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ÖNSÖZ 

Felsefenin tanımı için meşhur olan “felsefeci sayısı kadar felsefe tanımı vardır” 

sözü tasavvufun tanımı için de geçerlidir. Đslâm tarihi boyunca gerek yaşayışlarıyla 

gerekse bıraktıkları eserleriyle insanlığı aydınlatmış olan birçok mutasavvıf 

yetişmiştir. Bunların tasavvufu târiflerinde, tasavvufun, ebedî saâdete nâil olmak için 

nefsi tezkiye, zâhir ve bâtını tenvir yönü ile kâlden ziyâde bir hâl ilmi olarak kabûl 

edilişini ön plana çıkarmışlardır. 

h. II. asırdan beri tasavvuf, VI. asırdan itibâren de tarîkat denilen müesseseler 

vâsıtasıyla bütün Đslâm dünyâsında yaygınlık kazanan tasavvufî hayât, dînî ve sosyal 

hayâtımızın ayrılmaz bir parçası hâline gelmiştir.  

Özellikle Osmanlılar döneminde tarîkatlar, siyasi, dînî, sosyal ve kültürel 

hayâtın her alanını kuşatan ve bu alanlarda etkinlik ve yönlendiriciliğini hissettiren 

müesseseler olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Osmanlı Devleti devrinde IV. Mehmed (1648-1687)’den III. Ahmed (1703-

1730)’e kadar beş pâdişahın devrini idrak eden Đsmâil Hakkı Bursevî, siyasî ve 

iktisâdî hayâtın bozulmaya yüz tuttuğu bir zamân diliminde yaşamıştır. Onun 

yaşadığı dönem daha önceden başlamış olan tekke-medrese mücâdelesinin bütün 

hızıyla sürdüğü ve idâreciler arasında tarîkat nüfûzunun azalmaya başladığı bir 

dönemdir. Bursevî, Osmanlı mutasavvıfları arasında te’lîf açısından en üretken ve 

çok yönlülüğü bakımından en fazla dikkati çeken şahsiyetlerin başında gelmektedir.  

Bu dönemde, Balkanların en yaygın ve etkin tarîkatlarından birisi ise 

müellifimizin mensûbu bulunduğu Celvetiliktir. Keza bu tarîkatın Đstanbul’dan sonra 

ikinci merkezinin Bursa olduğu, bu şehirde ise söz konusu tarîkatın Üftade’den sonra 

en önemli ve parlak temsilcisinin Đsmâil Hakkı Bursevî olduğu kabûl edilmektedir. 

Metnini transkribe ettiğimiz ve inceleme konusu olarak ele aldığımız Tuhfe-i 

Recebiyye, Bursevî’nin ömrünün sonlarına doğru yazdığı, tarîkatta şeyhlik, te’lîfte 

ise ustalık dönemine rastlayan, birçok hâl, makām ve ıstılâhın açıklandığı bir eserdir.  

Çalışmamızı bir giriş ile dört bölüm hâlinde ele aldık. Girişte kaynakların 

değerlendirilmesinden sonra Đsmâil Hakkı Bursevî’nin yaşadığı dönemde Osmanlı 
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Devleti’nin genel durumunu siyâsî, sosyal, eğitim ve dînî hayât açısından ele alan bir 

değerlendirme yaptık.  

Birinci bölümde, müellifimizin hayâtı, halîfeleri, postnişinleri ile yazmış 

olduğu eserleri hakkında bilgi verdik. Đsmâil Hakkı, Celvetiyye tarîkatına mensûp 

olduğundan bu tarîkat ile ilgili olarak ayrı bir başlık açtık. Đncelememize konu olan 

eser tuhfe türü bir eser olduğu için müellifin te’lîf ettiği diğer tuhfeleri ve bu arada 

özellikle Tuhfe-i Recebiyye’nin tanıtımına biraz genişçe yer verdik.  

Đkincici bölümde ise, incelediğimiz eserin konusu ağırlıklı olarak esmâ-i hüsnâ 

olduğundan, “Esmâ-i Hüsnâ Şerh Geleneği ve Bu Gelenekte Đsmâil Hakkı 

Bursevî’nin Yeri”, başlığı altında esmâ-i hüsnâ konusunu işledik. 

Üçüncü bölümde, eserde sırası ile işlenen ve müellif tarafından başlıklandırılan 

on iki esmâ-i hüsnâyı biz de sırası ile inceleme kısmında değerlendirdik. Buradaki 

başlıklar altında müellif tarafından, çok değişik mevzûlar anlatılmıştır. Đnceleme 

kısmındaki hedefimiz daha çok eseri tanıtma ve inceleme olduğu için biz de aynı 

yolu takip ederek esmâ-i hüsnâ başlıklarının altında değişik tasavvufi mevzûları ele 

aldık. Đncelememizle ilgili olarak bu husûsun özellikle dikkate alınmasında fayda 

vardır. Diğer bir söyleyişle çalıştığımız konunun Tuhfe-i Recebiyye’de ele alınış 

biçimini dikkatlere sunmaya çalıştık. Örneğin “Hz. Hızır” konusunda yaptığımız 

açıklamada Đslâmî kaynaklardaki, hattâ Bursevî’nin diğer eserlerindeki Hz. Hızır’ın 

mâhiyetinin ortaya çıkarılmasından çok Tuhfe-i Recebiyye’de bu konunun nasıl ele 

alındığının ve hangi hâdise vesîlesi ile konu edildiğinin ortaya çıkarılmasına gayret 

ettik. 

Dördüncü bölüm olan metin kısmında müellifin imlasına sâdık kalmayı tercih 

ettik. Transkripsiyonda Türkiye Diyanet Vakfı Đslâm Ansiklopedisi I. Cildinde yer 

alan ve tablo hâlinde metin öncesine yerleştirdiğimiz Transkripsiyon Đşaretlerini esas 

aldık. Süleymâniye Kütüphanesi çalışanlarının da yardımı ile oluşturduğumuz Tuhfe-

i Recebiyye’nin fizikî tavsifi’ni tablo olarak metin öncesine yerleştirdik. 

Uzun ve yorucu bir çalışma netîcesinde ortaya çıkan bu mütevazi çalışmanın 

arkasında şüphesiz birçok kişinin emeği var. Metinde yer alan “nazm” ların 

düzenlenmesinde yardımcı olan Yrd. Doç. Dr. Ekrem BEKTAŞ’a, Arapça 

metinlerin tashihi için Yrd. Doç. Dr. M. Cüneyt GÖKÇE’ye, metnin kurulması ve 
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tashihi için Yrd. Doç. Dr. Abdülvahap YILDIZ’a, hadîslerin tahrîcinde yardımcı 

olan Dr. Mehmet DĐLEK’e kaynak temini ve diğer hertürlü yardımları için Harran 

Üniversitesi Kütüphanesi Uzmanı Kadri ÖNEMLĐ’ye, bu eseri çalışmayı bana 

tavsiye edip cesâretlendiren Sakarya Ü. Đlahiyat F. Öğretim Üyesi Doç. Dr. 

Ramazan MUSLU’ya, Tez Đzleme Komitesi üyeleri hocalarım Prof. Dr. Đbrahim 

DÜZEN’e, Prof. Dr. Adnan DEMĐRCAN’a, eleştirileri ile çalışmamın 

olgunlaşmasına katkıda bulunan Prof. Dr. Mustafa TAHRALI ve Prof. Dr. 

Dilâver GÜRER’e, bilhassa, çok uzak bir mekânda olmasına rağmen gerek 

kendisini ziyâretlerimde ve gerekse diğer şekildeki görüşmelerimde bilgisini ve 

ilgisini benden hiç esirgemeyen tez danışmanı hocam Doç. Dr. Himmet KONUR’a 

aileme, çalışma arkadaşlarıma ve bana tecrübelerinden istifâde etme fırsatı veren 

diğer tüm hocalarıma teşekkür etmeyi bir borç telakki ediyorum. 

 

             Zübeyir AKÇE 

            Şanlıurfa -2008 
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GĐRĐŞ 

1. Kaynakların Değerlendirilmesi  

1.1. Ana Kaynaklar 

1.1.1. Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Kendi Eserleri  

Đsmâil Hakkı’nın çok eser yazan velûd bir müellif olduğu bilinmektedir. Telif 

ettiği eserlerin çoğunda anlattığı konu ile ilişkilendirip başından geçen bir olayı, 

hayâtına âit bir kesiti mutlaka zikreder. Đnceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye’de 

de bu tür bilgiler çoktur. Gerek eserin muhteviyatının değerlendirilmesinde ve 

gerekse inceleme kısmında bu tür veriler hakkında bilgi verilecektir. Đsmâil 

Hakkı’nın hayâtı ve düşüncesi hakkındaki en sahîh kaynağın yine kendi eserleri 

olduğu düşüncesi ile ulaşabildiğimiz kadarı ile eserlerinden istifâde ettik. 

Yararlandığımız kaynaklar dipnotlarda ve kaynakçada gösterilmiş omakla birlikte 

çalışmamız açısından diğerlerine oranla daha önemli olan bâzı eserlere dikkat 

çekmek istiyorum.  

Kitâbü’n-Netîce: Safer 1136-Şevvâl 1136 tarihleri arasındaki vâridâtı ve 

şerhleridir. Müellif hattı (BEEK, Genel, nr. 64, 506 vr.) bulunan eser Ali Namlı ve 

Đmdat Yavaş tarafından günümüz alfabesine çevrilerek iki cild hâlinde Đstanbul’da 

1997’de neşredilmiştir. Tuhfe-i Recebiyye’de kısa ve kapalı olarak geçen bâzı olay ve 

kavramların tafsîlâtını bu eserde bulmamız mümkün oldu. Hacimli bir eser 

olduğundan muhtelif konularla ilgili bahisleri bulmak mümkündür.1  

Şerh-i Esmâ-i Seb‘a: Şerh-i Kelime-i Tevhîd, Kitâbu Şecereti’t-tevhîd, 

Kitâbu’t-Tevhîd, adları ile de anılan bu eser Halvetiyye ve Celvetiyye tarîkatlarında 

sülûkte esas alınan Lâ ilâhe ilallâh, Allah, Hû, Hakk, Hayy, Kayyûm ve Kahhâr 

isimlerinin diğer bir söyleyişle “esmâ-i seb‘a” nın Türkçe şerhidir. Bir nüshası 

Süleymaniye Ktp.’nde (Pertev Pâşâ, nr. 637/3, vr. 60b-71b), bir nüshası Fatih Millet 

Ktp.’nde (Şe‘iyye Böl. No : 1252/2), diğer bir nüshası da Đstanbul Ü. Ktp.’nde (TY 

                                                 
1 Eserle ilgili detaylı bilgi için bk. Erdoğan Fırat, “Kitâbü’n-Netîce ve Đnsan”, Đslâmî Đlimler Enstitüsü 

Dergisi, c. 2, S. 205, Ankara 1975.  
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No:2132/2) bulunmaktadır.2 Bu risâle ile ilgili olarak Lütfü Baykal tarafından bir 

yüksek lisans çalışması yapılmıştır.3 Bursevî’nin eserleri içinde ele aldığı konu 

itibâriyle Tuhfe-i Recebiyye’ye en yakın eserdir. On bir varâktan oluşan bu küçük 

hacimli eserden yeri geldikçe yararlanmaya çalıştık. 

Silsilenâme-i Celvetî: Đsmâil Hakkı’nın kaleme aldığı en son eseridir. Celvetî 

tarîkatı silsilesinde bulunan meşâyihin terceme-i hâllerine dâirdir. Eserin son 

tarafında tarîkat âdâb ve erkânına dâir bilgiler de bulunmaktadır. Müellif nüshası, 

Millet Ktp., Şer’iye, nr. 1040’da bulunmaktadır. Đstanbul’da 1291’de basılmıştır. 

Eserle ilgili olarak Đlyas Efendi, tarafından bir Yüksek Lisans Tezi hazırlanmıştır.4 

Đsmâil Hakkı bu eserde Celvetiyye meşâyihi arasında kendisine ayırdığı kısımda 

hayâtını anlatır5 ve kendisi ile ilgili bahsin sonunda “Bu fakir dâhi, kelb-i Ashâb-ı 

Kehf’ sekizinci olduğu gibi, bu tarîkat-ı silsile-i Celvetiyye’nin otuz ikincisi olmuş 

olur.” Diyerek silsiledeki yerini bildirmiş olur.6 Bu eserin hem matbu hem de müellif 

nüshasından yararlandık. 

Kitâbü Tamâmi’l-feyz fi-bâbi’r-ricâl: Đsmâil Hakkı’nın şeyhi Osman Fazlî 

Efendi’nin hayâtı, eserleri, yaşayışı, kerâmetleri, devlet adamlarıyla ilişkileri ve 

sohbetlerine dâir bir eser olmakla birlikte eserin baş tarafında tarîkat âdâb ve 

erkânına dâir önemli bilgilere de temas edilmiştir. Tamâmü’l-Feyz’de Đsmâil hakkı 

Bursevî’nin otobiyografisinin yer alması esere ayrı bir orjinallik vermiştir.7 Aynı 

zamânda eserde, devrin sosyal, siyâsî ve kültürel özellikleri ile ilgili bilgiler yer 

                                                 
2 Eserin kütüphane kayıtları için bk. Murat Yurtsever, Đsmâil Hakkı Bursevî Divan, Bursa 2000, s. 96; 

Ali Namlı, Đsmâil Hakkı Bursevî Hayatı, Eserleri, Tarîkat Anlayışı, Đnsan Yay., Đstanbul 2001 s. 201  
3 Bk.Lütfü Baykal, Bursevî ve Mısrî’nin Tevhid Risâlelerinde Yer Alan Vahdâniyet Anlayışı, 

(MÜSBE. Yüksek Lisans Tezi), Đstanbul 1985, (105 s.) Bu çalışmada Millet Kütüphanesindeki 
nüsha esas alınmış olup 11 varaklık risâlenin transkribi inceleme kısmına ilâve edilmiştir. (ss. 80-94) 

4 Bk. Đlyas Efendi, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin, Kitâbu’s-Silsileti’l-Celvetiyye’si, (MÜSBE., Yüksek 
Lisans Tezi), Đstanbul 1994. 

5 Bursevî, Kitâbu’s-Silsileti’l-Celvetiyye, Millet Ktp., Şer’iye, nr. 1040, vr. 80a.-86a. 
6 Bursevî, a.g.e.86a. 
7 Temamü`l-Feyz’e göre Đsmâil Hakkı Bursevî’nin otobiyografisi için bk. Ali Namlı, Đsmâil Hakkı 

Bursevî ve “Temamü`l-Feyz” Adlı Eseri II, (yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, MÜSBE.), 
Đstanbul 1994. ss. 79-93; Ramazan Muslu, Đsmâil Hakkı Bursevî ve Tamâmi’l-Feyz Adlı Eseri-I, 
(yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, MÜSBE., Đstanbul 1994. ss. 8-20. 
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almaktadır.8 Eserin, müellif hattı ile olan nüshası, Topkapı Saray Ktp., Revan Köşkü, 

nr. 497, de bulunmakta olup tahkîkli neşri Ramazan Muslu ve Ali Namlı tarafından 

gerçekleştirilmiştir. 

Đsmi geçen bu eserler dışında istifâde ettiğimiz diğer eserler dipnotlarda ve 

bibliyografyada gösterilmiştir.  

1.2. Tâlî Kaynaklar 

Osmanlı Müellifleri: Bursalı Mehmet Tâhir Bey (ö. 1344/1925) tarafından 

kaleme alın Türkçe bir eserdir. Müellif bu eseriyle Türklerin kültürsüz bir millet 

oldukları yolundaki dış memleketlerde yerleşmiş olan anlayışa anlamlı bir cevap 

vermiştir. Altı bölüm ve üç ciltten meydana gelen eserin ilk bölümü, mutasavvıflara 

ayrılırken, diğer bölümlerde ise sırası ile fakih, şair, edib, tarihçi, hekim vb. meslek 

erbabının hayâtlarına ve eserlerine yer verilmiştir. Eser Osmanlı tarihçileri 

araştırmacıları için önemli bir kaynak niteliğindedir. 1333 tarihli baskısının 

sâdeleştirilmiş metni ayrıca yayımlanmıştır.9  

Adı geçen eserin I. Cildinde Đsmâil Hakkı’nın kısa biyografisi ile eserlerinin 

tam olmayan bir listesi verilmiştir.10 

Yâdigâr-ı Şemsî: Mehmed Şemseddin Efendi (ö. 1936) tarafından kaleme 

alınan bu eserde, Bursa’da faaliyyet göstermiş yetmiş iki tekke ile bu tekkelere 

hizmet veren şeyhlerin hâl tercümelerine yer verilmiştir. Đki kısım hâlinde tasarlanan 

bu eserin 1. kısmı “Gülzâr-ı Mısrî” adıyla Bursa Mısrî dergahı ile ilgilidir. 

Konumuzla alâkalı olan ikinci ciltte ise “Yâdigâr-ı Şemsî” adıyla Bursa’daki diğer 

tekke ve zâviyeler ile görevlileri tanıtılmaktadır. 

Bu eser Mustafa Kara ve Kadir Atlansoy tarafından günümüz alfabesine 

çevrilmiş olup yayımlanmıştır.11 

                                                 
8 Namlı, a.g.e., ss. 22-42; Ramazan Muslu, a.g.e., ss. 55-63; Mehmet Ali Ayni, Türk Azîzleri I, Đsmâil 

Hakkı, Đstanbul 1944. s. 248; Ramazan Muslu, XVIII. Asırda Anadolu’da Tasavvuf, (Doktora Tezi, 
MÜSBE.), Đstanbul 2002. s. 359. 

9 Bk. Bursalı Mehmet Tahir Efendi, Omanlı Müelliflei, haz. A. Fikri Yavuz, Đsmâil Özen, Đstanbul 
1972, c. I-III. 

10 Bk. Bursalı Mehmet Tahir Efendi, a.g.e., I, ss. 120-124. 
11 Mehmed Şemseddin, Bursa Dergahları, Yadigar-ı Şemsi, (haz. Mustafa Kara, Kadir Atlansoy.), I-

II, Bursa 1997. 
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Bu eserin 175-199. sayfaları Đsmâil Hakkı Dergâhı’na ayrılmış olup, Đsmâil 

Hakkı’nın hayâtı,12eserleri,13 dergâhının postnişînleri ve halîfeleri14 yer almaktadır. 

Bu eser Bursevî’nin hayâtı eserleri, postnişîn ve halîfeleri ile ilgili önemli bilgiler 

ihtivâ etmektedir. 

Sicill-i Osmânî : Mehmed Süreyyâ’nın (ö. 1326/1909) 3000 sayfaya yaklaşan 

büyük bir hâl terümesi ansiklopedisidir. Osmanlı devleti’nin kuruluşundan itibâren 

Đslâm âleminden muhtelif meslek ve sınıflara mensûp şahısların hâl tercümelerini 

kapsamaktadır. Sicill-i Osmânî, birçok meslek erbâbının hayâtına yer vermiştir15 

Müellifimizin Tuhfe-i Recebiyye’yi ithaf ettiği Recep Pâşâ ile ilgili sağlıklı bilgiyi bu 

eserde bulduk. 

Vakâiyu’l-Fuzalâ: Şakâik-i Nu‘mâniyye zeyillerinden Şeyhî Mehmed Efendi 

(ö. 1144/1731)’nin Vakâiyu’l-Fuzalâ isimli eserinde IV. Murâd-III. Ahmed devrinde 

yaşayan ulemâ, meşâyih devlet ricâli ve şâirlerin biyografileri arasında Đsmâil Hakkı 

Bursevî hakkında da bilgi verilmektedir.16 

Osmanlı Tarihi: Đsmâil Hakkı Uzunçarşılı, XVIII. Asırda yetişen ilim ve fikir 

adamları arasında Đsmâil Hakkı Bursevî’yi de sayar. Đsmâil Hakkı efendi (Bursalı), 

başlığı altında ona üç sayfa ayırarak kıymetl bilgiler verir.17 

1.2.1. Đsmâil Hakkı Bursevî ve Eserleri Đle Đlgili Doğrudan Yapılan 

Çalışmalar 

Bursevî Hakkında doğrudan yapılan çalışmalar aşağıda tezler, makale ve 

kitaplar şeklinde tasnif edilmiştir. Ancak diğer kaynaklara nisbeten daha fazla 

istifâde ettiğimiz bâzı kaynakları bu kısımda özellikle zikretmek istiyorum. Bu 

eserlerin bir kısmı şunlardır: 

                                                 
12 Mehmed Şemseddin, a.g.e., ss. 175-182. 
13 Mehmed Şemseddin, a.g.e., ss. 183-185. Mehmed Şemseddin burada Đsmâil Hakkı’nın 115 eserini 

ismini vermektedir. 
14 Mehmed Şemseddin, a.g.e., ss. 186-199. 
15 Mehmed Süreyyâ, Sicill-i Osmânî, I, IV, (Yayına haz. Nuri Akbayır, eski yazıdan aktaran, Seyid Ali 

Kahraman), Târih Vakfı Yurt Yay., Đstanbul 1996.  
16 Şeyhî Mehmed Efendi, Vakâyiu’l-fuzalâ, (haz. Abdülkadir Özcan, c.III, s. 683. (Şakâik-i 

Nu‘mâniyye ve zeyilleri içinde). 
17 Đsmâil Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Târihi, IV/ıı, Ankara 1988, 604-606,  
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 Ali Namlı’nın Đsmâil Hakkı Bursevî Hayâtı, Eserleri, Tarîkat Anlayışı, isimli 

doktora çalışması, Hüseyin Vassaf’ın Kemal-name-i Đsmâil Hakkı (Bursevî 

Biyografisi),18 isimli eseri, Mehmet Ali Ayni’nin Türk Azîzleri, I Đsmâil Hakkı 

Bursevî, isimli eseri, Seyit Avcı’nın Sûfilerin Hadîs Anlayışı Bursevî Örneği, isimli 

doktora çalışması, Murat Yurtsever’in Đsmâil Hakkı Bursevî Divân, isimli doktora 

çalışması ile Sakıb Yıldız’ın “Türk Müfessiri Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Hayâtı” 

isimli makalesi. 

1.2.1.1. Lisans Tezleri  

Ruhncevâz Deringör,  Đsmâil Hakkı Bursevî ve Türkçe Eserleri, Đstanbul 

Üniversitesi Ktp., nr. 2514. 

Osman Şenel, Đsmâil Hakkı Bursevî'nin Hayâtı, Eserleri ve el-Furûk’u, ĐÜ. 

Merkez Kitaplık, Edebiyât Fak. Ktp., THI nr. 66. 

1.2.1.2. Yüksek Lisans Tezleri  

Hüseyin Yenice, Đsmâil Hakkı Bursevî'nin Muhammediye Şerhihin 1. 

Cildindeki Tasavvufî Đstilâh ve Semboller, MÜSBE., Đstanbul 1987, 166 s.,  

Sunay Yılmaz,  Đsmâil Hakkı Bursevî'nin Muhammadiyye Şerhinin II. Cildinde 

Geçen Tasavvufi Istılâh ve Semboller, MÜSBE., Đstanbul 1993, 238 s.  

Yusuf Çelik, Đsmâil Hakkı Bursevî'de Basiret Anlayışı, MÜSBE., Đstanbul. 

1994, 88 s.  

Đlyas Efendi, Đsmâil Hakkı Bursevî`nin “Kitâbü`s-Silsileti`l-Celvetiye`si, 

MÜSBE., Đstanbul 1994, 175 s.  

Ramazan Muslu, Đsmâil Hakkı Bursevî ve “Temamü`l-Feyz” Adlı Eseri, 

MÜSBE., Đstanbul 1994. (127 s.+ Metin). 

Ali Namlı, Đsmâil Hakkı Bursevî ve Tamâmül Feyz Adlı Eseri (ikinci kısım) 

MÜSBE., Đstanbul 1994 (116 s + Metin). 

                                                 
18 Ömer Özkan, Hüseyin Vassaf, Hayatı, Eserleri ve Kemâlnâme-i Hakkı Adlı Eseri, (GÜSBE., 

Yüksek Lisans Tezi), Ankara 1999, ss. 7-9. 
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Mehmet Ali Akidil,  Đsmâil Hakkı Bursevî hayâtı, Eserleri ve Tuhfe-i 

Ömeriyye`si (tenkitli metin), GÜSBE., Ankara 1996, 96 s. 

Ayşe Gültekin, Đsmâil Hakkı Bursevî`nin Kırk Hadîs Şerhi Üzerine Tahric ve 

Tenkid Çalışması, SÜSBE., Konya 1996, 194 s. 

Hikmet Gültekin, Đsmâil Hakkı Bursevî Kırk Hadîs Şerhi Transkripsiyonu ve 

Hadîslerin Tahric ve Tenkid Kritiği (ilk yirmi hadîs), SÜSBE., Konya 1996, 244 s.  

Naim Avan, Đsmâil Hakkı Bursevî'nin Kitâbü`l-Envar Adlı Eseri, YYÜSBE., 

Van 1997, 251 s.  

M. Zeki Başyemenici, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin “Kitâbü`s Zikr ve`ş-Şeref” 

Adlı Eseri, MÜSBE., Đstanbul 1997, 157 s.  

Đbrahim Çapak, Bir Din Felsefesi Problemi olarak Bursalı Đsmâil Hakkı’da 

Uluhiyyet, MÜSBE., Đstanbul 1997.  

Rafiye Duru, Đsmâil Hakkı Bursevî'nin Şerh-i Pend-i Attar’ı, Ege ÜSBE., 1998, 

166 s.  

Recep Yaman, Đ.Hakkı Bursevî'nin Kitâbüs-Süluk Adlı Eseri, YYÜSBE., Van 

1998, 203 s. 

Fazlı Dinç, Đsmâil Hakkı Bursevî`nin Ed-Dürret`l Đrfaniye Adlı Eserinin 

Transkripsiyonu ve Tahkiki, HÜSBE., Şanlıurfa 1998, 108 s.  

Đhsan Soysaldı,  Đsmâil Hakkı Bursevî`nin Kitâbu`n-Netice Adlı Eserindeki 

Tasavvufi Istılâhlar, HÜSBE., Şanlıurfa 1998, 103 s.  

Şeyda Öztürk,  Đsmâil Hakkı Bursevî'nin Đki Tuhfesi: Tuhfe-i Vesîmiyye, Tuhfe-

i Aliye, MÜSBE., Đstanbul 1999, 210 s. 

Ahmet Taştan,  Bir Şarih Olarak Đsmâil Hakkı Bursevî ve Edebi Şerhleri, 

UÜSBE., Bursa 1999, 368 s.  

M. Ali Karavelioğlu,  Đsmâil Hakkı Bursevî'nin Muhammediye Şerhi (1. cilt) 

Ferahu`r-Rûh, ĐÜSBE., Đstanbul 1999, 757 s.  

Veysel Akkaya, Tuhfe-i Ataiyye, MÜSBE., (basılmış), Đstanbul 1999. 

Taner Çetin, Đsmâil Hakkı Bursevî’de Varidât Kültürü, UÜSBE., Bursa 1999. 
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Saliha Baryaman, Đsmâil Hakkı Bursevî, Rûhu`l-Mesnevî (birinci cilt) Đnceleme 

Metin, UÜSBE., Bursa 2000, 621 s.  

M. Fatih Hasçiçek, Đsmâil Hakkı Bursevî`nin Rûhu`l-Beyân`ında Nefs Kavramı, 

MÜSBE., Đstanbul 2000, 113 s.  

Nuran Döner, Tasavvuf Kültüründe Varidât Geleneği ve Bürsevî`nin Kitâb-ı 

Kebîr`i, UÜSBE., Bursa 2000, 185 s.  

Muhammet Ali Eşmeli, Đsmâil Hakkı Bursevî`nin Muhammediyye Şerhi (II. 

cilt) Ferahu’r-Rûh, ĐÜSBE., Đstanbul 2001, 360 s.  

Ziyaeddin Coşan, Đsmâil Hakkı Bursevî ve Fâtiha suresi tefsîri, MÜSBE., 

Đstanbul 2001, 202 s.  

Đrfan Poyraz, Đ. Hakkı Bursevî "Kitâb-ı Hayâtü`l-Bal", UÜSBE., Bursa 2001, 

217 s.  

Mustafa Efe, Rûhu`l-Mesnevî, Đsmâil Hakkı Bursevî, (ikinci cilt 1b-99b arası) 

Đnceleme Metin, UÜSBE., Bursa 2002, 268 s.  

Ömer Özbek, Bursevî`nin Ruhu`l-Beyân adlı tefsîrinde "Usûl-i aşere", 

EÜSBE., Kayseri 2003, 205 s.  

Zülfiye Eser, Đsmâil Hakkı Bursevî'nin Es'iletü's-Sahafiyye ve Ecvibetü'l-

Hakkıyye Đsimli Eseri, MÜSBE., Đstanbul 2003, 276 s.  

Mehmet Akif Günay,  Bursevî`nin Muhammediyye Şerhinde Tasavvufi 

Kavramlar (III. cildin ilk 105 s), MÜSBE., 2004, 392 s. 

Betül Başlı, Bursevî'nin Muhammediye Şerhinde Tasavvuf Kavramları (III. cilt 

192-278 sayfalar arası), MÜSBE., Đstanbul 2005, 343 s.  

Đbrahim Halil Güler, Đsmâil Hakkı Bursevî'nin Şerhu'l-Kebâir adlı eserinin 

tanıtımı ve tahlili, MÜSBE., 2005, 195 s.  

Selim Çakıoğlu, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Tuhfe-i Recebiyye Eserininin Tahkîk 

ve Değerlendirilmesi, MÜSBE., Đstanbul 2006 (261 s.). Bu çalışma, esmâ-i hüsnâ ile 

ilgili bir değerlendirmenin bulunduğu giriş bölümü ile 50 sayfalık bir inceleme kısmı 

ve metinden oluşmaktadır. Metinde transkripsiyon işâretleri kullanılmamıştır. 

Yapacağımız çalışmada ise transkripsiyon işâretleri kullanılacak ayrıca tasavvufî 
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unsurların değerlendirilmesi, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin yaşadığı dönemde Osmanlı 

Devleti’nin genel durumu, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin hayatı, şahsiyeti, eserleri ile 

metin incelemesi daha derinlikli olarak ele alınacaktır. 

Nizamettin Burak, Đsmâil Hakkı Bursevî'nin Vesîletü’l-Meram’ı (Đnceleme 

Metin), DEÜSBE., 2006. (167 s.). 

Enver Türkmen, Osman Bedrüddin Erzurumî’nin Gülzar-ı saminî’sinde 

Bulunan Âyetlerin Tasavvufî yorumları ve Rûhu’l-Beyân Adlı Tefsîrle 

Karşılaştırılması, FÜSBE., Elazığ 2007.  

1.2.1.3. Doktora Tezleri  

Nevin Gümüş,  Đsmâil Hakkı Bursevî`nin Kitâbül-Envar`ı ve Şerh (Hayâtı-

Đnceleme-Tenkidli Metin), EÜSBE., Kayseri 1998, 300 s.  

Seyit Avcı, Đsmâil Hakkı Bursevî'de Hadîs Tespit ve Yorumu, SÜSBE., Konya 

1999, 375 s.  

Ali Namlı, Đsmâil Hakkı Bursevî, Hayâtı, Eserleri ve Tarîkat Anlayışı, Đnsan 

Yay., 2001, 381 s. 

Đsmâil Güleç, Đsmâil Hakkı Bursevî'nin Rûhu'l-Mesnevî'sinin Đncelenmesi (3 

cilt), ĐÜSBE., Đstanbul 2003, 498 s.  

M. Murat Yurtsever, Bursalı Đsmâil Hakkı Divânı (Đnceleme Metin) (basılmış 

Dotora Tezi), UÜSBE. Bursa 1990, 762 s. 

Sâkıp Yıldız, L’Exegete Turc IsmâĐL Hakkı Burûsawî, Sa Vie, Ses Oeuvres et 

La Methode dans son Tafsir Rûh al-Bayân, L’Universite de Sorbonne, Paris, 1972. 

Sâkıp Yıldız, Büyük Türk Müfessiri Đsmâil Hakkı Bursevî, (Fransızca Doktora 

Tezinin müellif tarafından yapılan basılmamış Türkçe tercümesi, 1975) 

1.2.1.4. Kitaplar  

M. Tâhir Bursalı, Mevlânâ Şeyh Đsmâil Hakkı el-Celvetî, Đstanbul, 1329. 

M. Ali Aynî, Türk Azizleri I Đsmâil Hakkı Bursevî, Mârifet Basımevi, Đstanbul 

1944.  
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Sahhâf Es’ad Efendi,  Tercüme-i Hal-i Đsmâil Hakkı, (Pend-i Attâr Şerhinin 

Başında), Süleymâniye Ktb., Hekimoğlu Bl. nr. 980. 

M.Ali Sâbûnî, Tenvîru’l-Ezhân Min Tefsîri Rûhı’l-Beyân, Đsmâil Hakkı el-

Bursevî, (Đhtisar ve Tahkik), Dâru’l-Kalem, Dimaşk 1988. 

Hasan Turyan, Bir Kâmil Đnsan Đsmâil Hakkı Bursevî, Merassaa Yay., Bursa 

2006. 

1.2.1.5. Makaleler  

M. Ali Aynî, “Đsmâil Hakkı Bursevî Hakkında Bir Tedkik Hulâsası”, Dâru’l-

Funûn Đlahiyat Fakültesi Mecmû’ası, c.II, S. 9, Đstanbul 1928. 

Ahmed Saîd Süleyman; “Vahdetü’l-vücûd ve Ba’du’l-Efkâri’l-Bâtıniyyeti Fî’l-

Kütübi’t-Türkiyyeti li Đsmâil Hakkı El-Bursevî”, Mecelletü Külliyeti’l Âdâb, 

Câmiatü’l-Kâhire, II. 1968. 

Erdoğan Fırat, “Kütâbu’n-Netîce ve Đnsan”, Đslâm Đlimleri Enstitüsü Dergisi, 

II/205, Ankara 1975. 

Dr. Sâkıp Yıldız, “Türk Müfessiri Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Hayâtı”, Đslami 

Đlimler Fakültesi Dergisi. S.1, Erzurum 1975, ss. 103-126. 

Bülent Rauf, “Đsmâil Hakkı Bursevî, Translation of and Commentary on Fusus 

al-Hıkam by Bulent Rauf With The Help Of R. Brass and H. Tolemache”, Oxford 

and Đstanbul, Muyiddîn ibn Arabî Society. 1986, 264 pp. 

M. Murat Yurtsever, “Đsmâil Hakkı Bursevî’nin ‘Kitâbü’l-Envâr’ı”, UÜĐFD, 

S.7, c. 7, ss. 279-296. 

Yaşar Aydınlı, “Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Felsefe Tasavvuru”, Đslâmi 

Araştırmalar Dergisi, C. XVI, S. 2, 2003, ss. 185-194. 

Nuran Döner, “Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Kitâb-ı Kebîr’i ve Bursevî’de Vâridât 

Kültürü”, Tasavvuf Dergisi, S. 15, Temmuz-Aralık 2005. 

Bursevî ile ilgili yapılan diğer bâzı çalışmalar bu araştırma içinde ayrıca 

zikredilmiştir.  
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1.2.2. Tâlî Çalışmalar  

 Bu başlık altındaki tâlî çalışmalardan kastımız doğrudan müellifimiz ile ilgili 

olmayan ancak, Celvetiyye tarîkatı hakkında bilgi verilirken Bursevî’den de bahsedip 

yararlandığımız çalışmalardır. 

H. Kâmil Yılmaz, Azîz Mahmûd Hüdâyî ve Celvetiyye Tarîkatı, MÜĐFV., Yay. 

Đstanbul 1980.  

Selami Şimşek, Keşanlı Süleyman Zâtî ve XVIII. Asırda Celvetilik, 

(Yayımlanmamış Doktora Tezi, ATÜSBE), Erzurum 2005. 

Mustafa Bahadıroğlu, Üftâde, Tasavvufî Görüşleri ve Celvetiyye Tarîkatı, 

(Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, UÜSBE), Bursa 1990. 

Hasan Basri Öcalan, XVII. Yüzyılda Bursa’da Tasavvuf Kültürü, 

(yayımlanmamış Doktora Tezi UÜSBE), Bursa 1999. 

2. Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Yaşadığı Dönemde Osmanlı Devleti’nin 

Genel Durumu 

2.1. Siyasî ve Askerî Olaylar 

Đsmâil Hakkı Bursevî, Osmanlı Devleti’ni gerilemeye doğru götüren olayların 

başladığı dönemde (h. 1063-1137, m.1653-1725) yaşamıştır. XVII. yüzyılın ikinci 

yarısı ve XVIII. yüzyılın başları olarak ifâde edebileceğimiz bu dönemde, Osmanlı 

Devleti’nin merkezî otoritesinde önemli zaafların başladığı görülmektedir. Özellikle 

bu dönemde, Valide Sultanların devlet işlerine önemli ölçüde karıştığı, devletin 

başına çocuk yaştaki sultânların geçtiği ve sadaret makāmına geçenlerin yönetimde 

önemli rol aldığı, bu yüzden de sık sık bu makāmların el değiştirdiği görülmektedir. 

Bütün bunlardan dolayı siyasî açıdan bu dönemin pek parlak olmadığını ifâde 

edebiliriz19 

 Đsmâil Hakkı, beş padişahın saltanat döneminde yaşamıştır. Bunlar, IV. 

Mehmed (1648-1687), II. Süleyman (1687-1691), II. Ahmed (1691-1695), II. 

                                                 
19 Mustafa Nuri Pâşâ Netayic ül-Vukuat, Kurumları ve Örgütleri ile Osmanlı Târihi, (sad. Neşet 

Çağatay) TTK. Yay., Ankara 1992, I-II, 254.  
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Mustafa (1695-1703) ve III. Ahmed (1703-1730)’dir. Bursevî, ömrünün ilk otuz dört 

senesini, Osmanlı tahtında Kanunî’den sonra kırk yıla yakın bir süreyle en çok 

saltanat sürmüş olan IV. Mehmed döneminde geçirmiştir. Bu padişah (IV. Mehmed), 

henüz yedi yaşında bir çocukken tahta çıkmış, önce büyükannesi Kösem Mahpeyker 

Sultan’ın, ardından annesi Turhan Valide Sultan’ın naibeliği altında saltanat 

sürmüştür. Daha sonraları Köprülülerin sadaret döneminin başlangıcından itibâren 

devlet yönetiminden ilgisiz ve habersiz bir şekilde vaktini çoğunlukla av partileriyle 

geçirmiştir.20 

Küçük yaşta tahta geçirildiği için iyi bir eğitim alma imkânına kavuşamayan 

IV. Mehmed, tarihe av iptilası olan bir Osmanlı padişahı olarak geçmiş, 

çocukluğunda başladığı avcılıktan bütün ikazlara rağmen vazgeçmemiş ve bu durum 

onun tahttan indirilmesine sebep olmuştur. Padişahın oldukça masraflı av partilerini 

tertip etmesi ve devlet işleriyle ilgilenmemesi, merkezde devlet idâresinde görev alan 

idârecilerin gevşemesine sebep olmuş ve bu durum devletin gittikçe kan 

kaybetmesine yol açmıştır.21 IV. Mehmed’in saltanatının ilk yılları Valide 

Sultanların çekişmeleriyle geçmiştir. Bu dönemde devletin malî durumu bozulmuş, 

bu bozulmanın netîcesinde akçe birkaç defa devalüe edilmek zorunda kalınmıştır.22 

Bu durumun da etkisiyle hem merkezde hem de Anadolu’da isyanlar meydana 

gelmiştir.23 Osmanlı yönetimindeki bu karmaşa, Osmanlı Devleti’nin Girit ve 

Dalmaçya’da savaştığı Venedik Donanması’nın Çanakkale Boğazı’nı abluka altına 

almasına sebep olmuştur. Böyle acı askerî olaylar meydana gelirken, merkezde 

Büyük Valide Kösem Sultan ile padişahın öz annesi Hatice Turhan Sultan arasında, 

saray ağalarının ve ocak ağalarının da katıldığı bir rekabet yaşanmakta idi. Bu durum 

1651 (h.1061) yılında, ocak ağalarıyla anlaşarak IV. Mehmed’i tahttan indirmeye 

                                                 
20 Uzunçarşılı, Osmanlı Târihi, TTK. Yay., Ankara 1988, III/ıı, s. 589. 
21 Uzunçarşılı, a.g.e., III/ıı, s. 588-589; Cavit Baysun, “Mehmed IV”, ĐA, VII, 556-557; Đsmâil Hami 

Danişmend, Îzâhlı Osmanlı Kronolojisi, Đstanbul 1961, III, 412, 464 . 
22 Ahmet Tabakoğlu, Türk Đktisat Târihi, Đstanbul ts., s. 268. 
23 Andre Miquel, Doğuştan Günümüze, Đslâm ve Medeniyeti, , (çev. Ahmet Fidan- Hasan Menteş), 

Birleşik Dağıtım, Đstanbul 1991, I, 352, 354. 
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çalışan Kösem Mahpeyker Sultan’ın boğdurulması ve ocak ağalarının yönetimdeki 

etkilerinin ortadan kaldırılmasıyla son bulmuştur.24 

Köprülü Mehmed Pâşâ’nın25 1656 tarihinde sadarete getirilmesine kadar, 

Osmanlı Devleti yönetiminde âdetâ bir fetret dönemi yaşanmıştır. Malî durumun 

düzeltilmesi için bâzı tedbîrler alan Tarhoncu Ahmed Pâşâ26 gibi hamiyetli bâzı 

vezîrler de dâhil olmak üzere hiçbir yönetici kayda değer bir icraat yapma imkânını 

bulamamıştır.27 Köprülü Mehmed Pâşâ’nın sadaret görevini almasıyla, IV. Murâd 

döneminden sonra bozulan devlet idâresi rayına sokulmaya çalışılmış,28 içteki 

ayaklanmalara büyük ölçüde son verilmiş, dış düşmanlar sindirilmiş, devlet otoritesi 

yeniden sağlanmaya başlanmıştır.29  

IV. Mehmed döneminin en önemli olaylarından bir tânesi II. Viyana Kuşatması 

olmuştur.30 Merzifonlu Kara Mustafa Pâşâ’nın, düzenlenmesinde bir maslahat 

görülmeyen Avusturya seferine Padişahı ikna etmesi ve bu sefer sırasında Viyana’yı 

tedbîrsizce kuşatması Osmanlı Devleti’nin bir hezîmetle karşı karşıya gelmesine 

sebep olmuştur.31 

II. Viyana bozgunu âdetâ büyük felaketlerin başlangıcı olmuştur. Budin gibi 

önemli bir kalenin bile elden çıkmasına sebep olan gelişmelere kayıtsız kalan ve av 

partilerine son vermeyen padişaha karşı gittikçe olumsuz bir hava oluşmaktaydı. 

Đstanbul’da ulufelerinin verilmemesini bahane ederek ayaklanan askerler, IV. 

Mehmed’in tahttan indirilip yerine, uzun süredir dört duvar arasında yaşadığından 

dolayı devlet idâresinden habersiz olan II. Süleyman’ı tahta çıkarmışlar. Ancak bu 

değişiklik problemlere çâre olmamış II. Süleyman’ın devlet yönetimindeki 

                                                 
24 Mustafa Nuri Pâşâ, a.g.e., s. 254 ; Mucteba Đlgürel, DGBĐT., Đstanbul 1993, XI, 27; Metin Kunt, 

(Yayın Yön.Sina Akşin), Türkiye Târihi III, Osmanlı Devleti 1600-1908, Đstanbul 1997, s. 32. 
25 Köprülü’nün şahsiyeti ve dönemi için bk. M. Tayyib Gökbilgin, “Köprülüler” ĐA, VI, ss. 892-897; 

Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, ss. 367-401. 
26 Tarhoncu Ahmed Pâşâ’nın aldığı malî tedbîrler hakkında bk. Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, ss-264-267; 

Ziya Karamursal, Osmanlı Mali Târihi Hakkında Tetkikler., Ankara 1989, s. 36. 
27 Bk. Mucteba Đlgürel, a.g.e., ss. 28-29; Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 265. 
28 Carl Brockelmann, Đslâm Ulusları ve Devletleri Târihi, (çev. Neşet Çağatay), Ankara 1992, s. 272. 
29 Metin Kunt, a.g.e., Đstanbul 1997, ss 34-38.  
30 Bk.Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 445-459. 
31 Bk. Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 439-459; Baysun, a.g.md., ss. 548-554; Danişmend, a.g.e., III, ss. 

412-456. 
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başarısızlığı menfî yöndeki gelişmelerin daha da büyümesine sebep olmuştur.32 

Nitekim II. Süleyman döneminde de mağlûbiyetler birbirini takip etmiş, Belgrad, Niş 

ve Kanije gibi önemli yerler ile Mora Yarımadası Osmanlı Devleti’nin elinden 

çıkmıştır.  

Köprülü Mehmed Pâşâ’nın vefâtından sonra yerine geçen Köprülüzâde Fazıl 

Mustafa Pâşâ, Niş, Semendire ve Belgrad gibi önemli bâzı yerleri almıştır.33 II. 

Süleyman’dan sonra Osmanlı tahtına geçen ve dört yıla yakın saltanat süren II. 

Ahmed döneminde de Osmanlı devleti savaşlara devâm etmiş, II. Viyana 

bozgunundan sonraki Salankamen meydan muharebesi mağlûbiyetle sonuçlanmıştır. 

Bundan sonra Osmanlı, Avrupa savaşlarında hep kaybettiği bir dönem yaşamıştır. 

Bu sıralarda Varat kalesi Avusturyalıların eline geçmiş, Sakız adası Venedikliler 

tarafından işgal edilmiştir. Ayrıca içte Irak, Hicaz, Suriye, Trablus, Cezâyir ve 

Tunus’ta devleti uğraştıran birçok karışıklıklar meydana gelmiştir.34 II. Ahmed’in 

akabinde Osmanlı tahtına oturan II. Mustafa, kendinden önceki padişahların aksine 

bizzat seferlere iştirak ederek askerin moralinin düzelmesine vesîle olmuş, ilk 

Avusturya seferlerinde bâzı başarıların elde edilmesine yol açmıştır. Ancak bu 

başarılar devâm etmemiş, üçüncü Avusturya seferi sırasında meydana gelen Zenta 

mağlûbiyeti, Osmanlı tarihinin ilk ağır antlaşması olan Karlofça’yı (1699) 

imzalamasına sebep olmuştur. Karlofça Antlaşmasıyla Osmanlıların Avrupa’daki 

ilerlemeleri durdurulmuş, Osmanlı Devleti tarihinin ilk büyük arazi kaybını burada 

vermiştir. Bu antlaşma netîcesinde Hıristiyan devletlerin Osmanlı Devleti’ne haraç 

vermesi kaldırılmıştır. Osmanlı Devleti, Avrupa savaşlarında ve politikasında, büyük 

bir devlet olma yerine diplomatik değeri olmayan zamânın büyük devletlerinin 

amaçların göre şekillendirilen bir araç durumuna düşürülmüştür.35 Bundan sonraki 

dönemin en önemli politikası, eldeki toprakların muhâfaza edilmesi olmuştur.36 

Karlofça Antlaşmasından sonra, uzun süredir devâm eden savaşlardan dolayı gerek 

merkezde, gerekse taşrada meydana gelen başıbozuklukların ortadan kaldırılması 

                                                 
32 Bk. Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, 495-496; Bekir Kütükoğlu, “Süleyman II”, ĐA, XI, ss. 155-157. 
33 Bk. Kütükoğlu, a.g.md. ss. 157-170. 
34 Bk. Cavid Baysun, “Ahmed II”, ĐA, I, ss.164-165. 
35 Niyazi Berkes, Türkiyede Çağdaşlaşma, Doğu-Batı Yay., Đstanbul 1978, s. 41. 
36 Bk. Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 555-595; Cengiz Orhonlu, “Mustafa II”, ĐA, Đstanbul 1979, VIII, ss. 

695-697.  
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için bâzı düzeltmeler yapma yoluna gidilmiştir. Ancak saltanatının ilk yıllarında, 

bizzat seferlere katılarak ordunun moralini yükselten ve merkezdeki otoriteyi 

sağlama yönünde ümit veren II. Mustafa, Zenta bozgunundan sonra kendi kabuğuna 

çekilmiş ve babası IV. Mehmed gibi avcılığa meyletmiş, bunun için de zamânının 

çoğunu Edirne’de geçirmeye başlamıştır. Bu durum merkezde yine karmaşanın 

meydana gelmesine sebep olmuştur. 

II. Mustafa’nın hocası Şeyhülislâm Feyzullah Efendi de, Padişah nezdinde 

kazandığı güvene dayanarak belli başlı makāmları oğullarına ve kendisine yakın 

olanlara dağıtmıştır. Hattâ, Osmanlı tarihinde eşine rastlanmamış bir uygulama ile 

kendinden sonra, büyük oğlu Fethullah Efendi’nin şeyhülislâmlık makāmına 

getirilmesi için padişahtan bir hatt-ı hümayun almıştır.37 Feyzullah Efendi’nin 

padişaha güvenerek devlet işlerine daha fazla karışması, sadrazamların tâyin ve 

azlinde rol almaya çalışması, gerek ulema arasında, gerekse de askerler nezdinde 

önemli rahatsızlıklara sebep olmuştur.38. Bunun netîcesinde ulema, asker ve Đstanbul 

ahâlisi ayaklanarak Edirne’ye doğru hareket etmiştir. Osmanlı tarihine “Edirne 

Vak’ası”39 veya “Feyzullah Efendi Vakası”40 olarak geçen ve Osmanlı tarihinde üç 

defa meydana gelen Şeyhülislâm katli hâdiselerinden biri bu devirde olmuştur.41 

Şeyhülislâm Feyzullah Efendi, asî yeniçeriler tarafından birçok hakaretlere maruz 

kalmış ve bu ayaklanma netîcesinde Feyzullah Efendi katledilmiştir.42 II. Mustafa da 

tahttan indirilip, yerine kardeşi III. Ahmed çıkarılmıştır (1703).43 Otuz yaşında iken 

ağabeyi yerine tahta geçen III. Ahmed, bir isyandan sonra tahta çıktığı için, asî 

                                                 
37 Şâyet Feyzullah Efendi ayaklanma sonucu öldürülmese idi, Osmanlı hükümdar hanedânı gibi bir de 

şeyhülislâm hanedânın teşekkül edeceği ve bu makāmın belirli ailelere münhasır kalacağı yorumları 
yapılmaktadır. Bk. Vasfi Raşit Sevig, (Abdulkadir Altınsu, Osmanlı Şeyhülislâmları, kitabına 
yazdığı önsöz) Ayyıldız Matbaası A. Ş., Ankara 1972. s. XLI.  

38 Metin Kunt, a.g.e., ss. 51-52; Uzunçarşılı, a.g.e., IV/ı, s. 15. 
39 Abdülkadir Özcan, “Edirne Vak’ası”, DĐA, Đstanbul 1994, X, ss. 445-446. 
40 Feyzullah Efendi’nin hâl tercümesi ve ve Edirne Vak’asındaki rolü için bk. Orhan Köprülü, 

“Feyzullah Efendi” md., ĐA, IV, ss. 593-600; Abdulkadir Altınsu, Osmanlı Şeyhülislâmları, 
Ayyıldız Matbaası A.Ş., Ankara 1972, ss.98-101. 

41 Antony Dolphin Alderson, Bütün Yönleri ile Osmanlı Hanedanı, (çev. Şefaettin Severcan), Đstanbul 
1998, s. 115. 

42 Feyzullah Efendi’nin feci âkibeti için bk. Uzunçarşılı, a.g.e., IV/ı, ss. 24-38; a. mlf. a.g.e., ss. 38-45; 
Mehmet Serhan Tayşi, “Feyzullah Efendi, Seyyid”, DĐA, Đstanbul 1995, XII, 527; Uzunçarşılı, 
a.g.e., IV/ı, ss. 24-45; Đlgürel, a.g.e., ss. 109-111; Mustafa Nuri Pâşâ, a.g.e., III-IV, s. 24-25. 

43 Bk. Orhonlu, “Mustafa II”, ĐA, VIII, s.697-699; a.g.e., s. 75. 
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yeniçerilerin istedikleri altmış kadar devlet adamını onların eline teslîme mecbûr 

kalmıştır. III. Ahmed’in saltanatının ilk yedi yılında yedi sadrazam görev almıştır. 

Sadrazamların böyle sık bir şekilde değiştirilmesi, içte de dışta da başarılı 

gelişmelere engel olmuştur. Daha sonra sadarete getirilen Baltacı Mehmed Pâşâ’nın 

orduyla Rusya cephesine gitmesi ve Prut Nehri kenarında Çar Petro kumandasındaki 

Rus ordusunu teslîme mecbûr bir vaziyete sokması, bunun üzerine karşı tarafın 

teklifi ile nispeten başarılı Prut Antlaşmasının (1711) imzalanması bir müspet 

gelişme sayılabilirdi. Ancak Rus tarafının bu antlaşma maddelerini yerine 

getirmemesi, III. Ahmed’in yeni bir sefer için ordu ile birlikte Edirne’ye gitmesine 

sebep olmuştur. Ancak Đngiliz ve Hollanda elçilerinin devreye girmesi ve Prut 

Antlaşmasının bâzı maddelerinin Ruslar tarafından uygulanması netîcesinde bu 

seferden vazgeçilmiştir. Sadrazam Ali Pâşâ kumandasındaki Osmanlı ordusunun, 

Mora Yarımadasını Venediklilerden geri alması ve Girit’teki bâzı kalelerin ele 

geçirilmesi (1715) de zikredilmesi gereken askeri başarılardır. Ancak aynı başarılar 

Avusturya cephesinde gösterilememiştir. Bunun üzerine Nevşehirli Damat Đbrahim 

Pâşâ’nın sadareti zamânında44 Pasarofça Antlaşması45 imzalanarak (1718) batıda ve 

kuzeyde savaşlara son verilmiştir.46 Bu dönemde bozulan adâlet müessesesine çeki 

düzen vermek, ilmiye sınıfından olanların maddî durumlarını düzeltmek ve 

yolsuzluk yapanları cezâlandırmaya yönelik bir nizâmname çıkarılmıştır.47 

2.2. Sosyal ve Ekonomik Olaylar 

Bursevî’nin yaşadığı dönemde Osmanlı Devleti’nin gerek siyasî, gerekse 

ekonomik açıdan pek parlak bir durumda olmadığı görülmektedir. Uzun ve yorucu 

savaşlar özellikle II. Viyana bozgunundan sonra askerî alanlarda meydana gelen 

başarısızlık ve mağlûbiyetler sosyal hayâtı önemli ölçüde olumsuz etkilemiştir. Bu 

durum Rumeli’de gelir getiren toprakların kaybedilmesine, dolayısıyla da para 

                                                 
44 Bk. Uzunçarşılı, a.g.e., IV/ı, ss. 147-203. 
45 Bk. Uzunçarşılı, a.g.e., IV/ı, ss. 140-146; M. Đlgürel, a.g.e., XI, ss. 125-126. 
46 Enver Karal, “Ahmed III”, ĐA, I, ss. 165-166; Münir Aktepe, “Ahmed III”, DĐA, II, 34-38; M. 

Đlgürel, a.g.e., s. 115-136. 
47 Ahmed Lüffi, Osmanlı Adâlet Düzeni, (sad. Erdinç Beylem), Đstanbul 1979, s. 82. 
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kaynaklarının kurumasına48 ve devletin ekonomik açıdan gittikçe zaafa uğramasına 

sebep olmuştur. Osmanlı maliyesi, sürekli borçlanmalar yüzünden ecnebi nüfûzu 

altına girmiş, milli kaynakların çoğuna yabancı sermaye el atmıştır. Ciddî bir malî 

reforma gidilmediğinden, devletin artan ihtiyaçları mevcût geliriyle karşılanamaz 

hâle gelmiş ve hazînede açık meydana gelmiştir.49 

Ek malî kaynak oluşturmak amacıyla başvurulan tağşiş işlemleri ise fiyat 

artışlarına,50 yeniçerilerin ayaklanmalarına, vezîr ve hattâ padişahların kellelerinin 

istenmesine yol açmıştır.51 

Ekonomik sıkıntıların aşılması için devletin halka yeni vergiler koyması ise 

çâre olmadığı gibi, halkın devlete olan güveninin kaybolmasına yol açmıştır.52 

Padişahların tahta çıkışlarında bahşiş dağıtılması adeti ekonomiyi olumsuz etkileyen 

sebeplerden biridir. IV. Mehmed’in tahta oturması sırasında dağıtılan bahşiş, ancak 

Sultan Đbrahim döneminde haksız bir şekilde zengin olmuş Cinci Hoca’nın53 serveti 

müsâdere edilerek verilebilmiştir.54  

II. Süleyman’ın cülus bahşişini vermek için hazînede para bulunmadığından iç 

hazîne ve kilerde ne kadar altın, gümüş kap, kılıç gibi malzemeler varsa darphaneye 

verilmiş, buna rağmen yetmemiştir. Bu sıkıntının giderilmesi, kapıkulu askerlerinin 

taşkınlığını engellenmesi ve yaklaşmakta olan baharda sefer hazırlıklarının 

                                                 
48 Osmanlıda para darlığının yol açtığı huzurzuzluklar hk. geniş bilgi için bk. Mustafa Akdağ, Türk 

Halkının Dirlik ve Düzenlik Kavgası, (Celalî Đsyanları), Cem Yay., Đstanbul 1995, ss. 52-61, 462-
463, 490; a. mlf. Türkiye’nin Đktisadî ve Đçtimaî Târihi, Cem Yay., Đstanbul 1995, c. II, ss. 290-299. 

49 Vedat Eldem, Osmanlı Đmparatorluğu’nun Đktisadi Şartları Hakkında bir Tetkik, TTK. Yay., 
Ankara 1994, s. vıı.  

50 Akçe değerindeki kararsızlığın sosyal alandaki olumsuz etkileri için bk. Akdağ, a.g.e., c. II, ss. 278-
289. 

51 Şevket Pamuk, Osmanlı-Türkiye Đktisadî Târihi, Đstanbul 1988, s. 147; Ahmed Güner Sayar, 
Osmanlı Đktisat Düşüncsinin Çağdaşlaşması, Der yay., Đstanbul 1986, s. 106, 107. 

52 IV. Murat (1623-1640) ve Sultan Đbrahim (1640-1648) döneminde yaşamış olan Koçi Bey, bu kötü 
gidişatı çok önceden tespit etmiş ve bu tespitlerini her iki padişaha rapor hâlinde sunmuştur. bk. 
Koçi Bey, Koçi Bey Risâlesi, sad. Zuhûri Danışman, MEB. Yay., Đstanbul 1993. 

53 Cinci Hoca’ın sebep olduğu felaketler hakkında bk. Mehmed Halîfe, Târih-i Gılmânî, (haz. Ömer 
Karayumak), Đstanbul ts., ss. 45-50. 

54 Karamursal, a.g.e., s. 34; Mustafa Nuri Pâşâ, a.g.e., c. I-II, s. 309; Uzunçarşılı, Osmanlı Târihi, III/ı, 
s. 241; Cavit Baysun, “Mehmed IV” ĐA, VII, 548; Nuri Ünlü, Đslâm Târihi, II, Đstanbul 1994, 321.  
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yapılabilmesi için zenginlerden “imdâdiye”55 adı altında para alınmasına karar 

verilmiştir.56  

II. Ahmed’in cülûs bahşişi, devâm eden savaşların tesiriyle de devleti zor 

durumda bırakmıştır. III. Ahmed döneminde de aynı sıkıntılar yaşanmış,57 ancak 

devlet ileri gelenlerin müsâdere edilen malları ile ihtiyaç giderilebilmiştir.58  

 Savaşların son bulması netîcesinde Osmanlı Devleti’nde “Lâle Devri” diye 

isimlendirilen zevk ve eğlence devri başlamıştır. Tabiatı itibârıyla rahatı, zevk ve 

sefayı seven III. Ahmed bundan sonra vaktini eğlencelerle geçirmiştir. Bu dönemde 

lâle eğlenceleri, helva sohbetleri ve mesire yerlerinde toplanıp zamân geçirme 

iştiyakı Đstanbul’u bir eğlence merkezi hâline getirmiştir. Böylece Đstanbul’un hayât 

tarzında önemli değişiklikler meydana gelmiş, Paris’ten getirilen planlar ölçü 

alınarak Kâğıthane’de ve Boğaziçi sâhilinde yeni binâlar inşa edilmeye başlanmıştır. 

Her taraf renk renk çiçeklerle süslenmiş, böylece “şükûfecilik” adı verilen çiçekçilik 

meslek hâline gelmiştir.  

Bu dönemde iktisadî ve sosyal hayâtla ilgili yenilik hareketlerine büyük önem 

verilmiş, edebiyât ve sanatta önemli adımlar atılmıştır. Zamânın ilim adamları 

arasından bir tercüme heyeti kurulmuş ve nâdir yazmaların yurt dışına çıkartılması 

da yasak edilmiştir. Bu yıllarda Đstanbul’da beş kütüphanenin inşa edilmesi de eğitim 

alanındaki güzel gelişmelerdendir.  

Bu devirde, Avrupa devletleriyle geliştirilen siyasî münâsebetler sebebiyle 

elçilik teatileri arttı. Paris’e gönderilen Yirmisekiz Mehmed Çelebi burada birçok 

müesseseleri gezdi ve gördüklerini rapor hâline getirdi. Kendisine seyahatinde 

refakat etmiş olan oğlu Said Mehmed Efendi ise matbaanın Đstanbul’da açılmasını 

                                                 
55 Đmdâdiyye: Savaş zamanlarında, savaş masraflarını karşılamak, barış zamanlarında da bütçe açığını 

kapatmak için halktan alınan örfî vergidir. Bk. Mehmet Zeki Pakalın, Osmanlı Târih Deyimleri ve 
Terimleri Sözlüğ., MEB Yay., Đstanbul 1993, II., 63; Yücel Özkaya, Osmanlı Đmparatorluğu’nda 
Âyânlık, TTK. Yay., Ankara 1994, s. 48, 49, 52, 89; Yusuf Halaçoğlu, XVIII. Yüzyılda Osmanlı 
Đmpratorlığu’nun Đskân Siyaseti ve Aşiretlerin Yerleştirilmesi, TTK.Yay., Ankara 1991, s. 29. 

56 Uzunçarşılı, a.g.e., IV/ı, 437. 
57 Abdulkadir Özcan, “Cülus”, DĐA, VIII, 112-113; Bu dönemde alınan bâzı malî tedbîrler için bk. 

Halaçoğlu, a.g.e., s. 29, 30. 
58 Bk. Karamursal, a.g.e., s. 34; Uzunçarşılı, a.g.e., IV/ı, 486-488; III/ıı, s. 335-337; a.mlf, IV/ı, s. 320; 

Özcan, a.g.md., s. 113. 
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sağladı. 1727 yılında ilk defa Türkçe bir kitap matbaada basılmıştır. Bu gelişmeler 

bir nevi Osmanlı Devleti’nin garplılaşmasının bir başlangıcı olmuştur.59 

 III. Ahmed saltanatının son yıllarında Đran ile meydana gelen problemler ve 

savaşlar, Osmanlı Devleti’ni bu dönemde meşgūl eden en büyük siyasî meseleler 

olmuştur. Bu durum, içte III. Ahmed ve vezîri Sadrazam Damat Đbrahim Pâşâ’nın 

itibârını düşürmüştür. Bu dönemde sık sık gerçekleştirilen seferlerden dolayı 

ekonomi zayıflamış ve bunu aşmak için ard arda yeni vergiler konulmuştur. 

Anadolu’daki ayaklanmalar ve asayişin bozulması netîcesinde halk Đstanbul’a göç 

etmiş ve bu durum işsizliğin yaygınlaşmasına sebep olmuştur. Đstanbul esnafının 

içinde bulunduğu zorluklar gibi iktisadî ve sosyal sebepler, idârecilere karşı 

hoşnutsuzluğun artmasına yol açmıştır. Bu sıkıntılara rağmen padişah ve devlet 

adamlarının eğlencelerine devâm etmesi halkın padişah ve yöneticilere olan güvenini 

yok etmiş, diğer taraftan bâzı makāmlara yetkililerin yakınlarının getirilmesi de bir 

kısım devlet erkânı ve ilmiye sınıfının de memnuniyetsizliklerini doğurmuştur. 

Durum bu vaziyette iken, meydana gelen hoşnutsuzluğu ortadan kaldırmak için 

Üsküdar sahrasına tuğlar dikilerek Đran üzerine sefer ilan edildiği hâlde,60 Padişah’ın 

sefere taraftar olmaması ve Sadrazam Đbrahim Pâşâ’nın işi ağırdan alması üzerine 

1730 yılında Patrona Halil isyanı meydana gelmiştir. Bu isyan netîcesinde Sadrazam 

Đbrahim Pâşâ öldürülmüş, III. Ahmed de tahttan ayrılmak zorunda kalmıştır.61 

2.3. Eğitim ve Öğretim Durumu 

Bilindiği gibi Osmanlı medrese sisteminde sınıf geçme yerine kitap bitirme 

esas alınmaktaydı. Bu sâyede kābiliyyetli kişilere erken yaşlarda âlim ve müderris 

olma fırsatı tanınmış olmaktaydı. Keza, dersler sık sık tekrarlarla ve karşılıklı 

münakaşalarla işlenip medresenin yakınındaki mescid ve camilerde62 öğrenilen 

                                                 
59 Bk. Karal, “Ahmed III”, ĐA, 167-168; Aktepe, “Ahmed III”, DĐA, II, 37-38; M. Đlgürel, a.g.e., s. 

133,134. 
60 Mehmet Saray, Türk-Đran Münâsebetlerinde Şiiliğin Rolü, Türk Kültürü Araştırma Enstitüsü yay., 

Ankara 1990, s.54. 
61 Bk. Uzurçarşılı, a.g.e., IV/ı, s. 170-210; Karal, “Ahmed III”, ĐA, I, 168; Aktepe, “Ahmed III”, DĐA, 

II, 36-37. 
62 Đslâm târihinde câmi ve mescitlerin eğitim-öğretim faaliyetleri açısından oynadıkları rol hakkında 

geniş bir değerlendirme için bk. Johs Pedersen, “Mescid”, ĐA, VIII, Đstanbul 1979, ss. 61-71; Sakıp 
Yıldız, “Vaaz ve Hutbelerle Câmilerde Din Eğitimi, Diyanet Đşleri Başkalığının Rolü”, Türkiye 1. 
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bilgilerin tatbikatı yapılıyordu.63 Bu tatbikat sâyesinde kuru bir ezbercilik yerine 

talebenin muhakemesini geliştiren “cedel”64 ilmi ile tanışması sağlanıyordu.65 Bu 

uygulamaya ilâve olarak, Osmanlının ilerleme döneminde talebe, din ilimleri 

yanında, matematik, fizik, astronomi ve hikmet gibi müspet ve felsefi ilimlerle de 

teçhiz edilmekteydi.66 Duraklama döneminde, özellikle XVI. yüzyılın sonlarına 

doğru matematik, kelâm ve hikemiyat (felsefe) gibi tefekkürü artıran aklî ilimler ile 

din ilimleri arasındaki dengenin aklî ilimler aleyhine gittikçe bozulduğu 

görülmektedir.67 Bu durum hem müderris kalitesi itibârıyla, hem de tedrisat ve talebe 

bakımından medreselerin bozulması netîcesini doğurmuştur.68  

Ayrıca teamüllere aykırı olarak, medreselerde artık ilmî kriterlerin yerine 

iltimasın tesirli olması,69 bir kısım ulema çocuklarına on beş yaşından önce ulema 

payesi ve müderrislik ruûsları verilmesi,70 para ve rüşvetle müderrislik unvanlarının 

                                                                                                                                          
Din Eğitimi Semineri, Ankara (22-23 Nisan 1981), s. 59; Muşhirul Hak, “Đslâm Toplumu ve 
Toplumun Hayatında Câminin Yeri” (trc., Ahmet Güç), UÜĐFD., S.III, C. III, ss. Bursa 1991, 287-
292. 

63 Cahit Baltacı, XV-XVI. asırlarda Osmanlı Medreseleri, s. 44, 45; Đslâm’ın ilk dönemlerinde tatbik 
edilen eğitim-öğretim metodu için bk. Ahmet Çelebi, Đslâm’da Eğitim-Öğretim Târihi, (trc., Ali 
Yardım), Đstanbul 1983, s. 95. 

64 Cedel: Doğruluğu herkes trafından kabûl edilen önermelere dayanan kıyas; tartışmada rakibi 
susturma yöntemi anlamında kullanılan mantık, kelâm ve felsefe terimidir. Daha geniş bilgi için bk. 
Yusuf Şevki Yavuz, “Cedel”, DĐA, VII, 208-210; Süleyman Hayri Bolay, Felsefî Doktrinler ve 
Terimler Sözlüğü, Akçağ Yay., Đstanbul 1996, ss. 92-101. 

65 Ziya Kazıcı-Mehmet Şeker, Đslâm Türk Medeniyeti Târihi, Đstanbul 1981, s. 164. 
66 Daha geniş bilgi için bk. Selahattin Parladır, “Medrese Hakkında Pedagojik bir Değerlendirme” 

DEÜĐFD, IV, Đzmir 1979. 
67 Hasan Akgündüz, Osmanlı Medrese Sistemi, Đstanbul 1997.s. 506; Yusuf Halaçoğlu, XIV ve XVII. 

Yüzyıllarda Osmanlılarda Devlet Teşkilâtı ve Sosyal Yapı, TTK.Yay., Ankara 1991, s. 127; Ziya 
Kazıcı, Đslâm Müesseseleri Târihi, Đstanbul 1991, s. 241. 

68 Yahya Akyüz, Türk Eğitim Târihi, Ankara 1985, s. 64. Aklî ilimler ile din ilimleri arasındaki 
dengenin aklî ilimler aleyhine gittikçe bozulduğu ve bu durumun medreselerin bozulmasına neden 
olduğu fikri bu kou ile ilgili te’lîf edilmiş olan eserlerin çoğunda yer alan yaygın bir görüştür. 
Ancak bu görüşün pek de isabetli olmadığı, zîrâ aklî ilimlerin, medreselerin gerilemeye başladığı 
târih olarak kabûl edilen XVI. Yüzyılda da okutulduğu iddia edilmektedir. Medreselerin gözden 
düşmesi ve faaliyet yapamaz hâle gelmesinde en önemli faktörün, Osmanlı devlet yönetimi ve 
sisteminde gerçekleşen düşünsel, siyasal, sosyal ve kültürel “Batılılaşma” ve “Sekülerleşme” 
hadîsesi olduğu ileri sürülmektedir. Bu yüzden medresenin gerilemesinden yada bozulmasından 
değil, dışlanmasından ihmal edilmesinden, gözden çıkarılmasından bahsedilmesinin daha doğru 
olacağı iddia edilmektedir. Bu konu ile ilgili olarak daha daha geniş bilgi için bk. Yaşar Sarıkaya, 
“Osmanlı Medreselerinin Gerilemesi Meselesi: Eleştirel Bir Değerlendirme Denemesi”, Đslâm 
Araştırmaları Dergisi, S. 3., 1999, ss. 23-39. 

69 Bu iltimaslara çeşitli örnekler için bk. Hüseyin Atay, Osmanlılarda Yüksek Din Eğitimi-Medrese 
Programları, Đcazetnâmeler-Islahat Hareketleri, Đstanbul 1983, ss. 148-154; Uzunçarşılı, Osmanlı 
Devleti’nin Đlmiye Teşkîlatı, 3.bs. TTK Yay., Ankara 1988, ss. 67-74. 

70 Đlber Ortaylı, Türk Đdare Târihi, TODAĐ., Enstitüsü Yay., Ankara 1979, s. 171, 172. 
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dağıtılması,71 ehil olanların değil de iltimaslıların medreselere yönetici ve müderris 

olarak atanması medreselerin bozulmasına sebep olan en önemli etkenlerdir.72 

Ayrıca, Osmanlı Devleti’nin yükselmesinde büyük rolü olan medreselerin 

çöküşünde rol oynayan sebeplerden birisi de bu kurumların asıl vazîfelerini ihmal 

ederek siyasetle uğraşması ve siyasetin de bu müesseselere müdâhelesi olarak 

gösterilmektedir.73 

XVII. yüzyılda eğitim-öğretim kurumları olan medreseler ve eğitimci olan 

müderrisler sayıca hayli fazla olmakla birlikte bu sayısal fazlalık niteliğe 

dönüşmemiştir.74 Đlmî seviyenin düşüklüğü, medrese teşkilatının düzeninin 

bozulması netîcesinde müderrislerin sayısının artması bu bozulmaların ana 

sebepleridir.75 

Bu dönemde te’lîf edilen çok miktârda eserin ilmî niteliğinin olmaması da 

eğitim durumu açısından bize bir bilgi vermektedir. Medreselerin Osmanlı 

Devleti’nde bu şekilde bozulması karşısında Avrupa’da matbaanın icadı ve müspet 

ilimlerin yayılması bilimsel çalışmaların önünü açmıştır.76  

2.4. Dînî ve Tasavvufî Hayât 

Đsmâil Hakkı’nın yaşadığı dönemin en önemli dînî hareketi şüphesiz 

Kadızâdeliler Hareketidir. Bursevî’nin doğumundan çok önceleri başlamış olan bu 

hareketin etkisi sonraki yüzyılları da etkilemiştir. Osmanlı Devleti’nde, IV. Murâd 

devrinin (1623-1640) başlarından IV. Mehmed’in saltanat döneminin (1648-1687) 

sekizinci yılına kadar olan müddet içinde dinde bir tasfiye hareketi meydana 

                                                 
71 Kazıcı, Şeker, a.g.e., s. 165. 
72 Medrese sisteminin yozlaşması ile ilgili genel bir değerlendirme için bk. Nejdet Sakaoğlu, Osmanlı 

Eğitim Târihi, Đletişim Yay., Đstanbul 1991, ss. 32-49. 
73 Bayram Kodaman, Abdulhamid Devri Eğitim Sistemi, TTK. Yay., Ankara 1991, s. x. 
74 Đlmiye sınıfının bozulması ile ilgili bir değerlendirme için bk. Ahmet Akgündüz-Said Öztürk, 

Bilinmeyen Osmanlı, Osmanlı Araştırmaları Vakfı Yay., Đstanbul 1999, s. 307. 
75 Medrese sisteminin bozulması ile ilgili olarak bk. Cahit Baltacı, “Eğitim”, (Osmanlı Dünyâyı Nasıl 

Yönetti, kitabı içinde), Đz Yay., Đstanbul 1998, s. 255; Atay, a.g.e., s. 153. 
76 Bk. Uzunçarşılı, a.g.e., III/ıı, s. 490-495; a.mlf., Đlmiye Teşkîlatı, s. 67. 
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gelmiştir ki buna, Đstanbul’da Kadızâde Mehmed Efendi adındaki bir vaizin ön ayak 

olması dolayısıyla “Kadızâdeliler Hareketi” denmektedir.77  

Kanunî Sultan Süleyman döneminde (1520-1566) yetişmiş olan Birgivî 

Mehmed Efendi’nin,78 Kur’ân ve Sünnet dışında her türlü Đslâm geleneği reddeden 

selefî79 anlayışından beslenen Kadızâdeliler Hareketi’nin isim babası olan Kadızâde 

Mehmed Efendi Đstanbul vaizlerindendir. 

XVII. yüzyıl başlarından itibâren, o zamâna kadarki dînî ve fikrî hoşgörünün 

azaldığı ve tasavvuf ehline düşmanlık gösteren Kadızâdeliler ismi altında bir vaizler 

sınıfının ortaya çıktığı ve etkili olduğu görülür. Bu vaizler, devlet işlerinin 

bozulmasını dindeki bid‘atlara bağlamışlar ve tarîkat âdâbına savaş açmışlardır.80 Bu 

katı tutum, yukarıda değindiğimiz medresenin eğitimini salt naklî ilimler alanına 

doğru daraltmasında etkili olan faktörlerden biri olacaktır.81 Merkezî otoritenin zayıf 

olması ve bâzı saray ağalarının bu mutaassıp vaizlerin yanında yer alması 

toplumdakî dînî ayrışmanın hızlanmasına sebep olmuştur. Kadızâdelilerin 

faaliyyetleri netîcesinde, Halvetî ve Mevlevî tekkelerinde serbest bir şekilde zikirler 

yapılması güçleşmiş, bu yüzden Đstanbul halkı âdetâ ikiye bölünmüştür. Bâzı saray 

ağalarının da vaizleri tutması netîcesinde tekkelerin basılması ve şeyhlerin tehdit 

edilmesi gibi hâdiseler vuku bulmuştur.82 

                                                 
77Ahmet Yaşar Ocak, “XVII.Yüzyılda Osmanlı Đmparatorluğu’nda Dinde Tasfiye (Püritanizm) 

Teşebbüslerine Bir Bakış, Kadızâdeliler Haraketi”, Türk Kültürü Araştırmaları, XVII-XXI/1-2, s. 
208 Kadızâdeliler Haraketi ile ilgili geniş bilgi için bk. Cengiz Gündoğdu, “XVII. Yüzyıl 
Osmanlısında Đki Farklı Sûfî Tipi Abdülmecîd-i Sivâsî ve Đdrîs-i Muhtefî”, ĐLAM Araştırma Dergisi 
c. II, S. 2 (Temmuz-Aralık 1997), ss. 21-40; a. mlf., “XVII. Yüzyılda Tekke-Medrese 
Münâsebetleri Açısından , Sivâsîler-Kadı-Zâdeliler Mücâdelesi”, ĐLAM Araştırma Dergisi c. III, S. 
1 (Ocak-Haziran 1998), ss. 37-75. 

 
78 Uzunçarşılu, a.g.e., III/ı, s. 354, 355. 
79 Selefiye ve bu mezhebin tasavvufla olan münâsebeti için bk. Süleyman Uludağ, Đslâm Düşüncesinin 

Yapısı, Selef, Kelâm, Tasavvuf, Felsefe, Dergah Yay., Đstanbul 1979, ss. 33-72. 
80 Medrese ile ehl-i tasavvuf arasındaki tartışmaların geniş bir tahlili için bk. Ferhat Koca, “Osmanlılar 

Dönemi Fıkıh-Tasavvuf Đlişkisi: Fakılar Đle Sofular Mücadelesinin Târihi Serüveni”, GÜÇĐFD, 
2002/I, ss. 73-131; Nihad Sâmi Banarlı, Resimli Türk Edebiyatı Târihi, c. I, MEB. Yay., Đstanbul 
1998, ss. 118-120. 

81 Đlhan Tekeli, Selim Đlkin, Osmanlı Đmparatorluğu’nda Eğitim ve Bilgi Üretim Sisteminin Oluşumu 
ve Dönüşümü, Ankara 1993, s.39. 

82 Bk. Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı s. 354-366; M. Đlgürel, a.g.e., s. 36-39. 
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Küçük Kadızâde Mehmed Efendi,83 demogojisi kuvvetli olduğu için kısa 

zamânda meşhur olup Ayasofya Camii vaizliğine yükselmişti. Zamânla taraftarlarını 

arttıran Kadızâde, kendisi gibi tasavvuf ehlinin aleyhinde olan vaizler yetiştirmiştir.84 

Kadızâde’nin, bid’atlara çatarken, tarîkat ayinlerini ve bâzı tasavvufî meseleleri 

diline dolayıp münakaşa konusu yaptığı sıralarda, Şeyh Abdülmecid Sivasî Efendi de 

Halvetîlerin ileri gelenlerindendi.85 Sivasî de Kadızâde’ye ve fikirlerine karşı 

çıkmakta, münakaşa konusu olan meseleleri mutasavvıfların inançları doğrultusunda 

cevaplandırmaktaydı. Bu iki şahıs arasında tartışılan meseleler tarihçiler tarafından 

aşağıdaki on altı başlık altında toparlamaktadır:86  

1.Aklî ilimlerin tahsilinin meşrû olup olmadığı; daha sonraki dönemde devâm 

edecek olan bu tartışmaya Bursevî de müdâhil olmuştur. Eserlerinde sâdece 

medresedeki aklî ve dînî ilimleri tahsil edip keşf ve müşâhededen bî-haber olanları 

ulemâ-i rüsum,87 ulemâ-i zâhir,88 ulemâ-i gāfilin89 gibi sıfatlarla niteleyerek onları 

eleştirmiştir. 

2. Hızır Aleyhisselam’ın hayâtta olup olmadığı; Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye’de 

bu konuya da temas etmiş hattâ başından geçen bir soygun hâdisesi vesîlesi ile Hz. 

Hızır ile olan buluşmasını nakletmiştir.90 

3. Ezan, mevlid ve Kur’ân’ı makāmla okumanın mahzurlu olup olmadığı: 

Bursevî bu husûsta da Tuhfe-i Recebiyye’de görüşlerini beyân etmiş ve “lahn-ı 

makbûlün inzimâmı onu Kur’âniyet’den ihraç etmez” diyerek Kur’ân’ın makāmla 

                                                 
83 Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 355, 356. 
84 Metin Kunt., a.g.e., s. 277. 
85 Sivasî hk. bk. Cengiz Gündoğdu, Abdülmecîd-i Sîvâsî, Hayatı Eserleri ve Tasavvufî Görüşleri, 

(Yayımlanmamış Doktora Tezi ATÜSBE), Erzurum 1997, ss. 50-87; Ocak, a.g.m., s. 216; 
Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 356-366; Đbrahim Baz, Abdülehad Nuri-i Sîvâsî’nin Hayatı, Eserleri ve 
Tasavvufî Görüşleri, (Yayımlanmamış Doktora Tezi AÜSBE), Ankara 2004, ss. 108-121.  

86 Bk. Ocak, a.g.m., s. s. 217; Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 357. 
87 Đsmâil Hakkı Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., Süleymaniye Ktp., Esed Efend, nr. 1374, vr. 5b, 15a, 53b, 

73b. 
88 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., 26b. 
89 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., 11a. 
90 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., 11a, 12a, 12b. 
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okunabileceği husûsunda Peygamberimiz (s.a.v.) dönemindeki bâzı uygulamaları 

delil olarak ileri sürmüştür.91 

4. Tarîkat mensûplarının sema ve devranlarının câiz olup olmadığı, 

5. Tasliye92 (Hz. Muhammed’e salavat okuma) ve tarziye93 (Sahâbeye r.a. 

deme)’nin icap edip etmediği, 

6. Tütün, kahve gibi keyif verici maddeler haram olup olmadığı; Bursevî bu 

husûsta da görüşünü açıklar ve Şâm’da ikamet ederken Đbn Arabî’yi rüyâsında 

gördüğünü ve kendisine, “avâm ve havas arasında kullanılan ve duhan (tütün) 

denilen bu nesnenin istimalinin haram olduğunu” söylediğini nakleder ki, kendisi de 

aynı kanâati paylaşmaktadır.94 

7. Firavun’un îmânının makbûl olup olmadığı, 

8. Muhyiddin-i Arabî’ye kâfir denilip denilemeyeceği; Bursevî, “Hatmu’l-

evliyâ” olarak zikrettiği Đbn Arabî’nin sâdık bir takipçisi olduğunu incelediğimiz 

eserinde sık sık dile getirir. Derin bir muhabbetle bağlandığı bu üstadını eleştirenlere 

hücûm eder. 

9. Hz. Muhammed’in ebeveynin îmânla kabre girip girmedikleri, 

10. Yezid’e lanet edilip edilemeyeceği, 

11. Kabir ve türbe ziyâretlerinin câiz olup olmadığı, 

12. Büyüklerin el ve eteklerini öpmek ve selam verirken eğilmenin doğru olup 

olmadığı, 

13. Kandil gecelerine mahsus nafile namazı kılınıp kılınamayacağı; 

Bursevî’nin, Tuhfe-i Recebiyye’de en fazla üzerinde durduğu husûslardan birisi de bu 

mevzûdur.95 Kendi zamânında bu tartışma bütün harâretiyle devâm etmiş, hattâ 

Bursa’da ikamet ettiği bir zamânda Bursa Ulu Camiî’nde bir kişinin ölümüyle 

                                                 
91 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 15a. 
92 bk. Abdullah Yeğin v.dğr., Osmanlıca Türkçe Ansiklopedik Büyük Lügat, Türdav Yay., Đstanbul 

1985, s. 950. 
93 bk. Abdullah Yeğin, a.g.e., s. 948. 
94 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 21b. 
95 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 15a. 
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netîcelenen şiddetli tartışmalar olmuştur.96 Bu konuyu inceleme kısmında ayrıca ele 

alacağımız için kısa kesiyoruz. 

14. Emr-i bi’l-mâruf ve nehy-i ani’l-münkerin farz olup olmadığı, 

15. Rüşvet almanın câiz olup olmadığı, 

16. Bid’atlarla amel etmenin hükmü,97 

 Bu meselelerde Abdülmecid Sivasî Efendi özetle şu cevapları vermiştir: 

Müspet ilimler tahsil edilebilir. Ezan ve Kur’ân makāmla okunabilir. Sema ve 

devran câizdir. Hz. Peygamber’in anne ve babası îmânla gitmiştir. Hızır hayâttadır. 

Yezîd’e lanet vâcip değildir. Kabir ve türbe ziyâreti câizdir.98 

Küçük Kadızâde Mehmed Efendi 1635 yılında ölmüş ise de, onun fikirleri 

başka bâzı vaizler tarafından devâm ettirilmiştir. Bu fikirlerin en şiddetli müdafii 

Üstüvanî Mehmed Efendi olmuştur.99 IV. Mehmed’in saltanat yıllarında, 

Üstüvanî’nin sohbetlerine saraya mensûp Baltacılar, Bostancılar, Helvacılar ve 

Enderun mensûpları da devâm ettiği için, bunlar vâsıtasıyla saraya nüfûz ederek 

“Padişah Şeyhi” unvanını almıştır. Üstüvanî Mehmed Efendi, gerek sarayda, gerekse 

halk arasındaki vaazlarında sürekli olarak Kadızâde’nin görüşlerini işliyordu. 

Üstüvanî, sarayda kendine iyi bir çevre edinerek ve bu kanalla tâyin ve azillerde söz 

sâhibi olmaya başlamıştır. Kendi düşüncelerine uygun kişilerden aldığı rüşvetin bir 

kısmını daha üst makāmlardakilerle paylaşarak, söz konusu kişilerin gerekli yerlere 

tâyinlerini yaptırıyordu.100  

Kadızâdeliler ile Şeyh Sivasîler arasındaki çekişme, Kadızâdelilerin bâzı 

tekkeleri basmaya yönelmelerine kadar gider. Đki grup arasındaki düşmanlığın 

şiddetlenmesinde, her iki tarafta yer alan kötü niyetli, cahil ve mutaassıp kişilerin 

büyük rolü olduğu anlaşılıyor. Daha kurulduğu devirden beri Osmanlı Devleti 

bünyesinde yüzlerce yıl varlığını yan yana, âhenk içinde korumuş, hattâ bâzen 

işbirliği ortaya koyabilmiş tasavvuf mensûplarıyla medreselilerin böyle bir çekişme 

                                                 
96 Namlı, a.g.e., s. 79. 
97 Bu konu ile ilgili tartışmalar için krş. Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 365-366. 
98 Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 358. 
99 Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 359, 360. 
100 Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 359. 
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içine düşmesi, şüphesiz ilk defa bu kadar şiddetli bir şekilde oluyordu. Kadızâdeliler, 

ciddî ilmi tenkitlere dayanamayacak kadar, ilmen zayıftılar. Ancak ulemanın 

kendilerine karşı ortak bir cephe tesis edecek kadar cesur ve azimkâr olmamaları 

yüzünden onlar bu derece kuvvetlenmiş ve taşkın hâle gelebilmişlerdir. 

Kadızâdelilere karşı ilmî delillerle mücâdele eden Kürd Molla101 ve Tatar Đmâm102 

da yalnız bırakılmışlardır103 Üstüvanî Mehmed Efendi104 reisliğindeki 

Kadızâdeliler’in güç ve kudretleri meşhur Çınar (Vakvak) Vak’asına105 (4 Mart 

1656) kadar devâm eder. Bu olayda taraftarları ve hamileri olan ağaların katledilmesi 

onları zaafa uğratmıştır. Yeni vezîr Boynueğri Mehmed Pâşâ,106 Kadızâdelilerin 

yönetim üzerindeki etkilerine son vermiş fakat onlar da Vezîr-i a’zamın aleyhine 

geçerek azledilmesine sebep olmuşlardır. Osmanlı Devleti’nin bu nazik döneminde, 

Kadızâdeliler Hareketi’nin doğuracağı korkunç sonuçları tasavvur eden yeni Vezîr-i 

a’zam Köprülü Mehmed Pâşâ, yeni olayların başlamasına fırsat vermemek için, 

aldığı fetva ile, IV. Mehmed’in topladığı bir ulema meclisinde, başta Üstüvanî 

Mehmed Efendi olmak üzere, Türk Ahmed ve Dîvane Mustafa gibi elebaşı vaizleri 

tutuklatır.107 Bu kişilerin Kıbrıs’a sürülmesi ile Kadızâdeliler hareketi fiilen sona 

erer.108 Đsmâil Hakkı Bursevî de Kadızâdeliler-Sivasîler mücadelesinin devâm ettiği 

yıllarda yaşadığına göre, onun da bu olaylara karşı bir tepki içinde olması gerekir. 

Eserlerinden anlaşıldığına göre, Bursevî doğrudan olayların içinde olmamakla 

birlikte, fikirleriyle Kadızâdelilere karşı olup tasavvuf ehlinin yanında yer almıştır. 

Đlmî ve sosyal müesseseler açısından XVIII. asrın birinci yarısına bakıldığı 

zamân, padişah ve devlet adamlarının ilmî ve sosyal faaliyyetlerin içinde olduğu 

görülür. II. Mustafa’nın hocası Feyzullah Efendi, Fatih’te bir medrese ve bir 

kütüphane yaptırmıştır. III. Ahmed Topkapı Sarayı’nda ve Yeni Cami karşısında 

halk için iki kütüphane tesis etmiştir.  

                                                 
101 Uzunçarşılı, a.g.e., s. 362. 
102 Uzunçarşılı, a.g.e., s. 361-362. 
103 Uzunçarşılı, a.g.e., s. 361; A.Y.Ocak, a.g.m., s. 223. 
104 Uzunçarşılı, a.g.e., s. 359. 
105 Çınar Vak’ası veya Vak’ai Vakvakiye için bk.Mustafa Nuri Pâşâ, a.g.e., c. I-II, s. 258-259. 
106 Uzunçarşılı, a.g.e., s. 394. 
107 Sâmiha Ayverdi, Türk Târihinde Osmanlı Asırları, c. II, Đstanbul 1993, s. 85. 
108 Bk. Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 296-299, 303-307. 
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Görüldüğü gibi Bursevî, Osmanlı Devleti’nin temellerinin sarsılmaya başladığı, 

gerilemenin kendini hissettirdiği bir dönemde yaşamıştır. Devletin siyasî açıdan 

zayıflaması, topraklarının kaybedilmeye başlanması, halkın dînî hayâtını da olumsuz 

etkilemiş, özellikle tekke ve medreselerde bu durum açıkça görülmüştür. Bununla 

birlikte bu dönemde, Đsmâil Hakkı Bursevî, Abdülgani en-Nablusî ve Erzurumlu 

Đbrahim Hakkı gibi, tesirleri günümüze kadar gelebilen önemli şahsiyetler ortaya 

çıkabilmiştir. XVIII. yüzyılın başlarında, eserleri ve irşâdı ile çöküntüye doğru giden 

tekke ve tarîkatları ıslah etmeye çalışan ilim erbabından biri de şüphesiz Đsmâil 

Hakkı Bursevî’dir. Ancak medrese-tekke arasında bozulan hassas dengenin 

düzeltilmesi mümkün olmamış ve bu durum Tanzimat’a kadar sürüp gitmiştir.109  

 

 

                                                 
109 Bk. Đrfan Gündüz, Osmanlılarda Devlet Tekke Münâsebetleri, 3. bs., Seha Neş., Đstanbul 1989, s. 

128-131. 
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BÖLÜM I 

 ĐSMÂĐL HAKKI BURSEVÎ’NĐN HAYÂTI, ŞAHSĐYETĐ VE 

ESERLERĐ ∗ 

1.1. Doğumu, Ailesi ve Yetişmesi 

Đsmâil Hakkı, kendi hayâtı ile ilgili bilgileri “Kitâb-ı Silsile-i Şeyh Đsmâil Hakkı 

Bi Tarîk-i Celveti” isimli eserinin kendisine ayırdığı kısmında genişçe 

anlatmaktadır.2 Bulgaristan sınırları içerisinde yer alan “Aydos”3 kasabasında 1063 

Zi’l-ka’de/16534 Eylül ayında dünyâya gelmiştir.5 Aslen Đstanbullu olup, Aksaray 

mevkiinde oturan babası Mustafa Efendi6 Đsmâil Hakkı’nın doğumundan bir sene 

önce 1062/1652 yılında büyük bir yangına maruz kalmıştır.7 Bu yangın sonucu bütün 

ev eşyâlarını kaybedince Aydos’ta bulunan çiftliğine yerleşmeye karar 

vermiştir.8 Daha önceleri Đstanbul’da tasavvufî çevrelerle ilgisi olan Mustafa Efendi, 

Aydos’ta bu ilgisini sürdürmeye devâm etmiştir. Bursevî’nin babası, Zakirzâde 

Abdullah Efendi’nin halîfesi sıfatıyla o sıralarda Aydos’ta bulunan Celvetî şeyhi 

                                                 
∗ Bursevî’nin Hayatı, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Hayatı, Eserleri, Tarîkat Anlayışı, ismi ile Namlı 

tarafından Doktora Tezi olarak çalışılmış olup basılmıştır. Ayrıca Sâkıb Yıldız tarafından (Fransızca 
Doktora Tezinden ayrı olarak) “Türk Müfessiri Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Hayatı” ismi ile Đslâmi 
Đlimler Fakültesi Dergisi, S. 1. de yayımlanmıştır. Bu bölümün hazırlanmasında ve 
başlıklandırılmasında her iki eserden ve Mehmet Ali Ayni’nin Türk Azîzleri I. Đsmâil Hakkı Bursevî, 
(Đstanbul 1944.) eserlerinden yararlanılmıştır. 

2 Bursevî, Kitâb-ı Silsile-i Şeyh Đsmâil Hakkı Bi Tarîk-i Celvetî, Haydarpâşâ matbaası, 1291. Bundan 
sonra sâdece Silsile şeklinde atıf yapılacaktır. (Bu eserin başka bir nüshası için bk., Kitabü’s-Silsile, 
/müst. Zaviye-i Selami Şeyhi Mehmed Said), Manisa Đl Halk Ktp., Akhisar Zeynelzâde Koleksiyon, 
Arşiv no. 45 Ak Ze 24/1, 1b-100b. (Eser görüntüsüne www.yazmalar.gov.tr. adresinden ulaşılabilir, 
istifâde ettiğimiz Millet Ktp. Nüshası referans verildiğinde “Millet Ktp. şeklinde ayrıca 
belirtilecektir.) 

3 Şemseddin Sâmi, Kâmusu’l-A’lâm, Đstanbul,1316, 1/511. 

4 Bâzı kaynaklarda doğumu 1652 olarak gösterilmektedir. Bk. Ayni, a.g.e., s. 13. 
5 Bursevî, Silsile, s. 101; Günay Kut, “Đsmâil Hakkı”, The Encyclopaedıa of Đslâm (new Edition), Vol. 

IV, 1978 Leiden. Pp. 191-192. 
6. Sâkıb Yıldız, “Türk Müfessiri Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Hayatı” Đslâmi Đlimler Fakültesi Dergisi, S. 

1, s. 104. 

7 Bursevî, Silsile, s. 101; Hüseyin Vassaf, Kemâl-name-i Đsmâil Hakkî, haz. Murat Yurtsever, Bursa 
2000, s. 8. 

8 Sakıb Yıldız, a.g.m, s. 104.  
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Atpazarî Osman Fazlî ile yakınlık kurmuş ve henüz üç yaşında bulunan oğlu Đsmâil 

Hakkı ile buluşturup elini öptürmüştü.9  

Babasının tasavvufla iç içe olan muhitinin, Đsmâil Hakkı’nın yetişmesinde 

büyük bir tesiri olmuştur. Ana-baba cihetiyle her iki ailenin “sadâttan”10 olması onun 

tasavvufî kültür çevresinde yetişmesine zemîn hazırlamıştır.11 Babası, Bayram 

Çavuş’un oğlu, annesi Kerîme Hanım ise, Kadı Ahmed Efendi’nin kızıdır. Bu 

bilgiler ışığında Bursevî’nin, baba tarafından tasavvufa âşinâ, anne tarafından da 

ilmiye sınıfına mensûp bir aileden geldiğini söylemek mümkündür. 

Đsmâil Hakkı Bursevî’nin çocukluğu hakkında detaylı bilgi yoktur. Kendisi, 

çocukluğunun küçük ve tatlı bir hâtırası olarak, daha üç yaşlarında iken babası ile 

birlikte katıldığı zikir meclislerinde Atpazarî Osman Fazlî Efendi’nin kendisiyle 

şakalaştığını zikreder.12 Bursevî, şefkat ve sevgiye muhtaç olduğu bir dönemde, yedi 

yaşında iken annesini kaybedince, büyükannesinin himayesine bırakılır ve tahsiline 

başlayana kadar onun yanında kalır. Babası daha fazla yaşamışsa da ne zamân vefât 

ettiği bilinmiyor. Bursevî, yalnızca babasının Aydos’ta vefât ettiğini, mezarının da 

orada olduğunu bildiriyor.13 Đsmâil Hakkı’nın ikisi büyük, biri küçük üç erkek 

kardeşinin olduğu kaydediliyor.14 

Bilindiği gibi “Hakkı” lakabı müellifimizle aynileşmiş durumdadır. Bu lakapla 

ilgili şeyhi Osman Fazlî şu değerlendirmyi yapmıştır. “Hak isminde Melikte olduğu 

gibi şiddet mânâsı vardır. Hak ismine mazhariyetinden ötürü Ömer (r.a.) şedîd idi. 

Senin “Hakkî” Lakabın da şiddet iktizâ eder.15  

                                                 
9 Bursevî, Silsile, s. 101; H. Kâmil Yılmaz, Azîz Mahmûd Hüdâyî ve Celvetiyye Tarîkatı, MÜĐV. Yay., 

ts., s.240, 241; Ali Namlı, “Đsmâil Hakkı Bursevî, DĐA, XXIII, 102.  

10 Sadât: Seyyidler, Hz. Peygamber’in soyundan gelenler ve onun izinden gidenler. Abdullah Yeğin, 
a.g.e., s. 843. 

11 Ayni, a.g.e., s.13. 
12 Bursevî, Silsile, s.101; Sakıb Yıldız, a.g.m, s. 105; Ayni, a.g.e., s.13; Namlı, a.g.e., 35. 
13 Mecmua-i Hakki, Bursa Genel, no. 41, vr. 55a, (aktaran Namlı). a.g.e. s. 35. 
14 Namlı, a.g.e., s. 36. 
15 Bursevî, Tamâmi’l-Feyz, I, 192. 
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1.1.2. Eğitimi 

Tahsiline 1070/1659-60 yılında Aydos’ta yedi yaşında iken başlamıştır. Bu 

sıralarda Osman Fazlî, Aydos’tan ayrılmış, yerine Şeyh Ahmed adlı bir Celvetiyye 

şeyhi gelmiştir. Đsmâil Hakkı, beş sene Ahmed Efendi’nin yanında tahsil görmüş, 

okuma yazma ile birlikte Arap ve Türk dilleri üzerinde ilk kültürünü almıştır.16 On 

yaşında öğrenimine devâm ettiği bir sırada, ailesinin samîmî dostlarından Şeyh 

Abdülbaki, Aydos’a uğramış, müellifimizin Edirne’deki derslerine devâm etmesi 

için babasına teklifte bulunmuştur. Babası bu teklifi memnuniyetle karşılamış, Şeyh 

Abdülbaki ile 1074/1664 yılında Edirne’de tahsiline başlamıştır.17  

Đsmâil Hakkı, Edirne’de Şeyh Abdulbaki’den yedi sene eğitim görmüş, bu 

zamân içinde sarf-nahiv okumuş, Đbn-i Hacib’in (ö. 646-1248)18 Şâfiye ve Kâfiye adlı 

meşhur iki eserini baştan sona ezberlemiş ve mantık eserlerini mükemmel bir şekilde 

öğrenmiştir. Fıkıhtan Đbrahim el-Halebî’nin (ö. 956/1248) Mültekā’sını, Kelâmdan 

Nesefî’nin (ö. 537/1142) Kitâbu’l-Akaid’ini şerheden Sa’düddin el-Teftazanî’nin (ö. 

791/1389) Şerhu’l Akaid’ni, Đlm-i Adab’dan bâzı risâleleri, Maâni ve Beyân’dan 

Sekkānî’nin (ö. 626/1299) Miftahu’l-Ulûm’unu, Usûl-i Fıkıhtan Đbrahim el-

Halebî’nin (ö. 956/1549) Şerhu’l-Menâr’ını, fünun-ı cüzèiyyeden birçok risâleleri, 

Tefsîrden Beydavî’nin (ö. 685/1286) Envârü’l-Tenzîl’inin baştan üçte birini, 

Şeyhinin bir halîfesinden de fıkıh ve kelâma dâir bâzı eserleri okumuştur.19  

Şeyh Abdülbaki’nin hânikâhındaki eğitimini başarılı bir şekilde bitiren 

müellifimiz, icazet alarak Celvetiyye’nin Đstanbul’daki merkezinde yüksek eğitim 

veren Şeyh Osman Fazlî ’nin derslerine devâm etmek için Edirne’den ayrılır. 11 

Rebiülevvel 1083/1672 Temmuz ayının bir pazartesi günü Şeyh Abdülbaki’nin 

kendisine verdiği mektupla birlikte Osman Fazlî ’nin Atpazarındaki hânikâhına gelir. 

Bursevî, eğitiminin üçüncü ve son safhasını burada tamâmlayarak, Osman Fazlî ’nin 

                                                 
16 Sakıp Yıldız, a.g.m., I, s. 106. 
17 Ayni, “Đsmâil Hakkı’ya Dâir Bir Tetkik Hülâsası” Darü’l-fünun Đlahiyat Fakültesi Mecmuası, c. II. 

S. IX, s. 108; Ayni, a.g.e., s. 13. 
18 Asıl adı Nureddin ibn-i Abdurrahmandır, geniş bilgi için bk. Moh. Ben Ceheneb, “Đbnülhâcib”, ĐA, 

V/ıı, 856-857. 
19 Ayni, a.g.m., s. 108; Namlı, a.g.e., s. 37; Niyazi Hüseyin Bahtiyar, Balkanlar’da Türk Ünlüleri: 

Ansiklopedik Bilgiler, 1. kitap, Đstanbul 1999, s.140.  
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tedris ve terbiyesi altında yetişerek geniş kültürü ile tasavvuf ehlinin unutulmaz 

simalarından olur.20 

 Bursevî, hankâha geldiği dönemde Şeyh Fazlî öğrencilerine Đlm-i Adâb 

okutuyormuş, o da talebeler arasına katılıp bu derse devâm etmiş. Bundan başka 

Kelâm ve Đlm-i Ferâizi bir kere daha ondan okumuştur. Đlm-i Belâgattan 

Taftazanî’nin Mutavvel adlı eserine haşiye yazan Fazlî, bir müddet talebelerine bu 

kitâbı tedris etmiş, sonradan Ubeydullah b. Ahmed el-Buharî’nin (ö. 747/1346) fıkıh 

alanında meşhur Tenkîhu’l-Usûl’ünü şerhe başlayınca, bu eseri de tamâmen 

okumuştur.21 

Đsmâil Hakkı, tahsil esnasında bütün kitapları kendi el yazısı ile yazmış, 

annesinden miras olarak aldığı on iki bin dirhem gümüşün önemli bir miktârı ile 

kitap satın almış ve geriye kalan kısmı ile de geçimini temin etmiştir. Osman 

Fazlî’nin diğer bir halîfesinden fıkıh ve kelâma âit bâzı kitaplar da okumuştur.22 

Şeyhin meclisinde takip ettiği dersler yanında devrin ulemasından istifâde 

etmesini bilmiş, Şeyh Muhammed el-Kurra adıyla tanınan âlimden tecvid okumuş, 

Osmanlı hattâtlarının meşhurlarından Hafız Osman’dan (ö. 1110/1690) meşk dersleri 

almış, sülüs, nesih ve ta’lik yazılarında başarılı denemeler yapmıştır. Bâzı 

hocalardan Farsça okumuş, Hâfız’ın (ö. 793/1389) Divân’ını, Sa’dî’nin (ö. 

689/1257) Gülistan ve Bostân’ını, Đbn-i Kemâl’in (ö. 941/1535) Nigâristan’ını, 

Mevlânâ Celaleddin Rumî’nin (ö. 672/1273) Mesnevî ve Fih-i mâ Fîh’ini ve bâzı 

dîvanları incelemiş, çoğunu ezberlemiştir. Yine, Hüseyin el-Kâşifî’nin (ö. 910/1505) 

Farsça olan Cevâhirul-Tefsîr’ini okumuştur. Bunların dışında Klasik Türk 

Müziği’yle uğraşmıştır. Đleride pek çok ilâhîler yazıp besteleyecek olan müzik 

hayranı müellifimiz, çeşitli makāmlar hakkında bilgi sâhibi olmuş, nazımda ilk 

denemelerini bu dönemde vermiştir.23 

                                                 
20 Namlı, a.g.e., 38. 
21 A.mlf. a.y. 
22 Ayni, a.g.m., s.108. 
23 Đsmâil Hakkı’nın bu dönemde okuduğu kitaplar için bk. Ayni, a.g.m., s.109. 
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1.1.3. Tasavvufa Đntisâbı 

 Đsmâil Hakkı, Đstanbul’a geldiğinde şeyhi Atpazarî Osman Fazlî, ona bey’at 

verip evrâd tâyin etmiştir. Şeyhinden tasavvufî eğitimin yanı sıra zâhirî ilim ile ilgili 

dersler de alır. Đsmâil Hakkı, Osman Fazlî Efendi’ye intisâbından önce ve intisâbının 

ilk zamânlarında, Allah’ın kendisi üzerindeki nîmetlerine delâlet ettiğini söylediği 

pek çok rüyâsını nakleder. Bu arada Bursevî’nin gördüğü rüyâlardan birisi şöyledir: 

Rüyasında Osman Fazlî Efendi kendisine “Gel göreyim, sana bu tarîkda isti’dâd 

gelmiş midir?” diye onu yanına çağırmış, Đsmâil Hakkı, varıp başını onun dizine 

koyarak uzanıp yatmıştır. Osman Fazlî Efendi, elini onun alnına koyup iki defa 

“Hâ… senin isti’dâdın gelmiş. Hâ… senin isti’dâdın gelmiş” dedikten sonra 

besmeleyi çekip Fâtiha suresini okuyup baştan ayağa üfledikten sonra “Var imdi seni 

Bursa’ya halîfe ettim” demiştir. Đsmâil Hakkı, yaşı henüz yirmiden biraz fazla iken 

bu “nefh” sebebiyle feth-i ilâhî vaki’ olup âyet ve hadîsler üzerine te’vîlât yazmaya 

başladığını belirtmektedir.24 

Đstanbul’daki tahsilinin ağırlık noktasını, Celvetiyye tarîkatının adab ve 

erkânına göre sülûk’a girmesi ve o zamâna kadar yaşadığı çevreden aldığı tasavvufî 

terbiyeyi uygulama safhasına sokarak tasavvufu bizzat yaşaması, teşkil eder. 

Atpazarındaki Celvetiyye dergahına yerleştiği sıralarda Osman Fazlî, Đsmâil 

Hakkı’ya sülûku için gerekli talimatı verir. Ona halvet ve riyâzeti telkîn eder. Üç aya 

yakın halvette kalan Đsmâil Hakkı, halvet sonunda ulaştığı rûhî tekâmül sonucunda 

tarîkatta kābiliyyet sâhibi olduğunu gösterir. Üç yıl boyunca nafile ibâdetlerle 

birlikte, gece ve gündüzün belli vakitlerinde riyâzetle meşgūl olur, vird ve zikre 

devâm eder. Bu arada Celvetiyye tarîkatının kurucusu Şeyh Mehmed Üftâde (ö. 

988/1580) ile Aziz Mahmud Hüdayî25 (ö. 1038/1628)’nin tarîkatın adab ve erkânı 

hakkında yazdıkları kitap ve risâleleri okur, hem tasavvuf kültürünü arttırır hem de 

Fazlî’nin gözetiminde sülûkünü tamâmlar.26 

                                                 
24 Bursevî, Silsile., s. 101; Namlı, a.g.e., s.39. 
25 Hüdayî ve tarîkatı hakkında geniş bilgi için bk. H. Kâmil Yılmaz, a.g.e., ss. 37-121. 
26 Sakıb Yıldız, a.g.m., s. 107-108. 
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1.1.4. Halîfeliği 

Đsmâil Hakkı, Đstanbul’da tahsilini bitirdiğinde 23 yaşında idi. Manen belli bir 

olgunluğa erişince şeyhi onu, “halîfelik” vererek 1086/1675 yılında vaaz ve irşâd 

vazîfesi ile Üsküp’e görevlendirir.27 Üç dervişle birlikte aynı yılın Haziran sonunda, 

Üsküp’e gelir.28  

Yugoslavya’nın Belgrad şehrinin 320 km. güneydoğusunda bulunan Üsküp, 

Osmanlıların Edirne’den sonra ikinci merkezi şehir hükmündeydi. Osmanlı, askeri 

güçlerini buradan kuzeye yönlendirirdi. Halen cami, medrese ve hamamlarıyla 

Osmanlı izini taşıyan Üsküp’te29 halkın çoğunluğu Türkçe konuşmaktaydı. Đsmâil 

Hakkı ve üç derviş arkadaşı birlikte geldikleri Üsküp’te ilk önce bir ribata daha sonra 

da Meddah Camii’nin bir haziresine yerleşirler. Yaptığı vaazlar, cemaat üzerinde 

büyük tesir uyandırır. Şehrin ileri gelenlerinden bir grup, Üsküp’ün müftü ve 

kadısına mürâcaat ederek, tüccarlar için depo olarak kullandıkları eski bir binânın 

Đsmâil Hakkı’ya tahsis edilmesini isterler. Uygun görüş alındıktan sonra, tamir edilip 

elverişli bir hâle getirilir. Đsmâil Hakkı bundan sonra derslerini burada verir. Daha 

sonra bölgenin zengin bir hanımı tarafından kendisine bir zâviye yaptırılır.30 

Đsmâil Hakkı, bu sıralarda yirmi dört yaşlarındaydı. Đstanbul’da ikamet ederken 

Üsküp’e yerleşen Şeyh Mustafa Uşşakî’nin kızı Aişe Hanımla evlenir.31  

Đsmâil Hakkı, büyük bir talebe kitlesine verdiği derslerin yanı sıra, camilerde de 

vaazlar vermeye devâm eder. Dine uygun olmayan davranışlarda bulunan diğer din 

adamlarını uyarıcı konuşmalar yapar. Bu tavrı Üsküp müftüsü ve diğer âlimler 

tarafından hoş karşılanmaz ve aralarında husumet başlar. Bu çatışmalar, Üsküp’e 

yerleşmesinin ikinci yılının sonuna kadar devâm eder. Olaylardan haberdar olan 

Şeyh Fazlî Efendi, halîfesine şöyle bir mektup yazar: “..Allah’a tevekkül et, inşaallah 

fadl-ı keremiyle Allah seni insanlardan korur. Allah’a yardım edersen Allah da sana 

yardım eder. Müskirat-ı kavliyyeden ve fiiliyyeden hazer edip tahzîre mukayyed ol, 

                                                 
27 Uzunçarşılı, a.g.e., c. IV/ıı, s. 604. 
28 Ayni, a.g.e., s. 15. 
29 Üsküp Hk . Geniş bilgi için bk. Mustafa ÖZER, Üsküp'te Türk Mimarisi (XIV.-XIX. Yüzyıl), VI. Dizi 

S. 65. TTK., Ankara 2006. 
30 Namlı, a.g.e., s. 42. 
31 Aynî, a.g.e., s. 16. 
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levh-i dilde halkı mahveyleyip Hakka bak. Đnşaallah sizin yüzünüzden erbâb-ı 

isti’dadı Allah Teâlâ vakti geldikde cezbeyleyip, ol diyarı feth eder. Hemen sabûr ol, 

şekûr ol, kāim ol, sâim ol, takıyy ol, nakıyy ol, vera’ ol, münzevî ol. Şüpheli 

gördüğün şeyleri bırak, şüpheli görmediklerine sarıl. Sû-i zanna bâis olacak mevaz-ı 

tehimme’den hazer edesiz. Halkı ilme ve amele dâvet edip itikadiyat ve ameliyat ile 

terbiye eyle. An karîb, inşaallah mevâni’ def olup, âr edenler terk-i âr ederler.” 32 

Şeyhinin nasîhatlerine rağmen Đsmâil Hakkı, gençlik heyecanı içinde ateşli 

konuşmalarına devâm eder. Alışkanlıklarını terk etmeyen din âlimlerinin 

dedikodularına hedef olmaktan kurtulamaz. Huzursuzluk bir süre daha devâm eder. 

Şeyhi, kendisini itidale dâvet eden ikinci bir mektup gönderse de netîce vermez.33 

Daha sonra şeyhi kendisine Arapça kaleme aldığı çok sert bir mektup gönderir. “Ben 

seni bu diyara ahâlisinin cehâlete ve tefrikaya düşmesi için değil, onların ta’dil ve 

tevfiki için gönderdim, sen onlardan cahilmişsin. Zîrâ sen mahallî şartları bilmiyor, 

zamânın icabını yerine getirmiyorsun. Sözlerinde hikmeti ihmal ettin. Halbuki ben 

sana, halka yapacağın dâvet ve irşâda hikmetle, güzel sözlerle ve en iyi şekilde 

mücâdele etmeni tavsiye etmiştim. Sen bu nasîhati unuttun. Nefsini onlarınki ile 

birlikte ölçüsüzce değil, adil ve insaflıca terbiyeye çalış. Đfrat ve tefritle değil, itidalle 

hareket etmelisin...”34  

Bu ikinci mektuptan sonra, Đsmâil Hakkı muhâliflerine sözle hücûmdan 

vazgeçer. Hattâ bir ara aynı kişiler toplanarak kendisini meclislerine dâvet ederler. 

Ama Đsmâil Hakkı aralarına katılmaz, kendilerine bir mektupla cevap verir.35  

Üsküp’e gelişinin altıncı yılında gelişen bir olay, daha önce araları bozuk olan 

kişiler tarafından istismar edilerek kendisini oldukça zor durumda bırakır. Bu 

huzursuzluğun sebebi; Đsmâil Hakkı, Üsküp’te imâmlık yapan bir kişiye ders verdiği 

esnada bilinmeyen bir sebepten dolayı aralarında münakaşa olur. Ortalığı karıştıran 

bir talebe falâkaya yatırılarak 20-30 değnekle cezâlandırılır. Bu olay, daha önce 

aralarında husumet bulunanlarca büyütülerek Đstanbul’da mahkemeye intikāl ettirilir. 

                                                 
32 Ayni, a.g.e., s.16. 
33 Ayni, a.g.e., s. 17. 
34 Ayni, a.g.e., s.18. 
35 Ayni, a.g.e., a.y.  
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Đstanbul’da şeyhinin araya girmesiyle davacı, şikâyetinden vazgeçirilerek cezâ 

alması önlenir. Bundan sonra, Üsküp’te kalmasının uygun olmayacağını düşünen 

şeyhi kendisini Köprülü’ye36 görevlendirir.37  

On dört ay Köprülü’de kalır. Burada halkın takdîr ve sevgisini kazanır. Şöhreti 

civar yerleşim birimlerine yayılır. Usturumca halkının isteği ile 1093/1682 yılında 

şeyhinin uygun görmesi üzerine Usturumca’ya yerleşir.38  

Đsmâil Hakkı, Usturumca’da yaklaşık otuz ay kalır. Şeyhinin dâveti üzerine 

1096/1685 yılında Edirne’ye gider. Üç aya yakın şeyhinin evinde kalır. Şeyhiyle 

birlikte Đbn-i Arabi’nin Füsûs’unu okur. Bu esnada Celvetiyye’nin Bursa’daki şeyhi 

Şeyh Sunullah Efendi’nin vefât haberi gelir. Şeyh Atpazarî Osman Fazlî, bu mevkiye 

Đsmâil Hakkı’yı uygun görür ve Bursa’ya yerleşmesini emreder.39 

Bu emir üzerine Bursa’ya giden Đsmâil Hakkı, ilk zamânlarda oturacak ev 

bulma ve çocuklarının ile maiyetindeki müritlerinin geçimini temin etme 

husûslarında zorlanır. Bu sebeple ev eşyâsının bir kısmını, bâzı kitaplarını hattâ 

tespihini bile satmak zorunda kalır. 

Đsmâil Hakkı, Bursa’da şeyhinin tavsiyesi doğrultusunda Ulu Cami ve diğer 

bâzı camilerde vaaz ve nasîhate başlar. Bir müddet vaaz ve nasîhat ettikten sonra 

kendisine Kur’ân’ın başından başlayarak vaaz etmesi işâret edilir. O da 1069/1685 

yılının Şaban ayında Kur’ân-ı Kerîm’i baştan başlayarak vaaz etmeye başlar. Ayrıca 

her vaazını tasavvufî yorumlar ve Farsça şiirlerle süsleyip kaleme alır. Bu şekilde 

te’lîf etmeye başladığı eserine “Rûhu’l-Beyân fi Tefsîru’l-Kur’ân” ismini vermiştir.40 

                                                 
36 Köprülü, Selanik’in 154 km. kuzeybatısında bulunan bir kaza merkezidir. bk. Kâmusû’l-a’lâm, c. V, 

Đstanbul 1316, s. 390. 
37 Ayni, a.g.e., s. 18. 
38 Bursevî’nin hayatının bu safhası için ayrıca bk. Nevin Gümüş, Đsmâil Hakkı Bursevî`nin Kitabül-

Envar`ı ve Şerh (Hayatı-Đnceleme-Tenkidli metin), (Basılmamış Doktora Tezi), EÜSBE., Kayseri 
1997, ss. 8-10. 

39 Đsmâil Hakkı’nın Bursa’ya halîfe olarak tayin edilişi ile bu tayinden sonra şeyh-i Osman Fazlî’ye 
yaptığı muhtelif ziyâretlerinin ayrıntısı için bk. Bursevî, Tamâmi’l-Feyz, II, s. 133, 137, 152, 160. 
40 Murat Yurtsever, Divan, s.5; Mustafa Aşkar, Tasavvuf Târihi Literatürü, s.140. 
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1.1.5. Şeyhliği  

1097/1686 senesi sonlarına doğru Đsmâil Hakkı, şeyhi Osman Fazlî tarafından 

Đstanbul’a gelmesi için dâvet edilir. Dâvetin maksadı, tasavvufî yönünü takviye 

etmek, bu sâhada derinleşmesi için lüzumlu bilgi ve tecrübeleri kazandırmak, 

müşküllerini gidermede yardımcı olmaktı. Đsmâil Hakkı, Đstanbul’da kaldığı 

dönemde, şeyhinin tavsiyelerini ciddiyetle dinler, sözlerini birer birer not ederdi. 

Đsmâil Hakkı, bu minval üzere senede beş kez Đstanbul’a gidip şeyhini ziyâret 

etmiştir. 

Atpazarî Osman Fazlî, IV. Mehmed ve II. Süleyman’ın hocalığını yapması, 

sarayın iç işleriyle zamân zamân ilgilenmesi yüzünden siyasete karıştığı iddiasıyla 

Sadrazam Köprülü Mustafa Pâşâ tarafından 1101 Şevval/1690 Temmuzunda 

Kıbrıs’taki Magosa Kalesi’ne sürgün edilir.41 Sürgünden birkaç ay sonra, Đsmâil 

Hakkı şeyhi tarafından Magosa’ya çağrılır.42 Bu çağrının sebebi, Celvetiyye tarîkatı 

şeyhliğini kendisine devretmektir. Şeyhi ona, “Halîfelerim çoktur, bâzıları hayâtta, 

bâzıları da vefât etmiştir. Şeyhimden aldığım nefes ve tesir benden sonra sana 

ulaşacaktır, başkasına değil. Zîrâ sen bu ilme sâhipsin, ayrıca senin latîf tahrîrâtın da 

var. Ben, zamânında şeyhimin nefes ve duâsını aldım, Allah’ın izniyle bu nefes ve 

duâyı sana veriyorum”43 der.44 

Bu mânevî emanetin tevdiî ile Đsmâil Hakkı, Celvetiyye’nin Şeyh Fazlî’den 

sonraki halkasına dâhil olmuş, tarîkat silsilesinde 32. sıra kendisine verilmiştir.45  

1107-1108 (1695-1696) yıllarında Đsmâil Hakkı, askerin moral gücünü 

arttırmak için II. Mustafa’nın dâveti üzerine katıldığı I. ve II. Avusturya 

                                                 
41 Ahmet Hamdi Tanpınar, Beş Şehir, Dergah Yay., Đstanbul 1992, s.125. 
42 Uzunçarşılı, a.g.e., c. IV/ıı, s.605. 
43 Ayni, a.g.e., s.56. 
44 Magosa’daki görüşme ile ilgili daha geniş bilgi için bk. Bursevî, Tamâmi’l-Feyz II, ss. 11-17. 
45 Đsmâil Hakkı, şeyhinin silsile’de Hz. Ali’ye kadar otuz birinci sırada olduğunu ondan duyduğunu, 

kendisinin de otuz ikinci sırada olduğunu belirtir. Bk. Kitabü’n- Netîce, I, 79; Namlı, a.g .e ., s. 356 
(354. dipnot). Bu husûs ile ilgili ayrıca bk. Yurtsever, Divan, s. 7; Namlı, a.g.e ., s. 291, 355 (348. 
dipnot), Vassaf, a.g.e., s. 56; Hasan Turyan, Bir Kâmil Đnsan Đsmâil Hakkı Bursevî, Merassaa Yay., 
Bursa 2006, s. 42. 
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Seferleri’nde yaralanarak Bursa’ya dönmüştür.46 1111’de (1700) hacca gitmiş, yedi 

ay kadar Mekke ve Medine’de kalmıştır.  

1.1.6. Hac Yolculuğu  

Đsmâil Hakkı, Hac dönüşünde Medine ile Tebük arasındaki Ulâ yakınlarında 

eşkıyânın baskınına uğramış, canını zor kurtarmştır.47 Bu baskınla ilgili en teferruatlı 

bilgi incelememize konu olan Tuhfe-i Recebiyye’de anlatıldığı için ayrı bir başlık 

altında anlatmayı uygun bulduk. Buradaki bilgilere göre, söz konusu baskında, 

hacılar üzerine saldıran eşkıyâlar onların bir çoğunu öldürmüş, binek hayvânları ile 

malları talan edilmiştir.48 Hacılar arasında bulunan Đsmâil Hakkı’nın elbisesi, malları 

ve en önemlisi kitaplarının tümü elinden alınmış, üzerinde sâdece iç çamaşırları 

bırakılmıştı.49 Gerçi canına kıymamışlardı ama gıdasız, susuz bir kum yığını içinde 

bırakılmış ve bâzı arkadaşları bu vaziyete dayanamayarak vefât etmişlerdi. Đsmâil 

Hakkı da bu duruma dayanamayarak yere yığılmış, âdetâ ölümü beklerken Hz. Hızır 

ile mülaki olmuş ve bu durumdan kurtulmuştur.50 Hz. Hızır’la görüşmesi ile ilgili 

geri kalan kısım tezimizin inceleme bölümünde, “Hz. Hızır” başlığı altında 

anlatılmıştır. 

1.1.7. Şâm’da Đkāmeti  

Đsmâil Hakkı’nın, çalışmamız açısından önemli bir hayât safhası da vefâtından 

yaklaşık sekiz yıl evvel (1127/1717) gerçekleştirdiği Şâm ziyâretidir. Zîrâ Tuhfe-i 

Recebiyye bu süre zarfında yazılmıştır. Đsmâil Hakkı, Şâm’a gitmesini birçok mânevî 

işâret ve sebeplere dayandırır. Şâm’da kaleme aldığı Tuhfe-i Recebiyye’nin başında 

Bursa’dan Şâm’a hicrete “Hitab-ı ilâhî ile me’mur ve vârîd-i gaybî ile mecbûr” 

olduğunu ifâde eder.51 Başka bir eserinde bu hicretin kendisi altmış yedi yaşında 

iken semâvî gaybî izinle gerçekleştiğini belirtir.52 Şâm yolculuğu elli gün sürmüştür. 

                                                 
46 Uzunçarşılı, a.g.e., c. IV/ıı s. 605. 
47 Mehmed Şemseddin, Bursa Dergahları, Yadigar-ı Şemsi, haz. Mustafa Kara, Kadir Atlansoy, Bursa 

1997, I, s. 176.  
48 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 12a. 
49 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., a.y. 
50 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 12b. 
51 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 1b. 
52 Bursevî, Kitâbü’l-Mir’at, vr. 88a (aktaran Namlı, a.g.e., s. 92). 
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Şâm hududunda seyr eden ve kırklar diye bilinen abdalların bulunduğunu,53 bunların 

fakir derviş sûretinde, beyaz elbiseli olarak kendisini karşıladığını ve elini öptüğünü 

ifâde eder.54  

Đsmâil Hakkı, Şâm’da ikamet ederken vâli olan Receb Pâşâ kendisine çok 

hürmet göstermiş, ilim meclisine çağırıp bâzı eserlerini okumuştur. Eserin tanıtım 

kısmında da değinileceği gibi, Bursevî, te’lîf ettiği eserine Tuhfe-i Recebiyye adını 

vererek onun ismine nispet etmiş ve eseri ona armağan etmiştir.55 

Bursevî, Receb Pâşâ ve Şâm’ın ileri gelenlerinin Şâm müftüsü olma yönündeki 

ısrarlı tekliflerine muhâtab olur, ancak şeyhinin, “Şeyhler müftî olmazlar” şeklindeki 

sözünü hatırlaması üzerine, mezkûr teklifi kesin bir şekilde reddeder.56 Đsmâil Hakkı, 

Şâm’da ikāmet ettiği üç sene içinde on adet kitap ve risâle yazmıştır.57  

Đsmâil Hakkı, Şâm ikāmeti esnasında Đbn Arabî’nin zamân zamân kabrini 

ziyâret etmiş ve onun mâneviyatından istifâde etmeye çalışmıştır. Şâm’a geldikten 

sonra “şefâat-i Mustafa (s.a.v.) ve himmet-i Hatmü’l-evliyâ ile ömrünün bakıyye-i 

hicâbının münkeşif olduğunu ve erkân-ı vücûdunu mevkuf-i şükri ilâhî kıldığını” 

belirtir.58 

Bursevî, üç yıl kadar ikāmet ettiği Şâm’dan nihâyet 5 Receb 1132 (5 Mayıs 

1720)’de Anadolu’ya hareket etmek üzere ayrılır. 6 Şâban 1132 (Haziran 1720)’de 

Konya’ya ulaşır.59 Şâm dönüşü Üsküdar’da yerleşmiş ve burada irşâd hizmetine 

devâm etmiştir.60  

1.1.8. Vefâtı 

Üsküdar’daki ikāmeti yaklaşık üç yıl süren Bursevî nihâyet Bursa’ya avdet 

etmiştir. Aynı yıl içinde Cami-i Muhammedî’yi inşâ ettirmiş ve 1135/1725 tarihinde 

                                                 
53 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 11b. 
54 Bursevî, Kitâbü’l-Mir’at, vr. 88a (aktaran Namlı, a.g.e., s. 92). 
55 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 2a-b. 
56 Bursevî, Tuhfe-i Hasakiyye, vr., 240b (aktaran Namlı, a.g.e., s. 93). 

 57 Sakıp Yıldız, a.g.m., s. 119. 
58 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 7b-8a. 
59 Bursevî’nin Şâm ikâmeti ile ilgili geniş bilgi için bk. Mehmer Ali Ayni, a.g.e., ss. 70-75; Namlı, 

a.g.e., ss.91-104. 
60 Bursevî’nin Üsküdar’daki ikâmeti ile ilgili bilgi için bk. Sakıp Yıldız, a.g.m., ss. 120-123 



 38 

de Hakk’ın rahmetine kavuşmuştur. Şu anda Bursa’da Tuzpazarı olarak bilinen 

semtte kendisinin inşa ettirmiş olduğu ve halk arasında daha çok Đsmâil Hakkı 

Tekkesi olarak bilinen61 Cami-i Muhammedî’nin haziresinde medfundur. 

Đsmâil Hakkı Tekkesi, tekkelerin kapanış tarihine (1925) kadar açık kalarak, 

dervişlere hizmet etmiştir. Bu tarihten sonra tevhidhâne olan kısmı cami, diğer 

binâlar da Kur’ân kursu olarak günümüze kadar hizmet vermeye devâm etmiştir.62 

Bursevî’nin, hayât safhâlarının çoğunu atladık, anlattığımızı da çok kısa olarak 

özetlemeye çalıştık. Müellifimizin hayât seyrinin zihinlerde bir bütünlük oluşturması 

açısından faydası olur düşüncesi ile “Tarihsel Gelişim ve Olaylar Đçinde Đsmâil 

Hakkı Bursevî’in Hayâtı” başlıklı bir tabloyu buraya eklemeyi uygun buldum. 

                                                 
61 Bu tekke, maddî ve mânevî yönden yöre insanına hizmet vermeğe devâm etmektedir. 2007 yılı yaz 

mevsiminde bu mekâna yaptığım gezi esnasında nisbeten düşük gelirlilerin oturduğu aynı semtteki 
yoksul kişilere bu tekke aracılığı ile sosyal yardım yapıldığına şahit oldum. Aynı manzaraya yıllar 
önce Üsküdar’daki Hüdâyî Vakfında da şahit olmuştum. Ülkemizin muhtelif yerlerinde bulunan 
buna benzer mekân ve bu mekânların çevresinde teşekkül etmiş sosyal müesseselerin mânevî 
hayatımız kadar, maddî hayatımızın da düzene sokulmasında etkili olduğu kabûl edilmelidir. 

62 Bk. M. Murat Yurtsever, “Đsmâil Hakkı Tekkesi”, DĐA, XXIII, 110-111; Hasan Basri Öcalan, XVII. 
Yüzyılda Bursa’da Tasavvuf Kültürü, (UÜSBE, Doktora Tezi) Bursa 1999, s. 52. 
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1.2. Tarihsel Gelişim ve Olaylar Đçinde Đsmâil Hakkı Bursevî’nin 

Kronolojik Olarak Hayâtı 63 

 

Tarih Đsmâil Hakkı Bursevî Osmanlı Devletindeki Olaylar 

1063/1653 Aydos’ta doğdu. I. Mustafa'nın tahttan indirimesi ve IV. 

Murâd'ın cülûsu. 

1071/1661  Sarı Abdullah Efendi’nin vefâtı. 

1074/1664  On bir yaşında Abdulbâkî 

Efendi ile birlikte 

Edirne’ye gitti. 

St. Gotthard bozgunu ve Vasvar 

Antlaşması. 

1083/1672 Đstanbul’a Osman Fazlî 

Efendi’nin Fâtih 

Atpazarı’ndaki tekkesine 

geldi. 

Lehistan seferi, Kamaniçe’nin alınışı. 

1086/1675 Halîfe olarak Üsküp’e 

gönderildi. 

Lehlerle Leopol muharebesi. 

1087/1676 Üsküp’te Şeyh Mustafa el-

Uşşâkî’nin kızı ile evlendi. 

Osmanlı-Lehistan sulhü; Zorawna 

Antlaşması. 

1092/1681 Halîfe olarak Köprülü’ye 

gönderildi. 

Osmanlı-Rus barış antlaşması; Sakız 

fâciası. 

1093/1682 Halîfe olarak 

Usturumca’ya gönderildi.  

Seyahatname’nin yazarı Evliya Çelebi’nin 

ölümü. 

                                                 
63 Đsmâil Hakkı Bursevî’nin kronolojik olarak hayatı kısmı için, Namlı’nın eseri, Osmanlı târihi 

kronolojisi için, Osmanlı Ansiklopedisi’ndeki bilgiler, tasavvufî şahsiyetlerin vefât târihleri için ise, 
Mustafa Aşkar’a âit Tasavvuf Târihi Literatürü ekinde yer alan çizelge ile DĐA’sindeki bilgiler esas 
alınmıştır. Bk. Namlı, a.g.e., ss. 113-114; Osmanlı Ansiklopedisi, Târih, Medeniyet, Kültür, Đz Yay., 
Đstanbul 1996, VII, ss. 245-246; Mustafa Aşkar, Tasavvuf Târihi Literatürü, Đz Yay., Đstanbul 2006, 
ss. 511-523. 
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Tarih Đsmâil Hakkı Bursevî Osmanlı Devletindeki Olaylar 

1096/1685 Üç ay kadar Edirne’de 

kaldı. 

Saraydaki altın ve gümüşten sikke basımı. 

1096/1685 Halîfe olarak Bursa’ya 

gönderildi.  

Bosna beylerbeyinin Sing zaferi; Koron 

muhasarası;Uyvar kalesinin düşmesi; 

Lehisten cephesinde Bojan zaferi. 

1096/1685 Kur’ân-ı Kerîm’i başından 

başlayarak va’zlarında 

tefsîr etmeye başladı. 

Veziriazam Kara Đbrahim Pâşâ’nın 

azledilip yerine Sarı Süleyman Pâşâ’nın 

tâyini. 

1097/1686 Bursa halîfesi olduktan 

sonra şeyhini Đstanbul’da 

ilk ziyâreti. 

Budin’in düşüşü. 

1098/1687 Şeyhini ikinci ziyâreti. IV. Mehmed’in tahttan indirilmesi, II. 

Süleyman’ın cülûs; Eğri Kalesi’nin 

düşüşü; Bir akçe itibârî değerli “mankur” 

un piyasaya çıkarılması 

1099/1688 Şeyhini üçüncü ziyâreti. Belgrad’ın elden çıkışı 

1100/1689 Dördüncü ziyâreti. Kırım Hanı Selim Giray’ın Ur zaferi; II 

Süleyman’ın Avusturya seferine çıkması; 

Gladova ve Orsava kalelerinin geri 

alınması, Mecar serdarı Arap Recep 

Pâşâ’nın Batucina ve Niş bozgunu; 

Veziriazam Bekri Mustafa Pâşâ’nın azliye 

Köprülüzade Fazıl Mustafa Pâşâ’nın 

sadarete tâyini. 

1101/1690 Beşinci ziyâreti. Kanije Kalesi’nin düşüşü; Belgrad’ın geri 

alınışı;  
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Tarih Đsmâil Hakkı Bursevî Osmanlı Devletindeki Olaylar 

1102/1690 Kıbrıs’ta şeyhini ziyâret 

etti. 

Fransızların Mısır’da ödediği gümrük 

resminin %3 olarak tesbîti. 

1102/1691 Şeyhinin vefâtıyla müstakil 

şeyh oldu. 

Đsmâil Hakkı’nın şeyhi Osman Fazlî 

Đlâhî’nin vefâtı; Ebû Bekr Behram b. 

Abdullah el-Dımaski’nin ölümü; II. 

Ahmed’in tahta çıkışı; Salankamen 

bozgunu; Enflasyonu körüklediği için 

mankur darbının yasaklanması. 

1105/1694  Niyâzî-i Mısrî’nin vefâtı. 

1107/1695 
I.Avusturya Seferine 

iştirâk etti. 

II. Ahmed’in ölümü; II. Mustafa’nın 

cülûs, Malikane sisteminin uygulanmaya 

başlanması. 

1108/1696 
II.Avusturya Seferine 

iştirâk etti. 

Şehzade(!.) Mahmud’un doğumu; Azak 

kalesinin düşmesi; I. Mustafa’nın Olasch 

zaferi. 

1111/1700 Đlk defa hacca gitti. 

1112/1700 

Medîne ile Tebük arasında 

bir yer olan Ulâ 

yakınlarında hacılarla 

birlikte eşkıyânın 

saldırısına uğradı.  

Ruslar’la Đstanbul Antlaşması’nın 

imzalanması. 
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Tarih Đsmâil Hakkı Bursevî Osmanlı Devletindeki Olaylar 

1114/1703 

Ulucami’de Kadir gecesi 

medrese talebelerinin 

dervişlerden birisini 

öldürmesinden sonra bir 

müddet Rûhu’l-Beyân’dan 

verdiği va’zlarına ara 

verdi. 

Edirne Vak’ası; III. Ahmed’in tahta çıkışı; 

“Tuğralı” altın paranın piyasaya 

çıkarılması. 

1117/1705 Rûhu’l-Beyân’ı tamâmladı. 

Celveti şeyhlerinden Abdülhay Efendi’nin 

vefâtı. (Hüdâyî’nin halîfesi Saçlı Đbrahim 

Efendi’nin oğlu). 

1122/1710 

Đkinci defa hacca gitti.Đki 

aydan fazla Kâhire’de 

kaldı. 

Veziriazam Çorlulu Ali Pâşâ’nın azledilip 

yerine Köprülüzâde Numan Pâşâ’nın 

tâyini.  

1123/1711 

Đstanbul’da iki buçuk 

aydan fazla kaldıktan 

sonra Bursa’ya döndü. 

Prut Zaferi ve Barışı; Rıdvan b. Abdullah 

el-Razzaz el-Feleke’nin ölümü. 

1126/1714 Tekirdağ’a gitti. 
Đsveç kralı Charles’ın memleketine 

hareketi. 

1126/1714 Âişe Hanım ile evlendi. Venedik seferine karar verilmesi. 

1129/1717 
Tekirdağ’dan Bursa’ya 

döndü. 

Şehzade (III.) Mustafa’nın doğumu; 

Belgrad’ın düşmesi. 

1129/1717 Bursa’dan Şâm’a gitti.  

Şeyh Muhammed Nasûhî’nin vefâtı. 

Veziriazam Hacı Ali Pâşâ’nın azledilip 

yerine Nişancı Mehmed Pâşâ’nın tâyini. 

1130/1718 Şâm’da ikamet etti. Recep Pâşâ Şâm vâliliğine atandı 
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Tarih Đsmâil Hakkı Bursevî Osmanlı Devletindeki Olaylar 

1131/1719 
Tuhfe-i Recebiyye’yi 

tamâmladı. 

Büyük Đstanbul zelzelesi; Büyük Đstanbul 

Yangını. 

1132/1720 Şâm’dan Üsküdar’a gitti. 

Abdülaziz ed-Debbağ’ın vefâtı. 

Đstanbul’da devlet tarafından bir ipekli 

imalathanesinin kurulması; Batıya hediye 

gönderilen ilk mehter takımı (III. Ahmed 

tarafından Lehistan’a); III. Ahmed için 

tasvirleri Levni tarafından yapılan 

Surname-i Vehbi. 

1133/1721  Nureddin Cerrâhî’nin vefâtı. 

1135/1723 
Üsküdar’dan Bursa’ya 

döndü. 
Đran seferinin üç cepheli olarak açılışı 

1135/1723 

Bursa’da Câmî-i 

Muhammedî’yi inşâ 

ettirdi. 

Kirmanşah’ın işgali. 

1137/1725 Vefât etti. 

Azerbaycan harekatı, Tebriz ve Cence'nin 

alınışı; Şehzade (I.) Abdülhamid’in 

doğumu. 
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1.3. Đsmâil Hakkı Bûrsevî’nin Tarîkatı, Halîfeleri ve Dergâhında 

Postnişîn Olanlar 

1.3.1. Tarîkatı (Celvetiyye) 

Müellifimiz Đsmâil Hakkı, Celvetiyye64 tarîkatının önemli simalarından birisi 

olduğundan müntesibi olduğu tarîkattan kısaca bahsetmek gerekmektedir. 

Celvetiyye’nin anlaşılabilmesi için, tasavvufî bir ıstılâh olan “celvet”in açıklanması 

gerekmektedir. Celvet,65 tasavvufî anlamda nefis tezkiye ve terbiyesinin önemli bir 

unsuru olan “halvet” aşamasını tamâmlayan sâlikin, ilâhî nitelikler kazanarak 

halvetten66 çıkmasıdır. Bu durumdaki kulun kendisi de organları da benlikten 

arındığı için onun bütün hâl ve eylemleri kendisine değil, Hakk’a nispet edilir. 

Zâhirde hâlk ile olunursa da hakîkatte Hakk ile berâber olunur. “Sana biat edenler, 

aslında Hakk’a biat emiş olurlar”,67 “Attığında sen atmadın, ancak Allah attı”68 

meâlindeki âyetlerle bu duruma işâret edildiği kaydedilmektedir.69 

Đbn Arabî, ism-i Evvel ile Bâtın’ın halvetle; Đsm-i Ahir ve Zâhir’in ise celvetle 

ilişkisinin olduğunu söyler. Aynı zamânda halvetin dünyevî, celvetin ise uhrevî 

                                                 
64 Celvetiyye tarîkatı hakkında daha geniş bilgi için bk. H. Kâmil Yılmaz, a.g.e., 143-294; a. mlf., 

“Celvetiyye” DĐA, VII, 273-275; Reşat Öngören, Osmanlılarda Tasavvuf, Đz Yay., Đstanbul 200, s. 
178; Ramazan Muslu, XVII. Asırda Anadolu’da Tasavvuf, (Doktora Tezi, MÜSBE.), Đstanbul 2002, 
ss. 341-353; Selami Şimşek, Keşanlı Süleyman Zâtî ve XVIII. Asırda Celvetilik, (Yayımlanmamış 
Doktora Tezi, ATÜSBE.), Erzurum 2005, ss. 200-214; Mustafa Bahadıroğlu, Üftâde, Tasavvufî 
Görüşleri ve Celvetiyye Tarîkatı, (Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, UÜSBE.), Bursa 1990, ss. 
92-107. 

65 Celvet terimi hakkında bk. Đbn Arabî, el-Fütûhatü’l-Mekkiyye fî Mârifeti’l-Esrâri’l-Malikiyyeti ve’l-
Mülkiyyeti, (haz. Muhammed Abdurrahman Maraşlı), Mektebeü’t-Tahkîk bi Dari’l-Đhyâ-i et-
Turâsi’l-Đslâmî, 1. Bs., Beyrut Lübnan. 1998 (1418), II, s. 149; Süleyman Uludağ, “Celvet” DĐA, 
VII, 273; Mehmet Zeki Pakalın, OTDTS, c. I, s. 273. 

66 Halvet: Uzlet, inzivâ, yalnızlık tek başına yaşamak, topluma karışmamak ve ihtilat hâlinde 
bulunmamak anlamlarında kullanılan bir terimdir. Daha geniş bilgi için bk. Đbn Arabî, Fütûhât-ı 
Mekkiyye, II, 149; Ebü’l-Kâsım Abdülkerîm b. Hevâzîn Kuşeyrî, Risâle, Beyrut 1413, ss. 101-104; 
Süleyman Uludağ, “Halvet” DĐA, XV, 386; a.mlf., Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.220; Mehmet Zeki 
Pakalın, a.g.e., I. s. 713; Himmet Konur, Đbrâhîm Gülşenî, Hayatı, Eserleri, Tarîkatı, (basılmış 
Doktora Tezi), Đstanbul 2000, s.210; Ahmet Kırkkılıç, Başlangıcından Günümüze Tasavvuf, 
Đstanbul 1996, ss. 280-281; Abdülbâki Gölpınarlı, 100 Soruda Tasavvuf, Gerçek Yay., Đstanbul 
1969, s.33, 54.  

67 Fetih 48/10. 
68 Enfâl 8/17. 
69 H. Kâmil Yılmaz, a.g.e., s.50; Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri, s. 115-116. 
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yönünün ağır bastığını dile getiren Đbn Arabî, mü’min için âhiretin daha hayırlı 

olduğu, bu nedenle celvetin tercih edilmesi gerektiği görüşündedir.70 

Celvet; hayâta ve hâdiselere iştirak (ihtılat) tir, rûhun kemâline delildir. Halvet 

ise; celvetin tamâmlayıcısı, celvete geçmek için basamak, celvete hazırlayıcı husûsi 

bir hâldir.71 Celvet sâdece bir ıstılâhtan ibâret olmayıp beka makāmının da bir 

ifâdesidir. Halvet de fenâ makāmının bir ifâdesidir. Bu nedenle Bursevî,”fenâ ile 

halvetten sonra bekā ile celvet lâzımdır” der.72 Celvet her ne kadar bir tarîkatın ismi 

olarak biliniyorsa da gerçekte, bu ıstılâh bütün tarîkatların müşterek esasını 

oluşturmaktadır.73 

Aziz Mahmud Hüdâyî74 (ö. 1038/1628) tarafından kurulduğu kaydedilen 

Celvetiyye, esas itibâriyle Halvetiyye’nin bir koludur.75 Bursevî’ye göre ilk defa 

Đbrahim Zahid-i Geylanî (ö. 690/1291)’de ortaya çıkmış, ancak Celvetiyye tarîkat 

olarak Aziz Mahmûd Hüdâyî zamânında teşekkül etmiştir.76 Tarîkatın esasları77 şu 

şekilde sıralanmaktadır: 

1. Tezkiye 

2. Tasfiye 

3. Tecliye 

4. Zikirle ve ma’nevî mücâhede ile meşgūl olmaktır.78  

Celvetiyye tarîkatı Hüdâyî’nin vefâtından sonra dört şûbeye ayrılmıştır; 

Selâmiyye, Fenâiyye, Hâşimiyye ve Hakkiyye.79 

                                                 
70 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, s. 149. 
71 Bu konu hk. Ayrıca bk. Kuşeyrî, er-Risâle, (trc. Süleyman Uludağ), Đstanbul 1978, ss. 239-243. 

(Huşû-Tevâzu); Süleyman Uludağ-Selçuk Eraydın, “Erbâin”, DĐA, XI., 270-271; Mustafa Kara, 
Tasavvuf ve Tarîkatler Târihi, Đstanbul 1990, ss. 106-107, 214-215; H. Kâmil Yılmaz, 
Anahatlarıyla Tasavvuf ve Tarîkatler, Ensar neşr., Đstanbul 1994, ss.206-210; Selçuk Eraydın, 
“Çile”, DĐA, VIII, 315-316. 

72 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 9b.  
73 Selçuk Eraydın, a.g.e., s. 270. 
74 Hüdâyî Hk. Bk. H. Kâmil Yılmaz, Azîz Mahmûd Hüdâyî ve Tarîkatı, s. 37-132; a. mlf. “Azîz 

Mahmud Hüdâyî”, DĐA, IV, 340-343; Banarlı, a.g.e., c. II, s. 702. 
75 Halvet ve Halvetiyye Tarîkatının târihçesi için bk. Himmet Konur, a.g.e., ss. 25-31. 
76 H.Kâmil Yılmaz, a.g.e., md., s.273; a. mlf., a.g.e., 152; Ahmet Kırkkılıç, a.g.e., s. 271. 
77 Tarîkatın esas aldığı esmâ ve diğer esaslar husûsunda bk. Abdülbâki Gölpınarlı, “Celvetiyye” , ĐA, 

III, 67-69. 
78 H.K.Yılmaz, “Celvetiyye”, 273; a. mlf. a.g.e., ss.183-184; Selami Şimşek, a.g.e., s. 220. 
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Bursevî, Hakkiyye80 kolunun pîri olup Celvetiyye’nin en meşhûr 

müntesiplerinden biridir.81 “Kitâb-ı Silsile-i Đsmâil Hakkı Bi Tarık-i Celveti”82 isimli 

eserinde bu tarîkate olan intisabını ve kendisine kadar silsilede yer almış olan Celvetî 

meşâyihinin tercüme-i hâlini verir.83 

Đsmâil Hakkı, Halvetiyye ve Celvetiyye arasındaki farkın “cim” noktasının yer 

değiştirmesinden ibâret olduğunu söyler. Celvetiyye’nin celvete nispet edilmesini 

“kulun itibârî ve beşerî sıfatlardan sıyrılarak Hakk’ın sıfatları ile muttasıf bir şekilde 

halvetten celvete çıkışı” na bağlamakta ve halvetin fenâ, celvetin bekā olduğunu 

belirtmektedir.84 

Bursevî’ye göre Celvetiyye’de ilâhî elbise giymek vardır. Bunu fenâ ve bekā 

erbâbı belirler. Burada libâsı, zâhir ve bâtın libas olarak ele alır. O’na göre zâhir 

libas, mal ve zînetler olup pâdişah ve zenginlerde bulunduğu için insanlar onlara 

rağbet ederler. Kutup ve diğer evliyânın övülmesi ve gıpta edilmesi ise bâtın libâsına 

sâhip olmalarındandır. Zâhir libas bedeni; bâtın libas ise kalbi süsler. Đhsâna ermek 

için de şerîat ve hakîkat libâsını giyip iki taraflı cemâl sâhibi olmaya bağlıdır.85 

Celvet, yeni bir libasdır. Đnsânlar bayramdaki sevinçlerini yeni bir libas 

giymekle ortaya koyarlar. Sâlikin fenâdan önceki hâlî nefsânî sıfatları sebebiyle 

köhne bir libas gibi iken, fenâdan sonra rahmânî sıfatlara büründüğü için, yeni libas 

giymiş gibi olur. Ancak iki libas arasında bir münâsebet yoktur. Çünkü biri süflî ve 

zulmânî diğeri ise ulvî ve nûrânîdir.86 

                                                                                                                                          
79 a. mlf. a.g.e., ss. 236-242. 
80 Hakkıyye hakkında daha geniş bilgi için bk. H. K.Yılmaz, a.g.e., ss. 239-240; Selami Şimşek, 

a.g.e., ss. 234-249. 
81 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarîkatler Târihi, s. 284. 
82 Bu eserin tanıtımı için bk. Aşkar, a.g.e., s. 277. 
83 Azîz Mahmûd Hüdâyî’ye kadarki Celveti Silsilesi için bk. H. Kâmil Yılmaz, Azîz Mahmûd Hüdayi, 

ss. 153-154. 
84 Bursevî, Silsile, s. 64; Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 33b; H. K.Yılmaz, Azîz Mahmûd Hüdâyî, 

s.151. 
85 Tuhfe-i Atâiyye, 5b (aktaran Veysel Akkaya, Kâbe ve Đnsan, (Tuhfe-i Atâiyye), Đnsan Yay., Đstanbul 

2000. s.61. 
86 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, II, 120. 
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Celvetiyye’nin sırrı “zuhûr”dur. Zuhûr hafâdan sonradır. Meselâ rûhun fenâsı 

hafâ, bekāsı zuhurdur.87 Đbn Abbas (r.a.) “Cennetlerin adedi yedidir” buyurur.88 Buna 

göre yedi mertebe vardır ki onların üçü Halvetiyye’ye dördü Celvetiyye’ye karşılıktır. 

Bunlar: 

1- Cennetü’l-fenâ fi’l-ef’al 

2- Cennetü’l-fenâ fi’s-sıfat 

3- Cennetü’l-fenâ fi’z-zat 

4- Cennetü’l-bekā fi’l-ef’al 

5- Cennetü’l-bekā fi’s-sıfat 

6- Cennetü’l-bekā fi’z-zat 

7-Cem’u’l-cem 

Bunların hepsi bakāya nâzırdır. Đşte Celvet’in sırrı budur. Ve bu netîce fenâ-i 

halvetiyye’dir. Yedi cennet yedi isme karşılıktır.  

Bunlar: Lâilâhe illallâh, Allah, Hu, Hak, Hay, Kayyum, Kahhar.89  

1.3.2. Halîfeleri  

Halîfe, tasavvufta şeyhi adına irşâd faaliyyetinde bulunan ve ölümünden sonra onun 

yerine geçen kimse için kullanılan bir terimdir. Sözlükte “arkada olmak, birinin 

arkasından gelmek, yerine geçmek” anlamlarına gelen half kökünden türetilmiş olup 

“birinin yerine geçerek işini, görevini devâm ettiren”90 şeklinde açıklanan halîfe 

kelimesi terim olarak biri siyasette, diğeri tasavvufta olmak üzere başlıca iki iki 

alanda kullanılmaktadır.91  

Şeyh, belli .bir bölgedeki mürîdlerine bakma, onları terbiye etme ve kendisi ile 

onlar arasındaki irtibatı sağlama işi ile bir mürîdi görevlendirirse ona halîfe denir. 

                                                 
87 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, II, 119. 
88 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, II, 286. 
89 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce., a.y. 
90 Râgıb el-Đsfahânî, el-Müfredât, “hlf”, md, (nşr. Kahraman Yay.), Đstanbul 1986, s. 222. 
91 Süleyman Uludağ, “Halife”, DĐA, 29-300; Mehmet Zeki Pakalın, OTDTS, I, 708-709; Abdullah 

Yeğin, OTABL, 326. 
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Şeyh: “Ben öldükten sonra falan mürîd yerime geçsin” derse onun yerine geçen 

kişiye şeyhin halîfesi adı verilir.92 Kaynaklarda Bursevî’nin on yedi halîfesinin ismi 

geçmektedir.93 Bunları sırası ile aşağıya alıyoruz.  

1.3.2.1. Vahdeti Osman Efendi 

 Üsküplüdür. Edirne’de bulunması sebebiyle Edirneli olarak meşhur olmuştur. 

Şâir ve yazardır. 1125/1738’de vefât etmiştir. 

1.3.2.2. Muhammed Bahâüddin b. Đsmâil Hakkı Efendi 

 Đsmâil Hakkı Hazretleri’nin oğludur. Babasının vefâtından sonra bir sene 

hilâfette kalıp 1138/1726’da vefât etmiştir.  

1.3.2.3. Đshâk Efendi  

Bursa’da Veled-i Enbiya Mahallesi imâmı Abdulazîz Efendi’nin oğlu olup 

mezkûr mahallede doğmuştur. 1150/1737’de vefât etmiştir. 

1.3.2.4. Zati Süleyman Efendi (Keşânî) 

Aslen Geliboluludur. 1151/1738’de vefât etmiştir. Dîvan sâhibidir. Başka 

eserleri de vardır.  

1.3.2.5. Abdurrâhman Efendi  

1164/1751’de vefât etmiştir. 

1.3.2.6. Mehmed Hikmetî b. Ahmed Efendi 

 Đsmâil Hakkı Hazretlerinin evlatlığıdır. Şeyh Bahaüddin Efendi’nin vefâtından 

sonra 28 sene meşihattâ kalıp 1165/1752’de vefât etmiştir.  

                                                 
92 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 219. 
93 Bursevî’nin halîfeleri hakkında daha geniş bilgi için bk. Vassaf, Kemâl-name-i Đsmâil Hakkı, ss. 72-

83; Mehmed Şemseddin, a.g.e., s. 182, 186, 187, 190, 191. Namlı, a.g.e., ss. 221-230. 
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1.3.2.7. Derûnîzâde Mehmed Hulûsî Efendi 

Usturumcalıdır. 1167/1754’ de burada vefât etmiştir. 

1.3.2.8. Şeyh Ahaveyn Efendi 

1176/1762’de Bursa’da vefât etmiştir. 

1.3.2.9. Şeyh Ahmed Pertevî Efendi 

1182/1768’de Đstanbul’da vefât etmiştir. Müretteb dîvanı vardır. Hz. Hüdâyî 

Dergahı’nda medfundur.  

1.3.2.10. Şeyh Yahya Efendi 

Mekke-i Mükerreme'de 37 sene Celveti Tarîkatı’nın yayılması için çalışmıştır.  

1.3.2.11. Abdullah Hasköyî 

1124/1712/’de vefât etmiştir. 

1.3.2.12. Yûnus Efendi 

Đsmâil Hakkı’nın Đstanbul’daki halîfesidir. 

1.3.2.13. Mehmed Zikrî Efendi 

1.3.2.14. Radovişli Şeyh Ali Efendi 

1.3.2.15. Şeyh Sünnetî Efendi 

1.3.2.16. Đçelli Abdülaziz Efendi 

1.3.2.17. Ya’kûb Affî Efendi  

(ö. 1149/1736) 
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1.3.3. Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Dergâhında Postnîşîn Olanlar 94 

Post, Koyun derisinden yapılan minder veya seccâde olarak kullanılan sergi 

anlamında olup, tekkelerde belli bir makāmı ifâde eder. Tekkeye şeyh olmaya post 

geçirmek, posta oturmak, posta oturan şeyhe “post-nişîn” denir. Post-nişîne seccâde-

nişîn, tekke-nişîn de denir.95 

1.3.3.1. Şeyh Bahâüddin Efendi 

Đsmâil Hakkı Bursevî Hazretleri’nin oğlu (ö. 1138/1726). 

1.3.3.2. Hikmetî Mehmed Efendi 

 (ö. 1165/1752) Ahmed Efendi’nin oğlu. 

1.3.3.3. Şeyh Mehmed Emin Efendi 

 (ö. 1232/1817) Hikmetî Mehmed Efendi’nin oğlu. 

1.3.3.4. Şeyh Mehmed Bahâüddin Efendi 

 Mehmed Emin Efendi’nin oğlu (ö. 1233/1752). 

1.3.3.5. Đsmâil Hakkı Efendi 

Mehmed Emin Efendi’nin diğer oğlu (ö. 1260/1844). 

1.3.3.6. Şeyh Rıfat Efendi.  

Şeyh Mehmed Bahâüddin Efendi’nin oğlu (ö. 1273/1856). 

1.3.3.7. Şeyh Mehmed Ali Rıfkı Efendi  

Şeyh Rıfat Efendi’nin oğlu (ö. 1315/1897). 

                                                 
94 Bursevî’nin postnîşînleri hakkında daha geniş bilgi için bk. Vassaf, Kemâl-name-i Đsmâil Hakkı ss. 

84-93; Mehmed Şemseddin, a.g.e., ss. 182-189; Namlı a.g.e., ss. 230-231.  
95 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 422-423; Mehmet Zeki Pakalın, OTDTS, II, 779. 
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1.3.3.8. Şeyh Mehmed Hikmet Efendi 

 Đsmâil Hakkı Efendi’nin oğlu (ö. 1272/1855). 

1.3.3.9. Đsmâil Hakkı Efendi  

Şeyh Mehmed Hikmet Efendi’nin oğlu (ö. 1285/1868). 

1.3.3.10. Mehmed Fâik Efendi 

 Şeyh Mehmed Hikmet Efendi’nin kardeşi ve Đsmâil Hakkı Efendi’nin oğlu (ö. 

1324/1906). 

1.3.3.11. Şeyh Selâmeddin Efendi  

Mehmed Fâik Efendi’nin damadı. 

1.3.3.12. Üftâde Efendi  

Üftade Dergâhı Şeyhi. 

1.3.3.13. Hâfız Bahâüddin Efendi  

Narlı Dergahı şeyhi. 

1.3.3.14. Şeyh Cemâleddin Efendi 

Mehmed Fâik Efendi’nin oğlu. 

1.3.3.15. Hacı Ahmed Rüşdi Efendi 

1.3.3.16. Şeyh Ahaveyn Efendi 

(ö. 1176/1762). 

1.3.3.17. Mehmed Şemseddin Efendi 

(ö. 1936).  



 52 

1.4. Đsmâil Hakkı Bûrsevî’nin Eserleri 

Đsmâil Hakkı hayâtında hiç boş vakit geçirmemiş, bir günü diğer güne eşit 

olmamış, dâima terakkî eden feyizli ve bereketli bir ömür sürmüştür. Tasavvufî 

hayâtının meyvelerini yazdığı yüzden fazla eser vâsıtasıyla insanlıkla paylaşmıştır. 

Eserlerinde Arapça, Farsça ve Türkçe’yi ustaca kullanan müellifimiz hakkında 

Mehmet Ali Ayni şu ifâdeleri kullanmaktadır: “Türk mütefekkir ve yazarları 

arasında kalemi Đsmâil Hakkı derecesinde velûd bir zâta az tesadüf olunur”96 Yine, 

Osmanlı Müellifleri yazarı Bursalı Mehmed Tahir, Đsmâil Hakkı’nın 105 eserinin 

ismini mezkûr eserinde zikreder ve bir kısmının muhtviyatı hakkında da bilgi vererir. 

Đsmâil Hakkı’nın kendi eserlerinde kullanmış olduğu ifâdeler hakkında da şu 

değerlendirmeği yapar: “Celvetî’nin ifâdeleri ekseriyet itibâriyle bir takım 

istirdatlarla dolu olduğundan yazı tarzları ‘itnâb’ ı andırırsa da, her hâlde istifâdeyi 

mucibtir.”97 

Müellifimizin hem nazarî hem de amelî yönünün çok kuvvetli olduğunu yazmış 

olduğu eserleri ile yaşamış olduğu çile ve ızdırap dolu hayâtından tespit 

edebiliyoruz.  

Bursevî’nin, mutasavvıf, müfessir ve şâir kişiliğinin yanında önemli bir şârih 

olarak da karşımıza çıktığını görüyoruz. Eserlerinden 50’den fazlasını şerhler 

oluşturmaktadır. Hattâ Dîvân’ı dışındaki edebî eserlerinin tamâmı, Attâr, Mevlânâ, 

Yûnus, Hacı Bayram ve Niyâzî-i Mısrî gibi şâirlerin şiirlerine yazdıklarını da içine 

alan şerhlerden ibârettir. Şerh, müellifimizin müfessirliğinden gelen öyle 

vazgeçilmez bir temâyüldür ki şiir geleneğinde pek rastlanmamasına rağmen, kendi 

yazdığı şiirlere bile şerh yazmıştır.98 

Müellifimiz hakkında araştırma yapan bütün yazarlar Bursevî’nin yazmış 

olduğu eserlerin sayısı ile ilgili muhtelif listeler ve tasnifler yapmışlardır. Örneğin: 

Mehmed Şemseddin99 115, Bursalı Mehmed Tahir100 105, Hüseyin Vassaf101 133, 

                                                 
96Ayni, a.g.e., s. 3. 
97 Bursalı Mehmed Tahir, a.g.e., II. s. 124. 
98 Bk. M. Murat Yurtsever, “Đsmâil Hakkı Bursevî’nin ‘Kitâbü’l-Envâr’ı”, UÜĐFD, S.7, c. 7, ss. 279-

296. 
99 Mehmed Şemseddin, a.g.e., ss. 183-185. 
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Mehmet Ali Ayni102 134, Günay Kut103 106, Tahsin Yazıcı104 yüzün üzerinde, Ali 

Namlı telif tarihi belli olmayan ve kayıp eserlerle birlikte 122 rakamını 

vermektedir.105 Netice olarak eserlerinin sayısı 120-130 arasında olduğu kabûl 

edilebilir. 

Çalışmamızın hacmini gereksiz yere arttırmamak için Tasavvufî mâhiyetteki 

eserleri dışında kalan eserlerin nüsha tanıtımı ve bulundukları yerleri yazmadık, 

sâdece kitap isimlerini vermekle yetindik.  

Çalışmamızın konusu tuhfe türü bir eser olduğundan, müellifimizin diğer 

tuhfelerini ayrı bir başlık altında değerlendirmeyi uygun bulduk. 

Tefsîr, hadîs, fıkıh, akāid-kelâm, tasavvuf, tasavvufî şiir ve manzûm eser 

şerhleri, tuhfeler, vâridâtlar, şiir, vaaz-hutbe gibi çok değişik alanlarda eser vermiş 

olan Bursevî’nin eserlerini konularına göre tasnif ederek aşağıya alıyoruz.106 

1.4.1. Tefsîr Đle Đlgili Eserleri 

1.4.1.1. Rûhu’l-Beyân fî tefsîri’l-Kur’ân 107 

1.4.1.2. Şerhun alâ tefsîri cüz’il-ahîr li’l-Kâdi’l-Beydâvî 

1.4.1.3. Ta’lîkatün alâ evâili Tefsîri’l-Beydâvî (Şerh-i Tefsîr-i Fâtiha) 

1.4.1.4. Tefsîr-i Sûreti’l-Fâtiha 

                                                                                                                                          
100 Bursalı Mehmed Tahir, a.g.e., s.124-125. 
101 Hüseyin Vassaf, a.g.e., ss. 39-44. 
102 Ayni, Türk Azîzleri, ss. 238-257. 
103 Günay Kut, a.g. md., 191. 
104 Tahsin Yazıcı, “Đsmâil Haqqi”, Encyclopaedıa Iranıca, Vol. VIII, 1998 Californıa, pp. 627. 
105 Namlı, a.g.e., ss. 165-209. 
106Bursevî’nin eserleri ile ilgili tespit edebildiğimiz kadarıyla Sakıb Yıldız’dan sonra en geniş 

araştırmalardan biri Namlı tarafından yapılmıştır. Bu listemizi de aynı müellifin listesini kısaltarak 
oluşturduk. Bk. Namlı, a.g.e., ss. 161-213; a. mlf. “Đsmâil Hakkı Bursevî”, md. DĐA, 104-106. 
Ayrıca Bursevî’nin eserleri için bk. Sakıb Yıldız, Exegete Turc Ismaâ’l Haqq_ Bur_saw, Sa Vie, 
Ses Oeuvres et La Methode dans son Tafsir Rûh al-Bayân, L’Universite de Sarbonne, Paris 1972, 
178-313 (Namlı’dan naklen, a.g.e., 232/17 dipnot); Mehmed Şemseddin, a.g.e., c. I-II, s. 183-185; 
M. Ali Ayni, a.g.e., ss.238-257; Vassaf, a.g.e., ss. 37-44; Murat Yurtsever, Divan, Bursa 2000, ss. 
9-113; Bursalı Mehmet Tahir Efendi, OM, haz. A. Fikri Yavuz, Đsmâil Özen, Đstanbul 1972, c. I, 
ss.120-124. 

107 Rûhu’l-Beyân’ın yazılması, çeşitli nüsha ve baskıları, kaynakları, metodu ve hakkında yapılmış 
çalışmalar husûsunda detaylı bir değrlendirme için bk. Namlı, “Giriş”, Bursevî, Rûhu’l-Beyân, 
Erkam Yay.), I, ss. 43-60; Mustafa Aşkar, a.g.e. , ss. 139-141. 
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1.4.1.5. Tefsîr-i Âmene’r-Rasûlü 

1.4.1.6. Tefsîru Sûreti’l-Asr 

1.4.1.7. Tefsîru Sûreti’z-Zelzele 

1.4.1.8. Kitâbü’l-Mir’ât li-hakāikı ba’dıl-ehâdîs ve’l-âyât 

1.4.1.9. Levâyih tetealluku bi-ba’dıl-âyâti ve’l-ehâdîs 

1.4.1.10. Mecmûatü âyâti’l-müntehabe 

1.4.1.11. Đsmâil Hakkı’nın vâridât ve mecmûa türü eserlerinde bâzı kısa 

sûrelerin ve pek çok müstakil âyetin tefsîri de yer almaktadır. 

1.4.2. Hadîs Đle Đlgili Eserleri 

1.4.2.1. Şerhu Nuhbeti’l-fiker 

1.4.2.2. Şerhu’l-Hadîsi’l-erbaîn 

1.4.2.3. Şerhu’l-Erbaîne hadîsen 

1.4.2.4. Mecmûa 

1.4.2.5. Şerh’ul-hadîs 

1.4. 2.6. Şerh’ul-hadîs “Đzâ tehayyartüm fi’l-umûr fe’ste‘înû min ehli’ l-kubûr” 

1.4.2.7. Şerhu’l-hadîs “Le-ene ekramü alellâhi min en yedeanî fi’l-ardı ekser 

min selâs” 

1.4.2.8. Đsmâil Hakkı’nin vâridât türü eserlerinde ve mecmûalarında yer yer 

tasavvufî hadîs şerhlerine rastlamak mümkündür. 

1.4.3. Fıkıh Đle Đlgili Eserleri 

1.4.3.1. Şerhu’l-Fıkhi’l-Keydânî 

1.4.3.2. Risâle-i Mesâili’l-fıkhiyye 

1.4.3.3. Risâletü’l-câmia li-mesâili’n-nâfia 

1.4.3.4. Kitâbu’l-Fadl ve’n -nevâl 
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1.4.3.5. Ecvibetül-Hakkıyye an es’ileti’ş-Şeyh Abdurrahmân108 

1.4.3.6. Đsmâil Hakkı’nın Kitâbü’l-Hıtâb, Kitâbü’n-Necât gibi eserlerinde de 

bâzı fıkhî konulara temas edilmiştir. 

1.4.4. Akāid-Kelâm Đle Đlgili Eserleri 

1.4.4.1. Şerhu Şuabi’l-îmân 

1.4.4.2. Şerhu’l-kebâir (Rumûzü’l-künûz) 

1.4.4.3. Đhtiyârât 

1.4.5. Tasavvuf Đle Đlgili Eserleri 109 

1.4.5.1. Genel Tasavvufî Mâhiyetteki Eserleri 

1.4.5.1.1. Tamâmü’l-feyz fî bâbi’r-ricâl. Bu esrle ilgili bilgiler Kaynakların 

Değerlendirilmesi kısmında mevcûttur. 

1.4.5.1.2. Kitâbü’s-Silsileti’l-Celvetiyye. Bu eserle ilgili bilgiler Kaynakların 

değerlendirilmesi kısmında mevcûttur. 

1.4.5.1.3. Kitâbül-Hıtâb. Đtikād ve ibâdet konularının yanı sıra özellikle eserin 

son bölümlerinde tasavvufî konuların yoğunlaştığı görülmektedir. (BEEK, Genel, nr. 

65, 139 vr., nr. 66, vr. 1-70, müellif hattı; Đstanbul’da 1256 ve 1292’de basılmıştır; Đ. 

Turgut Ulusoy (Đstanbul 1975) ve Bedia Dikel (Đstanbul 1976) tarafından yapılan iki 

ayrı sâdeleştirmeden ikincisi oldukça bozuktur). 

1.4.5.1.4. Kitâbü’n-Necât. Đtikād ve ilmihâl konuları tasvvufî açıdan ele 

alınmış; bu arada mâ’rifetullâh, vücûd gibi muhtelif tasavvufî mevzûlara da temas 

edilmiştir (Süleymâniye Ktp., Âşir Efendi, nr. 165, vr. 79-385, müellif hattı; 

                                                 
108 Bu risâle Mehmet Demirci tarafından Türkçe’ye tercüme edilmiştir. Ayrıca bu eserle ilgili Zülfiye 

Eser tarafından bir Yüksek Lisans Tezi hazırlanmıştır. Bk. Mehmet Demirci, “Đsmâil Hakkı 
Bursevî (ö. 1137/1725)’nin Ecvibe-i Hakkıyye’si”, Tasavvuf Dergisi, Yıl. 4, S. 10, Ocak-Haziran 
2003 Ankara, ss. 9-43; Zülfiye Eser, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Es’iletu’s-Sahafiyye Ecvibetül 
Hakkiyye Adlı Eseri, (yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, MÜSBE), Đstanbul 2003.  

109 Müellifin bütün eserleri hakkında detaylı bilgi vermemiz hâlinde liste hayli uzayacağından, ayrıca 
çalışmamızın konusuna eserler dâhil olmadığından, sâdece tasavvufî mâhiyetteki eserler hakkında 
bilgi verilmiştir. Eserler hakkındaki bu tanıtıcı bilgiler, Hüseyin Vassaf, a.g.e., 37-44; Namlı, 
a.g.e., ss. 161-213 Ayni, a.g.e., ss. 238-257; Murat Yurtsever, a.g.e., s.10-13; arasında yer alan 
bilgilerin derlenmesi ile oluşturulmuştur. 
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Đstanbul’da 1290’da basılmış; Đ.Turgut Ulusoy tarafından yapılan sâdeleştirmesi 

Đstanbul‘da 1983’te neşredilmiştir.). 

1.4.5.1.5. Şerhu’l-Usûli’l-aşere. Necmüddîn Kübrâ (ö. 618/1221)’nın seyr 

sülûkte aslolan on makāma dâir ehl-i-Usûlü’l-aşere isimli eserinin Türkçe tercüme 

ve şerhidir (BEEK, Genel, nr. 70, 37 vr., müellif hattı; Đstanbul’da 1256’da ve birisi 

Reşahât kenarında olmak üzere iki defa da 1291’de basılmış Mustafa Kara tarafından 

sâdeleştirilerek Necmüddin Kübrâ’nın diğer iki eseriyle birlikte Tasavvufî Hayât adlı 

eserde (Đstanbul 1980 s.33-70) neşredilmiştir.).  

1.4.5.1.6. Risâle-i Şerh-i Esmâ-i Seb‘a. Celvetiyye tarîkatında sülûkte esas 

alınan Lâ ilâhe illallâh, Allah, Hû, Hakk, Hayy, Kayyûm ve Kahhâr isimlerinin 

(esmâ-i seb’a) Türkçe şerhidir (Millet Ktp., Şer’iye, nr. 1252, vr. 10-23). 

1.4.5.1.7. Risâletü’l-Hazarât. Seyyid Şerîf Cürcâni (ö. 816/1413)’nin et-

Ta’rifât isimli eserinden “el-hazarâtü’l-hamsü’l-ilâhiyye” ve “el-insanü’l-kâmil” 

maddelerinin Türkçe şerhidir. (Süleymâniye ktp., Mihrişah, nr. 189, vr. 136a -164b). 

1.4.5.1.8. Kitâbü Huccetü’l-bâliğa. Düzgün bir tasnîfi olmayan eserde muhtelif 

tasavvufî konular ele alınmıştır (Đstanbul Ü. Ktp., nr. Ty 2217 , 110 vr., müellif hattı; 

Đstanbul’da 1291’de Reşahât kenârında basılmıştır.). 

1.4.5.1.9. Kitâbü’ş-Şecv. Musîbet, felâket, âfet, hüzün ve bunların hikmetleri 

hakkında Arapça bir eserdir (Süleymâniye Ktp., Hâlet Efendi, nr. 789 vr. 2a-25a, 

müellif hattı). 

1.4.5.1.10. Mecîü’l-Beşîr li-ecli’t-tebşîr. Hakîkat-i Muhammediyye ve vahdet-i 

vücûd gibi konulara da temas edilen Peygamber Efendimizin önceden 

müjdelenmesine dâir Arapça bir risâledir (Süleymâniye Ktp., Hâlet Efendi, nr. 789, 

vr. 27b-53b, müellif hattı).  

1.4.5.1.11. Vesîletü’l-merâm. Muhtelif tasavvufî konuların yanında Cüneyd-i 

Bâğdâdî’nin sahîh bir sülûk ve halvetten faydalanmak için gerekli gördüğü sekiz 

şartın îzâhına dâir bir eserdir. (Süleymâniye Ktp., Hacı Mahmûd, nr. 2260, vr. 58-

97). 

1.4.5.1.12. Mecmuatü’l-esrâr. Đki kısımda incelenebilecek olan eserin birinci 

kısmı bâzı mutasavvıfların muhtelif eserlerinden nakil ve seçmelerden oluşur. Đkinci 
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kısım ise Tamâmi’l-Feyz’de de yer alan Đsmâil Hakkı’nın şeyhini ziyâretleri 

sırasında sohbetlerinden tuttuğu notlardan meydana gelmektedir (Âtıf Efendi Ktp., 

nr. 1500, 125 vr., müellif hattı). 

1.4.5.1.13. Mecmua. “Rabbin meleklere, ‘Ben yeryüzünde bir halîfe 

yaratacağım’ demişti.”(Bakara 2/30) âyetinin uzunca bir tefsîri, bâzı Farsça 

kelimelerin îzâhı, salavât, duâlar ve Đsmâil Hakkı’nın bâzı vâridâtına dâir bir eserdir 

(Süleymâniye Ktp., Pertev Pâşâ, nr. 637, vr. 219b-260a). 

1.4.5.1.14. Risâle-i Nefesi’r-Râhmân. Bâzı nâfile namazlar, abdest ve namazın 

tasavvufî yorumu, bâzı mübârek geceler, sülûkte esas olan on iki isim (esmâ-i isnâ 

aşer), hilâfet-i zâhire, haşru’l-ecsâd, Hû ismi gibi muhtelif konuların ele alındığı 

Đsmâil Hakkı’nın en son yazdığı risâledir (Âtıf Efendi Ktp., nr. 1405, vr. 25-36). 

1.4.5.1.15. Es’iletü’s-Sahafiyye ve Ecvibetü’l-Hakkıye. Şeyh Mehmed 

Safahî’nin (ö. 1146/1733) manzûm sorularına verdiği cevaplardır (Süleymâniye 

Ktp., Hâlet Efendi, nr. 250,73 vr.). 

1.4.5.1.16. Es’ile-i Şeyh Mısrî’ye Ecvibe-i Đsmâil Hakkı. Niyâzî-i Mısrî (ö. 

1105/1694)’nin “Müşkilim var size ey Hak dostları eylen güşâd” mısraı ile başlayan 

ve pek çok soruyu içeren şiirinin şerhidir (BEEK, Genel, nr. 745, vr. 112-118; 

Đstanbul’da 1288’de Makālât-ı Đsmâil Hakkı içinde basılmıştır, s. 3-8). 

1.4.5.1.17. Risâle-i Gül (Risâle-i Verdiyye). Gül hakkında küçük bir risâledir 

(Đstanbul Belediyesi, Atatürk Kitaplığı, Osman Ergin, nr. 975/7). 

1.4.5.1.18. Şerhu Selevât-i Đbn Meşîş. Ebû’l-Hasen eş-Şâzelî’nin şeyhi 

Abdüsselâm b. Meşîş el-Hasenî (ö. 625/1288?)’nin sûfîler arasında meşhûr olan ve 

defalarca şerhedilen kısa salavatının Türkçe tercüme ve şerhidir (Süleymâniye Ktp., 

Mihrişah, nr. 217, vr. 76-97; Đstanbul 1256 ve Bulak 1279’da basılmıştır.). 

1.4.5.1.19. Kitâbü Zübdeti’l-makâl. Eserde kâl, hâl, makâl, kıyl, kâl ve kavl 

terimleri üzerinde durulmuş “zübde-i kelâm”ın ne olduğu beyân edilmiş, hâl ile 

makâl ilişkisi ortaya konmuş ve hüsn-i hattın aslı, gelişimi ve kitâbet âdâbı ele 

alınmıştır (H. Selim Ağa Ktp., Hüdâyi, nr. 449, 30 vr.). 

1.4.5.1.20. Kitâbü’l-Fasl fi’l-esrâr. Bâzı tasavvuf terimlerinin îzâhına dâir 

küçük bir risâledir (Âtıf Efendi Ktp., nr. 1501, vr. 16-25). 
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1.4.5.1.21 . Risâle fî beyâni’l-halve ve’l-celve. Halvet ve celvete dâir kısa bir 

risâledir (H. Selim Ağa Ktp., Hüdâyî. nr. 1797 , vr. 68b -70b ). 

1.4.5.1.22. Risâle et-Tehaccî fî hurûfi’t-teheccî. Harflerin esrârı ve tasavvufî 

yorumuna dâir Arapça bir risâledir (BEEK, Genel, nr. 162, 15 vr., müellif hattı).  

1.4.5.1.23. Hakâiku’l-hurûf. Đlm-i hurûfla ilgili Arapça bir risâledir (Millet 

Ktp., Şer’iye, nr. 1182. vr. 73 b -79 b). 

1.4.5.1.24. Esrâru’l-hurûf. Harflerin esrârına dâir Türkçe bir risâledir. 

(Süleymâniye Ktp., Hacı Mahmûd, nr. 2537, vr. 21b-30b). 

1.4.5.1.25. Bey’atnâme ve icâzetnâmeler. Đsmâil Hakkı tarafından Şeyh Ahmed 

Birmâvî el-Mısrî, Şeyh Ahmed Hamdi ehl-i-Mısrî, Mukâbeleci Mehmed Efendi, 

Bahrî Hüseyin Efendi, Tûbâzâde Mehmed Ağa, Muhammed eş-Şâmî gibi zevâta 

verilen bey’atnâme ve icâzetnâmeler de bâzı kaynaklarda müstakil birer eser olarak 

kabûl edilir (Bk. Ayvansarâyî, Hadikatü’l-cevâmi‘, II, 206-207; Yâdigâr-ı Şemsî, 

184-185; Hüseyin Vassâf, Kemâlnâme-i Hakkı, 42; a.mlf., Sefîne-i Evliyâ, III, 53). 

1.4.5.1.26. Esrâru’l-hacc. Đsmâil Hakkı’nın 1111/1700’de edâ ettiği ilk 

haccından dönerken kafileye eşkiyânın saldırısı sırasında kaybolmuştur. Nazm, nesir, 

metin ve şerhlerin yer aldığı eserde vâridât dışında hac, Kâbe, Haremeyn ve Hicâz’ın 

esrârı ve bu konularla ilgili tasvvufî/işârî yorumlar yer almaktaydı.  

1.4.5.1.27. Kitâbü’l-Cehr ve ve’l-ihfâ. Đsmâil Hakkı’nın adını verdiği (Nakdü’l-

hâl, vr. 57a) bu eserin kütüphanelerde yazma nüshasına rastlanamamıştır. 

1.4.5.2. Tasavvufî Şiir ve Manzûm Eser Şerhleri 

1.4.5.2.1. Ferahur’r-rûh (Şerhu’l-Muhammediyye). Yazıcızâde Mehmed 

Efendi (ö. 855/1451)’nin Muhammediyye’sinin Türkçe şerhidir (BEEK, Genel, nr. 

59-61, 323+334+331 vr., müellif hattı; Đki ve üç cilt hâlinde muhtelif defalar 

basılmıştır, Bulak 1252, 1255, 1256, 1258; Đstanbul 1274, 1294). 

1.4.5.2.2. Rûhu’l-Mesnevî (Şerhu’l-Mesnevî). Mevlânâ (ö. 672/1273)’nın 

Mesnevî’sinin ilk 738 beytinin Türkçe şerhidir (BEEK, Genel, nr. 72-74, 

200+200+210 vr., müellif hattı; Đstanbul’da 1285 ve 1287’de iki cilt hâlinde 

basılmıştır.). 
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1.4.5.2.3. Şerhi Pend-i Attâr. Ferîdüddîn Attâr (ö. 618/1221)’ın Pendnâme adlı 

eserinin Türkçe tercüme ve şerhidir. Genel, nr. 68-69, 149+145 vr., müellif hattı; 

Đstanbul’da 1250 ve 1287’de basılmıştır.). 

1.4.5.2.4. Şerhu Nazmi’s-sulûk. Ömer ibnü’l-Fârız (ö. 632/1234)’ın Nazmü’s-

sülûk (et-Tâiyetü’l-kübrâ) adlı kasidesinin ilk dört beytinin Türkçe şerhidir 

(Süleymâniye Ktp., Mihrişah, nr. 189, vr. 1-20, müelif hattı). 

1.4.5.2.5. Kitâbu’l-Envâr. Đsmâil Hakkı’nın Đstanbullu müntesiblerinden Evliyâ 

lakablı Derviş Mehmed için yazdığı doksan sekiz beyitlik kasîdenin yine kendisi 

tarafından yazılmış şerhidir (Süleymâniye Ktp., Mihrişah, nr. 189, vr. 21b-102a, 

müellif hattı; Nevin Gümüş, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Kitâbü’l-Envar’ı, (EÜSBE., 

Doktora Tezi).  

1.4.5.2.6. Şerhi Ebyât-ı Hacı Bayrâm-ı Velî. Hacı Bayrâm-ı Velî’nin “Çalabım 

bir şâr yaratmış” mısraı ile başlayan altı beyitlik şiirinin şerhidir (Süleymâniye Ktp., 

Esad Ef. nr. 1521, vr. 1b-25b, müellif hattı).  

1.4.5.2.7. Şerhi Ebyât-ı Yûnus Emre. Yûnus Emre’ye atfedilen “Çıkdum erik 

dalına anda yedüm üzümi”, Đsmâil Hakkı’nın Yûnus Emre’ye atfettiği Âşık 

Pâşâzâde’nin önceki şathiyyeye nazîresi olan “Çıkdum bâdem dalına anda yedüm 

üzümi“, yine Yûnus’a atfedilen “Sırâttan gel sıfâta anda safâ bulasın” ve “Adım 

adım ileru beş âlemden içeru” mısraları ile başlayan dört ayrı ilâhîsi Đsmâil Hakkı 

tarafından şerhedilmiştir (Süleymâniye Ktp., Esad Efendi nr. 1521/ 2, 4, 6, 7; müellif 

hattı). Bu şerhlerin her biri ayrı bir eser olarak kabûl edilebilir. 

1.4.5.2.8. Şerhi Nazm-ı Ahmedî. “Dinler isen hâlimi aydayım ey nevcivân” 

mısraı ile başlayan hece vezni ile yazılmış yedi beyitlik bir şathiyyenin şerhidir 

(Süleymâniye Ktp., Esad Ef. nr. 1521/5, müellifin hattı; Đstanbul ’da 1330’da 

basılmıştır).  

1.4.5.2.9. Şerhi Ebyât-ı Hasan el-Kâdirî. “Bu gönül hem Hakk’dadır, hem 

anda Hak” diye başlayan şiirin şerhidir (Đstanbul Ü. Ktp., nr. TY. 3339/4). 

1.4.5.2.10. Risâle-i Şem’ıyye. “Âdem bir demdir” mısraı ile başlayan şiirin 

şerhidir. (Süleymâniye Ktp., Mihrişah, nr. 217, vr. 35-42).  
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1.4.5.2.11. Şerh-i Nazm-i Hayretî. “Sinemin bağında bitmiş bir ağaçta dört 

dal” mısraı ile başlayan altı beyitlik şathiyyenin şerhidir (Süleymâniye Ktp., Hacı 

Mahmûd, nr. 2749/5). 

1.4.5.3. Vâridât Türü Eserler 110 

1.4.5.3.1. Vâridât-ı Hakkıyye (Vâridât-ı Kübrâ). Zülkade 1114-Safer 1115 

tarhleri arasındaki vâridâtı ve şerhlerine dâirdir. (BEEK, Genel, nr. 86, vr. 111b-264a, 

müellif hattı). 

1.4.5.3.2. Risâletü “Eyyühe’l-bülbül”. Rebîullevvel 1115’te tamâmlanmış 

vâridât türü bir eserdir. “Bülbül” ile gönül kastedilmiştir (BEEK, Genel, nr. 86, vr. 

84b-110b, müellif hattı). 

1.4.5.3.3. Mecmûa. 1115 ve 1116 yıllarına âit bâzı vâridâtı ve şerhlerine 

dâirdir. Mecmûanın baş ve son tarafında 1114-1118 tarihleri arasında değişik 

kimseler için yazılan mektup ve şiirler yer almaktadır (Süleymâniye Ktp., Pertev 

Pâşâ, nr. 645, 106 vr., müellif hattı). 

1.4.5.3.4. Min vâridâti’l-fakîr Đsmâil Hakkı min evâhiri Zilhicce 1116. 1116 

ve 1117 yıllarındaki vâridâtı ve şerhlerine dâirdir (Süleymâniye Ktp., Hâlet Efendi, 

nr. 789, vr. 56b-222b, müellif hattı).  

1.4.5.3.5. Mecmûa (Makālât-ı Şeyh Đsmâil Hakkı, Mecmûatü’l-hutab ve’l-

vâridât). 1118-1124 tarihleri arasındaki bâzı vâridâtını ve şerhlerini ihtivâ eder. Bir 

hâtıra defteri gibidir. Eserde şiirleri, düşünceleri, bâzı âyet ve hadîslerin açıklamaları, 

hayâtı ile ilgili bâzı bilgiler ve mektuplaşmaları da yer alır (BEEK, Genel, nr. 85, vr. 

39b-276b). 

1.4.5.3.6. Mecmûa. 1112 yılındaki hac yolculuğu, Mısır ve Hicaz’da 

bulunduğu sıradaki vâridâtı ve şerhleridir. Bu mecmûada Mısır ulemâ ve 

meşâyihinden bir kısmına hediye ettiği risâleler de yer alır (Bayezid Devlet Ktp., 

Genel, nr. 3507, 283 vr. müellif hattı).  

                                                 
110 Bir tasavvufî terim olarak varidât, kalbe güzel hatır türünden zahmetsizce gelen mânâlardır. Bu 

konu ile ilgili geniş bilgi için bk. Nuran Döner, “Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Kitâb-ı Kebîr’i ve 
Bursevî’de Vâridât Kültürü”, Tasavvuf, Temmuz-Aralık 2005, s. 15. 
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1.4.5.3.7. el-Vâridât. Şâm’da bulunduğu sıradaki bâzı vâridâtı ve şerhlerine 

dâirdir. Eserin sonunda 1130 tarihi kaydedilmiştir (BEEK, Genel, nr. 66, vr. 70b-

138b ve Genel, nr. 67, 150 vr., müellif hattı).  

1.4.5.3.8. Mecmûa. Şâm’daki (Şevvâl 1130-Zilhicce 1130) bâzı vâridâtı ve 

şerhleri hakkındadır (Đstanbul Ü. Ktp., nr. TY. 9793, 42 vr., müellif hattı). 

1.4.5.3.9. Kitâbü’d-Düreri’l-irfâniyye. Şâm’daki (1130 sonu -1131 başı) bâzı 

vâridâtı ve şerhlerine dâirdir (Đstanbul Ü. Ktp., nr. TY. 4019, 63 vr.).  

1.4.5.3.10. Mecmûatü’l-fevâid ve’l-vâridât. Zülkade 1131’de tamâmlanmış 

vâridât türü bir eserdir. Eserde Đsmâil Hakkı’nın pek çok manzûmesi de yer alır 

(BEEK, Genel, nr. 87, 184 vr., müellif hattı). 

1.4.5.3.11. Vâridât. 1-21 Zülkade 1131 târihleri arasındaki vâridâtı ve 

şerhlerine dâirdir (Süleymâniye Ktp., Âşir Ef., nr. 165, vr. 1-79, müellif hattı). 

1.4.5.3.12. Mecmûa. Eserin ilk yarısında özellikle Osman Fazlî Efendi’nin 

eserlerinden yapılan derlemeler yer alır. Đkinci yarısında ise Đsmâil Hakkı’nın 1132 

yılına âit bâzı vâridâtı ve şerhleri bulunmaktadır (BEEK, Genel, nr. 41, vâridâtla 

ilgili kısım: vr. 27b-70a). 

1.4.5.3.13. Kitâb-ı Kebîr. Zilhicce 1132-Rebîülâhir 1133 tarihleri arasındaki 

vâridâtı ve şerhlerine dâirdir (BEEK, Genel, nr. 71, 135 vr.). 

1.4.5.3.14. Kitâbü’z-Zikr ve’ş-Şeref. Rebîülâhir 1133-Cemâziyelevvel 1133 

tarihleri arasındaki vâridâtı ve şerhleri hakkındadır (Süleymâniye Ktp., Hacı 

Mahmûd, nr. 2752, 63 vr.). 

1.4.5.3.15. Kitâb el-Hakku’s-sarîh ve’l-keşfü’s-sahîh. Đsmâil Hakkı’nın 8 

Cemâziyelevvel-28 Şevvâl 1133 târihleri arasındaki vâridâtı ve şerhlerine dâir 

Arapça, hacimli bir eserdir. (Hacı Selim Ağa Ktp., Hüdâyi, nr. 468, 507 vr., müellif 

hattı). Halîfelerinden Ahmed Pertevî Efendi tarafından telhîs edilmiştir (Đstanbul Ü. 

Ktp., nr. AY. 3577).  

1.4.5.3.16. Kitâbü Nakdi’l-hâl (Şeceratü’l-yakîn ve’t-tevhîd). Zülkade 1133-

Rebiulâhir 1134 tarihleri arasındaki vâridâtı ve şerhleri hakkındadır (Đstanbul Ü. 

Ktp., nr. TY. 2153, 296 vr.). 
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1.4.5.3.17. Kenz-i Mahfî. Eserde “Küntü kenzen mahfiyyen” şeklinde başlayan 

ve mutasavvıflar arasında kudsî hadîs olarak meşhûr olan rivâyet, on bölümde 

incelenerek şerh edilmiştir (s. 1-47). 24 Rebîulâhir 1134’te tamâmlanan eserin geri 

kalan kısmı ise (s. 47-156) Đsmâil Hakkı’nın vâridâtı ve şerhlerine dâirdir (BEEK, 

Genel, nr. 75, 88 vr., müellif hattı; Đstanbul 1290 ve 1307’de basılmış; Abdülkādir 

Akçiçek tarafından “Gizli Hazîne” adıyla yapılan sâdeleştirmesi Đstanbul’da 1967’de 

neşredilmiştir.).  

1.4.5.3.18. Müteferrikāt-ı Şeyh Hakkı. Cemâziyelûlâ 1134-Receb 1134 

tarihleri arasındaki vâridâtı ve şerhleridir (Süleymâniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1667, 

289 vr., müellif hattı). 

1.4.5.3.19. Kitâbü Müzîli’l-ahzân. Receb 1134’den itibâren 1134 yılındaki 

vâridâtı ve şerhleridir. Vâridâttan başka birçok tasavvufi konulara ve terimlere temas 

edilmektedir ( BEEK, Genel, nr. 79, 263 vr., müellif hattı). 

1.4.5.3.20. Kitâbü Hayâti’l-bâl. 1135 yılındaki çoğunlukla Şaban, Ramazan 

aylarındaki vâridâtı ve şerhleridir (BEEK, Genel, nr. 84, 177 vr., müellif hattı). 

1.4.5.3.21. Kitâbü’l-Đzzi’l-âdemî. Zülkade 1135-Safer 1136 tarihleri arasındaki 

vâridâtı ve şerhleri hakkındadır (Âtıf Efendi Ktp., nr. 1420, vr. 120-316).  

1.4.5.3.22. Kitâbü’n-Netîce. Kaynakların değelendirilmesi kısmında bilgi 

verilmiştir. 

1.4.5.4. Şiir 

1.4.5.4.1. Dîvân-ı Đsmâil Hakkı ( Fütûhât-ı Burûseviyye). 

1.4.5.4.2. Risâletü’l-Mi’râciyye. 

1.4.5.4.3. Min ba’dı mâ nazamehü’l-fakîr eş-Şeyh Đsmâil Hakkı bi’l-lisâni’t-

türkî-min evveli seneti 1117. 

1.4.5.4.4. Diğer, (eserlerinin neredeyse tamâmına yayılmış pek çok manzûmesi 

vardır). 
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1.4.5.5. Vaaz-Hutbe 

1.4.5.5.1. Mecâlisü’l-va’z ve’t-tezkîr. 

1.4.5.5.2. Kitâbü’l-Hutabâ ( Hatîbü’l-hutabâ). 

1.4.5.5.3. Đsmâil Hakkı’nın va’z ve nasîhatlerinde naklettiği âyetlerden oluşan 

muhtelif mecmûalar da (Mecmûatü âyâti’l-müntehabe gibi) bu tür eserleri arasında 

mütâlâa edilebilir. 

1.4.5.6. Diğer Eserleri 

1.4.5.6.1. Şerhu Mukaddimeti’l-Cezerî. 

1.4.5.6.2. Kitâbü’l-Furûk (Furûk-ı Hakkı). 

1.4.5.6.3. Şerhu Risâle fi’l-âdâbi’l-münâzara li-Taşköprîzâde.  

1.4.5.6.4. Nuhbetü’l-letâif. 

1.5. Đsmâil Hakkı Bûrsevî’nin Tuhfeleri ve Tuhfe-i Recebiyye 

Hediye, armağan, peşkeş hediyelik, garip ve makbûl şey, nâdîde mal anlamına 

gelen Tuhfe111 edebî, tarihî ve tasavvufî bir kitap yazım türü olarak ortaya çıkmıştır. 

Gerek konu ve gerekse konu işleyiş şekli sistematik ve mütecânis olmaktan uzaktır. 

Günümüze kadar farklı konularda sayıları binlerle ifâde edilebilecek sayıda tuhfe 

kaleme alınmıştır.112 

Tuhfelerin yazılış sebepleri olarak şunlar sıralanabilir: 

1. Yazarın gittiği yerlerde kendisine teveccüh eden, ikramda bulunan kişilere 

bir armağan olarak, 

2. Kendisine sorulan sorulara bir cevap niteliğinde, 

3. Müelliften bir kitap hediye etmesinin istenmesi hâlinde.113 

                                                 
111 Şemseddin Sami, Kâmûs-ı Türkî, s.385. 
112 Tuhfe başlığı ile Kültür Bakanlığı yazmalar kataloğunda kayıtlı yazmalar içinde yaptığımız 

aramada mükerrer kayıtlarla birlikte tam 2264 eser ismine ulaşılmıştır. Bu sayı Tuhfe yazma 
geleneğinin ne kadar köklü ve yaygın olduğunu göstermektedir. 

113 Veysel Akaya, a.g.e., s. 19. 
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Müellifimiz Đsmâil Hakkı, “tuhfe” türü eserlerinin bir kısmını devlet adamı olan 

çeşitli kimselere ithâf etmiştir. Bu eserlerin bir kısmını kendi isteği ile bir kısmını ise 

ithaf edilen kişilerin isteği üzerine kaleme almıştır. Bu eserlerin muhtevâsı, hediye 

edilen kişilerin suallerine, durumuna ve tasavvufî derinliklerine göre değişiklik 

göstermektedir. 

Bursevî’nin tesbît edebildiğimiz kadarıyla tuhfe türü eserleri toplam on dört 

tânedir.114 Bir kısmı üzerinde akademik çalışma yapılmıştır.115 Bu tuhfelerin önemli 

olanları kısaca tanıtıldıktan sonra inceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye çeşitli 

yönleri ile tanıtılacaktır. 

1.5.1. Bursevî’nin Tuhfeleri 

1.5.1.1. Tuhfe-i Vesîmiyye 116 

Kitâb-ı Seyr-i Sülûk adıyla da bilinen bu eser Bursevî’nin h.1133/1722 yılında 

padişah III. Ahmed’in Enderun ağalarından olan Vesimî mahlaslı Seyyid Ahmed 

Ağa’ya hediye ettiği eserdir.117 Yaklaşık 37 varaktır.118 Đbn Arâbî’nin Füsûsu’l-

Hikem’indeki anlaşılması güç bâzı beyitlerin şerhine dâir tasavvufî bir eserdir.119 Ele 

alınan başlıca konular: Tasavvufî seyr ü sülûk, mübâyaa ve gereği, tarîk-i teaffüf, 

sûfî-i müteaffif, ulu’l-emr, şeyh edinme, ilm-i ledün, ma’rifet ve kısımları, teganni, 

halvet, sohbet ve kısımları, üveysilik, istiğfar, tarîkatın lüzûmu, zikir telkîni.120 

                                                 
114 Namlı, a.g.e., s.217. Bursevî’nin te’lîf târihlerine göre eserlerinin listesi için bk. Murat Yurtsever, 

a.g.e., ss-10-13. 
115 Bu tuhfelerin tanıtımında şu eserlerden yararlanılmıştır. Namlı, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Hayatı, 

Eserleri, Tarîkat Anlayışı, ss. 192-201; Veysel Akkaya, a.g.e., ss.19-26; Murat Yurtsever, Divan, 
ss. 14-114; Ayni, Đsmâil Hakkı Bursevî, 238-257.  

116 Bursevî, Tuhfe-i Vesimiyye, (müst. Hâlis Tosyavî), Süleymâniye Ktp., Hacı Mahmut Ef., nr. 
6362/2.  

117 Ayni, Đsmâil Hakkı Bursevî, s. 248. 
118 Bu eser ile ilgili iki yüksek lisans çalışması yapılmıştır: 1-Recep Yaman, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin 

Kitâbüs-Sülûk Adlı Eseri, YYÜSBE., Van; 2-Şeyda Öztürk, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin iki tuhfesi: 
Tuhfe-i Vesîmiyye, Tuhfe-i Aliye, MÜSBE., Đstanbul 1999 ( Basılmış olan nüshası için Bk. Şeyda 
Öztürk, M. Ali Akidil, Üç Tuhfe/ Seyr ü Sülûk, Đnsan yay., Đstanbul 2000, (kitabı içinde, ss. 109-
193). 

119 Murat Yurtsever, a.g.e., s.84. 
120 Şeyda Öztürk, a.g.e., s. 113. 
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1.5.1.2. Tuhfe-i Ömeriyye 121 

Đsmâil Hakkı’nın mürîdlerinden Ömer Üsküdârî’ye ithaf etmek üzere kaleme 

aldığı tasavvufi bir eserdir.122 Bursevî burada kelime-i tevhîdi ve tevhîdin kısımlarını 

detaylı bir biçimde ele alır. Ayrıca esmâ konusunu da tafsîlatlı olarak îzâh etmiştir. 

Eserin 1204 yılında Đstanbul’da baskısı yapılmıştır.123 92 varak olup, eserdeki bâzı 

konu başlıklarını şu şekilde sıralayabiliriz: 

Tevhîd, halvet ve celvet, sülûk, istimdâdın câiziyyeti, mertebe-i esmâ, hatm-i 

nübüvvetin sebebi, sultân, Ömer isminin şerhi, eimme-i erbaa, Ebû Hanife’nin 

şahsiyeti, îmân ve ihsan, vahdet-i vücûd, telkînü’ş-şeyhin mâhiyeti.124 

1.5.1.3. Tuhfe-i Hâsekiyye125  

Đsmâil Hakkı’nın Üsküdarlı dostlarından Serhâssakiyân126 Tûbâzâde Mehmed 

Ağa’ya ithâf edilmek üzere kaleme aldığı tasavvufî bir eserdir.127 15 Cemâziyelâhir 

1134’te tamâmlanan eserin müellif hattıyla olan nüshası Ankara Üniversitesi Dil 

Tarih Coğrafya Fakültesi Ktp.’dedir. (Đ. Saib Sencer, nr. 2029, 379 vr.)128 

Bursevî bu eserinde Đslâm müesseselerini Đslâm’ın ilk yıllarından alıp, kendi 

zamânına kadar getirmektedir. Özellikle Osmanlı müesseselerine geniş yer vermekte 

ve daha önceki Đslâm devletlerinde bulunmayan veya kısa bir tatbîkat dönemi 

geçirmiş olan fakat Osmanlılarda uzun süre varlığını devâm ettiren müesseselerden 

söz etmektedir.129 Teşkîlatlardaki sayı ve vazîfeleri mistik bir hava içinde verir. 

Eserle ilgili bir akademik çalışma yapılmıştır.130 Ziya Kazıcı tarafından kısmen 

                                                 
121 Bursevî, Tuhfe-i Ömeriyye, Süleymaniye Ktp. Mihrişah, nr. 162., 92 vr (Müellif nüshası). 
122 M. Ali Akidil tarafından eserle ilgili Yüksek Lisans Tezi hazırlanmıştır. Bk. Đsmâil Hakkı Bursevî, 

Hayatı, Eserleri ve Tuhfe-i Ömeriyye’si (Tenkitli Metin) GÜSBE. (Bu çalışma basılmıştır). Bk. 
Đsmâil Hakkı Bursevî, Üç Tuhfe/ Ser u Sülûk, içinde ss. 8-106. 

123 Ayni, a.g.e., s. 248. 
124 Murat Yurtsever, a.g.e., s. 90; Namlı, a.g.e., s. 200, 201., Veysel Akkaya, a.g.e., s. 20. 
125 Bursevî, Tuhfe-i Hâsekiyye, (müst. belli değil), Süleymâniye Ktp., Mihrişah böl., nr. 164, 330 vr.  
126 Hâseki Başı: Baltacılardan birine verilen ünvandır. Vazîfesi Harameyn vakıflarının tahsil 

memurluğu idi. Bk. Pakalın, a.g.e., II, 754. 
127 Murat Yurtsever, a.g.e., s.91; Ayni, a.g.e., s.249. 
128 Namlı, a.g.e., s. 200. 
129 Veysel Akkaya, a.g.e., s.20. 
130 Bk.Đhsan Kara, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Tuhfe-i Hasâkiyyesi (III. Bölüm), Yüksek Lisans Tezi, 
MÜSBE., Đstanbul 1997. 
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sâdeleştirilmiş ve transkribe edilmiştir.131 Eserde incelenen konuların bir kısmı 

şunlardır: 

Kelime-i Tevhidin şerhi, Peygamberimizin (s.a.v.) soyu, sultân-ı a’zam, vezîr-i 

a’zam, müfti’l-en’am (şeyhülislâm), Rumeli kadıaskeri, Anadolu kadıaskeri, Rumeli 

emîru’l-umerâsı, Anadolu emîru’l-umerâsı, yeniçeri ağası, enderûn ağaları, dâru’s-

saâde ağası, nakîbü’l-eşrâf.132 

1.5.1.4. Tuhfe-i Halîliyye 133  

Đsmâil Hakkı’nın büyük kardeşi134 Halil Çelebi’nin akāid ve ilmihâle dâir 

sorularına cevap mâhiyetinde bir risâle olup, Üsküdar’da kaleme aldığı bir eserdir.135 

Bursevî bu tuhfesinde îmânın hakîkatini ve şu’belerini îzâh ederken aynı zamânda 

konulara tasavvufî yaklaşımı ihmal etmemiştir. Eserden bâzı başlıklar şöyledir:  

Aksâm-ı îmân, lisân ile ikrârın ihtilâfını beyân, îmânın şûbeleri, tevbe, nezâfet ve 

tahâret, kurbanın tafsîlini beyân, köle âzâd etmek, ahde vefa, Kur’ân okumak, 

sünnete ittiba, dünyâdan zühd ve i’râz, yoldan eza veren şeyleri kaldırmak, ahd ü 

vefâ.136 

1.5.1.5. Tuhfe-i Đsmâiliyye 137 

Đsmâil Hakkı, Şâm’dan dönüp Üsküdar’da yerleştiği vakit Nemçe seferinde 

arkadaşı olan Lefkeli Yeniçeri Hacı Đsmâil’in daha sonraki karşılaşmalarında 

yönelttiği sorulara verdiği cevapları içeren tasavvufî mâhiyetteki bir eser olup, h. 

1131 târihinde yazılmıştır.138  

                                                 
131 Ziya Kazıcı, “Đsmâil Hakkı Bursevî’ye Göre Osmanlı Müesseseleri” MÜĐFD., S. 7, 8, 9,10, 
Đstanbul 1995, ss. 207-220. 
132 Namlı, a.g.e., s. 199-200; Murat Yurtsever, a.g.e., s. 91. 
133 Süleymâniye Ktp. Mihrişah böl. nr. 165 Müellif Hattı vr. 98. 1133/1720. 
134 Bâzı kaynaklarda bir dostu şeklinde geçmektedir bk. Namlı, a.g.e. (91. dipnot.), s.237; Murat 

Yurtsever, a.g.e., s. 81. 
135 Namlı, a.g.e., 195. 
136 Ayni, a.g.e., s.249; Murat Yurtsever, a.g.e., s. 81; Namlı, a.g.e., s. 195; Veysel Akkaya, a.g.e., s. 

21. 
137 Bursevî, Tuhfe-i Đsmâiliyye, (müst. Mehmet Said), Süleymâniye Ktp., Hacı Mahmut Ef., nr. 3110; 

Hacı Selimağa Ktp. Hüdayi Efendi, nr. 459, 58 vr. 
138 Ayni, a.g.e., s.246; Murat Yurtsever, a.g.e., ss.75-78; Namlı, a.g.e., s.194. 
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Bursevî, bu eserinde îmân ve amel konusunu ele aldıktan sonra, “vasiyet” adı 

altında insanın organlarını şerîat ve tarîkat ölçüleri içerisinde nasıl idâre etmesi 

gerektiğini anlatır. Eser, 1292 yılında Đstanbul’da basılmıştır. 115 sahifeden ibâret 

olup ana başlıkları şöyledir: 

Kalbe dâir, sem’in hâline dâir, basara dâir, lisâna dâir, karnını haramdan 

korumak ve şüpheli taamdan hıfz etmek, ferce dâir, ayağa dâir.139 

1.5.1.6. Tuhfe-i Âliyye 140 

Bu eserin diğer bir ismi de “Sülûkû’l-mülûk” tür.141 Đsmâil Hakkı’nın, Vezîr-i 

A‘zam Ali Pâşâ’ya ithâf edilmek üzere kaleme aldığı ve ağırlıklı olarak melik, insân-

ı kâmil, sultân ve halîfe konuları üzerine açıklamaların yer aldığı bir eserdir.142  

1.5.1.7. Tuhfe-i Bahriyye143 

Đsmâi Hakkı’nın, dostu ve hasbahçeler müfettişi Üsküdarlı Hüseyin Bahrî 

Efendi’ye ithâfen kaleme aldığı, Türkçe tasavvufî bir eserdir.144 

Bursevî, burada tasavvufla ilgili genel konulara değinmiştir. Eserde işlenen 

konular kısaca şunlardır: 

Kelâm, “Hû” kelimesinin açıklaması, kara ve denizin bâzı esrârı, tevhîd, 

basîretle nazar, Hakk’a vuslat, emânet ve hıyânet, sûrî ve hakîkî aşk, kenz-i mahfî, 

cem ve fark, sûrî ve ma’nevî cennet, amel-i ma’nevî.145 

                                                 
139 Veysel Akaya, a.g.e., s. 22. 
140 Bursevî, Tuhfe-i Âliyye, (müst. Muhammed b.Ali el-Üsküdarî), Selimağa Ktp., Emir Hoca 

Kemankeş Böl., Nr.210 vr. 35 (Müellif nüshası yok).  
141 Daha geniş bilgi için bk. Murat Yurtsever, a.g.e., s.67; Namlı, a.g.e., s. 183; Veysel Akkaya, a.g.e., 

s. 22, 23. 
142 Bu eserle ilgili Şeyda Öztürk tarafından Yüksek Lisans Tezi hazırlanmıştır. MÜSBE., Đstanbul 

1999. Bu çalışma basılmıştır, Đsmâil Hakkı Bursevî, Üç Tuhfe/Seyr ü Sülûk , Đstanbul 2000 ss. 189-
261. 

143 Bursevî, Tuhfe-i Bahriyye, (Müst. Derviş Hüseyin b. Đbrahim), Süleymâniye Ktp., Pertev Pâşâ, nr. 
637/9, 14 vr. (Müellif nüs. Yok).  

144 Murat Yurtsever, a.g.e., s. 82, Ayni, a.g.e., s. 248. 
145 Namlı, a.g.e., s. 198; Veysel Akaya, a.g.e., s. 23. 
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1.5.1.8. Tuhfe-i Atâiyye146 

Đsmâil Hakkı bu eseri 1132’de Şâm dönüşü Üsküdar’da yazmıştır. Bu tuhfeyi, 

Tekirdağ’da147 Rodoscuk denilen yerde, kendisine intisap eden Hacı Muhammed 

Atâî’ye armağan etmiştir.148 Tuhfe-i Atâiyye, Bursevî’nin tasavvufla ilgili önemli bir 

eseridir. Konuları itibâriyle tasavvufun düşünce boyutu ön plandadır. Tuhfe-i Atâiyye 

genel olarak şu konulara temas etmektedir: 

Ârif ve muhakkık farkı, Celvetiyye, kemâl-i âdemî, niyet, nefs, insân-ı kâmil, 

kutbiyyet, rûh ve cisim farkı, kalb, Ka’be, vahdet-kesret, mertebe-i velâyet, ma’rifet 

ve ma’rifet nûrunun tesirleri, Kur’ân, bey’at, nübüvvet, sultân, tezevvüc-i ma’nevî, 

hatmü’l-enbiyâ ve evliyâ, Haremullâh, Harem-i Nebi, Harem-i Süleyman, hilâfet, 

tevhîd.149 

1.5.2. Tuhfe-i Recebiyye 150 

Đncelememize konu olan Tuhfe-i Recebiyye, Bursevî’nin Şâm seferi sırasında 

Şâm vâlisi olan Receb Pâşâ’ya ithaf etmesi nedeniyle bu ismi almıştır. Receb Pâşâ 

ile ilgili olarak Sicill-i Osmânî’de şu bilgiler verilmektedir: 

Arnavut asıllı olup küçük yaşından îtibâren sarayın hizmetine girerek hazîne-i 

hümâyûn kethüdası olmuştur. 1119/1707’de vezirlik pâyesi ile Diyârbekir, 

1122/1710’da Van, 1123/1711’de Sivas ve 1124/1712’de Trabzon vâliliği yapmıştır. 

Daha sonra 1125/1713’te Teke sancağıyla Yeni Kale ve Azak muhâfızı, 

1126/1714’te Kudüs, 1128/1716’da Şâm, o sene ikinci defa Diyarbekir, Şâban 

1129/1717’de Erdel ve Vidin muhâfızı, o sene Şâm,151 Rebîulevvel 1131’de (1719) 

Haleb ve 1132/1720’de Mısır vâlisi olup, 1133/1721’de azledildi. Sonra tekrar Haleb 

                                                 
146 Bursevî, Tuhfe-Đ Atâiyye, (müst. Sâlih b. Ali), Sülymaniye Ktp., Bağdatlı Vehbi Ef. Böl., nr. 1537, 

75 vr.  
147 Mehmet Ali Aynî, a.g.e., s. 252. 
148 Bu eser ile ilgili Veysel Akkaya tarafından Yüksek Lisans Tezi hazırlanmıştır, MÜSBE., Đstanbul 

1999. Bu çalışma basılmıştır, bk. Veysel Akkaya, Kâbe ve Đnsan (Tuhfe-i Atâiyye) . Đstanbul 2000. 
149 Veysel Akkaya, a.g.e., s.25; Namlı, a.g.e., s. 195. 
150 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., Süleymâniye Ktp. Es’ad Ef. nr. 1374. 
151 Yılmaz Öztuna’nın verdiği Şâm Vâlileri Listesinde Receb Pâşâ’nın vâliğinin (1718-21.02. 1719) 

târihleri arasında olduğu belirtilmektedir. Bk. Yılmaz Öztuna, Devletler ve Hânedânlar-Türkiye 
(1074-1990), c. II, s.1145. 
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vâlisi olup 1136/1724’te Tiflis, Trabzon,152 1137/1725’de Diyarbekir ve Van, 

1138/1726’da Sivas ve Revan153 vâlisi olup, 1138/1726’da vefât etmiştir.Vefâtından 

sonra oğlu Ahmed Bey bir müddet muhâfız vekîli olmuştur.154 

Mehmet Ali Ayni Sicill-i Osmânî’deki bilgilere istinaden Recep Pâşâ’yı yüksek 

şan sâhibi, müdebbir, mütebassır, cesur, halka hizmeti seven bir adam olarak tavsif 

etmektedir.155 Receb Pâşâ, Şâm’a geldiği vakit Đsmâil Hakkı’yı meclisine dâvet 

etmiş ve ona bâzı eserlerini okumak istediğini bildirmiştir. Müellifimiz de bu 

teveccühe Tuhfe-i Recebiyye’yi kendisine armağan etmek sûretiyle karşılık 

vermiş,156 ayrıca Receb Pâşâ’nın 1130/1718’de Şâm’a vâli olarak gelişine târih 

düşmüştür.157 

1.5.2.1. Çalışmaya Esas Alınan Nüsha 

Çalışmamızda Tuhfe-i Recebiyye’nin esas aldığımız nüshası, Süleymâniye Ktp. 

Esad Efendi Böl. No: 1374’te kayıtlı 99 vr. müellif nüshasıdır. 1131/1718 yılının 

Rebîülevvel ayının başlarında tamâmlanmıştır.158  

Eserin müellif nüshası olduğunu te’yid eden husûsları şu şekilde 

özetleyebiliriz: 1. Elimizdeki eserin hattını müellifin diğer eserleri ile karşılaştırarak, 

2. Eserin sonunda istinsah olduğuna dâir herhangi bir müstensih kaydının 

bulunmaması, 3. Bursevî’nin hayâtı ve eserleri ile ilgili araştırma yapmış olan 

Mehmet Ali Ayni,159 Ali Namlı,160 M. Murat Yurtsever161 ve Đsmâil Güleç162 

                                                 
152 Receb Pâşâ’nın Trabzon vâliliği ile ilgili açıklama için bk. Orhan Kılıç, “XVIII. Yüzyılın Đlk 

Yarısında Trabzon Eyâleti’nin Đdarî Taksimatı Ve Tevcihatı”, Trabzon Târihi Sempozyumu 
(Trabzon 6-8 Kasım 1998), Bildiriler, Trabzon 1999. s. 184, 188.  

153 Sultan III. Ahmed’in saltanatı sırasında (1703-1730) Revan Muhâfızı Vezir Recep Pâşâ’ya 
Revan’da bir darphane açılması ile ilgili olarak gönderilen 24 Safer 1138 târihli ferman hakkında 
bilgi için bk. Celil Ender, “Gümüşhane Darphanesinin 1735/1736 Yıllarındaki Yapısı ve Bu 
Yıllarda Basılan Osmanlı Kuruşları” Turk Nümismatik Derneği Bülteni,Yıl. 2002, S. 37-38. ss. 55-
61. 

154 Mehmed Süreyyâ, Sicill-i Osmânî, IV., Yayına haz. Nuri Akbayır, Eski Yazıdan Aktaran, Seyid 
Ali Kahraman, Târih Vakfı Yurt Yay., Đstanbul 1996, s. 1366-1377.  

155 Ayni, a.g.e., s. 72. 
156 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 2b. 
157 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., , vr. 2a. 
158 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 98a. 
159 Bk. Ayni, Đsmâil Hakkı Bursevî, s. 252. 
160 Bk. a.g.e., s. 192; a. mlf., “Đsmâil Hakkı Bursevî”, DĐA, XXIII, 104-105. 
161 Yurtsever, Divan, s. 70. 
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tarafından da eserin müellif nüshası olduğunun ifâde edilmesi, 4. DĐA.’nın Đsmâil 

Hakkı Bursevî maddesinde eserin birinci sayfasının kopyası basılmış ve altına da 

“Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Tuhfe-i Recebiyye adlı eserinin kendi hattıyla ilk sayfası 

(Süleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr, 1374)” şeklinde not düşülmüştür.163 Fotografta 

yer alan nüsha ile elimizdeki nüsha gerek fizikî ve gerekse kütüphane kaydı 

bakımından bire bir örtüşmektedir. 5. Tuhfe-i Recebiyye’nin sonunda “Bu kitâb-ı 

celìl Şâm-ı Dimışku’ş-Şâm’da Hakkı kul eliyle başa irmiştir.” Şeklinde bir ifâde yer 

almaktadır.164 

Eserin Süleymaniye Ktp. Pertev Pâşâ Böl. No: 627/9 da kayıtlı Seyyid Hasîb 

el-Hüseyni tarafından ta’lik hattıyla 1186/1722 tarihinde istinsah edilmiş 15 varaklık 

eksik bir nüshadan sözediliyorsa da165 gerek yazmalar ve gerekse Süleymaniye 

Kütüphanesi kayıtları arasında yaptığım taramada sözkonusu eser kaydına 

rastlayamadım. Ayrıca, Murat Yurtsever tarafından tespit edilip,166 Bursa-Đsmâil 

Hakkı Tekkesi kitapları arasında olduğu kaydedilen, 1952 yılında Rasim Demirayak 

tarafından istinsah edilmiş 151 varaklık167 bir nüshadan bahsediliyorsa da bu 

nüshaya da ulaşmak mümkün olmadı.*  

Milli Kütüphane yazmaları içinde yaptığımız katalog taramasında Afyon Gedik 

Ahmed Pâşâ yazmaları içinde kayıtlı Tuhfetü’r-Receb isimli yazmayı tespit ettim. 

Ankara Milli Kütüphanede eseri inceledim. Müellifi veya müstensihi belli olmayan, 

son kısmı eksik olan bu eser, muhtevâ yönü ile tamâmen farklı bir eser olup 

Bursevî’nin eseri olmadığı tesbît edilmiştir. 

                                                                                                                                          
162Đsmâil Güleç, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Ruhu’l-Mesnevî’sinin Đncelenmesi, (Yayımlanmamış 
Doktora Tezi, ĐÜSBE.), Đstanbul 2002, s. 128. 
163 Bk. Namlı, a.g. md., 104. 
164 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 98a. 
165 Yurtsever, a.g.e., s. 70. 
166 Yurtsever, a.g.e., a.y. 
167 Muhtemelen küçük ebatlı kağıda yazılmış veya başka eserle birlikte ciltlenmiş olmalı. Çünkü 

eserin aslı 98 (99) varaktır. 
* 2007 yılı Temmuz ayında söz konusu eseri görmek ve araştırma yapmak üzere Bursa-Đsmâil Hakkı 

Tekkesi’ne yaptığım ziyârette Tekkeye âit olan kitapların çoğunun 1980 yılı sonrasında zamânın 
idârecilerince muhtelif yerlere dağıtıldığı görevlilerce beyân edilmiştir. Mevcût kitapları incelemek 
istedimse de kitapların henüz tasnif edilmediği, kütüphanenin tamirde ve kapısının da kapalı 
olduğu gerekçe gösterilerek arzumuz tahakkuk etmedi. 
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1.5.2.2. Tuhfe-i Recebiyye’de Ele Alınan Konular 

Eser genel olarak esmâ-i hüsnâdan on iki ismin şerhi ile ilgilidir. Şerh edilen 

isimler şunlardır: el-Hayy (vr. 3a-28a), el-Alîm (vr. 28b-50b), el-Murîd (vr. 51a-59b), el-

Kādir (vr. 59b-65a), el-Evvel (vr. 65a-72b), el-Âhir (vr. 65a-72b), ez-Zâhir (vr. 73a-84b), el-

Bâtın (vr. 73a-84b), er-Rahmân (vr. 84b-94a), er-Rahîm (vr. 84b-94a), el-Müdebbir (vr. 94a-

98a) ve el-Mufassıl (vr. 94a-98a) isimleridir. Ana başlıklar, sayılan bu isimler olmakla 

birlikte müellif bu isimlerle bağlantılı olarak birçok dînî mevzûyu işlemekte ve 

birçok tasavvufî ıstılâhları, makām ve hâlleri tahlil etmektedir. Sâdece Đsm-i Hayy’ı 

misâl verecek olursak bu isim ile bağlantılı olarak şu mevzûların ele alındığını 

görmekteyiz: Rûh çeşitleri (vr. 4a), rûh-i zâtî (vr. 4a), rûh-i sıfatî (vr. 4b), rûh-i hayvânî 

(vr. 4a), şehitlerin hayâtı (vr. 4a), rûhânî ve cismânî hayât (vr. 5a) berzah (vr. 5b), Hz. 

Peygamber’in maddî ve mânevî hayâtının mâhiyeti (vr. 6b), taklîdî ve tahkîkî îmân (vr. 

8b), rûhun hayât bulması (vr. 4a), vahdet-i vücûd (vr. 9a), mürşid ve mürşide sadakat (vr. 

9b), Hz. Hızır (vr. 12b). 

 

1.5.2.2.1. Tuhfe-i Recebiyye’de Haccın Menâsiki 

Đsmâil Hakkı hayâtında iki defa hacca gitmiştir. Hicri 1111(1700) tarihinde edâ 

ettiği ilk haccı Bursa’dan gidiş ve dönüşü on yedi ay sürmüştür. Haremeyn’de 

geçirdiği yedi ayın elli gününü de Medine’de, beş ay on gününü Mekke’de 

geçirmiştir. Hicri 1122 (1711) tarihinde edâ ettiği ikinci haccına gidiş ve dönüşü de 

birincisi gibi on yedi ay sürmüştür.168 

Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye’de hacla ilgili mekânlar ve haccın menâsiki ile ilgili 

tasavvufî ve işârî değerlendirmeler yapar. Bu değerlendirmelerin hemen hemen tümü 

Đbn Arabî’nin Fütûhât-ı Mekkiyye’sinin bir bölümünü oluşturan “Esrârül-Hac” 

kısmından iktibas edilmiştir.169 Bunlardan birkaç örnek:  

Haccın kutsal mekânları insân-ı kâmilin çeşitli âzâlarına benzetilerek ve 

birbiriyle kıyas edilerek, şu şekilde bir îzâh yapılır: Đnsân-ı kâmilin sağ tarafı, 

                                                 
168 Namlı, “Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Gözüyle Hac ve Kutsal Mekânlar”, Sûfî, Gelenek ve Hayat, 
Keşkül Dergisi, S. 10, Güz 2006, s.24. 
169 Bk. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, I, ss. 795-798. 
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Hacerülesved;170 kalbi, ka‘be; cesedi, Harem-i Mutahhara; sırrı, Arafât ve nefsi 

Muhasseb’dir. Peygamberimiz (s.a.v.) mübâyaa edememiş olanlar Hacerülesvedi 

öpseler Peygamber’e (s.a.v.) mübâyaa etmiş sayılıyorlarsa, insân-ı kâmile tabi olan 

da Hz. Peygamber’e tabi olmuş olur.171Đnsân-ı kâmilin cesedi ile Harem-i Mutahhara 

arasında da şöyle bir ilişki kurulur:  

 Đnsân-ı kâmilin cesedi Harem-i Mutahhara gibidir ki bu cesede kötü muâmele 

yapan ve onu üzen bir kimsenin kabahati, Kâ‘be’yi yıkandan daha fazladır. Đnsân-ı 

kâmilin sırrının Arafât’a benzetilmesi ise; bütün ilâhî isimlerin hakîkatı nasıl 

Arafât’ta tecellî ediyorsa bu ilâhî isimlerin aynı şekilde insân-ı kâmilin üzerinde de 

tecellî etmesi nedeniyledir. Devlet büyüklerini görmek için halk nasıl birbiriyle 

yarışıp izdihâma neden oluyorsa, melâike de insân-ı kâmili görmek için öylece 

birbirleriyle yarışıyorlar. Đnsân-ı kâmilin hayvanî nefsi, Mekke’nin üstünde Mina 

yolunda bulunan Muhasseb mevkisine benzetilmiştir. Bu mahalde, zamânında Hz. 

Peygamber hac dönüşünde burada bir miktâr istirâhat edip uyumuştur. Bu nedenle 

burada istirâhat etmek sünnet sayılmıştır. Bu mevkinin Mekke’nin dışında olması 

nedeniyle de cesed ve nefse benzetilmiştir.172 

Mekke ve Kâbe iki isme mazhardır. Biri Evvel ismidir. Nitekim Kur’ân’da 

“Şüphesiz insanlar için kurulan ilk ev (mâbed), Mekke’deki (Kâbe) dir.”173 

buyrulmuştur. Diğeri ise Allah isminin sırrıdır.174 Onun için Kâbe’nin, çevresine 

“Haremullâh” denir. Ravza-i Mutahhara aynası da iki ismin sûretinin parladığı 

yerdir: Biri Âhir ismidir. Çünkü Resûlullâh (s.a.) peygamberlerin sonuncusudur. 

Rûhaniyeti itibâriyle başlangıç ve ilk olduğu gibi cesedi itibâriyle hatmiyyeti ve son 

                                                 
170 Đbn Arabî, Hacerülesved’in siyahlığı ile ilgili şu işârî yorumu yapar: Hz. Âdem, hatâsı yüzünden 
cenetten ihrâc edilip nasıl siyâdeti kazandı ise Hacerülesved de beşerin günahlarını kendisinde 
toplayarak cennetteki sâir taşlardan daha üstün oldu ve renklerin içinde en asili olan siyâh renk ona 
lâyık görüldü. Bk. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, I, s. 890; Hacerülesved simgeciliği ile ilgili olarak 
ayrıca bk. Ömer Lekesiz, Sevgilinin Evi, Kâ‘be Simgeciliği Üzerine Bir Çözümleme, Yedi Gece 
Kitapları, Đstanbul 1997, ss. 169-173. 
171 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 40b.  
172 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 41a. 
173 Ali imran 3/96. 
174 krş. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 299. 
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olması söz konusudur.175 Diğeri de Rahmân ismidir. Nitekim Kur’ân’da “(Ey 

Muhammed!) Biz seni ancak âlemlere rahmet olarak gönderdik.”176
 buyrulmuştur.177 

Bursevî, kendi zamânındaki Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevî’nin 

minarelerinde de mânevî işâretler bulur. Ona göre Mescid-i Haram’ın yedi minâresi, 

Celvetiyye’de seyr ü sülûkte esas olan âlem-i fenâya dâir esmâ-i seb‘aya (Lâ ilâhe 

illallâh, Allah, Hû, Hak, Hay, Kayyûm ve Kahhâr isimlerine) işârettir. Çünkü Kâbe 

fenâ fillâh makāmıdır. Müezzin halkı namaza çağırdığı gibi o isimler de sâliki fenâya 

dâvet eder. Harem-i Nebevî’nin beş minaresi ise yine Celvetiyye’de seyr ü sülûkte 

esas olan esmâ-i hamseye (Vehhâb, Fettâh, Vâhid, Ehad ve Samed isimlerine) 

işârettir. Bu isimler bekā billâha dâirdir. Cennetin dereceleri bu beş isim 

karşılığındadır. Çünkü beş minâre beş vakit namaza işârettir ve namaz ibâdetlerin 

reisidir. Bursevî, Mekke’de Safâ tarafında defnedilmiş olan sekizinci mânevî bir 

minâreden daha basediyor. Bu minâreyi Mekke’de kaldığı günlerde keşf gözü ile 

tesbît ettiğini ve bunun sırrının bekā olduğu yorumunu yapar. 178 

Bursevî, Kâbe’nin dört rükûn üzerine olmasını müminlerin kalblerine işâret 

olarak yorumlar. Çünkü mü’minin kalbi ilâhî, melekî, nefsânî ve şeytânî olmak üzere 

dört havâtırdan hâlî olmaz. Peygamberler şeytânî hâtırdan masumdurlar. Başkaları 

ise değildir. Rükn-i Hacerülesved hâtır-ı ilâhî, rükn-i yemânî hâtır-ı melekî, rükn-i 

şâmî hâtır-ı nefsânî ve rükn-i ırâkî hâtır-ı şeytânî yerindedir. Onun için rükn-i ırâkîde 

“Eûzü billâhi mine’ş-şikāk ve’n-nifâk ve sûi’l-ahlâk” demek meşrû oluştur. Bursevî, 

bu duâda Irak’ın şark tarafı olduğu, bütün fitne, nifâk ve şikākın Irak tarafından 

çıktığına bir işâret olduğu yorumunu yapıyor.179 

1.5.2.2.2. Tuhfe-i Recebiyye’de Şehirlere Yüklenen Đşârî Mânâlar 

Bursevî, gerek yaşadığı ve gerekse Đslâm âlemince kutsal sayılan şehirlerle 

ilgili çeşitli işârî yorumlar yapar. Bunların bir kısmını aşağıya alıyoruz: 

                                                 
175 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, a.y  
176 Enbiyâ 21/107. 
177 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 87b; Namlı, a.g.m, s. 24 
178 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 43b.; Namlı, a.g.m., a.y. 
179 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr, 12b; Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, I, 796; Namlı, a.g.m., s. 27. 
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Şâm’ın Tuhfe-i Recebiyye’de zikr olunan on iki isme mazhar olduğunu,180 

Mısır’ın ise Bâtın ismine mazhar olduğunu, Hatmü’l-evliyâ’nın bâtın olan sırr-ı 

hatmiyyetin zuhûra gelmesi için Şâm’a gittiğini söyler. 181 

Müellifimiz, Konya’nın ism-i Kâdir’e mazhariyetini, Konevî’nin ilmi 

kudretiyle ilişkilendirir. Hatmü’l-evliyâ’dan sonra ilmi kudret cihetiyle emsalsiz 

olduğuna vurgu yapar. Kıbrıs’ın ism-i Muhît’a mazhar olduğunu, bu şehrin çevresi 

sularla çevrili olduğundan Hatmü’l-evliyâ’nın feyzinin her tarafı kapladığını, 

Magosa kalesinde medfun olan şeyhi Osman Fazlî’nin ise Konevî’den sonra ilmi 

kudret cihetiyle benzersiz olduğunu beyân eder.182 

Bursa, toprağında birçok maddî makām sâhibi yöneticileri barındırdığı gibi 

Üftâde misâli mâneviyât âleminin sultânlarını da barındırdığından, bu şehir, 

Malike’l-Mülki ve’l-Celali ve’l-Đkrâm isimlerine,183 Edirne’nin ism-i Hafîz’e,184 

Đstanbul’un ise ism-i Câmia,185 mazhar olduğu kaydedilmektedir. 

1.5.2.2.3. Tuhfe-i Recebiyye’de Devlet Teşkilâtı ve Đdareciler 

Daha önce de belirttiğimiz gibi Tuhfe-i Recebiyye bir Osmanlı vâlisine ithaf 

edilen bir eser olduğundan siyâsetnâme özelliğini taşıyan bir yönü vardır. Đsmâil 

Hakkı Bursevî’nin genellikle kendi zamânına göre değerlendirdiği Osmanlı 

müesseselerine, farklı bir bakış açısı getirdiğini söylemek mümkündür. Eserde çeşitli 

kademelerdeki devlet adamları ile onlara bağlı bulunanların nasıl hareket etmesi 

grektiğine temas edilip, âyet ve hadîslerin ışığı altında vazîfeler tasnif edilmektedir. 

 Đsmâil Hakkı Tuhfe-i Recebiyye’de Đslâm müesseselerini Đslâmın ilk yıllarından 

alıp kendi zamânına kadar getirmektedir. Özellikle Osmanlı müesseselerine geniş bir 

yer vermektedir. Teşkilâtlardaki sayı ve vazîfeleri mistik bir yaklaşımla verdikten 

sonra onlardan bâzı dersler çıkarmaya ve çevresindekilere tavsiyelerde 

bulunmaktadır. Müellif müesseselerdeki tarihî kronoloji ve tekâmülden ziyâde, ders 

                                                 
180 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 89b. 
181 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90a. 
182 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90a-90b. 
183 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90b. 
184 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90b. 
185 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 91a. 
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alınması bakımından, mevcût durumun anlatılmasını daha çok tercih emiştir.186 

Eserin ana konusu olan esmâ-i hüsnâ ile devlet kademeleri arasında âhenkli bir ilişki 

kurmaktadır. Konu ile ilgili birkaç örneği aşağıdaki gibi gösterebiliriz. 

Bursevî’ye göre, sultân ism-i Rahmân’a mazhardır. Çünkü bütün dünyevî 

vazîfeler ondan taksim olunur. Yâni bütün görevliler sultânın izniyle onun adına iş 

görürler. Selâtin ve vükelâ külliyyet-i esmâ cihetiyle ilhâma mazhardırlar. Allah 

sultâna hayır dilerse ona hayırlı bir vezîr nasîb eder.187 Cesed rûhsuz olmadığı gibi 

sultân da şeyhsiz olmaz. Şâyet sultân rûh olsa şeyh rûhu’r-rûhtur. Sultanların irşâdı 

ism-i Hakîm’i telkin iledir.  

Nâkibü’l-eşrâf, ism-i kevnî olan Muhammed ismiyle zâhir olmuştur. Sûret-i 

Hâşiiyye sûret-i Muhammediyyedir. 188 Vezîr-i a‘zam Vekîl ismine mazhardır ki 

şerefi sultânın şerefine yakındır. Vezîr ise Müdebbir ismine mazhardır.189 

Bursevî, cemiyetin nizâmının muhâfazası için dengeleyici ve düzenleyici bir 

mekanizmanın varlığını gerekli görür. Bu konuda “muhtesiblik”190 müessesesine 

dikkati çeker. Cemiyetin selâmeti açısından, taşkınlık yapıp haddini aşanların te’dib 

edilmesini gerekli görür ve bu hususta Hz. Peygamber’in, Hz. Ömer’i Medîne 

çarşısına muhtesib olarak tâyin edişini örnek olarak verir.191 

Eserde, sâdece dînî ve tasavvufi bahisler yer almaz. Müellifin mücadeleleri, 

seyahatleri ve hac yolculuğunda eşkıyâlar tarafından soyulması gibi, başından geçen 

hüzünlü hâller ile mazhar olduğu ilhâm ve ikramlar türü otobiyografik unsurlar da 

yer alır. 

Bursevî, sosyal konulara da kayıtsız kalmamıştır. Receb Pâşâ’ya hitaben 

yazılan ve devlet idâresinin perîşanlığını, halkın sefâletini içli bir şekilde dile getiren 

dilekçe tarzındaki bir manzûmeye de eserinde yer verir (vr. 60b).  

                                                 
186 Konu ile ilgili geniş bir değerlendirme için bk. Ziya Kazıcı, a.g.m., ss. 207-220. 
187 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr.92a. 
188 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr 93a 
189 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 95a. 
190 Muhtesib: Đyilikleri emr etmek kötülüklerden vaz geçirmek gâyesi ile kurulan ihtisab müessesenin 
başında bulunan kişi için kullanılan bir tâbirdir. Muhtesib dînin hoş karşılamayıp çirkin gördüğü her 
türlü (münkeri) ortadan kaldırmaya yetkili idi. Đhtisab müessesesinin ilk kuruluşu Hz. Ömer 
döneminde olmuştur. Geniş bilgi için bk. Ziya Kazıcı, a.g.m., Osmanlılarda Đhtisab Müessesesi, 
Kültür Basın Yayın Birliği Yay., Đstanbul 1987; a. mlf., Đslâm Kültür ve Medeniyeti, Timaş Yay., 
Đstanbul 1996, ss. 145-178,  
191 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 42a.-42b. 
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1.5.2.3. Tuhfe-i Recebiyye’de Đsmi Geçen Sûfîler ve Diğer Şahsiyetler 

Bursevî, incelediğimiz eserinde bâzı tasavvufî şahsiyetleri ismen zikreder. 

Bâzen de isim tasrîh etmeden doğrudan eserlerinden alıntılar yaparak zikreder. Bu 

zikretme zamân zamân konuyla ilgili ibretli bir hâl, tutum ve sözü nakletme 

şeklinde, zamân zamân da konuyla ilgili bir tartışmada muârızlarına karşı hüccet 

gösterme vesîlesi ile olur. Bu isimler bir araya getirildiğinde müellifimizin tasavvufî 

şahsiyetinin hangi isimlerin etkisi ve katkısı ile şekillendiği sorusu da cevâbını bulur. 

1.5.2.3.1. Tuhfe-i Recebiyye’de ismi geçen sûfîler  

En çok ism-i geçen müellifin Hatmü’l-evliyâ veya Şeyh-i ekber olarak tavsif 

ettiği Đbn Arâbî’dir (ö. 638/1240) (vr. 4a, 4b, 7b, 10b, 12b, 22a, 27a, 32b, 37a, 44b, 45a, 74b, 76b, 

79b, 80a, 80b, 82b, 90a, 93a). Đbrahim b. Edhem (ö. 161/777) (vr. 13a, 83b, 22a), Maruf Kerhî 

(ö. 201/816) (vr. 82b), Ebû Yezîd Bistâmî (ö. 262/875) (vr. 9a, 11a, 26a, 44b, 55b), Cüneyd 

Bağdadî (ö. 297/909) (vr. 92b), Hallâc (ö. 309/921) (vr. 23b), Şiblî (ö. 334/945) (vr. 66b, 

83a), Đmâm-ı Gazalî (ö. 505/1111) (vr. 15a, 54b), Abdülkādir Geylânî (ö. 561/1166) (vr. 

21b, 97a), Ebû Medyen Mağribi (ö. 580/1184) (vr. 22b, 50b), Mevlânâ (ö. 671/1273) (vr. 

31a), Tabduk Emre (ö. XIV. yy.) (vr. 55b), Yûnus Emre (ö. XIV. yy.) (vr. 55b), Şeyh 

Irakî (ö. 650/1403) (vr . 30a), Hacı Bayram Velî (ö. 833/1429) (vr. 10a), Yazıcıoğlu 

Mehmed (ö. 855/1451) (vr. 16b, 26a, 34b), Seyyid Yahyâ ( 868/1463) (vr. 34a), Şeyh 

Vefâ (ö. 896/1491) (vr. 34a), Đmâm-ı Şarânî (ö. 973/1566) (vr. 82a), Üftâde (ö. 

988/1580) (vr. 21b, 90b), Azîz Mahmûd Hüdâyî (ö. 1038/1628) (vr. 21b, 79a), Osman 

Fazlî Đlâhî (ö. 1102/1690) (vr. 35b, 90b), Şeyh Mûsâ es Sadrânî (vr. 22b), Şeyh Sinân-ı 

Buhârî (vr. 55a), Đmâm-ı A’zam (ö. 150/767) (vr. 28a, 69b), Đmâm-ı Şâfiî (ö. 204/819) (vr. 

69b). 

Bursevî, eserinde tenkit ettiği kişilerin isimlerini genellikle tasrîh etmez. 

Sâdece gittikleri yolun yanlışlığına ve bundan dolayı başlarına gelmiş olan 

mûsibetlere dikkati çeker. Ehl-i hicab, muhteceb olanlar, ehl-i zâhir, münkir-i evliyâ, 

hakîkatten gāfil olanlar v.b. sıfatlarla muârızlarını vâsıflandırır. Çok az da olsa bâzen 

hücûm ettiği Đbn Teymiyye (ö. 728/1328) (vr. 15a), Müftî-i Belh Şeyh Ali (vr. 46b), Ebû 

Abdullah b. Cüneyd (vr. 27a) gibi kimi şahsiyetlerin isimlerini de açıkça beyân eder.  
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1.5.2.4. Tuhfe-i Recebiyye’nin Kaynakları 

Tuhfe-i Recebiyye, Đsmâil Hakkı’nın te’lîf sırasına192göre baktığımızda, 

ömrünün sonuna doğru, vefâtından yaklaşık yedi sene önce te’lîf edilmiştir. Bu 

husûslar dikkate alındığında Tuhfe-i Recebiyye’nin, müellifimizin te’lîfattaki ustalık 

ve irşâddaki şeyhlik döneminin bir ürünü olduğu anlaşılmaktadır 

Bursevî’nin yetişme döneminde aldığı derslerin, okuduğu kitapların, te’lîfâtının 

ve özellikle seyahatlerinin Tuhfe-i Recebiyye’nin şekillenmesinde doğrudan veya 

dolaylı etkisi eserin muhtevâsından kolaylıkla anlaşılmaktadır. Müellifin eserinde 

kullandığı kaynakları sırasıyla aşağıdaki şekilde gösterebiliriz. 

1.5.2.4.1. Kur'ân-ı Kerîm 

Müellifimizin, eserinde birinci derecede başvurduğu kaynak Kur’ân-ı 

Kerîm’dir. Yüz doksan dokuz yerde Kur'ân-ı Kerîm âyetleri referans olarak 

gösterilmiştir. Her bahsin başında, ortasında ve sonunda konu ile ilgili âyetlere 

vukūfiyetle atıfta bulunulduğu gözlenmektedir. Bu vukūfiyette müellifin, Rûhu’l-

Beyân gibi tasavvufî bir tefsîrin sâhibi olmasının da rolü büyüktür. Eserde 

peygamberler ve peygamber kıssaları da ağırlıklı bir yer tutar. 

Tuhfe-i Recebiyye’de, Hz.Đbrahim (vr., 13b, 14a,14b, 15a, 15b, 16a, 16b, 22a, 52b), Hz. 

Süleyman ( vr., 72a, 84a, 89a), Hz. Mûsâ (vr., 62a, 63b, 71a), Hz. Hızır (vr., 10b, 21b, 22a, 28b, 

35b, 36a, 52b, 56b, 62a, 63b, 64a, 71a, 96b), Hz. Îsâ (vr., 6b, 57a), Hz. Lût (vr., 60a), Hz. Dâvûd (vr., 

5a), Hz. Şuayb (vr., 62a), Hz. Yûsuf (vr., 5a), Hz. Nuh 
(vr., 91a) ve diğer peygamberlerin 

isimleri zikredilip, Kur’ân-ı Kerîm’de anlatılan kıssalar konuyla ilişkilendirilerek 

mevzû câzip ve tatmin edici hâle getirilmiştir. 

Âyetler bir veya birkaç kelime hâlinde alınarak sarf, nahiv ve işârî yönden 

tahlil edilmekte mevzûnun başında veya sonunda âyette geçen hakîkat husûsunda 

okuyucuyu uyanık olmaya, teemmül etmeye dâvet etmektedir. Metin içerisindeki 

âyetlerin üst kısmına kırmızı çizgi çekilmek sûretiyle okuyucunun hem dikkati 

                                                 
192 Đsmâl Hakkı Bursevî’nin te’lîf sırasına göre eserlerinin listesi için bk. Murat Yurtsever, a.g.e., s.10-

13. (Burada Tuhfe-i Recebiyye, müellifin telif sırasına göre 74. eseri olarak kaydedilmiştir).  
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çekilmiş hem de esere estetik bir görünüm kazandırılmıştır. Müellifin atıf yaptığı 

âyetler çalışmamızın ekinde yer alan “Âyetler Đndeksi”nde gösterilmiştir. 

1.5.2.4.2. Hadîs-i Şerîfler 

Kaynak olarak ikinci sırayı hadîs-i şerîfler alır. Konuya girmeden önce 

Bursevî’nin hadîs anlayışı üzerinde durmakta fayda vardır. Bursevî’nin eserlerinde 

naklettiği hadîslerin önemli bir kısmı, sahîh olmakla birlikte hadîs tekniği 

bakımından zayıf ve mevzû kabûl edilen rivâyetler de mevcûttur.193 Bursevî’nin 

hadîsleri senetsiz olarak zikretmesi ehl-i hadîs ulemâsınca eleştirilmiştir.194 Bursevî, 

mutasavvıf kimliği nedeniyle eserlerinde sûfilerin diğer ilim mensûplarından daha 

üstün olduğunu, dîni onlardan daha iyi anlayıp yaşadıklarını iddia etmiş, bu mânevî 

otoritesini her alanda olduğu gibi hadîs sâhasında da göstermeye çalışmıştır. Bunun 

sonucu olarak, hadîslerin Hz. Peygamber’e âit olduğunu gösteren isnad sistemini 

ciddî bir şekilde tenkit etmiş, muhaddislerin kullandıkları isnad sistemine karşı, 

hadîslerin doğrudan doğruya Hz. Peygamber’in kendisinden alınabileceği şeklinde, 

ehl-i hadîsin ravî zincirine karşı hadîslerin keşif yoluyla alınabileceği şeklinde bir 

formül geliştirmiştir. Keşif yoluyla “âli” isnad elde edildiğini, keşfin muhaddisler 

tarafından kullanılan isnaddan daha güvenilir ve daha üstün olduğunu öne 

sürmüştür.195 

Bursevî’nin bu anlayışına “Ben gizli bir hazîne idim, bilinmek istedim ve 

mahlûkātı yarattım”196 kudsî hadîsini örnek olarak verebiliriz. Bu hadîsi Đslâm 

âleminde iştihar bulmuş sahîh hadîs mecmûalarında bulmak mümkün değildir. Bu 

hadîs ile ilgili olarak “Kenz-i Mahfî” adıyla bir eser yazan müellifimiz eserin 

girişinde bu hadîsin Arapça metnini verdikten sonra şu îzâhı yapmaktadır: 

“Fütûhat-ı Mekkiyye’de hadîsin keşfen sahîh, naklen gayr-ı sâbit olduğu 

yazılıdır. Yâni bu hadîs-i mezkûr gerçi inde’l-huffâz sâbit değildir. Nitekim Đmâm-ı 

Süyûtî, “Dürer-i Münteşire” nam kitâbında “Lâ asla leh (aslı yoktur)” der. Fe-emmâ 

                                                 
193 Đsmâil Hakkı Bursevî, Rûhu’l-Beyân-Kur’ân Meâli ve Tefsîri, I, (Trc. H. Kâmil Yılmaz ve dğr.), 

Đstanbul 2005, Namlı, “Giriş” s. 56 
194 Đsmâil Hakkı’nın hadîs anlayışı konusunda bk. Seyit Avcı, Sûfilerin Hadîs Anlayışı, Bursevî 

Örneği, ss. 282-284. 
195 Seyit Avcı, a.g.e. s. 297. 
196 Aclûnî, II, 2016, s. 132. 
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inde’l-mükâşifîn sahîhtir. Zîrâ huffâz, sened ile nakleder, mükâşifûn ise fem-i 

Nebevî’den bizzat ahzedip söylerler. Bir nesnenin sened-i mâlûmu olmamaktan fî-

nefsi’l-emr adem-i sübûtu lâzım gelmez. Belki keşf sahîh olunca esahh olur. Zîrâ 

keşfte vehim ve hayâl olmaz” 197 

Bursevî, hemen hemen bütün eserlerinde olduğu gibi Tuhfe-i Recebiyye’de de 

hadîs metinlerini kaynak vermeden, doğrudan nakletmeyi esas almış, maksadının 

sened değil, metin olduğunu hissettirmiştir.198 Eserde tesbît edebildiğimiz kadarı ile 

mükerrerlerle birlikte iki yüz hadîs-i şerîfe atıf yapılmıştır. Zikredilen hadîslerin 

tamâmına yakının kaynağına ulaşılmıştır.  

Bursevî, hadîsleri zikrederken, genellikle “hadîste gelür ki” (vr., 5a, 6b, 19b, 26b, 

35a), “eserde gelür” (vr., 76a, 92ba), “vefkınca” (vr., 8b, 91a), v.b ifâdeleri kullanır.199 

Hadîs-i şerîfleri çoğu kez Arapça ibâreyle, bâzen de Türkçe ibâreyle nakleder. Bâzen 

de hadîsi Arapça olarak zikrettikten hemen sonra “yâni” ile başlayan bir cümle ile 

hadîsin meâlini verir. Metinde, âyetlerde olduğu gibi hadîslerin de üzeri kırmızı 

kalemle işâretlenmiştir. Tuhfe-i Recebiyye’de zikredilen hadîs-i şerîfler tezimizin 

sonuna eklediğimiz “Hadîs Đndeksi” kısmında yer almaktadır. 

1.5.2.4.3. Tasavvuf Öncüleri ve Eserleri 

Tuhfe-i Recebiyye’de, üçüncü kaynak olarak tasavvuf klasikleri ile müellifin 

kendisinden önce yaşayıp mûteber olarak kabûl ettiği tasavvuf öncülerinin sözleri 

gelmektedir. Yukarıda Tuhfe-i Recebiyye’de adı geçenlerin genel bir listesi 

verilmiştir. Bu kısımda ise ismi geçen bu şahsiyetlerden Bursevî üzerinde en fazla 

etki etmiş olanlardan birkaçı üzerinde durulacaktır.  

 

 

                                                 
197 Bursevî, Kenz-i Mahfî, ss. 17-19; Kitâbü’n-Netîce I, 85, 48, 325, 389, 437; Bu hadîsle ilgili 

yorumlar için bk. Hasan Kâmil Yılmaz, Tasavvufî Hadîs Şerhleri ve Konevî’nin Kırk Hadîs Şerhi, 
Đstanbul 1990, s. 91; Seyit Avcı, a.g.e., ss. 265-270. 

198 Seyit Avcı, a.g.e. s. 283; Bursevî’nin hadîsçiliği hk.daha geniş bilgi için bk., Hikmet Gültekin, 
Đsmâil Hakkı Bursevî, Kırk Hadîs Şerhi, (Haz, Hikmet Gültekin), Đnsan yay., Đstanbul 1998, ss. 35-
115. 

199 Bursevî’nin hadîsleri kullanma tekniği husûsunda daha geniş bilgi içi bk. Seyit Avcı, “Sûfîlerin 
Hadîs Tesbît Ölçüleri: Đsmâil Hakkı Bursevî, Bir Đnceleme” Hadîs Tetkikleri Dergisi, c. 2, S. 1. 
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1.5.2.4.3.1. Muhyiddîn Đbn Arabî (ö. 638/1240) 

Vahdet-i vücûd düşüncesini temsilcisi olarak gösterilen mutasavvıf Đbn Arabî, 

Endülüs’ün Mürsiye şehrinde doğdu. XII. ve XIII. Yüzyıllarda Endülüs ve Şâm’da 

yaşamış büyük sûfidir. Đsmi Ebûbekir Muhammed b. Ali olup künyesi Ebû 

Abdullah’tır. “Đbn Arabî” ve “Şeyh-i Ekber” diye meşhur olmuştur. 1240 yılında 

Şâm’da vefât etti. Tefsîr, hadîs, fıkıh ve kırâat gibi ilimlerde söz sâhibi olup 

tasavvufta bir çığır açtı. Zamânının ilminden ve feyzinden istifâde etmek için 

başvurulan âlimlerden oldu. Đbn Arabî eserleri ile dolaylı olduğu kadar doğrudan da 

Türk kültür hayâtına tesir etmiş bir şahsiyettir. Seçkin Türk mutasavvıfları aracılığı 

ile etkisi günümüze kadar sürmektedir.200 günümüze kadar Anadolu’ya geldiğinde 

Konya Selçuklu Sarayında büyük ilgi gördü. Đbn Arabi Konya’da bulunduğu sırada 

Sadreddin Konevî’yi yetiştirerek Anadolu’da tasavvufî hayâtın gelişmesine katkıda 

bulunmuştur. Sadreddin Konevî, Đsmâil Hakkı’nın Mesnevî’sini şerhettiği 

Mevlana’nın hocası oldu.201 Yüzden fazla eseri, Fütuhat-ı Mekkiyye ve Füsusû’l-

Hikem başta olmak üzere asırlardır Đslam dünyâsında okunmakta ve açıklanmaktadır. 

Đsmâil Hakkı’nın yetişmesinde Đbn Arabi’nin eserlerinin ve mânevî âlemdeki 

himmetinin büyük etkisi olmuştur.202
 
 

                                                 
200 Konevî'den itibâren günümüze kadar 7 asır boyunca Đbn Arabî ekolünü ülkemizde devâm ettiren 

şahsiyetlerden bâzıları şunlardır: Dâvûd-i Kayserî, Molla Fenârî, Muhammed Kutbuddin Đznikî, 
Yazıcızâde Muhammed Efendi, Cemal Halvetî, Đdris Bitlisî, Sofyalı Bâlî Efendi, Üftâde 
Muhammed Muhyiddîn, Aziz Mahmud Hüdâyi, Nureddin Muslihiddin Mustafa Efendi, Đsmâil 
Ankaravî, Abdullah Bosnevî, Sarı Abdullah Efendi, Karabaş Veli, Atpazarî Osman Fazlı, Niyâzî-i 
Mısrî, Đsmâil Hakkı Bursevî, Nasuhî Mehmet Efendi, Abdullah Salâhî-i Uşşâkî, Harîrîzâde Seyyid 
Muhammed Kemâleddin, Muhammed Nuru'l-Arab, Ahmed Ziyâeddin Gümüşhânevî, 
SalahaddinYiğitoğlu, Ahmet Avni Konuk, Nuri Gençosman. Bu şahsiyetleri, talebe ve müritleriyle 
birlikte düşünecek olursak Đbn Arabî'nin Osmanlı toprakları üzerinde günümüze kadar uzanan ve 
hâlen de devâm eden mühim bir tesire sâhip olduğunu ve Türk-Đslam tasavvuf ve edebiyatı 
üzerinde derin bir iz bırakmış bulunduğunu az çok tahmin edebiliriz. Konu ile ilgili geniş bir 
değerlendirme için bk. Mustafa Tahralı, “Muhyiddin Đbn Arabî ve Türkiye'ye Tesirleri” 
Endülüs’ten Đspanya’ya, Ankara 1996, ss. 69-78; a.mlf. “Muhyiddin Đbn Arabî ve Türkiye'ye 
Tesirleri” KAM, Ocak 1994, Y. 23, S. 1, s. 26. 

201 Đsmâil Güleç, a.g.e., ss. 62.  
202 Đbn Arabî’nin hayatı, eserleri ve fikirleri için bk. M. Erol Kılıç, “Đbnü’l-Arabî, Muhyiddin”, DĐA, 

XX, 493-516; a.mlf., Muhyiddin Đbnu’l-Arabî’de Varlık ve Mertebeleri (Vücûd ve Merâtibi’l-
Vücûd, (Doktora Tezi, MÜSBE.), Đstanbul 1995; a. mlf., “Ekberiyye”, DĐA, X, 544-545; 
Hüsameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Vücûd Mukayesesi, Kültür Bakanlığı Yay., Ankara 
1990; Cağfer Karadaş, “Đbnü’l-Arabî, Muhyiddin/Đtikadî Görüşleri”, DĐA, XX, 516-50; Mahmut 
Kaya, “Đbnü’l-Arabî, Muhyiddin/Đslâm Düşüncesindeki Yeri”, DĐA, XX, 520-522. Đsmâil Fenni 
Ertuğrul, Vahdet-i Vücûd ve Đbn Arabî, Đnsan Yay., (haz. Mustafa Kara), Đstanbul 1997, ss. 279-
310; a. mlf., Maddiyyun Mezhebinin Đzmihlâli, Orhaniye Matbaası, 1928, ss. 258-287; Mustafa 
Tahralı, “Füsûsu’l-Hikem Şerhi ve Vahdet-i Vücûd ile Alâkalı Bâzı Mes’eleler”, Ahmed Avni 
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Tuhfe-i Recebiyye’de en fazla ismi geçen şahsiyet Đbn Arabî’dir. Bursevî, 

Nefes-i Rahmânî’nin kendisine birkaç kâmilden menfûh olduğunu söyler ki 

bunlardan birisi de Đbn Arabî’dir. Üsküp’te iken ağzına “nefh-i rûh” ettiğini, süslü 

elbise giymekten, fazla uyku uyumaktan men ettiğini ve duhana “habîs u haramdır, 

şârâb-ı nefsânî ve şeytânîdir” dediğini aktarır.203 Eserin başında musavvirlerden 

birisinin bir keklik resmini mükemmel şekilde çizerek imtihan yollu Đbn Arabî’ye 

gösterdiğini, Đbn Arabî’nin ilk bakışta resim ile gerçeği arasındaki ince farkı hemen 

sezdiğini ve “resimdeki kekliğin ayağında bir noksan vardır,” dediğini nakleder.204  

Bursevî, rüyâ ve hayalden bahsederken Hatmü’l-evliyâ’nın şu sözünü nakleder: 

“kâinat hayaldır hakîkatte ise gerçektir.”205 Bursevî, Şâm’a gelişi ile birlikte Đbn 

Arabî’nin himmetiyle zulmet-i kevnle perdeli olan şahsının bu perdelerden 

kurtulduğunu,206 Ömrünün sonuna kadar olacak olan bütün olayların Hatmü’l-

evliyâ’ya gösterildiğini,207 Gemide iken Hz. Hızırın denizde yürüyerek gemiye 

bindiğini ancak Hatmü’l-evliyâ dışında kimsenin farkına varamadığını,208 Hızır 

duâsının Fütuhât-ı Mekkiyye’de zikredildiğini fakat kendisinin bunu yazmayacağını 

çünkü zamâne müddeilerinin bunu kabûl etmeyeceklerini bildiğini kaydeder. 209 

Keza müellif, Ebû Abdullah b. Cüneyd isminde Mu’tezile mezhebine temâyül 

etmiş olan bir şeyhin Hatmü’l-evliyâ’nın himmeti ve irşâdı ile akîdesinin 

düzeldiğini,210 ne kadar kitap telif edip mevzularının ne olacağı kendisine “defaten 

vahideten” bildirildiğini,211 bütün mahlûkātın ubûdiyetle muttasıf olduğunu ancak en 

yüksek derecede Hatmü’l-enbiyâ’nın ubûdiyeti olduğunu, Hatmü’l-evliyâ’nın da 

                                                                                                                                          
Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, I, ss. XXIX-LXIV; a. mlf., “Füsûsu’l-Hikemde Tezadlı 
Đfâdeler ve Vahdet-i Vücûd”, Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, II, ss. 9-38; a. mlf., 
“Vahdet-i Vücûd ve Gölge Varlık”, Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, III, 9-63.  

203 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 21b. 
204 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4a. 
205 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5a. 
206 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 7b.  
207 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr.10b. 
208 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 12b. 
209 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 22a. 
210 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 27a. 
211 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 29b. 
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ubûdiyetinin çok yüksek olup, ondan daha yüksek derecede ibâdetin zevkini tadan 

kimsenin olmadığını,212 beyân eder.  

Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye’de Hatmü’l-evliyâ ile ilgili olarak ayrıca şu 

nakillerde bulunur:  

“Allah Teâlâ’yı gördüm ki Deccal’ın şekâsı için ağlardı”213, cinlerin kendisinin 

emrinde olduğunu,214 sultân-ı Haleb’e bir günde yüz on yedi maddede şefaât 

ettiğini,215 Yâsîn sûresinin fazîleti ile ilgili bir nakil,216 “Eğer murâd edersem 

kıyâmete dek gelecek aktâbı isimlerini söyler ve hallerini târif ederdim. Ancak amî 

insanlara merhameten gizledim. Tâ ki görüp te inkâr etmesinler. Çünkü bildikten 

sonra inkârın hükmü şedîttir”217 “Şâyet Đbrahim Edhem benim zamânımda olsaydı 

onu tahtında irşâd ederdim”218 

1.5.2.4.3.2. Osman Fazlî (ö. 1102/1691) 

Đsmâil Hakkı’nın belki de hayâtında en fazla etkilendiği şahsiyetlerin başında 

şeyhi Osman Fazlî gelmektedir.219 Đsmâil Hakkı’nın tasavvufî şahsiyetinin 

teessüsünde çok önemli bir yere sâhiptir. Zamânında vahdet-i vücûd çizgisini takip 

ettiğinden ulemanın tepkisini çekti. Kutup Osman, Fazlı-i Đlâhî, Emir Efendi de 

denilmektedir. XVII. yy. Anadolu ve Rumeli topraklarında gelişip yayılan tasavvufî 

düşüncenin ve vahdet-i vücûd çizgisinin önemli simalarındandır. Đlk tahsilini 

Şumnu’da tamâmladıktan sonra Edirne’ye giderek Azîz Mahmud Hüdâyî’nin halîfesi 

Saçlı Đbrahim Efendi’ye intisap etti.220 

                                                 
212 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 32b. 
213 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 52b.  
214 Bursevî, Tuhfe-Đ Recebiyye, vr. 58b. 
215 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65a. 
216 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65b. 
217 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 76b. 
218 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 83b. 
219 Osman Fazlî ile ilgili olarak daha geniş bilgi için bk. Sicill-i Osmânî, IV, s. 1297; Ayni, a.g.e., ss. 

31-35, 48, 51, 56; Abdurrahman Güzel, Tekke ve Zaviyelerin Đslâm Düşüncesindeki Yeri ve Đlgası, 
Kemâlist Atılım Birliği Yay, Ankara 1992, ss. 102-103; Ramazan Muslu, Đsmâil Hakkı Bursevî ve 
Tamâmü’l-Feyz Adlı Eseri, 69-80; Namlı, Đsmâil Hakkı Bursevî ve Tamâmi’l-feyz Adlı Eseri II, ss. 
7-58. 

220 Bk. Sâkıb Yıldız, “Atpazarî Osman Fazlı” DĐA, IV, 84. 
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Ahmet Hamdi Tanpınar, Osman Fazlı’yı devrin en cezbeli, nâmuslu ve 

cesâretli adamlarından olduğunu, padişahları en sert dille azarlamaktan, camilerde 

çok defa tenkit ölçüsünü kaçıran vaazlar vermekten kaçınmadığını, IV. Mehmed’in 

hal’inde bu vaazların uyandırdığı hoşnutsuzluğun hissesi olduğunu söyler.221 

 1683 Viyana kuşatması hazırlıkları yapılırken,222 Osman Fazlı’nın padişah’a 

yazdığı bir mektupta, henüz süresi bitmeyen Nemçe Andlaşmasının ihlâli ile açılan 

Viyana Savaşının Kur’ân ve Đslâm anlayışına ters düştüğünü ve böyle bir savaşın 

kaybedileceğini söylemişti. 

 Viyana bozgununun ardından, 1684’de, Osman Fazlı’nın, “nasîhatlarda 

bulunmak” üzere bizzat padişah tarafından dâvet edilmiştir.223 Osman Fazlı, 1687’de 

yapılan bir savaşta, Süleyman Pâşâ adlı bir komutanın uğradığı hezîmet üzerine 

savaş alanından kaçtığını duyunca şöyle dediği naklediliyor: “Đmkân ve param olsa 

bu ülkeyi terk eder, Hindistan’a göçerdim. Çünkü, gayreti olmayan bir sultânın 

mülkünde durmak boşuna zamân harcamaktır.”224  

Celvetiyye tarîkatının önemli simalarından olan bu zât, 17. asrın büyük 

alperenlerinden biri olarak kaydedilebilir. Gönlü kadar bileği, dili ve hattâ kılıcı da 

kuvvetli bir zât olup, devrin yöneticilerini doğru yola sevketmek için yoğun gayretler 

sarfetmiştir. Bu yüzden tenkitlere maruz kalarak önce Şumnu’ya sürülmüş, daha 

sonra da Magosa Kalesi’ne kapatılmıştır. Uğradığı bütün sıkıntıların temelinde 

benimsediği vahdet-i vücûd fikrinin yattığı yorumları yapılmaktadır.225  

Magosa’da kaldığı sırada, talebesi Đsmâil Hakkı’yı bir mektupla çağırarak 

kendisindeki tarîkat emanetini ona devretmiştir. 1102/1691 tarihinde vefât eden 

Osman Fazlı, Magosa kalesi kenarındaki musallâda hazırlanan makbereye 

defnedilmiştir.  

Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye’de Pir-i Tarîkatım dediği Osman Fazlî’den çeşitli 

vesîlelerle bahs eder. Bu söz ve nakilleri özet olarak aşağıya alıyoruz.  

                                                 
221Ahmet Hamdi Tanpınar, a.g.e., s. 124.  
222 bk. Uzunçarşılı, a.g.e., III/ı, s. 439-459; Baysun, a.g.md., ss. 548-554; Danişmend, a.g.e., III, ss. 

412-456. 
223 Sakıb Yıldız, a.g. md., s. 84. 
224 Abdurrahman Güzel, a.g.e., s. 102. 
225 Sakıb Yıldız, a.g.e., s. 84.  
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Bursevî, Nefes-i Rahmânînin kendisine birkaç kâmilden menfuh olduğunu 

söyler ki bu kâmillerden birincisi olarak Pîr-i tarîkatım dediği Osman Fazlî’yi 

zikreder. Đstanbul’da yanında ders okurken güneşin doğumundan sonra Fâtiha 

suresini baştan sona kendisinden ders aldığını söyler.226 

  Bursevî, şehirler ile esmâ-i hüsâ arasında kurduğu ilişkide Kıbrıs’ın ism-i 

Muhit’e mazhar olduğunu belirtir. Hatmü’l-evliyâ’nın feyzinin her tarafı denizlerle 

çevrili olan bu yeri ihâta ettiğini ve bu beldeye kudsiyet veren bir husûsun da 

Magosa kalesinde medfun olan Osman Fazlî olduğunu söyler. Osman Fazlî’nin, 

Konevî’den sonra emsalsiz olduğunu, özellikle Tefsîr-i Fâtiha-i Konevî üzerine 

yazmış olduğu şerhinin onun ihâtalı ilmine bir delil olduğunu beyân eder.227 Đsm-i 

zâhirin îzâhı vesîlesi ile Osman Fazlî’den “ Hüdâ zâhirdir halk mestûr” sözü 

nakledilir.228 Bursevî, rûh ve ölüm bahsini işlerken Pîr-i tarîkatım dediği Fazlî’nin 

âhir ömründe, “Ol dosta giderim gitmem yabana” sözünü söylediğini nakleder.229 

1.5.2.4.3.3. Şeyh Mehmed Üftâde (ö. 988/1580) 

Üftade, Osmanlı pâdişahlarından Kānûnî Sultan Süleymân Hân zamânında, 

Bursa'da yaşayan büyük velîlerden olup, 1490 (h. 895) senesinde Bursa'da doğdu. 

Đsmi Muhammed olup, babası Manyaslı Mehmed Efendi’dir. Üftâde230 lakabıyla 

meşhûr oldu. Bursa'nın çeşitli câmilerinde müezzin ve imâm olarak vazîfe yaptı. 

1581 (h. 989) da Bursa'da vefât etti. Celvetiyye tarîkatı, kendi zamânında “kamer 

durumunda bulunduğu”231rivâyet edilen Üftâde, devrin devlet ricâlinin de dikkatini 

çekmiş hattâ Sultan III. Murâd kendisini ziyâret ederek sohbetinde bulunmuştur. 

Bursa’nın kadısı Azîz Mahmûd Hüdâyî’nin mânevî sıkıntılarını teskîn ve 

kendisini yaradılış gayesine vüsûl için Hz. Üftâde’ye koşması ve ona tam bir 

                                                 
226 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 21b. 
227 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90b. 
228 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 75a. 
229 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr .19a. 
230 Üftâde mahlâsını alması ile ilgili şu rivâyet nakedilir: “Gençlik yıllarında Ulu Câmi ve Doğanbey 
Mescidi'nde fahrî müezzinlik yapan Mehmed Muhyiddin'in sesi çok güzeldi. Halk O'nu dinleyebilmek 
için ezandan önce câminin etrâfında erkenden toplanırlardı. Bir gün yaptığı bu hizmete mukābil 
câminin mütevellîsi kendisine bir kaç akcelik maaş tayin etti. O gece rüyâsında "mertebenden üftâde 
oldun (düştün) itâbına maruz kalan Mehmed Muhyiddin, derhal maaşı terk ederek kendisine "Üftâde" 
lakabını taktı. Daha sonraları da bâzı şiirlerinde kullandığı sanılan "Muhyiddin" mahlasını bırakıp 
Üftâde mahlasını kullanmaya başladı. Bk. Bursevî, Silsile, ss. 77-78. 
231 Bursevî, Silsile, 63.  
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teslîmiyetle bağlanması, Üftâde’nin büyüklüğüne en büyük delil olarak kabûl 

ediliyor.232 

Bursevî’nin mânen en fazla etkilendiği şahsiyetlerden birisi de Şeyh 

Üftâde’dir. Bursevî, Üftâde’nin kendisini “tarîk-i fenâ”ya233 irşâd ettiğini 

kaydeder.234 Bursevî, Bursa şehrinin mazhar olduğu esmâ ile ilgili îzâhında, Bursa, 

toprağında maddî mülûkleri barındırdığı gibi mânevî âlemin sultânlarını da 

barındırdığını ve bunlardan birisinin Hz. Üftâde olduğunu söyler.235 

Bursevî, yeri geldikçe münâsebet düştükçe Yazıcığlu’nun 

Muhammediyye’sinden (vr. 26a), Mevlânâ’nın Mesnevî’sinden (10a.), Đbn Arabî’nin 

Fütûhât-ı Mekkiyye’sinden (22a.) çeşitli alıntılar yapar. Konevî’nin Fâtiha Sûresi 

Tefsîri’nden (90b.), Osmân Fazlî’nin bu tefsîre yazdığı “şerh” ten (90b.) ve Râzî’nin 

Tefsîr-i Kebîri’nden (31a.) sitâyişle bahseder. 

1.5.2.5. Tuhfe-i Recebiyye’nin Metodu ve Üslûbu 

Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye’de işlediği, Hayy, Alîm, Murîd, Kādir, Müdebbir-

Mufassıl, Evvel-Âhir, Zâhir-Bâtın, Rahmân-Rahîm isimlerinden oluşan on iki esmâ-i 

ilâhiyye ile ilgili olarak sekiz adet başlık kullanmıştır. Bu isimlerle bağlantılı olarak 

anlatılan tasavvufî ıstılâh, hâl ve makāmlarla ilgili herhangi bir başlık 

kullanmamıştır. Konuların anlatımında daha çok sohbet üslûbu hâkim olup, bugünkü 

anlamda belli bir tertip ve düzene riâyet edilmemiştir. 

Tuhfe-i Recebiyye’de, genellikle anlatılan konu ile ilgili tanımlayıcı kısa bir 

bilgi verildikten sonra başlangıçta muğlak olarak verilen ifâdelerin anlaşılması, 

açılması ve konunun delillendirilmesi için sık sık “Kur’ân'da gelür”, “Tenzîlde 

buyurulur” veya sâdece “gelur ki”, ifâdelerinden sonra Kur’ân âyetlerine atıfta 

bulunulmuştur.  

                                                 
232 Bk. H. Kâmil Yılmaz, Azîz Mahmûd Hüdâyî, s. 181. 
233 Yokluk hiçlik anlamına gelen fenâ, tasavvufta kulun fiilini görmemesi hâli olarak târif ediliyor. Bu 
mertebede bulunanlar “lâ fâile ilallâh” derler. Bk. Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 
188. 
234 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 21b. 
235 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90b. 
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Türkçe’nin yerleşmesinde tarîkatların büyük bir rolü olduğu bilinmektedir. 

Medrese, akademik bir müessese olduğu hâlde tekke, içinde vecdi barındıran bir 

ideoloji veya misyonerlik hareketi gibiydi. Asıl tabanları olan halk kitlelerine sâde 

bir Türkçe ile ulaşmışlardır.236 Bursevî de bu geleneği devâm ettirerek medresede 

Arapça, edebiyatta da Farsça’nın genel kabûl gördüğü bir zamânda yaşamasına 

rağmen eserlerinin önemli bir kısmını Türkçe olarak yazmıştır.237 Hz. Âdem’in 

cennette lisân-ı Türkî ile konuştuğunu iddia edecek derecede bir Türkçe aşığıdır.238  

Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye’nin dîbâcesinde eseri Türkçe yazmasının nedenini 

umûmun menfaatinin te’mini ve faydasının daha geniş kesimlere yayılması 

gerekçesine dayandırır (vr. 3a). “Her kavmiñ lügati kendilerine lezîz ve i’tibârlarında 

azîzdir” (vr. 3a) diyerek anadilin ehemmiyetine dikkati çekmiştir.239  

Bursevî, müderris, mutasavvıf, şârih pâyelerinin yanında aynı zamânda iyi bir 

şâir ve ediptir. Şâir ve edipliğinin izlerini Tuhfe-i Recebiyye’de de görmek 

mümkündür.240 Kitâbın, dîbâce kısmı hâriç,241 zamânına göre sâde ve akıcı bir 

üslûpla yazıldığı söylenebilir. Eski ediplerimiz, Arapça ve Farsça kitaplarda makbûl 

olan, bir meseleyi ele alırken konuyu aydınlatmaya ve takviye etmeye yarayan 

düşünceleri nazmen de ifâde etmeye gayret ederlerdi. Hiç de kolay olmayan bu 

kurala Đsmâil Hakkı’nın da riâyet ettiğini görüyoruz.242 Müellifimiz, manzûm söz 

söylemede büyük bir kudrete hâiz olduğundan Tuhfe-i Recebiyye’de konunun 

başında, ortasında ve sonunda çok miktârda nazmı ustaca serpiştirmiştir.  

Metindeki manzûmelerin hemen hemen tümü aruz vezni ile yazılmıştır. Bu 

manzûmeler “nazm” başlığı altında verilmiş olup bir kısmı gazel nazım şekliyle bir 

                                                 
236 Erol Güngör, Türk Kültürü ve Milliyetçilik, s. 207. 
237 T.H.,” Đsmâil Hakkı”, ĐA, V/ıı. s. 1115. (Burada Türkçe eser sayısı 60 olarak zikredilmektedir). 
238 Ayni, a.g.e., s.5. 

 239 Đsmâil Hakkı, eserlerinin çoğunu Türkçe yazmasının nedenini şöyle açıklar: “Biz her peygamberi, 
ancak kendi kavminin diliyle gönderdik ki, onlara (Allah’ın emirlerini) iyice açıklasın” ( Đbrahim 
14/4) vefkınca her rasul kavminin lisanı ile geldi ki, tebliğ işi kolay ola. Bu fakir Hakkı’nın 
Şâm’dan taraf-ı Rûm’a avdetinin esrârından biri de, mânâ-yı mezkûrdur. Bu cihetten yazdığımız 
eserlerin çoğu, lisan-ı Türkî üzeredir, Kırk Hadîs Şerhi, ss. 118-119. 

240 Bursevî’nin ve eserlerinin edebî yönü için bk. M. Murat Yurtsever, “Đsmâil Hakkı Bursevî/ 
Edebiyât” DĐA, XXIII, 106. 

241 Dîbâcede, anlaşılması son derece zor edebî, dînî ve tasavvufî mazmunlar yer almış olup ağdalı bir 
dil kullanılmıştır. 

242 Bursevî’nin manzûm söz söyleme kudreti husûsundaki örnekler için bk. Ayni, a.g.e., ss. 223-237. 
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kısmı da kıta ve nazm şekliyle yazılmıştır. Müellif şekilden ziyâde mânâ üzerinde 

durur. Bütün manzûmeler Đsmâil Hakkı’ya âit olup didaktik amaçlıdır. 
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BÖLÜM II 

 ESMÂ-Đ HÜSNÂ ŞERH GELENEĞĐ VE BU GELENEKTE 

ĐSMÂĐL HAKKI BURSEVÎ’NĐN YERĐ 

2.1. Esmâ-i Hüsnâ 

2.1.1. Esmâ-i Hüsnâ Şerh Geleneği  

Đncelememize konu olan Tuhfe-i Recebiyye, tezimizin giriş kısmında “Tuhfe” 

türünün bir örneği olarak ele alınıp incelenmiştir. Đsimlendirme açısından böyle bir 

türden bahsetmek mümkün olmakla birlikte, konusuna bakılmaksızın her türlü eserin 

“Tuhfe” olarak isimlendirilebildiği bilinmektedir. Đncelediğimiz esere muhtevâ 

açısından bakıldığında aynı zamânda “Esmâ-i Hüsnâ Şerhi” geleneğinin bir parçası 

olarak kaleme alındığı anlaşılmaktadır. Bu nedenle, buna ilâve olarak çalışmamın 

inceleme kısmına, esmâ-i hüsnâ ile ilgili genel bir değerlendirmeyle başlamanın 

uygun olacağını düşündüm. 

Bu kısımda, esmâ-i hüsnâ ile ilgili genel bilgi verildikten sonra sırasıyla 

Kur'ân-ı Kerîm, sünnet ve hadîste esmâ-i hüsnâ konusu işlenecek, bilâhare tasavvufî 

açıdan esmâ-i hüsnânın önemi üzerinde durulacaktır. Esmâ-i hüsnâ şerh geleneği 

örnekleri içinde tasavvufî mâhiyette olan birkaçı tanıtıldıktan sonra, Đsmâil Hakkı 

Bursevî’nin eserlerinde esmâ-i hüsnâ konusu ile mevzû nihâyetlendirilecektir.1  

2.1.2. Esmâ-i Hüsnâ’nın Anlamı ve Önemi 

“Đsim”in çoğulu olan “esmâ” ile “güzel, en güzel” anlamındaki “hüsnâ” 

kelimelerinden oluşan “esmâ-i hüsnâ” terkîbi âyet ve hadîslerde Allah’a nispet edilen 

isimleri ifâde eder.2 Bu terkîbin, geniş anlamda Kur’ân’ın çeşitli âyetlerinde ve 

                                                 
1 Đsm-i Âzam konusunu Tuhfe-i Recbiyye’nin inceleme kısmında ele alacağımız için burada ele 

almadık. 
2 Bekir Topaloğlu, “Esmâ-i Hüsnâ”, DĐA, XI, 404. 
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hadîslerde geçen bütün ilâhî isimleri içerdiği, terim olarak da hadîslerde doksan 

dokuz olduğu belirtilen isimleri kapsadığı kabûl edilmektedir.3  

Allah’ın zâtı yönü ile kavranması mümkün değildir. O halde Allah hakkında 

bilgi edinmek için, sıfat ve isimleri vâsıtasıyla O’nu tasavvur etmek icap eder. Allah, 

bütün yaratıklardan başka olduğuna göre, O’nun, bizzat kendisine izâfe ettiği sıfat ve 

isimler pek tabîî olarak özel bir anlam taşımaktadır. Çünkü zâtı îtibâriyle “meçhul” 

deyimi ile tavsîf edilen Allah’ın, mücerred bir fikir olarak bırakılması, insan zihninin 

tabîî ve kendisine mahsus düşünce hamleleriyle bağdaşamaz. Şu halde Allah’ı 

düşünebilmemiz için O’nu belirli bir hâle getirmek ve hiç olmazsa, O’nunla kâinat 

arasındaki ilgiyi tespit etmek şarttır.4  

Đnsanlığın ekserisi, kâinatın bir yaratıcısı ve idârecisinin bulunduğunu kabûl 

etmekle berâber, madde özelliği taşımadığından O’nu duyularıyla algılamaları 

mümkün değildir. Đnsan, Allah’ı sâdece varlığının delillerinden ibâret olan kevnî 

(âlemdeki varlıklar) ya da kelâmî (Kur'ân ve diğer vahye dayalı kitaplar) âyetleri 

vâsıtasıyla tanıyabilir. Bu delillerden hareketle elde edilen bilgi ise, eserden müessire 

intikāli ifâde eden istidlâlî bir çıkarımdan ibârettir.5 Kâinat ve kâinatta olan her şey 

O’nun kudret ve rahmetinin delilleridir. Kur’ân’da Allah’a çok yaklaştığı hattâ 

O’nunla konuşma6 şerefine nâil olduğu bildirilen Hz. Mûsâ (a.s.) dâhi O’nu 

doğrudan temâşâya güç yetirememiştir.7 Beşere izin verilen bilgi, kendi kābiliyyetleri 

açısından ancak perdeler arkasındadır.8 

Şu halde yaratıcı, ancak kâinat ve insanla olan ilişkisi bakımından tanınabilir. 

Bundan dolayı esmâ-i hüsnâ bilgisi, Allah-âlem ilişkisine ışık tutması ve sonuçta 

Allah’ı tanıtması açısından önem taşımaktadır. Ayrıca âlemin bir parçası olan insan, 

aklî istidlalleri yanında gönül hayâtı açısından da yaratıcısıyla münâsebet kurma 

                                                 
3 Metin Yurdagür, Âyet ve Hadîslerde Esmâ-i Hüsnâ-Allah’ın Đsimleri, 4.Bsm. Đstanbul 2006, 17. 
4 Đbrâhîm Düzen, Azîz Nesefî’ye Göre Allah, Kâinat ve Đnsan Şanlıurfa Đlâhiyat F. Geliştirme Vakfı 

Yay., (basılmış Doktora Tezi), Ankara 1991, ss. 105-106. 
5 Halife Keskin, Đslâm Düşüncesinde Allah-Âlem Đlişkisi, Beyân Yay., Đstanbul 1996, s. 22. 
6 Nisa 4/164. 
7 A’râf 7/143. 
8 Şurâ 42/51. 
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ihtiyâcını hissetmektedir ki esmâ-i hüsnâ bu ihtiyâcın giderilmesinde de çok önemli 

bir konuma sâhiptir.9 

2.1.3. Esmâ-i Hüsnâ ile Kültürel ve Dînî Hayât 

Esmâ-i hüsnâ, Đslâm toplumunun dînî hayâtında, kültürünün oluşumunda ve 

şekillenişinde merkezî bir rol oynamıştır.10 Duâ ve zikirde, şahıs isimlerinde,11 cami, 

türbe, dergâh ve evlere asılan levhalarda, ok-yay, yazı takımı ve benzeri âletlerin 

süslemelerinde esmâ-i hüsnânın te’sîri görülmektedir.12  

Esmâ-i hüsnâ şerhleri de dînî edebiyatımız çerçevesinde önemle üzerinde 

durulmuş türlerden biridir. Esmâ-i hüsnâ, birçok edîp, mutasavvıf, muhaddis ve diğer 

ilimlerle uğraşan ilim adamlarına ilhâm kaynağı olmuştur. Esmâ-i hüsnâ, “şerhü’l-

esmâi’l-hüsnâ” genel adı altında toplanabilecek te’lîfâta konu olmuş ve bu konu ile 

ilgili eserler vücûda getirilmiştir.13 Bu te’lîfâtın çoğu çeşitli hadîs kaynaklarında 

zikredilen “Yüce Allah’ın bir eksiği (doksan dokuz)14 ile yüz ismi vardır. Kim onları 

sayarsa cennete girer. O tektir, teki sever.”15 meâlindeki hadîs-i şerîfi merkeze alır.16 

  Kur'ân-ı Kerîm'de Cenâb-ı Allâh'ın güzel isimlerinin olduğu, O’na o güzel 

isimlerle duâ edilmesi gerektiği belirtilir.17 Ayrıca yukarıda zikredildiği üzere, 

                                                 
9 Bekir Topaloğlu, a.g.md. 404. 
10 Esmâ-i hüsnânın Türk kültür hayatına yansıması ile ilgili olarak bk. Sabahaddin Akbay, Saruhanlı 

Şeyh Đlyas ve Manzûm Esmâü’l-Hüsnâ Şerhi, (Yüksek Lisans Tezi GÜSBE), Ankara 1996, ss. 35-
36. 

11 Đslâm dünyâsı, asırlarca doğan çocuklarına Allah’ın vâsıflarını belirten adlar vermiş, çocuklarının 
Alîm, Hakîm, Kerîm, Rahmân, Vehhâb….olan Allah’ın bu vâsıfları ile fazîletli kulları olmasını 
özlemiştir. Bu husûsta daha geniş bilgi için bk. Nihad Sâmi Banarlı, Resimli Türk Edebiyâtı Târihi, 
MEB. Yay., Đstanbul 1998, I, 98.  

12 Bu konu hakında daha geniş bilgi için bk. Hüseyin Şahin, Esmâ-i Hüsnâ ve Eserleri, (Yüksek 
Lisans Tezi MÜSBE), Đstanbul 1989, ss. 28-38. 

13 Suat Yıldırım, Kur’ân’da Ulûhiyyet, Đstanbul 1997, s. xı. 
14 Bu doksan dokuz ismin gösterildiği tablo için bk. Bekir Topaloğlu, “Allah”, DĐA, II, 483. 
15 Buharî, Şurut/1165. (Kâmil Miras, Sahîh-i Buharî Muhtasarı Tecrîd-i Sarîh Tercemesi ve Şerhi, 

DĐB.Yay., Ankara 1987. VIII, s. 191). 
16 Bu rivâyette sıralanan 99 ismin Hz. Peygamberden (a.s.) geldiği, birçok hadîs yetkilisince kabûl 

edilmemektedir. Kur’ân’da olduğu hâlde bu rivâyette yer almayan veya bulunmadığı hâlde orada 
görünen isimler, önemli bir yekun teşkil etmektedir. Bk. Yıldırım, a.g.e., s. xı; Esmâ-i hüsnâ sayısı 
ile ilgili değerlendirmeler için ayrıca bk. D. B. Macdonald, “Allah”, ĐA, I, 362-365; Bekir 
Topaloğlu, “Allah”, DĐA, 483, 485; a. mlf, “Esmâ-i Hüsnâ” DĐA, XII., 406-409; Gazâlî, ,Esmâ‘ü’l-
Hüsnâ, Đlâhî Ahlâk, (el-Maksadü’l-esnâ fi şerhi essmâ’illâhi’l-hüsnâ), Trc. Yaman Arıkan, Đstanbul 
1982, ss. 99-101. 

17 A’râf 7/180. 
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Allah'ın bu isimlerinin ezberlenip sayılması ile cennete girileceği müjdesi, 

şâirlerimize ilhâm kaynağı olmuş ve Allah'ın güzel isimleri şerh edilerek çeşitli edebî 

eserler meydana getirilmiştir.18 

Esmâ-i hüsnâ, halk edebiyatında da etkisini hissettirmiştir. Đlâhî, nefes,19 

nutuk,20 devriye,21 semâî,22 tekerleme, türkü, mâni, ninni, ağıt ve nasîhatlerde Allah 

lafzıyla birlikte Cenâb-ı Hakk’ın diğer isim ve sıfatları yer almış, O’nun yücelik ve 

kudreti konu edilmiştir. 

Dîvan edebiyatında ise Cenâb-ı Hak’la ilgili olarak müstakil neviler meydana 

getirilmiştir. Allah’ın varlığını, birliğini, isim ve sıfatlarını, bunların çeşitli 

tecellîlerini, O’nun yüceliğini ve senâsını konu edinen manzûm-mensûr çeşitli edebî 

eserler vücûda getirilmiştir.23 Ayrıca tevhid,24 münâcât,25 zikir, tesbih ve şathiyye26 

gibi müstakil nevilerin yanında Türk edebiyatının çeşitli türlerinde Allah ile ilgili 

“Elif”, “Hû”, “Vahdet” gibi pek çok mazmun27 bulunmaktadır.28 

                                                 
18 Bu husûsta geniş bir değerlendirme için bk. Ali Yılmaz, “Türk Edebiyatında Esmâ-i Hüsnâ Şerhleri 

ve Đbn-i Îsâ-yı Saruhânî'nin Şerhi Esmâ-i Hüsnâ'sı”, CÜĐFD, Sivas 1998, S. II, ss.1-35. 
19 Nefes, daha çok Bektaşî-Alevîlerin inanç ve düşüncelerini dile getiren şiirler ve deyişler için 

kullanılan bir tâbirdir. Bk. Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 403. 
20 Nutuk, tasavvufta bilhassa Bektaşilikte “şeyh sözü” yerine kullanılan bir terimdir. Bk. Mehmet Zeki 

Pakalın, a.g.e., II. ss. 706-707; Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 415. 
21 Devriye, konusu yaradılışa, dünyâya geliş ve âhirete dönüşe âit olan tasavvufî şiir türüdür. Bk. 

Mehmet Zeki Pakalın, a.g.e., I., 442; Süleyman. Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.147. 
22 Semâî, aruzun 4 veya 2 mefâilün, yâhut 4-4 hece ile yazılan ve kendine has bestesi olan halk 

edebiyatı örneklerinden birine verilen addır. Bk. Mehmet Zeki Pakalın, a.g.e., III, 168. 
23 Divan şiirinin en önemli kaynaklarından birisinin tasavvuf (ve dolayısı ile esmâ-i hüsnâ) olduğu, 

birçok araştırmacı tarafından ifâde edilmektedir. Bk. Kaplan Üstüner, Divan Şiirinde Tasavvuf, 
Birleşik Yay., (basılmış Doktora Tezi), Ankara 2007, ss. 1-6.  

24 Tevhidler, Cenâb-ı Hakk’ın varlığını, birliğini, kudretini, isim ve sıfatlarını anlatan, O’nu övüp 
yücelten eserlerdir. Bk. Mehmet Zeki Pakalın, a.g.e., III. 482; Mustafa Uzun, “Allah/Edebiyât”, 
DĐA, II, 499. 

25 Münâcât, ıstılâh olarak ilâhî dergâha niyaz ve duâ demektir. Cenâb-ı Hakk’ın af ve mağfiretini 
niyaz yollu yazılan şiirler hakkında kullanılır. Bk. Mehmet Zeki Pakalın, a.g.e., II, 614. 

26 Şathiyye, bâzı meczupların sözlerini taklit sûretiyle yazılmış, zâhirde saçma görülen, fakat şerh ve 
tahlili hâlinde mânidar olduğu anlaşılan manzûmeler hakkında kullanılan bir tâbirdir. Mehmet Zeki 
Pakalın, a.g.e., III, 310.  

27 Mazmun, mânâ, mefhum, kavram, nükteli, sanatlı, ince ve güzel söz anlamında kullanılır. Bk. 
Abdullah Yeğin, OTABL, s. 596. 

28 Mustafa Uzun, a.g.md., 499. 
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2.1.4. Kur’an’ı Kerîm’de Esmâ-i Hüsnâ 

Kâinatı ve eşref-i mahlûkāt olarak insanı yaratan Cenâb-ı Allah, insanlardan 

kendisine îmân etmelerini ve hakkıyla tanımalarını istemiştir. Her mü’min Allah’ı 

sevmekle mükelleftir. Muhabbetullâh ancak mârifetullâhtan sonra oluşabilir. Yâni bir 

şeyi veya bir kimseyi sevmenin ön şartı onu tanımaktır. Ma’nâ-yı muhâlifi ile 

tanımadan sevmek mümkün değildir. 

Đnsânlığın âdetâ mukadder bir sûâl ile tevcih ettiği, “Yâ Rab! Seni ne şekilde 

tanıyalım?” sûâlinin cevâbı Kur’ân-ı Kerîm’de esmâ-i hüsnâ şeklinde karşılık 

buluyor.29 Şüphesiz Kur’ân-ı Kerîm, Allah Teâlâ’yı bütün yönleriyle, sâhip olduğu 

kemâl sıfatlarıyla insanlara tanıtmak için O’nun katından bütün beşeriyete 

gönderilmiştir. Kur’ân’da en güzel isimlerin Allah’a âit olduğu bildirilir: 

 “En güzel isimler Allah’ındır. O’na o güzel isimleriyle duâ edin ve O’nun 

isimleri hakkında gerçeği çarpıtanları bırakın. Onlar yaptıklarının cezâsına 

çarptırılacaklardır.”30 

“De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye çağırın, ister Rahman diye çağırın. 

Hangisiyle çağırırsanız çağırın, nihâyet en güzel isimler O’nundur.” Namazında 

sesini pek yükseltme, çok da kısma. Đkisi ortası bir yol tut.”31 Yine aşağıdaki âyet-i 

Kerîmelerde de en güzel isimlerin Allah’a âit olduğu ifâde edilir: 

“Allah, kendisinden başka hiçbir ilâh bulunmayandır. En güzel isimler 

O’nundur.”32 

“O, yaratan, yoktan var eden, şekil veren Allah’tır. Güzel isimler O’nundur. 

Göklerdeki ve yerdeki her şey O’nu tesbih eder. O, mutlak güç sâhibidir, hüküm ve 

hikmet sâhibidir.”33  

Esmâ-i hüsnâyı ifâde eden âyetler yukarıya aldıklarımızla sınırlı değil, 

hakîkatte Kur’ân’da Allah’ın yüze yakın ismi zikredilir.34 Cenâb-ı Hakk’ın bu 

                                                 
29 Allah’ın Kur'ân-ı Kerîm vâsıtas ile kendisini tanıtması husûsu için bk. Talat Koçyiğit, Hadîscilerle 

Kelâmcılar Arasındaki Münakaşalar, TDV. Yay., Ankara 1989, ss. 112-116. 
30A’râf 7/180. 
31 Đsrâ 17/110. 
32 Tâhâ 20/8. 
33 Haşr 59/24. 
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isimlerinden her biri kemâl ifâde eden sıfatlarına işâret eder. Esmâ-i hüsnâ denilen 

Allah’ın güzel isimleri O’nu çeşitli yönleriyle tanıtan sıfatlardır. 35  

Ebûbekir Đbnü’l Arabî (ö. 543/1148), Allah-kul ilişkisinde esmâ-i hüsnânın 

rolüne dikkati çeker ve âlemin mâhiyetinin gereği gibi anlaşılabilmesi esmâsının 

bilinmesine bağlı olduğunu ifâde eder. Zîrâ esmâ-i hüsnâdan her biri âlemdeki 

oluşumların bir yönüne işâret etmektedir.36 Günahın Allah’ın “Gaffâr” olmasını; 

zamân zamân haddi aşmanın “Müntakim”; hayrın mevcûdiyeti “rızâ” sını; şerrin 

bulunmasının da “gazab-ı ilâhîye”yi gerektirdiğini bildiren Đbnü’l-Arabî, yaratıklarda 

bulunan her niteliğin Allah’ın isim ve sıfatlarıyla doğrudan ilişkili bulunduğu, kazâ 

ve kaderin de O’nun “Hâlık” sıfatıyla ilgili olduğu kanâatindedir.37 

Đbn Arabî (ö. 638/1240), Esmâ-i hüsnâ’nın iki türlü olduğunu, bir kısmının 

aklın bulabildiği kabûl ve idrâk edebildiği, diğer kısmının ise Şârî’nin haber verdiği 

ve ancak O’nun bildirmesi ile insanların farkına varabileceği isimler olduğunu beyân 

eder.38 Đbn Arabî, esmâ-i hüsnâ ile bağlantılı olarak besmele hakkında şu işârî 

yorumu yapar: 

Allah Teâlâ’nın Allah, Rahmân ve Rahîm isimlerini ihtivâ eden “Besmele” nin 

tamâmlanması ile âlemin yaradılışı tamâmlanmıştır. Hz. Muhammed’in “Âdem 

henüz su ve çamur içinde iken, ben peygamber idim.”39 Hadîsinde de ifâde edildiği 

gibi âlemin bidâyetinde; ve “(Ey Muhammed!) Seni ancak âlemlere rahmet olarak 

gönderdik”40 âyetinin işâretiyle de âlemin nihâyetinde yer aldığını kayd etmektedir.41 

Đbn Arabî, besmeledeki rahmân ve rahîmin Hz. Muhammed’e, “bism”in ise Hz. 

                                                                                                                                          
34 Kur’ân-ı Kerîm’de geçen esmâ-i hüsnâ, zâtla, kâinatla, ilmini, kudretini, yaratma ve yönetme, 

merhamet, lütuf ve sevgi ile ilgili isimler şeklinde tasnif edilebilir. Daha geniş bilgi için bk. Emine 
Yarımbaş, Kur'ân-ı Kerîm’de Esmâ-i Hüsnâ ve Mesajları, (MÜSBE, Yüksek Lisans Tezi), Đstanbul 
2000, ss. 30-36. 

35 Şerafeddin Gölcük, Kur'ân ve Đnsan, Esra Yay., Đstanbul 1996, s. 127. 
36 Ebû Bekir Đbnü’l-Arabî, Kanunü’t-te’vîl, (nşr. Muhammed es-Süleymanî), Beyrut 1996. s. 639. 

(Aktaran Ramazan Biçer, Ebû Bekir Đbnü’l-Arabî ve el-Emedü’l-Aksâ Adlı Eseri, (MÜSBE, 
Doktora Tezi), Đstanbul 1999. s. 122. 

37 Ebû Bekir Đbnü’l-Arabî, el-Avâsım Mine’l-Kavâsım, (nşr. Muhubiddin el-Hatîb) Kahire 1371. ss. 
139-140; Ramazan Biçer, a.g.e., s. 123. 

38 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, s. 149. 
39 Ahmed Đbn Hanbel, Müsned, IV/24. 
40 Enbiyâ 21/107. 
41 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, I, 157. 
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Âdem’e işâret ettiğini, böylece besmelenin âlemin başlangıç ve sonunu temsil ettiği 

yorumuna yer veriyor.42  

Yeryüzünde bir yaratıcıyı kabûl eden her din ve telâkkînin en önemli özelliği, 

inandığı tanrının özelliklerini tam anlamıyla kavramak olmuştur. Zira isim olmadığı 

takdîrde müsemmâ tanınmaz. Đnsânlar, yaratıcı, kurtarıcı, yardım edici gibi 

özelliklerini bilmek ve onun karşısında haşyet ve hürmet duymak için tanrının adını 

bilmek istemişlerdir. 

Muhtelif din mensûpları ve milletler yaratıcılarını çeşitli isimlerle 

anmışlardır.43 Kur'ân-ı Kerîm ise yüce yaratıcıyı, bütün isimleri içinde cem‘ eden 

lafza-i celâl olan “Allah” ismiyle anmıştır. Kur'ân-ı Kerîm’in zikrettiği bu ve diğer 

Đlâhî isimler vesîlesi ile insan, hayâtının her safhasında ulûhiyyet ile bir bağ kurma 

imkânına kavuşur. Za’fiyle Kavî ismine, acziyle Kadir ismine mürâcaat eder. 

Hastalığında Şâfî ismiyle irtibat kurar. Her bir isim Cenâb-ı Allah’a bakmamıza 

vesîlelik eden birer penceredir.44  

Cenâb-ı Allah, insanlığın dikkatini esmâsına çekmek ve Kur’ân’ın bütününü 

okuyamayanların da bu isimlerin delâlet ettikleri mânâlardan hissesiz bırakmamak 

için, esmâsını Kur’ân’ın bütün sûreleri içine âdetâ serpiştirmiştir. Böylece her sûrede 

hattâ besmelede olduğu gibi neredeyse her âyette esmâ-i hüsnâ karşımıza 

çıkmaktadır.45 

Muhtelif âyetlerde Allah’ın isimleri ile ilgili olarak bâzı hatırlatmaları 

görmekteyiz. Bu husûs ile ilgili olarak birkaç örneği aşağıya alıyoruz. 

Allah, adının mukaddes ve yüce olduğunu bildirmektedir.46 Sabah akşam 

adının anılmasını ister.47 Adıyla okumasını emreder.48 O’nun adıyla avcı hayvanlar 

                                                 
42 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, I, s. 157. Đbn Arabî’nin besmele ile ilgili işârî yorumu için ayrıca bk. 
Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, I, ss. 156-160; II, 122-123, 391. 
43 Örneğin, Hindliler “Vişnu”, Yunanlılar “Ouranus”, Đbraniler ise “Yahve” demişlerdir. Başka 

örnekler için bk. Suad yıldırım. a.g.e., s. 43. 
44 Zeki Sarıtoprak, “Esmâ-i Hüsnâ ve Yaratıcıyı Kavrama Meselesi”, Köprü Dergisi, Kış 1995 No. 49, 

s. 81.  
45 Hangi surelerde hangi isimlerin geçtiği tablo için bk. Hüseyin Şahin, a.g.e., s. 15. 
46 Rahmân 55/78. 
47 Đnsân 76/25. 
48 Alâk 96/1. 
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salıverilmelidir.49 Kurbanlık hayvanlar O’nun adıyla kesilmeli.50 Đbâdet yerlerinde 

O’nun adı anılır.51 O’nun adını ananları men’edenlerden daha zâlim kimse olamaz.52 

Gibi örnekler çoktur. 

Kur’ân’daki besmele formülü ve Allah’ın adını anmayı emreden veya bildiren 

âyetlerin hepsi, insanların Allah’a olan ihtiyaçlarını ve O’nun, insanlardan bunu 

istediğini göstermektedir.53 

Kur’ân-ı Kerîm’de bizzat bu ilâhî vahyin şifâ olduğu ifâde edilir.54 Bu gibi 

âyetlerin genel muhtevâsına bakıldığında buradaki şifânın inkâr ve sapıklık gibi 

mânevî hastalıklar için söz konusu olduğu anlaşılır. Bununla birlikte ilk dönemlerden 

îtibâren Kur’ân’ın bedenî hastalıklara da şifâ olabileceğine inanılmıştır. Büyük 

ekseriyeti Kur’ân’da yer alan esmâ-i hüsnâdan bu maksatla da faydalanılabileceği 

kabûl edilmiş ve bâzı isimlerin özel tesirleri olabileceği umulmuştur.55 Hadîs 

literatüründe de Kur’ân’ın havassına56 dâir rivâyetlere yer verilmiştir.57 Kur’ân’ın ve 

esmâ-i hüsnânın havassı58 çerçevesinde Sühreverdî, Gazâlî ve Đbn Arabî gibi 

müelliflerce tasavvufî yönü ağır basan bâzı eserlerin kaleme alındığı bilinmektedir.59  

                                                 
49 Mâide 5/4.  
50 Hac 22/34. 
51 Nûr 24/36. 
52 Bakara 2/114. 
53 Suad Yıldırım, a.g.e., s.43. 
54 Kur’ân-ı Kerîm’in şifâ olduğunu beyân eden âyetlerden bir kaç örnek: Ey insanlar! Đşte size 

Rabbinizden bir öğüt, kalplere bir şifâ ve inananlar için yol gösterici bir rehber ve rahmet (olan 
Kur’ân) geldi. (Yûnus 10/57); Biz Kur’ân’dan, mü’minler için şifa ve rahmet olacak şeyler 
indiriyoruz. Zalimlerin ise Kur’ân, ancak zararını artırır. (Đsrâ 17/82); Eğer biz onu başka dilde bir 
Kur’ân yapsaydık onlar mutlaka, “O’nun âyetleri genişçe açıklanmalı değil miydi? Başka dilde bir 
kitap ve Arap bir peygamber öyle mi?” derlerdi. De ki: “O, inananlar için bir hidâyet ve şifâdır. 
Đnanmayanların kulaklarında bir ağırlık vardır ve Kur’ân onlara kapalı ve anlaşılmaz gelir. (Sanki) 
onlara uzak bir yerden sesleniliyor (da anlamıyorlar).” (Fussılet 41/44). 

55 Bekir Topaloğlu, “Esmâ-i Hüsnâ”, 417.  
56 Kur’ân’ın havassı, esmâ-i hüsnâ ile bâzı sûre ve âyetlerin dileklerin kabûlündeki tesirlerini ifâde 

eden bir tâbir ve bu konuda yazılan eserlerin ortak adı. Đlyas Çelebi, “Havas Đlmi”, DĐA, XVI, 522. 
57 Bu hadîsler için bk. Muhammed Eroğlu, “Havâssü’l-Kur'ân", DĐA, XVI, 522. 
58 Havas ilmi, nesnelerle harf, kelime ve duâların gizli özelliklerinden faydalanarak gaybdan haber 

verildiği veya varlıklar üzerinde etkili olduğu ileri sürülen bir ilim. Daha geniş bilgi için bk. Đlyas 
Çelebi, a. g. md., 517. 

59 Đlyas Çelebi, a.g. md., 520; Ayrıca bk. Muhammed Eroğlu, a.g.md., 522-523. 
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2.1.5. Sünnet ve Hadîste Esmâ-i Hüsnâ  

Allah’ın güzel isimleri ile ilgili müstakil hadîsler pek çok değildir. Esmâ-i 

hüsnâdan bahseden en meşhur hadîs, yukarıda da bahsi geçen Ebû Hureyre’den farklı 

senet zinciriyle gelen şu rivâyettir: “Yüce Allah’ın bir eksiği (doksan dokuz) ile yüz 

ismi vardır. Kim onları sayarsa cennete girer. O tektir teki sever.” 60  

Mezkûr hadîste geçen doksan dokuz rakamı ile bağlantılı olarak çeşitli 

kaynaklarda esmâ-i hüsnânın sayısı üzerinde tartışmalar yapılmıştır. Birçok âlim, 

hadîste geçen doksan dokuz sayısının sınırlamayı ifâde etmeyip çokluktan kinâye 

olduğu, Allah’ın bundan başka isimlerinin de bulunduğu noktasında ittifak 

etmektedirler.61  

Gazâlî, Allah’ın isimlerinin sayısı ile ilgili olarak yapılan tartışmalar husûsunda 

akla en yakın olan görüşün, Allah’ın isimlerinin doksan dokuzla sınırlı olmadığını 

savunan görüş olduğu kanâatindedir. Söz konusu kanâatini şu misâlle ifâde 

etmektedir: Meselâ, bin askeri olan bir hükümdar için birisi dese ki: Hükümdârın 

doksan dokuz askeri vardır ki, kim onları alarak harbe girerse düşmanları mağlûp 

eder! Hükümdârın bin askeri olmasına rağmen doksan dokuzunun söz konusu 

edilmesi onun dosan dokuz askerinin bulunduğu için değildir. Bilâkis, onlarla zafer 

hâsıl olduğu içindir. Çünkü bu doksan dokuz asker ya çok kuvvetlidir veya zafere 

ulaşılması için bin askerden doksan dokuzu kâfi gelmektedir. Daha fazla askere 

ihtiyaç yoktur.62 Ayrıca, bu misâl, aşağıdaki paragrafta ele alacağımız, “bu isimleri 

sayanın cennete gireceği” husûsundaki tereddütleri giderici mâhiyettedir. 

“Bu isimleri sayanın cennete gireceği meselesi" Đslâm âlimleri arasında 

tartışma konusu olmuştur. Bâzıları “Allah, (c.c.) Cenneti nefis ve malı harcama 

karşılığında şart koşmuştur. ‘Şüphesiz Allah, mü’minlerden canlarını ve mallarını, 

kendilerine vereceği cennet karşılığında satın almıştır.’63 buyurulmaktadır. Cennet 

için îmân ve sâlih amel gerekir. Nasıl olur da herhangi bir kimsenin kısa bir zamân 

içinde sayabileceği birkaç ismi saymakla Cennete girebilir?” Tarzındaki îtirazlara, 

                                                 
60 Buharî, Şurut/1163. (Kâmil Miras, a.g.e., ss.191-194.) 
61 Bu konu ile ilgili değerlendirmeler için bk. Metin Yurdagür, a.g.e., ss. 19-20. 
62 Gazâlî, a.g.e., ss. 282-283. 
63 Tevbe 9/111. 
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hadîste geçen “saymaktan” maksadın sâdece saymak olmadığı, bunları toplamak, 

araştırmak, okumak, mânâları anlamak ve o mânâlarla ahlâklanmak olduğu ifâde 

edilerek cevap verilmektedir.64 Gazâlî, nitekim baştan sona söz konusu hadîsin şerhi 

mâhiyetinde olan el-Maksadü’l-esnâ fi şerhi essmâ’illâhi’l-hüsnâ (Esmâü’l-Hüsnâ 

Đlâhî âhlâk) isimli eserinde, esmâ-i hüsnâdan îzâh edilen her ismin îzâhı içinde 

“tenbih” başlığı ile kulların hangi isimden hangi hisseyi alması gerektiğine dikkati 

çekmektedir.65 

Esmâ-i hüsnâ ile ilgili, müstakil olarak yukarıda zikredilen tek hadîsin 

varlığına mukābil, Allah’ın, isimlerinin geçtiği hadîsler çoktur.66 “Allah” lafz-ı 

Celâli’nin iki yüz kadar hadîste geçtiği tesbît edilmiştir.67 Hz. Peygamber ile esmâ-i 

hüsnâ ilişkisi sâdece Hz. Peygamber’in îrâd ettiği hadîslerden ibâret değildir. Esmâ-i 

hüsnâ’ın hakîkatını aklı ve kalbiyle ondan daha iyi derk eden bir beşer olmadığı gibi, 

sîretinin de şahâdetiyle bu hakîkate mazhar olan daha parlak bir âyîne de olmamıştır. 

Zîrâ Hz. Muhammed (s.a.v), elinde Kur'ân ile beşeriyeti îmâna dâvet ederken 

insanlığa sâdece “Bir Rabbiniz var; O’na kulluk edin.” demekle yetinmemiş, ümmete 

nasıl bir Rableri bulunduğunu ayrıntılı bir şekilde bilerek îzâh etmiştir. Bu öyle üstün 

bir îzâh olmuş ki mebde’ ve müntehâyı birleştirmiştir. Yâni Peygamber (s.a.v.), 

Rabbini öyle güzel ve mükemmel bir şekilde tanımış ve tanıtmış ki, ne ondan önce 

gelen, ne de ondan sonra gelmiş ve gelecek olan mârifet ve velâyet ehli bu tavsif ve 

mârifet derecesine ulaşamamıştır.68  

2.1.6. Tasavvufta Esmâ-i Hüsnâ  

Tasavufî hayâtta ve tasavvuf kültüründe esmâ-i hüsnâ’ya büyük önem 

verilmiştir. Genel olarak Allah’ı anma anlamına gelen “zikir” ve bunu sık sık ve 

                                                 
64 Zeki Sarıtoprak, a.g.m. s. 85. 
65 Gazâlî, a.g.e., s. 103, 106, 110, 113,114,118. 
66 Hadîs ve esmâ-i hüsnâ ile ilgili daha geniş bilgi için bk. Talat Koçyiğit, a.g.e., ss. 116-128. 
67 Zeki Sarıtoprak, a.g.m. 84; Ayrıca esmâ-i hüsnâ ile ilgili olarak çeşitli hadîslerin şerh ve îzâhı için 

bk. Câmiü’s-Sağîr Muhtasarı Tercüme ve Şerhi, Yeni Asya Neş., (haz. Đsmâil Mutlu-Şaban Döğen) 
Đstanbul 2002, II, ss. 615-624; Kâmil Miras, a.g.e., ss.191-196. 

68 Peygamber efendimizin Rabbini tavsif ve târif edişindeki mükemmelliğe misâl olarak aşağıda 
mâhiyetinden bahsedeceğimiz Cevşenü’l-Kebîr duâsı verilebilir. 
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devâmlı yapma mânâsına gelen “vird”, esmâ-i hüsnâdan bir kısmının belli sayıda 

tekrarlanması şeklinde yapılmaktadır.  

Zikir ve vird hemen hemen bütün tarîkatların müşterek vasfını oluşturmaktadır. 

Her tarîkat kendine göre asıl olarak kabûl ettiği bir ismi zikrinde esas tutmuş, diğer 

isimleri ise fer‘ olarak kabûl etmiştir.69 Güneşin ışığı, değişik aynalarda farklı 

göründüğü gibi, esmâ-i hüsnânın da muhâtap ve mazharlara göre farklı etki ve 

tezâhürleri olabilmektedir. Nitekim Râzî, bu husûsa şu şekilde işâret etmektedir: 

“Bir şeyh, mürîdlerin birinden halveti ve zikretmeyi istediğinde, o kimseye kırk 

gün yalnızlığı ve zâhir-bâtın temizliğini emreder. Bu müddet sona erip tam bir 

temizlik hâsıl olduğunda, mürîdine Allah’ın doksan dokuz ismini (el-Esmâü’l-

Hüsnâ) okur ve “Bu isimleri duyduğunda kalbinin durumunu gözet! Hangisinin 

te’sîri daha kuvvetli ve şevki daha muazzam oluyorsa bil ki, Allah ancak sana bu 

muayyen ismi zikredip anlamaya devâm etmen vesîlesi ile mükâşefe ve gayb 

kapılarını açar” 70  

Bu îzâhtan da anlaşılacağı gibi genel olarak insan ve özel olarak da sâlik, 

isimlerin müsemmâsının hakîkatini kendi kābiliyyeti miktârınca tanır. Onun için 

Allah hakkındaki mârifetler eşit değildir. Peygamberlerin, meleklerin velîlerin 

mârifetlerinin dereceleri, Allah’ın isim ve sıfatlarını çok veya az bilmekle değişir. 

Ehl-i tasavvuf bu mânâdaki mârifet şuâlarına hakkıyla muhâtap olmak için ibâdet ve 

riyâzetle kalbi mâsivâdan temizleyip, bâtın-ı kalbi âdetâ bir âyîne-i Samed hâline 

getirir. 

Mârifet dereceleri ve mârifette terakkî konusu tasavvufun ana konularından 

birini teşkil etmiştir. Bu husûs üzerinde duran mutasavvıflardan birisi de Gazâlî’dir. 

Gazâlî, Allah’ın “âlim ve kādir” olduğunu genel olarak bilen biri ile onun âyetlerinin 

hârikalarını, yerin ve göğün melekûtunu mişâhede eden, rûh ve cesetlerin yaratılışını, 

                                                 
69 Değişik tarîkatların zikirlerinde esas tuttukları esmâ-i hüsnâ için bk. Mehmed Ali Aynî, Đslâm 

Tasavvuf Târihi, Đstanbul 1985 Akabe Yay., ss. 79-84; Necdet Tosun, Đmâm-ı Rabbânî, Kaynak 
Yay., Đstanbul 2007, ss. 79-81; Himmet Konur, a.g.e., s.160; Selçuk Eraydın, a.g.e., s.187, 214, 
229-230; Hasan Kâmil Yılmaz, Azîz Mahmûd Hüdâyî, ss. 186-192; Dilâver Gürer, Abdülkâdir 
Geylânî Hayatı, Eserleri, Görüşleri, 3. Basım. Đnsan Yay., Đstanbul 2006, ss. 384-387. 

70 Fahruddin Râzî, Mefâtihu’l-Gayb, Beyrut ts. XV. 106. (nakleden Abdulhakim Yüce, Râzî’nin 
Tefsîrinde Tasavvuf, Đzmir 1996. 131.) 
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mükemmel ve garip sanatlarını görenin mârifet derecelerinin aynı olamayacağını 

bildirir.71 Gazâlî bu konuyu daha da aydınlatmak için imâm-ı Şâfiî örneğini verir: 

Đmâm-ı Şâfiî gibi kâmil ve takvâ sâhibi bir âlimi kapıcısı da tanır talebesi olan 

Müzenî (ö. 264/878) de.72 Kapıcısı onu, şerîatı bilen, bu husûsta eserler yazmış bir 

âlim olarak tanır. Bu tanıma icmâlîdir, tafsîlâtlı değildir, aynı zamânda sathîdir. 

Müzenî’nin tanıması ise böyle değildir. Hocasının her türlü vasfını ve mâlûmât 

derecesini tafsilâtıyla bilir.73 

 Gazâlî, aynı husûsla ilgili olarak şu misâli de verir: On değişik ilimde 

deryâlaşmış bir âlim düşünelim, bu âlimin bu ilimlerden sâdece birisinde derinleşmiş 

bir talebesi olsun, bu talebenin bile hocasını hakkıyla anladığı ve tanıdığı 

söylenemez. Nerede kaldı ki hiç tahsil görmemiş hizmetçisi tanıyabilsin! Eğer bu 

talebe bir ilimde hocası seviyesinde bir ilimde derinleşse hocasını ancak onda biri 

kadar tanıyabilir. Đşte Allah’ı tanıma husûsunda insanların derece derece olması da 

böyledir.74  

Gazâlî’nin üzerinde durduğu ve tasavvufî açıdan önem arz eden husûslardan 

biri de esmâ-i hüsnâyı lafzan ve mânâ îtibâriyle kavradıktan sonra Allah’ın ahlâkı ile 

ahlâklanma konusudur. Esmâ-i hüsnâyı anlama seviyelerinin birincisi, sözlük 

anlamıyla anlamak, ikincisi, anladıktan sonra onlarla inanmak, üçüncüsü bu 

seviyeleri gerçekleştirdikten sonra samîmîyetle bağlanmak şeklinde sıralanmaktadır. 

Gazâlî’ye göre sözcüklerin anlamını bilmek bir meziyet değildir. Bu derece 

Arapça’ya iyice vâkıf bir edîp ile kaba bir çöl bedevisinin ortak oldukları bir 

derecedir. Demek ki Allah’ın güzel isimlerinin sâdece lügat yönünden mânâsını 

bilmek bir hüner değildir.75 Bir duyuş ve keşif olmadan sâdece bu isimlerin 

mânâlarının Allah’ın zâtında sâbit olduğuna inanmak da avâmın hattâ çocukların bile 

                                                 
71 Gazâlî, a.g.e., s. 93. 
72 Ebû Đbrâhîm, Đsmâil b. Yahyâ b. Đsmâil el-Müzenî el-Mısrî (ö. 264/878): Đmâm-ı Şâfiî’nin önde 

gelen talebesi olup müctehiddir. Hakkında Đmâm-ı Şâfiî’nin “mezhebimin destekçisi”, “Şeytanla 
tartışsa onu yener” dediği rivâyet edilmiştir. bk. Şükrü Özen, “Müzenî”, DĐA, XXXII, 246-250; 
Heffening, “Al-Muzânî”, ĐA, VIII, 870. 

73 Gazâlî, a.g.e., s. 93. 
74 Gazali, a.g.e., s. 93. Ayrıca esmâ-i hüsnâ ve mârifetullâh bahsi için bk. Ömer Faruk Yavuz, 

“Gazâlî’de Esmâ-i Hüsnâ Yorumu”, Din Bilimleri Akademik Araştırma Dergisi, VI. (2006), S. 4. ss. 
80-85.  

75 Gazali, a.g.e., s. 80. 
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sâhip olabileceği bir seviye olduğunu ifâde eden Gazâlî, Allah’a yakınlık husûsunda 

kulların anlama ve idrak seviyelerini üçe ayırmaktadır: 

Birincisi, tecrübe ve mükâşefe seviyesidir. Bu seviye hatâya düşmenin 

mümkün olmadığı bir seviyedir. Kesin bürhanla isimlerin hakîkati ve Allah’ın 

sıfatlarıyla nitelenme yolu açılır. Allah’ın bu isimlerin mânâlarıyla muttasıf olduğu 

onlar için ayan-beyân olur. Bunlar zâhirî duyularla değil bâtınî müşâhede ile idrak 

olunur. Bu anlama seviyesi ile kelâmcıların tartışma netîcesinde elde ettikleri ve 

üstatlardan taklit yoluyla alınarak bağlanılan anlama seviyesi arasında büyük fark 

vardır. 

Đkincisi, Allah’ın sıfatlarının keşfinden doğan ta’zîm ve Allah’ın sıfatlarıyla 

nitelenmeye karşı ifrat derecesinde arzu seviyesidir. Bu samîmî arzu, imkân 

dâhilinde bu sıfatların mânâlarıyla muttasıf olma yönünde onları teşvik eder. Tâ ki 

muttasıf oldukları o mânâlarla mekân îtibâriyle değil sıfat yönünden bir yakınlıkla 

Hakk’a yakınlaşırlar. Bu noktada kalp sıfatın ta’zîmi ile dolar.76  

Üçüncüsü, Allah’ın sıfatlarından, elde edilmesi mümkün olanı elde etmeğe, 

onlarla ahlâklanmaya ve onların güzellikleriyle zînetlenmeye çalışma düzeyidir. Kul, 

bu seviyede Rabbânî, yâni Allah’a yakın ve meleklerle yoldaş olur. Çünkü Allah’a 

yakınlık mertebesindeki meleklere bu niteliklerle benzeyenler, melekler gibi Allah’a 

yaklaşırlar.77 

Bu yorumların ışığında tasavvufî açıdan esmâ-i hüsnâyı değerlendirdiğimizde, 

Allah’ı hakkıyla tanımak için sâdece akıl gözlerinin açık olmasının yetmeyeceği 

sonucuna varıyoruz. Akıl gözüne ilâveten kalb gözlerinin de açık olması gerektiği, 

bunun da ancak tasavvufî hayât içinde ve mükâşefe ile mümkün olabileceği tespitini 

yapmak mümkündür. 

2. 2. Esmâ-i Hüsnâ Şerhleri 

Konunun girişinde esmâ-i hüsnâ ile ilgili olarak zikrettiğimiz âyet ve 

hadîslerde belirtilen Allah’ın rızâsının kazanılması, sevâp elde edilmesi ve nihâyet 

                                                 
76 Gazali, a.g.e.,ss. 80-81. 
77 Bu konu ile ilgili geniş bir değerlendirme için bk. Ömer Faruk Yavuz, a.g. m. ss. 75-80. 
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cennete girilmesi gibi teşvik ve müjdeler, Müslümanlar arasında, bilhassa tarîkatlarda 

ve tasavvuf erbâbı arasında esmâ-i hüsnâ zikrine özel bir önem verilmesine vesîle 

olmuştur.  

Ayrıca bu husûs, yukarıda da kısmen değinildiği gibi kalem erbâbına ve 

şâirlere de ilhâm kaynağı olmuş ve esmâ-i hüsnâ ile ilgili çok sayıda mensûr ve 

manzûm eser vermelerinin de sebebini teşkil etmiştir.  

Đlk esmâ-i hüsnâ şerhleri, Araplar tarafından Arapça ve mensûr olarak 

yazılmıştır. Đslâm dîninin yaygınlaşmasıyla birlikte diğer milletlerden insanların da 

Müslüman olmaları netîcesinde başka dillerde de esmâ-i hüsnâ şerhleri te’lîf 

edilmiştir. Đleriki tarihlerde tefsîr, hadîs, kelâm ve tasavvuf gibi Đslâmî ilimlerin 

tedvin edilmesine paralel olarak esmâ-i hüsnâ şerhleri de bu ilimlerin yorum ve bakış 

açılarıyla ele alınmıştır.  

Đnceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye’nin tasavvufî bir eser olması 

nedeniyle bu girişte sâdece tasavvufî yönü ağır basan ve emsalleri arasında temâyüz 

etmiş olan birkaç esmâ-i hüsnâ şerhi tanıtılacaktır. Esmâ-i hüsnâ şerhlerinden 

hangilerinin tasavvufî, hangilerinin kelâmî veya felsefî nitelikte olduğunu kesin 

hatlarla birbirinden ayırmak mümkün değildir. Zîrâ tasavvufi zannettiğimiz bir şerhte 

kelâmî ve felsefî yorumlara yer verilebildiği gibi, kelâmî veya felsefî zannettiğimiz 

bir şerhte de tasavvufî yorumlara yer verilebildiğine şahit olmaktayız. 

2.2.1. el-Cevşenü’l-Kebîr  

Bu konuda ilk eser olması ihtimal dâhilinde bulunan, doğrudan esmâ-i hüsnâyı 

anlatmak ve şerh etmek şeklinde olmasa da esmâ-i hüsnâ ile Allah’a duâ edildiği 

belli olan, daha çok bir duâ kitâbı olarak kabûl edilmesi gereken ve bu alanda 

günümüze kadar ulaşan eserlerin başında el-Cevşenü’l-Kebîr gelmektedir.  

Bu duâ, Ehl-i Beyt’ten Hz. Hüseyin’nin (ö. 61/680) ortanca oğlu Zeyne’l-

Âbidîn (ö. 97/715) tarîkiyle gelen rivâyetlerle, Hz. Peygamber’e nisbet edilmiştir. 

Kaynaklarda bin bir ilâhî ismi, sarîhan ve zımnen ihtivâ ettiği belirtilen bu duâ, 

özellikle Şiî dünyâsında büyük rağbet görmektedir. 

Muhtevâsının güzelliği, ifâdelerinin akıcılığı ve okunduğunda dünyevî ve 

uhrevî bâzı güzel sonuçların elde edilebileceğine ilişkin rivâyetlerin çokluğu 
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sebebiyle, ülkemizde Sünnî Müslümanlar tarafından da ilgiyle okunmaktadır. 

Muhammed Bâkır el-Meclisî (ö. 1110/1698),78 Hâdî-i Sebzevârî (ö. 1295/1878),79 

Muhammed Necef el-Kirmânî el-Meşhedî ve Habîbullâh b. Ali Meded es-Sâvecî el-

Kâşânî gibi müelliflerce şerh edilmiştir. Bunlardan Sebzevârî’nin Şerhu’l-Esmâ’ 

adıyla bilinen eseri defalarca basılmıştır. Ahmed Ziyâeddin Gümüşhanevî’nin (ö. 

1893)80 Mecmû‘atü’l-Ahzab adlı eserinde de nakledilen Cevşenü’l-Kebîr, esmâ-i 

hüsnâ ile ilgili ilk klasik eser olarak değerlendirilebilir.81  

2.2.2. el-Esmâ ve’s-Sıfât Abdulkāhir el-Bağdâdî  

(ö. 429/1037-38)82 Ağırlıklı olarak Eş‘arî mezhebinin sıfat görüşü üzerine 

kaleme alınmıştır. Đlâhî isimler konusunda Ehl-i Sünnet’in görüşünü savunanlarca 

yazılmış kapsamlı kitapların başında yer aldığı söylenebilir.83 Bu kitâbın daha sonra 

aynı konular üzerinde eser vermiş olan Gazâlî ve Đbn Arabî gibi müellifler üzerinde 

etkili olduğu kaynaklarda kaydedilmektedir.84 Zebidî’nin (ö. 839/1488), “sâhasında 

ondan daha muhtevâlı eser görmedim”85 dediği rivâyet edilen bu eser, tasavvufî 

mâhiyette olmamasına rağmen tasavvuf felsefesinin temellendirilmesinde etkisi 

olduğu muhtemeldir. Đbn Arabî tarafından daha sonraları telif edilmiş olan el-

Emedü’l-aksâ ile Bağdâdî’nin el-Esmâ ves’-Sıfat adlı eseri arasındaki metot ve 

                                                 
78 Şîî âlim ve müellifi. Hayatı ve eserleri hk. Bk. Mustafa Öz, “Meclisî, Muhammed Bakır”, DĐA, 253-

255. 
79 Hayatı ve eserleri hk. Bk. Cl Huart, “Hâdî Sebzevarî”, ĐA, 43. 
80 Nakşibendî-Halîdî şeyhi, âlim ve mutasavvıf. Bk. Đrfan Gündüz, “Gümüşhanevî, Ahmed 

Ziyâeddin”, DĐA, XIV, 276. 
81 Daha geniş bilgi için bk. Mehmet Toprak, “Cevşen” DĐA, VII. 462-464; Metin Yurdagür, a.g.e., s. 

47; Ramazan Biçer, a.g.e., ss. 58-59;; Davut Aydüz, “Cevşen Üzerine”, Yeni Ümit Dergisi, Ocak-
Şubat-Mart 2001, S. 51; Hüseyin Şahin, a.g.e., s. 21; Ümit Şimşek, Cevşen Meâli, Sözler Yay., 
Đstanbul 1992. ss. ıx-xıv. 

82 Hayatı ve eserleri hk. Bk. Ethem Ruhi Fığlalı, “Abdülkahir el-Bağdâdî”, DĐA, I, 245-247; 
Şerafeddin Gölcük, Kelâm Târihi, Kişiler, Görüşler,Eserler, Esra Yay., Konya 1992 s.99-103. 

83 Đlâhî isim ve sıfatlar konusunda ortaya konan Selefî görüşler ile Mu‘tezilî görüşlerin 
karşılaştırılması için bk. Muhammed Aruçi, “el-Esmâ ve’s-Sıfat Fima Beyne Ulemâi’s Selef ve Ehl-
i Đ‘tizâl”, Đslâmî Araştırmalar Dergisi, S. I, 1997, 31-46. 

84 Muhammed Aruçi, “el-Esmâ ve’s-Sıfât”, DĐA, XI. 421. 
85 Fığlalı, a.g.md. 246; T.H., “Bağdâdî”, ĐA, II, 213. 
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muhtevâ benzerliği, Arabî’nin Bağdâdî’den faydalandığı izlenimini vermektedir.86 

Bu eser Muhammed Aruçi tarafından doktora tezi olarak kısmen tahkik edilmiştir.87  

2.2.3. et-Tahbîr fi’t-tezkîr Kuşeyrî, Ebü’l-Kāsım Abdülkerîm b. Hevâzîn (ö. 

465/1072) 

Eser Đbrahim Besyunî tarafından tahkik edilerek yayımlanmıştır (Kahire 1968). 

Üslûp bakımından daha çok tasavvufi bir niteliğe sâhip olan bu eserde Kuşeyrî, 

Eş‘arî ekolünün görüşlerini yansıtmakla birlikte, kendine özgü bir metot ortaya 

koymuştur.88 

Aynı müellifin bu konuda şerhu esmâ’illâhi’l-Hüsnâ adlı bir başka eseri daha 

vardır. Bu kitâbın et-Tahbîr fi’t-tezkîr adlı eserinin bir şerhi olabileceği hattâ üslûp 

farklılığından yola çıkarak bu eserinin bir başkasına âit olup Kuşeyrî’ye isnad 

edildiği şeklinde görüşler de mevcûttur.89 

2.2.4. el-Maksadü’l-esnâ fi şerhi esmâ’illâhi’l-hüsnâ Gazzâlî (ö. 505/1111) 

Esmâ-i hüsnâ ile ilgili müstakil te’lîfler içinde ilk akla gelen eserdir. Müellifin, 

akıcı üslûbu ve konunun inceliklerine nüfûzu yanında açıklamalarında tasavvufî 

neşveyi ihmal etmemesi ve her isimden kulun alabileceği nasîbi belirlemeye 

çalışması esere büyük değer katmıştır.90 Đki kere Türkçe’ye tercüme edilmiştir.91 

                                                 
86 Đlyas Çelebi, “el-Emedü’l-Aksâ”, DĐA, XI, 86-87. 
87 Muhammed Aruçi, Abdülkahir el- Bağdâdî el-Esmâ ve’s-sıfât Adlı Eseri, (MÜSBE. Doktora Tezi), 

Đstanbul 1994. s. 107.  
88 Ramazan Biçer, a.g.e., s.60. 
89 Bu eser hakkında daha geniş bilgi için bk. Süleyman Akkuş, Kuşeyrî’nin Hayatı, Eserleri ve Kelâmî 

görüşleri, (SÜSBE basılmamış Doktora Tezi) Konya 1997, ss. 39-42; Aruçi, a.g.e., s. 95. 
90 Bekir Topaloğlu, “Esmâ-i Hüsnâ”, 416. Ayrıca bk. H. Bekir Karlıağa, “Gazâlî/Eserleri” DĐA, XIII, 

520. 
91 1. Gazâlî, Esmâ-i Hüsnâ Đlâhî Ahlâk (Trc. Yaman Arıkan), Đstanbul 1982. 299 sayfa, Arapça matbu 

nüshası ile birlikte basılmıştır. 2. M. Ferşat, Esmâ-i Hüsnâ Şerhi, Đstanbul 1987. 
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2.2.5. Şerhu Esmâillâhi’l-Hüsnâ Abdüsselâm ibni Abdürrezzâk b. 

Abdurrahman Ebû’l Hakem el-Endülüsî Đbnu Berrecân (ö. 536/1142) 

Endülüslü âlim ve mutasavvıf olup, Tefsîru’l Kurâni’l-Azîm adıyla bilinen ve 

işârî92 özelliği olan tefsîrin sâhibidir.93 Đsim ve sıfatlar üzerinde çok durulan bu 

tefsîrde harfler hakkında geniş îzâhat vardır. Endülüslü olan bu zât, hem vahdet-i 

vücûd hem de harfler üzerindeki tefsîrleri bakımından Đbnü’l Arabî’ye çok te’sîr 

etmiş ve onun öncüsü sayılmaktadır.94 Đbn-i Berrecân, Şerhu Esmâillâhi’l-Hüsnâ adlı 

eserinden de anlaşılacağı üzere isim ve sıfatlar alanında tasavvuf tarihinin en geniş 

etüdüne sâhiptir.95 Daha çok selefî bir anlayışla telif edilmiş olan bu eser, bu 

düşünceye göre yazılmış esmâ-i hüsnâ şerhlerine kaynaklık etmiştir.96 

Şerhu Esmâillâhi’l-Hüsnâ, Đbn Berrecân’ın günümüze kadar ulaşmış önemli bir 

eseridir. Allah’ın 13 meşhur isminin mânâsını sahîh rivâyetlerle açıklamış ve 

tasavvufî yorumlar yapmıştır. Bu eserde Allah’ın her ismi üç basamakta ele alınıp 

yorum yapılır. Birinci basamakta, ismin kaynağı ikinci basamakta o isme ulaşmanın 

üsûlü ve yolu, üçüncü basamakta ise bu ismin hakîkatı ile ibâdet etme husûsu 

açıklanır. Müellifin bu eserinin çeşitli nüshaları Süleymaniye Kütüphanesi’nde 

mevcûttur.97  

2.2.6. el-Emedü’l-Aksâ Ebû Bekir Đbnü’l-Arabî (ö. 543/1148) 98  

Esmâ-i hüsnâ konusunda müstakil eser vermiş olan müellifler arasında Ebû 

Bekir Đbn Arabî önemli bir yer tutar. Onun konu ile ilgili henüz yazma hâlinde 

nüshaları mevcût olan el-Emed’l-aksâ fi ma‘rifeti’l-esmâ-i hüsnâ ve ef‘âlihî te‘âlâ 

                                                 
92 Đbnu Berrecân’ın tefsîri, metodu, tefsîrinden örnekler ile tefsîrinin işârî özelliği ile ilgili geniş bilgi 

için bk. Süleyman Ateş, Đşârî Tefsîr Okulu, AÜ. Basımevi, Ankara 1974, s. 130-134. 
93 Đbn Berrecan’ın hayatı ve eserleri hakkında daha geniş bilgi için bk. Osman Karadeniz, “Đbn 

Berrecân”, DĐA, XIX, 371-372; Mehmet Özdemir, Endülüs Müslümanları Đlim ve Kültür Târihi, 
TDV. Yay., Ankara, 1997, 48. 

94 Süleyman Ateş, a.g.e., s. 131; Mustafa Aşkar, Tasavvuf Târihi Literatürü, Đstanbul 2006, ss. 138-
139.  

95 Aşkar, a.g.e., s. 139. 
96 Ramazan Biçer a.g.e., s. 60. 
97 Đbn Berrecân, Şerhu Esmâillâhi’l-Hüsnâ ile bu eserin çeşitli nüshalarının kütüphane kayıtları için 

bk. Hülya Küçük, Hamza Küçük, “Endülüs’ten Önemli Bir Sima Đbn Berrecân” SÜĐFD. 2002 Güz 
S. XIV, ss. 126-140; Aşkar, a.g.e., s. 139.  

98 Endülüslü Mâlikî fakihlerinin önde gelenlerinden, muhaddis, Ebû Bekir Đbnü’l-Arabî’nin hayatı ve 
eserleri hk. bk. Ahmet Baltacı, “Đbnü’l-Arabî, Ebû Bekir”, DĐA, XX, 488-491. 
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adlı eserin Türkiye kütüphanelerinde tesbît edilebilen iki nüshasına (Hacı Selim Ağa 

Ktp., nr. 499; Süleymaniye Ktp., Şehid Ali Pâşâ, nr. 371) ilâveten yurt dışında da üç 

nüshasının bulunduğu tesbît edilmiştir.99 Allah’ın isimlerini âyet ve hadîsler ışığında 

açıklayan ve oldukça zengin bir muhtevâya sâhip olan el-Emedü’l-aksâ’nın, Esmâ-i 

hüsnâ ve Sıfatullâh bahislerinin edisyon, kritik ve değerlendirilmesi, Ramazan Biçer 

tarafından doktora tezi olarak hazırlanmıştır.100 

2.2.7 Esmâ-i Hüsnâ Manzûmesi Abdülkādir Geylânî (ö. 561/1165-66)101  

Son derece muhâfazakâr bir sünnî olan Geylânî, Allah’ın sıfatları, kader vs. 

gibi meselelerde Kur'ân ve sünnetin zâhir îzâhına bağlıdır.102 Esmâ-i Hüsnâ 

Manzûmesi, isimli eseri esmâ-i hüsnânın şiirler ile kısa kısa açıklamasından 

oluşmaktadır. Esmâ-i hüsnâyı şefaatçi gibi zikrederek münâcât tarzında kaleme 

almıştır.103 Yazma nüshalarına kütüphanelerimizde değişik isimler altında 

rastlamaktayız.104 Bu eserin kütüphanelerde bulunan değişik nüshalarının kayıt 

bilgileri Dilâver Gürer tarafından tesbît edilmiştir.105 

                                                 
99 Đlyas Çelebi, a.g. md. 87; Metin Yurdagür, a.g.e., s. 56; Ramazan Biçer, a.g.e., s. 66. 
100 Eserin nüshaları, muhtevâsı ve kaynakları hk. Geniş bilgi için bk. Ramazan Biçer, a.g.e., ss. 61-66; 

Đlyas Çelebi, a.g. md. ss. 86-87, Metin Yurdagür, a.g.e., s. 56; Ahmet Baltacı, a.g.md., 490. 
101 Abdülkâdir Geylânî’nin eserleri hakkında geniş bilgi için bk. Dilâver Gürer, a.g.e., ss. 109-127; 

Süleyman Uludağ, “Abdülkâdir-i Geylânî”, DĐA, I, 236-237. 
102 Geylânî’nin esmâ sıfat ve müteşâbihat hakkındaki görüşleri için bk. Süleyman Ateş, a.g.e., s.134-

136. 
103 Hüseyin Şahin, a.g.e., 57. 
104 Süleyman Uludağ, a.g.md. 236. 
105 Bk. Gürer, a.g.e., s. 119. 
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2.2.8. Şerh-i Esmâ-i Hüsnâ Đbn-i Îsâ-yı Saruhânî 106 

Đbn–i Îsâ (ö. 967/1559), Allah'ın 99 ismini manzûm olarak şerh ettiği müstakil 

bir eser meydana getirmiştir. Đbn-i Îsâ'nın Şerh-i Esmâ-i Hüsnâ isimli bu manzûm 

eseri, Türk edebiyatı içinde en çok tanınan ve en çok yayılan esmâ-i hüsnâ şerhi 

olmuştur.107 Sabahaddin Akbay konu ile ilgili, bir yüksek lisans çalışması 

yapmıştır.108 Đbn-i Îsâ da bu eserinde Allâh Teâlâ'nın güzel isimlerinin her birini ayrı 

ayrı ele alarak, o mübârek ismin anlamına uygun olarak nasıl tecellî ettiğini, 

insanların dünyâda karşılaştıkları ve karşılaşabilecekleri hâdiselerin kendileri için 

hayra dönmesini ve sıkıntılardan kurtulmalarını, belli sayılarda zikrederek nasıl 

sağlayacaklarını anlatmaktadır.109 

Eserin ismi Şerh-i Esmâ-i Hüsnâ'dır. Ancak bâzı elyazması nüshalarda, Esmâ-i 

Hüsnâ Şerhi, Yâdigâr-ı Şerh-i Esmâ-i Hüsnâ,110 Şerâit-i Esmâ-i Hüsnâ, Esmâ-i 

Hüsnâ Hakkında Manzûme Şerhi, Havâssu'l-Esmâi'l-Hüsnâ şeklinde değişik isimlere 

de rastlanmaktadır.111 

                                                 
106 Ali Yılmaz, konu ile ilgili makalesinde Đbn-i Îsâ-yı Saruhânî hakkında şu bilgileri vermektedir: 

Đbn-i Îsâ'nun asıl adı Đlyas'tır. Ancak babası Necdüddin Îsâ-yı Akhisârî'ye izâfeten "Đbn-i Îsâ" 
(Îsâoğlu) diye tanınmıştır. 902/1496'da Akhisar (Manisa)'da doğmuştur. Akhisar, o sırada livâ olan 
Saruhan'a bağlı bir kasaba olduğu için "Sarûhânî" nisbetiyle anılır. Doğduğu yer ve memleketi olan 
Akhisar'a nisbet edilerek "Akhisârî" diye de anılır. Đbn-i Îsâ, nerelerde olduğu belli olmamakta 
berâber medreselerde okumuş ve "ulûm-ı resmiyyeyi tahsîl" ederek yetişmiştir. "Ulûm-ı garibe" 
denilen cifr, havâs, vefk ve ilm-i nucûm gibi husûslarda özel bir ihtisâsa sâhip olduğu belirtilir. 
Çok şiir yazmış ve bu şiirlerinde tasavvufi konulara ağırlık vermiştir. Đbn-i Îsâ, Bayramiyye 
tarîkatının Akşemseddin yoluyla gelen Şemsiyye kolunun Tennûriyye şûbesine mensûptur. 
Kendisinden sonra “Îseviyye" adıyla yeni bir kol hâline gelmiştir. Ancak bu kolun Đbn-i Îsâ'dan 
sonra nasıl devâm ettiği belli değildir. Đbn-i Îsâ adına, kütüphanelerimizde hepsi el yazması ondört 
adet kitap mevcûttur. Bunlardan birisi de Şerh-î Esmâ-i Hüsnâ'dır. Daha geniş bilgi için bk. Ali 
Yılmaz a.g.m., s.7; Cemal Kurnaz-Mustafa Tatçı, “Đbn Îsâ”, DĐA, XX, 91-92; Âmil Çelebioğlu, 
Kanûnî Sultân Süleymân Devri Türk Edebiyatı, MEB. Yay., Đstanbul 1994, s. 85, 90, 92, 106. 113; 
Sabahaddin Akbay, a.g.e., ss. 1-5; Reşat Öngören, a.g.e., s.163-166. 

107 Âmil Çelebioğlu, a.g.e., s.85; a.mlf. "Kültür ve Edebiyatımızda Allah (c.c.)", Türk Dünyâsı 
Đncelemeleri Dergisi, Đstanbul 1994, S.142.  

108 Bk. Sabahaddin Akbay, a.g.e. (327 sayfa). 
109 Ali Yılmaz, a.g.m. s. 7. 
110 Sabahaddin Akbay adı geçen tezinde, Yâdigâr-ı Đbn Sînâ Şerh-i Esmâ-i Hüsnâ, isimli eserin 

transkribini yapmış, ayrıca aynı eserin faksimilesini de çalışmasına eklemiştir.  
111 Ali Yılmaz, a.g.m., a.y. 
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2.2.9. Yakın Dönemde Yapılan Diğer Çalışmalar 

Allah’ın isim ve sıfatları konusu, ülkemizin çeşitli üniversitelerinde yapılan 

akademik araştırmalara da konu olmuştur. Çalışmamızın dipnot kısmında da 

çoğunun künyesi verilen bu araştırmaların bir kısmının ismini aşağıya alıyoruz: 

Suat Yıldırım, Kur’ân’da Uluhiyyet (doçentlik çalışması), Kayıhan Yayınları 

arasında 1997 yılında neşredilmiştir. Đbrahim Düzen, Azîz Nesefî’ye Göre Allah, 

Kâinat ve Đnsan, (Basılmış doktora tezi) Ankara 1991, Şanlıurfa Đlâhiyat F. 

Geliştirme Vakfı Yay; H. Đbrahim Şener, Türk Edebiyatında Manzûm Esmâ-i 

Hüsnâlar, (Basılmamış Doktora Tezi), DEÜSBE., 1985; Halîfe Keskin, Đslâm 

Düşüncesinde Allah-Âlem Đlişkisi, Đstanbul 1996. Beyân Yay. (Basılmış doktoa tezi); 

Metin Yurdagür, Âyet ve Hadîslerde esmâ-i hüsnâ, Mârifet Yayınları, 2006; Đsmâil 

Karagöz, Ayet ve Hadîslerin Işığında Esmâ-i Hüsnâ, DĐB. Yay., Ankara 2007; Veli 

Ulutürk, Kur'ân-ı Kerîm Allah’ı Nasıl Tanıtıyor?, (Doktora Tezi), DEÜSBE. 1985; 

Ramazan Biçer, Ebû Bekir Đbnü’l-Arabî ve el-Emedü’l-Aksâ adlı eseri, 

(yayımlanmamış doktora tezi, MÜSBE. Đstanbul 1999; Muhammed Aruçi, 

Abdülkāhir el-Bağdâdî el-Esmâ ve’s-sıfât adlı eseri, yayımlanmamış doktora tezi, 

MÜSBE., 1994; Sabahaddin Akbay, Saruhanlı Şeyh Đlyas ve Manzûm Esmâü’l-

Hüsnâ Şerhi, yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, GÜSBE., Ankara 1996; Hüseyin 

Şahin, Esmâ-i Hüsnâ ve Eserleri, (yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi), MÜSBE., 

1989; Emine Yarımbaş, Kur'ân-ı Kerîm’de Esmâ-i Hüsnâ ve Mesajları, 

yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, MÜSBE, 2000; Musa Koçar, Đmâm 

Maturîdî’de Esmâ-i Hüsnâ, MÜSBE., Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, 1992. 

2.3. Đsmâil Hakkı Bursevî’nin Eserlerinde Esmâ-Đ Hüsnâ 

Bursevî’nin, esmâ-i hüsnâ ile ilgili şerh ve îzâhları çalışmamızın inceleme 

kısmında yeri geldikçe değerlendirilecektir. Bu kısımda Bursevî’nin eserlerindeki 

esmâ-i hüsnâ ile ilgili yerlere işâret edilip îzâhat yapılmayacaktır. 

Bursevî, hem bir Kur'ân müfessiri hem de bir mutasavvıf olarak te’lîfâtının 

hemen hemen bütününde esmâ-i hüsnâya yer vermiştir. Bilhassa bir esmâ-i hüsnâ 

ansiklopedisi nazarıyla bakabileceğimiz Rûhu’l-Beyân Tefsîri’nde, esmâ-i hüsnânın 

zikredildiği âyetler tefsîr edilirken, bu âyetlerde geçen isimlerin de îzâhı yapılmıştır. 
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Bütün isimleri tespit edip değerlendirmek müstakil bir çalışmanın konusu 

olabileceğinden, biz burada sâdece Rûhu’l-Beyân’nın esmâ-i hüsnâdan genel olarak 

bahseden kısımlarına işâret etmekle iktifâ edeceğiz.  

Fâtiha sûresi tefsîrinde, bütün isimlerin mânâsını içinde barındıran ve bâzı 

âlimlere göre Đsm-i A’zâm olan Allah isminin îzâhı yapılmaktadır.112  

“En güzel isimler Allah’ındır. O’na o güzel isimleriyle duâ edin ve O’nun 

isimleri hakkında gerçeği çarpıtanları bırakın. Onlar yaptıklarının cezâsına 

çarptırılacaklardır” meâlindeki (A’râf 7/180) âyetin tefsîri yapılırken ismin 

isimlendirilenden ayrı olduğuna işâret edilir. Şâyet isim ile müsemmâ aynı olsaydı, 

isimler sayısınca isimlendirilenin olması gerekirdi ki bunun da imkânsız olduğu ifâde 

edilir. Ayrıca yukarıda zikrettiğimiz esmâ-i hüsnâdan doksan dokuz adedinin 

sayılmasının sevâbı ile ilgili Hadîs-i şerîfin geniş bir yorumu yapılır.113 

“De ki: (Rabbinizi) ister Allah diye çağırın, ister Rahman diye çağırın. 

Hangisiyle çağırırsanız çağırın, nihâyet en güzel isimler O’nundur.’ Namazında 

sesini pek yükseltme, çok da kısma. Đkisi ortası bir yol tut.” Meâlindeki (Đsrâ 17/110) 

âyet açıklanırken burada geçen “duâ”nın isim vermek mânâsında olup çağırma 

mânâsında olmadığı, maksadın isim değil müsemmâ olduğu vurgulanır.114 

Bursevî, Tâhâ sûresinin “Allah, kendisinden başka hiçbir ilâh bulunmayandır. 

En güzel isimler O’nundur” meâlindeki sekizinci âyetin esmâ-i hüsnâ ile ilgili olan 

ikinci kısmını (Tâhâ 20/8) kısaca şu şekilde tefsîr eder: Bu âyet-i kerîme yüce 

Allah’ın zâtında herhangi bir çokluk olmaksızın zikredilen isim ve sıfatlarını beyân 

etmektedir. Çünkü rivâyete göre müşrikler Rasûlüllâh (s.a.v.)’ın “Yâ Alah, Yâ 

Rahmân” dediğini duyunca: “Muhammed bizim iki ilâha tapmamızı yasaklarken, 

kendisi bir başka tanrıya duâ ediyor”, derler. Âyet metninde Allah’ın isimlerinin “en 

güzel” biçiminde ve en üstün olarak gösterilmesi, bu isimlerin O’nu kutsal kılma ve 

tazim etme anlamına gelmesinden dolayıdır.115 

                                                 
112 Đsmâil Hakkı Bursevî, Rûhu’l-Beyân Tefsîri, (Đhtisar eden, Muhammed Ali Sabûnî, Trc. Heyeti, 

Abdullah Öz ve Diğr. Damla Yay., Đstanbul 1995, I, 35-36. 
113 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, III. 273-275. 
114 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, V. 67-68. 
115 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, V, 218. 



 109 

Bursevî, “Azamet ve ikram sâhibi Rabbinin adı yücedir.” meâlindeki (Rahmân 

55/78) âyetinin tefsîri116 ile hemen hemen bütün esmâ-i hüsnâ şerhlerinde üzerinde 

durulan “O, yaratan, yoktan var eden, şekil veren Allah’tır. Güzel isimler O’nundur. 

Göklerdeki ve yerdeki her şey O’nu tesbih eder. O, mutlak güç sâhibidir, hüküm ve 

hikmet sâhibidir.” meâlindeki (Haşr 59/24) âyetinin tefsîrini de geniş bir şekilde 

yapar.117 Burada, esmâ ile müsemmâ arasındaki fark, esmâ-i hüsnâdan 99 ismin 

sayılması husûsunda zikredilen Hadîs-i şerîf ve esmâ-i hüsnânın tevkîfiliği118 ile 

ilgili çeşitli açıklamalar yer alır.  

Bursevî, “Sabah akşam Rabbinin adını an” (Đnsan 76/25.)119 ile “Yaratan 

Rabbinin adıyla oku! O, insanı “alak”dan yarattı.” (Alak 96/1-2)120 mealindeki âyet-i 

kerîmeleri de tefsîr ederken esmâ-i hüsnâ ile ilgili îzâh ve tespitler yapar. 

Bursevî’nin, esmâ-i hüsnâ ile ilgili müstakil olarak Tuhfe-i Recebiyye dışında 

Şerh-i Esmâ-i Seb‘a isimli eserini biliyoruz. Şerh-i Kelime-i Tevhîd, Kitâbu 

Şecereti’t-tevhîd, Kitâbu’t-Tevhîd, adları ile de anılan bu eser Halvetiyye ve 

Celvetiyye tarîkatlarında sülûkte esas alınan Lâ ilâhe ilallâh, Allah, Hû, Hakk, Hayy, 

Kayyûm ve Kahhâr isimlerinin diğer bir söyleyişle “esmâ-i seb‘a” nın121 Türkçe 

şerhidir. Bu eser ile hakkında kaynakların değerlendirilmesi kısmında bilgi 

verilmiştir. Bir nüshası Süleymaniye Ktp.’nde (Pertev Pâşâ, nr. 637/3, vr. 60b-71b), 

bir nüshası Fatih Millet Ktp.’nde (Şe‘iyye Böl. No: 1252/2 ), diğer bir nüshası da 

Đstanbul Ü. Ktp.’nde (TY No:2132/2) bulunmaktadır.122 Bu risâle ile ilgili olarak 

Lütfü Baykal tarafından bir yüksek lisans çalışması yapılmıştır.123  

Esmâ-i hüsnânın işlendiği eserlerden birisi de Fâtiha Sûresi Tefsîri’dir. 

Bursevî, Fâtiha’da geçen Allah, Rahmân, Rahîm, Mâlik, isimlerini tefsîr eder. Bu 

                                                 
116 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, VIII, 427. 
117 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, VIII. 603-606. 
118 Bursevî, Allah’ın isimlerinin tevkîfî olduğu yâni, Kur’ân’da ve sahîh hadîslerde gelmeyen isimlerle 

Allah’ın isimlendirilemeyeceği görüşündedir. Bk. Bursevî, Rûhu’l-Beyân, VIII. 603-606. 
119 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, IX. 423. 
120 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, X. 103-106. 
121 Esmâ-i seb‘a zikri için bk. H. Kâmil Yılmaz, Celvetiyye, ss. 192-195; Selçuk Eraydın, a.g.e., ss. 

239-240; Himmet Konur, a.g.e., s. 29; Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri, s. 176. 
122 Eserin kütüphane kayıtları için bk. Murat Yurtsever, Divan, s. 96; Namlı, a.g.e., s. 201. 
123 Bk.Lütfü Baykal, a.g.e., Bu çalışmada Millet Kütüphanesindeki nüsha esas alınmış olup 11 

varaklık risâlenin transkribi inceleme kısmına ilâve edilmiştir. (ss. 80-94) 
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eser K. Ziyaeddin COŞAN tarafından bir yüksek lisans çalışması olarak günümüz 

alfabesine sâdeleştirilerek çevrilmiştir.124 

Bursevî’nin, esmâ-i hüsnâ konusunu işlediği eserlerinden birisi de Kitâbu’s-

Silsileti’l-Celvetiyye’sidir. Bursevî, bu kitâbına Allah ismi ile ilgili çeşitli îzâhlar 

yaparak başlar.125 Âlem ve âdemin zâhir ve bâtınına, tecellî eden esmâ-i ilâhiyye’nin 

1001 olduğu ancak, Allah’ın isimlerinin 1001’den ibâret olmadığı, Allah’ın ilminde 

setrettiği başka isimlerinin de bulunduğu kaydedilir.126 Bursevî bu eserinde, 

Celvetiyye’de “tevhîd” ve “usûl-i esmâ”127 esmâ-i hüsnâ adedi,128 esmâ-i fenâiyye”, 

“esmâ-i bekāiyye”129 gibi konularla ilgili geniş açıklamalarda bulunur. 

Bursevî’nin esmâ-i hüsnâdan bahseden eserlerinden birisi de Kitâb-ı Hayâtu’l-

Bâl isimli eseridir. Allah’ın esmâ-i hüsnâsını en iyi ve en geniş şekilde yansıtacak 

sûret olarak insan sûretini seçtiğini, bu sûretin cismânî bir sûret olarak 

düşünülmemesi gerektiğini, “insan sûreti” lafzına sûretin maddî unsurlarına ilâve 

olarak, insanda var olan mânevî kuvvelerin de düşünülmesi gerektiğini söyler.130 

Bursevî’nin, esmâ-i hüsnâ ile ilişkilendirilebilecek eserlerinden biri de “Ben 

gizli bir hazîne idim, bilinmeyi istedim. Bilineyim diye mahlûkātı yarattım” 

hadîsinin şerh ve îzâhı mâhiyetinde olan Kenz-i Mahfi eseridir.131 Daha çok 

tasavvufî çevrelerde sâhiplenilen bu hadîsin sahîhliği132 tartışma mevzûsu olmakla 

                                                 
124 K. Ziyaeddin Coşan, Đsmâil Hakkı Bursevî ve Fâtiha Sûresi Tefsîri, (MÜSBE. Yüksek Lians Tezi, 

2001, (208 sayfa.) 
125 Đsmâil Hakkı Bursevî, Kitabu’s-Silsileti’l-Celvetiyye, Millet Ktp. Şe‘iyye Bl. No: 1040. vr. 3a-4b 

(daha önce bu nüshadan istifâde imkânımız olmadığı için önceki bölümlerde matbu nüsha referans 
verilmiştir. Karışıklığa neden olmaması için bu nüshaya yapacağımız atıflar için “Millet Ktp.” 
Rumuzu kullanılacaktır.) 

126 Bursevî, Silsile, vr. 88a. (Millet Ktp.,) 
127 Bursevî, Silsile, vr. 87a. 
128 Bursevî, Silsile, vr. 87b , 88a-88b. 
129 Bursevî, Silsile, vr. 89b-94a. 
130 Bursevî, Kitâb-ı Hayatu’l-Bâl, BEEK, Genel, nr. 84. vr.71a’ dan naklen (Đrfan Poyraz, Đsmâil Hakkı 

Bursevî, Kitâb-ı Hayatu’l-Bâl, (UÜSBE.Yüksek Lisans Tezi), Bursa 2001, s. 98. 
131 Bu eser Abdülkâdir Akçiçek tarafından günümüz alfabesine çevrilmiş olup sâdeleştirilmiştir. Bk. 

Đsmâil Hakkı Bursevî, Kenz-i Mahfi, (çev. Abdülkâdir Akçiçek), Bahar Yay., Đstanbul 2000. 
Bilhassa konu ile ilgili eserin şu kısımlarına bk. Mukaddime, ss. 17-21, Dokuzuncu Bahis: Âlem ve 
Âdem’in Yaratılışındaki Đlâhî Maksad, ss. 77-84, Onuncu Bahis: ss. 85-235. 

132 Bu hadîsin sahîhliğini kabûl-inkâr eden âlimlerin isimleri ve tartışmaları hk. bk. Seyit Avcı, a.g.e., 
ss. 266-270. 
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berâber verdiği mesaj Kur'ân-ı Kerîm’in bilhassa Zâriyât sûresinin 56. âyeti133 ile 

birlikte düşünüldüğünde tereddütlerin ortadan kalkması beklenir. Zîrâ kâinatı yoktan 

var eden, âlemi yaratarak Âdem’in emrine veren Allah Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm’de, 

cinleri ve insanları ancak kendisine ibâdet etmeleri için yarattığını belirtmiş,134 bu 

ibâdetler vâsıtasıyla da kendisini tanıyıp bilmelerini istemiştir. Zâriyât sûresi’nde 

geçen “Liya‘büdûn: Bana ibâdet etsinler” kelimesi, bâzı müfessirlerce “Liya‘rifûn: 

Beni tanısınlar, bilsinler” şeklinde tefsîr edilmiştir. Bu açık Kur’ân âyeti ile söz 

konusu hadîs mânâ îtibâriyle birbiriyle ilişkilendirilmiştir.135  

Bursevî, Kenz-i Mahfi adını taşıyan risâlesinin başlangıcında bâzı 

muhaddislerin bu hadîsin aslının olmadığını iddia ettiklerini, ancak bir şeyin belli bir 

senedi olmayınca bu durum o şeyin aslının olmadığına delil olamayacağını belirtir.136 

Bursevî, keşf ehline göre, bu Hadîs-i Şerîf’in sahîh olduğunu, zîrâ keşf ehli olanların, 

bizzat Peygamber (s. a. v.) Efendimiz’den alıp söylediklerini, hadîs ezbercilerinin 

ise; nakil yolu ile rivâyet ettikleri görüşünü beyân eder.137  

Bursevî, Dîvan’ında da esmâ-i hüsnâdan bahis açar, burada esmâ-i hüsnâ sayısı 

olarak bin bir rakamını zikreder. Bursevî, bin bir sayısını verirken, Allah’ın bu kadar 

çok isimle müsemmâ oluşunu, kesretin vahdette mezc oluşu olarak ifâde etmektedir.  

Noktayı fehm eylemekdür bin bir esmâdan murâd 

Hakkıyâ vahdet bilünmekdür bu kesretten garaz 138 

 

Bursevî’nin esmâ-i hüsnâyı işlediği önemli eserlerinden birisi de inceleme 

konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye’dir. Ancak bu eserdeki esmâ-i hüsnâ konusu, gerek 

giriş kısmındaki muhtevâ değerlendirmesinde ve gerekse inceleme kısmında ele 

alındığından, tekrara girmemek için bu kısımda değerlendirme dışı bırakılmıştır. 

                                                 
133 Ben cinleri ve insanları, ancak bana kulluk etsinler diye yarattım. (Zâriyât 51/56) 
134 Zâriyât 51/56. 
135 Bursevî, Kitabü’n-Netîce, I, 456. Ayrıca bu yorum ile ilgili diğer kaynaklar için bk. Seyit Avcı, 

a.g.e., ss. 265-266. 
136 Bursevî, Kenz-i Mahfi, s.17. 
137 Bursevî, Kenz-i Mahfi., s. 18. 
138 Bursevî, Divân, s. 353; M. Murat Yurtsever, a.g.e., s. 141. 
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Bu kısımdaki tespitlerimizi aşağıdaki şekilde özetleyebiliriz:  

Yaratılmışlar içerisinde esmâ-i hüsnâyı anlayacak, kavrayacak kapasitede 

yaratılan insan, Allah’ın fiillerini ne kadar bilirse isimlerini de o derece tanır. Esmâ-i 

hüsnâ olarak ifâde edilen isimler yaratıcıyı bize tanıtmaya vesîledir. Yaratıcının 

zâtını kavramak mümkün olmadığından, Cenâb-ı Hakk’a “mevcûd-ı meçhul” 

ünvanıyla ve esmâ-i hüsnâ vâsıtası ile bakmak gerekir. Cenâb-ı Allah kendisini nasıl 

isimlendirmemiz gerektiğini Kur'ân vâsıtasıyla, yine kendisi bildirmektedir.  

Esmâ-i hüsnâ sayısı hadîste doksan dokuz olarak bildirilmekle berâber O’nun 

isimlerinin bundan daha fazla olduğu Gazâlî ve Bursevî gibi âlimlerce kabûl 

edilmektedir. Hadîste geçen doksan dokuz rakamının esmâ-i hüsnânın âzamî ve nihâî 

sayısını bildirmekten çok, isimlerin en önemlileri, diğer isimleri de içine alan câmî 

isimler veya çokluktan knâye olarak söylenmiş olabileceği kanâatindeyiz. Bu 

isimlerin şahâdet ve gayb âlemlerinde tecellî eden Vâcibü’l-Vücûd’un tecellîleri 

adedince olduğu, kâinat kitâbını okuyabilenler için bu sayının bilgi ve mahâreti 

ölçüsünde artabileceği şüphesizdir. 

Esmâ-i hüsnâ, bütün Müslümanların ve özellikle Türk milletinin dînî ve 

kültürel hayâtında çok önemli bir yer tutmuş, asırlardır tarîkat ehline zikir, hakîkat 

ehline fikir olmuştur. Đslâm dünyâsının her tarafında nassların desteği ile yaratıcının 

vâsıflarını, isimlerini anlamaya ve anlatmaya yönelik olarak, Esmâ-i Hüsnâ Şerh 

Geleneği genel adı altında toplanabilecek dînî, edebî, manzûm, mensûr birçok eser 

vücûda getirilmiştir. 

Bu eserler içinde, Đbn Arabî ekolünün bir müntesibi, vahdet-i vücûd 

düşüncesinin bir temsilcisi, esmâ-i hüsnâ şerhi geleneğinin bir mensûbu olan Đsmâil 

Hakkı Bursevî’nin eserleri ve özellikle inceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye 

önemli bir yer tutmaktadır. 
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BÖLÜM III 

 

 TUHFE-Đ RECEBĐYYE’DE YER ALAN ESMÂ-Đ HÜSNÂ ĐLE 

BÂZI TASAVVUFÎ KAVRAMLARIN ĐNCELENMESĐ 

Eşref-i mahlûkāt olarak yaratılmış olan insanın bu dünyâya gönderiliş maksadı, 

“Ben cinleri ve insanları ancak bana ibâdet etsinler diye yarattım”1 meâlindeki âyet-

i kerîmede de ifâde edildiği gibi Allah’a kulluk etmesidir. Birçok Đslâm âlimi bu 

âyetteki “ibâdet” kavramına “mârifet” anlamını vermişlerdir.2 Buna göre bu âyeti 

“Ben cinleri ve insanları ancak beni tanısınlar/bilsinler diye yarattım” şeklinde 

meâllendirmek yanlış olmayacaktır. Nitekim bu mânâ Kur’ân-ı Kerîm’in diğer 

birçok âyetleri ile de te’yid edilmektedir.3 Dolayısıyla insanın en başta gelen temel 

görevi her şeyden önce Allah’ı isim ve sıfatları ile tanımak, O’na îmân ve itaat 

etmektir. Allah’ı tanımadan O’na kulluk etmek ise mümkün değildir.  

Allah Teâlâ tarafından insana, işitme, görme, düşünme ve bir şeyleri yapma 

gibi birtakım yetenekler verilmiştir. Bu yetenekler sâyesinde insan Allah’ın varlığı, 

yaratıcılığı işiticiliği ve görücülüğü gibi bâzı sıfatlarını anlayabilir ve öğrenebilir. 

Ancak bu eksik bir tanıma olacaktır. Bilindiği gibi haritadaki bir işâret bir şehri 

gösterir, ama o işârette şehrin binâlarını, caddelerini, büyüklüğünü şeklini bulmak ise 

mümkün değildir, sâdece şehrin varlığından haberdar olunur.4  

Bu nedenle Allah’ın kendisi hakkındaki beyânı ve görevlendirdiği bir rehber 

olmadan, sâdece enfüsî istidlâllerle O’nu bütün vâsıfları ile tanımak ve anlamak 

mümkün değildir. Allah, gönderdiği peygamberler ve kitaplar vâsıtasıyla insanlara 

hem kendini tanıtmış hem de onlara kulluk görevlerini hatırlatmıştır. Genelde bütün 

ilâhî kitaplar ve peygamberler Rabbimizi isim, sıfat ve fiilleriyle bizlere tanıtmış 

                                                 
1 Zâriyât 51/56. 
2 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, VIII, 282.  
3 Örnek olarak bk. Ankebût 29/61,63; Lokman 31/25; Zümer 39/38; Yûnus 10/31; Zuhrûf 43/9, 87. 
4 Alaaddin Başar, Esmâ-i Hüsnâ, Zafer Yay., Đstanbul 2004, s.27. 
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olmakla birlikte özelde bu vazîfeyi hakkıyla, en mükemmel mânâda Kur’ân-ı Kerîm5 

ve Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) yapmıştır. Đslâm âlimleri tarafından 

Allah’ı esmâ, sıfat ve fiilleriyle tanıtan “esmâ-i hüsnâ” ile ilgili birçok eser vücûda 

getirilmiş olup bir kısmına bir önceki bölümde işâret edilmiştir. 

Allah’ın isim, sıfat ve fiilleri, O’nun zâtına nisbet edilen mânâ ve kavramlardır. 

Bu isim ve sıfatlar, Allah hakkında yücelik ve aşkınlık ifâde eder. Đnsanlarda saygı 

hissi uyandırır. Zikir ve duâda kullanılmaları, duânın ve ibâdetin kabûlüne vesîle 

olur. Kalbe huzur ve inşirah verir. Bu husûs ile ilgili Esmâ-i Hüsnâ Şerhleri 

bölümünde kısmen îzâh yapılmıştır.  

Bursevî, esmâ-i ilâhiyye konusu ile yakından alâkadardır. Bu husûs ile ilgili 

olarak eğitildiğini ve kendisine bilgi verildiğini çeşitli vesîlelerle ifâde eder. Bu 

cümleden olarak ismini saydığı birkaç kâmil zâttan kendisine nefes-i Rahmânî’nin 

menfûh olduğunu söyler ki, bunlardan birisi Şeyh Abdülkādir Geylânî’dir. Bursevî, 

Mekke-i Mükerreme’de mücâvir iken, Geylânî’nin harem-i Kâbe’de zâhir olup, 

kendisine esmâ-i ilâhiyyede terakkî verdiğini beyân eder.6 

Đncelememize esas teşkil edecek olan Tuhfe-i Recebiyye isimli eserde esmâ-i 

hüsnâ ile ilgili olarak şimdiye kadar yapılmış olan şerhlerde verilen mânâ ile birlikte 

bu isimlerden sıradan insanların, ehl-i sülûkün ve devlet idârecilerinin çıkarması 

gereken derslere de işâret edilmiştir. Ayrıca bu eser, makām, kurum, şehir ve 

kıssaların derûnî, tasavvufî mânâlarına dikkati çekmesi yönüyle de orjinal bir üslûp 

ve muhtevâya sâhiptir. 

Burada konuyu ele alış tarzımız ile ilgili bir açıklama yapmayı gerekli 

görüyoruz. Đnceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye’de, esmâ-hüsnâdan on iki 

ismin şerh ve îzâhı yapılmıştır. Đsimler îzâh edilirken bu isimlerle bağlantılı olarak 

müellifimizin bâzen bir hâtırasını anlattığına, bâzen devlet yönetimine konuyu 

getirdiğine, bâzen de müesseseleri, ibâdetleri, şehirleri ve çeşitli mekânları tasavvufî-

işârî yoruma tâbi tuttuğuna şahit oluyoruz. Konuyu bağlamından koparmamak için 

incelediğimiz tasavvufi kavram hangi isim vesîlesi ile ele alınmışsa biz de o kavramı 

                                                 
5 Allah’ın kendisini Kur’ân-ı Kerîm’de tanıtması için bk. Suad Yıldırım, a.g.e., 89-280; Emine 

Yarımbaş, a.g. e., ss. 34-128. 
6 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 21b. 
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aynı ismin alt başlığında değerlendirdik. Alışılagelmiş inceleme tekniğine uymayan 

bu tarzın zikredilen zarûretten kaynaklandığını belirtmek istiyoruz. 

Bursevî’nin, gerek Tuhfe-i Recebiyye’de ve gerekse diğer eserlerinde üzerinde 

genişçe durduğu, ancak eserde başlık olarak yer almayan isimlerden birisi de 

Bursevî’nin “ism-i a‘zam” olarak nitelendirdiği “Allah” ismidir. Allah isminin, 

anlatılacak olan diğer isimlerle de bağlantısı olduğundan, incelememizin girişini bu 

isimle yapmayı uygun bulduk. Kezâ bu isimle bağlantılı olarak “Đsm-i A‘zam”ı, 

bilâhere mutasavvıfların mârifetullâhta esas aldıkları “keşf ve müşâhede” metodunu 

da incelememize dâhil ettik.  

3.1. Allah  

Allah kelimesinin etimolojisi üzerinde Đslâm bilginleri, Arap dili uzmanları ve 

müsteşrikler tarafından değişik görüşler ileri sürülmüştür. Kelimenin herhangi bir 

kökten türemiş olmayıp sözlük mânâsı taşımadığı gerçek mâbûdun özel adını teşkil 

ettiği veyâ sözlükte bir anlamı olsa bile gerçek mâbûda ad olunca bu anlamı 

kaybettiği kabûl edilmektedir.7 Bununla birlikte Allah kelimesinin çeşitli köklerden 

türemiş olabileceği görüşünü ileri sürenler de vardır. Bu görüşlerden en fazla 

mûteber kabûl edileni Allah kelimesinin “ilâh” kelimesinden türemiş olabileceği 

şeklindeki görüştür.8  

Allah, bütün ilâhî sıfatları kendisinde toplayan Zât’a delâlet eden zel isimdir. 

Esmâ-i hüsnânın hepsi, istisnâsız olarak, Allah lafz-ı celâline isnâd edilirler, yâni onu 

tavsif ederler. Halbuki bu lâfız herhangi bir mevsûfun sıfatı olamaz. Allah’ın sıfatları 

ve bunların fiil ve masdarları dâima kendisine izâfe edilir.9 

Gazâlî’ye (ö. 505/1111) göre Allah, hakîkî varlıkta tek olan medih sıfatları ile 

ölçülen ve ulûhiyyet sıfatlarını kendisinde toplayan, hak varlığın ismidir. Zîrâ 

O’ndan başka her varlık, bizâtihî varolmağa müstahak değildir. Ondan vücûd bulan 

                                                 
7 Bekir Topaloğlu, “Allah”, 471; Halife Keskin, a.g.e., ss. 15-68 
8 Allah kelimesinin türemiş olabileceği kökler hakkında geniş bilgi için bk. Râgıb el-Đsfahânî, a.g.e., 

“elh”, md, ss. 25-26; Bekir Topaloğlu, a.g.md., 471; Sadreddin Konevî, Esmâ-i Hüsnâ Şerhi, (trc. 
Ekrem Demirli) Đstanbul 2004, ss. 25-36; Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, ss. 42-43. 

9 Suad Yıldırım, a.g.e., s. 100.  
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her şey, kendi zâtı îtîbâriyle fâni olduğu gibi, var olduktan sonra da fânîdir, yok 

olacaktır. Doğru olan, Allah lafzının bu mânâya gelmesidir. O’nun iştikākı yâni 

hangi kelimeden türediği ve çekimi husûsunda söylenenler, külfetten ve haddi 

aşmaktan başka bir şey değildir.10 

Đbn Arabî (ö. 638/1240), Allah isminin, başkasına verilmesi câiz olmayan 

isimlerden olduğunu, Allah Teâlâ’nın bu ismi kendisine has kıldığını, mü’minlerin 

de edeb gereği bu ismin haslığına dikkat etmeleri gerektiğine dikkati çeker.11 

“Her ne kadar esmâ varsa, hepsinin medlûlü birdir.”12 diyerek Allah lafzının 

câmi‘iyyetine dikkati çeker. A. Avni Konuk da (ö. 1938) Đbn Arabî’nin “Ve tahkîkan 

tek denilen zât-ı vâhid, çift’e münderic oldu” sözünü şu şekilde şerh eder: “Vücûd-ı 

mutlak-ı Hak bir vücûd-ı nâmütenâhîdir ki, kemâl-i letâfetinden nâşî idrâk-i ukûlden 

muhtecibdir. Bu mertebe-i ıtlâkta hiçbir sıfat ve isim ile tavsîf olunmaz. Fakat bu 

mertebeden sıfât ve esmâ mertebesine tenezzül edince “Allah” ismi ile müsemmâ 

olur. Binâenaleyh “Allah” zât ile ahadî, sıfât ile vâhidîdir; ve sıfat esmânın 

menşeidir.”13 Aynı müellifin Fusûsu’l-Hikem şerhinin “Nuh Fassı” kısmında geçen 

aşağıdaki açıklamaları, incelendiğinde kapalı gibi gözüken geçen satırların, daha iyi 

anlaşılacağı görülecektir. Bu açıklamalar özetle şöyledir: 

Vücûd-ı hakîkî kendisi için bir son düşünülemeyen (nâmütenâhî) zât-ı Hakk’ın 

vücûdundan ibârettir. Ve Hak bu “ahadiyyet” mertebesinde bütün esmâ ve sıfattan 

mutlaktır. “Mutlak” tâbiri merâmın anlaşılması için kullanılmış olup ıtlak kaydından 

da mutlaktır. Bu mertebede Allah’a nisbet edilen sıfat ve esmâsı çekirdeğin içindeki 

ağaç gibi gizlidir. Vaktâki onun kuvvede olan isimleri kemâllerini müşâhede için 

müsemmâları olan Hak’tan âyîneler, mezâhir ve âsâr taleb ettiler, yâni kuvvede olan 

bu isimler eşyâ üzerinde tezâhür etmek sûretiyle fiile çıkmak, görünür olmak 

istediler; vücûd-ı mutlak-ı Hak sırf eşyâya merhameten, mertebe-i ahadiyetten 

mertebe-i vâhidiyyete tenezzül eyledi. Bu mertebe, mertebe-i “ulûhiyet”tir. Đşte bu 

                                                 
10 Gazâlî, el-Maksadü’l-esnâ şerhi esmâ’illâhi’l-hüsnâ, s. 37. Gazâlî’nin Allah anlayışı hk. Ayrıca bk. 

Süleyman Hayri Bolay, Aristo Metafiziği ile Gazâlî Mtefiziğinin Karşılaştırılması, Kalem Yay., 
Đstanbul 1980, ss. 282-299; Ömer Faruk Yavuz, a.g.m., ss. 86-90. 

11 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 198. 
12 Ahmed Avni Konuk, Fusûsu’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, (haz. Mustafa Tahralı, Selçuk Eraydın), 

Đstanbul 2005, III, 32. 
13 Ahmed Avni Konuk, a.g.e., III, 78. 
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mertebede zât “Allah” ismiyle tesmiye olunur. Bütün isimler bu isim altında 

toplanmıştır.14 Bu nedenle bütün isimler “Allah” için olmuş olur.15  

Konuk, “Đlâh”ın bütün sıfat ve esmâyı kapsadığından dolayı bir sıfat-ı muayyen 

ve ism-i mahsûs ile kayıtlı olmadığını şu misâlle açıklar: Meselâ hasta olan kimse 

“yâ ilâh!” ve “yâ Allah!” diye nidâ etse, bu ismin tahtında olan ism-i Şâfî’ye; aç 

kalan kimse “yâ Đlâh!” dese Rezzâk ismine ilticâ eder. Diğerleri de buna kıyâs 

edilsin.16  

Đbn Arabî, “Allah” ismi ile eşref-i mahlûkāt olarak yaratılmış olan insanın 

mâhiyeti arasında mazhariyet noktasında bir ilişkiye17 şu ifâdelerle dikkati çekiyor: 

Đnsan sûret-i ilâhiyye üzere mahlûk olduğundan bi’l-cümle esmâyı cami’ olan 

“Allah” ism-i şerîfinin mazharıdır. Her mertebe ve taayyün esmâ-i ilâhiyyeden bir 

ismin mazharıdır. Nasıl ki bütün parçayı kapsıyorsa, Allah ismi de bütün isim ve 

sıfatları bünyesinde toplamaktadır.18 

Đbn Arabî’nin fikirlerinin anlaşılmasında ve intişârında Sadreddin Konevî’nin 

(ö. 673/1274) önemli etkisi olduğu bilinmektedir. Konevî’nin “Allah” ismi ile ilgili 

olarak kaydedeceğimiz görüşlerini incelediğimizde, Đbn Arabî’nin bu husûstaki 

görüşlerinin iz düşümlerini görmek mümkün olacaktır. 

 Konevî’nin “Allah” ismi ile ilgili görüşleri şu şekilde özetlenebilir: Allah 

Teâlâ bu ismi, Hakk’ın zâtından başkasının ismi olmaktan korumuştur. Bunun 

nedeni, bu ismin Zât-ı ahadiyete kâmil anlamda delâlet etmesidir. Gerçi bütün ilâhî 

isimlerin Hakk’ın zâtına bir delâleti vardır. Fakat “Allah” isminin dışındaki her ilâhî 

isim, Zât’a delâlet etmesinin yanı sıra, selb veyâ isbat gibi başka bir anlama da 

                                                 
14 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 199. 
15 Konuk, a.g.e., III, 303.  
16 A.Avni Konuk, a.g.e., III, 304. 
17 Đnsanların, “eşref-i mahlûkāt” olarak ve “ahsen-i takvîm” de yaratılmasının, Allah’ın insanları çok 

sevdiğinin bir delili olduğu bu sevgiye mukābil insanların da O’na itâat ve ubûdiyetle mukābele 
etmeleri gerektiği husûsu ile ilgili geniş bir değerlendirme için bk. Atilla Yargıcı, Kur'ân’ın 
Önerdiği Đdeal Đnsan Modelinin Oluşmasında Sevginin Rolü, (Basılmamış Doktora Tezi AÜSBE.), 
Ankara 2002, ss. 77-89. 

18 A.Avni Konuk, a.g.e., I, 113; Đbn Arabî’nin Allah ismi ile ilgili görüşleri için bk. Fütûhât-ı 
Mekkiyye, IV, ss. 198-200. 
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delâlet eder. Bu sebeple de, diğer isimlerde bu isim gibi, Zât’a delâlet etme gücü 

olmamıştır.19 

Konevî, ilâhî isimler içinde bütün ilâhî isimlerin yerine ikāme edilebilecek 

yegâne ismin, “Allah” ismi olduğunu söyler. Bundan dolayı bir kişi “Ey Allah!” 

dediği vakit, şâyet ehl-i keşf ise, bunu söylerken “basîret” üzerinde bulunur; ehl-i 

keşf değil ise, bu durumda “Ey Allah!” diye nida ettiğinde bu kişinin murâdına hangi 

ismin mahsûs olduğuna bakılır; çünkü bu isim, bütün isimlerin mertebesidir. 

Bu nedenle, Allah’ı bilen kimse, her şeyi bilmiştir. Eşyâdan birisinin 

bilgisinden mahrum kalan kişi, gerçekte Allah’ı da bilmiyordur. Çünkü isimlerden 

birisinin hükmünün Allah’ı bilmede delâleti, hepsinin hükmü gibidir.20 

Konevî’ye göre “Allah” hakkında herkesin kendi tasavvuruna uyan bir “Tanrı 

(ilâh) fikri” başka bir deyimle, “sübjektif bir Tanrı telakkîsi vardır. Oysa “Allah” 

“kendisine izâfe edilen vâsıflardan tecerrüdü bakımından: Varlık nesnelerinde idrâk 

ve ihâta edilemeyen ve tavsif olunamayan; kendisinden hiçbir şey hâriç kalmayan; 

zât ve ilmi ile her şeyi ihata eden; irâdesi kendi kudretine tâbi olan; bilgisiyle zâtı 

aynı olan; zâtı îtibâriyle de, sıfatları îtibâriyle de tek olan, ancak, kendisine yalnızca 

tahsis yoluyla sıfatlar izâfe edilebilen; ilim ve mişâhede bakımından kuşatılamayan; 

hakkında bir hüküm vermek v.s. doğru olmayan; bütün sûretlerden münezzeh ve 

ayrıca, bütün yönlerden (vecihlerden) tek olduğu için yönler (vecihler) bakımından 

kavranamayan; cisim veyâ cismânî olmayan; her zamân ve mekânda mevcût olan; 

künhüyle bilinemeyen, anlaşılamayan ve ihâta olunamayan; sıfat ve isimleri 

konusunda yarattıklarından başka olan; akıl ve nazar yollarıyla kavranması mümkün 

olmayandır.” 

 “Tanrı” hakkında söz sâhibi olan herkesin, kendi zihninde (nefsinde) tasavvur 

ettiği bir keyfiyete göre bir “Tanrı fikri” vardır ve o şahıs buna ibâdet eder. Halbuki o 

Allah'tır; ondan başka bir ilâh/Tanrı yoktur. Şu halde her “nazar” sâhibi için, ancak 

kendi kābiliyyetine göre îcat ettiği bir şey/ilâh kavramı ortaya çıkar. Böyle bir insan 

                                                 
19 Konevî, a.g.e., s. 37. 
20 Konevî, a.g.e., s. 38. 
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ise, ancak kendi nazariyatının mahsûlü (mec’ûlü) olan şeyi bulur. Şu da var ki, bu 

tasavvur kuvvetini o insanda meydâna getiren de yine Tanrı’dır.21 

Azîz Nesefî’ye (ö. 700/1300) göre “Allah” ismi, en başta zikredilen bir isimdir. 

Ve bundan daha yücesi de yoktur. Yaratma, dirilik, bilmek, kudret ve irâde Allah’ın 

birer sıfatıdır. Gök, yer, cemâd, bitki ve diğer bütün sûretler Allah’ın birer sûretidir. 

“Allah” ismi ise bütün bunları cem’ eden bir isimdir. Nesefî, Allah’ın zâtını tavsîf ve 

târif eden “alîm, murîd, Kādir” isim ve sıfatlarını bir tek ismin kapsamında 

görmektedir ki, bu da Allah isminden ibârettir. Böylece Nesefî’ye göre “Allah” ismi, 

ilâhî zât ile aynı anlamda olmuş oluyor. Bu isim türetilmiş bir isim olmayıp hem 

gayb hem de şehâdet âlemlerini kapsamaktadır.22  

Allah’ın zâtını ve sıfatlarını düşünme ile ilgili değerli bilgiler veren 

mutasavvıflardan birisi de Şeyh Mahmûd Şebüsterî’dir. Şebüsterî (ö. 720/1320), 

Gülşen-i Râz, isimli eserinde ; Zâhir ehlinin akıllarının gözlerinde olduğunu, bunların 

iki gözünde de kuru ağrı bulunduğunu ve âlemde maddeden başka bir şeyi 

göremediklerini kaydeder. Bu nedenle Allah hakkında konuşanların hakîkatı dile 

getirmekten ziyâde hep kendi görüşlerini dile getirdiklerini, zîrâ Allah’ın zâtının 

nelikten de nitelikten de münezzeh bulunduğunu beyân eder.23 

Şebüsterî, Allah’ı düşünme husûsundaki sağlıklı yolun ne olduğu ve 

düşüncenin neden bâzen ibâdet, bâzen de felâket olduğu yolundaki bir soruyu şu 

şekilde cevaplandırır: Allah’ın sıfatlarını ve nîmetlerini düşünmek en sağlıklı yoldur. 

Allah’ın zâtını düşünmek günahın tâ kendisidir. Allah’ın zâtını düşünmek boştur 

saçmadır. Eldekini elde etmeye çalışmak bil ki, olmayacak bir şeydir! Âlemdeki 

şeyler, Allah’ın zâtından nurlanan, zâtına delâlet eden şeylerdir. Fakat zâtı onlarla 

nurlanmaz ki! Bütün âlem onun varlığından meydana gelmişken, varlığı, nasıl olur 

da âlemden görünür? Yarasanın gözünde güneşi görmeye kudret yok. Allah’ın pek 

parlak, pek nurlu olan zâtına karşı aklın nûru, güneşe bakmaya çalışan göze benzer. 

                                                 
21 Nihat Keklik, Sadreddîn Konevî'nin Felsefesinde Allah-Kâinat ve insan, Đstanbul, 1967, s. 20; 

Dilâver Gürer, ‘Đbn Arabî'de "Dinlerin (Aşkın) birliği” ve "Đbâdet" Meselesi’ Hakkında Bir 
Değerlendirme’, Tasavvuf Dergisi, S, XI, s. 35. (9-54). 

22 Đbrahim Düzen, a.g.e., s.113. 
23 Şebüsterî, Gülşen-i Raz, (çev. Abdülbaki Gölpınarlı), MEB Yay., Đstanbul 1985, s. 12. 
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Göz güneşe bakmaya kalkıştı mı kamaşır, kararır, bir şey görmez olur. Karanlık 

Allah zâtının nûrudur. Âb-ı Hayât, o karanlık içindedir.24  

Esmâ-i hüsnâ ve bilhassa tevhîd konusunda önemli tesbîtlerde bulunan 

mutasavvıflardan birisi de Bursevî ile aynı çağda yaşamış olan Niyâzi-i Mısrî’dir. 

Niyâzî-i Mısrî (ö. 1105/1694), Tevhîd Risâlesi adlı eserinde “Allah” ismi ile 

ilgili olarak şu açıklamayı yapar: “Allah”, Allah Teâlâ’nın isimlerinden öyle bir 

isimdir ki, cümleye delâlet eder. Bundan başka isimlerin her biri, başka başka birer 

mânâya delâlet eder. Meselâ rahmân, rahîm’e; rahîm, gafûr’a; gafûr, şekûr’a delâlet 

etmez. Ama “Allah” lafzı, bütün esmâya delâlet eder.25 Mısrî, Allah’ın ancak “Allah” 

lafzı ile tavsîf edilebileceğini, Allah’ı herhangi bir yerde ve yönde aramanın cehâlet 

olduğunu zîrâ yön ve yerin şahâdet âlemi için geçerli olduğunu beyân eder.26 

 Mısrî, Allah’ı mevcûdâtla kıyaslayıp, Allah mâsivâdan gayrıdır şeklindeki bir 

îzâhı da yeterli görmeyerek şu misâli verir: Meselâ, Zeyd’in eline, ayağına, gözüne, 

kulağına, burnuna, aklına, fehmine, vehmine ve nihâyet kuvvesinden herhangi 

birisine Zeyd denilmediği gibi, Zeyd, bu sayılanların şurasındadır da denilmez. 

Şüphesiz ki Zeyd denildiği zamân bunların tamâmı kast edilmiş olur. Mısrî, bir 

kimsenin bu anlayış ve kavrayışla Allah’ı bir saat anması bir başkasının bu anlayışla 

olmayan bir sene dil ile zikrinden hayırlı olduğunu söyler.27 

Bursevî de birçok eserinde “Allah” isminin çeşitli mânâları üzerinde durmuş ve 

bize ışık tutacak açıklamalar yapmıştır. Besmele ile ilgili îzâhlarında bu konuyu 

anlamaya yardımcı olacak bâzı açıklamalarda bulunur. Bursevî, “Besmele”nin 

Kur'ân sûrelerinde yer alan âyetlerin bir parçası değil, bağımsız ve başlı başına bir 

âyet olduğu şeklindeki son dönem Hanefi âlimlerinin görüşlerine katıldığını beyân 

eder.28 

Bursevî, besmelenin, sûrelerin birbirinden ayrılması ve ilk başlangıçta bereket 

istemek için konulduğunu bu nedenle her önemli işe besmeleyle başlandığını, 

                                                 
24 Şebüsterî, a.g.e., s. 13. 
25 Niyazi Mısrî, Risâle-i Tevhîd, Süleymaniye ktp. Mihrişah Sultan, nr. 384, (73-84 vr.), s.1; Baykal, 

s.95. (Lütfü Baykal’ın a.g.e., içinde yer alan metinden yararlanılmıştır.)  
26 Mısrî, a.g.e., s.2.  
27 Mısrî, a.g.e., s.2. 
28 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, I, 34. 
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Kur'ân’nın anahtarı, Levh-i Mahfuz’da kalemin yazdığı ilk şey ve Hz. Adem’e inen 

ilk âyet olduğunu söyler.29 Allah’ın adını anmanın ön plana çıktığı besmeleden önce 

“istiâze”nin zikredilmesinin hikmeti ise; kalbi güzel şeylerle süslemeden önce, kötü 

şeylerden temizlemek ve tümüyle Allah’a yönelerek, Allah’tan başka her şeyden, 

bütün yönleriyle ilgiyi kesmek olduğu belirtilir. 

Putperest Araplar bir işe başlarken tanrılarının adlarını anarak “Lat ve Uzza’nın 

adıyla” derlerdi. Dolayısıyla Tevhîd ehline de bir işe başlarken öncelikle Allah’ın 

adını anması ve bunun neden öne alındığını bilmesi gerekli görülmüştür. Bu da, önce 

Allah’ın adını anarak, yapılacak işle ilgili fiili sonraya bırakmakla olur. Bu nedenle, 

bismillâhtan sonra bir fiil takdîr edilir. Başlanacak işe göre “bismillâhi ekrau: 

Allah’ın adıyla okurum” v.b takdîr edilir.30 Bursevî, “Allah” isminin ism-i a’zam 

olduğunu, gereği yerine getirilmek şartıyla onunla yapılan duânın, kabûl edilmesinin 

beklendiğini, çünkü bu ismin diğer bütün isimleri kapsadığını beyân ediyor.31 

Bursevî, Şerh-i Şuab’l-Îmân (Îmânın Şûbeleri) isimli eserinde, Allah ismi ile 

mânevî hayâtın önderliği anlamındaki, Kutbu’l-aktâb ve Sultân arasında şöyle bir 

bağlantı kurar: Bütün insanlar Hak Teâlâ’ya zât, sıfat ve bekālarında muhtaçtır. Zât-ı 

Hak ise sıfat ve bekāsı gibi mahlûka muhtaç değildir. Allah Teâlâ, âlemleri, esmâ ve 

sıfâtının mertebelerini izhar için halk eyledi, yoksa zâtında muhtaç olduğundan değil. 

Âlemin mevcûdiyetinden Hak Teâlâ müteessir olmamıştır. Hak Teâlâ üzerinde eser 

varlığı yoktur. Muhakkak kerîm zâtı yüce bir şan üzere berkarardır. Bundan anlaşılır 

ki her asırda bu esmânın tecellî ettiği Kutbu’l-aktâb ve Sultân gelir.32 Bursevî, 

mülûk, vüzerâ ve vükelâ esmâ-i külliyye-i Đlâhiyye tahtındadır, demek sûretiyle 

maddî iktidarın zirve noktası bulunan sultân, mülûk gibi ünvanların da esmâ-i 

külliyeden olan “Allah” ismine mazhariyetlerine işâret eder.33 

                                                 
29 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, I, 35. 
30 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, I, 35. 
31 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, I, a.y; Bursevî’nin Lafza-i celâl’e (Allah) ilişkin yorumlarının Sülemî’nin 

Tefsîrinden muktebes olduğu yorumu için bk. Süleyman Ateş, Sülemî ve Tasavvufî Tefsîri, Sönmez 
Neş., Đstanbul 1969, s. 233. 

32 Đsmâil Hakkı Bursevî, Şerh-i Şuabil Îmân, Đstanbul 1304, ss. 9-10. 
33 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 93a; Ziya Kazıcı, a.g.m., ss. 208-209 (Bu makale, Tuhfe-i 

Hâsekiyye’nin bir kısmının, sâdeleştirilmiş ve transkribe edilmiş hâlidir.); Bursevî, Kitâbü’l-Envâr, 
Süleymaniye Ktp., Mihrişah Sultan Bl, nr. 189/2 vr. 27a. (M. Murat Yurtsever, “Đsmâil Hakkı 
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Bu ifâdeler Hilâfet müessesesini Hz. Âdem kıssasına dayandırarak açıklayan 

Đbn Arabî’nin şu tesbîtleriyle daha iyi anlaşılacaktır: Âdem’de Allah Teâlâ’nın sûreti, 

külliyyet ve cem‘iyyet üzere zuhûr etmiştir ki, bu sûretle Âdem hilâfet-i ilâhiyyeye 

hak kazanmıştır. Bu cem‘iyyet halîfeden başka hiçbir unsurda yoktur. Dolayısıyla 

halîfe olan insân-ı kâmil “Allah” ism-i câminin mazharıdır. Âlem onun için 

yaratılmıştır.34  

Bursevî, “lillâhi”in birinci “lâm”ı kaldırılırsa “lehû” olacağını, bu ism-i şerîfin 

bütün hak tarîkatların ehli için ikinci makāmda (nefs-i levvâmede) vird edinildiğini 

âlem-i isbat ve makām-ı celvete ulaşmaya sebep olduğunu söyler.35 

Bursevî, bir kimse duâ vâsıtasıyla Allah’tan bir şey isterse bunu vâsıtasız 

olarak doğrudan “Allah” ismi ile istemesi gerektiğini, zîrâ bu ismin bütün isimlerden 

akder olduğunu, şâyet mahlûktan isteyecekse “kutba” teveccüh etmesi gerektiği zîrâ 

bu ismin ecma‘ olduğunu ve yüzünde vüs‘at bulunduğuna dikkati çeker.36  

Bursevî, Esmâ-i ilâhiyyenin kendisine (Allah’a) perde ve engel teşkil edip 

etmeyeceği şeklindeki bir soruyu şu şekilde cevaplandırır: Herhangi bir nesnenin 

dahi esmâ ve sıfatı kendisine perde olmadığı halde, Allah’ın esmâ ve sıfatı kendisine 

nasıl perde olur? Belki esmâ ve sıfatla (gelin duvağında olduğu gibi) gayriden 

muhteceb olur.  

Nasıl ki melikler memleket işlerini, görevlendirdikleri nâzırlar eliyle 

yürütüyorsa, Allah da esmâsı vâsıtasıyla birtakım işleri görür. Burada esmâ hizmetçi 

görevindedir.37 Ancak bir farkla ki dünyevî sultânlar işin içinden çıkamadıkları için 

yâni aczden kaynaklanan bir sebeple yardımcılara mürâcaat ederken, Allah, hikmeti 

gereği esmâsını icrâatına vâsıta yapmıştır. Veyâhut ilk planda, zâhiren hoşumuza 

gitmeyen hastalık ölüm gibi bir sebeple şikâyetin doğrudan Allah’a gitmemesi için 

                                                                                                                                          
Bursevî’nin Kitâbü’l-Envâr’ı”, UÜĐFD, S. 7, C.7, 1988, ss. 27-296. Makalesi ekindeki transkribe 
edilmiş metinden yayarlanılmıştır.) 

34 Konuk, a.g.e., s. 212.  
35 Bursevî, Ferahu’r-Ruh, II, 297. 
36 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 63a. 
37 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 7b. 
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hastalık, Azrâil v.b. vâsıtalar ihdâs edilmiştir. Ama hakîkî fâilin Allah olduğuna, 

sebeplere hakîkî te’sîr gücü verilmediğine îmân etmek gerekir.38  

Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye’de “Allah” isminin, Rahmân, Rabb, Hayy ve 

Kayyûm isimleri ile birlikte esmâ-i câmi‘adan olduğunu, kelâm âlimlerinden Ebû 

Đshâk Đsferayanî’nin doksan dokuz esmâyı yirmi beşe indirgediğini bu yirmi beşin 

sair esmâyı da kapsadığını, ashâb-ı Halvet ve Celvetin ise bu isimleri on iki ve 

yediye kadar tenzîl ettiklerini kaydeder.39 Allah ismi ile ism-i a‘zam’ın birçok 

kaynakta berâberce işlenmesi nedeniyle incelememize ism-i a‘zam’ı ilâve etmeyi 

uygun bulduk. 

3.2. Đsm-i A‘zam  

A‘zam, “en büyük, en ulû, en azim” demektir. Buna göre, ism-i a‘zam, 

“Allah’ın bütün esmâ-i hüsnânın mânâsını içinde toplayan isim” demek olur.  

Esmâ-i hüsnâ ile ilgili eserlerde ele alınan konulardan biri de ism-i a‘zamdır. 

Allah’a izâfe edilen yüzlerce isim arasından birini “en büyük isim” diye tercih etme 

girişimleri erken dönemde başlamıştır. Allah’ın isimlerinden hangisinin bu özelliği 

taşıdığı konusunda âlimler arasında bir görüş birliği mevcût olmamıştır. 

Đsm-i a‘zam’ın hangi isim olduğu konusunda âyet ve hadîse dayandırılan kesin 

bir delilin bulunmayışı, bu konuda farklı görüşlerin ortaya çıkmasına neden 

olmuştur. Đslâm âlimlerinden bir kısmı, ism-i a‘zam’ı meşhur doksan dokuz isim 

içinde ararken; bir kısmı da bu ismin, söz konusu listenin dışında olduğu 

kanâatindedir.40  

Kur’ân-ı Kerîm’de ism kelimesi yirmi âyette Allah’a nisbet edilmekle birlikte, 

a‘zam sıfatıyla bir niteleme yer almamaktadır. Bir âyette Rabbin isminin yüce olup 

hayırlara vesîle teşkil ettiği ifâde edilmiş,41 iki âyette “ism-i rabbik” tamlamasına 

                                                 
38 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 7b. 
39 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 24b. 
40 Bekir Topaloğlu, “ism-i a‘zam”, DĐA, XXIII, 75. 
41 Rahmân 55/78. 
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“azîm” sıfatı,42 bir âyette de aynı tamlamaya “a‘lâ” nitelemesi eklenmiştir.43 Bu 

âyetlerin üçü de Rabbin isminin tenzih edilmesini emretmektedir.44 

Đsm-i a‘zam hakkında hadîslerden birisi Esmâ bint Yezîd’den rivâyet 

edilmiştir. Peygamberimiz (s.a.v.) Allah’ın ism-i a‘zamının şu iki âyette olduğunu 

buyurmuştur: Birincisi, “Đlâhınız bir tek ilâhtır. O’ndan başka ilâh yoktur. O 

rahmândır, rahîmdir”45 meâlindeki âyettir. Đkincisi ise “O Allah ki O’ndan başka ilâh 

yoktur. O, diridir, kayyûmdur”46 mâlindeki âyettir.47  

Übey Đbn Ka’b, Peygamberimizden (s.a.v.) ism-i a‘zamı kendisine öğretmesini 

istemiş, Peygamberimiz (s.a.v) de Bakara sûresinin 255. Âyetinin başında geçen 

“Allah, kendisinden başka hiç ilâh olmayandır, O diridir, kayyûmdur”48 cümlesi ile 

Âl-i Đmrân sûresinde geçen “Allah, kendisinden başka hiç ilâh bulunmayandır, O, 

diridir, kayûmdur.”49 Anlamındaki âyeti okumuş ve ism-i a‘zamın bu iki âyette gizli 

olduğunu söylemiştir.50 

Bir kısım bilginler, özellikle mutasavvıfların görüşüne göre ism-i a‘zam sâdece 

peygamberler ve velîler tarafından bilinebilir, halk tarafından ise bilinemez. Bu 

kimselere göre ism-i a‘zam ile yapılan tüm duâlar kabûl edilir, tüm istekler yerine 

getirilir. Bu ismi bilenler olağanüstü işler yapabilirler.51 Örnek olarak Kur'ân’da Hz. 

Süleyman kıssasında geçen ve “yanında Kitap’tan bir ilim bulunan kimse”52 olarak 

                                                 
42 Vâkıa 50/96; Hâkka 69/52. 
43 A‘lâ 87/1.  
44 Âyetler ve esmâ-i hüsnâ ilişkisi hk. daha geniş bilgi için bk. Đsmâil Karagöz, Âyet ve Hadîslerin 

Işığında Esmâ-i Hüsnâ, DĐB. Yay., Ankara 2007, 102-108; Süleyman Bosnalı, En Güzel Đsimler 
O’nu Anlatıyor, Esmâ-i Hüsnâ Tecellîleri, Sırları, Rehber Yay., Đstanbul 2006, ss. 61-63. 

45 Bakara 2/163.  
46 Âl-i Đmrân 3/2. 
47 Tirmizî, Deâvat, 65; Đbn Mâce, Duâ, 9.  
48 Bakara 2/255. 
49 Âl-i Đmrân 3/2. 
50 Müslim, Sâlatü’l-müsâfirîn, 258; Bu hadîs ile ilgili çeşitli yorumlar için bk. Đsmâil Karagöz, a.g.e., 

s. 103; Bekir Topaloğlu, “Đsm-i A‘zam” DĐA, XXIII, 75; Bosnâlı, a.g.e., s. 63. 
51 Abdülhakim Yüce, a.g.e., s. 167. 
52 Bu kişinin Hz. Süleyman’ın veziri Âsaf b. Berayha olduğu kaynaklarda ifâde edilmektedir. Âsaf b. 

Berayha: Đslâmî kaynaklarda Hz. Süleyman’ın kâtibi veyâ veziri olup, “Đsm-i a’zam” ı bildiği, 
duâsının kabûl edildiği, kerâmet sâhibi olduğu nakledilmektedir. Geniş bilgi için bk. Bk. Bursevî, 
Tuhfe-i Recebiyye, vr. 72b; Ömer Faruk Harman, “Âsaf b. Berayha”, DĐA, III, 455. 
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nitelenen kişinin, Belkıs’ın tahtını ism-i a‘zam sâyesinde “göz açıp kapayıncaya 

kadar geçen bir süre içinde”53 getirmiş olabileceği de belirtilmiştir.54  

Đbn Arabî’ye göre, esmâ-i ilâhiyye külliyâtı i‘tibâriyle doksan dokuzdur. Âlem-

i ekber doksan sekizinin mazharıdır. Đnsân-ı kâmil ise doksan dokuzunun mazharıdır. 

Doksan dokuzu yüze tamâmlayan isim ise “ism-i a‘zam”dır. Đsm-i a‘zam doksan 

dokuz esmânın hepsini kapsayan ve hepsinden üstün olan bir isim olup vücûd-i 

mutlak-ı Hak’tır. Bütün hakîkat ve mertebelerin “kayyûm”udur. Bütün hakîkat ve 

mertebeler onunla kāimdir.55 Đbn Arabî, ism-i a‘zamın “Allah” ismi olduğu görüşünü 

birçok yerde ifâde etmektedir.56 

Đbn Arabî, ism-i a‘zam’ın etkisi ile ilgili olarak şu olayı nakletmektedir: “Bizim 

arkadaşlardan biri Kur'ân okurken öyle bir âyete geldi ki, birden o âyetin etkisini 

gördü. Bu durum karşısında şaşırıp kaldı. Bu etkinin sebebinin ne olduğunu 

bilemedi. Daha önce okuduğu âyetleri yeniden okudu. Söz konusu âyete gelince, 

yine aynı etkiyi gördü. Sonra birkaç kez aynı âyetleri tekrar etti ve her defasında aynı 

etkilenme meydana geldi. Böylece Kur'ân okurken tevâfukan karşısına çıkan o âyetin 

havâs’la ilgili bir yer olduğunu anladı. Daha sonra da, onu kendine bir ‘isim’ edindi. 

Ne zamân istese o etkiyi sağlıyordu.”57  

Đbn Arabî, yukarıdaki satırların hemen devâmında, bu olağanüstü 

mazhariyetlere nâil olanların şımarmaması gerektiğine şu şekilde dikkati çeker: 

Bununla birlikte böyle bir olay hiçbir zamân hakîkat ehli olan birini değiştiremez, 

onu baştan çıkaramaz, çünkü hakîkat ehli olan insan, ancak kendinde gerçekleştirmiş 

olduğu şeylerle ferahlar ve huzur bulur, tıpkı Ebû Yezîd el-Bistâmî’ye “ism-i a‘zam 

nedir?” diye sorulduğunda verdiği ilginç cevap gibi: “Đsm-i a‘zam sıdk ve ihlâstır! 

Sen sıdk ve ihlâs sâhibi ol! Sonra istediğin ismi ‘ism-i a‘zam olarak al!’ Ebû Yezîd 

                                                 
53 Bk. “Ben onu, gözünü kapayıp açmadan önce sana getiririm”. (Neml 27/40).  
54 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 72b. 
55 Konuk, Tedbîrât-ı Đlâhiye, ss. 366-367. 
56 Konuk, Fusûsu’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, IV, 321. 
57 Đbn Arabî, Fenâ Risâlesi, (Kitâbü’l-Fenâ Fil Müşâhede), çev. Mahmut Kanık, Đz Yay., Đstanbul 

2007, s. 54. 
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el-Bistâmî bu cevâbıyla birtakım formülleri söylemeyi ve onları taklîdî olarak 

telaffuz etmeyi değil de asıl tahkîki tavsiye etmiştir.”58 

Bursevî, ism-i a‘zamın “Allah” ismi olduğunu birçok eserinde zikreder. Bakara 

sûresinin 255. âyetinin tefsîrinde bu konu ile ilgili görüşlerini şu şekilde açıklar: 

“Allah”, yüce Rabbimizin doksan dokuz isminden en yüce ismidir. Đsm-i a‘zamdır. 

Çünkü bu, tüm ilâhî sıfatları kendinde toplayan zâtı gösterir, O’na işâret eder. O’nun 

zâtıyla ilgili hiçbir nitelik bu ismin dışında değildir. Oysa öteki isimler, yüce Allah’ın 

ilâhî sıfatlarının tümüne ayrı ayrı işâret etmeyip yalnızca konuldukları anlamlara 

delâlet ederler.59 

Bursevî, isimlerin farklı farklı görülmesinin ve algılanmasının mübtedîler için 

geçerli olduğu, ancak ileri safhaya varmış olan müntehîler için ise her ismin ism-i 

a‘zam olduğu görüşündedir. Đsimlerin hakîkatında var olan mânâ (müntehî için) 

kuvveden fiile çıkmış ve her bir esmâda bütün esmânın sırrını bilmesi, bulması 

mümkün olmuştur. Bu nedenle müntehî yanında her isme ism-i a‘zam denilir.60 

Bursevî, esmâ-i hüsnânın cümlesinin usûl (asıl) olduğunu ve Hakk’a nisbetle 

onlarda külliyyet ve cüz’iyyet olmadığını, belki cümlesinin ism-i a‘zam olduğunu 

ancak bâzı maksatlar için bâzı isimlerin seçilmesi, sayılması maksat ve netîceye daha 

çabuk varılmasına vesîle olduğunu beyân eder.61  

Bursevî, ism-i a‘zamın herkes için bir olamayacağı, herkesin ilgisine, 

meşgūliyyetine, kābiliyyetine ve vazîfesine göre bir ism-i ihtisâsiyyesinin 

bulunduğu, bu nedenle farklı kişiler için farklı isimlerin ism-i a‘zam olabileceği 

görüşündedir.62 Bursevî, Kayyûm sıfatını açıklama bağlamında bu konu ile ilgili 

birkaç misâl verir: 

“Kayyûm”; Kāim kelimesinin mübâlağa sıfatı olup her şeyi yaratma, 

yetiştirme, lâyık olduğu kemâle ulaştırma ve koruma hususunda sürekli bir şekilde 

ayakta tutan ve gözeten demektir. Aynı zamânda “el-Hayyü’l Kayyûm”, Allah’ın 

                                                 
58 Đbn Arabî, a.g.e., s.55. 
59 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, I, 438. 
60 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 25b, 26a. 
61 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, ss. 307-308. 
62 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 25b. 
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ism-i a‘zamıdır, denilmiştir. Hz. Îsâ (a.s.) ölüleri diriltmek istediği zamân, “Yâ 

Hayyu Yâ Kayyûm” diye duâ ederdi. Yine deniz yolculuğu yapanlar batma tehlikesi 

geçirdiklerinde, “Yâ Hayyu Yâ Kayyûm” diye duâ ederlermiş.63 Peygamber 

efendimizin de bu isimlerle çokça duâ ettiği Hz. Ali’den rivâyet edilmiştir.64 Birçok 

mutasavvıf da ism-i a‘zam ihtivâ ettiği söylenen çeşitli duâ metinleri 

oluşturmuşlardır.65 

Bursevî, ism-i a‘zamı bilmek için bâzı niteliklere sâhip olunması gerektiği 

husûsu ile ilgili olarak şu menkıbeyi nakleder: Anlatıldığına göre, adamın biri 

meşâyihten birine gider ve: “Bana ism-i a‘zam duâsını öğretmeni istiyorum” der. O 

da : “Senin bunu öğrenebilme ehliyyetin var mı ?” diye sorar. Evet cevâbını verir. 

Gidilen zât: “O halde sen, şehrin giriş kapısına git, sonra gel gördüklerini bana anlat” 

der. Adam gider şehrin giriş kapısında bekler. Bir de bakar ki yaşlı bir oduncu, eşeği 

ile odun getiriyor. Askerin biri gelir yaşlı oduncuyu döver ve odunlarını elinden alır. 

Bu olaydan sonra döner, gidip o şeyhe gördüklerini anlatır. Şeyh; “Şayet ism-i a‘zam 

duâsını bilseydin o askere ne yapmak isterdin?” der. Adam da o “askerin helâk 

olması için bedduâ ederdim” cevâbını verir. Şeyh kendisine: “O gördüğün yaşlı 

oduncu var ya, işte bana ism-i a‘zam duâsını öğreten odur.” der ve: “Şunu iyice 

bilmelisin ki ism-i a‘zam duâsını ancak şu niteliklere sâhip birisi öğrenebilir: 

Sabretmesini bilecek, halka merhamet edecek ve onlara karşı şefkatli bulunacaktır.” 

diye ekler.66 

                                                 
63 Deniz yolculuklarında okunan, denizi teshir ve ism-i a‘zamı ihtivâ ettiğine inanılan, Ebû’l-Hasen 

Şâzilî’ye (ö. 656/1258) nisbet edilen “Hizbü’l-bahr” isminde meşhur bir duâ vardır. Bu Hizbin, Hz. 
Peygamberin ilhâmı ile kaleme alındığı rivâyet edilmektedir. Geniş bilgi için bk. Bursevî, Tuhfe-i 
Recebiyye, vr. 34a; D. B. Macdonald, “Hizb”, ĐA, V/ı, 548; A. Cour, “Şazilî”, ĐA, XI, 365; 
Süleyman Uludağ, “Hizb”, DĐA, XVIII, 182-183; Mustafa Salim Güven, Ebû’l-Hasan Şâzilî ve 
Şâziliyye Tarîkatı, (MÜSBE. Yayımlanmamış Doktora Tezi) Đstanbul 1999, s. 188.  

64 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, I, 440. 
65 Bunlardan birisi, Đsmâil Rasûhî Ankaravî (ö. 1041/1631) tarafından Hikemü’l-münderice fi şerhi’l-

münferice ismiyle şerhi yapılan Tunuslu şâir ve nahiv âlimi Ebu’l-fazl Yûsuf b. Muhammed b. 
Yûsuf et-Tevzerî ya da meşhûr adıyla Đbnü’n-nahvî’nin (ö. 513/1119) Arapça eseri Kasîde-i 
Münferice’dir. Allah’a teslîmiyeti dile getiren bu kasîde büyük bir üne kavuşmuş, hâlen Tunus’ta 
en çok okunan eserler arasındadır. Sıkıntılı ve kederli insanların virdi hâline gelmiştir. Bu 
kasîdenin ism-i a‘zamı içerdiğine, bu sebeple kasîdeyi duâ olarak okuyan kişinin duâsının mutlaka 
kabûl olacağına inanılır. Daha geniş bilgi için bk. Semih Ceylan, Đsmâil Ankaravî ve Mesnevî Şerhi, 
(UÜSBE., yayımlanmamış Doktora Tezi) Bursa 2005, s. 254. 

66 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, I, 374.  
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Bursevî, ism-i a‘zamı, insân-ı kâmil ile bağlantılı olarak da yorumlar. Ona göre 

ism-i a‘zamın hakîkati bütün kâmil hakîkatlerin birlik mertebesidir. Đsm-i a‘zamın 

mânâsı ise her asırda bulunan insân-ı kâmildir ki o da Allah’ın halîfesi, ilâhî 

emânetin taşıyıcısı bulunan kutbu’l-aktâb hazretleridir. Đsm-i a‘zamın sûreti ise o 

asrın kâmil insanının sûretidir.67 Bursevî maddî saltanatın temsilcisi olan sultân ile 

vükelâ-i devletin, ism-i a‘zam-ı külliyeye mazhar olduklarını kaydeder.68 Bursevî, 

ism-i a‘zamın “ilmi” ile ilgili olarak da şu bilgileri verir: 

Đsm-i a‘zamın ilmi önceki ümmetlere haram kılınmıştır. Çünkü henüz 

insanlığın hakîkati kâmil mânâda zuhûr etmemişti. Belki sâdece o asrın kâmil 

insanının kābiliyyeti yönüyle zuhûr etmişti. Resûlullah’ın (s.a.v.) gelmesiyle ism-i 

a‘zamın mânâsı ve sûreti bulunmuş oldu. Yüce Allah (c.c.) ona (s.a.v.) ikrâm olsun 

diye ism-i a‘zamı bilmeyi mübâh kıldı.69  

Netice olarak Allah’ın isimlerinden bir ismin ism-i a‘zam olduğunu âyetten 

remzen, hadîsten ise sarahaten anlıyoruz. Bu ismin hangi isim olduğu ise ihtilâflı 

olmakla berâber bu nitelemeye en yakın ismin “Allah” ism-i şerîfi olduğunu derc 

ettiğimiz görüşlerden anlıyoruz. Zîrâ bu isim küllî olarak bütün esmâ-i hüsnâyı 

temsil ettiği gibi, her ismi ayrı ayrı temsil edebilecek bir vüs‘ate de sâhiptir. Bursevî 

de bu görüşe katılmakla berâber “en iyi ilâç hastanın hastalığına iyi gelen ve şifâya 

vesîle olan ilâçtır” fehvâsınca ism-i a‘zamın da kişinin o anki durumuna uygun olan 

isim olduğu görüşündedir.  

“Allah” ism-i şerîfi ile “ism-i a‘zam” konusunu işledikten sonra, kelâm âlimleri 

ile mutasavvıflar arasında ihtilâflı bir konu olarak bilinen, “Allah’ın ne şekilde 

bilinebileceği ve hissedilebileceği” husûsu üzerinde durmakta fayda vardır. Allah’ın 

varlığı birliği ile ilgili olarak kelâm ilminin kullandığı “Hudus delili”,70 “Đmkân 

delili”,71 “Gaye ve nizâm delili”72 gibi birçok yol ve yöntem var olmakla berâber, 

                                                 
67 Bursevî, ferahu’r-Rûh, I, 77. 
68 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 77b, 83b. 
69 Bursevî, ferahu’r-Rûh I, a.y. 
70 Bekir Topaloğlu, Đslâm Kelâmcılarına ve Filozoflarına Göre Allah’ın Varlığı (isbât-ı Vâcib), DĐB, 

Yay., Ankara 1992., ss. 80-96. 
71 Bekir Topaloğlu, a.g.e., ss. 96-104. 
72 Bekir Topaloğlu, a.g.e., ss. 104-10. 
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tasavvufta esas alınan ve müellifimiz tarafından da benimsenen “keşf” ve 

“mükâşefe” metodu üzerinde kısaca durulacaktır. 

3.3. Keşf ve Mükâşefe Yoluyla Allah’ın Bilinmesi 

Sözlükte “perdeyi ve örtüyü kaldırmak, kapalı olan bir şeyi açığa çıkarmak, var 

olan ancak niteliği bilinmeyen şey hakkında bilgi edinmek” gibi anlamlara gelen keşf 

kelimesi, Kur'ân’da türevleriyle birlikte “sıkıntıyı kaldırmak ve çâresizliği sona 

erdirmek mânâsında kullanılır.73 Keşf, perdenin açılmasıyla gizli olanın ortaya 

çıkması demektir.74 Gaybî hakîkatlere yaşayarak ve temâşâ sûretiyle vâkıf ve muttalî 

olmaktır.75 Aklın ve duyguların yetersiz kaldığı ilâhiyât konularında doğrudan bilgi 

edinme yolu anlamında kullanılan bir tasavvuf terimidir.76 

“Đki şey arasındaki perdenin kalkması ve bu iki şeyin birbirine karşı açığa 

çıkması” anlamına gelen mükâşefe teriminin de çok defa keşf anlamında kullanıldığı 

görülmektedir.77 Tasavvufa mükâşefe ilmi, sûfilere de ehl-i mükâşefe denilmesi 

keşfin bu alandaki önemini ifâde etmesi bakımından dikat çekicidir.78 

Bâzı âlimler, keşfin sıhhatine ve makbûliyyetine dâir, Kur’ân-ı Kerîm’in 

âyetlerinden de delil getirmektedirler. Bunlardan birisi “Senin perdeni kaldırdık, artık 

bugün gözün keskindir”79 meâlindeki âyettir. Ölümle âhirete intikāl eden kişinin 

gözünü örten perde kalktığı için daha önce gayb olan husûsları artık açıkça görür. 

Keşf ve ilhâm ile öğrenmenin üstünlüğünü kabûl eden mutasavvıflardan birisi 

de Gazâlî’dir. Gazâlî, Đhyâu ‘ulûmi’d-din isimli eserinde, sûfilerin keşif yolu ile elde 

ettikleri bilgilerin, ehl-i zâhirin ilim yolu ile elde ettikleri ilimden daha mûteber 

olduğunu birçok âyet, hadîs ve menkıbelere istinâden ileri sürmektedir.80 Gazâlî, el-

                                                 
73 Râgıb el-Đsfahânî, el-Müfredât, “kşf”, md, s. 650. 
74 Süleyman Uludağ, “Keşf”, DĐA, XV, 315 
75 Ebû Abdirrahman es-Sülemî, Tasavvufun Ana Đlkeleri Sülemî’nin Risâleleri, (Çev: Süleyman Ateş), 

Ankara 1981, ss. 130-131. 
76 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 311 

 77 Bk. Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, IV, 313. 
78 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, ss. 383-384. 
79 Kâf 50/22. 
80 Gazâlî, Đhyâu ‘ulûmi’d-din, III, 41-59. 
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Münkız’da da aklın yetersiz kaldığı bâzı metafizik gerçeklerin, hattâ tıp, astronomi ile 

ilgili bâzı bilgilerin ancak keşf ve ilhâmla bilinebileceğini söyler.81 

Keşf konusu üzerinde Đbn Arabî de geniş olarak durmuş, hattâ tasavvuf 

anlayışını “keşf yoluyla elde edilen bilgi” anlamına gelen “mârifet” üzerine 

kurmuştur. Allah Teâlâ insanın kalbini kerîm bir beyt ve yüce bir harem şeklinde 

yaratıp, Beytü’l Haram’dan daha şerefli bir konuma yerleştirdiğini ifâde eden Đbn 

Arabî, kalbe gelen mânâları ise Kâbe’nin etrâfında tavaf yapan insanlara benzetir. Bu 

insanlardan kimisinin gāfil bir kalble ve taklîdî olarak, kimisinin de müteyakkız bir 

kalble, ihlâslı bir hâlet ve tahkîki bir îmân ile tavaf yaptığını belirtir. Kalbe gelen 

havatırın da kimisinin mezmûm, kimisinin de memdûh olduğunu, kim hangi hâlette 

bulunursa Allah Teâlâ’nın da ona o şekilde muâmele edeceğini kayd eder.82  

Đbn Arabî velîlerin ilhâm ve keşiflerini aldıkları yere dikkati çeker. Ona göre 

velîler bilgileri peygamberlere vahiy getiren meleğin aldığı kaynaktan (yâni 

Allah’tan) doğrudan aldıkları için bâzı keşiflere kesin olarak îtimad edilmesi 

gerekmektedir.83 

Allah’ın ismi, sıfatı ve varlığı konusu, mutasavvıfların meşgūl oldukları önemli 

konular arasında yer almaktadır. Bilindiği gibi sûfiyye, dînî hayât konusunda akıldan 

ziyâde kalbe rol vermektedir. Onlara göre bedene bağlı arzu ve isteklerin asgari 

düzeyde karşılanması, buna mukābil rûhî güçlerin âzâmî düzeyde ısrâr ve ihlâsla 

mânevî alana yönlendirilmesi sonucunda “keşf” denen vâsıtasız bilgi ve tanıma yolu 

açılır.84 Allah ancak bu yolla bilinir veyâ tanınır. Gazâlî’nin, yıllarca aklî ilimlerle 

                                                 
81 Gazâlî, El-Mınkızu Min-ad-Dalâl, MEB. Yay., Đstanbul 1990, s. 62-63, 67. 
82 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, I, s. 796. 
83 Muhyiddin-i Arabî, Fusûsu’l-Hikem, (çev. Nuri Gençosman), Đstanbul 1992, s. 45; Konuk, Fusûsu’l 

Hikem Tercüme ve Şerhi, I, 218. 
84 Keşf hakkında daha geniş bilgi için bk. Süleyman Uludağ, “Keşf”, DĐA, XV, 315-317; a. mlf., Đslâm 

Düşüncesinin Yapısı, 127-142; Ahmed Avni Konuk, Đbn Arabî, Tedbîrât-ı Đlâhiyye Tercüme ve 
Şerhi (haz. Mustafa Tahralı) Đstanbul 2004, s. 200, 383, 390, 372, 451; a. mlf. Füsûsu’l-Hikem 
Tercüme ve Şerhi, I, 76, 124, 127; Bekir Topaloğlu, Allah’ın Varlığı, s. 133; M. Erol Kılıç, “Đbnü’l-
Arabî, Muhyiddin” DĐA, XX, 509; Süleyman Uludağ, Đbn Arabî, s. 100; Kuşeyrî, Kuşeyrî Risâlesi, 
ss. 427-434; Hucvirî, Keşfu’l-Mahcûb, ss. 397-410. 
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meşgūliyyetinden sonra bu meşgūliyyetten vazgeçip85 keşf ve ilhâm metodunu 

benimsediği kaynaklarda yer almaktadır.86  

Đbn Arabî, hiç kimsenin nesnelerin özünü (zât-ı eşyâyı) bilemeyeceğini, bir 

kimse bir şeyi o şeyle ilgili bir husûs vâsıtasıyla bilebileceğini, o şeyi bizâtihî (özü 

itibâriyle) tanımayacağına göre başka bir şeyin aracılığı ve yardımı ile tanıyacağını 

ve bu konuda da o aracıyı ve yardımcıyı taklîd edeceğini söyler. Đbn Arabî konunun 

devâmında şöyle der: Mâdemki bir şeyi bilmek ve tanımak için diğer bir şeyi taklîd 

etmek zorundayız, o hâlde Allah’ı taklîd ederiz. Allah’ı taklîd ederek, yâni O’nun 

verdiği bilgilere dayanarak, O’nun sâhip olduğu merhamet, ilim, af ve muhabbet gibi 

sıfatlara sâhip olarak diğer nesneleri (şeyleri, objeleri) bilir ve tanırız. Başka bir ifâde 

ile Đbn Arabî, aklı esas alan filozoflar gibi eserden müessire gitmiyor. Tam tersine 

müessirden (Allah’tan) esere, sanatkârdan sanata gidiyor.87 

Đbn Arabî’nin kendi döneminde aklî ilimlerin zirvesine ulaşmış olan Fahreddin 

er-Râzî’ye yazdığı mektup, keşf metodunun üstünlüklerini çarpıcı bir uslûpla ifâde 

eder. Đbn Arabî, sevgi ve takdîr hisleri taşıyan mektubunda, Râzî gibi himmeti yüce 

bir zâtın ömrünü muhdesât bilgileriyle zâyi etmemesi gerektiğini, fikir sultasından 

yakasını kurtarmasının elzem olduğunu, zîrâ Allah’ı tanımanın, Allah’ın varlığını 

bilmeden farklı olduğunu belirtir.  

Đbn Arabî, aklın ancak Allah’ı mevcût olması bakımından ve selb (onun ne 

olmadığı) yoluyla bilebileceğini, bu konuda ulûm-i akliye erbâbının ve 

mütekellimînin nasîbinin bundan öteye geçemeyeceğini söyler. Ayrıca, Allah 

Teâlâ’nın aklın istidlâl ve tefekkürü vâsıtasıyla tanınmaktan münezzeh olup, O’nu 

müşâhede ile tanımak isteyenin aklî istidlâllerden uzak durmak mecbûriyetinde 

olduğu vurgusunu yapar.88 

                                                 
85 Gazâlî, zâhirî ilimleri ve tedrîsi bırakarak hakîkate müteveccihen yaptığı iç yolculuğunu 

otobiyografik ve öğretici bir üslûpla el-Munkız’da ayrıntılarıyla anlatır. bk. Gazâlî, el-Munkız, ss. 
54-88. 

86 Gazâlî, Đhyâu Ulûmi’d-din’in “Şerhu Acâibu’l-Kalb” bölümünde bilhassa “Đlham ile Öğrenmenin, 
Sofuların Keşif Yolu ile Nazariyecilerin Yolu Arasındaki Farkın Beyânı” kısmında keşif yoluyla 
ilim edinmenin lüzûm ve önemini tafsilâtıyla anlatır. Bk. Gazâlî, Đhyâu Ulûmi’d-din, III, 41-58; 
Mustafa Çağrıcı, “Gazâlî” DĐA, XIII, 491. 

87 Süleyman Uludağ, Đbn Arabî, ss. 113-114. 
88 Đbnu’l-Arabî, Muhyiddîn, Muhammed b. Alî, Risâletu’d-da’vâ ilâ Tarîkı’l-ilm billâh, Fatih ktp., nr. 

5079 (vr. 638/1240), vr. 96b-98b. den aktaran, Bekir Topaloğlu, a.g.e., ss. 135-136; Topaloğlu, 
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Fahreddin Râzî’nin ömrünün sonlarına doğru akıl ve istidlâl yolunu terk ederek 

keşfin üstünlüğünü kabûl ettiği ve tasavvufa meyl ettiği şu anekdotla 

nakledilmektedir: Đmâm Râzî bir toplantıda mutasavvıf Necmeddîn-i Kübrâ 

(ö.618/1221) ile karşılaşmış ve dînî bilgisinin derinliği ile övünerek ona Allah’ın 

varlığını isbatlayan yüz tâne delil bildiğini söylemiş. Necmeddîn cevap olarak: “Her 

delil ortada biraz şüphe olduğuna delâlet etmez mi?” diye sorarak, “Allah sûfi’nin 

kalbine öyle bir nûr yerleştirir ki, o bütün şüpheleri dağıtır, böylece sûfinin artık 

delillere ihtiyâcı kalmaz” diye cevâbını tamâmlamış. Bunu duyan Râzî’nin kendisini 

şeyhe teslîm ederek tasavvufa intisab ettiği rivâyet edilmektedir.89 

Đmâm Gazâlî, esmâ-i ilâhiyyeden Rezzâk ismini şerh vesîlesi ile keşf ve 

mükâşefeden bahsetmektedir. Gazâlî “Rezzâk” kelimesinin mânâsını îzâh ettikten 

sonra rızkın iki çeşit olduğunu söylemektedir: 1-Açık olanı; bunlar yiyecekler ve 

azıklardır. 2-Gizli olanı; Bunlar da mârifet ve keşiflerdir. Bu da kalpler ve sırlar 

içindir. Bu rızık daha şereflidir. Çünkü meyvesi ebedî hâyatındır. Zâhirî rızkın 

meyvesi ise, kısa bir süre için bedenin kuvvetidir. Allah rızkı dilediğine yayar, 

dilediğine daraltır.90 

Bursevî muhtelif eserlerinde keşf üzerinde durmuş ve ehemmiyetine dikkat 

çekmiştir. “Ben gizli bir hazîne idim..” hadîsi üzerinde dururken bu hadîsin rivâyet 

açısından sâbit olmasa bile keşfen sahih olduğunu söylemiştir.91 Bursevî, sabah ile 

gecenin karanlığı açıldığı gibi keşf ile de vücûdun perdesinin açılıp ortadan 

kalktığını,92 vücûtta bulunan karanlık durum ve hâlleri ortadan kaldırmanın nûrlar 

âlemine yükseldikten sonra gerçekleşebileceğini söyler. Zîrâ sâlik bir makāmdan 

diğer bir üst makāma terakkî etmedikçe (bulunduğu hâlin perdesiyle 

                                                                                                                                          
“Allah”, DĐA, II, 477. Đbn Arabî’nin Fahreddin-i Râzî’ye yazdığı mektupla ilgili olarak ayrıca bk. 
M. Erol Kılıç, “Đbnü’l-Arabî, Muhyiddin” DĐA, XX, 499; Đbn Arabî’nin keşf ile ilgili görüşleri için 
ayrıca bk. A.A. Konuk, Fusûsu’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, I, 76, 124, 127; II, 117, 159, 224, 225, 
350; III, 29, 100, 105, 313; IV, 64, 66, 67, 68, 98, 122; a. mlf., Tedbîrât-ı Đlâhiyye Tercüme ve 
Şerhi, 265, 372, 379; Muhyiddin-i Arabî, Fusûsu’l-Hikem, (trc. Nuri Gençosman) s. 230; Süleyman 
Uludağ, Đbn Arabî, ss. 100-114.  

89 Bk. Seyyid Hüseyin Nasr, “Fahreddin Râzî”, Đslâm Düşüncesi Târihi, II, (çev. Bürhan Köroğlu, 
Editör, M. M. Şerîf-Mustafa Armağan), Đstanbul 1990, 279. 

90 Gazâlî, el-Maksadü’l-Esnâ, 57; Bursevî, Rûhu’l-Beyân, VIII, 285. 
91 Bursevî, Kenz-i Mahfi, s. 17. 
92 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, 8. 
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perdeleneceğinden), aşağı makāmın durumunun kendisine mübeyyin olamayacağına 

dikkati çeker.93 

Müellifimiz, ism-i Hayy’ı îzâh ederken hayât sıfatının her şeyi kuşattığını 

cansız gibi gözüken (cemâd) varlıkların bile hayât sâhibi olduklarını, ancak “keşf”ten 

mahrûm olanların bunu anlayamayacakları kanâatindedir94 Bursevî, ehl-i sülûkün 

vücûdlarını riyâzetle kıvâmına sokup keşfe müsâit hâle getirdiklerini, bunun 

sonucunda gaybî nûrların kalb aynalarına yansıdığını,95 tefrît ehli için riyâzetin söz 

konusu olmadığını bunların mahcûplar zümresinden sayıldıklarını,96 keşfleri olsa bile 

mu’teber olmadıklarını söyler. 

Bursevî, mahcûblardan kasdının, îmân ve ameli var olup ta bir türlü keşfe 

mazhar olamayanlar olduğunu söyler. Keşfin dâhi birçok mertebesi olduğuna dikkati 

çeken müellif, son durumun önemli olduğunu, zîrâ nice keşf sâhibi vardır ki, ölüm 

anında durumunun değiştiğini, kiminin ise o anda îmânının arttığını söyler. 97 

Müellif, “akıl bir bağdır ki, makām-ı hicaptır, kalb ise mutlak olup keşf 

makāmıdır, akıl bedenden mutlak olmadıkça hakîkî keşfe izin vermez”98 diyerek 

keşfin mahalli olan kalbe vurgu yapar. Bursevî’in hemen hemen bütün eserlerinde 

akla ve akla dayalı kültüre yönelttiği eleştirinin temelinde Gazâlî’nin felsefî akla 

yönelttiği sistematik reddiyenin büyük etkisi vardır.99 Bu konuda büyük çapta Đbn 

Arabî’nin tesirinde kalan Bursevî, keşfi hemen hemen vahiyle eşdeğer sayar ve bütün 

dînî meselelerin çözümünde kullanılabilecek kesin bir bilgi kaynağı olarak kabûl 

eder.100 

Bursevî, keşf ve müşâhedenin derece derece olduğunu şu örnekle açıklar: 

Meselâ bir kimse uzak bir yerden bir şehri görse ve yakınına varmayıp, dönüp 

                                                 
93Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, 67. 
94Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 3b. 
95 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 30a. 
96 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, 97. 
97 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, 115. 
98 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, II, 170. 
99Bursevî’nin felsefe, keşf, müşâhede, akıl ve kalble ilgili görüşleri için bk. Yaşar Aydınlı, “Đsmâil 

Hakkı Bursevî’nin Felsefe Tasavvuru”, Đslâmi Araştırmalar Dergisi, C. XVI, S. 2, 2003, ss. 185-
194. 

100 Bu konu ile ilgili daha geniş bilgi için bk. Yusuf Şevki Yavuz-Cağfer Karadaş, “Đsmâil Hakkı 
Bursevî/Đtikadî Görüşleri”, DĐA, XXIII, 109-110. 
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başkasına ben şehri gördüm diye haber verse, bu haber doğru ancak nâkıs bir haber 

olur. Çalışıp en yüksek mertebeye ulaşmak için gayret sarf etmek gerekir. 

Sonuç olarak “her iki gözlü bir değildir.” denildiği gibi her gözü olanın da 

görme derecesi farklıdır. Bâzen de gözdeki hastalık nedeniyle var olan bir şeyi farklı 

bir şekilde görmek de mümkündür. Bu durum keşf-i hayâlî ehlinin durumudur. Keşf 

odur ki, hayal gözü ile değil, belki basîret gözü iledir.101 

3.4. Hayy 

Hayy, sözlükte “yaşamak, diri ve canlı olmak” anlamına gelen hayât (hayevân) 

kökünden sıfat olup “diri olan yaşayan” demektir. Allah’ın sıfatı olarak “el-Hayy”, 

yaşayan, kemâl mânâsıyla hayât sâhibi ve sürekli var olan, ölümü olmayan, bâkî, 

ebedî ve dâimî olan demektir.102 O’nun hayâtı, yokluktan sonra ortaya çıkmış 

değildir. Nitekim hayâttan sonra da O’na ölüm, yokluk ârız olamaz. Öbür dirilere ise 

hayâtın iki ucunda yokluk ve ölüm ârız olur. Hayy kelimesinin zıddı, ölü ve 

cansızdır. Ölünün sıfatları ise, bilmemek görmemek işitmemek kendi irâdesi ile iş 

görmeyip başkasının irâdesine mahkum olmaktır.103  

 Bu isim, Allah Teâlâ’nın ebedî bir hayâtla dâima diri olduğunu ifâde eder. 

Allah’ın sübûtî sıfatlarından biri olan “hayât”, kesinlikle yaratılmışlarda müşâhede 

edilen rûh ile bedenin bitişmesinden, bedeni kuvvetlerin âhenk ve uyumu sonucunda 

meydana gelen geçici bir durum olmayıp, bütün hayât sâhiplerinin hayâtının 

kaynağını teşkil eden hakîkî bir hayâttır.104 Yâni, Allah’ı (c.c.) tavsif için kullanılan 

Hayy isminin hakîkati ile bu ismin mahlûkāt üzerinde akseden hayât vasfını, 

birbirine karıştırmamak ve kıyas etmemek gerekir. Zîrâ bütün mahlûkātı yoktan var 

eden, onların her türlü ihtiyaçlarını rahmetiyle gören, tümünün isteklerini işiten ve 

bu arzulara rahmetli icrâatıyla cevap veren vâcip olan zâtına münâsip, bir kutsî 

hayâtı vardır.105 

                                                 
101 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 33b 
102 Râgıb el-Đsfahânî, el-Müfredât, s. 197, 198. 
103 Suad Yıldırım, a.g.e., s. 202. 
104 Metin Yurdagür, Âyet ve Hadîslerde Esmâ-i Hüsnâ, s. 195. 
105 Alaaddin Başar, a.g.e., s. 153. 
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Yukarıda da belirtildiği gibi Allah, bir benzeri olmayan hayât sâhibidir. Hayy 

olan Allah olmasaydı, varlık ve varlığın sâhip olduğu hayât da olmazdı. Şuursuz, 

ilimsiz ve kudretsiz hayât Allah için düşünülemeyeceğinden bu sıfatın Allah’ın ilim, 

irâde ve kudretinin esası olduğu rahatlıkla ileri sürülebilir.106 Allah’a mahsûs olan 

hayâtın mâhiyeti ile ilgili en güvenilir ve tartışmasız bilgiyi şüphesiz Kur’ân-ı 

Kerîm’de ve onun şerh ve îzâhı mâhiyetinde olan hadîs-i şerîflerde bulabiliriz. 

Kur’ân-ı Kerîm’de Allah’ın vasfı olarak Hayy ismi, ölümsüz ve dâimî hayât 

sâhibi olarak,107 diri ve mutlak ilâh ifâdesiyle108 ve üç yerde de Kayyûm ismi ile 

birlikte toplam beş yerde zikredilmektedir.109 Hayy, Allah’ın zâtî ve sübûtî sıfatları 

içinde yer alır ve tenzîhî sıfatlar gibi zât-ı ilâhiyyenin dışında hiçbir şeye taalluk 

etmez. Hayy ismi ile evvel, âhir, bâkî, vâris ve Hak isimleri arasında anlam yakınlığı 

vardır.110 

Đhyâ masdarından türeyen çeşitli fiiller birçok hadîste Allah’a izâfe 

edilmektedir. Bunların daha çok hamdü senâ, şükür ve duâ cümlelerinde yer aldığı 

görülmektedir. Hayy ismi, daha önce üzerinde durduğumuz doksan dokuz esmâ-i 

hüsnâ hadîsinde mevcût olduğu gibi başka hadîs rivâyetlerinde de geçmektedir. Hz. 

Peygamber’in duâlarından birinin şöyle olduğu rivâyet edilmektedir: “Allah’ım beni 

hak yoldan saptırmandan, senin izzet ve yüceliğine sığınırım. Senden başka tanrı 

yoktur. Sen ölmeyen bir dirisin. Cinler ve insanlar ise ölümlüdür”111  

Đslâm âlimlerinin ekserisine göre, Allah’ın bu sıfata sâhip olması zorunludur. 

Çünkü O’nun diğer kemâl sıfatlarına sâhip olması, ancak hayât sıfatıyla mümkündür. 

Gazâlî’ye göre Allah faal ve idrâk edicidir. Çünkü hiçbir fiili bulunmayan ve 

idrâki olmayan şey ölü demektir. Đdrâkin en düşük derecesi idrâk edenin kendi zâtını 

bilmesidir. Kendisini bilmeyen, kendi varlığının şuûruna ermemiş olan, cemâd ve 

ölü demektir. Mutlak ve kâmil Hayy odur ki, idrâk edilen bütün şeyler onun idrâki 

altındadır. Đdrâk edilebilen hiçbir şey onun ilminden, yapılabilen hiçbir şey de 

                                                 
106 Gölcük, Kur’ân ve Đnsan, s. 133. 
107 Furkan 25/58. 
108 Mü’min 40/65. 
109 Bakara 2/255; Âl-i Đmran 3/2; Tâhâ 20/11. 
110 Bekir Topaloğlu, “Hay” DĐA, XVI, 550. 
111 Müslim, “Zikir”, 67. 
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fiilinden dışarı çıkamaz. Allah’ın Hayy sıfatına sınır çizmek mümkün değildir. 

Çünkü O mutlak Hayy’dır. O’nun dışındaki her bir canlının hayâtı, hayâtı verenin 

takdîrine ve mazharın kābiliyyetine bağlı olarak sınırlı ve farklıdır.112Melek ve cin 

hayâtından, insan, hayvan ve bitki hayâtına kadar sayısız hayât çeşitlerinin her biri, 

Allah’ın Hayy olduğuna delâlet ederler. Ancak bunlardan hiçbiri O’nun kendine 

mahsûs mukaddes hayâtını anlamak için yeterli olamaz.  

Đbn Arabî, cemâdat ve nebâtâtın kendilerine mahsûs bir hayâtlarının 

bulunduğunu “Her şey O’nu hamd ile tespih eder.”113Âyet-i kerîmesine istinâden 

söyler.114 Çünkü hamd ve tesbîh etmek hayâtlı olmayı gerektirir. Her şey Allah’ı 

tesbîh ettiğine göre o zamân her şeyde hayât vardır demek yanlış olmaz.115 Ancak, 

insana varıncaya kadar hayât dereceleri farklı farklıdır. Đbn Arabî, ism-i Hayy’ın 

esmâ-i hüsnâ içinde en öncelikli isim olduğuna ve merkezî bir rol oynadığına 

dikkatimizi çekmektedir.116 

Bitkilerin hayât dereceleri cansızlardan, hayvanların hayât dereceleri 

bitkilerden, insanların hayât dereceleri de hayvanlardan kemâlât ve fazîlet yönünden 

daha ileri bir derecededir. Nihâyet ehl-i zevk ve şühûd yanında bütün kâinat (cemî’-i 

eşyâ) hayât sâhibidir.117 Hayâtsız gibi gözüken ve basit unsurları oluşturan zerrelerin 

tümü kendilerine mahsûs bir hayât ile hayydirler. Ancak bunların hayâtları 

batındadır. Onu ehl-i keşf olanlardan gayrisi idrâk edemez.118  

Bu idrâk edemeyişi bir imtihan sırrı olarak yorumlayan Konuk, “Her şey O’nu 

hamd ile tespih eder. Ancak, siz onların tespihlerini anlamazsınız.”119 Âyet-i 

kerîmesiyle de işâret edildiği gibi eşyânın nutkunun bâtında olduğunu, Hakk'a ve 

âriflere nisbeten bâtının zâhir olduğunu söyler.120 

                                                 
112 Gazâlî, Esmâ’ül Hüsnâ, s. 221. (Tercüme) 
113 Đsrâ 17/44. 
114 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 290. 
115 Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, II, 270. Đbn Arabî’nin ism-i Hayy ile ilgili görüşü için 

bk. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, ss. 392-393; IV, 290-292. 
116 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 299.  
117 A.g.e., a.y.  
118 Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, s.292; Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, 292.  
119 Đsrâ 17/44. 
120 Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, s. 293; Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 301. 
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Konevî, ism-i Hayy’ı, karşısında duran herşeyi aydınlatan güneşe benzeterek 

karşısına ne ve kim gelirse canlanacağını ve hiçbir şeyin ondan gizli kalamayacağını 

söyler. Konevî’ye göre eşyânın hayâtı, mutlak el-Hay’ın hayâtının onlar üzerindeki 

bir feyzi ve tecellîsi olduğuna göre yaratılmış olan her şey canlıdır. Şâyet onlar canlı 

olmasalardı, Hakkın celâline lâyık bir kelâm ile “Kün/Ol” sözünü duyamazlardı. Bu 

nedenle â‘yân-ı sâbitenin bu kavli işittikleri ve Hakk’ın emrine icâbet ettikleri sâbit 

olduğuna göre onların hayât sâhibi oldukları da kesinleşmiştir; onların hayâtlarını ise 

sâdece kâmillerden muhakkik olanlar idrâk edebilir.121  

Ârif’in bu müşâhede ile dâima temiz bir hayât içinde bulunduğunu belirten 

Konevî, bu durumun ehl-i keşf için büyük bir nîmet olduğunu söyler. Şâyet sıradan 

hayâtın elemleri onlarda tezâhür ederse bile bu onların hayâtlarının temizliğine ve 

yaşamlarının lezzetine bir zarar vermez. Çünkü cismânî elemler rûhânî nîmetlere 

karşı koyamaz, aksine rûhânî nîmetlerin darbesi karşısında silinip giderler. Bunun 

nedeni mânânın sûrete üstün gelmesidir. Bu durumu anlayamayan perdeli insan, 

velîde bir sıkıntı gördüğünde, bunu kendisindeki hâl ile kıyaslar; halbuki belânın 

velînin nefsindeki hükmü bu perdeli insanın vehmettiğinden farklıdır. Çünkü velîye 

gelen şeyin sûreti, belâ, fakat mânâsı ise, sâdece ehlinin anlayabileceği bir âfiyet ve 

nîmettir. 122  

Konevî’nin bu îzâhlarından anlaşılan, ism-i hayyın mâhiyetini ve hakîkatını 

hakkıyla bilen, anlayan ârif için nâr da hoş, nûr da hoştur. Bu dünyâda cismen 

olmasa da rûhen cennet hayâtını yaşar.  

Îtikādî mezhep imâmları da genelde esmâ-i hüsnâ ve özelde Hayy sıfatı 

üzerinde durmuşlardır. Bunlardan birisi Đmâm Matürîdî,’dir.123  

                                                 
121 Konevî, a.g.e., ss. 177-178; krş. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 292. 
122 Konevî, a.g.e., ss. 178. 
123 Đmâm Ebû Mansur el-Mâtürîdî (ö. 333/944): Asıl adı Ebû Manur Muhammed b. Muhammed b. 

Muhammed el Mâtürîdî, es-Semerkandî’dir. Maveraünnehir’de Semerkand yakınlarında 
Maturid’de dünyâya geldi. Doğduğu yere nisbetle Matûridî denilmiştir. Hayatı, eserleri ve çeşitli 
alanlardaki görüşleri için bk. Şerafeddin Gölcük, Kelâm Târihi, Kişiler, Görüşler, Eserler, Esra 
Yay., Konya 1992, ss. 76-81. Şükrü Özen, “Mâtürîdî”, DĐA, XXVIII, 146-151; a.mlf., 
“Mâtürîdî/Fıkıh ve Fıkıh Usûlündeki Yeri”, DĐA, XXVIII, 159-165; Bekir Topaloğlu, 
“Mâtürîdî/Kelâma dâir Görüşleri”, DĐA, XXVIII, 151-157; a.mlf., “Mâtürîdî/Tefsîre Dâir 
Görüşleri”, DĐA, XXVIII, 157-159; D. B. Macdonald-[Ahmet Ateş], “Mâtürîdî”, ĐA, VII, 405-406. 
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Mâtürîdî, el-Hayy isminin Allah’ın zâtî isimlerinden olduğunu, ancak Allah’ın 

Hayy oluşunda mahlûkāt gibi organik bir canlılığın söz konusu olmadığını ifâde 

eder. Mâtürîdî Allah’ın kendi zâtını Hayy olarak isimlendirmesinin124 “Hiçbir 

şeyden gâfil olmayan, hata yapmayan, yerde ve gökte zerre miktârı kadar da olsa 

hiçbir şey kendisinden gizli kalmayan” gibi anlamlara gelebileceğini belirtir.125 

Mâtürîdî, hayâtla vasfedilen varlıkların diğerlerinden daha yüce ve şerefli 

olduğuna işâret ettikten sonra Kur'ân’da, üzerinde bitki bitirilmesi ile yeryüzünün 

hayy olarak vasfedilmesi ve yine inanmayanların meyyit, inananların hayy olarak 

nitelenmesinden hareketle hayâtla vasfedilen her varlığın diğerlerine göre 

mertebesinin yüce olduğunu ifâde eder. Bu îzâh istikametinde Mâtürîdî, Allah’ı 

Hayy olarak isimlendirmenin O’nu azamet, celâl ve kibriyâ gibi özelliklerle 

nitelemek olduğunu beyân eder.126 

Yine Matürîdî, Âyetü’l-Kürsî’de geçen “O, Hayy ve kayyûmdur” 127 ifâdesi ile 

ilgili olarak yaptığı tefsîrde görüşünü şu şekilde açıklar: Allah kendinden (bizâtihî) 

Hayy ve diridir, yaratıklarda olduğu gibi zâtının dışındaki bir hayâtla değil! 

Yaratıklar öz varlıklarının dışında gelen bir hayâtla diridirler, bu nedenle de hayâtın 

ardından ölüm mukadderdir. Azîz ve celîl olan Allah ise ölüme mâruz kalmaktan 

münezzehtir, çünkü O kendinden diridir, bütün yaratıklarsa kendilerinden ötürü 

olmayarak hayât sâhibidirler.  

Matürîdi, Allah’ın kendisini ebedî hayâtla diri olarak vâsıflandırmasını ise, 

O’nun herhangi bir şeyden habersiz olmasının imkân dâhilinde bulunmaması, 

yanılgıya düşmemesi, ilminden ve ihtimâmından hiçbir şeyin kaçmaması, gökte 

olsun yerde olsun zerre kadar bir nesnenin O’na gizli kalmaması hakîkati ile îzâh 

etmektedir.128 

                                                 
124 Bakara 2/255. 
125 el-Mâtürîdî, Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed, Te’vîlâtül-Kur'ân, Üsküdar Hacı Selim Ağa 

Ktp. Nr. 40, vr, 61b, den naklen, Mûsâ Koçer, Đmâm Mâtürîdî’de Esmâ-i Hüsnâ, (MÜSBE, 
basılmamış Yuksek Lisans Tezi) Đstanbul 1992, s. 111; Gölcük, a.g.e., ss. 78-79. 

126 Mâtürîdî, a.g.e., vr., 71a . ( Mûsâ Koçer, a.g.t., s. 112). 
127 Bakara 2/255. 
128 Ebû Mansûr el-Matürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur'ân’dan Tercümeler, (Trc. Bekir Topaloğlu), Đmâm Ebû 

Hanîfe ve Đmâm Matürîdi Araştırma Vakfı, Đstanbul 2003, s. 28.  
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Sûfilere göre hayâtın üç derecesi vardır: 1. ilim hayâtı : Kalbin cehilden 

kurtulup ilimle dirilmesi.129 2. Hayât-ı cem' : Kalbin tefrika denilen esmâ ve sıfat 

tezâhürlerinden kurtulup, Zât'a doğru bir noktada cem olup toparlanması. Bu 

mânâda, kalbin, Allah'tan gayri akla takılan şeyleri kovması, düşünce gücünü bir 

noktada konsantre etmesi söz konusudur.130 3. Hayât-ı hak : Vücûd hayâtı demektir. 

Sûfinin fenâfillah ve bekābillah makāmına ermesidir.131  

Bursevî’ye göre, Cenâb-ı Hakk’ın hayâtı ezelî bir sıfattır. Hayy odur ki faal ve 

idrâk sâhibidir.132 Mânâ-yı muhâlifi ile fiil ve idrâki olmayan nesneye meyyit 

denilir.133 Hayy-ı mutlak, Allah Teâlâ’dır ki hiçbir idrâk, düşünce ilminden; hiçbir 

mef’ûl de fiilinden istisnâ ve hâriç değildir. Allah’ın (c. c) hayâtı, canlı cansız varlık 

âleminin tümünü kuşatmıştır.134 Ancak güneşin yüzü koyu bulutla kaplı olduğunda 

görünmeye engel teşkil ettiği gibi, mahcûb yâni, hakîkati görmeğe engeli olanlar da, 

bu mânâyı idrâk etmekten âcizdirler. Đstenilen menzillere ve makbûl makāmlara 

müteveccihen yolculuk yapan hakîkat yolcuları evvelâ hayât sırrının kokusunu alırlar 

ve sonradan birçok hakîkat basamaklarını kat ederler.135  

Bursevî, Cenâb-ı Allah’ın hayât sırrıyla bütün eşyâya nüfûz edişini ise şöyle 

îzâh eder: Nasıl ki bir sanatkâr ki bir sanatta üstad olur, halka teşhir etmek üzere 

meydana getireceği eserine kemâlini yansıtır ve bu eserde hiçbir noksanlığın 

bulunmasını istemez. Öyle de, Allah Teâlâ, her şeyden haberdâr olan ve bilerek iş 

yapan anlamına gelen Alîm ü Habîr’dir ki hayât verdiği her varlığı, ilm-i kâmil 

üzerine yaratır. Bundan dolayı sanatında noksan yoktur. Ve bu mükemmel sanatı 

vücûda getirmek üzere ilmiyle orantılı kudreti dâhi vardır.  

                                                 
129 Bk. Sühreverdî, Tasavvufun Esasları-Avârifü’l-meârf Tercemesi, (haz. H. Kâmil Yılmaz-Đrfan 

Gündüz), Erkam Yay., Đstanbul ts. S. 27. 
130 Sühreverdî, a.g.e., s. 70. 
131 Sühreverdî, a.g.e., s. 647. 
132 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, I, s. 440. 
133 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 3b.  
134 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr 3b. 
135 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a,y. 
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Bursevî, bu tesbîtine, “Rahmân’ın yaratışında hiçbir uyumsuzluk 

göremezsin”136 meâlindeki âyet-i kerîmeyi delil olarak ortaya koyar. Konuyla 

bağlantılı olarak hikâye yoluyla anlatılan bir anekdotu şöyle nakleder: 

Ressamlardan birisi, kâğıt üzerinde bir kekliği mükemmel olarak resmedip fark 

edilmeyecek şekilde bir yerinde kusûr yapar ve bunu gizler. Tasvir konusunda 

imtihan etmek niyetiyle Hatmü’l-evliyâ’ya∗ gösterir. Hatmü’l-evliyâ, kendisine 

verilen bu resmi inceleyip “bu sûretin ayaklarında oransızlık var” demesiyle o 

ressam insaf edip teslîm olur.137 Yine aynı mânâda ikinci bir örnek de şu şekilde 

nakledilmektedir: 

Bir gün Konya’da bir ressam bir keklik sûreti (heykeli) yaptı, bu sûret canlı 

kekliğe o kadar benziyordu ki, bir avcı bunu gerçek keklik sanıp üzerine kapandı. 

Fakat Đbn Arabî sûretlerin nisbetlerine bakıp bunun yapma olduğunu hemen fark etti. 

Bunu Đbn Arabî’nin hayâl ile hakîkatı ayırd edip edemediğini anlamak ve onu 

denemek için yapmışlardı.138 

Bu anekdotlar yukarıda da zikredilen “Rahmân’ın yaratışında hiçbir 

uyumsuzluk göremezsin” âyeti kerîmesiyle bağlantılı olarak düşünüldüğünde, Allah 

her nesneyi Bursevî’nin ifâdesiyle ilm-i kâmil üzerine binâ etmiştir. Keşf-i tam 

sâhibi olan Đbn Arabî gibi zâtlar eşyânın gerek zâhir ve gerekse bâtınında var olan 

mükemmelliğe vâkıf oldukları gibi, Hayy isminin tecellîsinden hiçbir varlığın istisnâ 

ve mahrûm olmadığını da bilirler. Bu nedenle zâhiren cansız gibi gözüken 

mahlûkātın zikrini de kalb kulağı ile işitirler. Allah’ın yarattığı bir nesne ile beşerin 

müdâhalesi olmuş olan bir nesne arasındaki farkı, keskin nazarları ve ilâhî bir 

mevhibe olan basîretlerinin yardımı ile kolayca fark edebilirler.  

Bursevî, Allah Teâlâ kemâl mertebesinde olduğundan kendisine lâyık bir 

şekilde iş gördüğünü ve kemâlâtından birisinin hayât-ı zâtiyyesi olduğunu söyler. Bu 

kemâlâtının bir yansımasının hayât sırrıyla mahlûkāt üzerinde okunabileceğini, bu 

                                                 
136 Mülk 67/3. 
∗ Müellif, eserin muhtelif yerlerinde Đbn Arabî’yi “Hatmü’l-evliyâ” sıfatı ile zikretmektedir bu nedenle 

bundan sonra, metnimizdeki Hatmü’l-evliyâ’dan kastımız Đbn Arabî olacaktır. 
137 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4a. Süleyman Uludağ, Đbn Arabî, 46. 
138 Süleyman Uludağ, Đbn Arabî, 45. 
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husûsa “Herkes kendi münâsip ve lâyığı üzerine amel eder”139 meâlindeki âyet-i 

kerîmesinin işâret ettiğini beyân eder.  

Müellif, Allah Teâlâ’nın sâhip olduğu bu sıfatı gereğince varlık âleminde ölü 

olmadığını, Hakk’ın kemâline noksan gelmemesi için, bütün mevcûdâtın hayât 

sıfatıyla kāim olduğunu kabûl etmemiz gerektiğini ileri sürer.140 Burada mevcûdatta 

ölü bir unsurun, bir cüz’ün bulunduğunu kabûl etmek, hayât sıfatının bütün 

mevcûdatta sârî ve nâfiz olmasına engel bir durumun varlığını kabûl etmek anlamına 

gelir. Bu şekildeki bir düşünce ise, Allah Teâlâ’ya âit olan hayât sıfatının 

mükemmelliğine nakîse atfetmek mânâsına gelir.141  

Bursevî, Hayy ismini “esmâ-i seb‘a”nın142 beşincisi olması yönüyle de 

değerlendirir. “Nefs-i Râzıye”143 mertebesine ulaşan kimse için bu ismin 

zikredilmesi öngörülmüştür.144 Bu düzeyde olan kişi henüz yolun ortasındadır. 

Sâlikin önünde katedeceği daha başka yüksek makāmlar vardır. Ekseriya keşfden 

haber verenler, nazmen ve nesren söz söyleyenler, Hayy ismi mertebesinden 

söylerler. Zîrâ bu derece, dalgalı deniz gibidir ki, deryânın hareket ve sükûnu rüzgâr 

ile, değirmenin dönmesi su ile olduğu gibi, gerek sûrî gerek mânevî olsun âlemin 

harekât ve sekenâtı hayâtın sereyânından gelir. Her mahlûk bu husûsta mecbûr 

gibidir. Hayy ismi bu nedenle nefs-i râziye metebesinde olan zâkirin zikridir.145  

                                                 
139 Đsrâ 17/84. 
140 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4a.  
141 Bursevî, Şerh-i Şuab’l-Îmân, s. 10. 
142 Esmâ-i seb‘a: Celvetiyye tarîkatında sülûkte esas alınan Lâ ilâhe illallâh, Allah, Hû, Hakk, Hayy, 

Kayyûm ve Kahhâr isimleridir. Bu şekilde Allah’ı isimlerle zikretmeye esmâ zikri ve esmâ çekmek 
adı verilir. Bursevî’nin bu isimlerinin şerhi ile ilgili olarak Risâle-i Şerh-i Esmâ-i Seb‘a (diğer ismi 
Şerh-i Kelime-i Tevhîd) isimli bir risâlesi vardır. Bk. Şerh-i Kelime-i Tevhîd, Millet Ktp., Şeriyye, 
nr, 1252. Lütfü Baykal, a.g.e., ss. 80-94; Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 176; 
Kitâbü’n-Netîce, I, 65, 72, 170; Mustafa Bahadıroğlu, a.g.e., s. 113. 

143 Nefs-i Râziye: Kendi ferdi irâdesinden ve isteğinden vazgeçen celâlî ve cemâlî tecellîleri gönül 
hoşluğu ile karşılayan kazâ ve kaderin her nevi tecellîsi karşısında mutlak olarak rızâ durumunu 
muhâfaza eden, sızlanmayan, şikâyetçi olmayan lütfun da hoş kahrın da hoş diyebilen ve böylece 
rızâ makāmına eren nefs. Daha geniş bilgi için bk. Kur’ân-ı Kerîm, Mâide 5/191, Fecr 89/28; Râgıb 
el-Đsfahânî, el-Müfredât, “Rızâ”, md; Kelâbâzî, Doğuş Devrinde Tasavvuf (Ta’arruf), (haz. 
Süleyman Uludağ) Dergah yay., Đstanbul 1992, ss. 152-153, 294; Süleyman Uludağ, Tasavvuf 
Terimleri Sözlüğü, s. 405. 

144 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr .24b. 
145 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 25a; Şerh-i Kelime-i Tevhîd, s. 89; Lütfü Baykal, a.g.e., s. 63. 
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Đşte Hayy isminin mânâsını ve hakîkatını kavrayan sâlik, bu ismi zikrinde esas 

tutarsa râziye mertebesini aşıp tevhîde doğru yol alma mazhariyetine nâil olacaktır. 

Bilindiği gibi sülûkün başlangıcı, ortası ve sonu vardır. Đsm-i hayy yukarıda da 

zikredildiği gibi sülûkün orta mertebesidir. Bu ismin hakîkatına mazhar olanlar, 

bütün eşyâyı Hakk’ın hayâtı ile hayâtlı biliyor, ölümün, ayrılığın sûrî ve mecâzî 

olduğunu derk ediyor ve hayâtından lezzet alıyor.  

Müellif, “bâzı eşyânın hayâtı zâhir ve bâzının da bâtındır” diyerek hayâtı zâhir 

ve bâtın olmak üzere ikiye ayırır. Mahcûb, yâni engelli ve perdeli olanların eşyânın 

zâhir hayâtını fark ettiklerini, bâtın hayâtını ise ancak keşf-i tam sâhibi olanların fark 

edebileceklerini söyler.146 Müellifimiz, Hayy sıfatını îzâh ederken bu isimle 

yakından alâkalı olan insan rûhunu da üçlü bir tasnife tâbi tutar.  

3.4.1. Đnsanda Rûh Çeşitleri 

Bursevî’nin de dâhil olduğu mutasavvıflara göre “mâsivâ” denilen her varlık 

hayy, yâni canlıdır. “Zîrâ bütün mâsivâllah, Allah’ın hamdiyle tesbîh edicidir; tesbîh 

ise ancak canlıdan olur.”147 Đnsan, Allah’ın “hayât” sıfatının en mükemmel 

mazharıdır. Bu mazhariyet nedeniyle hayât insanlarda pek zâhir ve âşikâr olmuş, 

diğer varlıklarda ise derece derece bâtın ve gizli bulunmuştur. 

Konuk bu hakîkatı şu şekilde ifâde ediyor: “Hayât bir emr-i küllî-i ma’kūledir 

ki, hükmü cemî‘-i mevcûdatta sârîdir. Şu kadar ki, her bir mevcûdun taayyünü bu 

hayâtın zuhûruna müsâid değildir. Hayât, cemâdatta gayr-i mahsüs nebâtatta mahsüs, 

hayvânatta zâhir ve ahsen-i takvîm üzere mahlûk olan insanda ise azhardır. Şu halde 

inde’l-muhakkıkîn, efrâd-ı mevcûdattan her bir ferd zî-rûhdur.”148 

Bâzı varlıklarda meselâ, cemâdatta hayâtın pek gizli olması, onların cansız 

addedilmelerine sebep olmuştur. Fakat vücûdun her mertebesinde zâhir olan ve 

tecellî edenin Hak olduğu göz önünde bulundurulunca varlığın her mertebesinde 

                                                 
146 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y; a.mlf., Şerh-i Şuabil Îmân, 10; Konuk, Fusûsü’l-Hikem 

Tercüme ve Şerhi, I, 36. 
147 Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, I, 36. 
148 Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, I, 173-174. 
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“Hayât” sıfatının bir tecellîsinin olması gerekeceği muhakkaktır.149Bursevî’ye göre 

kâinattaki bütün varlıklar “hayât” sırrından hissedârdır, ancak bu hisedârlık mazharın 

durumuna göre farklılık arz eder. Rûhu üçlü bir tasnife tabi tutan müellif sözkonusu 

farklılıklara şu şekilde dikkati çeker: 

a. Rûh-ı zâtî: Đnsanın, cismânî unsurlarının rûhudur. Bu rûhun ifâza edilmesi 

“tecellî-i evvel” ve “nefes-i rahmânî” mertebesindedir ki, unsurlarla bâkîdir. Zîrâ 

“vücûd”a adem yoktur; sâdece muhtelif tavırlarda temessül vardır.150 Bu rûh, zâhiren 

cansız gibi gözüken ceset ve cismânî unsurların rûhudur. Buna bâtın hayâtı da 

derler.151 Bursevî, bu hayât türüne, Bedr-i Habeşî’nin152 vefâtı ile ilgili bir menkıbeyi 

örnek olarak zikreder. Anlatıldığına göre Bedr-i Habeşî vefât ettikten sonra, 

yıkanmak üzere teneşire konulduğunda vazîfeli kişi bu zâtın heybetinden yanına 

yaklaşmakta güçlük çeker ve cenâzeyi yıkama husûsunda tereddüt eder. Bu esnâda 

Bedr gözünü açıp “yıka” diye seslenip ardından da eski hâline avdet eder. Bursevî bu 

olayı bu zâtın zâhiren ölü gibi gözüktüğünü, hakîkatte ise bâtını hayâtının devâm 

ettiğini ve bu durumun “rûh-ı zâtî”ye bir misâl teşkil ettiğini kaydeder.153 

b. Rûh-ı sıfatî: Bu rûh çeşidi bâzı kaynaklarda akıl, ilim ve tedbîrin kendisine 

verildiği “nefs-i nâtıka” olarak,154 çoğu yerde de “rûh-ı ilâhî” olarak geçmektedir. 

“ona rûhumdan üfledim”155 meâlindeki âyet-i kerîmeden anlaşılan rûhtur.156Âyet-i 

kerîmede geçen “nefh” (üfleme), içerisinde havayı tutmaya ve hava ile dolmaya 

elverişli bir cismin içine hava üflemek ve doldurmak demektir. Bu ifâde vücûda 

hayât vermenin knâyeli yoldan anlatımıdır. Yüce Allah’ın üfürme fiilini kendi zâtına 

izâfe etmesi, Âdem’e şekil verme ve onu insan kılığına sokmaya bizzat kendisinin 

başlamış olmasından dolayıdır. O halde Yüce Allah, Âdem’i yaratmış ardından da 

                                                 
149 Mustafa Tahralı, “Vahdet-i Vücûd ve Gölge Varlık”, Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, 

Đstanbul 2005, III, 29. 
150 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, 290; Mustafa Tahralı, a.g.m. s. 30. 
151 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr, 4a.  
152 Abdullah Bedr el-Habeşî (ö. 617/1220): Đbn Arabî’nin Fas’taki ikâmeti sırasında tanıştığı ve 

kendisine yirmi üç sene arkadaşlık ve yoldaşlık eden veli bir zâttır. Bu zât hemen hemen bütün 
yolculuklarında Đbn Arabî’nin yanından hiç ayrılmamış 612/1220 yıllarında Malatya’da iken vefât 
etmiştir. Bk. Mahmut Erol Kılıç, a.g.e., s.19. 

153 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
154 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, , I, 291 
155 Hicr 15/29. 
156 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4a. 
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herhangi bir vâsıtayla değil, bizâtihî kendisi, kendi izâfî rûhundan ona üfürmüştür. 

Buradaki “izâfî rûh” terimi ile kastedilen, vücûd ismi ile anılan Rahmânî nefestir.157 .  

Đnsanın “cüz’î rûhları”, güneşin yeryüzünde görünen cüz’î ışıkları gibidir. 

Yeryüzünde güneşin ışıklarını “hisse hisse” gösteren evlerin pencereleri ve 

mahallerdir. Bütün bu cüz’î ışıklar güneşe muzâftır, yâni güneşe nisbet ve izâfe 

edilir.158 Aslında güneşin ışığı bir tektir. Güneşin kursuna göre bu ışıklar icmâl, yâni 

toplu olma ve hâriçte mahallere göre görünüşü de tafsîl, yâni bölümlere ayrılmadır. 

Hakîkatte ise icmâl ve tafsîl bir tek mânâdan ibârettir. 159 

Güneşin ışıkları, güneşin nûrunun aksi olduğu gibi, cüz’î rûhlar da “ilâhî 

rûh”un akis ve gölgeleridir. Bu durum gölge sâhibi ile gölge ve asıl ile fer’ 

arasındaki münâsebet gibidir. 160 

c-Rûh-ı hayvânî: Rûh-ı sıfatînin eseri olan bu rûh çeşidine rûh-i fiili de 

denmektedir. His ve hareketin başlangıcı bu rûh vâsıtasıyla olmaktadır. Bu rûh 

çeşidinin merkezi ciğer ve yürektir. Bu rûh nefs-i nâtıkanın meyvelerinden ve onun 

aksindendir. Bu rûh nefs-i nâtıka ile ceset arasında bir vâsıta olup his ve hareket 

sâhibi olarak görülen vücûda nizâm verir.161 

Hayvânî rûh ilâhî rûhun bineği gibidir. Saâdet ve şekāvet ile sıfatlanan bu 

rûhtur. Nefs-i nâtıka doğrudan Hakk’a muzâf olduğu için o dünyâ ve âhirette saîddir. 

Hayvânî rûh ise böyle değildir. Hayvânî rûh, nefs-i nâtıkanın bakıyyesinden ahz 

olunduğu için, onun da bakāsı vardır. Fakat hayvanların rûhları anâsırdan tevellüd 

ettiği için bakāları yoktur. Hayvan ölünce rûhu da söner. Fakat insan ölünce hayvânî 

rûhu sönmez.162 Istılâhta “nefis” denilen insandaki bu hayvânî rûhdur ki, zelûl 

(itâatkâr) ve cemûh (isyankâr) olur.163 Dünyâ ve âhirette elem duyan ve azap gören 

budur. Yâni insan vücûdunun mâruz kaldığı elemleri hisseden, ilâhî rûhdan müstefâd 

olan nefs-i nâtıka değil, hayvandaki gibi “nefs-i hassâse-i hayvâniyye”dir. Bu 

                                                 
157Bursevî, Rûhu’l-Beyân, IV, 396. 
158 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4b. 
159 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, s. 291; Mustafa Tahralı, a.g.m., s. 31. 
160 Mustafa Tahralı, a.g.m., s. 31. 
161 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, 292.  
162 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, a.y; Mustafa Tahralı, a.g.m. s. 32. 
163 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, s. 59. 
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“hissedici hayvânî nefis” veyâ rûh, hem dünyâ hâdiselerinin, hem de âhirette vâkı‘ 

olacak azâbın elemlerini idrâk eder.164 

Yukarıdaki ifâdeleri toparlayacak olursak şu sonucu çıkarmak mümkündür: 

Birinci maddede zikredilen rûh-i zâtî gayr-i mütehayyizdir, yâni mücerreddir ki 

âlemde yer tutmaz, mâhiyeti tam olarak bilinmez, ilâhî bir sırdır. Rûh-ı sıfatî de 

mücerret olmakla berâber, idrâk âleti olan akıl gibi, dimağla yakın ilişkilidir. Bu 

nedenle, her ne kadar aralarında fark olsa da bâzen bu rûh çeşidine “akıl” dâhi 

denilmektedir.165 Bu rûha rûh-ı sıfatî denilmesinin nedeni rûh-ı zâtînin eseri 

olmasıdır. Bu nedenle bedenin sevk ve idâresiyle ilişkilendirilmiştir.166 Burada rûh-i 

sıfatîyi ele alırken bir husûsa dikkat etmemiz gerekir: Yukarıda da zikredilen “ona 

rûhumdan üfledim”167 beyânından hareketle insan rûhunu rûh-i ilâhînin aynısı olarak 

telakkî etmek yanlıştır. Tıpkı güneşin ışığı güneştendir ancak güneşin aslı değildir, 

müşâhede edilen ziyâ, güneşe muhâtap olan kābiliyyetlerde ve aynalarda görünen 

güneşin eseridir. Vahdetü’l-Vücûd konusunda söylenen “her şey ondandır” ama “her 

şey o değildir” şeklindeki veciz ifâde rûh-ı sıfatî için de kullanılabilir. 

Rûh-ı hayvânî ise diğer iki rûh çeşidi gibi tamâmen mücerret değildir. Müellif 

bu çeşit rûhu ciğerde bulunan kanın buharına benzetiyor. Vücûdûn her tarafına 

yayılmış olan damar ağı vâsıtasıyla bu buhar, müessiriyetini vücûdun her tarafında 

ve her eczâsında hissettirdiği gibi rûh-i hayvânî de maddî vücûdun her tarafında 

etkinliğini hissettirmektedir. Ölüm denilen hâdise ise insanî rûhun ayrılığı ve 

hayvânî rûhun sönmesidir.168 Nitekim Bursevî, Kur’ân-ı Kerîm’de “her canlı ölümü 

tadacaktır”169 meâlindeki âyet-i kerîmede geçen ve her canlının mutlaka tadacağı 

ölümün rûh-i hayvânî için söz konusu olduğunu, bedenden ayrılış elemini hissettiren 

ve ateşte azab çekenin de rûh-ı hayvânî olduğunu beyân eder.170 Bizâtihî maddeden 

mücerret ama maddeyle faâliyyette bulunan cevher anlamı yüklenen nefs-i nâtıka171 

                                                 
164 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, 292; Mustafa Tahralı, a.g.m. a.y. 
165 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4b. 
166 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
167 Hicr 15/29. 
168 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4b. 
169 Âl-i Đmrân 4/185. 
170 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4b. 
171 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 405. 
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rûh-i kutsidir ki Zât-ı Hakk’a muzâftır. Zât-ı Hak’da ise yaratılmışlara, varlıklara 

mahsûs olan sıfatlar bulunmaz. Burada mahlûklar yâni kevniyyât için söz konusu 

olan ölüm gibi bâzı husûsiyetlerin Cenâb-ı Hak için düşünülemeyeceğini, hâliyle 

bununla doğrudan ilişkili olan “menfûh rûh” veyâ rûh-ı insanî dediğimiz rûh türü 

için de ölümün olmayacağı sonucunu çıkarabiliriz. Rûh-ı insanî ölümden sonra ceset 

yerine ilimler ve ameller şeklinde temessül eder ki bu rûhun orada idrâki tıpkı 

dünyâda aynı hislerle olan idrâk gibi hakîkîdir.172  

Bursevî’ye göre bu konu ilme taallûk eden şeylerden olmayıp, anlaşılması için 

keşfe muhtaçtır. Ayrıca derin bir sır olduğundan rûhun hakîkatından bahsetmek de 

uygun değildir.173  

Müellif, hayât çeşitleri ile ilgili bahsi burada nihâyetlendirirken mevzûyu 

zâhiren ölmüş gibi gözüken hakîkatte ise yaşadıkları, Kur'ân’ın nassıyla sâbit olan ve 

ism-i Hayy’ın parlak bir aynası hükmünde olan şehitlere ve şehitlerin berzah 

hayâtına konuyu getirip bâzı açıklamalar yapıyor. 

3.4.2. Şehitlerin Hayâtı 

Şehîd: Hak yolda Hak için Hak sevgisiyle can veren âşık, sevgilisinin tecellî 

ışığıyla hayâta gözlerini yuman kimse için kullanılan bir tâbirdir. Müşâhede kelimesi 

ile bağlantılı olarak da kullanılır; ehl-i müşâhede, ehl-i şuhûd gibi. Bu anlamıyla: 

Bunlar nerede olursa olsun ve hangi sûrette tecellî ederse etsin her yerde ve her 

şekilde Hakk’ı müşâhede eden kimseler anlamına gelir.174 

Bursevî, şehitlerin hayâtı hakkında vârid olan “Allah yolunda öldürülenleri 

sakın ölüler sanma. Bilâkis onlar diridirler, Rableri katında Allah’ın, lütfundan 

kendilerine verdiği nîmetlerin sevincini yaşayarak rızıklandırılmaktadırlar”175 

meâlindeki âyet-i kerîmede geçen nîmetlendirme ve rızıklandırma meselesine dikkati 

çeker ve şehitlerin nîmetlendirilmelerinin rûhânî bir nîmetlendirme olduğunu, ancak 

                                                 
172 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4b. 
173 Bursevî, Ferahu’r-Rûh, I, 238; Rûh ile ilgili olarak ayrıca bk. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, ss. 

59-60. 
174Şehîd kelimesinin çeşitli kullanımları için bk. Râgıb el-Đsfahânî, el-Müfredât, ss. 392-395; 

Süleymân Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlğü, s. 490. 
175 Âl-i Đmrân 4/169. 
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bunun uyku ve uyanıklık arasındaki bâzı hâller gibi maddî duygularla elde edilen 

hissî bir nîmetlendirilmeye yakın olduğunu beyân eder.176 

Bursevî, şehîdlerin Allah Teâlâ’ya yakın kimseler olup, cennet meyve ve 

hediyeleriyle rızıklandırıldıklarını, bu durumun, onlara bir ikrâm ve ta’zîm 

olduğunu, Âyette geçen “…rızıklandırılmaktadırlar” ifâdesi ise onların gerçekten diri 

olduklarını te’kid ettiğini kaydetmektedir.177 

Müellif, Tuhfe-i Recebiyye’de gerek ism-i Hayy’ın farklı ortamlarda farklı 

tecellîsine ve gerekse berzah hayâtında rûhânî bir hayâta mazhar olan şehitlerin 

yaşadıkları hayât vesîlesi ile rûhânî ve cismânî hayâtın kıyaslamasına yer verir. 

3.4.3. Rûhânî ve Cismânî Hayât  

Hz. Dâvûd (a.s.) vefât ettiğinde Hak Teâlâ’nın kendisine “sana cennetimin 

yarısını mubah kıldım”178 hitâbını tefsîr eden Bursevî, burada geçen yarımdan 

maksadın rûhânî nîmetlendirme olduğu, diğer yarımdan da cismânî 

nîmetlendirmenin anlaşılması gerektiği, cennet-i mutlakanın rûhânî ve cismânînin 

toplamından ibâret olduğu görüşündedir.179 Berzah hayâtında söz konusu olan cennet 

ile cehennem ise sâdece rûha hitap eden, rûhun istifâde edebileceği veyâ eziyet 

çekeceği mukayyed, yâni sınırlandırılmış olan cennet ve cehennemdir.  

Bursevî’ye göre berzah hayâtı her ne kadar mütehayyel ise de rûhun idrâki 

hakîkîdir. Şu yaşadığımız dünyâ hâli ve yaşanılan olaylar her ne kadar hakîkat ise de 

yine de hayâlin gölgesidir.180 Müellif bu husûsa açıklık getirmek için şu hadîs-i şerîfi 

nakleder: “Dünyâda olan uyanıklık noksan, ölümden sonra olan kâmil ve hesap 

gününden sonraki ise ekmeldir.”181 Bu hadîs-i şerîften de anlaşılacağı gibi, dünyâda 

insana verilen âzâ ve duyguların kavrama ve hissedebilme kābiliyyetleri çok 

sınırlıdır. Anne karnında bulunan bir cenin, kendisine verilmiş olan bâzı âzâları ve 

henüz kuvveden fiile geçmemiş olan bâzı kābiliyyetleri tam olarak kullanamıyor. Bu 

                                                 
176 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4b. 
177 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, II, 120. 
178 Kaynağına ulaşamadım. 
179 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5a. 
180 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, 5a. 
181 Kaynağına ulaşamadım. 
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âzâ ve duyguların inkişâfı ancak doğumdan sonra mümkün olabilmektedir. Böyle bir 

kıyasın dünyâ, berzah ve âhiret hayâtı için de yapılması mümkündür. Bu îzâhları 

zikredilen hadîs-i şerîf ışığında şehitlerin hayâtı için yorumladığımızda, şehitlerin 

gerek berzah ve gerekse hesap gününden sonraki hayâtlarının dünyâda 

yaşayanlarınkinden daha fazla inkişaf ettiği ve daha mükemmel olduğu sonucu 

çıkarılabilir. 

Bursevî, Kur’ân-ı Kerîm’de Hz. Yûsuf’un rüyâsı gerçekleştiğinde “Babacığım 

işte bu gördüğüm rüyânın yorumudur. Rabbim onu gerçekleştirdi”182 meâlindeki 

âyeti yorumlarken Hz. Yûsuf’un ebeveyni ve kardeşleri hakkında gördüğü rüyânın 

gerçekleşmesini “gerçeğin” yâni hakkın tahakkuku olarak yorumladığı görüşünü ileri 

sürer.183 Dünyâ hâli rüyâ içinde rüyâ gibidir. Gölgenin cisme göre her ne kadar bir 

vücut ve sûreti varsa da gerçek sûret ve vücut “asl” dır yâni cisimdir. Vücûd-i 

mümkün olan mahlûkāt ile vücûd-i vâcib olan Cenâb-ı Hakk’ın varlığının mâhiyeti 

de buna kıyas edilebilir.184 Bundan dolayı mahlûkātın mevcûdiyetine, vücûd-i zıllî 

yâni gölge mâhiyetinde bir vücut atfedilir.185 Bu dünyâ hayâtı, ehl-i keşif yanında bir 

yönüyle hayâl ise de bir yönüyle hakîkattır. Berzah hayâtı dâhi, neş’e-iuhrâ yâni 

âhirette tekrar dirilişe göre aynıdır. Bu nedenle berzahın naîm ve cehîmi yâni 

mükâfat ve mücâzâta muhâtap olma durumu âhirete nispeten gölge gibi olduğundan 

ve bir nesnenin gölgesini görmek aslını görmek gibi olmadığından gerçek uyanıklık 

ancak âhirette mümkün ve nasip olur. Gerek gerçek uyanıklık ve gerekse eşyânın 

hakîkatını müşâhede husûsunda enbiyâ ve evliyâ arasında dâhi farklılık vardır. Her 

ne kadar dünyâda ayne’l-yakîn ve hakka’l-yakîn ile Hakk’ı bilme ve müşâhede, 

kendilerine müyesser olmuş ve ikram edilmiş ise de müşâhedeye engel olan 

perdelerin kaldırılması oranında, müşâhede ve ihâtaları artar.186 

Yukarıda zikredilen perdelerin kaldırılması ve ihâtanın daha geniş olması bâzı 

berzahların aşılmasına bağlıdır. Bursevî birbiri ile bitişik gibi gözüken dünyâ, berzah 

                                                 
182 Yûsuf 12/100. 
183 Bursevî, Rûhu’l-Beyân, IV, 277. 
184 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5a. 
185 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, 5a. 
186 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, 5a. 
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ve âhiret hayâtını birbirinden ayıran ince çizgiye dikkati çekerek berzah hakkında 

bâzı açıklamalarda bulunur. 

3.4.4. Berzah 

Berzah, “iki âlemin arası, kabir, dünyâ ile âhiret arası, iki yer arasındaki 

geçit,187 farklı iki ortam arasında yer alan ve bu iki ortama tamâmıyla benzemediği 

gibi tam olarak onlardan farklı da olmayan ara ortam”188 mânâlarında 

kullanılmaktadır. Istılâh olarak, ölümle başlayıp kıyâmete kadar süren zamân ve bu 

zamân içinde rûhların bulunduğu mekân, dünyâ ile âhiret arasındaki âlem189 

anlamına gelmektedir ki bu mânâ Kur’ân-ı Kerîm’de geçen berzah kavramı ile de 

örtüşmektedir.190 

Bursevî, eserinde berzah için, dünyâ ve âhiret arasındaki sınır çizgisi anlamını 

öne çıkarmaktadır. Ve bunu gölge ile güneş arasında ve ayrı denizlerin suyunun 

birbirine karışmasını engelleyen sınır çizgisine benzetmektedir.191 Bu mânâ Rahman 

suresinde geçen “(suları acı ve tatlı olan) iki denizi salıvermiştir, birbirine 

kavuşuyorlar”192, “Aralarında bir engel vardır, birbirine geçip karışmazlar” 193 

meâlindeki âyet-i kerîmelerde geçen mânâya da mutâbıktır. Güneş ile gölge ve 

birbirine kavuşmuş gibi gözüken iki deniz hakîkatte birbirine karışmadığı hâlde 

insanlar bunu duyularıyla fark etmekten âcizdir. Bursevî, Suğr-i Đskenderiye denilen 

yerde Bahr-i Şâm ile Nil nehrinin kesiştiği mahalde iki denizin birbirine 

karışmadığının müşâhede edildiği bilgisini aktarmakta, denizlerin arasındaki engeli, 

perdeyi idrâk edenin akıl olduğunu ve bu engele gözle değil akılla görülebilen, fark 

edilebilen engel denildiğini beyân etmektedir.194 

Nitekim dünyâda ezel ile ebedî âhiret bitişmiştir ve berzaha göre dünyâ ve 

âhiret dâhi böyledir. Berzah, dünyâ ve âhiret arasında bir geçiş yeri, bir köprü 

                                                 
187 Râgıb el-Đsfahânî, el-Müfredât, s. 56; M. Zeki Pakalın, a.g.e., I, s. 209. 
188 S.Uludağ, a.g.e, s. 95. 
189 S.Uludağ, a.g.e, a.y. 
190 Mü’minûn 23/100. 
191 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5b. 
192 Rahmân 55/19. 
193 Rahmân 55/20. 
194 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5b. 
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mesâbesindedir. Berzahın unsurları, eczâları âhirete bitişik olmakla dünyâ, dolaylı 

olarak âhiretle bitişiktir. Bursevî bu husûsa “herkes yarın için önceden ne göndermiş 

olduğuna baksın”195 meâlindeki âyet-i kerîmeyi delil olarak ortaya koymaktadır. 

Burada âyette geçen “yarın” âhiret mânâsında kullanılmıştır ki “bugün,” dün ve 

yarına bitişik olduğu gibi dünyâ dâhi ezel ve ebede bitişiktir. Ebedden maksat âhiret 

hayâtıdır ki sonsuzdur ve Hak Teâlâ’nın ezeliyyeti zıddını tard eden sıfat-ı 

selbiyedendir.196 Yâni, bu sıfat zıddı olan vakt-i evveli tard ettiğinden evveliyyeti 

yoktur demektir. Allah Teâlâ evveldir, O’nun için mekân tahsîsi mümkün olmadığı 

gibi, zamân tahsîsi de mümkün değildir. 

Bursevî, berzah hayâtı ile ilgili olarak, ulemâ-i rüsûm dediği bâzı sathî 

âlimlerin, şehitlerin rûhânî hayâtları cihetiyle rızıklandırıldıklarından yola çıkarak 

nikâhlarının da mümkün olabileceği görüşünü ileri sürdüklerini nakleder. Ancak 

kendisi bu görüşe, berzah hayâtının hakîkî, dünyâ hayâtının ise ona nispeten hayâli 

olması nedeniyle ve hakîkatin hayâl üzerine binâ edilemeyeceği gerekçesiyle karşı 

çıkar.197 Müellif, şehitlerin nikâhı ile insanların cinlerle olan nikâhları meselesini 

birbiriyle karıştırmamak gerektiğini, zîrâ arada mâhiyet farkının olduğunu belirtir. 

Cinlerin melek gibi tamâmen rûhânî olmayıp, rûhânî yönlerinin baskın vâsıf olarak 

tezâhür ettiğini, bu nedenle değişik sûretlerde görülebildiklerini, cismâniyet 

cihetlerinin de bulunduğunu ve beşer ile olan izdivaçlarının bu yönleri ile mümkün 

olduğunu ifâde eder.198 Bursevî, beşer ile cinler arasında cismâniyet cihetiyle bir 

ortak payda mevcût olduğundan, cinlerin belli bir şekle bürünerek beşerle 

evlenmelerinin imkânsız olmadığı görüşündedir.199  

Cennet hayâtında ehl-i îmânın hûr-i în ile evlenmeleri rivâyetlerde yer 

almaktadır. Hûriler aslen nûrdan yaratılmışlardır. Nûrdan izdivacî mânâda 

faydalanmak ise mümkün değildir, tarzında akla gelebilecek bir çelişkiyi Bursevî, 

hûr-i în’in istifâdeyi mümkün kılacak bir şekil ve mizâca büründüklerini iddiâ ederek 

                                                 
195 Haşr 35/18. 
196 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5b. 
197 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, 6a. 
198 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
199 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
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bu husûsa, “âdil olan yöneticilere nûrdan kürsüler vaz’ olunur”200 rivâyeti delil 

olarak ortaya koyar. Burada zikredilen nûrun, cisimleşmiş bir özellik kazanmış 

olması lâzımdır ki üzerinde oturulabilsin îzâhı yapılmaktadır.201 Bursevî ism-i hayyı 

îzâh ederken Peygamberimiz’ in (s.a.v) maddî ve mânevî hayâtı hakkında da bâzı 

açıklamalarda bulunur. 

3.4.5. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Maddî ve Mânevî Hayâtının Mâhiyeti 

Peygamberlik zincirinin son ve en mükemmel halkası, nübüvvet semâsının en 

parlak yıldızı Hz. Muhammed (s.a.v.), pek çok edip, şâir ve mutasavvıfa ilhâm 

kaynağı olmuş; onun sîreti, sûreti, sünneti hakkında binlerce kitap, onun maddî ve 

mânevî hakîkati husûsunda da külliyyetli miktârda na’tlar202 yazılmıştır. 

Rasûlullâh (s.a.v.), beşeriyetin en zirve şahsiyeti olması nedeniyle zâtî 

hayâtının da sâir hayatlardan daha mükemmel olması gerekmektedir. Allah Teâlâ , 

genelde bütün peygamberleri ve özelde bizim Peygamberimizi (s.a.v) bütün 

insanlığa maddî ve mânevî hayatta, iktidâ edilecek bir örnek, bir nümûne-i imtisal 

olarak gönderdiğinden, fıtratı da ifrat ve tefritten uzak bir şekilde “sırât-ı müstakîm”e 
203 mazhar, vasat mertebesinde yaratmıştır. Bu mükemmel yaratılıştan ötürüdür ki 

mi’rac gecesinde Hz. Îsâ ve Đdrîs’i geçmiştir.204 

Hz. Peygamber’in îmânı da diğer insanların hattâ peygamberlerin îmânından 

içerik ve derinlik yönünden çok farklı ve kapsamlıdır. Zîrâ bizim bilmediğimizi de 

bilir ve ona îmân eder. Bu husûsu müellifimiz, “Allah ile berâber olduğum bir vakit 

vardır. Ne mukarrebîn melekler, ne de gönderilmiş diğer peygamberler yanıma 

gelemezler”205 hadîs-i şerîfini delil olarak bizlere aktarır.206 

                                                 
200 Kaynağını bulamadım. 
201 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
202 Na’t: Hz. Peygamberin mehdine dâir yazılan manzûmeler hakkında kullanılan bir tâbirdir. Daha 

geniş bilgi için bk. Mehmet Zeki Pakalın, OTDTS, II, s. 664; Emine Yeniterzi, Dîvan Şiirinde Na’t. 
TDV. Yay., Ankara 1993; a.mlf. “Türk Edebiyatında Na’tlara Dâir” Türkler, XI, 2002. ss. 762-767; 
a.mlf, “Türk Edebiyatında Na’t”, Yağmur Dergisi, Nisan-Mayıs-Haziran 2002; Ali Yıldız,”Itri’nin 
Na’tı”, Yağmur Dergisi, Nisan-Mayıs-Haziran 2002. 

203 Fâtiha 1/6. 
204 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 6b. 
205 Acluni, II, 2150, s. 173. 
206 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 6b. 
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 Hz. Îsâ, annesi Hz. Meryem’den ötürü dünyâ ile zayıf bir alâkadan başka bütün 

nefsî unsurlardan tamâmen sıyrılmıştır. Hz. Đdrîs ise on altı sene yeme, içme ve 

uykudan tamâmen kesilip “Onu yüce bir makāma yükselttik”207 âyet-i kerîmesinin 

işâretiyle de sâbit olduğu üzere, semâya yükseltilerek bir nevi melekî bir hayata 

mazhar edilmiştir. Buna rağmen bu mezkûr zâtlarda olan idrak Peygamberimizin (s. 

a. v.) idrakinden geri idi. Zîrâ Rasûlullâh’da olan idrâk tamdır. Bu nedenle uyumakla 

abdesti bozulmaz, namazda Allah Teâlâ’nın huzûrunda ön ve arkaya aynı anda nazar 

ederlerdi. Çünkü Cenâb-ı Hakk’ın vücûdu tamâmen vechdir, yâni vücûd-ı Hakk için 

görmeyi engelleyen veyâ sınırlayan arka ve yan gibi bâzı keyfiyetleri düşünmek 

abestir. Habîbullâh, Cenâb-ı Allah’ın en mükemmel aynası, “ekmel-i mezâhir” 

olduğundan vechindeki mübârek başı sâdece bir tarafı değil, ön-arka, alt-üst, sağ ve 

soldan oluşan “şeş cihet” i berâber görürlerdi. Cenâb-ı Hakk’ın vechi husûsunda 

Bursevî, “Nereye dönerseniz Allah’ın yüzü işte oradadır”208 mâlindeki âyet-i 

kerîmeyi zikrederek bu husûsta bâzı açıklamalar yapar. Örneğin: Namaz için 

Kâbe’ye müteveccih olanın namazı sahih olduğu gibi zaruret hâlinde her ne tarafa 

müteveccih olursa olsun yine sahîhtir. Çünkü kayıt ile mukayyet olma hâli kullar için 

geçerlidir. Allah Teâlâ’nın kayıtlardan âzâde oluşu yâni “ıtlâk”ı ıtlâk-ı hakîkîdir.209 

Burada geçen “Allah’ın yüzü” ifâdesi, mecâzî bir anlatım olup bunun, Allah’ın 

rahmeti, rızâsı ve nîmeti şeklinde anlaşılması gerektiği îzâhları da yapılmaktadır.210  

Bursevî, kesâfetin Peygamberimizin (s.a.v.) görüşüne engel olmadığını, çok 

mükemmel bir göz keskinliğinin bulunduğunu, Araplardan en keskin görüşlülerin 

bile Süreyyâ211 yıldızlarından ancak altı veyâ yedisini görebildikleri hâlde o zât-ı 

muhteremin on iki adedini berâber görebildiğini nakleder. Semâdaki güneş ile 

yerdeki parıltıları birlikte aynı anda seyr eden o zâtın basar ve basîretine eşyâ ve 

                                                 
207 Meryem 19/57. 
208 Bakara 2/115.  
209 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 6b. 
210 Altuntaş, Kur'ân-ı Kerîm Meâlî, (Bakara 2/115’e âit 25. Dipnot.), s. 17. 
211 Yedi (veyâ altı) yıldızlardır ki; ikişer ikişer karşılıklı dururlar ve Ayın geçtiği yerlere yakın 

görünürler. Abdullah Yeğin v.dğr., a.g.e., s. 898. 
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ekvan nasıl perde olur ve gerektiğinde Allah Teâlâ’yı müşâhede etmekten nasıl 

alıkoyar?212  

Hz. Đdrîs, her ne kadar uzun müddet hissî işlerden ve özellikle uykudan 

kesilmişse de Rasûlullâh hiçbir şekilde uyumadı, evvel ve âhir dâima uyanık idi, zîrâ 

uykusu dâima mertebe-i hayâlde idi. Onun sırça kalbi mülk ve melekûtu, iki âlemi ve 

iki denizi birleştiren bir özelliğe sâhipti.213 Zât-ı Hak bütün esmâ ve sıfatları ile en 

mükemmel olarak onda tecellî etmiştir. Sâirlerde olan tecellî ise tam olmayıp 

pâdişahın memurlarında görülen farklılık gibi kābiliyyetleri oranında 

değişmektedir.214 Güneşin, suyla dolu bir tas yüzeyindeki tecellîsi ile bir okyanus 

yüzeyindeki tecellîsi farklıdır. Bu farklılık güneşin mâhiyetinden ziyâde güneşe 

mukābil olan âyînelerin mâhiyet ve kābiliyyetlerinin farklılığından ileri gelmektedir 

ki esmâ-i ilâhiyye en a’zam mertebede Habibullâh’ta tecellî etmiştir.215  

3.4.6. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Âlemlere Rahmet Olması 

Hak Teâlâ, Hayy ismi ile en başta Muhammed Mustafa’ya (s.a.v.) nazar etmiş 

ve Hayy ismine mazhar olan bütün mahlûkātı onun hakîkati ile vâsıflandırmıştır.216 

Bursevì ism-i hayy’ın muktezâsı ile bütün insanların temiz fıtratlı olarak 

yaratıldığını, ancak ebeveynlerin ve çevrenin etkisi ile sonradan yoldan çıktıklarını 

beyân eder ve bu mânâyı kuvvetlendiren “Her doğan temiz fıtrat üzerine doğar sonra 

ebeveyni, onu Yahûdi, Nasranî veyâ Mecûsî yapar”217 hadîs-i şerîfini nakleder.218 

Bundan sonra da vâizin vaazı ve mürşidin irşâdı kâr etmez.  

Bursevî, Peygamber efendimizin Kur’ân’ın nassı ile âlemlere rahmet olarak 

gönderildiği hâlde, bâzılarının bu rahmetten mahrûm kalışının bir çelişki gibi 

görünmesine ilişkin şu meâldeki îzâhı yapar:  

                                                 
212 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 7a. 
213 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
214 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, 7b. 
215 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
216 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
217 Aclûnî, II, 1990, s. 125. 
218 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, 8a.  
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Gerçi Peygamberimiz (s. a.v.) hakkında “Biz seni ancak âlemlere rahmet 

olarak gönderdik”219 hitâbı var. Bu rahmet bütün âlemleri kapsamaktadır, ancak 

gazaba müstahak olanlar bu rahmetten mahrûmdurlar ve şeytan gibi recm 

edilmişlerdir. Bu mahrûmiyetteki kusûr Allah’ın rahmetini almaktan kaçınana âittir, 

yoksa rahmetteki noksanlıktan kaynaklanmamaktadır.220 Güneş ışığını her yere salar, 

ancak penceresini kapatıp, perdesini çekenin ışıktan mahrûm olması da 

kaçınılmazdır. Gözünü kapayan gündüzü kendisine gece yapar. Hz. Peygamber’in 

irşâdından kulağını tıkayıp gözlerini kapayanın da bu rahmet güneşinden mahrûm 

olması ilâhî adâletin gereğidir. Ve ağız tadı bozulan birisi, nasıl bal şerbetinden 

nefret ederse, hakkı kabûle istidâdı bulunmayan birisi de hikmetli söz ve sohbetten 

nefret eder.221  

3.4.7. Taklîdî ve Tahkîkî Îmân 

Bursevî, hakîkatı inkâr eden anlamındaki kâfirleri iki kısma ayırır: Bunlardan 

birinci kısım doğrudan Kur’ân âyetlerini ve emirlerini inkâr edenlerdir ki bunlar 

resmî, aşikâr kâfirlerdir. Müellif, bu cümleden sayılanlara “Allah’ın âyetleri 

hakkında inkâr edenlerden başkası tartışmaya girişmez”222 meâlindeki âyet-i 

kerîmenin işâret ettiğini belirtir. Đkinci kısımda yer alanların ise görünüşte Kur’ân’ın 

zâhirî âyetlerini inkâr etmediklerini ancak müktezâsıyla da amel etmeyip Kur’ân-ı 

Kerîm'de var olan hakîkatlere ciddî taraftarlık göstermediklerini, yâni zâhirî 

kabûllerine mukābil tahkîkî bir îmânlarının bulunmadığını kaydeder. Bursevî, bu 

kısımda yer alanların “Ey îmân edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine 

indirdiği kitâba ve daha önce indirdiği kitâba îmân edin. Kim Allah’ı, meleklerini, 

kitaplarını, peygamberlerini ve âhiret gününü inkâr ederse, derin bir sapıklığa 

düşmüş olur”223 meâlindeki âyet-i kerîmenin birinci derecedeki muhâtapları 

olduğunu, bu gibi kişilerin sâdece sûrî bir îmân ile îmân ettiklerini ve tahkîkî bir 

                                                 
219 Enbiya 21/107. 
220 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8a. 
221 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8b. 
222 Enbiyâ 40/4. 
223 Nisa 4/136. 
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îmândan mahrûm kaldıklarını belirtir.224 Bursevî, tahkîkî ve taklîdî îmân konusunu 

açıklarken maddî ve mânevî kalp ile ilgili olarak bâzı açıklamalar yapar. 

3.4.8. Kalbin Hayat Bulması 

Maddî ve mânevî kalbin birbiriyle olan ilişkisine birçok mutasavvıf dikkat 

çekmiştir. Maddî kalp nasıl ki vücûdun dört bir tarafına hayat suyu olan kanı 

pompalayan ve maddî hayatın devâmlılığını sağlayan çok önemli bir organ ise, aynı 

şekilde mânevî hayatın dört bir tarafına îmân nûrunu yayan bir merkezden 

bahsedilebilir ki buna da mânevî kalp denilir. Gazâlî, kalb denildiği zamân bâzen, 

rûh, bâzen de nefs dedikleri insanın hakîkatının anlaşılması, yoksa göğsün sol 

tarafına yerleştirilmiş olan et parçasının anlaşılmaması gerektiğini söyler.225 

Bursevî, vücûdun hayat sâhibi olmasının, ancak kalbin diri olması ile mümkün 

olabileceğini, kalpten hayatın çıkması ile kuvâ ve hislerin de hayâtiyetlerini 

kaybedeceklerini belirtir.226 Müellifimiz, “Ölü iken dirilttiğimiz ve kendisine, 

insanlar arasında yürüyeceği bir nûr verdiğimiz kimsenin durumu, hiç karanlıklar 

içinde kalmış, bir türlü ondan çıkamamış kimsenin durumu gibi olur mu? Đşte 

kâfirlere, işlemekte oldukları çirkinlikler böyle süslü gösterilmiştir”227 meâlindeki 

âyet-i kerîmenin zâhirî ve batinî yorumunu sentezleyerek yapar. Âyet-i kerîmede 

geçen ölü iken diriltilme fiilini hem maddî hayât hem de mânevî kalp hayâtı 

açısından yorumlar. Müellif, insan kalbinin, cenin ve Âdem’in cesedi gibi ölü 

olduğunu, sonradan “ona rûhumdan üfledim”228 ile “O, dereceleri hakkıyla 

yükseltendir, Arş’ın sâhibidir. Buluşma günü hakkında (insanları) uyarmak için, 

irâdesiyle ilgili vahyi kullarından dilediğine, kendi indirir”229 âyetlerinin işâret 

ettikleri üzere sûret ve kalıb, hayât bulduğu gibi kalp dahi hayât bulup Hüdâ’ya tâbi 

olur. Yorumunu yapmaktadır.230  

                                                 
224 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8b. 
225 Gazâlî, Kimyâ-yı Saâdet, Bedir Yay., 4. Baskı, (trc. A. Faruk Meyan), Đstanbul 1972 , I-II, s. 18. 
226 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8b. 
227 En’âm 6/122. 
228 Hicr 15/29. 
229 Mü’min 40/15. 
230 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8b. 
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Bursevî, “… Tarafımdan size bir yol gösterici (peygamber) gelir de ‘kim ona 

uyarsa, onlar için herhangi bir korku yoktur, onlar üzülmeyeceklerdir.’ dedik.”231 

Âyet-i kerîmesini tefsîr ederken, âyette geçen “yol gösterici” yi, insanın kalbine 

atılan, hayır ve şerri, hak ve bâtılı teşhis ve temyiz edebilme vasfını kazandıran, bir 

nûr olarak yorumlar. Bu nûr sâyesinde başlangıçta îmân, bilâhare ikān (yakîn), daha 

sonra müşâhede ve nihâyet ayân mertebesi hâsıl olur.232 Bu yüksek vâsıflarla 

muttasıf bulunan bir kalbe sâhip olmak bir Allah vergisidir. Nitekim bir kısım 

insanlar ileri gidemeyip sıradan îmân ehli olurlarken kimisi de ebedî olarak bu 

nûrdan mahrûm kalırlar.233 

3.4.9. Vahdet-i Vücûd 

Yedi yüzyıldan beri Đslâm âlimleri ve tasavvuf ehli arasında ihtilâflı bir mevzu 

olan vahdet-i vücûd fikrinin menşei hakkında çeşitli görüşler ileri sürülmüştür. Bu 

fikrin, Hind'den, Mısır'dan, Yunan'dan yâni eski dinlerden ve filozoflardan süzülüp 

gelen varlığın mâhiyeti veyâ başlangıcı etrâfındaki görüşlerden ibâret olduğunu 

savunanlar olduğu gibi, Đslâm'a ve Kur’ân-ı Kerîm’e istinat ettiğini ileri süren âlim 

ve mutasavvıflar da vardır.234  

Vahdet-i vücûd, bir bilme, Allah'tan başka varlık olmadığının idrak ve şuuruna 

sâhip olma, olarak târif ediliyor.235 Şuhûdî tevhîdde, yâni vahdet-i şuhûdda236 sâlikin 

                                                 
231 Bakara 2/38. 
232 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8b. 
233 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 9a. 
234 Đbn Arabî’nin konu edildiği hemen hemen bütün kaynaklarda onun tasavvufî anlayışı olan vahdet-i 

vücûda da yer verilmektedir. Đbn Arabî ve vahdet-i vücûd hakında daha geniş bilgi için bk. M. Erol 
Kılıç, “Đbnü’l-Arabî, Muhyiddin”, DĐA, XX, 493-516; a.mlf., Muhyiddin Đbnu’l-Arabî’de Varlık ve 
Mertebeleri (Vücûd ve Merâtibi’l-Vücûd, (Doktora Tezi, MÜSBE.), Đstanbul 1995 ss. 128-254; a. 
mlf., “Ekberiyye”, DĐA, X, 544-545; Hüsameddin Erdem, a.g.e., ss. 38-90; Cağfer Karadaş, 
“Đbnü’l-Arabî, Muhyiddin/Đtikadî Görüşleri”, DĐA, XX, 516-50; Mahmut Kaya, “Đbnü’l-Arabî, 
Muhyiddin/Đslâm Düşüncesindeki Yeri”, DĐA, XX, 520-522. Đsmâil Fenni Ertuğrul, Vahdet-i 
Vücûd, ss. 279-310; a. mlf., Maddiyyun Mezhebinin Đzmihlâli, ss. 258-287; Mustafa Tahralı, 
“Füsûsu’l-Hikem Şerhi ve Vahdet-i Vücûd ile Alâkalı Bâzı Mes’eleler”, Konuk, a.g.e., I, ss. 
XXIX-LXIV; a. mlf., “Füsûsu’l-Hikemde Tezadlı Đfâdeler ve Vahdet-i Vücûd” Konuk, a.g.e., II, 
ss. 9-38; a. mlf., “Vahdet-i Vücûd ve Gölge Varlık”, Konuk, a.g.e., III, 9-63; Mahir Đz, Tasavvuf, 
Mâhiyeti, Büyükleri ve Tarîkatler, Đstanbul ts. s. 157; Erol Güngör, Đslâm Tasavvufunun Meseleleri, 
5.bs. Ötüken Yay., Đstanbul 1993. s. 49- 63. Süleyman Uludağ, Đbn Arabî, ss. 114-128; Ahmed 
Ateş, “Muhyiddin Arabî”, ĐA, VIII., 533-555; Banarlı, a.g.e., c. I. ss. 120-122. 

235 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 554. 
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her şeyi bir görmesi geçicidir, birlik bilgide değil görmededir.237 Vahdet-i vücûdda 

ise, birlik bilgidedir. Yâni, sâlik gerçek varlığın bir tâne olduğuna, bunun da hakkın 

varlığından ibâret bulunduğuna, Allah ve O'nun tecellîlerinden başka hiçbir şeyin 

hakîkî bir varlığının olmadığına inanır.238 Vahdet-i vücûd ehli, bu bilgiye nazarî 

olarak değil, zevkî, hâlî bir şekilde ulaşabilir. Bu makāma gelen sûfiler, Hakk’ın 

vücûd denizine daldıkları için, (fenâfillâh) orada denizden ve dalgadan başka bir şey 

göremez. Kendi vücûdunu da bu deryâdan bir damla olarak kabûl eder. Bu hâlin 

nihâyetinde, istiğrak hâlinde damlayı da düşünemez duruma gelirler.239  

Bursevî, Hatmü’l-evliyâ olarak nitelendirdiği ve vahdet-i vücûd meşrebinin 

mümessili olarak kabûl edilen Đbn Arabî’nin tâkipçisi olduğundan, tasavvufun bu 

meşrebine sempati ile yaklaşır ve eserlerinde bu konuyu çeşitli yönleri ile işler. 

Müellif, iki şeyin fazlasıyla derin ve zor olduğunu, bunlardan birisinin, kazâ ve 

kader, diğerinin ise vahdet-i vücûdu zevkle idrak etme meselesi olduğunu 

kaydeder.240 Bursevî, zevkle idrâk etmekten kastının ezbere konuşmak, kitaptan 

okumak veyâ taklitle vahdet-i vücûd risâlesi yazmak olmadığını, zîrâ ilhâda 

düşenlerin taklit yüzünden helâk olduklarını, muhakkikte ise ilhâd ve dalâlın 

olmayacağını, şeytânın o denli bilgisine rağmen sapan ve saptıran olmaktan 

kurtulamadığını belirtir.241 

Müellif, vahdet-i vücûd meselesi dolayısıyla bâzı evliyâya dil uzatıp ta’rizde 

bulunanları şiddetle tenkid eder. Gerek müptedî ve gerekse müntehî olsun herkesin 

edebini takınması gerektiğini yoksa merdûdlar zümresinden sayılacağını söyler. Zîrâ 

Allah tarafından makbûl olanları reddedenler Allah tarafından red edilirler.242  

Bursevî, bu hakîkati bilmeyenlerin enbiyâyı alaya alarak zahmet verenler gibi, 

evliyâya da eziyet verenlerin, “Şüphesiz Allah ve Resûlünü incitenlere, Allah dünyâ 

                                                                                                                                          
236 Vahdet-i şuhûd: Bir görme, sâlikin her şeyi Allah olarak, Allah’ın tecllîleri olarak görmesi, O’ndan 
başkasını görmemesi hâli. Bu hâl sekr, galebe ve gaybet gibi isimler verilen vecd ve istiğrak hâlinde 
kendini gösterir. Daha geniş bilgi için bk. Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 553. 
237 Süleyman Uludağ, a.g.e. a.y. 
238 H. Kâmil Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf Ve Tarîkatlar, s. 302. 
239 Selçuk Eraydın, Tasavvuf ve Tarîkatlar, s. 117. 
240 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 9a. 
241 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y. 
242 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y. 
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ve âhirette lânet etmiş ve onlara aşağılayıcı bir azap hazırlamıştır”243 meâlindeki 

âyet-i kerîmeyi zikrederek mel’un olduklarını ileri sürer.244 

3.4.10. Mürşid ve Mürşide Sadakat  

Mürşid: Rehber, delil, kılavuz, yol gösteren anlamında kullanılan bir terim 

olup, tasavvuftaki karşılığı şeyhtir.245 Allah dostu, ilmi ve yaşayışıyla öne çıkan, 

büyük insan anlamında kullanılan şeyh,246 tasavvufî anlamda taliblere rehberlik ve 

irşâd etme liyâkatına sâhip olan insân-ı kâmil, rehber ve mürşid kişidir.247  

Şeyh, günümüz genel tasavvuf çizgisindeki tarîkatların en önemli unsuru olup 

mutasavvıflarca etrâflı bir şekilde ele alınmıştır.248 Şeyh, “seyr ü sülûk”249 denilen 

mânevî yolculukta mürîdlerine rehberlik eder. Mutasavvıflar, mürîdin istenilen 

kıvâm ve dereceye gelebilmesi için bir mürşidin rehberliğine ihtiyaç duyulduğu 

hususunda hemfikirdirler. 250 

Bu mürşidlerin vazîfesi, Allah için insanları halktan Hakk’a ulaştırmaktır. 

Okulda hoca ne ise, dergâhta mürşid de odur. Hoca akıl ile meşgūl iken, şeyh kalp, 

rûh ile meşgūldür. Bedenin zâhirî hastalıklar için nasıl bir tâbîbe ihtiyâcı varsa, bâtınî 

hayâtın hastalıklarını, nefsin noksanlarını teşhis ve tedâvi etmek için de bir mürşide 

                                                 
243 Ahzâb 33/57. 
244 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 9a. 
245 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 388. 
246 Râgıb el-Đsfahânî, el-Müfredât, s. 396. 
247 Süleyman Uludağ, a.g.e., s. 496. 
248 Şeyh-mürîd konusu ile ilgili daha geniş bilgi için bk. Himmet Konur, “Mesnevî’de Mürîd-Mürşid 

Đlişkisi” Tasavvuf Dergisi, Yıl. 6, S. 14, Ankara 2005, ss. 149-157; Kuşeyrî, a.g.e., s. 524-537; 
Necmüddin Kübrâ, Tasavvufî Hayat [Risâle ile’l-Hâim], (Haz: Mustafa Kara), Đstanbul 1980, 87-
88; Sühreverdi, 103-117, 505-518, 519-526; Kelebâzî, a.g.e., ss. 200-20202; Hasan Kâmil Yılmaz, 
Anahatlarıyla Tasavvuf, s. 61, 193; Selçuk Eraydın, a.g.e., ss. 227-228; Sülemî, a.g.e., ss., 9-19, 
47, 56, 77, 107-108; Hucvirî, a.g.e., ss. 125-138. 

249 Seyr ü sülûk: Hakk’a ermek için bir rehberin öncülüğünde ve denetiminde çıkılan mânevî ve rûhî 
yolculuk. Ehl-i sülûk, nefsindeki kötü huylardan arındığı ve iyi huylar edindiği ölçüde bu 
yolculukta mesâfe alır. Seyr ü sülûkün gâyesi sâlikin kişisel arzu ve isteklerini yok edip tam 
anlamıyla kendisini ilâhî irâdenin hâkimiyeti altına sokması, bu sûretle diğer insanlara rehberlik 
yapmasına imkân veren kâmil insan mertebesine yükselmesidir. Bir mürîdin seyr ü sülûkünü 
tamâmlaması bu ehliyeti kazanması anlamına gelir. Bk. Süleyman Uludağ, Tasavvufi Terimler 
Sözlüğü, ss. 467-468; Hasan Kâmil Yılmaz, a.g.e., s. 193; Seyr ü sülûk ile seyahat arasındaki ilişki 
için ayrıca bk. Süleyman Uludağ, “Đslâm Geleneğinde Seyâhat Kavramı”, Keşkül, Sûfî Gelenek ve 
Hayat, Nisan/Haziran 2005, S. IV, ss. 4-11; Süleyman Solmaz, “Divân Şiirinde Sefer”, Türkiyat 
Araştırmaları Dergisi”, Bahar 2005, S. 17, ss. 133-145. 

250 Konur, a.g.m. ss. 149-157.  
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ihtiyaç vardır.251 Ancak mürîd, hidâyetin Allah’tan olduğunu şeyhin ise ilâhî 

hidâyete sâdece vesîlelik yaptığı husûsunu akıldan çıkarmamalıdır.252  

Buna mukābil mürîd şeyhine karşı mutlak bir bağlılık, hürmet ve hüsn ü zan 

içinde bulunmalıdır.253 Tasavvuf klasiklerinde mürîdin teslîmiyet hâli, gassalin 

önündeki cenâzeye benzetilmiştir. Đbn Arabî’ye göre evliyâ, Allah Teâlâ 

Hazretlerinin dilediği ve ta‘lim-i ilâhisine ıttıla‘ kıldığı kullarıdır.254 Eşrefoğlu 

Rumî’ye göre ise şeyhlik, deniz gibidir, hiçbir şey onları bulandırmaz, bulandıramaz, 

onlarda tağayyür denen şey yoktur, tağayyür eden kimse asla mürşidliğe yaramaz.255 

Bursevî, şeyhin gerekliliği husûsunda “Allah’tan vesîle isteyiniz”256 âyetini delil 

olarak zikreder ve burada geçen vesîleyi ise üstâd-ı bâtın olarak kabûl eder.257 

Bursevî, bu konu ile ilgili olarak Ebû Yezîd-i Bistâmî (k.s.)’den şu anekdotu 

aktarır: Ebû Yezîd’in müritlerinden birisinden beklenmeyen olumsuz bir davranış 

sâdır olduğunda, Ebû Yezîd “Allah’ın nazarından sâkıt olan bu adamı terk ediniz” 

demiştir. Bu kişi Ebû Yezîd’in nazarından sakıt olduğu halde, neden “Allah’ın 

nazarından sakıt olan” kişi diye nitelendirilmiştir? Bursevî, bu sözde, mürşidin 

nazarından sâkıt olanın Hakk’ın nazarından da sâkıt olmuş gibi muâmele gördüğüne 

bir telmih olduğunu kaydeder. Devâm eden satırlarda, bahsi geçen kişinin, bilâhare 

şeriat dâiresinin dışına çıkıp, birçok musîbete giriftar olduğunu, sâdece zâhirî 

musîbetle kalmayıp, kalbin kararması ve nûrunun karanlığa dönüşmesi gibi bâtınî 

musîbetlere de maruz kaldığını kaydeder. Bu durumun hayâttan sonra bir nevi ölüm 

olduğunu bildirir.258 Müellif, sâlikin bu kadar mânevî merhâleleri kat’ ettikten sonra 

bozulmanın nasıl mümkün olabileceğini şu şekilde değerlendirir: 

                                                 
251 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, s. 359; Abdu’l-Bârî en-Nedvî, Kitap ve Sünnetin Ruhuna Göre 

Tasavvuf ve Hayat, TDV. Yay., Ankara, 1998, ss. 251-252. 
252 Süleyman Uludağ, “Mürîd”, DĐA, XXXII, 48; a. mlf., Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 388. 
253 Genel olarak mürîdlerin sâhip olması gereken vâsıflar için bk. Ebû Tâlib el-Mekî, Kûtu’l-Kulûb, 

Umran Yay., (trc. Yakup çiçek), Đstanbul 1998, I, ss. 413-432. 
254 Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, IV, 143; Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, ss. 514-515. 
255 Eşrefoğlu Rumî, a.g.e., s.427. 
256 Mâide 5/35. 
257 Bursevî, Tuhfe-i Vesimiyye, 45b. 
258 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr, 9b. 
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Mezkûr mürîdin, mürşide bağlılığının gerçek olmadığını şâyet gerçek olsaydı 

bu geri dönüşümün olmayacağını, çünkü Allah katında makbûl olanın bu 

makbûliyyetten çıkmayacağını yâni kat’ edilmesi gereken merhâleleri geçip bütün 

kayıtları aştıktan sonra hakîkî vuslatı bulanların bir daha nefse boyun 

eğmeyeceklerini kaydeder. Zîrâ, “kıymetsiz bakırın, büyük bir iksirle saf altına 

dönüştükten sonra bir daha bakıra dönüşmesi mümkün değildir” der.259 

Müellif, aşağı mertebede olanların yükseğe çıkabileceğini ancak yüksekte 

olanların ise aşağı mertebeye inmelerinin mümkün olmadığını belirtir. Bursevî, 

kâmil birisinin kusûrunu ortaya çıkarmaya ne kadar gayret sarf edilirse edilsin, 

muvaffak olunamayacağı kanâatindedir. Bu kanâatini, miski soğan diye başkasına 

göstermenin hakîkati değiştirmeyeceği ve miski, misk olmaktan çıkarmayacağı, 

çünkü güzel kokusunun hakîkatten haber vereceği misâli ile pekiştirir.260  

Bursevî, mürşidin, mürîdi belli bir hâl ve tavra getirebilmesi yâni işleyebilmesi 

için kābiliyyetinin müsâit olması gerektiğine dikkati çekerek şu misâlleri verir: 

Yumurta bozuk olduktan sonra en mükemmel kuşun altına konulsa da yavru çıkmaz; 

keza karga yumurtası, tavusun altına da konulursa yine karga yavrusu çıkar; sert ve 

elverişsiz taşı cilâlamakla, âyîne elde edilemez; ancak bir âyîne şâyet paslanmışsa 

temizlemekle parlaklığı ortaya çıkarılabilir; Çünkü aslı âyînedir, parlamaya 

kābiliyyeti vardır; ancak taşı parlatmaya çalışmak emeği boşa harcamaktır; zîrâ aslı 

taştır ki parlamaya kābiliyyeti yoktur.261 

Ancak mürîdin kābiliyyetinin var olup olmadığını tâyin etmek o kadar kolay 

değildir. Buna ancak mürşid karar verir. Bursevî, terbiyeye muhtaç olan bâzı 

sâliklerin örtüsünün çok kalın olduğunu, mürşidin bu örtüyü inceltip, 

hafifleştirinceye kadar çok zahmet çektiğini, bu husûsa Hacı Bayram-ı Velî’nin, 

Akşemseddin hakkında muhtemelen zâhirî ilimden kurtulma çabalarına telmîhen “Şu 

oğlanın ağzından mürekkep karasını silinceye kadar çok zahmet çektik”262 sözünü 

                                                 
259 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr, a.y. 
260 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr, 9b, a.y. 
261 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 10a. 
262 Ali Đhsan Yurt, Şemseddin isminin önüne “Ak” kelimesinin getirilerek “Akşemseddin” lakabıyla 

çağrılması nedeninin, Hacı Bayrâm-ı Velî’nin: “ondan karalığı gidermekte güçlük çekmedik” 
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nakleder.263 Bundan anlaşılıyor ki mürîdin örtüsünün çok kalın olması ve 

terbiyesinin çetin olması kābiliyyetinin olmadığı anlamına gelmemektedir. 

 Bursevî, “la’l-i bedehşân” denilen yakutun aslının taş olduğunu ve kanın 

ciğerde terbiye ile kıymet kazandığını belirterek, ham hâlde bulunan mürîdin bâzı 

ameliyelerden geçip, arınıp faydalı hâle gelebileceğine, böylece mürîdin mânevî 

olarak ölümden kurtarılıp yeniden hayâta kavuşturulabileceğine işâret etmektedir.264 

Müellif, hayât ve ism-i hayy ile bağlantılı olarak mâü’l-hayât ve Hz. Hızır ile ilgili 

bâzı açıklamalarda bulunur. 

3.4.11. Hz. Hızır 

Çeşitli kaynaklarda Hz. Mûsâ döneminde yaşamış ve peygamber olması 

kuvvetle muhtemel, hikmet ve ilim sâhibi bir şahsiyet olarak tanımlanan Hz. Hızır’ın 

ismi Kur’ân-ı Kerîm’de geçmemektedir. Ancak Kehf sûresi'nin 60-82. âyetlerinde 

yer alan Hz. Mûsâ ile ilgili kıssada “Derken kullarımızdan bir kul buldular ki, biz 

ona katımızdan bir rahmet vermiş, kendisine tarafımızdan bir ilim öğretmiştik”265 

diye sözü edilen şahsın Hızır (a.s.) olduğu anlaşılmaktadır.266  

Hızır, efsânevî kişiliği ile folklor, tasavvuf, halk inançları anlayışlarında 

etkisini göstermiş ve klasik kültüre de en geniş şekilde yansımıştır.267 Ayrıca Đslâmî 

literatürde üzerinde durulan en önemli şahsiyetler arasında yer almıştır.268 

Yukarıda zikredilen âyetlerde bahsedilen Hızır kıssası başlangıcından beri en 

çok tasavvuf çevrelerinde heyecanla ele alınmıştır. Bunun nedeni bu kıssanın, 

tasavvufun merkezinde yer alan irşâd ve “ilm-i ledünn”ü269 temsîl edişidir. Kıssada 

                                                                                                                                          
şeklindeki ifâdesi olduğunu, çeşitli kaynaklara dayanarak nakletmektedir. Bk. Ali Đhsan Yurd, 
Akşemseddîn, Hayatı ve Eserleri, MÜĐFV. Yay., (düzeltme ve eklemelerle yayına hazırlayan, 
Mustafa S. Kaçalin), Đstanbul 1994 s. 24. Bu bilgi Bursevî’nin yukarıdaki ifâdesi ile çelişiyor gibi 
gözükse de aslında hakîkatı ifâde ediyor. Çünkü karalığın giderilmesi ameliyesi daha önce bir 
“karalığın” varlığının da kabülü anlamına gelmektedir. 

263 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr . 10a. 
264 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 10a. 
265 Kehf 18/65. 
266 Hamdi Döndüren, Ahmet Önkal, “Hızır”, Şamil Đslam Ansiklopedisi, www.Đhyasamil.org. 
267 Cemal Kurnaz, “Hızır/Edebiyât”, DĐA, XVII, 411. 
268 Bu konuda geniş bilgi için bk. Đlyas Çelebi, “Hızır” , DĐA, XVII, 406-409. 
269 Ledün ilmi: Tasavvufta Allah’tan vâsıtasız gelen bilgi, ilhâm anlamında kullanılan bir terimdir. Hz. 

Hızır ve ilm-i ledün konusu için bk. Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, 304; Hucvirî, a.g.e., ss. 201-202; 
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Allah Teâlâ’nın, Hz. Mûsâ’nın bilmediği ancak kulu Hz. Hızır’a öğrettiği ilimden, 

yâni ilm-i ledünden bahsedilmektedir ki tasavvufî yorumlara göre Hz. Mûsâ; 

öğrenen, tâbi’ ve mürîd pozisyonunda iken, Hz. Hızır ise öğreten, metbû’ ve mürşid 

pozisyonundadır.270  

Hızır’ın abdalların271 öncüsü olarak kabûl edilerek en yüksek mevkiye 

oturtulması tasavvufun gelişiminde önemli bir dönüm noktası olmuştur.272 Birçok 

sûfî Hızır tarafından irşâd edildiğini ve onunla görüşüp sohbet ettiğini söylemiştir.273 

Bunlardan birisi de müellifimiz Đsmâil Hakkı’dır. 

 Bursevî, incelememize konu olan eserinde h. 1112/ M.1700 târihinde274 

Medîne ile Tebuk arasında bir yer olan Ulâ menziline yakın bir yerde hac yolculuğu 

esnâsında Hızır’la mülâkî oluşunu otobiyografik bir üslûpla anlatır. 

Eşkıyâ hacılara saldırınca kendisinin ilhâm-ı ilâhî ile bütün malını ve kitaplarını 

bıraktığını, Đbrâhim (a.s.)’in ateşe atıldığında üzerinde “örtüden başka bir şey 

                                                                                                                                          
Abdulhakîm Yüce, Râzî’nin Tefsinde Tasavvuf, s. 114,118; Đdris Şengül, Kur'ân Kıssaları Üzerine, 
Işık Yay., Đzmir 1994, s. 292; Süleyman Uludağ, “Bâtın Đlmi”, DĐA, V, 188: a. mlf. Tasavvuf 
Terimleri sözlüğü, s. 335; Yusuf Kenan Atılgan, Ledünnî Đlmin Hz. Mûsâ-Hızır (a.s.) Kıssası 
Bağlamında Kelâmî Açıdan Değerlendirilmesi, (basılmamış Yüksek Lisans Tezi CÜSBE), Sivas 
2006, ss. 54-67; Nurten Özler, Tasavvufta Hızır Telakkisi ve Niyâzî Mısrî’nin Hızır Risâlesi, 
(basılmamış Yüksek Lisans Tezi MÜSBE.), Đstanbul 2004, ss. 92-93. 

270 Süleyman Uludağ, “Hızır/Tasavvuf ve Halk Đnancı”, DĐA, XVII, 409-410.  
271 Abdâl: Tasavvuf ve Đslâmî edebiyât alanlarında kullanılan bir terimdir. Birinin yerine geçen, 

karşılık anlamına gelen bedel ve bedîl kelimelerinin çoğuludur. Tasavvufî anlamda ise "dünyâ 
ilgilerinden kurtularak kendisini bütünüyle Allah yoluna adayan ve ricâlü’l-gayb diye adlandırılan 
veliler topluluğu içinde yer alan “sûfî veyâ erenler” anlamına kullanılmaktadır. Bu kelime yerine 
budelâ kelimesi de kullanılmaktadır. Abdallar, insanlara karşı iyi niyetli, kendilerine kötülük 
yapanları bağışlayan, sâhip oldukları şeyleri başkalarıyla paylaşan, kazâ ve kadere gönül hoşluğu 
ile boyun eğip rızâ gösteren, haramlardan titizlikle kaçınan, ibâdetlerinde ihlâs ve samîmîyeti ön 
planda tutan, sevgi, şefkat, merhamet ve iyi niyet gibi ahlâkî erdemlerle donanmış kimselerdir. 
Hadîs olduğu öne sürülen rivâyetlerde abdalların sayıları konusunda 7, 30, 40, 70, 80 gibi değişik 
rakamlar verilmektedir. Yaygın görüş ise sayılarının 40 kişi olduğudur. Ancak abdal konusu ile 
ilgili hadîslerin büyük bir kısmı veyâ tamâmı titiz muhaddisler ve kelâmcılar tarafından senet veyâ 
metin tenkidine tâbi tutularak reddedilmiştir. Abdal ve budelâ kelimeleri tasavvuf geleneğinde 
ifâde edildiği anlamda Kur’ân-ı Kerîm’de yer almamıştır. Daha geniş bilgi için bk. Ahmet Ögke, 
"Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalu’l-Gayb: Đbn Arabî’nin Görüşleri", Tasavvuf Dergisi, Ankara, 
2001, S. 5, ss. 161-201; Ahmet Yıldırım, “Tasavvufta Ricâlu’l-Gayb Telakkisi ve Konuyla Đlgili 
Bâzı Rivâyetler”, SDÜĐFD., Đsparta 1997, S. IV, ss.117-147; Süleyman Uludağ, “Abdal”, DĐA, I, 
59-60; Süleyman Ateş, “Kutub”, DĐA, XXVI, 498-499; Mehmet Canbulat, “Abdâl”, Dînî 
Kavramlar Sözlüğü. www.diyanet.gov.tr; Kelebâzî, Doğuş Devrinde Tasavvuf (Ta’arruf), (haz. 
Süleyman Uludağ) Dergah Yay., Đstanbul 1992, 281. 

272 Süleyman Uludağ, a.g.md., s. 410. 
273 Hızır ile görüştüğünü beyân eden zâtlarla ilgili olarak bk. Ömer Faruk Hilmi, Hızır Aleyhisselâm, 

Fatih Yay., Đstanbul 2002, ss. 202-284. 
274 Namlı, a.g.e., s. 77. 
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olmadığı” durumuna iktidâen, tesettüre zarar vermeyecek şekilde bütün elbiselerini 

çıkarıp, kāfilenin arasından sıyrılarak kendisine emredilen tarafa doğru yol aldığını 

anlatır.275 Bu yolculuk esnâsında takātten kesilip bir yerde yığılıp kaldığını ve geceyi 

bu şekilde geçirdiğini, hayâtından ümidi kesik bir durumda iken, birisinin yanına 

gelip kendisine, bulunduğu yerden kalkmasını söylediğini nakleder.276 Kendisi, 

“ayağa kalkmaya mecâlim yok” diye mâzeret beyân etti ise de o zâtın, “Seni hacılara 

ulaştırmaya geldim” deyip ellerinden tutup ayağa kaldırdığını, mehtâbın ışığında o 

zâtın yüzüne baktığında gaipten “Hızır’dır” sesini duyduğunu nakleder. Sîmâsına 

dikkat ettiğinde kitaplarda tasvir edildiği gibi olduğunu ve kendisini kısa sürede 

hacılara ulaştırdığını, “Ben seninle yine buluşurum” deyip âniden kayıplara 

karıştığını anlatır.277 Bu olaydan sonra ilâhî bir hitâba muhâtap olup kendisine 

“Korunman için Đbrâhim Edhem278 duâsını279 oku” denildiğini, ancak mecalsizlikten 

o duâyı lisânen değil kalben okuduğunu, etrâfına üfürdüğünü ve bunun tesiriyle 

oradan geçmekte olan bâzı eşkıyâların şerlerinden korunduğunu nakleder.280 

                                                 
275 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 12a; Kitâbü’n-Netîce, I, 244-245. 
276 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 12b. 
277 Đsmâil Hakkı’nın bu gibi özel hâlleri ile ilgili olarak, Ayni, “Đsmâil Hakkı’nın Supra-normal Husûsî 

Hâlleri”, başlığı altında şunları kaydeder: “Bu yüksek adamın muhtelif kitaplarında münâsebet 
düştükçe kendi husûsî hâllerine dâir verdiği bâzı tafsîlât, onun zâtında ara sıra âdetin üstünde pek 
mühim birtakım rûhî hadîseler cereyan etmiş olduğunu gösteriyor. Her yazısı, gâyet samîmî ve 
doğru bir insan olduğuna şahâdet eden müellifin vukûunu haber verdiği o hâdiseleri bir vehim ve 
hayâl mahsûlü sayamam” dedikten sonra bu husûsta şüphesi olanları ismini zikrettiği ilmî 
müşâhede ve tecrübeler mahsûlü kitapları okumaya dâvet eder. Bk. Ayni, a.g.e. s. 81. 

278 Đbrâhim b. Edhem (ö. 161/777): Künyesi, Ebû Đshâk b. Edhem b. Mansûr şeklindedir. Belh 
bölgesinden bir melikin oğlu idi. Bir gün ava çıkmıştı. Đninden çıkardığı bir tilkiyi takib ederken 
birden gaybden gelen bir ses (ilhâm) ona: Ey Đbrâhim sen bunun için mi yaratıldın ?! Bu işi 
yapmaya mı memur kılındın ?! diye hitab etti. Sonra eğerinin ön kaşından bir ses ona: Vallâhi sen 
ne bunun için yaratıldın ne de bunu yapmakla emr olundun! dedi. Bunun üzerine atından indi, 
babasının çobanlarından birine rastladı, çubanın yünden (sûftan) yapılmış cübbesini aldı, sırtına 
giydi, atı ile birlikte yanında bulunan her şeyi çobana verdi. Sonra sahranın yolunu tuttu ve 
Mekke’ye geldi. Burada Süfyân Sevrî (ö. 169) ve Fudayl b. Đyâz (ö. 187) gibi zâhidlerle dotluk 
kurdu, daha sonra Şâm’a geldi ve burada vefât etti. Daha geniş bilgi için bk. Kuşeyrî, a.g.e., ss. 78-
79; Hucvirî, a.g.e., ss. 200-204; Feridüddîn Attar, a.g.e., ss. 144-167; Reşat Öngören, “Đbrâhim b. 
Edhem”, DĐA, II, 293-295. 

279 Söz konusu Đbrahim Edhem duâsı şudur: “Allahümma’hrüsnâ bi-aynike’lletî lâ tenâm, ve’knufnâ 
bi-rüknike’llezî lâ-yürâm, ve’rhamnâ bi-kudretike aleynâ, felâ nehlikü ve ente sikatünâ ve 
recâünâ”. Türkçesi: Allahım! Uyumayan gözlerinle bizi koru, sarsılmayan rüknünle bizi kucakla, 
helâk olmamamız için üzerimizdeki kudretinle bizlere merhamet et. Sen bizim güvence ve 
sığınağımızsın. Bk. Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 12b. 

280 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 13b.  
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Bursevî, eserinde Hz. Hızır ile ilgili kısa ve öz olarak, yukarıda zikredilen âyet-

i kerîmelerde de mânâsı kısmen derc edilen şu bilgileri vermektedir: Kur’ân-

Kerîm’de yazılı olduğu üzere, Hz. Mûsâ ve Yûşâ (a.s.) Hz. Hızır’ın dâveti üzerine 

yola çıkarken deryâ kenarında bir miktâr istirâhat etiler. Đstirâhat ettikleri yerde “âb-ı 

hayât”281 olması nedeni ile o sudan, azık olarak berâberlerinde getirdikleri tuzlu 

balığın üzerine bir damlanın sıçraması üzerine Allah’ın izni ile o balık dirilip denize 

atladı. Çünkü o hayât suyu ilâhî rûh ve Rahmânî feyz sûretinde idi ki temas ettiği 

şeyi diriltirdi. Hz. Hızır’ın ismi de buradan gelmektedir. Kupkuru bir yerde oturup, 

zemîn hemen tâze otlarla şenlenmiş. Hızır günü dedikleri bu münâsebet iledir. 

Havaların ısınması sâyesinde yeryüzü baştanbaşa yeşilliklerle dolar.282 Sâmirî bu 

sırrın farkına varıp, bir kabza alıp “icl”in (dana) heykelinin içine yerleştirerek, 

danada böğürme sesi ve hayât eseri ortaya çıktı. Nitekim bu husûsa Bursevî, “Sâmirî, 

şöyle dedi: “Ben onların görmediği şeyi gördüm. Elçinin izinden bir avuç avuçladım 

da onu attım. Böyle yapmayı bana nefsim güzel gösterdi” 283 âyetini delil olarak 

zikretmektedir.284  

Bursevî, insân-ı kâmilin nefesinin dahi böyle mucizevî bir etkisinin olduğunu, 

bu nefesin, verildiği ortamı hayâtlandırdığını söyler ve bu husûsta Ebû Yezîd-i 

Bistâmî (k.s.)’den şu sözü nakleder: “Gafil ulemâ ölü gibidir; keşif ehli ârifler ise 

diridirler ve onlardan ders alanlar dahi onlara benzerler.”285 Bursevî, Hızır’ın letâfet 

peydâ ederek çeşitli sûretlerde görünmesi (temessülü) vesîlesi ile temessül ve abdal 

bahsine geçiş yapar. 

3.4.12. Temessül ve Abdâl 

Dînî-tasavvufî literatürde yer alan “temessül” terimi bir varlığın herhangi bir 

keyfiyette misâlinin ortaya çıkmasını ifâde eder.286 Kesîf maddî unsurların, nûrânî 

parlak varlıkların bir de rûhânîlerin temessülü şeklinde üçe ayrılmaktadır: 

                                                 
281 Âb-ı Hayat hk. Bk. Ahmet Yaşar Ocak “Âb-ı Hayat” DĐA, I., 1-3; Uludağ, Tasavvuf Terimleri 

Sözlüğü, s.15. 
282 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 11a. 
283 Tâhâ 20/96. 
284 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 11a. 
285 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 11a. 
286 Râgıb el-Đsfahânî, “ msl” md, el-Müfredât, s. 700. 
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Birincisi: Kesîf unsurların yansımalarıdır ki bunlar ayn değil, gayrdır ve ölüdür. 

Örneğin, bir insanın aynada görünmesi sâdece görüntüden ibâret kalır. Yâni 

aynalarda görünen bütün sûretler cansızdır ve içinde görünenin (insanın) hüviyeti ve 

hakîkati ile bir ilişkisi yoktur.  

Đkincisi: Maddî nûrânî varlıkların akisleridir. Bu akis öznenin aynısı olmadığı 

gibi gayrı da değildir. Bire bir örtüşmüyor, ancak o nûrânî varlığın çoğu özelliklerini 

taşıyor. Örneğin, güneşe tutulan aynaya yansıyan ışıkta, parlama, ısı, ışık verme ve 

hattâ yedi renge sâhip olma gibi özellikler vardır. Aslda, öznede bulunan özellikler 

zayıf da olsa sûrete yansımaktadır.  

Üçüncüsü: Nûrânî rûhların yansımasıdır ki, bu yansıma, hem canlıdır, hem de 

ayndır.287 Yâni bire bir ilişki söz konusudur. Fakat bu tezâhür ve temessül âyînelerin 

kābiliyyeti oranında gerçekleştiğinden o rûhun gerçek mâhiyeti tam olarak temsîl 

edilemeyebilir. Örneğin, Hazret-i Cebrâil (a.s), Dihye sûretinde Peygamberimizin (s. 

a. v) huzûrunda bulunduğu bir anda, görevlendirilmiş olduğu başka birçok işi aynı 

zamânda yapmış ve aynı anda birçok yerlerde bulunabilmiştir.288 Yaptığı bir iş diğer 

bir işe mâni olmamıştır.289 

Bu sırdan dolayı evliyâdan, ziyâdesiyle ile nûrâniyet kazanan ve “abdâl” 

denilen bir kısım insanlar bir anda birçok yerlerde görülebilmiştir.290 Aynı kişinin 

ayrı ayrı işleri aynı anda yapması mümkün olmuştur. 

Bursevî, bir insanın bu hâle nasıl gelebileceği husûsunda “O’nu ne bir 

uyuklama tutabilir, ne de bir uyku”291 âyetinden yola çıkarak bâzı açıklamalar 

yapmaktadır. Müellif, zikredilen âyeti Allah Teâlâ’nın hayât-ı zâtiyyesi kemâl 

üzerine olduğundan, cismânî vâsıflardan ve mevcûdâtın kayıtlarından ve zaaflarından 

uzak olduğu, bunun için onda mevcûdât gibi uykunun ağırlığı ve ihtiyâcının olmadığı 

                                                 
287 Hz. Îsâ’nın yerine Yahûdîlerden birisinin ona teşbih olunarak öldürülmesi ve Hz. Îsâ’nın bu âlemde 

hayat-ı nûrâniye ile yaşamasının temessülle ilgisi için bk. Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve 
Şerhi, III, ss. 126-127, 149, 150. 

288 Daha geniş bilgi için bk. Abdullah Yeğin-Abdülkadir Badıllı,”, “Temessül”, OTABL, ss. 980-981. 
289 Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, II, 228. 
290 Cibrîl’in Hz. Meryem’e beşer sûretinde temessülü için bk. Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve 

Şerhi, III, 151. 
291 Bakara 2/255. 
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şeklinde tefsîr eder.292 Melekler de lâtîf olduklarından onlarda dahi uykunun veyâ 

uyku ihtiyâcının ağırlığı hissedilmez. Bu nedenle Ramazan ayında, sırr-ı 

Samediyyet293 ve meleklere benzemek vardır. Çünkü gündüzleri insan oruç 

sâyesinde yeme ve içmeden kesilir ve gecelerin ihyâ edilmesi vesîlesi ile de uyku 

uyanıklığa dönüşür. Tasavvufî tâbîrle gündüzleri sâim ve geceleri kāim olmaya 

devâm eden kişi abdâl rütbesine ulaşır.294  

Müellifimiz abdâl rütbesine ulaşmak için dört şartın lâzım olduğunu ve bu 

şartları yerine getirenin rûhâniyeti galip olup Hızır ve melâike gibi istediği sûretlerde 

temessül edebileceğini kaydeder ve bu dört şartı şu şekilde sıralar: 

1. “Samt”dır ki zâhir ve bâtının, nefsî konuşma ve sohbetlerden uzak olmasıdır. 

Tasavvufi kaynaklarda abdalın dört vasfından biri olarak zikredilir. Hakîkat 

noktasında samt yoktur, çünkü bütün mahlûkāt Allah’ı zikrediyor. Burada önerilen 

örfî mânâdaki konuşmaktan iktisâd etmektir.295 Bunu sağlamak ise ancak zikrullâha 

devâm etmekle mümkün olur.296 Bilindiği gibi ehl-i tasavvuf dilin âfetlerinden 

korunmak için az konuşmayı veyâ sükûtu tercîh etmişler, hattâ bu hasleti tasavvufun 

esasından saymışlardır. Allah tarafından insana iki kulağa mukābil bir ağzın, keza iki 

dudağa mukābil bir dilin verilmesi boşuna değildir. Bu tasavvufi hakîkat halk diline 

“Đki dinle bir konuş” veyâ “Đki düşün bir söyle” şeklinde yansımıştır. Tasavvufta 

susma, tefekküre vesîle ise makbûldür. Dünyâyı düşünmeye vesîle ise makbûl 

değildir.297 

2. Uzlettir ki, zâhir ve bâtını, halktan ve değişik şeyleri zihnen düşünmekten 

tamâmen uzaklaşmaktır. Bu mânâdaki bir uzlet, aynı zamânda birinci maddede 

zikredilen “samt”a da vesîledir. Çünkü halk ile iç içe olmayan kimse dilini lüzumsuz 

                                                 
292 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr.,11b. 
293 Herşeyin kendisine muhtaç olduğu, kendisinin de hiçbir şeye muhtaç olmadığını belirten bir 

kelime. Bu tâbiri, ilk defa kullananlardan biri olarak, Sühreverdî el-Maktûl gösterilmektedir. Ona 
göre samediyyet, samedden türemiştir. O (yâni Allah) yok olmayan Bâkîdir. Yine bu kelimenin, 
doyurulmayan dâim olduğu, ayrıca ihtiyaç hâlinde kendisine başvurulan ve bu durumuyla sürekli 
ihtiyaçların yöneldiği merkez olduğu söylenir. Herşeyin O'na ihtiyâcı var, O'nun hiçbir şeye 
ihtiyâcıyoktur. Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, http://www. 
tasavvufalemi.com. 

294 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr ., 11b. 
295 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, s. 177. 
296 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
297 Samt hk. daha geniş bilgi için bk. Ebû Tâlib el-Mekkî, a.g.e., ss. 417-418. 
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mâlâyâni konuşmalardan muhâfaza eder.298 Bu zamânda lüzumsuz konuşmalar bir 

yana lüzumlu olarak görülen sohbet ve konuşmalardan bile tasarruf etmek 

gerekmektedir.299 

3. Abdâl olma yolunda kat edilmesi gereken üçüncü merhâle, “cû'”dur.300 Oruç 

tutmaya devâm edip iftarda bile yemeği az yemek ve helâlinden yemeği prensip 

hâline getirmek gerekir.301  

Cu‘ ehlüllahın zîneti olup sâdece yemekten kesilmek değildir. Bütün nefsî 

isteklerden elden geldiğince kaçınmaktır. Haddi aşan açlık makbûl değildir. Zîrâ 

hiçbir şey yemeden içmeden yaşamak Sâmed olan Allah’a mahsûstur.302 

4. Son merhâle ise “seher” dedikleri terk-i nevmdir. Bu ümmet içinde sabaha 

dek geceyi ihyâ eden sâlihler gelmiştir. Bütün gece ihyâ edilemezse bile hiç olmazsa, 

gecenin son üçte birinde kalkıp salavat getirmek ve zikretmek gerekiyor.303 Đşte bu 

dört hasleti kendisinde kâmil mânâda barındıran abdâldan olur.304 Bursevî’ye göre 

abdâlın özelliklerinden birisi de nefsanî sıfatları ilâhî vâsıflara dönüştürmektir.305 

Bursevî, abdâlların kırk kişi olduklarını ve Şâm hududunda barındıklarını, 

Şâm’ın merkezinde “Kırklar makāmı” diye bir yer olduğundan hareketle, Şâm 

ehlinin yanlış olarak onları Şâm merkezinde zannettiklerini ve o makāmın, şimdi 

fâsıklar makāmı olduğunu zikreder.306 Ayrıca abdâlların Hengam307 adasının 

yakınında bulunan Kuseyr isimli bir adacıkta da toplandıkları ve makāmlarından 

birisinin de orası olduğu bildirilmektedir.308  

                                                 
298 Uzlet hk. daha geniş bilgi için bk. Ebû Tâlib el-Mekkî, a.g.e., ss. 422-424; Đbn Arabî, Fütûhât-ı 

Mekkiyye, II, s. 149. 
299 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.  
300 Cu‘ hakkında daha geniş bilgi için bk. Ebû Tâlib el-Mekkî, a.g.e., s. 424; Kuşeyrî, a.g.e., ss. 140-

144 (Arapça Nüsha). 
301 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
302 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, ss. 184-185. 
303 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, ss. 178-179; Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
304 Ebû Tâlib el-Mekkî, a.g.e., s. 425-426. 
305 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
306 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 12a. 
307 Đran’ın Fars körfezinde, Hürmüzgân eyâleti suları içinde bulunan on dört adadan biri 

(www.irankulturevi. com/turkce/iran/hurmuzgan).  
308 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr., 12a. 
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Bursevî, Ricâlü'l-gayb’ın âlemin işlerini tanzîm etmekle görevlendirildiklerini 

şöyle îzah eder: Bütün eşyâ, Allâh Teâlâ'nın “Kayyûm” ismi tahtında dâhildir ve 

insân-ı kâmil de bu isimle muttasıftır. Onun için âlemin mülk, melekût ve dört bir 

yönüne “aktâb”, “imâmân”, “evtâd-ı erbaa” ve “ebdâl” gibi ricâlü'l-gayb konmuştur 

ki âlem bunlarla korunur309  

Bursevî, abdalların “ricâlü'l-gayb” ismiyle tesmiye edilmesiyle bu makāmın 

sâdece erkeklere mahsus olduğu anlamının çıkarılmaması gerektiğini söyler. 

Buradaki “ricâl”den kastın insân-ı kâmil olduğunu, diğer insanların ise insân-ı 

kâmile göre kadın mesâbesinde olduğunu bildirmektedir. Bu sebeple kemâle eren 

kadınlar da "er" sınıfına dâhildirler.310 Zîrâ hakîkatte erkeklik, yalnızca 

sûretle/görüntüyle değil, mânâ/mâneviyat ile olur. Nitekim ebdâlden olan bâzı 

kadınlar vardır. Öyleyse istidâdı varsa kadın, "er"olabilir.311 

Abdâllar ihtiyâca binâen makāmlarından ayrılıp başka yerlere gitseler kendi 

sûretleri üzerine bedel bırakırlar ki bu bedel onların gölgesidir. Gölge asıldan 

bağımsız olmadığı gibi bedel bırakılan sûret dahi asıl ile kāim olur.312 Ancak hiç 

kimse o sûretin bedel olduğunu bilmez. Tasarrufta ikisi de birbirine eşittir. Burada 

kesret söz konusu değildir. Bu sırrı anlayanlar uyku hâlinde gördüklerinin hayâl mi 

hakîkat mi olduğunu da bilir. Bursevî, Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in aslî hâli yâni 

hakîkati bir olduğu hâlde, bir gecede nasıl bin hayâle görünür? şeklinde meydana 

gelen bir istifhâmı temessülle îzâh etmektedir. Nitekim her evin penceresinden 

yansıyan ışık güneşe yöneliktir yâni güneşi gösterir. Her ne kadar güneş dördüncü 

semâda ise de bir kimse ışığı görüp ben güneşi gördüm dese doğru söyler. Aynen 

öyle de Rûh-ı Nebevî (s.a.v) âlâ-yı illiyyînde olduğu hâlde temessül ile her 

kābiliyyeti olan, kendi vücûd âyînesinde onu görebilir.313 Güneş ışığının âyînenin 

rengine göre renk değiştirdiği gibi Hızır (a.s.) da herkesin sıfat-ı galibesi yâni baskın 

vasfı üzerine muhtelif sûretlerde temessül eder.314  

                                                 
309 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, II, 82-83. 
310 Đbn Arabî, Hz. Meryem ile Asiye’yi bu sınıfa dâhil eder. Bk. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, s. 

177. 
311 Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, s. 241. 
312 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y  
313 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
314 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
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3.4.13. Hz. Đbrâhim’in Đmtihanı 

Bilindiği gibi Allah Teâlâ Hz. Đbrâhim’i üç büyük işle imtihana tabi tutmuş, 

başardığı her bir imtihan karşılığında ona yüksek bir mertebe ihsan etmiştir. 

Bursevî’nin anlatımı ile bunları sırasıyla şöyle sıralayabiliriz: 

1. Bunlardan birincisi, mal ile imtihandır: Onun binlerce koyunu var idi, bir 

melek ile imtihan olunup bir kere tesbîh karşılığında malının üçte birini, ikinci tesbîh 

mukābilinde, malının üçte ikisini ve üçüncüde de malının bütününü hibe etti. Onu 

imtihan edenin melek olduğunu öğrendikten sonra o malı bir daha geri almadı ve 

hepsini vakfetti.315  

Hz. Đbrâhim’in cömertliğinin konu edildiği başka bir kaynakta bu hâdise şu 

şekilde anlatılmaktadır: Rivâyete göre Hz. Đbrâhim’in yedi yüz bin koyunu vardı. Hz. 

Cebrâil, Allah’ın emriyle Hz. Đbrâhim’i imtihan için bir insan sûretinde arza indi, bir 

dağın arkasında durup “Yâ Kuddûs” diye tesbîh etti. Hz. Đbrâhim o sesin 

heybetinden kendinden geçti ve “Ey Allah’ın kulu o ismi bir daha söyle, bir koyun 

sürüsünü sana bağışlarım” dedi. Hz. Cebrâil “Yâ Kuddûs” diye bir daha tesbîh etti. 

Hz. Đbrâhim bir koyun sürüsünü Hz. Cebrâil’e bağışladı. Hz. Cebrâil “Yâ Kuddûs” 

diye nidâ ettikçe Hz. Đbrâhim her defasında bir koyun sürüsünü kendisine hibe etti. 

En sonunda bütün koyunlarını bağışladı. Hz. Cebrâil, Hz. Đbrâhim’e “Ben 

Cebrâil’im, Allah Teâlâ seni imtihan etti, imtihanı kazandın ve seni kendine Halil 

(dost) yaptı. Benim de bu koyunlara ihtiyâcım yok. Sana onları iâde ediyorum” 

deyince Hz. Đbrâhim, “Şâyet bunlara ihtiyâcın yoksa, geri almak da cömertliğin 

şanına yakışmaz, o hâlde bunları dağlara ve sahrâya sarıverelim, dünyâdakiler 

kıyâmete kadar onları avlayıp, istifâde etsinler” diye karşılık verir. Bir rivâyete göre, 

şimdiki dağ koyunların bütünü o koyunlarının soyundandır. Onları yiyen kişi de 

dolaylı olarak Hz. Đbrâhim’in misâfiri olmuş olur.316 “Halil Đbrâhim Sofrası” darb-ı 

meselinin dayanaklarından birisi de bu lâtîf hâdise olsa gerektir.317 Bursevî, yukarıda 

da zikredildiği gibi Hz. Đbrâhim’in o koyunları vakfettiğini ve Halilu’r-rahmânda, 

                                                 
315 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 13b. 
316 Meybudî, Ebu’l-Fadl Reşidu’d-din, Keşfü’l-Esrâr ve Uddetu’l-Ebrâr, Tahran, 1361, I, 376'dan 

naklen Abdulvahap Yıldız, Meybudî ve Keşfu’l-Esrâr Adlı Tefsîrinde Tasavvufî Kültür,. 
(Basılmamış Doktora Tezi, HÜSBE), Şanlıurfa 2000, s. 152 

317 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, 13b 
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kendi zamânına kadar pişirilen mercimek çorbasının318 o vakfın eseri olduğunu 

belirtir.319 

Hz. Đbrâhim bu makāmda “tevhîd-i ef’âl” denilen mertebe ile müşerref oldu.320 

Aynı şekilde Fahrü’l-enbiyâ (s.a.v.)’nın saltanatı kabûl etmeyişi, fakr-ı zâtiyi tercîh 

etmesi nedeniyledir. Çünkü abdin sıfatı, fakr-ı zâtî ve Hakk’ın sıfatı ise gınâ-yı 

zâtidir. “Allah kuluna yetmez mi?”321 meâlindeki âyet-i kerîmedeki mânâya 

kendilerini muhâtap kabûl eden bâzı sahâbeler de dünyâdan tam olarak alâkalarını 

kesip, tecerrüd mesleğinin müntesibi oldular.322  

2. Đkinci olarak evlât ile imtihandır: Bu imtihanın merkezinde Hz. Đsmâil’in 

kurban edilmesi ile ilgili kıssa vardır. Bu imtihanın başarılması karşılığında “tevhîd-i 

sıfat” ihsan edildi. Zîrâ evlat insanî sıfatlardan olan hayâtın eserlerindendir. Bu 

nedenle bâzı filozoflar insan nutfesine “mâü’l-hayât” demişlerdir.323  

Hz. Đbrâhim, koyunlarından vazgeçip, Hz. Đsmâil’in kurban edilmesi husûsunda 

Hakk’ın sözüne riâyet etti. Bunun netîcesinde, âlem-i gaybdan koç gönderilmek 

sûretiyle mükâfatlandırıldı. Ve bu koçu kesmesi geçmişteki ümmetlerden başlayıp 

kıyâmete kadar devâm edecek olan kurban kesme âdetinin yerleşmesine vâsıta oldu. 

Hz. Đbrâhim bu hayırlı işe vesîle olduğu için kıyâmete kadar kesilecek olan bütün 

kurbanların sevâbına ortaktır. Đşte, sırf Allah için olan bir terk, “Allah dilediğine 

hesapsız rızık verir”324 âyetinin de işâretiyle, tıpkı ambarda saklanmakta olan 

hubûbâtı tarlaya saçıp katbekat karşılığını almak gibi bir netîce verdi.325 Böylece 

fenâ bekāya tahvil edilmiş oldu. 

Vücûd-ı mümkinin fenâsı, vücûd-ı vâcibin zuhûruna hizmet eder, ki vücûd-ı 

vâcibin eserleri nihâyetsiz iken vücûd-ı mümkin ise ebterdir, yâni devâmı yoktur.326 

                                                 
318 Ades kıssasının değişik bir yorumu için bk. Semra Tunç, “Divan Şiirinde Hz. Đbrâhîm ve Ades 

Kıssasına Dâir”, Türkiyat Araştırmaları Dergisi, Bahar 2005, S,17, ss. 123-131. 
319 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
320 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
321 Zümer 39/36. 
322 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr., 13b. 
323 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y.  
324 Bakara 2/212 
325 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr., 14a. 
326 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 14a. 
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Bu nedenle fânî şeylerle iş tutan kimsenin işinde kâr ve bereket yoktur. Kârlı çıkmak 

isteyen vücûd-ı vâcib ile iş tutar, yâni O’nun rızâsını kazanmaya çalışır ki, kârı en 

azından bire on, bire yüz, takvâ derecesine göre bire bin ve kâmillere ise 

sonsuzdur.327 Zîrâ Allah’ın öyle mükemmel dostları vardır ki, bir kere zikir ve 

tesbîhlerinin sevâbı âlem-i kevne sığmaz.328 

Đşte Hz. Đbrâhim’in, evlâdını kurban etme husûsundaki emre imtisâli, kendi 

hayâtı hükmünde olan evlâdının hayâtını Cenâb-ı Hakk’ın yoluna fedâ etmede 

tereddüt etmemesi fânî, sûrî hayâtının gerçek ve ebedî hayâta tebdil olmasına vesîle 

oldu. 

3. Üçüncü olarak nefs ile imtihandır: Hz. Đbrâhim, Nemrud’un ateşine atılmak 

sûretiyle zorlu bir imtihana tâbi tutulmuştu. Bu zorlu imtihanın başarılması 

netîcesinde “tevhîd-i zât” buldu. Zîrâ Hz. Đbrâhim’in nefsi, Zât-ı Hak ile kendisi 

arasında bir perde idi. Yanmak sûretiyle perde ortadan kalkınca kendisine doğrudan 

Zât zuhûr etmiştir.329 Bu mertebeye hayât-ı zât derler. Çünkü bu mertebede ef’âl, 

sıfat ve zât-ı hayvâniyye yok olup, ef’âl, sıfat ve zât-ı hakîkiyye ortaya çıkar. Fânî 

olan kimse bekā bulur ve zâhirî olarak dikenlikler içinde iken mânâ âleminde 

gülistanda ikāmet eder.330 

Ancak avâm-ı nâs, kendileriyle kıyasladıkları için havassın bu yüksek hâllerini 

anlayamıyorlar, kendileri gibi zannediyorlar. Bu zan yanlıştır.331 

3.4.14. Kandil Gecelerinde Kılınan Namaz 

Giriş kısmında da kısmen değinildiği gibi, Kadızâdeliler ile Sivâsîler arasındaki 

münâkaşa konularından birisi de kandil gecelerine mahsûs namazın bid’at sayılıp 

sayılmayacağı husûsu idi. Bu tartışma, Đsmâil Hakkı’nın zamânında da yapılmıştır. 

Hattâ bu münâkaşa, 1114/1703 târihinde, kadir gecesinde, Bursa Ulu Câmiin’de ehl-i 

tasavvuftan birisinin öldürülmesine kadar ileri götürülmüştür.332 O sıralarda Bursevî, 

                                                 
327 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 14b. 
328 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
329 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 14b. 
330 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
331 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
332 Namlı, a.g.e., s. 79-80. 
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olaylara bizzât müdâhil olmamış ancak, ehl-i tasavvuftan yana bir tutum 

sergilediğini, eserlerindeki görüşlerinden tahmin edebiliyoruz. Bursevî, bu husûstaki 

görüşlerini, incelememize konu olan Tuhfe-i Recebiyye’de şu şekilde açıklamaktadır:  

Bursevî, “ümmet içinde kâmil dereceye ulaşanların yaptıkları ve 

söylediklerinin bütünü, şerîât ve ilâhî kānun hükmündedir ki her kim kabûl edip 

amel ederse hidâyet bulur. Bu nedenle meşâyihin sünnetine ve evliyânın zikrine 

rağbet etmek gerektir”, dedikten sonra konuyu regâib namazına getirerek şu îzâhı 

yapar: 

Receb ayının ilk cumasında kılınan namazdır ki, ona sâlat-ı regâib derler.333 Bu 

namaz için Đmâm-ı Gazalî, müstehapdır demiş ve on bir sene Şâm Emevî Câmisi’nde 

o namazı ihyâ etmiş iken, son zamân muhaddislerinden ve itham edici özelliği ile 

bilinen, Đbn-i Teymiyye denilen zât ortaya çıkıp o namazı iptal etmiştir. Gerçi sâir 

yerlerde bu namaz devâm ediyorsa da mezkûr yerde hâlâ kılınmamaktadır. “Onlar 

ağızlarıyla Allah’ın nûrunu söndürmek istiyorlar. Hâlbuki kâfirler istemeseler de 

Allah nûrunu tamâmlayacaktır.”334 Sünen-i meşâyiha ve ezkâr-ı evliyâya rağbet edip 

amel edenler hidâyet bulacaklar, riâyet etmeyenler de bu dünyâda dahi cezâsız 

kalmayacaklar. 

 Bursevî, bu duruma Đbn-i Teymiyye’nin mahpusluğunu ve namazdan sonraki 

tesbîhi yasaklayan çağdaşı bir müftünün maktûl oluşunu, ulemâ-i asr denilen bir 

müftünün halka-i zikrin men’ine dâir fetvâ vermesi üzerine çolak oluşunu ve ona 

                                                 
333 Rivâyete göre Peygamberimiz (s. a.v.) Regaib gecesinde, Allah’ın lütuf, merhamet ve inâyetine bol 

bol erdiğinden, bunların şükrü olarak on iki rekât nafile Regaib namazı kılmıştır. Oysa Allah’ın 
feyz ve inâyetinin bol bol tecellî ettiği ve yapılan ibâdetlerin kabûl edildiği bir gece olarak kutlanan 
bu Regaib gecesine mahsus bir namaz yoktur. Çünkü Peygamberimizin (s. a .v.) bu geceye mahsus 
bir namaz kıldığı sâbit değildir. Bu gecenin Regaib namazı kılmak sûretiyle kutlanması Hicretin 
480. yılında başlamış olup, bunun reddi hakkında da kitaplar yazılmıştır. Bu namazın kılınıp 
kılınmaması hakkında çeşitli görüşler ileri sürülmüştür. Sonuç olarak bu geceye mahsus bir namaz 
olmadığı, ancak bu gece kılınacak kazâ ve nafile namazlarının makbûl olacağı, ibâdetlerin ve 
duâların kabûl edileceği, Allah’ın bu gece kullarına bol bol ihsanlarda bulunduğu göz önünde 
bulundurularak gecenin namaz dâhil, ibâdet ve duâ ile geçirilerek ihyâ edilmesi yerinde olur, 
hükmüne varılmıştır (Katip Çelebi, III, 732). Bursevî, Tuhfe-i Hâsekiyye isimli eserinde: Sultanın 
hükmünün bağlayıcı olduğundan bahisle, mübârek gecelerde kılınan nafile namazlarına devâm 
edilmesi gerektiğini, zîrâ bunun Fatih Sultan Mehmed Han zamânındaki ulemanın ittifaki ile karara 
bağlandığını ve sultânın hükmü hâline geldiğini beyân eder. Bk. Katip Çelebi, Katip Çelebi’den 
Seçmeler, (haz. Orhan Şaik Gökyay), MEB. Yay., Đstanbul 1991, III, s.732; Ziya Kazıcı, a.g.m, 
211. 

334 Saff 61/8. 
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yardım eden azmış bir âlimin karın sancısıyla helâk oluşunu örnek verir.335 Ayrıca 

kalb hayâtının vesîlesi olan zikri iptal edenlerin ebedî hayâta yönelik cezâları ise, 

kalplerinin hassasiyetini kaybederek mânen ölmeleri ve helâk olmaları olduğunu ileri 

sürer.336 

3.5. Alîm 

Đlim kökünden mübâlağa sıfatı olan alîm, “hakkıyla bilen” demektir. Allah 

Teâlâ’ya nisbet edildiğinde “zamân ve mekân kaydı olmaksızın küçük büyük, gizli 

açık, her şeyi, her hâdiseyi hakkıyla bilen” anlamına gelir.337 Alîm, Allah’ın vasfı 

olarak; “olmuş olanı, olmakta olanı ve gelecekte olacak olanı bilen, kendisine 

kâinatta hiçbir şey gizli kalmayan ve ilmi küçük-büyük, zâhir-bâtın, mümkün-muhâl 

her şeyi kuşatan anlamına gelmektedir.338  

Allah (c.c.), Âlim’dir, Alîm’dir, A’lem’dir ve Allâm’dır. Kur’ân, Cenâb-ı 

Hakk’ın her şeyi hakkıyla bildiğini ve sonsuz ilim sâhibi olduğunu aynı ismin dört 

ayrı şekliyle bildirmiştir. Âlim ve bunun mübalağa şekli olan Alîm isimlerini 

zikrederek Cenâb-ı Allah’ın sonsuz ilim sâhibi olduğunu, ilminin her şeyi ve bütün 

evreni kuşattığını, hiçbir şeyin hiçbir zamân O’nun ilminin dışında kalmadığını 

bildiren Kur’ân, A‘lem ismini zikrederek de her şeyi en iyi bilenin Allah Teâlâ 

olduğunu vurgulamıştır.339 

Allah, yaratıkların bilemedikleri gizlilikleri ve sırları bilir. O, Âlim’dir ve 

Alîm’dir. Allah’ın ilmi sınırsızdır, mutlaktır ve her mümküne taalluk eder, O, varı 

da, yoku da bilir.340 O’nun ilmi apaçıktır ve ilmi kendi zâtından olup asla izâfî, nisbî, 

kesbî değildir.341 Bu isim Kur’ân-ı Kerîm’in 153 yerinde Allah’a nispet edilmiş ve 

pek çok yerde esmâ-i hüsnâ’dan diğer bir isimle birlikte kullanılmıştır.342 Buna 

                                                 
335 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 15a. 
336 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.  
337 Suat Yıldırım, “Alîm”, DĐA, II, 460. 
338 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 222. 
339 Süleyman Kösmene, Allah’ın Güzel Đsimleri Esmâ-i Hüsnâ, Yeni Asya Neş., Đstanbul 2004, s. 70. 
340 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, 224. 
341 Şerafettin Gölcük, Kur’ân ve Đnsan, s. 134. 
342 Geniş bilgi için bk. Sut Yıldırım, a.g.e., ss. 145-149; Said el-Kahtânî, Kur’ân ve Sünnette Esmâ-i 

Hüsnâ Şerhi, trc.Ahmet Đyibildiren, ss. 86-88. 
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“Alîm Hakîm”343, “Semî‘ ‘Alîm”344, “Azîz ‘Alîm”345 vb.346 isimleri örnek olarak 

gösterebiliriz. 

Bursevî, Allah’ın ilminin zâtı gibi kadim olduğunu, zîrâ zâtının evveliyyetinin 

olmadığını kabûl etmenin aynı zamânda ilminin de ezeliyyetini kabûl etmeyi zarûrî 

kıldığını beyân eder.347 Mahlûkātın ilmini “ilm-i hâdis-i kevnî” Allah’ın ilmini ise 

“ilm-i kadîm-i vücûbî” olarak nitelendiren müellif, mahlûkātın ilminin ilm-i ilâhî 

mukābelesinde olduğunu yâni ondan aks ettiğini söyler.348 Müellifimiz bu konu ile 

ilgili olarak ayrıca şu görüşleri ileri sürer: 

Bilfiil ve bilkuvve ne kadar mevcûd var ise bütünü Hakk’ın ilminde 

teferruâtıyla meşhûd ve mevcûttur. Mahlûk olarak bizler ancak gözümüzle 

görebildiğimiz şu şahâdet âleminde bilfiil meydana gelmiş olaylar hakkında bilgi 

sâhibi olabiliyoruz. Bilkuvve yâni bize göre nispeten gaybî sayılan hâdiseler 

hakkında bilgimiz mevcût değildir. 

Cenâb-ı Hakk’ın ilmi ise ezeli ve ebedi kapsadığı gibi bilkuvve olanı da 

kapsamaktadır. Đlm-i ilâhîde eşyânın ezelden beri sâbit olan sûret ve hakîkātlarını 

ifâde eden her şeyin a‘yân-ı sâbitesi vardır. Yâni ilm-i ilâhîde mevcût olup maddî 

vücûdu olmayan “mevcûdât-ı ilmiyye” eşyâ ve hâdiseler husûsundaki ilim Allah’a 

mahsûstur. Ancak burada ilim ve ayn hâllerinin birbirlerinden mâhiyetçe farkları 

vardır. Cenâb-ı Hakk’ın ilmi, sonsuz sayıdaki eşyâyı kapsamaktadır. Yâni, Allah’ın, 

sonsuz sayıdaki eşyâ için lâzım olan sonsuz derecedeki mâlûmat, sonsuz derecedeki 

makdurat yâni yaratılanın faydalı olabilmesi için lâzım olan belirli bir sûret ve 

şekilde tutma keza, sonsuz derecedeki isteklere karşılık vermek için lâzım olan gayr-ı 

mütenâhî ilme sâhiptir.349 

Müellifimiz, bu konuda çok fazla derine dalmamak gerektiğini, zîrâ bu ilmin 

çok yüksek tabakadaki evliyânın makāmı olduğunu, Allah Teâlâ’nın ilminin bütün 

                                                 
343 Enâm 6/83, 128, 139; Yûsuf 12/6, 83, 100; Hicr 15/25. 
344 Enâm 6/115; A’râf 7/200; Yûnus 10/65; Yûsuf 12/34; Ankebût 29/5, 60. 
345 Enâm 6/96; Neml 27/28; Yâsîn 36/38; Mü’min 40/2; Fussilet 41/12; Zuhruf 43/9. 
346 Diğer isimler için bk. Yıldırım a.g.e., s. 147. 
347 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, 28b 
348 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y; krş. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 223. 
349 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
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eşyâyı kapsadığını bilmenin ve O’nun, tesadüfen, rastgele iş yapmayacağına dâir 

kanâat sâhibi olmanın kâfi olduğunu, ne sûretle ve nasıl bilip yaptığını ise 

sorgulamanın iyi olmadığını beyân etmektedir.350 

Bursevî, Cenâb-ı Hakk’ın bütün fiillerinin sağlam bilgi üzerine binâ 

edildiğinden sanatının sağlam ve işinin de mükemmel olduğunu, “O, yedi göğü 

tabaka tabaka yaratandır. Rahmân’ın yarattığında hiçbir uyumsuzluk göremezsin. Bir 

kere daha bak! Hiçbir çatlak (ve düzensizlik) görüyor musun?”351 meâlindeki âyet-i 

kerîmenin de bilgi ve ilim üzerine müesses olan mükemmel nizâma dikkati çektiğini 

beyân eder.352 Buna mukābil insanların ise planlayarak, programlayarak ve âletlerin 

yardımı ile çalıştıkları hâlde yaptıkları işlerin, meydana getirdikleri eserlerin hatâdan 

hâlî olmadığına dikkati çeker.353  

Zîrâ insanın ilmi noksandır. Đhâtası dar, nazarı eksiktir. Sağına baktığında 

solunu, yukarıya baktığında aşağısını unutur ve ihmal eder. Cenâb-ı Hak ise 

sebeplerle iş görmekten münezzehtir. Sebepler Cenâb-ı Allah’ın icrâatına ortak değil 

sâdece hikmeti gereği îcad ettiği birer perdedir. Her fiili “kün” hitâbına 

dayanmaktadır.354 

Enbiyâ ve evliyâdan zuhûr eden fevkalâde iş ve hâllerin dayanağı da yine bu 

“kün” emridir ki bu emrin rûhu izn-i ilâhîdir. Đzn-i ilâhî olmadan verilen “kün” emri, 

rûhsuz ve hareketsiz olan bir ölüye verilen emir gibi hiçbir etkisi ve anlamı olmaz,355 

diyen Bursevî, Alîm ismi ile bağlantılı olarak “gayb” ve “gayb ilmi” ile ilgili bâzı 

îzâhlar yapar. 

3.5.1. Gayb Đlmi  

Arapça, gaybın, göz önünde olmayan, bilinmeyen, gizli olan, gâib vs. gibi 

mânâları vardır.356 Duyu organları ve akıl ile bilinmeyen varlıklar ve bunların 

                                                 
350 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
351 Mülk 67/3.  
352 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 29a. 
353 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, a.y. 
354 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, 290; Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 29a. 
355 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y; Alîm ismi ile ilgili genel bir değerlendirme için bk. Đbn Arabî, 

Fütûhât-ı Mekkiyye, II, s. 392; IV, ss. 222-224. 
356 Râgıb el-Đsfahânî, el-Müfredât, s. 552. 
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bulundukları âlem, mânevî ve rûhânî âlem gibi çeşitli anlam ve kullanılış biçimi 

bulunmaktadır.357 Diğer bir anlatımla gayb, senden Hakk'ın gizlediği her şeydir. 

Allah'ın pek çok âlemleri vardır. Allah'ın insan vâsıtasıyla baktığı âleme, 

vücûdî şehâdet denir. Allah'ın, insan vâsıtası olmaksızın baktığı âleme da gayb denir. 

Gayb da, ikiye ayrılmıştır. Allah gaybın birini, insanın ilminde mufassal kılmıştır. 

Yine bir gayb vardır ki onu da insanın kābiliyyetinde mücmel olarak yaratmıştır. 

Birinci gaybe vücûdî denir, âlem-i melekût gibi. Đkinciye de, gayb-ı ademî âlem denir 

ki, bu âlemi Allah bilir kullar bilmez. Bu ikinci âlem bize göre, adem 

mesabesindedir. Đşte, ademî gaybın mânâsı budur. Gayb-ı meknûn'a gelince; bu 

korunmuş gayb olup, Zâtî sırdan ibârettir, mâhiyetini Allah'tan başkası bilemez. 

Bundan dolayı da mâhiyeti korunmuş, akıllardan ve basîretlerden gizlenmiştir.358 

Đnsânın gayb karşısındaki durumunu ve bu alanın onun var oluşundaki rolünü 

en sağlam şekilde tespit eden kaynağın Kur’ân-ı Kerîm olduğu muhakkaktır. Allah 

Teâlâ tarafından çok önem atfedilen bir terim olmalı ki Kur’ân-ı Kerîm’de altmış 

yerde geçmektedir.359 Şu âyet-i kerîme, konumuz hakkında kapsayıcı bir bilgiyi 

bizlere aktarıp Allah’ın ilminin her şeyi kuşattığını ilân eder:  

“Gaybın anahtarları Allah’ın katındadır. Onları ancak O bilir. Karada ve 

denizde ne varsa hepsini bilir. Düşen hiçbir yaprak ve yerin karanlıklarında hiçbir 

dâne yoktur ki, Allah onu bilmesin. Yaş ve kuru ne varsa hepsi Kitâb-ı 

Mübîn’dedir.”360 Âyetin genel üslûbundan anlaşılıyor ki, gayb, kapıları kilitli bir 

hazîne gibidir. Bu hazînenin anahtarları da Allah’ın elindedir. Nitekim şu âyet, genel 

bir hüküm olarak gaybı ve geleceği sâdece Allahın bildiğini haber verir: “De ki: 

Göklerde ve yerde Allah’dan başkası gaybı bilmez.”361 

“Geleceği hiç kimse bilemez mi? Allah, kendi katındaki gayb hazînelerinin 

anahtarını başkasına veremez mi?” şeklinde akla gelebilecek bir soruya şu âyet 

                                                 
357 Uludağ, Tasavvuf Terimleri, s. 201. 
358 Gayb çeşitleri hk. bk. Đlyas Çelebi, Đslâm Đnancında Gayb Problemi, MÜĐFV.Yay., Đstanbul 1996. 

ss. 68-81; Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, “Gayb” md, 
tasavvufalemi.com. 

359 Đlyas Çelebi, “Gayb”, DĐA, XIII, 406.  
360 En’am /59. 
361 Neml, /65. 
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açıklık getirmektedir: “Gaybı bilen O’dur. Gaybını, râzı olduğu rasûlden başkasına 

bildirmez”362 Demek ki, “Gaybı Allah’dan başkası bilemez” hükmünün de bir 

istisnâsı söz konusudur. Allah’ın bildirmesi şartıyla gaybı Allah’dan başkası da bir 

derece bilebilir.  

Allah’ın seçkin kullarının gabya dâir verdikleri haberler hep Allah’ın 

bildirmesine yâni vahiy ve ilhâmına dayanmaktadır ve onlar bizzât gaybı bildikleri 

iddiasında değillerdir. Hattâ dînimiz bu iddiayı kulluk durumuna uygun görmeyerek 

mahzurların en büyüyüğü sayıyor ve buna cür’et edenleri kâfir saymaya kadar 

varıyor.363 Bu konu ile ilgili olarak Bursevî’nin görüşleri özetle şöyledir:  

Allah (c.c.) “kulların önlerindekileri ve arkalarındakileri (yaptıklarını ve 

yapacaklarını) bilir”364 meâlindeki âyet-i kerîme ile ilminin geçmiş ve geleceği, 

ezeliyyet ve ebedîyeti ihâta ettiğini beyân etmektedir. Đnsanlarda da bir miktâr ilim 

vardır ancak bu ilim “O’nun ilminden, kendisinin dilediği kadarından başka bir şey 

kavrayamazlar”365 meâlindeki âyet-i kerîmede de ifâde edildiği üzere, sınırlıdır. 

Başka bir söyleyişle halkın ilmi, Hakk’ın ta’lîmi kadardır.366 “O gaybı bilendir. Hiç 

kimseye gaybını bildirmez”367 âyetinden de anlaşılacağı üzere gaybın ilmi Allah’a 

mahsûstur. Ancak bâzı havassına, guyubun bir kısmını bildirir. Onlar da Allah’ın 

izni ile bilebilirler.368 Gelecekte olacakların tümü Nebiyyullâh’a mâlûm idi, bu 

nedenle önceden haber verdi, verdiği haberlerin bütünü vâkıa mutâbık geldi. Her ne 

kadar Cenâb-ı Hakk’ın ilmine nispeten, bütün âlemin ilmi, bir serçe kuşunun 

gagasındaki bir damla kadardır. “Size pek az ilim verilmiştir”369 âyet-i kerîmesinde 

işâret edilen ve Hz. Peygamber’in de dâhil olduğu bu hitaptaki az ilim Allah’ın 

ilmine nispetledir. Yoksa evvel ve âhir Rasulullah’ın sofra-i ihâtasına dâhildir.  

                                                 
362 Cin, 72/26-27. 
363 Hüseyin Cisrî Efendi, Risâle-i Hâmidiyye, Bahar Yay., (Trc. Manastırlı Đsmâil Hakkı, Sad, Ahmet 

Gül), Đstanbul ts, ss. 190-191. 
364 Bakara 2/255. 
365 Bakara 2/255. 
366 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 29b. 
367 Cin 72/26. 
368 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 29b. 
369 Đsrâ 17/85. 
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 Bursevî, vahiy ve ilhâma mazhar olma husûsunda enbiyâ ve evliyâ 

meşreplerinin ve derecelerinin farklılık arz ettiğini beyân ettikten sonra, enbiyâ 

içinde en mükemmel derecenin Hatmü’l-enbiyâ’ya âit olduğunu zikreder. Buna delil 

olarak, En’am sûresinin bir seferde “def’aten vâhideten” nazil olduğunu, Peygamber 

Efendimiz’in de yüz altmış beş âyetten oluşan bu sûreyi bir anda zabt ve hıfz etmek 

ile ilmini ihâta etmek gibi büyük bir mânevî kuvvete sâhip oluşunu ileri sürer. 

Bursevî, bu vaziyete benzer bir durumun Hatmü’l-evliyâ olarak isimlendirdiği Đbn 

Arabî için de söz konusu olduğunu, Đbn Arabî’ye istikbalde kendisi ile ilgili olarak, 

olacak olanların tümünün gösterildiği ve ne kadar kitap te’lîf edeceği, bu kitapların 

muhteviyâtının tümünün kendisine bildirildiğini aktarmaktadır.370 

3.6. Mürîd 

Allah (c.c.) Mürîd’dir. Yâni, irâde eden, dileyen, irâdesini bütün kâinata hâkim 

kılan, dilediği gibi hükmeden, hükmünde bağımsız olan irâde ve ihtiyâr sâhibi 

olandır.371 Bütün kâinatta bütün zamânlarda, bütün hareketlerde ve bütün tavırlarda 

Cenâb-ı Hakk’ınn meşîeti, dileği isteği, tercîhi, emri ve irâdesi esastır ve hâkimdir.372 

Kur’ân’da Allah’ı Mürîd olarak ifâde eden bir kelimeye rastlanmaz. Ancak bu 

kelimenin türevlerine, aynı anlamdaki meşîet kelimesinin çeşitli kullanımlarına pek 

çok rastlanır, bunlar Allah’ı tavsif etmek için kullanılır.373 Bu kullanımlara şu âyetler 

örnek verilebilr: 

“Ama Allah dilediğini yapar”374, âyetinde “yürîdu” kullanılırken, başka bir 

yerde “Öyle (ama) Allah dilediğini yapar”375 meâlindeki âyet-i kerîmede ise “yeşâü” 

kullanılmıştır.376 Kur’ân’da “Fa’âlün limâ yürîd”, Allah’ın hem kudretiyle hem de 

irâdesiyle ilgili olarak geçer.377 Allah’ın irâdesi meselesi birçok felsefî ve kelâmî 

                                                 
370 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 76.b 
371 Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, III, 75.225-226. 
372 Kösmene, a.g.e., s. 339. 
373 Gölcük, a.g.e., s. 139. 
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375 Al-i Đmrân 3/40. 
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377 Bosnalı, a.g.e., s. 186.  
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tartışmalara konu olmuştur.378 Bu ismin, Allah’ın “Alîm” ve “Hayy” gibi diğer 

isimler ile de ilişkisi vardır. Mürîd olmak için evvelen “Alîm” olmak lâzımdır. Ve 

âlim olmak ise, ancak “Hayy” olduktan sonra mümkün olur.379 Allah Teâlâ 

Đnsanoğlunu bu esmâsına kısmen mazhar etmiş ve insandaki cüz’î irâde bu esmânın 

bir yansımasıdır. Bu ismin bir gereği olarak Allah Teâlâ insanoğlunu hareket ve 

inançlarında serbest bırakmıştır. Âdem mürîd isminin mazharı olduğundan, kendi 

irâdesiyle emr-i ilâhîye muhâlefet eder ve ondan bâzı isyankâr tavırlar sâdır olur. 

Melekler insana nispetle nâkıs bir mertebede olduklarından ve irâdeleri de 

olmadığından, Hakk’a muhâlefet etmeleri söz konusu değildir. Bu nedenle Gafûr ve 

Gaffâr isimlerinin mahall-i tecellîsi olamıyorlar.380  

Tuhfe-i Recebiyye’de üçüncü sırada bu ismin şerh ve îzâhı yapılmaktadır. Đrâde 

ve meşiyyetin evvelen ve bizzât Allah Teâlâ’nın sıfatından olduğu beyân edilir.381 

Meşiyyet, Zât-ı ilâhînin bir varlığın hakîkatına yönelmesi olarak târif edilir. Bu 

ifâdeyi şu şekilde açabiliriz: Allah’ın, birbirine eşit olan iki durumdan yâni, varlık ile 

yokluk, güzel ile çirkin, hayât ile ölüm arasında bir tercih yaparak bir tarafa 

ağırlığını koyarak, irâde ederek o şeyi, istediği şekilde yaratmasıdır. Var olan bir 

nesne yok da olabilirdi, güzel olan bir şey çirkin de olabilirdi, yaşayan bir varlık 

ölebilirdi. O hâlde yokluk ile varlık, güzel ile çirkin, hayât ile ölüm arasında 

tercîhini, olması gereken istikāmette kullanan yaratıcı irâdesini kullanarak bu sonucu 

ortaya çıkarmıştır ki bu netîce Mürîd sıfatının bir tecellîsidir.  

Allah’ın irâdesinin ne yönde tecellî edeceğini bilemediğimiz için, bize düşen, 

emredileni yapmaktır. Đlm-i ilâhîde küfrü muhakkak olan Ebû Cehl, Deccâl ve 

emsâli gibiler îmân ile yükümlü olmalarına rağmen küfre tâbi oldukları için Allah’ın 

irâdesi îmânlarına değil küfürlerine taalluk etti. Her ne kadar küfür ve dalâlet, “Ama 

kullarının inkâr etmesine râzı olmaz”382 âyetinde de işâret edildiği üzere Allah’ın 

                                                 
378 Bu konu ile ilgili tartışmalar için bk. Süleyman Hayri Bolay, Aristo Metafiziği ile Gazâlî 

Metafiziğinin Karşılaştırılması, ss. 307-310.  
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93.  
380 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, s. 141. 
381 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 51a. 
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istemediği bir durum ise de kullarının ameli küfrü gerektirdiği için Hak Teâlâ onları 

küfür üzerine müdavim kıldı.383 

Bursevî, bu gibi kişilerin ilm-i ilâhîde küfür üzerine müdavim olacakları belli 

iken, îmân etme ile yükümlü olmaları ve “Eğer Rabbin dileseydi, bunu 

yapamazlardı”384 âyet-i kerîmesinde beyân edildiği üzere, istenilseydi bunların 

küfrüne engel olunabilecekken neden engel olunmadığı husûsunda akla gelebilecek 

bir soruyu şu şekilde cevaplandırıyor: 

Müellifimiz, bu sorunun cevâbının imtihan sırrı ile açıklanabileceğini, sonra 

levh-i zâtlarında (alınlarında) kazılı bulunan, îmân etmeye kābiliyyetlerinin 

olmadığını bildiren nakşın kendileri tarafından da okunabilmesine imkân tanımak ve 

“Bize, ne müjdeleyici bir peygamber geldi, ne de bir uyarıcı”385 sözünü 

söylemelerine fırsat tanımamak için îmân etme yükümlülüğüne tabi tutulduklarını 

söyler. Bu gibi kimseler dünyâda “Size bir müjdeleyici ve sakındırıcı geldi”386 sözü 

ile dünyâda muhâtap oldular. Bu konu ile ilgili diğer bir hikmet de, ister inansınlar 

ister inanmasınlar enbiyâya tebliğde sevâp olduğu gerçeğidir. 

 Nitekim bu husûsa “Benim ücretim, ancak Allah’a âittir”387 âyet-i kerîmesiyle 

işâret edildiği üzere, peygamberler, tebliğ mukābilinde ümmetlerinden hiçbir şey 

istemeyerek insanlara karşı maddîyat açısından müstağni kalmışlardır.388 Bir kimse 

bir iyilik edip iyiliğim bilinmedi dese cahil olmuş olur. Zîrâ iyilikte muhâtabın 

kābiliyyeti ve hayırla mukābelesi şart değildir. Yoksa tebliğ vazîfesinde bulunup 

kavimlerini hidâyete erdiremeyen nice peygamberlerin emekleri zayi olmuş 

olurdu.389 Onların vazîfesi sâdece tebliğ etmektir. Netîceyi Allah yaratır.  

Bursevî, Murîd ismi ile bağlantılı olarak “Allah, fasık toplumu doğruya 

iletmez”390 meâlindeki âyet-i kerîmeyi yorumlarken, “Allah neden bunların 

                                                 
383 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 51a. 
384 En’âm 6/137. 
385 Mâide 5/19. 
386 Mâide 5/19. 
387 Yunus 10/ 72. 
388 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 51b. 
389 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
390 Maide 5/108. 
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hidâyetini murâd etmedi?” anlamına gelebilecek bir soruya, çünkü onlar tâati murâd 

etmediler şeklinde cevaplandırıyor. Çünkü Allah Teâlâ, hidâyet etme isteğini izhâr 

eden ve irâdesini bu yönde kullanan kimseleri hidâyete kavuşturur.  

Yine, “bu kimseler îmân ve itâatin güzelliklerini düşünüp mü’min ve muti’ 

olsalardı olmaz mıydı?” şeklindeki bir soruyu müellifimiz, Hak Teâlâ’nın onları 

küfür üzerine cebr etmediğini belki onlar, potansiyel kābiliyyet îtibâriyle kendilerini 

küfür üzerine cebr ettiler, demektedir.391 Zîrâ lisân-ı isti’dâd ile kim ne şekilde ve 

neyi Allah’tan (c.c.) isterse, Hak Teâlâ da Hallâkiyyeti cihetinde istenilen istikāmette 

yaratır. Cenâb-ı Allah’ın, bir kişinin ahvâlini ilmiyle evvelden bilmesi o kişiyi o 

ahval üzerine cebr ettiği anlamına gelmez. “Đlim mâlûma tâbidir” hakîkatı buna 

işârettir.392 Yaradılış îtibâriyle birilerini cebren bir şey yapmaya zorlama diye bir 

durum yoktur. Müellifin benzetmesiyle, dönmek üzere kurgulanmış olan bir 

değirmen, döndürülmenin müsebbibi olarak suyu gösterip suyun basıncı olmasaydı 

dönmezdim gibi bir mazeret ileri sürerse geçersiz olur. Zîrâ su binlerce eşyâya temas 

ettiği hâlde değirmen gibi kurgulanmadıkları için hiçbirisi dönmüyor. Demek ki 

değirmen mevcût durumuyla kendisi suyu kesb etti, cebr yoktur. 

Yine bu konu ile ilgili Bursevî’nin başka bir misâl de şudur: Bir kimse, bir 

kişiyi çağırıp “cebimde olan altını elime ver” dese ve çağrılan kişi elini çağıranın 

cebine koyup bakır paradan başka bir şey bulmasa ve onun eline, cebinden çıkan 

bakır parayı verse o kişinin îtirâza hakkı olur mu? O kişi suçlayacaksa mutlaka 

kendisini suçlaması gerekir. 

 Bu îzâhlardan anlaşılıyor ki kişinin durumunu, şerli veyâ hayırlı olacağını 

Allah Teâlâ, ilmine istinâden önceden yazmıştır. Bu kişinin durumunun önceden 

yazılmış olması ilimdir. Kişinin istikbalde sergileyeceği hâl ve hareketler ise 

mâlûmdur. Đlim mâlûma tâbi olduğundan393 kişinin, Cenâb-ı Allah yazmasaydı ben 

bu tavırları sergilemezdim demeye hakkı yoktur. Çünkü, bu yazma var olan bir 

durumu yansıtmaktadır. Bu nedenle şerri Allah’a nispet etmek terk-i edeptir.394 

                                                 
391 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 52a. 
392 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
393 Bu konu ile ilgili olarak bk. Konuk a.g.e., s. 197. 
394 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 52b. 
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Kur’ân-ı Kerîm’de Hz. Đbrâhim’in lisânından “Hastalandığımda da O bana şifâ 

verir”395 meâlindeki âyet-i kerîmede Hz. Đbrâhim hastalığı kendi nefsine şifâyı 

Allah’a nispet etmiş. Gerçi bâzı velîler “tabîb beni hastalandırdı” demişler. Ancak bu 

da edeptendir, olumsuzluğu Allah’a değil, tabîbe atfetmişlerdir.396 Bu konu kader 

konusuna girer ki Đslâm âlimleri tarafından çok tartışılmıştır.397 Bursevî, bu hususta 

Hakk’ın râzı olacağı şekilde îmân getirip fazlaca yoruma gidilmemesi gerektiğini 

beyân eder.398 

3.7. Kādir  

KDR. kökünden, Kādir, Muktedir ve Kādir isimleri vârid olmuştur. Her üçü de 

aynı anlamı ifâde ederler.399 Mukaddir, Muktedir, Kudreti mutlak olan ve her husûsa 

muktedir olan, nihâyetsiz kudret sâhibi.400 anlamına gelmektedir. Cenâb-ı Hak 

sonsuz güç kuvvet ve iktidâr sâhibidir. Allah’ın güç ve kudretine sınır yoktur. O’nun 

gücü her gücün üzerindedir. Kudretinde hiçbir şekilde acz ve zaaf yoktur.401 Kudreti 

mutlak kemâlde olup tasarrufuna hiçbir şey engel olamaz.402 

 Bir işi yapmaya kudreti yettiği gibi o şeyi yapmamaya da gücü yeten kimseye 

kudret sâhibi denilir. Cenâb-ı Hakk’ın nazarında bir ile bin birdir. Atoma, hücreye 

hükmü geçip boyun eğdirdiği gibi, dağlara, denizlere ve gökyüzündeki bütün 

cisimlere de hükmü geçip kudretine boyun eğdirmiştir. Allah Teâlâ’nın bu ismi 

kısmen insanda tecellî ettiği için insan kendisinde vehmî bir kudret hisseder. Bir 

insan oturmaya da kalkmaya da güç yetirebilir. Oturma ve kalkma husûsunda bir 

tercîhte bulunabilmesi sâyesinde bu esmânın bir tecellîsine mazhar olmuştur, 

diyebiliriz. Ancak bu tercîhte bulunabilme şansı olmayan örneğin, dağlar gök 

cisimleri için aynı şeyi söyleyemeyiz. Çünkü, bunlar yaptıkları işi terk etme şansına 

                                                 
395 Şuara 26/80. 
396 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
397 Bu konu ile ilgili birçok Đslâm âlimlerinin görüşleri için bk. Şerafeddin Gölcük, Kelâm Târihi 

Kişiler, Görüşler, Eserler, s. 41-45, 161-162. 
398 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
399 Bu ismim Kur’ân-ı Kerîm’de çeşitli anlamlardaki kullanışı ile ilgili geniş bilgi için bk. Yıldırım, 

a.g.e., ss. 178-182.  

400Abdullah Yeğin ve dğr., a.g.e., s. 491. 

401 Râgıb el-Đsfahânî, “kdr” md, el-Müfredât, s. 595. 
402 Kösmene, a.g.e., s. 189.  
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sâhip değildirler. Đnsan, kudretten kendisine verilmiş olan ufak bir cilve sâyesinde, 

Allah’ın eşyâ üzerindeki kudret tecellîlerini okuyabilecek, anlayabilecek bir seviyeye 

ulaşmıştır.403 

Allah’ın bütün sıfatları gibi kudreti de zâtîdir, yâni bir başkası tarafından 

verilmiş değildir. Zâtî olduğundan tagayyür etmez, yâni zamânla değişiklik olması, 

eksilme meydana gelmesi söz konusu değildir. O kudretin içine aczin girmesi, 

engellerin müdâhil olması, onda mertebelerin bulunması mümkün değildir. Kudret-i 

ilâhiyyeye nispeten en büyük şey, en küçük şey kadar kolaydır. Bir nev’in bütün 

fertleriyle meydana getirilmesi bir ferd kadar rahattır. Cenneti yaratmak, bir bahar 

kadar kolaydır. Bir baharı yaratmak bir çiçek kadar rahattır.404 Nitekim Yüce Allah, 

bu husûsa şu âyetlerle işâret etmektedir: “Emrimiz ancak bir tek emirdir. Göz 

kırpması gibidir. (Anında gerçekleşir)”,405 “(Ey insanlar!) Sizin yaratılmanız ve 

öldükten sonra tekrar diriltilmeniz, ancak bir tek insanı yaratmak ve diriltmek 

gibidir. Şüphesiz Allah hakkıyla işitendir, hakkıyla görendir.”406  

Đbn Arabî’ye göre Allah Teâlâ, kudretini “kün” hitabında gizleyip toplamıştır. 

Kādir sıfatı gereğince her şeyin dizginini elinde bulundurmuş ve itaat ettirmiştir. 

“Kün” emri ile eşyâyı yarattığı gibi, her şeyi kararında ve yörüngesinde tutmak 

sûretiyle itaat etmesini de istemiştir.407 Emretmede Kādirdir ve yaratma konusunda 

da muktedirdir. Mahlûkāttaki nisbî, cüz’î kuvvet ve kudret Allah Teâlâ’nın 

kudretinin bir yansıması olup O’nun kudretine istinâd ediyor. Hırsızı cezâlandırma 

ve te’dib husûsunda kuvvet uygulayan devlet görevlisi nasıl ki kendi adına değil 

sultân adına haraket ediyorsa, mahlûkātta görünen bütün zâhirî kuvvet ve kudret de 

yaratıcıya istinâd ediyor.408  

Bursevî, bu ismi irâde ve kaderle irtibatlandırmaktadır. Çünkü, Kādir, fiilini 

irâdeyi gerektiren ve gösteren miktâr üzerine gerçekleştirir. Yaratılmış olan bütün 

mahlûkātta, özellikle canlıların bütün uzuvlarında ince, dakik bir mîzan, bir intizam 

                                                 
403 Daha geniş bilgi için bk. Afidüddîn Süleyman et-Tilmisânî, Esmâü’l-Hüsnâ, Đnsan Yay., (çev. 

Selahattin Alpay), Đstanbul 2002, s. 20;  
404 Bosnalı, a.g.e., s. 146 
405 Kamer 54/50. 
406 Lokman 31/28. 
407 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 296. 
408 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 297. 
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bulunur. Bu ölçülülükte azıcık bir inhiraf, bir sapma olsa yaradılış maksadına hizmet 

etmemiş olur. Cenâb-ı Allah bir mahlûku veyâ fiili istediği hâlde, irâdesine uygun 

şekilde yaratamazsa âciz olur ki Cenâb-ı Hak aczden münezzehtir.409 Zâten kuvvet 

zaafın zıddı olduğu gibi kudret dahi aczin zıddıdır.410  

Müellifimiz, Allah Teâlâ’nın kudretine, semâvât, arz ve dağların yaratılışı ile 

bu cisimlerin yörüngelerinde muhâfaza edilişini misâl olarak verir. Bu misâlini şu 

âyetlerle delillendirir: “Onları korumak kendisine ağır değildir”, 411 “Şüphesiz Allah, 

gökleri ve yeri, yok olup gitmesinler diye (kurduğu düzende) tutuyor.”412  

Bu âyet-i kerîmeler üzerinde dikkatle tefekkür edilse, Cenâb-ı Hakk’ın mezkûr 

büyük ve ağır cisimleri elinde ve yörüngesinde tutmakla, kuvvet ve kudretini 

insanlara göstermek istediği rahatlıkla anlaşılabilir. Cenâb-ı Hakk, kuvvet ve 

kudretini bu mahlûklar üzerinde izhar ettiği gibi, bâzı mahlûkātını da kudretine 

mazhar etmiştir.413 

Bursevî, buna örnek olarak Cebrâil’in Hz. Lût kavmine âit yedi şehri 

kanatlarıyla yerin derinliklerinden semâvâta doğru uçurarak darmadağın etmesini, 

Đsrâiloğullarının taşkınlıkları üzerine onlara musallat edilen ve Kur’ân-ı Kerîm’de 

“Üzerinize, pek güçlü olan birtakım kullarımızı gönderdik”414 âyeti ile işâret edilen 

Buhtünnasr’ı,415 ashâbın “Kâfirlere karşı çetin”416 durumunu ve Hz. Ali’ye 

dayandırılan, “Ben Hayber Kalesinin kapısını herhangi bir maddî güç ve kuvvetle 

yerinden sökmedim, tam aksine ben melekûtî bir kuvvet ve Rabbinin nûruyla 

                                                 
409 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 59b. 
410 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 60a. 
411 Bakara 2/255. 
412 Fâtır 35/41.  
413 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 60b. 
414 Đsrâ 17/5. 
415 Bu güçlü kuvvetli kulların, Ninevâlı Sencârib, Babilli Buhtünnasr veyâ Câlût’un orduları olduğu, 

bunların, Tevrat’ı, Mescid-i Aksâ’yı yaktıkları, Đsrailoğullarının âlimlerini öldürdükleri ve 70.000 
kadar esir aldıkları rivâyet edilmekte, bütün bu musîbetlere sebep teşkil etmiş olan, Đsrâil 
oğullarının ilk fesâdının ise, Hz. Zekeriyâ’yı öldürmeleri ve Ermiyâ’yı hapsetmeleri olduğu 
belirtilmektedir. Daha geniş bilgi için bk. Ali Özek-Hayreddin Karaman (ve dğr.), Kur’ân-ı Kerîm 
ve Türkçe Açıklamalı Tercümesi, s. 281; Ömer Faruk Harman, “Buhtunnasr”, DĐA, XI, 380-381; B. 
Cara de Vaux, “Buhtunnasr”, ĐA, II, 774-775. 

416 Fetih 48/29. 
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aydınlanmış bir nefs ile desteklendim” sözünü hüccet olarak gösterir.417 Kur’ân-ı 

Kerîm’de, târihte azgınlık yapmış olan toplumlara Allah’ın kudret ve kuvvetini 

gösteren, Kahhâr isminin de bir tecellîsi mâhiyetinde olan birçok musîbet örnekleri 

vardır.418 

Bursevî, Kādir isminin insandaki sâdece maddî tecellîsi üzerinde durmaz, bu 

ismin kuvvet-i bâtıne dediği îmân kuvveti üzerindeki tecellîsine de Hz. Ali’nin “Bir 

karıncanın ağzındaki yaprağı zulmen alma karşılığında yedi kıt’ayı (memleketi) 

verseler kabûl etmem” sözünü naklederek dikkati çeker.419 

3.8. Evvel-Âhir 

Bu iki isim birbirinin mütemmimi oldukları için müellifimiz tarafından aynı 

başlık altında ele alınmıştır. Kur’ân-ı Kerîm’de Evvel, “O, ilk ve sondur. Zâhir ve 

Bâtın’dır. O, her şeyi hakkıyla bilendir.”420 meâlindeki âyet-i kerîmede Âhir ile 

birlikte geçer. Bu âyetteki durumuna göre Evvel, “varlığının başlangıcı olmayan”,421 

Âhir ise “varlığının sonu bulunmayan” demektir.422  

Evvel-Âhir isimleri, çeşitli hadîs kaynaklarında zikredilen “Yüce Allah’ın bir 

eksiği (doksan dokuz)423 ile yüz ismi vardır. Kim onları sayarsa cennete girer. O 

tektir teki sever”424 meâlindeki hadîs-i şerîfte geçen isimlerdendir. 

“el-Evvel ve el-Âhir” isimleri bütün zamânların kuşatıcılığını ifâde etmektedir. 

el-Evvel ismi O’nun dışındaki her şeyin sonradan olduğuna, yokluktan sonra var 

hâle geldiğine delâlet eder. el-Âhir ismi, O’nun tek gaye olduğuna, bütün 

                                                 
417 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 60a. 
418 Bu konu ile ilgili olarak bk. Đmadüddin Halil, Đslâm’ın Târih Yorumu, Risâle Yay., (çev. Ahmet 

Ağırakça), Đstanbul 1988 ss. 315-320; Mazharuddîn Sıddıkî, Kur’ân’da Târih Kavramı, Pınar Yay., 
(çev. Süleyman Kalkan), Đstanbul 1990 ss. 29-55; Đdris Şengül, a.g.e., s. 316, 324; Abdullah Yıldız, 
Târih Bilinci, Đstanbul 1994 ss. 132-149. 

419 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 60b. 
420 Hadîd 57/3. 
421 Râgıb el-Đsfahânî, “evl”, md., el-Müfredât, s. 39. 
422 Râgıb el-Đsfahânî, “ehr”, md., el-Müfredât, s. 13; Bekir Topaloğlu, “Evvel”, DĐA, Xl, 545. 
423 Bu doksan dokuz ismin çeşitli şekillerde gruplandırılması ile ilgili olarak bk. Bekir Topaloğlu, 

“Allah” md., DĐA, II., 483; ayrıca doksan dokuz esmâ-i hüsnânın gösterildiği tablo için bk. a.mlf. 
“Esmâ-i Hüsnâ”, DĐA, II, 406.  

424 Kâmil Miras, a.g.e., , s. 191.  
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yaratıkların, kulluklarıyla, ümit ve korkularıyla ve bütün istekleriyle O’na 

yöneldiklerine delâlet eder.425 

Đslâm ulemâsı “Evvel” ve “Âhir” isimlerinin, Kur’ân’da geçtikleri gibi, 

berâberce kullanılmalarının gerekliliğine dikkat çekmişlerdir. Çünkü bu iki kavram, 

yaratılmış varlıklar için kullanıldığında, bir diğer varlığa göre öncelik ve sonralık 

gibi belli bir zamânı ifâde eder. Aynı kelimeler Allah’a nispet olunduğunda, her iki 

kelimenin muhtevâsında ne izâfet ne de öncelik ve sonralık düşünülebilir. Bu 

durumda Allah Teâlâ’nın “evveliyyet”426 ve “âhiriyet”i,427 O’nun zamânın başlangıç 

ve son sınırlarının üstünde oluşu, diğer bir söyleyişle “mevhum, farazî” veyâ sâdece 

“zihnî” bir kavram niteliğini taşıyan “zamân” mefhûmundan münezzeh oluşu 

anlamına gelmektedir.428 Bu mânânın ise, ancak bu iki ismin berâberce kullanılması 

hâlinde tahakkuk edeceği kabûl edilmiştir.429 

Yukarıda geçen Hadîd sûresinin 3. âyetinde yer alan “O Evveldir ve Âhirdir” 

ifâdesindeki Evvel kelimesi Đslâm âlimleri tarafından Allah’ın ezelî olduğu 

mânâsında anlaşılmıştır.430Allah Teâlâ için kullanılan “Âhir” vasfı, Allah’ın zâtî 

sıfatlarından olan “bekā”431 sıfatının esasıdır. Öbür zıt vâsıflar gibi, bu da ancak 

mukābiliyle birlikte anılmalıdır.432 

Đbn Arabî, Evvel ve Âhir isimleri ile ilgili şu yorumu yapar: Nasıl ki Âdem’e 

“ebü’l-beşer” deniliyorsa vakitler içinde Evvel’e “ebü’l-vakt” tâbiri kullanılabilir. 

Evvel ismine bâzı mahluklar mazhar olmuştur. Buna, Đnsan nev’inden Âdem’i, 

cennetlerden Adn cennetini, ervâhtan akl-ı evveli, cisimlerden arşı, esas unsurlardan 

suyu, şekillerden de küreyi örnek olarak gösterebiliriz.433 

Đbn Arabî’ye göre Allah Teâlâ için hem evveliyyet hem de âhiriyyet vardır. 

Esmâ-i hüsnâ’nın tamâmı Evvel ve Âhir isimleri ortasında tecellî eder. Allah 

                                                 
425 Said el-Kettânî, a.g.e., s. 77. 
426 Bu konu ile ilgili olarak ayrıca bk. Konuk, a.g.e., I, s. 155, 156, 234, 235. 
427 Bu konu ile ilgili olarak ayrıca bk. Konuk, a.g.e., I, s. 155, 156, 160, 234, 235. 
428 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, 298. 
429 bk. Bekir Topaloğlu, “Evvel” s. 545; krş. a. mlf. “Âhir” DĐA, I, 542; Metin Yurdagür, a.g.e., s. 210. 
430 Ahmet Saim Kılavuz, “Ezel”, DĐA, XII, 49. 
431 bk. Metin Yurdagür, “Bekā” , DĐA, V, 359-360. 
432 Yıldırım, a.g.e., s. 264. 
433 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 298. 
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Evveldir, Đnsân-ı Kâmil ise Âhirdir, çünkü, ikinci rütbe olan halîfe sıfatı ile 

yaratılmıştır. Âhir isminin en mükemmel mazharı insandır. Halîfelik ve imâmet 

insanda nihâyet bulduğu gibi, cennet ve cehennemde en son kalacak olan yine 

insandır, ayrıca Đbn Arabî, dünyâ için evvel, âhiret için ise âhir isminin kullanıldığına 

dikkati çekmektedir.434 

Bursevî, bu iki ism-i şerîfin esmâ-i ilâhiyye-i külliyyeden olup zâhir ve bâtın-ı 

âlemle ilişkileri olduklarından dolayı berâberce değerlendirildiğini ifâde eder.435 Bu 

iki ismin umûr-ı izâfiyyeden olduğunu yâni, birbirine nispet ve mukāyese ile 

anlaşılan vâsıflar olduğunu kaydeder.436  

Bursevî, devâmla “Evvel” ve “Âhir” isimleri ile ilgi şu îzâhları yapar: Đsm-i 

Evvel, kendisinden önce ve kendisine yakın hiçbir şey olmayandır. Kur’ân-ı 

Kerîm’de geçen “O Evveldir”437 hitâbını, Allah Teâlâ bütün zât ve sıfatıyla öncedir, 

şeklinde anlamak gerekir. O her şeyin başlangıcı olması hasebiyle “mebde” olduğu 

gibi, hiçbir şeyin numûne ve benzeri yokken her şeyi yaratan mânâsıyla da “Mübdi’” 

dir. “Her şeyden öncedir” sözünden murâd zât ve sıfatıyla önce oluşunu anlamak 

gerekir. Yoksa “zamân”la ilgili bir söz değildir. Zîrâ “zamân” da diğer mahlûklar 

gibi sonradan yaratılma mânâsında hâdistir.438 

Hak Teâlâ, Âhirdir. Yâni “Dönüş ancak onadır”439 âyet-i kerîmesinde de ifâde 

edildiği gibi, bütün eşyânın aslî maddesi O’na yöneliktir. “Her şeyin mülkü elinde 

olan Allah'ın şânı yücedir!”440 yüce hitâbında geçen melekûtdan anlaşılması gereken 

rûhtur. Bu nedenle sekeratta olanlara Yâsîn sûresi okunur ki büyük faydası vardır.441 

Hak Teâlâ’nın Âhir olduğu mevcûdâtın fenâsından sonra bekāsıyla ve ervâh-ı 

cüz’iyyenin rûh-i külliyyeye kavuşmasıyladır. Ancak mevcûdâtın fenâ bulması iki 

şekilde olur. Biri, mevt-i tabiî, fenâ-i sûrî ve büyük kıyâmet iledir. Diğeri ise mevt-i 

                                                 
434 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 299. 
435 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65a. 
436 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
437 Hadîd 57/3. 
438 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65a. 
439 Mâide 5/18. 
440 Yâsîn 36/83. 
441 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65a. 
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hükmî (îtibârî), fenâ-i mânevî ve küçük kıyâmet iledir. Mevt-i hükmîden maksat 

şudur ki bütün mevcûdâtın yaşıyorken dahi kendi nefislerinde fânî, yâni zâil olma 

durumlarıdır. “O'nun zâtından başka her şey yok olacaktır”442 âyet-i kerîmesinden 

anlaşılan odur ki, her şey yok olacaktır, her şeyin yönü fenâya müteveccihtir. Ancak 

Allah Teâlâ’ya olan yönü müstesnâdır. Eşyânın, Cenâb-ı Hakk’a racî olan yönü (ki 

rûhudur) zâtî ve vâsıtasız olarak Hak Teâlâ ile münâsebetdardır ki bu yönü ile eşyâya 

helâk olmak yoktur. Zîrâ rûh ilâhîdir ve Hak Teâlâ fenâ bulmadığı gibi O’na bağlı 

olan rûh da fenâ bulmaz. Hattâ “Sûr'a üflenince, Allah'ın diledikleri müstesnâ olmak 

üzere göklerde ve yerde ne varsa hepsi ölecektir”443 âyet-i kerîmesinde geçen 

“istisnâ”dan kastın rûh olduğu ehl-i sünnet ulemâsınca ileri sürülmüştür.444 

Bursevî, “her nesne hâlâ kabza-i tasarrufunda olmasına rağmen Hak Teâlâ’nın 

Kur’ân-ı Kerîm’in muhtelif yerlerinde “rücû’” ile yâni kendisine geri 

döndürülmesinden bahsetmesi nedendir?” şeklinde akla gelebilecek bir soruyu şu 

şekilde cevaplandırır: Halk zâhirî sebeplere nazar eder, sebepten sebebe intikāl 

ederek ilk sebebe ulaşır ve ona rücû‘ eder. Hak yanında ise esbâba iltifât edilmez. 

Eşyâ Hak’tan hurûc ettiğinden, hakîkat ve hâller O’na râci‘ dir (yöneliktir) 

demektedir.445 

Yukarıda Yâsîn sûresinin 83. âyetinde geçen “melekût”dan maksadın, rûh 

olduğuna ve ölüm ânı yaklaşanların üzerine Yâsîn sûresini okumanın çok faydalı 

olduğuna işâret edilmişti. Đsm-i Evvel ve Âhir ile bağlantılı olarak bu konuya 

değinen Bursevî’nin açıklamalarını aşağıya alıyoruz. 

3.8.1. Yâsîn Sûresini Okumanın Faydası 

Bursevî, Yâsîn sûresinin okunması ve faydası ile ilgili olarak, Hatmü’l-evliyâ 

olarak nitelendirdiği Đbn Arabî’den şu vâkıayı nakletmektedir: “Đbn Arabî, geçmişte 

hastalanıp bayılmış; öyle ki kendisini ölmüş zannetmişler; bu esnâda sîmâsı 

korkutucu olan bâzı kişilerin kendisine eziyet etmek istediklerini, buna karşılık, 

ellerinde mızrak olan nûranî yüzlü ve beyaz elbiseli bâzı kimselerin ise hücûm edip 

                                                 
442 Kasas 28/88. 
443 Zümer 39/68. 
444 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65b. 
445 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
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düşmanı üzerinden defettiklerini görmüş. Bu kişilerin kim olduğunu sorunca, “Yâsîn 

sûresi” olduğunu söylemişler. Şifâ bulup gözünü açtığında babasının, üzerinde Yâsîn 

sûresini okuyup sona doğru geldiğini görmüş. Đbn Arabî “işte bana musallat olanlar 

şeytanlardı, bana yardım edip şeytanların şerlerini üzerimden defedenler ise Yâsîn 

sûresinin kelimât ve âyâtından yaratılan melâike ve ervâh idi.” Demektedir.”446 

Müellif, aynı konu ile ilgili olarak Bursa’da başından geçmiş bir olayı da şöyle 

anlatır: Bursa yerlilerinden birinin, “evime cin musallat olmuştur” şikâyeti üzerine 

ona bir muska yazıp “evine as” demiştim. O gece ellerinde mızrak olan korkunç 

kişiler yattığım evin penceresinden hücûma geçtiler, ancak evin içine girmeye 

muvaffak olamadılar. Çünkü, o gece sırr-ı Yâsîn üzerine yatmıştım. Meğer o cin 

tâifesi yüz otuz seneden beri şikâyet olunan hânede yerleşmişler. “Bizi bu kadar 

müddetten beridir yerleştiğimiz yerden niçin ayırıp perîşan etmek istersin?” 

Dediklerinde, ben de bu işten vazgeçip şerlerinden Allah’a sığındım.”447 

3.9. Zâhir-Bâtın 

Zâhir, lügat mânâsıyla, görünen, âşikâr olan, açık, belli, meydanda olan, 

görünüşe göre, sûret, dış yüz, görünüş, anlaşılan mânâlarına gelmektedir.448 Zâhir, 

zuhûr vasfına sâhip olan kimsedir.449 Allah Teâlâ’nın bir vasfı olarak 

kullanıldığında, varlığı âşikâr olan, varlığında şek ve şüphe bulunmayan, sayısız 

hüccet ve delillerle varlığı açık bulunandır. Varlıkların fizikî güzellikleri, esmâ-i 

hüsnânın kâinattaki bütün tecellîleri Zâhir isminin muktezâsıdır.450 

Kur’ân-ı Kerîm’de Zâhir, “O, ilk ve sondur. Zâhir ve Bâtın’dır. O, her şeyi 

hakkıyla bilendir”451 meâlindeki âyet-i kerîmede Bâtın ile birlikte geçer. Bu âyetteki 

durumuna göre Allah, Zâhirdir, delilleriyle varlığı gün gibi açıktır. Bâtındır, zâtının 

hakîkatı gizlidir,452 akıllar O’nun Zâtının mâhiyyetini idrak edemez,453 Allah’ın 

                                                 
446 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65b. Ayrıca krş. Ahmed Ateş, a.g, md., s. 534.  
447 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65b. 
448 Râgıb el-Đsfahânî, “zhr” md., el-Müfredât, s. 474; Abdullah Yegin, a.g.e., s.1059. 
449 Yıldırım, a.g.e., s. 264. 
450 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 300; Kösmene, a.g.e., s. 472.  
451 Hadîd 57/3. 
452 Râgıb el-Đsfahânî, “btn”, md., el-Müfredât, s. 66. 
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Zâhir ve Bâtın ismi, O’nun hem görünen hem de görünmeyen âlemlerin yaratıcısı ve 

yöneticisi olduğunu vurgulamaktadır.454  

Başka bir tanıma göre Bâtın, varlığını belgeleyen birçok delil bulunmakla 

duyulardan gizli olup gözle algılanamayan; mâhiyyeti bilinemeyen, kemiyyet ve 

keyfiyyetle nitelenemeyen, zihnin tasavvur sınırlarına girmeyen; mü’min kuluna 

zâhir olmakla birlikte münkirin nazar ve tefekküründen gizlenendir.455 

Đbn Arabî, Allah Teâlâ’nın kendi zâtına zâhir olduğunu, mahlûkātın O’nun 

zâtını tasavvur edip idrâk etmekten âciz olduğunu beyân etmektedir. Bu nedenle 

bizim için bâtın olan gerek kendi zâtı ile ve gerekse diğer mahlûkātla ilgili olan bilgi, 

O’nun için zâhirdir. Diğer bir ifâde ile bir şeyin bâtın olması yâni bize görünmemesi 

bize göredir, bize hastır, kendisini bâtın olarak tanıtması bize göredir. Đbn Arabî, 

Zâhir ismi muktezâsınca kâinatta şahit olduğumuz neşv ü nemâ, canlı cansız bütün 

varlıkların deverânı arkasında göremediğimiz bir kuvvet var olduğunu, bu kuvvetin 

ism-i Bâtın’a istinâd ettiğini, ayrıca kâinatın Zâhir, insanın ise bâtın hükmünde 

olduğunu dile getirmektedir.456 

Bursevî, bu iki ismin, izâfî hakîkatlerden olduğundan yâni birbirine nisbetle 

anlaşılabileceğinden dolayı berâberce değerlendirildiğini, bu iki ismin ince, derin ve 

çok sırları içine alan küllî isimlerden olduğunu, kaydeder.457 Müellifimizin bu iki 

esmâ-i hüsnâ ile ilgili açıklamalarını aşağıya alıyoruz. 

Hak Teâlâ’nın Zâhir olması, vücûdu (varlığının bilinmesi) hasebiyledir. Zîrâ 

varlığının delilleri sayılamayacak kadar çoktur. Bâtın olması ise hakîkatı 

îtibâriyledir. Zîrâ künh-i zâtına yâni mâhiyyetinin nasıl olduğu husûsuna akıl ve fikir 

ermez. Bu idrak edememe hâli dünyâda olduğu gibi âhirette de devâm eder. Zîrâ 

âhirette idrâk edilmesi gerekseydi ve mümkün olsaydı dünyâda dahi mümkün 

olurdu.458 

                                                                                                                                          
453 Gölcük, a.g.e., s. 134. 
454 Yurdagür, a.g.e., s. 215. 
455 Bekir Topaloğlu, “Bâtın” DĐA, V, 187. 
456 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 301. 
457 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 73a. 
458 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
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Bütün enbiyâ ve evliyâ, Cenâb-ı Allah’ı ve halk ile olan irtibâtını esmâ vâsıtası 

ile bilmişler ve halka öğretmişlerdir. Ancak perde gerisini keşfetmeğe insanlığın 

tâkati yetmez. Dünyâ ve âhirette (dâreyn) insanlığın künhü ile idrâk edemeyeceği 

şey, bâtın-ı Zâtı ile ilgili bilgidir. Hak Teâlâ’nın ulûhiyyet ve rubûbiyyet yönü ile 

irtibatlı olan, zâhir-i Zâtı ile ilgili bilgilerin bilinmesi idrâk edilmesi ise mümkündür. 

Bursevî, ism-i Zâhir ile ilgili açıklamaları rü’yetle irtibatlandırarak şu îzâhı yapar: 

Mertebe-i rubûbiyyetteki Cenâb-ı Hakk’ın görülebilmesi, ancak Tecellî-i Zât’ın 

görülememesi şu misâle benzer: Işığını güneşten alan, ancak güneş gibi gözleri 

kamaştırmayan aya bakmak daha kolaydır. Bu husûsa Peygamber Efendimizin “Siz 

dolunay gecesi ayı gördüğünüz gibi Rabbinizi de görürsünüz”459 hadîs-i şerîfi ile de 

işâret edilmektedir.460 Bu hadîs-i şerîfte rü’yet dolunaya teşbih edilmiştir. Nasıl ki 

kamer çok parlak ışığı olan güneşin bir nevi halîfesi olup görülebilmesi daha kolaysa 

Rubûbiyyet mertebesi dahi, Zât mertebesinin bir yansıması olup bu hâliyle 

müşâhedesi mümkün olur. Zîrâ zât ve sıfâtda olan tecellîyât birbirinden farklıdır ki 

tecellî-i zâtı idrâk mümkün değildir. Belki şimşek gibi bir anlık müşâhede mümkün 

olur, şâyet bu müşâhede iki lahza (an) devâm edecek olsa şimşek gözü kör ettiği gibi 

nûr-i zât dahi vücûdu yakardı. Tecellî-i sıfatı idrâk etmek perde arkasından 

müşâhededir ki gözü kamaştırmayan ay ışığına bakmak gibidir.461 

Bursevî, ism-i Zâhir ve Bâtın bağlamında tecellî-i zât ve sıfât ile ilgili olarak 

ayrıca şu örnekleri verir: Gerçi nûr birdir ancak nûrun tecellîsi farklı olabilir. Vezîr 

her ne kadar sultânın vekîlidir ve yetkisini ondan alıyorsa da sultâna nazar etmede 

insanda oluşan heybet ve hayret vezîrinkinden çok farklıdır ve üstündür. Ehlullâha 

olan nazar ile zâhir ulemâsına olan nazar dahi böyledir. Ehl-i takvâ hakkında 

söylenen “Onlar görüldüklerinde Allah hatırlanır” sözü mûcibince bir kimse 

bakışında bir anormallik ve kalbinde inkâr olmamak şartıyla, hakîkî bir nazarla 

onlara nazar ederse ihtiyârı elinden gidip Allah diye düşer. Zîrâ sıfat-ı Hak onlar 

üzerinde zâhir olur. 462  

                                                 
459 Kâmil Miras, a.g.e., II, s. 493-494. 
460 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
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462 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 73b.  
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Sıfat-ı Hakk’ın ehlüllâh üzerinde zâhir olması ile ilgili olrak Bursevî şu 

anekdotu anlatır: Bir gün, Gazneli Mahmûd (ö. 421/1030) ziyâret maksadıyla Ebû 

Yezîd-i Bistâmî (k.s.)’nin (ö. (262/875) türbesine gittiğinde türbedâra, “senin şeyhin 

nasıl bir kimse idi ve mertebesi hakkında ne düşünüyorsun?” diye soru sorar. 

Türbedâr cevâben, “Benim şeyhim öyle bir kimse idi ki onu gören Peygamber’i ve 

Peygamber’i gören dahi Allah’ı görmüş gibi olurdu.” Sultan Mahmûd “Ey sûfi! Bu 

ne biçim sözdür, Ebû Cehil de Peygamber’i gördü ancak fayda vermedi.” Türbedâr 

cevâben, “Ebû Cehil Hz. Peygamber’e nübüvveti cihetiyle değil, Ebû Talîb’in yetîmi 

nazarıyla bakardı. Onun için ilâhî bakıştan mahrûm oldu.” diye sözünü bitirir.463 

Burada Đsm-i Zâhir ve Bâtın’ın birbirinin mütemmi oldukları husûsuna dikkat 

çekiliyor ki, burada bakmak zâhiri, “nazar” ve “niyet” ise batını temsil ediyor. 

Nitekim, bu meseleye Kur’ân-ı Kerîm “Ve onları sana bakar görürsün, oysa 

onlar görmezler”464 meâlindeki âyet-i kerîmesiyle işâret etmektedir. Bu âyet-i 

kerîmede Peygamber Efendimiz’e hitâben gerçi müşrikler sana nazar ederler, ancak 

seni görmezler. Şâyet seni görmüş olsalardı dâvetine icâbet ederlerdi, senin aynanda 

Hakk’ı görürlerdi anlamını çıkarmak mümkündür. Bursevî, bu konudaki görüşünü 

takviye için ayrıca “Beni (rüyâda) gören gerçekten görmüş gibidir”465 ve “Beni 

görene, beni göreni görene ve beni göreni göreni görene ne mutlu!”466 meâlindeki 

hadîs-i şerîfleri nakleder. Müellifimiz, bu hadîsi îzâh ederken şu açıklamaları yapar: 

Yâni Peygamber’i gören Hakk’ı görmüş olur. Zîrâ, Cenâb-ı Hak en mükemmel 

şekilde Hz. Peygamber’de tecellî etmiştir ki ekmel-i mezâhirdir. Ondan üstün kimse 

yaratılmamıştır.467  

Bursevî, rü’yetullâh ve rü’yeti Resûlullâh ilgili olarak ayrıca şu 

değerlendirmeyi yapar: Ne mutlu o kimseye ki, rü’yet-i ilâhiyye ile saâdet buldu ve 

ne mutlu o kimseye ki O’nu göreni gördü, yâni vârisini gördü. Zîrâ onun görülmesi 

dahi Hakk’ı görmek gibidir. Bu konu ile ilgili olarak eserimizde ayrıca şu güzel 

misâle yer verilir: Meselâ, bir kimse mihrâbın mumundan kendi mumunu tutuştursa, 

                                                 
463 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
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ondan da başka bir lamba yakılsa her ne kadar zâhiren ayrı ışıklar ise de, nûrun aynı 

olması hasebiyle sonradan tutuşturulan lamba hükmen birinci kaynak olan mihrâbın 

mumundan yakılmış sayılır. Hak ile tutuşan kişi o fener gibi nûru almaya müsâid 

olmaktadır. Bahsi geçen fenerin derûnu (içi) muma dayanmaktadır ki ışığı dışa aks 

etmiştir. Zîrâ her zâhir bir bâtına dayanmaktadır, yâni zâhir hükmünde olan sonradan 

tutuşturulan lamba, bâtın hükmündeki ilk ışık kaynağı olan mihrâbın nûruna 

dayanmakta ve ondan etkilenmektedir. Beden de hareket ve enerjisini rûhtan 

almaktadır. Diğer bir söyleyişle beden rûhla kāimdir. Rûh, bâtın; beden, zâhir 

mesabesindedir.468 

Bu husûsu akla yakınlaştırmak için Kur’ân-ı Kerîm, “O'nun nûrunun temsîli, 

içinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus içindedir…”469 

âyeti ile temsîl getirir. Bu âyet-i kerîmeyi 470 Bursevî, şöyle tefsîr eder: Yâni insanın 

bedeni direksiz olan pencere gibidir. Ve kalbi bir şişeye benzer ki bedenden daha sâfi 

ve durudur. Ve nûr-ı îmân veyâ nûr-ı keşf onda lamba gibidir. O lambanın nûru 

dışarıya aks ettiği gibi mişkat (kandillik) dahi o ışığı dağılmaktan korur.471 Nasıl ki 

biri güneşin ışığını zaptetmek isterse parlak olmayan bir çanak içine su koyup 

güneşe karşı tutar veyâ aynanın yüzleri göstermesi arkasındaki siyah kurşun ve sır ile 

mümkündür. Aynen bunun gibi tecellîyât-ı sıfât, aynanın parlak yüzü mesabesinde 

olan rûha tecellîsi kesîf olan beden sâyesinde gerçekleşir. Allah Teâlâ nasıl ki rûh ile 

bedeni birbirine âyîne etmişse zâhir ile bâtını da birbirine âyîne etmiştir.472 Bedene 

nazar etmek rûha nazar etmek demektir. Zâhire nazar etmek de bâtına nazar etmek 

gibidir.473 Bu nedenle zâhir ve bâtının birbirinden ayrılması mümkün değildir. 

Bursevî, bu hakîkatten dolayı bu iki ismi berâberce değerlendirmiştir. 

                                                 
468 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 74a. 
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3.10. Rahmân-Rahîm 

Rahmân ismi lügatte, “bütün yaratıklara rızıklarını veren, her an bütün 

mahlûkāt hakkında hayır ve rahmet irâde buyuran, bütün mahlûkātına sayısız 

nîmetler veren, nizâm ve adâlet sâhibi.”474 gibi anlamlara gelmektedir. Bu isimle 

bağlantılı olan rahmet kelimesi ise, rikkat, yufkalık ve ihsan475 mânâsında 

kullanılmaktadır.476 

Allah Rahmân’dır, Rahîm’dir. Kur’ân, hem besmelede, hem de Fâtiha’nın 

ikinci âyetinde Allah’ın Rahmân ve Rahîm olduğunu hemen başlangıçta ortaya 

koyuyor.477  

Genel olarak kabûl edildiğine göre Rahmân, rahmetin daha ileri bir derecesini 

ifâde eder. Allah’ın sıfatı olarak er-Rahmân: Bütün mahlûklara rızıkları, yaşama 

vesîleleri ve her türlü faydaları husûsunda rahmeti yayılmış olan rahmet sâhibi 

demektir. Rahmeti, mü’min olsun kâfir olsun, iyi olsun kötü olsun herkese şâmil 

olandır.478  

Allah’ın Rahmân oluşu, ezele, başlangıcı olmayışa; Rahîm oluşu ise lâ yezele, 

ölümsüzlüğe göredir. Bundan dolayı mevcûdât, Cenâb-ı Allah’ın Rahmân oluşu ile 

başlangıcındaki rahmetinden, Rahîm olmasıyla da sonuçta meydana gelecek 

merhametinden doğan nîmetler içinde büyürler ve ondan faydalanırlar.479 Bu nedenle 

dünyânın Rahmân’ı, âhiretin Rahîm’i ifâdesi kullanılır.480 Ancak, Allah Teâlâ hem 

dünyânın hem de âhiretin Rahmân ve Rahîm’idir. O hem mü’minlerin hem de 

kâfirlerin Rahmân’ı fakat yalnız mü’minlerin Rahîm’idir.481  

Her iki isim de rahmet kökünden gelmekte ve Allah’ın merhametini ifâde 

etmektedir. Ancak birinin daha geniş mânâdaki merhametine karşılık, diğerinin 

                                                 
474 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, 202. 
475 Râgıb el-Đsfahânî, “rhm”.md., el-Müfredâ, s. 279; Yeğin, a.g.e., s. 815. 
476 Yıldırım, a.g.e., s. 111. 
477 Gölcük, Kur’ân ve Đnsan, s. 154. 
478 Yıldırım, a.g.e., a.y.  
479 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, 202. 
480 Râgıb el-Đsfahânî, “rhm”.md., el-Müfredâ, s. 279. 
481 Đbn Kayyim el-Cevziyye, Esmâü’l-Hüsnâ, Polen Yay., (çev. Hanifi Akın-Muhittin Korkmaz), 

Đstanbul 2005, s. 123; Gölcük, a.g.e., s. 156. 
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husûsi merhameti vardır.482 Diğer bir ifâde ile Rahmân, Vâhidiyyet’in, Rahîm ise 

Ehadiyyet’in tecellîsidir.483 

Ehl-i zâhir ve bâtının târifine göre Hak Teâlâ’nın Rahmeti, kişiye hayra 

ulaştırma ve şerden uzaklaştırma irâdesinin verilmesidir. Bu şekilde değerlendirilirse 

sıfat Zât’tan olur. Şâyet hayra ulaştırma, aynı zamânda şerden uzaklaştırma 

mânâsında olursa sıfat fiilden olur. Ve rahîm bu isimden ahz edilmiştir. 484 

Tuhfe-i Recebiyye’de, bu iki isim, birbiriyle olan yakın alâkalarından dolayı bir 

arada ele alınmıştır. Bursevî’nin bu iki isim ile ilgili değerlendirmeleri aşağıdaki 

gibidir. 

Rahm, aslında anne karnında çocuğun teşekkül ettiği ve beslendiği mahaldir. 

Yine doğum vesîlesi ile oluşan akrabâlık ve bu akrabâların birbirleriyle olan 

karşılıklı ilişkileri için de rahm kullanılır. Hattâ meşrû bir sebep olmadan akrabâ ile 

(sıla-i) rahmi kesen Rahmân’ın Rahmetinden mahrûm kalır.485 

Bu husûs ile ilgili kelimelerin mânâlarının türetilmesinde, birleştirme esas 

alınmalıdır. Ahmed, Mahmûd’dan; Livâü’l-hamd de Mahmûd’dan zuhûra gelmiştir. 

Bu nedenle sûret ve mânâda geçerli olan, birleştirme ve toplamadır. Talâkta ayrılık 

söz konusu olduğundan sevilmeyen helâllerden olmuştur. Keza halkın toplanmasına 

vesîle olduğu için de cuma günü haftanın en değerli günü oldu. Akşam ve yatsının 

birleştirilmesi nedeniyle Müzdelife’ye486 cem‘ denildi. Kavuşmak, buluşmak sevinç 

nedeni; ayrılık da keder ve gamlanma nedenidir. Bu sebeple dünyâya gelenler için 

                                                 
482 Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, 202. 
483 Bosnalı, a.g.e., s. 75. 
484 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 84b. 
485 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
486 Mekke'de, Arafat ile Mina arasında bulunan ve Hac'da Arafat'tan sonra vakfe yapılan yer. 

Müzdelife kelimesi, "yaklaşmak, yakınlaşmak" anlamındaki Arapca "zelefe" kökünden türetilmiş 
olup, "yaklaşılan, yakınlaşılan yer" anlamında, iftial babından ism-i mekân kalıbındadır. Ayrıca 
burası, "toplanma, bir araya gelme" anlamında cem adıyla da anılmaktadır. Burasının bu adlarla 
adlandırılması değişik şekillerde yorumlanmıştır. Hz. Adem (a.s.), Hz. Havva ile burada buluşmuş 
ve birbirine yaklaşmışlardı. Başka bir rivâyette ise, akşam ile yatsı namazının bir arada 
kılınmasından dolayı Cem' adı verildiği söylenmektedir Yine, insanların burada toplanarak vakfe 
ile Allah Teâlâ'ya yaklaştıkları Hac esnâsında insanların bir araya gelip toplanmaları yâhut Mina'ya 
yaklaşmış olmaları veyâ buranın Allah Teâlâ'ya yaklaşılan bir yer olarak telakki edilmesi vb. 
sebeblerden dolayı bu adı almıştır. Daha geniş bilgi için bk. Dursun Ali Şeker, “Müzdelife”, DĐA, 
XXXII, 239; Fr. Buhl, “Müzdelife”, ĐA, VIII, 868-869. 
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sevinilir, âhirete göçenler için ise üzüntü duyulur. Çünkü doğum bir kavuşma ölüm 

ise (zâhiren de olsa) bir ayrılıktır.487 

Rahmet, çeşitli şekil ve yansımaları olan ilâhî bir sıfattır. Zâtî, sıfatî, ‘âmm ve 

hâs olma yönü ile farklılaşmaktadır. Dikkatle etrâfa bakılacak olsa Cenâb-ı Hakk’ın 

rahmetinin, bütün kâinata şâmil olduğu ve bu rahmetiyle bütün varlıkların yüzünü 

güldürdüğü müşâhede edilecektir. Đster dost, ister düşman olsun herkesi rahmetinden 

hissedâr etmiştir. “O, merhamet (rahmet) etmeyi kendine gerekli kıldı”488 âyet-i 

kerîmesi mucibince verdiği nîmetler ve yaptığı iyilikler tamâmen vehb-i ilâhîdir ki 

istidâd ve liyâkat karşılığında değildir.489 

Her ne kadar şeriat her ameli tâyin edip bu amel mukābilinde bir sevâp tâyin 

etmişse de hakîkatı kavramış olanlar, Allah’ın nîmetlerini, kendi amellerinin bir 

karşılığı olarak düşünmemişler ve kendi amellerine hiç güvenmemişlerdir. Hattâ, 

“Müflisûn” diye bilinen yüce bir tâife vardır ki emr-i ilâhî üzerine ibâdet ederler, 

fakat kendileri için herhangi bir şey biriktirmeyip tümünü başkasına hibe ederler. Bu 

iflâs karşılığında Allah’ın yanında bunlar için büyük bir zenginlik vardır.490  

Rahmet-i ilâhiyyenin adedi, esmâ-i hüsnâ adedi olan yüz kadardır ki doksan 

dokuzu âhirete, biri dünyâya mahsûstur. Zîrâ dünyâ daracıktır ki Allah’ın geniş 

rahmetine tahammülü yoktur. Bu nedenle rahmetin her türlü tezâhürünü bu dünyâda 

isteyen kişi hakîkat noktasında câhil olur.491 Bir kimse Hz. Süleymân gibi şark ve 

garbın sâhibi olsa beş yüz yıllık bir mesafeye sâhip olur ki âhirette sıradan bir ehl-i 

cennete on dünyâ kadar bir yer verilir. Bu kadar geniş ve kat kat nîmetleri bu 

dünyâda talep etmek akıl noksanlığını gösterir.492 

Yeryüzünde dağılmış olan rahmet gösteriyor ki ne kadar esmâ-i kahriyye-i 

celâliyye var ise mü’mine göre tamâmı, kahr libâsından sıyrılıp, gazapta saklı 

bulunan gizli rahmet sûretine dönüşür. Nitekim bir kimse bir günah işlese o günah 

çirkin bir sûrette gözükür. Sonra kişi tövbe edip pişman olursa tövbesi o çirkin ameli 

                                                 
487 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 85a. 
488 En’âm 6/12. 
489 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
490 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
491 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
492 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 86a. 
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güzel bir elbiseye dönüşütürür ve çirkinliği örter. Aynı şekilde Allah’ın lütfuyla 

sûret-i kahr mestûr olup “Allah işte onların kötülüklerini iyiliklere çevirir”493 âyet-i 

celilesinin işâreti ile mağfiret sırrı ortaya çıkar.494 

Bu husûsta âkıbete nazar etmek gerektir. Mü’min dünyâda yaşadığı bütün 

mahrûmiyyetleri unutur. Kâfir de sâhip olduklarını inkâr ettiğinden sâhip 

olduklarının farkında bile değildir. Mü’min hiç mahrûmiyyet yaşamamış gibi ve 

kâfir de hiç nîmet yüzü görmemiş gibi olur. Bursevî, bu konu ile ilgili şu anekdotu 

nakleder: Abbâsî halîfelerinden Harûn Reşîd, zindana attırdığı bir mahkûmdan bir 

mektup alır, mektupta, “Ey Harûn! Her geçen günle birlikte senin saltanâtından 

benim ise mahkûmiyyetimden bir gün azalıyor. Đyice düşün ki sabaha kadar soğukla 

mücâdele edip titreyen kapıcı ile ipek yatağında uyuyan hâne sâhibi sabaha berâber 

kavuşurlar. Biri ezâyı diğeri sefâyı unutur.”495  

Bütün bu açıklamalardan anlaşılan şudur: Zâhirinde zahmet ve kahr olan bir 

şeyin iç yüzünde rahmet ve lütuf vardır. Allah Teâlâ’nın birçok imtihanı bu mânâ ile 

ilişkilidir.496 

 “Allah Rahmân ve Rahîm iken insanları niçin hastalık ve acılara mübtelâ 

kılıyor?” şeklindeki bir soruya Bursevî, “yine kişinin iyiliği için” diye 

cevaplandırıyor ve şöyle bir misâl veriyor: Bir kimse oburluk hastalığına tutulsa o 

kişiyi, bedeninin sağlığı için ya güzellikle veyâ zorla yemek yemeden men ederler. 

Bu kişinin annesi o çocuk hakkında herkesten daha şefkatli olmasına rağmen 

çocuğunun perhize zorlanmasına yine şefkati gereği müsâade eder. Allah Teâlâ, 

“kulumun ölümden hoşlanmadığını bilirim, kulumun hoşlanmadığı ve üzüleceği bir 

şeyi yapmak bana da hoş gelmez. Ancak şu dikenlik yer mesâbesindeki dünyâdan 

âhiretin gülistanına geçmek ve cemâl-i ilâhiyi perdesiz görmek için ölüm 

köprüsünden geçmek gerekiyor. Bunun başka yolu yoktur, ölüm her ne kadar acı da 

                                                 
493 Furkan 25/70. 
494 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 86a; krş. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 202. 
495 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
496 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 86b. 
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verse tatmak gerekiyor. Sûrî ölüm için durum bu ise mevt-i mânevîde de durum 

aynıdır. Fenâfillâh hâsıl oluncaya kadar sâlik belki bin ölüm acısı çekiyor.497 

3.11. Müdebbir-Müfassıl 

Müdebbir, evvelden düşünüp işleri ona göre ayarlayan. Her şeyin evvelden 

tedbîrini yapan, gören, ilmi ile her şeyin âkibetini ihâta edip ona göre hikmetle iş 

yapan demektir.498 Bu ismi anlayabilmek için diğer isimlerle yapılmış çeşitli 

terkiplerini de bilmek gerekir. Örneğin, hikmetle tedbîr eden, her işini çok hikmet ve 

tedbîrle yapan Müdebbir-i Hakîm;499 mahlûkātını tehlikelere karşı korunabilecek ve 

kendilerini savunabilecek cihaz ve âletlerle donatarak yaratan, kullarını çeşitli 

musîbet ve belâlara karşı korumak için tedbîr alan Müdebbir-i Kādir gibi.500  

Allah (c.c.), Müdebbir’dir. Yâni mahlûkātının her işini bizzat yürüten, tedbîr, 

terbiye ve idâresini yapandır. Cenâb-ı Hak her şeyin âkıbetini görerek ve bilerek iş 

yapar. Her şeyi nizâm ve intizamla tedbîr ve idâre eder.501  

Mufassıl, kısımlara ayıran, fasıl fasıl ayıran, adâlet eden, anlamına gelmektedir. 

Fasl’ın aslı “iki şeyin arasını, bir açıklık meydana gelecek şekilde ayırmaktır.”502 

Mufassıl, bu mânâda “hakla batıl arasında hüküm vermek” anlamında da kullanılır. 

Hayru’l-fâsılîn: “Hakla batılı ayırd edenlerin, hükmedenlerin en hayırlısı mânâsına 

gelir” 503 

Tuhfe-i Recebiyye’de, bu iki ismin birbirleriyle olan yakın alâkalarından dolayı 

bir arada işlendiği kaydedilmektedir.504 Bursevî, bu iki ismin açıklanması ile ilgili 

olarak şu îzâhları yapar: 

Tedbîr, bir şeyin sonunu ve sonucunu düşünmek ve dikkate almaktır. 

Tedebbür’ün de tedbîrle alâkası vardır. Tedbîr tefekküre yakındır. Ancak tedebbür 

                                                 
497 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
498 et-Tilmisânî, a.g.e., s. 145; Yeğin, a.g.e., s. 695. 
499 Yeğin, a.g.e., a.y. 
500 Kösmene, a.g.e., 311. 
501 Konuk, Fusûsü’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, IV, 134, 136. 

 502 Râgıb el-Đsfahânî, “fsl”., el-Müfredât, s. 573. 
503 Yıldırım, a.g.e., s. 231. 
504 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 94a. 
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ile tefekkürün arasındaki fark budur ki tefekkür, delile nazar yoluyla kalpte meydana 

gelen tasarruftur.505 

Allah’ın (c.c.) Müdebbir vasfına işâret eden “Allah, gökten yere kadar her işi 

düzenleyip yönetir”506 âyet-i kerîmesi hakkında ulemâ demişlerdir ki Hak Teâlâ’ya 

göre tedbîr, takdîr ve tehyie (hazırlama, hazırlanma) âlemin yaratılışının sebepleridir. 

Müdebbir ve Mufassıl isimlerinin birbirleriyle olan münâsebetlerini bilmek için 

mertebe-i ilâhiyye hakkında bilgi sâhibi olmak gerekiyor. Üç adet mertebe-i ilâhiyye 

vardır. Birincisi “mertebe-i ehadiyyet”,507 ikincisi “mertebe-i vâhidiyyet”,508 

üçüncüsü de iki mertebenin arasında kalan mertebe-i “cem’ü’l-cem”dir.509  

Mertebe-i Ehadiyyet, emr-i ilâhinin ilk çıkış mertebesidir. Mertebe-i vâhidiyyet 

ise o şe’n ve emrin taksîmi, bölüştürmesi mertebesidir. Mertebe-i cem’ ise tedbîr 

mertebesidir.510 

Örneğin bir çekirdek mertebe-i vâhidiyyet cihetiyle parçalanmayı kabûl etmez. 

Bu çekirdeği toprağa ektiğimizi ve ondan ilk önce iki yaprağın yeşerdiğini 

düşünelim. Bu yapraklardan biri Zât’a işâret eder ki ehadiyyettir, diğeri sıfata işâret 

eder ki vâhidiyyettir. Zamânın geçmesi ile ekilen tohumun kökleri sağlamlaşır, ömrü 

uzar ve ağacın gövdesi ortaya çıkar. Bu gövdeden ağacın dal budakları ortaya çıkar 

en sonunda meyve meydana gelir. Bu durumda asl-ı şecere olan tohumdan ve ağacın 

gövdesi ile ağacın dal budaklarının toplamından meyve meydana gelir. Meyvenin 

oluşmasını tohum, gövde, dal ve budakların gelişmesine bağlamak tedbîrdir. 

                                                 
505 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y. 
506 Secde 32/5 
507 Mertebe-i Ehadiyyet: Arapça, birlik mertebesi demektir. Varlığın hakîkati, kendisiyle berâber 

başka hiçbirşeyin bulunmaması, mertebe-i ehadiyyet olarak kabûl edilir. Bu mertebede esmâ ve 
sıfat helâk olmuş (erimiş) tur. Bu mertebeye cem'u'l-cem' veyâ hakîkatü'l-hakāik mertebesi de 
denir. Ethem Cebecioğlu, a.g.e., (www. tasavvufalemi.org.) 

508 Vâhidiyyet: Cenâb-ı Hakk'ın (c.c.) umûm eşyâda birden birlik tecellîsidir. Bütün mevcûdat 
birinindir ve birine bakar ve birinin îcâdıdır demektir. Ehadiyyet ise, her bir şeyde Hâlık-ı Küll-i 
Şey'in ekser esmâsı tecellî ediyor demektir. Meselâ: Güneşin ziyâsı bütün zemînin yüzünü ihâta 
ettiği haysiyetiyle vâhidiyet misâlini gösterir. Ve her bir şeffaf cüzde ve su katrelerinde Güneş'in 
ziyâsı ve harâreti ve ziyâsındaki yedi rengi ve bir nevi gölgesi bulunması ehadiyyet misâlini 
gösterir. Ve her bir şeyde, husûsan zîhayatta ve bilhassa herbir insanda o Sâni'in ekser esmâsı 
tecellî ettiği cihetle ehadiyyeti gösterir. Abdullah Yeğin ve dğr., a.g.e., s. 1034. 

509 Cemu’l-cem: Cem’in cem’i, Sâlikin ne kendini ne de halkı görmemesi, sâdece hakîkat sultânını 
görmesi. Tefrika mâsivâyı görme, cem mâsivâyı Allah ile kāim olarak görme, cemu’l-cem ise 
Hak’tan başka hiçbir şeyi görmeme hâlidir. Bk. Süleyman Uludağ, Tasavvufî Terimler, 116. 

510 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 94b. 
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Dünyânın hikmet yurdu, âhiretin ise kudret yurdu olması nedeniyle, dünyâda olan 

netîcelerin ve meyvelerin hem bir sebebe bağlanmış olması hem de tedrîcî olması 

Müdebbir isminin muktezâsıdır.511 

Besmelede üç isim sıralanmıştır. Bunlardan biri Allah, biri Rahmân, diğeri de 

Rahîm’dir. Allah ile Rahmân isimleri birbirine çok yakındır. Allah lafzı en üst 

mertebede bulunduğundan Rahmândan bir derece yüksektir. Ancak ikisi de mertebe-

i ehadiyyete bakar. Đsm-i Rahîm vâhidiyyete göre iken Müdebbir mertebe-i Cem’e 

göredir. 

Bu îzâhlardan sonra Bursevî, bu üç ismi pâdişah, vezîr ve kethüdâya512 

benzetir.513 Padişah vezîri, vezîr de kethüdâyı görevlendirir. Burada vezîr Müdebbir 

ismine mazhardır. Ancak bu müdebbiriyyetin tafsîli kethüdâ vâsıtasıyla görünür. 

Çünkü bilfiil ve ayrıntılarla bizzât uğraşan, temas eden odur.514 

Ancak bir reis ve bir kethüdânın olduğu yerler de vardır. Bu gibi yerlerde 

kethüdâ vezîr mesâbesinde olduğundan gizli işler onunla istişâre edilir, ufak ve kısmî 

işlerin yapılması için o görevlendirilir. Bu görevi gereği kethüdânın, pâdişahtan 

gayrısına yüzünü döndürüp teveccüh etmesi, makāmına muhâliftir.515 

Buradaki temsîlin hakîkatı ve dış âlemdeki karşılığı ise şudur: Đlâhî emir arştan 

kürsiye ve kürsiden dahi dünyâ semâsına nüzûl eder. Nitekim Kur’ân-ı Kerîm, Kādir 

Gecesinde felek-i kamerde Beytü’l-Đzze516 denilen yere bir def’ada indikten sonra 

oradan tedrîcî olarak yirmi üç senede Peygamber Efendimiz’in kalbi üzerine tenzîl 

olundu. Nitekim bu husûsa Kur’ân-ı Kerîm’in “Resûlüm! Onu Rûhu'l-emîn 

(Cebrâil), uyarıcılardan olasın diye, apaçık Arap diliyle, senin kalbine indirmiştir”517 

âyeti ile “Biz onu senin kalbine iyice yerleştirmek için böyle yaptık (parça parça 

                                                 
511 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 94b. 
512 Kethüda (Bey), Sadrazamın muavini durumundaki devlet memuru idi. III. Ahmed döneminde 

Dâhiliye Nazırı (Đçişleri Bakanı) görevine eşit bir memuriyet idi. bk. Pakalın, a.g.e., c. I. s. 251; 
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513 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y. 
514 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y 
515 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y 
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indirdik) ve onu tâne tâne (ayırarak) okuduk”518 âyet-i kerîmesi işâret etmektedir. 

Yâni Kur’ân’ın parça parça (necmen necmen) nüzûlü kalpte yerleştirmek içindir. 

Nitekim hâfızlığa çalışanlar kısım kısım hıfz eder ve tekrar etmekle kalpte yerleşir ve 

derinleşir. Kur’ân’ın makāmla okunmasının hikmeti, okumada kolaylık sağlamaktır. 

Đlâhî teklif ve emirler bir anda (defaten vâhideten) olsa insanlara çok ağır gelir. Zîrâ 

insanoğlunun tabiatı ânî ve def’i olan şeylere tahammül edemez. Birçok 

yükümlülükler tedrîcle olmuştur. Dikkat edilse yağmur yağdığında Allah Teâlâ, 

bulut vâsıtasıyla zararlı hâle dönüşmesini engeller ve melâike eliyle damla damla 

rahmeti damlatır.519  

Bursevî, tedrîc kānununun kâinattaki tecellîlerinden sonra aynı kānunun 

mânevî âlemdeki yansımalarından da örnekler verir. Allah Teâlâ, velî kullarına 

feyzini, yağmurdan önceki bir duruma benzer bir şekilde yâni onları bu duruma 

hazırladıktan sonra verir. Zîrâ def’î olsa tahammül edemeyecekler. Sokaklarda gezen 

bâzı meczûplarda buna benzer bir durum vardır. Bu gibi kişiler önceden bir emek ve 

mücâhede sarfetmeden ânî olarak bâzı hârika hâllere mazhar olmuşlar ve 

sevinçlerinden sarhoş olup ölçüyü tutturamamışlar. Bu gibi kişilerin ne kendilerine 

ne de başkalarına faydası dokunur. Bu nedenle bu gibi kişilere iktidâ câiz değildir. 

Sonuç olarak, arş Rahmân ismine, kürsî Rahîm ismine ve semâ-i dünyâ ise Müdebbir 

ismine mazhardır.  

Bursevî, yukarıda geçen sıralamayı enfüs âlemi açısından da bir tasnîfe tâbi 

tutar. Mertebe-i enfüste bunların karşılığı, sırr, rûh ve kalbdir. Yâni ilâhî bir feyz, ilk 

önce sırr mertebesinden rûh mertebesine ve bu mertebeden de kalb mertebesine gelir. 

Kalp bu feyzin tedbîr ve tafsîl mahallidir ki oradan etkisi kuvâya ve kuvâdan dahi 

âzâya ulaşır ve dağılır. Bursevî bu misâlden hareketle sırrın, Ehad; rûhun, Vâhid; 

kalbin de Müdebbir ve Mufassıl isimlerinin mazharı olduğunu söyler.520 

 

 

                                                 
518 Furkan 25/132 
519 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr., 95a 
520 Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye, vr., 95b 
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4. 14. 14. 14. 1. . . . TUHTUHTUHTUHFEFEFEFE----Đ RECEĐ RECEĐ RECEĐ RECEBĐYYE’NĐN NÜSHA TAVSĐFĐBĐYYE’NĐN NÜSHA TAVSĐFĐBĐYYE’NĐN NÜSHA TAVSĐFĐBĐYYE’NĐN NÜSHA TAVSĐFĐ    

Kitâbın Yeri Esad Efendi 1374 

Kitâbın Müellifi El-Bursevî, Đsmâ ‘îl Hakkı b. Mustafa el-Celvetî  

Kitâbın Đsmi Tuhfe-i Recebiyye 

Kitâbın Cildi Yeşil bez cilt. 

Kitâbın Ebadı 267 X 165, 225 X 120 mm. 

Kitâbın Kağıdı Orta kalınlıkta, krem rengi, az aherli. 

Kitâbın Sütunu  Tek sütun. 

Kitâbın Satırı 19 str. 

Kitâbın Varağı 99 (98) vr. 

Kitâbın 

Mürekkebi 

Metin siyah mürekkeple, “nazm” ibâreleri kırmızı mürekkeple 

yazılmıştır. 

Kitâbın Yazı cinsi Talik. 

Kitâbın Müst. Müellif Hattı 

Kitâbın te’lîf tar. h. 1131  

Kitâbın Başı 1b’ de : “Bism ... Hadîka-i takdîs ü tevhîd-i zât-ı pâk-i Hüdâ ... ba 

‘de zâ bu fakîr eş-Şeyh Đsma ‘îl Hakkı şerrefellâhu bi-mezîdi ...” 

Kitâbın Sonu 98a’da : “Çünki encâma erişti Tuhfe oldur târîh-i ânın hatm-i 

kelâm ve âhir da ‘vâhum eni’l-hamdu lillâhi Rabbi’l-âlemîn.” 

Ketebe kaydı “1131 Fî evâ’ili şehri Rebiyyi’l-evvel sallallâhu ‘alâ sâhibi 

mîlâdihi ve ‘alâ âlihi ve kulli ehl-i vilâdhi ecme ‘în” 
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4. 4. 4. 4. 2. 2. 2. 2. TRANSKRĐPSĐYON ĐŞÂTRANSKRĐPSĐYON ĐŞÂTRANSKRĐPSĐYON ĐŞÂTRANSKRĐPSĐYON ĐŞÂRETLERĐRETLERĐRETLERĐRETLERĐ    

ê ض à غ ó ح 

ò خ ú ق ñ ك 

å ث ã ص ù ط 

õ ذ Ŝ ض ô ظ 

è ع é ء ¯ 
Uzatma 

Đşâreti 
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4.4.4.4.3 3 3 3 TUHTUHTUHTUHFEFEFEFE----Đ RECEBĐYYEĐ RECEBĐYYEĐ RECEBĐYYEĐ RECEBĐYYE’NĐN METNĐ’NĐN METNĐ’NĐN METNĐ’NĐN METNĐ    

YِZ[ِ\]^ا ِ̀ a[ْ\]^ا cِا Yِdْeِ 

[1b][1b][1b][1b] Óadìúa-i taúdìs ü tevóìd-i õÀt-ı pÀk-i ÒudÀ nesìm-i enfÀs-ı muúaddesÀn ile 

pür bÀr u ber ve gülşen-i taómìd ü temcìd-i cenÀb-ı õiél-kibriyÀ rişÀş-dehÀn-ı 

óÀmidÀn ile her-dem tÀze vü ter olub, ùubÀ-yı bÀlÀ-úÀmet ãalavÀt-ı rÿóu’l-óayÀt 

ravøa-i kemÀlÀt daòì ser-keşíde-i èilliyyìn ve åidre-i nihÀd-ı dürÿd-ı Àl-i èÀlì ve 

aãóÀb-ı müteèÀlì merfÿè-i firdevs-i berìn olub dil ü dehÀn-ı èÀlemiyÀn ruùÿbet-i evrÀd 

ve nedÀvet-i eõkÀr-ı Rabbü’l-èibÀd ile bÀèiå-i beúÀ ve bÀdì-i neşv ü nemÀ olmaúdan 

òÀlì olmaya. 

Naôm:  

ØÀhir ü bÀùınımız ey BÀrì 

Neşve-yÀb-ı raóìú-i feyø-yÀb úıl 

Dìdemiz rÿşen ola eyle naôar 

Úoma àayre nigÀhdan berì úıl 

Baède-õÀ bu faúìr eş-Şeyò ĐsmÀèìl Óaúúì şerrefehu’l-lÀhu bi-mezìdi’t-teraúúì 

bu vechle leÀlì-i derÀrì-i güfùÀr-niåÀr ve naôm-ı süòan-naàøı miànaúa-i gerden-i 

úÀbilÀn-ı rÿzgÀr eyler ki otuzbeş seneden beri dÀru’l-úarÀrım olan Medìne-i 

Burÿsa’dan arø-ı muúaddeseye hicret ve Dimışúu’ş-ŞÀm ùarafına nühøete òiùÀb-ı 

ilÀhì ile meémÿr ve vÀrid-i àaybì ile mecbÿr olub biñ yüz yigirmi ùoúuz tÀríò-i 

òilÀlinde berÀ-yi imtiåÀl-i fermÀn-ı Melik-i MüteèÀl belde-i meõkÿreden şedd-i raól 

ve rabù-ı óizÀm ve mürÀfaúaù-ı reh-revÀn-ı ŞÀm idüp Dimışú’da àarìbÀne fürÿ-keş 

úaldıàım ve yetìmÀne dem-keş olduàumda bì-haseb-i tevÀrüdi’l-feyøi’l-ilÀhì ve 

teÀúubi’r-reşói’l cüzéì ve’l-küllì ãaóÀéif-i-óikem ve maèÀrifden niçe mecelle tebyìø 

ve tafãìl [2a][2a][2a][2a] ve mücelledÀt-ı èulÿm-ı ĐlÀhiyye şìrÀze-bend-i tekmìl olduàı eånÀda 

emìrü’l-ümerÀ-i ŞÀm, vezìrü’l-vüzerÀ-i pür-iótişÀm, medÀr-ı devr-i mihr ü mÀh-ı 

subó u şÀm, cÀm-ı feyøÀ-feyø ve faøl-ÀşÀm-ı CenÀb-ı Receb PÀşÀ  
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1ا��� ا� ا��� 
	ق ���
	اه و���ء  ùaraf-ı Rÿm’dan úudÿm ve ùavìle-zen-i iúÀmet-i óayz-

dem itdükde ki tÀrìò-i teşrìfi bu naômdan müstefÀd ve bu güher-i elfÀôdan maènÀ-yı 

murÀddır. 

(TÀrìò) 

Sütÿde-õÀt ü ãıfÀt Óaøret-i Receb PÀşÀ 

Ki merdümÀn-ı cihÀn içre nìk-nÀm oldı 

 

Şühÿr içinde receb ferd ü bu ferìd-i zamÀn 

MeóÀsini çü meh-i çÀr-deh tamÀm oldı 

 

SımÀù-ı nièmetine kÿh-ı úÀf içün òalúa 

HemÀn mÿre mi sìmuràa luùf-i èÀmm oldı 

 

Óardan çarò gider hem-çü bÀd-ı Àteş-èinÀn 

Ki zìr-i rÀnına zìrÀ o tünd-rÀm oldı 

 

Açıldı çehre-i dilden seóÀb-ı àuããa vü àÀm 

ZamÀn-ı devletinüñ òalúı şÀz-gÀm oldı 

 

SitÀre revzenesinden melek neôÀre ider 

Ki çeşm-i rÿşen-i Àdem çü èayn-i cÀm oldı 

 

Emìr-i óÀcc u vezìr-i kebìr-i èÀlì-şÀn 

Çeküp úavÀfil-i ŞÀmiyyeyi imÀm oldı 

 

                                                 
1 Đstediğinin ve dileğinin üstünde Allah kendisine iyilikte bulunsun. 
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Ne ŞÀm belki fürÿà-ı ruò-ı cihÀn-tÀbı 

ØiyÀ vü nÿr-dih-i her ãabÀó u şÀm oldı 

 

NigÀhı rÀh-nümÀ-yı meùÀf-ı Beyt-i ÓarÀm 

ÒırÀmı dest-dih-i ehl-i istilÀm oldı 

 

Çü bÀb-ı Óaú’da vuúÿfı olur kemÀline dÀl 

ÒudÀ’dan aña mükÀfÀt çoú selÀm oldı 

 

DuèÀsı vaúf-ı dehÀn-ı òavÀãdır anuñ 

æenÀsı rehn-i zebÀn-ı heme enÀm oldı 

 

Didüm óurÿf-ı mücevherle2 ÓaúúıyÀ tÀrìò 

O şeh vaúÀr ile kürsì-nişìn-i ŞÀm oldı 

Dìger 

VÀlì-i ŞÀm olıcaú necmi Receb PÀşÀ’nıñ 

äubóa döndürdi ruò-i tìre nihÀd-ı ŞÀm’ı 

 

Çıúup ebdÀl-i Dimışú içre yediler didiler 

RefaèallÀhu bihi úadre livÀéi’ş-ŞÀm’ı 3 [2b][2b][2b][2b]     

Bu meyÀnda kemer-beste-i himmet olub  ���� ْرب زد�� ِ ِ ْ ِ ِّ َ4 vefúınce taóãìl-i ziyÀdeye 

ùÀlib ve baèøı ÀåÀrımızı müùÀlaèaya rÀàıb olmaàla bu cerìdede baèøı ÀåÀr ve esrÀrı 

derc ve naúd-i èömr-i girÀn-mÀyeden eyyÀm-ı maèdÿde taórìrine òarc olunup nÀm-ı 

                                                 
2 Huruf-ı mücevher noktalı harflerdir. (Müellife ait haşiye). 
3 “Mîm-i işba‘”la telaffuz olunur. Tâ ki “yâ-i batn-î” zuhûr idüb vezni dört ola ve bu iki tarih bin yüz 
otuza mahsubdur 1130. (Müellife ait haşiye). 
4 Allahım ilmimi arttır. (Tâ-hâ 20/14) Kur’ân-ı Kerîm Meâli (haz. Halil Altuntaş, Muzaffer Şahin) 

DĐB. Yay., Ankara 2006. Bundan sonraki âyet meâlleri alıntıları için bu kaynak kullanılacaktır. 
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nÀmì ve ism-i sÀmìlerine nisbet ile Tuófe-i Recebiyye denildi. Ve bi-ùarìúi’l-hediyye 

cenÀblarına ref è olundı. 

Naôm: 

Naúş-ı dil-keşdir òaùù u levó-i meèÀnìdir kitÀb 

Her-kese açılmaz esrÀr-ı nihÀnìdür kitÀb 

 

Sìne-bend-i sìm ü yÀ zerrìn heykeldür úavì 

Óıfô-ı erbÀb-ı dile, óırz-ı yemÀnìdir kitÀb 

 

Anı sünbülzÀr-ı óikmetden getürdi ehl-i èilm 

Ùurfe Àhÿ-yı dil içün armaàÀnìdur kitÀb 

 

èAndelìb-i dil niçün eàlenmeye bu bÀàda 

Bÿy-i maènÀ almaàa òoş gülsitÀnìdir kitÀb 

 

ÓaúúıyÀ MonlÀ-yı èaãrı ùıfl-ı ebced-òˇÀn ider 

Mekteb-i èirfÀna bÀb-ı imtióÀnìdir kitÀb 

 

Bu kitÀb, lÀ-rayb bir şükÿfe-zÀr-ı òiùÀb-ı àaybìdir ki rengÀ-reng maèrifetì 

neôôÀregÀna revzene-i dil olan òayÀl-i dÿr tasavvur ve òıred-i òurde-dÀne óayret-efzÀ 

ve bÿy-i gÿnÀ-gÿna óikmeti istişmÀm-ı revÀéió-i àaybìyye iden dimÀà-ı ÀşüftegÀn-ı 

èaşúa èabìr ü èanber-i sÀrÀ ve müşk-i Òoten ve tubbet-sÀdır. Her ser-i sÀú-ı saùırında 

bir şaúÀéiú-ì nuèmÀnì-i óaúìúat-şüküftedir ki derÿnı óabbe-i süveydÀ-yı dilüñ dÀàına 

nişÀn ve her åüreyyÀ peyker-i nüúÀùı berg-i-gül-i nev-ôuhÿr-ı keşfe bir zer-efşÀndur. 

Ruòãat-ı müùÀlaèa viren èandelìb-i terÀne-sÀza dil-i mürà-i òoş-elóÀn-ı seóerìye 

sebaúdaş olmaúdan èÀr eyler. Ve dÀéim zemzeme-perdÀz olub cÀn u dilden böyle 

söyler ki: 
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Naôm: 

Ey bu gülşende gül-i sìr-Àb-ı ãÿreù èÀşıúı 

Áşıú-ı ãÿret olan olmaz bu maènÀ lÀyıúı 

Berg-i gülde fi’l-óaúìúa vardur bÿy-i mecÀz 

Hiç durÿà eyler mi pejmurde derÿn-ı ãÀdıúı 

Ez-cümle bu kitÀb daòì vesìle-i òayr duèÀ [3a] [3a] [3a] [3a] ve vÀsıùa-i maàfiret-i CenÀb-ı 

KibriyÀ ve zerìèa-i şefÀèat-i Óaøret-i MuãùafÀ (s. a. v.) olmaú tevaúúuèolunur. 

Naôm: 

Ey göñül bÿstÀn-ı èÀlemde 

áam yeme çoú fidÀnlar dikdiñ 

Bir gün elbet verir ola maóãÿl 

Şol toòumlar ki èÀleme ekdiñ 

Ve teélìf-i kelÀm ve ifÀde-i merÀmda lisÀn-ı Türkì ìåÀr ve luàat-ı ebnÀ-i óasen 

iòtiyÀr olundı tÀ ki, nef èi èÀmm ve şÀmil ve fÀidesi zÀid ve kÀmil ola. èAle’l òuãÿã 

ki, her úavmiñ luàati kendilerine leõìõ ve iètibÀrlarında èazìzdür. Ve bu cihettendür ki 

baèøı ferzÀne-i èAcem demişdür:  

(è) 

FÀrisì gÿ gerçi tÀzì òoşterest 5 

Yaènì, FÀrisì’de melÀóat-i õÀtiyye ve óalÀvet-i aãliyye vardır ki, serÀ-ser pÀlÿde 

ve úand ve óelva gibidir. Bu maènÀdan lisÀn-ı èArabì gibi şÿrì-i nemke muótÀc 

deàildir. Egerçi luàat-ı èArabiyye luàat-ı ÚuréÀn-ı õì-şÀn olmaàla òoşterdür. BinÀéen 

èalÀ-hÀõÀ ehl-i cennet anuñla tekellüm iderler. Egerçi ki FÀrsiyye-i deriyye daòì aña 

ilóÀú olunduàı baèøı eóÀdiå-i ãaóìóada vÀrid olmışdur. ZìrÀ baèøı úabÀéil-i èArab 

óurÿf-ı erbaèayı telaffuô etmişlerdir ki, “p” ve “ç” ve “j” ve “g” èAcemiyyedir. Ve 

bu maúÀmda ziyÀde taóúìú vardır ki baèøı ÀåÀrımızda muóarrerdir. 

                                                 
5 Her ne kadar (Arapça ) daha güzel ise de sen Farsça konuş. 
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Naôm : 

Gerçi Turkì òˇÀnem efvÀh-i cihÀnda ÓaúúiyÀ 

Üç yüz altmış dil bilür her dilde biñ dil bu dilim 

 

GÿyiyÀ oldu luàat-ı nÀs bir nÀn-ı semìr 

FÀrisì vü àayriden her biri oldı bir dilim. 

Ve eånÀé-i taúrìrde çoúluú tekellüf ve aòõ-i ùarìú-ı teèassüf olunmaduàunuñ 

sırrı vÀøıó ve èilleti rÿşendir. ZìrÀ tekellüf ile olan kelÀm bì-meze ve belki ãÀóibi 

bezekÀr olur, zìrÀ müteşeddiúdır.  

Ve óadìåde gelür: 6"�#ا�%ـ ��%� )'&ء �ا�� و ا*(��ء اlÀ-siyyemÀ õihni perìşÀn ve fehmi 

dÿşvÀr eyler. Egerçi ki fiél-cümle siór-i óelÀl maúbÿldür. Nitekim gelür:  

  ان �� ا�-��ن ��+'ا 7

[3/b][3/b][3/b][3/b]    

    

Naôm: 

Fiél-meåel söz dürr-i yektÀ olsa 

Çünki menşÿr ola niôÀmı nedür 

Ùaàıdır èaúl ü fikrin insÀnıñ 

Naôar-ı pÀkda ne mihre ne dürr 

Baède-õÀ bu kitÀb, tezciyye-i aèãÀr içün úÀbilÀn-ı emãÀra bir mecmÿèa-i 

maùmÿre vÀrdır ki, esÀsı èulÿm-ı óaúìúiyye ve melekÀt-ı zevúiyyedir. MuúaddemÀ bi-

ùarìúìét-tasavvur tertìbinde bir şekl-i àarìb iòtirÀè ve taãvìrinde bir ùarz-ı bedíè ibtidÀè 

                                                 
6 Ben ve ümmetimin müttakileri zorlamadan kurtulmuşuz. Aclûnî, I, 621, s. 205. (Aclûnî için ciltten 

sonra gelen rakam hadîs no, ikinci rakam ise, sayfa numarasıdır). 
7 Beyânda sihir (etkileyicilik) vardır. Aclûnî, I, 253. 
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olunmuş idi. äoñra vÀrid-i àaybì misÀfir-hÀne-i dilde mihmÀn ve cÀ-nişìn olub on iki 

èaded esmÀ-i külliyye-i ilÀhiyye üzerine beyÀna úatè-ı kelÀm idüb maùiyye-suvÀr-ı 

istiècÀl olub maúÀmına revÀn oldı. Bu cihetden bu kitÀb esmÀ-i meõkÿre üzerine vaøè 

olundı. Ve eåer-i tasavvur-ı beşerì levó-i dilden silindi. VÀllÀhu èalìmun óaúìm. 

Naôm: 

Her ne emr eyler ise bÀr-i ÒudÀ 

Bendeye lÀzım olan ùutmaúdır 

Her tasavvur kim gelür kÀm-ı dile 

Anı óelvÀ ise de yutmaúdır 

4.3.1. el-Đsmu'l-Evvel: el-Hayy 

Maèlÿm ola ki óayÀt-ı òalú, iètidÀl-ı mizÀca tabiè olan úuvvetdir. Ve óayÀt-ı 

Óaú şol ãıfat-ı ezeliyyedir ki, ãıóóat-ı èilmi mÿcibdir. Pes, óayy odur ki faèÀl ve 

derrÀk ola. Şöyle ki bir nesneniñ aãlÀ fièl ve idrÀki olmasa ol nesne meyyitdir. Ve 

Óayy-i muùlaú AllÀh TeèÀlÀ’dır ki, èilminden bir müdrek ve fièlinden bir mefèÿl şÀõ 

ve òÀric deàildir. ZìrÀ eåer-i óayÀtı óaúÀéiú-i kevniyyeniñ cümlesine sÀrì ve óükmü 

cemÀd ve òayvÀna cÀrìdir. Eàerçi ki, maócÿb olanlar bu maènÀdan àÀfìl ve keşfle 

idrÀkinden èÀùıldır. ZìrÀ óayÀtı nÀúıãdır. Vech-i noúãÀn budur ki, óicÀb-ı taèayyün-i 

keåìf ile perdelenmiştir, vech-i ÀfitÀb àamÀm-ı àalìz ile muótecib olduàu gibi. Ve 

reh-revÀn-ı óaúìúat menÀzil-i meràÿbe ve maúÀmÀt-ı maúbÿleden ibtidÀ bÿy-i sırr-ı 

óayÀt alurlar. Ve baèdehÿ niçe maèÀric-i óaúìúìyyeye teraúúì [4/a][4/a][4/a][4/a] úılurlar. Ve sırr-ı 

sereyÀn budur ki, her ãÀniè ki bir èamelde üstÀd ola, elbette ol èameli kendi kemÀli 

üzerine binÀ ider ve anda noúãÀn olduàun istemez. ZìrÀ naôargÀh-ı òalú olsa 

gerekdir. Ve Óaú TeèÀlÀ ittifÀúì iş ùutmaúdan münezzeh ve müberrÀdır. ZìrÀ èAlìm ü 

Òabìrdir ki her nesneyi èilm-i kÀmil üzerine binÀ ider. Anuñçün sunèunda noúãÀn 

yoúdur. Ve èilmine göre úudret-i zÀyidesi daòì vardır. Bu cihetden buyurur:  
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ٍ�� *'ى 
� 7�8 ا�'��� �� *�6وت 
�ر34 ا�-2' 01 *'ى �� 
.	ر8 ُ ُ َ َِ ٍ ِ َِ َ ّ ََ َ َ ُ َ َ َ َ َْ ْ ْ; ِ ِ ْ ِْ َ ِ   

Maókìdir ki, muãavvirlerden birisi bir kÀàıd üzerine üstÀõÀne bir keklik taãvìr 

idüb, Òatmü’l-evliyÀ'ya bi-ùarìúìél-imtióÀn èarø itdikde Òatmü’l-evliyÀ daòì “bu 

ãÿretiñ ayaàı bir şaèìre òılúì olandan ùavìldir” deyücek, ol muãavvir inãÀf idüb teslìm 

oldı. Ve ÚuréÀn'da gelür: 9 �%�<�= >�� 0�?� 0< 0@ِ َِ َ ُ ّ; َ َ َْ ٌ ُ ُْ  Yaènì herkes kendi münÀsìb ve lÀyıúı 

üzerine èamel ider. Pes, Óaú TeèÀlÀ’nıñ mertebe-i kemÀlde lÀyıú ve sezÀ-vÀrı ne ise 

anıñla èamel ider. 

 Ve kemÀlÀtından biri óayÀt-ı õÀtiyyesidir. BinÀen èalÀ-hÀõÀ mevcÿdÀtda 

meyyit yoúdur, belki cümlesi ãıfat-ı óayÀt ile úÀéimdir. TÀ ki Óaúú’ıñ kemÀline 

noúãÀn gelmeye. Şu úadar vardır ki baèøı eşyÀnıñ óÀyÀtı ôÀhir ve baèøınıñ bÀùındır, 

maócÿb olan óayÀt-ı óissiyeyi idrÀk ider faúaù, zìrÀ óayÀt-ı óaúìúìyyeyi idrÀke keşf-i 

tÀm lÀzımdır.  

Maókìdir ki, Bedr-i Habeşi (k.s.) vedÀè-ı èÀlem-i fÀnì úıldıúda berÀy-ı àasl, 

serìr üzerine vaøè olunduúda, àÀsil anıñ heybetinden vaøè-ı yed itmege úÀdir 

olmayub taóayyür ve mebhÿt úaldıúda Bedr-i meõkÿr orada fetó-i èayn eyleyüb 

“ıàsil” dedi ve yine óÀline èavdet itdi. Đşte buña óayÀt-ı õÀtiyye eåeri dirler ki bÀùın-ı 

óayÀtdır. 

 Bu sebebden insÀnda üç dürlü rÿó vardır ki, birì õikr olunan rÿó-ı õÀtì ve biri 10 


�� �� رو�� BC6ِو� ُ ّ ُ َ َِ ِ ِ ْ َ  [4/b][4/b][4/b][4/b] naããından mefhÿm olan rÿó-ı ãıfÀtì ve biri daòì bu rÿóun eåerì 

olan rÿó-ı fièilìdir ki, rÿó-ı óayvÀnìdir. Ve bu rÿódur ki mebde-i óiss ve hareketdir. 

Ve rÿó-ı evvel àayr-ı müteóayyizdir, zìrÀ sırr-ı õÀtdır. Ve rÿó-ı åÀnì daòì gerçi àayr-ı 

                                                 
8 O, yedi göğü tabaka tabaka yaratandır. Rahmân’ın yaratışında hiçbir uyumsuzluk göremezsin. Bir 

kere daha bak! Hiçbir çatlak (ve düzensizlik) görüyor musun? ( Mülk 67/3). 
9 De ki: “Herkes kendi yapısına uygun işler görür. (Đsrâ 17/84) 
10 «Ona şekil verdiğim ve (ona rûhumdan üflediğim zamân), siz hemen onun için secdeye kapanın!» 

(Hicr 15/29) 
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müteóayyizdir. Fe-emmÀ maèdini dimÀàdır, èaúıl gibi. Anuñçün rÿóa èaúıl daòì 

dirler, egerçi Àlet-i idrÀk olan èaúıl ile rÿóun mÀbeyninde farú vardır. Ve bu rÿóa 

rÿó-ı ãıfÀtı dedigümüziñ aãlì rÿó-ı õÀtìniñ eåeri olduàundandır. Anuñçün bedene 

taãarruf ve tedbìrle teèalluú itmişdir. Pes, 11رو�� ��ِ ُ ّ ِ  de olan iøÀfet-i õÀtiyyeden 

menfÿò daòì menfÿó-i-minh gibi õÀt olmaú laõım gelmez. Pertev-i şems gibi ki, 

şemse muøÀfdır. VelÀkin min vech èaynì deàildir, belki úavÀbilde ôuhÿr eden 

eåeridir. Ve rÿó-ı åÀliå müteòayyizdir ki, menbaèı gibidir. Yaènì cigerde olan demiñ 

buòÀrıdır ki èuruú-u münteşire óasebiyle bedene sÀrì ve eczÀ-i bedene şÀmildir. Ve 

mevt dedikleri rÿó-ı insÀnìniñ mufarÀúatı ve rÿó-ı óayvÀnìniñ inùifÀsıdır. Nitekim 

ÚuréÀn'da gelür: 12 ت	ا�� D)E&ذ G6� 0<ِ ِْ َ َْ ُ َ َ ٍُ ْ ُ ّ  ZìrÀ bu õevúden murÀd õikrolunan maènÀdır. 

Õevú ile taèbìr olunduàunuñ vechi budur ki, rÿó-ı óayvÀnì elem-i müfÀraúati iósÀs 

ider ve azÀb çeker. Rÿó-ı insÀnì ise elemden bì-òaberdir. Ve nÀrda muèazzeb 

olanlarıñ elemi daòì elem-i óayvÀnìdir. ZìrÀ nefs-i nÀùıúa rÿó-ı úudsìdir ki, õÀt-ı 

Óaúú’a muøÀfdır. ÕÀt-ı Óaúú’da ise ãıfat-ı kevniyye olmaz. Ve rÿó-ı insÀnì baède’l-

mevt berzaòda èulÿm ve aèmÀl ãÿretiyle temeååül ider. Ve anıñ orada idrÀki 

óaúìúìdir, dünyÀda èayn-ı óissle olan idrÀk gibi. Anuñçün şühedÀ haúúında gelür:  

���Kَء �IJ ر)
H �'ز@	ن 13 ُ ََ ُ ّ َ َْ ْ ِْ ِ ِ َ  Yaènì, gerçi nıãf-ı naèìm olan naèìm-i rÿóÀnì ile 

mütenÀèimlerdir. Fe-emmÀ naèìm-i óissìye úarìbdir. 14 DL)م وا��	Jا� ��( olan baèøı aóvÀl 

gibi. [5/a][5/a][5/a][5/a] Nitekim Óaøret-i DÀvÿd (a. s.) Àsÿde-i behişt-i raómet oldukda Óaúú 

TeèÀlÀ buyurdu ki: YÀ DÀvÿd! Saña nıãf-ı cennetimi mubaó úıldım. ZìrÀ bundan 

murÀd naèìm-i rÿóÀnìdir ki, nıãf-ı Àòarı naèìm-i cismÀnìdir. 

                                                 
11 Ona rûhumdan…(Hicr 15/29) 
12 Her canlı ölümü tadacaktır. (Âli Đmran3/185) 
13 Rableri yanında rızıklara mazhar olmaktadırlar. (Âli Đmran3/169) 
14 Uyku ile uyanıklık arasında… 
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ElóÀãıl cennet-i muùlaúÀ naèìm-i rÿóÀnì ve cismÀnìniñ mecmÿèundan èibÀrettir. 

BinÀen èalÀ-hÀõÀ óÀl-i berzaò cennet-i muúayyededir. Yaènì rÿóa göre olan naèìm ve 

caóìmdir. Ve rÿóuñ idrÀki óaúìúì olmaú berzaòıñ müteóayyel olmasın münÀfi 

degildir. Nitekim óÀl-i dünyÀ gerçi ayn-i òÀricìde olan umÿr-ı müteóaúúúadır böyle 

iken yine ôıll-i òayÀldir Nitekim óadìåde gelür:  

ّ���م 
�ذا ��*	ا *�(L	ا 15  Yaènì dünyÀda olan yaúaôa nÀúıã ve baède’l-mevt kÀmil ا��Jس 

ve baède’n-neşr ekmeldir. Ve ÚuréÀn’da Óaøret-i Yÿsuf-ı ãıddıúdan (a. s.) bi-ùarìúi’l-

óikÀye gelür ki:  

16 I@ْ 4?�
� ر)� �(�َ ًّ َ ّ َ َ َ َِ َ  Yaènì ebeveyni ve aòavÀnı óaúúında gördügi rüéyÀnıñ eåer-i 

ôuhÿr etdikde óaú’la taèbìr itdi. Meèa-hÀõÀ óÀl-i dünyÀ, rüéyÀ içinde rüéyÀ gibidir. 

ZìrÀ rüéyÀ óÀline göre óissin fi’l-cümle óaúìúatı vardır. Nitekim Òatmü’l-evliyÀ 

buyurmuşdur:  

17 D)�)+ا� �
 Yaènì ôıllıñ maôlÿle nisbet ile ãÿret-i maósÿsası ا���ا�#	ن ��8ل و1	 �7 

vardır. Egerçi ki, vücÿd-ı óaúìúì maôlÿlıñdır. Pes, vücÿd-ı mümkin ve vücÿd-ı vÀcib 

daòì aña úıyÀs oluna. Anuñçün vücÿd-ı mümkine vücÿd-ı ôıllì dirler. Ve bundan 

müteúarrır oldu ki dünyÀ èinde’l-mükÀşefìn min-vech òayÀl ise min-vech daòì 

óaúìúatdır.  

Ve berzaò daòì neşée-i uòrÀya göre böyledir. Anuñçün berzaòıñ naèìm ve 

caóìmi Àòiretiñ naèìm ve caóìmine göre ôıll gibi oldı. Ve bir nesneniñ ôıllını görmek 

kendini görmek gibi olmadıàından yaúaôa-i óaúìúìyye Àòirete úaldı ve bu maènÀda 

enbiyÀ ve evliyÀ daòì tefÀvüt üzerinedir. Yaènì gerçi dünyÀda èayne’l-yaúìn ve 

                                                 
15 Đnsanlar uykudadırlar öldükleri zamân uyanırlar. (Kaynağına ulaşamadım). 
16 Doğrusu Rabbim bana (çok şey) lütfetti. (Yusuf 12/100) 
17 Kâinat hayaldir hakîkatte ise gerçektir. 
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óaúúa’l-yaúìn ile mufaôôal ve mükerremlerdir. Fe-emmÀ óicÀb-ı cisimden ve aókÀm-

ı èanÀãırdan òalÀã olduúda ióÀùa ve müşÀhedeleri ziyÀde olur. [5/b][5/b][5/b][5/b]  

Ve berzaò dedikleri dünyÀ ve Àòiret arasında olan óadd-i fÀãıldır. Ôıll ile şems 

meyÀnında ve beyne’l-baóreyn òaù gibi. Yaènì ôıl fi’l-óaúìúa şemsle ve biri birine 

mülteúì olan iki baórdan her biri Àòer ile muòteliù degildir. VelÀkin óiss-i beşerì anı 

faãl itmekden Àcizdir. Nitekim æuàr-i Đskenderiye’de Baór-i ŞÀm ile Nìl’iñ 

mülteúÀsında müşÀhede olunmuşdur. Pes, ol óÀcizi idrÀk iden èaúıldır. Ve aña óÀciz-i 

maèúÿl dirler. Ve anda ùarafeyniñ úuvveti vardır. Nitekim dünyÀda ezel ile ebedì 

Àòiret müctemièdir. Ve berzaòa göre dünyÀ ve Àòiret daòì böyledir. Anuñçün óadìåde 

gelür:  

18 �%���@ B��@ I)
-Yaènì eczÀ-i berzaò eczÀ-i Àòirete muttaãıl olmaàla bi’l �� ��ت 

vÀãıta dünyÀ Àòirete muttaãıldır. Ve bu cihetden ÚuréÀn’da gelür:  

19IQ� B�I@ �� G6� 'LJ%ٍو� َ َ ّ َ َ َِ ْ َ ّ َ َ ٌ ْ ْ ُ ْ  Yaènì Àòiretden “àad” ile taèbìr eyledi. ZìrÀ yevm, emse 

ve àade muttaãıl olduàı gibi, dünyÀ daòì, ezel ve ebede muttaãıldır. Ebedden murÀd 

yevm-i Àòiretdir ki lÀ-yentehìdir. Ve ezelden murÀd mebdeé-i muèayyendir. Ve Óaú 

TeèÀlÀ’nıñ ezeliyyeti, ãıfÀt-ı åelbiyyedendir ki, evveli yoúdur, dimektir. Pes, evvel 

olduàu mebdeé-i muèayyen óasebiyledir. Nitekim maóÀllinde beyÀn olunur, 

inşÀallÀhu TeèÀlÀ. 

 Ve şühedÀñın berzaòda óayÀt-ı rÿóÀniyyeleri cihetiyle merzÿú olduúlarından 

èulemÀ-i rüsÿm cevÀz-ı nikÀóa daòì ôÀhib olmuşlardır. ZìrÀ eleõõ-i naèìmdir. VelÀkin 

bunda şübhe vardır. ZìrÀ nikÀóla temettuè itmek, õÀtla intifÀèdır. Berzaòıñ naèìmi ise 

naèìm-i ãıfÀtìdir.  

                                                 
18 Kim ölürse onun kıyāmeti kopmuştur. Aclûnî, I, 2618, s.279. 
19 Yarın için önceden ne göndermiş olduğuna baksın. (Haşr 59/18). 
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Ve dünyÀda menÀmda veya baèøı aóvÀlde nikÀóla teleõõüõ vÀúiè olur. Eger 

iótilÀm ile olursa òayÀl, nefsÀnì ve şeyùÀnìdir. Ve eger bilÀ-iótilÀm olÿrsa, baèø-ı 

ifÀøÀt ve muèÀmelÀt-ı maènevìyyeniñ temeååül ve ãÿretidir. Yoòsa fi’l-óaúìúa nikÀó 

degildir. Berzaòda olan idrÀk ise óaúìúìdir. Nitekim mürÿr eyledi. BinÀen èalÀ-hÀõÀ 

berõaòde olan umÿr-ı óaúìúìyyeyi dünyÀda olan umÿr-ı òayÀliyye [6/a][6/a][6/a][6/a] üzerine binÀ 

ve úıyÀs itmek ãaóìó degildir. Ve bu maènÀ cinnle ins arasında olan izdivÀc gibi daòì 

degildir. ZìrÀ cinnì gerçi rÿóÀnìdir, velÀkin rÿóÀniyyeti àalebe iètibÀriyledir ki, 

ãuver-i muòtelifede temeååül ider. Maèa hÀõÀ cism-i laùìfdir. Añınçün melek gibi 

ism-i laùìf tahtında dÀòildir. Ve beşer ile izdivÀcı, cismÀniyyeti cihetindendir. ZìrÀ 

cismÀniyyet-i muùlaúÀda müştereklerdir, egerçi ki beşer cism-i keåìfdir.  

ElóÀãıl cihet-i cismÀniyyet ile taèayyün-i maòãÿã yüzünden taùavvur idüb 

izdivÀc itmeleri mümteniè deàildir. Nitekim, ehl-i ìmÀn cinÀnde óur-i èìn ile izdivÀc 

iderler. Maèa-hÀõÀ “óÿr” fi’l-aãl nÿrdandır ve nÿr’la temettuè mümkiñ degildir. ZìrÀ 

mizÀc-ı maòãÿã bulmuşdur ki, añınla úÀbil-i nikÀódır. Nitekim yevm-i úıyÀmetde 

èÀdil olan beglere nÿrdan kürsìler vaøè olunur. ZìrÀ “nÿr” mütecesseddir ki, üzerinde 

cülÿs itmek mümkindir. CevÀhir ile farúı budur ki, nÿruñ cesedÀniyyeti cevherden 

elùafdır, cevÀhiriñ biri birine nisbet ile tefÀvüti olduàu gibi. Bundandır ki nefs-i 

külliyyeye, cisme taèalluúdan evvel dürre-i beyøa ve baède taèalluú yÀúÿte-i òamrÀ 

dediler. ZìrÀ yÀúÿtuñ cevherinde nevèan küdÿret vardır, ôulmet-i cesed gibi. Ve bu 

ôulmet, gerçi enbiyÀ ve evliyÀda olmaz. ZìrÀ tezkiyye ve taãfiyye óasebiyle, leùÀfet-i 

zÀide bulmuşlardır. Fe-emmÀ èanÀsır-ı Àòiret ile èanÀãır-ı dünyÀnıñ meyÀnında farú-ı 

èaôìm vardır. Ve Óaøret-i Ali’den (k. v.) menúÿldur ki: 

20 �J�)� ازددت ��ء �.Qا� "�< 	�ً  Yaènì aãfiyÀnıñ müşÀhede ve óicÀbları birdir. ZìrÀ 

yaúìnlerinde tefÀvüt yoúdur. Fe-emmÀ àiùÀnıñ, yaènì perde-i cismÀniyyetiñ keşf ve 

izÀlesinde úuvvet-i müşÀhede ve letafet-i zÀide vardır. Nitekim KÀèbe’ye èilm-i 

                                                 
20 Perde-i gayb açılırsa yakînim ziyâdeleşmeyecek. 
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yaúìn ve menÀm veya insilÀòla rüéyetden ãoñra müşÀhede-i òÀriciyye ile kemÀl-i 

iùmiénÀn gelür. Ve ÚuréÀn’da òavÀãã-ı beşeriñ matlÿbı olan bu maúÿle iùmiénÀndır 

ki, rüéyete nÀôırdır.  

21 H<ا� وا�� �J@رز [6/b] [6/b] [6/b] [6/b] Ve Rasÿlu’l-lÀh (s. a. v.) ekmelü’l-beşer olmaàla óayÀt-ı 

õÀtiyyeleri daòì sÀéireden ekmeldir. Ve mizÀcları daòì sÀéir emziceden aèdeldir. Ve 

bu aèdeliyyet ve ekmeliyyet ile leyle-i isrÀda rütbe-i èÌsÀ ve derece-i Đdrìs’i güõer 

eylemişlerdir. Maèa-hÀõÀ Óaøret-i èÌsÀ’da tecerrüd-i nefsì var idi ki, teèalluúı yalñız 

vÀlidesi Meryem olmaàla úalìl idi. Ve Óaøret-i Đdrìs on altı sene ekl ve şürb ve 

menÀmdan bi’l-külliyye munúaùıè olub, ���� ���#� ه�J?
ًّور َ َ ُ َ َ َِ ً َ َْ 22  mÿcebince felek-i şemse 

merfÿè ve mücerredÀt-ı melekÿtiyyeye mülteóaú oldı. Ve óadìåde gelür ki:  

23 �-�@�J�� م�J�Rي و�J�� م�J� Ve bu maènÀda gerçi maèÀşir-i enbiyÀnıñ müşÀreketleri 

vardır. VelÀkin CenÀb-ı Nebevì’de olan idrÀk etemdir. Bu cihettendir ki, nevmle 

óadeå vÀúiè olmaz ve nemÀz içinde muóÀõÀt-ı ĐlÀhiyye yüzünden pìş ü pesden 

berÀber görürlerdi. ZìrÀ vücÿd-ı Óaúú bi’l-külliyye vechdir ve Óabìbu’l-lÀh daòì 

ekmel-i meøÀhirdir. Ve şol vechde ki úafÀ olmaya, şeş ciheti mütteóiddir. Anuñçün 

ÚuréÀn’da gelür:  


��J�U *	�	ا 
HT و�4 ا� 24ِ ّ ُ َ ّ َ َ ُ َ َْ َْ َ َُ ّ َ  Buradandır ki, ibn-i sebìl óÀl-i Ŝarÿretde her ne ùarafa 

teveccüh iderse úıble olur. Yaènì, KÀèbe’ye bi-òuãÿãihÀ müteveccih olÀnıñ nemÀzı 

ãaóìó olduàı gibi, her cÀnibe bi-èumÿmen müteveccih ve müstaúbeliñ daòì dürüst 

olur.  

                                                 
21 Allah bizleri ve sizleri rızıklandırsın. 
22 Onu yüce bir makāma yükselttik. (Meryem 19/57). 
23 Gözlerim uyur, kalb gözüm uyumaz. Buhârî, teheccüd, 16, Tevarih, 1, menakıb, 24; Deylemî, 

V/8965. 
24 Nereye dönerseniz Allah’ın yüzü (zâtı) oradadır. (Bakara 2/115). 
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ElóÀãıl úayd èabde göredir. Óaúú-ı muùlaúda úayd olmaz. Ve anıñ ıùlÀúı, ıtlaú-ı 

óaúìúìdür ki, muúayyed óÀdiå muúÀbelesinde degildür. ZìrÀ óÀdiåe muúÀbil daòì 

óÀdiådir ve óÀdiå, úadìm yanında yÀd olunmaz. Bu sırr üzerinedir ki ehlu’l-lÀhdan 

birine èatse vÀúiè olduúda “elóamdulillÀh” dimek üzerine iútiãÀr eyledì, Rabbu’l 

èÀlemin kelimesin aña ilóÀú ve øamm itmedi ve ekmeliyyet-i nebevìyyedendir ki, 

buyurmuşdur: 

25 0V'� �-� Rب و')� W�� ��
 �J?��R B@3 ا� و� �� Bundan murÀd [7/a][7/a][7/a][7/a] tecellì-i õÀt 

mertebesinde olan inkişÀf-ı èaôìmdir ki, óadd-i beşere göre andan etem yoúdur. Baèøı 

eyyÀm-ı ãayfda olan tecellì-i şems gibi ki, anda aãlÀ óicÀb-ı seóÀb yoúdur. Bundandır 

ki, Àòiretde rüéyet-i Óaú, ôÀhirede şemse teşbìh olunmuşdur ki, şems ol vaúitde eclÀ 

ve eôherdir. Ve illÀ subuhÀt-ı vech-i ilÀhì mürtefiè olsa, nÿr-ı şaèşaèÀni-i õÀt, cümle 

ãıfÀt ve õÀtı iórÀú eyler. Bu cihettendir ki, bì-perde-i àamÀm-ı raúìú-i ÀfitÀba naôar 

olunmaz. ZìrÀ óiddet-i nÿrı óadìdü’l-baãarı bile òìrelendirir, àayrileri bi-ùarìúì’l-evlÀ. 

Ve óiddet-i baãarìyye-i nebevìyye şöyle idi ki, on iki èaded æüreyyÀ’yı26 berÀber 

görürlerdi. Egerçi ki, ebãÀr-ı rÿşenÀ-yı èArab ve àayre göre altı ve yediden ziyÀdesì 

muòtefìdir ve ol nÿr ki, eflÀkde maóall-i envÀr ve zemìnde mevÀúiè-i aøvÀyı èale’s-

seviyye seyr iderdì. Anıñ baãar ve baãìretine eşyÀ ve ekvÀn nice óicÀb olur ve kemÀ-

yenbaàì müşÀhede ve rü’yet-i Óaú’dan anı maócÿb úılur. 

Naôm 

Kimse bilmez õÀtıñ ey şÀh-ı Rüsül 

Óayret-i kübrÀda úalur èaúl-ı kül 

 

 

                                                 
25 Benim Allah ile olan bir konumum var, ona ne melek-i mukarreb ve ne de herhangi bir nebiyy-i 

mürsel yetişir. Aclunî, II, 2150, s. 173. Bu hadîs ile ilgili geniş bir değerlendirme için bk. Seyit 
Avcı, a.g.e., ss. 244-245. 

26 Ülker (pervin) yıldızı. Yedi (veya altı) yıldızlardır ki; ikişer ikişer karşılıklı dururlar ve ayın geçtiği 
yerlere yakın görünürler. Gerdanlığa benzediği için Felekiyâtta “Ikd-ı Süreyyâ” tâbir edilir. Bk. 
Abdullah Yeğin v.dğr., a.g.e., s. 898. 
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Çün saña itdi tecellì õÀt-ı Óaú 

Gül-ruòuñ üzre èaraúdan bitdi gül 

 

CÀm-ı feyøüñden içen ser-mest olur 

Neyler aña meclis-i ãahbÀda mül 

 

Şerèüñi reh-ber iden bulur ùarìú 

Gerçi çoúdur Óaúú’a her yüzden sübül 

 

áayre açmaz çeşmini èÀşıú olan 

Sendedür vaéllÀhi biéllÀhi göñül 

 

Gül-ruòuñdan çünkim alduñ bÿy-i Óaú 

Aàlama ey Óaúúı bu gülşende gül 

 

ElóÀãıl Đdrìs müddet-i ùavìle umÿr-ı óissiyyeden ve èale’l-òuãÿã menÀmdan 

münúatıè olduysa da Rasÿlu’l-lÀh’ı èan Àãlın aãlÀ òˇÀb almadı ve belki evvel ve Àòir 

dÀimÀ bìdÀr idi. ZìrÀ òˇÀbı mertebe-i òayÀlde olub cÀm-ı cihÀn-nümÀ-yı úalbine 

èadem-i nüzÿlden nÀşì óÀşÀ sermest-i bÀde-i õühÿl ve nisyÀn olmadı. Ve ãuver-i 

nisyÀnı bi’l-cümle tecellìyÀta dÀéir idi. Ve umÿr-ı cismÀniyyeyi müzÀdelesi mülk ve 

melekÿte èalÀ-vechi’l-kemÀl niôÀm [7/b][7/b][7/b][7/b] virmek içün indi ki, mecmaèu’l-úavseyn ve 

mülteúÀ’l-baóreyndir ki, õÀt-ı Óaúú nuèÿt-ı ĐlÀhiyye ve kevniyyeniñ mecmÿèi ile 

ancaú anda tecellì itmişdir. Saéìrlerde ôuhÿr iden bì-óasebi’l-istièdÀd óiãaã-ı 

müteèayyinedir, vükelÀ-yı mülÿkde olan tefÀvüt gibi. Ve Óaú TeèÀlÀ Óayy ismi ile 

ibtidÀ aña naôar itmiş ve müsemmÀsını anıñ óaúìúatı ile muttaãıf úılmışdır. Ve 
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óadìåde gelür ki:27 ره	� �� H

� HY �%��Z رش ��� 7�Cّان ا� 7�8 ا� ّ  reşÀş ile taèbìr eyledi. Maèa-

hÀõÀ nÿrda o maènÀ yoúdur. ZìrÀ nefes-i ilÀhì’dir ve nefesde baèøı eczÀ-i reşşiyye 

vardır. Nitekim eyyÀm-ı zemistÀnda ôÀhirdir. Ve òalúdan maúãÿd, taúdìr ve 

ôulmetden murÀd, ôulmet-i èademdir ki, èayn-ı òÀriciyyeye göre èadem-i vücÿddur 

ve illÀ èilmullÀhda åabitdir. Anuñçün aèyÀn-ı åÀbite-i èilmiyye dirler. Ve nÿr diduàı 

ism-i nÿr’la ôuhÿruna dÀéirdir. ZìrÀ mülÿk kÀr-ı memleketi eyÀdì-i vükelÀ ile êutduàı 

gibi, esmÀ-i ĐlÀhiyye daòì òuddÀm gibidir. Anuñçün aóadiyyete naôar ile, òalaútu ve 

ceèaltu ve emåÀlinde ãiàa-i mütekellim vaóde iòtiyÀr eyledi. Ve vÀóidiyyete göre 

òalaúnÀ ve ceèalnÀ deyü mütekellim-i maèa’l-àayr ìåÀr eyledi. Maèa-hÀõÀ burada 

àayr yoúdur. ZìrÀ bir nesneniñ esmÀ ve ãıfÀtı kendi õÀtına óicÀb olmaz. Belki anıñla 

àayrìden muótecib olur, úanÀè-ı èarÿs gibi.28 Bu yüzden òalú-ı èÀlem óayretde 

úalmışdır. ZìrÀ Óaúú’ıñ ôuhÿrı perde-i ôuhÿr olmuşdur. Úurb-i müfriù ve hevÀ gibi. 

Ve ol reşó-i kÀmil teèayyun-i nebevìde ôuhÿr idüb sÀéir ervÀó ve taèyìnÀt daòì 

merÀtib üzerine andan tereşşuó eylediler. Ve nÿrÀnìyyetleri daòì úurb ve buèd’a göre 

tefÀvüt üzerine oldı. Úamer ve kevÀkib-i sÀéire ve seyyÀre ve şems gibi. 

 Bì-óamdillÀhi TeèÀlÀ bu ôulmet-i kevnle muótecib olan Óaúúı-ı faúìriñ daòì 

bÀúìyye-i óicÀbı ŞÀm-ı cennet-meşÀmme úudÿmde şefÀèat-ı Mustafa (s. a. v.) ve 

himmet-i Òatmü’l-evliyÀ ile (k. s.) münkeşif olub erkÀn-ı [8/a][8/a][8/a][8/a] vücÿdı mevúÿf-ı 

şükr-i ilÀhì úılduàı daèvÀsı úavl-i raãìndir.  

Ve bu dünyÀda olan iétilÀf ve iòtilÀf, muúÀbele ve inóirÀf ezelden nÀşì olub 

devr-i èarşìde daòì ervÀó arasında hüveydÀ olmuşdur. Nitekim óadìåde gelür:  

                                                 
27 Allah mahlûkātı zulmetinde yarattı sonra üzerine nurunu serpti. Ahmed Đbn. Hanbel, Müsned, 

IV/176. Bu hadîs-i şerîfin yorumu için bk. Konuk, Fusûsu’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, II, s. 220. 
28 Gelin duvağı. 



 221 


� ا�%8" 29J� '<�J* ��ء*�" و[ �
J� رف�?* ��
ّاRرواح J4	د �^IJة   işte bu iétilÀf ve iòtilÀf 

ãÿrìdir ve niçelerinde daòì maènevì vÀúièoldı. Nitekim müfÀd-ı lafô-ı nebevìdir ki  

6ّ.'ة HY ا)	اه �
	دا�� او �2J'ا�� او ��^����>0 �	�	د �	�I ��� ا� 30  Yaènì her mevlÿd fıùrat-ı 

aãlıyye üzerine mevlÿd olur ki aña fıùrat-ı selìme dirler. äoñra baèøı ÀfÀtla bi-

óasebi’l-istièdÀd münòarif olur. Saóìhiñ mizÀcı saúìm ve münòarif olduàı gibi. Ez-

cümle ebeveyni veya onlarıñ óükmünde olan vükelÀ ve úurenÀ sebebiyle millet-i 

óanefiyye ve fıùraù-ı aãlìyyeden bìrÿn olub milel-i muòtelife èaúÀidi ile mütelevviå 

olur. Ve aèmÀl-i úabìóa ile tedennüs bulur. Ve vÀèiôiñ vaèô ve mürşidiñ irşÀdı aña 

kÀr itmez ve ÚuréÀn’da gelür: َو�����?�� Dر�� R[ ك�J�VرK ��َ َ َ َ َ َِ َِ ّ ّ َْ ًْ ْ َْ ِ ; َ 31  Yaènì, gerçi èumÿmen ehl-i 

èÀleme raómetdir. VelÀkin şÀyeste-i àaøab olan kimse ol raómetden maórÿm ve 

şeyùÀn gibi mercÿmdur. Pes, úusÿr úÀbilde ve maóaldedir. Nitekim mümtenièe 

teèalluú-ı ìcÀd olmamaú Óaúúıñ òallaúìyetde óÀşÀ úuãÿr ve noúãÀnından deàildir. 

Belki mümtenièiñ maúdÿr olmaduàıdır. Yaènì sÀéir maèdÿmlar gibi teèalluú-i úudret 

ve ìcÀda ãÀlió deguldür. Nitekim Óaúú’ıñ kendi vücÿdı kendiñe maúdÿr degildir.  

Anuñçün 32 I@ ٍِوا� ��< >0 =�ء َ ُْ ; ِ ّ َ َ ُ ّ َ'�ٌ  èumÿmundan iòrÀc olunmuşdur. 

 Ve bir kimse mehrÿru’l-mizÀc, yaènì mizÀcına ãafrÀ àÀlib olsa şerbet-i 

èasel’den teneffür ittüài gibi nÀ-úÀbilÀn daòì maúÀle-i óikmetden teneffür iderler. Ve 

ÚuréÀn’da gelür şöyle: 33 R[ ت ا���& �
َّ�� �^�دل  ُِ ِ َ ّ َ َ ُ َِ ِ ُ ا���a >6'واِ َ َ َ ِ َ ّ  Yaènì, küffÀr şerìèat-ı ÚuréÀn-ı 

resmì ÀyÀtında mücÀdele itdikleri gibi, ki anlara küffÀr-ı rüsÿm ve óaúÀéiú dirler. 

                                                 
29 Rûhlar tıpkı donanımlı askerler gibidir. Birbirlerinden hoşlananlar uyum sağlarlar; birbirlerinden 

hoşlanmayanlar ise uyumsuzluk içinde olurlar. Ebû Davûd, Edeb, 16. 
30Her doğan Đslâm fıtratı üzere doğar ebeveyni onu Yahudileştirir veya Hıristiyanlaştırır ya da 

Mecusileştirir. Aclûnî, II, 1990, s. 125. 
31 (Ey Muhammed!) Seni ancak âlemlere rahmet olarak gönderdik. (Enbiyâ 21/107). 
32 Allah’ın gücü her şeye hakkıyla yeter. (Âl-i Đmran 3/6) 
33 Đnkâr edenler müstesna, hiç kimse Allah’ın âyetleri hakkında tartışmaz. (Mü’min 40/ 4). 
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KüffÀr-ı óaúìúat daòì ÚuréÀn-ı óaúìúì ÀyÀtında [8/b][8/b][8/b][8/b] mücÀdele iderler, ki anlara 

küffÀr-ı óaúÀéiú dirler. ZìrÀ 34 K ��َ ُ�
� ا�& ��a�J	اَ َ َ َ ِّ َ ّ ُ  vefúınca ìmÀn-ı resmì ile müémin 

olmuşlar. VelÀkin dÀire-i ìmÀn-ı óaúìúìden òÀricde úalmışlardır. ZìrÀ eger müşÀhede 

ehli olsalar, èilm-i ilÀhì òuãÿãunda mücÀdele itmezler ve óaúÀéiú-ı ĐlÀhiyyeyi inkÀr 

úılmazlardı. Maèa-hÀõÀ şevÀhid-i tevóìd merÀì gibidir ki ãuver-i óaúÀéiú andan 

münèakis ve gözlüye gizlu yoúdur. Fe-emmÀ nÀôır olanlar 35  R H1و W��[ ون'LJ� H1َو*'ا َ َ َ ُْ ْ ُْ َ َ ُ َ َِ ُ َ

َ�-2'ون ُ ِ ْ ُ  mıãdÀúınca görür körlerdir. 

Naôm : 

Yüzer deryÀda mÀhìler yine deryÀyı görmezler 

Gezer mecnÿnlar ãaórÀda vü ãaórÀyı görmezler 

 

Egerçi àarú-i nÿr olup görürler èÀlemi gözler 

Velì ol nÿr içinde aúla úarayı görmezler 

 

Çü rÿy-ı Yÿsuf’ı görmez çe óÀãıl çeşm-i aèmÀdan 

Ne Yÿsuf belki bu dünyÀ vü mÀ-fìhÀyı görmezler 

 

Görürler dürlü dürlü cÀmelerde seyreder ol şÀh 

Raèiyyet ôann idüp sulùÀn-i bì-hem-tÀyı görmezler 

 

èAnÀãırdan baúanlar kör-i mÀder-zÀde benzerler 

èĐlÀcıyla açılmaz gözleri eşyÀyı görmezler 

 

                                                 
34 Ey îmân edenler! Bakara (2/137). 
35 Ve onları sana bakar görürsün, oysa onlar görmezler. (A’râf 7/198) 
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Şular kim açmadı cÀn gözlerin dünyÀda ey Óaúúì 

Yarın ol bì-baãìretler cihÀn-ÀrÀyı görmezler. 

 

Ve dìde cÀn küşÀde olmaàa bÀèiå, úalbiñ reşóÀ-i óayÀt bulmasıdır. ZìrÀ óayÀt 

mefúÿd olıcaú, óavÀss ve úuvvÀ daòì mefúÿd olur ve ÚuréÀn’da gelür:  

Kُو �� >�ن ��%� 
�J���Uه 36 َ َ َ َ َْ ْ َْ َ ًَ َ َ  Yaènì úalb-i insÀn meyyit gibidir, cenìn ve cesed-i Àdem gibi. 

äoñra, 37 BC6ُو� َ َْ 
�� �� رو��َ ِ ُ ّ ِ ِ ِ  ve daòì 38 -�ده� ��ء ��� ��ه ��< '�K �� ا�'وح �)��ِ ِ ِ ِ ِ ِِ َ َ َ َ َ ُْ ْ ْ; َ ِ َ ُ ّ ْ  muúteøÀsı üzre 

ãÿret ve úalıb óayÀt bulduàu gibi, úalb daòì óayÀt bulub tÀbiè-i HudÀ olur. Nitekim 

ÚuréÀn’da gelür: 39  H

�� *-I1 3اي 
b 8	ف ���ْ ْ ِْ َ َ َ َ ُ َ َ ٌَ َ َ َ َو�c+� H1 R	نَِ َُ َ ُ ََ ْ ْ   

Pes, bu HudÀ fi’l-óaúìúa şol nÿr-ı tevfìúdir ki, úalb-i insÀna maúõÿf olur. Ve 

úalb ol nÿrla òayr ve şer ve óaú ve bÀùılı temyìz ve teşòìã ider. ĐbtidÀ eåer-i ìmÀn ve 

andan ìúÀn ve andan müşÀhede ve èıyÀndır. Đşte bu ãıfÀt-ı celìle [9/a][9/a][9/a][9/a] ile ittiãÀf tevfìú-

i òÀsdandır. Ve baèøıları tevfìú-i èÀm ehli olub muùlaúÀ mertebe-i ìmÀnda úalurlar. 

Ve baèøıları daòì, maórÿm-ebed olurlar. Ve dimişlerdir ki:  

40 D�?� R رد ��ورد  D�?� R 0-@ �� 0-@ ّ ّ ُ Ve bu maóal esrÀr-ı úaderdendir ki ifşÀsı 

memnÿèdur, herkes kendi zevúìnde bulmaú gerektir.  

                                                 
36 “Ölü iken dirilttiğimiz..” Âyetin tümünün meâli: Ölü iken dirilttiğimiz ve kendisine, insanlar 

arasında yürüyeceği bir nur verdiğimiz kimsenin durumu, hiç, karanlıklar içinde kalmış, bir türlü 
ondan çıkamamış kimsenin durumu gibi olur mu? Đşte kâfirlere, işlemekte oldukları çirkinlikler 
böyle süslü gösterilmiştir. (En’am 6/122) 

37 Ve ona rûhumdan üflediğim zamân… (Hicr15/29) 
38 Kullarından dilediğine irâdesiyle ilgili vahyi indirir. (Mü’min 40/15) 
39 Her kim hidâyetime tâbi olursa onlar için herhangi bir korku yoktur ve onlar üzüntü çekmezler. 

(Bakara 2/38) 
40 Herhangi bir delil istemeksizin kabûl eden, kendisi de makbûl olur; herhangi bir sebep aramaksızın 

rededen de red edilir. 
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Ve iki nesne ziyÀde èamìú ve müşkildir : Birì, õikrolunÀn esrÀr-ı úaøÀ ve úader 

ve birì daòì, vaódet-i vücÿdı zevúle idrÀk itmek. Ve zevúle didugimiz budur ki 

resmden hıfôle söylemek yÀ maóallinden oúumaú veya taúlìdle vaódet-i vücÿd 

risÀlesi yazmaú kifÀyet itmez. ĐlóÀda düşenleriñ ekåeri taúlìd yüzünden düşmüşlerdir. 

ZìrÀ muóaúúìúde ilóÀd ve êalÀl olmaz. ŞeyùÀn bu úadar maèÀrif-i ilÀhiyye ile êÀll ve 

muêıll oldi. ZìrÀ èÀlem-i õÀta duòÿlı ve óaúÀéiú-i vücÿbiyyeyi fehmi yoàidi. Ve 

bundan fehm olundu ki, eger mübdedì ve eger muntehìdir ikisi daòì bÀb-ı edebdedir 

ve illÀ merdÿddur. Ve merdÿd-ı ilÀhì nice merdÿd ise, maúbÿl-i ilÀhì olanlarıñ 

merdÿdi daòì merdÿddur. ZìrÀ anlar maôhar-ı tÀmdır. VelÀkin maócÿblar bu sırrı 

bilmeyüb aèmÀ úaldılar. Ve enbiyÀya sÿé ile taèriø itdikleri gibi, evliyÀya daòì 

eõiyetden òÀli olmadılar ve melèÿn oldular. Nitekim ÚuréÀn’da gelür:  


H ا� 
� ا����I وا8d'ةِ 41J?� ��	Vذون ا� ورe� ��aن ا�[َ ِ ِ
ْ

َ َ ُ ّ ُ ُ َ َ ُ ُ َ َ َ ّ ُ َْ ُ ّ ُِ َ ََ َ َ ّ ّْ َ َ ِ   

Maókìdir ki Ebÿ Yezìd-i BisùÀmì42 (k. s.) dervişleriniñ birinden bir nÀ-sezÀ 

nesne ãÀdır olduúda Ebÿ Yezìd anıñ óaúúında: 43 ا� 'L� �� f@اا���a1 ا	د� dedi. ZìrÀ 

Ebÿ Yezìd naôarıñdan sÀúıù olan naôar-ı Óaú’dan sÀúıù gibi idi. Buradandır ki óıfz-ı 

úulÿb-ı meşÀyiò gerekdir dirler. Maúãÿd-ı meşÀyiò muóaúúìúìndir, yoòsa muúallid 

müteşeyyiòler degildir. äoñra ol mürìd hadd-i şerèden òÀric olÿb niçe èÿúÿbatla 

mübtelÀ oldı. Đşte bu èÿúÿbet-i ôÀhiredir, èÿúÿbet-i bÀùıne ise Àyìne-i úalbiñ reyni ve 

                                                 
41 Allah ve Resûlünü incitenlere Allah, dünyâda ve âhirette lânet etmiştir. (Ahzab 33/57). 
42 Ebû Yezîd Tayfûr b. Îsâ b. Sürüşân (ö. 234/848): Bütün tasavvuf ve tabakat kitaplarında 

kendisinden bahsedilirse de bu bilgiler genellikle onun menkıbeleri, sözleri ve şathiyelerine dâir 
olup bunlar arasında hayatıyla ilgili az bilgi bulunmaktadır. Bayezîd tasavvuf târihinde sekr, fenâ, 
melâmet, tevhîd, mârifet, muhabbet, mi’rac ve îsar gibi konulardaki sözleri ve şathiyeleriyle 
tanınır. O sâlikin kendisinden geçip, benliğini yok ederek Hakk’a ermesi gerektiği düşüncesindedir. 
Daha geniş bilgi için bk. Süleyman Uludağ, “Bâyezîd-i Bistâmî”, DĐA, V, 238-241; Feridüddîn 
Attar, Tezkiretü’l-Evliya, (Trc. Süleyman Uludağ), Đlim ve Kültür Yay., Bursa 1984, ss. 198-245; 
Hucvurî, Keşfu’l-Mahcûb, (Trc. Süleyman Uludağ), Dergah Yay., Đstanbul 1982, ss.204-206; 
Kuşeyrî, a.g.e., ss. 91-93.  

43 Allah’ın nazarından sakıt olan bu adamı terk ediniz. 
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nÿr’uñ zulmete tebeddülidir. 44 >��?* ��( وا�?��ذ ve buña fi’l-cümle óayÀtdan ãoñra [9/b][9/b][9/b][9/b] 

memÀt dirler. ZìrÀ eger óayÀt-ı óaúìúìyye olsa ebedì mevt yüzüñ görmez ve muúbil-i 

óaúìúì müdbir olmaz.  

Nitekim dimişlerdir: 45 ا	ر4? ��ا 	�gو 	� Yaènì, Óaúú’a vuãlat-ı óaúìúìyye bulub, 

cemìè-i berÀziò ve úuyÿddan güõÀr idenler bir daòì evãÀf-ı nefse dönmezler. ZìrÀ 

iksìr-i aèôam ile, nuóÀs-ı óaúìr õeheb-i ibrìz olduúdÀn ãoñra bir daòì õeheb, nuóÀsa 

istióÀle itmez. Bundan fehm olunur ki, ednÀlar aèlÀ olÿrlar. VelÀkin aèlÀlar ednÀ 

olmÀzlar. Anuñçün bir kimse her çend kÿşiş idüb bir kÀmiliñ úızılın çıúarayım dise, 

anda altundan àayrì nesne bulmaz ve şÀnını tenúìã ve derecesinden tenzìl itmeàe 

úÀdir olmaz ve bir şey misk olsa, ãoàan ãÿretinde ibrÀz itmekle óaúìúatına şeyn 

gelmez. ZìrÀ rÀyióa-i ùayyibesi sırrını àamz ider. Bundandır ki ãÿrete iètibÀr yoúdur. 

Naôm : 

Óüsn-i õÀtì olıcaú dil-berde 

Üstüne aùlas-ı fÀòir neyler 

ÓaúúıyÀ olmasa cild-i zerrìn 

Sözlerim tuófemi tezyìn eyler 

 

Ve bÀlÀda evãÀf nefse rücÿè itmez denildi. ZìrÀ evãÀf Óaúú’a èavdet ider ve 

óaúÀéiú-ı esmÀ ve ãıfÀtla telebbüs eyler. ZìrÀ fenÀ ile òalvetden ãoñra beúÀ ile celvet 

lÀzımdır. TÀ ki sÀlik ekmeliyyet mertebesine rÀúì ola ve sırr-ı èavdet yÀ kendi nefsine 

èÀid olan sırr-ı nübüvvet veyaòÿd àayre rÀciè olan sırr-ı risÀletdir. Ve bu dereceye 

gelince sÀlik çoú eùvÀr güõÀr eyler ve baèøısı vaúfe ider ve ekåerì merdÿd olur ve 

merdÿda bir daòì èilÀc olmaz. 

                                                 
44 Allah muhâfaza! 
45 Vuslata ermiş olsalardı dönmezlerdi. Kitâbü’n-Netîce’de bu sözün Ebû Süleymân Dârânî’ye âit 

olduğu kaydedilmektedir. Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, s. 24; II, s. 371. 
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 Nitekim mürÿr itdi. ZìrÀ yumurùa fÀsid olsa her ne maúÿle müràıñ taótına vazè 

olunsa beçesi ve óayÀtı olmaz. Ve keõalik beyøa-i zÀàı [10/a][10/a][10/a][10/a] ùÀvus altına úosalar 

yine zÀà-i beçe mütevellìd olur. Ve ãaòre-i ãammÀ ãaúÀlet ile Àyìne olmaz. Nitekim 

baøı meşÀyiò-i èAcem dimişdir : 

TüvÀna pÀk gerden zi jeng Àyne 

VelÀkin ne yÀyid zi seng Àyne 46 

 

Yaènì bir Àyìneniñ çehresi jengÀr-beste olsa èamel ile cilÀ bulur. ZìrÀ aãlı 

Àyìnedir ki úÀbil-i cilÀdır. VelÀkin ùaş olsa tasúìl olunmaz ve olunsa daòì èamel øÀyiè 

olur. ZìrÀ aãlı ùaşdır ki úÀbil-i ãaúÀlet degildir. SuéÀl olunursa ki: Bu beyitden 

maúsÿd nedir ki ãÀóibu’l-Meånevì dimişdir : 

Ger tu seng ü ãaòra vü mermer şevì 

Çün be-ãÀóib dil resi gevher şevì 47 

 

ZìrÀ bundan istióÀle mefhÿmdur ki kelÀm-ı sÀbıúa muòÀlifdir? CevÀb budur ki: 

Bunda iki mülÀóaôa vardır. Evelkisi budur ki, seng ile taèbìr itdügi àılôet-i ùabèına 

dÀldır ki terbiyesinde ãuèÿbet vardır. ZìrÀ óicÀb-ı keåìf ehlini terbiye iden mürşid, 

talùìf-i óicÀb idince çoú taèb çeker. Nitekim Óacı BayrÀm Velì48 (k. s.) 

Aúşemseddìn49 óaúúında : “Şu oàlÀnıñ aàzından mürekkeb úarasını silince çoú 

                                                 
46 Aynayı pastan temizlemekle parlatabilirsin; ancak taştan ayna yapılmaz. (Mesnevî, C., V., Beyit 

457-458). bk. http://semazen.net/show_text_main.php?id=325&menuId=110 
47 Eğer sen taş, kaya ve mermer dahi olsan gönül sâhibine ulaştığında cevher olursun. 
48 Hacı Bayram Veli (ö. 833/1430): Anadolu topraklarında doğup büyüyen bir Türk mutasavvıfı 

tarafından kurulmuş ilk tarîkat olan Bayramiyye’nin pîridir. XIV. Yüzyılın ilk yarısında Orhan 
Gazi döneminde Ankara’da doğdu. Orhan Gazî, I. Murâd, Yıldırım Bayezid, Çelebi Mehmed ve II. 
Murâd devirlerini idrak eden ve kurduğu Bayramilik tarîkatıyla Anadolu’nun mânevî yapısının 
şekillenmesinde büyük katkıları olan Hacı Bayram-ı Veli Ankara’da vefât etti. Daha geniş bilgi 
için bk. Nihat Azamat, “Hacı Bayram-ı Veli”, DĐA, XIV, 442-447; Ali Đhsan Yurd, a.g.e., ss. 21-
22; Fuat Bayramoğlu-Nihat Azamat, “Bayramiyye”, DĐA, V, 269-273.  

49 Akşemseddîn (ö. 863/1459): Asıl adı Şemseddîn Muhammed b. Hamzadır. Akşemseddîn veya 
Akşeyh adıyla şöhret bulmuştur. Fatih’in hocalığını yapmış, mutasavvıflık, şâirlik ve tabiblik yönü 
olan bir şahsiyettir. 792/1390 yılında Şâm’da doğdu. Fatih 1453 yılında Đstanbul’u muhasara etmek 
için ordusu ile Edirne’den yola çıkınca Akşemseddîn, Akbıyık Sultan ve devrin diğer tanınmış 
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zahmet çekdik” dimişdir. Pes, óicÀbı keåìf ve sülÿki ãaèb olmaúdan nÀ-úÀbil olmaú 

lÀzım gelmez. Nitekim laèl-i bedeòşÀnıñ50 aãlı dÀşdır, Fe-emmÀ òÿn cigerde terbiye 

ile úıymetdÀr olur.  

ElóÀãıl sÀlik òÿn-ı ciger yemelu ve çeşmden mercÀn dökmelüdür, tÀ ki şìr feyøe 

sìr ola. Ve ikincisi budur ki, seng ile murÀd muùlaúÀ seng degildür, belki úÀbil-i 

terbiye olan ùaşdır, laèl-i meõkÿr gibi. Nitekim baèôı evliyÀ ùìni elinde yuvalayub 

nefò-i nefes itdikde cevher olmuşdur. ZìrÀ ùìn türÀbdır ve cemìèi maèÀdin türÀbde 

perverde olur. Ve bu maènÀya nÀôırdır ki, şol beyt ki úÀil-i meõkÿr dimişdir: 

EvliyÀ rÀ hest úudret ez ilÀh 

Tìr-i ceste bÀz-gerden-ez-rÀh 51 [10/b][10/b][10/b][10/b] 

 

Yaènì gerçi enbiyÀ Àtılmış oúu geri döndürür, Fe-emmÀ úaøÀ-i mübrem ise 

döndürmez ve óÀli üzerine ibúÀ ider. Ve Óıøır’ıñ (a. s.) úatl itdügi oàlan óaúúında; 

3 >�
'ا 52-h denildü ki sırr-ı meõkÿre rÀcièdir. ZìrÀ şakì aãlÀ saèìd olmaz. Nitekim 

Đblìs óaúúında ÚuréÀn’da gelür: ��'
َو>�ن �� ا�#� َِ ِ َِ َْ ْ َ 53  Yaènì, şeyùÀn èaleyhi mÀ-yesteóiúúu 

vech-i arøda ùoúuz biñ yıl veyÀòÿd otuz biñ sene èìbÀdet idüb, ãÿret-i saèìdde rÿ-

nümÀ olduúdan ãoñra imtióÀn-ı secde-i Ádem ile èilmullÀhda olan şeúÀvet-i õÀtiyyesi 

ôuhÿr eyledi ve saèÀdet-i èÀrıøa ve ìmÀn-ı èÀriyyesi fÀide úılmayub kÀfir oldi. Đşte 

buradandır ki, baèøılar sÀbıúa ve baèøılar laóıúa naôar eylediler. VelÀkin evlÀ olan  

                                                                                                                                          
şeyhleri de yüzlerce müritleriyle ona katıldılar. Fetihten sonra Ayasofya’da kılınan ilk cuma 
namazında hutbeyi okumuş ve Eyyüb el-Ensârî’nin kabrini de Fatih’in isteği üzerine o keşfetmiştir. 
Bayramiyye’nin Şemsiye kolunun kurucusudur. Kaynaklarda iyi bir hekim olduğu bildirilen 
Akşemseddin’in tıp târihinde mikrop fikrini ilk defa ortaya atan ve hastalıkların bu yolla bulaştığı 
fikrini ilk defa öne süren tabib olduğu kabûl edilmektedir. Akşemseddin’in hayatı ve eserleri için 
bk. Ali Đhsan Yurd, a.g.e., ss. 15-40; Orhan F. Köprülü-Mustafa Uzun, “Akşemseddîn”, DĐA, II, 
299-302; Reşat Öngören, a.g.e., s. 155-158. 

50 Yakuta benzeyen kırmızı ve değerli bir süs taşı. 
51 Allah Teâlâ cânibinden evliyânın öyle bir gücü vardır ki, atılan oku yolundan geri çevirirler. 
52 Kâfir olarak şekillendirilmiştir. 
53 Ve kâfirlerden oldu. (Sad 38/ 74) 
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54 �)� ��e� ا�� deyüb ibn-i vaút olmaúdır. Nitekim, óadìåde gelür:  

ٌا���	ا 
ـ0# ���'��� 7�8 �� 55  Yaènì, ôÀhirde eåer-i saèÀdet olan ìmÀn ve aèmÀl-i 

ãÀlióa üzerine olub óÀtimeyi Óaúú’a tefvìø gerekdir. ZìrÀ óüsn-i òÀtime ehli olan 

kimse bì-óesebi’l-àÀlib “mÀ huliúa leh” olan kÀre müheyyÀdır. Ve baèøı evliyÀya 

saèÀdet-i aãlıyyeleri münkeşif olmaú 56 ِ8'ةdا �
َ�
H ا�-�'ى 
� ا�+��ةِ ا����I و َِ ِ َِ َ َ ُ ُ ُْ ُْ ّ ْ ْ َ  Àyetinden 

meéòÿõdur. Ve belki baèøılarına èayn-ı åÀbitesiniñ aóvÀli, bi’l-külliyye cÀnib-i 

Óaú’dan ilúÀ olunur. Òatmü’l-evliyÀ gibi ki, DeryÀ-yı Maàribe duòÿlu vaútinde ilÀ 

Àòiri’l-èömür olıcaú aóvÀli ôÀhir olmuşdur. Ve buradandır ki dimişlerdir: 57 >�-� Dا���� 

Yaènì, leyleden murÀd àayb-ì õÀtdır ki, herkesiñ aóvÀl-i òafiyyesi oradan ôuhÿr 

itmekdedir. Ve bu leyl ü nehÀr ol ôuhÿratıñ óÀmilidir. Egerçi nefs-i insÀndan òÀric 

nesne yoúdur, fe’fhem cidden. 

 Ve ãaóìfe-i Tenzìl’de müsbetdir ki, Óaøret-i MÿsÀ ve Yÿşaè (a. s.) ùaleb-i 

Òıøır’la giderken deryÀ [11/a][11/a][11/a][11/a] kenÀrında bir miúdÀr müsteriò oldılar ve orada Àb-ı 

óayÀt olmaàla zÀd içün istiãóÀb itdikleri semek-i mÀlióe reşóası iãÀbet idicek ol 

semek bi-iõni’l-lÀhi TeèÀlÀ zinde olub kendini deryÀya ãaldı. ZìrÀ ol mÀü’l-óayÀt 

rÿó-ı ilÀhì ve feyø-i RaómÀnì ãÿretinde idi ki, iãÀbet itdügi nesneyi zinde úılurdi. Bu 

sebebdendir ki, Òıøır dediler. ZìrÀ bir zemìn-i òuşk üzerine cülÿs itdikde ol arø-ı 

yÀbis nebÀtla ter ü tÀze oldı. Ve rÿz-ı Òıøır dedikleri bu münÀsebet iledir. ZìrÀ ol 

eyyÀmda úuvvet-i rebìè ile ãaón-ı zemìn çemen-zÀr olur ve yeşil renge girer. Naôar 

eyle ki, CebrÀìl’in (a. s.) rÀkib olduàı óızdem(?)-ki aña feresü’l-óayÀt dirler úıããa-i 

                                                 
54 Ben gerçekten mü’minim. 
55Amel ediniz, zîra herkes yaratılışı istikametinde yönlendirilir. Aclûnî, I, 430, s. 147.  
56 Dünyâ hayatında da, âhirette de onlar için müjde vardır. (Yûnus 10/ 64)  
57 Gece (çok şeye) gebedir. 
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MÿsÀ ve Úulzüm’de her nereye vaøè-ı úadem itdiyse sebz-reng oldı. Ve SÀmirì aña 

muùùaliè olub oradan bir úabøa aòõ itdi. Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 

K �� Di-@ Bi-)
َ ْ ْ ِّْ ُ ًَ َ َ Yِ' ا�'V	ل;َ ُ َ ّ ِ َ58  Ve ol úabøadan cesed-i èıcle tarh idecek, anda òuvÀr ve 

eåer-i óayÀt ôuhÿr eyledi. ZìrÀ maùrÿó olan úabøa feresü’l-óayÀtıñ eåeri olmaàla 

óayÀtdan yine óayÀt óÀãıl oldı. ĐnsÀn-ı kÀmiliñ nefesi daòì böyledir ki, ilúÀ olunduài 

maóalde óayÀt-ı óaúúÀniyye ôuhÿr ider. Pes, kelÀm, óayy-ı óaúìúì olana 

muúÀrenetdedir ve bu maúÀmda, Ebÿ Yezìd-i BistÀmì (k.s.) buyurmuşdur ki:  

 Yaènì, èulemÀ-i àÀfilìn ا H#��� H*a8�� �� �%��B وا�J��� ��a8 �� ا�+� ا�aي R ��	ت 59

mevtÀ gibidir. Nitekim èurefÀ-i mükÀşifìn aóyÀdır ve anlardan aòz idenler daòì 

onlara göredir. 

 

Naôm : 

ZülÀl-i feyø-i ÒudÀ bÀèiå-i óayÀtımdır 

Çü Àb-ı zemzem-i KÀèbe şifÀ-yı õÀtımdır 

 

Sipenç-òÀne-i dünyÀda èömr-i åÀnìdir 

ZamÀn-ı Àòire dek èillet-i åebÀtımdır 

 

KülÀbı maènÀ vü bÿy-i nesìm òoş nefesim 

Şemìm-i èanber esrÀr-ı ùayyibÀtımdır 

 

Bu baór-i óikmet içinde úalem olup àavvÀã 

Eåerlerim dürerine ãadef devÀtımdır [11/b][11/b][11/b][11/b] 

                                                 
58 Elçinin izinden bir avuç avuçladım (Taha 20/96). 
59 Siz ilminizi ölü olarak ölülerden aldınız; biz ise ilmimizi ölümsüz olan yüce diriden aldık. 



 230 

 

Hediyye olmaàiçün dest-i Receb PÀşÀ’ya 

Úalem-rev-i óikemì øabùa òoş berÀtımdır 

 

Dimışú-ı ŞÀm-ı şerìf içre sÀkinüm Óaúúı 

Aúan riyÀø-ı úulÿbe bu gÿne FurÀtımdır 

 

Ve ÚuréÀn’da gelür:  م	� Rو DJV هa8U* Rٌ ْ َ َ َ ُ ُ ََ ُ ٌَ ِ ْ60  Yaènì, AllÀh TeèÀlÀ’nıñ óayÀt-ı 

ÕÀtiyyesi, kemÀl üzerine olub evãÀf-ı cismÀniyye ve nuèÿt-ı kevniyyeden müberrÀ 

olmaàla anda åıklet-i òˇÀb ve menÀm olmaz. Ve melÀike daòì ùabÀiè-i laùìfe ehli 

olmaàla keåÀfet-i òˇÀbdan berìlerdir. Anuñçün ãiyÀm-ı ramaøÀnda sırr-ı ãamadiyyet 

ve teşebbüh-i melÀike vardır. Şol cihetden ki ãiyÀm-ı nehÀrla ekl ü şürb mürtefiè ve 

úıyÀm-ı leyl ile, menÀm yaúaôaya mübeddel olur. Ve bu maènÀ istimrÀr üzerine olsa 

ebdÀl rütbesi ôuhÿr ider. Nitekim dimişlerdir ki dört òaãlet ile insÀn “terevóun” 

pÀyesi bulur. Terevóun odur ki, rÿóÀniyyeti àÀlib olub murÀd eyledüài ãÿretlerde 

temeååül ider. Òıøır ve melÀike ve emåÀli gibi. Ve ol çıhÀr òaãletteñ biri, “ãamt”dır 

(sukÿt) ki, ôÀhir ve bÀùını muóÀdese-i nefsÀniyyeden sÀlim ola. Bu maènÀ ise 

õikrullÀha müdÀvemet ile óÀãıl olur. Ve biri daói, “èuzlet”dir ki ôÀhir ve bÀùını 

òalúdan ve mülÀóaôÀtdan tebÀèuddur ve èuzlet sebeb-i ãamÀtdir. ZìrÀ òalúdan 

munúatıè olan kimseniñ lisÀnı mÀlÀyaèniden òalÀã olur. Ve belki mÀ-yaènì olanı 

ikåÀr itmek bile úatıè-ı ùarìúdır. Ve biri daòì, “cÿè” dur ki, devÀm-ı ãavme meşàÿl 

olub ifùÀrı daòì taúlìl ve óelÀl-i ùayyibden itmek gerekdir. Ve biri daòì, “seher” 

dedikleridir ki, terk-i nevm dir. Ve bu ümmet-i meróÿme içinde ãabÀóa dek ióyÀ-yi 

leyl ider åÀlióler gelmişdir. Hiç olmazsa bÀri åülüå-i aòìrde úıyÀm idüb åalavÀt ve 

                                                 
60 O’nu ne bir uyuklama tutabilir, ne de bir uyku. (Bakara 2/255) 
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õikre ihtimÀm lÀzımdır. Ve bu dört òaãlet vücÿd-ı insÀnda kemÀl bulsa ebdÀlden 

olur.  

Ve ebdÀl, úırú neferdir ki, ŞÀm óudÿdunda seyr iderler, nefs-i Dimışúda degil 

faúat, nitekim ehl-i ŞÀm böyle zuèm [12/a][12/a][12/a][12/a] iderler ve úrúlar maúÀmı deyü iètibÀr 

eylerler. Şimdi ol maúÀm feseúa maúÀmıdır. Nitekim, ehl-i müşÀhedeye rÿşendir. Ve 

úÀmÿsde gelür ki: “Úuãayr”61 taãàirle cezìre-i HengÀm’ıñ62 úurbunda bir cezìre-i 

ãaàìredir ki maúÀm-ı ebdÀldir. Yaènì ebdÀl ekåeriyÀ orada müctemiè olurlar. Ve 

ebdÀl dedikleri ãıfÀt-ı nefsÀniyyeyi nuèÿt-ı RabbÀnìyyeye tebdìl itdikleri 

hasebiyledir. Ve dediler ki, bir óacetleri olub sefer itseler, maúÀmlarında kendi 

ãÿretleri üzerine bedel alıúorlar ki ol bedel anlarıñ ôıllıdır. Ve ôıll maôlÿlden 

müfÀraúat itmedügi gibi ol daòì óaúìúat-ı mübeddel-minh ile úÀéim olur. VelÀkin hiç 

kimse ol ãÿretiñ bedel olduàun bilmez. Egerçi óaúìúat birdir. Yaènì, taãarrufda ikisi 

birbirine muvÀfıúdır ve arada keåret yoúdur.  

Ve bu maúÀmı fehm iden menÀmda meréì olanlarıñ òayÀl ve óaúìúatlerini daòì 

fehm ider. MeåelÀ bir gicede RasÿlullÀh (s. a. v.) niçe biñ òayÀle görünür. Maèa-hÀõÀ 

óilye-i aãliyyesi üzerine ise görünen birdir. ZìrÀ temeååüldür ki, óaúìúat-ı vÀóideye 

rÀcièdir. Nitekim her òÀneniñ revzenesinden münèakis olan pertev, şemse rÀcièdir. 

Bir kimse pertevi gördükde ben güneşi gördüm dise, fi’l-cümle ãaóìódir. Egerçi ki 

güneş felek-i rÀbièdedir, rÿó-ı nebevì aèlÀ-yı èılliyinde olduàı gibi. Ve herkesiñ 

vücÿdı, óaããa-i nÿr-ı Muóammedì üzerine mebnìdir. Pes, anı gören kendi 

Àyìnesinden görür. Egerçi òÀricden ôan ider.  

Buradandır ki, Òıøır (a. s.) herkesiñ ãıfat-ı àÀlibesi üzerine temeååül ider ve bu 

temeååülden Òıøır’ıñ óaúìúatı iètibÀrì olmaú lÀzım gelmez. Nitekim bu faúìr Óaúúì 

elifÀt-ı erbaèada óüccÀc-ı ŞÀm ile èavdetde gelürken èUlÀ dedikleri mevøièa úarìb 

yerde maèreke-i èArab ve èarbede-i kuùùÀè-ı AèrÀb oldı. Faúìr bi’l-iòtiyÀr tecerrüd 

                                                 
61 Bu Kusayr berr-i Mısır-ı Yemen tarafında olan Kusayr’ın gayrıdır. (Müellife âit not.) 
62Đran’ın Fars körfezinde, Hürmüzgân eyâleti suları içinde bulunan on dört adadan biri. Bk. 

(www.irankulturevi. com/turkce/iran/hurmuzgan). 
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idüb bir úamìã ve bir serÀvìl ile úÀfile meyÀnından çıúub cÀnib-i àaybden meémÿr 

olduàum ùarafa gitdim. Ve bende úuvvet-i àıdÀiyyeden eåer úalmamaàla Àòir bir 

yerde yıúılub gice içinde yalñız úaldım. [12/b][12/b][12/b][12/b] Ve óayÀtımdan meéyÿs olub birúaç 

sÀèat mürÿrundan ãoñra yanıma bir úimse geldi ki, üzerinde libÀsdan bir serÀvìli 

vardı, faúaù ve benim oradan úıyÀmım òuãÿãunı iltizÀm eyledi. Ben daòì óarekete 

èadem-i mecÀlimi èarø itdikde, “Ben seni buradan úaldurub óüccÀca ìãÀle 

gelmişimdir” deyü, ellerimden ùutub yuúarı úaldırdı. Ben daòì øavé-i úamere úarşu ol 

mÀhtÀbıñ yüzüne naôar úıldıàumda, cÀnib-i àaybden Òıøır’dır deyü ifÀde eylediler. 

Fi’l-óaúìúa óilyesini müùÀlaèa itdikde kitÀblarda mersÿm olan vechle buldum. Ve 

cüzéì vaúìtde beni óüccÀc nüzÿl itdügi maóalle iãÀl idüb, “Ben saña yine buluşurum” 

dedi ve àÀyib oldı. Đşte Òıøır ãıfat-ı basù ve ĐlyÀs ãıfat-ı úabødır diyenler maènÀ-yı 

meõkÿrden dediler. ZìrÀ Òıøır’ıñ vücÿdı sebeb-i basù-ı vücÿddur ki anıñla óayÀt-ı 

tÀze óÀãıl olur. 

 Dediler ki, úarada Òıøır ve deryÀda Đlyas olur. Egerçi ki baèøı evúÀtde 

birbirleriniñ maúÀmlarında daòì olurlar. Nitekim Òatmü’l-evliyÀ rÀkib-i sefìne iken 

Òıøır, deryÀ üzerinden yürüyüb gelüb dÀòil-i sefìne oldı. VelÀkin dÀòil-i sefìne 

olanlar bu maènÀdan bì-òaber idiler. Ve bu maúÀmda daòì tafãìl vardır ki, baèøı 

ÀåÀrımızda derc olunmuşdur ve Òıøır’ıñ óayÀt-ı àÀlibesi olduàundan ekåeriyyÀ duèÀsı 

budur ki, zikr olunur: 

63 W%
 ZìrÀ her velìniñ maúÀmı �� �< �� @�	م ��Rا�� اR ا�B اW�UV ان *+� @�-< )J	ر �?'

õikrinden maèlÿmdur. Nitekim erkÀn-ı KÀèbe daòì böyledir. MeåelÀ meùÀfde rükn-i 

èĐrÀúì úurbunda 64 ا��
�K ��[ H	ذ )W �� ا��(�ق وا��6Jق وV	ء اb8Rق  deyü duèÀ olunur. ZìrÀ, 

èIrÀú ùarafı şarúdır ve ne úadar fiten var ise ol ùarafdan ôuhÿr ider. Ve ŞÀm maóall-i 

                                                 
63 Ey diri ve güçlü olan Allahım! Senden başka ilâh yoktur. Ma’rifetinin nuru ile kalbimi ihyâ etmen 

için yalvarıyorum. 
64 Allahım! Şikaktan, nifaktan ve sû-i ahlaktan sana sığınırım. 
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æüreyyÀ olmaàla fitenden maófÿôdur. ÓattÀ üçünci bahÀr ayınıñ on [13/a][13/a][13/a][13/a] ikisinde 

æüreyyÀ ãabÀó vaútinde ùulÿè idicek ÀfÀt ve èalÀmeti cemìè-i memÀlikden ve òuãÿãÀ 

ŞÀm’dan mürtefiè olur. Keåret-i fevÀkih-i ŞÀm andandır.  

Ve ŞÀm’da, vaút-i Mehdì’de fitne-i SüfyÀnì olsa gerekdir. Faúaù ol bir kimsedir 

ki èAcem’de SüfyÀn dedikleri mevøièden ôuhÿr idüb niçe biñ arÀõil-i nÀsla ŞÀm 

üzerine geldikde úurÀ-yi ŞÀm’dan bir úaryede maútÿl olduúda etbÀèi Medìne-i 

Münevvere’ye ùoàri ôulümÀt gibi müteveccih olub ol maúÀm-ı èÀlìniñ óürmetini hetk 

ve niçe fesÀd ve fetkdeñ ãoñra ÓaramullÀh sevdÀsiyla çıúub beyne’l-Óaremeyn arø 

münşaúú olub cümlesine òasf vÀúıèolsa gerekdir. Aralarından Cüheyne úabìlesinden 

faúaù bir kimse òalÀã olub anıñ lisÀnından bu óÀl-i hÀil maèlÿm olsa gerekdir. 

Nitekim evÀilde cesed-i Nebevìye úaãd vÀúıè olub nıãfı’l-leylde úırú úadar şaòıã ki 

yedlerinde ÀlÀt-ı óafr vardı. Minber-i şerìf úurbuna geldikde yer yarılub bi’l-külliyye 

òasf vaúıè olmuşdur. 

 

Naôm: 

Gül-i ruòsÀrıña ùoúunmaz òÀr  

FÀss-ı mess eylemez úadı-bÀnıñ 

Yetmiş biñ ferişte bÀl açub 

Gice gündüz olur nigah-bÀnıñ 

 

ÚÀle TeèÀlÀ: 65�JJ��U( W�j
َ ُ ِّ ْ َ ِ َ َ ِ َ  Pes, bir sulùÀnıñ ki, cünÿd-ı arø ve semÀ óÀfıô ve óÀrisi 

ola ve Óaú’dan naøar-ı maòãÿã bula. Anı zaòm-nÀk itmege kimdür ki úÀdir olur ve 

çÿb-ı cefÀ ile kimdir ki, aña ùoúunur. Ve bu faúìr maèreke-i meõkÿreden ãoñra tenha 

úalduàumda òitÀb-ı àaybì vÀrid olub ĐbrÀhìm Edhem duèÀsını oúu tÀ ki maófÿô 

olasın denildi ve ol duèÀ budur: 

                                                 
65 Çünkü sen gözlerimizin önündesin. (Tur 52/ 48) 
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�W وا��J%)Y B و �b
 �J��� W*رI)(�Jام وار��'�R ىaا� WJ<'( �J6J<م وا�J*R �%ا� WJ�?( �JـV'ا� H
ا��

 ��k�466ر  

 [13/b] [13/b] [13/b] [13/b] Ve faúìr ol maóalde olúadr bìtÀb idim ki lisÀnımı duèÀ-ı meõkÿrle 

idÀreye úÀdir olmayub, õikr-i úalbì eyledim ve eùrÀfıma nefò itdim ve oraya baèøı 

eşrÀr-ı èArab mürÿr eyledikde, biiznillÀhi TeèÀlÀ naôarlarından àÀyib ve 

teèÀrruølarından maófÿô oldum. 

Naôm : 

èÁşıúıñ çekdiài miónetleri çekmez kimse 

Aña güç itdi ÒudÀ àayriye úıldı ÀsÀn 

Anı kim yeryüzüne itdi òalìfe ol şÀh 

Derd ü àÀm mülküni ol Àdeme úıldı iósÀn 

 

Maèlÿm ola ki AllÀh TeèÀlÀ, Óaøret-i ĐbrÀhìm’i (a. s.) üç emr-i èaôìm ile 

mübtelÀ úıldı ki, her biri muúÀbelesinde bir mertebe-i èÀliyye óÀãıl oldı. Biri: MÀl idi 

ki ibtilÀ-i óasen úÀbilindendir. Ve anıñ niçe biñ úoyunı var idi. Ve bir melek ile 

imtióÀn olunub bir kerre tesbìó muúÀbelesinde åülüå mÀlını ve ikinci tesbìóte iki 

åülüåıni ve üçüncüde üç åülüåini daòì hibe eyleyüb ol müsebbióiñ ferişte olduàı ôÀhir 

olduúda ĐbrÀhìm bir daòì ol mÀlı úabÿl itmeyüb vaúf eyledi. Ve Òalìlu’r-raòmÀnda 

óÀlÀ ùabò olunan şorbÀ-i èades67 (ki èadese şems-i Peygamber bereket ile duèÀ 

eylemişdir, zeytÿn-i úudsì gibi), ol vaúfın ÀåÀrındandır.  

Ve bu maúÀmda tevóìd-i efèÀl dedikleri mertebe ile müşerref oldı. ZìrÀ ièùÀ-i 

mÀl şuéÿn maúÿlesindendir ve efèÀl-i èÀlem ãıfÀte bÀbdır ve faòrü’l-enbiyÀ èaleyhi 

ve èaleyhimü’s-selÀm úabÿl-i salùanat itmedüàı faúr-ı õÀtiyì mülÀóaôa ile idi. ZìrÀ 

                                                 
66Allahım! Uyumayan gözlerinle bizi koru, sarsılmayan rüknünle bizi kucakla, helâk olmamamız için 

üzerimizdeki kudretinle bizlere merhamet et. Sen bizim güvence ve sığınağımızsın. 
67 Ades kıssasının değişik bir yorumu için bk. Semra Tunç, a.g.m., ss. 123-131. 
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ãıfat-ı èabd, faúr-ı õÀtì ve ãıfat-ı Óaú, àınÀ-yı õÀtìdir. Ve eãóÀbden daòì baèøıları bu 

mesleke sÀlik olub tecerrüd ve inúiùÀè-ı tamm üzerine úaldılar. Ve bu maènÀda 

ÚuréÀn’da gelür: 

G��Kُ ا� )#�ف �-Iه 68 َ ُ َّ َْ ٍْ ِ َ ; َ َ  Ve biri: Veled idi ki, õebó-i ĐsmÀèìl ile mübtelÀ oldı. Ve bu 

muúÀbelede tevóìd-i ãıfÀt iósÀn olundı. ZìrÀ veled ãıfÀt-ı insÀniyyeden óayÀtıñ 

ÀåÀrındandır. Anuñçün óükemÀ nuùfe-i Àdemiyyeye “mÀü’l-óayÀt” dirler. [14/a] [14/a] [14/a] [14/a] Pes, 

velede bi-óasebi’ã-ãÿret óayÀt-ı óayvÀniyye ebeveynden ve óayÀt-ı insÀniyye 

Óaúú’dan muttaãıl olur. Egerçi óayÀt-ı ÿlÀ óayÀt-ı åÀniyyeniñ ÀåÀrındandır. Nitekim 

bÀlÀda mürÿr eyledi ve millet-i ĐbrÀhìmiyye ki teslìm ve úoyun ol teslìmiñ ãÿretidir. 

LÀcerem úoyun fedÀ geldi ve úadìmden õebó-i úarÀbìn èÀdet olmaàla yine taúarrubi 

ol vechle oldı ve õebó-i èaôìm denildi. ZìrÀ insÀn muòtaãar-ı èÀlemdir ve úoyun cüzé-

ì insÀndır ki ãıfat-ı teslìme dÀéirdir. Ve teslìm, aèôamu’ã-ãıfÀt ve esÀsü’d-dìndir. 

Nitekim Kuréan’da gelür: 69 مbVlا� ا IJ� ��Iن ا�[ُ ّ ََ ِْ ِ َ ِّ ِ َ ّ ِ   

Ve insÀn èinda’l-lÀh èaôìm olmaàla, cüzé-ì insÀn daòì èaôìm oldu. Ve õebó-i 

úurbÀn ile sünnet-i Àdemiyyeyi ióyÀ eyledi. ZìrÀ tesbìó, cemìè-i eşyÀya şÀmildir. Fe-

emmÀ úurbÀn itmek Àdeme maòãÿãdır. Ve buradandır ki, nièmet-i vücÿda şükreñ 

èaúìúa lÀzımdır ve bu èaúìúa iki sırrı müştemildir. Biri: Úatè-ı taèalluú-i mÀl ve biri 

daòì, úatè-ı taèalluú-i nefsdir. Úatè-ı taèalluú-i evvel ôÀhirdir. ZìrÀ mÀl èınde’n-nefs 

maóbÿbdur ve úatè-ı taèalluú-i nefs budur ki, ol úurbÀn kendi nefsi óükmündedir. 

Pes, anı õebóle kendi nefsini õebó itmiş olur. VelÀkin èÀrif-i esrÀr olan ile olmayan 

bir degildir. Ve bundan müstefÀddır ki, Óaøret-i ĐbrÀhìm úoyunlarından úatèı-

taèalluú itmekle èÀlem-i àaybdan kebş geldi ve ol õebó, sünnet-i ümmet-i meróÿme 

                                                 
68 Allah kuluna yetmez mi? (Zümer 39/36) 
69 Şüphesiz Allah katında din Đslâm’dır. (Âli Đmran3/19) 
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olub ilÀ yevmi’l-úıyÀm bì-óisÀb úarÀbìn õebó olunmaúdadır ki cümlesi rÿó-ı Òalìl’e 

imdÀddır. Đşte li-ecli’l-lÀh terkiñ åemeresi böyle olur. 70 ب��� '�Q( ء��� ��ٍوا� �'زق  ; ;ِ ِِ ْ َ َ َ ُ َ ُ ّ َُ ْ   

Nitekim anbarda maófÿz olan óubÿbi kişt-i zÀra ãaçub ifnÀ itmekle bi-èadedi 

dÀne vücÿd bulur ve fenÀ, beúÀya mübeddel olur. Vücÿd-ı mümkün ile vücÿd-ı 

úadìm daòì böyledir. Yaènì vücÿd-ı mümkiniñ fenÀsı vücÿd-ı vÀcibiñ ôuhÿruna 

müeddìdir ki, vücÿd-ı vÀcibiñ ÀåÀrı mÀlÀ-nihÀyedir. [14/b][14/b][14/b][14/b] Vücÿd-ı mümkin ise, 

ebterdir. Anuñçün vücÿd-ı mümkin ile iş ùutan kimseniñ kÀrında ribó ve bereket 

olmaz ve eåeri èÀlem-i ùìn’de úalur. Pes, vÀcibdir ki, vücÿd-ı vÀcib ile kÀr ùutasın ki 

edne’l-emr ribói birine ondur. Ve merÀtib-i teraúúìde birine yüz ve birine biñ ve 

birine bì-àayr-ı óisÀb olur ki, kümmel óÀlidir. ZìrÀ anlarıñ bir kerre õikr ve 

tesbìóleriniñ ecri èÀlem-i kevne ãıàmaz ve bu mertebeye remz idüb, Òatmü’l-

evliyÀ’nıñ Úavme-i rukÿèunda gelür: 

71 Bm=�� ءb�و��
J�(�� ءb�رض وRءاb�ات و	ءا���b� I�+ا� W��J(ر; ْ ِ  

Ve kelime-i Àòirde èÀlem-i ervÀó ve èÀlem-i èilim dÀòildir. Ve èilmu’l-llÀh bì-

nihÀyedir. Pes, èÀlem-i RabbÀnìden ãÀdır olan daòì bì-nihÀyedir ki, èÀlem-i ıùlÀúa 

teveccüh-i küllìniñ eåer ve netîcesidir. Đşte, ĐbrÀhìm õebó-i veled ile óayÀt-ı ãıfÀt 

buldı. Yaènì ãÿret-i óayÀtı sırr-ı óayÀta mübeddel oldı. Ve ãıfÀt-ı åübÿtiyyeyi õÀt-ı 

Óaúú’a ibtidÀ ĐbrÀhìm ilbÀs itmekle úıyÀmetde ibtidÀ iktisÀ iden ve óulle giyen odur.  

Naôar eyle ki, õebóde niçe ãÿret-i maènÀ oldı ve ãıfÀtda maènÀ ãÿret buldı. Ve 

ĐbrÀhìm’in üçünci ibtilÀsı: ĐbtilÀ-i nefs idi ki Àteş-i Nemrÿd’a ilúÀ olundı ve bu 

muúÀbelede tevóìd-i õÀt buldı. ZìrÀ nefs-i ĐbrÀhìm õÀt-ı Óaúúıñ perdesi idi. Pes, 

perde muóteriú olıcaú anıñla muótecib olana õÀt ôuhÿr ider ve bu mertebeye óayÀt-ı 

õÀt dirler. Çünki efèÀl ve ãıfÀt ve õÀt-ı óayvÀniyye fenÀ bula, efèÀl ve ãıfÀt ve õÀt-ı 

                                                 
70 Allah dilediğine hesapsız rızık verir. (Bakara 2/212) 
71 Allahım gökler, yerler ve onların arası dolusu ve dilediğin kadar hamd olsun sana. 
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óaúìúìyye ôuhÿra gelür. Ve fÀnì olan kimse anıñla beúÀ bulur ve ãÿret-i òÀrde 

gülistÀn-ı maènÀda muúìm olur. VelÀkin èavÀm-ı nÀs bu maènÀyı idrÀk idemeyüb 

úıyÀs-ı nefs iderler ve aóvÀl-i òavÀããı kendi óÀlleri gibi ôann eylerler, bu ôan ise fÀsid 

ve bu iètiúÀd kÀsiddir ve bu mertebeye vuãÿl [15/a][15/a][15/a][15/a] bulanlarıñ aúvÀl ve efèÀli bi’l-

cümle şerìèat ve úÀnÿn-i ĐlÀhiyyedir ki, her kim úabÿl idüb èamel iderse hidÀyet-i 

òÀããa bulur. Anuñçün sünen-i meşÀyiòa ve eõkÀr-ı evliyÀya raàbet iderler 

 Ve şol ãalÀt-ı nÀfile ki, şehr-i Recebiñ ibtidÀ cumèa gicesi úılurlar ve aña ãalÀt-

ı reàÀib ıtlÀú iderler. ĐmÀm-ı áazÀlì72 ĐóyÀü’l-èUlÿm’da73 aña ãalÀt-ı müstaóabbe 

dimiş ve Dimışúı’ş-ŞÀm’da MinÀre-i Beyøa’da74 on bir sene muúìm olub CÀmiè-i 

Emevì’de ol ãalÀtı ióyÀ eylemiş iken müteaòòir-i muóaddiåinden Đbn-i Teymiyye75 

                                                 
72 Hüccetü’l-Đslâm Ebû Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzâlî et-

Tûsî (ö. 505/1111), Eş’arî kelâmcısı, Şâfiî fakihi, mutasavvıf, filozoflara yönelttiği eleştirilerle 
tanınan Đslâm düşünürü. Hayatı ve eserleri hk. geniş bilgi için bk. Mustafa Çağrıcı, “Gazâlî”, DĐA, 
XIII, 489-505; Kasım Kufralu, “Gazzâlî”, ĐA, IV, 748-760; Necip Taylan, Anahatlarıyla Đslâm 
Felsefesi, Ensar Neş., Đstanbul 1983, ss. 255-286. 

73 Đhyâ’ü ‘ulûmi’d-dîn: Gazzâlî’nin Bağdat’ı terk ederek kendini tefekküre ve derûnî bilgiye verdiği 
dönemin en önemli ürünü ve dînî, ahlâkî, felsefî, tasavvufî muhtevâsıyla Đslâm düşüncesinin en 
önemli en dikkat çekici eserlerinden biridir. Dört ana bölümden meydana gelmiş olup altı yılda 
(489-495) tamâmlanmıştır. Daha geniş bilgi için bk. Mustafa Çağrıcı, “Đhyâü Ulûmi’d-Dîn” DĐA, 
XXII, 10-13; H. Bekir Karlıağa, “Gazâlî/Eserleri” DĐA, XIII, 523. 

74 Bağdat’tan Şâm’a gelen Gazâlî, vaktinin önemli bir kısmını Emevîye Câmii’nin minarelerinden 
birine çıkıp, vaktini zikir, ibâdet, tefekkür ve Kur’ân okumakla geçirdiği kaydedilmektedir. Bu 
câmiin minâreleri Đstanbul minâreleri gibi ince ve dar olmayıp, içinde oturma ve kalmaya müsâit 
bir genişlikte olduğu kaynaklarda bildirilmektedir. Bursevî, Emevî Câmiî ve bu minârenin fazîleti 
ile ilgili olarak Tuhfe-i Atâiyye’de şu bilgiyi verir: “Câmi‘-i Emevî, câmi‘-i sahâbedir ki gayra 
kıyas olunmaz. Husûsan ki ona muttasıl olan minâre-i beyzâya, âhir zamânda Hz. Îsâ (a.s) nüzûl 
itse gerektir, diye kavl-i râcih vardır.” Daha geniş bilgi için bk. Übeydullah Küçük, “Đmâm Gazâlî: 
Hayatı, Eserleri, Şahsiyeti, Te’sîri, Hizmetleri”, Đmâm Gazâlî, Đhyâu ‘Ulumi’d-dîn, (Giriş kısmı), 
Bedir Yay., Đstanbul 1974 s. xxıv; Mustafa Çağrıcı, “Gazâlî”, a.g.md., 492; Bursevî, Tuhfe-i 
Atâiyye, vr. 55a. 

75 Ebü’l-Abbas Takıyyuddîn Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddîn Abdisselâm el-Harrânî (ö. 
728/1328): Görüş ve eleştirileriyle Đslâm düşüncesinin gelişmesine tesir eden Selefî âlim, müctehid. 
(661/1263) yılında Harran’da ilim ehli bir ailede doğmuştur. Ehl-i sünnet mezheblerinden birisi 
olan Hanbeli mezhebinin ileri gelen âlimlerindendir. Đbn Teymiye, Hicri yedinci yüzyıl sonunda 
Selef akîdesini ihyâ için faaliyet gösteren ilim ve düşünce adamlarından en fazla tenkit edilenlerden 
biridir. Selefiyye mezhebini savunmak, inanç sistemini sahâbe ve tabiin zamânındaki şekle 
çevirmek isteğiyle yola çıkan Đbn Teymiyye, nakli tercih etmiştir. Ona göre Kur’ân ve sünnetten 
başka kurtuluş yolu yoktur. Bu sebeple akıl, naklin karşısına konulamaz. Esas olan nakildir; akıl ise 
idrak ve tasdik edicidir. Onun en çok tenkit edildiği yönü, bid’at hakkındaki görüşleridir. Bid’atlere 
şiddetle muarız olan Đbn Teymiyye, evliyânın takdisine ve türbelere yapılan ziyâretlere hücûm 
etmiştir. Hayatı ve eserleri hk. geniş bilgi için bk. Ferhat Koca, “Đbn Teymiyye, Takıyüddîn” DĐA, 
XX, 389-405; M. Sait Özervarlı, “Đbn Teymiyye, Takıyüddîn/Đtikadî Görüşleri” DĐA, XX, 405-413; 
Moh. Ben Cheneb, “Đbn Teymiyye”, ĐA, V/ıı, 825-829; Ramazan Şeşen, Harran Târihi, TDV. 
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dedikleri müttehim ôuhÿr idüb ol ãalÀtı ibùÀl eylemişdir.76 Ve ilÀ hÀõe’l-Àn cÀmiè-i 

meõkÿrde ióyÀsı imÀte olunmuşdur. Egerçi eùrÀf-ı èÀlemde iúÀmeti müstemirdir. 

ÚÀle TeèÀlÀ : 77 
U( ر ا�	وا �e6.�� ونI�'�ْ َ ِ ِ َ ّ َ ُ ُ ُُ ِ ِْ َ ُ َ	ا1
H وا� �%H �	ره و�	 >'ه ا�#�
'ونِ َُ ِ ِ ِ َِ َْ َ َ ُ ّ ُ ُ ّ َ َِ ْ ِْ ُ َ ِ   

Ve bizim èaãrımızda müftìlerden biri, esnÀ-i teravìóde èÀdet-i úadìme üzerine 

tesbìó oúunmaúdan menè itmiş idi, ãoñra maútÿl oldı. Đbn-i Teymiyye maóbÿs olduàı 

gibi. Bilmedi ki, tesbìó daòì ÚuréÀn’dır ve laón-i maúbÿlıñ inøimÀmı anı 

ÚuréÀn’iyyetden iòrÀc eylemez. “Óudì” gibi ki bi’õ-õÀt RasÿlallÀh (s. a. v.) anı 

istimÀè ider ve menè itmezdi, òuãÿãÀ ki tesÀbióiñ leyÀlì-i terÀvióe ziyÀde iòtiãÀãı 

vÀrdır. ZìrÀ ehl-i tesbìó olan melÀike nüzÿl ider. 

 Ve bir müftì daòì ki, “èallÀme-i èaãr” denilürdi menè-i òalúa-i zikre müteèallıú 

fetvÀ virdikde eşell oldı. Ve aña ièÀnet eyliyen ùuàÀt-ı èulemÀ-i rüsÿmdan biriniñ daòì 

emèÀsında olan fuøulÀtı aàzına èaksidüb heyéet-i úabìóa üzerine helÀk oldı. Đşte 

sebeb-i óayÀt-ı úulÿb olan umÿrı ibùÀl ve taèùìl idenleriñ cezÀları memÀt-ı úalb ve 

helÀk-i úalebdir ve inkisÀr-i úulÿbden inúitÀè-ı feyø óuãÿli muúarrerdir ki muùlaúÀ 

óayÀtdır. 

Naôm: 

Beden-i Àdem oldı çün mişkÀt 

Ki o ôarf-ı zücÀce-i dildir 

Münkeåìr úılma göñül Àyìnesin 

Var bir üstÀda pasını sildir [15/b][15/b][15/b][15/b]  

 

                                                                                                                                          
Yay., Ankara 1996, ss. 102-111; Kâzım Sarıkavak, Düşünce Târihinde Urfa ve Harran, TDV., 
Yay., Ankara 1977, ss. 46-72.  

76 Genel olarak tasavvufa karşı olarak bilinen Đbn Teymiyye’nin, bu temel kabûlün aksine ılımlı ve 
gerçek tasavvufa taraftar olduğu şeklinde de bâzı görüşler mevcûttur. Tasavvuf hakkındaki görüşü 
için bk. Mustafa Kara, “Đbn Teymiyye, Takıyüddîn/Tasavvuf” DĐA, XX, 413-414. George Makdısı, 
“Kadirî Sûfisi Đbn Teymiyye”, (çev. Vahit Göktaş) Tasavvuf Dergisi, Temmuz-Aralık 2007, S. 
XIX, ss. 401-411. 

77 Onlar ağızlarıyla Allah’ın nurunu söndürmek istiyorlar. Halbuki kâfirler istemeseler de Allah 
nurunu tamâmlayacaktır. (Saff 61/8) 
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Ve SÀre anamız müémine olmaàla ol daòì Àteşe ùaró olunmaú içün ĐbrÀhìm gibi 

tecrìd olunduúda, óayÀsından ellerini memeleri üzerine vaøè itmekle óÀlÀ ãalÀtde 

sünnet-i nisÀé oldı. Nitekim HÀcer, maóall-i KÀèbe’de ĐsmÀèìl ile terk olundukda, 

HÀcer, insden ÀyÀ bir kimse var midir? Deyü bi-ùarìúi’t-tefaóóuã çıkub beyne’s-SafÀ 

ve’l-Merve saèy itmekle óÀlÀ beyne’l-mileyne’l-aòêareyn saèy itmek óüccÀca ùarìúa-

i meslÿke oldı. Ve Óaú TeèÀlÀ õikr olunan SÀre ki ümm-i Đsóaú-ı nebì ve HÀcer ki, 

ümm-i ĐsmÀèìl nebìdir, èamellerini ióyÀ eyledi. ZìrÀ ùarìú-i Óaúta bulundular ve 

àaraøları menzil-i rıøÀya vuãÿl idi. Pes, sÀéir erbÀb-ı vuãÿluñ óÀlleri daói anlara úıyÀs 

oluna. 

Naôm,: 

Òusrev-i iúlìm-i maènÀ kem midir sulùÀndan 

Kim anuñ feyø ü èaùÀsından cihÀn memnÿn olur 

Çün bunuñ meràÿb ola güftÀr u girdÀrì úamÿ 

Her ne işlerse anuñ da itdügi úÀnÿn olur 

 

Ve dimişlerdir ki, müràÀn-ı òoş elóÀnden bülbül-i bì-nevÀ óÀl-i ĐbrÀhìm’i 

müşÀhede idicek ol daòì anıñ iårince pervÀne gibi kendin Àteşe ilóÀú ve çÀr 

tekbìrzede terk-i vücÿd-i mÀsivÀ úıldıúda o muúÀbelede AllÀh TeèÀlÀ anı hezÀrdestÀn 

eyledi. Ve biñ bir ism-i ilÀhì’yi zebÀne getürüb òoş avÀzla söyledi ve bu cihetden 

mümtÀz ve sÀéir müràÀn arasından ser-efrÀz oldı. 

 

Naôm: 

Neden oldı saña bu óÀlet-i èaşú 

Söyle ey bülbül-i seher söyle 

Ne sebebden dürür bu mertebe şavú 

Söyle ey bülbül-i seher söyle 
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Yaúdı yandırdı bizi nÀleleriñ, 

Rengine döndi eşk-i vÀleleriñ 

Yüzüne yoú mı yoòsa bir güleriñ 

Söyle ey bülbül-i seher söyle 

 

Reng ü bÿy-i güle mi boyandıñ 

Áteş-i sürò-i berge mi yandıñ 

Ne içün cümleden öñ uyandıñ 

Söyle ey bülbül-i seher söyle 

 

Oúuyub gerçi yazmadıñ sende [16a][16a][16a][16a] 

Diñlenürsin velì bu gülşende 

Úande bulduñ bu naàmeyi úande 

Söyle ey bülbül-i seóer söyle 

 

Virmiş iken saña viãÀli gül el 

Niçe bir baàrıñı firÀúle del 

äaúlama rÀzıñı Óaúúì’den gel 

Söyle ey bülbül-i seóer söyle 

 

Ve bu nÀr-ı ĐbrÀhìm ki nÀr-ı celÀldir, dünyÀdan mürtefiè olmaz. ZìrÀ Nemrÿdlar 

müteèÀúibdir. VelÀkin Àñınla muóteriú olmamaú mümkindir. ZìrÀ Òalìller 

mütÀbièdir. Pes, bu nÀr-ı celÀliñ bÀùını nÿr-ı cemÀldir, yaènì ãÿret-i òÀrde güldür ve 

ÚuréÀn’da gelür: ��bV)'دا و ��	ر >�� ��ً ; ًَ َ َ ُ َ َْ ِ ُ 78  Bunda òitÀb, ãÿret-i nÀradır ki cemerÀtdır, 

                                                 
78 «Ey ateş! Đbrâhim için serinlik ve esenlik ol!» dedik. (Enbiya 21/69) 
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ecrÀm-ı cemerÀt ise nÀrla muóriúadır. Pes cemerÀt nÀrla úÀéim olmaàla nÀr denildi. 

Anuñçün óarÀreti úÀbile olduàu gibi burÿdeti daòì úÀbiledir.  

ElóÀãıl ãÿret-i nÀr berd ve selÀm olur. Óaúìúat-ı nÀr olmaz ve illÀ aèyÀn ve 

óaúÀéiú münúalib ve mütebeddil olmaú lÀzım gelür. Ùaró-ı iksìrle nüóÀsıñ õehebe 

inúılÀbı daòì böyledir. Yaènì münúalib olan ãıfat-ı nüóÀsdır, mÀdde evvelkidir ve 

úıããa-i MÿsÀ’da saóareniñ sióri daòì böyledir. Yaèni èAsÀ-yı MÿsÀ’nıñ sióri ibtilÀè 

itmesi ÀlÀt-ı siórıñ mevÀddına göre degildir. Belki anlarla úÀéim olan heyéete 

göredir. Ve èAsÀ-yı MÿsÀ’nıñ åuèbÀniyyeti daòì böyledir. Anuñçün èasÀ ke’l-

evveldir, eger åuèbane müteóavvil olaydi èasa óaúìúatından òÀric olurdı ve MÿsÀ’nıñ 

anı tenÀvülden imtinÀèı heyéet-i èÀriøasi içün idi. Anuñçün ÚuréÀn’da gelür:  


� اoو�< 79*'�V �1I�?JV "C* R�1 وa8َ َ
ُ ْ َ َ َ ُ َ َ َ َ َُ ِ ُ ِ ; ْ ْ  Yaènì sìret-i ÿlÀya ièÀde olunmaú, cevher-i 

evvelìñ beúÀsıyladır. Nitekim neşée-i uòrÀda èanÀãır-ı ÿlÀ üzerine binÀ olunub 

heykel-i insÀn óÀsıl olur ve bundan fehm olunur ki, Àteşde sırr-ı Àb vardır. VelÀkin 

yanub yaúılmaú ister, tÀ ki ol sırr-ı ilÀhì ôuhÿr ide. Ve yanub yaúılmadan murÀd, 

derd-i ilÀhì ile fÀnì olmaúdır. [16/b][16/b][16/b][16/b] 

Naôm : 

Benim derdim yazılmaz Yazıcıoàlundan artuúdur 

Anıñ ãadrında bende başdan aşdı úülzüm-ı belvÀ 

Şu kim tiryÀúa meyl eyler bu zehriñ dadını bilmez 

Şu kim èÀşıú degildir ùatmadi ol loúma-i óelvÀ 

 

ElóÀãıl, evveli nÿr-ı muóabbet ve andan nÀr-ı èaşúdır ve andan vaãf-ı õÀyid ile 

aãlına èavdetdir. ZìrÀ nÀriyyet nÿrÀniyyetiñ vaãf-ı èÀrıøı olduàı gibi, ki şiddet-i 

iórÀúdır, èaşú daòì ifrÀù-ı muóabbetdir. Anuñçün Óaú TeèÀlÀ’ya èÀşú ıùlÀú olunmaz. 

                                                 
79 Al onu! Korkma! Biz onu şimdi ilk hâline sokacağız. (Taha 20/68) 
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ZìrÀ ãıfÀtı iètidÀl üzerinedir ki, kemÀl-i õÀt iètidÀl-i ãıfÀtdadır ve èaşú-ı mÀsivÀ söz 

olmaàla insÀna iòtiãÀãı oldı. ZìrÀ teèalluú-ı zÀidi vardır, bu cihettendir ki, ôÀhir-i 

dünyÀ, bÀùın-ı insÀn gibi nÿr ve nÀrı cÀmièdir. Nÿrdan murÀd nÿr-ı úamer ve şems ve 

nÿr-ı sirÀc ve emåÀlidir. NÀr maèhÿd Àteşdir, sebeb-i cemèiyyet budur ki, baèôı bilÀd-

ı bÀridede nÿr kifÀyet itmeyüb nÀra iótiyÀc-ı úavì vardır, arø-ı óÀrre ise böyle 

degildir. Anuñçün baèøı úadìd olıcaú nesneleri teşrìúle iktifÀ iderler. Ve èalÀ küllì 

taúdìr Àteş lÀzımdır. Teéemmül eyle óÀl-i nübüvveti ki, úable’l-bièåe Cebel-i ÓirÀ’da 

müteèabbid iken, baèøı evúÀtda óarÀret derÿna ol úÀdar müştedd olurdu ki, 

kendilerini cebelden aşaàı ùaró idecekleri gelürdi. Ekmelü’l-istièdÀd olÀnıñ óÀli bu 

olıcaú sÀéirler ne úadar şiddetlü Àteşe muótÀclardır, úıyÀs oluna. Ve erbÀb-ı aóvÀliñ 

dünyÀda çekdikleri meşÀúú ve ÀlÀmıñ cümlesi talùìf-i vücÿd ve tecliyye-i miréÀt 

içündür. Anuñçün óadìåde gelür: 80 0T�R�
 0T�Rا HY ء��-�Rء ��< اb-ا� I=ّا   

Yaènì, enbiyÀ ve kümmel-i evliyÀnıñ nÿr-ı õÀtıñ kemÀl-i ôuhÿruna istièdÀdları 

olmaàla ol maènÀ Àyìnelerine münèakis oluncaya dek dest-i úahr ve celÀlde ãaúÀlet 

buldılar. [17/a][17/a][17/a][17/a]  

Pes, sÀlik-i óaúìúì neden aàlar ve aàlarsa ebedì gülmez, zìrÀ vÀãıl olmaz. Ve bu 

faúìr Óaúúì, terk-i edeb ve maømÿn-ı óadìå-i sÀbıúa muòÀlifdir, yoòsa şedÀid-i 

enbiyÀ ile mübtelÀ oldum dirdim. Đşte, bu ùarìúiñ her òatvesinde biñ bìm ve berzaò 

vardır. Óadìåde gelür: 81 '-#ا� �
 �-�'pو 'Q2ا� �
 ���%� BJ<ً ً  Gerçi bunda baèøı óaúÀéiúa 

müteèallıú işÀret vardır. VelÀkin remz ider ki evvelden Àòire dek demler ibtilÀ ile 

güõer eyler. Ve hiçbir maúÀmda insÀn bu neşée-i dünyÀnıñ óükmi olan Àteş-i celÀlden 

òalÀã olmaz. Ve àÀyeti ibtilÀ-i mevtdir. Egerçi ki kümmeliñ intiúÀllerine úarìb óÀlleri 

                                                 
80 Belâların en büyüğü peygamberlere daha sonra derecesine göre diğerlerine (gelir). Aclûnî, I, 372, 

s.130; Tirmizî, Zühd, 16. 
81Küçüklüğümde yetîm, büyüklüğümde de garip oldum. Aclûnî, I, 238. Bu hadîsin değişik bir îzâhı 

için bk. Bursevî, Kitâbü’n-Netîce, I, s. 463. 
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bir miúdÀr òiffet üzerinedir. Nitekim sÿre-i Naãr aña dÀldır ve anda: 82 6'هQ%Vُوا َ َْ ِ ْ ْ  

buyurduàı nÿr-ı vaódet ile nÀr-ı keåretiñ iùfÀ ve setrine işÀretdir. Ve seyl nasìb ve 

firÀz óasebiyle aãlì olan deryÀya vuãÿle dek çaàlayub gürlemekden òÀlì olmadıàı 

gibi, insÀn daòì aãlÀ ve inÀye görünceye dek o meåelli óÀlden òÀlì olmaz.  

Naôar eyle iótirÀú vaútinde óatabe ki óÀli nicedir, ãoñra seyrini kül ile setr idüb 

bir daòì Àteş baş göstermez. Đşte, nÀr-i èaşúdan ãoñra nÿr-ı muóabbet ãÿreti budur ki, 

maórÿrıñ óummÀ ve àayrìden yanıàını gidüb fi’l-cümle tÀb úalmaúdır. Ve ĐbrÀhìm’iñ 

ãÿret-i nÀrla ibtilÀsı óaúìúat-ı èaşúla ibtilÀsındañ ãoñra idi. Anuñçün muóteriú olmadı. 

ZìrÀ nÿr-ı òullet úalbinden cemìè-i eczÀ-i vücÿduna sÀrì olmuş idi. Nÿrla nÀr ise bir 

yerde müctemiè olmaz. Bu sebebdendir ki, müémin ãırÀù üzerinden mürÿr iderken, 

nÀr aña òitÀb idüb; 83 �6ء ��رىhرك ا	ن ��
 ��e� �� c4 der.  

SuéÀl olunursa ki: Cemìè-i kümmelde sereyÀn-ı meõkÿr vardır. Pes, niçün kimi 

şehÀdet ve kimi àayrì yüzden mübtelÀ oldılar? CevÀb budur ki: Ol maènÀnıñ her 

kÀmile göre ôÀhir vücÿdu ve ôuhÿru şarù degildir. [17/b][17/b][17/b][17/b] Eger ôuhÿr itse dünyÀ 

cennet gibi olurdi ve òavÀãã-ı nÀs ibtilÀdan úurtulurdu. Bu cihetden dimişlerdir ki: 

èÀrifin bir yüzü vardır ki, eger ol yüzle òalúa görünse òalú anı maèbÿd ittiòÀõ 

iderlerdi. Baèøı naãÀrÀ Meryem ve èÌsÀ’yı ittiòÀõ itdikleri gibi. Ve bu mertebeden 

ãoñra taèõìb ve iórÀú nerede úalur. Ve ol yüzden murÀd bilÀ-vÀsıùa olan veche 

òÀããdır ki nÿr-ı õÀta dÀéirdir ve bu nÿr-ı õÀt vech-i ãıfÀt ile muótecib olmaàla òalú-ı 

èÀlem úıyÀs-ı nefs eylediler ve nÿr-ı õÀt daòì verÀ-i perde baş göstermedi, nehÀr-ı 

zemistÀnda şems gibi ki, seóÀb ile istitÀrından teéåìri olmaz. Ve kürre-i havÀ ol 

teéåìre mÀniè olur. Cesed-i insÀnla, envÀr-i rÿó gibi.  

                                                 
82 O’ndan bağışlanma dile. (Nasr 110/3) 
83 Ey mü’min geç! Çünkü nurun narımı söndürüyor. 
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Pes şems yine ke’l-evvel olub baèøı èavÀrıø óasebiyle nÿrı muòtefì olduàı gibi 

nÿr-ı rÿó daòì ke’l-evveldir. Yaènì bÀùın-ı insÀnda teéåìri var ve ôÀhirinde yoúdur. 

ZìrÀ ôÀhirinde olan ÀåÀr-ı muòtelife nefs-i óayvÀniyyeniñ ÀåÀrıdır fe’fhem cidden. 

 Ve óayÀt dedikleri nesne ki ruùÿbetle muttaãıfdır. Áteş anı nice iórÀú ider ki 

hìzem-i raùbi nÀr iórÀú itmez. Pes, iórÀú cihet-i cÀmièa ôuhÿrundan ãoñradır ki 

yübÿsetdir. Ve yübÿset óaúìúat-ı óayÀta èÀrıø olmaz. ZìrÀ óaúìúat-ı óayÀt nefò-i 

ĐlÀhidir ki, reşÀş ile mevãÿfdur. Belki ãÿret-i óayÀta èÀrıø olur. ZìrÀ ãÿret-i óayÀt 

türÀbe muttaãıldır ki, türÀb yübÿset ile mevãÿfdur.  

Bundan fehm olundu ki, cehennemde muóteriú olan ãÿret-i ceseddir. Yoòsa 

óaúìúat-ı vücÿd ve nefs-i nÀùıúa degildir, şol cihetden ki nefs-i nÀùıúa saèÀdet-i 

aãliyye ile muttasıfdır ve herkesiñ vücÿdunda óayÀtla Óaúú’a irtibÀù vardır. Ve havÀ 

Óayy ismine ve ãu Muóyì ismine ve Àteş Mümìt ismine ve türÀb ÚÀbıø ismine ve 

cemìè-i eşyÀ óÀllerine göre birer ikişer ve daòa ziyÀde [18/a][18/a][18/a][18/a] esmÀya maôhar 

olmuşlardır. Bu cihetdendir ki, baèøı meşÀyió-i rÿm dimişdir: 

 

Yitürdüm Yÿsuf’ı KenèÀn ilinde 

Bulundı Yÿsuf u KenèÀn bulunmaz 

 

Yaènì, maócÿb iken eşyÀya naôar-ı òalú ile naôar iderdim ve baña KenèÀn-ı 

keåretden àayri nesne görünmezdi. Bu cümle òalúdır, Óaú bunuñ neresidir? Derdim. 

äoñra naôar-ı Óaúú’la naôar müyesser olduúda, gözüme Yÿsuf-i vaódetden àayri 

nesne görünmedi. ZìrÀ eşyÀyi maôÀhir-i esmÀ ve esmÀyı daòì maôhar-ı müsemmÀ 

gördüm. Bu maènÀdan ötürü naôarımdan aàyÀr gidüb yÀrdan àayri úalmadi. Yaènì 

aàyÀr didügüm meger yÀriñ ãÿreti imiş. Ben ise müşÀhede iderdim ve bende óaúìúat-ı 

rüéyet yoàidi. Nitekim, pÀdişÀhı tebdìl-i cÀmede görenler bilmezler.  
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Pes, müşÀhede vardır. VelÀkin àayr olmaú iètibÀriyledir. Úaçan ki pÀdişÀh 

olduàı ôÀhir olub naôar-i sulùÀnì ile naôar iderler, aña rüéyet derler óaúìúat-i 

şuhÿddur. Ve bundan óÀãıl oldı ki, pÀdişÀh her óÀlde raèiyyeti bulur. VelÀkin raèiyyet 

pÀdişÀhı ãÿret-i mütenekkirede gördükde bilmez.  

Bu sebebden denildi ki: 84 2'ون-* R �#َو� ّ َُ ِ ْ ُ ََ ِ  Yaènì Óaú, òalúa kendi nefislerinden 

aúreb iken, òalú Óaúú’ı görmezler, mÀhìler deryÀda ãuyu görmedikleri gibi. ÓattÀ 

maókìdir ki balıúlar müctemiè olub “Gelüñ varalım, falan yerde bir balıú varmış ki, 

ãuyu görmüşdir.” dirler, “äuyu andan ãoralım.” Deyü ol balıú úatına geldiklerinde ol 

daòì “burada ãudan àayri nesne var idügin baña gösteriñüz. Ben daòì size ãuyu 

göstereyim” dimiş. Ve bu taúrìr olunan kelÀmdan Óaúú’ı eşyÀ ile taúyìd lÀzım 

gelmez. ZìrÀ fi’l-óaúìúa, Óaúú taèayyün ve lÀ-teèayyünden münezzehdir. Belki 

merÀtib óasebiyle nÿrunuñ ôuhÿruna remzdir. Ve bu maúÀmıñ tafãìli vardır, zevú-i 

óaúìúìyye muótÀcdır. Óaú TeèÀlÀ izÀúa eyleye. [18/b][18/b][18/b][18/b] ZìrÀ õevú-i óaúìúì olmadıúça 

yÀ ilóÀd veya inkÀr óÀãıl olur ki, ikisi daòì mezmÿmdur. Ve selÀùìn ve beglere veséaìr 

èavÀm ve òavÀããa gerekdir ki sırr-ı vaódetden òaberdÀr olalar. Ve vahdet-i vücÿdun 

õevúini úalblerinde bulalar ve tevehhüm-i teèaddudi izÀle ideler. Ve vücÿd-ı 

mümkinden baóå iderlerse daòì vücÿd-ı vÀcibe vesìle olmaú üzerine baóå ideler. ZìrÀ, 

maúãÿdün-biõõÀt olan vücÿd-ı vÀcibdir ve vücÿd-ı mümkin anıñ ÀåÀrındandır. Rÿó-ı 

óayvÀnì rÿó-ı insÀniniñ ÀåÀrından olduàı gibi. Egerçi ki maúÀmına göre her biri 

óaúdır. ZìrÀ fi’l-cümle vücÿd taótında dÀòildir. Ve nefs-i vücÿda bÀùıl dimek ãaóìó 

degildir, meger ki bÀùıl iøÀfì ola, Muêill isminde dÀòil olanlar gibi.  

SuéÀl olunursa ki: Nefs-i vücÿd Óaú olub ÀåÀr-ı vücÿd daòì vücÿd-i Óaúú’a 

müstenid olıcaú taòùie ve ùaêlil neden lÀzım gelür? CevÀb budur ki: TeúÀbül-i 

esmÀdan nÀşìdir ve illÀ 85 H�)%ـ��اط 'g >�� �(ّان ر  mÿcebince her nesne kendi ùarìú-i 

                                                 
84 Biz ise ona sizden daha yakınız. Fakat siz göremezsiniz. (Vakıa 56/85) 
85 Şüphesiz Rabbim dosdoğru yoldadır. (Hud 11/56) 
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maòãÿãi üzerinedir: 867EbCدا�.'ق ا�< ا  ا��6س ا�I?( �  dedikleri aña nÀôırdır. ZìrÀ her 

maòlÿúda bir nefs vardır, yÀ ôÀhir veya bÀùın. Ve her bir nefs Óaúú’a muttaåıldır. 

ZìrÀ Óaú òalúdır ve maòlÿú òalúdan münfÀãıl olamaz. ZìrÀ òalú umÿr-ı 

iøÀfiyyedendir, fehmi ãaèb nesnedir, Óaúú muèìn ola.  

Naôar eyle, cÀmièiñ úayyimi yedinde olan fitilden cemìèì úanÀdìl ve meãÀbìó 

ìúÀd olunur. Ve ol fitilden bir cüzéì nÿr eksilmez. HemÀn evvelki óÀli üzerine úalur. 

Ve úanÀdìl ve meãÀbìó iùfÀ olunduúda cümlesiniñ nÿrı, fi’l-óaúìúa nÿr-ı fitiliñ 

bÀùınıña muùùaãıl olur. ZìrÀ aãl-ı envÀrdır. Bu cihetden aralarında cihet-i cÀmièa 

vardır ve eşòÀã-i nÀs ãuver-i úanÀdìl ve meãÀbìó gibidir. Ki pertev-i nÿr-ı õÀtıñ 

ittiãaliyle müştaèil olurlar. [19/a] [19/a] [19/a] [19/a]     

Ve èinde’l-mevt nÿr-ı óayÀt aãlına rücÿè ider ki nÿr-ı õÀtdır. Cesed aãlına rücÿè 

itdügi gibi ki türÀbdır. Ve ÚuréÀn’da gelür:  

87 o0 اV'ت و�	ا�� �
��� >i@ �%ا� W���
ْ ُ َ ّ ُِ ِْ ُ َ َ َ َ ُ; ;ْ ْ ْْ َ َِ َُ>��� 04K >�[ 8'ى ًّ ُ َ; ٍ َ َ ِ َ ْ  

Yaènì imsÀk-i nefs-i nÀùıúayı kendi õÀtına nisbet eyledi. Nitekim nefò daòì 

böyledir ki, 88 �� ��
 BC6ِو� ِ ِ ُ َ َْ ِ رو��َ ُ ّ  dedi. Buradandır ki, pìr-i ùarìúatimiz (k. s.) vaút-i 

Àòirde demişdir: “Ol dosta giderin gitmem yabana.”  

Ve óayÀt mevtle münúatıè olmaú budur ki, øavé-i rÿó, ôÀhir ve bÀùın-ı cesedden 

münúatıè olur. Bu inúıtÀèdan ise fenÀ-i sırf lÀzım gelmez. Nitekim şems èinde’l-

àurÿb zavéını cümle maùÀrióinden cemè ider. Ve vech-i arø ôıll-i maóø olur, cesed 

                                                 
86 Allaha ulaşan yollar mahlûkātın nefesleri adedincedir. Çeşitli kaynaklarda Necmeddîn-i Kübrâ’ya 

isnâd edilen bu sözün îzâhı için bk. Bursevî, Şerh-i Usûl-i Aşere (nşr. Mustafa Kara, Tasavvufî 
Hayat içinde), Đstanbul 1980, ss. 33-70. 

87 (Âyetin bütün meâli) Allah (ölen) insanların rûhlarını öldüklerinde, ölmeyenlerinkini de 
uykularında alır. Ölümüne hükmettiklerinin rûhlarını tutar, diğerlerini belli bir süreye (ömürlerinin 
sonuna) kadar bırakır. Şüphesiz bunda düşünen bir toplum için elbette ibretler vardır. (Zümer 
39/42) 

88 Rûhumdan üflediğim zamân… (Nahl 16/ 2) 
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gibi. Fe-emmÀ fì nefsi’l-emr ol øavèi şemsle bÀúìdir. ZìrÀ şemse zevÀl gelmez, belki 

taóte’l-arø seyrle müstetir olur. 

 Ve óayÀt menÀmla münúatıè olmaú budur ki, øav-i rÿó bÀùın-ı cesedden 

munfÀãıl olur, ôÀhirden degil. ZìrÀ, ôÀhiri üzerine rÿó-ı óayvÀnìyi Àliúor ve rÿó-ı 

insÀnì úÀbıø-ı ervÀó elinden maóÀlline èavdet idinceye dek rÿó-ı-óayvÀnì teneffüs 

ider ve eåer-i óayÀt baúì úalur. VelÀkin ona nıãf-ı óayÀt dirler. Anuñçün vÀrid 

olmuşdur ki: 89 ت	م اخ ا��	Jا� Yaènì òˇÀb mevte beñzer. Şol maènÀdan ki øavé-i rÿó 

bÀùından münúatıè olmaúda müştereklerdir ve bundan fehm olunur ki, ãÀóibü’r-rüéyÀ 

olan rÿó-ı insÀnìdir. VelÀkin òayÀl gözüyle görür ve illÀ rÿó aãlında 

mücerredÀtdandır. Ve bu daòì ôÀhir olur ki rÿó-ı insÀnìniñ kemÀlÀtından óiããe-mend 

olmayan kimse nÀim gibidir ve nÀim daòì óayvÀna beñzer ki óayÀtı noúãÀn 

üzerinedir.  

Pes insÀn-ı nÀúıã, insÀn-ı óayvÀnìdir, inãÀn-ı óaúìúì degil. [19/b][19/b][19/b][19/b] Bu sebebden 

óadìåde gelür ki: 90 �-�@�J�� م�J*Rى و�J�� م�J* Nitekim bÀlÀda mürÿr eyledi. Yaènì òˇÀb 

dedikleri maènÀ, enbiyÀnıñ (a. s.) ve kezÀlik kümmel-i evliyÀnıñ mertebe-i òayÀline 

nüzÿl ider faúaù ve úalbler ol maènÀdan maófÿôdur. ZìrÀ úalbi Óaú’dan ÀgÀh olan 

kimseniñ àaflet ãÿreti ancaú øÀhirinde olur. BÀùını maóall-i vaóy ve ilhÀmdır. Ve 

eger şöyle ki bÀùınları daòì òˇÀble müstetir olsa èavÀm-ı nÀs gibi óÀşÀ ol óÀlde insÀn-ı 

óayvÀnì olmaú lÀzım gelür. ĐnsÀn-ı kÀmil ise her óÀlde melekden berterdir, melekde 

òˇÀb olmıyacaú, insÀn-ı kÀmilde daòì olmaz. Ve zÀhirde olan òˇÀb anı melek 

mertebesinden tenzìl itmez. ZìrÀ, aña ãÿret-i òˇÀb dirler ve melek nÿrdan maòlÿúdur.  

                                                 
89 Uyku ölümün kardeşidir. 
90 Gözlerim uyur ama kalb gözüm uyumaz. Buhârî, teheccüd, 1; Ebû Davud, taharet, 79. 
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Nitekim óadìåde gelür: 91 را	� >J�?4وا Yaènì èanÀãırıñ óukmini izÀle idüb ùabièat-ı 

laùìfe mertebesinde melek gibi beni nÿr úıl ve zulmet-i keåÀfet-i cesedden maófÿô 

eyle. Bu cihetden ùayyibi severler ve èÿd ve èanber ve emåÀli ile dÀéim taùayyub ve 

tebaòòur iderlerdi. TÀ ki óükm-i anÀãır mestÿr ola. Ve melÀikeniñ nihÀdına muòÀlif 

nesne bulunmıya. Bundandır ki mülÿk vesÀéir kibÀr-ı nÀs baède’l-vuêÿé taùayyüb 

idüb namÀza úıyÀm gösterirler. TÀ ki revÀió-i kerìhe-i bedeniyye ve èanÀãır ile 

melÀikeye eõiyyet bulunmaya ve maóall-i münÀcÀtda terk-i edeb olunmaya ve ol 

vaúìtde istièmÀl-i misvÀkıñ fÀidesi daòì bundan ôÀhir olur. ZìrÀ dehÀn-ı insÀn 

güzergÀh-ı ÚuréÀn’dır. Ve èanÀãır ki cesed-i insÀnıñ erkÀnıdır, anıñ ve kedÿret ve 

rÀyióa-i kerìhesini izÀle lÀzım gelicek, èavÀrıø-ı òabìåe ile mülevves dehÀn ve tednìs-

i abdan itmeniñ maènÀsı nedir? 92 لbiا� Rا اa1 ��و  

Ve ÚuréÀn’da gelür: 93ونI-?�� R[ G�lا�^� وا B)�8 ��ُو ُ َ َ ّ ُ َ َ َْ ِ َ ّ َِ ; ِ ْ َ ِ ْ ْ  Yaènì óikmet-i òalú èibÀdet-i 

[20a] [20a] [20a] [20a] Óaúú’dır. Ve èibÀdet-i Óaúú neşÀùla ve ùavèle olur, yoòsa münÀfıú gibi inúıbÀø 

ve kerìhle olmaz. Pes èÀbide vÀcibdir ki ol neşÀùıñ esbÀbını taóãìl eyleye. TÀ ki 

fermÀn-ı Óaúú’ı istiósÀn idüb esrÀriyle úÀéim ola ve òilÀfına olan zeraièi sedd eyleye. 

ZìrÀ óÀşÀ òilÀf-ı istiúbÀó emre ve istiåúÀl ùÀèate müeddìdir. Anuñçün bir kimse AllÀh 

TeèÀlÀ bu tÀèatì bize èaõÀb itmişdir dise kÀfir olur. ZìrÀ ùÀèat raómetdir. Egerçi nefse 

èaõÀbdır. ZìrÀ tezkiye óÀãıl olmadıúça ruèÿneti baúìdir ve tabèıñ beúÀsı Óaúú’a 

óicÀbdır. ÚuréÀn’da: 94 �?��4 رضoا �
 �� H#� 7�8ً ِ َِ ّ َِ ْ َ
َ ُ ََ َ  VÀrid olduàı eşyÀ-i nÀfièa-i ùayyibeye 

göredir. EşyÀ-i øarraè-i òabìåeye göre degildir. ZìrÀ Óaú èabdi kendinden tebèìd iden 

esbÀbı mübÀó úılmaúdan münezzehdir, belki dÀimÀ taúrìb ider ve esbÀbını gösterir 

                                                 
91 Beni nûr kıl. Müslim, 525; Buhârî, V, 2327. 
92 Bu sapıklıktan başka bir şey değildir. 
93 Ben cinleri ve insanları, ancak bana kulluk etsinler diye yarattım. (Zariyât 51/56) 
94 Yerde ne varsa hepsini sizin için yarattı. (Bakara 2/29) 
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ve buyurur: 95 6'وا ]�< ا�
ِ َ ّ َ ِ ُ ّ ِ َ  Ve buyurur: 96 ن	-?�� H
s	8 �
 H1ذر HY 0 ا�@َ ُ َ َ َ ُ ّ ُ ّْ ْ ْ ْ ِْ ِ ِ َ َُ ُ ِ  ĐnsÀn, Óaú 

yolunda insÀnı ve belki kendi nefsini bile terk itmek lÀzım gelicek mÀsivÀ úande 

úalur. 

 Pes, müémine vÀcibdir ki, vücÿdunuñ ôÀhir ve bÀùınında münÀfi-i teveccüh-i 

ilÀhì olan aóvÀlini ıãlÀó itdikten ãoñra umÿr-ı taúvÀda daòì teşdìd eyleye ve ùabè, 

şehevÀt-ı òasìseden ve nefs, hevÀ-i muùÀèeden ve úalb, õemÀim-i aòlÀúdan pÀk 

olmadıúça melekiyyet mertebesine nice óÀãıl olur? Maèa-hÀõÀ insÀn melekden 

èÀlìdir. ZìrÀ insÀn, küllì èÀlem, melek ise cüzéì èÀlemdir. Küll ise cüzé den eşrefdir. 

Ve melÀike óaúúında gelür: 97 �� R[ �J� ��ُو ّ َ ََ َّ ِ َ ٌ �(�م �?�	مِ ٌُ ْ َ ّ ََ  Yaènì, melÀikeniñ maúÀmÀt-ı 

ãÿriyye ve maènevìyyesi vardır ki, anı tecÀvüz itmezler. Leyle-i mièrÀc’da CebrÀil, 

eşrÀf-ı melÀikeden iken sidreyi tecÀvüz itmediàı gibi. RasÿlullÀh ise (s. a. v.) èÀlem-i 

terkìbiñ õirvesine vaøè-ı [20/b][20/b][20/b][20/b] úadem itdikten ãoñra seyr-i basìù ile daòì nerelere 

erdiàin AllÀh bilür. Ancaú şu úadar vardır ki ol maúÀm-ı vaódete duòÿlde, 98  I-?ا�� ا�

 R buyurdu. Ve èubÿdiyyetini taúdim eyledi, tÀ ki èÀrifler bu remziا�� اR ا�

fehmeyleyüb terk-i edeb itmeyeler ve vaódeti keåretde óıfô ideler. Ve bÀùınları ne 

úadar nÿr-ı óaúìúat ile memlÿ olursa daòì ôÀhirde aókÀm-ı şerìèata ve óaú taúvÀya 

rièÀyet eyleyeler, èaks itmeyeler. ZìrÀ ilóÀd ve êalÀldir.  

Ve bu maúÀmda yaènì vuãÿl-ı óaúìúì ve iòtiãÀã-ı cenÀbı óaúúında buyurdular: 

99 B@3 ا� و� >� iló. Nitekim bÀlÀda güõer itdi. Ve vaúti tenkìr ve taòãìã itdugunden 

ôÀhir olur ki o maènÀ dÀéim degil idi. Egerçi ki istiàrÀú-i şühÿd óÀãıl idi ve 

                                                 
95 O hâlde Allah’a koşun. ( Zariyât 51/50) 
96 (Resûlüm) sen «Allah» de, sonra onları bırak, daldıkları bataklıkta oynayadursunlar! (En’am 6/91) 
97 (Melekler şöyle derler:) Bizim her birimiz için, bilinen bir makām vardır. (Saffat 37/164) 
98 Ben kulum, Allah’tan başka ilah yoktur.  
99 Allah ile berâber geçirdiğim anlar vardır. Aclûnî, I, 226. 
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buradandır ki, buyurur: 100 ا��	و ا=ـ-3 � ��	ع �	4ً  Yaènì, taèdìl-i ãÿrì, gÀh cÿè ve gÀh 

şibÀèda olduàı gibi taèdìl-i maènevì daòì, gÀh şühÿd-ı èÀmde ve gÀh şühÿd-ı òÀãdadır. 

Ki şühÿd-ı evvel, åÀniyye göre fi’l-cümle istitÀr óÀlidir. Đşte cÿèıñ fÀidesi budur. Bu 

cihetden baùnlarına şedd-i óacer iderlerdi ve Óaøret-i èAlì’niñ daòì (k. v.) èÀdetleri 

idi. Ve ehl-i óadìå gerçi bu maènÀyı ceró iderler. VelÀkin mecrÿó olduúlarındır ki, 

cÿèle èilÀc ùabè itmeyüb hemezÀt-ı şehevÀtle zaòm-nÀk úalmışlardır. Belki maènÀ-yı 

meõkÿr erbÀb-ı óaúÀéiú èindinde ãaóìó ve mustaúìmdir. Ve sırrı budur ki óacerde 

åıúlet-i mÀdde vardır. RasÿlullÀh’ıñ ise vücÿd-ı şerìfleri rÿó-ı laùìfleri gibi èÀlem-i 

melekÿtden dÀéim ãuèÿde úaãd iderdi. Pes óacer åaúìl ile taèdìl olundı tÀ ki, zemìnde 

úarÀr-dÀde olub ehl-i mülki Óaúú’a daèvet ve maúÀm-ı vaódete irşÀd ideler.  

Pes eger ol şühÿd-ı òÀãã baèøi evúÀtde olmayub belki müstemir olsa òidmet-i 

teblìà muèaùùal úalurdi. Anuñçün intiúÀllerine [21/a][21/a][21/a][21/a] úarìb: 101 6'هQ%Vوا W(ر I�+( u-�
ُ َ َ ّ َ َ ّْ ِ ْ ْ ْ َْ ِ ِ ِ ِ ; َ  

vÀrid oldu. ZìrÀ ol vaúìtde emr-i teblìà tamÀm olmuşdi. Ve kendileri vuãlat-ı Óaúú’a 

muntaôır idiler ki, keåretden vaódete rücÿè-i zamÀnı idi. Bu demde ise, nÿr-ı vaódet 

ile istitÀr gerekdir. Ve buradan: 102 ركIg W� ح'�� H�Kَ َ َ ََ َْ ; ْ ْ َْ َ  sırrı daòì ôÀhir oldu. 

Naôm: 

Áh kim bu èÀlem-i keåretde úaldım ben àarìb 

ÁşinÀdan dÿr olub àurbetde úaldım ben àarìb 

 

Gül cemÀlinden cüdÀ düşdüm o yÀriñ óayfa kim 

Bülbül-i şeydÀ gibi óasretde úaldım ben àarìb 

 

 

                                                 
100 Bir gün doyar, bir gün aç kalırım. Müsned, V/254 
101 Rabbine hamd ederek tesbihte bulun ve O’ndan bağışlama dile. (Nasr 110/3) 
102 (Ey Muhammed!) Senin göğsünü açıp genişletmedik mi? (Đnşirah 94/1) 
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Niçe demlerdir vaùandan olmuşum maócÿr ben 

Úandedir vuãlat ile firúatde úaldım ben àarìb 

 

Derdime dermÀn umarken derd içinde úaldım Àh 

MübtelÀ-yi hicr olub miónetde úaldım ben àarìb 

 

Zevraú-i dil ÓaúúıyÀ girdÀb-ı èaşúa düşdü çün 

Böyle ser-gerdÀn olub óayretde úaldım ben àarìb 

 

Ey müémin! Eger òab-ı àafletden bìdÀr olduñsa,  

ّا�+�I � ا�aى ا����� )?I ��ا��*�J ورد ا���J اروا��J وا��� ا��J	ر 103 ّ  deyü vird eyle. ZìrÀ, ehl-i 

òˇÀb vaút-i bìdÀride ãÿret-i yaúaôa ve óayÀt bulduúları gibi sen daòì óaúìúat-ı yaúaôa 

ve óayÀtı buldun.  

Ve seniñ mevtiñ ancaú intiúÀldir ki bir òÀneden bir òÀneye veyÀòÿd bir 

maóalleden bir maóalleye göçersiñ ve arø seniñ laómıñi ekl itmeyüb cesed-i evvel 

üzerine maóşÿr olursun. ZìrÀ, berekÀt-ı nefs-i úudsìyye-i ùÀhire cismiñe sÀrìdir. Ve 

bu maènÀdandır ki, nüfÿs-ı úudsìyye erbÀbı óaúúında intiúÀl ile taèbìr itmek gerekdir. 

ZìrÀ anlarda óaúìúat-ı mevt yoúdur. Nitekim ÚuréÀn’da gelür:  

َوR *(	�	ا ��� �(0% 
� V-�0 ا� K�	ات )���K 0ء 104 َ َ ّ َ ُ َ َ َْ ْ َْ َْ ٌ ِ ِ ; ِ ُِ ُ َْ ْ ُ   

ElóÀãıl bunlar ebedì aóyÀ-i óaúìúìyyedir. ZìrÀ feyø-i óayÀt-ı [21/b][21/b][21/b][21/b] õÀtiyye 

bulmuşlardır. Òıøır (a. s.) Àb-ı óayÀtla ilÀ-Àòiri’z-zamÀn zindegì bulduàu gibi. Çünki; 

ôulmet-i ãÿrì-i èÀlemde bÀèiå-i beúÀ-i cesed olan mÀü’l-óayÀt buluna. ÔulümÀt-ı 

                                                 
103 Öldükten sonra bizi dirilten ve rûhlarımızı bizlere iâde eden Allah’a hamd olsun, dönüş yine 

O’nadır. Müslim, Zikir 59; Tirmizî, Edeb, 28. 
104 Allah yolunda öldürülenlere “ölüler” demeyin. Hayır, onlar diridirler. Ancak siz bunu bilemezsiniz. 

(Bakara 2/154). 
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vücÿd-ı Àdem’de daòì feyø-i óayÀt-ı cÀvìd bulunur. VelÀkin ùalebkÀr olmaú gerekdir. 

belì gerçi Òıøır, ol Àba bilÀ-ùaleb nÀéil oldu. VelÀkin, neşéesinde ol maènÀnıñ 

óuãÿlune istièdÀd vÀridi. Ve fi’l-óaúìúa lisÀn-ı istièdÀddan maùlÿb olmuş oldı. TÀ ki 

èibÀdullÀha nefò-i rÿó ve ifÀøe-i nefs ile òidmet-i ilÀhìde ola. ĐnsÀn daòì feyø-i 

ilÀhì’ye müstaèid olıcaú, gÀh olur ki maùlÿb bilÀ-ùaleb óÀãıl olur ki aña, cezbe-i 

ìlÀhiyye derler. Bu ãÿretde Óaú aña ùalib olmuş olur. Nitekim dimişlerdir ki:  

 Ve maùlÿbda ãıfat-ı istiàna vardır. Anuñçün mecõÿblar ehl-i ا�?�رف I�g ا�+7 105

nÀz ve sÀlikler ehl-i niyÀzdır.  

Ve bu faúìr Óaúúì’ye nefes-i RaómÀnì bir úaç kÀmilden menfÿòdur, fe lillÀhi’l-

óamd u ve’l-minnetu. Biri pìr-i ùarìúatımdır ki, Đstanbul’da Muùavvel 106 dersine 

meşàÿl iken biñ seksenbeş tariòinde baède’l-işrÀú èÀlem-i maènÀda sÿre-i FÀtióayı 

mine’l-úarn ile’l-úadem nefò itmişdir. Ve biri Òatmü’l-evliyÀ’dır ki, bilÀd-ı 

Rÿmiyyeden Üsküb’de mutavaùùın iken aàzıma nefò-i rÿó itmiş ve libÀs-ı dÀbÿli ve 

itikÀé-i èaãÀ ve keraèdan menè eylemiş, (teemmel fi hazihi’l-telmió). Ve èavÀm ve 

òavÀs arasında mütedÀvil olan duòÀne, òabìå ve óarÀmdır ve şÀrib-i şeyùÀnì ve 

nefsÀnìdir dimişdir. Ve biri küberÀ-yı ùarìúatımızdan Burÿse’de Àsÿde olan Şeyò 

ÜftÀde’dir ki ùarìú-i fenÀya irşÀd eylemişdir. Ve biri èuôemÀ-i ùarìúatımızdan 

Üsküdar’da mütevÀr-i òÀk-i fenÀ olan Şeyò HüdÀyì’dir ki, ùarìú-i beúÀya remz 

eylemişdir. Ve biri, Şeyò AbdulúÀdir el-CìlÀnì’dir107 ki, Mekke-i Mükerreme’de 

                                                 
105 Àrif Hakk’ın avıdır. 
106 Mutavvel: Arap edebiyatına âit Allâme-i Taftazanî (ö. 797 /1395)’nin meşhur bir kitabı olup, 

Telhîsu’l-Miftâh adlı eserinin bir şerhidir. Yüzyıllar boyunca Türk medreselerinde Arapça aslından 
okutulmuştur. Bk. Hüseyin Atay, a.g.e., s. 93, 100 190; Abdulkadir Dağlar, “Klâsik Türk Edebiyâtı 
Şerh Geleneği ve Hacı Đbrâhim Efendi’nin Şerh-i Beleğâtı’na Dâir”, Türkish Studies/Türkoloji 
Araştırmaları, Volume 2/2 Spring 2007, s. 164. (161-178); Uzunçarşılı, Đlmiye Teşkîlatı, s. 21. 

107 Abdülkâdir Geylânî (ö.561/1165-66) : Tam ismi Muhyiddîn Ebû Muhammed Andulkâdir b. Ebî 
Sâlih Mûsâ Zengîdost el-Geylânî şeklindedir. Kadiriyye tarîkatının kurucusudur. 470’te (1077) 
Gîlân eyâlet merkezine bağlı Neyf köyünde doğmuştur. Geylânî’nin babası, Ebû Salih Mûsâ’nın 
dindar bir kimse olduğu bilinmekle birlikte, devrin tanınmış sûfilerinden Ebû Abdullah Savmai’nin 
kızı olan annesi Ümmü’l-Hayr Emetü’l-Cebbar Fatıma’nın da kadın velilerden olduğu kabûl edilir. 
Küçük yaşta annesini kaybeden Abdulkadir, dedesi Savmaî’nin himayesinde büyür ve tahsiline 
devrin ilim ve kültür merkezi olan Bağdat’ta devâm eder. Orada, Ebû Galib bin Bakıllânî, Cafer es-
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mücÀvir iken óarem-i KÀèbe’de ôÀhir olub esmÀ-i ĐlÀhiyyede teraúúì vermişdir. Ve 

biri, [22/a][22/a][22/a][22/a] şÀmÀtdan maèdÿd olan Cebele108 nÀm úaãabada medfÿn olan meşhÿr 

èÀlim ĐbrÀhìm Edhem’dir ki, zühde delÀlet itmişdir. Ve biri Òıøır’dır (a. s.) ki, óaùìm-

i KÀèbe’de vaút-i seherde mülÀúì olub òayr-duèÀ eylemişdir. Ve duèÀsı ne vechle 

olduàı burada õikr olunmaz. ZìrÀ zamÀnıñ müddeèìleri úabÿl itmezler. Ve ol duèÀ 

Òatmü’l-evliyÀ’nıñ FütÿóÀt-ı Mekkiye’si109 ebvÀbından bir bÀb-ı maòãÿãdur:  

�W ا�-�ب ا�� ا���6ض ا�	�1ب رز@�Jا� وا��>7E�)� H ذ 110  

Naôm : 

 

Çoú mı gördüñ bir faúìriñ dÀnesi òarmÀn ola 

Úalbiniñ her kÿşesi esrÀre bir maòzen ola  

 

Nice demlerdi ki aàlardı yetìm-i dehr olub  

Faøl-ı Óaúúdan şimdi müstebèid mı úalbi şen ola 

 

                                                                                                                                          
Serrâc, Ebû Tâlib bin Yusuf gibi âlimlerden hadîs, Ebû Said Muharrimi, Ebû Hattâb gibi 
hukukçulardan fıkıh; Zekeriyyâ-yı Tebrizî gibi dilcilerden de dil ve edebiyât öğrenimi görür. Kısa 
zamânda usûl ve fürû’ ve mezhepler konusunda geniş bilgi sâhibi olur ve Ebû’l Hayr Muhammed 
bin Müslim Debbas vâsıtasıyla tasavvufa intisap eder. Bağdat’a gittiği zamân mensûp olduğu Şâfiî 
mezhebini bırakarak mizacına daha uygun gelen Hanbeli mezhebine giren Abdülkâdir-i Geylâni, 
hayatının sonuna kadar her iki mezhebe göre fetva vermiş, ancak yaşadığı dönemde Hanbelilerin 
imâmı olmuş ve bundan dolayı kendisine "Muhyiddîn" (dîni ihyâ eden) ünvanı verilmiştir. Eserleri: 
1-El-Gunye li Tâlibî tarîki’l-Hak. 2-Fethu’r-Rabbâni ve’l-Feyzû’r-rahmanî. 3-Fütûhû’l-Gayb. 4-
Füyüzât-ı Rabbaniye ve Evrâdi’l-Kâdiriye. 5-Mektûbât. 6-Sırrû’l-Esrâr ve Mazharü’l envâr. 7-
Delâil. 8-Sirâcü’l-Vehhâc fi Leyletil Mirac. 9-Usûli’d-dîn. 10-Esmâü’l-Hüsnâ. 11-Kitab-ı Hamse-i 
Geylâni. Hayatı ve eserleri hakkında daha geniş bilgi için bk. Dilâver Gürer, a.g.e., ss. 55-141; 
Süleyman Uludağ, “Abdülkâdir-i Geylanî” DĐA, I, 234-239. 

108 Cebele: Suriye’de Lazkiye’nin güneydoğusunda bulunan küçük bir liman şehri. Şehirdeki en 
önemli câmilerden biri Câmiu’s-Sultan Đbrâhim’dir. Đbrâhim b. Edhem’in mezarının burada olduğu 
rivâyet edilmektedir. Bk. Abdülkerîm Özaydın, “Cebele” DĐA, VII, 184; Reşat Öngören, “Đbrâhim 
b. Edhem”, DĐA, II, 293. 

109 Fütûhât-ı Mekkiye: Muhyiddîn Đbn Arabî’nin (ö. 638/1240) tasavvufî görüşlerini en geniş 
boyutlarıyla açıkladığı eseri. Geniş bilgi için bk. Mahmud Erol Kılıç, “el-Fütûhâtü’l-Mekkiyye”, 
DĐA, XIII, 251-258; M. Mustafa Çakmaklıoğlu, “el-Fütûhâtü’l-Mekkiyye”, Tasavvuf Dergisi, Yıl: 
4, S. 1, Temmuz-Aralık 2003, ss. 424-468. 

110 Allah bizleri ve sizleri bu Bâb’ın feyzinden nasîbdâr etsin; çünkü O feyiz ve ihsan sâhibidir. 
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ÒÀr içinde gördüñ ise bülbülü úılma èaceb 

Gide gide belki cÀyı sÀóa-i gülşen ola 

 

Kiminüñ geç açıla verd-i gülistÀn-ı dili 

Kimine neşv ü nemÀ sünbül gibi erken ola 

 

Her ne dirlerse disünler ÓaúúıyÀ aàyÀr-ı Óaú 

YÀrdan aldıñ naôar-ı çeşmiñ hele rÿşen ola 

 

Ve taúrìr-i meõkÿrden maèlÿm oldu ki óayÀt-ı ãÿriyye munúatıèa olur, óayÀt-ı 

óaúìúìyye olmaz. ZìrÀ rÿó-ı insÀnìniñ cemìè-i mevÀùında cesede ve eczÀ ve mevÀdd-ı 

cesede teèalluúu vardır ve ecel maútÿèdur. 

 Maókìdir ki, selÀùìn-i maàribden biriniñ òÀùÿni àayet dìndÀr ve ãÀóibetü’l-

òayrÀt ve’l-ÀåÀr ve ehlu’l-llÀhdan birine mübÀyaèa ve irÀdet-i ìåÀr etmiş idi. NÀ-gÀh 

marìøe ve mevte müşrife olduúda irÀdet getürdigi şeyò anıñ bÀlini üzerine gelüb 

óÀline muùùaliè olduúda dedi ki, siziñ vücÿduñuz meãÀlió-i èibÀda lÀzım ve mÀlıñız 

òayre mevúÿf ve mülÀzım iken mevtiñiz èacìbdir. Size bir bedel virelim dedikde 

pÀdişÀh orada óÀøır idi. YÀ Şeyò! Bu maènÀ mümkin midir? Dedi. Ol daòì neèam 

deyü cevÀb [22/b][22/b][22/b][22/b] virdi, ve benim bir kerìmem vardır ki, óÀlÀ óadd-i zenÀne 

reşìdedir. Anı bu òaãeki sulùÀna fedÀ idelum deyü oradan úıyÀm gösterib gelüb 

òÀnesinde duòterine bu óÀli èarø idicek, duòter daòì pederden terbiye bulmuş ve 

èÀrifÀtdan olmuş idi. Rÿy-ı rıøÀ gösterdikde fi’l-óÀl muótaøara olub úÀbıøü’l-ervÀóa 

revÀn-ı pÀkini teslìm ve ÀfÀt-ı dünyÀdan cesed-i naôìfini selìm eyledi. Ve ol òÀtÿn 

ãıóóat bulub niçe demler daòì bu sarÀy-ı sipençde demler sürdü.  
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Đşte: 111 '�?ا� �
 I�c*ء وb-د ا�'* D@I2ّا�  esrÀrinden birì daòì budur. ZìrÀ òayrÀt ve 

óasenÀtı, ãadaúa-i mÀliyyesi olduàu gibi, şeyòiñ kerìmesi daòì ãadaúa-i nefsiyyesi 

oldı ve ùÿl-ı beúÀ buldı. Egerçi bu maènÀ èamìú ve fehmi daúìú nesnedir, fe-emmÀ 

ecel külliyÀtdan ise daòì, bu maúÀmda muèallaúÀtdandır ve ehlu’l-llÀhdan olan 

ricÀlin böyle taãarrufÀt-ı èacìbesi vardır. èAvÀm-ı nÀsa kerÀmet-i evliyÀ óaúdır dimek 

kifÀyet ider. Maèa-hÀõÀ bir nefis biñ nefse mebsÿù olmaú mümkindir.  

Mervìdir ki, Şeyò MÿsÀ es-SadrÀnì112 ki Òatmü’l-evliyÀ’nıñ şeyòi olan Ebÿ 

Medyen Maàribì’niñ113 ekÀbir-i aãóÀbından idi. Bir gün ve bir gicede yetmiş biñ 

òatim iderdi. Sırrı budur ki, gün ve gice yigirmi dört sÀèatdır, seksenyedi sene ve Àltı 

aya mebsÿù olıcaú her gün ve her gice başına èÀdet üzerine bir òatme düşer. Pes bize 

nisbetle yigirmi dört sÀèat ve aña nisbetle o úadar müddet-i ùavìle olur.  


�ـ-+�ن ا� ا�(�در114  

Ve maókìdir ki bir kimse Mıãır’da òÀnesinden òamìrìn alub fırına ùabò içün 

götürür iken cünüb olmaàla òamìri kenÀr-ı Nìl’e úoyub, berÀy-i iàtisÀl ãuya àavã 

itdikde kendini bir şehirde buldı ki Mıãır’a bir aylıú mesÀfe idi. Orada [23/a][23/a][23/a][23/a] altı yedi 

sene úadar mekå ve teehhül ve evlÀdı olduúdan ãoñra bir gün orada berÀ-yı iàtisÀl bir 

                                                 
111 Sadaka, belâyı def eder ömrü ziyâdeleştirir. Aclûnî, II, 1593, s. 22; Feyzü’l-Kadir, III, 3122. 
112 Şeyh Mûsâ Sidrânî: Meşhur velîlerden. On ikinci asırda yaşamıştır. Şeyh Ebû Medyen Mağribî’nin 

sohbet halkasında bulunanlardandır. Hakkında birçok menkıbe anlatılmıştır. Bu menkıbeler için bk. 
Abdurrahman Câmî, Nefâhatü’l-Üns, (trc. Lâmiî Çelebi, haz. Süleyman Uludağ-Mustafa Kara) 
Mârifet Yay., Đstanbul 1995, ss. 775-777. 

113 Şuayb b. el-Hüseyn el-Ensârî el-Endelusî (ö. 594/1198): Medyeniyye tarîkatının kurucusu Kuzey 
Afrikalı mutasavvıf. Mağrib’in Cüneyd’i diye tanımlanan Ebû Medyen, Muhyiddîn Đbnü’l-Arabî 
gibi Mağrib sûfilerini etkilemiştir. Muvahhidler dönemi Endülüs, Fas ve Cezâyir topraklarında 
hayatını sürdürmüştür. Aldığı güçlü eğitimle Đslâmî disiplinlerde saygın bir konuma ulaşmış ve 
bilhassa tasavvufî hayata dâir yaklaşımları ile dikkat çeken bir isim olmuştur. Horasan tasavvuf 
geleneğinin fütüvvet anlayışını takip etmiştir. Şeyhu’ş-şüyûh, üstâdü’l-evliyâ, sultânü’l-vârisîn, 
Ebü’n-Necât ve Sîdî gibi ünvanlarla anılan Ebû Medyen’nin Batı Đslâm dünyâsındaki yeri 
genellikle Abdülkâdîr-i Geylânî’nin Doğu Đslâm dünyâsındaki yerine benzetilir. Hayatı ve 
tasavvufi düşüncesi için bk. Tahsin Yazıcı, “Ebû Medyen”, DĐA, X, 186-187; Kadir Özköse, “Ebû 
Medyen Şuayb el-Ensârî’nin Tasavvufî Düşüncesi”, CÜĐFD, Sivas 2007, XI, S.2, ss. 161-196; Đbn 
Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, I, s. 785. 

114 Kudreti yüce olan Allah her türlü noksandan münezzehtir. 
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ãuya àavã idüb ser gösterdikde kendini Nìl kenÀrında buldı ki òamìri henüz orada 

ùururdi. ÒÀnesine geldikden ãoñra mütezevvic olduàı şehre òaber irsÀl idüb òÀtÿnini 

ve evlÀdını istidèÀ eyledi. Anlar daòì baède zamÀnin gelüb biri birlerini buldular. Ve 

niçe müddet bir yerde muèÀşeret úıldılar.115 Ve bunuñ emåÀli ùayy-ı-zamÀn ve mekÀn 

ve basùa müteèallıú ÀåÀr-ı keåìre vardır. Ve bundan nefesin imtidÀdı ve ãadaúa ile 

nefsin ùÿl-ı beúÀ ve müddetiniñ izdiyÀdı fehm olundı. 

 

Naôm: 

Ey Receb PÀşÀ bu maènÀ müjde olmaz mı saña 

BÀb-ı èömr ü devlet-i cÀvid açılmaz mı saña 

 

Bir elüñ kÀn-ı seòÀ vü bir elüñ baór-i èaùÀ 

Óaú senüñ eylikleriñ ecrini úılmaz mı saña 

 

On yedi yıl hÀ vü dü úÀf ola gÿyÀ kÿh-ı úÀf 

Sÿ-be-sÿ eùrÀf-ı èÀlem hep seçilmez mi saña 

 

Naúş-ı mühr-i salùanat AllÀhu vÀóid oúunur 

æÀnì iåneyn aùlası bir gün biçilmez mi saña, 

 

Dir bu Óaúúì devr-i dünyÀ Àòire irmezden öñ 

èIşúıña bezm-i cihÀnda cÀm içilmez mi saña 

 

                                                 
115 Bu menkıbenin az değişik şekliyle anlatıldığı yer için bk. Abdurrahman Câmî, a.g.e., s. 777. 
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SuéÀl olunursa ki: 116 ت وا�+��ة	7�8َ ا�� َ َ َ َْ ْ; ْ َ َ  Naômınıñ medlÿli nedir? CevÀb budur ki: 

Eåer-i mevt ve óayÀtı icÀd ve iôhÀr eyledi, dimekdir. Bu ise ãıfat-ı òÀlıúdır. ZìrÀ 

cümle òalú bir yere gelseler nefò-i rÿóa ve daòì ièdÀm-ı eåer-i óayÀta úÀdir 

degillerdir. Anuñçün, ÚuréÀn’da gelür:  

117 I�( يaن ا��+-�
ِ ِ َِ َ َُ ّ َ ْ َه ��#	ت >0 =�ءٍ و]��� *'4?	نَ َ ّ َُ َ ُ َ ُ َْ ِ ِْ ِْ ; ِ ُ ُ  Yaènì her nesneniñ melekÿt ve rÿói 

úabøa-i Óaú’dadır. Eger úabøini òalú itmese melekü’l-mevt aña úÀdir olamaz. Ve 

mevt úıyÀmetde ãÿret-i kebş-i emlaóde temeååül idüb beyne’l-cenneti ve’n-nÀr 

YaóyÀ (a. s.) yediyle õebóolunsa gerekdir ki [23/b][23/b][23/b][23/b] bir daòì ehl-i cennet ve nÀra mevt 

èÀrıø olmasa gerekdir. Anuñçün 118 ت	� Rد و	ار�� �8Iا01 ا� �� denilse gerekdir. Ve YaóyÀ 

yediyle õebó olundıài isminde ve müsemÀsında olan sırr-ı óayÀta dÀéirdir. Anuñçün 

istişhÀd olunduúda òÿni cÿş eyledi. Ve ol úÀn üzerine yetmiş biñ úÀn olmadıúça 

sÀkin olmadı. 

Ve kümmel-i evliyÀ daòì böyledir. Yaènì bir ôÀlim anlardan birini yÀ úatl 

veyÀòÿd aúãÀ-yi arøa nefiy (ve aúãa eylese ki o daòì úatl óükmündedir) Kendisi úatl 

veya nefiyle mübtelÀ olduúdan ãoñra niçe biñ adamınıñ daòì òıõlanına sebeb olur. 

ZìrÀ óadìåde gelür: 119 �-� ��%@ @%0 �-�� او ��ا� ��<  vip I%ًا=ـ ّ  Vereåe-i enbiyÀ ise, enbiyÀ 

óukmündedir, belki bu ümmetiñ ekÀmili, metbÿèlarına tebeèiyyet ile muèÀmelede 

muøÀèaflardır. Anuñçün òulefÀdan Óaøret-i èOåmÀn ve Óaseneyn óaøerÀtınıñ 

demleri çün meydÀn-ı celÀlde ãad hezÀr serler àalùÀn oldı. Ve her biri sicnülllÀhda 

                                                 
116 Ölümü ve hayatı yaratandır. (Mülk 67/2) 
117 Her şeyin hükümranlığı elinde olan Allah’ın şanı yücedir! Siz yalnız O’na döndürüleceksiniz. 

(Yâsîn 36/83) 
118 Ey iki mekânın sakinleri! Bundan sonra ölüm yok ebedîlik var. 
119 Herhangi bir peygamberi öldüren ya da herhangi bir peygamber tarafından öldürülen için Allah’ın 

gazabı şiddetli olur. Buhârî, Meğazi, 25; Đbn Hanbel, II, 492. 
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cezÀsin buldı. Ve Mansur-i ÒallÀcı120 úatl eden pÀdişÀh ve vezìrin başlarina neler 

geldi ve ne Àteşler yandi tevÀrìòde mübeyyendir. 

 Ve bizim èaãrımızda emr-i meõkÿruñ nazìri ôuhÿr eyledi ve ne maènÀdan 

olduàun kimse bilmedi. Pes, mülÿk ve vüzerÀya gerekdir ki hevÀ ve şehevÀte tabiè 

olmayalar ve kelÀm-ı Óaúú’ı úabÿl ideler. Ve aàrÀø-ı nefsÀniyyeden óazer úılalar ve 

daòì �� 0هو�k��2C1k�6Q= � 121 remzini fehm ideler. Ve bir kimseniñ óaúìúatından teftìş 

itmedikçe muaòeõeye úıyÀm göstermeyeler ve ehl-i àaraøı istimÀè itmeyeler. ZìrÀ 

dimişlerdir ki, 122 0C� 3��� �� ve illÀ eåer-i ôulüm serìèdir. ÒuãÿãÀ ki erbÀb-ı hÀle 

teèalluú eyleye. Bu sebebden zamÀnımızıñ ricÀlinden òoşnÿd degiliz. H1ا� وا�� �J+�g123ا  

 Ve óayat-ı feres ünåa-yı belúaé ãÿretinde temeååül ider. Nitekim CebrÀil rÀkib 

olurdu. [24/a][24/a][24/a][24/a] Ve baãduàı yerler çemenzÀr úılurdi. Ve ünåa ãÿretinde olduàı fi’l-

haúìúa ünÿåetini iútiøÀ itmez. ZìrÀ èÀlem-i melekÿtden olmaàla óaúìúat-ı åaliåedir. 

Belki o ãÿretde ôÀhir olduàı netÀcına delìldir ki, velÿduñ eåeri veledi olduàı anıñ 

daòì eåeri feyø-ı, óayÀtdır. Ve óadìåde gelür: 124 H�)� ء�Jـ�� ��د �8' 	داء و�	V Yaènì 

                                                 
120 Ebü’l-Mugîs el-Hüseyn b. Mansûr el-Beyzâvî (ö. 309/922): Đran’ın Fars eyâletinin Tur şehrinde, 

Hicri 244’de (858) doğmuştur. Babasının mesleğinden veya insanların gönüllerindeki sırları pamuk 
gibi atıp altüst ettiğinden kendisine “Hallac” denmiştir. Asıl adı Hüseyin bin Mansur el 
Beyzavi’dir. Tasavvufun gelişmesine önemli katkılarda bulunan ünlü mutasavvıftır. "Ene’l-Hak" 
ifâdesini kullanması üzerine hakkında değişik görüşler ortaya çıkmıştır. Bağdat’ta çeşitli fikir ve 
davranışlarından dolayı önce hapsedilmiş, daha sonra Hicri 309 (922) yılında idam edilmiştir. 
Hallac’ın idam fetvâsı dînî olmaktan çok siyasi bir karar olup ancak siyasî baskılar ve entrikalar 
sonucunda çıkarılabilmiştir. Bursevî’nin birçok kitabında ismi zikredilir. Bursevî, onu mezun 
olmadığı ilâhî srrı ifşa etmekle eleştirir. Daha geniş bilgi için bk. Süleyman Uludağ, “Hallâc-ı 
Mansûr”, DĐA, XV, 377-381; Bursevî, Kitabü’n-Netîce, 157, 362; Mustafa Çakmaklıoğlu,“Ene’l-
Hakk” Sözü Bağlamında Mevlânâ’nın Şatahât Yorumu”, Tasavvuf Dergisi, Ankara, 2005, S. XV, 
ss. 191-223; Bursevî, Ferahur’r-Rûh, (Mustafa Utku neşri) I, 343; Schimmel, Tasavvufun 
Boyutları, 65-77; Himmet Konur, a.g.e., ss. 205-206.  

121 Hasımlarının kendisini meşgul ettiği kimsenin vay hâline! 
122 Đşiten arınır. 
123 Allah bizi ve onları ıslah etsin. 
124 Velud olan siyah kadın, velud olmayan güzel kadından efdaldır. Aclûnî, I, 1499, s. 457; Müslim, 

Nikah, 49. 
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èaúìm olan beyaø òÀtÿndan, velÿd olan siyÀh efêaldır. ZìrÀ anda sırr-ı tenÀsül vardır. 

Óaú TeèÀlÀ ise èavÀlimin ôevÀhir ve bevÀùınını biri birine bend itmiş ve ãÿrì ve 

maènevì nice netîce göstermişdir. Anuñçün buyurur: 125 نU= �
ٍ>0 �	م 1	  ِْ ; َ ُ ٍَ ْ َ ّ ُ  Yaènì, an-i 

àayr-ı münúasım yoúdur ki, anda şuéÿn-ı ĐlÀhiyyeden bir şeén olmaya, icÀd ve ièdÀm 

ve ièùa ve menè ve ièzÀz ve iõlÀl ve iåbÀt ve nefy ve emåÀli gibi. Ve ecsÀm ve ervÀóıñ 

teèalluúÀt ve nikÀóÀtıñ tekÀåüründen selÀsil-i memdÿde ve õürriyÀt-ı mevãÿle olub 

tecellì-i ilÀhì efzÿn olur. Ve esmÀ ve ãıfÀtıñ merÀyiéi ve mecÀlisi keåret ve külliyyet 

bulur. Ve bu maènÀdandır ki èArab úatında remeke yaènì úıãraú dedikleri feres 

maúbÿldür. Baàal meócÿrdur. ZìrÀ èaúìmdir. Ve burÀúıñ baèøı aèøÀsı baàale müşÀbih 

olmaúdan fi-nefsi’l-emr baàal olması lÀzım gelmez. Belki buraú bÀlÀda õikr olunan 

feresü’l-óayÀtdır ve bundan da fehm olunur ki, erbÀb-ı beúÀ ehl-i fenÀdan afêaldır. 

ZìrÀ erbÀb-ı beúÀ àÀliben irşÀdla meémÿrlardır ki òayr-i zÀiddir ve bir kimseniñ bir 

maènÀda kemÀli olub çerÀài olmasa anıñ çerÀàı evúÀt-ı úarìbede munùafì olur ve 

ocaài söyünür. Naôar eyle ki RasÿlullÀh (s. a. v.) bir AèrÀbìniñ ìmÀnı içün ne úadar 

teşmir-i saú iderlerdi. ZìrÀ anda sevÀd-ı ĐslÀmı tekåìr vardır. Ve gÀh vÀóid ke’l-elf 

olur. Nitekim meşhÿrdur [24/b][24/b][24/b][24/b]  

Naôm: 

Ocaàımda yansun çerÀàım diyen 

Ocaàı söyinmezden odun yaúsun çerÀà 

Úo yansun úıyÀmet olunca o nÿr 

Görünsün güneş vÀr øavé-i ırÀà 

 

Naôm: 

BÿstÀn-ı èÀlem içre úıl naôar serv-i sehì 

Çünki olmaz meyvesi olur bu bÀàın kÿtehi 

                                                 
125 Göklerde ve yerde bulunanlar, (her şeyi) O’ndan isterler. O, her an yeni bir ilâhî tasarruftadır. 

(Rahman 55/29) 
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Ser çeker tÀ sidreye meyl-i hüner iden gedÀ 

Sernigÿn eylerler Àòir bì-hüner ser-keş sehì 

 

Ve èinde’s-sÿfiyyeti’l-muóaúúìúìn óayÀt ãıfat-ı vücÿdıyyedir ki õÀt-ı Óaú’la 

úÀéimdir, ki ol õÀta hüviyyet dirler. Nitekim ÚuréÀn’da gelür:  

126 	1 R[ ��[ R �+ا� 	1َ ُ َ ّ َ َ َُ ّ َ َِ ِ ُ ْ  Yaènì óayÀt ve ulÿhiyyet ãıfat-ı hüviyyetdir. Ve hüviyyet-i 

õÀtiyye teèayyün-i ilÀhìniñ evvelì ve Àòirì kelÀmdır. Nitekim teèayyün-i kevniniñ 

evvelì rÿó-ı Muóammedì ve Àòirì neşéet-i insÀniyyedir. Ve yevm-i iåneyn ki lisÀn-ı 

Türk’de bazarirtesi dirler. Anıñ óareketi ãıfat-ı óayÀtdandır. Anuñçün èÀlemde óayy 

olmadıú nesne yoúdur ve mütekeffil-i saèÀdet-i dÀreyn ve sulùÀnü’l-kevneyn (s. a. v.) 

ol giceniñ seóerinde teşrìf-i èÀlem-i şühÿd itmişlerdir. ZìrÀ raómet-i èÀlemiyÀndır ki 

óayÀt baòşendedir. Bu sebebdendir ki her leyle-i iåneyn ebvÀb-ı cennet açılur ve Ebÿ 

Leheb127 muúÀbele-i müjde-i milÀd-ı nebevìde bir cariye ÀzÀd itdügi içün ol gice 

leheb-i nÀr ve Àteş-i dÿzaò ve óarÀret-i dili úatè içün bir miúdÀr ãuyla muntafıè olur. 

 

Naôm: 

Ey fürÿà-i rÿy-ı èÀlem-tÀbı reşk-i ÀfitÀb 

Ravøa-i èadn olur Àb-ı èarıøındañ feyø-yÀb 

 

Bÿ Leheb dÿzaòda feyøiñden olıcak müstefìê 

Cennet içre müémine kevserden olmaz mı şarÀb 

                                                 
126 O diridir. O’ndan başka hiçbir ilâh yoktur. (Mü’min 40/65) 
127 Ebû Leheb (ö. 2/624): Hz. Peygamber’in amcası ve en azılı düşmanlarından biri. Ölümüne kadar 

düşmanlığını devâm ettirdi. Đsmi zikredilmek sûretiyle hakkında sure (Tebbet) nazil olan ilk müşrik 
oldu. Peygamber Efendimiz için yapılan suikast planı ve uygulama faaliyetleri içinde aktif rol aldı. 
Ebû Tâlib’in vefâtından sonra Hâşiilerin reisi oldu. Bk. Mehmet Ali Kapar, “Ebû Leheb”, DĐA, X, 
178-179. 
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Ve ism-i hayy bì-óasebi’s-sülÿk dÀire-i òÀmisededür ki nefs-i rÀøıye 

mertebesidir.[25/a] [25/a] [25/a] [25/a] Ùuruú-ı Óaúú erbÀbı meyÀnında müşterek olan esmÀ-i 

õÀtiyyedendir. ZìrÀ feyø-i óayÀta sebeb ve ùarìú-ı hüviyyet olmaàa ensebdir. Ve 

deryÀ, ãÿret-i haúìúat ve sırr-ı cemè olmaàla rÀkib-i sefìne olanlara vird, yÀ óayy! yÀ 

úayyÿmdur. 

 

Naôm: 

Bu haúìúat baóridir bunda kenÀr olmaz begim 

áayri deryÀda bu dürri şÀh-vÀr olmaz begim 

 

Sırr-ı pÀk-i lÀ-yezÀlì úalb içünde gizlidir 

Genc-i maòfìdir ki her gìz ÀşikÀr olmaz begim 

 

Úaùreñi deryÀya vü òÿrşìde ir gör õerreñi 

Varıñı yoà it ki bundan özge kÀr olmaz begim 

 

Áh-ı èÀşıú şuèle-i nÀriyle zer-mencÿú èalem 

Dil gibi mülk-i bedende òünkÀr olmaz begim 

 

Şìşe-i nÀmÿsi ser-tÀ-pÀ şikest itmek gerek 

Bu melÀmet meclisidir bunda èÀr olmaz begim 

 

Pend-i Óaúúì-i gedÀyı şÀh iseñ de úıl úabÿl 

Óaúú dilinden söyler anda iòtiyÀr olmaz begim 
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Ve dimişlerdir ki, Óayy ve Úayyÿm ism-i aèzamdır. SuéÀl olunursa ki: Pes 

àayrileri ism-i aãàar olmaú lÀzım gelür? Ve ÚuréÀn’da gelür:  

128 >J�+ء ا���Voا ��
َ@0 اد�	ا ا� Kو اد�	ا ا�'��ـ�  ��K�� �I*	ا  ُ َ ُ ُ َ ّ ّ َ َ ُ َ ّ ُْ ْ ْ ْ ْْ َ َ ُْ ْ ْْ َ ً َ ََ ّ ِ ِ  Yaènì úanài isimle õikr 

iderseñ cümlesi esmÀ-i óüsnÀdır. CevÀb budur ki: EsmÀ-i óüsnÀ olmaúda 

iştirÀkleriñden ãoñra biri birlerine nisbet ile cemièiyyet ve ióÀùada tefÀvütleri vardır. 

Nitekim süver ve ÀyÀt-ı ÚuréÀn’ıyye kelÀm-ı úadìm olmaúda müştereklerdir. VelÀkin 

baèøı vücÿhla aralarında mufÀøala vardır. Nitekim baèøı büleàa demişdir:  

w>� )	د *-I� Bا ���IJ ��ارض ا)�?< َ ّ َ ُ129 Yaènì, süver ve ÀyÀtıñ belÀàat ve feãÀóat ve istimÀl-i 

feøÀil ile tefÀvütleri vardır. Ve bundan KelÀm-ı Óaúú’a noúãÀn lÀzım gelmez. Belki 

cümlesi kemÀl-i ilÀhìdir. [25/b][25/b][25/b][25/b]  

BinÀen èalÀ-hÀõÀ ismu’l-llÀh ve ism-i RaómÀn ve ism-i Rabb ve ism-i Hayy ve 

ism-i Úayyÿm esmÀ-i cÀmièadandır. Ve mütekellimìnden Ebÿ ĐsóÀú Đsferayìnì130 bu 

doúsan doúuz esmÀyı yigirmi beşe tenzìl idüb ol yigirmi beşi sÀéir esmÀyi cÀmiè 

bulmuşdur. VelÀkin ãofiyye-i muhaúúiúìn on ikiye tenzìl itmişlerdir ki, óÀlÀ erbÀb-ı 

òalvet ve aãóÀb-ı celvet ióãa iderler. Egerçi yediye dek müttefeúun èaleyh ve mÀ-

fevúì on ikiye dek muòtelefün fih. 

                                                 
128 De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye çağırın, ister Rahman diye çağırın. Hangisiyle çağırırsanız 

çağırın, nihâyet en güzel isimler O’nundur.” (Đsra17/110). 
129 Nasıl olur “iki eli kurusun” ile “Ey arz! Suyunu yut” birbirine benzer. 
130 Ebû Đshak Rüknüddîn Đbrâhim b. Muhammed b. Đbrâhim el-Đsferâyînî (ö. 418/1027): Büyük Đslâm 

âlimlerindendir. Ömrünün büyük bir kısmını fıkıh, hadîs ve kelâm ilmiyle uğraşarak geçirmiştir. 
Fıkıhta müctehid âlimlerden kabûl edilmiş ve üstad olarak anılmıştır. Şâfiî fıkıhçılarından olup, 
Eş’ari kelâmcılarından biri olarak tanınmaktadır. Hattâ Eş’ariye’nin sistemli bir kelâm ekolü hâline 
gelmesine önemli katkıları olmuştur. Allah’ın emirlerine uymayan, günahkar ve kötü huylu 
idârecilerle yakınlık kuran kimselerin rivâyetlerine güvenilemeyeceğini savunmuştur. Fikirlerinde 
hem Maturidî, hem Eş’ari ve hem de Mu’tezile’ye yakın öğeler taşıyan nitelikler dikkat çekicidir. 
Ebû Đshak’ın, Kur’ân-ı Kerîm’in i’cazı ve kerâmet ile ilgili husûslarda Mu’tezile; kesb teorisi ile 
ilgili husûslarda Eş’arî ve kelâm sıfatının açıklanması mevzûlarında, Matûridi’ye yakın bir tavır 
takınması, orta yolunu takip ettiği ve tamâmen belli bir düşünce akımının içinde telakki 
edilemeyeceği izlenimini vermektedir. Ebû Đshak’ın öne çıkan özelliklerinden bir tânesi de, 
sünnetullâha aykırı olan kerâmetleri reddetmesidir. Be reddetme özelliğinden ötürü bâzı âlimlerce 
eleştiriye maruz kalmıştır. Bk. Salih Sabri Yavuz, “Đsferâyînî, Ebû Đshâk”, DĐA, XXII, 515-516. 
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 Ve bu tefÀvüt daòì mübtedîye göredir. ZìrÀ müntehì yanında her isme ism-i 

aèôam denulur. Şol cihetden ki úuvvetde olan meèÀni fıèle gelmiş ve her birinde 

cemìè-i esmÀ sırrını bilmişdir. Çünki herkesiñ ism-i iòtiãÀãiyyesi vardır aña göre ol 

isim Àèôam olur. Naôar eyle ki bir kimse küttÀbdan olsa meåelÀ aña ism-i aèôam baş 

òalìfe olmaúdır. Egerçi bu ÒilÀfetiñ mÀ-verÀsında daòì niçe merÀtib vardır. VelÀkin 

ùarìúine göre iètibÀr olunur. Ve velÀyet-i ŞÀm gibi ki sÀéire göre èuômÀ-i esmÀdandır. 

VelÀkin ãadÀret-i èuômÀ ki cemìèì velÀyÀtı cÀmièdir, andan ve saìrlerden aèôamdır. 

Pes ùarìúde olan kimse mustaèidd ise menzile iruşur, eger maùlûb kesbì ise ve eger 

iòtiãÀãì ise nÀéil olmaz.  

Maókìdir ki aúùÀbdan biri intiúÀli vaútinde úuùbiyyetini oàluna recÀ eylemiş. 

ÒiùÀb-ı ilÀhì vÀrid olmuş ki, “Úuùbiyyet mertebedir ki mìrÀå olmaz. VelÀkin 

èulÿmuñdan aña daòì ifÀøa idelum” denilmiş.  

Pes úuùbiyyet ãalùanat gibi iòtiãÀãidir ki herkese mìrÀå olmaz. VezÀret ise 

velÀyet gibidir ki umÿr-ı kesbiyye ãÿretindedir. Ve bir kimse ol mertebe ehliniñ 

naôarın almaú daòì ol mertebeden hiããe-mend èadd olunur. Seyr eyle ki meclis-i 

sulùÀna dÀòil [26/a][26/a][26/a][26/a] olan kimsede sulùÀn gibi naòvet ve istikbÀr vardır. 

 Ve sulùÀnü’l-èÀrifìn Ebÿ Yezìd-i BisùÀmì’den (k. s.) menúÿldur ki: “ÚıyÀmetde 

cemìèì enbiyÀ benim sancaàım altında maóşÿr olsa gerektir.” dimişdir. Yaènì taóte’l-

livÀ-i RasÿlullÀh’da (s. a. v.) maóşÿr olurlar. Nitekim gelür:  

131 D���)م ا�	� �Eا	� B+* دو�� ��دم و& VelÀkin Ebÿ Yezìd’iñ sulùÀnü’l-kevneyne ziyÀde 

iòtiãÀãı olmaàla livÀyı kendiñe nisbet itmişdir. Nitekim òavÀãã-ı sulùÀn ve òavÀãã-ı 

vezìr, liva-i sulùÀn ve liva-i vezìre bizim sancaàımız dirler. Şöyle ki: Eger anıñ 

taótında ecnebì görseler, bizim taóte-i livÀımızda neylersin? Deyü redd iderler. áarìb 

                                                 
131 Adem ve sonrakiler kıyāmet gününde sancağımın altında olurlar. Kenzü’l-Ummal, XIV, 637. 

Ahmed b. Hanbel, Müsned, V/157, 175. 
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maènÀdır ki, sırrını èÀrifler bilürler ve evliyÀ-i ümmetiñ baèøı enbiyÀ üzerine 

tefevvuú iddièÀ itdikleri buradandır. 

 Ve Muóammediyye132 kitÀbında gelür: “DÀne kim Ádem yedi, ger gevher olsa 

baúmiyem.” Yaènì RasÿlullÀh baúmaz veyÀòÿd Ádem arøa hubÿù ve èaşúla 

ibtilÀsından ãoñra cennetde ekl itdügi dÀnei kendüm fi’l-meåel gevher olsa, ki 

òazÀin-i mülÿkde bulunmaz. Mariye’niñ gÿş-vÀreleri gibi, Ádem aña baúmaz. ZìrÀ 

cennetde baúduàı siyÀh ve sepìd çeşm gibi aà ve úarayla ibtilÀdan muúaddem idi. Ve 

aà ve úaradan murÀd cemÀl ve celÀldir ki 133 يI�( B)�8َّ َ ُ ََ ِ ْ َ  Àyetinde yedeyn ile murÀd 

anlardır. Egerçi ki àayri işÀreti daòì vardır. Bundan fehm olunur ki kemÀl-i insÀnì 

tedrìcidir ve vesìle-i kemÀl-i èaşúdır. VelÀkin mürebbìye mevúÿfdur.  

Naôm: 

 

Sìmurà-i ÚÀf’a uàradım aldım òaberleri 

Gördüm verÀ-i ÚÀf’da bisyÀr eåerleri 

 

AúùÀb òıdmetinde güõer itdi demlerim 

EdnÀya oldi anlarıñ aèlÀ naôarları 

                                                 
132 Yazıcıoğlu Mehmed’in (855/1451) Osmanlı dînî tasavvufî kültürünün oluşmasına katkıda bulunan 

manzûm eseri. Müellif eserini na’t ve aynı zamânda mevlid olarak nitelemektedir. Mevlidlerde yer 
alan bütün bölümleri içeren ve dînî törenlerde mevlid gibi okunduğu bilinen eser siyer-mevlidler 
arasına girecek dînî-destânî bir muhtevâ taşımaktadır. Eser başlıca üç kısımdan oluşur: 1. Yaradılış, 
2. Hz. Peygamber’in hayatı, savaşları, mûcizeleri, ve yakınları, 3. Kıyâmet alâmetleri ve âhiret 
hayatı. Muhammediyye sâde ve samîmî ifâdesi, akıcı üslûbu ve halk dili tâbirleriyle asırlardan beri 
geniş halk kitleleri üzerinde etkili olmuştur. Eserin ilmî neşri, Amil Çelebioğlu tarafından 
gerçekleştirilmiştir. Agah güçlü ve Abdülkadir Akçiçek tarafından günümüz alfabesiyle 
gerçekleştirdikleri baskıları vardır. Đsmâil Hakkı Bursevî Muhammediyye’yi Ferahu’r-rûh adıyla 
şerh etmiş olup bu şerhin birçok baskıları yapılmıştır. Mustafa Utku bu eseri sâdeleştirerek 
yayımlamış, Abdülvehhap Öztürk, Bursevî şerhi ile birlikte metni günümüz alfabesiyle 
yayımlamıştır. Geniş bilgi için bk. Mustafa Uzun, “Muhammediyye”, DĐA, XXX, 586-587; Âmil 
Çelebioğlu-Kemâl Eraslan, “Yazıcı-oğlu”, ĐA, XIII. 366; Đsmâil Hakkı Bursevî, Ferahu’r-Rûh I-II, 
(haz. Mustafa Utku), Uludağ Yay., Đstanbul 2000; Yazıcıoğlu Muhammed, Muhammediyye, 
Ferahu’r-Rûh Şerhi ile, (haz. Abdülvahhap Öztürk), Çelik Yay., Đstanbul 2005; Namlı, a.g.e., ss. 
171-172; Muhammediyyenin Bursa dergâhlarında okunan kitaplar arasında olduğu hususu için bk. 
Hasan Basri Öcalan, a.g.e., s. 234. 

133 Ellerimle yarattım (Sad 38/75). 
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PÀk olsa n’ola Àyinem üstÀd elindedir 

äÀfì olan derÿn çeker mi kederleri 

 

Bir úaldı gitdi ikiligim anla sırrımı [26/b][26/b][26/b][26/b] 

RÀh-ı ÒudÀ’da eyledim üç dört seferleri 

 

KÀne irince çekdiguni hiç bilür misin 

ZinhÀr virme bilmeze Óaúúì güherleri 

 

Ve kibÀr-ı èulemÀ-i ôÀhir ve bÀùından olub àubÀr-ı òaki-pÀyı dìde-i evliyÀnıñ 

irişmedi (?) Yaènì Muóammed bin èAlì el-Óakìm et-Tirmizì134 (k. s.) buyurmuşdur 

ki: “Rabü’l-Đzze’yi òabde hezÀr kerre ãÿret-i beşerde mütemeååil gördüm. Ve baña 

buyurdu ki: Eger zevÀl-i ìmÀndan òavf iderseñ ãalÀt-ı fecriñ farø ve sünneti arasında 

úırú bir kerre bu duèÀyı oúu.” Ve ol duèÀ budur ki õikr olunur:  

ّ�� �< �� @�	م �� )3�I ا���	ات واRرض �� ذا ا�^bل واR>'ام �� ا� Rا�� اR ا�B اW�UV ان *+< @�-� )J	ر  

 Hار� �� W%��'( �Jا� �� ا� ار�� �� W%
135ا�'ا�����?'  

                                                 
134 Ebû Abdullâh Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizî (ö. 320/932): Velilik konusundaki 

görüşleriyle tanınır. Onun geride bıraktığı eserler incelendiğinde, müfessir, muhaddis, fakîh, 
mütekellim, sûfî, mütefekkir, dilci, müctehid gibi çok yönlü bir âlim olduğu görülmektedir. Daha 
çok “hatmü’l-evliyâ” konusundaki fikirleri ile dikkati çeken Tirmizî’ye göre nasıl bir hatemü’l-
enbiyâ varsa bir de hatemü’l-evliya vardır. En meşhur eseri Hatmü’l-Evliyâ’dır. Velîliği nebîlikten 
üstün tutmakla suçlanmıştır. Daha geniş bilgi için bk. Süleyman Uludağ, “Hakîm et-Tirmizî”, DĐA, 
XV, 196-198; Hucvirî, a.g.e., ss. 178-179; Feridüddîn Attar, a.g.e., s. 558-567; Molla Câmî, a.g.e. 
s. 254-255; Ahmed Subhi Furat “Tirmizî Abû Abdillâh”, ĐA, XII/I s. 386-388; Fikret Karapınar, 
“Hakîm et-Tirmizî ve Ona âit bir Mecmû’a” Mârife Dergisi, Güz 2005, S.2; Salih Çift, “Hatmu’l-
Evliyâ, Ebû Abdullâh Muhammed B. Ali el-Hakîm et-Tirmizî”, Tasavvuf Dergisi, S. 15, ss. 351-
376. 

135 Ey! Hayy ve Kayyûm, semavat ve arzı en güzel şekilde yaratan, ey celâl ve ikrâm sâhibi, ey Allah! 
Mârifet nurunla kalbimi ihyâ etmen için sana yalvarıyorum. Ey! Allah, ey! Allah rahmetinle bana 
merhamet et. Ey rahmet edenlerin en merhametlisi. 
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Teemmül eyle bu duèÀdaki óayy ve úayyÿm isimleriyle bedé idüb, àÀyetinde 

raómet maùlÿb ve meséÿl oldı. Ve andan murÀd raómet-i òÀããadır ki nÿr-ı maèrifet ile 

ióyÀ-i úalbdir. ZìrÀ maèrifetu’l-llÀh olmadıúça úalb, meyyit ve òÀne-i muôlim gibidir. 

Ve nefs ve şeyùÀn nÿr-ı õikir ve nÿr-ı maèrifet ile maùrÿd ve muóteriú olur. áayri 

nesne anlara kÀr itmez, itse daòì teéåìri úalìl olur. Ve maèrifetden murÀd, õÀt ve ãıfÀt 

ve efèÀl-i Óaúú’ı maèrifetdir ki merÀtib-i ĐlÀhiyyedir. Ve meôÀhir-i esmÀ olan eşyÀya 

ıùùılÀèdır ki merÀtib-i kevniyyedir. Ve bu merÀtibde niçeleri ilóÀda düşüb Işıú 

ùÀéifesinden olurlar. ZìrÀ òaùarlu yerler ve mezÀliú-i aúdÀm olan maóaller vardır. 

Anuñçün ÚuréÀn’da gelür: 136 �Ex�VK �
ِوذروا ا�I+�� ��aون  َِ ُ َ ُ َْ َ َ ُّ َِ ِْ َ ْ Ve yine gelür: �َو َ� @Iروا ا� �7 َ ّ َ ََ َ ّ ُ

ِ@Iره137 ْ َ   ◌ِ  Ve óadìåde gelür: 138 W%

�Jك �7 �?''� ��  

Pes, maèrifet-i kÀmile gerekdir ki, ilóÀd ve êalÀl ve zendaúa ve ittihÀd ve óulÿl 

ve emåÀli inóirÀfÀtdan necÀt [27/a][27/a][27/a][27/a] óÀãıl ola. Ve bu maèrifet, fi’l-cümle õevúa 

muótÀcdır. Ùarìú-i maòãÿãi õikir ve riyÀøÀt ve mücÀhedÀùdır. Ve fi’l-óaúìúa dÀd-ı 

ilÀhidir. Ve bu maèrifetdendir ki óayy ismi ile insÀnıñ ve sÀéir eşyÀnıñ úıyÀmını bile. 

Ve úayyÿm ismi daòì böyledir.  

Maókìdir ki maàribde kibÀr-ı meşÀyiòdan bir kimse var idi ki aña Ebÿ 

èAbdullÀh bin Cüneyd dirlerdi. VelÀkin Muèteziliyyü’l-meõheb idi ki infÀõ-ı vaèìd 

ve òalú-ı efèÀle úÀil ve ism-i úayyÿm ile èabdin taòalluúìni inkÀr iderdi. TÀ ki, 

Endülüs’de Òatmü’l-evliyÀ elinden şarÀb-ı irşÀd-ı müsekkiyyü’l-òitÀm nÿş idüb, õikr 

olunan mÀdde-i åelÀåede meõhebinden rücÿè eyledi. Yaènì kibÀr-ı èulemÀ ve 

meşÀyiòden maèdÿd iken henüz maèrifetinde noúãÀn ve úuãÿr var idi. Ve Òatmü’l-

evliyÀ ùaraf-ı Óaúú’dan aña raómet-i òÀããa oldı ki anıñ tefhim ve taèrìfi ile sÿ-i fehm 

ve úuãÿr-ı maèrifetden òalÀã oldı. Đşte bu daòì istièdÀd óÀlidir. Ve bizim 

                                                 
136 En güzel isimler Allah’ındır. O’na o güzel isimleriyle duâ edin ve O’nun isimleri hakkında gerçeği 

çarpıtanları bırakın. (A’râf 7/180). 
137 Allah’ın kadrini gereği gibi bilemediler. (En’am 6/ 91). 
138 Seni gereği gibi tanıyamadık. Münâvî, Feyzü’l-Kadir, II/410; Âlûsî, II/399; III/239; XIII/241. 
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zamÀnımızda baèøı şüyÿò varùa-i ilóÀda düşmüş idi. Aúranı olanlar ilóÀdını teéyìd 

eylediler ve kendi daòì muãırr oldı. Egerçi anı irşÀde úÀdir kimse var idi ve Àòir, 

sulùÀn elinden mesmÿm oldı.  

Pes èayne’l-yaúìn óÀãıl olmadıúça sÀlik berÀziò-i èilimden òalÀã olmaz. Ve bu 

maúÿleler sırr-ı óayÀt ve nÿr-ı óayÀdan maórÿmlardır. Anuñçün vuêÿde àaãl-ı vech 

iderken, 139 ء�s'وو�4 ا� D)�)+و�4 ا�+��ء وو�4 ا� �
 dimek gerekdir. Ve bunda ا��
H ا4?0 و4

Óaú TeèÀlÀ’nıñ menÀmda rüéyeti ãaóìó olmaàa delÀlet vardır. ZìrÀ RasÿlullÀh (s. a. 

v.) birúaç defèa óÀlet-i insilÀòde ve beyne’n-nevm ve’l-yaúaôa Óaú TeèÀlÀ’yı şÀbb-ı 

emred ãÿretinde görmüş ve belki óÀlet-i yaúaôada zuúÀú-ı Medìne’de aña mülÀúì 

olduàı Tefsìr-i RÀàıb ĐãfehÀnì’de140 ve emãÀlinde muããarraó ve müsellemdir. ZìrÀ 

görünen niseb ve iøÀfetden tecerrüdi óasebiyle hüvviyyet-i õÀt degildir. [27/b][27/b][27/b][27/b] Ve 

aña nÀôırdır ki óadìåde gelür: 141 اراه ��K ر	�ّ  Yaènì nÿr-ı mücerred meréì olmaú mümkin 

degildir. ÒuãÿãÀ ki nÿr-ı şems gibi şaèşaèÀni ola. Ve illÀ mümkindir nÿr-ı úamer gibi 

ve seóÀb-i raúìú ile muótecib olan şems gibi. Pes úamer ve şems-i muótecib ikisi 

rüéyetde berÀberdir. Ve ÚuréÀn’da gelür:  

ِا� �	ر ا����وات واoرض 142 ْ َ ْ َ َ َ ّ ُ ُ ُ ِّ َ َ  Yaènì AllÀh TeèÀlÀ’nıñ nÿr ãıfatı vardır ki, nÿr-ı õÀt 

üzeerine medd olunmuşdur. Nitekim Tenzìl’de gelür: 143 ر	ر ��< �	� Ve bu nurla 

                                                 
139 Allahım, yüzümü, haya, hakîkat ve rızâ yüzü yap. 
140 Ebû’l-Kâsım Hüseyin b. Hüseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Râgıb el-Đsfehânî (ö. 502/1108): 

Râgıb-ı Đsfehânî diye meşhûr olmuştur. Doğum târihi kesin olarak bilinmemektedir. Aslen Đsfehanlı 
olup, Bağdât‘ta oturdu. Đmâm-ı Gazâlî ile aynı asırda yaşayan, hayatı ve hocaları hakkında fazla 
bilgi bulunmayan Râgıb-ı Đsfehânî’nin Mûtezile fırkasına mensûp olduğunu iddiâ edenler varsa da 
Fahreddîn-i Râzî, Esas-üt-Takdîs adlı eserinde onun Ehl-i sünnet îtikâdında olduğunu bildirmiştir. 
Fıkıhta Şâfiî mezhebine tâbi olup, onun Mûtezilî olduğu rivâyeti yanlıştır. Bütün hayatını Kur’ân 
tefsîrine ve ahlâka ilişkin eserlerin te’lîfine hasretti. Geniş bilgi içib bk. C. Brckelmann, “Ragıb 
Isfehânî”, ĐA, IX, 593-594.  

141 Öyle bir nûru nasıl görebilirim ki! 
142 Allah göklerin ve yerin nurudur. (Nûr 24/35) 
143 Nûr üstüne nûr. ( Nûr 24/35) 
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Óaúú’ı idrÀk itmek mümkün olur ki aña idrÀk-i baãarì dirler, yoòsa nÿr-ı 

şaèşaèÀniyi baãar idrÀk eylemez. Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 144 �2ر(oر>� اI* Rُ ُ ُ; ْ ُ ِ ْ  ZìrÀ 

øamìr hüviyyete rÀcièdir.  

Ve leyle-i mièrÀcda vaúìè olan rüéyet èÀlem-i nÿrda idi ki, eóadiyyet-i eczÀ ve 

úuvvÀ ile rüéyetdir. ZìrÀ úalb, rÀì-yi úalıb ve úalıb daòì, úalb ãÿretine girub nÿriyyet-i 

aãlìyyeleri ile görürler. ZìrÀ insÀnıñ óaúìúati miréÀtü’l-óaøreteyndir ki, óaøret-i 

ìlÀhiyye ve óaøret-i kevniyyedir. Ve óaøret-i kevniyyede rütbe-i óicÀbiyye baúìdir ki, 

rütbe-i maôhardır. Fe-emmÀ óaøret-i ilÀhiyyede óicÀb yoúdur. ZìrÀ èÀbdin CenÀb-ı 

Óaúú’a bilÀ-vÀsıùa olan cihetidir. Pes insÀn-ı kÀmiliñ istièdÀdında vardır ki cemìè-i 

teèayyünÀtdan muùlaú olan Óaúú’ı idrÀk eyleye. VelÀkin bu idrÀkiñ aãlı maúÀm-ı 

tefrìdle tahaúúuúdan gelür ve kendi(?) õÀta ve àaybü’l-àaybe tecÀvüz itmez. ZìrÀ bu 

mertebede idrÀk müteèazzirdir.  

ElóÀãıl eger èilmiñ ve eger şühÿduñ maúÀm-ı maèlÿmi vardır, eger èÀlim ve 

eger müşÀhid bu maúÀmıñ mÀ-verÀsında èilim ve müşÀhededen èÀcizdir. ZìrÀ ùavr-i 

èaúıl ve èilim ve şühÿddan òÀricdir. Ve fuúahÀnıñ rüéyet-i òayÀliyye ve miåÀliyye ve 

ãıfÀtiyyeyi inkÀr itdikleri bÀùıldır. ZìrÀ bizim şerìèatimiziñ tenzih ve teşbìhi cÀmièa 

[28/a][28/a][28/a][28/a] olduàun cehldir. Ve ehil ve nÀ-ehli èadem-i teşòìãden nÀşìdir. ZìrÀ rüéyet-i 

òayÀliyyeye niçe òavÀãã ehl’dir. Nitekim ĐmÀm-ı Aèzam’dan145 ve àayrìlerden 

mervìdir. Ve bu faúìr ÓaúúıyÀ daòì vÀúièolmuşdur. Ve şÀbb-ı emred ãÿretinde 

temeååül itdügi ãÿret-i beşeriyyeniñ ekmelü’s-süver olduàuna dÀéirdir. Ve baèøı 

                                                 
144 Gözler O’nu göremez. (En’âm 6/103) 
145 Ebû Hanife (ö. 150/767): Asıl adı Nu’man olan Đmâm-ı Azam Hazretlerinin künyesi, Ebû Hanife 

Nu’man bin Sabit bin Zûta bin Mâh’tır. Asıl isminden çok, en büyük imâm mânâsına gelen "Đmâm-
ı Azam" lakabıyla tanınır. Ebû Hanife’nin kelime mânâsı hakka taraftar ve tâlib demektir. Đlmi 
konulardaki derin vukūfiyetinin yanı sıra doğru bildiğini söylemekten çekinmeyen, zamânında 
eşine ender rastlanan bir cesârete sâhip olduğu açık bir şekilde görülmüştür. Emevî ve Abbasiler 
zamânında, zindana atılma pahasına da olsa teklif edilen görevleri kabûl etmemesiyle bir taraftan 
ilminin izzetini korumuş, diğer taraftan da halîfe ve idârecilerin yaptıkları veya yapabilecekleri 
yanlış uygulamalara meşruiyet kazandırabilme tehlikesini ortadan kaldırmıştır. Daha geniş bilgi 
için bk. Muhammed Ebû Zehra, Ebû Hanife, (çev. Osman Keskioğlu), DĐB. Yay., Ankara 1992; 
Mustafa Uzunpostalcı, “Ebû Hanife”, DĐA, X, 131-138; Yusuf Şevki Yavuz, “Ebû Hanife/Akaide 
Dâir Görüşleri”, DĐA, X, 138-143; Ali Bardakoğlu, “Ebû Hanife/Literatür”, DĐA, X, 143-145. 



 269 

aèmÀl-i hasene daòì ãÿret-i insÀnda temeååül itdügi daòì aña nÀôırdır. Ve eòÀããü’l-

òavÀããıñ èÀlem-i ıùlÀúde müşÀhedeleri müsellemdir. ZìrÀ sırrını mÀsivÀdan tecrìd ve 

èalÀúa ve mülÀóaôasını bi’l-külliyye taúùìè iden kimse tecerrüd-i õÀtla münÀsebet 

bulub ol vechle idrÀk eyler. Ve rüéyet-i òayÀliyyeyi inkÀr iden cihet-i ıùlÀúdan olan 

rüéyeti, eşedd-i inkÀrla inkÀr eyler ve Óaúú’a aãlÀ vücÿd göstermez ve Àòir yÀ 

muèaùùileden veya sofesùÀiyyeden olur. Ve’l-èiyaõ u BillÀhi TeèÀlÀ. 

 

Naôm: 

Gelüñ ey dostÀn gelüñ 

YÀrimden òaber vireyin 

Eger bilmezseñüz bilüñ 

YÀrimden òaber vireyin 

 

Bellüdür yÀrimiñ izi 

Açıúdır dostumuñ yüzi 

Feyøe úandurayin sizi 

YÀrimden òaber vireyin 

 

ÔÀhir ü bÀùını ãoydım 

èAşúın delìline uydum 

Menzil nerededir ùuydum 

YÀrimden òaber vireyin 

 

Nÿr-i berú urur her yaña 

Açub göziñi baú saña 

Đètimad iderseñ baña 

YÀrimden òaber vireyin 
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SÀlik-i Óaúú olur iseñ 

Nefsi ùopraú úılur iseñ 

Óaúúì’yi dost bilür iseñ 

Dostumdan òaber vireyin 

BaèdeõÀ, bu maóÀlle gelince èala mÀ-feteóallÀh ism-i Óayy’ıñ baèøı óaúÀéiúì 

irÀd olundı. Egerçi ki esrÀra nihÀyet yoú ve óikem-i ilÀhiyye àayet çoúdur. VelÀkin 

bezm-i èirfÀne bu cÀm kÀfì ve sofra-ı merdÀne bu mÀide kÀfìdir. 

146 �?� ��� � I�+وا��?� ��� � I�+وا��?� ��� � I�+وا��?� ��� � I�+وا���ر>'	
� وا��#' �� ��� و
	ر>'��� وا��#' �� ��� و
	ر>'��� وا��#' �� ��� و
	ر>'��� وا��#' �� ��� و  [28/b] [28/b] [28/b] [28/b]    

                                                 
146 Nîmetlerine karşı Allah’a hamd, sonsuz keremine karşı da O’na şükürler olsun. 
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4.3.2. el-Đsmu’s-Sânî: el-Alîm 

 

Ey èilmine maàrÿr olan gel bu èilimden nükte bil 

Ger õerre deñlü var ise èaúlıñ anı idrÀk úıl 

 

Taóúìúa berzaòdır bu söz idrÀke mÀnièdir bu göz 

Görmek dilerseñ yüze yüz çeşmiñde úoma õerre úıl 

 

MÿsÀ anıñ óayrÀnıdır hem Òıør ser-gerdÀnıdır 

Bu maèrifet meydÀnıdır bunda gerekdir ehl-i dil 

 

èĐlm-i ledünnì nÀmıdır sÀúì-i Óaúú’ın cÀmıdır 

èÁriflere inèÀmıdır õevúin sürerler muttaãıl 

 

Gel meclis-i èirfÀna gel èÀr itme Óaúúì’dan el al 

Fırãat demidir fi’l-meåel úalmaz saña bu ay u yıl 

 

Maèlÿm ola ki AllÀh TeèÀlÀ’nıñ èilmi, õÀtı gibi úadìmdir. ZìrÀ õÀtınıñ 

evveliyyeti maèlÿm olmayacaú èilminiñ evveliyyeti daòì maèúÿl degildir. Şu úadar 

vardır ki èilmiñ eåeri mertebe-i ilÀhiyyeden ôÀhir olmuşdur ki, bu mertebe aóadiyyet-

i õÀtiyye ve vÀóidiyyet-i ãıfatıyyeyi cÀmièa ve muóìùadır. Ve èilm-i óÀdiå, kevnì 

èilm-i úadìm, vücubì muúÀbelesindedir. Ve Óaúú’ıñ èilmine óÀdiå dimek teèalluúì 

iètibÀriyledir. Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 147 #ـJ� ��I1�^ا�� H�?� >%�ُ ِ َِ َ ُ َ َ ّ َِ ْ َ ْ َHْ  Pes, ne úadar bi’l-

fièl ve bi’l-úuvvet mevcÿd var ise cümlesi Óaúú’ıñ èilminde tafãìlen meşhÿddur. ZìrÀ 

                                                 
147 Andolsun, içinizden, cihad edenleri ve sabredenleri belirleyinceye ve durumlarınızı ortaya 

koyuncaya kadar sizi deneyeceğiz. (Muhammed 47/31) 
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ol mertebede her mevcÿduñ aèyÀn-ı åÀbitesi vardır. VelÀkin èilim ve èayn óÀlleriniñ 

biri birlerine nisbetle nevèan tefÀvütleri vardır. Ve Óaú TeèÀlÀ’nıñ eşyÀ-i àayr-ı 

mütenÀhiyyeye èilmi muóìùdir. Yaènì àayr-ı mütenÀhì olana, vücÿd-ı gayr-ı mütenÀhì 

olan maèlÿmÀt ve maúdÿrÀt ve murÀdÀta teèalluú itmişdir. Ve AllÀh TeèÀlÀ bilür ki, 

eşyÀ àayr-ı mütenÀhiyyedir. 

 Pes AllÀh TeèÀlÀ’nıñ èilmi, eşyÀ-i àayr-ı mütenÀhiyyeyi muóìùdir deyü bilmek 

kÀfìdir. Ne vechle bilür deyü suéÀl itmek, eyu degildir. ZìrÀ bu maúÀm òavÀãã-ı 

evliyÀnıñ èulÿmundandır. Ve AllÀh TeèÀlÀ’da ittifÀúì ve keyfe mettefaú iş yoúdur. 

[29/a][29/a][29/a][29/a] Belki cümle efèÀli, èilm-i ãaóìó üzerine mebnìdir. Anuñçün ãunèi metìn ve 

kÀrı müstaókemdir. Nitekim ÚuréÀn’da gelür:148 ر	.
 ��ٍ ُ ُ ِ ٍ�� *'ى 
� 7�8 ا�'��� �� *�6وت   ِ ُِ َ َ َ َ ََ ِ ْ َ ّ َِ ْ


�ر34 ا�-2' 01 *'ىَ ََ َ َْ ْ; ِ ِ ْ َ  Nitekim ism-i evvelde mürÿr eyledi. ĐnsÀndan ise gÀhìce ittifÀúì 

nesne vÀúıè olur. Ve úaãdì olduàı ãÿretde daòì noúãÀndan òÀlì degildir. ZìrÀ èĐlminde 

noúãÀn olduàı gibi ÀlÀtla müzÀvele ider. Ve ÀlÀt üstÀõ elinde olursa da ol kÀrı 

tekmilden úÀãırdır. Óaú ise esbÀbla muèÀleceden münezzeh olub her fièli 149 �<ُ òiùÀbı 

üzerine mebnìdir. 

 Anuñçün enbiyÀ ve evliyÀdan taãarrufÀt-ı èacìbe ve òavÀrıú-ı àarìbe ãudÿr itdi 

ki sÀéir òalú andan èÀcizdir. ZìrÀ anlarıñ efèÀli kün emrine menÿùdur. Ve bu emriñ 

rÿói, iõn-i ilÀhìdir. Pes bir kimse bir òuãÿãda iõn-i ilÀhì olmadan “kün” dise eåeri 

ôuhÿr itmez. ZìrÀ meyyit gibidir ki óis ve hareketden memnÿè ve maútÿèdur.  

Maókìdir ki belde-i Burÿsa’da Àsÿde Seyyid BuòÀrì ki, Emìr SulùÀn150 dimekle 

şöhret-yÀbdır. Yıldırım Bayezid Òan’ıñ kerìmesi Òundì æultÀn’ı tezevvüc itdikde, 

                                                 
148 O, yedi göğü tabaka tabaka yaratandır. Rahmân’ın yarattığında hiçbir uyumsuzluk göremezsin. Bir 

kere daha bak! Hiçbir çatlak (ve düzensizlik) görüyor musun? (Mülk 67/3)  
149 «Ol!» der. Bakara (2/117) 
150 Emîr Sultan (ö. 833/1429): Buhârâ’da doğdu. Asıl adı Şemseddîn Muhammed’dir. 770 (1368-69) 

yılı civarında doğduğu rivâyet edilmektedir. Bursa’ya Yıdırım Bayezid döneminde yerleşmiştir. 
Bursa’da şöhreti çok kısa zamânda yayılan Şemseddîn Muhammed, giderek şehrin en çok saygı 
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Yıldırım bu maènÀdan ÀgÀh olıcaú ikisiniñ bile úatline úırú nefer Àdem gönderib 

muúÀbele-i Emìr’e geldiklerinde Emìr, onlarıñ üzerlerine  

َ]ن >��D+�g R[ B وا�Iة 
jذا �8 H1�Iون 151 ُّ َ َ َ ً َِ َ ُ ً َ َ َْ ْ ِْ ِ ِِ ; َ  oúuyub nefò idicek, ol nefes tìz teéåìr-i 

celÀlden cümlesiniñ vücÿdleri pejmurde ve úadìd olub, meks-i vÀrtÀr-i èankebut-i 

úahre ùoluşdiler. Yerleri óÀlÀ “Úadìdler Türbesi” deyü maèrÿfdur. Ve MevlÀnÀ 

FenÀrì152 ol vaútde úaøi-i Burÿsa ve müftì-i sulùÀn olub bu óÀle vÀúıf olıcaú sulùÀn ol 

vaúitde Maànisa semtinde bulunmaàla aña nÀme taórìr idib teskìn-i nÀire-i àaøab-i 

şÀhì úıldı. Ve illÀ sÿre-i YÀsìn’de olan “aãóÀb-ı úarye” gibi ahali-i Burÿsa’nıñ 

cümlesi helÀk olurlardı.153 [29/b][29/b][29/b][29/b] 

 

                                                                                                                                          
gören şahsiyetlerinden biri hâline gelir. Emîr Sultan veya Emîr Seyyid adları ile anılmaya, ulema 
ve meşayih arasında da îtibâr görmeye başlar. Yıldırım Bayezid’in kızı Hundi Sultan’la 
evlenmiştir. Emîr Sultan’ın öldükten sonra da asırlarca Osmanlı ordusundan himmetini 
esirgemediğine inanılmıştır. Türk edebiyatında Emîr Sultan hakkında yazılmış birçok manzûme 
bulunmaktadır. Bursevî, Tuhfe-i Atâiyye isimli eserinde Emîr Sultan Câmii’ni esrârlı, fazîletli ve 
mübarek yerler zümresinden sayarak şöyle der: “Ve Bursa’da Muhammed Buhârî ki -Emîr Sultan- 
denmekle meşhurdur. Onun câmii ve Câmi‘-i Kebîr dahî mezânn-ı envâr ve mehâzîn-i 
esrârdandır.” Daha geniş bilgi için bk. Hüseyin Algül-Nihat Azamat, “Emîr Sultan”, DĐA, XI, 146-
148; Fuad Köprülü, Türk Edebiyatında Đlk Mutasavvıflar, DĐB. Yay., Ankara 1993, ss. 264-65; M. 
Cavid Baysun, “Emîr Sultan”, ĐA, IV, 261-263; Bursevî, Tuhfe-i Atâiyye, vr. 55b. 

151 (Onları helâk eden) korkunç sesten başka bir şey değildi. Birdenbire sönüverdiler. (Yâsîn 36/29) 
152 Molla Fenârî ö. (834/1431): 751 (1350) yılında doğdu. Künyesi Şemseddin Muhammed b. Hâmza 

şeklindedir. Osmanlı Devleti’nde tasavvufa ilgi duyan ilmiyye mensûplarının önde 
gelenlerindendir. Fenârî, Murâd Hüdâvendigâr zamânında (1360-1389) kadı (ilk Osmanlı 
Şeyhülislâmı) olmuştur. Tasavvufî düşüncesinin şekillenmesinde Muhyiddin Đbnü’l-Arabî’nin tesiri 
vardır. Đbnü’l-Arabî’ye nisbet edilen Ekberiyye mektebinin görüşlerini Anadolu’da temsil eden 
âlimler arasında yer almaktadır. Geniş bilgi için bk. Hüseyin Atay, a.g.e., s.149; Mustafa Bilge, 
a.g.e., s. 30-32, 232-241; Reşat Öngören, “Osmanlı Devleti’nin Đlk Şeyhülislâmı Molla Fenârî’nin 
Tasavvufî Yönü”, Türkler, (nşr. Hasan Celal Güzel v. dğr.), Ankara 2002, XI, 114-119; Đbrâhim 
Hakkı Aydın, “Molla Fenârî”, DĐA, XXX, 245-246; Tahsin Görgün, “Molla Fenârî/Düşüncesi”, 
DĐA, XXX, 247-248; Süleyman Ateş, Đşârî Tefsîr, s. 222. 

153 Bu olay kaynaklarda şu şekilde anlatılmaktadır: Hundi Hatun rüyâsında gördüğü mânevî işâretler 
üzerine, Rumeli taraflarında seferde bulunan babasının rızâsını almadan Emîr Sultan ile evlenmiş, 
dönüşte durumu öğrenen padişah gazaba gelerek kızıyla damadını öldürmek üzere Süleyman Pâşâ 
komutasında kırk kişilik bir kuvvet göndermiş, ancak Emîr Sultan’ın kerâmetiyle bunlar birer 
“kadîd” (kuru ceset) kesilmiştir. Bursa’nın Yıldırım semtindeki “Kaditler Mezarlığı” adının bu 
olaydan kaynaklandığı rivâyet edilmektedir. Bunun üzerine Molla Fenârî, Yıldırım’a, 
öldürülmesini emrettiği zâtın Peygamber soyundan gelen bir kişi olduğunu, Anadolu’ya şimdiye 
kadar böyle değerli bir zâtın ayak basmadığını, onun kayınpederi olmasının kendisi için bir şeref 
vesîlesi olması gerektiğini, onu öldürmek için gönderilen adamların bir anda kadîde dönüştüğünü, 
ona bir daha tecavüz edilmesi hâlinde bütün şehrin helâk olacağını bildiren bir mektup 
göndermiştir. Bk. Hüseyin Algül-Nihat Azamat, a.g.md., 147. 
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Naôm: 

EvliyÀya ùoúunma ki Àòir  

Baàrıña úahr-i Óaú’dan oú ùoúunur 

Altıña òÀk-i meõellet döşenüb 

Üstüñe sÿre-i YÀsìn oúunur. 

 

ÚÀle’l-lÀhu TeèÀlÀ: 154 H

H و�� 6�8�I�K ��( �� H�?�ْ ْ ْ ْ ُْ َ َ َ َ َ َ ُ ََ ْ ِ ِ َ َ  Yaènì AllÀh TeèÀlÀ’nıñ èilmi, 

ezeliyyÀt ve ebediyyÀtı muóìtdir. 155 ء�= ��( R[ ���� �� ٍن )��ء	.�+� Rو; ;َ ّ ُ َِ ِ َِ ّ َ ُ َِ ِ ِ ِ ِْ ْ ْ  Yaènì òalúıñ èilmi 

ise, Óaúú’ıñ taèlimi úadardır. Pes èÀlimü’l-àayb ve’ş-şehÀdet Óaú’dır.  

156 I�K �-�p >�� '
L� b
َ َ َُ ِ ِ ْ َ ََ ُ ِ ْ َ  Yaènì AllÀh TeèÀlÀ baèøı òavÀããına baèøı àuyÿbı bildirir. 

Anuñçün dimişlerdir ki:  ب�gا ���
 U.8ا I)
 v�Qا� H�?�R @�ل ان �-� ا� ��157 ÒaùÀsì budur ki, 

cemìè-i àuyÿbuñ èilmini selb itdi ve iãÀbeti budur ki, àayb-i muùlaúıñ èilmini AllÀh 

TeèÀlÀ’ya muøÀf úıldi, fe’fhem cidden. 

Ve umÿr-ı müstaúbeleniñ külliyÀtı NebìyyellÀh’a maèlÿm idi. Bu sebebden 

iòbÀr eyledì ve cümlesi vÀúièa muùabıú geldi. ZìrÀ ãÀdıú ve maãdÿúdur. Egerçi ki 

èilm-i Óaúú’a nisbetle cemìè-i èÀlemiñ èilmi bir èusfÿr minúÀrında úaùre gibidir. 

Anuñçün buyurur: 158 b��@ R[ H�?ا� �� H%�*وK ��ًو ِ ِ ِ َِ َ ّ ِ ِ ْ ْ ّ ُ َ َُ  Ve bu òiùÀbda Nebìyye’l-lÀh dÀòil olduàı 

ãÿretde úıllet-i èilmi, èilm-i Óaúú’a nisbetledir. Ve illÀ èulÿm-ı evvelìn ve Àòirin 

ãofra-ı ióÀùasına mÀóaøar, òuãÿãÀ ki èilm-i óaúÀéiú-i külliyye cÀm-ı úalbine şarÀb-ı 

                                                 
154 O, kulların önlerindekileri ve arkalarındakileri (yaptıklarını ve yapacaklarını) bilir. (Bakara 2/255) 
155 O’nun ilminden, kendisinin dilediği kadarından başka bir şey kavrayamazlar. (Bakara 2/255) 
156 O gaybı bilendir. Hiç kimseye gaybını bildirmez  . (Cin 72/26) 
157 Kim, Hz. Peygamber’in gaybı bilmediğini iddiâ ederse isabet ettiği husûsta yanlış yapmış olur. 
158 Ve sana rûh hakkında soru soruyorlar. De ki: “Rûh, Rabbimin bileceği bir iştir. Size pek az ilim 

verilmiştir.”(Đsrâ 17/85) 
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şükürdir. Ve óadìåde gelür: 159 W�6� >�� B�JYا ��< Bا� W��� ء�JY >2ا� R Bunda ióÀùa 

müteèaõõir olduàuna delÀlet vardır. ZìrÀ èilim eger kesbì ise maóãÿr ve muóÀùdır ve 

eger keşfì ise miúdÀr-i óuãÿli, miúdÀr-i ôuhÿrı nÿr-ı õÀta rÀcièdir. Rütbe-i keyÀnde 

ise ióÀùa-i kÀmile ve ôuhÿr-ı tÀm mümkin degildir. Bu cihettendir ki, baèøı vÀridÀtı 

nisyÀn ve èadem-i óıfô ve øabù vaúìè olur. Ve ol vÀrid olan maóall úÀbil bulmıyacaú, 

muøÀyaúadan geri döner ve aãlına èavdet ider [30/a[30/a[30/a[30/a] ki, èÀlem-i àaybdir. Ve ol àayb 

fi’l-óaúìúa ol ãahib-i vÀridiñ bÀùın-ı vücÿdudur. Ôuhÿrı óasebiyle ôÀhir ve büùÿnı 

hasebiyle bÀùın denilür, bilmeyen anı òÀricden geldi úıyÀs ider.  

Naôar eyle ki, nÿr-ı çeşm èaãabe-i mücevvefede ìdÀè olunub, oradan çeşme 

mutùaãıl olur. Ve çeşm anıñla eşúÀl ve elvÀni müùÀlaèa úılur. Úaçan ki ol èaãabede 

baèøı èÀrıøa ôuhÿr ide, ol nÿruñ çeşme ittiãÀline mÀniè olur. MaèahÀõÀ ôulmet-i 

èÀriøada nÿr yine ke’l-evveldir. ÒavÀãã-ı nÀsda hıfô ve øabù böyle olıcaú, úıyÀs eyle 

ki èavÀm-ı nÀsıñ óÀli nicedir. Anuñçün degme rüèyÀyı seçmezler ve derece-i 

òayÀlden hadd-i keşfe geçmezler. MaèahÀõa ôuhÿrÀt-ı ilÀhiyyeye meclÀ olmaúda 

cümlesi berÀberdir. Bu sebedendir ki, ehl-i sülÿk riyÀøÀtla talùìf-i vücÿd iderler. TÀ ki 

Àyìnelerine envÀr-i àayb münèakis olub şühÿd ve ióÀùaya badì ola. 

 Meşhÿrdur ki Şeyò èIrÀúì,160 irÀdet ile bÀb-ı mürşide geldikde ol gice dörtyüz 

vÀúièa gördi. Ve cümlesin øabù eyledi, keyfiyyetini gören bilür ve bu maènÀda 

meşÀrib-i enbiyÀ ve evliyÀ tefÀvüt üzerinedir. Ekmeli, Òatmü’l-enbiyÀ ve Òatmü’l-

                                                 
159 Kendini övdüğün gibi ben seni övemem. Nesai, tatbik, 47. 
160 Fahreddîn-i Irâkî (ö. 688/1289): Künyesi Đbrâhim b. Büzürcmihr b. Abdilgaffâr-ı Hemedânî 

şeklindedir. Lema’at adlı eseriyle tanınan mutasavvıf şâirdir. Konya’da Sadreddin Konevî’nin 
hizmetine girmiş ve onun Đbnü’l-Arabî’nin Fusûsü’l-Hikem ve el-Fütûhâtü’l-Mekkiyye adlı eserini 
şerhettiği derslerine iştirak etmiştir. Tasavvuf târihinin en önemli eserlerinden biri olan Lema’at’ı 
burada kaleme aldı. Mevlânâ Celâleddin ve Mevlevî çevreleriyle yakın dostluklar kurdu. Kaleme 
aldığı Lemaa’at adlı eserden onun vahdet-i vücûd inancına gönülden bağlı bir sûfî olduğu 
anlaşılmaktadır. Aslen Sühreverdiyye tarîkatına mensûp olmakla birlikte Kalenderî bir hayat tarzını 
benimseyen Fahreddîn-i Irâkî, Allah’ın cemâlinin, güzel yüzlü insanlarda temâşâ edilebileceği 
kanâatindedir. Bu sebeple eserlerinde özellikle aşk, âşık ve maşûk kavramları üzerinde durmuştur. 
Hayatı ve eserleri hk. geniş bilgi için bk. Orhan Bilgin, “Fahreddîn-i Irâkî”, DĐA, XII, 84-86. 
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evliyÀdır. Teemmül eyle ki, sÿre-i Enèam defèaten vÀóideten nüzÿl itmişdir. Pes, anı 

defèì øabù ve óıfô ve èulÿmını ióÀùa itmek ne úadar úuvvetdir, idrÀk oluna. 

EfrÀd-ı ümmetden olanlar ise yalñız naômını hıfô itmek lÀzım gelse birúaç gün 

idmÀne muótÀcdır. Ve Òatmü’l-evliyÀnıñ daòì hÀli bu sìret üzerinedir. ZìrÀ defèaten 

vÀóideten aèyÀn-ı åÀbitesiniñ cemìè-i aóvÀli taèrìf olunmuş ve ne úadar kitÀb teélìf 

idüb her biriniñ øımnında ne denlu èulÿm derc olunacaúdır, beyÀn úılınmışdır. 

Kütüb-i muãÀnnefesi èalimallÀh biñ cilde bÀlià olmaú gerekdir, faèrif cidden. [30/b][30/b][30/b][30/b]    

 

Naôm: 

Ne gelir ne geldi miåli anıñ 

Devr idelden berì bu çarò-ı felek 

ØÀhiri nÿr bÀùını maèmÿr 

Şeyò olunca cihÀnde böyle gerek 

 

Naôm: 

CihÀn bir cÀm ü Şeyò-i Ekber anıñ feyø-i cÀn-baòşı 

Bu bezme gelmiyen insÀn olur óayvÀn gibi vaóşì 

 

Yazılmaz levó-i sìmìn-i sipihre böyle bir ãÿret 

Ne ŞÀvur u ne BihzÀd ü ne MÀnì gördi bu naúşı 

 

Yedi biñ yılda irdi menzil-i maúãÿda bu yolda 

Felek altı yüze ùoàrı sürerdi òaylì dem raòşı 

 

Anıñla ceng iden kÀfirleriñ óÀli yaman oldı 

Anıñla ãuló olan müéminler oldı èaúıbet yaòşi 
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Bugün ferzend-i ekber dedi ĐsmÀèìl Óaúúıya 

Gezer pÀ-yı peder ile anuñçün èarşi vü ferşi 

 

Baède õÀ insÀnıñ ibtidÀ óÀli taúlìddir ki Àòare bilÀ-delìl iútidÀdır. Nitekim dÀr-ı 

ĐslÀm’da neşv ü nemÀ bulanlarıñ ekåerì muúalliddir. ZìrÀ ebeveyne veya ehl-i 

beldeye tÀbièlerdir ve bu maúÀma işÀret idüb óadìåde gelür:  

161 zا�6.'ة ا� >�� I�	� د	�	�٠٠٠>0   Nitekim ism-i evvelde mürÿr eyledi. Yaènì bir 

kimseniñ ebeveyni veya ehl-i beldesi ne maúÿle dìn üzerine ise anlarıñ cÀzibesiyle ol 

dìn üzerine úalur. Ve aål ve ferè ve åıóóat ve seúamını aramaz. ÒuãÿãÀ ki ùarìú-i 

sedÀddan inóirÀfı ziyÀde ola. Yaènì mizÀcına óükm-i imkÀn àÀlib ve èaúlına şehvet 

müstevlì olub iètidÀlden meyl eyleye. Ve baède óÀli bi-tevfìúì’l-llÀhi TeèÀlÀ èilme’l-

yaúìndir ki vücÿd-ı Óaúú’ı ve vücÿb ve vücÿdı ve vaódeti ve ãıfÀt-ı ĐlÀhiyye ve 

kemÀlÀt-ı RabbÀnìyye’yi naôar ve istidlÀl ile bilmekdir. VelÀkin bu naôardan murÀd 

eåerden müeååire istidlÀldir, yoòsa tertìb-i muúaddemÀt itmek degildir. ZìrÀ herkesiñ 

maúdÿrı degildir.  

Pes bir kimse bir seyl-i vafir veya bir dıraòt-ı [31/a][31/a][31/a][31/a] müntehÀyı, eczÀ-yi 

mütevÀfiri gördükde, “sübóÀne’l-llÀh” dirse óadd-i taúlìdden çıúar. ZìrÀ böyle 

dimekden maúãÿdı AllÀh TeèÀlÀ’yı èaczden tenzihdir ve ãunèiyla kemÀl-i úudretine 

istidlÀldir. 

 Ve èilme’l-yaúìn odur ki, anda aãlÀ şek ve şübhe olmaya. Eger èÀlime bir 

mÀddede ıødırÀb gelse anıñ óÀline èilim dimezler. Anuñçün èilim, yaúìne muøÀf oldı. 

ZìrÀ yaúìn, èilmiñ úalbde istiúrÀridir, yoòsa nefs-i èilim degildir. Anuñçün èilmi’l-

yaúìniñ iøÀfetini leyå esed gibi aòõ idenler òaùÀ itdiler. Pes, anıñ iøÀfeti beled-i 

BaàdÀd gibi èÀmmıñ òÀããa iøÀfeti úÀbilinden olur. ZìrÀ her belde BaàdÀd olmaduàı 

                                                 
161 Yeni doğan her çocuk (Đslâm) fıtrat(ı) üzerine doğar. Buhârî, Cenâiz, 80; Feyzü’l-Kadir, V/33, 

(6356); Câmiü’s-Sağîr, IV, s. 1338. (Yeni Asya Yay.); Bu hadîs ile ilgili bir değerlendirme için bk. 
Gazâlî, Kimyâ-yı Saâdet, I-II, ss. 30-31. 
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gibi her èilim daòì yaúìn, yaènì rÀsiò ve müsteúar olmaz. Anuñçün èulemÀ-yı rÀsiòìn 

memdÿó oldular. Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 162 H�?ا� �
ِوا�'اCV	ن  ْ ِْ ِ َ ُ َِ َ ّ  Niçe èulemÀ vÀrdır ki 

bir nesne üzerine èaúd-i úalb itdikden ãoñra, fesò idüb bir àayr-ı vechle daòì èaúd-i 

úalb eyler ve evvel bildügi kendiñe cehl olur ve keşf-i øaèìf-i òayÀli daòì böyledir.  

Anuñçün her keşfe ve her èilme iètiúÀd ve iètimad yoúdur, belki o maúÿle 

libÀsdan èÀrì olÀnıñ óÀli andan aósen olur. Bu cihetden vÀrid oldı ki:  

163 cE�^?ا� ��I( H#ـ��� Yaènì dìn-i úadìm ve iètiúÀd-ı èumÿm-ı nÀs ne üzerine ise 

siz daòì ol èaúd üzerine olıñız. Bu sebebden baèøı ümmìler èulemÀdan Àføal geldi 

ÓikÀyet olunmuşdur ki: Tefsìr-i Kebìr164 ãahibi Faòre’d-dìn er-RÀzì165 ki, èÀlim-i 

zamÀnì idi ve anı baèøı töhmet ile pÀdişÀh-ı Belò óaps idüb müddet-i ùavìle zindÀnde 

                                                 
162 Đlimde derinliği olanlar. (Âli Đmran3/7) 
163 Acûzelerin dînî anlayışını size tavsiye ediyorum. Aclûnî, II, 1774, s. 70. 
164 Tefsîr-i Kebîr (Mefâtihu’l-Ğayb): Đmâm Râzî’nin en önemli eseridir. Tefsîr, müellifin ölümünden 

sonra Đbnu’l-Huî ve Suyûti tarafından toplanıp düzenlenmiştir. Bu eser şimdiye kadar Kur’ân 
üzerine yazılmış en önemli kelâmî tefsîrdir. 23 cild hâlinde Türkçe’ye çevrilmiştir. (trc., S. 
Yıldırım, L. Cebeci, S. Kılıç, S. Doğru), Akçağ Yay., Ankara 1988-1995. Bu eserle ilgili geniş 
bilgi için bk. Abdüulhakim Yüce, Râzî’nin Tefsîrinde Tasavvuf, (yayımlanmış Doktora Tezi) 
Çağlayan Yay., Đzmir 1999; Hidâyet Işık, Dinler Târihi Açısından Fahreddîn Razi ve Eserleri, 
(SÜSBE, Yayınlanmamış Doktora Tezi), Konya 1998, ss. 52-55; Seyyid Hüseyin Nasr, “Fahreddîn 
Râzî”, Đslâm Düşüncesi Târihi, II, (çev. Burhan Köroğlu, Editör M. M. Şerif-Mustafa Armağan), 
Đnsan Yay., Đstanbul 1990, II, ss. 276-277; Bursevî, Ferahu’r-Rûh, (Mustafa Utku neşri), I, 382-
383. 

165 Fahreddîn-i Râzi (ö. 606/1210): Künyesi Ebû Abdillâh (Ebü’l-Fazl) Farüddin Muhammed b. Ömer 
b. Hüseyn er-Râzî et-Taberîstânî şeklindedir. Kelâm, felsefe, tefsîr ve usûl-i fıkıh alanındaki 
çalışmalarıyla tanınan Eş’arî alimidir. Düşünceleri ve eserleriyle l2. yüzyılın müceddidi kabûl 
edilen Fahreddîn-i Râzi, bilim ve dînî hükümleri birbirine yaklaştırarak, bu konuda kendine has bir 
metod geliştirmiştir. Eserleri ile Đslâm düşünce târihinde derin izler bırakan Râzi, 543/1149 
târihinde Đran sınırları içindeki Rey şehrinde doğdu. Đlk derslerini babasından aldı. Doğduğu 
şehirde ve Mergan’da devrin meşhur hocalarından dersler aldı. Belli bir olgunluğa geldiğine kanâat 
getirince Harezm’e Mutezilîlerle tartışmaya gitti. Ardından Buhârâ, Semerkand ve Gazne’de 
bulundu. Sonra Herat’a yerleşti. Burada kendisine tahsis edilen medresede dersler verdi. 
Keramîlerle giriştiği bir tartışma yüzünden, onların teşviki ile 1209 yılında zehirlenerek öldürüldü. 
Bilgi probleminde ve akıl yürütmede aklı sebep, bilgiyi onun sonucu olarak görmediği gibi, aklın, 
bilginin kaynağı olduğu görüşünü de reddeder. Ona göre Allah akletmeyi yaratır ve bilgi onu 
zorunlu olarak izler. Bursevî, Râzî hakkında “Âlim-i ehl-i zamânihî iken Necmeddîn Daye 
yüzünden mülzem olıcak insaf edip şeyhin emriyle halvetine nüzûl etti, feemmâ ulûm-i resmiye 
efkârı onu alıp ve halvette karâr-dâde olamayıp âhir oradan çıktı ve kendi murâdı üzerine gitti. Ve 
ilâ-hâze’l-ân dillerde dâstân olup ba‘zı ahvali söylenir” (Kitâbü’n-Netîce, II, 398). Hayatı, 
düşüncesi ve eserleri hk. Geniş bilgi için bk. Yusuf Şevki Yavuz, “Fahreddin er-Râzî”, DĐA, XII, 
89-94; J. H. Kramers, “Râzî”, ĐA, IX, 645-646; Seyyid Hüseyin Nasr, a,g.e., II, ss. 267-285; 
Hidâyet Işık, a.g.e., ss. 14-62; Bursevî, Ferahu’r-Rûh, (Mustafa Utku neşri), I, 382. 
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úaldı. Ve maàrÿr ve müddeèì olmaàla èilim yüzünden òulÀãa bir çâre bulmadi. Áòir 

gicesindeki ãabÀóı anı úatl itseler gerek idi, ol gice iàtisÀl ve tÀib ü müstaàfir olub 

“YÀ Rabbe’l-èÀlemìn! Cümle úullarıñ ve cariyeleriñ aèlÀ ve ednÀ dìnü’l-óande ne 

iètiúÀd üzerine iseler ben daòì èilmimi şöyle úoyub elÀn anlarıñ iètiúÀdleri 

üzerineyim” [31/b][31/b][31/b][31/b] deyüb levó-i dili naúş-i taãavvurÀtdan sÀde ve èulÿm-ı 

naôariyyeden taòliye idüb irtesi èafv olundı. 

 Ve ekåer mütekellimìn, òuãÿãÀ Muóammed ŞehristÀnì 166 evÀòir-i aèmarde 

maúÀm-ı èaczda úarÀr idüb inãÀf itdiler ve reìsü’l-eùibbÀi’l-ĐslÀmiyye Ebÿ èAlì 

SìnÀ’dan167 daòì menúÿldir ki dimişdir: 168 H�� �� ى ���� ا��	V 0g�� �� Gو�� Ve yine anıñ 

kelimÀt-ı maúbÿlesindendir ki gelür:  

                                                 
166 Ebû’l-Feth Muhammed b. Ebi’l-Kasım Abdülkerîm b. Ebû Bekir Ahmed Şehristânî (ö. 548/1153): 

Ortaçağ Đslâm dünyâsının en büyük din târihçisi olup, 469 (1076) yılında Horasan’ın kuzey 
sınırında bulunan Şehrîstân’da doğmuştur. Kırklı yaşlarında iken Nizâmiye Medresesi’nde 
müderris olmuş ve burada vermiş olduğu vaazlar sâyesinde halkın takdîrini kazanmıştır. Dinler ve 
mezhepler târihi bakımından ortaçağ Đslâm dünyâsının en nitelikli eserlerinden biri olan el-Milel 
ve’n-Nihal isimli eseri kendisine şöhret kazandırmıştır. Geniş bigi için bk. Muhammed Tancî, 
“Şehristânî”, ĐA, XI, 393-396; Yusuf Ziya YÖRÜKAN, Ebû’l-Feth Şehristani: “Milel ve Nihal” 
Üzerine Karşılaştırmalı Bir Đnceleme ve Mezheplerin Tetkikinde Usûl, (Notlarla Yayına 
Hazırlayan: Murat MEMĐŞ) Kültür B. Yay, Ankara 2002. (XVII+257 s.); Aygün Akyol, 
Müsaraatü’l-Felâsife’ye Göre Şehristânî’nin Felsefi Görüşleri, (Yüksek Lisans Tezi AÜSBE), 
Ankara 2003, ss. 6-13.  

167 Đbn Sînâ (ö.428/1037): Đslâm Meşşâî okulunun en büyük sistemci filozofu, ortaçağ tıbbının önde 
gelen temsilcisidir. Batı orta çağında Avicenna diye tanınmıştı; yakın zamânlarda batılılar da Đbn 
Sînâ adını kullanmağa başladılar. Dünyâdaki bütün ilim erbabı tarafından, dünyânın gelmiş geçmiş 
en büyük âlimlerinden biri olarak kabûl edilen büyük Đslâm âlimi ve filozofu Đbn Sînâ, tahminen 
981 târihinde Buhârâ’nın Efşene Köyü’nde doğdu. Belh’li olan babası Abdullah, Samanoğulları 
(Samani) hükümdarı Nuh b. Mansur zamânında başşehirleri olan Buhârâ’ya gelerek buraya 
yerleşti. Abdullah Đsmâilî’lerle temasa geçerek onların da etkisiyle evini felsefe, geometri ve 
matematik ile ilgili konuların tartışıldığı bir mekân hâline getirdi. Đbn Sînâ böyle bir ortamda 
büyüdü. Orta çağların felsefî düşünce târihinde birçok bakımdan benzeri olmayan bir şahsiyettir. 
Büyük Đslâm filozofları arasında Gazâlî, Fahreddîn er-Râzî ve diğerlerinin hücumlarına rağmen 
asırlarca Đslâm felsefesi geleneğine hakim olmuş son derece tafsîlâtlı ve mükemmel bir felsefe 
sistemi kuran tek kişi odur. Felsefe, mantık, ilâhîyat, tıp ve diğer konularla ilgili olarak yüzlerle 
ifâde edilen eserleri vardır. Hayatı, eserleri ve düşüncesi hakkında daha geniş bilgi için bk. Fazlur 
Rahman, “Đbn Sinâ”, Đslâm Düşüncesi Târihi, II, (çev. Osman Bilen, Editör M. M. Şerif ), Đnsan 
Yay., Đstanbul 1990, II, ss. 99-125; Hilmi Ziya Ülken, “Đbn Sînâ”, ĐA, V/ıı, ss. 807-824; Ömer 
Mahir Alper, “Đbn Sînâ”, DĐA, XX, 319-322; Ali Durusoy, “Đbn Sînâ/ felsefesi”, DĐA, XX, 322-
331; Arslan Terzioğlu, “Đbn Sînâ/tıp”, DĐA, XX, 331-336; Alper, “Đbn Sînâ/eserleri”, DĐA, XX, 
337-345; Bekir Karlıağa, “Đbn Sînâ/etkileri”, DĐA, XX, 345-353; Tahsin Görgün, “Đbn 
Sînâ/literatür”, DĐA, XX, 353-358; Necip Taylan, a.g.e., ss. 202-223; Đbn Sînâ’nın tasavvufla 
alâkası konusunda yapılmış çalışmalar ile Đbn Sînâ’nın tasavvufla ilgili eserleri hakkında geniş 
bilgi için bk. Dilâver Gürer, “Sûfî Đbn Sînâ (ö. 428/1037) ve Makamâtü’l-Ârîfîn’i”, Tasavvuf 
Dergisi, S. 6, Ankara 2001, ss. 119-158. 
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�Jك �7 �?'
%Wا�%�2م ا�	ر 169'� �� '�( �J��
 �J��� v* W%6g �� ن	6gا	ا� c^� W*'6Q�( ى   

Naôm: 

Nedendir bu iñildi oú ucundan yaya ãorsunlar 

CihÀnda aàladan yoòsuli kimdir bÀya sorsunlar 

 

Bilenler söylemezler bilmeyenler yÀ neden söyler 

Şehirde varsa bir èÀlim ü dÀnÀya ãorsunlar 

 

Neden girdÀbe düşdi zevraú-ı dil baór-i èilm içre 

Anı èayne’l-yaúìn ehli olan deryÀya ãorsunlar 

 

CehÀlet bir maraødır kim eùibbÀ andan èÀcizdir 

èĐlÀcın belki LoúmÀn-ı Óekìm ÀsÀya ãorsunlar 

 

Niçün òÀmÿş olur bülbül zemistÀn iricek Àòir 

Neden söyler zebÀni ùÿùì-i gÿyÀya ãorsunlar 

 

Nedir şol kimiyÀ vü sìmiyÀ dedikleri òalúıñ 

Yüzünden bellüdür bir ãÀóib-i sìmÀya ãorsunlar 

 

CihÀn emn ü emÀn olsa gerek dirler dem-i Àòir 

Anıñ sırrını ey Óaúúì Receb PÀşÀ’ya ãorsunlar 

 

                                                                                                                                          
168 Sonuçta “bir şey bilmediği” dışında herhangi bir bilgi elde etmez. 
169 Đnsanların kurtuluşu, ancak senin mağfiretinle mümkündür. Vasfedenler seni tavsîf etmekten 

âcizdir. Tövbemizi kabûl buyur. Beşeriz biz, seni gereği gibi tanıyamadık. Bu söz ile ilgili bir 
yorum için bk. Konuk, Fusûsü’l-Hikem Şerhi, I, 124. 
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Ve õikr olunan èilimde çoú kimseler êalÀlete düşmüş ve daèvayı ucundan 

başına hengÀmeler uçmuşdur. Ve buradandır ki ùÀéife-i ãÿfiyye tecellì èilmì dirler. 

VelÀkin bu mertebeniñ ãÀóibì èilm-i mücerred ile sÀhib-i irşÀd olmaz.  

ElóÀãıl, èilmi eger kesbì olub aókÀm ve şeraìèe teèalluú iderse andan óiããe-

mend olanlar cehl-i şerìèatden òalÀã olurlar. Ve eger keşfì olub maèÀrif-i ĐlÀhiyyeye 

dÀéir ise andan behre-mend [32/a][32/a][32/a][32/a] olanlar cehl-i ùarìúatdan necÀt bulurlar. VelÀkin 

ikisiniñ daòì tÀm irşÀdi degildir. ZìrÀ evvelkiniñ irşÀdi ôÀhir-i şerìèate ve ikinciniñ 

daòì ôÀhir-i ùarìúatadır. Şol vecheden ki èilim mertebesidir ve èayn olmadıúça irşÀd 

mümkin degildir. ZìrÀ fi’l-cümle aèmÀ gibidir ve aèmÀnıñ sözüne uyub sÀlik olan 

kimse Àòir, bir çÀhde ser-nigÿn olur. Naôar eyle, ùarìú-i óacda ve àayride ehl-i 

tecrübe olanları delìl ittiòÀõ iderler. MuùlaúÀ taèrìf-i èaúlìye iltifÀt itmezler, hattÀ 

zamÀn-i risÀletde daòì vaút-i esfÀrda bir pìş-rev taèyìn olunurdi. ZìrÀ, ÚuréÀn’da 

gelür: 170 [ >�	� �� R[ 3-*K ن[ H#( R6?0 )� و� ��دري K ��ِو ِ َِ ُ َ ُ ّ َ َ ُ َ َ ََ ّ َ ُِ ِ َِ َ َْ ْ ُْ ْ ِ��ّ َ Yaènì umÿr ve aóvÀl-i cüzéiyyeyi 

bilmek muúteøÀ-yı nübüvvetden degildir. Pes vaóy ve taèrìf-i ilÀhì olmaduàı 

mevÀøièda reéy ve delìl ile èamel olunur. VelÀkin muècize muúteøÀ-yı 

nübüvvettendir. ZìrÀ teéyìd içündir ki ser-keşÀn-i dehr anıñla ser-fürÿ iderler. Ve kÀr-

ı teblìà tamÀm olur. KerÀmet-i evliyÀ ise böyle degildir. ZìrÀ evliyÀ aãhab-ı daèvet 

degildir, belki iòtiyÀrla mübÀyaèa idenleri irşÀd ider ve bunlar tebşìr-i ilÀhì ile Óüsn-i 

òÀtimelerin bulurlar. Fe-emmÀ òalúdan ketm iderler. ZìrÀ ièlÀma øarÿret yoúdur. 

EnbiyÀ ise böyle degillerdir. Belki baèøı umÿr-ı òafiyye-i nefsiyyeyi li-ecli’ø-øarÿre 

úavimlerine iôhÀr ve ifşa iderler. Ve bu òuãÿãda ùaraf-ı Óaú’dan meéõÿnlardır. Ve 

hiçbir nesne ile iftiòÀr itmezler. Belki 171 �'(0 ا� وi6( 0@ْ َْ ِ َِ ِّ ِ َ 
��6'�	اُْ W�a-
 �%�ْ ُ َ ََ ْ ْ َ ََ َِ ِ ِِ  mÿcebince 

faøl ve raómet-i Óaúú’a naôar iderler. Ve belki faøl ve raómet içinde Mufaøøıl ve 

Raóìm’i müşÀhede úılurlar ve anıñla evúÀtı òoş olur. Ve óadìåde gelür:  

                                                 
170 De ki: “Ben türedi bir peygamber değilim. Bana ve size ne yapılacağını da bilmem. Ben sâdece 

bana vahyedilene uyarım. Ben sâdece apaçık bir uyarıcıyım.” (Ahkâf 46/ 9) 
171 De ki: “Ancak Allah’ın lütuf ve rahmetiyle, yalnız bunlarla sevinsinler. (Yûnus 10/58) 
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172 'C
 Rدم و& Iو� Iـ�V ا�� Veled-i Àdemden murÀd bi-óasebi’l-èörf nevè-i insÀndır. 

Pes, nevè-i insÀndan èilim ve maèrifet ve kemÀlÀtda efêal olıcaú melÀikeden 

vesÀéirden daòì eşref olur ve faòri èubÿdiyyet ile olur. ZìrÀ, [32/b[32/b[32/b[32/b] èubÿdiyyet 

mertebe-i òalú ve Rubÿbiyyet mertebe-i Óaú’dır. Ve ÚuréÀn’da gelür:  

173 Kَو ِ�� ��� @�م �-I ا�َ َ َ َّ َ َ ّ ُ ُّ َْ َ  Yaènì RasÿlullÀh’ıñ (s. a. v.) bir ismi daòì èAbdullÀh’dırki 

èindallÀh eşref-i esmÀdır. Ve ÚuréÀn’da gelür:  

ِ]ن >0 �� 
� ا����وات واoرض ]R &*� ا�'���  َ َ َ َ ّ َْ َْ ّ ِ ِ َِ ُّ ِّ ِ َِ ْ َ ً �-Iاُ ْ َ174 Yaènì ehl-i semÀ ve ehl-i arø ve belki 

cümle-i eşyÀ èubÿdiyyet ile muttaãıfdır. VelÀkin RasÿlullÀh’ıñ èubÿdiyyeti cümleden 

ekmeldir. Şol cihetden ki aèrifdir. ZìrÀ èubÿdiyyetinde kemÀli maèrifeti miúdÀrìdir, 

maèrifeti ise etemdir.  

Ve Òatmü’l-evliyÀ daòì böyledir. Anuñçün èaãrında ve sÀéir aèãÀrda anıñ 

fevúınde õevú-i èubÿdiyyet-i õÀiú yoúdur. ZìrÀ meşhed-i ekber ve vÀriå-i ekmeldir. 

Ve vÀriåiñ kemÀli mevrÿå minh kemÀline tabièdir. Pes, her kim ki ekmelü’l-istièdÀd 

ola metbÿèıñ èilim ve èameli aña ekmeliyyet ile intiúÀl ider. KÀmil ve nÀúıãıñ daòì 

óÀli ona göredir. Pes, saèÀdet ol kimseye ki kendi vücÿdunuñ ôulmetini nÿr-ı vücÿd-ı 

Óaúú’la izÀle eyleye ve sünen-i lÀyióa-i nebevìyye ile èamel idüb nÿr èalÀ nÿr ola. 

 Ve baède, bi-iõnillÀhi TeèÀlÀ óÀãıl olan “èayne’l-yaúìn”dir ki èilme muúÀrin 

olan mükÀşefe ve müşÀhede ve muèÀyenedir. Bu ãÿretde gözlüye gizlu úalmaz ve 

èayne’l-yaúìn ehli bir daòì aèmÀ olmaz ve èilme muúÀrin didügümiz budur ki, èaynıñ 

aãlì èilimdir. Yaènì evvel èilimle bilinur ve baède ol èilme muvÀfıú olan vechle 

èaynle görünür. Pes, èilim mertebe-i ìmÀn ve èayn mertebe-i iósÀndır ve iósÀnıñ aãlı 

ìmÀndır ki ióãÀn anıñ evãÀfından bir vaãf-ı zÀidìdir. Ve eger èayn ve iósÀn mertebe-i 

                                                 
172 Fahr olmasın ben Âdem oğullarının seyyidiyim. Aclûnî, I, 616, s. 203. 
173 Allah’ın kulu (Muhammed), O’na ibâdet etmek için kalktığında… (Cin 72/19). 

174 Göklerdeki ve yerdeki herkes Rahmân’a kul olarak gelecektir. (Meryem 19/93). 
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èilim ve ìmÀna muvÀfıú gelmese ona èilim ve ìmÀn dimezler. ZìrÀ aãl ve ferè biri 

birine muùÀbıú gelmez. MeåelÀ bir Àdam KÀèbe’ye bir vechle ìmÀn ve èilim üzerine 

olmaú gerekdir ki varÿb müşÀhede itdikde òilÀfi çıúmaya, belki bilub ve ìmÀn 

geturdugi [33/a][33/a][33/a][33/a] ãÿret üzerine bula. Bu cihetden vÀcibdir ki, müémen bih olan umÿra 

kemÀ yenbeài èilim ve ìmÀn üzerine ola. ZìrÀ Àòirete maócÿb giderse orada müftaøió 

olur ve bundandır ki yevm-i úıyÀmetde her ùÀéifeye Óaú TeèÀlÀ iètikÀdleri ãÿretinde 

tecellì idüb ãuver-i muòtelifeye teóavvül itse gerekdir. Nitekim óadìå-i ãaóìó’de 

mübeyyendir. 

 Tefekkür eyle, enbiyÀ ve kümmel-i evliyÀnıñ aóvÀlinì ki anlara bu taóavvül 

yoúdur. ZìrÀ anlar dünyÀda vech-i èÀmm ile bilmişler ve ol vechle ìmÀn getürmüşler 

ve aña göre müşÀhede bulmuşlardır. Pes, Óaú daòì vech-i muùlaúÀdan tecellì ider. 

Yaènì bir vechle ider ki cemìè-i esmÀnıñ tecellìyÀtını cÀmiè ve óaúÀéiúına vÀsièdir ve 

bu mertebe şol óulle-i cennete beñzer ki, gül-i ãad-berg gibi úÀt úÀt ve her úÀtı bir 

dürlü renk üzerinedir ki yetmiş úÀt ve yetmiş levndir. Ve bir ceybden telebbüs 

olunur. Yaènì ol yetmiş renk olan úÀt úÀt óulleniñ yaúası birdir. Ve elvÀn-ı muòtelife 

gösterir ve lÀbise åeúalet olmaz. ZìrÀ dünyÀ libÀsì gibi keåìf degildir. Đşte müémin-i 

úarındaş bu temåili bir òoş fehm itdiñ ise saèy eyle ki vech-i külliden teveccüh idesin 

ve èÀlem-i ıùlÀú yoluna gidesin ve illÀ KÀèbe dirken TürkistÀn’a çıúarsın. 

 

Naôm: 

Her kimiñ kim ola virdi dÀéimÀ AllÀh hÿ 

Bu iki yüzden irişür ol bire vaéllÀhì o 

 

Ger ãalÀt-ı åemme vechullÀhi isterseñ úıyÀm 

Beş vaúitde vechiñi òÿn-ı cigerle var yÿ 
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Bedr olunca mÀhì seyr eyle felek çaròında kim 

Mihr-i èÀlem-tÀbla baú nice olur rÿ-be-rÿ 

 

Óaøret-i kevniyyeden çıú èÀlem-i úudse eriş 

Açıla tÀ kim saña AllÀh’dan úutlu úapu 

 

Çün èÀlem çekdi serin eflÀke ùoàri ÓaúúıyÀ 

BÀb-ı Óaú’da perde-veş her kim ki itdi ser-fürÿ 

[33/b] [33/b] [33/b] [33/b] Ve bunda daòì èayn, yaúìne muøÀf oldı. ZìrÀ bu mertebeniñ daòì rusÿòi 

vardır. MeåelÀ bir kimse bir sÀèat yerden bir şehri görür, velÀkin şehr ucuna 

gelmedikçe müşÀhedesi tamÀm olmaz. Şöyle ki eger oradan dönüb vÀrub àayre ben 

şehri gördüm deyü òaber virse òaberi nÀúıã olur. Pes, müşÀhede tefÀvüt üzerinedir. 

Cehd eyle ki ùabaúa-i èulyÀya iresin. Naôar eyle ki bir yerden pÀdişÀh-ı vaút veya 

vükelÀ-yi èaãrdan biri alay ile giderken herkes seyrÀna çıúar ve her kimiñ ki 

dìdesinde èıllet yoú ve reh-güõÀra daòì úarìbdir anıñ müşÀhedesi etemm olur.  

ElóÀãıl her iki gözlü bir degildir ve gÀh olur ki èıllet-i çeşmden nÀşì meşhÿdı, 

vÀúıèa muòÀlif heyéet ile görür. Nitekim keşf-i òayÀli ehliniñ óÀlidir. Pes, şol keşf ki 

dìde-i òayÀl ile degildir, belki èayn-i baãìret iledir. Anda òaùÀ olmaz ve òˇÀbda rüéyet 

ile insilÀòde olan rüéyetiñ meyÀnında farú vardır. ÓattÀ ehl-i insilÀòıñ, insilÀòla 

vuêÿsi müntaúıø olmaz. Egerçi èÀlem-i óisden àaybÿbet itmişdir. ZìrÀ óuøÿr-ı tÀmdır. 

Ehl-i òˇÀb ise böyle degildir. Fe-emmÀ RasÿlullÀh’ıñ ki (s. a. v.) menÀmla vuêÿsi 

müntaúıø olmÀmaú, anıñ òaãÀiãinden idi. ZìrÀ èayn-ı úalbi ziyÀde bì-dÀr idi. BinÀéen 

èalÀ hÀõÀ menÀmı yaúaôa óükmünde oldı. Kümmel-i ümmetde bu maènÀ iètibÀr 

olunmadi. Egerçi ki anlarıñ daòì baãìretleri yaúaôa üzerinedir. TÀ ki aãl ile ferè 

müstevì olmaya. 
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Naôm: 

Kevkeb-i seyyÀr cüzéì ebr ile bulur óicÀb, 

Degme ebr ile velì òurşìd itmez ióticÀb 

 

Ve ÚuréÀn’da gelür: 175 ���� ًرب زد�� ْ ِ ِ ْ ِ ِّ َّ  bu èılimden murÀd èilm-i óaúÀéiúdir ki 

vaóiy ve keşfle óÀãıldır yoòsa èilm-i aókÀm degildir. ZìrÀ aókÀmıñ ziyÀdeliginde 

èibadu’l-lÀha óarec vardır. [34/a][34/a][34/a][34/a] Anuñçün óadìåde gelür: 176 H%<'*�� ��	<'*ا Yaènì ben 

size bir nesneden iòbÀr itmedikçe suéÀl itmeñuz. ZìrÀ belki suéÀliñiz emr-i cedìdiñ 

nüzÿlüne müeddì ola. Bu ãÿretde aókÀm-ı ĐlÀhiyye mütekeååir olub benì-isrÀil óÀlì 

gibì ıãr óÀãıl olur. Çünki: 177 ا'g[ �J��� 0�+* Rو �J(ًر ْ ْ ِْ َ َ َ َ َ ّ ََ َْ ِ َ  mÿcebince duèÀ müstecÀbdır. Pes, 

àayr-ì vechle úarè-ı bÀb itmeñuz buradandır ki, evrÀd-ı şuyÿò ve ehl-i irÀdet ÚuréÀn 

ve óadìåden müstenbaù gerekdir ki iòtirÀèla olan her evrÀd merdÿddur. ZìrÀ, óayvÀn-ı 

øaèìfe taómìl-i eåúal-i keåìre gibidir. Ve baèøı evrÀd ki nuãÿãdan cemè olunmuşdur; 

Óizbü’l-baór ve Vird-i Şeyò Vefa178 ve Vird-i Seyyid YaóyÀ179 ve emåÀli gibi. 

                                                 
175 “Rabbim! Đlmimi arttır.” (Tâhâ 20/114) 
176 Ben sizi bıraktıkça siz de beni ( kendi hâlime) bırakınız. Aclûnî, I, 417. 
177 Ey Rabbimiz! Bizden öncekilere yüklediğin gibi bize de ağır bir yük yükleme. (Bakara 2/286) 
178 Şeyh Vefa (ö. 896/1491) : Konyalı Şeyh Musluhiddin Mustafa, Bursa’da medfun Abdullatif 

Kudsî’nin halîfesi olup zâhir ve batın ilimlerini hazmetmişti. Üç dilde ârifâne şiirler yazmış, birkaç 
eser telif etmiş ve Đstanbul’da kendi adıyla anılan Vefa semtinde gömülmüştür. Vird-i Şeyh Vefâ 
kendisine isnad edilen bir virddir. Bursevî, Tuhfe-i Vesimiyye’de bu virdin işâret-i nebevîye ile 
kaleme alındığını, terkîb ve lafızlarının da kitâb ve sünnetten alındığını beyân eder. Bk. Reşat 
Öngören, “Musluhiddin Mustafa”, DĐA, XXXI, 269-271; a.mlf., Fatih Devrinde Belli Başlı 
Tarîkatler ve Zeyniyye, (Yüksek Lisans Tezi MÜSBE), Đstanbul 1990, ss. 93-114; a.mlf., 
Osmanlılarda Tasavvuf, s. 186, 188, 194-197; Nazif Şahinoğlu, “Vefâ/Şeyh Vefâ”, ĐA, XIII, 254; 
a.mlf, “Vird”, ĐA, 318-320; Câmî, Nefâhat, ss. 683-686; Bursevî, Tuhfe-i Vesimiyye, Süleymaniye 
Ktp., Hacı Mahmud Efendi Bl. Nr. 2260, vr, 69b; Şeyda Öztürk, a.g.e., s. 184;  

179 Halvetiyye tarîkatının ikinci pîrî olarak kabûl edilen Yahyâ-yı Şirvânî’ye (ö. 868/1463) âit “Vird-i 
Settar” isimli eserdir. Hz. Şirvanî’nin tertibi olan bu eser, Halvetiyye şûbelerinin hepsinde çok 
önemsenen 104 kitabın özeti olduğu ifâde edilmekte ve zikir esnasında okunmaktadır. "Vird-i 
Yahya" ya da "Evrâd-ı Şerîf" diye de bilinmektedir. Bk. Câmi, Nefâhat, ss. 700-702; Reşat 
Öngören, a.g.e., s. 32, 39; Hatice Karaçam, Derviş Ömer Fuâdî Efendi’nin “Şerh-i Vird-i Settâr” 
Adlı Eseri ve Tasavvufî Görüşleri, (Đnceleme-Metin), (yayımlanmamış, Yüksek Lisans Tezi 
DEÜSBE), Đzmir, 2006, ss. 16-17. 
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Bunlar muhdeåÀt maúÿlesinden degildir. Belki cemèì muódeådir ve anıñ øararì 

yoúdur.  

Ve óadìåde gelür ki: 180 ن	-Q� 	

 Yaènì èÀrifiñ her gün ve belki her �� اVـ%	ى �	��ه 

sÀèat ve belki her nefes teraúúìsì gerekdir. ZìrÀ 181>
%Jا�� W(ن ]�< رKَو َ ُ ّ َ َْ َ َ ِّ ِ َ َ  mÿcebince 

maúÀmÀt tamÀm olsa ve derecÀt nihÀyet bulsa daòì seyr-i fillÀha àayet yoúdur. Ve 

illÀ èilm-i Óaú müntehì olmaú lÀzım gelür. ÕÀt ve ãıfÀt ve efèÀl-i Óaúú’a ise intihÀ 

yoúdur. 182 H��� 3Vٌوا� وا ٌِ َ َ ُ ّ َِ  Ve Mesnevì’de gelür: 

Ey birÀder bì-nihÀyet dergehist 

Her kucÀ ki mi-resi billÀh mÀyist 183 

 

Ve èilim ile èayniñ meyÀnında farú olduàu gibi èayn ile èan arasında daòì 

vardır. Pes, teraúúì èilimden èayna ve èayndan èayna ve Óaúú’adır. Mervìdir ki bir 

kerre RasÿlullÀh (a. s. v.) yigirmi kerre besmele úırÀet itdiler. Pes, eger her kerre bir 

maènÀ-yı cedìd óÀãıl olmasa tekrÀr lÀzım gelür ve tecellìde tekrÀr olmaz. Ve bir gice 

iki rekèat namÀzla úıyÀm idüb ãabÀóa dek,  

184 H�#+ا� c�c?ا� B�K W�j
 H
� '6Q* دك و]ن�-� H
�j
 H
(a?* ن[ُ َ َ ّ ُ َ َ ُ َ ُ ّ ُ َ ُِ ِ ِْ ُْ ِ ; َ َ َ َ َّ َِ ِ ِ َِ َْ ْ ْ ْ ْْ ِ Àyetini úırÀet buyurub 

merraten baède uòrÀ terdìd eylediler. Bunuñ [34/b][34/b][34/b][34/b] daòì evvelki gibi sırrì vÀrdır ki, 

her kerrede bir úavmì ve ol úavmiñ bir dürlü günÀhını istióøÀr itmişlerdir. AúvÀma 

ise nihÀyet olduàì ãÿretde ãaàÀir ve kebÀire nihÀyet olur mì? Pes, Àyet-i meõkÿre niçe 

bin kerre tekrÀr olunsa vechì vÀrdır. Ve Àyetiñ maènÀsı budur ki: “Eger sen anlara 

                                                 
180 Đki günü eşit olan ziyândadır. Aclûnî, II, 2405, s.180, 305.  
181 Ve şüphesiz en son varış Rabbinedir. (Necm 53/42) 
182 Allah her şeyi ihâta eden ve her şeyi bilendir. (Bakara 2/247) 
183 Ey kardeş! Sonsuz dergah vardır, her nereye varırsan billâhi… 
184 “Eğer onlara azap edersen, şüphe yok ki onlar senin kullarındır. Eğer onları bağışlarsan, yine şüphe 

yok ki sen mutlak güç sâhibisin, hüküm ve hikmet sâhibisin.” (Maide 5/118) 
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èaõÀb iderseñ anlar seniñ úullarıñdır.” Yaènì úullarıña èaõÀb itmiş olursın; àayriye 

degil. äuçları olduàı ãÿretde ôÀhirdir. ZìrÀ istióúÀúladır, olmaduàı ãÿretde daòì 

èinde’l-eşèariyye berìé olana ìlÀm cÀizdir. Nitekim baèøı òavÀãã dünyÀda maóø-ı 

derecÀt içün mübtelÀ oldiler. Óaøret-i YaóyÀ (a. s.) gibi ki óaúúında 185 D�2?�( H1 ��ّ  

vÀrid oldì. Yaènì fièl-ì maèãiyet degil, úaãdi bile vÀúıè degil iken ser-i mübÀreki úatè 

olunÿb bir zÀniyyeye hediyye gönderildì. Ve ol vaúitde melÀike muùùaliè olub sÿzÀn 

ve giryÀn oldìler. Ve Muóammediyye (de) gelür ki: 

 

Feriştehler didi yÀ Rab ne idi ãuçı YaóyÀ’nıñ 

Didi YaóyÀ beni sevdi sevenler böyle bulur óÀl 

 

VelÀkin bu ibtilÀ dünyÀdadır, Àòiretde taèõìb yoúdur. Meger ki taòlìã-i cevher 

içün baèøı èavÀm-ı müéminìne ola. Pes, èinde’l-èaúl bir kimse èabdine bilÀ-sebeb 

taèõìb itmek mücevvezdir. VelÀkin bilÀ-fÀide vÀúiè oldÿài yoúdur. ZìrÀ her 

mucevvez vÀúiè degildir. ĐnfÀz-ı vaèìd haúúında bile ekÀmil-i nÀs òilÀfına õÀhib 

olmuşlardır. ZìrÀ kerìmiñ óÀli odur ki, taòvìf itdügi nesneyi tencìz itmez. ZìrÀ èabde 

anda necÀt ve fÀide vÀrdır. Fe-emmÀ vaèd böyle degildir. Yaènì her vaèd olunan 

nesne bi-óükmi’l-kerem müneccezdir. EmmÀ her vaèìd böyle degildir, belki 

baèøanda òulf vÀrdır ve ÚuréÀn’da : 186 (َّر َW�Vر >�� �J*Iو� �� �J*&و �Jَ َِ ُِ ُ َ َ ّ َ َ َ َ َ ََ  Deyü duèÀ itdikleri 

òulfü’l-vaèd tevehhümünden degildir. Belki ol [35/a][35/a][35/a][35/a] mevèÿde ziyÀde 

raàbetlerindendir. Nitekim enbiyÀ daòì buyurdılar: 187 2' ا�� >%�ِ ّ َ َ َُ ْ  Yaènì mevèÿd olÀn 

nuãretiñ vuúÿèunda şüpheleri yoàidi. VelÀkin raàbetlerinden istiècÀl iderlerdi. Ve 

                                                 
185 O herhangi bir günaha yeltenmedi. 
186 Rabbimiz! Peygamberlerin aracılığı ile bize vadettiklerini ver bize. (Âli Đmran 3/194) 
187 Allah’ın yardımı ne zamân! dediler. (Bakara 2/217) 
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şarùiyye-i åÀniyyeniñ maènÀsı budur ki ve eger Àñlara maàfiret iderseñ, yaènì tevfìú-i 

tevbe ile, zìrÀ şirkiñ èadem-i maàfireti menãÿãdur. Nitekim gelür:  

ِ]ن ا� K '6Q� Rن ��'ك )� 188 ِِ َ َ َّ ُْ ُْ َ َ َّ َ ِ   

Pes, sen emrinde àÀlib ve óükmüñde müstaúill ve murÀdıñ üzerine müstevlìsin 

ve tevfìúde daòì ve óikmet-i bedíèañ vardır. Pes, kimse saña iètiraøa veya taèúìb-i 

óükm itmege úÀdir degildir. Ve bundandır ki RasÿlullÀh (s. a. v.) eger fetó-i 

Mekke’de ve eger àayrìde baèøı müşrikìne müsÀèade itdi ve óaúlarında şefÀèat úabÿl 

eyledì ve şefÀèate teràìb iderdi. ZìrÀ ol maèfÿvv olanlarıñ kiminiñ kendi ve kiminiñ 

daòì õürriyyetinden niçe kimseler kemer-bend-i ĐslÀm olsalar gerek idi. Ve burÀnıñ 

mülóaúÀtındandır ki, Ebÿ Cehl’ì189 ve Esìd dedikleri kimseyi cennetde gördiler. 

Maúãÿd ise anlarıñ kendileri degil belki, Ebÿ Cehl’ıñ oàli èĐkrime190 ve Esìd’iñ oàlu 

èAttÀb191 idi ki, bunlar dÀire-i ĐslÀm’a dÀòil oldılar ve pederleri şirk üzerine maúbÿø 

olub sicnü’l-llÀh olan cehennemde maóbÿs úaldılar. Ve óadìåde gelür ki:  

                                                 
188 Şüphesiz Allah, kendisine ortak koşulmasını asla bağışlamaz. (Nisa 4/48) 
189 Ebû Cehil (2/624): Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve Müslümanların azılı düşmanlarındandır. 

Resulullâh tarafından “bu ümmetin firavunu” olarak vâsıflandırılmıştır. Asıl ismi Amr’dır. Đslâm’ın 
doğuşundan sonra, yaptığı büyük düşmanlıktan dolayı, “cehâletin babası” anlamına gelen “Ebû 
Cehil” künyesi bizzat Peygamber Efendimiz tarafından kendisine verilmiştir. Ebü’l-Hakem yerine, 
bu sıfat ve künye ile Đslâm târihine geçmiştir. Her türlü düşmanlıktan çekinmemiş, Peygamber 
Efendimize yaptığı saldırı ve hakaretlerinden birinin sonrasında hem kafası yarılmış, hem de Hz. 
Hamza’nın Müslüman olmasına sebep olmuştur. Hicret gecesi Peygamber Efendimizin öldürülmesi 
planı kendisi tarafından tertiplenmiştir. Bedir Savaşı’nın harcamalarının büyük ekseriyetini kendisi 
karşılamış ve bu savaşa katılmıştır. Bk. Mehmet Ali Kapar, “Ebû Cehil”, DĐA, X, 117-118. 

190 Đkrime b. Ebû Cehil (ö. 13/634): Hicretten 47 veya 49 yıl önce doğdu. Đslâm’ın en büyük ve en azılı 
düşmanı olan Ebû Cehil’in oğludur. Müslüman olmadan evvel savaşlara katılıp, müslümanlara 
karşı her türlü mücadeleyi vermiştir. Mekke’nin fethini müteakiben umûmi af ilan edilmiş olmasına 
rağmen, affın dışında bırakılan az sayıdaki kişilerden biridir. Fetihten sonra öldürülme korkusuyla 
Mekke’den kaçmıştır. Yemen’de bulunurken hanımının girişimiyle affedilmiş ve Medine’ye 
gelerek müslüman olmuştur. Medine’ye giderek Đslâmî faaliyetlere katıldı. Bk. Abdullah Aydınlı, 
“Đkrime b. Ebû Cehil”, DĐA, XXII, 42-43. 

191 Attâb b. Esîd (ö. 13/634): Hicretten on üç yıl önce Mekke’de doğdu. Mekke’nin fethedildiği gün 
(17 Ramazan 8/8 Ocak 630) müslüman oldu. Hz. Peygamber Hüneyn Seferi’ne çıkacağı esnada 
onu Mekke vâlisi tayin etti. Aynı yıl hac emirliği vazîfesi de verildi. Bu görevler kendisine 
verildiğinde yirmi yaşlarındaydı. 13/634 yılında Mekke’de vefât etti. Bk. Fahrettin Atar, “Attâb b. 
Esîd”, DĐA, IV, 93. 
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ّ)�ـv اR�	ات 192  e* R Yaènì èĐkrime’niñ pederi Ebÿ Cehl her çend şirkذوا ا���R ء 

üzerine gitdiyse de anı sebb itmekle oàlu èĐkrime’ye eõiyet itmeñüz. ZìrÀ işitdikde 

úarÀbet óasebiyle müteeõõì olur. Ve bunda sedd-i õerièa vÀrdır. Yaènì bir nesne şerre 

müeddì olsa fÀidesi var ise daòì terk itmek gerekdir. Baèøı maùèÿmÀt ve meşrÿbÀt 

daòì böyledir. Ve èAttab, fetó-i Mekke’de óadÀået-i sinni variken cÀnib-i Nebevìden 

Mekke’de istiòlÀf olundì. ZìrÀ kemÀl-i insÀnì ve ãıddìúıyyet sinn ü sÀl ile degildir. 

Ve belki baèõı [35/b][35/b][35/b][35/b] óadìåü’s-sinn olanlar niçe kemÀlÀt ile åÀl-òÿrdeler üzerine 

tafêìl olunmuşlardır. Egerçi iùÀle-i lisÀndan bir yaşında degil belki biñ yaşında olan 

bile òalÀã olmaz.  

Bu faúìr Óaúúì yigirmi üç yaşında iken pìr-i ùarìúatım úarìni’l-bedr-i åÀnì’ã-ãadr 

Şeyò Seyyid Faølì-i ilÀhì (k. s.) nefesi nefìsi ile bilÀd-i Rÿmiyye’den belde-i Üsküb’e 

istiòlÀf olunduàumda şedÀid-i biåyÀr çekildi. Ve niçe cÀm zehr-nÀk imtióÀn açıldı. 

ÒuãÿãÀ ki mÿceb-i maòlaãım, yaènì muúteøÀ-i laúabım Óaúúì sırrì üzerine, òalúa 

teşdìd ve bì-nihÀye tehdìd iderdim. ÒavÀãã-ı nÀs ziyy ve heyéetinde olan óasede ve 

ãÿret-i ãalÀóde rÿ-nümÀ olan fesede üzerime hücÿm eyleyÿb, gÀh èarø-ı sulùÀn ve gÀh 

úatlimì ièlÀn iderlerdi. Áòir oradan òurucla meémÿr olub cÀnib-i Burÿsa’ya 

müteveccih oldum. Ve ol aèdÀ üzerine ehl-i óarb müstevlì olub şehirlerin iórÀú ve 

kendilerin Ààişte-i dem mihrÀú itdiler. Pes, dünyÀ eger aèdÀ ile òarÀb ve eger aóbÀbla 

maèmÿr ola. MurÀdı Óaú olan èibÀd, kenef-i óafaôada mestÿr, müjde-i necÀtle 

mesrÿrdur. 

Naôm: 

Her nedeñlü olursa úurb-i civÀr 

N’etmege úÀdir olur gülleri òÀr 

Kimse tekdìr idemez deryÀyı 

Olur üstünde velì baèøı buòÀr 

                                                 
192 Ölülere hakaret etmek sûretiyle dirilere eziyet çektirmeyin. Kenzü’l-ummal, XIII, 510, 541. 
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Ve Óaøret-i MÿsÀ ve Yÿşa ve Òıøır (a. s) óaúúında ÚuréÀn’da gelür: 

Yaènì Òıøır’a iki dürlü èilim��IJ� �� Dه ر���J�*& -�د��� ��ا I-� اI4	
 َ َ َ ُ َ َ َ َ ّ َ َ َِ ِِ ِ ِ ِْ ْ ْ ْ ًْ َ ًَ ���� ��I� �� ه�Jًو��� ْ ِ َِ ّ ُ َ َ َُ َ َّ ّْ193 

verilmiş idi: Biri, èilm-i raómetdir ki, èilm-i şerìèatdır. Ve biri daòì, èilm-i ledünnìdir 

ki, èilm-i óaúìúatdır. ZìrÀ èilm-i óaúìúat, èilm-i şerìèat üzerine mebnìdir. Pes, ümmì 

muèallem olmadıúça èÀrif ve mükÀşif olmaz. Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 

ِو>W�a �'ي ])'اH�1 ��#	ت ا����وات واoرض194 ِْ َْ َ َ َ ّ َ َ ُ َِ ِ َِ ; ُ ََ َ ََ ِ  [36/a][36/a][36/a][36/a] Bu melekÿtdan murÀd esrÀr ve 

óaúÀéiú-i èÀlemdir ki dìde-i baãìret ile müşÀhede olunur. Ve bu mertebe óÀãıl 

olmadıúça hiçbir kimse dÀire-i velÀyete úadem baãmaz ve velÀyetì olmayan nebì 

daòì olamaz, ZìrÀ Àòiri derecÀt-ı velÀyet, evveli derecÀt-ı nübüvvetdir ki 

nübüvvetden risÀlete ve risÀletden èazmiyyete teraúúì olunur. Ve ÿlü’l-èazm’ıñ 

ekmelì bizim Rasÿlümüzdür (s. a. v.). ZìrÀ cihÀdla meémÿr olduàu gibi eõÀ-yı nÀs ile 

daòì ziyÀde mübtelÀ idi. Anuñçün buyurur: 195 Bاوذ���0 T� >T( اوذى�� Yaènì bir nebì ben 

taãfiyye olunduàum gibi taãfiyye olunmadı. ZìrÀ eõiyyet sebeb-i taãfiyye ve bÀèiå-i 

tecliyyedir. Anuñçün şühÿdì ekmel ve úurbi etemdir ve úıyÀmetde ümmetì ümmetì 

deyüb sÀéir enbiyÀ gibi nefsì nefsì dimedugi aña dÀldir. ZìrÀ bÀúìyye-i nefsden òalÀã 

bulmuş ve Óaú’la Óaú olmuşdur.  

 Ve ekÀmil-i ümmeti daòì aña tÀbièdır. Anuñçün úıyÀmetde bu ümmetden bir 

úavm, èarãagÀh-ı èarøa gelseler gerekdir ki enbiyÀ anlara àıbùa iderler. Şol maènÀdan 

ki anlarda bìm-i nefs ve òaùar-ı cÀn olmaduàı gibi elem-i ümmet daòì yoúdur. Belki 

ÀzÀdeler ve başlarına åultÀnlardır. Ve bundan fehm olundu ki, MÿsÀ (a. s.) mertebe-i 

                                                 
193 Derken kullarımızdan bir kul buldular ki, biz ona katımızdan bir rahmet vermiş kendisine 

tarafımızdan bir ilim öğretmiştik. (Kehf 18/65) 
194 Böylece biz, kesin îmân edenlerden olması için Đbrâhim’e göklerin ve yerin melekûtunu 

gösteriyorduk. (En’âm 6/75) 
195 Benim çektiğimi hiç kimse çekmedi. Aclûnî, II, s. 180. 
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nübüvvete èÀdet-i ĐlÀhiyye üzerine ùarìú-i velÀyetden gelmiş ve nübüvvet ve 

velÀyetiñ mecmÿèını iórÀz eylemiş idi: 196 اI=ر B������ ���?* ان >�� W?-*01 ا buyurduàı 

Đsm-i BÀùın’ıñ baèøı òaãÀiãine göre idi ki Óaøret-i Òıøır’a iósÀn olunmuş idi ve aña 

bÀùınü’l-bÀùın dirler ki ebùındır ve MÿsÀ bu mertebeden umÿr-ı hÀile ile imtióÀn 

olundukda inùiúÀl-i øamìr óÀãıl olmayub bÀèiå-i iètirÀõ ve bÀdi-i iftirÀú oldı. Ve èilm-

i ledünni min óayåü huve taèlìm olunmÀz. Belki levÀzimi yüzünden işÀret olunur. 

Ùılsım ile defineye remz olunduàı gibi. [36/b][36/b][36/b][36/b]  

Ve insÀn vücÿdı daòì ùılsım-ı rÿó ve rÿó daòì nişÀn-ı sırr-ı seriyydir. Ve oñla 

aóvÀl-i bedene muùùaliè olur. RÀz-ı nihÀn ve sırre daòì vuúÿf bulur. ZìrÀ bì-Àyìne 

ãÿret rÿ-nümÀ olmaz ve óaøreti’l-imkÀn èumÿma Àyìne-i vech-i RaómÀndır. VelÀkin 

óicÀb-ı taèayyün rüéyete mÀnièdir. 

Ve bu faúìr Óaúúì’ya tuófeniñ bu maóallini taórìrde èinde’ã-ãabÀó vÀrid-i ì ilÀhì 

ve òitÀb-ı àaybì oldı ki óicÀb ikidir: Biri, óicÀb-ı “ben” dir ki óicÀb-ı rÿóÀnìdir ve 

nehÀr aña işÀretdir. ZìrÀ èÀlem-i ervÀó èÀlem-i nÿrdur. Ve birì daòì, óicÀb-ı “ten” dir 

ki óicÀb-ı cismÀnìdir ve leyl aña telvìódir. ZìrÀ èÀlem-i ecsÀm èÀlem-i ôulmetdir. Ve 

“nÿn” noúta-i aóadiyyet ve èÀlem-i cemè-i õÀtìdir ki taèayyün-i evvel rÿóÀniyye 

muttaãıldır. Anuñçün óicÀb-ı evvelde noúùa birdir ve óicÀb-ı åÀnìde noúùa ikidir. 

ZìrÀ, taèayyün-i åÀnì olan èÀlem-i ecsÀma nÀôırdır. Ve bu ikiden yaènì bir ile ikiden 

müctemiè olan muåelleåe èÀlem-i insÀndır ki taèayyün-i åÀliådir. Anuñçün õÀt ve ãıfÀt 

ve efèÀlì cÀmièdir. Pes, insÀniyyet perdesi ve cismÀniyyet ve rÿóÀniyyet perdeleri 

zÀéil olsa taèayyün muõmaóil olub müteèayyin olan vech-i bÀúì ôuhÿr ider. 

 

 

 

                                                 
196 Sana öğretilen bilgilerden bana, doğruya iletici bir bilgi öğretmen için sana tâbi olayım mı? (Kehf 

18/66) 
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Naôm: 

Tuófe-i baór ü anda her bir “nÿn”èanber balıàı 

Noúùa-i èanberdir muúavvìdir derÿn-ı balıàı 

Òıør ü MÿsÀ gibi böyle düşmedi úutlu sefer 

Keşfle úaldım bu yolda ÓaúúıyÀ hem-pÀlıàı 

 

Ve èilm óicÀbdır dedikleri óicÀb-ı rÿóÀnìye dÀéirdir. ZìrÀ èilm ve maèrifet ãıfat-

ı rÿódur ve óicÀb olmaú àurÿr ve pindÀre göredir. Nitekim ekåer ehl-i èulÿm-ı rüsÿm 

anıñla muttasıfdır. ÓattÀ müftì Ebÿ’s-Suèud197 taórìr-i tefsìrden ãoñra óÀli 

müteàayyir oldı deyü mütevÀtirdir. [37/a][37/a][37/a][37/a] VeyÀòÿd èilm, èÀlim ve maèlÿm arasında 

nisbet olub iåneyniyyete dÀéir olduàı içündir. Nitekim ekåer mükÀşifìn bu varùaya 

düşmüşlerdir. Ve illÀ èılim, ãıfat-ı şerìfe-i ìlÀhiyyedir. Pes, óicÀb olmaúdan berì ve 

èarì. 

 Ve Òatmü’l-evliyÀ buyurmuşdur ki: “èilm cehliñ óicÀbıdır.” Yaènì èÀlimde 

óicÀb-ı cehl olmaz. ZìrÀ èilim cehlì izÀle ider ve insÀn bu dünyÀya èilim ve maèrifet 

                                                 
197 Ebussuûd Efendi (ö. 982/1574): Hoca Çelebi olarak da bilinir, tam adı Mehmed Ebussuud el-

Đmadî’dir. Aralık 1491’de Đskilip’te doğmuş ve 23 Ağustos 1574’de Đstanbul’da ölmüştür. Osmanlı 
Devleti’nin zirveye vardığı dönemde Kanûnî Sultan Süleyman ve II. Selim’e şeyhülislamlık 
yapmış din ve devlet adamıdır. Akkoyunlu Devleti’nin son dönemlerinde Uzun Hasan tarafından 
bir arada Đstanbul’a gönderilmiş ve Fatih Sultan Mehmed tarafından hürmetle alıkonulmuş olan iki 
âlimin (Mustafa Đmadî ve Ali Kuşçu) torunudur. Babası Mûsâfa Đmadi’nin oğlu ve II. Beyazıt’ın 
gözde âlimlerinden olan Mutasavvıf Muhyiddin Mehmeddir. (Şeyh Yavsî; türbesi Đskilip’tedir), 
annesi de Ali Kuşçu’nun kızıdır. 1533’te önce Bursa, sonra da Đstanbul kadısı olmuştur. 1537’de 
Rumeli kazaskerliğine terfi etmiştir. 1545’te şeyhülislamlığa getirilmiş ve ölümüne dek (28 yıl 10 
ay) bu görevde kalmıştır. Eyüpsultân Mezarlığı’nda, adıyla anılan Dar-ül Hadîs’in bahçesinde 
medfûndur. Osmanlı şeyhülislamları arasında daha çok verdiği fetvalarla tanınan Ebussuud Efendi, 
özellikle Batıniliği benimseyen mutasavvıflara karşı koymuştur. Ebussuud Efendi’nin Türkçe, 
Farsça ve Arapça 20’den fazla eseri bulunmaktadır. Bunlann en ünlüsü Bursevî’nin burada 
zikrettiği ve Arapça kaleme alıp Kanûnî Sultan Süleyman’a sunduğu Đrşadü’l-Akli’s-Selim ilâ 
Mezâya’l-Kitâbi’l-Kerîm adlı Kur’ân tefsîridir. Ünlü fetvaları ise “Şeyhülislâm Ebüssuûd Efendi 
Fetvaları Işığında 16. Asır Türk Hayatı” adı altında derlenerek yayımlanmıştır. Ebussuud Efendi 
ayrıca şiir de yazmıştır. Bk. Ahmet Akgündüz, “Ebüssuûd Efendi”, DĐA, X, 365-371; M. Ertuğrul 
Düzdağ, Şeyhülislâm Ebüssuûd Efendi Fetvaları Işığında 16. Asır Türk Hayatı, Đstanbul 1983; M. 
Câvid Baysun, “Ebusu’ûd Efendi”, ĐA, IV, 92-99; Murat Akgündüz, XIX. Asır Başlarına Kadar 
Osmanlı Devleti’nde Şeyhü’l-Đslâmlık, (yaymlanmamış Doktora Tezi MÜSBE), Đstanbul 1999, ss. 
34-40; Uzunçarşılı, Đlmiye Teşkîlatı, ss. 149, 153, 176-179; Hüseyin G. Yurdaydın, Türkiye Târihi 
II, (içinde, Düşünce Târihi kısmı), (Yayın Yön. Sina Akşin) s.218; Kâtip Çelebi, Kâtip Çelebi’den 
Seçmeler, II, MEB. Yay, (haz. Orhan Şaik Gökyay), Đstanbul 1991, ss. 363-364. 
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ve müşÀhede içün geldi. Pes, èÀrif-i billÀh bì-perde ve cÀhil, maócÿbdur ve ümmì 

muèallem min èindillÀh olsa óicÀbdan òalÀã olur. SuéÀl olunursa ki: Maèrifet ve 

müşÀhededen úanàisi efêaldır? CevÀb budur ki: Aãıl olan maèrifetullÀhdır ve 

müşÀhede anıñ merÀtibindendir. Çünki maèrifet-i tÀmme ola, müşÀhede daòì aña 

munøamm olur.  

Bu maènÀdan ötürü AllÀh TeèÀlÀ baãarı òalú eyledi ve aèmÀ õemm olundı. 

ÓattÀ küffÀr aèmÀya teşbìh úılındı. Naôar eyle ki, gice içinde òÀnede şemè olmasa 

óÀl nicedir. Pes, şemè-i nÿr-i ÀfÀúì ve baãar nÿr-i enfüsìdir. Ki ol nÿr-ı ÀfÀúìniñ ÀåÀrı 

bu nÿr-ı enfüsì ile müşÀhede olunur. Şöyle ki, baãarda nÿr ve fer olmasa, nÿr-ı 

şemèdan aèmÀya fÀide olmaz. Şeb-pere ile ÀfitÀb óikÀyesi gibi olur. Nÿr-ı baãìret ile 

nÿr-ı óaúìúati daòì buradan bir òoş fehm eyle ve çeşmiñi keól-i tevóìdle rÿşen úıl. TÀ 

ki, tecrìd-i tevóìde iresin.  

Ve Àyìne-i sırrıñi daòì dest-i tefrìdle muókem sil. TÀ ki, cemÀl-i Óaúúì göresin. 

Ve úayddan òalÀã olub maúÀm-ı ıùlÀúda ùurasın ve münkirler gibi Óaúú görünmez 

dimiyesin. ZìrÀ, ôÀhir gözi maósÿsÀt ile muúayyed olduàu gibi çeşm-i baãìret daòì 

maèúÿlÀt ile muúayyeddir. Ve úaydıñ [37/b][37/b][37/b][37/b] zevÀline ise imkÀn vardır. Gözüñ açsaña 

ki, gözde bir èıllet olsa ki, maósÿsÀtı kemÀ yenbeài idrÀke mÀniè olsa keóóÀl aña 

muèÀlece itmekle ol úayd anıñ gözünden zÀéil olub ke’l-evvel úÀbil-i idrÀk olur. Ve 

Óaú TeèÀlÀ úadìrdir ki bir maócÿbuñ ôÀhirindeñ óicÀb-ı óissi ve bÀùınından óicÀb-ı 

èaúli keşf idüb bì-perde aña èarø-ı cemÀl ide. Nitekim tesviye-i ãufÿfda keólü’l-

cevÀhir dìde-i èÀlem ve Àdem Resÿl-ı Ekrem (s. a. v) buyurdu ki: 

 Yaènì namÀzda úameriñ leyle-i bedirde şemse ا�< ارى �� 6�8< >�� ارى �� @Iا�< 198

muúÀbele-i tÀmmesi olduàu gibi aña daòì muóÀõÀt-ı ĐlÀhiyye vÀúiè olub şeş cihet bir 

                                                 
198 Önümdekini gördüğüm gibi arkamdakini de görüyorum. Kenzü’l-ummal, VII/629, 630; VIII/300; 

Müsned (Đbn Hanbel), II/379. 
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olurdi. Ve úayd bi’l-külliyye zevÀl bulurdi. ZìrÀ vücÿd-ı Óaú vech-i muùlaúdır, 

fe’fhem cidden.  

Ve ol muóaddiå-i muódeå ki úafasında iki küçük gözleri var idi ki namÀz içinde 

mÀ-verÀsını anıñla görürdi, dimişdir. ÒaùÀsından mÀèadÀ kelÀm-ı istihzÀ ve taóúìri 

müştemildir. Neèÿzu billÀhi TeèÀlÀ. 

 

Naôm : 

Ne bilsün bì-ùahÀret baór-i èilmiñ n’eydügin ey dil 

Ki MÿsÀ èÀciz oldı Òızr elinden işbu deryÀda 

Açılmaz sìne-i gül èandelìbiñ àayriye taóúìú 

Virilmez bÀde-i maènÀ bu meclisde begim yÀda 

 

Naôm : 

Açıl ey sìne sende kenz olan esrÀrı görsünler 

äaçıl ey òÀme levó-i sÀdeye ÀåÀrı görsünler 

 

Derÿn-ı òÀne-i dilde yanar şol şemè-i kÀfÿrì 

Gözi açıúlar anda berú uran envÀrı görsünler 

 

Açılmazsa eger üstÀõ elinden işbu gün gözler 

Yarın şol èarãa-i óasretde Àh u zÀrı görsünler 

 

Söyündürmezler ise Àteş-i úahrı èanÀãırda 

Ùaşub deryÀ gibi gözler èaõÀb-i nÀrı görsünler 

 

Neden aèmÀ olur gözi olan [38/a][38/a][38/a][38/a] / dünyÀda ey Óaúúì 

HemÀn saèy eyleyüb rÿy-i ulü’l-ebãÀrı görsünler 
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Ve bu taúrìrden mefhÿm oldu ki, nefs mir’at-ı rüéyete perde degildir. Anuñçün 

Àyìneye naôar iden Àyìneyi görmez. Belki münèakis olan ãÿreti görür. Pes, mertebe-i 

maôhariyyet ve ridÀü’l-kibriyÀ dedikleri daòì perde olmaz, èarÿse kınÀèı perde 

olmaduàı gibi. ZìrÀ õÀt-ı Óaú ãıfÀtı ile muótecibdir ve èÀlem ve Àdem anıñ ãıfatıdır. 

Pes, ortada àayr olmıyacaú kimden muótecib olur. Belki kendini gören yine kendidir. 

Áyìnede olan rÀì ve meréì gibi ki, ikisi birdir. Ve Àyìne mertebe-i ãıfÀtdır ki óicÀb 

degildir. 


aا

��'ف وا�6} 
��� �� �-�ب ا��?'
D و�(�7E ا�aات وا�B62 وا�aر �� ا�R+'اف وا�R+�د  

h199'�7 ا�'=�د   Ve ùÀéife-i Muètezileniñ òaùÀları buradan fehm olundı. ZìrÀ òiùÀb-ı 

MÿsÀ’da 200 ا��'* ��ِ َ َ َ  beşeriyyete nÀôırdır. ÓicÀb-ı óissi ise elbette mÀniè-i rüéyetdir. 

Ve şol óadìåin sırrı daòì ôÀhir oldu ki gelür: 


� و�� )�� ا�(	م و )�� ان �LJ'وا�
 J4%�ن �� 
Di ا��%
�� وJ4%�ن �� ذv1 ا��%
�� و�� 

 ZìrÀ, gerçi bunuñ ôÀhiridir anıñ mürtedi ile nÀôırıñ 201< و4
� ا�� ر)
H اR رد&ء ا�#-'�xء ��

arasında óicÀb olduàun gösterir ki mÀniè-i rüéyetdir. Fe-emmÀ mürtedi kendi 

óicÀbından muótecib olmaz. Nitekim èÀdet-i èArabdır ki eyyÀm-ı şitÀda yüzlerin ve 

başların ridÀ ile setr iderler, ancaú görür gözleri úalur ve ol ridÀ kendilerine óicÀb ve 

mÀniè-i rüéyet olmaz. ZìrÀ kendi perdesidir. Ve bundan zÀhir oldu ki Óaúú’a göre 

óicÀb olmaduàı gibi òalúa göre daòì yoúdur. Yaènì òalúıñ òalúı görmesi, Óaúú’ıñ 

Óaúú’ı görmesi gibidir. ZìrÀ òalú ôÀhir-i Óaú’dır ve Óaú TeèÀlÀ ism-i ÔÀhir ile 

                                                 
199 Bunu öğren, ezberle, çünkü bu ma’rifetin özüdür. Zât ve sıfatın hakāikıdır. Ayrıca yolu 

şaşırmaktan ve ilhâda girmekten korun. Đşte, sağlıklı yol budur. 
200 “Beni (dünyâda) katiyen göremezsin.” (A’râf 7/143) 
201 Gümüşten ve altından ikişer cennet olup, onları elde ettim. Cennet ehli ile Rableri arasında sâdece 

vechi üzerindeki kibriyâ ridâsı vardır. Müslim, Îmân, 296. 
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müsemmÀdır, bÀùın [38/b][38/b][38/b][38/b] ile müsemmÀ olduàu gibi. Nitekim maóallinde gelür, 

inşÀallÀhu TeèalÀ ve bu maènÀ ziyÀde èamìúdir ki herkes bu deryÀya àavã itmemiş ve 

her sÀlik bu maèrifet yoluna gitmemişdir. Ekãeri mulóid ve maócÿb úalmış ve èaúl ve 

fikri, zÀà ve zaàan gibi yabanlara ãalmışdır. 

 

Naôm : 

Dil ü cÀnım ùarìú-i èaşú ü şevúa çün revÀn oldı 

Úalem elde yañılmaz şöyle bir çabuk èinÀn oldı 

 

Gözüm añi görür dÀéim dilim vaãfiyledir úÀéim 

Elimde óüsnünüñ taórìrine òÀmem revÀn oldı 

 

Daòì gÿyÀ mısın ey èandelìb-i dil bu bÀà içre 

Ki gitdi mevsim-i nev-rÿz ü faãl-i mihr-i cÀn oldı 

 

Çıúar dÿd-ı dilim çaròa söyünmez Àteşim aãlÀ 

Gözüm deryÀ özüm òÀk ü ciger derdiyle úÀn oldı 

 

Ne yerim var ne yurdum var ne Óaú’dan àayri derdim var 

Gehì Bursa baña Óaúúì gehì ŞÀm ÀşiyÀn oldı 

 

Ve baède bi-tevfìúillÀhi TeèÀlÀ óÀãıl olan mertebe-i óaúúa’l-yaúìndir ki èayne’l-

yaúìniñ óaúìúatine vüãÿldur. MeåelÀ bir kimse KÀèbe’yi efvahden işidüb ve 

úütübden oúuyub vücÿduna iètiúÀd ve aóvÀline rabù-ı füÀd itmek èilme’l-yaúìn 

mertebesidir. Ve úatèi bevadì ve ùay-yi feyafì iderek varub óareme dÀòil müşÀhede-i 

beyt-i siyeh-pÿşe nÀéil olmaú èayne’l-yaúìn pÀyesidir ki, èilm-i òafiniñ ôuhÿrı ve 

úuvvetiñ fıèle burÿzì ve bÀùınıñ ôÀhire tecellìsidir. Ve ol beytiñ sebeb-i vaøèını idrÀk 
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ve óaúÀéiúìni müùalÀèa ve sırrıyle müteóaúúiú olmaú óaúúa’l-yaúìn derecesidir. Ve 

bu maènÀya vuúÿf ise èamìú ve muótÀc-ı taèrìf ve tevfìúdir. ZìrÀ Óaremu’l-llÀh ıùlÀú 

olundı.  

Maèa-hÀõÀ, Óaú Teèala beyt ve óaremden müstaàni ve süknÀ ve iúÀmetden 

àanidir. VelÀkin úalb-i insÀn-ı kÀmile nişÀnedir ki Óaú TeèÀlÀ [39/a][39/a][39/a][39/a] Óaøret-i 

DÀvÿd’a (a. s) òitÀb idüb buyurmuşdur ki: 202 �J#Vغ �< )�%� ا'
ً�� داود   Yaènì yÀ DÀvÿd! 

Benim içün bir beyt tefrià ve taòliye eyle ki orada sÀkin olayım. Óaøret-i DÀvÿd 

buyurdu ki: “YÀ Rabb! Sen süknÀdan münezzehsin, saña ne maúÿle òÀne tehyie 

ideyin ?” Óaú TeèÀlÀ buyurdu ki: “YÀ DÀvÿd! Úalbiñi pÀk ve óÀøır eyle. ZìrÀ yerlere 

ve göklere ãıàmam VelÀkin, èabd-i müttaúì ve müntaúì úalbine gencayeş bulurum.” 

 Yaènì envÀr-ı õÀtım ile aña tecellì iderim. ZìrÀ benim ile o makÿle insÀn-ı 

kÀmil arasında vÀsıùa yoúdur. Pes, envÀrım ile úalbi arasında daòì perde olmaz. ZìrÀ 

maèşÿú gerçek èÀşıúdan kendini ãaúlamaz ve niúÀb örünmez ve aña rÿy-ı celÀlden 

görünmez, belki meyÀnda nÀz u niyÀz bir olur ve söz ü sÀz ittihÀd bulur.  

Pes, bunda insÀn-ı kÀmiliñ ziyÀde vüsèat-i úalbine işÀret vardır. Anuñçün 

óÀmilü’l-emÀnet ve’l-esrÀrdır ki arø ve semÀ ve cibÀl anı óamlden ibÀ eylediler. ZìrÀ 

bilÀ-vÀsıùa feyøe istièdÀdleri yoú ve Óaú’la aralarında óücüb-i nÿrÀniyye ve 

ôulmÀniyye pek çoú idi. Bu cihetden òilÀfet Ádeme müyesser oldı. ÒilÀfet ise òalìfe 

müstaòlif ãÿretinde ôÀhir olmaúdır vezìrle sulùÀn gibi. Ve bu cihetden óadìåde gelür:  

203 D�)�)+ر*� ا�	g >�� ر*� اي	g >�� ان ا� 7�8 &دم Ve yine gelür:  

204 ��
 >�^%
ّان ا� 7�8 &دم   Yaènì Ádemi òalú itdikde anı õÀt ve ãıfÀt ve efèÀline 

miréÀt ve maôhar ve meclÀ eyledi. Ve kendi serÀdiúat-ı èızzet ve èaôamet ve kibriyÀ 

                                                 
202 Ey Davud! Benim için içinde yerleşeceğim bir ev hazırla. Kenzü’l-Ummal, XII/287. 
203 Allah Âdem’i kendi sûreti üzerine yâni sûret-i hakîkiyyesi üzerine yarattı. Müslim, Birr, 115. 
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ile muótecib ve müstetir oldı. TÀ ki, Ádemi görenler Óaúú’ı görmüş olalar ve insÀn-ı 

kÀmil-i bulanlar Óaúú’ı bulalar. ZìrÀ, 205�����?ا� �� �Jp ن ا�j
َ َ َ ِّ َِ ّْ ِ ٌ َ ََ ِ  mertebesinde ekvÀne 

telebbüsden àanì ve õÀt-ı muùlaú úuyÿd-ı kÀéinÀtdan müstaànìdir. VelÀkin kemÀl-i 

isticlÀ içün tecellì ider. [39/b][39/b][39/b][39/b]  

Ve BeytullÀh úıble-i óaúìúatiñ ãÿretidir. Ve ol úıble-i óaúìúat vücÿb-ı vücÿd ve 

vaódet-i vücÿdle muttasıfdır. Anuñçün beyt, Ümmü’l-ÚurÀ’ya maòãÿã oldı ki 

evveliyyet ile mevãÿfdur. Pes, beyt vücÿd-ı Óaú gibi vaódet ile muttaãıf oldı. Yaènì 

muãallìye iki úıble olmaz. ZìrÀ yüz birdir ve KÀèbe cemìè-i mesÀcidi cÀmiè olduàu 

gibi, vechu’l-llÀh daòì cümle-i ayniyyÀtı óÀvìdir. Ve vech-i insÀn maôhar-ı vech-i 

RaómÀndır ki muùlaúdır. Anuñçün ÚuréÀn’da gelür: 206 و�4 ا� HT

��J�U *	�	ا ِ ّ ُ َ ّ َ َ ُ َ َْ َْ َ َُ ّ َ   

ElóÀãıl, cemìè-i vücÿh vech-i Óaúú’a nÀôırdır. ZìrÀ eşyÀ esmÀya dÀéir ve esmÀ 

daòì müsemmÀ ile úÀéimdir. Vücÿh-ı raèiyyet vech-i sulùÀna nÀôır olduàu gibi. Bu 

sebebden dünyÀda sulùÀn bir olur. ZìrÀ, ôılu’l-llÀhdır. Pes, maôlÿl-ı vaódet ile 

muttaãıf olıcaú ôıll daòì vÀóiddir. Ve bir maôluldan ôalÀlÀt görünmek õÀt óasebiyle 

degildir, belki ãıfÀt ve temeããülat óasebiyledir. Nitekim cÀmdan maãnÿè olan 

òÀneniñ vasaùında yanan şemèıñ her cÀnibde bir ãÿreti görünür. Maèa-hÀõÀ şemèiñ 

vaódeti vardır. Pes, bundan mefhÿm oldı ki, úalb-i insÀn-ı úamil úıble-i óaúìúatdır ve 

andan münòarif olan úıbleden münòarif olur ve namÀzı buùlÀn bulur. Bu cihettendir 

ki, mübÀyaèa lÀzımdır. ZìrÀ insÀn-ı kÀmile olan mübÀyaèa Óaúú’a mübÀyaèadır. 

Nitekim ÚuréÀn’da gelür:  ن ا�	?��-� ���[ W�	?��-� ��aن ا�[َ ّ ُ َ ُ َ ّ َ ُ َ ُ ََ َ ّ ِّ ِ َِ ِ َِ َ207  Ve yine gelür:  

                                                                                                                                          
204 Allah Âdem’i yarattı ve onda tecellî etti. Aclûnî, I, 1251, s. 379. 
205 Allah bütün âlemlerden müstağnidir (Kimseye muhtaç değildir, her şey O’na muhtaçtır. (Âli Đmran 

3/97). 
206 Nereye dönerseniz Allah’ın yüzü işte oradadır. (Nahl 16/76) 
207 Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. (Fetih 48/10) 
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َ�� �.3 ا�'V	ل 
(�hK Iع ا� 208 ّ َ ُ َُ ََ ْ َ َ َ ّ ِ ِ ْ  Ve bu beyèatıñ èumÿmì raèiyyetiñ sulùÀna olan 

beyèatidir. ZìrÀ beyèatden òÀric olsa mübtedìè olur ve óadìåde gelür:  

209  �� D��1�4 D%�� ت�� ����م ز��ف ا'?� H� Ve òuãÿãÀ erbÀb-ı istièdÀdıñ aúùÀba 

mübÀyaèatidir. ÓattÀ sulùÀna mübÀyaèa olunduúdan ãoñra kendi daòì aúùÀbdan bir 

kimse bulub mübÀyaèa itmese ehl-i bidèat olur. Ve ebedì menãÿr olmayub òızlÀn 

bulur ve istidrÀc ve mekrle [40/a][40/a][40/a][40/a] olan aóvÀliniñ àÀyeti her yüzden óırmÀne çıúar. 

VelÀkin selÀùìn-i zamÀn bu sırr-ı ilÀhì’den bì-òaberler ve müşÀhede-i insÀn-ı 

kÀmilden bì-baãarlardır. Anuñçün kendileri müsterìó olmadıúları gibi èaãırlarında 

olan raèiyyetiñ daòì èavÀm ve òavÀããı rÀóat yüzüñ görmezler ve li-ecli’ø-’øarÿret 

tebdìl-i maúÀm idüb bir yerde ùurmazlar.  

Mülÿk-ı èÀdìle zamÀnlarında ise aúùÀb ve ricÀl eùrÀf-ı bilÀddan şedd-i raól 

iderler. Ve istiôlÀl içün sÀye-i sulùÀna giderlerdi. VelÀkin (?) gerekdir ki èacuz-i 

dehriñ fenÀsı úarìb oldı. Ve mariø-i dünyÀ èilÀc-peõir olmayub úurb iótiøar buldı. 

Pes, ölecek òastaya èilÀc olmaz. Nitekim meşhÿrdur ve vÀúiè olan aóvÀliñ cümlesi 

tecellìyÀt-ı ĐlÀhiyye maúÿlesidir. Anuñçün èÀrif olan sükÿt ider. ZìrÀ Óaú’la 

muèaraøa olmaz ve ÚuréÀn’da gelür: 210 مbVlا� ا IJ� ��Iن ا�[ُ ّ ََ ِْ ِ َ ِّ ِ َ ّ ِ  Yaènì “óaúìúat-ı dìn 

teslìm ve inúiyÀddır.” Eger reìs olanlarımız emr-i Óaúú’a teslìm ve inúìyad idüb 

dünyÀlarını dìnlerine tÀbiè úılsalardı cemìèì şeyÀùìn, ins ve cinn anlara ser-fürÿ 

iderler ve raèiyyet daòì selÀmet-i ser ile tselìm olurlardı. ZìrÀ raèiyyet ayaúdır ki 

selÀmet ve òaùÀr başa tabièdir. VelÀkin dìnlerini dünyÀlarına tabiè úılub èaks itdükleri 

çün ne úadar òÀrbele var ise dÀmenlerine yapışur. Ve muòÀlif olanlar el ve dil 

üzeredirler. Ve raèiyyet daòì kemÀl-i ıødırÀbda úalurlar. Nitekim zamÀnımızda 

müşÀhede olunur ve èÀlemde óÀlÀ mevcÿd olan aútÀb ıãlÀó-ı èÀleme mübÀşerete 

                                                 
208 Kim Resûl’e itaat ederse Allah’a itaat etmiş olur. (Nisa 4/80) 
209 Zamânın imâmını tanımayan, cahiliyye ölümü üzerine ölür. Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV/96.  
210 Şüphesiz Allah katında din Đslâm’dır. (Âli Đmran 3/19) 
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meéõÿn degillerdir. Belki úaøÀ ve úader ile cereyÀn iderler. Ve meşhÿrdur ki “oàlan 

aàlamadıúça meme virmezler” ve “gelişiñe varışım” dimişlerdir. Türkì sözdür amma 

ziyÀde maènidardır. Ve ÚuréÀn’da gelür :211 ن	و]�ـ� ]��� را4? � ��[َ َِ َ ّ َ ّ ِّ ْ ِ ِ َِ َِ ِ  Yaènì eyyÀm-ı rÀóat ve 

miónetde rücÿè AllÀh TeèÀlÀ’yadır.  

Ve èaúìbet-i ãÿret-i dünyÀ fenÀ bulub cevher-i aãlìsi ile Óaúú’a rücÿè itse 

gerekdir. [40/b][40/b][40/b][40/b] Ve Òatmü’l-evliyÀ kelÀmında gelür ki, insÀn-ı kÀmiliñ yemìni 

Óacerü’l-Esved ve úalbi KÀèbe-i maúãÿd ve cesedi Óarem-i Muùahhara ve sırrı, 

èArafÀt ve nefsi Muóaããabdir. Đnteha bi’t-tercüme… Yaènì óadìåde gelür ki: “Bir 

kimse benim mübÀyaèama óÀøır olmasa ve gelüb Óacerü’l-esvedi taúbìl eylese ol 

kimse baña mübÀyaèa itmiş olur.” ZìrÀ Hacerülesved ãÿret-i yemìndir ve óaúìúat-ı 

yemìn insÀn-ı kÀmildir. Anuñçün bu yemìniñ ãÀóibine mübÀyaèa iden óaceri varub 

taúbìl itmese mübÀyaèa-i ĐslÀmì ãaóìó olur. Ve kümmel-i evliyÀdan niçelerine óacc-ı 

sÿrì müyesser olmamışdır. Ve dimişlerdir ki Óaøret-i Hÿd ve Óaøret-i SÀlió (a. s.) 

daòì úavimlerine meşàÿl olmaàla óacc naãìb olmadı. 

Saìr enbiyÀ geldiler ve gitdiler ve yetmiş úadar peyàamber beyne’ã-äafÀ ve’l-

Merve ve yetmiş daòì biér-i zemzem ile bÀb-ı KÀèbe meyÀnında medfÿn oldılar. Ve 

ziyÀdeye daòì úavl vardır. Ve insÀn-ı kÀmiliñ cesedi Óarem-i Muùahhara olıcaú ne 

úadar muèaôôam olmaú gerekdir, úıyÀs oluna. Anuñçün anıñ cesedine sÿéle veya 

úalbine elem ile taèarruø iden felÀó bulmadi. ZìrÀ KÀèbe’yi hedm itmekden eşedir. 

Ve èulemÀ-i billÀh olanlarñ laómleri zehr-nÀkdır. Yaènì anları àıybet ve óaúlarında 

sÿ-i maúÀle sebeb-i helÀkdır ve inkisÀrdan iótirÀz itmek gerekdir. ZìrÀ insÀn-ı 

kÀmiliñ úabÿli, úabÿl-ı Óaú ve reddi daòì redd-i Óaúdır. Ve inkisÀr-ı bÀèiå redd-i 

ebedìdir. Nitekim zamÀnımızda baèøı aútÀb ve etbÀèında müşÀhede olundı. Ve insÀn-

ı kÀmiliñ sırrı èArafÀtdır ki cemìè-i óaúÀéiú-i esmÀ-i ilÀhiyye orada vaúfe iderler. Ve 

ol sırrıñ ãÀóibini görmege melÀike izdióÀm iderler. Òalú-ı èÀlem pÀdişÀhları ve 

                                                 
211 Biz Allah’ın kullarıyız ve biz O’na döneceğiz. (Bakara 2/156) 
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begleri görmege izdióam itdikleri gibi. Ve cemìè-i eşyÀ aña secde úılurlar ve 

manãıbını tehnie iderler. Nitekim anıñ mübÀyaèasından maèzÿl [41/a][41/a][41/a][41/a] olanları 

taèzìye iderler. ZìrÀ muãìbet-i èaôìmedir ve insÀn-ı kÀmil kendi kendiñe secde úılır. 

ÓattÀ intiúÀl ittikde cemaèat ile kendi namÀzına óÀøır olur ve kevnì cihetinden sÀcid 

ve vücÿbı yüzünden mescÿd olur. ZìrÀ anıñ óaúìúati óaøret-i kevniyye ve óaøret-i 

ilÀhiyyeniñ mecmÿèunı óavidir. Nitekim RasÿlullÀh (s. a. v.) taóiyyÀtda  

212 �-Jا� �
 der. Yaènì kendi kendiñe selÀm verir. ZìrÀ bu selÀm ا��bم ���W ا�

iètibÀrladır ki velÀyetden nübüvvete ve melekiyyetden beşeriyyete ve “cemè”den 

“farú”a ve Óaú’dan òalúadır. Ve insÀn-ı kÀmiliñ nefs-i óayvÀniyyesi Muóaããeb’dir. 

Muóaããeb, Mekke’niñ üstünde MinÀ yolunda bir maóaldır ki RasÿlullÀh (s. a. v.) 

óacdan èavdetde oraya mürÿr idüb bir miúdÀr ıøùıcÀè ve òˇÀbe varıb müsterìó 

olmuşlardır. Anuñçün orada cüzé-ì ÀrÀm itmek sünnetdir. Ve Muóaããeb Mekke’niñ 

òÀricinde olmaàla cesed ve nefs gibi olmuşdur ki, òˇÀbı nefs-i óayvÀniyyeniñ 

eåerìdir. Ve anıñ úarÀrgÀhi ceseddir ve anıñ cesedi daòì úalbi gibi muùahhar ve 

naôìfdir. ZìrÀ berekÀt-ı rÿó bi-óükmi’l-mücÀvere sÀrìdir ve gil ki, güle mücÀvir ola, 

andan òoş-bÿ olur ve feyøinden feyø alır. Nitekim ÚuréÀn’da gelür:  

213 �
َوB@'=K اoرض )J	ر ر) ّ َ ُ ُ َِ ِ ِْ ْ َْ ِ َ َ َ  Ve şimdi òalúıñ ekåerì nefs-i óayvÀniyye mertebesinde 

úalmışdır. Anuñçün nuãret yoúdur. MeåelÀ, yüz biñ óayvanıñ boynuzlarına birer úılıç 

taèlìú idüb ceng ve óarbe gönderseler bir insÀnıñ èameli úadar èamele úÀdir olmazlar. 

Nüfÿs-ı óayvÀniyye ehli ile insÀn-ı kÀmil daòì böyledir. Buradandır ki her bir sefer-i 

meşrÿèda ervÀó-ı aãfiyÀnıñ óuøÿrı lÀzımdır. ÓÀøır olmasalar meşrÿè ve menãÿr 

olmaz. ZìrÀ àayrileri ôulumÀt-ı teèayyünÀt ile muóteciblerdir. Ve taúvÀ, nÿr ve fısú 

ve fücÿr, ôulümÀtdır. BinÀen èalÀ-hÀõÀ [41/b][41/b][41/b][41/b] kÀfiriñ küfri ôulmetini, nÿr-ı ìmÀn ve 

taúvÀ ile muúÀbele itmek gerekdir. ZìrÀ ôulmet nefsin ôulmeti ile mündafièolmaz. Ve 

                                                 
212 Selâm senin üzerine olsun ey nebî! 
213 Yeryüzü, Rabbinin nuruyla aydınlanır. (Zümer 39/69) 
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ÚuréÀn’da gelür: 214 ��J�e2' ا��� �J��� �)� َو>�ن ُ َ َ َ َ َِ ِ ْ ْ ُ ْ ْ َ ًَ ّ َ  Yaènì ìmÀn şuèbeleriyle muèteberdir. Pes, 

şuèab-ı ìmÀn olmıyacaú, bì-aàãÀn ve füruè bedene vÀãıl şecere gibi olur. Andan ise 

åemere gelmez. Ve kÀfirıñ şirki gerçi ôulm-i èaôìmdir. Nitekim Tenzìl’de gelür: 

 215 H�L� H�L� ن ا��'ك[ٌ ٌِ َ ّْ ُ َ َ ّْ ِ َِ   

Fe-emmÀ baèøı kÀfirde ãÿret-i èadl bulunur. èAdl-i NÿşirevÀn gibi. Ve ãÿret-i 

èadl ile nÀéib-i Óaú olur. Baèøı evúÀtda ehl-i ĐslÀm üzerine tasalluùuna fi’l-cümle 

sebebdir. Pes, ehl-i ìmÀnda ãıfat-ı èadl gerekdir ki şuèab-i ìmÀndan şuèbe-i èaôìmedir. 

Anuñçün eåerde gelür: 216 ات	ا��� B��@ لI?��( ve ÚuréÀn’da gelür: 217 ��( ��Ex@ْ ِ ً َ ِ َf�)ِ ِْ  Yaènì 

Óaú TeèÀlÀ’da èadl ve faøl ãıfatları vardır. Ôulm yoúdur, zìrÀ kişi kendi úuluna 

ôulüm eylemez, belki úabÀóati var ise cürmi miúdÀrı teédìb ider ki, èadldir veyÀòÿd 

èafv ve iósÀn ider ki faøldır.  

Ve evÀil-i ümmetde faøl àÀlib idi. ZìrÀ òalúda ìmÀn-ı kÀmil vÀridi. EvÀòir-i 

zamÀnda ise èadl àÀlib gerekdir. ZìrÀ siyÀset olmadıúça òalú mütenebbih olmaz. Şol 

cihetden ki, ìmÀnları nÀkıã ve óicÀbları àalìôdir. Ve kÀfiriñ úıyÀmetde bir ãızısı Uóud 

ëaài gibi ve cesedi üç günlük mesÀfe àalìz olsa gerekdir. Ki dünyÀda nefisleriniñ 

àıløeti óicÀbìdir ve begleriñ taèzìr-i èörfìleri bu maènÀya dÀéirdir. Ve insÀn èÀdìl 

olıcaú, mübÀşeret itdügi kÀrıñ àÀyetinden òavf itmez. ZìrÀ èadlıñ èaúìbeti 

maómÿddur. Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 218 ى	)%�� D-@�?َوا� ّ َ َ َْ َ ِ ُِ ْ  ve yine gelür: 219 �1�-)� ف�C� Rَو َ ُ َ َ َْ ُ َ  

                                                 
214 Mü’minlere yardım etmek ise üzerimizde bir haktır. (Rum 30/47) 
215 Çünkü ortak koşmak elbette büyük bir zulümdür. (Lokman 31/13) 
216 Semavat adâletle kâimdir; Bu sözü değerlendiren Đbn Arabî, adâletin hakka meyil olduğunu haktan 

uzaklaşmanın ise adâletten sapma anlamına geleceğini belirtir. Daha geniş bilgi için bk. Đbn Arabî, 
Fütûhât-ı Mekkiyye, II, 61. 

217 “Adâletle şâhitlik ettiler” âyetin tamâmı “Allah, melekler ve ilim sâhipleri, ondan başka ilâh 
olmadığına adâletle şâhitlik ettiler. O’ndan başka ilâh yoktur. O, mutlak güç sâhibidir, hüküm ve 
hikmet sâhibidir.” (Âli Đmran 3/18) 

218 Güzel sonuç takvâ iledir. (Tâhâ 20/132) 
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Tefekkür eyle ki, RasÿlullÀh (s.a.v.) : 220 �����?�� Dر�� R[ ك�J�VرK ��َو َ َ َ َ َ َِ َِ ّ ّ َْ ًْ ْ َْ ِ ; َ  èÁlemi ile muèallem 

ve raómet-i tÀmme ile mevãÿf ve mükerrem, [42/a][42/a][42/a][42/a] yine Óaøret-i èÖmer ve èAlì 

gibiler (r. a.) aña cellÀd olmuşlardı. Şöyle ki, vÀcibü’l-úatl olanlara meróamet 

itmeyüb: ��%@و�� ��� ا �)J� ب's��221 ��' ا buyururlardı. Ve Ebÿ Cehl’ıñ úatli òaberi 

münèakis olduúda secde-i şükür itdiler. Ve Yehÿd içinde Óayye ibn-i Aòùab222 

dedikleri melèÿna ki ehl-i şirk içinde Ebÿ Cehl gibi idi, ele geldikde RasÿlullÀh 

buyurdular: 223 وا�I��� WJ� ا� �J#�� Hّا�  Ve úatline emr eylediler. 

Ve Òatmü’l-evliyÀ buyurmuşlardır ki: “øıdd-ı miåil olana meveddet-i miåil ile 

muèÀmele olunmaz.” Yaènì bir kimse gerçi insÀniyyetde seniñle müşterekdir. 

VelÀkin aòlÀúda saña øıddır. Pes, ol øıddı aradan refè itmedikçe saña ve àayriye rÀóat 

olmaz. ZìrÀ bed aòlÀú her nerede ise òalúa zaómet virir. Buradandır ki Óaú TeèÀlÀ 

cihÀdla emr itdi. TÀ ki düşmanlar úatl olunub dostlar yeryüzünde müsterìó olalar ve 

eødÀddan òalÀã olalar.  

Ve bir èaãırda nizÀè-ı memleket olsa224 ��
J� '8dا ا	�%@�
 mÿcebince münÀzaèa ve 

iòtilÀle sebeb olan òalìfe-i åÀnìyi úatl itmek meşrÿèdur. Nitekim SulùÀn Selìm-i evvel 

gününde birÀderi Úorúud nÀm şeh-zÀde nizÀè-ı salùanat idicek SulùÀn Selìm anı úatl 

                                                                                                                                          
219 Allah, bunun sonucundan çekinmez de. (Şems 91/15) 
220 (Resûlüm!) Biz seni âlemlere ancak rahmet olarak gönderdik. (Enbiya 21/107) 
221 Ey Ömer! Onun boynunu vur ve ey Ali! Onu öldür. 
222 Huyey b. Ahtâb: Hayber Yahudilerinin reislerindendi. Peygamber Efendimiz’e karşı çok büyük 

mücâdele etmiştir. Bursevî’nin ifâdesiyle müşrikler içindeki Ebû Cehil rolunü Yahudiler içinde icrâ 
etmiştir. Müslümanlara karşı birçok tuzak kurmuş, Hayber Seferinde öldürülmüştür. Peygamber 
Efendimiz’in hanımlarından Safiyye’nin babasıdır. Bk. Hüseyin Algül, Đslâm Târihi, I, Gonca 
Yay., Đstanbul 186, s. 389, 398, 448, 449, 456. 

223 Ey Allah’ın düşmanı, Allah sana karşı bana fırsat vermedi mi? 
224 Đkisinin sonuncusunu öldür. Müslim, III, 1853. Bursevî, başka bir yerde bu hadîsi şu şekilde 

nakleder: “Kaçan iki sultâna mübâyaa olunsa ikinciyi katlediniz. Zîrâ, sebeb-i mefsede ve ihtilâl 
odur, evvelkisi değil.” Bk. Kitâbü’n-Netîce, II, s. 157. 
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idüb “BirÀderimle memleketi óıããeleşüb yeriñ üzerini baña ve altını oña virdim” 

dedi. 

 Naôar eyle ki, insÀnıñ èanÀãırında taèdìl bulunmasa mizÀcı münóarif ve marìø 

olur. Óalú-ı èÀlem daòì èanÀãır gibidir ki, her úanàisiniñ cihetinden iòtilÀl gelürse anı 

ıslÀó itmek gerekdir. YÀ óabs veya taèzìr veya óadd ve úıãÀãla. Bu aèãÀrda ise buñlar 

ekåer úuøÀt ve vülÀtdan mürtefiè oldı. 

 Pes, óÀkime siyÀset gerekdir ve RasÿlullÀh (s. a. v.) èÖmer’i RadyallÀhu èanhu 

Medìne-i Münevvere sÿúuna muótesib naãb itmişlerdi. TÀ ki òalú muèÀmelede 

biribirlerine taèaddi itmiyeler ve yañlış yola [42/b][42/b][42/b][42/b] gitmeyeler. ZìrÀ her èaãırda  

225 G�	� س و�� sırrı vardır ki, òalú-ı èÀlem enfüsì ve ÀfÀúì aóvÀlde ber-À-ber 

degillerdir.  

Nitekim AllÀh TeèÀlÀ maèdende õehebi ve nebÀtde şecere-i vaúvaúi ve 

óayvÀnda insÀnı ekmel ãuret üzerine òalú eyledi. VelÀkin her iki nevè arasında 

mütevassıù daòì òalú eyledi. Maèden ve nebÀt arasında kemée gibi ki lisÀn-ı Türk’de 

aña mantar dirler ve nebÀt ve óayvÀn arasında naòle gibi ki òurma aàacıdır. Ve 

óayvÀn ile insÀn arasında nasnÀs ve úırd gibi. NasnÀs bir maòlÿúdur ki, şıúú-ı insÀn 

üzerinedir ve úırd ki maymÿndur, andan insÀn gibi efèÀl-i èacìbe ãÀdır olur. Ve úalb-i 

insÀn daòì nefesle rÿó arasında miyÀnedır ve ÚuréÀn’da gelür:  

226 ��ِ�2��8 �J-� ث ودم'
 ��( ~ ًِ ٍَ َ َ َ ََ ّ ٍ ْ َ ِ ْ  Yaènì süd ki dem ile ferå arasından gelür. Đki meyyit 

arasından tevellüd iden óayy gibidir. Ve èilm-i fıùrat daòì böyledir. ZìrÀ dem ki 

şehvet-i nefsÀniyye ve ferå ki umÿr-ı sÀfile-i cismÀniyyedir. Đkisi daòì esbÀb-ı 

cehldendir. Pes, gerekdir ki vücÿduñda umÿr-ı nefsÀniyye ve cismÀniyyeye vücÿd 

virmeyüb umÿr-ı èÀliyyeye èüluvv-i himmet gösteresin ki, èilm-i eşrefü’l-melekÀtdır. 

                                                 
225 Đnsan ve insancık. 
226 Onların karınlarındaki fışkı ile kan arasından (süzülen) içenlere hâlis ve içimi kolay süt içiriyoruz. 

(Nahl 16/66) 
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ÓuãÿãÀ ki, èilm-i billÀh. ZìrÀ bir nesne ki, ecellü’l-maèlÿmÀt ola, aña taèalluú iden 

èilim daòì ecellü’l-èulÿm olur.  

Pes, lisÀnda olan belÀàat ve feãÀóat veya úalemde olan óüsn-ü kitÀbet veya dest 

ü pÀ vesÀéir aèøada olan kemÀlÀt, úalbde olan maèrifetu’l-llÀhdan ednÀdır. BinÀen 

èalÀ-hÀõÀ èÀrif-i billÀh ne úadar èÀciz ve úÀãır olsa yine àayriden aúdar ve ekmeldir. 

Ve bu maúÿleye óakìm dirler, gerekse ôÀhirde ümmì olsun ve andaki maèrifetüéllÀh 

yoúdur, Àlim ise de cÀhil óükmündedir. Fikr eyle Bişr-i Müreysì227 dedikleri kimseyi 

ki ĐmÀm Ebÿ Yÿsuf’un228 şÀkirdi olmuş iken òalú-ı ÚuréÀn daèvÀsına [43/a][43/a][43/a][43/a] düşub 

BaàdÀd’da Meémÿn229 óalifeyi vesÀéiri iêlÀl ve izlÀl eyledi.  

EvliyÀdan biri bir gice bir ribÀùda misÀfir olub orada şeyùÀnı göricek, nereden 

gelürsin deyü suéÀl idicek, “BaàdÀd’dan gelürüm” dedi. “YÀ BaàdÀd’da yeriñe kimi 

alıúoduñ?” Dedi. Đblìs daòì “Bişr’i alıúodum” deyü cevÀb virdi.230 Ve Bişr-i meõkÿr 

vefÀt idüb úabre vaøè olunduúda cehennem anıñ üzerine hucÿm idicek ehl-i 

maúbereniñ şÀbb olanları òavflerinden pìr oldular. Đşte baèøı bilÀdda èÀlim ãÿretinde 

böyle êÀll ve muêill kimseler vardır ki iblìse bedel olmuşlardır. Ve òalúıñ hevÀsına 

                                                 
227 Bişr’in ismi Ruhû’l-Beyân’da “çocukların ihtiyarlatılması” konusunun açıklanması vesîlesi ile şu 

şekilde geçmektedir: “Ahmed ed-Devrakî şöyle der: ‘Komşularımızdan bir adam gençken öldü. Bir 
gece onu rüyâmda, yaşlanmış hâlde gördüm. Kendisine: ‘Başından neler geçti?’ dedim. Bana: ‘Bişr 
bizim kabristana defnedildi. Cehennem bir soluyuş soludu ki, onun etkisiyle kabristandakilerin 
hepsinin saçları ağardı,’ dedi. Bu olayda adı geçen Bişr el-Müreysî (Müreys Mısır’da bir köydür) 
fıkhı Ebû Yûsuftan okudu ama kelâmla uğraştı. Kur’ân’ın yaratıldığını iddia etti ve Bağdatt’ta 
birçok insanı yoldan çıkarttı.” Bursevî, Ruhû’l-Beyân, IX, 351. 

228 Ebû Yûsuf (ö 182/798): Ebû Hanîfe’nin önde gelen talebesi, müctehid hukukçu ve ilk 
kādılkudâttır. h. 113 yılında Kufe’de doğdu. Gerek çağdaşları ve gerekse daha sonraki dönemlere 
mensûp âlimler Ebû Yûsuf’un ilminin yanı sıra şahsiyetinden, ahlâk ve karekterinden övgüyle söz 
ederler. Hanefî mezhebinde eser te’lîf eden ilk fakih olup en meşhur eseri malî hukuk alanındaki 
Kitâbü’l-Harâc’dır. Bk. Salim Öğüt, “Ebû Yûsuf”, DĐA, X, 260-265; Kasım Kufralı, Ebû Yûsuf”, 
ĐA, IV, 59-60. 

229 Me’mûn (813/833): 15 Rebîülevvel 170’te (14 Eylül 786) Bağdat yakınlarındaki Yâsiriye’de 
babası Hârûnürreşd’in halîfe olduğu gece doğdu. Mu’tezile’yi resmî mezhep olarak ilân etti. h. 212 
(827) târihinde yayımladığı bir emirnâme ile herkesi bu mezhebin temel görüşlerinden biri olan 
Kur’ân’ın mahlûk olduğu düşüncesini benimsemeye zorladı. Bu nedenle başta Ahmed b. Hanbel 
olmak üzere birçok âlim işkence gördü. Daha geniş bilgi için bk. Nahide Bozkurt, Halîfe Me’mun 
dönemi ve Đslâm Kültür Târihindeki Yeri, (yayımlanmamış Doktora Tezi AÜSBE), Ankara 1991. 
(176 s). a.mlf. “Me’mûn”, DĐA, XXIX, 101-104; Mustafa Demirci, Beytü’l-Hikme, Đnsan Yay., 
Đstanbul 1996, ss. 49-52. 

230 krş. Kitâbü’n-Netîce, II, s.314. 
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muvÀfaúaùlarından òalú anlarıñ ne idügün bilmemişlerdir. ZìrÀ ellerinde mizÀn-ı 

şerìèat yoúdur. Ve bir úimseniñ şerìèatì cihetì, imtióÀn olunmadıúça iútidÀya ãÀlió 

degildir. Gereúse anda óÀl olsun ve gereúse olmasın. ZìrÀ hÀl dediúleri edebe 

muúÀrin olmaàla maúbÿldür. Ve ÚuréÀn’da gelür: 231 H
J<��� R[ ى'� R ا	+-gU
ْ ُْ ُ َ ُ ُ َِ ; َ ّ َِ َ َ َ  MeåelÀ 

bir úimseniñ üzerine evliyÀdandır deyü türbe ve úubbe binÀ iderler. Maèa-hÀõÀ 

içinde òalúıñ iètiúÀd itdügi gibi cÀn yoúdur. Ve aña vÀúıflar, vÀúıf olurlar. Ve 

meõúÿr olan Meémÿn Òalìfe kendi nefsinde bu úadar melekÀt-ı faøılası variken 

Óaúú’a mühtedì olmayüb, òalú-ı ÚuréÀn’a úaville êÀll olmaàla óÀlÀ Ùarsus’da bÀb-ı 

türbesi muàlaú ve cÀnına bir fÀtiha oúur yoúdur. ZìrÀ reh-i sedÀddan münóarif 

olmaàla èavÀm-ı nÀsıñ bile úulÿbı andan dönmüşdür. Ve ŞÀm içinde daòì bu 

maúÿleler vardır. Pes, èilm-i mücerred insÀna kifÀyet itmedi. Belki èayne’l-yaúìnden 

óiããe-mend olmaú vÀcib geldi. TÀ ki, ôunÿn ve şükÿk bi’l-külliyye aãlından münúaliè 

ola ve óaúúıyet mertebesi ôuhÿra gele. Ve esrÀr-ı KÀèbe’dendir ki, óÀlÀ yedi èaded 

minÀreyi müştemildir ki, ùarìú-i fenÀda ióãÀ itdikleri [43/b][43/b][43/b][43/b] esmÀ-i sebèaya işÀretdir. 

ZìrÀ KÀèbe maúÀm-ı fenÀfi’l-lÀhdır. Anuñçün RasÿlullÀh (s. a. v.) yevm-i fetóde 

Mekke’ye dülbend-i siyÀh ile duòÿl itdiler. ZìrÀ nÿr-ı siyÀh èurÿce göre èale’l-

envÀrdır. Nitekim nüzÿle göre aèle’l-envÀr nÿr-ı aòêardir ki, kemÀle dÀéirdir. Bu 

sebebdendir ki ùÀéife-i ãÿfiyyeniñ mübtedì ve sÀlikleri siyÀh èabÀ ve müntehì ve 

vÀãılları yeşil úabÀ giyerler. Óuãÿãa ki tÀclar ekåer aóvÀlde yeşil renkdir. Fe-emmÀ 

siyÀh dülbend óÀlÀ maócÿrdur, irsÀl-i şaèr gibi. ZìrÀ edÀnì-i nÀsıñ şièÀrı olmuşdur. Ve 

RasÿlullÀh Mekke’de on üç sene meks itdiler. Bu cihetden ÚuréÀn’da ÀyÀt-ı secde on 

dört oldı ki on dördüncüsü eóadiyyet-i mecmÿèladır. Ve óarem-i Medìne beş èaded 

minÀreyi müştemildir ki beş èaded esmÀ-i beúÀya remzdir ki mecmÿèı on iki olur. Ve 

Mekke’de ÓaremullÀh’da äafÀ cÀnibinde medfÿn olmuş bir minÀre-i åÀmine-i 

maènevìyye daòì vardır ki, àÀyetde müntehì ve èaôìmü’l-cüsse ve müzeyyenedir. 

Nitekim eyyÀm-ı mücÀveretimde arø-ı óarem münşaúú olub ol minÀreniñ vech-i arøa 

                                                 
231 Derken evlerinden başka hiçbir şeyleri görünmez hâle geldiler. (Ahkaf 46/25) 
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dabbetü’l-arø gibi bürÿzı dìde-i keşfle müşÀhede olundı. Ve andan murÀd sırr-ı 

beúÀdır ki fenÀda bÀùın olmuşdur. Ve ol vaútde ôuhÿrı ùarìúatimız olan Celvetiyye’yi 

cìm ile remzdir. Ve bu maènÀ elfÀt-ı erbaèada vÀúiè olmuş idi. Ve ol eyyÀmda esrÀr-ı 

Óarem’i muótevì bir kitÀb-ı celìl teélìf olunub óüccÀc-ı ŞÀm ile gelürken èUlÀ 

dedikleri mevøièa úarìb maóalde èarbede-i èArab vÀúiè olmaàla sÀéir kütüb-i 

nefìsemiz ile øayiè oldı. Ve defèa-i åÀniyede bir eåer-i celìl daòì serúa olundı. ÔÀhir 

olan budur ki, o maúÿle esrÀrıñ beyne’n-nÀs ôuhÿrı murÀd-ı Óaú degildir. Nitekim 

vÀlidem Òatmü’l-evliyÀ’nıñ baèøı evraúını gice içinde àÀyibden òatf itdiler ve min-

baèd eåeri belürmedi. [44/a][44/a][44/a][44/a] , 

 

Naôm : 

Her ne işlerse óekìm ü dÀnÀ, 

Óikmetinden suéÀl olunmaz anıñ 

Her ne yüz gösterir ise taúdìri 

Vechi bu èaúl ile bilinmez anıñ 

 

Ve dimişlerdir ki insÀn sülÿkunda èayne’l-yaúìn mertebesine vÀãıl olmadıúça 

ãÀóib-i irşÀd olmaz. Pes, ol vaúitde aña úuùbu’l-irşÀd dirler. Nitekim óaúúa’l-yaúìn 

mertebesinde úuùbu’l-vücÿd olur ki úuùbu’l-aútÀb ve àavå-i aèôam dirler. Fe-emmÀ 

baèøı haúúa’l-yaúìn ehli vardır ki efrÀd-ı evliyÀdan olmaàı iòtiyÀr iderler ve taãarruf 

ve úuùbiyyeti úabÿl itmezler. ZìrÀ úuùbiyyet mertebedir ve gÀh olur ki efrÀddan 

baèøıları maèrifetu’l-llÀhda úuùubdan ekmel olurlar. Maúãÿd ise maèrifetdir, mertebe 

degildir. Ve úuùbiyyet dedikleri vezÀret gibidir ki vezìrü’l-vüzerÀ òalìfe-i sulùÀn 

olduàı gibi, úuùub daòì òalìfe-i Óaú’dır. Ve efrad, Óarem-i pÀdişÀhìde olan òavÀãã-ı 

ÀàÀyÀn gibibidir ki kimi manãıb úabÿl ider ve kimi úabÿl itmeyüb müteúÀèid olur.  

VelÀkin fenÀ ve beúÀ èayne’l-yaúìn ve haúúa’l-yaúìn ile óÀãıl olur ki irşÀd 

anlara menÿùdur. Ve daèvet ve irşÀd ve kendi nefsiyle teúÀèüdden efêaldır. ZìrÀ 
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èibÀd-ı Óaúú’ı Óaúú’a hidÀyetdir ki enbiyÀ ve mürselìn meslegidir. Ve bu mertebede 

Óaúú ve òalú iètibÀr olunur ve esmÀ ve ãıfat-ı Óaúú yerlü yerinde rièÀyet úılınur. 

Egerçi ki mertebe-i ulÿhiyyetiñ müstenidi hüviyyet-i õÀtiyyedir ki sırrı cemìè-i 

eşyÀya sÀrìdir. Nitekim baèøı esóÀrda deryÀdan buòÀr çıúub eczÀsı eùrÀfa münteşir 

olur. Ve iãÀbet itdügi yerler nedÀvet bulur ki aña sırr-ı óayÀt dirler. 

 

Naôm : 

YÀr hÿ aàyÀr hÿ dÀr içre her deyyÀr hÿ 

Yerde her seyyÀr hÿ vü gökde her ùayyÀr hÿ 

 

Her perì vü her melek her ferd-i ins ü her felek 

Cennet ü rıøvÀn u mÀlik cümle nÿr u nÀr hÿ [44/b][44/b][44/b][44/b] 

 

Her şecer hÿ her åemer hÿ her óacer hÿ her meder 

æÀbitÀt u mühre-i mihr ü meh-i devvÀr hÿ 

 

Şehr-yÀr u şìr-kÿh u Òusrev ü Şìrìn hÿ 

LeylÀ vü Mecnÿn u maèşÿú èÀşıú-ı dìdÀr hÿ 

 

Baór-i mevc-engìz ü mÀhì vü úamu mürà-Àb hÿ 

Lüélüévü mercÀn hÿ vü gevher-i şÀh-vÀr hÿ 

 

YÀsemenler hÿ çemenler hÿ dikenler hÿ durur 

Bülbül ü gül-àonça vü gül-zÀr ü sünbül-zÀr hÿ 

 

Cÿy-bÀr u kÿh-sÀr u berú ü bÀrÀn u berd 

ÒÀk u Àb u bÀd u nÀr u berú-i Àteş-bÀr hÿ 
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KÀèbe vü put-òÀne vü mey-òÀne vü bÿstÀn-sarÀy 

SÀkin u meskÿn u nÀz u nièmet u ÀåÀr hÿ 

 

ÚÀêì vü müftì vü şeyò u ãÿfi vü rind-i cihÀn 

èÁlem-i hejdeh hezÀr içre ne var her var hÿ 

 

ÓaúúıyÀ Óaú bu taèayyünden münezzehdir velì 

èArø ider Àyìneden dìdÀrını her bÀr hÿ 

 

Ve haúúa’l-yaúìn mertebesiniñ bÀùını vardır ki aña óaúìúat-i óaúúa’l-yaúìn 

dirler ki bu maènÀ RasÿlullÀh’a maòãÿãdur (s. a. v). Yaènì efrÀd-ı ümmet ne úadar 

kemÀl bulsalar ve maúÀm-ı tecellìde şems gibi ferìd-i devrÀn olsalar yine ol maúÀma 

irmezler. Ve anıñ rÿy-ı tecellìsin görmezler. Salùanat gibidir ki bir şÀh-zÀde taòta 

cülÿs itmedikçe anıñ èulüvvüni bilmez ve õevúìni idrÀk eylemez. ZìrÀ bi’l-úuvve ve 

bi’l-fièl miyÀnında farú-ı èaôìm vardır. 

Maókìdir ki, sulùÀnü’l-èÀrifìn Ebÿ Yezìd-i BistÀmì (k.s.) bir vaút-i inbisÀùda 

maúÀm-ı Rasÿle duòÿl itmek murÀd itdikde oradan bir nÿr-ı şaèşaèÀnì ôuhÿr idüb, 

Ebÿ Yezìd’i iórÀú eyledi ve duòÿlden memnÿè oldı. Bu maúÀmdandır ki óuøÿr-ı 

Rasÿl’de ki bir minber-i èÀlì úurılub Òatmü’l-evliyÀ ol minbere ãuèÿd ve kemalÀt-ı 

Óaú ve tecellìyÀt-ı RasÿlullÀh’ı beyÀn ve taèrìf ile meémÿr olduúda ki cemìèi ervÀó-ı 

enbiyÀ ve evliyÀ heyéet-i cesed itmeleri üzerine temeååül idüb ol meclìs-i èÀlì ve 

maófel-i müteèÀlide [45/a][45/a][45/a][45/a] óÀôır idiler. Òatmü’l-evliyÀ daòì minber-i meõkÿre åuèÿd 

idüb úademe-i RasÿlullÀh’dan bir derece aşaàıda úıyÀm eyledi. ZìrÀ derece-i èulyÀ 

RasÿlullÀh’a maòãÿã idi. Ve ol minberiñ derecÀtı üzerine bisÀù úonulmuş idi ki óÀlÀ 

cevÀmiè-i selÀùìn menÀbirine çÿòa döşedikleri oradan meéòÿõdur. Sırr-ı budur ki 

RasÿlullÀh’ıñ bilÀ-vÀsıùa vaøè-ı úadem itdügi maóalle àayriler bi’l-vÀsıùa ve perde 
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üzerinden baãarlar ve illÀ terk-i edebdir. Ve bu maènÀdandır ki insÀn-ı kÀmiliñ 

seccÀdesine basmazlar ve intiúÀl itdikten ãoñra daòì istièmÀl itmezler. Belki teberrük 

ve temessuó iderler. Şol maènÀdan ötürü ki ol maóall, yaènì seccÀde maóall-i 

tecellìyÀtdır. Pes, àÀfil ve maócÿb olan aña baãmaú mÿriå-i tenezzül ve mÿcib-i 

tedellìdir.  

SuéÀl olunursa: MaúÀm-ı nüzÿle duóÿl müyesser olmaduàı ãÿretde dÿrdan 

seyrine yasaà varmi dir? CevÀb budur ki: Aña mÀniè yoúdur. Nitekim vech-i arødan 

kevÀkib-i münìre seyr olunur. VelÀkin ol maúÀma kimseniñ eli irmez ve cennetde 

“vesìle” dedikleri maúÀm ki RasÿlullÀh’a maóãÿãdur ki hÀlÀ ravøa-i mübÀrekeniñ 

ãÿretidir ki cennetde temeååül itse gerekdir. Buradandır ki Ravøa yaènì cism-i laùìf-i 

Resÿli øamm iden úabr-i munìfi, KÀèbe’den efêaldır. ZìrÀ bÀlÀda mürÿr eyledi ki 

cesed-i muùahhar, insÀn-ı kÀmil, Óaramu’l-llÀh’dır ve KÀèbe ol óaremiñ ãÿretidir. 

Pes, vesìle ravøÀnıñ ve ravøa daòì óaúìúatte haúúa’l-yaúìniñ ãÿretidir ki maènÀsı 

Àsÿde-i úabr olan vücÿd-ı nazìfdir. 

 

Naôm : 

Ey Resÿl-i müctebÀ õÀtıñ ne gevherdür seniñ 

Cümleden úadriñ iki èÀlemde berterdir seniñ 

 

Sırrıña irmez óaúìúat èaúl ü idrÀk-i cihÀn 

Cism-i pÀkiñ gÿyiyÀ rÿó-ı muãavverdir seniñ 

 

Feyø-i esmÀ vü ãıfÀtıñ maôharıdır lebleriñ 

Úalbiñe õÀtıñ tecellìsi muúarrerdir seniñ 

 

Ravøaña dÀòil olan èÀşıú alur bÿy-i óayÀt [45/b][45/b][45/b][45/b] 

Rÿó-ı úudsì demleriñden cÀn-perverdir seniñ 



 311 

 

EbruvÀnıñ úabe úavseyni ev ednÀ naúşıdır 

èAks-i nÿr-ı õÀt ile çeşmiñ münevverdir seniñ 

 

Òıdmet-i naètın néola Óaúúì’niñ eylerseñ úabÿl 

ÁsitÀneñde ezelden èabd-i kemterdir seniñ. 

 

Ve ehl-i óicÀb anlardır ki óucub-i ôulmÀniyye-i àalìze-i keåìfe ile maócÿb 

olmuşlardır èavÀm gibi. VeyÀòÿd óucub-i nÿrÀniyye-i raúìúa-i laùìfe ile maócÿb 

olmuşlardır, baèøı òavaãã gibi. ZìrÀ òavÀããıñ niçeleri cemìè hucübden òalÀã olub 

èayne’l-èayne irmişlerdir. Ve óücüb-i ôulmÀniyyeden murÀd ecsÀm ve nÿrÀniyyeden 

murÀd, ervÀódır. Ve her bir ùavr bir perdedir. Pes, dünyÀda bu perdeleri açanlar 

dünyÀ ve Àòiretde èamÀdan òalÀã olurlar. 

 Ve çeşmiñ perdesi yedi olduàı semÀvÀt-ı sebèa işÀretdir. Ki bu yedi ùabaúa 

èÀlem-i kevn ü fesÀddan olub èarş ü kürsìye nisbetle keåÀfetden òÀlì degildir. Egerçi 

ki ùabaúat arøa göre laùìfdir. Pes, çeşmiñ yedi ùabaúasından èillet zÀéil olmadıúça 

rÿşnÀyì ve rüéyet-i tÀmme óÀãıl olmaduàı gibi sefer-i maènevì ile semÀvÀt-ı sebèiñ 

daòì menÀzilini èÿbur itmedikçe inkişÀf óÀãıl olmaz. ZìrÀ èÀlem-i kevn ü fesÀddan 

olan muèaôôam óicÀbdır. Ve èanÀãır-ı insÀn Àòiretde talùìf olunub maúÀm-ı èarş ü 

kürsìde úarÀr ider. ZìrÀ èarş ve kürsì umÿr-ı cismÀniyyeniñ umÿr-ı rÿóÀniyyeye 

aúrebìdir. Cennet ise rÿóÀnìdir. Anuñçün ehl-i cennete óaéil yoúdur. Rÿóa óaéil 

olmaduàı gibi. Bu cihettendir ki orada úalb úÀlıb olur. Yaènì bu dünyÀda úalb ile 

idrÀk olunan nesne orada úÀlıb ile idrÀk olunur. Bu sebebden müşÀhede-i ilÀhì óÀãıl 

olur ve bu maènÀyı idrÀk itmeyen óÀl-i Àòireti, óÀl-i dünyÀya úıyÀs idüb àalat ider.  

Nitekim bir kimse yaúaôada ve menÀmda bir saèat-i nücÿmiyyede maşrıú ve 

maàrib arasını [46/a][46/a][46/a][46/a] seyretmegi inkÀr ider. Çünki òˇÀbe varır. Belki bir saèatden 
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eúalde mesÀfe-i meõkÿreyi úatè ve seyr ider. Ve bìdÀr olduúda yaúaôada olan 

óükmünüñ buùlÀnına muúırr olur.  

Bu faúìr Óaúúı’ya bir defèa eúÀãì-i bilÀd-ı maşrıúdan bir şehriñ óaúúında 

istişkÀl óÀãıl olduúda ol gice deriçe-i dìde-i òayÀlim, gülşen-sarÀy-ı èÀlem-i miåÀle 

küşÀde olub bir kimse beni alub ednÀ-yı müddetde dünyÀyı ser-te-ser seyr itdirdi ve 

her şehre ki mürÿr vÀúiè oldı. Anıñ ùaèÀmından bir miúdÀr tenÀvül olundı. TÀ ki 

müşkilim olan şehre güõer idüb perde-i işkÀl münkeşif oldı. Ve her şehrıñ sÀkini bir 

sìmÀda ve ùaèÀmı bir çÀşnìde idi ve taóte’l-arø daòì biñ èaded şehr varimiş ki oraya 

istiòlÀf olundum ve RasÿlullÀh’ıñ (s. a. v.) biñ tariòinden ãoñra (ki óadd-i fÀãıldır) 

vücÿd-ı şerìfleri kìmiyÀ olduàı ôÀhir oldı. Teéemmül eyle, tÀ ki úıããÀ-i meõkÿrede 

işÀrÀt baãìretle rÿşen ola.  

ElóÀãıl èÀlem-i rüéyÀ ki èÀlem-i miåÀl ve maôhar-ı ism-i laùìfdir. ÓaúÀìúi 

istibèÀd ve inkÀr idenlere delìl celìdir. Yaènì èÀlem-i Àòiret daòì èÀlem-i miåÀl gibi 

laùìf ve nÿrÀnìdir. Pes, yaúaôada müstenkir olan òˇÀbde müsellem olduàı gibi, 

dünyÀda müstabèad olan maènÀ daòì Àòiretde müstaúrÀb olur. ÚÀle TeèÀlÀ:  

ُو)Iا �
H �� ا� �� �H �ـ#	�	ا �+%�- 232 َ َ ُ َ َ ّ َ ّ ُ َ َِ ْ ُْ ََ َِ َ َ	نِ  Pes, müètezili derd-mendiñ orada gözleri açılur.  

233 DJ��?���<'-Cا� G�� Maókìdir ki èulemÀ-i kibÀrdan èĐzzeddìn èAbdüsselÀm234 ki 

zamÀnında müftì-i Úudüs idi. AóyÀnıñ emvÀt için olan ãadaúÀt ve duèÀlarınıñ 

vuãÿlunı inkÀr iderdi ve meyyitin cÀnına degmez deyü fetvÀ virirdi. Çünki bu 

                                                 
232 Artık, hiç hesap etmedikleri şeyler Allah tarafından karşılarına çıkmıştır. ( Zümer 39/47) 
233 Duymak ve görmek aynı değildir. Aclûnî, II, 2137, s.168. 
234 Ebû Muhammed Đzüddîn Abdülazîz b. Abdisselâm b. Ebi’l-Kâsım es-Sülemî ed-Dımaşkî (ö. 

660/1262): 577 (1181) yılında Dımaşk’ta doğdu. Azîziye Medresesi ile Emevîyye Câmiî’nde 
müderrislik yaptı. Mısır kadılığına atandı ve burada Şâfiî mezhebinin otoritesi hâline geldi. Son 
derece muttaki bir dindar olan Abdisselâm bir fetvâsının yanlışlığını anladıktan sonra dellâl 
çağırtarak söz konusu fetva ile amel edilemeyeceğini ilân ettirdiğine dâir rivâyetler vardır. 
Tasavvufî yönünün bulunmasına mukābil semâ ve raksa karşı çıkmış, Ragâib ve Berat gecelerinde 
sünnet telakkisiyle kılınan namazlar gibi bâzı yaygın uygulamalara da şiddetle muhâlefet etmiştir. 
Bk. H. Yûnus Apaydın, “Đbn Abdisselâm, Đzzeddin”, DĐA, XIX, 284-287. 
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dünyÀdan göz yumdı da ve gözleri açıldı ve óaúìúat ne idügin idrÀk eyledi. Bir kimse 

anı rüéyÀsında görüb itdügi inkÀrdan ve virdügi fetvÀdan suéÀl [46/b][46/b][46/b][46/b] itdikde ol daòì 

bu bÀbda òaùÀ itmişüz ve òayrÀt ve óasenÀtıñ ecri ervÀó-ı emvÀta degermiş dedi. 

DünyÀda ideceài inãÀfı orada itdi. ZìrÀ èilmine maàrÿr idi. Maèa-hÀõÀ èayne’l-yaúìn 

mertebesi yoàidi. Dimedi ki virdügüm fetvÀ rÿó-ı pÀk-i Resÿl’e èarø olunur ve òilÀf-ı 

meşrÿè olursa müftaøió olurum. Nitekim müftì-i Belò Şeyò èAlì bir òuãÿãda vÀúıèa 

muòÀlif fetvÀ virdikde ol gice temeååül-i Nebevì vÀúiè olub “lÀ” yÀ èAlì! deyü 

fetvÀsını redd itdikde ol daòì bìdÀr olub kemÀl-i yaúaøasından fetvÀyı terk ve emr-i 

taúvÀyı berk eyledi ve bildi ki, o maúÿle nesneler maèrÿø-ı dergÀh-ı Nebevìdir. 

 

Naôm : 

èÁlim iken cÀhil oldı çünki emr-i dìni gör 

Kendini õilletde úodı seyr it èIzzü’d-dìn’i gör 

Meyyite meyyit niçe telúìn ider eyvÀh èaceb 

Reh-nümÀ lÀzım ise imdi var ehl-i èayni gör 

 

Ve ÚuréÀn’da gelür: 235  	

 >��K هa1ـ �
َو�� >�ن  ُ َ َ َ ََ َْ َ ِ ِِ َ>��K ِ8'ةdا �
َ ْ َ َ ِ ِ  Yaènì dünyÀda bì-

baãìret olan Àòiretde baãìr olmaz. ZìrÀ her kemÀl ki dünyÀda fevt ola Àòiretde óuãÿle 

gelmez. Şol cihetden ki Àòiret maóall-i teklìf degildir. KemalÀt ise aèmÀl-i ãÀlióa 

üzerine mebnìdir. Nitekim óadìåde gelür: 236 � ��H�?� H� �� H�� ا� �Yور H�� ��( 0�  Yaènì 

èilm-i dirÀset ve kesbì ile èÀmil olan, èilm-i veraået ve vehbìye nÀéil olur ki èilm-i 

ledünnì dedikleridir. Pes, anıñ ki sülÿk ve èamel-i ãÀlió ve taúvÀsı olmaya, anıñ 

maèÀrifi, maèÀrif-i şeyùÀniyyedir. Anuñçün hiçbir insÀn o maúÿle şeyùÀnıñ yüzünden 

mühtedì olmaz. ZìrÀ şeyùÀn muêıll ismine maôhardır. Ve insÀnıñ şeyùÀn olması ism-i 

                                                 
235 Kim bu dünyâda körlük ettiyse âhirette de kördür. (Đsrâ 17/72) 
236 Bildiği ile amel eden kimseye Allah bilmediklerini de öğretir. Aclûnî, II, 2542, s. 265. 
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muêıllde olduàundandır. VelÀkin êalÀl ve iêlÀl ne vechledir úatı mühtedì insÀn ister 

ki anı fehm ve teşòìã eyleye. ZìrÀ zamÀnede mekkÀr ve memkÿrlar çoàaldı ve ekåer 

nÀs óaú [47/a][47/a][47/a][47/a] ve bÀùılı farú itmekden úaldı. SuÀl olunursa ki, baède’l-vefÀt nice 

kemÀl óÀãıl olmaz ki, niçe umÿr-ı òafiyye ôuhÿra gelür? CevÀb budur ki: Orada 

maócÿbe münkeşif olan umÿr-ı kevniyyedir ki, aóvÀl ve ehvÀl-i Àòiret dirler. Maúsÿd 

ise umÿr-ı ĐlÀhiyye inkişÀfıdır ki, õÀt ve ãıfÀt ve efèÀl-i Óaúú’a dÀéirdir ki, aña èilm-i 

ilÀhì dirler. Pes, anlarıñ mÀèadÀsı èilm-i kevnì olur.  

ElóÀãıl umÿr-ı kevniyyeniñ inkişÀfından maèrifet-i Óaúú’a teraúúì óÀãıl olmaz. 

Nitekim bir kimse aóvÀl-i òÀriciyye ile muúayyed olsa renc-berler gibi ol kimse 

aóvÀl-i èulemÀyı bilmez. Ve èulemÀ daòì èulÿm-ı resmiyyeye müştaàil olsalar anlar 

daòì èulÿm-ı óaúìúìyyeden bì-òaberlerdir. Bu cihetden èulemÀ-i èayne’l-yaúìn ekåer 

ôevÀhiri terk itdiler. ÓattÀ ùaèÀm ve libÀs ve emåÀli úaydında olmadılar. Belki ıãlÀó-ı 

ùabè ve nefse çalışdılar ve Àhir èaşú-ı ilÀhì ile şìr ü şeker gibi alışdılar. Ve èaşú 

anlarıñ teèayyünÀt-ı perdelerini Àteş gibi iórÀú idüb Àòir cemÀl-i maùlÿbı gördiler ve 

maúÀm-ı óuøÿrda ùurdılar ve bezm-i ünsde cÀm-ı tecellì õevúin sürdiler. 

 

Naôm : 

èAşú imiş èÀşıúlara feryÀd-res 

ZÀhide gel àayrı úìl ÿ úÀli kes 

 

èAşúdır sÀliklere òoş reh-nümÀ 

èAşúdır her òatve içre hem-nefes 

 

KÀr-ı pür-sÿd ister iseñ èÀşúı gör 

áayri bir kÀra daòì itme heves 
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Çaàladır çeşmi vü úalbi aàladır 

Đrişicek baóra dir ÀvÀzı kes 

 

èAndelìbÀ èaşúla feryÀda gel 

Münkeåìr olmazdan evvel bu úafes 

 

ÓaúúıyÀ n’etseñ gerek dünyÀda sen 

MÀsivÀ-yı Óaúú’ı úo AllÀh bes 

 

SuéÀl olunursa ki: SÀlikiñ óÀli nicedir ki yolda úalmış ve menzil almamışdır. 

Yaènì gerçi bi’l-fièil sülÿki vardır, velÀkin èömrüñ èadem-i müsÀèade veyÀòÿd 

mürşidi fıúdÀnından cemÀl-i Óaúú’a gözleri bir òoş açılmamışdır? CevÀb budur ki: 

[47/b][47/b][47/b][47/b] Bu maúÿleye baède’l-mevt teraúúì vardır. Belki óÀl-i iótiøÀrda maùlÿbı 

ayaàına gelür. Ve èayn-ı baãìret ile şuhÿd ehli olur. ZìrÀ ùarìú-i ùalebde bulundı ve 

ÚuréÀn'da gelür: 

ِو�� �C'ج �� )�%� �
�4'ا ]�< ا� ورV	�� I� HYر>� ا��	ت 
(I و@4K 3'ه ��< ا� 237 ِّ َ ُ َ َ ُ َ ُ ُ ّ ُ َ َ ّ َ ُ َ َ َ َُ ُْ ْ ْ ْ َْ َ َ َْ ْ ْْ ِ َ ُ ِ ِ ِ ِ َِ ِ ً ِ  işte bu hicret-i 

ãÿriyyeye göredir. Óacc-ı ãÿrì daòì böyledir. Yaènì bir kimse niyyet-i óaccla 

òÀnesinden bir òaùve òÀric olsa ve orada vefÀt eylese anıñ içün ecr-i óacc yazılur ve 

ol ki, úable’ş-şurÿè vefÀt ider maórÿmdur ve keõÀlik hicret-i maènevìyye ki, óacc-ı 

maènevìdir. ZìrÀ úÀãıdıñ naôargÀhı Óaú ve maùlÿbı sırr-ı muùlaúdır. Pes, bu daòì 

òÀne-i ùabièatden bìrÿne ve sefer-i uòrevìde muósinlere merhÿn olmuşdur. Óal-i 

iótiøÀrda anıñ içün inkişÀf-ı baãìret vardır. ZìrÀ hicret-i maènevìyyeden murÀdı, refè-i 

óucÿb ve menzil-i inkişÀfda naãìbdir. Pes, niyyet ve óareketine göre murÀdıñ bulur 

ve naãìbin alur ve bu inkişÀf, berzaòda efzÿn olur ve óaşirde daòì mÀ-fevúìne teraúúì 

                                                 
237 Kim Allah’a ve Peygamberine hicret etmek amacıyla evinden çıkar da sonra kendisine ölüm 

yetişirse, şüphesiz onun mükâfatı Allah’a düşer. (Nisa 4/100) 
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ider ve maúÀm-ı keåìbe Varıñca izdiyÀddadır ve ile’l-ebed bu inkişÀf teraúúìdedir. 

ZìrÀ seyr-i ilÀ’l-llÀha nihÀyet yoúdur ve şol maènÀ ki èÀlem-i keåìf olan dünyÀda 

ziyÀde olmaúdadır. èÁlem-i laùìf olan Àòiretde nice olmaú gerekdir ve teraúúì yalñız 

sÀlik iken müteveffÀ olana göre degildir. Belki cümle-i vaãìlin dÀéimÀ sefer itmekde 

ve her nefes menzil-be-menzil gitmekdedir. Ancaú dünyÀda vÀãıllarıñ óÀli 

úuvvetlüdir ve kütüb-i şerèiyyede gelür ki, bir kimse òatm-i ÚuréÀn itmeden maúbÿø 

olsa berzaòda anıñ içün bir melek taèyìn ve ÚuréÀn taèlìm olunur. Ve ãıbyÀn-ı 

müéminìn daòì böyledir gerek oúumaàa bedé itdikden ãoñra vefÀt eylesun ve gerek 

úable’l-bedé. ZìrÀ bunlar maèøÿr olmaàla, bunlar [48/a][48/a][48/a][48/a] içün kemÀl-i uòrevì vardır. 

Fe-emmÀ baède’l-bulÿà taúãìr iden kimseye tedÀrik yoúdur. Anuñçün derecÀt-ı 

sÀfilede úalur. ZìrÀ úÀriée denilse gerek ki, 238 وارق K'@ا Yaènì úÀrìéü’l-ÚuréÀn Àòiretde 

úırÀéat ile meémÿr olub oúuduúça her óarfine bir derece ièùÀ olunsa gerekdir ve 

buradan óÀfıô-ı ÚuréÀn olanlarıñ faøìleti ôÀhir oldı. VelÀkin maúãÿd, èamele muúÀrin 

olan óıfôdır ve óadìåde gelür: 239 ر�Jـ%� ا�����ا�1ب  >
 Yaènì ÚuréÀn’ıñ faøìleti �	 >�ن ا�('&ن 

ol úadardır ki, bi’l-farø taãvìr olunub bir ihÀb ve deri içine vaøè olunsa bereket-i 

ÚuréÀn ile ol deri muóteriú olmaz ve óamele-i ÚuréÀn, yaènì ÚuréÀn’ıñ úırÀéatına 

mülÀzemet idenler daòì böyledir. ZìrÀ úÀriéleriñ cild-i beşerìleri ihÀb gibidir ki 

bÀùınlarında olan ÚuréÀn aña vaøè olunmuşdur. Pes, ol ihÀb ve ÚuréÀn’ıñ biribirine 

temÀs ve ittiãÀli variken úÀriéiñ derisi ve vücÿdı muóteriú olmaz ve illÀ ÚuréÀn daòì 

muóteriú olmaú lÀzım gelür. ÚuréÀn ise kelÀm-ı ĐlÀhidür ki iótirÀúdan müberrÀdır. 

Ve dediler ki, ÚuréÀn ãÿret-i Muóammediyye ve bi’l-èaksdır. Nitekim Òatmü’l-

evliyÀ buyurur: 240 >وا�Rروح اR وروح ا�'وح >��Tن وا��ـ-3 ا��K')ا�� ا� Yaènì ben kitÀb-ı ilÀhìyim 

                                                 
238 Oku ve terakkî et. 
239 Kur’ân alevler içinde de olsa yanmaz. Kenzü’l-Ummal, I/517; Taberânî, el-Mu’cemu’l-Kebîr, 

V/459. 
240 Ben Kur’ân’ım ve seb’-i mesâniyim ve rûhların rûhuyum, ulaşmadığım rûh yoktur. 
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ki cemìè óaúÀéiú-ı cüzéiyye ve külliyyeyi cÀmiè ve muóìùdır. ZìrÀ óurÿf ve kelimÀt 

ve ÀyÀt ve süver-i tekvìniyye, óurÿf ve kelimÀt ve ÀyÀt ve süver-i tenzìliyye gibidir.  

Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 241 ر	.��ٍو>%�ب  ُ ْ َ ّ َ ٍَ ِ  Yaènì ùÿrdan murÀd; ùÿr, hüviyyet-i 

õÀtiyye ve kitÀb-ı mesùÿrdan maúãÿd, kitÀb-ı vücÿddur ki anda óurÿf-ı şuéÿn ve 

kelimÀt-ı aèyÀn ve ÀyÀt, ervÀó ve süver, ãuver-i miåÀliyye ketb olunmuşdur ve raúú-i 

menşÿr nefs-i RaómÀnìdir ki, mÀhiyÀt-ı mümkinÀt üzerine menşÿrdur. Nefs-i insÀnì 

elfÀô ve óurÿf üzerine menşÿr olduàı gibi ve rÿóu’r-rÿódan murÀd bÀùın-ı rÿódur. 

ZìrÀ [4[4[4[48/b]8/b]8/b]8/b] rÿó-ı óayvÀnì, rÿó-ı insÀnìniñ ôÀhiri ve rÿó-ı insÀnì daòì, sırr-ı bÀùınıñ 

ôÀhiridir. Pes, rÿóu’r-rÿó, sırr-ı ilÀhì olmuş olur ki anıñ bedene taèallukı yoúdur. Ol 

iki rÿóuñ taèalluúı gibi. Ve bundañ ôÀhir olur ki ÚuréÀn ãÿret-i Muóammediyye 

olıcaú sÀéir süver-i Muóammediyye olan vereåeniñ daòì ãÿreti olmuş olur. ZìrÀ anlar 

daòì óaúÀéiú-ı ÚuréÀn ile müteóaúúıú ve aòlÀúıyla müteóallıúlardır. Ve anlarıñ 

ãÿretleri nÀr-ı CelÀl ile muóteriú olmayıcaú ol ãüver-i ĐlÀhiyyeye tabiè olanlarıñ 

ãÿretleri daòì muóteriú olmaz. ZìrÀ ãuver-i aãlıyyeniñ ÚuréÀn’a civÀrı ve ãüver-i 

ferèiyyeniñ daòì ãüver-i aãlìyyeye úurbi vardır. Bu ãÿretde ãüver-i ferèiyye ÚuréÀn’a 

bi’l-vÀsıùa muùùaãıl olmuş olurlar. VelÀkin bunlar şol ãüver-i tabièadır ki, 

metbÿèlarına taúlìd itmekde úuãÿr itmezler.  

ZìrÀ óadìåde gelür ki: 242 vا� ��3 �ا��'ء  Yaènì bir kimse Àòere muóabbet itse 

elbette ol muóabbet vesÀùetiyle anıñ ùarìúine gider. Ve bi-úaderi’l-imkÀn aña taúlìd 

ider bu cihetden ÚuréÀn’da: 243 H
E�(& �� u�g ��ْو ْ ِْ ِ َِ َ َ ََ ;  deyü ãalÀó ile úayd olundı. TÀ ki, 

ıùmÀè-ı fÀriàa münúaùièa ola ve biz filÀn velìniñ muóibbiyim veya ùarìúindeyim veya 

                                                 
241 Satır satır yazılmış Kitab’a. (Tûr 52/2) 
242 Kişi sevdiği ile berâberdir. Ebû Davud, edeb, 19. 
243 Âyetin tamâmının meâli şöyledir: Atalarından, eşlerinden ve çocuklarından iyi olanlarla berâber 

oraya girerler. (Ra’d 13/23) 
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benim babam veya ceddim fÀlandır dimekden imsÀk eyleye. ZìrÀ óadìåde gelür: 244 

H#< )����)ـ�	و*�* H
 ��R H=�1 >J(�� Yaènì òalú-ı èÀlem Àòiretde baña aèmÀl-i*	�< ا��Jس )�����

ãÀlióa ile geldikleri vaúitde siz nesebe iètimad idüb Peyàamber bizim ceddimizdir 

deyü úarabete iètimÀden aèmÀlden òalì gelmeyesiz. ZìrÀ neseb-i óaúìúì taúvÀ ve 

ãalÀódır şöyle ki, bir kimse ùahÀret-i nefse mÀlik ve ricsden bi’l-külliyye sÀlim ve 

pÀk olsa hÀşimì degil ise de yine Àl-i Rasÿldur. [49/a][49/a][49/a][49/a]  

Nitekim SelmÀn-ı FÀrisì (r. a) óaúúında gelür: 245 B�-ا01 ا� �J� ن���V ve bu maènÀ 

ile bisyÀr kimseler al-i Rasÿl ve ehl-i beyt olmuşlardır. Egerçi ôÀhirde siyÀdetleri 

yoúdur ve bu taúrìr olunan maèÀnì-i laùìfe eger semèiñe dÀòil ve eåeri õihniñe vÀãıl 

olduysa, çoú óikmete nÀéil olduñ ve zamÀnıñda LoúmÀn mertebesin bulduñ. ZìrÀ 

LoúmÀn’ıñ iki dürlü óikmeti var idi ki biri, óikmet-i ùıbbiyye idi; óikmet-i EflÀùun ve 

CÀlìnÿs ve SoúrÀù ve BoúrÀù ve emåÀli gibi ve biri daòì, óikmet-i õevúiyye idi; 

óikmet-i enbiyÀ ve evliyÀ gibi. Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 246 D�#+ن ا���)� �J�*& I)َو� ََ َ َ َ َْ ْ ِْ ْ َ ُ َْ  Ve 

óikmet eşyÀyı èÀlÀ mÀ-hiye èaleyhe maèrifetdir. Ve her nesneniñ aãlına vuúÿfdan 

ãoñra yerlü yerine vaøè itmekdir.  

Nitekim nÀs óaúúında gelür: 247 H
 Yaènì òalúıñ meúÀdìrine naôar ا��c	ا ا��Jس ��Jز�

idüb aèlÀ ve ednÀ-yı óÀllerine göre òoş göriñüz. Ve aèlÀya ednÀ ve bi’l-èaks 

muèamelesi itmeñüz. ZìrÀ óikmetden òÀricdir. Anuñçün Seyyidü’l-enãar Saèd bin 

MuèÀõ meclis-i RÀsÿle úudÿm itdikde, 248 H<Iـ�V >ا ا�	�	@ deyü úıyÀm ile emr itdi. Bu 

                                                 
244 Ey Hâşioğulları! Herkesin ameli ile bana geldiği günde sakın siz neseplerinizle gelmeyesiniz. 

(kaynağını bulamadım). 
245 Selman bizden ev halkımızdandır. Aclûnî, I, 459. 
246 Andolsun, biz Lokmân’a “Allah’a şükret” diye hikmet verdik. (Lokman 31/12) 
247 Herkese hak ettiği değeri veriniz. Aclûnî, I, 209. 
248 Efendiniz için (ayağa) kalkınız. Buhârî, IV/1511. 
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èaãırda ise bu óaúÀéiúa nÀéil ve bu muèÀmelÀta úÀdir nÀdir olmaú gerekdir. Ve bir 

kimse, bu õevúa irenler óikmet-i LoúmÀn’ı neylerler dise LoúmÀn’ı taóúìr itmiş olur. 

ZìrÀ, LoúmÀn’ıñ aãıl óikmeti, óikmet-i õevúìyyedir. ÓattÀ nübüvvetinde iòtilÀf 

itdiler. Ve Òatmü’l-evliyÀ anı óikmetinden ötürü ãaff-ı enbiyÀda iúÀmet eylemiş ve 

èulÿmuna müteèallıú nice cevÀhir söylemişdir. Đşte zamÀne müddeèìleriniñ aóvÀli 

böyledir ki cüzéì maèrifet ile enbiyÀ üzerine tefevvuú iddièa iderler. Pes, bu 

iddièalarından maèrifetleri şeyùÀnì olduàı maèlÿm oldı. [ 49/b] [ 49/b] [ 49/b] [ 49/b]    

 

Naôm  

ÓamdulillÀh kÀmil-i insÀna irdi bu göñül 

Derdine dermÀn bulub LoúmÀn’a irdi bu göñül 

 

Seyl-veş alçaúlara yükseklere çaàlar iken 

Gide gide èÀúıbet èummÀna irdi bu göñül 

 

Her cihetden çoú zamÀn olub ùaleb-kÀrì anıñ 

CÀn içinde bì-cihet cÀnÀna irdi bu göñül 

 

Dest-i úudretde bugün ùutsa n’ola cevgÀn ü gÿy 

Đşbu meydÀn içre çoú merdÀne irdi bu göñül 

 

ÚÀéim idi rÿz ü şeb bÀb-ı èubÿdiyyetde ol 

äadr içinde ãoóbet-i sulùÀna irdi bu göñül 

 

Faúr u èacz u õillet ile çüñki bildi nefsini 

Bu sebebden ÓaúúıyÀ RaómÀn’a irdi bu göñül 
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Baède-õÀ yevm-i cumèanıñ ibtidÀ óareketi ism-i èalìm’den vücÿd buldı. Bu 

cihetden Ádem cumèa günü òalú olunub taèlim-i esmÀ ile müşerref oldı. Ve úıyÀmet 

daòì cumèa günü úÀéim olacaàı naããla åabitdir. ZìrÀ úıyÀm-ı sÀèat ile èulÿm-ı 

cüzéiyye, èilm-i küllìye muttaãıl ve ferè, aãlÀ lÀóıú olur. Bu cihetdendir ki cevÀmiède 

baède’l-èaãr sÿre-i Nebeé tilÀvet olunmaú èÀdet-i úadìme-i eéimmedir. ZìrÀ óükmü, 

yevm-i úıyÀmete müteèalliúdir. ĐbtidÀ cumèa günü baède’l-èaãr oúunub ãoñra sÀéir 

eyyÀmıñ èaãırlarına daòì taèmìm olundı. Ve cennetde maúÀm-ı keåìbde yevm-i 

cumèada rüéyet-i dìdÀr vaúìè olsa gerekdir ki, ol müşÀhededen herkese biúaderi’l-

istièdÀd èilm-i cedìd-i ilÀhì óÀãıl olur. Ve ol gün ol maúÀma müsÀreèÀt idenler bu 

dünyÀda ùaèata mübÀderet idenlerdir. Ve anda olan müşÀhede bunda olan èilm-i 

ìlÀhi’niñ úuvvet ve øaèfına tÀbièdir. ZìrÀ baãar rüéyetde nice ise baãìret daòì böyledir. 

 Pes, bunda rüéyet-i [50/a] [50/a] [50/a] [50/a] baãar øaèìf olsa idrÀk-i eşyÀda úÀãır olduàı gibi, 

rüéyet-i baãìret daòì øaèìf olãa idrÀk-i Óaú’da nÀúıã olur. Ve ism-i èalìmiñ sırrı 

kÀéinÀta sÀrì olup cemìè-i eşyÀ mucidini bilmişdir. Yaènì kendi õÀtì óasebiyle. ZìrÀ 

õÀt-ı Óaú óasebiyle idrÀkden èÀcizdir. Nitekim gelür:  W%

�Jك �7 �?''� ��249   

Yaènì 250 �J-ك )+�ـ�J

�Jك )+�ـ-W و�#� �''���  

Ve eşyÀda olan èilim ve óayÀtıñ eåeridir ki enbiyÀ ve evliyÀya tekellüm 

itmişler. Ve tesbìóleri mesmÿè olmuşdur. Nitekim ùuyÿr ve cibÀl Óaøret-i DÀvÿd ile 

(a. s) tesbìó iderlerdi ve Mekke-i Mükerreme’de óacer-i mütekellim mütevÀtirdir. Ve 

yevm-i úıyÀmetde müéeõõiniñ ãavtı vÀãıl olduàı maóalle dek óacer ve şecer ve sÀéir 

eşyÀ şehÀdet itseler gerekdir. Ve óasbì eõÀn virenleriñ ecsÀdını arø ekl itmedügi 

kütüb-i şerèiyyede mesùÿrdur. Pes, eşyÀda èilim ve óayÀt ãıfatları olmasa nice 

şehÀdete úÀdir olurlardı. Fe-emmÀ bu semÀèdan aãamm olanlar anı inkÀr eylemişler 

                                                 
249 Seni gereği gibi tanıyamadık.Münâvî, Feyzü’l-Kadîr, II/410. 
250 Seni senin ölçülerine göre değil kendi ölçülerimize göre tanıdık. 
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ve tekellüm-i eşyÀda nice teévilÀt-ı èaúliyye söylemişlerdir. Fe-emmÀ ehlullÀh 

èindinde merdÿddur. ZìrÀ anlar kelÀm-ı eşyÀyı işitmişlerdir.  

Ve bu faúìr Óaúúì evaéili-i óÀlimde úumrìniñ, 251 ا� Rا�� اR dedigin işidirdim ve 

òÀnemde bir òorÿs var idi ki vaút-i seóerde lafô-ı faãìó-i cehrì ile “ĐsmÀèìl Efendi hÿ” 

deyü beni bìdÀr iderdi. Ve bu rÀzı keşf idüp bu maúÀmda irÀd eylemek memnÿè 

degildir. ZìrÀ kuşÿf-ı kevniyyedendir. èÁrifiñ bunuñ mÀ-verÀsında daòì aóvÀl-i 

èacìbiyyesi vardır. Ve keşf-i kevnìden olan keşf-i meleke ve keşf-i cinne ve keşf-i 

úubÿra ve keşf-i øamìre iètibÀr yoúdur. ZìrÀ maúbÿl olan èilim ve keşf-i ilÀhì’dir ki 

èÀrifleriñ [50/b][50/b][50/b][50/b] maúÀm-ı keåìbde tefÀvütleri anıñladır ve aña kerÀmet-i èilmiyye 

dirler. Nitekim òÀriúa èÀdÀta kerÀmet-i kevniyye dirler. 

Ve kerÀmet-i kevniyyede iki kimse meşhÿrdur: Biri şarúìdir ki èAbdulúÀdir el-

GeylÀnì’dir (k. s.). Ve biri àarbìdir ki Òatmü’l-evliyÀnıñ şeyòi Ebÿ Medyen 

Maàribì’dir (k. s.). Ve bu ikisi daòì evÀòir-i èömrde taúattub itmişlerdir. Ve sulùÀna 

muúÀrin olan şeyòde bu iki kerÀmetiñ biri lÀzımdır. ZìrÀ eger sulùÀn ve tevabièì úÀbil 

ve müstaèid iseler kerÀmet-i kevniyye ile maàlÿb olurlar. Ve bi’l-Àòere ser-fürÿ 

úılurlar. Ve illÀ kerÀmet-i èilmiyye ile şeyò kendisi anlarıñ dünyÀsına taèalluúdan 

òalÀã olur ve deryÀ gibi müteàayyir olmayup úalur. Ve bizim aèãÀrımızda kerÀmet-i 

kevniyye memnÿè ve mesdÿddur. ZìrÀ òalkıñ èadem-i úÀbiliyyetinden nÀşì istihzÀya 

müeddì olur ki sebeb-i helÀkdir.  

Pes, òalúıñ kerÀmetden mestÿr olduúları kendilerine nÀfièdir. Ve Mıãır’da ekåer 

bilÀdda óÀãıl olan evliyÀnıñ ekåeri ricÀl úÀbilindendir ki ehl-i taãarrufdur. Cümleniñ 

fÀéiúi Õü’n-nÿnü’l-Mıãrì’dir (k. s.). Maókìdir ki bir èacÿzuñ veledini timsaó alup 

Nìl’e götürüp ibtilÀè itdikde Õü’n-nÿn aña nidÀ idicek ol veledi óayyen cevfinden 

kenÀra ilúÀ eyledi. Óÿt Óaøret-i Yÿnus’u (a. s.) ilúÀ eyledügi gibi. VelÀkin bilÀd-ı 

Rÿm’da fetó-i Úonsùanùiniyye’den muúaddem ve baède ehl-i fenÀ ve beúÀdan 

                                                 
251 Allah’tan başka ilah yoktur 



 322 

kümmel-i evliyÀ gelmişdür ki anlar taãarrufat-ı kevniyyeye iltifÀt itmemişlerdir. 

Egerçi ki cemìè-i eşyÀ anlara ser-fürÿ itmişdir. Nice münúÀd olmaz ki anlar siyÀdet-i 

èuômÀ ve òilÀfet-i kübrÀ ile úÀéim ve muttaãıflardır.  

 

Naôm : 

Şeyò-i gül üstÀõ-i vaút olmaú ne güçdür ÓaúúıyÀ 

YÀ meger irşÀd u taèlìm ide ol õü’l-kibriyÀ 

èĐlmiñi aèmÀliñi òÀk-i fenÀda setr idüp [51/a][51/a][51/a][51/a] 

Óaúú’a úarşu òalúa göstermekden anı úıl óayÀ 

 

VallÀhu èalìmü’l-òafiyyÀt. 

4.3.3. el-Đsmü’s-Salisü: el-Mürîd  

 Maèlÿm ola ki irÀdet ve meşiyyet evvelen ve bi’õ-õÀt AllÀh TeèÀlÀ’nıñ 

ãıfatındandır. VelÀkin meşiyyet Õat-ı ilÀhiyyeniñ bir nesneniñ óaúìúatı ùarafına 

teveccühidir. Gerek ol nesne isim olsun ve gerek ãıfat ve gerek õÀt olsun. Ve irÀdet 

iki emr-i cÀiziñ birini taòãìãe ÕÀt-ı ilÀhiyyeniñ taèalluúudur. Yaènì mümkiniñ iki 

ùarafı vardır ki, biri vücÿd ve biri èademdir. Pes, taèalluú-i õÀt úanài cÀnibe olursa 

murÀd-ı ilÀhì irÀdetden teóallüf itmez. BinÀéen èalÀ-hÀõÀ meşiyyet irÀdetden 

muúaddem olur. Ve bu taúaddüme taúaddüm-i õÀtì dirler, zamÀnì degil. Egerçi ki 

Óaúú’ıñ õÀt ve åıfatı arasında taúdim ve teéeòir olmaduàı gibi ãıfÀt arasında daòì 

yoúdur. Ve ol ki óadìå-i úudsìde gelür: 252�-ip �%ر�� B)-ـV Bu sebaúdan murÀd 

taèalluúuñ sebúidir. ZìrÀ mÿcib-i raómet úadìmdir ki óubb-ı õÀtìdir. Ve mÿcib-i 

àaêab óÀdiådir ki èibadıñ cerÀ’imìdir. Ve eõelde zamÀn olmamaú óasebiyle 

taúaddüm-i õÀtì denildi.  

                                                 
252 Rahmetim gazabımın önüne geçmiştir. Buhârî, tevhid, 15, 22, 28; Müslim, tevbe, 14, 16. 
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Ve Óaú TeèÀlÀ’nıñ emri iki dürlüdür: Biri emr-i teklìfì ve biri daòì emr-i 

irÀdìdir. Nitekim èubÿdiyyet daòì ikidir ki biri, èubÿdiyyet-i õÀtiyye ve biri daòì 

èubÿdiyyet-i teklìfiyyedir. Ve emr-i teklìfì irÀdeti müstelzim degildir. Belki imtióÀn 

içün daòì olur. Nitekim èilmullÀhda küfri müteóaúúıú olanlar ìmÀn ile meémÿr 

oldılar. Ebÿ Cehl ve DeccÀl253 ve emåÀli gibi. VelÀkin küfür üzerine meùbÿè 

olduúlarından ìmÀnlarına irÀdet-i ĐlÀhiyye taèalluú itmedi. Belki küfürlerine taèalluú 

itdi. ZìrÀ her nesne irÀdet-i Óaú’ladır. Egerçi ki küfür ve êalÀl rıøÀ ile degildir. 

Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 254 s'� Rو; ْ َ َ< �?-�ده ا�6#'ََ ْ ُ ْ ِ ِ ِِ َ  Ve irÀdet óaúúında gelür: 

ُو�	 =�ء ا� �� 
?�	ه 255  َ َ ُ ّ َُ ََ ; ْ . SuéÀl olunursa ki: MurÀdı olmaduàı [51/b][51/b][51/b][51/b]    ãÿretde niçün 

emr itdügi èabeå ãuretindedir? CevÀb budur ki: Õikr olunan imtióÀn içündür. TÀ ki 

levó-i õÀtlarında olan naúş-i èadem-i istièdÀd o müéminlere ôÀhir ola ve bir daòì  

 256 DQ��-ا� D^+ا� ���
 0@ُ ُ َ َُ َ ّ ُِ ِ ِْ ْ َْ ّ  mÿcebince mülzem olalar ve úıyÀmetde  

 '�a� Rـ�' و�( �� �JE�4��257  dimeyeler. ZìrÀ '�aـ�' و��( H#ـE�4 I)
 258  òiùÀbiyle dünyÀda 

muòaùÀb oldılar. Ve bir daòì enbiyÀya tebliàde ecir vardır. Gerek úavmi ol daèveti 

úabÿl itsünler ve gerek itmesünler. Nitekim ÚuréÀn’da anlardan bi-ùarìúi’l-óikÀye 

gelür: 259 ّ]ن 4K'ي ]R ��< ا� َ ََ َّ ِ ِِ ْ َ ِْ . Pes, bir kimse bir iyülügi idüp iyülügüm bilinmedi dise 

cÀhil olmuş olur. ZìrÀ eyülügde muòaùÀbıñ mefèÿlün-bihin úÀbiliyyeti ve òayırla 

                                                 
253 Deccâl: Đlâhî dinlerde kıyāmet alametlerinden sayılan ve insanları doğru yoldan saptırmaya 

çalışacağı kabûl edilen olağan üstü güçlere sâhip kişi. Bk. Kürşat Demirci, “Deccâl”, DĐA, IX, 67-
69; Zeki Sarıtoprak, “Deccal/Đslâmiyette Deccal”, DĐA, IX, 69-72. 

254 Ama kullarının inkâr etmesine razı olmaz. (Zümer 39/7) 
255 Eğer Rabbin dileseydi, bunu yapamazlardı. (En’âm 6/137) 
256 De ki: En üstün delil yalnızca Allah’ındır. (En’âm 6/149) 
257 “Bize ne müjdeleyici bir peygamber geldi, ne de bir uyarıcı” (Mâide 5/19) 
258 Size müjdeleyici ve sakındırıcı geldi. (Mâide 5/19) 
259 Benim ücretim, ancak Allah’a âittir. (Yûnus 10/ 72). 
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muúÀbelesi şarù degildür. Ve illÀ hidmet-i enbiyÀ ve evliyÀ øayiè olmaú lÀzım gelür. 

Maèa-hÀõa aãlÀ bir eyülük øayiè degildir. Ve bir daòì daèvet olunmaú muúteøÀ-yı 

istièdÀd-ı medèuvv ve daèvet itmek mÿceb-i úÀbiliyyeti dÀèìdir. Bu sebebden her 

dÀèì ve medèuvv úÀbiliyyeti olduàı mertebe ile muèamele olunur. Ve burası esrÀr-ı 

úaderdendir. AllÀh TeèÀlÀ fehmini ÀsÀn eyleye. Ve gÀh olur ki teklìfde irÀdet daòì 

olur müéminlere olan teklìf gibi ki, irÀdet-i ĐlÀhiyyeye muúÀrin olmaàla ìmÀn vücÿd 

bulmuşdur.  

Ve ÚuréÀn’da gelür ki: 260 �
�

�6(	ا  �
�
'%� ��'�Kَ َ ُ َ َِ ُِ َ َ; َ ْ ْ َ  Bu Àyetiñ maømununda ãuèubet 

olmaàla ecille-i ehl-i tefsìrden maèdÿd olanlarıñ niçeleri ùarìú-i sedÀddan çıúmışlar. 

Ve èaúılla binÀ-i teévili yıúmışlardır. Yaènì gerçi ôÀhirde AllÀh TeèÀlÀ fısú ve feóşÀé 

ile emr itmez. Nitekim buyurur : 261 6+��ء��( '�U� R 0 ]ن ا�@; ْ َ ُْ ِْ ُ ُ َ َ ّْ َ َّ ِ  VelÀkin 262 �
�
'%� ��'�Kَ ُ َ َِ َ ْ ْ َ  

maúÿlelerinde emirle murÀd emr-i irÀdìdir. Yaènì fısúlarına irÀdetiniñ teèalluúıdır.  

Ve irÀdetinden murÀdı [52/a][52/a][52/a][52/a] teòallüf itmiyecek. Anlar daòì fÀsıú olurlar. SuéÀl 

olunursa ki: Niçün ùaèetlerini murÀd itmedi? CevÀb budur ki: Anlar ùÀèÀtı murÀd 

itmediler. Anuñçün ÚuréÀn’da gelür: 263 ��)V�6م ا�	ي ا�(I
� Rَ َ َِ ِ َ َْ ْْ ِْ َ  Yaènì hidÀyet-i beyÀn ile 

hidÀyet ider. VelÀkin hidÀyet-i tevfìú ile hidÀyet itmez. ZìrÀ anlar iòtiyÀrlarını küfür 

ve êalÀle ãarf itdiler. SuéÀl olunursa ki: ÌmÀn ve ùaèatıñ óüsnüni müùÀlaèa idüp 

müémin ve muùìè olsalar olmaz mıydı? CevÀb budur ki: Mümtenièdir. ZìrÀ aèyÀn-ı 

åÀbiteleriniñ óükmi degildir. vVe bu sebebden Óaú ùarafından anları küfür üzerine 

cebr lÀzım gelmez. Belki anlar kendilerini óasebi’l-istièdÀd küfür ve êalÀl üzerine 

cebr itdiler. Óaú TeèÀlÀ daòì òalú eyledi. ZìrÀ lisÀn-ı istièdÀd ne óükmi suéÀl ve ùaleb 

                                                 
260 Onun refah içinde yaşayan şımarık elebaşlarına (itaati) emrederiz de onlar orada kötülük işlerler. 

(Đsra 17/16) 
261 De ki: “Şüphesiz, Allah çirkin işleri emretmez. (A’râf 7/28) 
262 Onun refah içinde yaşayan şımarık elebaşlarına itaati emrederiz (de onlar orada kötülük işlerler.) 

(Đsra 17/16) 
263 Allah, fasık toplumu doğruya iletmez. (Maide 5/108) 



 325 

itdi ise, Óaú TeèÀlÀ òallaúìyeti cihetinden menè itmedi ve illÀ Óaú TeèÀlÀ’ya ãıfat-ı 

kÀmilesinde noúãÀn lÀzım gelür. 264 Wا� �� ذ� >��?* 

 Ve “èilim maèlÿma tabièdir”265 dedikleri buradan maèlÿmdur. Ve òalúda cebr 

var mıdır yoú mıdır ve kesb dedikleri nedir? bundan mefhÿmdur. ZìrÀ kesb maóalliñ 

taèyinine dÀéirdir ki maóall-i kevnìdir. Âbla ile ÀsiyÀba naôar eyle ki andan rÿşen 

delil yoúdur. ZìrÀ ÀsiyÀb deverÀnında Àbıñ êarbıyla mecbûriyyet iddièa eylese kendi 

úÀbiliyyeti ile mülzem olur. Pes, anıñ úÀbiliyyeti kesbdir. Ve bir üstÀd bir nesneyi 

kÀàıd veya levó veya àayri nesne üzerine resm idüp şÀkirdi eline virse, şÀkird ol 

resm üzerine naúş itmekde üstÀdıñ taódìd itdügi maóalli tecÀvüz itmez. Maèa-hÀõa 

kendisi naúş itmekde muòtÀr.  

Pes, òayr ve şer levó-i õÀtda mürtesìmdir, anı tecÀvüz itmek olmaz. Bir kimse 

kìsemde altun vardır baña anı çıúar ve yedime vir deyü Àòere emr eylese ol daòì 

kìsede felsden, yaènì manàırdan [52/b][52/b][52/b][52/b] àayrısını bulmasa ãÀóib-i kìse ne dimege 

úÀdir olur? ZìrÀ kìsesinde bulunan odur, bu ãÿretde kendini levm itsün. Nitekim 

óadìå-i úudsìde gelür: 266 ��6�Rا ��	�� b
 bu cihetden şerri AllÀh TeèÀlÀ’ya isnad 

eylemek terk-i edebdir. Maèa-haõÀ mürìddir. Anuñçün lisÀn-ı ĐbrÀhìm’den (a. s) 

ÚuréÀn’da gelür: 267 ��6�� 	

 Bs'� ِو]ذا ِ ْ َْ َ ُ ُ َ ََ َِ ِ  Yaènì maraøı kendi nefsine ve şifÀyı Óaúú’a 

nisbet eyledi. Egerçi ki baèøı evliyÀdan 268 >Js'�ا v�-.ا� daòì vÀúièdır. VelÀkin  

                                                 
264 Allah bundan münezzehtir. 
265 “Đlim mâlûma tâbidir” tâbirinin şerh ve îzâhı için bk. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, IV, s. 224.  
266 Sâdece kendi nefsine levmetsin. Ahmed Đbn Hanbel, Müsned, II/263; Đbn Mâce, es-Sünen, XII/329. 
267 Hastalandığımda da O bana şifa verir. (Şuara 26/80) 
268 Doktor beni hastalandırdı. 
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269 >Js'�ا� ا dimeyüp, emrÀøı ùabìbe isnÀd itdügi daòì edebdir. Ve lisÀn-ı 

Òıøır’dan gelür (a. s.) 270 �

�ردت ان ا��- Yaènì, èaybı kendi irÀdetine óavÀle idüp ãoñra 

òayırda 271 W(راد ر�
 dedi. Ve müémin cinden gelür: 272 اI=ر H
Kًراد )
H ر) ; َ ُ ّ َ َ َْ ُْ ِ ِ َ  Bu cihetden 

óadìåde gelür: 273 Wا�� R 'وا�� Müémin úarındaş, bu maúÀm esrÀr-ı úader maúÀmıdır. 

Õevúì naãìb olsa èaúlıñ çün ü çirÀsı úalmaz. Ve deryÀya vÀãıl olan seyl gibi òÀmÿş 

olur. VelÀkin müşkilÀt-ı èulÿm ve muèøılÀt-ı aóvÀldendir. ÓÀlÀ eger kendini ìmÀn ve 

tÀèat ve òayr ve óasenÀt üzerine bulduñsa şükr-güzÀrlıúda taúsìr itme. ZìrÀ èayn-ı 

åÀbiteñde olan óüsn-i istièdÀd, ezelì miréÀt-ı ebedde ôÀhir olmuşdur.  

Maókìdir ki BelèÀm bin BÀèÿr 274bu úadar kerÀmetden ãoñra ìmÀndan münseliò 

oldı. ZìrÀ bir kerre nièmet-i ìmÀna şükr itmedi deyü mesùÿrdur. Ve Òatmü’l-evliyÀ 

buyurmuşdur ki: “AllÀh TeèÀlÀ’yı gördüm ki DeccÀl’ıñ şeúÀsı içün aàlardı.” Óaú 

TeèÀlÀ’nıñ aàlaması ve gülmesi ve feraó ve nüzÿlı ve bunlarıñ emåÀli nuèÿt-i 

kevniyye ki óaúúında ÀyÀt ve eóadìåde vÀúiè olmuşdur. MurÀd-ı Óaú olduàı üzre 

ìmÀn getürüp teévil ve keyfiyyetinden bahå itmemek gerekdir. Nitekim èuúÿl-ı øaèife 

ehli teévil itmişlerdir. Fe-emmÀ [53/a][53/a][53/a][53/a] ehlüllÀh anları bu òuãÿãda taèyìb ve taòùi’e 

itmişlerdir.  

Ve Óaú TeèÀlÀ’nıñ mertebe-i ãıfÀtda temeååüli cÀ’iz olduàı bÀlÀda mürÿr 

eyledi. Ve DeccÀl’ıñ şeúÀsından murÀd şeúÀ-i õÀtìdir ki küfürdür. Ve ehl-i küfre 

                                                 
269 Allah beni hastalandırdı. 
270 Onu yaralamak istedim (Kehf 18/79) 
271 Rabbin diledi ki (Kehf 18/83) 
272 Yoksa Rableri onlara bir hayır mı diledi? (Cin 72/10) 
273 Kötülük sana (âit) değil. 
274 Tevrat ve Đslâmî kaynaklarda, önceleri iyi bir mü’min iken daha sonra Hz. Mûsâ ve kavmi aleyhine 

hile tertiplediği için cezâlandırıldığı rivâyet edilen kişi. Bk. Ömer Faruk Harman, “Bel’am b. 
Bâûrâ”, DĐA, V, 389-390; D. B. Macdonald, “Bel’am”, ĐA, II, 464-465; Eşrefoğlu Rumî, Müzekkin 
Nüfus, Metin Yay., Đstanbul 1996, s. 180; Şadi Eren, Kur'ân’da Teşbih ve Temsiller, Akademi 
Yay., Đstanbul 2006, ss. 48-49. 
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Àòiret yoúdur. ZìrÀ Àòiretden murÀd cennetdir. Ve èaúıbet, muùlaúÀ müémin ve 

muttaúì olanlarıñdır. Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 275��)%��� D-@�?َوا� ّ ُ َ َ َِ ِ َِ ْ ُْ  Ve bu sırr üzerinedir 

ki, DeccÀl’ıñ ãaà gözi aèverdir. Yaènì èayn-i yüsrisi var. VelÀkin èayn-ı yümnası 

yoúdur. ZìrÀ Deccal, óaúìúat-ı dünyÀdan èibÀretdir ki ãol ùarafında olan göz aña 

nÀôırdır. Nitekim ãaà cÀnibde olan çeşm Àòirete dÀéirdir. Bu cihetdendir ki 

úıyÀmetde süèedÀyı èarşıñ ãaàına úoyup oradan cennete ve eşúiyÀyı ãoluna koyup 

oradan cehenneme sevú itseler gerekdir. 

 Pes saèÀdet, ehl-i yemìne ki iúbÀl añlarıñdır. Ve ôulümÀt-ı úıyÀmetde envÀr-ı 

müéminìn ùarf-ı yemìn ve úuddÀmda saèy itmek buradandır. Ve úuddÀm muúarrebìn 

cihetidir ki, insÀnıñ cebhesi aña nÀôırdır. Bu cihetden tırÀş olduúları vaúitde 

cebheden bedè itdirirler. ZirÀ èaynı cÀnib-i óaúìúatdır. Nitekim ebrÀr ãaà ùarafdan 

bedè itdirirler ki, maóøa semt-i cennetdir ve ãol ùarafdan bedè itmek memnÿèdur. ZìrÀ 

muvÀcehe-i cehennemdir. Ve RasÿlullÀh’ıñ (s. a. v.) iórÀmdan iólÀlde óallÀúa ãaà 

cÀniblerini işÀret itdikleri iki vech içündür: Biri budur ki, èumÿm-i müéminìni 

irşÀddır. ZìrÀ ekåer-i nÀs ebrÀr maúÿlesidir. Ve biri daòì budur ki anlarıñ vücÿdları 

ser-tÀbe-pÀ vech olmaàla yemìn-i veciheleri ber-À-berdir. Nitekim bÀlÀda mürÿr 

eyledi ve bu maènÀda meåel-i meşhÿr-ı Türkìdir ki: “Erenleriñ ãaà ve ãolu birdir” 

dirler. Maèrifet-i laùìfedir. Fe-emmÀ õevúle idrÀk itmelidir. 276 ��i
 �� H<ا� وا���J@اذا 

[53/b] [53/b] [53/b] [53/b]  

 Naôm:  

TÀ-be-key úayd-i şeş-cihet ey dil 

Úıbleñi èÀlem-i ıùlÀú eyle 

äaà u ãolu gözetme git yoluña 

Maúãadıñ Óaøret-i ÒallÀú eyle 

                                                 
275 Sonuç, Allah’a karşı gelmekten sakınanlarındır”. (A’râf 7/128) 
276 Allah bizi ve sizi kendi fazlından feyizdâr etsin. 
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Ve ÚuréÀn’da gelür : 277 ن	ـ#�
ُ]��� K�'ه ]ذا Kراد =�K �mن �(	ل �� >�  َ َُ َ ُ ُ ََ ُ َ َ َ ُ َ ّْ ْ ْْ َ َ ًَ ; ِ ُِ َ  Bunda şeyéden murÀd 

maèdÿmdur. ZìrÀ mevcÿda taèalluú-i irÀdet itmek, óÀãılı taóãìldir. Meger ki anı bir 

óÀlden bir óÀle taóvìl içün ola ve aèyÀn-ı åÀbiteniñ gerçi vücÿd-ı èilmisi vardır. Fe-

emmÀ vücÿd-ı òÀrici ve èaynisi yoúdur. Bu cihetden mevcÿda maèdÿm denilür. Pes, 

min-vechin mevcÿd ve min-vechin maèdÿm oldı. Bu cihetden yaènì vücÿdı 

yüzünden kün òiùÀbını semÀè itdi ve imtiåÀl idüp aèyÀn-ı òÀricì ile mütekevvin oldı. 

Bu ãÿretde kün óaúìúata maómÿl oldı. Nitekim èulemÀ-i ehl-i óaúìúat èumÿman ve 

baèøı èulemÀ-i ôÀhir õÀhib olmuşlardır. Ve kün kelimesine kelime-i óaøret 

dimişlerdir ki ibtidÀ esmÀè-ı mükevvenÀt anıñla açılmışdır.  

Nitekim èÀlem-i ervÀóda 278>�( ا	��@ H#('( B��Kَ ُ ََ َّ ُْ ِْ َِ ; َ  kelimesiyle münfetıú olmuşdur. 

Ve ibtidÀ lisÀn-ı rÿóa gelen “belâ”dır. Naôar eyle ki hemze ile bedè olundı. ZìrÀ Óaú 

TeèÀlÀ mebde-i evveldir ve ervÀó daòì “bÀ” ile tekellüm itdiler. ZìrÀ “bÀ” teèayyün-i 

evveldir. Anuñçün noúùası birdir. Nitekim sÀbıúan taórìr olundı ve Óaú TeèÀlÀ’nıñ 

òalú-ı èÀlemi irÀdeti, iòtiyÀrìdir. Egerçi ki muúteøiyÀt-ı esmÀ ve ãıfÀt ve iútiøÀÀt-ı 

úÀbiliyyÀt üzerine icÀb-ı nefsì itmişdir. VelÀkin bu ìcÀb-ı nefsi, iòtiyÀrı münÀfi 

degildir. ZìrÀ esmÀ ve ãıfatıñ anıñ üzerine taóakkümi yoúdur. Ve illÀ ÕÀt-ı BÀrì 

müstaúìl olmamış olur. Ve òalú itdügi eşyÀ èilminde olan maèlÿmÀtdır.  

Nitekim óadìå-i úudsìde gelür: 279 ��6C� اcJ< BJ< ĐlÀ Àòirih. Yaènì kenz eger maòfì 

ve muùalsem olsa anıñla intifÀè olunmaz. Óaú TeèÀlÀ daòì esmÀ ve ãıfÀt ve kenzin 

iôhÀr eyledi, tÀ ki óaúÀéiú ve mÀhiyyÀt, vücÿdla [54/a][54/a][54/a][54/a] mütemettiè olalar. Ve óadìå-i 

                                                 
277 Bir şeyi dilediği zamân, O’nun emri o şeye ancak “Ol”demektir. O da hemen oluverir. (Yâsîn 

36/82) 
278 Ben sizin Rabbiniz değil miyim? (Onlar da), Evet (Zümer 39/71) 
279 Ben gizli bir hazîne idim. Aclûnî, II, 2016, s. 132. Bu hadîs-i şerîfin şerh ve îzâhı ile ilgili 

Bursevî’nin “Kenz-i Mahfi” isimli bir eseri vardır. Bu eserde mezkûr hadîsin keşfen sahîh; fakat 
naklen sâbit olmadığını beyân etmektedir. Bk. Bursevî, Kenz-i Mahfi, s. 17. 
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úudsìde gelür: 280 H
��� u(رR R ��� ا	+('�� 7�Cا� B)�8 Yaènì maòlÿúÀtı òalú itmekde 

fÀyide maòlÿúÀta rÀcièdir ÒÀlıú’a degil. ZìrÀ, ÒÀlıú kendi õÀtında àanìdir. Ve 

hüviyyet-i õÀtiyyesi mertebesinde kendiñe kemÀl cilÀsı vardır. Pes, kÀéinÀtı òalú itdi 

ki dìdeleri Óaúú’a açıla ve õulumÀt-ı èademden òalÀã olalar. Ve niçe tecellìyÀtı 

èilminde úaldı ve rÀyióa-i vücÿd şemm itmedi ki anlara mümtenièÀt dirler. Ve 

óadìsde gelür: 281 W��� >
 Yaènì insÀnıñ èilmi irmedügi nesneler vardır ki اواVـ%YU'ت )� 

anları Óaú bilür. Ve baèõı kibÀr kelimÀtında gelür ki: 282>�ن ���ع I(ن ا�#�Rا >
 G�� 

Yaènì, AllÀh TeèÀlÀ muãóaf-ı tekvìne ÀyÀt-ı óüsnini cümle yazmış ve niôÀm-ı esmÀ 

ve ãıfÀtı, kemÀ yenbaàì düzmüşdür. BinÀéen èalÀ-hÀõÀ èilminde bÀúì olan faraøa bu 

èÀlemiñ miålidir. Yoòsa fevúında olan maènÀ degildir. ZìrÀ, eger bu mübdeèÀtıñ 

fevúında andan ebdaè èilmullÀhda nesne olsa yÀ èacz veya buòl lÀzım gelür. AllÀh 

TeèÀlÀ ise ikisinden daòì münezzehdir. Anuñçün ÚuréÀn’da mevÀøıè-i keåìrede buòli 

õemm eyledi.  

Ve denildi ki: Đki óaãlet vardır ki beyne ve beynallÀh anlardan afêal yoúdur. Ki 

biri teslìm ve biri rıøÀdır. Ve iki òaãlet daòì vardır ki, beyne ve beyne’l-òalú anlardan 

eóabb yoúdur ki biri óüsn-i òulú ve biri seòÀdır.  

Ve RasÿlullÀh (s. a. v.) èaczi õemm eyledi ve úuvvet ve úudret iôhÀr itmekle 

emr úıldı ve óadìåde gelür: 283D�� 0%@ >�� 	و� D��^ا�� v+� َّان ا�  Meger ki èacz ve øaèf ve 

õillet, fi-nefsi’l-emr Óaúú’a göre ola ki memdÿódur. Ve kesel daòì èacze mülóaú 

oldı. Yaènì müémin neşìù gerekdir. Bu cihetden evliyÀ ùÀèat-ı Óaúú’a müsÀraèat 

                                                 
280 Mahlûkātı benden istifâde etsinler diye yarattım. Yosa onlardan yararlanmam için değil. Kaynağına 

ulaşamadım. 
281 Veya kendi ilmin içinde bıraktığın. Taberânî, el-Mu’cemu’l-Kebîr, IX/13. 
282 Yaratılmış olan şekilden daha güzel bir şekil düşünülemez. 
283 Bir yılanı öldürme kousunda dahi olsa Allah cesâreti sever. Kenzü’l-Ummal, X/451. 
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itdiler, cÀièiñ ùaèÀm-ı nefìse müsÀraèatı gibi. ZìrÀ tezkiye sebebiyle vücÿdları òiffet 

bulmuşdur. [54/b][54/b][54/b][54/b]  

SuéÀl olunursa ki: MuúaùùaèÀt ÚuréÀn nicedir? Yaènì anıñ èilmiyle tecellì vÀúiè 

oldı mi yoòsa èilmullÀhda mektÿm mı úaldı? CevÀb budur ki: AllÀh TeèÀlÀ ÀyÀt-ı 

tekvìniyye ve tenzìliyyeden her ne ki irsÀl eyledi cümlesi müteèallıú-ı èilm-i òalúdır. 

Egerçi baèøılarına muàlaú ve òafìdir. ÓattÀ 284 �?�
< nüzÿl itdikde CebrÀéìl kÀf dedi, 

RasÿlullÀh “èalimtu” buyurdu, ve CebrÀéìl “hÀ ve yÀ ve èayn ve ãÀd” didükçe her 

birinde “èalimtu” buyurdılar. Pes, eger maúdÿr-ı beşer olmasa “èalimtu” dimezlerdi 

ve sÀéir óurÿf-ı muúaùùaèa daòì böyledir.  

Ve “kaf, he, èayn, ãad” hisÀb-i icmÀlì ile yüz ùoúsan beş ider ki, Mehdì’niñ 

úurb-i òurÿcı zamÀnıdır. Ve dimişlerdir ki èulÿm-ı ÚuréÀn üçdür: Biri, èilmullÀhda 

mektÿm olan künh-i õÀt ve óaúÀéiú-ı esmÀ ve ãıfatını maèrifetdir. Anuñçün, õÀtından 

bahå idenler taòùie itdiler, ĐmÀm-ı áazali gibi. Ve biri daòì, RasÿlullÀh’a ve òavÀãã-ı 

ümmete maòãÿã olan èilimdır, èilm-i muúaùùaèÀt ve müteşabihÀt gibi. Ve biri daòì, 

şol èilimdur ki èÀmme-i nÀsa mebõÿldur. Pes, bundan ôÀhir oldı ki tecellì vaúìè olan 

umÿruñ cümlesi meblaà-ı èılimdir. èĐlmullÀhda úalanı ise ancaú AllÀh TeèÀlÀ bilür. 

 

Naôm: 

Gelsün beri şol nükte-i ÚuréÀn’ı bilenler 

Gelsün beri şol óikmet-i LoúmÀn’ı bilenler 

 

Bu enfüs ü ÀfÀúıñ èabeå bilme vücÿdıñ 

Vardır ola nefsini ve RaómÀn’ı bilenler 

 

 

                                                 
284 Kâf Hâ Yâ Ayn Sâd. (Meryem 19/1) 
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Bu mekteb-i èirfÀna açılmaz niçe demdir 

MiftÀó-ı ĐlÀhì ’yi bugün úÀnì bilenler 

 

Bilmezlere söz düşdi bu meclisde èacebdir 

Dem-beste olub söylemedi anı bilenler 

 

Olsa neèaceb vÀãıl-ı ser-menzil-i taóúìú 

Óaúúì gibi iş bu yoli erkÀnı bilenler 

 

Ve ÚuréÀn’da gelür: 285 ن ���ء ا�K R[ ونk��* ��ُو ّ َ َ َ ََ ; ;َ َ ّ َِ ُ  Yaènì siziñ meşiyyetiñiz Óaúú’ıñ 

meşiyyetine tabièdir. ÓattÀ Tevbe’de gelür:  ا	(	%�� H
HYُ *�ب ��� ُ َ َ َ ِّ ْ ِْ َ ; َ ُ286  Yaènì Óaú’dan 

tevfìúle iúbal bulunmadıúça èabdden [55/a][55/a][55/a][55/a] daòì ihtidÀ bulunmaz. Nitekim baèøı 

èurefÀ-i èAcem dimişdir:  

 

SÀlikÀn bì-küşiş-i dost be-cÀyì ne-resend 287 

  

Yaènì cezbe-i Óaú olmadıúça sülÿk ve vuãÿl óÀãıl olmaz. Bu daòì istièdÀda 

rÀcıèdir. Ve baèøılar dimişlerdir ki:  

 

DÀd-ı óak-rÀ úÀbiliyyet şarù nìst  

Belki şarù-i úÀbiliyyet dÀd-ı ust 288 

 

                                                 
285 Allah’ın dilemesi olmadıkça siz dileyemezsiniz. (Đnsan 76/30) 
286 Sonra (eski hâllerine) dönsünler diye, onların tövbelerini de kabûl etti. (Tevbe 9/118)  
287 Cazibe-i Hak olmadıkça süluk ve vüsul hâsıl olmaz. 
288 Allah’ın vermesi için kābiliyyet şart değildir, Belki kābiliyyetin şartı onun vermiş olmasıdır. 
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VelÀkin bu söz esrÀr-ı úadere muòÀlifdir. ZìrÀ feyø-i aúdes eşyÀnıñ óaøret-i 

èilmiyyede vücÿdlarını ve istièdÀdlarını mÿcib ve feyø-i muúaddes óaøret-i 

èayniyyede ol istièdÀdlarıñ muúteøiyÀtınıñ ôuhÿrunı mÿcibdir. Ve bundan óaøretü’l-

èilimde istièdÀd èÀrıø olmaú lÀzım gelmez. Belki evvelkiden maúãÿd teèayyün ve 

ikinciden murÀd ol müteèayyiniñ aókÀm-ı ezeliyye ile burÿzidir. Fehmi daúìú 

nesnedir.  

El-óÀãıl istièdÀdÀt mecèÿle degildir, belki taèyìn ve iôhÀrı Óaúú’a muøÀfdır ve 

bu daúìúadan ötürüdür ki dirler: 289 D�?� R رد ��ورد  D�?� R 0-@ �� 0-@ّ ّ ُ  

SuéÀl olunursa ki: Pes, duèÀ itmekde fÀyide úalmaz, maèa-haõÀ AllÀh TeèÀlÀ 

VehhÀb ü FeyyÀø’dır? CevÀbı budur ki: DuèÀ èayn-i fÀyidedir. ZìrÀ lisÀn-ı cismÀnì, 

lisÀn-ı rÿóÀniyye ve lisÀn-ı rÿóÀnì, lisÀn-ı istièdÀda tÀbièdir. BinÀéen èalÀ-haõÀ lisÀn-ı 

istièdÀd ezelde Óaú’dan ne ùaleb itmiş ise cemìè-i eùvÀrda olan elsine daòì anı ùaleb 

itmelidir. Ve maùlÿb olan nesneyi Óaú TeèÀlÀ feyaøiyyeti cihetinden ifÀøa ider ve 

ifÀøa itmedügi nesne fi’l-óaúìúa maùlÿb degildir. Belki, dünyÀ ve Àòiretde èaynı 

meséÿl veya bedel veya emåÀlinden müfaø olan maùlÿb olandır.  


I4 Hا 
��� د@�7 و ِ)��%��0 �(�7 290
�
ً  Bundandır ki ehl-i irÀdet olanlar daòì meşiyyet-i 

Óaú’dadır. Yaènì bir kimseniñ mürìd olması, Óaúú’ıñ irÀdetine mevúÿfdur. Bu 

òuãÿãdan meşÀyiò-i ùarìúat dediler ki, èumÿm ve òuãÿã ehlini kendi [55/b][55/b][55/b][55/b] óÀlleri 

üzerine terk itmek geredir. TÀ ki Óaú TeèÀlÀ murÀdını iôhÀr eyleye ve Ebÿ Yezìd-i 

BisùÀmì (k. s.) buyurdu ki: 291 �� ارادة R �� I�'ا�� Ve fi’l-óaúìúa irÀdet terk-i irÀdet 

degildir. Belki Óaúú’ıñ irÀdetine tabiè olup kendini õÀt-ı Óaú’da ifnÀ itdügi gibi 

                                                 
289 Herhangi bir delil istemeksizin kabûl eden, kendisi de makbûl olur; herhangi bir sebep aramaksızın 

rededen de red edilir. 
 
290 Bunu iyi anla, çünkü bu derin bir meseledir, üzerinde düşünülünce hakîkat ortaya çıkar. 
291 Mürîd irâdesi olmayandır. 
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irÀdetini daòì irÀdet-i Óaú’da ifnÀ itmek gerekdir. Pes, irÀdet fi’l-óaúìúa terk-i irÀdet 

ile olur. SuéÀl olunursa ki: ĐrÀdet maèdÿme teèalluú idecek, Óaú TeèÀlÀ nice murÀd 

olur ki vücÿd-ı úadìm ile mevcÿddur? CevÀbı budur ki: MurÀd fi’l-óaúìúa èabddır ki 

mümkindir ve Óaú Mürìddir veyÀòÿd irÀdet úaãd-ı òÀãdır ki óaúÀéiú-i esmÀ ve 

ãıfatdan birine taèalluú ider. ZìrÀ õÀt-ı ĐlÀhiyye 292 >1 ��� �� maúãÿd olmaz.  

SuéÀl olunursa ki: Şeyòe mürìd oldı dirler. Maèa-haõÀ irÀdet Óaúú’a dır? CevÀb 

budur ki: Şeyò eger vaódet-i vücÿd sırrına vÀãıl ve hüviyyet-i õÀtiyye nÿruña nÀéil 

ise aña irÀdet, Óaúú’a irÀdetdir. Ùapduú Emre dedikleri bundandır. ZìrÀ Şeyò SinÀn-ı 

BuòÀrì istilÀ-i TÀtÀr’da, èAcem’den Anaùol’da Anùalya dedikleri şehre úarìb bir 

úaryeye nüzÿl itdikde Ùapduú daòì varıp şeyòe mübÀyaèa itdikde ne işlediñ deyü 

suéÀl olınacaú; biz de vardıú şeyòe ùapduú dimesiyle, Ùapduú laúabıyla mülaúúab 

olmuşdur. Ve Yÿnus Emre dedikleri, Ùapduú òalìfesidir ki dünyÀya ferìd 

gelenlerdendir. ZìrÀ ümmì iken lisÀnü’l-àaybdir ki söyledügi óaúÀéiú mertebe-i 

kemÀle dÀéir olmaàla kümmel-i evliyÀ anı úabÿl itmişlerdir. Şu úadar vardır ki fi’l-

aãl ümmìliginden nÀşì, baèøı èibÀrÀtı ıãùılÀóÀt-ı meşÀyiòden òÀricdir. MeåelÀ Óaú 

TeèÀlÀ’ya “sen cÀnı gerek baña” deyü cÀnla taèbìr eylemişdir. MurÀdı maóbÿb 

dimekdir, zìrÀ cÀn maóbÿbdır. Anuñçün herkes [56/a][56/a][56/a][56/a] cÀnını ãakınur veyÀòÿd cÀn 

dimek óayy dimekdir. ZìrÀ cÀn ki rÿódan maúãÿddur. Nefò-i ilÀhì ile óayy olduàı 

gibi bedeni daòì rÿó-ı óayvÀnì ile muóyìdir. Ve baèøı elfÀô vardır ki óaú üzerine 

ıùlÀúına mesÀà-ı lüàavì variken şerèan ıùlÀú olunmamışdır. Fe-emmÀ efendi ve 

sübóÀn ve sulùÀn gibileri ıùlÀú itmek lisÀn-ı meşÀyiòdir. ZìrÀ anlar kemÀl-i taèôime 

dÀéir olduàuna naôar iderler ve bir daòì ıùlÀúına meéõÿnlardır. Eger meéõÿn 

olmasalar ve ıùlÀúları òaùÀ olsa anıñ üzerine taúrìr olunmazlar. ZìrÀ müctehid bile 

degme óÀlle òaùÀ üzerine muúarrer olmaz. Fe-keyfe Àrif-i billÀh ve ilhÀm-ı èavÀm-ı 

nÀsa óüccet degil ise de òavÀãã-ı nÀsa bürhÀndır. Òavaãdan murÀd muèteúìd 

                                                 
292 Olduğu gibi. 
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olanlardır. Ve ÚuréÀn’da gelür: 293 ن ا�	?��-� ���[ W�	?��-� ��aن ا�[َ ّ ُ َ ُ َ ّ َ ُ َ ُ ََ ََ َ ّ ِّ ِ ِِ َِ َ  Yaènì Rasÿle ve vÀriå-i 

Rasÿle mübÀyaèa itmek hemÀn Óaúú’a mübÀyaèadır ve iki el birdir. Anuñçün 

irÀdetiñ şurÿùundandır ki şeyòe iètirÀø eylemeye. ZirÀ Óaúú’a iètirÀødır. Ve Óaúú’a 

iètirÀø küfürdür ve melÀéikeniñ  ء��Iا� W6و�� �
�
 I�6� �� �
�
 0?^*Kَ َ َ َ ُ َ َ َ َِّ ُُ ُِ ِ ِْ ِْ ْ َ294  dedikleri 

iètirÀølarından degil idi. Egerçi fi’l-cümle rÀyióası vardır. ZìrÀ melÀéike-i 

nÿrÀnìyeden ôulümÀta müteèallıú nesne ãÀdır olmaz. VeyÀòÿd melÀéike-i arøiyye idi 

ki bunlar meémÿr ve menhìlerdir. MelÀéike-i melekÿtiyye ise meémÿrlardır. Faúaù 

pes, aralarında farú óÀãıl oldı. ZìrÀ menhì olanıñ neşéesi meémÿrdan ednÀdır. Şol 

cihetden ki maúÀmda ehl-i èanÀãıra mülóaúdır. Ve baèøı melÀéike vardır ki vech-i 

arøa mülÀzımlardır, cinn gibi. SemÀvÀta èurÿc itmezler. Nitekim baèøı melÀike daòì 

semÀvÀtdan arøa nüzÿl ve hübÿt itmezler. Ve baèøılar daòì nüzÿl ve èurÿca 

meéõÿnlardır. Nitekim maóÀllinde mübeyyendir. [56/b][56/b][56/b][56/b]  

Ve Harÿt ve MÀrÿt295 ıùlÀú olunÀn melekler ki èulemÀ-i tefsìriñ ekãerì anlarıñ 

óaúúında òaùÀ-i fÀóiş eyleyüp maèãiyyetlerine õÀhib olmuşlardır. Anlar bu maènÀdan 

maèåumlardır. ZìrÀ ÚuréÀn’da gelür: 296 �?6و� H1'�K �� ن ا�	2?� Rُ َ ََ َ َ ُ َ َ َ ّ ُ َْ ْ َْ َ َ	ن �� �e�'ونَ َُ َ ُ َْ  Pes, bir 

kimse anlarıñ èadem-i èıãmetlerine õÀhib olsa redd-i naãã itmekle kÀfir olur. ÒuãÿãÀ 

ki semÀdan münzel olduúları mütevÀtirdir. Ehl-i melekÿt ise ùabè-ı nÿrÀnìleri 

óasebiyle ekl ve şürb ve menÀm ve òavÀãã-ı ùabÀiè-i keåìfe ve levÀzım-ı èanÀãır-ı 

àaliôadan müberrÀlardır. SuéÀl olunursa ki: CÀ’izdir ki ùabè-ı beşere taóvìl olunmaàla 

beşer gibi maèãÿm olmayalar? CevÀb budur ki: Taóvìl-i meõkÿrde, úalb-i óaúìúat 

                                                 
293 Sana bîat edenler ancak Allah’a bîat etmiş olurlar. (Fetih 48/10) 
294 Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dökecek birini mi yaratacaksın? (Bakara 2/30) 
295 Kur’ân-ı Kerîm’de adları geçen ve insanlara sihir öğrettiklerine inanılan iki melek. Bk. Kürşat 

Demirci, “Harût ve Mârût”, DĐA, XVI, 262-264; A. J. Wensinck, “Hârût ve Mârût”, ĐA, V/ı, 305-
306; Yusuf Şevki Yavuz, “Esam, Ebû Bekir”, DĐA, XI, 354. 

296 Allah’ın kendilerine verdiği emirlere karşı gelmeyen ve kendilerine emredilen şeyi yapan melekler 
vardır. (Tahrim 66/6) 
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vardır. ÓaúÀéiú ise istióÀle itmek muóÀldir. ZìrÀ óayret ve èadem-i iètimÀda mü’eddì 

olur.  

Pes, ÓÀrÿt ve MÀrÿt’uñ vech-i arøda ãÿret-i beşerde temeååül itdikleri 

CebrÀ’ìl’iñ ãÿret-i Dıóye’de297 temeååüli gibidir ki bu temeååül anları óaúìúat-ı 

melekiyyeden iòrÀc itmez. Nitekim insÀn-ı kÀmil èÀlem-i melekÿte èurÿc idüp ãÿret-i 

melekde temeååül eylese bu temeååül anı óaúìúat-ı beşeriyyeden çıúarmaz. ZìrÀ 

temeååül ve taùavvur dedikleri mÀdde-i aãliyye özüne èÀrıø olan óÀldır ve èÀrıø 

maèrÿøıñ õÀtını taàyìr itmez. Nitekim óabeşì ve zenciniñ sevÀd, lÀzım-ı óaúìúatı 

degildir. Belki ãÿretine lÀzımdır. Ve illÀ cemìè-i efrÀd-ı beşer esved olmaú lÀzım 

gelür. ZìrÀ, óaúìúat-ı insÀniyyede müştereklerdir. El-óÀãıl melek óaúìúat-ı beşere 

müteóavvil olmaz ve insÀn daòì böyledir belki insÀn melek evãÀfiyle muttasıf olur. 

Óaøret-i Đdrìs (a. s) on altı sene ekl ve şürb ve òˇÀbdan münúatıè olduàı gibi ve melek 

gibi mürevvióin olur, Òıøır (a. s.) gibi. ZìrÀ rÿóÀniyyet [57/a][57/a][57/a][57/a] ve nÿrÀniyyeti gÀlibdir.  

                                                 
297 Dihye b. Halîfe b. Ferve el-Kelbî (ö. 50/670): Hz. Peygamber’in Herakleios’a elçi olarak 

gönderdiği sahâbidir. Cebrâil’in Dihye sûretine girerek Hz. Peygamber’e vahiy getirdiği ve 
ashaptan birçoğunun onu Dihye zannettiği husûsu kaynaklada nakledilmektedir. Enes b. Mâlik’in 
ifâdesine göre Dihye ashâbın en güzeli olup iri cüsseli ve beyaz tenli idi. Bk. Ali Yardım, “Dihye b. 
Halîfe”, DĐA, IX, 294; H. Lammens, “Dihye”, ĐA, III, 586.  
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Ve Şeyò Bedreddìn el-Maãlÿb298 ki Óaøret-i èÌsÀ’ya rÿó-ı mücessem dimişdir. 

Galatdır zìrÀ èÌsÀ Meryem’den tevellüd itmişdir. (a. s.) ve óaúlarında ن ا�.?�مb<U� ���<َ َ ََ ّ ِ َ ُ َْ299  

vÀrid olmuşdur. Pes, nice rÿó mücessem olur. Ve óaúìúat-ı beşeriyye ile úıyÀm itmek 

èilm-i beşeriñ, èilm-i melekden ziyÀdeligini münÀfi degildir. ZìrÀ úalb óÀlidir ki 

inkişÀf ve tecellìden óÀãıl olur. ء��� �� �%��'( �%C�; َ َ َ ّ َ َِ ِ ْ َْ ِ ُ300  Ve bundan fehm olunur ki 

insÀn-ı kÀmilde ne úadar úuvÀ var ise yine baède’t-tezkiyye uãÿli üzerine bÀúìdir. 

VelÀkin keşf ve tecellì ile müstetir ve muòtefi olmuşdur. Şol mÀ-i cÀrì ki ferşini 

elvÀn-ı reòÀmdan iderler. äuèanıñ üzerine aúduàı vaúitde elvÀn-ı reòÀm görünmez 

meger cüzéì ÀåÀrı görine, eger Àb keåìr degil ise maèa-hÀzÀ her reòÀm levn-i maòãÿãì 

ile úÀ’im ve óükmi civÀrında olana sÀrì degildir. Belki her biri yerlü yerinde 

müteèayyindir. Usÿl ve aóvÀl-i úuvÀ daòì böyledir. Te’emmül olunmaú gerekdir ve 

eger uãÿl bi’l-külliyye münúaliè olsa, müntehì olanlar óadd-i teklìfden bìrÿn olup 

óaúìúat-ı melekiyyeye istióÀle lÀzım olur. ZìrÀ aókÀmıñ bir nevèi nehiydir ve 

melekde nehy olmaz. Egerçi fi’l-cümle èıãyÀn úuvvetinde ise de. Nitekim èadem-i 

                                                 
298 Bedreddin Simâvî (ö. 823/1420): Künyesi Simavna Kadısı Oğlu Şeyh Bedreddin b. Mahmud 

şeklindedir. Osmanlı fakih ve mutasavvıfı, önemli bir isyân ve ihtilâl hareketinin başlatıcısı olarak 
bilinir. Şeyhin, özellikle âhiret ve cismânî haşir hakkındaki te’vîl ve yorumları birçok tenkide 
uğramış ve bâzı âlimlerce tekfîr edilmesine neden olmuştur. Saray çevresine yakınlığı ile bilinen 
Azîz Mahmud Hüdâyî I. Ahmed’e yazdığı tazkirede ondan “asılmış olan ve Allah’ın gazabına 
uğramış bulunan Şeyh Bedreddin” diye söz etmektedir. Varidât adlı eserinde bedenlerin dirilmesini 
ve kıyāmet hâllerini inkâr edip ilhâd ve ibâhiliğe saptığını, halkın itikadını bozduğunu, ehl-i 
sünnet’e muhâlefet ettiğini, Kızılbaşlarla bir olup isyan ettiğini belirtmektedir. (Yaltkaya, 166-169) 
Bursevî yukarıda da zikredildiği üzere Şeyh Bedreddin’i tenkid etmekle berâber hiçbir eserinde 
onu tekfîr etmemiştir. Başka bir eserinde ondan şu şekilde bahs eder: “Onun Vâridât nâm kitâbında 
ba‘zı sakat nesne vardır, velâkin irfân ve vicdânı tâmm olmayan ona vâkıf olmaz ve onu sedîd 
kıyâs eder. Ve ez-cümle, Hz. Îsâ’ya (a.s.) ‘rûh-i mücessem’ dediğidir. Bu ise galattır. Zîrâ, rûh-i 
mücessem Cibrîl gibidir ki, hakîkat-ı melekiyyesi üzerine bâkî iken sûret-i Dıhye’de görünürdü. Îsâ 
ise böyle değildir. Belki Meryem’den tevellüd etmiştir ki, Meryem beşerdir. Pes onun rûh olduğu 
galebe-i rûhâniyyetledir, yoksa hakîkat-ı beşeriyyeden hâric olduğu yoktur. Ve Đlyas dahî Đdrîs’in 
bir sûretidir, yoksa rûh-i mahz değildir. Đşte ma‘rifette bu bâb meftûh olmadıkça netîceye vusûl 
müyesser olmaz.” Bursevî, ayrıca Bedreddin’i enfüs mertebesini âfâka haml etmekle ve saltanat 
da‘vâsına düşmekle itham etmektedir. (Kitabü’n-Netîce, II, 157). Şeyh Bedreddîn ve eserleri hk. 
daha geniş bilgi için bk. M. Şerafeddin Yaltkaya, Simavne Kadısıoğlu Şeyh Bedreddin, (haz. Hamit 
Er), Kitabevi Yay., Đstanbul 1994; a.mlf., “Badr-Al-Dîn Sîmâvî”, ĐA, II, 444-446; Bilal Dindar, 
“Bedreddin Simavî”, DĐA, V, 331-334; Ayni, Đsmâil Hakkı, s. 105; Mustafa Akdağ, Đktisadî ve 
Đçtimaî Târih, ss. 268-277, 286, 299; Uzunçarşılı, a.g.e., I, 360-367. 

299 Đkisi de yemek yerlerdi. (Mâide 5/75) 
300 Oysa Allah, rahmetini dilediğine tahsis eder. (Bakara 2/105) 



 337 

èiãyÀnla medó olunduúları anı işèÀr ider. MeåelÀ bir kimseyi medó idüp şu kimse ùaş 

yemez diseler bu söz medó olmaz. ZìrÀ ekl-i óacer itmek aãlında şÀn-ı insÀndan 

degildir. Ve insÀn-ı kÀmil èıãmetde melek ile müşterekdir. Şu úadar vardır ki 

melekde olan èibÀdet, fi’l-aãl ùabèdır, zìrÀ nÿrdan maùbÿèdur. ĐnsÀnda ise teklìfìdir. 

ZìrÀ türÀbdan maòlÿúdur ve cin daòì böyledir. ZìrÀ nÀrdan [57/b][57/b][57/b][57/b] vücÿda gelmişdir. 

Ve insÀnıñ èiãmeti imtinÀè-ı bi’l-àayr maúÿlesidir, èiãmet-i enbiyÀ gibi. Yaènì 

Óaúú’ıñ müraèÀtıyla maèãÿmdur, şöyle ki: Nefsi ile taòliye olunsa maèãiyet 

şÀnındandır ve beúÀ-i imkÀndan ötürü. Óadìåde gelür:  

301 Wذ� ��ا@0  Rو ��� D
'h ��6� ا�� �J�#ـ* R H
  :Ve ÚuréÀn’da gelür ا��

 302'8U*َّ ََ W� '6Q��ُ ا�   ّ ََ َ َ َ ِ َ�� *(Iم �� ذ�-W و��ِْ َ َ َ ََ ِ َ ّ َِ َ  Yaènì lafô-ı maàfiret baèøı zellÀtıñ ãudÿrunı 

işèÀr ider. Ve maàfÿr olduàı õenbiñ ãudÿrı olduàına delÀlet ider. ZìrÀ maèãÿmda 

óaúìúat-ı zenb olmaz. BinÀéen èalÀ-haõÀ vÀúiè olan suver õenb-i mestÿre olup ÀåÀrı 

nÀ-peydÀ olur ve ÚuréÀn’da gelür: 303 �( ن ��'كK '6Q� R ن ا�[ِ ِِ َ َ َّ ُْ ُْ َ َ َّ َ ِ  Yaènì şirkiñ maàfÿr ve 

mestÿr olmaduàı èadem-i vücÿdundandır. ZìrÀ müşrikiñ tevehhüm-i teèaddüd 

itmesinden óaúìúat-ı tevóìd èÀlemden mürtefiè olmaz. 

 Pes, ãÿret-i şirk vardır. Müéminìñ baèøı aúvÀl ve efèÀli kendiñe veya Zeyd ve 

èAmr’a nisbet itmesi gibi. VelÀkin müémine göre maàfurdur. ZìrÀ müémin fi’l-aãl 

muvaóóiddir, kÀfir böyle degildir. Pes, kÀfir tevehhüm-i teèaddüd ile muèaõõeb olur. 

Ve bu taúrìrden maèlÿm oldu ki ins ve cinn ve melekden her biri óaúìúat-ı 

maòãÿãadır ki óaúÀéiúda muòtelif olduúları gibi ãÿverde daòì mütebÀyinlerdir. Ve 

melek ve cinn, beşer ãÿretinde ôÀhir olduàu bi-ùarìúi’l-temeååüldür. ÓattÀ melekü’l-

mevt bile her-kesiñ èameline göre temeååül idüp görünür. TÀ ki insÀnıñ ve èameliniñ 

                                                 
301 Allahım, beni göz açıp kapama ve daha az süreliğine nefsime teslîm etme. Münâvî, Abdurrauf el-

Münâvî, Feyzü’l-Kadir, Şerhu Câmiu’s-Sağîr, II/116; Ebû Davûd, Edeb, 1; Đbn Hanbel, Müsned, 
V/43. 

302 Böylece Allah, senin geçmiş ve gelecek günahını bağışlar. (Fetih 48/2) 
303 Allah, kendisine ortak koşulmasını asla bağışlamaz. (Nisa 4/116) 



 338 

óüsn ve úubóu ôÀhir ola. ZìrÀ óaúìúat-ı melekiyyesi ãÿretiyle temeååülde fÀyide 

yoúdur. Ve rÀ’i daòì anıñ müşÀhedesine ùÀúat getürmez. ÓattÀ RasÿlullÀh (s. a. v.) ki 

CebrÀ’ìl aña yigirmi üç senede yigirmi dört biñ kerre nüzÿl itmişdir. Bu [58/[58/[58/[58/a]a]a]a] 

nüzülÀtıñ cümlesi temeååül üzerinedir. Kimi èÀlem-i óisde ve kimi daòì insilÀòde ve 

anı ãÿret-i aãliyyesi üzerine ancaú iki defèa müşÀhede itmişlerdir: Biri, cebel-i 

ÓirÀ’da ki óÀlÀ aña cebel-i Nÿr dirler. Orada bì-ùÀúat olup maàşiyyün-èaleyh oldılar. 

Ve biri daòì, Leyle-i MièrÀc’da Sidretü’l-MüntehÀ’da ki maúÀm-ı CebrÀìl’dir ve 

orada müteàayyir olmadılar. ZìrÀ evvelki èÀlem-i mülkde vÀúiè oldu ki, êıyú ve 

keåìfdir ve maóÀll-i farúdır. Ve ikincisi èÀlem-i melekÿtde óÀãıl oldu ki, vÀsiè ve 

laùìfdir ve maúÀm-ı cemèdir.  

Ve melek kısm-ı vÀóiddir ki ancak muùìè ve saèìd ve nÿrÀnìdir ve anlarda èÀãì 

ve şÀúì ve ôulmÀnì olmaz. Ve HÀrÿt ve Marÿt’uñ muÀòezeleri bi-ùarìúi’l-èitÀbdır. 

Nitekim baèøı òavÀãã-ı beşere vÀúiè olur.  

Ve cinn iki úısımdır ki: Biri, müémin ve muùiè ve biri, kÀfir-i èÀãìdir. Úısm-ı 

evvele cinn ve úısm-ı åÀnìye şeyùÀn ıùlÀú olunur. Pes, cinn ve şeyùÀn óaúìúat-ı 

vaódedir ki, nÀrdan maòlÿúdur. Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 304 ر�� ��رج �� ��ٍو7�8 ا�^�ن  َ َّ ّ ّ َ َ َِ ٍِ ِ
َ ّ َْ َ  

ve şeyÀùìniñ baèõısınıñ ìmÀnı, nüfÿã-u emmÀreniñ muùmainne olması gibidir. Ve 

Đblìsiñ èadem-i ìmÀnından küllì şeyÀùìniñ daòì èadem-i ìmÀnı lÀzım gelmez. Nitekim 

Ebÿ Cehl ve DeccÀl ve emåÀli küfür üzerine maúbÿø oldılar. VelÀkin anlarla hem-pÀ 

olan niçe müşrikler èamÀme-bend-i ĐslÀm oldılar.  

Ve ins daòì, cinn gibi iki úısımdır ki: bunlarıñ daòì suèedÀsı ve eşúìyÀsı vardır. 

Ve suèedÀ ve eşúìyÀ óaúìúat-ı vaódedir ki, turÀbdan maòlÿúdur. Ve RasÿlullÀh’ıñ 

Aleyhissalatu VesselÀm bièåeti ins ve cinnedir, faúaù zìrÀ bunlarda ùabè-ı münazÀèa 

vardır. áayriler münazÀèadan sÀlimlerdir. Ve cemìè-i kÀéinÀta mebèÿådır diyenler bu 

                                                 
304 “Cin”i de yalın bir ateşten yarattı. (Rahman 55/15) 
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sırrı bilmediler. VelÀkin cemìè-i kÀéinÀta taèrìf olunup cümlesi taèôim ile 

úÀéimlerdir.  

Pes, melek ve cinniñ óaúìúatleri birdir ki saèid [58/b] olanlarıña melek ve şaúì 

olanlarıña cinn ve şeyùÀn denilmişdir, diyen kimse, òaùÀ-i fÀóiş itmişdir. Ve maúÀm-ı 

temyìzden dÿr düşmüşdür. Egerçi ecille-i ehl-i tefsìrden maèdÿddır. ZìrÀ leùÀfet ve 

terevvuóunda iştirÀkları óaúìúatleriniñ ittióadını müstelzim degildir. Şol maènÀdan ki 

leùÀfet ve terevvuóun insÀn-ı kÀmilde daòì vardır. Maèa-haõÀ óaúìúatı muàÀyiredir ve 

nÿr ve nÀr arasında olan tefÀvüt ôÀhirdir. ZìrÀ nÀr èanÀãırdandır ki keåìfdir, laùif 

olduàı ãÿretde daòì ùabèı nÿra muòÀlifdir, zìrÀ muóriúdir.  

Naôar ve teemmül eyle ki cinniñ òiffet ve şeúÀveti inse àÀlibdir. Anuñçün bilÀ-

sebeb inse taèarruø iderler ve anlarıñ daòì aralarında meõahib-i muòtelife vardır. 

Rafø ve iètizÀl ve úaderiyyet ve emåÀli gibi. Ve anlarda èÀrif-i billÀh úalìldir ve èÀrif 

olduàı ãÿretde daòì óadd-i beşerden dÿndur. ZìrÀ beşer Àòir-i maòlÿúÀtdır ki 

muúaddemeniñ kemÀlÀtını óÀvì ve ziyÀdeyi daòì muótevìdir. Anuñçün “Hÿ” 

kelimesi aèôam-ı eõkÀr-ı ãofiyyedendir. ZìrÀ “HÀ” lafôı, nefes-i ãÀdırla cemìè 

meòÀrice mürÿr idüp her biriniñ keyfiyyetinden aòõ itdikden ãoñra şefede müntehì 

olur, “vÀv” gibi. Ve belki havÀ münteşir olup maúùaè-ı muèayyende úarÀr itmez. ZìrÀ 

sırr-ı sÀrìdir. Ve çünki cinn Òatmü’l-enbiyÀ’ya ser-fürÿ itdiler. Ve ÚuréÀn anlarıñ 

baèøı aóvÀlini tebyìn eyledi. Òatmü’l-evliyÀya ve sÀéir vereåeye daòì münúÀd oldılar. 

ÓattÀ ãÀóibü’l-Muóammediyye’niñ305 cinden mürìdi olmak meşhÿrdur. Nitekim 

                                                 
305 Burada sâhibü’l-Muhammediyye olarak ismi geçen Yazıcıoğlu Muhammed’dir. XV. Asr Osmanlı 

müelliflerinden Yazıcı Sâlih’in oğlu olup kaynaklarda Mehmed (Muhammed) veya Ahmed Bîcan 
olarak ta geçmektedir. Muhammediye’nin yazarı Yazıcıoğlu Muhammed, Osmanlı’nın kuruluş 
yıllarından sonra, Fatih Sultan Mehmed Han’ın babası Sultan Murâd Han ve kısmen de Fatih 
zamânında, ulemanın çok olduğu bir devirde yaşamıştır. Bu dönemin önde gelen ulemaları arasında 
Molla Fenârî, Akşemseddin ve Molla Yegan gibi ünlü şahsiyetler vardır. Ankara’dan Edirne’ye 
giderken Gelibolu’ya uğrayan Hacı Bayram-ı Veli’yi görünce ona bağlanmış ve onun seçkin 
halîfeleri arasına girmiştir. Bk. Âmil Çelebiğlı-Kemâl Eraslan, “Yazıcı-oğlu”, ĐA, XIII. 363-368; 
Süleyman Ateş, Đşarî Tefsîr Okulu, s. 223.  
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baèøı èulemÀ úuvvet-i taúvÀ ile müftìyü’å-åakÀleyn oldı. Tefsìr-i Teysìr ãÀóibi èÖmer 

Nesefì306 gibi.  

Ve bundan fehm olundı ki cinniñ daòì neşéelerine göre úuvÀ-yı muòtelifeleri 

vardır. Ve irÀdet-i ãÀdıúa anlarıñ daòì şÀnlarındandır. VelÀkin [59/a][59/a][59/a][59/a] aókÀm ve 

kemÀlde inse tabiè olduúlarından insden üstÀõ ve şeyò ittiòÀõ iderler. Ve istièdÀdları 

úadar nÀéil-i derecÀt olurlar ve anlarıñ maúÀmları AèrÀfdır ki orada åemere-i aèmÀl 

ile mütemettiè olurlar. Ve añlara ve melÀ’ikeye mertebe-i insÀnda tecellì-i ilÀhì 

yoúdur. ZìrÀ insÀn mecmÿèa-i kebiri ve cemÀl ve celÀl ve kemÀli cÀmièdir. Sa’irler 

ise anıñ eczÀsı gibidir. Ve irÀdet ki úalbde olan inbièÀådır, ibtidÀ ôuhÿr itdikde 

menÀmdan bìdÀr olmaú gibidir ki evvel-i menÀzildir. Eger irÀdet-i ãÀdıúa ise Àòirü’l-

menÀzil olan yaúìne irince úamer gibi yigirmi sekiz menzil devr ider.  

Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 307H�I)ن ا�	زل �%< ��د >��?'4�J� ر��هI@ '�)ِوا� َ َ ّ َ َْ ْ ِْ ُ ُ َ َ ّ َ َ َ ُ َ َ َْ َ َ ِ ْ َ َِ  Ve irÀdet-i 

tevbeyi mÿcibdir. Ve meşÀyiò elinde tevbe itdükleri RasÿlullÀh’a mübÀyaèa ve yed-i 

kerìmelerin úabøı gibidir. ZìrÀ kişi kendi kendiñi irşÀd idemez. Meger Óaú TeèÀlÀ 

anı bilÀ-vÀsıùa irşÀd eyleye, Üveysü’l Úaranì gibi (r. a.).  

Ve tevbeden ãoñra inÀbet denilür. Nitekim ÚuréÀn'da gelür:  

308��	2� D(	* ا ]�< ا�	(	*ً ُ ّ َ َ ّ ُ َُ ًَ ْ ِ َ ِ  ve yine gelür: Yaènì inÀbet tevbe üzerine muúìm 

olmaúdır. Şu úadar vardır ki eger èÀãì ise maèãiyyetden ve eger muùiè ise mÀsivÀdan 

rücÿè ider ve rücÿèi üzerine úÀéim ve müstemir olmaàa daòì tevbe ve inÀbet dirler. 

Nitekim RasÿlullÀh beher yevm yüzer kere istiàfÀr iderlerdi ve andan murÀd beúÀ-i 

                                                 
306 Ebû Hafs Necmüddîn Ömer b. Ahmed en-Nesefî es-Semerkandî (ö. 537/1142): 461 (1068) yılında 

Buhârâ yakınlarındaki Nesef Şehrinde doğdu. Hanefî fakihi, muhaddis, müfessir ve kelâmcı olarak 
bilinir. Bursevî’nin atıf yaptığı et-Teysir fî ‘ilmi’t-tefsîr ismli eserin yüzlerce nüshası günümüze 
kadar ulaşmıştır. Bk. Ayşe Hümeyra Arslantürk, “Nesefî, Necmeddîn”, DĐA, XXXII, 571-573; 
a.mlf., Ebû Hafs Ömer en-Nesefi`nin (ö. 537-1142) "et-Teysir fi`t-tefsîr" adlı eserinin tahlili ve el-
Bakara suresi`nin tenkidli neşri, (Doktora Tezi MÜSBE), Đstanbul 1995, (233 s.) 

307 Ayın dolaşımı için de konak yerleri (evreler) belirledik. Nihâyet o, eğrilmiş kuru hurma dalı gibi 
olur. (Yâsîn 36/39) 

308 Samîmî bir tevbe ile Allah’a dönün. (Tahrim 66/8). 
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inÀbetdir. ZìrÀ anlarda heyéet-i muôlime-i cismÀniyye ve heyéet-i nÿrÀniyye-i 

rÿóÀniyyeden eåer yoàidi. Belki nÿru’l-envÀr ile devr iderdi. Yaènì heyéet-i 

rÿóÀniyyede telvìnÀt olmaàla ol naúş daòì anlardan münemmì idi. Bu sebebden 

mertebe-i rÿói, óicÀb-ı nÿrÀnì èadd iderler. Ve óücüb-i kevniyye-i muùlaúÀ mürtefiè 

olmadıúça èayne’l-èayn ôuhÿr itmez dirler.  

Pes, irÀdet ile müémin ve müşÀhede ile muósin olmaú gerekdir. Ve bu iki 

mertebeniñ [59/b][59/b][59/b][59/b] fevúında nübüvvet ve risÀlet vardır ki hÀlÀ bÀbı mesdÿddur. 

Nitekim óadìåde gelür: 309 ا��-�'ات B�)(ات و	-Jا� B-1ذ Ve bu maúÀmda daòì kelÀm-ı 

keåìr vardır. VelÀkin maóÀlliñ taóammüli yoúdur, õikr olunan esrÀrı fehm iden èÀrife 

ebvÀb-ı işÀrÀt meftÿóadır.  

 

Naôm: 

Açılmaz bÀb-ı maènÀ elde miftÀó olmasa evvel 

Ki èilm ü iètiúÀdı dilde muókem úılmasa evvel 

 

Nice taóúìú-i ders-i maèrifet eyler bu meclisde 

Óaúìúatda bu fenn-i èaşú-ı pÀkì bilmese evvel 

 

ĐrÀdet ãubó-i kÀõib ãÿretidir olmasa ãÀdıú 

Döner ùÀrìú olur Àòir şafaú açılmasa evvel 

 

Đrerdi èÀúibet ser-menzil-i maúãÿda her sÀlik 

Eger ùoàrı gidüp semte yolı yañılmasa evvel 

 

 

                                                 
309 Peygamberlik gitti, tebşirât kaldı. Buhârî, tâbir 2, 4, 10; Müslim rüyâ 6, 7. 
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Nice yüz gösterir Àyìne-i dil dìde-i cÀna 

Anı bir ehl-i dil jengÀr-ı àÀmdan silmese evvel 

 

Zer-i òÀliã gibi ãÀf olmaz idi cevheri anıñ 

Bu èaşúıñ Àteşinde dil yanup yaúılmasa evvel 

 

Belürmezdi eåer levó-i dil üzre ÓaúúıyÀ her kez 

Úalemden naúş-ı Óaú óaúúında ger yazılmasa evvel 

 

“vallÀhu úÀdiru’l-mürìd ve huve’l hÀdì er-reşìd” 

4.3.4. el-Đsmu’r-Râbi‘: el-Kādir 

Úadìr ismi teéòìr olundı. ZìrÀ úudret, irÀdetiñ levÀzımındandır ve bu dört isim 

evtÀd-ı erbaèaya dÀéirdir. Nitekim tafãìli KitÀbü’l-ÒitÀb’ımızdadır.310 Ve úudret 

úaderdendir. ZìrÀ úÀdir fıèlini muúteøÀ-i irÀdet olan mıúdÀr üzerine iúÀè ider şöyle 

ki: Eger ol fıèli vefiú-i irÀdet üzerine vücÿda getürmege úÀdir olmasa èÀciz olur. 

AllÀh TeèÀlÀ èaczden münezzehdir. Pes, úudret èacziñ muúÀbilidir, úuvvet øaèfıñ 

muúÀbili olduàu gibi. VelÀkin úuvvet beşere ve sÀéir óayvÀna göre şiddet ve ãalÀbet-

i bünyeden èibÀretdir ki, [60/a][60/a][60/a][60/a] anıñla efèÀl-i şÀúúaya mütemekkin olur. Óaú 

TeèÀlÀ’ya nisbet ile ise lÀzım olan efèÀl-i şÀúúaya temekkündür. Nitekim semÀvÀt ve 

arø ve cibÀli òalú eyledi ve anları imsÀk ve óıfø itdi.  

 Nitekim. ÚuréÀn'da gelür: ُوe� Rود َ َُ ََ ��
L6� ُه ُُ ْ ِ 311  

Ve gelür: 312 Rوc* نK رضoا����وات وا W��� ن ا�[َ ُ ُّ َ َ َ َ ّ ُ َ َّ ; ْ َْ ْ ِ َ َِ َِ   

                                                 
310 Bursevî’nin îmân, ibâdet, tasavvuf ve tarîkatlerle ilgili olup 20 bölümden oluşan eseri. Bk. Namlı, 

a.g.e., s. 190. 
311 Onları korumak kendisine ağır değildir. ( Bakara 2/255) 
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Bu Àyetlerde teéemmül eyle ki, AllÀh TeèÀlÀ ecrÀm-ı åaúìleyi ne vechle imsÀk 

eyler tÀ ki úudret ve úuvvetiniñ óaúìúatı saña ôÀhir ola. Ve kendi úudretini 

maòlÿúÀtında iôhÀr itdügi gibi baèøı maòlÿúÀtını daòì meôÀhir-i úudret eyledi. 

CebrÀ’ìl gibi ki heft èaded medÀ’in-i úavm-i Óaøret-i Lÿù’ı (a. s.) ser-i şeh-bÀli ile 

úaèr-i åerÀdan evc-i süreyyÀya refè idüp ser-nigÿn eyledi. 

 Ve Buòtünnaãr óaúúında gelür: 313 T?(ْ َ �Jٍ ���ـ#H �-�دا �K �Jو�� )Uسَ ْ َُ َ َ َ َِ ِْ ْ َْ ّ ًَ ُ  Yaènì Buòtünnaãr 

ve úavmi küfürde iken ne mertebede aãóÀb-ı şiddet ve bÀ’ìs idiler. Ve óaøret-i aãóÀb 

(r. a.) óaúlarında gelür: 314 اء ��< ا�#�6رI=Kِ َ َّ ُ ّْ َ َ ِ َ  Đşte kiminde úuvvet-i cesed ve kiminde 

úuvvet-i úudsiyye ìdÀèolundu óatta Óaøret-i MürteøÀ keramellahu vechehu bÀb-ı 

Hayberi úalève ùaró itdikde altmış yetmiş úadar kimse müctemÀè olub yerinden 

taórìk edemediler. Ve sırrından suÀl olunduúda dediler ki: 

315 � Dاء�Ip D<'+( Rو D�����4 ة	)( '-ب �8�( B?�@ �� >ا�Dm�i� �
#�J ا�Iت ))	ة ��#	*�D و �J( G6	ر ر)  

Ve baèøı muóaddiåìn gerçi bu úıããÀnıñ aãlını ceró iderler. VelÀkin mecrÿó 

olduúlarındandır. ZìrÀ Óaøret-i èAlì’den bu maúÿle nevÀdir mütevÀtirdir. 

 

 Naôm: 

Nedir bìşe-zÀr-ı şecÀèatde şìr 

èAlì’dir èAlì’dir èAlì’dir èAlì 

ŞecÀèat seòÀvet anıñ şÀnıdır 

Bunuñla olurlar olanlar velì 

 

                                                                                                                                          
312 Şüphesiz Allah, gökleri ve yeri, yok olup gitmesinler diye (kurduğu düzende) tutuyor. (Fâtır 35/41) 
313 Üzerinize, pek güçlü olan birtakım kullarımızı gönderdik. (Đsrâ 17/5). 
314 Kâfirlere karşı çetin… (Fetih 48/29) 
315 Ben Hayber Kalesinin kapısını herhangi bir maddî güç ve kuvvetle yerinden sökmedim, tam aksine 

ben melekûtî bir kuvvet ve Rabbinin nuruyla aydınlanmış bir nefs ile desteklendim. 
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Ve andan ùarìú-i seferde suéÀl idüp siziñ esb-i rÀh-vÀr ve Düldül-i berú-ÀãÀriñiz 

niçün sürçmez [60/b][60/b][60/b][60/b] dediklerinde cevÀb virüp, benim feres ve baàalım el tarlasın 

çignemez dedi. Ve yine buyurdu ki: “Eger baña bir mÿrçeniñ aàzından yapraàını 

ôulmen aòõ itmek muúÀbelesinde yedi iúlìmi virseler úabÿl itmem” dedi. Đşte èulüvv-

i himmet-ricÀl böyle ve èadl yüzünden óÀãıl olan úuvvet-i bÀùına daòì şöyledir.  

 

Naôm: 

Bugün iúlìm-i èadle var mı vÀlì ey Receb PÀşÀ 

Nice ola bu òalúıñ böyle óÀlì ey Receb PÀşÀ 

 

Görünmez bìşe-zÀr-i èadl ü faøl içinde şìriz 

Baúılsa èarãa-i merdÀn òÀlì ey Receb PÀşÀ 

 

Neden meyl eylemez semt-i ãalÀóa merkez-i èÀlem 

KemÀlin buldı devriñ iòtilÀli ey Receb PÀşÀ 

 

Eger bu böyle úalursa çıúar bir gün Benü’l-Aãfar 

Ya Mehdì’dir veya èÌsÀ me’Àli ey Receb PÀşÀ 

 

Musaòòar olsa bÀrì dostuña mühr-i SüleymÀnì 

Yiter cinnìler itdi mekr-i vÀlì ey Receb PÀşÀ 

 

Görünse úÀf-ı úudretde ruò-i pür-nÿr-ı sìmuràı 

Uçursa lÀne-i dilden melÀli ey Receb PÀşÀ 

 

Bu èarø-ı óÀl-i Óaúúì pek oúunsun işbu demlerde 

CihÀnıñ şöyle ùursun úìl ü úÀlì ey Receb PÀşÀ 
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Ve dimişlerdir ki úuùbu’l-aúùÀbdan aècez ve yine andan aúder yoúdur. èAcz 

budur ki úuvvet-i nefsÀniyyeden bìrÿn olmuşdur. Ve úudreti budur ki úudret-i 

ĐlÀhiyye ile ôuhÿr eylemişdir. ZìrÀ òalìfedir, òalìfe ise müsteòlifiñ heyéeti üzerinedir. 

Müsteòlifin heyéetinden bir heyéeti daòì úudretdir. Ve óadìåde gelür: 

 Yaènì bir kimse óÀlini bilse ki imkÀn-ı èademìdir ve �� �'ف ���6 
(I �'ف ر)� 316 

vücÿdunı añlasa ki vücÿd-ı iøÀfìdir, ol kimse vücÿd-ı óaúìúìniñ Rabbine iòtiãÀãını 

bilür. Pes, vücÿd-ı óaúìúì AllÀh TeèÀlÀ’nıñ olıcaú cemìè-i kemÀlÀt daòì fi’l-óaúìúa 

anıñdır. Nitekim [61/a][61/a][61/a][61/a] eúÀlìm pÀdişÀhıñdır. VelÀkin øabùını her kime tevcih iderse 

ol daòì pÀdişÀh úuvveti ile ol eúÀlìm ve memÀlikde zì-úudret olur.  

 

Naôm: 

Maóv eyleyüp rÀó-ı Óaú’da vücÿdı 

Óaú dilinden tevóìd ider èÀşıúlar 

Refè idüp dillerden cümle úuyÿdı 

Óaú dilinden tevóìd ider èÀşıúlar 

 

PÀdişÀh vezìri vekìl eyledi 

Seniñ elin benim elimdir dedi 

Óaú söyledi her ne söz kim söyledi 

Óaú dilinden tevóìd ider èÀşıúlar 

 

 

 

 

                                                 
316 Nefsini tanıyan rabbini tanır. Aclûnî, II, 2532. s. 343; Zerkeşi, s. 129; Sehavî, s.419. Bursevî’nin bu 

hadîs ile ilgili değerlendirmeleri için bk. Seyit Avcı, a. g. e., ss. 270-274. 
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Bedenleri erir fenÀya gider 

Gönülleri uçar havÀya gider 

FenÀ bulur varlıú beúÀya gider 

Óaú dilinden tevóìd ider èÀşıúlar 

 

èAúl ü fikri Àteşlere yandırıp 

CÀn ü dili feyø-ı Óaúú’a úandırıp 

Õikr-i Óaúú’ı ey Óaúúı uyandırıp 

Óaú dilinden tevóìd ider èÀşıúlar 

 

Begüm bu Óaúúı gedÀnıñ cüréetine baúup ùaèn itmeyesin ve aña buàø ve àaraø 

ùutmayasun. ZìrÀ bÀb-ı Óaúú’a mülÀzım bir úalb-i sÀlim dervişdir ki, gÿş-ı cÀnı 

òiùÀb-ı àaybì semÀè itdikde rebÀb-ı dili daòì çalmaàa başlar. Ve taòte-pÀre üstünde 

zìr ü bem gibi òÀmesiniñ dü-tÀrı levó üzerinde ÀvÀz virüp işler. áayretinden cihÀnde 

àayr olmaduàun söyler. Ve sırr-ı óaúìúatı mihmÀn-serÀ-yı ãÿrete tenzìl idüp úullara 

şÀhdan òaber eyler. ZìrÀ ezz-i eşyÀ maèrifetullÀh ve òalvetòÀne-i dilde, müşÀhede-i 

şÀhdır. Úudretiñ var ise söyle ve úuvvetiñ miúdÀrì bir eåer eyle. TÀ ki ehl-i fehm 

olanlar õevú-yÀb olalar ve eåeriñden mü’eååiri bileler ve menzilini bulalar ve 

óaúúa’l-yaúìn’e irüp feyø-i yÀrla ùolalar.  

Ve ÚuréÀn'da gelür: ى	ا��� وا��� H#ـ��� �J�c�Kَو ّ َ ّ َ ُ َ َ َْ ْ َْ َ ُ ْ َ َ َ317  Yaènì beni ĐsrÀ’il Tìh’de èÀlem-i 

úudretden menn ve selvÀ yerlerdi ki biri [61/b][61/b][61/b][61/b] terrencebin ve biri daòì sumÀn-i 

semìn idi. VelÀkin bu èÀlem-i úudretiñ úadrini bilmediler. ZìrÀ bu úadar eåerin 

müşÀhede iderken èÀlem-i óikmete iltifÀt idüp 318 Iم وا��?h >�� '-2� ��ٍ ِ َِ َ َ َ ٍّ َ َ ََ ْ َ  dediler. AllÀh 

                                                 
317 Size, kudret helvası ile bıldırcın indirdik. (Bakara 2/57) 
318 Ey Mûsâ! Bir tek yemekle yetinemeyiz. (Bakara 2/57) 



 347 

TeèÀlÀ buyurdu ki: 319 '�8 	1 يa��( >د�K 	1 يaن ا�	�I-%�*Kٌ ْ ْ ْ َْ َ ُ َ َ ُ َ َِ ِ ِ َِ َّ ّ َ َُ َ  Yaènì èÀlem-i úudretden bilÀ-

taèb óÀãıl olan nesne èÀlem-i óikmetde esbÀbla vücÿda gelenden òayırludur. ZìrÀ 

èÀlem-i óikmet èÀlem-i esbÀbdır ve esbÀbın medÀrı insÀndır. Yaènì insÀn maùlÿbı 

olan nesneniñ gerek maèÀş olsun ve gerek àayri olsun esbÀbına taèalluú itmedikçe 

vücÿd bulmaz. Meger nÀdir ola ki. èÀlem-i úudretden bilÀ-sebeb ôuhÿr eyleye, ehl-i 

tevekkülüñ fütÿói gibi. Ve teşebbüå-i esbÀbla vücÿd bulan nesnede ise óarec vardır. 

Pes, anlar esbÀb yüzünden óareci iòtiyÀr itmeleriyle aèlÀyı terk idüp ednÀyı aldılar.  

Anuñçün Óaú buyurur: 320H%�UV �� H#� نj
ْا1-.	ا �2'ا  ْ ُْ ّْ َ ; َ ُ ََ ّ َُ ِ ً ِ ِ  Yaènì siz óÀlÀ tìh-i 

úudretdesiñiz, mıãr-ı óikmete dÀòil olmadıúça maùlÿbıñız vücÿd bulmaz. Ve bunlarıñ 

terk-i edeblerinden ötüri ilÀ-hÀõe’l-an òalú içinde renc-berlik dedikleri maènÀ úaldı. 

Ve òalú, taóãìl-i maèÀş içün envaè-i ãanÀièe ve kÀra düşdiler. TÀ ki bu zaómeti çeküp  


� )ـ#'ة و���� 321�
 H
ًّو�
H رز@ َ َ ً ُ َ ُ ُ َِ َ ْ ِ ْ ْ ُْ ِ َ  mucebince cennetde olan ÀåÀr-ı úudrete şükr eyleyeler. 

Ve bundan fehm olundı ki fi’l-aãl sukÿn óareketden evlÀdır. ZìrÀ aãldır ve 

óareket emr-i èÀrıø iledir. Pes, ehlüllÀh èÀlem-i úudrete naôar idüp sÀkin oldılar. ZìrÀ 

müúteøÀ-yı “cemè” dir. Ve èavÀm-i nÀs èÀlem-i óikmete baúup müteóarrik oldılar. 

ZìrÀ mÿceb “farú” dır. VelÀkin óareketde şarù budur ki Óaú’la müteóarrik ola, 

nefsine müdÀóale itdirmeye ve illÀ kÀrı meymÿn olmaz. Ve àÀyetinde bereketin daòì 

[62/a][62/a][62/a][62/a] bulamaz. BinÀéen èalÀ-haõÀ, ıãlÀó-ı niyyÀt itmek lÀzımdır. Yaènì kesb içün bir 

irÀde(?) olduàı vaúitde, imtiåÀl-i emr-i ilÀhì ve defè-i øarÿret-i èıyÀl ve òidmet-i èibÀd 

ise niyyet eyleye. ZìrÀ meãÀlió-i èibÀda saèy eylemek kendi nefsine saèyden afêaldır. 

Bundandır ki, kendi şehevÀt-ı ùabèı içün bir nesne ãatun almaya. Ve eger iştirÀ iderse 

ehl ve èıyÀl veya aóbÀb içün niyyet eyleye ve meékÿli taèyìn eylemeye. Belki her ne 

                                                 
319 Daha iyiyi daha kötü ile değiştirmek mi istiyorsunuz? (Bakara 2/61) 
320 O hâlde şehre inin. Zîra istedikleriniz sizin için orada var, dedi. (Bakara 2/61) 
321 Ve orada, sabah-akşam kendilerine âit rızıkları vardır. (Meryem 19/62) 
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ki ùabò idüp óuøÿruna götüreler anı tenÀvül ide. ZìrÀ úalbini o maúÿle òavÀùır ile 

işàÀl itmekde øarar vardır.  

Ve dimişlerdir ki, Òıøır (a. s) muúaddimetü’l-ceyş-i Đskender olup èaskeri içün 

ùaleb-i Àb iderdi, ôulümÀta duòÿl itdikde bilÀ-ùaleb Àb-ı óayÀta vÀãıl ve nÀéil oldi. 

ZìrÀ orada Àb-ı óayÀt olduàun bilmezdi. Çünki maãlaóat-ı èasker içün sayè iderdi. 

Óaú TeèÀlÀ anı Àb-ı óayÀta úÀndırdı ve ebed-zinde úaldı. Ve ãuda feyø-i óayÀt 

olmaàla ãadaúÀt-ı cÀriyyeniñ afêalı oldı. Ve mescid binÀ eylemek daòì sÀéir òayrÀta 

rÀciódir. ZìrÀ insÀn-ı kÀmiliñ úalbi, ãÿretidir. Pes, insÀn-ı kÀmiliñ úalbini ióyÀ 

eylemek, ióyÀ-i ãÿret itmekden evlÀdır, zìrÀ maènÀdır. Nitekim Óacer-i Esved’e 

mübÀyaèa ve anı taúbìlden insÀn-ı kÀmiliñ mübÀyaèası ve dest-bÿsi anıñ fevúindedir. 

Ve MÿsÀ (a.s.) Óaøret-i Şuèayb’ıñ aànÀmını sÀúì itdikden ãoñra bir şecere sÀyesine 

gelüp, 322 '�)
 '�8 �� ��[ B�c�K ��� ��[ ٌرب ِ ِ ِ َِ ٍ ْ َْ ّ َ ّ ّ ََ َ ِ ِ ِ; ْ َ َ  dedi. ZìrÀ ol vaúitde kör, cÀyiè sene idi ve 

yüzüni èÀlem-i úudrete ùutdı. Çünki maãlaóat-ı saúìde bulunmuş idi. Şuèayb (a. s) 

ùarafından medèuv olup maúãÿd olan ùaèÀm óuãÿle geldikde, ãoñra aña damad 

olmaàa mü’eddì oldı ve òidmeti sebebiyle Àòir derece-i nübüvvet buldı. Đşte 

fìsebìlillÀh òidmetiñ Àòiri böyledir.  

Ve ÚuréÀn'da gelür: 323 ا�6('اء ]�< ا� H%�K س�Jا� �
�K ��ِ َ َ ُّ ُ ُ ُ ّ َ ّ ََ ِ َ َ ُ ْ َ َ  [62/b][62/b][62/b][62/b] Yaènì eger aèlÀ ve eger 

ednÀdır cümlesi àaniy-yi muùlaú olan Óaúú’a muótÀclardır. ZìrÀ anlar esmÀ-i 

ĐlÀhiyyeye muøÀf ve esmÀ daòì müsemmÀya mensÿbdur. Ve müsemmÀnıñ esmÀ 

vÀsıùasıyla eşyÀya teveccühi ìcÀd ùarìúiyledir. Ve icÀd rızúı müstelzimdir. ZìrÀ 

maòlÿúa úıvam lÀzımdur ve àıdÀ-i úıvÀmdur ki, úayyÿm isminiñ åedene, yaènì 

òademesindendir. Ve her mevcÿduñ eger rÿóÀnì ve eger cismÀnì àıdÀ cihetinden 

Óaúú’a intisÀbi vardur. TÀ ki ol àıdÀyı ifÀøa ile vücÿduna beúÀ óÀãıl ola.  

                                                 
322 Rabbim! Doğrusu bana indireceğin her hayra (lütfuna) muhtacım, dedi. (Kasas 28/24) 
323 Ey insanlar! Siz Allah’a muhtaçsınız. (Fatır 35/15) 
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Ve insÀn mevcÿdÀtıñ esmÀ yüzünden ecmaèi olmaàla her vechle Óaúú’a iótiyÀc 

vardur. Nitekim óadìåde gelür: 324 Wر ا���)%
R�( >JJpا H
 Yaènì, müémin eger Óaúú’a ا��

èÀrif olup eger iøÀfetden tecerrüdi ve eger meôÀhirde tecellìsi hasebiyle aña muótÀc 

olduàun idrÀk iderse Óaúú’ıñ àınÀsıyla àanì olur. ZìrÀ öyle àanìniñ faúìri olmaú 

daòì, àınÀdandur. Ve eger bu maènÀdan àÀfil olsa ne úadar destgÀh ve úudret ãÀóibi 

olursa da yine faúìrdir.  

ElóÀãıl insÀn her nereye baş ursa 325 و�4 ا� HT

��J�U *	�	ا ِ ّ ُ َ ّ َ َ ُ َ َْ َْ َ َُ ّ َ  vefúınca orada bir ism-i 

ilÀhì ser gösterir. ZìrÀ maúãÿd olan müteèayyindir, teèayyün degil. Anuñçün dediler 

ki vÀsıùaya şükr daòì Óaúú’a şükrdür. ZìrÀ vÀsıùada nièmet ile ôuhÿr iden Óaú’dır ki, 

münèim-i óaúìúìdir. Bu cihetden bir ednÀ nesne vÀãıl olsa taóúìr itmemek gerekdir. 

ZìrÀ o aèùÀnıñ ednÀlıàı vesìleniñ êıyúlıàındandır. Yoòsa münèim-i óaúìúìniñ degil. 

Bu òod maèlÿmdur ki, her vÀúiè olan kemÀl eåeri Óaúú’a göre degildir. Min-óayåu 

hüve belki òalúadır.  

Pes, òalúıñ ùarlıàından Óaúú’ıñ ùarlıàı lÀzım gelmez. Ve øaèf ve èacz daòì 

böyledir. ZìrÀ Óaúú úavì ve úadìr ve metìndir. El-óÀãıl ol èaùayı ol vechle úabÿl 

itmek gerekdir. [63/a][63/a][63/a][63/a] Ve eger ol muèùì zem olunursa taèayyüni cihetinden bì-

istièdÀd olduàı üzerine zemm olunur ve eger óaúúa tecÀvüz iderse küfür olur.  

Ve bu maènÀdan ötürü bir kimseniñ óÀceti olsa anı muùlaúÀ AllÀh TeèÀlÀ’dan 

bìlÀ-vÀãıùa ùaleb eyleye. ZìrÀ AllÀh TeèÀlÀ cümleden yaènì cemìè-i esmÀdan aúderdir. 

Ve eger maòlÿúdan ùaleb iderse úuùba teveccüh eyleye. ZìrÀ ismi yüzünden ecmaèdır. 

Yaènì úuùbuñ yüzünden AllÀh TeèÀlÀ’dan ùaleb eyleye. Şol cihetden ki úuùbuñ 

isminde vüsèat vardır. VeyÀòÿd sulùÀn-ı ôÀhire veyaòud vükelÀsından birinden isteye. 

ZìrÀ bunlarıñ isimleriniñ küllìyeti cihetinden òalúı iànÀya ziyÀde úudretleri vardır. 

Pes, vasaùu’l-hÀl olanlardan ùaleb itmek daòì gerçi esmÀüllÀh mülÀóaôasıyla Óaú’dan 

                                                 
324 Allahım ! Beni sana mutaç kılmak sûretiyle zenginleştir. (Kaynağı bulunamadı). 
325 Nereye dönerseniz Allah’ın yüzü işte oradadır. (Bakara 2/115) 
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ùalebdir. VelÀkin esmÀsı cüzéiyye olmaàla isèÀf-i merÀma úÀdir olmazlar ve olsalar 

daòì kemÀl üzerine olmaz. Mülÿk ve anlarıñ óükmünde olanlar ise anlar gibi 

degillerdir. VelÀkin úalbini mÀ-sivÀdan ziyÀde muóÀfaôa itmelüdür. Egerçi èÀrifler 

úatında mÀ-sivÀ yoúdur. Bu sebebdendir ki, baèøı ehl-i ôÀhir ehlüllÀh türbelerini 

ziyÀretden menè iderler. ZìrÀ züvvÀr olanlar keyfiyet-i ziyÀret ve teveccühi bilmezler. 

Ve maùlÿbı maòlÿúdan dilerler. Maòlÿk ise èacz ve faúrle muttaãıfdır. Yaènì anıñ 

ãıfat-ı õÀtiyyesidir.  

Ey müémin! Eger bu taúrìr olunan maènÀyı õevúle idrÀk itdiñ ise óaúìúat-ı 

tevóìde vÀãıl olduñ ve şirkdeñ bi’l-külliyye necÀt bulduñ ve her ne kÀr ùutduñ ise 

Óaúú’la êutdun. Fe-emmÀ bu maúÿle esrÀrıñ õevúi bi-óasebi’l-àÀlib çihil sÀlde óÀãıl 

olur. Ve belki Şühÿr ve aèvamıñ bunda müdÀòalesi olmayup tevfìú-i bÀrì ve ifÀøa-i 

feyyÀøa mevúÿfdur. ZìrÀ niçe sÀl-òurdeler vardır ki, 326H#*�
�K ن	.( �� H#4'8K ْوا� ُْ ُِ ِ َِ ّ ُ ّ َ ُ ّ ََ ُ َُ َ  sırrı 

üzerine evvel ve Àòiri yek-pÀre cehldir. Ve niçe civÀnlar vardır ki raóm-ı mÀderde 

iken kÀmil [63/b][63/b][63/b][63/b] ve ùıfl-ı Ààÿş iken esrÀra vÀãıl olmuşlardır. Ve bu faúìr Óaúúı vaút-i 

şebÀbetimde sinnim cihetiyle erbaèìni gözlerken èÀlem-i maènÀdan vÀrid oldu ki, 

insÀnıñ ãıddıúıyetinde sinniniñ daòli yoúdur. RasÿlullÀh’ıñ (s. a. v.) sinn-i şerìfleri 

altmış üç olmaú şerèa nÀzırdır denildi fe’fhem cidden. 

 Ve melekü’l-mevt maôhar-ı úudretdir. Anuñçün cebÀbire dünyÀyı ve ol daòì 

anları úabø ider. Ve úudreti ol úadardır ki yigirmi dört sÀèatde biñ insÀn rÿóı úabø 

ider ve keåret-i maúbÿøìn aña müzÀheme virmez. Pes, ol maènÀnıñ òaãÀ’iãindendir. 

Nitekim Đblìs èaleyhi mÀ-yesteóiúúu her ãabÀó vesveseye úÀbil olan ãudÿruñ 

cümlesine ilúÀ-i vesvese ider, bu daòì anıñ òaãÀ’iãindendir. Ve her yüz yigirmi sene 

ki èömr-i ùabìèìdir, AllÀh TeèÀlÀ iki şaòsın vücÿdunı tecdìd ider ki biri Òıøır (a. s.) ve 

biri daòì Đblìs’dir. Ve dünyÀnıñ tamÀmiyle bunlarıñ èömürleri tamÀm olup biri 

èillìyuna èÀric ve biri daòì siccìne nÀzil olur. Ve Òıøır’ıñ nefesi ile ne úadar óayÀt 

                                                 
326 Allah, sizi analarınızın karnından, siz hiçbir şey bilmez durumda iken çıkardı. (Nahl 16/78) 
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bulmuş var ise anıñla maóşÿr olur. Ve Đblìsiñ vesvesesiyle helÀk olanlar daòì 

böyledir. Nitekim ÚuréÀn'da gelür: 327H
ْا��'وا ا���Z ��a	ا وKزوا4 ْ ُْ َ َ َ ُ َ َُ َ َ ِّ َ ُ  ZìrÀ ezvÀcden murÀd 

úurenÀ-i sÿédur. Ve baèøı selefden menúÿldur ki, fücÀ’eten vefÀt idenleri Óaøret-i 

Òıøır úatl ider. Aãlı budur ki Òıøır eli alan zinde ve ãaóÀbe-i Rasÿl èidÀdındandır ve 

şerìèatıñ bÀùını ile óükm ider. ZìrÀ velÀyet òÀããası cihetinden vech-i bÀùın ile óükmi 

nÀfizdir.  

Nitekim Óaøret-i MÿsÀ, úıããasında bilÀ-sebeb úatl-i àulÀm eyledi. ZìrÀ sebeb-i 

bÀùın ile èamel itdi ve fücÀ’ì vefÀt idenleriñ daòì ihlÀkine sebeb-i ôÀhir yoàise de 

emr-i òafì ile èamel idüp úatl ider. [64/a][64/a][64/a][64/a] Bu sebebden erbÀb-ı óaúÀéiúa fièillerinde 

muèÀrıø olunmaz. ZìrÀ cÀizdir ki òilÀfetleri cihetinden ol óükmi AllÀh TeèÀlÀ’dan 

aòõ itmiş ola. Egerçi ki ôÀhir-bìn olanlara òafìdir. Ve mevt-i fücÀ’ì ìmÀna øarar 

virmez. Belki anıñla intiúÀline delÀlet ider. ZìrÀ dimişlerdir ki bir müémini, nÀ-gÀh 

úatl itseler, meåelÀ úafasından seyfle êarb itmekle ol kimse úatèÀn ìmÀnla maúbÿø 

olur ve kÀfir daòì bu vechle maútÿl olsa, ol daòì úaùèÀn küfürle meéòÿõ olur. ZìrÀ 

maraø veya mevte şuèÿr taúaddum itse küfür ìmÀna ve bi’l-èaks tebeddül itmek 

muótemeldir. Đşte bu daòì Òıøır’ıñ úuvvet-i rÿóÀniyyesinden bir maènÀdır ki 

melekü’l-mevt óÀline muúÀribdir. ZìrÀ gÀh olur ki bir günde eùrÀf-ı èÀlemde niçe 

kimseler fücÀ’eten vefÀt iderler ve efrÀd-ı ümmetde taãarruf ve úudret böyle olıcaú 

RasÿlullÀh’da (s. a. v.) iútidÀrı nice olmak gerekdir, úıyÀs oluna. Ve bu faúìr 

Óaúúı’ya ilhÀm olunan ãalavÀt-ı şerìfede gelür:  

 �� 0g H
< Vـ� ��I�I�+ ر��D �� ا� �?�D �� ا� �DJ �� ا� @	ة �� ا� @Iرة �� ا� @')D �� ا�ا��  

  �#�c� Dة �D�L �� ا� 328

                                                 
327 (Allah, meleklerine emreder:) Zalimleri, onların aynı yoldaki arkadaşlarını ve Allah’tan başka 

tapmış oldukları putlarını toplayın. (Sâffât 37/22) 
328 Allahım, Efendimiz Muhammed’e Allah’tan bir rahmet, nîmet, minnet, kuvvet, kudret, kurbet, 

hikmet ve azâmet olarak salat eyle. 
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Bir kimse bu ãalavÀtı ãıbyÀñ üzerine oúusa maófÿô olalar ve bu ãalavÀtde 

úudret zikr olundı. ZìrÀ bir aèrÀbiyye RasÿlullÀh’a oàlunı getürüp yÀ RasÿlullÀh! bu 

oàluma şeyùÀn mess itmişdir, èilÀc úabÿl itmedi dedikde RasÿlullÀh daòì 

 buyurduúlarında şeyùÀn firÀr idüp bir daòì èavdet ا��8ء �� �Iوا� ا�� رV	ل ا� 329 

itmedi. Ve Đblìsi daòì bir defèa ùutup sÀriye-i mescide rabù itmek murÀd itdiklerinde 

daèvet-i SüleymÀniyye òÀùırlarına gelüp muúayyed olmadılar. Nitekim Óazret-i 

SüleymÀn’dan (a. s.) bi-ùarìúi’l-óikÀye gelür:  

ِ@�ل رب ا6p' �� و �� v1�� I�o �Q-J� R �#�� I?(ي 330 ٍْ ْ َْ ّ َ ِ َ َ ُ َ َ ّ َِ ِ ِ ِ َِ
َ ّ ًَ ْ ْ ْ ِ َ  SüleymÀn gerçi cinn ve ins ve 

óükm itdi, fe-emmÀ [64/b][64/b][64/b][64/b] RasÿlullÀh (a. s. v.) cemìè-i eczÀ-i kÀéinÀta óükm itdi ve 

leyle-i MièrÀc da aña musaòòar olmadıú nesne úalmadı. ÓattÀ kürre-i havÀ ve eåìri331 

iòtirÀú itdi ve ecrÀm-ı semÀvÀtdan güzer eyledi. Ve mevøiè-i úademine muóìù-i 

èÀlem-i terkìb olan èarş-ı mecìdiñ õirvesi úıldı. Ve kevneyni zìr-i pÀyine aldı ve mülk 

ve melekÿtı beyøavÀr taóte’l-cenÀó-ı himmetinde setr eyleyüp çeşm-i Óaú-bìnine 

Óaú’dan àayrı görünür úalmadı. 

 

Naôm: 

Ey ruò-i pertev-fürÿzuñ reşki mihr ü mÀhdır 

Óüsn-i õÀtıñ Yÿsuf-i KenèÀn’a óasretgÀhdır 

 

Ádem ü èÀlem nedir vallÀhi belki èÀşıúıñ 

On sekiz biñ èÀlemi òalú eyleyen AllÀh’dır 

                                                 
329 Ey Allah’ın pis düşmanı! Ben Allah’ın Rasuluyüm. Đbn Mâce, Tıbb, 46; Darimî, Mukaddîme, 4. 
330 Süleyman: Rabbim! Beni bağışla; bana, benden sonra kimsenin ulaşamayacağı bir hükümranlık 

ver. (Sad 38/35) 
331 Kâinattaki boşlukları dolduran, havadan hafif olup ısı ve ışığı nakleden saydam ve esnek madde. 

Daha geniş bilgi için bk. Mahmut Kaya, “Esîr”, DĐA, XI, 390; Konuk, Tedbîrât-ı Đlâhiye, ss. 295-
297, 365, 369, 372; Abdullah Yeğin ve dğr, OTABL, s. 245; Mücahit Bilici, “Kayyûmiyet ve Esir 
Maddesi”, Köprü Dergisi, Bahar 1996 S. 54. 
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Mevlidiñ müjde-resÀn oldı cihÀna ser-te-ser 

Kim ùoàup èarø-ı cemÀl iden bugün ol şÀhdır 

 

MeróabÀ ey gül-ruòıñdan bülbül-i şeydÀ-yı dil 

Her seóergÀhì vü belki her nefes pür-Àhdır 

 

PÀ-yi bÿseñle müşerrefdir zemìn ü ÀsmÀn 

Dergeh-i úadr-i èaôìmiñ ne ulu dergÀhdır 

 

YÀ RasÿlallÀh Óaúúì bendeyi eyle úabÿl 

ÁsitÀnüñ òidmeti dÀéim aña dil-òˇÀhdır 

 

Ve óadìåde gelür ki: “Şedìd ve úavì ve úÀdir ol kimse degildir ki güşti-gìrlik 

idüp òaãmına àÀlib ola, belki şedìd odur ki èinde’l-àaêab nefsine mÀlik ola.”332 

Bundandır ki nefsle cihÀd itmek, cihÀd-ı ekberdir ve àaêab, ãıfÀt-ı sebè-i 

õemìmedendir ki ebvÀb-ı cehennemden bir bÀbdır. Yaènì vücÿd-ı insÀnda yedi ãıfat 

vardır ki 333 V �
�; َ ٍ-?K D)	ابَ َ َْ َْ ُ  mÿcebince dÿzaòıñ heft deri muúÀbelesindedir. Şöyle ki eger 

ol ãıfÀt tezkiye olunmasa cehennemiñ yedi úapusı úapanmaz ve ol ãıfÀt: Kibr ve èucb 

ve riyÀ ve óased ve àaêab ve hubb-i mÀl ve óubb-i cÀhdır. CÀh èinde’n-nÀs úabÿldur, 

gerek manãıb ùariúìyle olsun ve gerek àayr-ı vechle olsun ve bezl-i cÀh itmek aòlÀú-ı 

ãÿfiyyedendir. Yaènì bir kimse sözi nÀfiz [65/a][65/a][65/a][65/a] olacaàın bilse şefÀèatın dirià itmeye 

ve meãÀlió-i èibÀdullÀhda buluna. ZìrÀ RasÿlullÀh gerçi vaóiyle èamel iderdi. 

VelÀkin aãóÀb ve ümmeti şefÀèata teràìb eyledi. ZìrÀ esmÀ-i ilÀhiyyeniñ biri birine 

irtibÀùi vardır. Pes, şefÀèat-i ümmet MaúÀm-ı Mahmÿd’uñ şuèbelerindendir. 

                                                 
332 Feyzü’l-Kadir, II/31, 48  
333 Cehennemin yedi kapısı vardır. (Hicr 15/44) 



 354 

Maókìdir ki Òatmü’l-evliyÀ bir günde SulùÀn-ı Óaleb’e yüz on yedi mÀddede şefÀèat 

eyledi. Ve sulùÀn cümlesin úabÿl idüp istikåÀr ve istiåúÀl itmedi. ZìrÀ fi’l-cümle 

óürmet-i maúÀm ve sırr-ı kelÀm belürdi, fe’fhem cidden vaèmel bihi úaùèan.  

 

 

Naôm: 

Mümkin olduúça sözi eyle úabÿl 

Olasın Óaú úatında tÀ makbÿl 

Didiler ehl-i dil nefesi Óaú’dır 

Óaúúı bil ger er iseñ Óaúú’ı bul 

 

4.3.5. el-Đsmü’l-Hâmis ves’Sâdis: el-Evvel-el-Âhir 

Bu iki ism-i şerìf daòì esmÀ-i ĐlÀhiyye-i küllìyedendir ki ôÀhir ve bÀùın-ı èÀleme 

taèalluúı vardır, bir mevøuèda derc olundı. ZìrÀ umÿr-ı iøÀfiyyedendir. Evvel ol 

ferddir ki anıñ sÀbıúı ve aña muúÀrin bir nesne olmaya. Nitekim ÚuréÀn'da gelür:  

 .Yaènì AllÀh TeèÀlÀ cemìè-i mevcÿdÀt üzerine õÀt ve ãıfÀtıyla sÀbıúdır 1	 اRول334

ZìrÀ mebdeé ve mübdièdir. Pes, sebúle murÀd, sebú-i õÀtì ve evveliyyet-i õÀtiyyedir, 

zamÀnì degildir. ZìrÀ zamÀn daòì cümle-i óavÀdiådendir ve Óaú TeèÀlÀ Áòir’dir. 

Yaènì 335 '�2ُو]��� ا�� ِ َِ َْ ِ ْ َ  mÿcebince cemìè-i eşyÀnıñ mÀdde-i aãliyyesi aña rÀcièdir egerçi 

ki dÀ’imÀ úabøa-i úudretindedir. Nitekim buyurur: 336ٍت >0 =�ء	#��ه I�( يaن ا��+-�
ْ ْ; ِ ّ َ ّ َُ ُ َُ َ َ َ ُِ ِ ِ ِ َ  ZìrÀ 

melekÿtden murÀd her nesneniñ rÿóudır. Bu sırr üzerinedir ki èinde’l-muótaøar sÿre-i 

                                                 
334 O Evveldir. (Hadîd 33/3). 
335 Dönüş de ancak O’nadır. (Mâide 5/18). 
336 Her şeyin mülkü kendi elinde olan Allah’ın şanı ne kadar yücedir! (Yâsîn 36/83) 
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YÀsìn tilÀvet olunur ve fÀyide-i èaôìmesi vardır. ÓattÀ Òatmü’l-evliyÀ 

buyurmuşlardır ki: “EvÀ’ilimde òasta ve maàşiyyün-èaleyh olmuş idim. Baèøı ãuver-

i hÀ’ile üzerime óavÀle oldı. Gördüm ki bayøu’l-vücÿh ve’s-siyÀb óarbelu kimseler 

ôuhÿr idüp ol aèdÀyı üzerimden defè eylediler. ĐfÀúat bulup [65/b] [65/b] [65/b] [65/b] gözüm açdıúda 

gördüm ki pederim başım ucında YÀsìn oúur ve Àòirìne irmişdir. Pes, ol óarbelu 

kimseler melÀ’ike ve ervÀó ve ol óavÀle olanlar şeyÀùìndir ki, sÿre-i Yasìn’iñ kelimÀt 

ve ÀyÀtından òalú olunan ervÀóıñ saùvetiyle şerleri mündefiè oldı.” 

 Ve bu faúìr Óaúúı’ye daòì Medìne-i Burÿsa’da vÀúiè oldı. ZìrÀ ahÀli-i 

Burÿsa’dan biri òÀneme cinn tasalluù itmişdir deyü şikÀyet eyledikde ben daòì bir 

nüsòa virüp bÀb-ı òÀne üzerine taèlìú eyle dimişdim. Ol gice gördüm ki niçe óarbelu 

hevl-nÀk ãÿretler óavÀle olup yatduàum òÀneniñ revzenesinden ellerinde olan ÀlÀt ile 

hücÿm itdiler ve derÿn-ı òÀneye dÀòil olup ôafer bulmadılar. ZìrÀ sırr-ı YÀsìn üzerine 

yatmış idim. Meger ol ùÀéife-i cinn yüz otuz seneden beri şikÀyet olunan òÀnede 

tavaùùun itmişler imiş. Bizi bu úadar müddetden beri muúìm olduàumuz maúÀmdan 

niçün refè ü perìşÀn itmek istersin dediklerinde, ben daòì fÀrià oldum ve şerlerinden 

AllÀh’a ãıàındım.  

El-óÀãıl Óaú TeèÀlÀ’nıñ Áòir olduàu mevcÿdÀtıñ fenÀsından ãoñra beúÀsıyla ve 

ervÀh-ı cüzéiyyeniñ rÿó-ı külliyyeye ittiãÀli iledir. VelÀkin mevcÿdÀtıñ fenÀsı iki 

vecihledir: Biri mevt-i tabièi ve fenÀ-i sÿrì ve úıyÀmet-i kübrÀ ile ve biri daòì mevt-i 

óükmì ve fenÀ-i maènevì ve úıyÀmet-i ãuàrÀ iledir. Mevt-i óükmì dedigumüz budur 

ki, cemìè-i mevcÿdÀt vücÿdları óÀlinde daòì èıllet-i mucibelerinden úatè-ı naôar kendi 

nefislerinde fÀnìler ve hÀliklerdir.  

Nitekim Lebìd337 demişdir: 338 ا� b8 �� �= 0< R0اh�(  Ve Tenzìl’de gelür:  

                                                 
337 Ebû Akîl Lebîd b. Ca’fer el-Âmirî el-Ca’ferî (ö. 40/660): Câhiliye devrinde de yaşamış olan 

muallaka sâhibi Đslâm şâiri. Bk. Süleyman Tülücü, “Lebîd b. Rebîa”, DĐA, 121-122. 
338 Dikkat edin, Allah’ın dışındaki her şey fanîdir. 
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339 �
ُ>0 =�ءٍ R[ W��1 و4 َ َ َْ َْ ُّ ِّ ٌ ِ ; ُ Yaènì her nesneniñ vechi ki ùaraf-ı Óaúú’a rÀciè olan õÀùì 

ve bìlÀ-vÀsıùa sırr-ı vücÿdìdir, helÀk olmak yoúdur. [66/a][66/a][66/a][66/a]  

ZìrÀ rÿó ilÀhìdir ve Óaú TeèÀlÀ fenÀ bulmadıàı gibi Óaúú’a muøÀf olan ervÀó 

daòì fenÀ bulmaz. ÓattÀ, 340 ء ا��= �� R[ رضoا �

� ا����وات و��  �� 2?7

� ا�2	ر  z6ُو� ّ َ َ َ َ َ ّ َ ّ َ ُ ََ َ ُ; ;َ ّ ِ ِ ْ َ ْ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َ ِ  

Àyetinde ehl-i sünnet dimişlerdir ki müsteånÀdan murÀd ervÀódır. Pes, helÀk olan her 

nesneniñ cÀnib-i òalúiyyetidir. Çünki fenÀ bulacakdır. ÓÀlÀ óükmen fÀnìdir ve uãÿli 

yed-i úudretdedir.  

SuéÀl olunursa ki: Çünki her nesne óÀlÀ úabøa-i úudretdedir. ÚuréÀn’da 

mevÀøıè-ı keåìrede rücÿèla taèbìriñ sırrı nedir? CevÀb budur ki: Òalú esbÀb-ı 

ôÀhireye naôar iderler. Çünki sebebden sebebe intiúÀl iderek sebeb-i evvele bÀlià 

olalar aña rücÿè dirler. Óaú úatında ise esbÀba iltifÀt yoúdur. Egerçi ki rücÿè 

dedikleri òurÿc-ı müteúaddim ile olur. EşyÀ ise Óaú’dan òurÿc ve burÿz itmişdir. 

Pes, óaúÀéiú ve ÀóvÀl aña rÀcièdir ve sÿre-i FÀtióada gelür: 341 ��Iم ا�	� W���ِ ِّ ِ ْ َ َِ ِ  Yaènì 

ismiyyet ile irÀd olunduàı óÀlÀ neşr ve óaşr-i maènevìniñ úıyÀmına delÀlet ider. 

Nitekim dimişlerdir ki: 342 D�Eدا ��
 ��@ Ve fenÀ-i maènevì ve úıyÀmet-i ãuàrÀ�D ا�?�ر

èÀriflere óayÀt-ı dünyeviyyelerinde óÀãıl olan maènÀdır. Nitekim eåerde gelür: 

  

                                                 
339 O’nun zâtından başka her şey yok olacaktır. (Kasas 28/88) 
340 Sûr’a üflenince, Allah’ın diledikleri müstesna olmak üzere göklerde ve yerde ne varsa hepsi 

ölecektir. (Zümer 39/68) 
341 Cezâ gününün mâlikidir (Fâtiha 1/4). 
342 Ariflerin kıyâmeti dâimidir. 
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343@-0 ان *�	*	ا   Yaènì mevt-i iødırÀrìden evvel bi’l-iòtiyÀr fenÀ bulunuz. Ve �	*	ا 

óadìåde gelür : 344 ر	ا01 ا�(- ��ا 	J�?%ـV�

< اR�	ر  H*'�+* اذا ZìrÀ ehl-i úubÿrdan murÀd ehl-i 

fenÀ-i maènevìdir. Ve anlardan istièÀnet anlarıñ tavassuùiyle ÓÀú’dan ùaleb-i èavndir. 

ZìrÀ anlarıñ esmÀsı küliyye ve teveccühleri muùlaú ve şefÀèatleri maúbÿldür ki şefìè 

mücbir ãuretindedir. Bu sebebdendir ki úudemÀ-i mülÿk, erbÀb-ı úulÿbı eger sefer ve 

eger óaøarda istiãóÀb itmekden òÀlì degillerdi. Şimdi eèÀlì ve edÀnì bu maènÀdan 

àafìl olmaàla òıõlÀn bulmuşlardır. Neèÿõu billÀhi teèala, [66/b][66/b][66/b][66/b]  

Ve Óaú TeèÀlÀ bedé-i seyr iètibÀriyle evveldir ki aña nüzÿl dirler ve òatm-i seyr 

iètibÀriyle Àòir’dir kia aña èurÿc dirler. Yaènì ibtidÀ mertebe-i aóadiyyetden mertebe-

i vÀóidiyyete Óaú’dan tecellì vÀúiè olup mertebe-i insÀnda úarÀr bulmuşdur.  

ĐnsÀn daòì üç úısımdır : Biri insÀn-ı óayvÀnìdir ki insÀniyyetden bi’l-külliyye 

maórÿmdur. Ve bu şol insÀndır ki sÀye-perver kimse gibi aãlÀ sefer ve seyÀóat 

itmemiş ola ve bir isimden bir isme yol bulmamış ola ve maúÀm-ı ùabièat-ı 

mütekeddirede àadìrlerde ve Àb-ı şÿrede mürà-Àblar gibi úala ve enhÀr-ı cÀriyeniñ 

õevúını almıya ve deryÀ nedir bilmeye. Đşte bu maúÿle bi’l-külliyye Óaú’dan 

münóarifdir ve anıñ Óaúú’a olan yüzi èuúÿbet-i uòreviyye ile açılur ve maàfÿr 

olduàı ãÿretde daòì ednÀ-i ùabaúÀtda úalur. Nitekim Şeyò Şiblì345 (k. s.) òalúı cumèa 

                                                 
343 Ölmeden önce ölünüz. Aclûnî, II, 2669, s. 291. 
344 Herhangi bir konuda sıkıntıya girdiğiniz zamân kabir ehlinden yardım dileyiniz. Aclûnî, I, 213, 

s.85. 
345 Ebû Bekir Dulaf b. Cahdar (ö. 334/945): Sünnî bir sûfi olup, Bağdat’ta 247 (861) târihinde doğdu 

ve aynı yerde vefât etti. Dördüncü tabaka sûfilerinden olup bâzı kaynaklarda ismi Cafer b. Yûnus 
olarak da geçmektedir. Önceleri devlet görevlisi (vâli veya naibi) iken Hayrun Nessac’ın 
meclisinde tevbe etmiş ve Cüneyd’in mürîdi olmuştur. Âlim, fakih ve vaiz idi. Kendine âit bir 
meclis kurmuştu. Maliki mezhebinden olup Muvatta’yı ezberlemişti. Cüneyd’in Şiblî için, 
“Şiblî’ye içinizden biriniz gibi bakmayınız. Zîra o Allah’ın gözlerinden bir gözdür” dediği 
nakledilir. Hallac’ı alenen inkâr etmesine mukābil gizli müntesibi olduğu tahmin edilmektedir. 
Müfrit sözleri ve sergilediği garip hâlleri nedeniyle 22 defa akıl hastanesine yatırıldığı kaynaklarda 
kaydedilmektedir. Bk. Câmî, Nefahat, ss. 325-328; L. Massignon, “Şiblî”, ĐA, XI, 516-517; Rifat 
Okudan, “Ebû Bekir Şiblî Hayatı, Orijini ve Tasavvuf Târihindeki Yeri”, Tasavvuf Degisi, Ankara, 
2007, S. 19, ss. 211-234. 
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namÀzından ãoñra cÀmièden çıúarken gördükde 346 DJ^ا� 	ء ��Re1 dimişdir. Ve biri 

daòì şol insÀndır ki nÀúıãdır. Yaènì gerçi fi’l-cümle sülÿki var ve cumhÿra óareket-i 

maènevìyyede muòÀlefet itmiş ve kÀmiller yoluna gitmişdir. Fe-emmÀ ehl-i vuúÿfdur 

ki menzile yetmemişdir. Bunuñ óÀli bÀlÀda sebú itdi. Ki böyleler fi’l-cümle ehl-i 

èinÀyet ve mutedÀriklerdir. Ve bunlarıñ misÀlleri Àb-ı şÿreden enhÀr-ı cÀriyeye 

intiúÀl iden mÀhìler ve mürà-Àblar gibidir. Ve biri daòì insÀn-ı óaúìúìdir ki 

evvelìnden Àòirìne dek geldügi ki Àòirinden evveline dek daòì èurÿc itmişdir ve 

vücÿdında sefer-i nüzÿlde èaúd olunan umÿrı óÀll eylemişdir ki aña taólìl baède’t-

taèúìd dirler.  

Nitekim ÚuréÀn'da gelür: 347 �
�1K >�[ ت����oدوا اe* نK H<'�U� ن ا�[َ َ َ ّ ُ ُ َ َ ِّ ِْ َْ َ َْ ِّ ُِ ُ ُ َ  Yaènì eùvÀr-ı 

muòtelifeye mürÿrında ki her bir ùavırdan bir keyfiyyet aòz idüp nüzÿl itmişdi. Ol 

keyfiyyet anda emÀnet idi. Pes, èurÿcda maóalline teblìà lÀzım geldi. ÓattÀ aèøÀ ve 

cevÀrió ve nefsi úaydından bile muùlÀú oldı. Ve vücÿdunuñ terkìbini [67/a][67/a][67/a][67/a] çözdi ve 

kendini müfred úıldı. ZìrÀ insÀn ibtidÀ taèayyün-i kesìfì óÀlinde bir ãulb u àalìz ve 

müncemid nesneye beñzer, ãoñra terbiyye ile merhem gibi mülÀyim olur. VelÀkin 

merhemlik mertebesinde kÀrı tamÀm olmaz. ZìrÀ merhemde ruùÿbet vardır ãoñra èaşú 

Àteşinde muóteriú ve remÀd olur. Ve münòal-i fenÀ ile elenüp mÀ-sivÀsı õÀhib ve 

eczÀ-i aãliyyesi olan õerrÀt bÀúì úalur. Ve aña müfredÀt dirler ki óurÿf aña işÀretdir. 

Nitekim Òatmü’l-evliyÀ kelÀmında gelür : 348 2'�� >��+'وف ا�?���� ت
 Pes, óurÿf, şuéÿn 

mertebesidir ki aãl evvelìdir ve anda aãlÀ terkìb yoúdur.  

Ve insÀn úable’l-óareke àurbet-i kevniyye ile àarìb idi ki vaùan-ı aãlìden niçe 

merÀóil ve menÀzil dÿr düşmüş idi. Ve bu àurbet maúbÿl degildir. Ve baède’l-óareke 

aãl-ı evvele rücÿèdan ãoñra daòì àurbet-i ĐlÀhiyye ile àarìbdir. ZìrÀ bu maúÀmda 

                                                 
346 Bunlar cennet namzetleridir. 
347 Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi emrediyor. (Nisa 4/58) 
348 Biz yüce harfler gibi oluverdik. 



 359 

óaúdan àayrı ÀşinÀsı yoúdur. áurbet-i kevniyye ehlinin òalúdan àayrı ÀşinÀsı 

olmaduàı gibi. Ve bu àurbet maúbÿldür. Nitekim óadìåde gelür: 349 ء�('Q�� >(	.
 ve 

yine gelür: 350اI�

(I ��ت =�-�'p ت�� �� Yaènì àurbet-i ĐlÀhiyyede şuhÿd-ı Óaúú vardır 

ve àurbet-i ãÿriyye ehliniñ daòì àurbetde Óaú’dan àayrı müstenedi olmamaàla ol 

daòì şuhÿdi mertebesi àurebÀ-i óaúìúiyyeye mülóaú oldı. Ve eger Óaú úaydında 

degil ise lÀşe-i kelb gibi úaldı. ZìrÀ ãurete iètibÀr yoúdur. Belki iètibÀr úalb óÀlinedir.  

Ve úalbin ednÀ mertebe-i óÀli bÀrì sühÀ dedikleri sitÀre úadar gerekdir ki 

ziyÀde òafÀsından èArab anıñla dìdelerin imtióÀn iderler ve çünki KÀèbe-i 

maúãÿddan yine vaùana èavdet müyesser ola, yine àarìb olur. Naôar eyle óÀcı olan 

olmayanıñ yanında àarìbdir. ZìrÀ óÀcı olmayan, óÀcınıñ eùvÀrını seyr itmemişdir. 

Anuñçün maèlÿm ve mechÿldur. [67/b][67/b][67/b][67/b] Ve óÀcınıñ KÀèbe’den aúrabÀ ve ÀşinÀya 

götürdügi òoş bÿy hediyyeler fi’l-óaúìúa anları óacca teràìb oldıài gibi. ZìrÀ insÀn bir 

nesneniñ yÀ ãureten veya maènen bÿyin almadıúça ve eåerin bulmadıúça iårine sülÿk 

eylemez.  

Keõalik vÀãıl-ı Óaú olanlarıñ dervìşÀn ve aóbÀba getürdikleri óaúìúì 

armaàÀnlar ve dürlü dürlü èilimler ve èirfÀnlar daòì anları Rabbü’l-Beytiñ óaccına 

teşvìúdir. VelÀkin mevéüf olanlar andan bÿ almazlar. Ve memrÿrlar şerbet-i èaãelden 

õevú bulmazlar. Ve belki, münkirler ol laùÀ’if ve óaúÀéiúi, òurafÀta óaml iderler ve 

anıñla iktifÀ itmeyüp aãóÀbını söyündürmeye çalışurlar. Nÿr-ı ilÀhì ise nice söyünir 

ki ÀfitÀbdır. HezÀr öyle şeb-pereleriñ dìdeleri kör olmaú nÿr-ı òurşìdiñ zevÀlinden 

yegdir. 351 H

	ا1U( ر ا�	وا �e6.� نK ونI�'�ْ ِ ِ َِ ّ َ ُ ُ ُْ َ ِ ِ ُ ْ َ َ ُ ِ  Bu aña gelince ehlüllÀhıñ sikkesi ãaà ve sÀlim ve 

cÀrìdir.  

                                                 
349 Gariplere ne mutlu. Müslîm, Îmân, 232; Tirmizî, Îmân, 13; Đbn Mace, Fiten, 15; Darimî, Rikak, 42. 
350 Garip olarak ölen şehit olarak ölmüş sayılır. Kenzü’l-ümmâl, X/450. 
351 Allah’ın nurunu ağızlarıyla söndürmek istiyorlar. ( Tevbe 9/32; Saff 61/8) 
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Fe-emmÀ bir münkir yoúdur ki münker olmaya. EfvÀh-ı òavÀããda mahcuriyyet 

mertebesin bulmaya. Ve bu aña gelince mülÿk ve vükelÀnıñ dÀéireleri iki şaòãıñ 

biriyle niôÀmdan çıúmış ve èömürleri rìg-i sÀèat gibi müddet-i úalìlede tamÀm olup 

aúmışdır. Ol iki şaóãıñ biri ehl-i inkÀrdır ki sülÿk ve óÀlÀt-ı ãÿfiyyeyi inkÀr iderler . 

Ve SulùÀn SüleymÀn, Çivi-zÀde352 óaúúında dimişdir:353 

 

Şeyòü’l-ĐslÀmım diyen bir ùıfl-ı ebced-òˇan olur 

Mekteb-i èaşúında ol yÀr idecek izhÀr-ı fen 

 

Asl budur ki mülÿk-ı èOåmÀniyyeniñ ceddi èOåmÀn áÀzì mülk ü devleti 

taèôìm-i ÚuréÀn ve enfÀs-ı ehl-i èirfÀn ile bulmuşdir ki ol kendüni meézÿn iden 

èAlÀéüddìn-i Selçuúì erbÀb-ı ùarìúatdan idi. Ve zimÀm-ı devletin yed-i MevlÀnÀ 

CelÀleddiñ’e teslìm idüp “devlet benim degildir seniñdir” buyurmuşdur. Bu 

sebebden MonlÀ HünkÀr dirler. Ve Óacı Bektaş-ı Velì’ye muúÀrìn olup duèÀsını 

                                                 
352 Çivizâde Muhyiddîn Mehmed Efendi (ö. 954/1547) 881’de (1476-77) Menteşe vilâyetinde yetişen 

müderris ve hattât Çivi Đlyas Efendi’nin oğludur. 1539 târihinde şeyhülislâm oldu. Üç yıl dokuz ay 
bu makāmda kaldıktan sonra azledildi. Çivizâde’nin Đbn Arabî, Mevlânâ Celâleddîn-i Rûmî ve 
Đslâm tasavvufunun en tanınmış şahsiyetlerini aşırı şekilde tenkit etmesi ve diğer bâzı konulardaki 
sert muhâlefeti tartışmalara yol açmış, başta Eüssuûd Efendi olmak üzere birçok âlimle fikir 
ayrılığına düşmüştür. Ayrıntılı bilgi için bk. Mehmet Đpşirli, “Çivizâde Muhyiddîn Mehmed 
Efendi”, DĐA, VIII, 348-49; Abdullah Özer, Đslâm Hukuk Literatüründe Ta’zir Cezâları ve 
Şeyülislâm Muhyiddin B. Đlyas Çivizâde’nin Risâle-i Müteallika Bi’t-Teâzir Adlı Eseri, 
(Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, MÜSBE), Đstanbul 2000, ss. 68-86. 

353 Ayni, müellifimize dayanarak yukarıdaki kıt’a ile ilgili şunları kaydeder: Osmanlı padişahlarından 
Kanûnî Süleyman döneminde Fusûsü’l-Hikem ile Muhammediye kitabının okunması yasak edildi. 
Onları okuyacak kimselerin bâzıları inkâr etmesinler, bâzıları da anlayamayacaklarından yoldan 
çıkmasınlar diye. Bununla birlikte Kanunî evliyâya inanıyordu, kerâmetleri tasdik diyordu. Bunun 
için Çivizâde, Şeyh Ekber’i tekfîr husûsunda bir risâle yazdığı vakit ona yukarıdaki kıt’ayı 
göndermişti. Kıt’anın metinde geçmeyen ilk iki satırı şu şekildedir: 

 
 Aşıka taan eylemezdi müftiî bisyâr fen 
 Ger fününa aşkdan bilseydi bir mikdâr fen  

 

  Kanunî’nin bu cevâbı tasavvufî çevrelerde sevinçle karşılanmış devlet ricâli ile meşayih 
münâsebetlerinde âdeta bir dönüm noktası olmuştur. bk. Metmet Ali Ayni, Đsmâil Hakkı Bursevî, s. 
191; Reşat Öngören, a.g.e., s. 252; Hüseyin G. Yurdaydın, “Düşünce Târihi”, Türkiye Târihi II, 
(içinde), (Yayın Yön. Sina Akşin) s.217-218; a. mlf., Đslâm Târihi Dersleri, Ankara 1982, s. 114-
115. 
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almışdır. Ve meşÀyiò-i kibÀrdan [68/a] [68/a] [68/a] [68/a] EdebÀlì354 ki Burÿsa cÀnibinde medfÿndur. 

Anı èOåmÀn áÀzì’yi damad idinmiş ve SulùÀn Oròan andan tevellüd eylemişdir. 

ÒuãÿãÀ ki şeyò, meşÀyìòi’d-dünyÀ Òatmü’l-evliyÀ-zÀde äadrü’ddìn ol vaúitde 

Úonya’da idi ve bu kibÀrıñ cümlesiniñ Devlet-i èOåmÀniyye’ye naôarları olup 

yeñiçeri ve sipÀhì ve ùobçi ve cebeci erkÀn-ı erbaèa-i devlet olmaú üzere tertìb 

olunmuş ve yedi èaded vüzerÀ-i úubbe ve vüzerÀ-i mehdì olan AãóÀb-ı Kehf 

muúÀbelesinde naãb úılınmış idi. Ve èalÀ-haõÀ hìçbir mertebe-i èOåmÀniyye yoúdur 

ki esmÀ-i külliye-i ĐlÀhiyyeden bir ism-i èaôìme müstenid olmaya ve bir kÀr yoúdur 

ki bir işÀret-i èÀliyye-i úuùbiyye üzerine ãÿret bulmaya. Pes, evliyÀ arasında erbÀb-ı 

inkÀrıñ kÀrı ve şahinler ile zÀà ve zaàÀnıñ şikÀrı nedir. VallÀhu’l-èaôìm ôulmet-i 

èaôìme ve baèiå-i tenezzül-i èaôìmdir.  

Tefekkür eyle ki bir gün Şeyò Ebÿ Yezìd’iñ (k. s.) óücresinde bir münkiriñ 

èaãÀsı veya naèli úalmış idi. Ebÿ Yezìd ol gün èibÀdetiniñ óalÀvetini bulmadı. ZìrÀ 

óükm-i civÀrla ôulmeti sÀrì oldı. Bu sebebdendir ki mülÿk ve vükelÀ ehl-i ùarìúat 

gerekdir. Ve şeyòü’l-ĐslÀm olanlar ve anlarıñ taóte’l-livÀlarında bulunan èulemÀ daòì 

böyledir. Ve ol iki şaòãıñ biri daòì ehl-i ilóÀddır ki “ışıú” taèbìr olunurlar. Ve 

bunlarıñ bu aèãÀrda keåretleri vardır. Şöyle ki her dÀrda bir deyyÀr oturduàu gibi her 

òÀniúÀhda daòì bir èayyÀr oturur. Ve belki her bir ehl-i devletiñ yanında hevÀsına 

muvÀfıú ışıú vardır. Ve bu ışıúlar ile aóvÀl-i devlet muòtell ve umÿr-ı èÀlem 

muşevveş olup erkÀn-ı dünyÀ ve dìn yıúılmaàa yüz ùutdı. Ve esÀs ve binÀ-i taúvÀ 

münhedim olup òarÀb-ÀbÀd dünyÀnıñ her saúfında bir dürlü bayúuş ötdi. Ve ôÀhir ve 

bÀùınıñ işi tamÀm olup bitdi. BinÀen èalÀ-haõÀ [68/b] [68/b] [68/b] [68/b] bir muètedil èamd ve bir 

                                                 
354 Edebâli (726/1326): Osmanlı Devleti’nin kurucusu Osman Gazi’nin meşhur rüyâsını yorumlayarak 

kızı Malhun Hatun’u onunla evlendirmiştir. Ebü’l-Vefâ el-Badâdî’ye nisbet edilen Vefâiyye 
tarîkatına mensûp olan Edebâli aynı zamânda ahi teşkîlatının reisidir. Edebâli mutasavvıf olması 
yanında ilk Osmanlı kadısı ve müftüsüdür. Döneminin birçok fakihi ile görüşmüş, onlardan ders 
almış ve çok sayıda talebe yetiştirmiştir. Önde gelen öğrencilerinden Dursun Fakih şeyhten sonra 
Osmanlı Devleti’nin ikinci müftüsü ve kadısı olmuştur. Bk. Kâmil Şahin, “Edebâli”, DĐA, X, 393-
394; Uzunçarşılı, Osmanlı Târihi, I, 520, 530, 531, 555, 560-562; a.mlf, “Çandarlı”, ĐA, III, 352; 
Ömer Lütfi Barkan, “Kolonizatör Türk Dervişleri”, Vakıflar Dergisi, II, 1942, s. 281, 288; Fuad 
Köprülü, Osmanlı Devleti’nin Kuruluşu, TTK., Yay., Ankara 1991, s. 6, 13. 
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muókem sened gerekdir ki ôÀhiri ÀdÀb-ı şerèle úÀéim ve bÀùını óuøÿr-ı Óaú’da dÀéim 

ola. TÀ ki ehl-i mülk anıñ ôÀhiriyle úıvÀm ve ehl-i melekÿt bÀùını ile istiókÀm bulup 

ãÿret ve maènÀ iòtilÀlden òalÀã ola. 

 

Naôm : 

Úande uçdı ey göñül müràÀn-ı Óaú 

Úandedir meydÀnda merdÀn-ı Óaú 

 

Maèrifet cehle mübeddel oldı Àh 

Bir göñülde úalmadı èirfÀn-ı Óaú 

 

Nice ola óÀli òalú-i èÀlemiñ 

Úurıla çünkim yarın dìvÀn-ı Óaú 

 

Yarını úo yÀre yÀr ol gül bugün 

N’eyler aàyÀrı olan yÀrÀn-ı Óaú 

 

Külle yevmin hÿve fi şeénin didi 

Úıl te’emmül bil nedir ol şÀn-ı Óaú 

 

Óaúúi’yÀ ÀsÀn olur elbet her iş 

Úullarına olıcaú ìhsÀn-ı Óaú 

 

Ve óadìåde vÀrid oldı ki: 355 >7�8 ا� رو� ��اول  Yaènì rÿó-ı Muóammedì’niñ sÀéir 

ervÀó üzerine taúaddüm ve evveliyyeti vardır. SulùÀnıñ sÀéir ehl-i merÀtib üzerine 

                                                 
355Allah ilk olarak benim rûhumu yarattı. Aclûnî, I, 827, s. 265. 
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sebúi gibi bu cihetden buyurdular ki: 356 رى	� ��
 müéminÿndan ا�� �� ا� وا��e�J	ن �� 

murÀd ùabaúaten baède ùabaúa ervÀódır. Ve ol èÀlemde ìmÀn-ı şerèì yoàidi. Belki, 

357 وا�.��>BJ �-�� و&دم )�� ا���ء   mÿcebince ìmÀn-ı fıùrì var idi. ZìrÀ nübüvvet ile iòbÀrından 

maèlÿm oldı ki rÿó-ı Muóammedì maúÀm-ı ervÀhda bi’l-fièl nebì idi. Pes, sÀéir ervÀó 

aña ìmÀn-ı fıùrìyi èarø eylediler. Ve daèvetine icÀbet úıldılar ve rÿó-ı Muóammedì 

cümle-i ervÀó-ı mühimmeyi taúaddüm idüp anları maúÀm-ı istiàrÀúda alıúodı ve 

kendi èÀlem-i vücÿda kemÀl üzere niôÀm virmek içün úadem-i rÿó ve cisimle 

yürüyüp geldi. Ve ne úadar ervÀó-ı külliyye var ise mertebede anıñla bile bulundı. 

äaff-ı evvel gibi. Egerçi ki ìmÀmıñ rütbesi taúaddümdür. Bu cihetden ÚuréÀn’da 

gelür : 358 �6g D#Ebم ا�'وح وا��	م �(	�ً ّ ُ َ ُ; ِ َ َ َ ُ ُ َ َ َْ ُ ّ ْ  Yaènì melÀ’ike ki ervÀódır. äaff-ı vÀóid olduàı 

óÀlde [69/a][69/a][69/a][69/a] anlarıñ eóadiyyetini müşèir olan rÿó-ı küllì-i Muóammedì daòì bire’sihi 

bir ãaff oldı. Ve rÿó-ı Muóammedì cemìè eùvÀrı seyr idüp gelürken şuèÿr-ı tÀmm ile 

geldi ve èayn-i-òÀricìde daòì nisyÀn gelmedi. ZìrÀ óuøÿr-ı kÀmili ol maènÀyı 

münÀfìdir ve kümmel-i evliyÀ daòì aña pey-rev oldılar ve yolların yañılmadılar. Pes, 

bunlarıñ ervÀóı, ecsÀddan evvel müteèayyindir. ErvÀó-ı cüzéiyye ise böyle degildir. 

Belki tesviye-i sebaó (?) vaútinde ôuhÿr ider. Bu cihetden ne èÀlem-i ervÀóı ve ne 

sÀéir eùvÀrı bilürler. Ve vaèÀô ve meşÀyiòiñ òalúı ôÀhir ve bÀùına daèvet itdikleri ol 

nisyÀn sebebiyledir. Bu cihetden èaúl kifÀyet itmedi, belki àayri delìle daòì øarÿret 

vÀúiè oldı.  

                                                 
356 Ben Allahtanım mü’minler de benim nurumun feyzindendir. Aclûnî, I, 219, s. 205.  
357 Âdem henüz su ve çamur içinde iken, ben peygamber idim. Ahmed Đbn Hanbel, Müsned, IV/24; 

Bu hadîsin yorumu için bk. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, I, s. 157. 
358 Rûh (Cebrâil) ve melekler saf saf olup durduğu gün… (Nebe 78/38) 
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El-óÀãıl òalú-ı èÀlem merÀtibi idrÀk ve şuhÿdda tefÀvüt üzerinedir. Sürèat ve 

buùÿé-ı seyrde tebÀyünleri olduàu gibi. ZìrÀ kimi bÀd-ı ãabÀ gibi gider ve kimi süvÀr 

gibi ve kimi piyÀde seyr ider. 359 َذH��?ا� c�c?ا� '�I)* W�ِ ِ َِ َ َْ ِْ ِ ُ ِ ْ U�� Rَل ��� �6?0 و�U�� H1	ن 360 َ ُ ُ ُ ََ َْ ْ ُْ ُ َ َ َ ّ َ ُْ َ                                    

Ve bunda daòì niçe esrÀr vardır ki taúrìr ve taórìrle tamÀm olmaz. ZìrÀ baór-i 

muóìt nihÀyet bulmaz. Ve óadìåde gelür ki: 361 ر B@	ان ا�اول ا�	s Yaènì ervÀhda ve 

ecsÀmda evveliyyet olduàı gibi, ezmÀnda daòì vardır. VelÀkin sırr-ı ilÀhì’dir ki gelür: 


�ن ا�1I'1	ا� '1 Iا ا� 	ـ-�*Rّ ّّ ّّ 362  

 Pes, ne úadar ÀnÀt ve sÀèÀt ve eyyÀm ve esÀbìè ve şühÿr ve sinÿn ve dehÿr var 

ise cümlesi dehr-i ilÀhì’den tefaããÿl eylemişdir ki fi’l-óaúìúa nefs-i ilÀhì’dir. Pes, 

mekÀn ve óayyiz ki èarş-ı muóìùdir. Äÿret, nefs-i RaómÀnì ve zamÀn, maènÀ-yı nefs-i 

RaómÀnìdir. Anuñçün mekÀn gibi maósÿs degildir. Belki devr-i felegiñ miúdÀrından 

èibÀret bir maènÀdır ve zamÀn ve mekÀn fi’l-óaúìúa òÿbdur. Anuñçün müzeyyen 

sarÀylara raàbet iderler ve faãl-ı rebìè ve mevsim-i gül ve emåÀlinde òoş òÀùır olup 

tenessüm ve teneffüs úılurlar. Bunlar hep èÀlem-i aãlıñ óÀline [69/b][69/b][69/b][69/b] nişÀndır. 

VelÀkin erbÀb-ı şehevÀt ve hevÀ, ùabè ve nefs óicÀblarıyla muótecib olup evúÀtı, 

ãÿrete ãarf iderler. Ve evveliyyet ve Àòiriyyet ve ãÿret ve maènÀ nedir bilmezler. Pes, 

evveliyyetde baèøı ãafÀ var ve ùahÀreti hem-vÀrdır. Anuñçün ebeveyniñ veled-i 

evveli selÀmet-i nikÀóa aúreb olmaàla èinde’l-òavÀã muèteberdir. Ve baèøı evliyÀ 

anıñla iftiòÀr idüp esbÀb-ı rüşd ve ihtidÀdan èadd itmişdir. ZìrÀ veled-i zina úatèÀn 

velìy-yi òÀãã-ı èörfì olmaz. Ve evveliyyet cemìè-i evveliyyÀtıñ aókÀmı üzerine 

                                                 
359 Đşte bu, azîz olan (ve her şeyi) pek iyi bilen Allah’ın takdîridir. (En’âm 6/96) 
360 O, yaptığından dolayı sorgulanamaz fakat onlar sorgulanırlar. (Enbiya 21/23) 
361 Zamânın başlangıcı Allah’ın rızâsıdır. Tirmizî, Salat, 13. 
362 Dehre (zamâna) sövmeyin, çünkü o Allah’tandır. Buhârî, Tevhîd, 35; Müslim, Zekât, 36, 37; 

Feyzü’l-Kadir, IV/480. 
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münseóeb olup bÀèiå-i rıøvÀnullÀh olmaàla ĐmÀm-ı ŞÀfièì363 ãalÀt-ı maàribden mÀ-

èadÀsında sırr-ı evveliyyeti iòtiyÀr idüp ãalavÀtı evÀ’il-i evúÀtda iúÀmet eylemişdir. 

Ve ĐmÀm-ı AèôÀm maàribi taècìl itdügünde meõheb-i ehl-i óaúÀéiúa muvÀfıú ictihÀd 

itmişdir. ZìrÀ maàrib vitrü’n-nehÀrdır ki nehÀra muttaãıldır. Pes, óìn-i àurÿbda taècìli 

lÀzım geldi. TÀ ki iştibÀk-i nücÿmla óadd-i leyle dÀòil olmaya ve buradandır ki 

erbÀb-ı ùarìúat ifùÀrı, maàribiñ selÀmından ãoñra iderler. ZìrÀ egerçi ãÿret-i nehÀr 

àurÿbla tamÀm oldı. VelÀkin óaúìúatı selÀm ile óuãÿl buldı. Ve bu cihettendir ki vitr-

i leyli Àòir-i leyle teéòìr itmek müsteóabdır. TÀ ki vitr-i evvel ile nehÀr ve vitr-i Àòir 

ile leyl tamÀm olup vitriyyet ve ferdÀniyyet-i Óaú ôÀhir ola. 

Ve buradan fehm olundu ki baèøı Àòiriyyet vardır ki anda daòì lüùuf vardır, 

Àòiriyyet-i cism-i Muóammedì gibi. ZìrÀ nikÀó-ı ãaóìóden tevellüd eyledi. Nitekim 

buyurur: 364 �6حV �� R ـ#�ح� ��ت Iو� Pes, andaki nikÀó ãaóìó ola. Anıñ evveliyyet ve 

Àòiriyyetde ãıóóati ber-À-berdir. ÒuãÿãÀ ki mülÿkuñ alaylarda teéòìri cemèiyetlerine 

delÀlet ider. Ve dimişlerdir ki “mübtedÀ gÀh olur mu’aòòar olur” Yaènì mübtedÀ 

teaòòur óÀlinde daòì taúaddüm ile mevãÿfdur. VelÀkin teéòìri bir emr-i vÀcib üzerine 

mebnìdir.  

BinÀ’en èalÀ-haõÀ RasÿlullÀh’ıñ [70/a][70/a][70/a][70/a] (s. a. v.) cümle-i enbiyÀdan ãÿret-i 

cismÀniyyeleri teéòìri mertebe-i òatmiyyet içün idi. TÀ ki, rÿóÀniyyetleriyle olan 

evveliyyetlerine muvÀfıú ola maèa-hÀõÀ teéeòòür iètibÀrìdir. ZìrÀ cemiè enbiyÀ anıñ 

ãuverìdir. Şu úadar vardır ki şecere-i nübüvvetinden bir ferè-i cüzé-ì ve maènÀ-yı 

rÿóÀniyyetinden bir ãÿret-i cüzéiyyedir. Nitekim anlarıñ èulÿmı daòì böyledir. 

                                                 
363 Đmâm-ı Şâfiî (ö. 345/956): Dört büyük Sünni mezhepten biri olan Şâfiî mezhebinin imâmıdır. Asıl 

adı Muhammed’tir. Dedelerinden Şâfiî bin Saib’in ismine izâfeten Şâfiî lakabıyla tanınmıştır. Çok 
küçük yaşta yetîm kalmış, ömrü maddî sıkıntılar içinde geçmiştir. Đlim öğrenmek için her türlü 
fedakarlığa katlanmış, ulaştığı seviye ile büyük hayranlık uyandırmıştır. Aralarında Hanbeli 
Mezhebinin Đmamı Ahmed bin Hanbel olmak üzere, birçok ünlü isme hocalık yapmıştır. Bk. W. 
Heffenıng, “Şafi’î”, ĐA, XI, 268-272. 

364 Ben zina değil nikah mahsuluyüm. Beyhaki, Delail, I, 174; Aclûnî, I, 452. Bursevî, bu hadîsin 
kapsamına velileri de katarak, Nübüvvet ve velâyette sıhhat-i nikahın şart olduğunu söyler. Bk. 
Kitabü’n-Netîce, II, s. 376; Seyit Avcı, a.g.e., s. 251. 



 366 

BinÀ’en èalÀ-haõÀ külliyyet-i vücÿdları cism-i Muóammedì ile ve külliyyet-i èulÿm-ı 

ÚuréÀn’la ôuhÿr buldı. Anuñçün buyurur: 365 ��'8Rو��� واRم ا	�� B�*او  

Pes, èulÿm-ı evvelìn enbiyÀ ve kütüb-i muteúaddimeniñ ve èulÿm-ı Àòirìn 

ümmet-i meróÿme ve ÚuréÀn’ıñ èulÿmudur ki èulÿm-ı evvelìn üzerine zÀ’iddir. ZìrÀ 

sırr-ı Muóammedì ãÿret-i aãliyyesi üzerine ôuhÿr itmege èilm-i õÀ’id lÀzımdır. Bu 

cihettendir ki ÚuréÀn niçe óaúÀéiú-i külliyyeyi óÀvìdir ki, kütüb-i müteúaddime 

andan òÀlìdir. Anuñçün ecmaèü’l-kütüb-i ilÀhiyye oldı. RasÿlullÀh ekmeli’l-enbiyÀ 

olduàı gibi. Ve bidÀyet ve nihÀyet-i velÀyet daòì nübüvvet gibidir. Yaènì nÿr-ı 

nübüvvet ibtidÀ cebìn-i Ádem’de cilveger ve åÀniyen Àyìne-i Muóammedì’de ãÿret-

pezìr olup cilÀ-i kemÀl tamÀm ve kitÀb-ı óaúÀéiú inòitÀm bulduàı gibi pertev-i 

velÀyet daòì Haøret-i MürteøÀ’da ôuhÿr idüp şeró ve tafãìli Òatmü’l-evliyÀ 

kitÀbından oúundı. Ve icmÀl ve tafsìl nesìc tÀz u pÿd-ı óarìr gibi minvÀl-i vÀóid 

üzerine ùoúundı. 

 

Naôm: 

Nüsòa-i ÀfÀúdan ÀåÀrı bilmekdir murÀd 

Enfüsì seyr itmeden esrÀrı bilmekdir murÀd 

 

SÀlik-i rÀh olmadan maúsÿd-ı menzildir beñim 

Óaúúa irince niçe eùvÀr bilmekdir murÀd 

 

Varlıàı terk eyleyüp Àòir fenÀ-fillÀh’dan 

Şol beúÀ-billÀh’da ol varı bilmekdir murÀd 

 

 

                                                 
365 Bana geçmiş ve geleceğin bilgisi verildi. Kaynağı bulunamadı. 
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On sekiz biñ èÀlemi dÀr itdi Óaúú esrÀrına 

DÀrda mihmÀn olan deyyÀrı bilmekdir murÀd 

 

Òatm-i ÚuréÀn eylemekdir işbu mektebden àaraø 

Óarfden Óaúúı şuéÿn-ı yÀrı bilmekdir murÀd. [70/b][70/b][70/b][70/b] 

 

Maèlÿm ola ki Tuófe-i Recebiyye’niñ bu maóalli taórìr olunurken şehr-i 

Rebièi’l-evveliñ ikinci gicesi leyletü’l-iånenyn beyne’l-èişÀaéeyn vÀrid-i ilÀhì 

müteveccih olup 366 'Y	#ك ا��J�.�K ��[َ َ ْ ْ َْ ْ َ ََ َّ َ ِ  denildi. Yaènì biz saña èilm-i nÀfiè-i keåìr virdik 

dimekdir. ZìrÀ kevåer teåkìn-i óarÀret-i beden idüp baèiå-i beúÀ-i vücÿd olduàı gibi 

èilm-i ilÀhì daòì iùfÀ-i óarÀret-i dil idüp, sebeb-i óayÀt-ı ebediyye olur. Ve anıñla 

insÀnın baùnı cennet ãÿretin bulur. ZìrÀ kevåer enhÀr-ı cinÀndır ki yevm-i óaşirde 

andan iki mìz-Àb óavø-ı RasÿlullÀh’a (s. a. v.) cereyÀn idüp müéminleriñ dil-teşneleri 

anıñla tÀb-ı dili refè idüp óayÀt-ı tÀze bulsalar gerekdir. Ve münÀfıúa andan naãìb 

yoúdur. Münkire ve mülóide èilm-i ilÀhìden naãìb olmaduàı gibi.  

Ve ol leyle-i saèÀdet-i iår ve kerÀmet-nişÀnda dìde-i cÀne cemÀl-i MuãùafÀ (s. a. 

v) ôÀhir olup gördüm ki meclis-i şerìflerine úarìb yerden bir nehr-i kebìr cereyÀn 

idüp ciger-pÀre ve merhem-pÀreleri olan FÀùımatü’z-ZehrÀ (r. a.) ol nehriñ içine 

düşüp andan kelìm-i vücÿdi ùaşra çıúardıúlarından ãoñra bu faúìr Óaúúı dedim ki: 

“YÀ RasÿlullÀh! kerìmeñiz FÀùımÀ Óaõretlerine şöyle bir óÀl vÀúiè oldı”, anlar daòì 

tebessüm idüp orada FÀùımÀ’yı úuøÀtdan MÿsÀ Efendi nÀm kimesneye èaúd itdiler. 

Ve ol maúÀmda óÀøır olanlarıñ cümlesi MÿsÀ’ya damad-ı Nebevì olduàuna àıbùa 

eylediler. Baèdehü Ahmed ÒÀn’ı gördüm ki Óasan Efendi namına bir óÀfıøıñ elin 

öpdü ve aàladı. Baèdehü bìdÀrı vaúıè oldı. Ve bu müşÀhedede õikr olunan kevåeri 

teéyìd vardır ki nehr-i cÀrì anıñ ãÿretidir ve FÀùımÀ ki sırr-ı Rasÿldür. ZìrÀ anıñ 

                                                 
366 (Resûlüm!) Kuşkusuz biz sana Kevser’i verdik. (Kevser 108/1-3) 
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óaúúında >J� D?i( 367 vÀrid olmuşdur. Yaènì FÀùımÀ benim laóm-i pÀrem ve eczÀé-i 

vücÿdumdan bir [71/a][71/a][71/a][71/a] úıùèadır. Çünki RasÿlullÀh bu èÀlemde ãÿret-i ÚuréÀn ve 

maèrifet-i óaúìúatdır. FÀùımÀ anıñ eczÀé-i maèrifetinden bir cüzé-ì kÀmildir. Anuñçün 

óaúúında kemÀl ile şehÀdet eylemişdir. Ve anıñ zevci fi’l-óaúìúa Óaøret-i èAlì’dir. 

(k. v.) ZìrÀ èAlì’de daòì nübüvetden mÀ-èdÀ cemìè-i kemÀlÀt mevcÿddur. LÀ-cerem,  

َوا�.�-�ت ��.�-�� 368 ّ ُ َ ّ َِ ِ َِ َّ ِّ  mÿcebince FÀùımÀ’ya şevher olmaàa lÀyıú odur. Anuñçün,  

  D�Rه اa1 ا	ا) B��369 ��< ا�� و ا�  vÀrid oldı. Ve èAlì’niñ ebÿvvetinden FÀùımÀ’nıñ daòì 

ümmumeti lÀzım geldi. VelÀkin bu maènÀ mertebe-i òilÀfetde olan ãÿretdir. Fe-

emmÀ mertebe-i aãaletde eb ve ümm RasÿlullÀh ve ezvÀc-ı muùahharadır. Nitekim 

ÚuréÀn'da gelür: 370 H
*�
�K �4زواKْو ُْ ُ َ ّ ُ ُ َ ََ ُ َ   

Pes, FÀùımÀ’yı MÿsÀ’ya tezvicden murÀd óaúìúat ve şerìèatıñ biri birine irtibÀù 

ve telfìúidir. ZìrÀ èÀrifde bu maènÀya úudret olmadıúça inóirÀfdan òalÀs olmaz. ÓattÀ 

bu faúìr Óaúúı şeró-i Meånevì iderken bir gice destime bir altun terÀzÿsi defèolunup 

bir keffesine bir altun òÀtem ve keffe-i uòrÀsına şey-i Àòer vaøè olunup ber-À-ber 

vezn eyle dediler. Yaènì kelÀmıñda şerìèat ve óaúìúatı taùbìú eyle dimekdir. ZìrÀ 

òÀtem-i zerrìn óaúìúate ve şey-i Àòer şerìèata işÀretdir. Đşte leyle-i meõkÿrede 

vÀúièolan úıããa-i FÀùımÀ ve MÿsÀ õikr olunan keffeteyn óikÀyesidir. Ve MÿsÀ’dan 

murÀd úÀøì MÿsÀ degildir. Belki enbiyÀdan Óaøret-i MÿsÀ’dır. (a. a. s.) ZìrÀ MÿsÀ 

ism-i ôÀhirde şerìèat ile meşhÿrdır. Egerçi ki óaúÀéiú-i ĐlÀhiyye ile daòì muttaãıfdır. 

                                                 
367 Benim bir parçamdır. Bu hadîsin tamâmı şu şekildedir: “Fâtıma benim bir parçamdır, onu 

sevindiren beni sevindirmiş, onu üzen de beni üzmüş olur” Buhârî, Fezâilü ashâbi’n-nebî, 12, 29; 
Müslim, Fezâilü’s-sahâbe, 93, 94. Hz. Fâtıma ile ilgili bu hadîs ve diğer husûsların geniş bir 
değerlendirmesi için bk. M. Yaşar Kandemir. “Fâtıma”, DĐA, XII, 219-223; Kasım Kufralı, 
“Fâtıma”, ĐA, IV, 518-521. 

368 temiz kadınlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadınlara lâyıktır. (Nûr 24/26) 
369 Ya Ali! Ben ve sen bu ümmetin babalarıyız.  
370 Onun eşleri de mü’minlerin analarıdır. (Ahzâb 33/6) 
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Nitekim Óaøret-i Òıøır ism-i bÀùında velÀyet ile maèrÿfdur. Egerçi ki şerÀièden daòì 

hiããe-menddir. ZìrÀ enbiyÀdandır ve bir daòì beúÀsı şerÀè ile èamel iútiøÀ ider ve óÀlÀ 

bu ümmet-i meróÿmedendir. Ve şerìèat-i Muóammediyye ile èÀmildir egerçi aóvÀl-i 

bÀùına müteèallıú baèøı óaúÀéiúa iòtiãÀãı vardır. [71/b][71/b][71/b][71/b] Ve SulùÀn Aómed’den murÀd 

rÿó ve óÀfıôdan maúsÿd úalbdir. ZìrÀ úuvvet-i óÀfıôa aña müteèallıúdır. Ve hıfô 

õikirle olur. Anuñçün õikre idmÀn iderler, tÀ ki maùlÿb maófÿô ola. Ve bu ümmetiñ 

ùarìúati, ùarìú-i õikirdir.  

ZìrÀ AllÀh TeèÀlÀ ÚuréÀn’da õikri úadìm idüp buyurur: 

371 H
(	J4 >دا و��	و@? ��ون ا� @��'<a� ��aْا� ِ ِ ُِ ُ َ َ َ ُ َ َ َ ّ َ ََ َ ًّ ًُ ُِ ُ ْ َ  Ve tefekkür muaòòardır. Anuñçün teéòìr 

olunup 372 رضo7�8 ا����وات وا �
ِو�%6#'ون  ِْ َ َ َ َ ّ َ َ َ َِ َِ ْ َ ُ َ ّ َ  denildi. FelÀsife ise ibtidÀ tefekkür ùarìúine 

sÀlik olup õikri terk itmeleriyle ser-menzil-i murÀda vÀãıl olmadılar. Ve daèvÀ-yı 

istiúlÀlden ötürü merdÿd oldılar. Yaènì enbiyÀya ittibÀè itmediler ve bizim 

riyÀøetimiz andan muànìdir dediler. MaèÀ-haõÀ delÀlet-i ilÀhiyye olmadıúça èaúl ve 

fikr ve riyÀøet fÀyide itmez. ZamÀnımızda nice ehl-i riyÀøet görmişüzdür ki 

maèrifetullÀhdan bì-òaberlerdir. Anuñçün maèrifetullÀh olan yerde keåret-i riyÀøet ve 

şiddet-i mücÀhede iútiøÀ itmez ve riyÀøet itmek tahsìn-i aòlÀú içündir. Ve õikre 

mülÀzemet itmek, evúÀtı muóafaôadan ötürüdür. Ve illÀ fetó-i ilÀhì vÀúiè olmadıúça 

bir nesne kÀr-ger olmaz. VelÀkin ùarìú-i edeb èınêe’l-esbÀb úıyÀmdır. ZìrÀ AllÀh 

TeèÀlÀ gerçi bir işi esbÀbla işlemez, velÀkin èinde’l-esbÀb işler. Ve bu maènÀ sırr-ı 

èaôìmdir ki muóÀfaôası lÀzımdır ve ùarìk-i zikirde olana lÀzımdır ki óaøret-i maóãÿãa 

murÀd itmeye. ZìrÀ bi-óasebi’l-istièdÀd feth her ne ise gelür óÀãıl olur. Ve belki vaút-

i iştiàÀlde maènÀ-yı õikri bile mülÀóaôa itmeye. ZìrÀ lafô óicÀb-ı ôulmÀnì olduàı gibi, 

maènÀ daòì óicÀb-ı nÿrÀnìdir. Ve kelime-i õikre iştiàÀl itmek emre imtiåÀl ve 

müùalaèÀ-i ÚuréÀn ùarìúiyledir. Ve bir nesne ile ki insÀn anıñla meémÿr ola, anda 

                                                 
371 Onlar ayaktayken, otururken ve yanları üzerine yatarken Allah’ı anarlar. (Âli Đmran3/191) 
372 Göklerin ve yerin yaratılışı hakkında derin derin düşünürler. (Al-i-Đmran 3/191) 
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ôulmet olmaz. Belki ol emr, iõÀle-i ôulmete vesìledir. Pes, óaúìúì teveccüh, maènevì-

i ilÀhì ve tevfìú-i òÀãã-ı BÀrì ve ãÿreti kelimÀt-ı eõkÀr ve elfÀô-ı evrÀddır. [72/a][72/a][72/a][72/a]  

 

Naôm : 

Nÿş idildin bezm-i dilde şerbet-i õikr-i ÒudÀ 

CÀn dimÀàında úalıpdır leõõet-i õikr-i ÒudÀ 

 

Neşve-yÀb-ı óÀlet-i èaşú eyler Àòir sÀliki 

Kim müeååirdir ziyÀde ãoóbet-i õikr-i ÒudÀ 

 

Sırr-ı vaódetden óaberdÀr olmaú isterseñ eger 

Úalbi ÀgÀh eyler andan keåret-i õikr-i ÒudÀ 

 

Naúd-i èömri õevú-i dünyÀya yeter ãarf eylediñ 

Bes degil mi şükr iderseñ nièmet-i õikr-i ÒudÀ 

 

MÀ-sivÀ sÿz oldı bir vechiyle kim herkez úomaz 

áayrden bir õerre dilde àayret-i õikr-i ÒudÀ 

 

ÓaúúıyÀ Àóir nefesde defèider her vaóşeti 

Oldı ise evveli ünsiyyet-i zikr-i ÒudÀ. 

 

Baède-õÀ her-kesiñ kendi nefes-i maòãÿãı Óaúú’a yoldur ve hìçbir kÀr-ı şerèì 

yoúdur ki anıñla Óaúú’a vuãÿl mümkin olmaya. ZìrÀ şerèiñ irtibÀùi óaúìúatadır. Şìriñ 

ittiãÀli õübd ve semne oldıàı gibi. VelÀkin herkese bì-mürşid ihtidÀ müyesser olmaz 
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ve ÚuréÀn'da gelür: 373 ا�+'ام I^ا��� '.= W

	ل و4 B4'8 ��� ��ِو َ َ ََ َ َ َ َ َ ُ َ َْ ْ ِْ ِ ْ ْ ْ ْ ْ; ;َ ّ ِ َِ  Pes, èulemÀ èilmiyle 

ve zühedÀ zühdiyle bi-úaderi’l-istièdÀd Óaúú’a murtabıù olduúları gibi esòiyÀ daòì 

seòÀsıyla ve fuúarÀ ãabriyle ve aàniyÀ şükriyle ve mülÿk ve ümerÀ ve vükelÀ èadl ve 

inãÀfla Óaúú’a murtabıùlardır.  

Şu úadar vardır ki cemìè-i esmÀ-i ĐlÀhiyye yüzünden irtibÀù itmek òavÀããa 

maòãÿãdur. Anuñçün dünyÀda òulefÀ úalìldir. ZìrÀ òalìfe odur ki sìret-i Nebevìyye 

üzerine ola. VelÀkin èaãrına göre baèøı muèôamÀt-ı esbÀb vardır ki şuèab-ı külliyye-i 

ìmÀndan èadd olunur. ZamÀn-ı cevrde èadl ve vaút-i cehlde èilim ve emåÀli gibi, 

bunlarda teéåir-i èaôìm vardır ki muúarrib-i dergÀhdır. ÒuãÿãÀ ki mübÀşeret itdügi 

èamelde muèìn bulunmaya. ZìrÀ sulùÀn bilÀ-vezìr tedbìrden èÀciz olmasa daòì ziyÀde 

zaómet çeker. Pes, her kÀr-ı úavì ehline, Óaøret-i SüleymÀn’ıñ vezìri Áãaf 374 gibi 

muèìn [72/b][72/b][72/b][72/b] lÀzımdır.  

Nitekim Ásaf óaúúında gelür: 375 I*'� نK 0-@ �( W�*& ��Kَ ّ ََ َ َْ َ ََ َْ ِ ِِW
'h W��[ َ َ َ َُ ْ ْ ِ  Yaènì èArş-ı 

Belúıs’ı376 “ùarfetü’l-èayn”da377 maóallinden ièdÀm ve ãÿretini meclis-i SüleymÀn’a 

ióøÀr eyledi. Ve bu temeãåülden ötürü Belúıs, “keennehÿ huve”378 deyüp edÀt-ı 

teşbih irÀd eyledi. 

Ve-sÀéir aúùÀbda daòì bu iúdÀr-ı ilÀhì ve òilÀfet-i vezìriyye vardır. ZìrÀ ãÿret-i 

kemÀliñ elbette Àyìnesi olur. Meger zamÀna ziyÀde tenezzül ve mizÀna felek-i 

tedellide ola. ZìrÀ enbiyÀ maúÀmlarına òulefÀ úomuşlar ve verese daòì anıñla èamel 

                                                 
373 (Ey Muhammed!) Nereden yola çıkarsan çık, (namazda) Mescid-i Haram’a doğru dön. (Bakara 

2/149) 
374 Âsaf b. Berayha: Đslâmî kaynaklarda Hz. Süleyman’ın kâtibi veya veziri olduğu kaydedilen kişi. 

“Đsm-i a’zam” ı bildiği, duâsının kabûl edildiği, kerâmet sâhibi olduğu nakledilmektedir. Geniş 
bilgi için bk. Ömer Faruk Harman, “Âsaf b. Berayha”, DĐA, III, 455. 

375 “Ben onu, gözünü kapayıp açmadan önce sana getiririm”. (Neml 27/40) 
376 Belkıs: Kur’ân’da Tevhîd dînini kabûl ettiği bildirilen Sebe melikesi. Bk. Orhan Seyfi Yücetürk, 

“Belkıs”, DĐA, V, 420-421; Cemal Kurnaz, “Belkıs/Edebiyât”, DĐA, V, 421-422; B. Carra de Vaux, 
“Belkıs”, ĐA, II, 492-493. 

377 Tarfetü’l-ayn: Bir kere göz açıp kapayıncaya kadar olan an. 
378 Tıpkı O! (Neml 27/42) 
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eylemişlerdir. ZìrÀ nefesi ilÀhì münúatìè olsa niôÀm-ı èÀlem òall-pezìr olur ve sırr-ı 

óayÀt zevÀl bulur. Ve evveliyyet ve Àòiriyyet maènÀları ãÿret bulmaz. Đşte eger 

zamÀn-ı óayÀt ve eger baède’l-memÀt kÀr-ı merdÀn budur ki ehl-i kÀr ièÀnet ve 

istiòlÀfa muótÀclardır, Óaú TeèÀlÀ’dan àayri. ZìrÀ Óaú TeèÀlÀ SulùÀn-ı bilÀ-vezìrdir. 

Anuñçün kemÀl-i salùanatda muèìn istemez. Şol cihetten ki ol kendi muèìndir. Pes, 

aña muèìn olmaú lÀzım gelse, salùanatı nÀúıã olur. MaèÀ-haõÀ muèìn nÀmına olan 

kendi icÀd itdügi èabd óÀdiådir ve óÀdiå úadìme nice ièanet ider? 

Ve ÚuréÀn'da gelür: 379 رضo7�8 ا����وات وا H
*I
=K ��ِ ْ ْ َْ ْ َ َ َ ّ َ ُ ّ َ َِ َ َُ ْ َ  Yaènì Óaú TeèÀlÀ arø ve 

semÀ ve sÀéir maòlÿúatı òalú itdügi vaúitde hìçbir kimse orada óÀøır degil idi. Pes, 

evvelÀ bu úadar ecrÀm-ı kebìreyi icÀda úÀdir olan, åÀnìyen eşòÀã-ı ãaàìreyi icÀda nice 

úÀdir olmaz. Bu cihetden aña èaøud lÀzım degildir. Ve ÚuréÀn'da gelür:  

7�C�ِ ا����وات واoرض K>-' �� 7�8 ا��Jس 380 ِ َِ َّ َ َ َ َ َ ّ َْ ْْ ِْ ُِ ْ َ
َ ْ ُ َ  Ve yine gelür:  

ِو1	 ا�aي �-KI ا�I�?� HY 7�Cه و1	 1K	ن ���� 381 ِْ ْ َْ ُ َّ َ َ ُ َ ُ ُ ّ َ َ َ ُ ََ ُُ َ ََ ُ ْ ْ ِ َ  Anuñçün istiècÀz-ı úudret itmek küfürdür. 

Pes, bir kimse evÀ’ilinde maórÿm olsa evÀòirinde merzÿú olmak mümkindir 

eger ôÀhirde ve eger bÀùında 382 '�I@ ء��� ��383َ وا� ��<          '�-Cا� H�#+ا� 	و1 [73/a][73/a][73/a][73/a] 

 

                                                 
379 Ben onları ne göklerin ve yerin yaratılışına, ne de kendilerinin yaratılışına şahit tuttum. (Kehf 

18/51) 
380 Elbette göklerin ve yerin yaratılması, insanların yaratılmasından daha büyük bir şeydir. (Mü’min 

40/57) 
381 Yaratmaya başlayan, sonra onu tekrarlayan O’dur, ki bu, O’nun için pek kolaydır. (Rûm 30/27) 
382 Allah’ın dilediğine gücü yeter. (Âyetlerden esinlenilerek yazılmış bir duâ cümlesi. Bk. Şura, 42/29) 
383 O, hüküm ve hikmet sâhibidir, (her şeyden) hakkıyla haberdardır. (En’am, 6/18, 73; Sebe’ 34/1) 
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4.3.6. el-Đsmu’s-Sâbi‘ ve’s-Sâmin: ez-Zâhir ve’l-Bâtın 

Bu iki ism-i şerìf ki biri ôÀhir ve biri bÀùındır, bir dürcde derc olundı. ZìrÀ 

umÿr-ı iøÀfiyyedendir ki biri birine nisbetle fehm olunur. Ve bunlar daòì esmÀ-i 

külliyye-i àÀmıøadandır ki esrÀr-ı keåìreyi müştemil olmuşlardır. Óaú TeèÀlÀ’nıñ 

ôÀhir oldıàı vücÿdı óasebiyledir. ZìrÀ delÀ’il-i vÀøıóası bisyÀrdır. Ve bÀùın olduàı 

óaúìúatı iètibÀriyledir. ZìrÀ künh-i õÀtına èuúÿl ve efkÀr irmez ve keşfe ãıàmaz, eger 

dünyÀda ve eger Àòiretde. ZìrÀ Àòiretde idrÀk olunmaú lÀzım gelse dünyÀda daòì 

idrÀk olunurdı. MaèÀ-hÀõÀ enbiyÀ ve kümmel-i evliyÀ Óaúú’ı òalú ile kendi arasında 

olan irtibÀùı esmÀ ve ãıfÀtla bilmişlerdir. Faúaù zìrÀ anıñ verÀsına ùÀúat-ı beşeriyye 

vefÀ itmez ve èilm-i ilÀhì dedikleri õikr olunan irtibÀù yüzünden èilimdir. VelÀkin 

dÀreynde künhi ile èadem-i idrÀkden ki bÀùın-ı õÀùìdir. Ulÿhiyyet ve Rubÿbiyyet 

cihetinden daòì èadem-i idrÀk lÀzım gelmez ki ôÀhir-i õÀtìdir. ZìrÀ óadìåde gelür ki : 

 Yaènì rüéyeti Rubÿbiyyet üzerine ìúÀè ا�ـ#V Hـ%'ون ر)ـ#H >�� *'ون ا�(�' ���D ا�-Iر 384

eyledi. Anuñçün rüéyeti úamer ile temåìl itdi, şol cihetden ki úamer nÿr-ı şaèşaèÀnı 

olan şemsiñ òalìfesi olup úÀbil-i idrÀk olduàı gibi, mertebe-i Rubÿbiyyet daòì 

mertebe-i õÀtıñ istirsÀli olup úÀbil-i rüéyet olur. ZìrÀ õÀt ve ãıfÀtda olan tecellìyÀt biri 

birine muàÀyirdir ki tecellì-i õÀtı idrÀk mümkin degildir. Belki berú gibi güõer ider. 

Ve eger iki laóza müstemir olsa berú òaùf-ı baãar itdügi gibi nÿr-ı õÀt daòì iórÀú-i 

vücÿd iderdi. Fe-emmÀ tecellì-i ãıfatı idrÀk itmek müteyessirdir. MeåelÀ úamere ne 

úadar naôar itseñ çeşmiñ òìrelenmez. ZìrÀ egerçi úamere naôar, şemse naôardır ki 

anıñ nÿrı nÿr-ı şemsden müstefÀddır. VelÀkin verÀ-i óicÀbdan naôardır. Anuñçün 

görünür ve nÿri daòì baãarı òaùf ve vücÿdi ihrÀú itmez. [73/b][73/b][73/b][73/b]  

Pes, nÿr birdir. VelÀkin keyfiyyet-i tecellî muòtelifdir, sulùÀn ve vezìri gibi. 

Yaènì bir kimse sulùÀna naôar itdügi zamÀnda olan heybet ve óayret vezìre naôar 

itdügi vaúitde olan mertebeniñ fevúındadır. Ve ehlullÀha naôar ile èulemÀ-i ôÀhire 

                                                 
384 Siz dolunay gecesi Ay’ı gördüğünüz gibi Rabbinizi de görürsünüz. Kâmil Miras, a.g.e., II. 493-

494; Buhârî, Mevâkıt, 16, 26; Ezan, 129; Tirmizî, Cennet, 16; Müsned (Đbn Hanbel), III/16, 17. 
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naôar itmek daòì böyledir. Nitekim ehlullÀh vaãfında gelür: 385 ِذ>' ا� ُ  Yaènì bir اذا رkا 

kimse anlara naõar-ı óaúìúì ile naôar eylese bì-iòtiyÀr olup, AllÀh diye düşer. ZìrÀ 

anlar heyéet-i ãıfÀt-ı Óaú’la ôÀhirlerdir. Meger ki rÀéiniñ naôarında èıllet veya 

úalbinde inkÀr ola. Bu ãuretde verÀ-i óicÀbdan nice görür. Ve görse daòì kendiñe 

úıyÀs idüp beşer yüzüni görür. Maókìdir ki sulùÀnü’l-èÀrifìn Ebÿ Yezìd-i BistÀmì’niñ 

(k. s.) SulùÀn Maómÿd áaznevì raóìmehullÀh bi-ùarìki’z-ziyÀre türbesine geldi ve 

türbedÀra suéÀl idüp: “Seniñ şeyòiñ ne maúÿle adam ve ne mertebeniñ ãÀóibi idi?” 

Dedi. TürbedÀr olan ãÿfi daòì cevÀb virup “Benim şeyòim Yaènì Ebÿ Yezìd bir 

kimse idi ki anı gören Peygamberi ve Peygamberi gören daòì AllÀh’ı görmüş olurdı” 

dedi. SulùÀn Maómÿd iètirÀø idüp “Ey sÿfì bu ne maúÿle sözdür ki Ebÿ Cehl daòì 

Peyàamberi gördü, velÀkin fÀyide itmedi” dedi. Sÿfì dedi ki “Ebÿ Cehl Peyàambere 

Ebÿ Ùalib’iñ yetîmi olmaú naôarıyla naôar iderdi, nübüvveti cihetinden naôar 

itmezdi. Anuñçün dìdÀr-ı Óaú’dan maórÿm oldı.” Deyÿ òatm-i kelÀm eyledi. Ve 

ÚuréÀn'da gelür: 386  R H1و W��[ ون'LJ� H1َو*'ا َ َ َ ُْ ْ ُْ َ َ ُ َ َِ ُ َ�-2'ونَ ُ ِ ْ ُ  Yaènì gerçi müşrikler saña naôar 

iderler, velÀkin seni görmezler. Eger seni gerçekden görseler daèvetiñe icÀbet iderler 

ve seniñ maôharıñda Óaúú’ı görürlerdi. Nitekim óadìåde gelür: 387 7+ر&ى ا� I)
 �� ر& �< 

Ve yine gelür: 388 ر&�� و��� را ��� >(	hرا�� ��راى  ��را�� و��� راى  ��ى   Yaènì Peyàam-ber’i 

gören Óaúú’ı görmüş olur. ZìrÀ ekmel-i meôÀhirdir ki anıñ fevúinde tecellì yoúdur. 

[74/a][74/a][74/a][74/a]  

Pes, saèÀdet aña ki rüéyet-i ĐlÀhiyye ile müstesèad oldı. Ve keõÀlik saèÀdet aña 

ki añı göreni gördi, yaènì vÀriåini gördi. ZìrÀ anıñ daòì rüéyeti, rüéyet-i Óaú’dır. 

                                                 
385 Onlar görüldüklerinde Allah hatırlanır. (kaynağına ulaşamadım) 
386 Ve onları sana bakar görürsün, oysa onlar görmezler. (A’râf 7/198) 
387 Beni (rüyâda) gören gerçekten görmüş gibidir. Müslim, rüyâ, 2, 10, 13. 
388 Beni görene, beni göreni görene ve beni göreni göreni görene ne mutlu! Deylemi, II/3926; Amed 

Đbn Hanbel, Müsned, V/257. 
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MeåelÀ bir kimse fenÀrını şemè-i miórÀbdan ìúÀd eylese ve andan bir fenÀr daòì ióyÀ 

olunsa nÿruñ ittióÀdı cihetiyle fenÀr-ı åÀnì daòì şemè-i miórÀbdan ìúÀd olunur 

óükmen. Egerçi ôÀhirleri bi-óasebi’t-taèayyün muòtelifdir ve bu mertebe ednÀ-yı 

idrÀkle ol nursÿz kişi ol fenÀr gibi nÿra úÀbil olmaúdadır. Pes, fenÀrıñ derÿni 

şemèadır ki nÿrı bìrÿna èaks itmişdir ve anıñla ùarìúa ihtidÀ óÀãıl olur.  

ZìrÀ her ôÀhir bir bÀùına müsteniddir. Yaènì ol ôÀhir ol bÀùından müte’eååirdir. 

Nÿr-ı rÿódan beden müştaèil ve müteóarrik olduàı gibi ve eger ol bÀùın-ı fenÀrda olan 

şemè iòrÀc olunup elde aòõ olunsa, fenÀrda olduàı gibi ãafÀ virmez. Belki baãarı aòõ 

ider ve bu cihetdendir ki ÚuréÀn’da tefhìm içün temåìl idüp buyurur: 

389َ Dٍ4�4ز �

� �2-�ح ا��2-�ح �
َ�0T �	ره >��#�ةٍ  َ ُ ُ َ َ َ ُ َ َِ ِ ِ ِ ِ ِْ ْ ْْ ٌ َ َ ِ ُ  Yaènì insÀnıñ bedeni åaúbesiz olan 

küvve ve pencere gibidir. Ve úalbi bir zücÀceye beñzer ki bedenden eãfÀdır ve nÿr-ı 

ìmÀn veya nÿr-ı keşf anda miãbÀó gibidir ve ol miãbÀóıñ nÿrı zücÀceden ùaşra èaks 

itdügi gibi mişkÀt daòì anı øabù ider. Ve nÿr-ı mütelÀşì olmakdan maófÿô olur. 

Nitekim bir kimse nÿr-ı şemsi øabù itmek istese òazefden bir çanaú içine ãu úoyup 

güneşe úarşu vaøè ider. Pes, ol çanaú keåÀfeti sebebiyle ol ãuya münèakis olan nÿrı 

øabù ider. Şöyle ki eger bir zücÀce içinde olsa münøabıù olmaz ve Àyìne daòì bu 

maènÀya miåÀldır. Yaènì eger Àyìneniñ ôahrında üsrüb ile ùılÀ olmasa ol Àyìne yüz 

göstermez.  

Pes, tecellìyÀt-ı ãıfÀtì bundan fehm eyle ve naôar eyle ki, AllÀh TeèÀlÀ rÿó ile 

cismi nice biri birine Àyìne eylemiş ve mütteóid [74/b][74/b][74/b][74/b] úılmışdır. Şöyle ki bedene 

naôar itmek rÿóa naôardır. Nitekim Òatmü’l-evliyÀ kelimÀt’ıñda gelür:  

H�4'ه روح و�ا �� �J�390  Yaènì rÿó ve cismiñ ikisi daòì èÀlem-i emr’dendir. Egerçi 

bi-óasebi’z-ôÀhir cisim mÀddeden ve müddet ile óÀãıldır. VelÀkin aãl-ı tecellì birdir. 

                                                 
389 O’nun nûrunun temsili, içinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fânus 

içindedir; (Nûr 24/35) 
390 O’nun emrinden bize rûh ve cisim vardır. 
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Ve eger rÿóı bì-perde-i beden görmek istese, müteèaõõirdir. ZìrÀ mücerredÀtı naôar 

idrÀk itmez. Ve cemìè-i eşyÀ ki şevÀhid-i tevóìd ve vücÿh-ı esmÀ ve ãıfÀtdır. Cümlesi 

iètibÀrda insÀn gibidir. Egerçi insÀn mecmaèu’l-esmÀdır. BinÀéen èalÀ-haõÀ bir 

kÀmiliñ yüzüne baúup bu daòì ne ber-çìn-i beşer imiş ancaú dime. ZìrÀ egerçi 

beşeriyetde iştirÀk vardır. Nitekim ÚuréÀn'da gelür: 391 H#�T� '�( ��K ���[ 0@ْ ُْ ُُ ِّ َ َ َ ٌّ ; َ َ ِ ْ  belki 

yüzünde nÿr-ı ĐlÀhiden münèakis olan nÿruña ve úalbinde sırrına naôar eyle ki 

bunuñla iftirÀú ve temÀyüz vÀúiè olur. Nitekim Tenzìl’de gelür: 392 ��[ >�	�َّ َ َُ ِ  Yaènì 

beşeriyyetde iştirÀkden ãoñra vaóiy vaèdiyle biri birimizden mümtÀz olmuşuzdur. 

Pes, cihet-i iftirÀú var iken nice ittióÀd daèvÀsı ãaóìó olur, dem ile misk gibi. Yaènì 

misk aãlında demdir. VelÀkin vaãf-ı zÀid ki rÀyióa-i ùayyibedir. Anıñla demden 

mümtÀz olmuşdır. El-óÀãıl her dem misk olmaduàı gibi her ferd-i beşer daòì velìy-i 

èörfì ve her velì daòì nebì ve her nebì daòì resÿl olmaz. Ve nÿruñ ôuhÿr ve iòtifÀsına 

naôar olunur. Yaènì bi’l-úuvve, bi’l-fièl gibi degüldur. Ve illÀ dimişlerdir: 

393 �= 0< ��
 �= 0< >
 Bu úadar nÿr-ı Óaúú’ıñ ôuhÿrı var iken yine òuffÀşlara 

òafìdir. Ve iètizÀle düşüp nÿr-ı Rubÿbiyyetiñ óaúúında aèmÀlar ùarìúine giderler. Ve 

óadìå-i úudsìde gelür: 394 ��6C� اcJ< BJ<ً ً  Yaènì Óaú bÀùın ve muòtefì idi. ZìrÀ úable 

òalúu’l-òalú ôuhÿrı kendiñe idi, àayre göre ôuhÿrı yoàidi. Çünki [75/a][75/a][75/a][75/a] õÀt ve ãıfÀtıñ 

izdivÀcından òalú ôÀhir oldı. ÔÀhir-i òalú Óaú ve bÀùın-ı Óaú òalú oldı. Yaènì òalúa 

nisbet ile bÀùın ôÀhir oldı ve Óaúú’a nisbet ile ôÀhir bÀùın oldı.  

El-hÀãıl Óaúú’ıñ ôuhÿruna òalúıñ ôuhÿrı mÀniè olmadı. ZìrÀ òalúıñ ôuhÿrı, 

ôuhÿr-ı Óaúú’a Àyìne oldı, Àyìne ise naôarda meréì degildir. Bu cihetden Pir-i 

                                                 
391 De ki: Ben, yalnızca sizin gibi bir beşerim. (Kehf 18/110) 
392 Bana vahyolunana…(En’am 6/50) 
393 Her şeyde kendisi hakkında bir şey vardır. 
394 Ben gizli bir hazîne idim. Aclûnî, II, 2016, s. 132. 
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ùarìúatimiz buyurur: “ÒudÀ ôÀhirdir maòlÿú mestÿr” Yaènì maócÿb olan òalúdır, 

deyü naôar ider. Dimez ki manôÿrum Óaú’dır ve Àyìneniñ ôuhÿrı aña óicÀb degildir. 

ZìrÀ mestÿrdur. Bu cihetdendir ki mevcÿdÀt èadem óükmündedir ve ehl-i vücÿd-ı 

óaúìúìniñ naôarında degildir, olsa daòì Àyìne olmaú üzere manôÿrdur. Ey müémin bu 

kelimÀtı istimÀè idüp ùarìú-i ilóÀda gitmeyesin ve ôÀhir-i şerèa muòÀlifdir dimeyesin. 

ZìrÀ meõheb-i óaúìúatda şerèa muòÀlif olan merdÿddur. Nitekim dediler: 

395 
 D?�'رد*� ا�� D)�)� 0<رد 	
  Pes, saèy eyle ki ôÀhir ve bÀùını iètidÀl üzerine cemè 

idesin ve kemÀl ehli olasın, yalñız ôÀhiriyyeden olmayasın ki anlar ùahÀret-i ôÀhir ve 

èibÀdet-i ôÀhir ve siyÀset-i ôÀhir bilürler. Ancaú ve yalñız bÀùıniyyeden olmayasın ki 

anlar aókÀm-ı şerèiyyeyi bevÀùına ãarf iderler ve teévìl-i zÀyià ùarìúına giderler. ZìrÀ 

bu iki ùÀéife maórÿmlardır ve ôÀhir ve bÀùını cemè idenler merzÿúlardır. Naôar eyle 

ki Óaú TeèÀlÀ saña rÿó ve cisim virmişdir tÀ ki ikisiniñ bile óaôôını taósìl idesin ki 

óaôô-ı rÿò èulÿm ve eõvÀú ve óaôô-ı cesed aèmÀl-i ãÀlióadır. Bu cihetdendir ki insÀn-

ı kÀmile mübÀyaèa lÀzımdır. TÀ ki anıñ irşÀdıyla bu iki nesneniñ aókÀmı vücÿd bula. 

Ve illÀ cenÀó-ı vÀóidden ne óÀãıldır, fe’fhem cidden. [75/b][75/b][75/b][75/b]    

 

Naôm : 

CemÀl-i Óaúú’a èÀlem özge miréÀt-ı mücellÀdır 

Egerçi õÀt-ı Óaú õÀtında ãÿretden muèallÀdır 

 

Şu kim insÀn-ı kÀmildir gözünde yoúdurur noúãÀn 

NaôargÀhı dem-À-dem şol kemÀlÀt ıss-ı MevlÀdır 

 

èUlüvv-ı himmet ehli iltifÀt itmez bu ednÀya 

Ki maúãÿdi anıñ her yüzden aèlÀlardan aèlÀdır 

                                                 
395 Şeriatın kabûl etmediği her hakîkat merdudtur. 
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Şuhÿd-ı pertev-i-òurşìd úılmaz şeb-pere aãlÀ 

Ulu’l-ebãÀra gerçi şuèle-i envÀrı eclÀdır 

 

Yine kendi kemÀl-i vechine ãalmış naôar ol Óaú 

Đki èÀlem óaúìúat bir yüzüñ sırrına meclÀdır 

 

Meåeldir ÓaúúıyÀ gördüm diyen lÀbüdd yanar oda 

Gözüñ yum çek diliñ òÀmÿş olmaú saña evlÀdır. 

 

Ve óadìåde gelür ki: 

G��
 �h�-ا� Bوا� �= W@	
 G��
 '1�Lا� Bك =� وا�I?( G��
 '8Rا Bوا� �= W�-@ G��
 ا�B اRول 

396 �= Wدو� Bu óadìåde ôÀhir lafôı, àÀlib maènÀsına aòõ olunmuşdur. Yaènì 

mükevvenÀtda murÀdı üzerine mutaãarrıfdır ki aña mÀniè yoúdur. Nitekim ÚuréÀn'da 

gelür: 397 ق �-�ده	
ِو1	 ا�(�1'  ِ ِِ َ َ ُ ََ َ َْ ُ ْ  Ve bÀùın iki maènÀyadır ki biri müevveldir ki bÀùın-ı 

eşyÀya òabìrsin, bu cihetden senden àayri mültecÀ yoúdur, dimek ola. Ve biri daòì 

àayr-i müevveldir ki eşyÀda müeååir dimekdir. ZìrÀ ôÀhir eåer-i bÀùındır, hareket-i 

ÀsiyÀb eåer-i Àb olduàı gibi.  

Pes, bÀùından murÀd, her nesneniñ melekÿti olmuş olur ve iki taúdìr üzerine 

daòì dÿn gelmesi àayr maènÀsınadır. Ve bundan ôÀhir olur ki sulùÀn, ôÀhir ismine 

maôhardır ki devlet-i kÀmile ve esmÀ-i ŞÀm ile ôuhÿrı olduàundan mÀ-èadÀ istìlÀ-i 

tÀm vardır ki sÀéir esmÀnıñ istilÀsı fevúindedir. Ve úuùbu’l-aúùÀb ve-sÀéir ricÀlüllÀh 

                                                 
396 Sen evvelsin, senden önce hiçbir şey yoktur. Sen Âhirsin, senden sonra hiçbir şey yoktur. Sen 

Zâhirsin, senin fevkinde hiçbir şey yoktur. Sen Bâtınsın, senden öte bir şey yoktur. Müslim, Zikir, 
16; Đbn Mace, Duâ, II/10, 15; Ebû Davûd, Edeb, 98, Tirmizî, Deavat, 19. 

397 O, kullarının üstünde mutlak hâkimiyet sâhibidir. (En’am 6/18). 



 379 

bÀùın ismine maôharlardır ki taóte’l-èabÀ muòtefì olmuşlardır. Egerçi taãarruf-ı sulùÀn 

anlarıñ taãarruflarına menÿùdır.  

ZìrÀ 398 0 ا�ا��Z ن�.�  denildi. Ôıll ise maôlÿluñ ãÿreti ve ôÀhiridir. Pes, óaúìúÀt-ı 

vücÿd [76/a][76/a][76/a][76/a] úuùbuñ ve ãÿret-i vücÿd sulùÀnıñ olmuş olur. Bu sırr içün sulùÀn 

mümkin ve úuùb vÀcib mertebesi olur. VelÀkin ôÀhirde selÀùìn bu sırrı bilmezler. ZìrÀ 

bilmek yÀ taèrìf ile olur ki ãoóbete mevúÿfdur veyaòÿd kendi òulefÀdan olmaàla 

olur. ZìrÀ òalìfe maôlÿldur. VelÀkin øabù ve taãarruf-i èÀlem içün müvekkil 

olanlardan òulefÀ eúall-i úalìldir. Ve eåerde gelürki:  

  '8& ÔÀhir budur ki óubb-i cÀh, ãıfÀt-ı õemime-i�� �C'ج �� رkس ا�v� ��)�I2 ا�^�ه 399

nefsÀniyyeniñ eşeddidir ki ãıddìúlarıñ dimÀàından eñ Àòir çıkup zÀéil olan sevdÀ 

odur. Ve bÀùın budur ki burada “yeòrucu” , “yeôharu” maènÀsınadır. Yaènì esmÀ-i 

ĐlÀhiyye ile taóaúúuúdan ãoñra ism-i ôÀhir ile taóaúúuú sevdÀsı daòì ôuhÿr eyler ve 

èinde’n-nÀs cÀh-ı èÀlì-i ãÿrì dilerler. CÀh-ı èÀlì-i maènevì bulduúdan ãoñra tÀ ki 

cemìè-i esmÀ ile bi’l-fièl ôÀhir olalar.  

SuéÀl olunursa ki: EmÀret ve riyÀsetden şerè menè itmişdir. Pes, ne vechle cÀh 

ehli olurlar? CevÀbı budur ki: Halìfeye menè yoúdur. ZìrÀ deryÀdır ki müteàayyir 

olmaz. Ve andan èadlden àayri nesne ãudÿr bulmaz. Pes, menè maôôene-i cevr 

olanlara göredir. El-óÀãıl eger salùanat ve eger anıñ taótında olan riyÀsetiñ cümlesi 

şerèìdir. VelÀkin ùarìúi üzerine gitmek gerekdir. Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 

َا��I	ا 1	 K@'ب ��%(	ى 400  ّ ُ َ ُْ َْ ِ َ َ ُ ِ ْ  yaèni èadl ve inãÀf taúvÀya aúreb ùarìúdir. Şöyle ki èadli 

bulan taúvÀyı bulur. Ve yine gelür: 401 ��.�)ا�� v+� ن ا�[َ ُ ّ ُ َ ِّ ِ ِْ ْ ُ ِ َ ّ  Yaènì muúsıù-i èÀdil olanlar 

                                                 
398 Sultan Allah’ın gölgesidir. Kenzü’l-ummâl, IV/4-5 
399 Sıddıkların kafasından en son çıkacak şey, hubb-u câhtır. Đhyâ, II/462. Bursevî’nin bu konudaki 

başka bir îzâhı için bk. Kitâbü’n-Netîce, II, s. 137. 
400 Âdil olun. Bu, Allah’a karşı gelmekten sakınmaya daha yakındır. (Maide 5/8) 
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maóbÿb-ı ilÀhì’dir. MaúÀm-ı maóbÿbiyyet ise cümle maúÀmÀtıñ fevúindedir. 

Anuñçün “ÓabìbullÀh” denildi ve èÀdilleriñ úıyÀmetde menÀbiri nÿr-ı 

muóabbetdendir ki sÀéir cevÀhirden mürekkeb ve maãnÿè olanlardan evlÀ ve eclÀdır.  

 

Naôm: 

Gözedüp èadlle èÀlem yüzüni 

Hep reèÀyÀya rièÀyet idelüm 

Muãóaf-ı kevne èadlımız yazılup 

Faølımız cümleye Àyet idelüm. [76/b][76/b][76/b][76/b]  

 

Ve Óaú TeèÀlÀ ôÀhir ve bÀùında ôÀhirdir dirler. MurÀd budur ki ôÀhirde ÀåÀrıyla 

ebãÀra ve bÀùında envÀriyle úulÿba ôÀhirdir. Nitekim sulùÀn ve úuùbuñ her biri 

ôÀhirdir. MaèÀ-haõÀ úuùb bÀùındır ki ekåer nÀsdan muòtefìdir ve anıñ ki çeşmi vardır, 

bÀùını görür, Hüdhüd-i SüleymÀn taóte’l-arø olan Àbı gördügi gibi. Ve olki aèmÀ ola, 

ôÀhiri daòì görmez.  

Ve bir kimse imÀm-ı zamÀnı bilmese meyyitesi meyyite-i cÀhiliyye olur. 

Bundan maúãÿd sulùÀn-ı ôÀhire ôÀhirde iùÀèat ve sulùÀn-ı bÀùına bÀùında ser-fürÿdır. 

Ve illÀ mücerred èilim kifÀyet itmez. VelÀkin sulùÀn-ı ôÀhir rÿşendir, fe-emmÀ 

sulùÀn-ı bÀùın òafìdir. Ve emr-i òafìye intiúÀl içün delÀ’il-i keåìre lÀzımdır. Ve 

medlÿle vuãÿldan ãoñra daòì terk-i irÀdet itmedikçe mürìd olmaz. Ve Òatmü’l-evliyÀ 

buyurmuşlardır ki: “Eger murÀd eylesem úıyÀmete dek gelecek aútÀbı, esmÀ ve 

aóvÀli ile taèayìn iderdim. VelÀkin èÀmme-i nÀsa meróameten setr eyledim. TÀ ki 

gördükde inkÀr itmeyeler. ZìrÀ baède’l-èilim olan inkÀr eşeddir. Anuñçün dirler ki 

baèøı mevÀøıèda cehl èöõr olur.” Ve yine Òatmü’l-evliyÀ buyurdular ki: “Bir gice 

maàrib vilÀyetinde iken úuùbuñ maúÀmÀtı ve aóvÀli münkeåìf olmuş idi. Đrtesi baèøı 

                                                                                                                                          
401 Allah, âdil davrananları sever. (Maide 5/42) 
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meşÀyiò ki cemèiyyet idüp ãoóbet-i Óaú iderlerdi. Ben daòì aralarına dÀòil olup 

úuùbuñ sìretini anlara taúrìr eyledim ve anlar ziyÀde mahôÿô oldılar. Ve òÀmÿş olup 

istimÀè eylediler. Meclisden úıyÀm itdikde anlardan biri yanıma gelüp “úuùbuñ vÀfir 

aóvÀlini beyÀn itdüñüz” dedi ve tebessüm eyledi. Meger ki úuùbu’l-èaãr imiş. 

Gördüm ki eşelldir ki bir eli mecrÿh ve bì-èameldir. Pes, bir kimse anı ol ãıfÀt ile 

görse úuùubluú buna mı úaldı dir ve anı inkÀr eyler. Nitekim ehl-i şirk Mekke’de 

RasÿlullÀh’ıñ nübüvvetine vücÿd virmezlerdi. ZìrÀ ôÀhir óÀlde aàniyÀdan degil idi. 

Belki eger nübüvvet cÀ’iz olsa falÀn veya filÀn, nebì olurlardı deyÿ erbÀb-ı [77/a] [77/a] [77/a] [77/a] 

devletden iki kimseye işÀret iderlerdi. Óaú TeèÀlÀ buyurur ki: 402 W(ر Dن ر��	��)� H1Kَ َِّ َ َ َ ُ َ َُ ْ ِْ ْ َ  

Yaènì perverdgÀrıñ olan AllÀh’ıñ raómeti nübüvvet ve velÀyet ve emåÀlini anlar mı 

úısmet iderler? Yaènì bu maènÀ anlara mufavvaø degildir ki murÀd itdiklerini merzÿú 

ve dilediklerini maórÿm ideler. Belki Óaú TeèÀlÀ’nıñ taãarrufundadır ki:  

403  �%��V0 ر?^� ��� H��K ُا� َ َ َ ُ َ ُ ُ َّ ُ َ; ِ ْ ْ ْ َ Mÿcebince raómetini müãteóaúúa taòãìã ider ve anı 

maòzen-i óaúÀéiú ve esrÀr eyler. Nitekim leyle-i mièrÀcda cemìè-i úulÿba naôar 

eyledi. ÓabìbullÀhıñ úalbini cümleden eèşaú bulmaàla dergÀha anı daèvet eyledi. Ey 

müémin cemìè-i velÀyÀt-ı ôÀhire ve bÀùına böyledir. Anuñçün Óaú TeèÀlÀ’nıñ naãb 

itdügini èazle kÿşeş Đtmek maúÀm-ı óakìúata cehldendir. Meger ki orada èazli mÿcib 

nesne ola. Bu ãÿretde èazl ve naãbıñ her biri iõn-i Óaúú’a muúÀrin olur. Ve 

mübÀşeret idenler hevÀ-i nefsden ve muvÀfaúaù-ı ùabèdan òalÀs olurlar. Úatı ãaèb 

nesnedir ki teshìl-i Óaúú’a mevúÿfdur. Ve dirler ki “Ölecek óastaya timÀr olmaz.” 

Yaènì marìz olan bir kimse ùalebkÀr-ı ùabìb olmaludur. Çünki ölümlüdür(?) èilÀcdan 

fÀyide olmaz. Nitekim óükm-i imkÀn-ı àÀlib olan kimse nÀ-müstaèiddir ki óayÀtında 

meyyit gibidir. Anuñçün mürd’e muèÀlece ile zinde olmaduàı gibi fÀsıd daòì degme 

óÀlle ãalÀó úabÿl eylemez. Belki bi’l-külliyye maùrÿd olur, beyøa-i fÀside gibi. Ve 

                                                 
402 Rabbinin rahmetini onlar mı paylaştırıyorlar? (Zuhruf 43/32) 
403 Allah, elçilik görevini kime vereceğini çok iyi bilir. (En’âm 6/124) 
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dediler ki kimseye bed duèÀ itmek yoúdur. Belki sÿ-i óÀli óüsn-ü óÀle mübeddel ola. 

Nitekim ÚuréÀn'da gelür: 404 �� Rْ َ َH
J� ا �8'ا	�	ن �ـ#K >�� م	@ ��م 	@ 'Cْ ْ ْ ُْ ّ َ ُ َ َ ّ َِ ًِ ;ُ َ ََ
ٍ ٌ ْ  Yaènì fi’l-cümle 

vÀúıè olur ki mesòÿr olan kimse sÀòirden òayırlu olur. ZìrÀ iètibÀr mÀl ve 

èÀúibetedir. Nitekim óadìåde gelür: 405 H*ا	C��( ا��� ا�?-'ة Ve Óaú TeèÀlÀ ôevÀhire ve 

ãuvere naôar itmez, belki úulÿb ve niyyete naôar ider. Çünki enderden fÀsıd ola 

bìrÿnuñ ãalÀóından ne óÀãıl olur. [77/b][77/b][77/b][77/b]    

 

Naôm : 

Óanôal-i baùùìò aòêardır gören 

BÀùını ammÀ olupdur zehr-i mÀr 

MaènÀda menóÿs iken ùÀvÿs èaceb 

äÿretiniñ zìnetinden ne umar 

 

Naôm : 

Çünkim meşÀma irmeye bir bÿy-i fÀ’iúi 

BÿstÀn-ı èÀlem içre n’iderler şaúÀ’iúi 

 

èÁlemde zìb u zìnetedir meyli Àdemiñ  

äÿret esìri neyleye sırr-ı óaúÀéiúi 

 

EsmÀya pey-rev oldı birer yoldan ins ü cÀn 

Çoúdur CenÀb-ı Óaúú’a bu òalúıñ ùarÀéiúi 

 

 

                                                 
404 Bir topluluk bir diğerini alaya almasın. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler. (Hucurât 49/11) 
405 Önemli olan son durumdur. (Kaynağına ulaşılamadı). 
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ÒÀr itmesün mi zÀà u zaàan cÀyini zìrÀ 

Bilmez çemende õevú ü ãafÀ-yı óadÀéiúi 

 

ErbÀb-ı Óaúú’a nükte-i AllÀh bes yiter 

Óaúúì anuñçün istemez oldı òalÀéiúi 

 

Ve serìr-nişìn-i ism-i ôÀhir olanlara vÀcibdir ki umÿrda ehl-i òayrı istièmÀl 

eyleyeler. Nitekim òulefÀ-i iånÀ èaşer’den maèdÿd olan èÖmer bin èAbdülèazìz 

Dimışúu’ş-ŞÀm’a tevliye olunduúda ÙÀÿs-u Yemenì406 aña nÀme yazup:  01ـ%?�0 اVا

'�C407ا�  dedi. èÖmer bu maènÀdan mahôÿô olup èÀmel eyledi ve kÀr-ı devlet niôÀm-ı 

tam buldı. Ve zamÀnında fi’l-meåel úurd ve úoyun muòallaù olup müémin ve úÀfire 

emÀn óÀãıl oldı. 

 Ve bu faúìr Óaúúí bir defèa berÀ-yı óac rekÿb-ı sefìne içün Đstanbul’a 

mürÿrımda ol vaúitde vezìr-i aèzam olan èAlì PÀşÀ’ya münèakis olıcaú daèvet 

eylemiş, ben daòì icÀbet kıldım. ZìrÀ erbÀb-ı óaúÀéiú buyurmuşlardır ki: “Bir kimse 

ebvÀb-ı mülÿke daèvet olunup icÀbet úılmasa mübtedièolur.” Yaènì ehl-i sünnet 

èidÀdından çıkup ehl-i bidèate úarışur ve bir kimse daòì bilÀ-daèvetin mütereddid 

olsa cÀhil olur. ZìrÀ sulùÀn vezìri daèvet itmedikçe veya vezìr mülÀúÀt içün istìõÀn 

eylemedikçe bilÀ-iõn óaraket itmek memnÿèdur. Şol maènÀdan ki sulùÀn ve anıñ 

óükmünde olan vükelÀ-i devlet ism-i aèôam-ı küllìye maôharlardır. Pes, küllìden 

cüzéiyyeye teveccüh bulunmadıúça cüzéì [78/a][78/a][78/a][78/a] daòì küllìye ne vechle iúbÀl ide ve 

                                                 
406 Tâus u Yemenî (105/) Đsmi Tâus b. Keysân ya da Ebû Abdurrahmani’l-Yemanîolarak da 

geçmektedir . Tâbiînin büyük imâmlarındandır. Aslen Yemen’lidir. Sahâbeden yetmiş kişi ile 
görüştüğü rivâyet edilir. Kırk defa hac eden ve kırk sene yatsı namazı ile sabah namazı kılacak 
kadar takvâ sâhibi bir zâttır. Bk. Abdullah Yeğin, a.g.e., s.952. 

407 Đrtibatın hayır ehli ile olsun. 
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bir kimse kendi ùarìúınıñ muóaúúìúi olmasa daòì bari taúlìdle olsun bu meséele ile 

èÀmel ide. TÀ ki óaraketinde meymÿn ve mübÀrek ola ve cünbiş-i nefsden úurtula. 

 SuéÀl olunursa ki: SulùÀn ve vükelÀ ùarafından daòì daèvet olınacaú óaraket-i 

nefsÀniyye anlarıñ ùarafına düşer ve maúbÿl olmaz? CevÀbı budur ki: Óadìåde gelür:  

  :Yaènì muòÀlaùayı sulùÀna nisbet idüp ا�?���ء ا��Jء ا�' 0V�� ���C� H.	ا ا���.�ن 408


H ا���.�ن 409.��C� H��� Dimedi. Belki èulemÀya nisbet eyledi. Pes, ümerÀnıñ 

èulemÀ-i dìn ile iòùilÀtı lÀzımdır. BinÀéen èalÀ-haõÀ daèvet anıñ cÀnibine düşer. TÀ ki 

ãoóbetinden müstefìd ve èilminden müntefaè ola.  

El-óÀãıl óìn-i mecÀlisde baèøı umÿrdan suéÀl eyledi, ben daòì cevÀb virdim. 

áÀyetinde bizim aóvÀlimiz nice görürsiz ve neye müncer olıcaúdır? Dedi. Faúìr 

dedim ki: “úalbiñize naôar idiñüz.” ZìrÀ úalb úuvÀ arasında èasker içünde sulùÀn 

gibidir. Ve sulùÀn ãalÀó úabÿl itse, 410  H
ا��Jس ��< د�� ��	> vefúi üzerine èasker daòì 

ãalÀh úabÿl itdügi gibi úalb daòì böyledir. Nitekim óadìåde gelür: 

 
I� 411ت 
�I ا�^�I >��ان 
< ا�^� I�DQi اذا u�g B+�g ا�^�I >�� واذا   Pes, dedim ki 

úalbiñizde ôulme niyyetiñiz var mıdır? Ol dedi ki óÀşÀ. Faúìr dedim “úalb sÀlim 

olduàu ãÿretde daòì şarù vardır ki ùarafıñızdan eùrÀf-ı èÀlemde tevkìl olunan vükelÀ ve 

taèyìn úılınan ümenÀ èadÿl gerekdir ki bir kÀrda istièmÀl olunan kimse ehl-i òayr 

olmasa şer ôuhÿr ider, şerr ise leheb-i nÀr gibidir. GÀh olur ki bir şerÀre bütün şehri 

iórÀk ider. Bu sebebdendir ki óadìåde gelür:  

                                                 
408 Sultanlarla içli dışlı olmadıkları sürece âlimler, peygamberlerin varisleridir. Aclûnî, I, 1748, s. 65. 
409 Sultanlar onlarla içli dışlı olmadıkları sürece… 
410 Đnsanlar yöneticilerinin dîni üzere olular. Aclûnî, 2790, s. 311. 
411 Cesette bir et parçası vardır ki o düzgün ise bütün ceset düzgün, o bozuksa bütün ceset bozuk olur. 

Dikkat edin işte o kalptir. Buhârî, îmân, 39; Müslim, müsakat, 107; Đbn-i Mace, fiten, 147. 
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412 ��J�eا�� D���4 و ��	V�8ن ا� و ر �J� >او� 	1 ��ر��%�  �
  Pes, eger�� I�@ ا����� ��b و 

salùanat [78/b][78/b][78/b][78/b] ve eger imÀret ve eger sÀéir merÀtib-i fetvÀ ve úaøÀ ve tedrìs ve vaèô 

ve meşìòat ve imÀmet tazmìn ve àayriler gibi ehline tevsìd ve tefvìø olunmaú 

gerekdir.  

Maókìdir ki SulùÀn Muóammed el-FÀtió Đstanbul içinde èulemÀdan bir ÀşinÀya 

mülÀúì oldı aña suéÀl idüp òayli zamÀndan beri görünmediñiz, úande idiñiz? Dedi. 

“Ol èÀlim daòì Küfe semtinde idim, velÀkin ol ùarafa ehl-i baày müstevlì ve baèøı 

ôaleme mütevellì olmaàla ÀrÀm idemeyüp bi’lÀòere bu cÀnibe óicret iútiøÀ eyledi” 

dedi. FÀtió daòì yanında vezìri olan Maómÿd PÀşÀ’ya iltifÀt idüp gÿş it bu Efendi ne 

söyler dedi. Yaènì sen ki vekìl-i muùlaúsın, niçün o maúÿle ôalemeye ser-kÀr gösterip 

istiòdÀm idersin dimek istedi. Vezìr daòì pÀdişÀha “balıú başdan úoúar feóvÀsı 

üzerine pÀdişÀhım bu maènÀ size rÀcièdir. Yaènì eger siz benden daòì eyüsin 

istiòdÀm idüp vezìr ittiòÀõ ideydiñiz kÀr-ı èÀlem böyle olmazdı”dedi. PÀdişÀh münãif 

idi úabÿl eyledi. ZìrÀ fütüvvet odur ki eger óaú senden ednÀda ôuhÿr iderse daòì 

èutüvv ve istikbÀrı úoyup úabÿl idesin. 

 Nitekim baèøı òulefÀ baèøı aèrÀbdan ve emåÀlinden úabÿl eylediler. VelÀkin bu 

aèãÀrda kem-yÀbdır. Belki ebvÀb-ı mülÿka kitÀbla varana efendisiniñ añladıàıñ 

degüldür dirler. Benim yÀ èulemÀ-i èÀrifìn bilmeyecek meseleyi cühelÀ-i àÀfilìn mi 

bilse gerekdir. MeåelÀ müşÀvere iderler. Nitekim ÚuréÀn'da gelür: 413'�oا �
 H1ِو=�ور ْ ْ َْ ِ ُ َِ ;  

VelÀkin müşÀvere iki vechledir: Biri budur ki evvelÀ èamel olunacaú kÀr meşrÿè 

midir? Bunı bilmelüdür. Bunuñ ãÀóibi èÀlim-i RabbÀnìdir. Ve biri daòì budur ki ol 

èamele istiòdÀm içün ehil kimdir? ZìrÀ èulemÀ ùarìúinde olanlar umÿr-ı èörfiyyeyi 

bilmezler. 

                                                 
412 Kim reayasında daha iyisi olduğu hâlde, amel konusunda bir insanı taklîd ederse, Allah’a, 

Rasülüne ve cemâat-i mü’minîne hıyanette bulunmuş olur. Kaynağına ulaşılamadı. 
413 Đş konusunda onlarla mişâvere et. (Âli Đmran3/159) 
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 Pes, 414 �
 mÿcebince ehline tefvìø gerekdir. Ve añlarla müşÀvere ا�f ا�(	س )�ر�

lÀzımdır. Nitekim dimişlerdir ki: Buraya bak! “Egerçi bÀ-fendeset [79/a][79/a][79/a][79/a]Be-zenedeş 

be-kÀrgah-ı óarìr”415 Yaènì gerçi lisÀn-ı èÀmmede tezgÀh dirler nesne vardır . 

VelÀkin óarìr tezgÀhına óaãır doúuyan oturmaz. ZìrÀ elinden gelmez. 

 Ve bir kÀr ziyÀde muàlaú olup ehl-i şerè ve ehl-i èörf fetóinden èÀciz olsalar, 

eger ol èaãırda bir ãaóìóü’l-istiòare veya bir müstaúìmü’l-keşf var ise aña mürÀcaèat 

itmelüdür. Nitekim SulùÀn Aómed-i evvel eyyÀmında Anaêol üzerine buàat müstevlì 

olup óìleden èÀciz olduúlarında SulùÀn Aómed-i evvel ol èaãrda Üsküdar’da 

müteèayyin olan Şeyò Maómÿd HüdÀyì Efendi’ye mürÀcaèat itdi. Anlara daòì Küçük 

MurÀd Beg işÀret olundı. BinÀéen èalÀ-haõÀ maèmÿl olup MurÀd Beg buàat üzerine 

ser-èasker naãb olunduúda, bi-iõnillÀhi TeèÀlÀ ehl-i baàyiñ cemèiyyetlerini perişÀn ve 

niçeleriniñ serlerin meydÀn-ı fenÀda àalùÀn eyledi. Benim bu aèãarda bu bÀb 

mesdÿddur. Suòriyyet ve istihzÀdan àayri úalmadı ve èulemÀ ve-sÀéirler bir óÀle 

geldiler ki, 416قb8 �� ِ8'ةdا �
 �� ��ٍ َ َ ُ َْ ِ َِ ِ َ  sırrına mÀ-ãadaú oldılar.  

Maókìdir ki mülÿkden birine èulemÀdan biriniñ úÀøìèasker olmaàa ziyÀde 

istióúÀki denildi. Ol èÀlim nerede ise bulup getürdiler. PÀdişÀh anı imtióÀn içün 

mÀ’idesine daèvet idüp bir decÀce-i meşviyyeniñ nıãfını kendi öñüne ve nıãf-ı Àòerini 

daòì ol èÀlim önüne vaøè eyledi. PÀdişÀh gördi ki ol kimse kendi óiããesini 

pÀdişÀhdan evvel ekl ve itmÀm eyledi. Oradan anı yine kendi şehrine redd itdi ve 

úaøıèÀskeri olmaàa úabÿl itmedi ve dedi ki: “Óuøÿr-u mülÿkda bu úadar óırãı olan 

kimse òÀricde òalúıñ mÀlını aòz ve ekle Àóreã olur” dedi. Pes, ol pÀdişÀh eger bu 

èaãrıñ èulemÀsını göreydi maúÀmına nefiy ile úanÀèat itmez ve memleketinde isbÀt 

                                                 
414 Oku ehline ver. 
415 Hasır dokuyan ne kadar hünerli olsa da ipek tezgahına oturmaz. 
416 Âhiretten nasîbi olmadığını çok iyi bilmektedirler. (Bakara 2/112) 
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yoluna gitmezdi. Belki vücÿdların gezlik-i úahr ve muaòeze ile óakk iderdi ve òalúı 

óavÀle-i şeyùÀniyyeden taòlìs eylerdi. [79/b][79/b][79/b][79/b] 

Begim! Bu faúìr Óaúúí’dan bu söz saña èacìb gelmesün. ZìrÀ bizim kendi 

mücÀlesetimiz olan meşÀyiòiñ kÀrı maóø-ı hevÀ ve èayn-ı şehevÀt olıcaú, sÀéirler 

nice olur úıyÀs oluna. 

 

Naôm : 

Nefsini úÀl itmedikçe kendiñe óÀl isteme 

NÀr-ı èaşúa yanmadıúça nÿr-ı iúbÀl isteme 

 

Úılmadıúça bÀùını taúvÀ ile ÀrÀste 

Òırúa-i dervìşe girme eyniñe şÀl isteme 

 

Beççe-i şÀhìn olsañ da derÿn-i beyøada 

Vaúti gelmezden muúaddem uçmaàa bÀl isteme 

 

ŞÀh iseñ de bÀb-ı òizmetde yine bir bende ol 

Óaú óuøÿrında begim zinhÀr iclÀl isteme 

 

Feyøi neylersin ki senden kimse olmaz müstefìê 

Òayr-ı bÀúì bilmez iseñ kìseñe mÀl isteme 

 

Var ise miskiñ eger òoş-bÿ anıñ àammÀzıdır 

Maèrifet bÀzÀrına ey Óaúúì dellÀl isteme 

 

Ve evÀéil-i ümmetde gelenler ve ùarìk-i èadli bilenler dirlermiş ki: “LillÀhi’l-

óamd bir èaãırdayüz ki eger óaúúımız müémin üzerinde ise óÀmil-bÀr emÀnet 
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olduàından emÀnete òiyÀnet eylemez ve cevri mevøiè-i èadle vaøè itmez. El-óÀãıl 

bilÀ-mümÀùalata velÀ-mümÀkeste edÀ ider. Ve eger ehl-i õimmet üzerinde ise 

óÀkimlerimiz èadÿl olmaàla, istiòlÀã-ı óuúÿú itmede müsÀmaóa úılmazlar ve her ne 

ùarìú ile olursa óaúúımızı alıverirler.”  

 Ve Òatmü’l-evliyÀ buyurmuşlardır ki: “Biz kendi zamÀnımızda òilÀfet 

mertebesine úarìb mülÿk ve óükkÀm bulmuşuzdur. Ve ol eyyÀmıñ pertevlerindendir, 

Nureddìn Zengì ve mülÿk äÀlió ve SulùÀn-ı Óaleb Eşref ve emåÀli. Ve úÀêì-i Dimışú 

olan Şemseddìn Aómed’e ol vaúitde èÀlem-i maènÀda denildi:  

 �2�)* Rو �VI* b
 �Q(�V ��)� �(	Y W��� 3�8 I@ ان ا� ً ً417  

Ey müémin! ÚıyÀs eyle ki, Òatmü’l-evliyÀ gibi vücÿduñ úalem ve lisÀnına 

vÀrid ve cÀrì olan ne maúÿle müttaúìler olmaú gerekdir. Ve óaúìúatı budur ki òatmiñ 

nÿrÀniyyet zamÀnı èaksìdir. Nitekim óadìåde gelür: 418 ا�?�دل Wا��� ��ز >
 Yaènì و�Iت 

NÿşirevÀn, èadl ve inãÀfı [80/a][80/a][80/a][80/a] benim zamÀn-ı milÀdımıñ inèikÀs-ı envÀrından 

bulmuşdur. Ve óadìå-i meõkÿr gerçi èinde’l-muóaddìåin medòÿldur. VelÀkin èinde’l-

èÀrifìn ãaóìódir ve NÿşirevÀn’ı èadlle vaãf itmek èadlıñ fì-nefsi’l-emr umÿr-ı 

müstaóseneden olduàunı ifÀde içündir. Şöyle ki perteviniñ eåeri ve eczÀé-i 

óaúìúatınıñ bir ãÿret-i cüzéiyyesi aña münèakis ve mütecellì olmaàla nÀéib-i Óaú 

olup andan bu úadar ÀåÀr-ı cemìle ãÀdır oldı ve nÀm-ı nìki dillerde destÀn olup úaldı. 

YÀ ìmÀna muúÀrin olan óaúìúat-ı èadl nicedir? Oradan maèlÿm ola. Ve bunuñ naôìri 

ehl-i şirki menè-i zekÀtla õem gibidir. Nitekim tenzìlde gelür:  

                                                 
417 Allah sana tertemiz bir libas ihsan etmiştir onu kirletme ve ayaklar altına alma. 
418 Ben melik-i âdil zamânında doğdum. Aclûnî, II, 2927, s. 340. Bu hadîste kastedilen Sasânî 

hükümdarı Enûşirvan diye meşhur m. 531-579 yılları arasında hüküm süren I. Hürsen b. Kubad’dır. 
Mecusî olan bu zât, ölümünden sonra tabutu sokaklarda bir hafta dolaştırılmış, onun üzerinde 
alacağı olan kimse bulunamamıştır. Bu ve buna benzer hâlleri nedeniyle Đslâmî kaynaklarda 
Enûşirvan’la ilgili hikâye ve menkıbelere sıkça yer verilmiştir. Bursevî, Kitabu’n-Netîce’de Hz. 
Peygamberin (s.a.v.) vilâdet nûrunun aksinden dolayı Fars Kisrası Enûşirvan’a âdil denildiğini, 
Enûşirvan’nın Resûl-i Ekrem zamânında yaşamasından dolayı onun nurundan istifâde ettiğini 
nakletmektedir. Bk. Ahmet Tefazzuli, “Enûşirvan”, DĐA, XI, 255; Bursevî, Kitabü’n-Netîce, I, 253; 
Seyit Avcı, a.g.e., s. 263-265.  
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َوو�0 ����'>�� ا�e� R ��a*	ن ا�c>�ة 419  ُ ُ َ َ ُ َ ََ َ ّ َ َ ّ ّْ ِ َ ِ ِِ ْ ْْ ٌ  Yaènì ehl-i şirk èinde’l-Óanefiyye ìtÀ-i zekÀt ile 

meémÿr degil iken -zìrÀ furÿèdandır- ve furÿè uãÿl üzerine mebnìdir. Müşrikde ise 

ìmÀn maèdÿmdır. Pes, èademiyle mevãÿf olduúları zekÀt èinde’ş-şerè bir ferè-i celìl-i 

èÀlì ve menèi, bir emr-i óaúìr-i sÀfil olduàın beyÀndır. Şöyle ki tÀrık-i ãalÀt nice ise . 

Nitekim óadìåde gelür: 420 '6< I)
ً�� *'ك ا��2	ة �%?�Iا   TÀrik-i zekÀt daòì böyledir. 

 Ve küfürle ôulmüñ farúı budur ki küfür kÀfiriñ kendi nefsinde olan óÀlidir. 

ôulüm ise àÀliben müteèaddìdir ve müteèaddì lÀzımdan elzemdir. Yaènì cezÀsı 

serìèdir. Bu cihetden kÀfir ôulümden óazer itse küfriyle bile lÀ-cerem eåeri müşÀhede 

olunur. Nitekim müémin ôÀlim olsa ìmÀnıyla bile yine mu’Àòeze olunur. Pes, küfüre 

göre olmayan muÀòeze ôulüme göre olur, fe’fhem cidden.  

Ve menúÿldur ki, Çerakise-i Mıãrıyyeden baèøıları taèaddì üzerine olduúda 

SulùÀn-ı Rÿm Selìm-i Evvel’e şikÀyet olınacaú Òatmü’l-evliyÀ işÀretiyle kemer-

beste-i èaôìmet olup Dimışú üzerinden Mıãır’a teveccüh úıldı ve ol vaúitde Mıãır’da 

müstecÀbü’d-duèa bir kimse var idi. Ehl-i Mıãır SulùÀn Selìm’i defè òuãÿãunda aña 

mürÀcaèat itdiklerinde ol daòì müteveccih-i dergÀh-ı bÀrì olduúda gördükte [80/b][80/b][80/b][80/b] 

Òatmü’l-evliyÀ pìş-rev-i sulùÀn ve ketìbe-keşÀndır, “biz anıñla muúavemetden 

èÀciziz” deyü rÿ-gerdÀn oldı. Ve Mıãır’da çıúup getdi. 

Ve Òatmü’l-evliyÀ, SulùÀn Selìm óaúúında; 

                                                 
419 Ortak koşanların vay hâline! Onlar zekâtı vermeyen kimselerdir. (Fussilet 41/6-7) 
420 Namazı kasten terk eden dinden çıkar. Aclûnî, II, 2429, s. 238. 
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421 ��Iا� �+� '-@ '
Z ا��ـ�� �
 buyurmuş idi.422 Fi’l-óaúìúa SulùÀn-ı اذا د08 ا��ـ�� 

mezbÿr müddet-i müteùÀvileden beri erõÀl-i èArab’ıñ úabr-i naôìfi òetm üzerine ilúÀ 

itdikleri kenÀsÀtı izÀle ve sÀóa-i velÀyet-i kübrÀyı taùhìr itdirdikden ãoñra üzerine 

úubbe-i èÀliye ve úurbunda maèbed-i munìr ióyÀ idüp ile’l-Àn èavÀm ve òavÀããa 

ziyÀretgÀh bir èÀlì dergÀhdır. Bu maènÀ daòì maàbÿù olıcaú ãuver-i òayrÀt ve reşk-

Àver olan eèÀlì-i óesenÀtdandır. ZìrÀ insÀn-ı kÀmile òidmet itmek bÀèiå-i kemÀl ve 

cÀru-keş-i ÀsitÀnesi olmak bÀdìé-i rifèat ve celÀldır. Đşte pÀdişÀh olduàuna deger ki bu 

deryÀ-yı maèrifetde úadr-i gevheri bildi. Ve bÀzÀr-ı óaúìúatde aùlas-ı fÀòire aldı ve 

her dü serÀda tÀc-ı vaúÀr örindi. Ve zamÀn-ı úalìlde vücÿh-ı keãìre ile görindi. ZìrÀ 

egerçi ùoúuz sene kürsì-nişìn-i salùanat oldı. Fe-emma ôıll-i aãìl gibi sÀyesi memdÿd 

ve kÀrı maómÿd idi. Nitekim ferzend-i SulùÀn SüleymÀn daòì Mekke-i 

Mükerreme’de ile’l-Àn ceryÀn iden BezÀbiz nÀm çeşmeleri icrÀya muvaffaú düşdi. 

ZìrÀ egerçi şürefÀé ve òulefÀ-i BaàdÀd ve mülÿk-ı Mıãır ol Àb-ı kevåer-çÀşnì emrinde 

çoú ihtimÀmlar eylediler. Fe-emmÀ encÀmı resìde olup bir ãÿret bulmadı ve 

maóalline vuãÿl bulup bu vechle cÀrì olmadı. Đşte bu daòì bir feyødır ki degme 

müstaèiddiñ óavãalasına gencÀyişden dÿr ve defter-i èamelinden maócÿrdur. 

Naôm : 

Böyle òayre muvaffaú olmadı hìç 

Yedi iúlìm içinde bir sulùÀn 

Úanı bir şeh ki dest-i himmetde 

Ola çevgÀnına bu gÿy-ı àalùÀn  

                                                 
421 “Sin “, “Şin” in içine girdiğinde, Muhyiddin’nin kabri ortaya çıkar. 
422 Yavuz Sultan Selim, Mısır seferinden dönerken 923 (1517)’te Şâm’a gelmiş ve orada uzun bir 

müddet kalmış. O zamâna kadar al-Zakî-Oğulları Türbesi adı ile tanınan şimdiki Đbn Arabî Türbesi 
civarında bir câmi yapılmasını emretmiştir. Câminin yanında bulunan Đbn Arabî türbesini de 
yeniden inşa ederek ortaya çıkarmıştır. Bu duruma Đbn Arabî’nin ebced hesabı ile “Sîn şine girince, 
Muhyiddin’in kabri ortaya çıkacaktır” şeklinde işâret ettiği, yaygın olarak kabûl gören bir 
rivâyettir. Daha geniş bilgi için bk. M. Erol Kılıç, “Đbnü’l-Arbî, Muhyiddin”, DĐA, XX, 495; 
Bursevî, Kitabü’n-Netîce, II, 345; Bu husûsta eleştirel bir değerlendirme için bk. Ahmed Ateş, 
“Muhyiddîn Arabî”, ĐA, VIII, 541. 
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 ���T�ا� ���� و ��< ا D��'
423  [81/a][81/a][81/a][81/a]  

Đşte bu feyø-ı ãÿrìdir ki ôÀhir ismi taótında dÀòildir ve feyø-i maènevì bÀùın 

isminde mündericdir. Ve feyø dedikleri ôÀhirde nehr-i mümtelì olup eùrÀfından 

ùaşmaúdır ve bÀùında inãibÀb-ı maènevìidir. Baèøı süllaka evÀ’il-i maùar gibi gelür. 

Müntehì olanlarıñ óÀlleri ise ùaşúındır. 

Ve CenÀb-ı Nebevì’niñ (s.a.v) leyle-i mièrÀcda müşÀhede itdikleri enhÀr-ı 

erbaèa çÀr feyøe işÀretdir. ZìrÀ cennetiñ òÀricine cereyÀn iden iki nehr ki biri, Nìl ve 

biri daòì Fırat’dır. Bunlar èilm-i şerÀéiè ve èilm-i ùarÀéiúa dÀéirdir. Ve dÀòilinde 

cereyÀn iden iki nehr ki biri Tesnìm ve biri Selsebìl’dir. Bunlar feyø-ı maèrifet ve 

feyø-ı óaúìúat sırrıdır. Ve insÀnıñ ãadrı, èilm-i ôÀhire ve úalbi, èilm-i bÀùına maóaldır. 

Ve şerìèat ve ùarìúat arasında farú budur ki şerìèat fetvÀ ve ruòãat ve ùarìúat taúvÀ ve 

èaôìmetdir. ZìrÀ úatè-ı èalÀéik ve tecrìde dÀéirdir. Anuñçün şerìèatdan eòaããdır. Pes, 

ùarìúat ehli aókÀm ve şerÀ’iè ile meémÿr olduúlarından mÀ-èadÀ baèøı ÀdÀb ve 

reúÀéiú-i aóvÀl ile daòì mÀmÿrlardır. ZìrÀ pìr-i ùarìúatdan iltizÀm itmişlerdir ve 

mültezim olan nesne metrÿk olmaz.  

ZìrÀ dediler ki: 424 ن	?��رد 	رك ا��* bundan fehm olundı ki şerìèat èumÿm-i òalÀ’iú 

ve ùarìúat ehl-i òuãÿã ve óaúìúat eòaãã-ı òavÀãã içündür. Anuñçün óaúìúat ùarìúatıñ 

bÀùını ve ùarìúat daòì şerìèatıñ bÀùındır. Pes, şerìèat ôÀhir-i muùlaú ve óaúìúat bÀùın-i 

muùlaú ve ùarìúat iøÀfìdir. èÁlem-i ervÀó ve ecsÀm arasında èÀlem-i miåÀl gibi. Ve 

neóÀr ve leyl ôÀhir ve bÀùın ve èindeã’-ãabÀó ve’l-mesÀ şafaú-ı berzaòdır. ZìrÀ 

tarafeynden óiããe-menddir. Ve dünyÀ ve Àòiret daòì berzaò-ı uòrevì ile böyledir. 

áuørÿf daòì laóm ve èaômıñ berzaòıdır. Ve úalb ve úÀlıb arasında nefs-i óayvÀniyye 

                                                 
423 Allah’ın rahmeti, onun ve emsalinin üzerine olsun. 
424 Virdi terk eden mel’undur. 
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daòì böyledir. Ve èarş [81/b][81/b][81/b][81/b] ve kürsì bÀùın-ı èÀlemdir ki leùÀfetde ervÀó gibi olmaàla 

fenÀ úabÿl itmezler veyÀòÿd anlarıñ yevm-i úıyÀmetde fenÀları laóôìdir. DünyÀda 

èadem ve vücÿd-ı cevÀhir ve aèrÀø gibi ki beúÀ-i vücÿda münÀfi degildir, fe’fhem 

cidden.  

Ve semÀvÀt-ı sebè ve arø ôÀhir-i èÀlemdir ve enbiyÀ ve evliyÀ Óaú ve òalú 

arasında berzaòdır. Bu cihetden enbiyÀya taãliye ve teslìm ve evliyÀya taúdìs 

(úuddisellÀhu sırrehum) ve taèôìm lÀzımdır. ZìrÀ vasÀ’iùe şükür gerekdir ve tesbìó 

Àyetleri, ÚuréÀn’ıñ rÿó ve bÀùınıdır. ZìrÀ tesbìó õÀt-ı Óaúú’a dÀéirdir ki bÀùındır. Ve 

ÀyÀt-ı taómìd ÚuréÀn’ıñ ãÿreti ve ôÀhiridir. ZìrÀ ãıfÀt, Óaúú’a nÀôırdır ki ôÀhirdir ve 

ricÀl ve ebnÀ’ ôÀhir isminde dÀòillerdir. Anuñçün ôÀhir, şerìèat gibi bì-perdedir ve 

nisÀé ve benÀt bÀùın taótındadır. Anuñçün bÀùın, şerìèat gibi bÀ-óicÀbdır. Nitekim 

ÚuréÀn'da gelür: 425 م��Cا� �
ِ�	ر �(2	رات  َ َ ُ ّ ُِ ْ ِ ٌ ٌْ َ  Yaènì cennetde olan óÿr-ı èìn esrÀr-ı 

mektÿme-i erbÀb-ı óaúÀéiú gibi òıyÀm-ı èızzet ve àayretde mestÿrlardır.  

Pes, cennetde daòì òavÀtine ecÀnibden tesettür itmek vardır. VelÀkin teklìf 

ùarìúıyla degildir. ZìrÀ cennet óadd-i teklìfden òaricdir. VelÀkin àayret-i ĐlÀhiyye 

ùarìúiyledir. ZìrÀ her müéminiñ óaremi kendiniñ sırrıdır. Pes, ecnebì ve nÀ-ehilden 

maãÿndur. Bu cihetdendir ki dünyÀda küffÀr arasında perde-i nisÀ yoúdur. ZìrÀ anlar 

erbÀb-ı esrÀrdan olmadıúlarından mÀ-èadÀ àayretden daòì maórÿmlardır. ZìrÀ àayret 

ìmÀndandır. Anlarda ise ìmÀn yoúdur.  

Ve her müémindeki àayret olmaya şuèbe-i ìmÀnı nÀúıs ve esrÀrdan cüdÀdır. 

Anuñçün şehristÀnlardan dÿr olup eúÀãì-i arø ve şevÀhiú-i cibÀlde cumèa ve 

cemÀèatden bì-òaber olanlarda sırr-ı ilÀhì ôuhÿr itmemişdir. Ve baèøı şehrìler ki 

úuravì óükmündedir. Anlar daòì sÀóa-i úurbdan dÿrdur ve Óaú TeèÀlÀ muóerremÀtı 

àayretinden taórìm itmişdir. Pes, èabdi daòì àayÿr gerekdir ki [82/a][82/a][82/a][82/a] muóarremÀtdan 

                                                 
425 Onlar, çadırlara kapanmış hurilerdir. (Rahman 55/72) 
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tenezzüh eyleye ve Óaúú’ıñ vaódet-i vücÿduna vÀúıf olup àayretinden àayre 

müsÀèade virmeye ve ôÀhir ve bÀùınıñ aókÀmını èÀlem-i ãıfata göre icrÀ eyleye. 

 Ve KÀèbe’de zemzem bÀùın-ı feyøe müteèallıúdır. VelÀkin üç mertebesi vardır. 

ZìrÀ bir èırúı Óacer-i Esved’den beri cÀrì olur ki zübdedir. ZìrÀ Óacer-i Esved 

aútÀbdan èAbdü’l-Óayy’ın naôargÀhıdır. Anuñçün zübde-i feyøle memnÿndur ve iki 

èırú daòì ãafÀ ùarafından gelür ki nÿş idenlere èayn-ı ãafÀdır. Ve bu iki èırú leõõetde 

evvelkiden ednÀdır. VelÀkin anıñla mümtezic olduúda óükm-i vÀóid bulur. Sırrı 

budur ki Beyt-i Mükerrem aãlında müåelleåü’ş-şekildir. Anuñçün KÀèbe denildi ki 

kaèb aşıú ve ùopuú dedikleridir.  

Ve enbiyÀ ve kümmel-i evliyÀda üç dürlü òÀùıra vardır ki biri òÀùır-ı ilÀhì ve biri 

òÀùır-ı ruóÀnì ve òÀùır-ı nefsìdir. Bu sebebden KÀèbe binÀ-i evvelde müåelleå idi. 

èUrÿú-ı zemzem gibi. äoñra èavÀm-ı nÀsa göre òÀùır-ı şeyùÀnì daòì iètibÀr olunup 

binÀ-i åÀnìde murabbaè úılındı ki rükn-i èırÀúì òÀùır-ı şeyùÀniyye işÀretdir. Ve òÀùır-ı 

şeyùÀnì ehl-i feyø-i ilÀhì’den maórÿmdur. ZìrÀ şeyùÀnıñ óÀli vesvesedir, feyø degildir. 

Bu cihetden zemzemden mÀ-èadÀ olan ãular ôÀhire ve zemzem bÀùına taèalluú itdi. 

Bundandır ki her kim zemzemi kendi biérinden ùaleb iderse KÀèbe’ye sefer ider. 

Nitekim her kim feyøi bilÀ-vÀãıùa isterse Rabbü’l-Beyte seyr ider. Ve zemzemiñ bir 

maúÀmdan bir maúÀma naúl olundıài vÀsıùa ile feyø ãÿretidir. Ve èalÀ külli taúdìr 

anıñ óaúúında gelür: 426 H)V و=�6ء H?h م�?hٍ ٍْ ُ ْ ُ  Yaènì zemzem sedd-i cÿè itdügünden mÀ-

èadÀ esúÀm ve emrÀøa daòì sebeb-i şifÀdır. Nitekim tecrübe olunmuşdur.  

Nitekim ĐmÀm-ı ŞaèrÀnì427 buyurur ki “Bende bir úaró-ı hÀ’il ôuhÿr itmiş idi ki 

zemzemden taøallaèdan mÀèdÀ vechle èilÀc úabÿl itmedi. Ve bu faúìr Óaúúı daòì 

                                                 
426 Açlar için aş, hastalar için ilâçtır. 
427 Đmâm-ı Şa’rânî (ö. 973/1566): Künyesi Ebül Mevahib Abdülvehhab bin Ahmed bin Ali bin Ahmed 

bin Muhammed bin Mûsâ şeklindedir. Şâfiî mezhebinin ünlü âlimlerindendir. Mısır’da yetişmiş ve 
burada hizmet etmiştir. Asıl adı Abdülvehhab’tır. Şa’ranî ünvanıyla tanınıp meşhur olmuştur. 
Sünnet-i seniyyenin yaşanması ve yaşatılması üzerinde titizlikle durmuştur. Abdülvehhab Şa’ranî 
1566 yılında Kahire’de vefât etti. Yakınına gömüldüğü câmi kendi adını taşımaktadır. Birçok 
talebe yetiştirdiği gibi çok sayıda eser yazdı. Mizanü’l-Kübra adlı eserinde dört mezhebin fıkıh 
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esfÀr-ı baèìdede [82/b][82/b][82/b][82/b] óarekÀt-ı muòtelifeden nÀşì vücÿdumda óarÀret-i zÀyide ve 

ÀåÀr-ı dem-i fÀside ôuhÿr itmiş idi. Bi’l-Àòere Mekke-i Mükerreme’de mücÀveret ile 

zemzem-i mübÀrekden teøalluè ide ide ellerim üzerinde şuúÿú ôuhÿr idüp evcÀè ve 

esúÀm oradan bìrÿn olup òalÀã oldum.  

Đşte feyø-i ilÀhì daòì böyledir. Yaènì “cÿè” bÀùını sedd ider. ÓattÀ Òatmü’l-

evliyÀ óuøÿruna ùaèÀm ióøÀr itdiklerinde kenÀr-ı sofrada bir maóbÿbe-i àaybiyye 

ôuhÿr idüp eñgüşt-i bedhÀn bizi sevenler ùaèÀm yer mi? deyü laùìfe itdikde, Şeyò daòì 

ùaèÀmdan imsÀk iderdi. Ve çoú zamÀn bu óÀl üzerine müstemir olup ol àıdÀ-i 

ruóÀnìniñ leùÀfeti ve ol óÀlet-i àaybiyyeniñ teéåìrinden semìn oldı. Yaènì úudretden 

lahm ve şaóm baàladı. Ehl-i beyti ol óÀlden taèaccüb iderlerdi. Ve bunuñ naôìri 

BaàdÀd’da Şeyò Maèrÿf-ı Keròì428 óÀlidir ki birgün tebrìd içün bir kÿze-i Àb úomuş 

idi. Óÿr-ı èìnden biri ôuhÿr idüp ol kÿzeyi úaldurup yere urup, pÀre pÀre úıldı ve bizi 

sevenler ãovuú su içmez dedi. Çoú zamÀn pÀreleri ãavmaèa-i maèrÿfda daàılup úaldı. 

Ve bundan ôÀhir oldı ki èamel-i cesed åevÀb-ı uòrevì içün olmaú kÀmilleriñ 

bÀùınını Óaú’dan úatè itmez. ZìrÀ her ãuretiñ eåer ve óükmi vardır. Pes, kÀmiller daòì 

ecr ehlidir. Egerçi ki fi’l-óaúìúa ücerÀ degillerdir. Belki èabìd-i maóødır. Ve daòì 

                                                                                                                                          
ilmini bir araya topladı. Tabakatü’l-Kübra’sında dört yüzden fazla büyük âlimin hayatları ve bâzı 
özelliklerine yer verdi. Diğer eserleri şunlardır: Envarü’l-Kudsiye, Ecvibetü’l-Merdiyye, Ahlaku’z-
Zekiyye vel Ulumü’l-Ledünniyye, Đrşadü’l-Muğfelin, Bahrü’l-Mevrud, Siracü’l-Münir, Fethü’l-
Mübin, Feraidü’l-Kalaid, Meşarikü’l-Envari’l-Kudsiyye. Daha geniş bilgi için bk. J. Schacht, 
“Şa’rânî”, ĐA, XI, 344-345. 

428 Ebû Mahfûz Ma’rûf b. Firûzân el-Kerhî (ö. 200/815): Iraklı zâhid ve sûfî. Bağdd’ın Kerh 
mahallesinde doğdu. Hıristiyan bir ailenin oğlu olan Ma’rûf’un çocukluğunda ailesi tarafından 
hıristiyan bir hocaya verildiği, teslis inancına karşı çıktığı için hocasının kendisini dövünce ailesini 
terk edip kaçtığı, yıllar süren bu ayrılığı sırasında sekizinci Đmâm Ali er-Rızâ ile karşılaştığı, onun 
vâsıtası ile müslüman olduğu sonradan anne ve babasının da ona uyarak ihtida ettikleri kaynaklarda 
belirtilmektedir. Dürüst, cömert ve körü körüne anlatılanı kabûllenmeyen bir kişiliğe sâhip olmakla 
ün yapmıştır. Küfe’de bulunmuş, Ehl-i Beyt’e mensûp olanlardan büyük bir ilgi görmüştür. 
Vefâtından sonra tasarrufu devâm eden dört kişiden biri olarak kabûl edilmiştir. Davûd-i Taî’den 
de dersler alan Ma’ruf kısa zamânda tanınmaya ve yakın ilgi görmeye başladı. Aralarında Ahmed 
bin Hanbel gibi büyük zâtların da bulunduğu çok sayıda âlim ve tasavvuf ehli kişiler tarafından 
ziyâret edildi. Ma’ruf çevresindekilere, ibâdet ve iyiliklerin küçüğüne-büyüğüne bakılmaksızın 
hareket etmeleri uyarısında bulundu. Çünkü, yapılan hangi eylemin Allah katında makbûl 
olacağının bilinemeyeceğini söyledi. Bu yüzden sürekli iyilik ve ibâdetle iştigal edilmesi 
gerektiğini vurguladı. Daha geniş bilgi için bk. Reşat Öngören, “Ma’rûf-i Kerhî”, DĐA, XXVIII, 
67-68; Tasin Yazıcı, “Mârûf Kerhî”, ĐA, VII, 344-345; Attar, a.g.e., ss.357-362; Hucvirî, a.g.e., ss. 
212-213; Kuşeyrî, a.g.e., ss. 82-83. 
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bÀhir oldu ki àıdÀda tekellüf itmeyüp belki ser-seri ile iktifÀ itmek şÀn-ı òavÀããdır. 

Egerçi fetó yüzünden daòì ùayyìbÀt óÀãıldır. VelÀkin yÀ úalbe getürüp veya lisÀnla 

taèrìø ve taãrìó itmemek lÀzımdır. TÀ ki óareket-i nefsÀniyyeden òalÀã ola. Ve 

èinde’l-işrÀú òˇÀbdan óazer gerekdir. ZìrÀ sebeb-i intiúÀã-ı rızıúdır muùlaúÀ. Đşte bu 

õikr olunan cÿè ùabìèì ve nefsÀnìdir ki feyø-i ilÀhì’niñ külliyyeti ve muùÀlaèa-i àaybıñ 

úuvveti anı sedd ider. Ve evvelki cÿè rÿóÀnìdir, ôÀhirdir. ZìrÀ inúıtÀè-i feyø, cÿè 

gibidir. [83/a][83/a][83/a][83/a] 

Bundan fehm olunur ki erbÀb-ı ùabÀ’ièden olup dÀ’imÀ nefs-i óayvÀniyyeye 

òÀdim olanlar ùoú iseler de açlardır. ZìrÀ feyø-i ilÀhì’den maórÿmlardır. Ve àıdÀ-i 

ãÿrì fi’l-aãl àıdÀ-i maènevìye vesìle olmaàla iètidÀli lÀzım geldi. ÓattÀ imtilÀ óaddına 

dek ekl itmek óarÀmdır. Maókìdir ki Şeyò Şiblì’niñ bir oàlu ùaèÀmdan tuòme 

olduúda pederi buyurdu ki: Eger bu óÀlde Àòirete intiúÀl itseydi namÀzını úılmazdım. 

ZìrÀ aèôam-ı èiãyÀnla èÀãì oldı. Buradandır ki kÀmiller ifùÀrı Àòirete teéòìr itdiler. 

 

Naôm : 

Niçe bir hevÀ vü niçe bir heves 

Gel seniñle perhìz idelim idelim dervìş 

 

Úırılmadan işbu ùopraúdan úafes 

Gel de tecevvüè terÀnı tecerrüd muttaãıl 

 

Đrişmek dilerseñ yemekdeñ kesil 

MaúÀm-ı ervÀóa olup muttaãıl 

 

Gel de nefsiñ hevÀsına gezersin böyle 

MÀlını şehvete ezersın böyle 
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Gide gide Àòir azarsın böyle 

Gel de unıdup gidesin bunca günÀhıñ 

 

Yiyüp içmek ola dÀ’im dil-ò˘Àhıñ 

Bu mıdur fermÀnı ãaña AllÀh’ıñ 

 

Gel de Óaúúì úul taş baàlar baàrına dÀéim 

Olmaàa dergÀh-ı ÒudÀ’da úÀéim 

 

Olalım ayları yılları ãÀéim 

Gel seniñle perhìz idelim dervìş 

 

Ve feyø-i ilÀhì’niñ esúÀm ve emrÀø-ı maènevìyeye bÀèiå-i şifÀ olduàı daòì 

èilÀc-ı úaleme muótÀc degildir. ZìrÀ cümle-i ôunÿn ve şükÿk ve cehÀlÀt-ı bÀùına 

anıñla mündefiè olur. Ve óaúÀéiú-i yaúìn ve èulÿm andan bulunur. Anuñçün èilm-i 

taúlìdiñ riştesi tìz üzilür. ZìrÀ taóúìúla istiókÀm bulmamışdır ve ôÀhiri bÀùın ile 

tevéem olmamışdır. Ve çoú muúallidler daèvÀ-yı taóúìú ile dünyÀ ve Àòiretde erbÀb-ı 

kemÀl yanında feøÀóete düşmüşlerdir. Egerçi erbÀb-ı taúlìd yanında èırø ve vaúÀr ehli 

görünürler. 

 

Naôm : 

 

PiyÀzıñ bÿyıdır kim kendini rüsvÀy ider Àòir 

Đşin şol misk-i aõfer ãoóbetinde vÀy ider Àòir 

Úaãab kim anda ünbÿb u fe-ünbÿb olmaya sükker 

Deler óasretle baàrın kendini çün nÀy ider Àòir [83/b][83/b][83/b][83/b] 
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Ey müémin! “ÔÀhirimize söz yoú, fe-emmÀ bÀùınımız óÀli işimiz AllÀh’a 

úaldı.” dedikleri maømÿn üzerinedir. ZìrÀ bir òoş esbÀba teşebbüå olunmadı ki 

ôÀhirde ùarìúinde bulunmaú daòì tevfìú-i òÀãã-ı ilÀhì’dir. Ve bÀùında daòì tecerrüd-i 

tÀm daòì bulunmadı ki aèøam-ı vesìle-i maúãÿddur.  

Ve dimişlerdir ki èömr-i dünyÀ üçyüz biñ ve altmış biñ yıldır ve üç yüz altmış 

biñ daòì èavÀlim-i seyrÀniyye vardır ki mükÀşifìn ol èavÀlimi dìde-i baãìret ile seyr 

iderler. Ve ol èavÀlimiñ mÀ-verÀsı tìh-i óayretdir. Ve biz henÿz èÀlem-i ÀåÀrda ãÿret-i 

tevóìdde úalmışuzdur. YÀ èÀlem-i esrÀr ve óaúìúat-ı tevóìd úandedir? VelÀkin AllÀh 

TeèÀlÀ’dan hidÀyet-i òÀããa olan èibÀda èÀlem-i ãÿret óicÀb olmamışdır 

 Pes, begim tevfìú-i ilÀhì var ise aña naôar idesiz ve biz beglükde bulunduú, 

manãıb bize perde oldı dimeyesiz. ZìrÀ emìrü’l-müéminìn olmaú daòì ism-i aèôam ile 

úıyÀmdır ve her mertebede òalúa úÀéid lÀzımdır. Eger ol úÀéid ism-i HÀdì ùarafında 

ise bilÀ-inóirÀf doàru Óaúú’a gider, gerekse èÀleme sulùÀn olsun. Ne sulùÀnlar bu 

èÀleme geldiler ki salùanat anlarıñ ãıfÀt-ı ôÀhireleri idi faúaù, zìrÀ bÀùınları Óaúú’la idi. 

Ve vicdÀn-ı Óak içün terk-i ãalùanat ve firÀú-ı memleket tecerrüd-i ãÿret lÀzım 

gelmedi. Yaènì eger úul ve eger sulùÀndır, maùlÿbı kendi yanındadır. BinÀéen èalÀ-

haõÀ parmaàında olan òÀtemi aramaàa nereye gider ve Àòir vÀúıf olduúda çekdiài 

zaómete baúup taèaccüb ider. 

 Òatmü’l-evliyÀ’dan menúÿldur ki: “Eger ĐbrÀhìm bin Edhem benim 

zamÀnımda olaydı anı taòtında oturduàu yerde irşÀd iderdim.” dimişdir. Yaènì, 

ĐbrÀhìm’i ãademÀt-ı àayb bu şahÀdetden inúiùÀèa sebeb olmaàla mürşide èadem-i 

muúÀrenetinden ùarìú-i tecrìdi ùutdı ve tÀc ve taòt-ı Belò’i terk itdi ve eùrÀf-ı èÀlemde 

çoú tekÀpÿ úılup zaómetler çekdi. Ve eger taòtında iken [84/a][84/a][84/a][84/a] mürşide müãÀdefe 

ideydi, ol nesneyi ki èabÀ içünde buldı, úabÀda daòì bulurdı. ZìrÀ eger èabÀ ve eger 

úabÀdır, her biri bir ãÿretdir. Maúãÿd ise maènÀya vuãÿldur. Pes, èabÀ olsa ve 

dervìşlik sırrı bulunmasa ehl-i ãÿretdir. Ve eger úabÀ ehli olsa ve sırr-ı salùanat 

bulunsa ehl-i maènÀdır. Begim dünyÀ aèøam-ı óicÀbdır zìrÀ, èÀlem-i óisdir ve insÀnda 
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óiss yaènì meşÀèir ve aèøÀ ile idrÀk itmek åÀéir úuvÀ üzerine àÀlibdir. Fe-emmÀ 

Đskender’e ve SüleymÀn’a ve emåÀline óicÀb olmadı. Belki faøl-ı Óaúú’a naôar 

eyleyüp faølda muføılı müşÀhede itdiler. AúlÀm-ı zerrìn elvÀó-ı sìmìne naúş ve nigÀr 

itdügi ãuver-i óasenedendir ki şeyÀùìn èaleyhi mÀ-yesteóiúúun Óaøret-i SüleymÀn’ı 

(a. s.) fitneye iúaè içün bir zemìni zümrüd-i Àòêar ile ferş eyleyüp óaãbÀsını lüélüé ve 

cevÀhirden sÀòte úıldılar. SüleymÀn andan bì-òaber idi. Çünki muùùaliè oldı. HÀõÀ 

min faêli Rabbì deyüp secde-i şükr eyledi ve ol ãÿret anı maènÀdan dÿr itmedi. 

 Ve bu faúìr Óaúúì Mekke-i Mükerreme’de mücÀveretim óÀlinde bir seóer-i 

aèlÀdaki óaùìmde kendi óÀlime meşàÿl idüm, gördüm ki dünyÀ bir èacÿze-i şemùÀé 

ãÿretinde temeååül eyleyüp yanıma gelüp oturdı ve anıñ bir muãavver zìb ü zìneti 

vardı ki meùÀfda gezdürüb nÀsa èarø iderlerdi, tÀ ki anıñla fitneye düşeler. Çünkü 

benim cÀnibime getürdiler ol èacÿz ol taãvìre òiùÀb idüp, 429 اa1 ����V '� Dedi. Ve hÀõÀ 

ile bu faúìre işÀret eyledi. Yaènì buradan mürÿr eyle, bu kimse seniñle fitneye 

düşmekden sÀlim ve maófÿô olduàı óÀlde. Ve bu faúìr bu aña dek yine mekr-i 

ilÀhì’den emìn olmayup, 430 W%��hو WJد� >�� >-�@ B-Y �2ر(Rب وا	�)ا� v�)��� deyü taøarruè 

ve niyÀzdayım. 

 

Naôm: 

Çün degildir ùarìú-i Óaú ÀsÀn 

Niye maàrÿr olur èaceb insÀn 

Meger AllÀh TeèÀlÀ úuluna 

Kereminden ide faøl u ìósÀn 

 

                                                 
429 Bunu salim olarak geç. 
430 Ey kalpleri ve gözleri dilediği gibi yönlendiren! Kalbimi dînin ve taatın üzre sâbit kıl. 
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Begim, her òatve başına [84/b][84/b][84/b][84/b] hezÀr berzaò ve Óaú ile òalú arasında yetmiş 

biñ perde vardır dirler. Cümlesiniñ aãlı àaflet ve ùaèalluúdur. Pes, òˇÀb-ı àafletden 

bìdÀrlıú ve cemìè-i mÀ-sivÀdan bì-zÀrlıú óÀãıl olsa, ãÿret-i maúãÿd cilve-ger-i óayyiz-

i vücÿd ve rÿ-nümÀ-yı Àyìne-i şuhÿd olur. Anuñçün dirler ki: 431 B�gوI@ *�ن و	8َ. َ  

Yaènì mÀ-sivÀdan ièrÀø ve idbÀr ve Óaúú’a teveccüh ve iúbÀl bulunsa bu iki òaùve ile 

menzil-i vaãlÀ vuãÿl óÀãıl olur. VelÀkin ùarìú-i ôÀhirde piyÀdeye bÀùında èaôìmet ve 

ôÀhirde ayaú lÀzım olduàı gibi ùarìú-i bÀùında daòì bÀùında èaşú ve muóabbet ve 

ôÀhirde şurÿù ve úuyÿd lÀzımdır. 

 

Naôm : 

Đrişse müjdeler ol yÀr elinden 

Dil ü cÀn úurtulur aàyÀr elinden 

 

áam u àuããa zevÀlin bulur Àòir 

Đçilse bÀdeler òünkÀr elinden 

 

Yanar evãÀf-ı dil èaşú Àteşinde 

Ùutar nÿr-ı ÒudÀ her bÀr elinden 

 

Begim terk eyle bu dÀr u diyÀrı 

Bu luùf u úahri bil deyyÀr elinden 

 

ÒarÀb olduñsa her yüzden ser-À-pÀ 

Neler maèmÿr olur mièmÀr elinden 

 

                                                 
431 Đki adımdır ve ulaştın. 



 400 

GedÀ vü şÀh muótÀc-ı ÒudÀ’dır 

Umerler ÓaúúıyÀ àaffÀr elinden 

4.3.7. el-Đsmü’t-Tâsi‘ ve’l-Âşir: er-Rahmân ve’r-Rahîm 

Bu iki ism-i şerìf daòì biri birine muttaãıl olmaàla bir maóalde derc olundu. 

Ehl-i ôÀhir ve bÀùın dediler ki Óaú TeèÀlÀ’nıñ raómeti, irÀdeti iãÀl-i òayr ve refè-i 

şerdir. Bu ãÿretde ãıfÀt õÀtdan olur ve eger iãÀl-i òayr ve refè-i şer maènÀsına olursa, 

ãıfÀt fièilden olur. Ve bu isimden aòõ olunup raóm dediler. Raóm, aãlnda menbit-i 

veleddir ki baùnda veled anıñ içinde vücÿd bulur ve velede ôarf olur. äoñra min 

ciheti’l-vilÀd olan úarÀbet ve vuãlata daòì raóm dediler. Anuñçün bir kimse bilÀ-

sebebin şerèi, úaùè-ı raóm eylese raómÀn andan münúatıè olur. [85/a][85/a][85/a][85/a] ZìrÀ lüàaôda 

iştiúÀú-ı maènÀda ittiãÀli mÿcibdir. Nitekim Aómed, Maómÿd’dan aòõ olunup 

livÀü’l-óamd432 andan ôuhÿra geldi. Ve bundan fehm olundı ki ãÿret ve maènÀda 

muèteber olan ittiãÀl ve cemèdir, iftirÀú degil. Bu sebebden ùalÀú ebàaøu’l-mübÀóÀt 

oldı, zìrÀ firúatdır. Ve cumèa seyyid-i eyyÀmü’l-üsbÿèoldı. ZìrÀ òalúıñ anda ictimÀèı 

vardır. Ve Müzdelife’ye cemè dediler. Maàrib ve èışÀnıñ ictimÀèından ötürü. Ve 

ictimÀè sebeb-i surÿr ve iftirÀú bÀèiå-i àumÿmdur. Anuñçün dünyÀya gelenler içün 

òandÀn ve èuúbÀya gidenler içün giryÀn olurlar. 

 

Naôm : 

Óaú budur kim bu óayÀt-ı fÀnìde 

Ádem’e mevte muèÀdildir firÀú 

Nice nÿş itsün anı erbÀb-ı dil 

Áh Óaúú-ı zehr-i úÀtildir firÀú 

 

                                                 
432 Livâü’l-Hamd: Hz. Peygamber’in bayrağı anlamında kullanılmakta olup O’na inananlar 
kıyāmetten sonra bu bayrağın altında toplanacaklardır. Đbn Arabî, Allah’a hamd edenlerin toplandığı 
yer mânâsını vermektedir. Daha geniş bilgi için bk. Đbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye, II, s. 87. 
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Ve raómet gerçi ãıfÀt-ı ĐlÀhiyyedir ki óaúìúat-ı vÀóidedir. VelÀkin õÀtì ve ãıfÀtì 

ve èÀmm ve òÀã olmaàla muòtelif ve müteèaddiddir. Naôar eyle AllÀh TeèÀlÀ’nıñ 

raómet-i õÀtiyye-i èÀmmesine ki tecellìsi yüzünden her nesneniñ yüzüñü 

güldürmüşdür ve raómeti sÀrì olmadıú cihÀnda bir cÀn úalmamışdır. 

 

Naôm: 

äofra-i raómetine eyle naôar 

ÒˇÀn-ı yaàmÀdır efendi taóúìú 

Úandı luùfi dimÀàa virdi õevú 

CÀmına cümlesi úandı taóúìú 

EşòÀã-ı düşmÀn ve dost ol raómetden ãÿret-pezìr olduúdan ãoñra óıfô-ı ãüver 

içün daòì RezzÀúiyyetden nevÀle virdi. Ve aóbÀbı muóafaôa-i aèdÀya óavÀle úılup 

aúùÀr-ı arø ve eúÀlim-i zemìnden her birine bir yer gösterdi, fe’fhem cidden. 

 ÒuãÿãÀ ki aóbÀbına itdügi şeker-òandeler bezm-i ünsde bir óarìfe müyesser 

olmamış ve iósÀn itdügi cevÀhir-i èaùÀyÀyı hìçbir kimse bir kÀnde ve bir deryÀda 

bulmamışdır. HidÀyet beyÀnı èÀmmeye mübeyyen ve èinÀyet ve tevfìú-i òÀããaya 

muèayyendir. Pes, eger õÀt ve eger ãıfÀt èÀlemdir, Óaú’dan müstefÀd ve eger ãÿret ve 

maènÀ-yı Ádemdir, feyø-i Rabbü’l-èibÀddır. 

 

Naôm : 

Bedeniñde olursa her mudill 

Şükr ne çÀre var mıdur nièamıñ 

Söyle ùaşúınlıàı vardır Óaúúì [85/b][85/b][85/b][85/b] 

áarúıdır òalú úulzüm-i keremüñ 
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Bu cihetdendir ki Raómet-i imtinÀniyye dirler ki feyø-i aúdes ile óÀãıl ve 

raómet-i vücÿbiyye dirler ki feyø-i muúaddes ile vÀãıldır. Yaènì raómet-i imtinÀniyye 

maóø-ı vehb-i ilÀhì’dir ki istièdÀd muúÀbelesinde degildir. Belki èayn-ı minnetden 

ãÀdırdır ve raómet-i vücÿbiyye muúÀbele-i istièdÀdda Óaú TeèÀlÀ’nıñ,  

433 D��'��6 ا�� >�� v%<َ ََ َ َ َْ َ ّ ِ ِ ْ َ ;  mucebince kendi nefsi üzerine ki icÀb itdügi raómetdir. 

Bu cihetdendir ki şerè aèmÀli taèyìn ve her èamele bir dürlü åevÀb taòãìã itdi. Ve 

èamel her-çend meksÿb-ı èabd ve ecir èaùÀ-i muúÀbeledir. VelÀkin èÀrifler aãlÀ naôar 

ile her nesneyi èayn-ı minnetden bilürler ve kendilerine ve èamellerine vücÿd 

virmezler. Nitekim baèøı meşÀyiò-i èAcem dimişdir ki: 434 H�����i
�� Yaènì biz faøl ve 

minnet-i Óaúdayüz ki kesb ve èamele iètimÀdımız yoúdur. Bu bÀbdandır ki bir 

ùÀéife-i celìleye müflisÿn dirler. ZìrÀ gerçi emr-i ilÀhì üzerine ùÀèÀtı işlerler. VelÀkin 

kendileri içün bir èamel iddiòar itmeyüp cümlesin àayre hibe iderler ve bu iflÀs 

muúÀbelesinde èinda’l-lÀh anlar içün àınÀ-yı èaôìm vardır. Ve bunlar melÀ’ike 

meşrebindedir. ZìrÀ melÀ’ikeniñ neşéeleri èamel yüzünden terÀúúì iútiøÀ 

itmedügünden anlara ins ve cinn gibi meåÿbet-i uòreviyye yoúdur. èAmelleriniñ 

ücÿri müémin nÀsa mevhÿbdur. Ve ehl-i melekÿt olanlara ervÀó ıùlÀú olunmaàla 

anlarıñ mevtleri àaşy ãÿretinde olur. ZìrÀ leùÀfet cisimleri mevt-i ùabìèì götürmez ve 

èulemÀ-i ôÀhir anlarıñ óaúúında mevte úÀ’illerdir. VelÀkin fi’l-óaúìúa mevtleri 

maènÀ-yı meõkÿre maómÿldur.  

Ve raómet-i ĐlÀhiyyeniñ èadedi, esmÀ-i óüsnÀ èadedi úadardır ki yüzdir. Biri 

dünyÀya ve ùoúsan ùoúuzu Àòirete maòãÿãdur. ZìrÀ dünyÀ teng-nÀdır ki raómet-i 

vÀsièaya taóammüli yoúdur. Bu cihetden ki bir kimse her dürlü raómetiñ kemÀlini bu 

mevùinde ùaleb itse muúteøÀ-yı óaúÀéiúa cÀhil olur. Naôar eyle ki bir [86/a] [86/a] [86/a] [86/a] kimse 

Óazret-i SüleymÀn gibi şarú ve àarba mÀlik olsa beş yüz yıllıú mesÀfeye mÀlik olur. 

                                                 
433 O, merhamet etmeyi kendine gerekli kıldı. (En’âm 6/12) 
434 Biz fazîleti hak etmemişiz. 
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Áòiretde ise ednÀ-yı ehl-i cennete on bu dünyÀ úadar yer verilür. Pes, bu úadar 

muøÀèaf nesneyi burada ùaleb itmek noúãÀn èaúldandır. Ve èaded-i raómet-i mÀ’e 

olmaú delÀlet ider ki bu dünyÀda ne úadar esmÀ-i úahriyye-i celÀliyye var ise 

müémine göre cümlesi libÀã-ı úahrdan münseliò olup àaøabda bÀùın olan raómet-i 

óafiyye ôuhÿr ider. Nitekim bir kimse aèmÀl-i seyyi’e işlese ol aèmÀl ãuver-i 

úabìóada ôuhÿr ider. äoñra tevbe úılsa tevbesi ol aèmÀla elbise-i óasene ilbÀs ider ve 

ãuver-i úabìóa mestÿr olur. KeõÀlik lÿùf-i ilÀhì ile ãÿret-i úahr mestÿr olup,  


Uو�I-� Wmل ا�  435ُ ّ َ َُ ُ َ َِّ َِ ْ 
�J�� Hتُ*�m�Vٍ َِ َ ّ; ;ْ ِ َ ِ  mucebince sırr-ı maàfiret ôuhÿr ider. KÀfire göre 

ise ãÿret, raómet-i dünyeviyye taótında mestÿr olan nièmeti inkÀr ve luùfi úahra 

mübeddel olur. Bu cihetden “geçen belürmez” dedikleri gibi ehl-i faúr olan müémin, 

faúrını nisyÀn ider ve miónet yüzi aña ke-enlem-yekün olur. Nitekim ehl-i àınÀ olan 

kÀfir daòì devletini unıdur ve nièmet yüzüñ görmedigiñe döner. Buradandır ki 

èaúibete naôar olunur. ÒulefÀ-i èAbÀsiyyeden HÀrÿnü’r-Reşìd ki bir mücrimi 

maóbÿs-ı zindÀn itmiş idi. Maóbÿs Harÿn’a yazdı ki “YÀ HÀrÿn! Her günle güõer 

ider seniñ eyyÀm-ı devletiñ, benim eyyÀm-ı miónetimden eksilür” dedi. HÀrÿn 

munãif olmaúla kelÀm-ı meõkÿrıñ teéåìrinden ol maóbÿsi ıùlÀú eyledi. Fikr eyle ki bir 

kimse der-bÀn olup burÿdet-i havÀda ãabÀóa dek zaómet çekse óarìr üzerinde nÀ’im 

olan ãÀóib-i òÀne ile ãabÀóa ber-À-ber çıúarlar ve miónet ve nièmeti unıdurlar. 

 

Naôm : 

Dirhem ü dìnÀr-ı eşkiñ ÓaúúıyÀ ãarf eylediñ 

Óaú bilür óadd ü óisÀbın çekdiàiñ zaómetleriñ 

Óaúú’a èarø it óÀliñi di yÀ ilÀhe’l-èÀlemìn 

Var ise zaómetlerim çoúdur seniñ raómetleriñ [86/b][86/b][86/b][86/b] 

 

                                                 
435 Allah işte onların kötülüklerini iyiliklere çevirir. (Furkan 25/70) 
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Ve bu taúrìrden mefhÿm oldı ki ôÀhir-i óÀlde mihnet ve úahr olan nesneniñ 

bÀùınında raómet ve lüùuf vardır. Đşte bu úadar imtióÀnÀt-ı ĐlÀhiyye ki vardır maènÀ-yı 

maõkÿre dÀ’irdir. Pes, dime ki AllÀh TeèÀlÀ RaómÀn, Raóìm iken bu emrÀø ve 

evcÀèle òalúı niçün mübtelÀ úıldı. ZìrÀ ibtilÀsı taòlìã-i nefs içündür. Nitekim bir 

kimse Àkile maraøına mübtelÀ olsa eger yedinde ise yÀ sÀèid veya mirfaè veya 

bÀzÿsundan úatè iderler ve anıñ úatèıyla beden helÀkdan necÀt bulur. Ve bi’l-farø 

eger ol mübtelÀnıñ vÀlidesi olsa oàluna cümleden eşfaú iken yine úatè-ı meõkÿre iõn 

virür ve iõni raómetini münÀfì olmaz. Bu maúÀmdandır ki AllÀh TeèÀlÀ buyurmuşdur 

ki, “úulumuñ mevti kerÀhet itdügün bilirim ve ben daòì anı maózÿn itmegi kerÀhet 

iderim. VelÀkin mevtden lÀbüddür.” Yaènì òÀristÀn-ı dünyÀdan geçüp gülistÀn-ı 

Àòirete irmege ve cemÀl-i Óaúú’ı bì-perde görmege úanùara-i mevtden güõer 

itmelüdir. ZìrÀ àayri ùarìú yoúdur. Bu maènÀya göre mevt her ne úadar zehr-nÀk ise 

de nÿş itmek gerekdir. ZìrÀ şarÀb viãÀle vesìledir. Mevt-i ãÿrìde óÀl bu olıcaú; mevt-i 

maènevìde daòì budur. Belki fenÀ-fillÀh óÀãıl oluncaya dek bir degil biñ mevt acısı 

çekiyor ve her bir mevtiñ muúÀbelesinde bir nevèi óayÀt vücÿd bulur. 

Tefekkür eyle ki yarÀsı olan kimse merhemi telòden imtinÀè itse ve 

àayretsizliginden muèÀlece itdirmese Àòir ol yara nasurlanur ve eyü olmayup şöyle 

kem úalur. Anuñçün òˇÀbdan bìdÀrì eføaldır. ZìrÀ óÀl-i menÀmda kendiden günÀh 

ãÀdır olmasa daòì bìdÀr olduúda nefsin elinden òalÀã olmaz. Pes, evceb olan budur ki 

òˇÀbı terk eyleyüp nefsi tezkiye ve àafleti iõÀle eyleye. TÀ ki her óÀlde yaènì eger 

yaúaôada ve eger menÀmda Àsÿde ola. [87/a][87/a][87/a][87/a] Ve dimişlerdir ki; 436 D+J� DJ+� 0< B+* 

EnbiyÀ ve evliyÀnıñ ibtilÀ’at ile òoş óÀl olduúları maènÀ-yı meõkÿre rÀcièdir. ÓattÀ 

müddet-i belÀda ins ve cinniñ èameli úadar kÀrda olıcaúların bilseler belÀyı iòtiyÀr 

iderler. ZìrÀ murÀd-ı Óaú’dır, rÀóat ise murÀd-ı nefsdir. 

 

                                                 
436 Her nîmetin bir külfeti vardır. 
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Naôm : 

Gel belÀdan aàlama ey nefs ãÀbir ol yürü 

Nièmet-i ãabrı eger bildiñse şÀkir ol yürü 

 

Müjde-i raómetle nÀzil olur insÀna belÀ 

Eyleyüp mihmÀnıña ikrÀm-ı óÀøır ol yürü 

 

EnbiyÀ vü evliyÀ úahrında lÿùfın buldılar 

Bu celÀl içre cemÀl-i Óaúú’a nÀôır ol yürü 

 

Óaú TeèÀlÀ çün seni mecmÿèa úıldı sırrına 

Sırrınıñ her ãÿretinde sen de ôÀhir ol yürü 

 

Her ne yüzden Óaú tecellì eylerise úıl úabÿl 

ÓaúúıyÀ envÀr-ı Óaú’dan bedr-i ôÀhir ol yürü 

 

Ve burada bir sırr-ı èaôìm daòì vardır ki gerden-i cÀna heykel olmaàa sezÀ ve 

bÀzÿ-bend-i dil úılmaàa revÀdır. Ve ol sırr-ı ilÀhì budur ki edèiyye-i ÚuréÀn’iyyede 

gelür: ��Iم ا�	� �%m�.8 �� '6Q� نK 3�hK يaِوا� ِ ِّ َ َ َ َ ُ َ َْ ِْ ِ ِ َِ َ َ َْ َ ّ 437  Yine vÀrid olmuşdur ki: 

438 ;ر)�J ا6p' �� و�	ا�Iي و���e���J �	م �(	م ا�+��ب  ِ ْ ُْ َ َ َ َ ُ َ ّ َ َ َ ّ َُ َْ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِْ َ َْ ْ  

Yaènì maàfireti yevm-i úıyÀmete taòãìã itdi. Maèa-haõÀ dünyÀda daòì 

maùlÿbdur. ZìrÀ mücrim dünyÀda maèfÿv ve maàfÿr olsa bir dÀhì ilÀ-Àòiri’l-èömr 

rÿy-ı úaøÀ görmez ve ibtilÀdan çehresin durmazdı. Óükm-i neşée ise dünyÀda 

durduúça úuãÿr ve küsÿrdur. Pes, ibtilÀ ol keåìrleri cebr içündür. Yaènì vaúıè olan 

                                                 
437 Ve hesap günü hatâlarımı bağışlayacağını umduğum O’dur. (Şuara 26/82) 
438 “Rabbimiz! Hesap görülecek günde, beni, ana-babamı ve inananları bağışla.” (Đbrâhim 14/41) 
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günÀhlarına keffÀretdir ve dünyÀda keffÀretden taòfìf-i bÀr ve óisÀb-ı yesìr óÀãıl olur. 

Ve bu keffÀret-i cerÀéim müteèÀúib oldıúça ol daòì müteèÀúibdir. Yevm-i úıyÀmetde 

ise bir kerre defter-i òaùÀya úalem èafva keşìde olduúdan ãoñra bir daòì èarø-ı óÀle 

óÀcet úalmaz fe’fhem. [87/b][87/b][87/b][87/b]  

Baède-õÀ lafôa-i celÀl ile ism-i RaómÀnıñ miyÀnında fi’l-óaúiúa farú yoúdur. 

Nitekim ÚuréÀn'da gelür: 439 ا ا�'��ـ�	و اد�K ا ا�	0 اد�@َ َ ُ َ ّ ُْ ْ َْ ّ ِ َ ِ ُ  Şu úadar vardır ki gerçi ikisi de 

cemìè-i óaúÀéiú-i ilÀhiyyeyi cÀmièdir. VelÀkin lafôatullÀhda mertebeye daòì delÀlet 

vardır. Đsm-i RaómÀn’da ise bu delÀlet yoúdur ve mertebeden murÀd mertebe-i 

ulÿhiyyetdir ki ekvÀnda mertebe-i salùanat aña nÀôırdır. Bu cihetdendir ki KÀèbe-i 

Mükerreme iki isme maôhardır, biri ism-i Evveldir. Nitekim ÚuréÀn'da gelür:  

440 K ن[َ َ ّ َول )�B و�J�� 3sس ��aي )-ـ#D �-�ر>� وI1ى ��?�����ِ َ ُ َ َ َ ُ َ ّ َ ُ َ ِّ ِ ِ ٍَ ّ ّ َ َْ ً َ ًّ َ ِ ِ َ ِ َِ َْ  Ve aña sırr-ı evveliyyet dirler ki 

cemìè evveliyyÀtı ayniyyeye sÀrìdir. Ve biri sırr-ı ismullÀhdır. Anuñçün KÀèbe’ye 

yaènì Mescid-i HarÀm ve çevresinde miller dÀòilinde olan dÀ’ireye ÓaremullÀh 

dirler. Ve Àyìne-i Ravøa-i Muùahhara daòì iki ismiñ ãÿretine mücellÀdır. Biri ism-i 

Áòir’dir. ZìrÀ RasÿlullÀh (s. a. v.) Àòirü’l-enbiyÀdır. Yaènì cesedÀniyyetleri 

iètibÀriyle òatmiyyet ve Àòiriyyetleri vardır. RÿóÀniyyetleri iètibÀriyle bedéiyyet ve 

evveliyyetleri olduàu gibi. Ve biri daòì ism-i RaómÀn’dır. Nitekim ÚuréÀn'da gelür:  

441 �����?�� Dر�� R[ ك�J�VرK ��َو َ َ َ َ َ َِ َِ ّ ّ َْ ًْ ْ َْ ِ ; َ Yaènì Óaú TeèÀlÀ anı èÀlem-i ervÀó ve ecsÀma 

miftÀó-ı raómet eyledi. ZìrÀ tecellì-i raómetine maôhar-ı evveldir. Bu cihetden sırr-ı 

sÀrìdir. Nitekim baèôı ãalavatde gelür. 

                                                 
439 De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye çağırın, ister Rahman diye çağırın. (Đsrâ 17/110) 
440 Şüphesiz, insanlar için kurulan ilk ibâdet evi, elbette Mekke’de, âlemlere rahmet ve hidâyet 

kaynağı olarak kurulan Kâ’be’dir. (Âli Đmran3/96) 
441 (Ey Muhammed!) Seni ancak âlemlere rahmet olarak gönderdik. (Enbiyâ 21/107) 
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 Ve bu faúìr ا��
V >�� 0g Hـ� ��I�I�+ �	ر ا�aات ا���رى 
< 3��4 ا��VRء وا��62ت 442

Óaúúı’ya bu maènÀda ilhÀm ve ilúÀ olunan ãalavÀtdandır ki gelür:  

E�)+ا���ـ%�0 ��< ا�I�+� ��Iـ�V >�� 0g H7443ا��  Ve bu lafıô evvelkiden evcez ve 

ecmaèdır. ZìrÀ óakÀ’iú ikidir ki biri, óaúÀéiú-i ĐlÀhiyyedir ki õÀt ve esmÀ ve ãıfÀta 

dÀéirdir ve biri daòì óaúÀéiú-i kevniyyedir ki úalem-i aèlÀ ve levó-i maófÿô ve ilÀ-

aòiri’ù-ùabaúÀt olan mevcÿdÀta nÀôırdır. [88/a][88/a][88/a][88/a]  

Ve bu faúìr’e ilúÀ olunan lafıôda ikisine daòì şumÿl vardır. Evvelkide ise bi-

ùarìúi’l-iltizÀmdır fetedebbere. Ve bu sırr-ı sÀrì içündür ki her-kesde óaããa-i nÿr-ı 

Muóammedì vardır. ÓattÀ ol nÿr-ı èÀãìden menzuè olmadıúça èıãyÀn itmez ve bu 

mertebeye Raómet-i ÕÀtiyye dirler. Ve Raómet-i ãıfÀtiyye aókÀm ve şerÀiè ve 

óaúÀéiú yüzünden hidÀyet ve delÀletìdir. Nitekim ÚuréÀn'da gelür:  

 444H�)%�� اط'g >�[ يI
%� W�[ٍو ِ ٍَ ّ َ ّ َْ ُْ ََ ِ ِ َِ َ َِ  Ve bu Raómet-i ãıfÀtıyyeden müéminler merzÿú ve 

kÀfirler maórÿm oldılar. Egerçi cemìè-i maúÀãıd ve meùÀlib ism-i RaómÀn’dan 

müstefÀddır, gerekse müstefìd olanlar bilmesünler ve gerek müémin ve kÀfir 

olsunlar. Nitekim ÚuréÀn'da gelür: رضoا����وات وا �Eاc8 ِو� ْ َ ْ َ َ َ ّ ُ َ ّ َِ َِ ََ ِ ِ445  ZìrÀ lafôatullÀh ile ism-i 

RaómÀn mertebeden àayri aóvÀlde müştereklerdir. Nitekim mürÿr itdi ve óadìåde 

gelür: 446 رضRات وا	ا��� �Eاc8 u*�6� B�*او Ve bu òaza’inden murÀd gerçi fi’l-óaúiúa 

óaúÀéiú-i èÀlemdir. VelÀkin ol óaúÀéiúiñ esmÀ-i muòtelife yüzünden eşyÀda ãuveri 

daòì vardır. Pes, hìçbir salùanat veya vezÀret veya riyÀset veya bir nièmet yoúdur ki 

                                                 
442 Bütün isim ve sifatlarda sarî olan zât-ı nurânî Muhmmed efendimize salât olsun. 
443 Bütün hakâiki şamil Efendimiz Muhammed’e salât olsun. 
444 Şüphesiz ki sen doğru bir yolu göstermektesin. (Şûrâ 42/52) 
445 Oysa göklerin ve yerin hazîneleri Allah’ındır. (Munâfikûn 63/7) 
446 Göklerin ve yerin hazînelerinin anahtarları bana verildi. Đbn Hanbel, Müsned , II. 85, 264. Buhârî, 

Cenâiz, 72; Cihad, 122; Müslim Mesâcîd, 6,7; Fedâil, 30; Nesaî, Cihad, 1. 
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ism-i RaómÀn’ıñ òizÀnesinden òÀric ola ve bir èaùÀ yoúdur ki şefÀèat-i Muãùafa aña 

muúÀrin olmaya ve anıñ miftÀóiyle açılmaya. Bu cihetden ÚuréÀn'da gelür:  


���Iد �� ا�'��� �Iا 447ًّ ُ ََ ُ َ ُ َْ ْ َْ ّ َ ْ  Yaènì medd-i èömr ve tevsiè-i mÀl ve tekåìr-i veledde 

mebde-i muùlaú RaómÀn’dır. ÚahhÀr ve CebbÀr degildir. Ve illÀ bÀb-ı èaùÀ mesdÿd 

olurdı. Ve ÚuréÀn'da gelür: 

ً>I�� b 1ـReء و1ـReء �� �.�ء ر)W و�� >�ن �.�ء ر) W�L+	را ُ َ َ َ َ َْ َْ ّ َ َ َ َ ّ َ َ َ َ َ ِّ َِ ّ ُِ ُِ ُ ُ ُ ً ّ448  Yaènì Óaú TeèÀlÀ’nıñ 

rubÿbiyyet ve raómÀniyyeti óasebiyle hìçbir kimseden èaùÀsı memnÿèdegildir. Fe-

emmÀ müémine ve muùıèa faøl-ı ilÀhì ve metÀè-ı belÀà ve kÀfire ve èÀãìye istidrÀc ve 

baèiå-i òasÀrdır. Bu sebebden bu mekrden emìn olmamaú gerekdir. Ve deryÀ 

meşrebinde olub müteàayyir olmaúdan aèlÀ olmaludur.  

SuéÀl olunursa ki: [88/b][88/b][88/b][88/b] Çünki ãÀóibü’l-mefÀtìódir. Pes, niçün ãÿret-i ãalùanat 

ile úÀéim olmadı? CevÀb budur ki: Maúãÿd-ı bi’õ-õÀt olan èÀlem-i maènÀyı tesòìrdir. 

Bu ise èale’l-vechi’l-ekmel óÀãıldır. MaèÀ-haõÀ ãÿret-i òilÀfet ãÿret-i ãalùanatdan 

muànìdir. ZìrÀ niôÀm-ı èÀlem óÀãıl olunca cemìè-i umÿrla úÀéim olmuşlardır. Ve 

sırr-ı ãalùanata remz idüp buyurmuşlardır ki:  

 Arøda olan iki vezìrden murÀd biri, Ebÿ ان �< وز�'�� 
< اRرض ووز�'�� 
< ا����ء 449

Bekr-i äıddíú ve biri daòì èÖmerü’l-FÀrÿú’dur (r. a). Ve bu sırra binÀéendir ki úuùb-i 

vücÿduñ yemìn ve yesÀrında olanlara imÀmÀn dirler. ZìrÀ úuùb nÀéib-i RasÿlullÀh ve 

imÀmeyn daòì nevvÀb-ı èÖmereyndir.  

Ve semÀda olan iki vezìriñ biri CebrÀéìl ve biri MìkÀéìl’dir. ZìrÀ CebrÀéìl àıdÀ-i 

rÿó olan èilmi óÀmil ve MìkÀéìl úıvÀm-ı cisim olan rızúa müvekkeldir. äÿret ve 

                                                 
447 Allah ona mühlet versin. (Meryem 19/75). 
448 Hepsine, onlara da bunlara da (dünyâyı isteyenlere de âhireti isteyenlere de) Rabbinin ihsanından 

(istediklerini) veririz. Rabbinin ihsanı kısıtlanmış değildir. (Đsrâ 17/21) 
449 Benim yeryüzünde ve semâda ikişer vezirim vardır. Kaynağı bulunamadı. 
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maènÀ-i èÀlem ise bu iki maènÀya muótÀcdır. Pes, ol vücÿd ki muóìùü’l-küll olan 

ÕÀt’ı BÀrì’niñ tecellìsine maôhar ola. Anıñ ióÀùası ve óükm-i ãalùanat nicedir úıyÀs 

oluna. ÔÀhirde baèøı umÿrda taãarruf ve tesòìr göstermedigi li-ecli’l-maãlaóa idi. 

MeåelÀ daèvet-i SüleymÀniyyeye binÀ-éi Đblìs’i sÀriye-i mescide rabù itmedi. MaèÀ-

haõÀ andan mütemekkin idi ve èalÀ hÀõÀ sÀéirü’l-aóvÀl ve ol delÀlet saña bes 

degilmidir ki, 

450 0V'� �-� Rب و')� W�� ��
 �J?��R B@3 ا� و� �� buyurdılar. Ve óÀkim-i dünyÀ olan 

SüleymÀn’ı ve emåÀlini gerüde alıkodılar. Ve bu sırr-ı ilÀhì aãóabınıñ òavÀããına daòì 

sÀrì olup, 451 ن	ن ا���)(	((وا��� vÀrid oldı. Ve ibtidÀ, 452 >-ip �%ر�� B)-ـV anlara sÀye-

endÀz oldı. Ve bu sebúden ötürü müsÀbaúa-i efrÀs itdirirler. Ve sÀbıúlara zer ve 

mesbÿúlara óÀllerince sìm ve òilèat virürlerdi. Ve mütÀeòòir olan fiskillere òayr duèÀ 

iderlerdi. Zì saèÀdet ol kise-i raómetden çıúan [89/a][89/a][89/a][89/a] altun ve gümüşe mÀlik olanlara 

ve ol òayr duèÀyı alanlara.  

El-óÀãıl õikr olunan iki ism-i şerìfiñ sırrı içün Óarem-i Nebevì denildi. Ve 

ÓaremullÀh’da bir èamel-i òayr yüz biñe ve Óarem-i Nebevì’de yalñız biñe bedel 

oldı. TÀ ki rütbe-i ôÀhir ve maôharda tefÀvüt ôÀhir ola. MaèÀ-haõÀ biñ mütefaããıl 

olıcaú yüzbiñ olur.  رة�=Rا 'V ا�?-�رة ��ف '��
453  

 

Naôm : 

YÀ RasÿlallÀh yüzüñ bedr ü özüñ ãadr-ı cihÀn 

Şarú u àarbı devr ider nÿruñla mihr-i ÀsmÀn 

                                                 
450 Benim Allah ile öyle anlarım var ki, bu hiçbir mukarreb melek ile nebiyy-i mursele nasîp olmaz. 

Aclunî, II, 2150, s. 173. 
451 Öncüler hep öncüdürler. (Vakıa 56/10) 
452 Rahmetim gazabımı aşmıştır. Buhârî, Tevhîd, 15, 22, 28. 
453 Đbâreden işâretin inceliklerini anla. 
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Sen ne sulùÀnsın yüzüñ görse gedÀlar şÀh olur 

Devlet-i èuômÀ bulurlar bekliyenler ÀsitÀn 

 

áamzeñi úılsañ óavÀle düşmen olur ber-ùaraf 

Rÿy-ı dil gösterseñ eyler èìd-i ekber dostÀn 

 

Sofra-i cÿd u seòÀñı óˇÀn-ı yaàmÀdır gören 

Feyø-i iósÀnıñ bulan bulur óayÀt-ı cÀvidÀn 

 

Çeşme-i kevåer lebiñdir menbaè-i raómet diliñ 

Cennet ü óÿrì cemÀliñ seyridir bì-imtinÀn 

 

Şeyò ĐsmÀèìl Óaúúı pìr olup úaldı zebÿn 

Ger olursañ dest-gìrì ola vallÀhi cüvÀn 

 

Ve óarem-i SüleymÀnì olan Mescid-i AúãÀ, ism-i Úuddÿs’e ve Sübbÿó’a 

maôhardır. ZìrÀ nüfÿs-ı úudsìyye arø-ı muúaddesede ve òuãÿãÀn Úuds-i Şerìf’de 

sÀkin olmalarıyla ôÀhir ve bÀùın taúdìs ve tenzih olunmuşdur. Ve èulüvv-i şÀnından 

ötürü orada bir èamel óaremeynden mÀèadÀ olan mevÀøıèda ãudÿr iden beş yüz 

èamele bedeldir. ZìrÀ ãÿret-i dünyÀ beş yüz yıllıú mesÀfedir ki Óaøret-i SüleymÀn anı 

øabù eylemişdir, maènÀsıyla biñ ve óaúÀéiúi ile yüz biñ olur. Yaènì AllÀh TeèÀlÀ 

icmÀl-i dünyÀyı tafãìl ve sırr-ı iòtiãÀrını ãÿrete getürüp taùvìl eylese, yüzbin yıllıú 

mesÀfe olur. VelÀkin ãÿret-i medd ve tevsìè Àòirete úalmışdır. Egerçi ki meèÀbid ve 

mesÀcid ve emåÀlinden mÀ-èadÀsı dÿzaòa maùrÿódur ve yevm-i úıyÀmetde medd-i 

arø manãÿãdur. Pes, anıñ ki bu dünyÀda [89/b][89/b][89/b][89/b] ãaórÀsı ola ve mütekebbirÀne rekø-i 
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dÀbbe-i nefs ve hevÀ eyleye. Orada yeri semmu’l-òıyÀù olur. Ve anıñ ki yeri ùÀr ise de 

úalbi vÀsıèdır. èArãagÀh-ı óaşr aña ãaórÀ-i bì-nihÀye olur. 

 

Naôm : 

äıàmayan ãaàlıàında ãaórÀya 

Ölicek úabr içinde n’itse gerek 

Çıúup Àòir bu geñiş dünyÀdan 

Menzilin sicn-i dÿzaò itse gerek 

 

Ve Dimışúu’ş-ŞÀm esmÀ-i iånÀ èaşere maôhardır. ZìrÀ maùlaè-ı åüreyyÀdır ki 

maóall-i kevndir. Anuñçün her cihetden mebde-i keåretdir ve åüreyyÀ gerçi ôÀhirde 

altı ve yedidir. VelÀkin fi’l-óaúiúa on ikidir. Yedincisi SühÀ gibi bir òafì sitÀredir ki 

ùÀéife-i èArab anıñla óiddet-i ebãÀrı imtióÀn iderler. Ve bÀúì beş èaded yıldızı 

RasÿlullÀh’ıñ çeşm-i dÿr-binlerinden àayri görmemiş ve (hiç kes añı) pertev nÿr-ı 

dìde ìr görmemişdir. Ve ol on iki èaded esmÀ-i ilÀhiyye bu defter-i maèrìfet ve 

Tuófe-i Recebiyye’de derc olunan isimlerdir. Ve bunlardan mÀè-adÀ on iki esmÀ-i 

külliyye daòì vardır ki bu maóalde õikr olunmaz. Ve bu iki dürlü esmÀé uãÿl-i 

esmÀdır ki aóvÀl-i enfüs ve ÀfÀú anlarıñ üzerine mebnìdir. 

 

Naôm : 

Bilmeyen ãÿfì èilm-i esmÀyı 

Nice bilse gerek müsemmÀyı 

Budurur bÀb-ı óaørete miftÀó 

Bu açar sırr-ı her muèammÀyı 
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Ve õikr olunan maôhariyyet iètibÀriyle aórÀm-ı åelÀåeden ãoñra muúaddemi’l-

bilÀd Dimışúu’ş-ŞÀm’dır. VelÀkin maôhariyetden fi’l-óaúiúa maúãÿd olan sırr 

Òatmü’l-evliyÀ’dır ki Àhÿ-yı rÿó-ı muúaddesine ŞÀm sünbül-zÀr ve heykel-i èÀlem, 

bend-bedenine mezÀr olmuşdur. 

 

Naôm : 

ŞÀm rÿza muúÀbil olsa deger 

Şemè-i rÿşen degil mi şeyò meger 

ÒÀk-i dergÀhını getürse ele 

MÀye eylerdi kÀrına zer-ger 

Ve BaàdÀd ism-i ôÀhire maóãÿãdur, zìrÀ aèôam-ı bilÀd-ı şarúdır. Ve òavÀrıú-ı 

èÀdÀt-ı ricÀliñ ôuhÿrı orada etemdir. 

 

Naôm : 

Bìşe-zÀrında anıñ çoú şìr var 

SÀóa-i ãadrında bunca er yatur [90/a][90/a][90/a][90/a]    

PÀyı tÿ meşyen èale’l-vech eyle seyr 

ÒÀkiniñ zìrinde zìrÀ ser yatur 

Ve Mıãır ism-i bÀùın maôharıdır, zìrÀ àarbìdir ve àurÿb, şemsiñ ôuhÿrdan 

buùÿnidir. Ve bu sebebdendir ki Òatmü’l-evliyÀ Maàribden ŞÀm’a óicret eyledi, tÀ ki 

bÀùın olan sırr-ı òatmiyyet ôuhÿra gele. Ve ol ôuhÿr tekrÀr ŞÀm’da buùÿna gitdi. ZìrÀ 

Şeyò, ŞÀm’da Àsÿde olmaàla Ebü’l-Beşer’den ol àÀyete irince olan ôuhÿrÀt buùÿna 

rÀciè olup ism-i ôÀhir içün eåer-i úalìl úaldı, faèrif cidden. Ve Mıãır maóall-i àurÿb 

iken yine ekåer evliyÀsı şurÿúa meyl idüp iôhÀr-ı taãarrufÀt itmişlerdir. ZìrÀ ôuhÿrda 

sırr-ı buùÿn olduàı gibi buùÿnda daòì sırr-ı ôuhÿr vardır. 
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Naôm : 

CÀvìd ãanma òÀne-i spenci kendiñe 

DünyÀ evine kim ki misÀfir gele gider 

HeyhÀt neyleseñ gerek işbu àurÿrla 

Bu vaøè-ı àafleti meded AllÀh içün gider 

Ve Konya ism-i Kadìr’e maôhardır. ZìrÀ Beni ĐsrÀ’il’e, tìh’de454 iken menn455 

ve selvÀ456 èÀlem-i úudretden nüzÿl iderdi. Ve menn èÀlem-i minnetden olan feyødir 

ki èÀlem-i õevúìdir ve selvÀ tesliye-i derÿn iden nüzÿl-ı ilÀhìdir. Ve medìne-i 

Konya’da Àãÿde olan Òatmü’l-evliyÀ-zÀde Şeyò äadreddìn Óaøretleri’ne ièùÀ olunan 

úudret-i èilmiyye ve õevúiyye ve tecellìyÀt-ı õÀtiyye ve ãıfÀtiyye ve nüzÿlÀt-ı ilÀhiyye 

Òatm’den ãoñra hìçbir velìye maúdÿr olmamışdır. Anuñçün bi’l-ittifÀú Şeyò-i 

meşÀyiòü’d-dünyÀdır ve ÀóvÀl-i külliyyesi taãnìfÀtından maèlÿmdur. 

 

Naôm : 

Velvele ãaldı òalúı iñletdi 

èĐlmini evliyÀya diñletdi 

Oldı şÀkird ders-i èallÀme 

ÒÀˇce Tÿsì’ye úadrin añlatdı 

 

Ve Cezìre-i Úubrıs ism-i Muóìù’a mazhardır. ZìrÀ her cÀnibin baórü’ş-ŞÀm olan 

Òatmü’l-evliyÀ’nıñ feyøì ióÀùa eylemişdir. ZìrÀ Úalèa-i Maàusa’da Emìrü’l-

Müéminìni’l-muóaúúiúìn [90/b][90/b][90/b][90/b] Şeyò Seyyid Faølì-i ÌlÀhì medfÿndur ki Şeyò 

äadreddìn’den ãoñra lÀ-naôìrdir. Nitekim ÀåÀrından ve tecellìyÀt-ı berúiyyesinden lÀ-

                                                 
454 Susuz sahra. Sînâ yarımadasındaki çöl. Mûsâ (a.s.) Mısır'dan çıktıktan sonra, kavmiyle berâber kırk 

sene bu çölde dolaşmıştır. 
455 Kudret helvası 
456 Bıldırıcının büyüyüğü. 
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siyyemÀ Tefsìr-i FÀtióa-i Úonevì üzerine taórìr itdügi şeróden eõvÀú-ı külliyye ve 

ióÀùa-i tÀmmesi erbÀb-ı baãÀ’ire rÿşendir. 

 

Naôm : 

Đtdi MevlÀ anı mièmÀr-ı dìn 

Yeñiden úıldı bu dìni taèmìr 

Eline aldı livÀ-ül-óamdi 

Cünd-i ervÀóa odur şimdi emìr 

Ve belde-i Burÿsa, MÀliki’l-Mülk-i Õü’l-CelÀl ve’l-ĐkrÀm isimlerine maôhardır. 

ZìrÀ cedd-i mülÿk-ı èOmÀniyye olan èOåmÀn áÀzì ve evlÀdından serìr-i mülke cülÿs 

iden beş èaded pÀdişÀh-ı õì-şÀn daòì orada mütevÀrì-i òÀk olmuşlardır. Ve celÀlet-i 

ôÀhireden mÀ-èdÀ ikrÀm-ı ilÀhì vaúıè olup niçe kümmel-i evliyÀ vücÿd bulmuş ve 

seccÀde-i irşÀda cÀlis olmuşdur. Ez-cümle Şeyò Muóammed ÜftÀde’dir ki 

ÜsküdÀr’da müsterìó olan Şeyò Maómÿd HüdÀyì anıñ òalìfesidir ve ikisi daòì şöhret-

yÀb èÀlem ve memdÿó-i óaúìúat-şinÀsÀn-ı ben-ì Àdemdir. 

 

Naôm : 

Ne ÜftÀde belki anıñla úıyÀm 

Đderdi niçe düşmüş ü òÀkisÀr 

Anıñla bulundı úıvÀmı vücÿd 

Anıñla bilindi yemìn ü yesÀr 

Ve şehr-i Edirne maôhar-ı ism-i Óafìô’dir. ZìrÀ úadìmden dÀrü’s-salùana 

olmaàla óudÿd-ı ĐslÀm’ı muóafaôa içün bir sedd-i metìn belki óÀlÀ seróadd-i dìndir. 

ZìrÀ biñ yüz otuzda sırr-ı felÀú vaúıè olup muàlaú işler ôuhÿr eyledi.  
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 �

2
� �� hK'ا)J� رضoا �*U� ��K وا'� Hو�Kَ َ ُ َ َ ّ َ َِ ِ َِ َْ َ ْ َ َْ ْ ْ ُْ ; َ
َ َ457  sırr-ı vücÿd buldı. ÚÀle TeèÀlÀ:  

;*e*� ا���W �� *��ء و*cJع ا���W ��� *��ء 458 ;َ ّ ُ ُ َ َ َ َ ُ َُ ِ َِ َْ ْ ْ ِْ ْ  Ve nezè-i mülk bi-óasebi’l-àÀlib cünÿdla 

olur. Nitekim ŞÀm’dan mülÿk-ı Ümeyye ve BaàdÀd’dan òulefÀ-i èAbbÀsiyye refè 

olundı. ÚÀle TeèÀlÀ: 459 	1 R[ W(د ر	J4 H�?� ��َو ُ ّ َ َ ُ ُ ُ َ َ ََ ّ َ َِ ِ ْ  VelÀkin bu maúÀma tefekkür ãıàmaz. 

Evceb olan teslìm ve sukÿt ve tevekkül-i Óayy-ı lÀ yemÿt itmekdir. VallÀhü’l-

ÚÀbıøü’l-BÀsıù. [91/a][91/a][91/a][91/a] Ve şehr-i Edirne’de daòì baèøı enfÀs-ı kudsiyye ve nüfÿs-ı 

ünsiyye ôuhÿr itmişdir. VelÀkin úuvvetde bÀlÀda meõkÿr olanlar úadar meşhÿr 

yoúdur. Bu cihetden teéòìr olındı.  

 

Naôm : 

Gül-i sürò ile bir mi lÀle-i bÀà 

Biri òande biriniñ úalbi dÀà 

Òaymeler kim úurılur ãaórÀda 

Úande òar-gÀh-ı velì úande otaà 

 

Ve Đstanbul ism-i CÀmièa maôhardır. ZìrÀ dÀrü’s-salùÀnadır. Ve sulùÀn-ı 

Rÿm’uñ esmÀsı şürefÀ-i Mekke’den ve àayriden ecmaèdır. Egerçi ki: 460 � D�ERا��'@ �  

vefúınca şürefÀ-i meõkÿr teşrìf olunmuşlardır.  

Fe-emmÀ Mekke ÓaremüllÀh olmaàla èÀlem-i õÀta dÀldır ve õÀtıñ úuvveti 

ãıfÀtladır. Anuñçün ãübyÀnda øaèf-ı küllì vardır. ZìrÀ mertebe-i ãıfÀt bulmamışdır. Ve 

                                                 
457 Bizim, yeryüzüne gelip, onu uçlarından eksilttiğimizi görmediler mi? (Ra’d 13/41) 
458 Sen mülkü dilediğine verirsin ve mülkü dilediğinden geri alırsın. (Âli Đmran3/26) 
459 Rabbinin ordularını, kendisinden başkası bilmez. (Muddessir 74/31) 
460 Đmâmlar Kureyş’ten olur. Buharî, Ahkâm, 2; Müslim, Đmâre, 4,8,9.  
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emrÀø ôuhÿrunda èale’l-fevr münfaèil olup kenÀr-ı vücÿdları münùafì olur ve 

aãıllarına rücÿè iderler. Bu sebebden şerìf-i Mekke bi-nefsihi øabù-ı memÀlikden 

èÀcizdir. ZìrÀ maúÀm-ı sırdadır. Nitekim Medìne maúÀm-ı rÿódur. Ve Đstanbul 

maúÀm-ı úalb’dir ki aèøÀ ve úuvÀya úuvvet-i úalbden sÀrì olduàı eùrÀf-ı memÀlike 

daòì metÀnet-i sulùÀn-ı Rÿm’dan óÀãıl olur. ZìrÀ ismi, aèôam ve devleti ecmaèi’d-

düveldir. Ve zamÀn-ı Mehdì’ye muttaãıl olsa gerekdir.  

Ve Đstanbul daòì úalbü’l-memÀlik ve úuvvetü’l-bilÀddır. Pes, SulùÀn-ı Rÿm’uñ 

Đstanbul’da istiúrÀrı şerìf-i Mekke’ye ve èibÀdullÀha müeyyed ve muúavvìdir. Ve 

RasÿlullÀh (s. a. v.) úalbü’l-enbiyÀdır. Ve daèvet ve irşÀdı daòì kimine maúÀm-ı 

rÿódan ve kimine maúÀm-ı úalbdendir. Anuñçün icÀbet itdiler. Eger şöyle ki Óaøret-i 

Nÿó’uñ gibi maúÀm-ı sırdan olaydı, kimse icÀbet itmezdi. VeyÀ-òÿd eúall-i úalìl 

icÀbet iderdi. ZìrÀ maúÀm-ı sır maúÀm-ı tenzihdir ki èÀlem-i vücÿbe nÀôırdır. Ve 

maúÀm-ı rÿó ve úalb, èÀlem-i imkÀna dÀ’irdir. Pes, teşbìh ve tenzihi mürÀèÀt itmekde 

fayda bisyÀrdır. Nitekim ÚuréÀn'da gelür: 461 G��; ْ ُ >���T =�ء و1	 ا����3 ا�-�2'َ ِ َ ُ ّ َ ُ َِ ِ ِ َِ ٌ ْ ْ; َ  ZìrÀ semè 

ve baãar nuèÿt-ı kevniyyedendir. [91/b][91/b][91/b][91/b]  

Ve sulùÀn-ı Rÿm, ism-i RaómÀn’ıñ ãÿretine maôhardır. ZìrÀ cemìè-i merÀtib-i 

kevniyye andan taúsìm olunur. ŞerÀfet ve neúÀbet ve fetvÀ ve úaøÀ ve imÀret ve-

sÀéirler gibi. Ve anıñ yedi èÀded vezìri vardır ki vüzerÀ-i úubbe dirler. VüzerÀ-i 

Mehdì muúÀbelesinde vaøè olunmuşdur ki AãóÀb-ı Kehf’dir. ZìrÀ AãóÀb-ı Kehf 

yedidir. Anuñçün Mehdì dünyÀda baède’l-òurÿç yedi sene muèammer olur. Ve eger 

iki vezìr-i rÿhÀnì daòì iètibÀr olunursa mecmÿè-ı müddet-i óayÀt on olur. èÌsÀ’nıñ (a. 

s.) ise müddet-i óayÀtı úırú senedir. Pes, èÀlem-i mülkde èömr-i ùabièìsi yetmiş üç 

olur. Ve èÀlem-i melekÿtde beúÀsı iètibÀriyle iki biñ seneye úarìb olur.  

Ve Mehdì, ilhÀm-ı Óaúú içün vezìr-i rÿóÀnìye muótÀc olduàı gibi her sulùÀn 

daòì muótÀcdır. Ve Mehdì’niñ vezìr-i rÿóÀnìsi beşerden ve sulùÀnıñ mülkdendir. 

                                                 
461 O’nun benzeri hiçbir şey yoktur. O işitendir, görendir. (Şûrâ 42/11) 
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VelÀkin òulefÀda óicÀb-ı cismÀnì olmaduàından ilúÀ’Àt-ı rÿóÀniyyeyi telaúúì iderler 

ve anıñla èamel úılurlar. Ve vesvese-i ŞeyùÀn ve óareúet-i nefsÀniyyeden òalÀã 

olurlar. Fe-emmÀ selÀùìn böyle degildir. ZìrÀ semÀvÀtda anlar içün müvekkil olan 

melÀ’ike dÀ’imÀ gerçi anlara ilúÀ’-i Óaúú iderler. VelÀkin àalebe-i óucb-i 

cismÀniyyeden nÀşì, bi-óasebi’l-àÀlib aòõ ve èamel idemezler. Böyle iken yine 

anlarıñ óaúúında denilmişdir ki:462 ن	�
-Yaènì selÀùìn ve vükelÀ, külliyyet ار)�ب ا�Iول ��

i esmÀ ve cemìèiyyet-i melÀ’ikeden ötürü ilhÀmla èamel iderler ve ne úadar àaflet 

üzerine olsalar yine òaùalarından sevÀbları çoúdur. Eger àaraø ve niyyetleri òayra ve 

òidmet-i èibadullÀh ise. Ve illÀ malèabe-i şeyùÀn olurlar, ekåer mülÿk-ı beni Ümeyye 

ve emåali gibi. 

Ve Óaú TeèÀlÀ sulùÀna òayır murÀd itse òayırlu vezìr virir. TÀ ki anıñ óüsn-i 

tedbìri ile úıvÀm-ı èÀlem óÀãıl olur. Şer murÀd itse daòì aña göredir ve òayr ãuret-i 

[92/a][92/a][92/a][92/a] rıøÀsı ve şer ãÿret-i àaøabıdır. Ve sulùÀna lÀzımdır ki eyÀlÀt içün aãlÀó-ı 

vükelÀyı iòtiyÀr eyleye. TÀ ki òıyÀnetden mÀsÿn ola. 

 Bu faúìr Óaúúì Dimışúu’ş-ŞÀm’a úudÿm itdgümde ki biñ yüz yigirmi ùoúuz 

senesi idi: Bir gice èÀlem-i miåÀlde gördüm ki bir kimse bir dÀ’ire ortasında oturup 

tevÀbièiyle ùaèÀm yerler ve ol dÀ’ireniñ çevresinde èasker-i sulùÀndan bir alay ùurup 

muóÀfaôa iderler. “Ne óÀldır? didükde, cevÀb virdiler ki, “bu dÀ’ireye 463 '#وادى ا�� 

dirler ve bu ortada oturan kimse ki ŞÀm’ıñ baèøı umÿruna mutaãarrıfdır. ZiyÀde 

mekkÀr ve şeyùÀndır. Pes, bu da’ireyi muóÀfaôa ideriz tÀ ki bir derd-mend gelüp bu 

mekkÀrıñ dÀmına bend olmaya” dediler. Ve ol èasker fi’l-óaúiúa cünÿd-i ervÀó idi. 

Ve ol mekkÀr bu faúìriñ maèlÿmı bir zındìúdır. VelÀkin bu maóalde ismi taãrìó 

olunmaz. Eger vÀlì-i ŞÀm anı bilseydi belki úatl iderdi. VelÀkin bu èÀlem-i ibtilÀdır 

ki bunda şeyÀùini’l-ins ve’l-cinn müéminler üzerine óavÀledir.  

                                                 
462 Devlet adamları ilhâma mazhar olur. 
463 Mekr vadisi. Hile, aldatma yeri. 
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 H1'+� �
 H1 I�< و����� ان �'د H1='ور ��ذ )�� *?��< 	?�َ ّ َ �464  

Ve yine ol eyyÀmda ehl-i ŞÀm’dan bir müteèayyìn kimseyi gördüm: Beni 

gördükde idbÀr eyledi. Bildim ki yüzi úıbleden münóarifdir. Anıñ daòì ismini bu 

mevøuèda õikr itmek olmaz. ZìrÀ keşf-i sırrla faøÀóat ôuhÿr ider. Ve erbÀb-ı hevÀ 

meyÀnında nÀ’ire-i óased ve èadÀvet èalevlenüp hevÀ-gìr olur. 

 

Naôm : 

èAceb mekr-i ĐlÀhidir cihÀnda 

Ki insÀna müvekkildir şeyÀùìn 

Kimi èanber ãaùar õuèmınca kendin 

Velì ùartılsa ùutmaz úıymet-i ùìn 

 

Ve vezìr-i Àèôam, Vekìl ismine maôhardır ki şerefi şeref-i sulùÀna úarìbdir. 

AóvÀl-i mufÀããılası vardır ki bu tuófeye ãıàmaz. Ve Rÿm ve Anadolu Emìrü’l-

ümerÀsı Úavì ve Metìn isimleriniñ mazharı olup sulùÀna cenÀóeyn olmuşlardır. 

 Ve müftì, èalìm ismine mazhardır ve şeyòü’s-sulùÀn daòì bu isme mazóardır. 

[92/b][92/b][92/b][92/b] VelÀkin müftì ãÿret-i isme şÀdındır ki fetvÀ ile muúayyeddir. VeúÀiè ve 

óavÀdiåe cevÀb ise ãÿret-i şerèdır. Ve şeyò óaúìúÀt-ı isme òadìmdir ki taúvÀ ile 

muúayyeddir. Yaènì ism-i meõkÿrdan sulùÀnıñ bÀùına müteèallıú olan óÀline òidmet 

ider. ZìrÀ èilm-i şerìèat ãadrıñ ve èilm-i óaúìúat úalbiñ óÀlidir. Ve eåerde gelür ki: 465 

W-�@ B6%ـVا Yaènì úalb-i insÀn müftìdir ki cevÀb-ı óadiåeyi eger ôÀhir ve eger bÀùın 

                                                 
464 Onların şerrinden Allah’a sığınıyoruz, tuzaklarını boyunlarına geçirmesini diliyoruz. 
465 Kalbine danış. Aclûnî, I, 345, s. 124. 
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müftì-i óaúìúìden istifÀde ider. Nitekim ÚuréÀn'da gelür: 466 H#0 ا� �6%�ـ@ْ ُ ُِ ْ ُ ُ ّ ِ  Ve óadìåde 

gelür: 467W-�'�  R �� >ا� W-�'� �� دعYaènì maônÿn ve meşkÿki müteyaúúin ve muóakúiúa 

terk itmelidür. Egerçi ehl-i ôÀhir ve erbÀb-ı fetvÀ dimişlerdir ki: 468 W���( ولc�R ��)ا�� 

VelÀkin, 469 ى	' ا�6%�ق ا	
 Ve bu aèãarda şeyòu’s-sulùÀn yoúdur, olan daòì òˇÀce ا�%(	ى 

nÀmınadır. VelÀkin bì-rÿó beden olmaduàı gibi bilÀ-şeyò daòì sulùÀn olmaz. Ve 

sulùÀn rÿó olsa da şeyò rÿóu’r-rÿódur. Ve Cüneyd-i BaàdÀdì’den470 ve Ebÿ Yezìd-i 

BisùÀmì’den (k. s.) vÀrid olmuşdur ki: 471 ـ�.�ن= �Cـ��
 zـ#� �� =ـ�� H� �� Ve baèøı elfÀôda 

şeyò yerine üstÀõ daòì düşmüşdür. Đkisi daòì me’Àlde birdir. Maúãÿd-ı irşÀda úÀdir 

olan şeyòdir, yoòsa ehl-i ãÿret degil. 

 

 

                                                 
466 De ki: “Onlar hakkında size fetvayı Allah veriyor. (Nisa 4/127) 
467 Şüphe vereni bırak, şüphe vermeyene sarıl. Aclûnî, I, 1307, s. 406. 
468 Yakîn şek ile zâil olmaz. 
469 Takvâ fetvadan önce gelir. 
470 Ebü’l-Kâsım Cüneyd b. Muhammed el-Hazzâz el-Kavârîrî (ö 297/909): Đlk devir sûfiliğinin en 

güçlü temsilcilerindendir. Nihâvend asıllı bir ailenin çocuğu olup, Bağdat’ta doğmuştur. Doğum 
târihi bilinmemektedir. Künyesinde geçen "Hazzaz" lakabı, kendisinin ipek ticaretiyle 
uğraşmasından, Kavarir lakabı da ailesinin cam ticaretiyle iştigal etmelerinden dolayı verilmiştir. 
Đrşad mevzûsundaki fevkalade istidadından dolayı, zamânın mutasavvufları tarafından seyyidü’l-
taife olarak tanındı. Cüneyd kelâm konusunda ve özellikle de Cenâbı Hakkın sıfatları hakkında çok 
hassastır. Kelâmcılarla girdiği münazaralar mübalağalı bir şekilde aktarılır. Mübalağalı sözlerden 
titizlikle kaçındı. Đlk dönem mutasavvufları arasında sayılan Cüneyd-i Bağdadi, bu câmia için şu 
önemli tavsiyelerde bulundu: Đlim yoluyla rûhî zevk ve heyecana gidilmelidir. Tasavvuftaki zevke 
ilim hakim olmalıdır. Tasavvuf ilme tâbi kılınmalı, ilim tasavvufa tâbi olmamalıdır. Đlimsiz 
yürümeye kalkışılmamalıdır. Bu ihtarlar büyük öneme hâiz olup, kifâyetsiz ve cahil insanların 
herşeyden önce tarîkat ehline zarar verdikleri, olmayacak iddia ve gösterişlerde bulunarak 
insanların uzaklaşmalarına ve hattâ aleyhlerine geçmelerine sebep oldukları tecrübe edilmiştir. 
Cüneyd-i Bağdadi’nin bâzı mektupları günümüze kadar ulaşmıştır. Bu mektupların Đngilizce 
baskısı olduğu gibi, daha sonra bâzı ilâvelerle Türkçe olarak da Süleyman Ateş tarafından 
“Cüneyd-i Bağdadi/Hayatı Eserleri ve Mektupları” adıyla neşretmiştir. Geniş bilgi için bk. 
Süleyman Ateş; "Cüneyd-i Bağdadî", TDV, VIII, 119-121; a. mlf., Cüneyd-i Bağdadî/Hayatı 
Eserleri ve Mektupları, Sönmez Neş. Đstanbul 1970; H. Ritter, “Cüneyd”, ĐA, III, 241-242; Anne 
Marie Schimmel, Tasavvufun Boyutları, (trc. Ender Gürol) Đstanbul 1982, 60-62. 

471 Şeyhi olmayanın şeyhi şeytandır. Bk. Abdülkerîm Kuşeyrî, Kuşeyrî Risâlesi, s. 524. 
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Naôm : 

äÿreti úo ey göñül maènÀyı gör 

Úaùreyi terk eyleyüp deryÀyı gör 

 

ÕÀt-ı BÀrì úandedir dirseñ eger 

Her arada anı var arayi gör 

 

äuda baúma èaksine her kez anıñ 

Gökde òurşìd-i cihÀn-ÀrÀyı gör 

 

èÁlem-i àayb ü şehÀdet bir degil 

Úo burayı ey göñül orayı gör 

 

ÒÀrdır bu èÀlem-i ãÿret hemÀn 

BÀà-i maènÀda gül-i raènÀyı gör 

 

Òırúa-i tecrìde gir Óaúúì yürü 

Òalúı úo MevlÀ-yı bì-hem-tÀyı gör 

 

Ve ãadreyn, õikr olunan iki emìrü’l-ümerÀ muúÀbelesindedir. Anuñçün [93/a][93/a][93/a][93/a] 

müåennÀdır ve bunlar Úaêì ve ÓÀkim isimlerine maøhardır. Nitekim ÚuréÀn'da 

gelür: 472 H
J�( H#+�ْ ْ ُْ َ َ ُ َُ  H
J�( �i)� W(ن ر[ُ َ َ َ ّ َْ ِ ِْ َ َّ َ473  Bunlar daòì ism-i äulùÀn’ıñ fürÿèındandır. 

Ve meşÀyiò-i ùarìúat buyurmuşlardır ki: “ĐrşÀd-ı ãelÀùìn, ism-i ÓÀkim’i telúìn iledir.” 

Yaènì ÓÀkim-i Muùlaú AllÀh TeèÀlÀ’dır. Ve pÀdişÀh ve-sÀéir vükelÀ bu isme meşàÿl 

                                                 
472 Onların arasında hükmünü verir. (Hac: 22/56, Nahl 16/124) 
473 Şüphesiz Rabbin, ayrılığa düşmekte oldukları şeyler konusunda kıyāmet günü aralarında hüküm 

verecektir. ( Câsiye 45/17; Neml 27/78; Yûnus 10/93). 
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olsalar, óaúla ve èadlla óükme muvaffaú olurlar. Ve Òatmü’l-evliyÀ buyurmuşlardır 

ki: “Maàribde bir ümmì muótesib var idi ki bütün gün şehri devr ider ve aúşÀm 

olduúda vÀúıè olan óükÿmÀtını èulemÀya èarø iderdi ve cümlesi şerèa muùÀbıú 

çıúardı. ZìrÀ, niyeti òÀliã ve óÀkim-i óaúìúiyye intisÀbi úavì idi. Pes, ümmìligi øarar 

virmedi. ZìrÀ, muèallem min èindillÀh idi.” Pes, óÀkim èÀlim ve ehl-i Óaú olsa tevfìú 

daòì etem olur. 

 

Naôm : 

áaraøıñ Óaú ise Óaú’dan bulasın 

Gerçek ümmì iseñ èÀlim olasın 

Kÿze-i Àb gibi kÿçek iken 

Óavø-veş feyø-i Óaú ile ùolasın 

 

Begim, bu bir icmÀldir ki bundan tafãìline intiúÀl idesin. Ve imèan eyleyesin ki 

mülÿk ve vüzerÀ ve vükelÀ esmÀ-i külliyye-i ĐlÀhiyye taótındadır, Naúibü’l-

eşrÀfdan474 mÀ-èadÀsı. ZìrÀ Naúìb ism-i kevnì olan Muóammed ismiyle ôÀhir 

olmuşdur. ZìrÀ ãÿret-i HÀşimiyye ãÿret-i Muóammediyyedir ve bunlarıñ cümlesi 

óaúÀéiú-i ilÀhiyye ve kevniyye ile müteóaúúiú iken ekåeri bilmeyüp umÿr-ı 

òayÀliyye içinde úalmışlardır. Ve bu òayÀlden òalÀã olmaàa daòì himmetleri yoúdur. 

Nitekim óadìåde gelür: 475 ا	L)�* ا	*��ذا �
  :Ve duèÀda vÀrid olmuşdur ki ا��Jس ���م 

                                                 
474 Seyyid ve şerîflerle ilgili işlere bakan yetkilidir. Zamânla Osmanlı hiyerarşisinde önemli bir yer 

edinen nakîbüleşraf genellikle sadat arasından ve ilmiye mensûplarından seçilirdi. Geniş bilgi için 
bk. Şit Tufan Buzpınar, “Nakîbüleşraf”, DĐA, XXXII, 323-324; Uzunçarşılı, Đlmiye Teşkilâtı, ss. 
161-172; a.mlf, Osmanlı Devleti Teşkilâtına Medhal, TTK. Yay, Ankara 1984, s. 388,398,400; 
Murat Sarıcık, Kavram ve Misyon Olarak Ehl-i Beyt, Nesil Yay., Đstanbul 1997, ss. 223-2265; Ziya 
Kazıcı-Mehmet Şeker, Đslâm Türk Medeniyeti Târihi, Çağrı Yay., Đstanbul 1981, ss. 167-171. 

475 Đnsanlar uykudadırlar, öldüklerinde uyanırlar. Aclûnî, II, 2795, s. 312. 
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476 �(�J%4ا �J@وارز bh�( 0h�-ا*-���  ا� �J@وارز �)� ار�� ا�+7 H
وار��ا��  Óaú’dan murÀd ism-i 

HÀdì taótında olan aókÀm ve bÀùıldan murÀd ism-i Muêıll taótında olan aóvÀldir. 

AèmÀ ve aèver ve aóvel olan óaúúı, bÀùıl ãanur ve bÀùıla óaúdır deyü ùayanur. Pes, 

ÒudÀ’dan HudÀ’ya muótÀcdır. TÀ ki kuhl-i tevfiúle dideler rÿşen ola ve eşyÀ èalÀ 

mÀhiye èaleyhÀ ôuhÿr bula [93/b][93/b][93/b][93/b]  

 

Naôm : 

Ey göñül dervìş iseñ èÀlemde sulùÀnsın yürü 

Òırúa-i tecrìd içinde özge òÀúÀnsın yürü 

 

Òüsrev ü sulùÀn(?)    olup dutduñ óaúÀéiú mülküni 

Bir güzìde fÀéiúi’l-aúrÀn-ı devrÀnsın yürü 

 

Bir elinde òÀme-i kişver-güşÀ-yı maèrifet 

Bir eliñle óÀfıô-ı ÚuréÀn-ı õì-şÀnsın yürü 

 

Baúma mÀl u mülke tÀc u taòta raàbet eyleme 

Çünki bu gün dÀd-ı Óaú’dan ehl-i èirfÀnsın yürü 

 

Düldül-i himmet-süvÀr ol ÓaúúıyÀ ger merd iseñ 

Kim óaúìúat èÀzım-i dergÀh-ı RaómÀnsın yürü 

 

                                                 
476 Allahım bize hakkı hak olarak gösterip ona uymayı; batılı da batıl olarak gösterip ondan 

uzaklaşmayı nasîp et. 
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Ve bu maúÀma müteèallıú baèøı tefÀãìl daòì vardır ki ism-i Áòìr’de gelür. 

ĐnşÀallÀh TeèÀlÀ. Egerçi ki èilme nihÀyet yoú ve belki bir úatreniñ tafãìli deryÀdan 

çoúdur. Ve ÚuréÀn’da gelür :  

ُ@0 �	 >�ن ا�-+' �Iادا �#���ت ر)� �I6J ا�-+' 477 ُْ ْ َْ َ ّ َ َ َْ َْ َ َ َ ُِ ِ ِ ِ َِ ّ َ ِّ ً ً @-K 0ن *I6J >���ت ر)� و�	  ��T�( �Jm4�Iداَ َ َ َ َ ََ َ َ ّ َ ُ َ َِ ِ ِ ِْ ْ ِْ ِ ِْ َ ََ  Ve yine 

tenzìlde gelür: 478 تI6� �� '+(K D?-V هI?( �� هI�� '+-م وا�b@K ٍ=^'ة ��رض oا �
 ���K 	ْو� ْ ْ ْ ْ ْ َْ ُ ِّ ِ ِ ِ َِ ّ ُ َ َ ُ ُ َ َ َ َ َ ّ ََ ٍَ َ َ َ; ;ِ ُْ ُ َْ ٌ َ ْ ِ َ
ِ>���ت ا� َ َ ّ ُ َ ِ َ   

Ve kelimÀtullÀhdan murÀd maèlÿmÀt ve maúdÿrÀt-ı ĐlÀhiyyedir. ZìrÀ egerçi 

ecsÀm mütenÀhìyedir. VelÀkin AllÀh TeèÀlÀ ilÀ mÀ-lÀ yetenÀhì òalk itmege úÀdirdir. 

Ve mÀ-lÀ yetenÀhì olan eşyÀyı èilm-i àayr-i mütenÀhìsi muóìùdir. Nitekim dünyÀda 

kelimÀtüllÀh ki kütüb-i ĐlÀhiyyedir. Gerçi bi-óasebi’l-èaded yüz dörtdür. VelÀkin 

esrÀrını taórìr itmekden èÀrifler èacizlerdir. Ve keõÀlik kelimÀt-ı cÀmièa-i esmÀ ve 

kelimÀt-ı tamme-i müsemmayÀt, zìrÀ esmÀ daòì ùoúsan ùoúuz veyÀòÿd biñdir. 

VelÀkin úanı úalem-i cevÀd ve òÀme-i rah-vÀr ki meyÀdin-i esrÀrı úatè ve bevadì-i 

óaúÀéiúi ùayy eyleye. Ve müsemmeyÀtı ki ervÀó-ı külliyyedir. Anlarıñ esrÀrı daòì 

dÀ’ire-i ióÀùadan bìrÿndur. ÓattÀ dimişlerdir ki insÀn-ı kÀmil cennete duòÿl itdügi 

zamÀnda kendi óaseb ve istièdÀdı ile [94/a][94/a][94/a][94/a] duòÿl itmek lÀzım gelse yalñız biri sekiz 

cennete sıàmaz. YÀ sÀéirleriñ óÀli nice ola. Ve nereye gencÀyiş bulalar. Pes, bunlarıñ 

vüsèatleri èÀlem-i maènìdedir. Egerçi arø-ı cennet daòì arø-ı dünyÀya göre vüsèatde 

èaúl ve fikrden òÀricdir. ZìrÀ èÀlem-i melekÿtdendir. Ve èÀlem-i mülk èÀlem-i 

melekÿt yanında bir ãaórÀ-yı vÀsièa ortasında kurulmuş küçük òayme deñlu bile 

degildir. Ve dünyÀda òalúıñ aókÀm ve aóvÀl yüzünden inòirÀfı müøÀyaúa-ı èilim ve 

cehÀlÀtdendir. Eger perde-i cehl mürtefiè olup rÿ-yi èilm-i ãaóìó kendin gösterse 

hìçbir sÀlik èamel yüzünden úalmazdı. 

 

                                                 
477 De ki: Rabbimin sözleri için derya mürekkep olsa ve bir o kadar da ilâve getirsek dahi, Rabbimin 

sözleri bitmeden önce deniz tükenecektir. (Kehf 18/109) 
478 Şâyet yeryüzündeki ağaçlar kalem, deniz de arkasından yedi deniz katılarak (mürekkep olsa) yine 

Allah’ın sözleri (yazmakla) tükenmez. (Lokman 31/27) 
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Naôm : 

èĐlm-i Óaúú’a úıl naôar úo èilmiñi èirfÀnıñı 

Şemèa-i èilm-i ilÀhì’den uyar var cÀnıñı 

 

Yu vücÿduñ úarasını tÀ ki yüzüñ aú ola 

Düş fenÀ deryÀsına alsun seniñ her yanıñı 

 

Dil boşalmazsa sivÀdan feyø-i Óaú’dan ùolmaya 

CÀnı bezl eyle bu yolda bulasın cÀnÀnıñı 

 

Geldi geçdi demleriñ hìç almadıñ Óaú’dan nefes 

Đrdi gün vaúti àurÿba bilmediñ devrÀnıñı 

 

ÓaúúıyÀ Óaú’dan meded-òˇÀh ol ki úaùreñ baór ola 

Lüélüé-i èirfÀn ile pür eyleye èummÀnıñı 

 '�I@ �= 0< >�� >��?* 479 وا�  

4.3.8. el-Đsmü’l-Hâdi ‘Aşer ve’s-Sâni-‘Aşer: el-Müdebbir ve’l-Müfassıl 

Bu iki ism-i celìliñ daòì bir mevøuèda irÀd olunduàı biri birlerine ittiãÀli olduàı 

içündür. Tedbìr bir nesneniñ èÀúibetine naôar itmekdir. Tedebbür daòì böyledir ve 

tedbìr tefekküre úarìbdir. VelÀkin tedebbür ile tefekkürüñ miyÀnında farú budur ki 

tefekkür, delìle naôar ùarìúiyle olan taãarruf-i úalbdir. Ve buradandır ki Müdebbir 

derler. BÀ-i muvaóóideniñ fetóiyle zìrÀ mevtden ãoñra olan muóarrerdir. Yaènì 

èabdine, 480 '� Bا� B� اذا dise èatú ve teórìr mevtine muèallaú olmuş olur. Ve 

                                                 
479 Yüce Allah’ın her şeye gücü yeter. 
480 Sen öldüğünde hürsün. 
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ÚuréÀn’da gelür: 481 رضoا����ء ]�< ا �� '�oا '(I�ِ ِْ َْ َْ ْ َِ َ ّ َ ّ َُ ِ َ ُ َ  èulemÀ dediler ki Óaú TeèÀlÀ’ya göre 

tedbìr, taúdìr ve tehyi’e esbÀb-ı èÀlemdir. [94/b][94/b][94/b][94/b]  

Ve üç èaded mertebe-i ĐlÀhiyye vardır ki birine mertebe-i eóadiyyet ve birine 

mertebe-i vÀóidiyyet ve birine mertebe-i cemèü’l-cemè beyne’l-mertebeyn dirler. Ve 

mertebe-i eóadiyyet emr-i ilÀhì’niñ vürÿdi mertebesidir. Yaènì o bir mertebedir ki 

emr ve şeén-i ilÀhì ibtidÀ oradan burÿz ider ve mertebe-i vÀóidiyyet ol şeén ve emriñ 

taúsimi mertebesidir . Ve mertebe-i cemè mertebe-i tedbìrdir.  

Tefekkür eyle ki bir nevÀt, yaènì bir çekirdek eóadiyyeti cihetinden tefaããÿl 

úabÿl itmez. Çünki arøa defn oluna bitdikde andan ibtidÀ iki yaprak ôuhÿr ider ki 

biri, õÀt’a delÀlet ider ki eóadiyyetdir. Ve biri daòì ãıfÀta delÀlet ider ki vÀóidiyyetdir. 

Úaçan ki mürÿr-ı eyyÀmla müştedd ve mümted ola. Beden-i şecere ôuhÿr ider ki aña 

sÀú dirler ve şecereniñ aàãÀn ve furÿèi oradan mutafaããıl olup àÀyetinde meyve óÀãıl 

olur. Pes, aãl-ı şecereden beden-i şecere ve aãl ve bedeniñ ictimaèından furÿè ve 

åemere ôuhÿr ider ve ikisiniñ ictimÀèı iètibÀr olunmaú ãÿret-i tedbìrdir.  

Bu sebebdendir ki ÚuréÀn’da besmelede üç isim tertìb olundı ki biri lafôatullÀh 

ve biri RaómÀn ve biri Raóìmdir. VelÀkin bÀlÀda maèlÿm oldı ki ismüllÀh ile ism-i 

RaómÀn birdir. Şu úadar vardır ki ismüllÀh mertebeye delÀlet itmekle ism-i RaómÀn 

üzerine o úadar ziyÀdeligi vardır. Pes, ikisi daòì mertebe-i eóadiyyete nÀôırdır. Ve 

ism-i Raóìm mertebe-i vÀóidiyyete göredir ve ism-i Müdebbir mertebe-i cemèa 

göredir. Buradandır ki pÀdişÀh, vezìr ve vezìr daòì ketòüda ittiòÀõ idüp üç èaded 

olurlar. Ve vezìr gerçi müdebbir ismine maôhardır. VelÀkin ol tedbìriñ tafãìli ketòüdÀ 

yüzünden ôuhÿr ider. ZìrÀ bi’l-fièl tafãìle mübÀşir olan odur. Ve şol maóalde ki bir 

re’ìs ve bir ketòüdÀ vardır, orada ketòüdÀ vezìr yerinedir. Anuñçün umÿr-ı òafiyye 

anıñla müşÀvere olunur ve mübÀşeret-i umÿr-ı cüzéiyye aña tefvìø úılınur. Bu 

sebebden pÀdişÀhın ve rü’eåÀ-i umÿr-ı külliyyeden mÀ-èadÀsına taãaddì itmezler. 

                                                 
481 Allah, gökten yere kadar her işi düzenleyip yönetir. (Secde 32/5) 
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ZìrÀ mertebelerine [95/a] [95/a] [95/a] [95/a] muòÀlifdir ve bu maènÀnıñ mertebe-i ÀfÀúda naôìri daòì 

budur ki emr-i ilÀhì èarşdan kürsìye ve kürsìden daòì semÀ-i dünyÀya nüzÿl ider. 

Nitekim Kur’Àn’ı-õì-şÀn leyle-i úadirde cümleten vÀóideten felek-i úamerde Beytü’l-

èizze ıùlÀú olunan maóale inzÀl olundıúda oradan yigirmi üç senede úalb-i RasÿlullÀh 

üzerine tenzìl olundı. Nitekim ÚuréÀn’da gelür: 482 ُ W-�@ >�� ���oل )� ا�'وح اc�َ َ َِ ْ ِْ َ َ ُ َِ َِ ُ ّ َ  Ve sırr-ı 

tafãìli bilmeyüp ùaèn iden müşriklere cevÀb virüp buyurdı ki: 483 b�*'* ه�J�*ادك ورe
 �( B-TJ�ً ِ ِ ِْ َ ُ َ ّ َ َ َ ّ َ ُْ َ َ َ ُ ِ ِ; 

Yaènì Kur’Àn’nıñ necmen necmen nüzÿli úalbde teåbìt içündir. Nitekim óıfô-ı 

ÚuréÀn’a kÿşiş iden az az óıfô ider ve tekrÀr itmekle, õihninde teåbìt ve tersìò eyler 

ve tertìlde fÀ’ide daòì taòfìfdir. ZìrÀ teklìf-i ilÀhì cümleten vÀóideten olsa, òalúa 

èamel-i åaúìl olur. ZìrÀ ùabè-ı beşerì defèì olan nesneyi taóammil itmez. Belki tedrìcle 

aòõ ider. Naôar eyle semÀdan bÀrÀn nüzÿl eylese seóÀb anı òarbele ider ve melÀ’ike 

yediyle úaùre úaùre nüzÿl eyler. Eger defèì olsa ifsÀd-ı fi’l-arø óÀãıl olur. Anuñçün 

Óaú TeèÀlÀ vaút-i àaøabda seyl-i èaôìm irsÀl ider ve óarå ve enèÀm ve emåÀlini ihlÀk 

eyler ve òÀneleri òarÀb úılur.  

Ve erbÀb-ı feyøe daòì feyø-i ilÀhì ibtidÀ evÀ’il-i maùar gibi gelür. ZìrÀ defèì 

nÀzil olsa taóammül idemeyüp mecõÿb olur. Bu sebebdendir ki şehirlerde ve 

zuúÀúlarda baèøı mecÀõib devr iderler ve èilÀc úabÿl itmezler. ZìrÀ mücÀhedeleri 

åebú itmemiş ve feyø-i ilÀhì ile az az evvelden müsteénis olmamış iken defèì baèøı 

mükÀşefÀt óÀãıl olıcaú sürÿrundan şÀd-merg olan gibi. Ol daòì àalebe-i óÀlden 

meczÿb olup ne kendi nefsine ve ne òod-àayre fÀ’idesi olmaz. Anuñçün iútidÀya 

ãÀlió degillerdir. Egerçi ki èavÀm-ı nÀs maúÀsıd-ı dünyeviyye óuãÿli çün raàbet 

iderler.  

                                                 
482 (193-195) (Resûlüm!) Onu Rûhu’l-emîn (Cebrâil) uyarıcılardan olasın diye, apaçık Arap diliyle, 

senin kalbine indirmiştir. (Şuara 26/193) 
483 Biz onu senin kalbine iyice yerleştirmek için böyle yaptık (parça parça indirdik) ve onu tâne tâne 

(ayırarak) okuduk. (Furkan 25/132) 
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El-óÀãıl, èarş maôhar-ı ismüllÀhu’r-RaómÀn ve kürsì maôhar-ı ismüllÀhu’r-

Raóìm ve semÀ-i dünyÀ maôhar-ı ismüllÀhi’l-Müdebbirdir. [95/b][95/b][95/b][95/b] Ve mertebe-i 

enfüsde naôìri sırr ve rÿó ve úalbdir. Yaènì bir feyø-i ilÀhì ibtidÀ mertebe-i sırdan 

mertebe-i rÿóa ve rÿódan daòì mertebe-i úalbe gelür. Pes, úalb ol feyøiñ maóall-i 

tedbìr ve tafãìlidür ki oradan ÀåÀr-ı úuvÀya ve úuvÀdan daòì aèøÀya sÀrì ve münteşir 

olur. ZìrÀ 484 v�2� >�س ا�#'ام ��رض bو� feóvÀsı üzerine heykel-i insÀndan hìçbir cüzé-ì 

ôÀhir ve bÀùın yoúdur ki laùìfe-i insÀniyyeden müstefìd olmayalar. Şol maènÀdan ki 

sırr-ı ilÀhì’niñ laùìfe-i insÀniyyeye ve anıñ daòì bÀùına ve bÀùınıñ daòì ôÀhire ittiãÀli 

vardır. Bu cihetden erbÀb-ı óaúìúat 485 ه د��ر'�pارIا� >
 �� dediler. VelÀkin her 

teèayyunıñ óaúìúatını mertebesine göre iètibÀr itdiler. Nitekim ôÀhirde ketòudÀ, vezìr 

ve vezìr daòì pÀdişÀh olmaz. VelÀkin óükümde birdir. ZìrÀ birinde taèayyün vardır ki 

pÀdişÀhdır ve birinde taúsìm vardır ki vezìrdir ve birinde tedbìr vardır ki ketòüdÀdır, 

Ve bu üç maènÀ aãlında yek-pÀredir. Şecereniñ nüvÀt ve beden ve furÿèi yek-pÀre 

olduàı gibi.  

Ve bu taúrìrden tedbìriñ maènÀsı bir òoş lÀyıó oldı. ZìrÀ tedbìr bir nesneniñ 

èÀúibetine naôar olıcaú èaúıbet-i emr. MeåelÀ felek-i úamerde ôuhÿra geldi ve 

keõÀlik úalbde vücÿd buldı ve kezÀlik ketòüdÀ yedinden münteşir oldı. Ve èarş-i-

aèlÀyı AllÀh TeèÀlÀ şuéÿn-ı arøiyyeniñ ôuhÿruna Àlet-i òalú itmişdir. Anuñçün eflÀkı 

ve eflÀkde merkÿz olan ecrÀm-ı neyyireyi ve müvekkil olan nüfÿs-ı úudsìyye ve 

ervÀó-ı melekiyyeyi òalú eyledi. TÀ ki, bu vesÀ’iù ile bi-óasebi’l-óikmeti’l-bÀliàa 

umÿr-ı muàayyìbe-i muúaddere maóall-i tedbìre nüzÿl eyleye. Ve eger òayr ve 

şerdir. Ve vaút-i maòãÿãda erbÀbına taèalluú göstere. Buradandır ki bir úaøa beyne’s-

semÀ-i ve’l-arø bir úaç sene devr ider. Çünki gice veya güni gele sÀèat-i 

muèayyenede ãÀóibine muttaãıl olur. Bu sırrı [96/a][96/a][96/a][96/a] bilmeyen anı ol vaúitde àaybden 

                                                 
484 Cömertlerin tasında yeryüzünün payı vardır. 
485 Evde ondan başka evirip çevirecek kimse yok. 
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geldi ve èale’l-fevr òalú olundı. úıyÀs ider bu ôann ise fÀsiddir. ZìrÀ ol úaøÀ çoúdan 

èÀlem-i tedbìre dÀòil olmuşdur. Şu úadar vardır ki òÀfì iken ÀşikÀr olur. Nitekim 

cenin yaènì raóm-i mÀderde olan beççe-i insÀn, meåelÀ üçüncü erbaèìne dÀòil olup üç 

şehri istikmÀl itdikde aña rÿó menfÿò olur. Yaènì anda taèbiye olunan nefs-i ilÀhì 

ôuhÿr bulur. Yoòsa òÀricden gelmez ve bÀùın-ı insÀn-ı kÀmile gelen feyø daòì 

böyledir. Vaóy-i ilÀhì daòì bundan fehm oluna. Yaènì münzel-èaleyh olan úalb-i 

Nebevì aãılda levó-i maófÿô-ı óaúìúìdir. Ve levó-i maófÿz dedikleri anıñ ãÿretidir. 

ZìrÀ her ne maúÿle kemÀl ki vardır, sırr-ı insÀna ìdÀè olunmuşdur.  

Pes, CebrÀil’iñ ol vaóyi levóden Beytü’l-èĐzzeye486 ve oradan úalb-i 

Muóammed üzerine tenzìl itdügi ki aña vech-i èÀmm dirler. MaóøÀ teşrif-i Nebevì 

içündir. Ve illÀ anıñ maòzeni úalb-i Nabevì’dir. Anuñçün vaút-i tenzìlde kelimÀt-ı 

ÚuréÀn’iyyeyi telaffuôda istiècÀl iderdi. Bunuñ òÀricde bir miåÀli budur ki SulùÀn 

SüleymÀn-ı Evvel gününde Müftì Ebÿ Suèÿd sulùÀn-ı meõkÿr nÀmına tefsìr taórìr 

itdikde ol tefsìri zìb u zìnet ve alay ile huøÿr-ı pÀdişÀha óaml itdiler. MaèÀ-haõÀ 

pÀdişÀh ol tefsìri şìrÀze-bend-i tekmìl olmazdan muúaddem eczÀsını görmüş idi, 

fe’fhem cidden.  

Ve kÀmiller dediler ki yevm-i ezel ve yevm-i ebed ve yevm-i óÀøır vardır. 

Yevm-i ezel yevm-i úaøÀ ve taúdìrdir. Ve yevm-i ebed yevm-i rıøÀ ve tebşìrdir ve 

yevm-i óÀøır ki dünyÀdır, yevm-i tedbìr teysìrdir. Pes, óayÀtda olanlar yevm-i 

tedbìrdedir. ZìrÀ yevm-i ezeliñ taúdìrleri ile mübtel olmaúdadır ve yevm-i ebed ki 

yevm-i Àòiretdir. Vaúıè olan aúøiye-i ĐlÀhiyyeniñ åemerÀtını tafãìl ve erbÀbına ìãÀl 

içündür. Pes, Àyìne olmadıúça ãÿret rÿ-nümÀ olmaduàı gibi yevm-i óÀøır daòì vücÿd 

bulmadıúça yevm-i ezelde taúdìr ne idügi bilinmezdi ve yevm-i ebed daòì vÀúıè 

                                                 
486 Beytü’l-Đzze: Aslı Levh-i Mahfuz’da bulunan Kur’ân-ı Kerîm’in, Ramazan ayında, toptan 

indirildiği dünyâ semasındaki yerin adı. Bursevî, Beyt-i izzet, Kur’ân’ın nâzil olmasıyla “Fazlül-
mekân bi’l-mekîn sırrınca nasıl şeref ve izzet bulduysa ilâhî vahiy ve ilhâmların mazharı olan 
kalbin de izzet ve şeref bulduğu yorumunu yapar. Bk. Ferahu’r-Rûh, II, 118; Abdullah Aydemir, 
“Beytülizze”, DĐA, VI, 90. 
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olmadıúça netÀ’ic-i [96/b][96/b][96/b][96/b] aèmÀl yüz göstermez ve bu èilÀcdan 487 >�-� Dا���� daòì 

sırrını ùoàurdı. ZìrÀ leyle fi’l-óaúìúa leyle-i àaybdir ki óublÀnıñ cenìni èÀlem-i 

şühÿda gelmedikçe õükÿret ve ünÿåetden ãıfatı ne idügi maèlÿm olmaduàı gibi 

yevm-i óÀøır daòì òalú olunup Àdem-i arøda istiòlÀf olunmadıúça sırr-ı ezel ãÿret 

bulmadı. VelÀkin ãÿret-i èamel maèlÿm oldı. Şol cihetden ki şÀriè-i aèôam ÚuréÀn ve 

óadìåde ifÀde úıldı. Đşte bu maènÀ baède vücÿdı’l-èameldir. Fe-emmÀ  

ًو�� *Iري �G6 ��ذا *ـ#�Ip vا 488 َ َُ َ ّ َ َ َ َِ ْ ْ َْ ٌ ِ  mucebince umÿr-ı Àtiyyeniñ ãÿreti meşhÿd degildir. 

ZìrÀ àad yevm-i óÀøırdan ãoñra óÀøır olur ve ÚuréÀn'da gelür: 

H#( R6?0 )� و� ��دري K ��ْو ُْ ِ َِ َُ َ ُ َ َ َْ ِ َ489  Yaènì şuéÿn-ı Àtiyye-i cüzéiyye müúteøÀ-yı 

nübüvvetden olmaàla nebìye anı bilmek lÀzım gelmez. Belki vaút-i ôuhÿrda ne idügi 

maèlÿm olur. Ve óÀlÀ èÀlem ve Àdem ve efèÀl ve aóvÀl-i vÀúıèa èilm-i ilÀhìde olduàı 

üzeredir. 

Hìçbir nesne yoúdur ki èilm-i ilÀhìye anda õerre úadar muòÀlefet ola. Şu úadar 

vardır ki eşyÀ èilimde åÀbite ve èaynda meşhÿdedir. MeåelÀ bir kimseye KÀèbe vaãf 

olunsa èilminde åabit olur ve KÀèbe’yi görse èilmi şühÿda gelür. DünyÀ ve Àòiret 

daòì böyledir. Ve bi’l-farø raóm-ı mÀder ile dünyÀ daòì ol vechledir ve herkesde 

èilm-i yaúìni mefúÿd olduàundan enbiyÀ ve verese-i enbiyÀ taèyìn olundı. TÀ ki 

åiúÀtıñ aòbÀrı ve óüccetiñ ôuhÿrı ile óÀl maèlÿm ola. VelÀkin enbiyÀ ve vereåede 

èayne’l-yaúìn daòì vardır. ZìrÀ baãìretleri mekşÿfedir. Anuñçün óadìåde gelür:  

                                                 
487 Gebe gece. 
488 Hiç kimse yarın ne kazanacağını bilemez. (Lokman 31/34) 
489 Bana ve size ne yapılacağını da bilmem. (Ahkaf 46/9) 
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��aJ' ا�?'��نا��ا 490  Ve şol kimse ki ehl-i mükÀşefeniñ aòbÀrını taãdìú eyleye. 

Taãdìk vesìlesi ile keşfe daòì vÀãıl olur. ZìrÀ inkÀr dedikleri maènÀ, úalbe muèôam 

óicÀbdır. 

Tefekkür eyle ki bir kimse dünyÀda yÀ Òıøır’a veya úuùba mülÀúì olsa tasdìúi 

olmayacaú, anlardan müntefaè olmaz ve baèøı ecÀnibe iètiúÀdı [97/a][97/a][97/a][97/a] olsa andan bÿ-

yi ÀşinÀ bulur ve iètiúÀdı üzerine maúãÿdı óuãÿle gelür. MaèÀ-haõÀ iètiúÀd itdügi 

kimse ùarìúat ve óaúìúatdan ecnebìdir. Pes, ecnebìde óÀl bu olıcaú, ÀşinÀda óÀl 

nicedir úıyÀs oluna. VelÀkin ÀşinÀ-yı Óaúú’ı bilmekde suèÿbet vardır. Nitekim 

bÀlÀda daòì bir miúdÀr taórìr olundı. ZìrÀ muvÀzini vardır ve ol muvÀzin ile vezn 

olunmadıúça òiffet ve åeúaleti nedir kim bilür ve úadr ve úıymeti nedir kim idrÀk 

eyler.  

Ekåer nÀs kerÀmet-i kevniyye semtine meyl ider. MaèÀ-haõÀ kerÀmet-i èilmiyye 

andan aúvÀdır. ZìrÀ her tesòìr ãÀóibi olan èilm-i ĐlÀhiyye mÀlik olmaz.  


0i ا� �e*�� �� ���ء491 Wذ�; َ َ ُ ِّ ِ ِْ ِ َ ُ َْ َ َ  AllÀh TeèÀlÀ èibÀddan èubÿdiyyet ister, yoòsa 

rubÿbiyyet istemez. ZìrÀ rubÿbiyyet kendi ãıfatıdır. ÒÀriú-ı èÀdÀtda ise òalúı tesòìr ve 

anlara rubÿbiyyet ãÿreti vardır. Anuñçün kümmel-i evliyÀ ol bÀbı bi’l-külliyye 

mesdÿd itmişler ve terk-i taãarruf idüp óacz ve õillet yoluna gitmişlerdir. ÓattÀ Şeyò 

AbdülkÀdir el-GeylÀnì’niñ (k. s.) ol bÀbda yed-i ùÿlÀsı var idi. ĐntiúÀline úarìb andan 

rücÿè eyledi ve rÿ-yi èaczi òÀk-i fenÀya úodı ve çoú aàladı. Òatmü’l-evliyÀ’nıñ 

kemÀl-i óÀlini gör ki ol maènÀya kÿşe-i baãìret ile iltifÀt itmedi ve mekr ve istidrÀcdır 

deyü iller gitdügi yola getmedi ve kendi yüzünden ôan olunan umÿr-ı òÀriúÀnıñ 

cümlesi taãarruf-i Óaúú idi ve maúÀm-ı maèrifetde úadem-i ãıddìk üzerine idi. 

äıddìúden ise maèrifetden àayri eåer belürmedi. 

                                                 
490 Ben çıplak uyarıcıyım. Buhârî, Rikak, 26; Đ’tisam, 2; Müslim, Fedâil, 16. 
491 Đşte bu, Allah’ın lütfudur. (Hadîd 57/21) 
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Naôm : 

 

Gel göñül gel èÀlem-i úudretde seyrÀn idelüm 

Kendümüz óikmet yüzünden èayn-ı LoúmÀn idelüm 

 

Her taãarruf óaúúıñ iken bu taãavvÿrlar nedir 

Õikr-i Óaú kÀfì degil mi àayri nisyÀn idelüm 

 

YÀr ile hìç yÀr olur mı eyleyen àayra naôar 

Variken Yÿsuf niçe bir seyr-i KenèÀn idelüm 

 

Ten cemÀl-i rÿóa vü rÿó oldı sırra Àyine 

Çeşm-i sırrıñda naôargÀhını RaómÀn idelüm 

 

ÓaúúıyÀ şimdengeri meşhÿduñ olup veche Óaú 

Görmeyüp her-giz óicÀbı seyri her Àn idelüm [97/b][97/b][97/b][97/b]    

Óaúú’a bak, úo àayrı çekme zaómeti 

 

Ve insÀn rüéyÀda üstÀõ-i güzeştesin veya àayriyi görüp matlÿbi olan maddeniñ 

ùarìúine irşÀd ve ihtidÀ taãarruf-i ervÀódan olduàı maèlÿm-i ehl-i HÿdÀ’dır. Nitekim 

baèøıları menÀmda çeşm-i òayÀle meşhÿd olduúda 492 H<IJ� 0i
 deyü suéÀl اي ا���Rل ا

itdikde, 493 0�Rو@2' ا �s'ا� deyü cevÀb virdi. 

                                                 
492 Amellerin hangisi nezdinizde fazîletlidir? 
493 Rızâ ve kasr-ı emeldir. 
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Naôm : 

Áòir oldı èömr ü irişdi úafadan Àh ecel 

Úalbden her-giz kesilmez rişte-i ùÿl-i emel 

áaybden her demde óÀøır-bÀş dirler duù úulaú 

Var mı bu yolda saña zÀd olmaàa èilm ü èamel 

 

Ve mervìdir ki ãuleóÀdan biriniñ kerìmesi maùèÿneten vefÀt itdikde pederi anı 

vaúèasında görüp aóvÀl-i Àòiretden suéÀl itdikde, cevÀb virdi ki “Emr-i èaôìm üzerine 

úudÿm ittdik. Gerçi her óÀle vÀúıf olup èilmimiz irdi. VelÀkin çi fayda ki èamelden 

maórÿmız. VallÀhi bir tesbìóe veya tesbìóatÀn ve bir rekèat veya rekèatÀn ãaóìfe-i 

èamelimde müåbet olmaú, dünyÀ ve mÀ-fìhÀdan baña òayurlıdur” deyü Àh-i teóassür 

çekdi. Ve lÀle gibi derÿna tÀze dÀà açdı. Ve bir kimseye daòì òˇÀbda suéÀl olunup 

óÀlin nicedir? Denildikde “Çoú zaómet çekdim, hele Àòir òalÀã oldum” dedi. TekrÀr 

suéÀl olunub, 494 0i
 .dedi ا�-ـ#�ء �� �8ـ�D ا� denildikde 495 اى ا���Rل وI4*�	�1 ا

 

Naôm : 

Ey gözüm gel aàlamaúdan cÀmıñı òÿn-Àb úıl  

Belki mercÀnıñ bu deryÀ içre òÿn-i nÀb kıl 

 

Şöyle vìrÀn eyle seyl-Àb-ı elemden kendiñi 

Ey göñül aç Óaúú’a doàru her yanıñ bir bÀb úıl 

 

 

                                                 
494 Hangi amelleri daha fazîletli buldunuz? 
495 Allah’ın korkusundan ağlamak. 
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Cümle eczÀ-i vücÿduñdan dökülsün yaşlar 

Kim èarak-rìz olmada çün sìne-i dolÀb úıl 

 

Heybet-i Óaú’dan zemìn ü ÀsmÀn eyler bukÀ 

Đki gözüm sen de iki gözüñi mìz-Àb úıl [98/a][98/a][98/a][98/a] 

 

Áòir oldı ÓaúúıyÀ èömriñ yiter inãÀfa gel 

Òalúdan ièrÀø idüp Óaúú’ı saña miórÀb úıl 

 

Bi-óamdillÀhi TeèÀlÀ Tuófe-i Recebiyye Àòir ve aùlas-i çerò gibi ziyÀde fÀòir 

oldı. ZìrÀ ÀåÀr-ı óikem ve óaúÀéiúi óÀvì ve esrÀr-ı ÀfÀú ve enfüsì muótevì olup niçe 

rumÿz ve işÀreti serd ve şehr-i Receb ki heyéetinde ferd oldı. Her kimiñ ki çeşm-i 

baãìreti rÿşen ola, òafÀyÀsına muùùaliè olur. Ve şunuñ ki gülşen-i óaúìúatı gül-i sir-

Àb-ı feyøle şendir, gül-geştinden õiyÀde ãafÀ bulur. 

Naôm : 

���Tار ا��'Vا ��
  >%�ب 
�� ا�	اع ا��?��� >%�ب 

   و I� Rري �?���� ا��.�V D6	ى �� �4وز ا�����496 

 

Ve bu kitÀb-ı celìl ŞÀm-ı Dimışúu’ş-ŞÀm’da óÀre-i BÀş BÀúì Úÿlÿ’da Óaúúı úÿl 

eliyle başa irmiş. Ve sırr-ı 497 0^ا�� �.<ّ َِ ِ ّ ِّ َ  üzere evraúın dürmüşdür. Ve tÀriò-i iòtitÀm 

ve zamÀn-ı itmÀm bu naômdan müstefÀddır ki õikr olunur: 

 

                                                 
496 Bu derin mânâları ve Kur’ân sırlarını ihtivâ eden bir kitaptır. Đlimde belli bir mesafeyi geçmeyenler 

dışında kimse ince anlamlarını kavrayamaz. 
497 Yazılı kâğıt tomarlarının dürülmesi gibi…(Enbiya 21/104) 
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TÀrìò : 

Meclis-i pÀk-i Receb PÀşÀ’ya 

VÀlì-i èÀlì-i Dimışúu’ş-ŞÀm 

 

Şeyò Óaúúì-i àarìbden olsun 

äad taóiyyÀt u hezÀrÀn selÀm 

 

PÀyesin berter eyleye anıñ 

DerecÀt-ı dü-serÀda èallÀm 

 

Bu kitÀbım ola cenÀbına 

ÒÀliãÀne hediyye-i ikrÀm 

 

Çünki encÀme irişdi Tuófe  

Oldı tÀrìòi anıñ Òatm-i kelÀm /1131 

 

َو&8' د�	اK H1ن ا�+�I � رب ا�?����� 498 َ ّ َ ّ َ ُ َ َ َِ َِ ْ ِْ ِ ِ ُ ْ ْ َْ ُ ِ   

1131 fi evÀ’il-i şehr-i Rebiü’l-evvel, èalÀ ãÀóibi milÀdetihi ve èalÀ Àlihi ve küllì 

ehl-i vilÀdihi ecmaèìn. 

 

 

                                                 
498 Onların duâlarının sonu da şudur: Hamd, âlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur. (Yûnus 10/10) 
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SONUÇSONUÇSONUÇSONUÇ    

XVII. ve XVIII. yüzyılda yaşamış olan Đsmâil Hakkı Bursevî, dînî ve kültürel 

hayatımızın önemli şahsiyetlerinden biridir. Tasavvuf, edebiyât ve diğer alanlarda 

vermiş olduğu yüzden fazla eser vâsıtası ile etkisi günümüze kadar devâm 

etmektedir. Tasavvuf alanında yazmış olduğu önemli eserlerinden birisi de çalışma 

konusu olarak ele aldığımız Tuhfe-i Recebiyye’dir. Bu eser, Bursevî’nin te’lîfteki 

ustalık, tasavvuf yolculuğundaki şeyhlik ve olgunluk döneminin önemli bir ürünüdür. 

Zamânında Arapça ve Farsça ön planda olmasına rağmen müellif bilinçli bir 

tercihle eserlerinin çoğununu Türkçe olarak yazmıştır. Đbrahim sûresi dördüncü 

âyetinde geçen “Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gönderdik ki, 

onlara (Allah’ın emirlerini) iyice açıklasın” meâlindeki âyet-i kerîmeyi Türkçe 

te’lîfâtına hem bir hüccet hem de bir şevk unsuru olarak zikreder. Müellif, Tuhfe-i 

Recebiyye’nin dîbâcesinde halkın istifâdesi mümkün olabilsin diye eserini Türkçe 

yazdığını beyan etmiş, ayrıca “her kavmin lügatı kendilerine lezîz ve itibârlarında 

azîzdir” diyerek anadilin ehemmiyetine dikkati çekmiştir. 

Müellif, eski ediplerimizin Arapça ve Farsça yazılmış kitaplarında uyguladığı 

ve yeri geldikçe mevzûyu nazmen de ifâde etme usûlünü çoğu eserlerinde olduğu 

gibi inceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye’de de uygulamıştır. Bundan Đsmâil 

Hakkı’nın nesrindeki edebî kudreti kadar, manzûm söz söylemede de büyük bir 

kudrete hâiz olduğunu görüyoruz.  

Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye’de, hayâtı boyunca, Şeyhi Osman Fazlî, “Hatmü’l-

evliyâ” olarak vâsıflandırdığı Đbn Arabî, Üftâde, Şeyh Hüdâyî, Şeyh Abdülkadir 

Geylânî ve Đbrâhim Edhem olmak üzere altı kişinin etkisinde kaldığını ve “nefes-i 

Rahmânî”nin bu zâtlardan kendisine menfûh olduğunu zikreder. Đsmi geçen bu 

zâtların her birinden ayrı bir ders, ayrı bir işâret aldığını söyler. Bu zâtların etkisi, 

Tuhfe-i Recebiyye’nin gerek muhtevâsından ve gerekse müellifin yaptığı atıflardan 

rahatlıkla anlaşılmaktadır. Bursevî, eserinde ayrıca zühd döneminin önde gelen 

zahidlerinin hayâtlarına ve menkıbevî şahsiyyetlerine atıfta bulunmuş ve onları kendi 

mürîdlerine nümûne-i imtisâl olarak göstermiştir. 
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Müellif, “Hatmü’l-evliyâ” olarak nitelendirdiği ve vahdet-i vücûd meşrebinin 

mümessili olarak kabûl edilen, Đbn Arabî’nin tâkipçisi olduğundan, tasavvufun bu 

meşrebine sempati ile yaklaşır ve eserlerinde bu konuyu çeşitli yönleri ile işler. 

Tuhfe-i Recebiyye’de, iki şeyin fazlasıyla derin ve zor olduğunu, bunlardan birisinin, 

kazâ ve kader, diğerinin ise vahdet-i vücûdu zevkle idrak etme meselesi olduğunu 

kaydeder. Bursevî, zevkle idrâk etmekten kastının ezbere konuşmak, kitaptan 

okumak veyâ taklitle vahdet-i vücûd risâlesi yazmak olmadığını, zîrâ ilhâda 

düşenlerin taklit yüzünden helâk olduklarını, muhakkikte ise ilhâd ve dalâlın 

olmayacağını, şeytânın o denli bilgisine rağmen sapan ve saptıran olmaktan 

kurtulamadığını belirtir. 

Tuhfe-i Recebiyye Şâm vâlisi Recep Pâşâ’ya ithaf edilmiştir. Müellif, esmâ-i 

hüsnâ ile sultân, vezir, kethüdâ vb. devlet kademeleri arasında bir münâsebet kurarak 

âdetâ devlet adamlarının nasıl olması gerektiğini telmihen Pâşâ’ya ders vermiştir.  

Bursevî, Tuhfe-i Recebiyye’de maddî hayâtı ve kavramları, mânevî yönüyle ele 

almış, devlet hiyerarşisini bâtınî boyutlarıyla yorumlamıştır. Devlet adamlarının 

yaptıkları âmme hizmetinin makbûl bir ibâdet olduğunu, devlet adamlarının da 

işlerini ibâdet şuuru içinde yapmaları gerektiğine dikkati çekmiştir. Đbn Arabî’nin 

“Đbrâhim Edhem benim zamânımda olsaydı makāmını terk etmesine izin vermez, onu 

makāmında irşâd ederdim” sözünü naklederek, idâreciliğin ehemmiyetini 

belirtmiştir. 

Tuhfe-i Recebiyye’de, Kâbe ve çeşitli kutsal mekânların simgeciliği üzerinde 

durularak insanların nazarlarının sûretten hakîkate, kışırdan lübbe dönmesine 

çalışılmıştır. Bu cümleden olarak abdest, namaz, oruç vb. ibâdetlerin zâhirî mânâları 

rencîde edilmeden iç anlamlarına dikkat çekilmiş, böylece mü’minlerin zâhirden 

bâtına, âfâktan enfüse intikālleri telkîn ve tavsiye edilmiştir. 

Esmâ-i Hüsnâ Şerh Geleneği genel adı altında toplanabilecek dînî, edebî, 

manzûm ve mensûr birçok eser vücûda getirilmiştir. Bu eserler içinde, Đbn Arabî 

ekolünün bir müntesibi, vahdet-i vücûd düşüncesinin bir temsilcisi, esmâ-i hüsnâ 

şerhi geleneğinin bir mensûbu olan Đsmâil Hakkı Bursevî’nin eserleri ve özellikle 

inceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye önemli bir yer tutmaktadır. Bursevî’nin 

Rûhu’l-Beyân gibi önemli bir işârî tefsîrin müellifi olmasının verdiği avantaj ile 
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eserin ana konusu olan esmâ-i hüsnâ’yı Kur’anî bakış açısı ile ârifâne bir şekilde 

yorumlamıştır. Tuhfe-i Recebiyye’de esmâ-i hüsnâ ile ilgi olarak telif edilmiş olan 

eserlerde yer alan yorumlara ilâve olarak bu isimlerin çeşitli işârî mânâ ve telmihleri 

üzerinde de durulmuştur.  

Sonuç olarak, üzerinde çalıştığım bu eserin, gerek Bursevî’nin tasavvufî 

görüşlerini ele alacak olan araştırmacılar ve gerekse tasavvufi okumalara meraklı 

ama Osmanlıca’ya vâkıf olmayan diğer okuyucular için önemli bir kaynak eser 

olacağı düşüncesindeyim. 
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EKLEREKLEREKLEREKLER    

 

EK: 1) Ayeter Đndeksi  

EK: 2) Hadîsler Đndeksi 

EK: 3) 1b-2a. Tuhfe-i Recebiyye’den örnek varak 

EK: 4) 55b-56a. Tuhfe-i Recebiyye’den örnek varak 

EK: 5) 97b-98a. Tuhfe-i Recebiyye’den örnek varak 
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Âyet-i Kerîmeler Đndeksi 

Đlk numaralar sûre sırasını, ikinciler âyet numaralarını, vr. sütununda yer alan 

numaralar ise Tuhfe-i Recebiyye isimli yazma eserin varak numarasıdır. 

 

Süre Adı Süre ve Ayet No vr. Nr. 

A’râf  7/180 26b 

A’râf  7/198 73b, 8b 

A’râf  7/28 51b 

A’râf  7/128 53a 

A’râf  7/143 38a 

Ahkaf   46/ 9 32a, 96b 

Ahkaf  46/25 43b 

Ahzab  33/57 9a 

Ahzâb  33/6 71b 

Âl-i Đmrân  3/169,185 4b 

Âl-i Đmrân 3/18 41b 

Âl-i Đmrân 3/19 14a, 40a 

Âl-i Đmrân 3/26 90b 

Âl-i Đmrân  3/6 8a 

Âl-i Đmrân 3/7 31a 

Âl-i Đmrân 3/97 39a 

Âl-i Đmrân 3/159 77b 

Âl-i Đmrân 3/191 71b 
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Süre Adı Süre ve Ayet No vr. Nr. 

Âl-i Đmrân 3/194 34b 

Bakara  2/105 57a 

Bakara  2/112 79a, 14a 

Bakara  2/115 62b, 6b 

Bakara  2/117 29a 

Bakara  2/137 8a 

Bakara  2/149 72a 

Bakara  2/154 21a 

Bakara  2/156 40a 

Bakara  2/217 35a 

Bakara  2/247 34a 

Bakara  2/255 11b, 29b, 60a 

Bakara  2/286 34a 

Bakara  2/29 19b 

Bakara  2/30 56a 

Bakara  2/38 8b 

Bakara  2/57 61a, 61b 

Bakara  2/61 61b 

Câsiye  45/17 93a 

Cin  72/10 52a 

Cin  72/19 32b 

Cin  72/26 29b 

En’âm  6/ 91 26b, 20a 
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Süre Adı Süre ve Ayet No vr. Nr. 

En’âm  6/122 8b 

En’âm  6/18 75b 

En’âm  6/50 74b 

En’âm 6/18, 73 72b 

En’âm  6/149 51b 

En’âm  6/103 27b 

En’âm  6/108 69a 

En’âm  6/12 85b 

En’âm  6/124 77a 

En’âm  6/137 51a 

En’âm  6/75 35b 

En’âm  6/96 69b 

Enbiyâ  21/107 41b, 8a 

Enbiyâ  21/23 69a 

Enbiyâ  21/69 16a 

Enbiyâ 21/104 98a 

Fatır  35/15 62a 

Fâtır  35/41 60a 

Fâtiha  1/4 66b 

Fetih  48/10 39b, 56a 

Fetih  48/2 57b 

Fetih  48/29 60a 

Furkân  25/132 95a 
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Süre Adı Süre ve Ayet No vr. Nr. 

Furkân  25/70 86a 

Fussilet  41/6-7 80a 

Hac:  22/56 93a 

Hadîd  33/3 65a 

Hadîd  57/21 97a 

Haşr  59/18 5b 

Hicr  15/29 4a, 8b 

Hicr  15/44 64b 

Hucurât  49/11 77a 

Hud  11/56 18b 

Đbrâhim  14/41 87a 

Đnsan  76/30 55a 

Đnşirah  94/1 21a 

 Đsrâ 17/16 51b 

Đsrâ  17/110 87a, 25a 

Đsrâ  17/21 88a 

Đsrâ  17/5 60a 

Đsrâ  17/72 47a 

Đsrâ  17/84 4a 

Đsrâ  17/85 29b 

Kasas  28/24 62a 

Kasas  28/88 65a 

Kehf  18/109 93b 
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Süre Adı Süre ve Ayet No vr. Nr. 

Kehf  18/110 74b 

Kehf  18/51 72b 

Kehf  18/65 35b 

Kehf  18/66 36a 

Kehf  18/79 52a 

Kehf  18/83 52a 

Kevser  108/1-3 70b 

Lokman  31/12 49a 

Lokman  31/13 41b 

Lokman  31/27 93b 

Lokman  31/34 96b 

Mâide  5/108 52a 

Mâide  5/118 34a 

Mâide  5/42 76a 

Mâide  5/8 76a 

Mâide  5/18 65a 

Mâide  5/19 51b 

Mâide  5/19 51b 

Mâide  5/75 57a 

Meryem  19/1 54b 

Meryem  19/57 6b 

Meryem  19/62 61b 

Meryem  19/75 88a 
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Süre Adı Süre ve Ayet No vr. Nr. 

Meryem  19/93 32b 

Muddessir  74/31 90b 

Muhammed  47/31 28b 

Munâfikûn  63/7 88a 

Mü’min  40/ 4 8a 

Mü’min  40/15 8b 

Mü’min  40/57 72b 

Mü’min  40/65 24b 

Mülk  67/2 23a 

Mülk  67/3 29a,4a 

Nahl  16/ 2 19a 

Nahl  16/124 93a 

Nahl  16/66 43a 

Nahl  16/76 39b 

Nahl  16/78 63a 

Nasr  110/3 17a, 21a 

Nebe  78/38 68b 

Necm  53/42 34a 

Neml  27/40 72b 

Neml  27/78 93a 

Nisâ  4/100 47b 

Nisâ  4/116 57b 

Nisâ  4/127 92b 
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Süre Adı Süre ve Ayet No vr. Nr. 

Nisâ  4/48 35a  

Nisâ  4/58 66b 

Nisâ  4/80 39b 

Nûr  24/26 71a 

Nûr  24/35 27b, 27b, 74b 

Ra’d  13/23 48b 

Ra’d  13/41 90b 

Rahmân  55/15 58a 

Rahmân  55/29 24a 

Rahmân  55/72 81b 

Rûm  30/47 41b 

Rûm  30/27 72b 

Sâd  38/ 74 10b 

Sâd  38/35 64a 

Sâd  38/75 26b 

Saff  61/8 15a 

Saff  61/8 67b 

Saffât  37/164 20a 

Sâffât  37/22 63b 

Sebe’  34/1 72b 

Secde  32/5 94a 

Şems  91/15 41b 

Şuara  26/193 95a 
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Süre Adı Süre ve Ayet No vr. Nr. 

Şuara  26/80 52a 

Şuara  26/82 87a 

Şûrâ  42/11 91a 

Şûrâ  42/52 88a 

Şura,  42/29 72b 

Tâhâ 20/68 16a 

Tâhâ  20/96 11a 

Tâhâ  20/114 33b 

Tâhâ  20/132 41b 

Tâhâ  20/14 2b 

Tahrîm  66/6 56b 

Tahrîm  66/8 59a 

Tevbe  9/118 55a 

Tevbe  9/32 67b 

Tûr  52/ 48 13a 

Tûr  52/2 48a 

Vakıa  56/10 88b 

Vakıa  56/85 18a 

Yâsîn  36/29 29a 

Yâsîn  36/39 59a 

Yâsîn  36/82 53b 

Yâsîn  36/83 23a, 65a 

Yûnus  10/ 72 51b 
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Süre Adı Süre ve Ayet No vr. Nr. 

Yûnus  10/10 98a 

Yûnus  10/58 32a 

Yûnus  10/ 64 10b 

Yûnus  10/93 93a 

Yûsuf  12/100 5a 

Zâriyât  51/50 19b 

Zâriyât  51/56 19b 

Zuhruf  43/32 77a 

Zümer  39/36 13b 

Zümer  39/42 19a 

Zümer  39/47 46a 

Zümer  39/68 66a 

Zümer  39/69 41a 

Zümer  39/7 51a 

Zümer  39/71 53b 
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Hadîs-i Şerîfler Đndeksi 

Varak nr. Hadîsler 

3a 

 

 ا�� و ا*(��ء ا�%� )'&ء �� ا�%ـ#�"

3a 
 ان �� ا�-��ن ��+'ا

5a 
 ا��Jس ّ
�ذا ��*	ا *�(L	ا ���م

5b 
 I)
   @��B @���%��� ��ت 

6b 
�-�@�J�� م�J�Rي و�J�� م�J�  

6b 

20b 

88b 

0V'� �-� Rب و')� W�� ��
 �J?��R B@3 ا� و� ��  

6b 

� HY �%��Z رش ���
H �� �	ره 7�Cّان ا� 7�8 ا� ّ  

8a 
J* ��ء*�" و[ �
J� رف�?* ��

� ا8%�"ّاRرواح J4	د �^IJة J� '<�  

8a 
  ّ>0 �	�	د �	�I ��� ا�6.'ة HY ا)	اه �
	دا�� او �2J'ا�� او ��^����

10b 
  ٌا���	ا 
ـ0# ���'��� 7�8 ��

16b 
0T�R�
 0T�Rا HY ء��-�Rء ��< اb-ا� I=ّا  

17a 

� ا�#-' �-�'pو 'Q2ا� �
 ���%� BJ<ً ً  
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19a 
�-�@�J�� م�J*Rى و�J�� م�J*  

19b 
  واJ�?4< �	را

20b 
  ا�� ا�?-R Iا�� اR ا�

20b 
  ًا4	ع �	�� و ا=ـ-3 �	��

21a 
ّا�+�I � ا�aى ا����� )?I ��ا��*�J ورد ا���J اروا��J وا��� ا��J	ر ّ  

22b 

� ا�?�' I�c*ء وb-د ا�'* D@I2ّا�  

23a 
  �� ا01 ا�Iار�� �8	د وR �	ت

23b 
ًا=ـ%vip I ا� ��< �� @%0 �-�� او @%�� �-� ّ  

24a 
H�)� ء�Jـ�� ��د �8' 	داء و�	V  

26a 
D���)م ا�	� �Eا	� B+* دو�� ��دم و&  

26b 
W%

�Jك �7 �?''� ��  

27b 
 ّ�	ر ��K اراه

29b 
W�6� >�� B�JYا ��< Bا� W��� ء�JY >2ا� R 

30b 
 zا�6.'ة ا� >�� I�	� د	�	�0 <... 

31a 
cE�^?ا� ��I( H#ـ��� 

32a 
'C
 Rدم و& Iو� Iـ�V ا�� 
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34a 
H%<'*�� ��	<'*ا 

34a 

	 �Q-	ن
 �� اVـ%	ى �	��ه 

35a 
 e* Rذوا ا���R ء ّ)�ـv اR�	ات

36a 
Bاوذ���0 T� >T( اوذى�� 

37b 
 ا�< ارى �� 6�8< >�� ارى �� @Iا�<

38a 


� و�� )�� ا�(	م و )�� ان �LJ'وا�
 J4%�ن �� 
Di ا��%
�� وJ4%�ن �� ذv1 ا��%
�� و�� 

 #-'�xء ��< و4
�ا�� ر)
H اR رد&ء ا�

39a 
�J#Vغ �< )�%� ا'
 ً�� داود 

39a 
D�)�)+ر*� ا�	g >�� ر*� اي	g >�� ان ا� 7�8 &دم 

39a 
��
 >�^%
 ّان ا� 7�8 &دم 

39b 
D��1�4 D%�� ت�� ����م ز��ف ا'?� H� �� 

41a 
�-Jا� �
 ا��bم ���W ا�

41b 
 )��?Iل @��B ا���	ات

42a 
�� WJ� ا� �J#�� Hوا�ّا�I� 

42a 
��
J� '8dا ا	�%@�
 

46a 
DJ��?���<'-Cا� G�� 
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46b 
H�?� H� �� H�� ا� �Yور H�� ��( 0�� �� 

48a 
 �	 >�ن ا�('&ن 
< ا�1ب ����ـ%� ا��Jر

48b 
vا� ��3 �ا��'ء  

48b 
H#< )����)ـ�	و*�* H
 ��)��R H=�1 >J*	�< ا��Jس )�����

49a 
B�-ا01 ا� �J� ن���V 

49a 
  ا��Jس ��Jز�
Hا��c	ا

49a 
H<Iـ�V >ا ا�	�	@ 

50a 
W%

�Jك �7 �?''� �� 

51a 

88b 

�-ip �%ر�� B)-ـV 

52b 
��6�Rا ��	�� b
 

53b 

74b 

��6C� اcJ< BJ< 

54a 
R ��� ا	+('�� 7�Cا� B)�8 H
��� u(رR 

54a 
W��� >
 اواVـ%YU'ت )� 

54a 
D�� 0%@ >�� 	و� D��^ا�� v+� َّان ا� 

57b 
 H

D ��� وR ا@0 �� ذ�Wا��'h ��6� ا�� �J�#ـ* R 
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59b 
 ذB-1 ا�J-	ات و)(�B ا��-�'ات

60b 
 �� �'ف ���6 
(I �'ف ر)�

62b 
Wر ا���)%
R�( >JJpا H
 ا��

64a 
  ا��8ء �� �Iوا� ا�� رV	ل ا�

64b 

“Şedid ve kavî ve kâdir ol kimse degildir ki küşti-gîrlik 

idüp düşmaınına gâlib ola, belki şedîd odur ki inde’l-gadab 

nefsine mâlik ola.” 

66a 
 �	*	ا @-0 ان *�	*	ا

66a 

< اR�	ر 
�Vـ%?�J	ا �� ا01 ا�(-	ر H*'�+* اذا 

67a 

.	)< ��Q')�ء 

67a 

(I ��ت =
�Iا�-�'p ت�� �� 

68b 
 اول �� 7�8 ا� رو�<

68b 
 ا�� �� ا� وا��e�J	ن �� 
�� �	رى

68b 
J<��.و&دم )�� ا���ء وا� ��-� B 

69a 
 اول ا�	@B رs	ان ا�

69a 

�ن ا�1I'1	ا� '1 Iا ا� 	ـ-�*Rّ ّّ ّّ 

69b 
 و�Iت �� �ـ#�ح  R�� �6Vح
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70a 
��'8Rو��� واRم ا	�� B�*او 

70b 
>J� D?i( 

71a 
D�Rه اa1 ا	ا) Bا�� و ا� >�� �� 

73a 
 ا�ـ#V Hـ%'ون ر)ـ#H >�� *'ون ا�(�' ���D ا�-Iر

73b 
ِذ>' ا�  اذا رkا ُ

73b 
 �� ر& �< 
(I ر&ى ا�+7

73b 
 h	)< ��� ر&�� و��� راى �� را�� و��� راى �� راى �� را��

75b 

 W@	
 G��
 '1�Lا� Bك =� وا�I?( G��
 '8Rا Bوا� �= W�-@ G��
ا�B اRول 

G��
 �h�-ا� Bوا� �= �= Wدو� 

75b 
 ا���.�ن 0Z ا�

76a 
 kس ا�v� ��)�I2 ا�^�ه& '8�� �C'ج �� ر

77a 
H*ا	C��( ا��� ا�?-'ة 

78a 
 ا�?���ء ا��Jء ا�' 0V�� ���C� H.	ا ا���.�ن

78a 
H
 ا��Jس ��< د�� ��	>

78a 
��< I�^ا� I�
 ان 
< ا�^� I�DQi اذا u�g B+�g ا�^�I >�� واذا 
�Iت 

78a 
 ��	V�8ن ا� و ر �J� >او� 	1 ��ر��%�  �
 و D���4 ا��e���J�� I�@ ا����� ��b و 
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79b 
 و�Iت 
< ز�� ا���W ا�?�دل

80a 
'6< I)
 ً�� *'ك ا��2	ة �%?�Iا 

82a 
H)V و=�6ء H?h م�?hٍ ٍْ ُ ْ ُ 

84a 
W%��hو WJد� >�� >-�@ B-Y �2ر(Rب وا	�)ا� v�)��� 

88a 
 او*� B�c8 u*�6ا�E ا���	ات واRرض

88b 
 ان �< وز�'�� 
< اRرض ووز�'�� 
< ا����ء

91a 
Rا��'@ �� D�E 

92b 
W-�@ B6%ـVا 

92b 
 R �� >ا� W-�'� �� دعW-�'�  

93a 
 ا��Jس ���م 
�ذا ��*	ا *�(L	ا

93a 

  ا�-�bh�( 0h وارز@�J ا�J%4)� ا��
H ار�� ا�+7 �(� وارز@�J ا*-��� وار��

  

96b 
 ا��ا��aJ' ا�?'��ن
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XVII. ve XVIII. yüzyılda yaşamış olan (m. 1653-1725) Đsmâil Hakkı Bursevî, 
dinî ve kültürel hayatımızın önemli şahsiyetlerinden birisidir.  

Tasavvuf, edebiyat ve diğer alanlarda vermiş olduğu yüzden fazla eser vasıtası 
ile etkisi günümüze kadar devam etmektedir. Tasavvuf alanında yazılmış olan önemli 
eserlerinden birisi de çalışma konusu olarak ele aldığımız Tuhfe-i Recebiyye’dir. 

Metnini transkribe ettiğimiz ve inceleme konusu olarak ele aldığımız Tuhfe-i 
Recebiyye, zamanın (1718-1719) Şâm valisi Receb Paşa’ya ithaf edilmiştir. 

Bu çalışmamızda, Đsmâil Hakkı Bursevî’nin hayatını, eserlerini tasavvufî 
görüşlerini ve esmâ-i hüsnâ ile ilgili çeşitli açıklamalarını ele aldık.  

Ayrıca Süleymaniye Kütüphanesi Esad Efendi, nr. 1374 te kayıtlı bulunan 
Tuhfe-i Recebiyye’nin müellif nüshasını transkripsiyon işaretlerini kullanmak 
suretiyle günümüz alfabesine çevirisini gerçekleşirdik.  

Anahtar kelimeler: Đsmâil Hakkı Bursevî, esmâ-i hüsnâ, Celvetiyye. 
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Đsmail Hakkı Bursevî is an important person in our religious and cultural life 

and he has lived in between XVII and XVIII centuries (1653-1725).  

By meaning of his works on Islamic mysticism, art and on other areas his 

influence has continued until present time. Đt is one of his important works which 

was about Đslamic mysticism we have studied is Tuhfe-i Recebiyye. 

Tuhfe-i Recebiyye which we have transcribed has been dedicated to Şam 

Governor of time (1718-1719). 

In this study we have taken up the life of Đsmail Hakkı Bursevî, his opinion on 

Islamic Mysticism and his explanations about Nouns of God (esmâ-i hünsâ).  

Besides we have realized the translation of Tuhfe-i Recebiyye recorded in 

Süleymaniye Library (Esat Efendi in 1374) in to Turkish of this time by using marks 

of transcription. 

Key words: Đsmail Hakkı Bursevî, Nouns of God, Đslamic Mysticism 
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