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ONSOZ

Felsefenin tanimi1 i¢in meshur olan “felsefeci sayisi kadar felsefe tanim1 vardir”
s6zii tasavvufun tanimi igin de gegerlidir. Islam tarihi boyunca gerek yasayislariyla
gerekse biraktiklar1 eserleriyle insanligi aydinlatmis olan bir¢ok mutasavvif
yetismistir. Bunlarin tasavvufu tariflerinde, tasavvufun, ebedi saddete nail olmak i¢in
nefsi tezkiye, zahir ve batini tenvir yonii ile kalden ziyade bir hal ilmi olarak kabtl

ediligini 6n plana ¢ikarmiglardir.

h. II. asirdan beri tasavvuf, VI. asirdan itibaren de tarikat denilen miiesseseler
vasitasiyla biitiin Islam diinyasinda yayginlik kazanan tasavvufi hayat, dini ve sosyal

hayatimizin ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir.

Ozellikle Osmanlilar déneminde tarikatlar, siyasi, dini, sosyal ve kiiltiirel
hayatin her alanin1 kusatan ve bu alanlarda etkinlik ve yonlendiriciligini hissettiren

miiesseseler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Osmanli Devleti devrinde IV. Mehmed (1648-1687)’den III. Ahmed (1703-
1730)’e kadar bes padisahin devrini idrak eden Ismail Hakki Bursevi, siyasi ve
iktisadi hayatin bozulmaya yiiz tuttugu bir zaman diliminde yagamistir. Onun
yasadigr donem daha Onceden baslamis olan tekke-medrese miicadelesinin biitiin
hiziyla siirdiigli ve idareciler arasinda tarikat niifizunun azalmaya basladig1 bir
donemdir. Bursevi, Osmanli mutasavviflar1 arasinda te’lif acisindan en iiretken ve

cok yonliiliigii bakimindan en fazla dikkati ¢eken sahsiyetlerin baginda gelmektedir.

Bu donemde, Balkanlarin en yaygin ve etkin tarikatlarindan birisi ise
miiellifimizin menstibu bulundugu Celvetiliktir. Keza bu tarikatin Istanbul’dan sonra
ikinci merkezinin Bursa oldugu, bu sehirde ise s6z konusu tarikatin Uftade’den sonra

en 6nemli ve parlak temsilcisinin Ismail Hakk1 Bursevi oldugu kabil edilmektedir.

Metnini transkribe ettigimiz ve inceleme konusu olarak ele aldigimiz Tuhfe-i
Recebiyye, Bursevi’nin Omriiniin sonlarma dogru yazdigi, tarikatta seyhlik, te’lifte

ise ustalik donemine rastlayan, bircok hal, makam ve 1stilahin agiklandig bir eserdir.

Calismamizi bir giris ile dort bolim halinde ele aldik. Giriste kaynaklarin

degerlendirilmesinden sonra Ismail Hakk: Bursevi'nin yasadigi donemde Osmanli
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Devleti’nin genel durumunu siyasi, sosyal, egitim ve dini hayat acisindan ele alan bir

degerlendirme yaptik.

Birinci boliimde, miiellifimizin hayati, halifeleri, postnisinleri ile yazmis
oldugu eserleri hakkinda bilgi verdik. Ismail Hakki, Celvetiyye tarikatina mensip
oldugundan bu tarikat ile ilgili olarak ayr1 bir baslhk agtik. Incelememize konu olan
eser tuhfe tiirii bir eser oldugu icin miiellifin te’lif ettigi diger tuhfeleri ve bu arada

Ozellikle Tuhfe-i Recebiyye’nin tanitimina biraz genisge yer verdik.

Ikincici béliimde ise, inceledigimiz eserin konusu agirlikli olarak esma-i hiisna
oldugundan, “Esma-i Hiisnd Serh Gelenegi ve Bu Gelenekte Ismail Hakki

Bursevi’nin Yeri”, baglig1 altinda esma-i hiisna konusunu isledik.

Uciincii boliimde, eserde sirasi ile islenen ve miiellif tarafindan basliklandirilan
on iki esma-i hiisnay:1 biz de sirasi ile inceleme kisminda degerlendirdik. Buradaki
basliklar altinda miiellif tarafindan, ¢cok degisik mevzilar anlatilmistir. Inceleme
kismindaki hedefimiz daha ¢ok eseri tanitma ve inceleme oldugu icin biz de ayni
yolu takip ederek esma-i hiisna basliklarinin altinda degisik tasavvufi mevzilan ele
aldik. Incelememizle ilgili olarak bu hustisun dzellikle dikkate alinmasinda fayda
vardir. Diger bir sodyleyisle calistifimiz konunun Tuhfe-i Recebiyye’de ele alinig
bigimini dikkatlere sunmaya calistik. Ornegin “Hz. Hizir” konusunda yaptigimiz
aciklamada Islami kaynaklardaki, hattd Bursevi’nin diger eserlerindeki Hz. Hizir’in
mahiyetinin ortaya ¢ikarilmasindan ¢ok Tuhfe-i Recebiyye’de bu konunun nasil ele
alindiginin ve hangi hadise vesilesi ile konu edildiginin ortaya ¢ikarilmasina gayret

ettik.

Dordiincii boliim olan metin kisminda miiellifin imlasina sadik kalmay1 tercih
ettik. Transkripsiyonda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 1. Cildinde yer
alan ve tablo halinde metin dncesine yerlestirdigimiz Transkripsiyon Isaretlerini esas
aldik. Siileymaniye Kiitiiphanesi ¢alisanlarinin da yardimi ile olusturdugumuz Tuhfe-

i Recebiyye’nin fiziki tavsifi’ni tablo olarak metin 6ncesine yerlestirdik.

Uzun ve yorucu bir ¢alisma neticesinde ortaya ¢ikan bu miitevazi ¢alismanin
arkasinda siliphesiz bir¢cok kisinin emegi var. Metinde yer alan “nazm” larin
diizenlenmesinde yardimci olan Yrd. Do¢. Dr. Ekrem BEKTAS’a, Arapca
metinlerin tashihi icin Yrd. Dog. Dr. M. Ciineyt GOKCE’ye, metnin kurulmas1 ve
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tashihi i¢cin Yrd. Do¢. Dr. Abdiilvahap YILDIZ a, hadislerin tahricinde yardimc1
olan Dr. Mehmet DILEK e kaynak temini ve diger hertiirlii yardimlar1 i¢in Harran
Universitesi Kiitiiphanesi Uzmam Kadri ONEMLI’ye, bu eseri ¢alismayr bana
tavsiye edip cesaretlendiren Sakarya U. Ilahiyat F. Ogretim Uyesi Doc¢. Dr.
Ramazan MUSLU’ya, Tez izleme Komitesi iiyeleri hocalarim Prof. Dr. ibrahim
DUZEN’e, Prof. Dr. Adnan DEMIRCAN’a, elestirileri ile calismamm
olgunlagmasina katkida bulunan Prof. Dr. Mustafa TAHRALI ve Prof. Dr.
Diliver GURER’e, bilhassa, ¢ok uzak bir mekdnda olmasma ragmen gerek
kendisini ziyaretlerimde ve gerekse diger sekildeki goriismelerimde bilgisini ve
ilgisini benden hi¢ esirgemeyen tez danisman1 hocam Do¢. Dr. Himmet KONUR’a
aileme, calisma arkadaslarima ve bana tecriibelerinden istifade etme firsati veren

diger tiim hocalarima tesekkiir etmeyi bir borg telakki ediyorum.

Ziibeyir AKCE

Sanliurfa -2008
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a. mlf : Ayn1 miiellif
a.g.c. : Ad1 gegen eser
a.g.m. : Ad1 gecen makale
a.g.md. : Ad1 gecen madde
a.s. : Aleyhisselam

b. : Bin.(oglu)

bk. : Bakiniz

C. : Cilt

cev. : geviren

dgr. : Digerleri

h : Hicri

haz. : Hazirlayan

Hz. : Hazreti

Ist. : Istanbul

km : Kilometre

k.s. : Kuddise SirrihQi
krs. : Kargilagtiriniz
ktp. : Kiitiiphanesi

m. : Miladi

md. : Maddesi

nr. : Numara

nsr. : Nesreden, nesriyat
0. : Oliim tarihi

r.a. : Radyallahu anh
S. : Say1

S. : Sayfa

s.a.v. : Sallallahu aleyhi vesellem
sad. : sadelestiren

Ss. : Sayfalar aras1
tah. : tahkik eden
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ts.
vd.

Vdgr.

VI.

Yay.

: Tercime eden
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: Ve devami
: Ve digerleri
: Varak

: Yayinlayan, yayinlari
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GIRIS

1. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

1.1. Ana Kaynaklar

1.1.1. ismail Hakki Bursevi’nin Kendi Eserleri

Ismail Hakki’nin ¢ok eser yazan veliid bir miiellif oldugu bilinmektedir. Telif
ettigi eserlerin ¢ogunda anlattig1 konu ile iligkilendirip basindan gegen bir olay,
hayatina 4it bir kesiti mutlaka zikreder. inceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye’de
de bu tiir bilgiler ¢oktur. Gerek eserin muhteviyatinin degerlendirilmesinde ve
gerekse inceleme kisminda bu tiir veriler hakkinda bilgi verilecektir. Ismail
Hakki’nin hayati ve diisiincesi hakkindaki en sahih kaynagin yine kendi eserleri
oldugu diisiincesi ile wulasabildigimiz kadar1 ile eserlerinden istifade ettik.
Yararlandigimiz kaynaklar dipnotlarda ve kaynakcada gdsterilmis omakla birlikte
calismamiz agisindan digerlerine oranla daha Onemli olan bazi eserlere dikkat

cekmek istiyorum.

Kitabii’'n-Netice: Safer 1136-Sevval 1136 tarihleri arasindaki varidati ve
serhleridir. Miellif hatt1 (BEEK, Genel, nr. 64, 506 vr.) bulunan eser Ali Namli ve
Imdat Yavas tarafindan giiniimiiz alfabesine cevrilerek iki cild halinde Istanbul’da
1997°de nesredilmistir. Tuhfe-i Recebiyye’de kisa ve kapali olarak gecen bazi olay ve
kavramlarin tafsilatini bu eserde bulmamiz miimkiin oldu. Hacimli bir eser

oldugundan mubhtelif konularla ilgili bahisleri bulmak miimkiindiir."

Serh-i Esma-i Seb‘a: Serh-i Kelime-i Tevhid, Kitibu Secereti’t-tevhid,
Kitdbu't-Tevhid, adlar1 ile de anilan bu eser Halvetiyye ve Celvetiyye tarikatlarinda
siilikte esas alinan La ilahe ilallah, Allah, HG, Hakk, Hayy, Kayyim ve Kahhar
isimlerinin diger bir sdyleyisle “esma-i seb‘a” nin Tiirk¢e serhidir. Bir niishasi
Siileymaniye Ktp.’nde (Pertev Pasa, nr. 637/3, vr. 60°-71°), bir niishas1 Fatih Millet
Ktp.’nde (Se‘iyye Bol. No : 1252/2), diger bir niishasi da Istanbul U. Ktp.’nde (TY

" Eserle ilgili detayl1 bilgi i¢in bk. Erdogan Firat, “Kitabii’n-Netice ve Insan”, Isldmi Ilimler Enstitiisii
Dergisi, c. 2, S. 205, Ankara 1975.



No:2132/2) bulunmaktadir.” Bu riséle ile ilgili olarak Litfii Baykal tarafindan bir
yiiksek lisans caligmasi yapilmistir.” Bursevinin eserleri iginde ele aldigi konu
itibariyle Tuhfe-i Recebiyye’ye en yakin eserdir. On bir vardktan olusan bu kiiciik

hacimli eserden yeri geldikg¢e yararlanmaya ¢alistik.

Silsilendme-i Celveti: Ismail Hakki’nin kaleme aldig1 en son eseridir. Celveti
tarikati silsilesinde bulunan mesayihin terceme-i hallerine dairdir. Eserin son
tarafinda tarikat adab ve erkanina dair bilgiler de bulunmaktadir. Miiellif niishasi,
Millet Ktp., Ser’iye, nr. 1040°da bulunmaktadir. Istanbul’da 1291°de basilmustir.
Eserle ilgili olarak Ilyas Efendi, tarafindan bir Yiiksek Lisans Tezi hazirlanmistr.*
Ismail Hakki bu eserde Celvetiyye mesdyihi arasinda kendisine ayirdigi kisimda
hayatin1 anlatir’ ve kendisi ile ilgili bahsin sonunda “Bu fakir déhi, kelb-i Ashab-1
Kehf” sekizinci oldugu gibi, bu tarikat-1 silsile-i Celvetiyye’'nin otuz ikincisi olmus
olur.” Diyerek silsiledeki yerini bildirmis olur.® Bu eserin hem matbu hem de miiellif

niishasindan yararlandik.

Kitabii Tamdami’l-feyz fi-babi’r-rical: 1smail Hakki’nin seyhi Osman Fazli
Efendi’nin hayati, eserleri, yasayisi, kerametleri, devlet adamlariyla iliskileri ve
sohbetlerine dair bir eser olmakla birlikte eserin bas tarafinda tarikat adab ve
erkdnina dair 6nemli bilgilere de temas edilmistir. Tamdmii’l-Feyz’de Ismail hakki
Bursevi’nin otobiyografisinin yer almasi esere ayri bir orjinallik vermistir.” Aym

zamanda eserde, devrin sosyal, siyasi ve kiiltiirel ozellikleri ile ilgili bilgiler yer

2 Eserin kiitiiphane kayitlar icin bk. Murat Yurtsever, Ismdil Hakki Bursevi Divan, Bursa 2000, s. 96;
Ali Naml1, Ismdil Hakki Bursevi Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayisi, Insan Yay., Istanbul 2001 s. 201

3 Bk.Lutfu Baykal, Bursevi ve Misri'nin Tevhid Risdlelerinde Yer Alan Vahddniyet Anlayisi,
(MUSBE. Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1985, (105 s.) Bu calismada Millet Kiitiiphanesindeki
niisha esas alinmig olup 11 varaklik risalenin transkribi inceleme kismina ilave edilmistir. (ss. 80-94)

* Bk. ilyas Efendi, Ismdil Hakki Bursevi’nin, Kitabu’s-Silsileti’l-Celvetiyye’si, (MUSBE., Yiiksek
Lisans Tezi), Istanbul 1994.

> Bursevi, Kitabu s-Silsileti’l-Celvetiyye, Millet Ktp., Ser’iye, nr. 1040, vr. 80*-86".

5 Bursevi, a.g.¢.86%

7 Temamii'l-Feyz’e gore Ismail Hakki Bursevi’nin otobiyografisi igin bk. Ali Naml, Ismdil Hakk:
Bursevi ve “Temamii'l-Feyz” Adli Eseri II, (yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE.),
Istanbul 1994. ss. 79-93; Ramazan Muslu, fsméil Halkki Bursevi ve Tamdmi’l-Feyz Adli Eseri-I,
(yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE., Istanbul 1994. ss. 8-20.
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almaktadir.® Eserin, miiellif hatt: ile olan niishasi, Topkap Saray Ktp., Revan Koskii,
nr. 497, de bulunmakta olup tahkikli nesri Ramazan Muslu ve Ali Namli tarafindan

gergeklestirilmistir.

Ismi gecen bu eserler disinda istifade ettigimiz diger eserler dipnotlarda ve

bibliyografyada gosterilmistir.

1.2. Tali Kaynaklar

Osmanly Miiellifleri: Bursali Mehmet Tahir Bey (6. 1344/1925) tarafindan
kaleme alin Tirkge bir eserdir. Miiellif bu eseriyle Tiirklerin kiiltiirsiiz bir millet
olduklart yolundaki dis memleketlerde yerlesmis olan anlayisa anlamli bir cevap
vermistir. Alt1 bolim ve {i¢ ciltten meydana gelen eserin ilk bolimi, mutasavviflara
ayrilirken, diger boliimlerde ise sirasi ile fakih, sair, edib, tarih¢i, hekim vb. meslek
erbabimmin hayatlarina ve eserlerine yer verilmistir. Eser Osmanli tarihgileri
aragtirmacilart i¢in Onemli bir kaynak niteligindedir. 1333 tarihli baskisinin

sadelestirilmis metni ayrica yayimlanmistir.’

Ad1 gegen eserin I. Cildinde Ismail Hakki’nin kisa biyografisi ile eserlerinin

tam olmayan bir listesi verilmistir.'

Yadigar-1 Semsi: Mehmed Semseddin Efendi (6. 1936) tarafindan kaleme
alman bu eserde, Bursa’da faaliyyet gOstermis yetmis iki tekke ile bu tekkelere
hizmet veren seyhlerin hal terciimelerine yer verilmistir. iki kisim halinde tasarlanan
bu eserin 1. kismi “Giilzar-1 Misri” adiyla Bursa Misri dergahi ile ilgilidir.
Konumuzla aldkali olan ikinci ciltte ise “Yadigar-1 Semsi” adiyla Bursa’daki diger

tekke ve zaviyeler ile gorevlileri tanitilmaktadir.

Bu eser Mustafa Kara ve Kadir Atlansoy tarafindan giinlimiiz alfabesine

cevrilmis olup yayimlanmustir."!

8 Namli, a.g.e., ss. 22-42; Ramazan Muslu, a.g.e., ss. 55-63; Mehmet Ali Ayni, Tiirk Azizleri I, Ismadil
Hakka, Istanbul 1944. s. 248; Ramazan Muslu, XVIII. Asiwrda Anadolu’da Tasavvuf, (Doktora Tezi,
MUSBE.), Istanbul 2002. s. 359.

? Bk. Bursali Mehmet Tahir Efendi, Omanl Miielliflei, haz. A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen, Istanbul
1972, c. I-111.

19 Bk. Bursali Mehmet Tahir Efendi, a.g.e., 1, ss. 120-124.

""" Mehmed Semseddin, Bursa Dergahlari, Yadigar-1 Semsi, (haz. Mustafa Kara, Kadir Atlansoy.), I-
II, Bursa 1997.



Bu eserin 175-199. sayfalar1 Ismail Hakki Dergihi’na ayrilmis olup, Ismail
Hakki’nin hayati, %eserleri,® dergahinim postnisinleri ve halifeleri'® yer almaktadir.
Bu eser Bursevi'nin hayati eserleri, postnisin ve halifeleri ile ilgili énemli bilgiler

ihtiva etmektedir.

Sicill-i Osmani : Mehmed Siireyya’nin (6. 1326/1909) 3000 sayfaya yaklasan
biiylik bir hal teriimesi ansiklopedisidir. Osmanli devleti’nin kurulusundan itibaren
Islam aleminden muhtelif meslek ve smiflara mensip sahislarin hal terciimelerini
kapsamaktadir. Sicill-i Osmdni, bircok meslek erbabinin hayatina yer vermistir'
Miiellifimizin Tuhfe-i Recebiyye’yi ithaf ettigi Recep Pasa ile ilgili saglikli bilgiyi bu
eserde bulduk.

Vakaiyu’l-Fuzala: Sakdik-i Nu‘mdniyye zeyillerinden Seyhi Mehmed Efendi
(6. 1144/1731)’nin Vakdiyu’l-Fuzald isimli eserinde IV. Murad-IIl. Ahmed devrinde
yasayan ulema, mesdyih devlet ricali ve sdirlerin biyografileri arasinda Ismail Hakk1

Bursevi hakkinda da bilgi verilmektedir.'®

Osmanl1 Tarihi: Ismail Hakki Uzuncarsili, XVIII. Asirda yetisen ilim ve fikir
adamlar1 arasinda Ismail Hakk: Bursevi’yi de sayar. Ismail Hakki efendi (Bursali),

baslig1 altinda ona {i¢ sayfa ayirarak kiymetl bilgiler verir.'’

1.2.1. Ismail Hakki Bursevi ve Eserleri ile Tlgili Dogrudan Yapilan

Cahismalar

Bursevi Hakkinda dogrudan yapilan c¢alismalar asagida tezler, makale ve
kitaplar seklinde tasnif edilmistir. Ancak diger kaynaklara nisbeten daha fazla
istifade ettigimiz bazi1 kaynaklar1 bu kisimda 6zellikle zikretmek istiyorum. Bu

eserlerin bir kismi1 sunlardir:

2 Mehmed Semseddin, a.g.e., ss. 175-182.

5 Mehmed Semseddin, a.g.e., ss. 183-185. Mehmed Semseddin burada ismail Hakki’nin 115 eserini
ismini vermektedir.

' Mehmed Semseddin, a.g.e., ss. 186-199.

"> Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, 1, IV, (Yayina haz. Nuri Akbayir, eski yazidan aktaran, Seyid Ali
Kahraman), Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul 1996.

' Seyhi Mehmed Efendi, Vakdyiu'l-fuzald, (haz. Abdilkadir Ozcan, c.II, s. 683. (Sakdik-i
Nu ‘maniyye ve zeyilleri i¢inde).

17 [smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, IV/11, Ankara 1988, 604-606,
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Ali Naml’nin Ismdil Hakki Bursevi Haydti, Eserleri, Tarikat Anlayist, isimli
doktora ¢alismasi, Hiiseyin Vassaf’m Kemal-name-i Ismdil Hakki (Bursevi
Biyografisi),'® isimli eseri, Mehmet Ali Ayni’nin Tiirk Azizleri, I Ismdil Hakk
Bursevi, isimli eseri, Seyit Aver’'nin Sifilerin Hadis Anlayisi Bursevi Ornegi, isimli
doktora ¢alismasi, Murat Yurtsever’in Ismdil Hakki Bursevi Divén, isimli doktora
calismasi ile Sakib Yildiz’in “Tiirk Miifessiri Ismail Hakki Bursevi’nin Hayat1”

isimli makalesi.

1.2.1.1. Lisans Tezleri

Ruhncevaz Deringdr, Ismdil Hakki Bursevi ve Tiirk¢ce Eserleri, Istanbul

Universitesi Ktp., nr. 2514.
Osman Senel, Ismdil Hakki Bursevi'nin Hayati, Eserleri ve el-Furik'u, 10.

Merkez Kitaplik, Edebiyat Fak. Ktp., THI nr. 66.

1.2.1.2. Yiiksek Lisans Tezleri

Hiiseyin Yenice, Ismdil Hakki Bursevi'nin Muhammedive Serhihin 1.

Cildindeki Tasavvufi Istilah ve Semboller, MUSBE., Istanbul 1987, 166 s.,

Sunay Yilmaz, Ismdil Hakki Bursevi'nin Muhammadiyye Serhinin II. Cildinde
Gecgen Tasavvufi Istilah ve Semboller, MUSBE., Istanbul 1993, 238 s.

Yusuf Celik, Ismdil Hakki Bursevi'de Basiret Anlayisi, MUSBE., Istanbul.
1994, 88 s.

llyas Efendi, Ismdil Hakki Bursevi'nin “Kitabii's-Silsileti‘l-Celvetiye si,
MUSBE., Istanbul 1994, 175 s.

Ramazan Muslu, Ismdil Hakki Bursevi ve ‘“‘Temamii'l-Feyz” Adli Eseri,

MUSBE., Istanbul 1994. (127 s.+ Metin).

Ali Naml, Ismdil Hakki Bursevi ve Tamamiil Feyz Adli Eseri (ikinci kisim)
MUSBE., istanbul 1994 (116 s + Metin).

' Omer Ozkan, Hiiseyin Vassaf, Hayati, Eserleri ve Kemdlndme-i Hakki Adli Eseri, (GUSBE.,
Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 1999, ss. 7-9.



Mehmet Ali Akidil,  Ismdil Hakki Bursevi hayadti, Eserleri ve Tuhfe-i
Omeriyye si (tenkitli metin), GUSBE., Ankara 1996, 96 s.

Ayse Giiltekin, Ismdil Hakki Bursevi‘nin Kirk Hadis Serhi Uzerine Tahric ve
Tenkid Calismasi, SUSBE., Konya 1996, 194 s.

Hikmet Giiltekin, Ismdil Hakki Bursevi Kirk Hadis Serhi Transkripsiyonu ve
Hadislerin Tahric ve Tenkid Kritigi (ilk yirmi hadis), SUSBE., Konya 1996, 244 s.

Naim Avan, Ismdil Hakki Bursevi'nin Kitabii'l-Envar Adli Eseri, YYUSBE.,
Van 1997, 251 s.

M. Zeki Basyemenici, Ismdil Hakki Bursevi’'nin “Kitdbii's Zikr ve's-Seref”
Adli Eseri, MUSBE., Istanbul 1997, 157 s.

Ibrahim Capak, Bir Din Felsefesi Problemi olarak Bursali Ismdil Hakki’da
Uluhiyyet, MUSBE., Istanbul 1997.

Rafiye Duru, [smail Hakki Bursevi'nin Serh-i Pend-i Attar’1, Ege USBE., 1998,
166 s.

Recep Yaman, /. Hakki Bursevi'nin Kitdbiis-Siiluk Adli Eseri, YYUSBE., Van
1998, 203 s.

Fazli Ding, I[smadil Hakki Bursevi'nin Ed-Diirret’l Irfanive Adli Eserinin
Transkripsiyonu ve Tahkiki, HUSBE., Sanlurfa 1998, 108 s.

Thsan Soysald1, Ismdil Hakki Bursevi'nin Kitdbu 'n-Netice Adli Eserindeki
Tasavvufi Istildhlar, HUSBE., Sanlurfa 1998, 103 s.

Seyda Oztiirk, Ismdil Hakki Bursevi'nin Iki Tuhfesi: Tuhfe-i Vesimiyye, Tuhfe-
i Aliye, MUSBE., Istanbul 1999, 210 s.

Ahmet Tastan, Bir Sarih Olarak Ismdil Hakki Bursevi ve Edebi Serhleri,
UUSBE., Bursa 1999, 368 s.

M. Ali Karavelioglu, Ismdil Hakki Bursevi'nin Muhammediye Serhi (1. cilt)
Ferahu r-Rith, TUSBE., Istanbul 1999, 757 s.

Veysel Akkaya, Tuhfe-i Ataiyye, MUSBE., (basilmis), Istanbul 1999.

Taner Cetin, Ismdil Hakki Bursevi’de Varidat Kiiltiirii, UUSBE., Bursa 1999.
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Saliha Baryaman, Ismdil Hakki Bursevi, Rithu’l-Mesnevi (birinci cilt) Inceleme

Metin, UUSBE., Bursa 2000, 621 s.

M. Fatih Hasgicek, Ismdil Hakki Bursevi nin Rithu'l-Beydn inda Nefs Kavrama,
MUSBE., istanbul 2000, 113 s.

Nuran Doner, Tasavvuf Kiiltiiriinde Variddt Gelenegi ve Biirsevi'nin Kitdb-1

Kebir'i, UUSBE., Bursa 2000, 185 s.

Muhammet Ali Esmeli, Ismdil Hakki Bursevi'nin Muhammediyye Serhi (II.
cilt) Ferahu r-Rih, TUSBE., Istanbul 2001, 360 s.

Ziyaeddin Cosan, Ismdil Hakki Bursevi ve Fatiha suresi tefsiri, MUSBE.,
Istanbul 2001, 202 s.

Irfan Poyraz, I. Hakki Bursevi "Kitab-1 Haydtii'I-Bal", UUSBE., Bursa 2001,
217 s.

Mustafa Efe, Rithu l-Mesnevi, Ismail Hakki Bursevi, (ikinci cilt 1b-99b arast)
Inceleme Metin, UUSBE., Bursa 2002, 268 s.

Omer Ozbek, Bursevi'nin Ruhu'l-Beyin adli tefsirinde "Usil-i asere”,

EUSBE., Kayseri 2003, 205 s.

Ziilfiye Eser, Ismdil Hakki Bursevi'nin Es'iletii's-Sahafiyye ve Ecvibetii'l-
Hakkuyye Isimli Eseri, MUSBE., Istanbul 2003, 276 s.

Mehmet Akif Glinay, Bursevi'nin  Muhammediyye  Serhinde  Tasavvufi
Kavramlar (I11. cildin ilk 105 s), MUSBE., 2004, 392 s.

Betiil Bagh, Bursevi'nin Muhammediye Serhinde Tasavvuf Kavramlari (II1. cilt
192-278 sayfalar arasi), MUSBE., Istanbul 2005, 343 s.

Ibrahim Halil Giiler, Ismdil Hakki Bursevi'nin Serhu'l-Kebdir adli eserinin

tamitimi ve tahlili, MUSBE., 2005, 195 s.

Selim Cakioglu, Ismdil Hakki Bursevi'nin Tuhfe-i Recebiyye Eserininin Tahkik
ve Degerlendirilmesi, MUSBE., Istanbul 2006 (261 s.). Bu ¢alisma, esma-i hiisna ile
ilgili bir degerlendirmenin bulundugu giris boliimii ile 50 sayfalik bir inceleme kismi
ve metinden olugmaktadir. Metinde transkripsiyon isaretleri kullanilmamustir.

Yapacagimiz caligmada ise transkripsiyon isaretleri kullanilacak ayrica tasavvufi
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unsurlarin degerlendirilmesi, Ismail Hakki Bursevi’nin yasadig1 dénemde Osmanl
Devleti’nin genel durumu, Ismail Hakk: Bursevi’nin hayati, sahsiyeti, eserleri ile

metin incelemesi daha derinlikli olarak ele alinacaktir.

Nizamettin Burak, Ismdil Hakki Bursevi'nin Vesiletii’'l-Meram’i (Inceleme

Metin), DEUSBE., 2006. (167 s.).

Enver Tirkmen, Osman Bedriiddin Erzurumi’'nin Giilzar-1 samini’sinde
Bulunan  Ayetlerin ~ Tasavvufi  yorumlart ve Rithu’l-Beyin Adl  Tefsirle
Karsilastirilmasi, FUSBE., Elaz1g 2007.

1.2.1.3. Doktora Tezleri

Nevin Giimiis, Ismdil Hakki Bursevi'nin Kitabiil-Envar't ve Serh (Haydti-

Inceleme-Tenkidli Metin), EUSBE., Kayseri 1998, 300 s.

Seyit Avel, Ismdil Hakki Bursevi'de Hadis Tespit ve Yorumu, SUSBE., Konya
1999, 375 s.

Ali Namly, Ismdil Hakki Bursevi, Hayati, Eserleri ve Tarikat Anlayisi, Insan
Yay., 2001, 381 s.

Ismail Giile, Ismdil Hakki Bursevi'nin Rithu'l-Mesnevi'sinin Incelenmesi (3

cilt), IUSBE., istanbul 2003, 498 s.

M. Murat Yurtsever, Bursali Ismdil Hakki Divini (Inceleme Metin) (basilmis
Dotora Tezi), UUSBE. Bursa 1990, 762 s.

Sakip Yildiz, L Exegete Turc IsmdllL Hakki Buriisawi, Sa Vie, Ses Oeuvres et
La Methode dans son Tafsir Rith al-Bayan, L’ Universite de Sorbonne, Paris, 1972.

Sakip Yildiz, Biiyiik Tiirk Miifessiri Ismdil Hakki Bursevi, (Fransizca Doktora

Tezinin miiellif tarafindan yapilan basilmamis Tiirkce terciimesi, 1975)

1.2.1.4. Kitaplar

M. Tahir Bursali, Mevidnd Seyh Ismail Hakki el-Celveti, Istanbul, 1329.

M. Ali Ayni, Tiirk Azizleri I Ismadil Hakki Bursevi, Marifet Basimevi, Istanbul
1944.



Sahhaf Es’ad Efendi, Terciime-i Hal-i Ismadil Hakki, (Pend-i Attar Serhinin
Basinda), Siileymaniye Ktb., Hekimoglu BI. nr. 980.

M.Ali Sabini, Tenviru’l-Ezhdn Min Tefsiri Rithi’l-Beydn, Ismdil Hakki el-
Bursevi, (Ihtisar ve Tahkik), Daru’l-Kalem, Dimask 1988.

Hasan Turyan, Bir Kamil Insan Ismadil Hakki Bursevi, Merassaa Yay., Bursa

2006.

1.2.1.5. Makaleler

M. Ali Ayni, “Ismail Hakk: Bursevi Hakkinda Bir Tedkik Hulasas1”, Ddru’l-
Funiin llahiyat Fakiiltesi Mecmii ast, .11, S. 9, Istanbul 1928.

Ahmed Said Siileyman; “Vahdetii’l-viicid ve Ba’du’l-Efkari’l-Batiniyyeti Fi’l-
Kiitiibi’t-Tiirkiyyeti 1i Ismail Hakki El-Bursevi”, Mecelletii Kiilliyeti’l Adab,
Camiatii’l-Kahire, II. 1968.

Erdogan Firat, “Kiitdbu’n-Netice ve Insan”, Isldm [limleri Enstitiisii Dergisi,

11/205, Ankara 1975.

Dr. Sakip Yildiz, “Tiirk Miifessiri Ismail Hakki Bursevi’nin Hayat1”, Islami
Ilimler Fakiiltesi Dergisi. S.1, Erzurum 1975, ss. 103-126.

Biilent Rauf, “ismail Hakk1 Bursevi, Translation of and Commentary on Fusus
al-Hikam by Bulent Rauf With The Help Of R. Brass and H. Tolemache”, Oxford
and Istanbul, Muyiddin ibn Arabi Society. 1986, 264 pp.

M. Murat Yurtsever, “Ismail Hakk: Bursevi’nin ‘Kitabii’l-Envar’1”, UUIFD,
S.7,c.7,ss.279-296.

Yasar Aydmli, “Ismail Hakki Bursevi’nin Felsefe Tasavvuru”, Isldmi

Arastirmalar Dergisi, C. XVI, S. 2, 2003, ss. 185-194.

Nuran Déner, “Ismail Hakki Bursevi’nin Kitab-1 Kebir’i ve Bursevi’de Varidat

Kiiltiiri”, Tasavvuf Dergisi, S. 15, Temmuz-Aralik 2005.

Bursevi ile ilgili yapilan diger bazi calismalar bu arastirma i¢inde ayrica

zikredilmistir.



1.2.2. Tali Cahismalar

Bu baglik altindaki tali calismalardan kastimiz dogrudan miiellifimiz ile ilgili
olmayan ancak, Celvetiyye tarikati hakkinda bilgi verilirken Bursevi’den de bahsedip

yararlandigimiz ¢aligmalardir.

H. Kamil Y1ilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, MUIFV., Yay.
Istanbul 1980.

Selami Simsek, Kesanli Siileyman Zati ve XVIII. Asirda Celvetilik,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi, ATUSBE), Erzurum 2005.

Mustafa Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati,
(Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, UUSBE), Bursa 1990.

Hasan Basri Ocalan, XVII VYiizyilda Bursa’da Tasavvuf Kiiltiirii,
(yayimlanmamis Doktora Tezi UUSBE), Bursa 1999.

2. ismail Hakki Bursevi’nin Yasadigi Donemde Osmanh Devleti’nin

Genel Durumu

2.1. Siyasi ve Askeri Olaylar

Ismail Hakk: Bursevi, Osmanli Devleti’ni gerilemeye dogru gétiiren olaylarmn
basladig1r donemde (h. 1063-1137, m.1653-1725) yasamistir. XVII. ylizyilin ikinci
yarist ve XVIIIL ylizyilin baglar1 olarak ifade edebilecegimiz bu donemde, Osmanl
Devleti’nin merkezi otoritesinde énemli zaaflarin basladig1 goriilmektedir. Ozellikle
bu donemde, Valide Sultanlarin devlet islerine 6nemli Slgiide karistigi, devletin
basina ¢ocuk yastaki sultanlarin gectigi ve sadaret makamina gecenlerin yonetimde
onemli rol aldigi, bu yiizden de sik sik bu makamlarin el degistirdigi goriilmektedir.
Biitiin bunlardan dolay:1 siyasi ac¢idan bu donemin pek parlak olmadigini ifade

edebiliriz'’

Ismail Hakki, bes padisahin saltanat doneminde yasamistir. Bunlar, IV.

Mehmed (1648-1687), II. Siilleyman (1687-1691), I Ahmed (1691-1695), II.

' Mustafa Nuri Pasa Netayic iil-Vukuat, Kurumlari ve Orgiitleri ile Osmanli Térihi, (sad. Neset
Cagatay) TTK. Yay., Ankara 1992, I-11I, 254.
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Mustafa (1695-1703) ve III. Ahmed (1703-1730)’dir. Bursevi, dmriiniin ilk otuz dort
senesini, Osmanli tahtinda Kanuni’den sonra kirk yila yakin bir siireyle en ¢ok
saltanat slirmiis olan IV. Mehmed doneminde gecirmistir. Bu padisah (IV. Mehmed),
heniiz yedi yasinda bir ¢cocukken tahta ¢ikmis, 6nce biiyiikannesi Késem Mahpeyker
Sultan’in, ardindan annesi Turhan Valide Sultan’in naibeligi altinda saltanat
stirmistiir. Daha sonralar1 Kopriiliilerin sadaret doneminin baslangicindan itibaren
devlet yonetiminden ilgisiz ve habersiz bir sekilde vaktini ¢ogunlukla av partileriyle

gegirmistir.zo

Kiigiik yasta tahta gecirildigi i¢in iyi bir egitim alma imkanima kavusamayan
IV. Mehmed, tarihe av iptilasi olan bir Osmanli padisah1 olarak gecmis,
cocuklugunda basladig1 avciliktan biitiin ikazlara ragmen vazgegmemis ve bu durum
onun tahttan indirilmesine sebep olmustur. Padisahin olduk¢a masrafli av partilerini
tertip etmesi ve devlet isleriyle ilgilenmemesi, merkezde devlet idaresinde gorev alan
idarecilerin gevsemesine sebep olmus ve bu durum devletin gittikce kan
kaybetmesine yol a¢mustir’’ IV. Mehmed’in saltanatiin ilk yillar1 Valide
Sultanlarin ¢ekigsmeleriyle ge¢mistir. Bu donemde devletin mali durumu bozulmus,
bu bozulmanin neticesinde akce birkag defa devaliie edilmek zorunda kalinmustir.*?
Bu durumun da etkisiyle hem merkezde hem de Anadolu’da isyanlar meydana
gelmistir.”® Osmanli yonetimindeki bu karmasa, Osmanli Devleti’nin Girit ve
Dalmagya’da savastigt Venedik Donanmasi’nin Canakkale Bogazi’n1 abluka altina
almasina sebep olmustur. Boyle aci askeri olaylar meydana gelirken, merkezde
Biiyiik Valide Kosem Sultan ile padisahin 6z annesi Hatice Turhan Sultan arasinda,
saray agalarimin ve ocak agalariin da katildig: bir rekabet yasanmakta idi. Bu durum

1651 (h.1061) yilinda, ocak agalariyla anlasarak IV. Mehmed’i tahttan indirmeye

20 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, TTK. Yay., Ankara 1988, I1I/1, s. 589.

2! Uzungarsil, a.g.e., 1/, s. 588-589; Cavit Baysun, “Mehmed IV”, I4, VII, 556-557; Ismail Hami
Danismend, zdhli Osmanli Kronolojisi, Istanbul 1961, 111, 412, 464 .

2 Ahmet Tabakoglu, Tiirk Iktisat Téarihi, Istanbul ts., s. 268.

3 Andre Miquel, Dogustan Giiniimiize, Islim ve Medeniyeti, , (cev. Ahmet Fidan- Hasan Mentes),
Birlesik Dagitim, Istanbul 1991, 1, 352, 354.
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calisan Kosem Mahpeyker Sultan’in bogdurulmasi ve ocak agalarinin yonetimdeki

etkilerinin ortadan kaldirilmasiyla son bulmustur.**

Kopriili Mehmed Pasa’nin® 1656 tarihinde sadarete getirilmesine kadar,
Osmanli Devleti yonetiminde adeta bir fetret donemi yasanmistir. Mali durumun
diizeltilmesi i¢in bazi tedbirler alan Tarhoncu Ahmed Pasa’® gibi hamiyetli bazi
vezirler de dahil olmak tizere higbir yonetici kayda deger bir icraat yapma imkanini
bulamamustir.”” Kopriili Mehmed Pasd’nin sadaret gorevini almasiyla, IV. Murad
doneminden sonra bozulan devlet idaresi rayma sokulmaya calisilmig,”® igteki
ayaklanmalara biiyiik 0l¢iide son verilmis, dis diismanlar sindirilmis, devlet otoritesi

yeniden saglanmaya baslanmistir.”’

IV. Mehmed déneminin en 6nemli olaylarindan bir tanesi II. Viyana Kusatmasi
olmustur.®® Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin, diizenlenmesinde bir maslahat
goriilmeyen Avusturya seferine Padisahi ikna etmesi ve bu sefer sirasinda Viyana’y1
tedbirsizce kusatmasi Osmanli Devleti’nin bir hezimetle karsi karsiya gelmesine

sebep olmustur.’

II. Viyana bozgunu adeta biiyiik felaketlerin baslangici olmustur. Budin gibi
onemli bir kalenin bile elden ¢ikmasina sebep olan gelismelere kayitsiz kalan ve av
partilerine son vermeyen padisaha kars1 gittikge olumsuz bir hava olugmaktaydi.
Istanbul’da ulufelerinin verilmemesini bahane ederek ayaklanan askerler, IV.
Mehmed’in tahttan indirilip yerine, uzun siiredir dort duvar arasinda yasadigindan
dolay1 devlet idaresinden habersiz olan II. Siileyman’1 tahta ¢ikarmiglar. Ancak bu

degisiklik problemlere c¢are olmamis II. Siileyman’in devlet yonetimindeki

** Mustafa Nuri Pésa, a.g.e., s. 254 ; Mucteba Ilgiirel, DGBIT., istanbul 1993, XI, 27; Metin Kunt,
(Yaymn Yon.Sina Aksin), Tiirkiye Tarihi I, Osmanli Devleti 1600-1908, istanbul 1997, s. 32.

K opriilii’niin sahsiyeti ve donemi i¢in bk. M. Tayyib Gokbilgin, “Képriililer” /4, VI, ss. 892-897;
Uzungarsily, a.g.e., 1114, ss. 367-401.

26 Tarhoncu Ahmed Pésd’nin aldig1 mali tedbirler hakkinda bk. Uzungarsili, a.g.e., 111/1, ss-264-267;
Ziya Karamursal, Osmanli Mali Tarihi Hakkinda Tetkikler., Ankara 1989, s. 36.

" Bk. Mucteba llgiirel, a.g.e., ss. 28-29; Uzuncarsily, a.g.e., 111/, s. 265.

28 Carl Brockelmann, Isldm Uluslari ve Devletleri Tarihi, (gev. Neset Cagatay), Ankara 1992, s. 272.

¥ Metin Kunt, a.g.e., istanbul 1997, ss 34-38.

3% Bk.Uzungarsli, a.g.e., 1llA, s. 445-459.

31 Bk. Uzungarsili, a.g.e., 111h, s. 439-459; Baysun, a.g.md., ss. 548-554; Danismend, a.g.e., 111, ss.
412-456.
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basarisizligi menfi yondeki gelismelerin daha da biiyiimesine sebep olmustur.’”
Nitekim II. Siileyman doneminde de maglibiyetler birbirini takip etmis, Belgrad, Nis
ve Kanije gibi 6nemli yerler ile Mora Yarimadast Osmanli Devleti’nin elinden

cikmustir.

Kopriilii Mehmed Pasa’nin vefatindan sonra yerine gecen Kopriiliizade Fazil
Mustafa Pasd, Nis, Semendire ve Belgrad gibi 6nemli bazi yerleri almustir.®® II.
Stileyman’dan sonra Osmanli tahtina gegen ve dort yila yakin saltanat siiren II.
Ahmed doneminde de Osmanli devleti savaglara devam etmis, II. Viyana
bozgunundan sonraki Salankamen meydan muharebesi magliibiyetle sonuglanmistir.
Bundan sonra Osmanli, Avrupa savaglarinda hep kaybettigi bir donem yasamustir.
Bu siralarda Varat kalesi Avusturyalilarin eline ge¢cmis, Sakiz adasi Venedikliler
tarafindan isgal edilmistir. Ayrica icte Irak, Hicaz, Suriye, Trablus, Cezayir ve
Tunus’ta devleti ugrastiran bircok karisikliklar meydana gelmistir.34 II. Ahmed’in
akabinde Osmanli tahtina oturan II. Mustafa, kendinden 6nceki padigahlarin aksine
bizzat seferlere istirak ederek askerin moralinin diizelmesine vesile olmus, ilk
Avusturya seferlerinde bazi basarilarin elde edilmesine yol agmistir. Ancak bu
basarilar devam etmemis, ti¢lincli Avusturya seferi sirasinda meydana gelen Zenta
maglibiyeti, Osmanli tarihinin ilk agir antlagsmasi olan Karlofca’yr (1699)
imzalamasina sebep olmustur. Karlofca Antlagmasiyla Osmanlilarin Avrupa’daki
ilerlemeleri durdurulmus, Osmanli Devleti tarihinin ilk biiyiik arazi kaybini burada
vermistir. Bu antlasma neticesinde Hiristiyan devletlerin Osmanli Devleti’'ne harac
vermesi kaldirtlmistir. Osmanli Devleti, Avrupa savaslarinda ve politikasinda, biiylik
bir devlet olma yerine diplomatik degeri olmayan zamanin biiylik devletlerinin
amaclarin gore sekillendirilen bir ara¢ durumuna diisiiriilmiistiir.”> Bundan sonraki
dénemin en 6nemli politikasi, eldeki topraklarin muhafaza edilmesi olmustur.*®
Karlof¢ca Antlasmasindan sonra, uzun siiredir devam eden savaglardan dolay1 gerek

merkezde, gerekse tasrada meydana gelen basibozukluklarin ortadan kaldirilmasi

32 Bk. Uzungarsili, a.g.e., 111/1, 495-496; Bekir Kiitiikkoglu, “Siileyman I1”, /4, XI, ss. 155-157.
3 Bk. Kiitiikoglu, a.g.md. ss. 157-170.

 Bk. Cavid Baysun, “Ahmed II”, /4, I, ss.164-165.

3 Niyazi Berkes, Tiirkiyede Cagdaslasma, Dogu-Bat1 Yay., Istanbul 1978, s. 41.

36 Bk. Uzungarsili, a.g.e., I1I/1, s. 555-595; Cengiz Orhonlu, “Mustafa II”, /4, Istanbul 1979, VIII, ss.
695-697.
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icin baz1 diizeltmeler yapma yoluna gidilmistir. Ancak saltanatinin ilk yillarinda,
bizzat seferlere katilarak ordunun moralini yiikselten ve merkezdeki otoriteyi
saglama yoniinde imit veren II. Mustafa, Zenta bozgunundan sonra kendi kabuguna
cekilmis ve babasi IV. Mehmed gibi avciliga meyletmis, bunun i¢in de zamaninin
cogunu Edirne’de gegirmeye baslamistir. Bu durum merkezde yine karmasanin

meydana gelmesine sebep olmustur.

II. Mustafa’nin hocasi Seyhiilislam Feyzullah Efendi de, Padisah nezdinde
kazandig1 giivene dayanarak belli basli makamlar1 ogullarina ve kendisine yakin
olanlara dagitmistir. Hatta, Osmanli tarihinde esine rastlanmamis bir uygulama ile
kendinden sonra, biiyilk oglu Fethullah Efendi’nin seyhiilislamlik makamina
getirilmesi icin padisahtan bir hatt-1 hiimayun almustir.’’ Feyzullah Efendi’nin
padisaha giivenerek devlet islerine daha fazla karismasi, sadrazamlarin tdyin ve
azlinde rol almaya calismasi, gerek ulema arasinda, gerekse de askerler nezdinde
6nemli rahatsizliklara sebep olmustur.”® Bunun neticesinde ulema, asker ve Istanbul
ahalisi ayaklanarak Edirne’ye dogru hareket etmistir. Osmanli tarihine “Edirne
Vak’asr™ veya “Feyzullah Efendi Vakasi™ olarak gecen ve Osmanli tarihinde iic
defa meydana gelen Seyhiilislam katli hadiselerinden biri bu devirde olmustur.*'
Seyhiilislam Feyzullah Efendi, asi yenigeriler tarafindan bir¢ok hakaretlere maruz
kalmis ve bu ayaklanma neticesinde Feyzullah Efendi katledilmistir.** II. Mustafa da
tahttan indirilip, yerine kardesi III. Ahmed cikarilmistir (1703).* Otuz yasinda iken

agabeyi yerine tahta gecen III. Ahmed, bir isyandan sonra tahta ¢iktigi i¢in, asi

*7 Sayet Feyzullah Efendi ayaklanma sonucu 6ldiiriilmese idi, Osmanli hiikiimdar hanedam gibi bir de
seyhiilislam hanedanin tesekkiil edecegi ve bu makamin belirli ailelere miinhasir kalacagt yorumlari
yapilmaktadir. Bk. Vasfi Rasit Sevig, (Abdulkadir Altinsu, Osmanli Seyhiilislamlari, kitabina
yazdig1 6ns6z) Ayyildiz Matbaast A. S., Ankara 1972. s. XLI.

3% Metin Kunt, a.g.e., ss. 51-52; Uzungarsily, a.g.e., IV/1, s. 15.
3% Abdiilkadir Ozcan, “Edirne Vak’ast”, DiA, istanbul 1994, X, ss. 445-446.

% Feyzullah Efendi’nin hal terciimesi ve ve Edirne Vak’asindaki rolii i¢in bk. Orhan Kopriili,
“Feyzullah Efendi” md., [4, IV, ss. 593-600; Abdulkadir Altinsu, Osmanli Seyhiilislamlar,
Ayyildiz Matbaasi A.S., Ankara 1972, ss.98-101.

I Antony Dolphin Alderson, Biitiin Yonleri ile Osmanli Hanedani, (gev. Sefaettin Severcan), istanbul
1998, s. 115.

42 Feyzullah Efendi’nin feci akibeti i¢in bk. Uzuncarsil, a.g.e., IV/l, ss. 24-38; a. mlf. a.g.e., ss. 38-45;
Mehmet Serhan Taygi, “Feyzullah Efendi, Seyyid”, DIA, Istanbul 1995, XII, 527; Uzuncarsil,
a.g.e., IV/1, ss. 24-45; llgiirel, a.g.e., ss. 109-111; Mustafa Nuri Pas3, a.g.e., lII-1V, s. 24-25.

# Bk. Orhonlu, “Mustafa I, /4, VIIL 5.697-699; a.g.e., s. 75.
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yenigerilerin istedikleri altmis kadar devlet adamini onlarin eline teslime mecbir
kalmistir. III. Ahmed’in saltanatinin ilk yedi yilinda yedi sadrazam gorev almistir.
Sadrazamlarin boyle sik bir sekilde degistirilmesi, icte de dista da basarili
gelismelere engel olmustur. Daha sonra sadarete getirilen Baltact Mehmed Pasa’nin
orduyla Rusya cephesine gitmesi ve Prut Nehri kenarinda Car Petro kumandasindaki
Rus ordusunu teslime mecbir bir vaziyete sokmasi, bunun iizerine karsi tarafin
teklifi ile nispeten basarili Prut Antlagmasimnin (1711) imzalanmasi bir miispet
gelisme sayilabilirdi. Ancak Rus tarafinin bu antlasma maddelerini yerine
getirmemesi, III. Ahmed’in yeni bir sefer i¢in ordu ile birlikte Edirne’ye gitmesine
sebep olmustur. Ancak Ingiliz ve Hollanda elgilerinin devreye girmesi ve Prut
Antlagsmasimin bazi maddelerinin Ruslar tarafindan uygulanmasi neticesinde bu
seferden vazgecilmistir. Sadrazam Ali Pasa kumandasindaki Osmanli ordusunun,
Mora Yarmmadasin1 Venediklilerden geri almasi ve Girit’teki bazi kalelerin ele
gecirilmesi (1715) de zikredilmesi gereken askeri basarilardir. Ancak ayni basarilar
Avusturya cephesinde gosterilememistir. Bunun {izerine Nevsehirli Damat Ibrahim
Pasa’nin sadareti zamaninda®* Pasarofca Antlagsmasi® imzalanarak (1718) batida ve
kuzeyde savaslara son verilmistir.*® Bu dénemde bozulan adalet miiessesesine ¢eki
diizen vermek, ilmiye sinifindan olanlarin maddi durumlarini diizeltmek ve

yolsuzluk yapanlari cezalandirmaya yénelik bir nizimname ¢ikarilmustir.*’

2.2. Sosyal ve Ekonomik Olaylar

Bursevi’nin yasadigi donemde Osmanli Devleti’'nin gerek siyasi, gerekse
ekonomik agidan pek parlak bir durumda olmadigi goriilmektedir. Uzun ve yorucu
savaglar Ozellikle II. Viyana bozgunundan sonra askeri alanlarda meydana gelen
basarisizlik ve maglabiyetler sosyal hayati 6nemli 6l¢lide olumsuz etkilemistir. Bu

durum Rumeli’de gelir getiren topraklarin kaybedilmesine, dolayisiyla da para

* Bk. Uzungarsili, a.g.e., IV, ss. 147-203.
* Bk. Uzungarsil, a.g.e., IV/1, ss. 140-146; M. Ilgiirel, a.g.e., XI, ss. 125-126.

* Enver Karal, “Ahmed III”, /4, I, ss. 165-166; Miinir Aktepe, “Ahmed III”, Did, 11, 34-38; M.
llgiirel, a.g.e., s. 115-136.

*" Ahmed Liiffi, Osmanli Addlet Diizeni, (sad. Erding Beylem), istanbul 1979, s. 82.
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kaynaklariin kurumasina®® ve devletin ekonomik agidan gittikce zaafa ugramasina
sebep olmustur. Osmanli maliyesi, siirekli bor¢lanmalar yiiziinden ecnebi niiflizu
altina girmis, milli kaynaklarin coguna yabanci sermaye el atmistir. Ciddi bir mali
reforma gidilmediginden, devletin artan ihtiyaclari mevciat geliriyle karsilanamaz

hale gelmis ve hazinede agik meydana gelmigtir.49

Ek mali kaynak olusturmak amaciyla basvurulan tagsis islemleri ise fiyat
artiglarina,”® yenicerilerin ayaklanmalarina, vezir ve hattd padisahlarin kellelerinin

. . 51
istenmesine yol agmustir.

Ekonomik sikintilarin asilmasi i¢in devletin halka yeni vergiler koymasi ise
¢are olmadigi gibi, halkin devlete olan giiveninin kaybolmasina yol agmustir.’”
Padisahlarin tahta ¢ikislarinda bahsis dagitilmasi adeti ekonomiyi olumsuz etkileyen
sebeplerden biridir. IV. Mehmed’in tahta oturmasi sirasinda dagitilan bahsis, ancak
Sultan fbrahim déneminde haksiz bir sekilde zengin olmus Cinci Hoca’min®® serveti

miisadere edilerek verilebilmistir.>*

II. Siileyman’in ciilus bahsisini vermek i¢in hazinede para bulunmadigindan i¢
hazine ve kilerde ne kadar altin, giimiis kap, kili¢ gibi malzemeler varsa darphaneye
verilmig, buna ragmen yetmemistir. Bu sikintinin giderilmesi, kapikulu askerlerinin

tagkinligin1 engellenmesi ve yaklasmakta olan baharda sefer hazirliklarinin

* Osmanlida para darhgmn yol agtigi huzurzuzluklar hk. genis bilgi i¢in bk. Mustafa Akdag, Tiirk
Halkimin Dirlik ve Diizenlik Kavgasi, (Celali Isyanlari), Cem Yay., Istanbul 1995, ss. 52-61, 462-
463, 490; a. mlf. Tiirkiye 'nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi, Cem Yay., Istanbul 1995, c. I, ss. 290-299.

¥ Vedat Eldem, Osmanh Imparatorlugu’nun Iktisadi Sartlart Hakkinda bir Tetkik, TTK. Yay.,
Ankara 1994, s. vi.

%0 Akge degerindeki kararsizligin sosyal alandaki olumsuz etkileri icin bk. Akdag, a.g.e., c. 11, ss. 278-
289.

1 Sevket Pamuk, Osmanli-T: iirkiye Iktisadi Tarihi, Istanbul 1988, s. 147; Ahmed Giiner Sayar,
Osmanl Iktisat Diisiincsinin Cagdaslagmast, Der yay., Istanbul 1986, s. 106, 107.

2 TV. Murat (1623-1640) ve Sultan ibrahim (1640-1648) doneminde yasamis olan Kogi Bey, bu kétii
gidisat1 ¢ok Onceden tespit etmis ve bu tespitlerini her iki padisaha rapor hélinde sunmustur. bk.
Koci Bey, Ko¢i Bey Risdlesi, sad. Zuhiiri Danisman, MEB. Yay., Istanbul 1993,

%3 Cinci Hoca’in sebep oldugu felaketler hakkinda bk. Mehmed Halife, Tdrih-i Gilmani, (haz. Omer
Karayumak), Istanbul ts., ss. 45-50.

>4 Karamursal, a.g.e., s. 34; Mustafa Nuri Pasa, a.g.e., c. I-I1, s. 309; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 111/,
s. 241; Cavit Baysun, “Mehmed IV” I4, VII, 548; Nuri Unlii, Isldm Tarihi, 11, Istanbul 1994, 321.
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yapilabilmesi i¢in zenginlerden “imdadiye”™” adi altinda para alinmasina karar

verilmistir.*®

II. Ahmed’in ciilis bahsisi, devam eden savaglarin tesiriyle de devleti zor
durumda birakmugtir. III. Ahmed doneminde de ayni sikintilar yasanmls,57 ancak

devlet ileri gelenlerin miisddere edilen mallari ile ihtiyag giderilebilmistir.*®

Savaglarin son bulmasi neticesinde Osmanli Devleti’nde “Lale Devri” diye
isimlendirilen zevk ve eglence devri baglamistir. Tabiat1 itibariyla rahati, zevk ve
sefay1 seven III. Ahmed bundan sonra vaktini eglencelerle gegirmistir. Bu donemde
lale eglenceleri, helva sohbetleri ve mesire yerlerinde toplanip zaman gegirme
istiyaki Istanbul’u bir eglence merkezi haline getirmistir. Bdylece Istanbul’un hayat
tarzinda Onemli degisiklikler meydana gelmis, Paris’ten getirilen planlar 6l¢ii
alinarak Kagithane’de ve Bogazici sahilinde yeni binalar insa edilmeye baslanmistir.
Her taraf renk renk ¢igeklerle siislenmis, boylece “siiktifecilik” ad1 verilen ¢igekeilik

meslek haline gelmistir.

Bu donemde iktisadi ve sosyal hayatla ilgili yenilik hareketlerine biiyiik 6nem
verilmis, edebiyat ve sanatta onemli adimlar atilmigtir. Zamanin ilim adamlar
arasindan bir terciime heyeti kurulmus ve nadir yazmalarin yurt disina ¢ikartilmasi
da yasak edilmistir. Bu yillarda Istanbul’da bes kiitiiphanenin insa edilmesi de egitim

alanindaki giizel gelismelerdendir.

Bu devirde, Avrupa devletleriyle gelistirilen siyasi miinasebetler sebebiyle
elcilik teatileri artt1. Paris’e gonderilen Yirmisekiz Mehmed Celebi burada birgok
miiesseseleri gezdi ve gordiiklerini rapor haline getirdi. Kendisine seyahatinde

refakat etmis olan oglu Said Mehmed Efendi ise matbaanin Istanbul’da agilmasini

> imdadiyye: Savas zamanlarinda, savas masraflarini karsilamak, baris zamanlarinda da biitge agigimi
kapatmak i¢in halktan alinan orfi vergidir. Bk. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tdrih Deyimleri ve
Terimleri Sozlig., MEB Yay., Istanbul 1993, I1., 63; Yiicel Ozkaya, Osmanli Imparatoriugu’'nda
/fydnlzk, TTK. Yay., Ankara 1994, s. 48, 49, 52, 89; Yusuf Halacoglu, XVIII. Yiizyilda Osmanlt
Impratorligu nun Iskdn Siyaseti ve Agsiretlerin Yerlestirilmesi, TTK.Yay., Ankara 1991, s. 29.

> Uzungarsily, a.g.e., IV, 437.

7 Abdulkadir Ozcan, “Ciilus”, DI4, VIII, 112-113; Bu dénemde alinan bazi mali tedbirler i¢in bk.
Halagoglu, a.g.e., s. 29, 30.

% Bk. Karamursal, a.g.e., s. 34; Uzungarsily, a.g.e., IV/1, 486-488; I11/11, s. 335-337; a.mlf, [V/1, s. 320;
Ozcan, a.g.md., s. 113.
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sagladi. 1727 yilinda ilk defa Tiirk¢e bir kitap matbaada basilmistir. Bu gelismeler

bir nevi Osmanli Devleti’nin garplilasmasimin bir baslangict olmustur.™

I1I. Ahmed saltanatinin son yillarinda Iran ile meydana gelen problemler ve
savaglar, Osmanli Devleti’'ni bu donemde mesgiil eden en biiyiik siyasi meseleler
olmustur. Bu durum, icte III. Ahmed ve veziri Sadrazam Damat Ibrahim Pasa’nin
itibarin1  diistirmiistiir. Bu donemde sik sik gerceklestirilen seferlerden dolay:
ekonomi zayiflamis ve bunu asmak i¢in ard arda yeni vergiler konulmustur.
Anadolu’daki ayaklanmalar ve asayisin bozulmasi neticesinde halk Istanbul’a goc
etmis ve bu durum issizligin yayginlasmasima sebep olmustur. Istanbul esnafinin
icinde bulundugu zorluklar gibi iktisadi ve sosyal sebepler, idarecilere karsi
hosnutsuzlugun artmasina yol agmistir. Bu sikintilara ragmen padisah ve devlet
adamlarinin eglencelerine devam etmesi halkin padisah ve yoneticilere olan giivenini
yok etmis, diger taraftan baz1 makamlara yetkililerin yakinlarinin getirilmesi de bir
kisim devlet erkdni ve ilmiye smifinin de memnuniyetsizliklerini dogurmustur.
Durum bu vaziyette iken, meydana gelen hosnutsuzlugu ortadan kaldirmak icin
Uskiidar sahrasina tuglar dikilerek iran iizerine sefer ilan edildigi halde,*® Padisah’in
sefere taraftar olmamas1 ve Sadrazam Ibrahim PAsd’nin isi agirdan almasi iizerine
1730 yilinda Patrona Halil isyan1 meydana gelmistir. Bu isyan neticesinde Sadrazam

Ibrahim Pasa 6ldiiriilmiis, III. Ahmed de tahttan ayrilmak zorunda kalmistir.®!

2.3. Egitim ve Ogretim Durumu

Bilindigi gibi Osmanli medrese sisteminde sinif gegme yerine kitap bitirme
esas alinmaktaydi. Bu sdyede kabiliyyetli kisilere erken yaslarda alim ve miiderris
olma firsat1 taninmis olmaktaydi. Keza, dersler sik sik tekrarlarla ve karsilikli

miinakasalarla islenip medresenin yakinindaki mescid ve camilerde® &grenilen

% Bk. Karal, “Ahmed 1117, [4, 167-168; Aktepe, “Ahmed 111", DIA, 11, 37-38; M. llgiirel, a.g.e., s.
133,134.

Ankara 1990, s.54.

5! Bk. Uzurgarsili, a.g.e., IVA, s. 170-210; Karal, “Ahmed II1”, 4, 1, 168; Aktepe, “Ahmed III”, DiA,
11, 36-37.

%2 [slam tarihinde cAmi ve mescitlerin egitim-6gretim faaliyetleri agisindan oynadiklari rol hakkinda
genis bir degerlendirme i¢in bk. Johs Pedersen, “Mescid”, /4, _VIII, Istanbul 1979, ss. 61-71; Sakip
Yildiz, “Vaaz ve Hutbelerle Camilerde Din Egitimi, Diyanet Isleri Baskaliginin Rolii”, Tiirkiye 1.
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bilgilerin tatbikati yapiliyordu.” Bu tatbikat sdyesinde kuru bir ezbercilik yerine

17" ilmi ile tanismasi saglaniyordu.®® Bu

talebenin muhakemesini gelistiren “cede
uygulamaya ilave olarak, Osmanlinin ilerleme doneminde talebe, din ilimleri
yaninda, matematik, fizik, astronomi ve hikmet gibi miispet ve felsefi ilimlerle de
techiz edilmekteydi.®® Duraklama déneminde, 6zellikle XVI. yiizyihn sonlarma
dogru matematik, keldm ve hikemiyat (felsefe) gibi tefekkiirii artiran akli ilimler ile
din ilimleri arasindaki dengenin akli ilimler aleyhine gittikge bozuldugu

goriilmektedir.®” Bu durum hem miiderris kalitesi itibariyla, hem de tedrisat ve talebe

bakimindan medreselerin bozulmasi neticesini dogurmustur.®®

Ayrica teamiillere aykir1 olarak, medreselerde artik ilmi kriterlerin yerine
iltimasin tesirli olmast,®’ bir kistm ulema ¢ocuklarina on bes yasindan once ulema

. . c e n . . 70 . . c .
payesi ve miiderrislik rutislar1 verilmesi,” para ve riigvetle miiderrislik unvanlarinin

Din Egitimi Semineri, Ankara (22-23 Nisan 1981), s. 59; Mushirul Hak, “Islam Toplumu ve
Toplumun Hayatinda Caminin Yeri” (trc., Ahmet Giig), UUIFD., S.111, C. 111, ss. Bursa 1991, 287-
292.

83 Cahit Baltaci, XV-XVI. asirlarda Osmanli Medreseleri, s. 44, 45; Islam’n ilk dénemlerinde tatbik
edilen egitim-6gretim metodu igin bk. Ahmet Celebi, Isldm’da Egitim-Ogretim Tarihi, (trc., Ali
Yardim), Istanbul 1983, s. 95.

4 Cedel: Dogrulugu herkes trafindan kabil edilen 6nermelere dayanan kiyas; tartismada rakibi
susturma yontemi anlaminda kullanilan mantik, kelam ve felsefe terimidir. Daha genis bilgi i¢in bk.
Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, DI4, VII, 208-210; Stileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve
Terimler Sozligii, Ak¢ag Yay., Istanbul 1996, ss. 92-101.

6 Ziya Kazici-Mehmet Seker, Isldm Tiirk Medeniyeti Tarihi, istanbul 1981, s. 164.

5 Daha genis bilgi i¢in bk. Selahattin Parladir, “Medrese Hakkinda Pedagojik bir Degerlendirme”
DEUIFD, IV, izmir 1979.

57 Hasan Akglindiiz, Osmanli Medrese Sistemi, Istanbul 1997.s. 506; Yusuf Halacoglu, X1V ve XVII.
Yiizyillarda Osmanlilarda Devlet Teskilati ve Sosyal Yapi, TTK.Yay., Ankara 1991, s. 127; Ziya
Kazic, Isldm Miiesseseleri Tarihi, Istanbul 1991, s. 241.

% Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tdrihi, Ankara 1985, s. 64. Akli ilimler ile din ilimleri arasindaki
dengenin akli ilimler aleyhine gittikce bozuldugu ve bu durumun medreselerin bozulmasina neden
oldugu fikri bu kou ile ilgili te’lif edilmis olan eserlerin ¢ogunda yer alan yaygin bir goriistiir.
Ancak bu goriisiin pek de isabetli olmadigi, zira akli ilimlerin, medreselerin gerilemeye basladigi
tarih olarak kabtl edilen XVI. Yiizyilda da okutuldugu iddia edilmektedir. Medreselerin gbzden
diismesi ve faaliyet yapamaz hale gelmesinde en onemli faktdriin, Osmanli devlet yonetimi ve
sisteminde gerceklesen diisiinsel, siyasal, sosyal ve Kkiiltiirel “Batililasma” ve “Sekiilerlesme”
hadisesi oldugu ileri siiriilmektedir. Bu ylizden medresenin gerilemesinden yada bozulmasindan
degil, dislanmasindan ihmal edilmesinden, gézden ¢ikarilmasindan bahsedilmesinin daha dogru
olacagi iddia edilmektedir. Bu konu ile ilgili olarak daha daha genis bilgi i¢in bk. Yasar Sarikaya,
“Osmanli Medreselerinin Gerilemesi Meselesi: Elestirel Bir Degerlendirme Denemesi”, Isldm
Arastirmalart Dergisi, S. 3., 1999, ss. 23-39.

* Bu iltimaslara gesitli 6rnekler icin bk. Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi-Medrese
Progmmlarz_, Icazetndmeler-Islahat Hareketleri, Istanbul 1983, ss. 148-154; Uzuncarsili, Osmanli
Devleti’nin llmiye Tegkilati, 3.bs. TTK Yay., Ankara 1988, ss. 67-74.

" flber Ortayli, Tiirk Idare Tarihi, TODAL., Enstitiisii Yay., Ankara 1979, s. 171, 172.
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dagitilmasi,”’ ehil olanlarin degil de iltimashlarin medreselere yonetici ve miiderris

. . . .7
olarak atanmasi medreselerin bozulmasina sebep olan en 6nemli etkenlerdir.’

Ayrica, Osmanli Devleti’nin yiikselmesinde biiyiik rolii olan medreselerin
¢okiisiinde rol oynayan sebeplerden birisi de bu kurumlarin asil vazifelerini ihmal
ederek siyasetle ugrasmasi ve siyasetin de bu miiesseselere miidahelesi olarak

gosterilmektedir.”

XVII. yiizyilda egitim-6gretim kurumlar1 olan medreseler ve egitimci olan
miiderrisler sayica hayli fazla olmakla birlikte bu sayisal fazlalik nitelige
déniigmemistir.”  Tlmi  seviyenin diisiikliigi, medrese teskilatmn diizeninin
bozulmasi neticesinde miiderrislerin sayisinin artmast bu bozulmalarin ana

sebepleridir.”

Bu donemde te’lif edilen ¢ok miktarda eserin ilmi niteliginin olmamasi da
egitim durumu acisindan bize bir bilgi vermektedir. Medreselerin Osmanli
Devleti’'nde bu sekilde bozulmasi karsisinda Avrupa’da matbaanin icadi ve miispet

ilimlerin yayilmasi bilimsel ¢caligmalarin 6niinii agmistir.”®

2.4. Dini ve Tasavvufi Hayat

Ismail Hakki’nmin yasadifi doénemin en onemli dini hareketi siiphesiz
Kadizadeliler Hareketidir. Bursevi’nin dogumundan ¢ok Onceleri baglamis olan bu
hareketin etkisi sonraki yiizyillar1 da etkilemistir. Osmanli Devleti’nde, IV. Murad
devrinin (1623-1640) baslarindan IV. Mehmed’in saltanat doneminin (1648-1687)

sekizinci yilina kadar olan miiddet i¢inde dinde bir tasfiye hareketi meydana

"' Kazic, Seker, a.g.e., s. 165.

7 Medrese sisteminin yozlasmast ile ilgili genel bir degerlendirme igin bk. Nejdet Sakaoglu, Osmanli
Egitim Tarihi, Iletisim Yay., Istanbul 1991, ss. 32-49.

& Bayram Kodaman, Abdulhamid Devri Egitim Sistemi, TTK. Yay., Ankara 1991, s. x.

™ flmiye simfinin bozulmasi ile ilgili bir degerlendirme i¢in bk. Ahmet Akgiindiiz-Said Oztiirk,
Bilinmeyen Osmanli, Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yay., Istanbul 1999, s. 307.

7 Medrese sisteminin bozulmasi ile ilgili olarak bk. Cahit Baltaci, “Egitim”, (Osmanli Diinydy: Nasil
Yénetti, kitab1 iginde), Iz Yay., Istanbul 1998, s. 255; Atay, a.g.e., s. 153.

76 Bk. Uzungarsily, a.g.e., III/n, s. 490-495; a.mlf., Iimiye Teskilat1, s. 67.
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gelmistir ki buna, Istanbul’da Kadizdde Mehmed Efendi adindaki bir vaizin 6n ayak

olmasi dolayisiyla “Kadizadeliler Hareketi” denmektedir.”’

Kanuni Sultan Siileyman doneminde (1520-1566) yetismis olan Birgivi
Mehmed Efendi’nin,”® Kur’dn ve Siinnet disinda her tiirlii Islam gelenegi reddeden
selefi’” anlayisindan beslenen Kadizadeliler Hareketi’nin isim babasi olan Kadizade

Mehmed Efendi Istanbul vaizlerindendir.

XVII. yiizy1l baglarindan itibaren, o zamana kadarki dini ve fikri hoggoriiniin
azaldig1 ve tasavvuf ehline diismanlik gosteren Kadizadeliler ismi altinda bir vaizler
smifinin ortaya c¢iktigi ve etkili oldugu goriiliir. Bu vaizler, devlet islerinin
bozulmasini dindeki bid‘atlara baglamislar ve tarikat adabina savas agmuslardir.*® Bu
kat1 tutum, yukarida degindigimiz medresenin egitimini salt nakli ilimler alanina
dogru daraltmasinda etkili olan faktorlerden biri olacaktir.®' Merkezi otoritenin zayif
olmast ve bazi saray agalarinin bu mutaassip vaizlerin yaninda yer almasi
toplumdaki dini ayrismanin hizlanmasina sebep olmustur. Kadizadelilerin
faaliyyetleri neticesinde, Halveti ve Mevlevi tekkelerinde serbest bir sekilde zikirler
yapilmasi gii¢lesmis, bu yiizden Istanbul halki Adeta ikiye boliinmiistiir. Baz1 saray
agalariin da vaizleri tutmasi neticesinde tekkelerin basilmasi ve seyhlerin tehdit

edilmesi gibi hadiseler vuku bulmustur.®

7Ahmet Yasar Ocak, “XVILYiizyllda Osmanl Imparatorlugu’'nda Dinde Tasfiye (Piiritanizm)
Tesebbiislerine Bir Bakis, Kadizadeliler Haraketi”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari, XVII-XXI/1-2, s.
208 Kadizadeliler Haraketi ile ilgili genis bilgi icin bk. Cengiz Giindogdu, “XVII. Yiizyil
Osmanlhisinda Iki Farkl Stfi Tipi Abdiilmecid-i Sivasi ve Idris-i Muhtefi”, /LAM Arastirma Dergisi
c. II, S. 2 (Temmuz-Aralik 1997), ss. 21-40; a. mlf., “XVII. Yiizyilda Tekke-Medrese
Miinasebetleri Acisindan , Sivasiler-Kadi-Zadeliler Miicadelesi”, ILAM Arastirma Dergisi c. 111, S.
1 (Ocak-Haziran 1998), ss. 37-75.

78 Uzungarsilu, a.g.e., lI1A, s. 354, 355.

7 Selefiye ve bu mezhebin tasavvufla olan miindsebeti i¢in bk. Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin
Yapusi, Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Dergah Yay., Istanbul 1979, ss. 33-72.

% Medrese ile ehl-i tasavvuf arasindaki tartismalarin genis bir tahlili igin bk. Ferhat Koca, “Osmanlilar
Donemi Fikih-Tasavvuf iliskisi: Fakilar ile Sofular Miicadelesinin Tarihi Seriiveni”, GUCIFD,
2002/1, ss. 73-131; Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, c. 1, MEB. Yay., Istanbul
1998, ss. 118-120.

8 {lhan Tekeli, Selim ilkin, Osmanli Imparatorlugu’nda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olusumu
ve Déniigiimii, Ankara 1993, s.39.

82 Bk. Uzungarsily, a.g.e., I/ s. 354-366; M. Ilgiirel, a.g.e., s. 36-39.
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Kiicik Kadizide Mehmed Efendi,*> demogojisi kuvvetli oldugu i¢in kisa
zamanda meshur olup Ayasofya Camii vaizligine yiikselmisti. Zamanla taraftarlarini
arttiran Kadizade, kendisi gibi tasavvuf ehlinin aleyhinde olan vaizler yetistirmistir.**
Kadizade’nin, bid’atlara c¢atarken, tarikat ayinlerini ve bazi tasavvufi meseleleri
diline dolayip miinakasa konusu yaptig1 siralarda, Seyh Abdiilmecid Sivasi Efendi de
Halvetilerin ileri gelenlerindendi.85 Sivasi de Kadizade’ye ve fikirlerine karsi
cikmakta, miinakasa konusu olan meseleleri mutasavviflarin inanglar1 dogrultusunda
cevaplandirmaktaydi. Bu iki sahis arasinda tartisilan meseleler tarihgiler tarafindan

asagidaki on alt1 baslik altinda toparlamaktadir:®

1.AKkli ilimlerin tahsilinin mesrd olup olmadigi; daha sonraki donemde devam
edecek olan bu tartismaya Bursevi de miidahil olmustur. Eserlerinde sadece
medresedeki akli ve dini ilimleri tahsil edip kesf ve miisahededen bi-haber olanlari
ulema-i riisum,”” ulema-i zahir,* ulema-i gafilin® gibi sifatlarla niteleyerek onlar

elestirmistir.

2. Hizir Aleyhisselam’in hayatta olup olmadig1; Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye’de
bu konuya da temas etmis hattd basindan gecen bir soygun hadisesi vesilesi ile Hz.

Hizir ile olan bulusmasim nakletmistir.”

3. Ezan, mevlid ve Kur’dn’t makamla okumanin mahzurlu olup olmadig:
Bursevi bu huslsta da Tuhfe-i Recebiyye’de gorislerini beyan etmis ve “lahn-1

makbiliin inzimdm1 onu Kur’dniyet 'den ihra¢ etmez” diyerek Kur’dn’in makamla

8 Uzuncarsily, a.g.e., 1A, s. 355, 356.
8 Metin Kunt., a.g.e., s. 277.

% Sivasi hk. bk. Cengiz Giindogdu, Abdiilmecid-i Sivési, Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi ATUSBE), Erzurum 1997, ss. 50-87; Ocak, a.g.m., s. 216;
Uzungarsili, a.g.e., 1114, s. 356-366; Ibrahim Baz, Abdiilehad Nuri-i Sivdsi'nin Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Goriisleri, (Yayimlanmamus Doktora Tezi AUSBE), Ankara 2004, ss. 108-121.

% Bk. Ocak, a.g.m., s.s.217; Uzungarsily, a.g.e., 111/, s. 357.

87 fsmail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., Siilleymaniye Ktp., Esed Efend, nr. 1374, vr. Sb, 15%, 53b,
73",

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., 26".

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., 11°,

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., 11%, 12°, 12".
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okunabilecegi husisunda Peygamberimiz (s.a.v.) donemindeki bazi uygulamalari

delil olarak ileri stirmiistiir.”’
4. Tarikat mensiiplarinin sema ve devranlarinin caiz olup olmadig;,

5. Tasliye’ (Hz. Muhammed’e salavat okuma) ve tarziye’ (Sahdbeye r.a.

deme)’nin icap edip etmedigi,

6. Titiin, kahve gibi keyif verici maddeler haram olup olmadigi; Bursevi bu
hustista da goriisiinii aciklar ve Sam’da ikamet ederken Ibn Arabi’yi riiyasinda
gordiiglinii ve kendisine, “avam ve havas arasinda kullanilan ve duhan (tiitiin)
denilen bu nesnenin istimalinin haram oldugunu” sdyledigini nakleder ki, kendisi de

ayn1 kandati paylasmaktadir.”*
7. Firavun’un imaninin makbal olup olmadig,

8. Muhyiddin-i Arabi’ye kafir denilip denilemeyecegi; Bursevi, “Hatmu’l-
evliyd” olarak zikrettigi ibn Arabi’nin sidik bir takipgisi oldugunu inceledigimiz
eserinde sik sik dile getirir. Derin bir muhabbetle baglandig1 bu tistadini elestirenlere

hiicim eder.
9. Hz. Muhammed’in ebeveynin imanla kabre girip girmedikleri,
10. Yezid’e lanet edilip edilemeyecegi,
11. Kabir ve tlirbe ziyaretlerinin caiz olup olmadigi,

12. Biiyiiklerin el ve eteklerini 6pmek ve selam verirken egilmenin dogru olup

olmadigi,

13. Kandil gecelerine mahsus nafile namazi kilinip kilinamayacagi;
Bursevi’nin, Tuhfe-i Recebiyye'de en fazla iizerinde durdugu hustislardan birisi de bu
mevzadur.”” Kendi zamaninda bu tartisma biitiin hararetiyle devam etmis, hatta

Bursa’da ikamet ettigi bir zamanda Bursa Ulu Camii’nde bir kisinin Oliimiiyle

°! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 15°

2 bk. Abdullah Yegin v.dgr., Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Tiirdav Yay., Istanbul
1985, s. 950.

% bk. Abdullah Yegin, a.g.e., s. 948.
% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 21°.
% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 15°.
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neticelenen siddetli tartismalar olmustur.”® Bu konuyu inceleme kisminda ayrica ele

alacagimiz icin kisa kesiyoruz.
14. Emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinkerin farz olup olmadigi,
15. Riigvet almanin caiz olup olmadigi,
16. Bid’atlarla amel etmenin hiikmii,”

Bu meselelerde Abdiilmecid Sivasi Efendi Ozetle su cevaplart vermistir:
Miispet ilimler tahsil edilebilir. Ezan ve Kur’dn makamla okunabilir. Sema ve
devran caizdir. Hz. Peygamber’in anne ve babasi imanla gitmistir. Hizir hayattadir.

Yezid’e lanet vacip degildir. Kabir ve tiirbe ziyareti caizdir.”®

Kiigiik Kadizdde Mehmed Efendi 1635 yilinda 6lmiis ise de, onun fikirleri
baska bazi vaizler tarafindan devam ettirilmistir. Bu fikirlerin en siddetli miidafii
Ustiivani Mehmed Efendi olmustur.”” IV. Mehmed’in saltanat yillarinda,
Ustiivani’nin sohbetlerine saraya mensip Baltacilar, Bostancilar, Helvacilar ve
Enderun menstplar1 da devam ettigi i¢in, bunlar vasitasiyla saraya niifliz ederek
“Padisah Seyhi” unvanini almistir. Ustiivani Mehmed Efendi, gerek sarayda, gerekse
halk arasindaki vaazlarinda siirekli olarak Kadizade nin goriislerini isliyordu.
Ustiivani, sarayda kendine iyi bir ¢evre edinerek ve bu kanalla tiyin ve azillerde sz
sahibi olmaya baglamistir. Kendi diigiincelerine uygun kisilerden aldig riisvetin bir
kismini1 daha iist makamlardakilerle paylasarak, soz konusu kisilerin gerekli yerlere

tayinlerini yaptirryordu.'®

Kadizadeliler ile Seyh Sivasiler arasindaki c¢ekisme, Kadizadelilerin bazi
tekkeleri basmaya yonelmelerine kadar gider. Iki grup arasindaki diismanligin
siddetlenmesinde, her iki tarafta yer alan kotii niyetli, cahil ve mutaassip kisilerin
bliyiik rolii oldugu anlasiliyor. Daha kuruldugu devirden beri Osmanli Devleti
blinyesinde yiizlerce yil varlifim yan yana, ahenk i¢inde korumus, hattd bazen

isbirligi ortaya koyabilmis tasavvuf mensiplariyla medreselilerin bdyle bir ¢cekisme

*Namli, a.g.e., s. 79.

7 Bu konu ile ilgili tartigmalar i¢in krs. Uzuncarsili, a.g.e., 114, s. 365-366.
% Uzungarsily, a.g.e., 111/, s. 358.

% Uzungarsily, a.g.e., 1A, s. 359, 360.

10 Uzuncarsily, a.g.e., 1A, s. 359.
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icine diismesi, sliphesiz ilk defa bu kadar siddetli bir sekilde oluyordu. Kadizadeliler,
ciddi ilmi tenkitlere dayanamayacak kadar, ilmen zayiftilar. Ancak ulemanin
kendilerine kars1 ortak bir cephe tesis edecek kadar cesur ve azimkar olmamalari
yliziinden onlar bu derece kuvvetlenmis ve taskin hale gelebilmislerdir.

101 02

Kadizadelilere kars: ilmi delillerle miicadele eden Kiird Molla'®' ve Tatar imam'

1% {Ustiivani Mehmed Efendi'™ reisligindeki

da yalniz brrakilmiglardir
Kadizadeliler’in giic ve kudretleri meshur Cmar (Vakvak) Vak’asma'® (4 Mart
1656) kadar devam eder. Bu olayda taraftarlar1 ve hamileri olan agalarin katledilmesi
onlari zaafa ugratmistir. Yeni vezir Boynuegri Mehmed Pas,'® Kadizadelilerin
yonetim tizerindeki etkilerine son vermis fakat onlar da Vezir-i a’zamin aleyhine
gecerek azledilmesine sebep olmuslardir. Osmanli Devleti’nin bu nazik déneminde,
Kadizadeliler Hareketi’nin doguracagi korkung sonuglar1 tasavvur eden yeni Vezir-i
a’zam Kopriilii Mehmed Pasa, yeni olaylarin baslamasina firsat vermemek igin,
aldigy fetva ile, IV. Mehmed’in topladig1 bir ulema meclisinde, basta Ustiivani
Mehmed Efendi olmak iizere, Tiirk Ahmed ve Divane Mustafa gibi elebas1 vaizleri
tutuklatir.'”” Bu kisilerin Kibris’a siiriilmesi ile Kadizadeliler hareketi fiilen sona
erer.'” Ismail Hakki Bursevi de Kadizadeliler-Sivasiler miicadelesinin devam ettigi
yillarda yasadigina gore, onun da bu olaylara kars1 bir tepki icinde olmas1 gerekir.

Eserlerinden anlasildigina gore, Bursevi dogrudan olaylarin i¢inde olmamakla

birlikte, fikirleriyle Kadizadelilere kars1 olup tasavvuf ehlinin yaninda yer almistir.

[lmi ve sosyal miiesseseler agisindan XVIII. asrmn birinci yarisina bakildig
zaman, padisah ve devlet adamlarinin ilmi ve sosyal faaliyyetlerin i¢inde oldugu
goriiliir. II. Mustafa’nin hocast Feyzullah Efendi, Fatih’te bir medrese ve bir
kiittiphane yaptirmistir. III. Ahmed Topkapi1 Sarayi’nda ve Yeni Cami karsisinda

halk icin iki kiitiiphane tesis etmistir.

" Uzuncarsily, a.g.e., s.362.

12 Uzungarsili, a.g.e., s. 361-362.

103 Uzungarsily, a.g.e., s. 361; A.Y.Ocak, a.g.m., s. 223.

% Uzungarsily, a.g.e., s. 359.

1% Cinar Vak’asi veya Vak’ai Vakvakiye i¢in bk.Mustafa Nuri Pasa, a.g.e., c. I-II, s. 258-259.
1% Uzungarsily, a.g.e., s. 394.

197 Samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlar, c. 11, istanbul 1993, s. 85.

1% Bk. Uzungarsily, a.g.e., 111/, s. 296-299, 303-307.
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Gorildiigii gibi Bursevi, Osmanli Devleti’nin temellerinin sarsilmaya bagladigi,
gerilemenin kendini hissettirdigi bir donemde yasamistir. Devletin siyasi agidan
zayiflamasi, topraklariin kaybedilmeye baslanmasi, halkin dini hayatin1 da olumsuz
etkilemis, Ozellikle tekke ve medreselerde bu durum agik¢a goriilmiistiir. Bununla
birlikte bu dénemde, Ismail Hakki Bursevi, Abdiilgani en-Nablusi ve Erzurumlu
[brahim Hakki gibi, tesirleri giiniimiize kadar gelebilen 6nemli sahsiyetler ortaya
cikabilmistir. XVIII. yiizyilin baslarinda, eserleri ve irsadi ile ¢okiintiiye dogru giden
tekke ve tarikatlar1 1slah etmeye ¢alisan ilim erbabindan biri de siiphesiz Ismail
Hakki Bursevi’dir. Ancak medrese-tekke arasinda bozulan hassas dengenin

diizeltilmesi miimkiin olmamis ve bu durum Tanzimat’a kadar siiriip gitmistir.'®

19 Bk. Irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Miindsebetleri, 3. bs., Seha Nes., istanbul 1989, s.
128-131.
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BOLUM I

ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN HAYATI, SAHSIYETI VE
ESERLERI *

1.1. Dogumu, Ailesi ve Yetismesi

Ismail Hakki, kendi hayat: ile ilgili bilgileri “Kitdb-1 Silsile-i Seyh Ismail Hakk
Bi Tarik-i Celveti” isimli eserinin kendisine ayirdigi kisminda genisce
anlatmaktadir.” Bulgaristan sinirlar1 icerisinde yer alan “Aydos™ kasabasinda 1063
Zi’l-ka’de/1653* Eylill ayinda diinydya gelmistir.’ Aslen istanbullu olup, Aksaray
mevkiinde oturan babasi Mustafa Efendi® Ismail Hakki’nin dogumundan bir sene
once 1062/1652 yilinda biiyiik bir yangina maruz kalmistir.” Bu yangin sonucu biitiin
ev esyalarmi kaybedince Aydos’ta bulunan c¢iftligine yerlesmeye karar
vermistir.® Daha 6nceleri Istanbul’da tasavvufi cevrelerle ilgisi olan Mustafa Efendi,
Aydos’ta bu ilgisini sirdiirmeye devam etmistir. Bursevi’nin babasi, Zakirzade

Abdullah Efendi’nin halifesi sifatiyla o siralarda Aydos’ta bulunan Celveti seyhi

* Bursevi’nin Hayati, Ismdil Hakki Bursevi'nin Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayisi, ismi ile Namh
tarafindan Doktora Tezi olarak ¢alisilimig olup basilmigstir. Ayrica Sakib Yildiz tarafindan (Fransizca
Doktora Tezinden ayri olarak) “Tiirk Miifessiri Ismail Hakki Bursevi’nin Hayat:” ismi ile Isldmi
Ilimler ~ Fakiiltesi Dergisi, S. 1. de yayimlanmistir. Bu boliimiin hazirlanmasinda ve
basliklandirilmasinda her iki eserden ve Mehmet Ali Ayni’nin Tiirk Azizleri I. Ismail Hakki Bursevi,
(fstanbul 1944.) eserlerinden yararlanilmustir.

* Bursevi, Kitdb-1 Silsile-i Seyh Ismdil Hakki Bi Tarik-i Celveti, Haydarpasa matbaasi, 1291. Bundan
sonra sadece Silsile seklinde atif yapilacaktir. (Bu eserin bagka bir niishasi i¢in bk., Kitabii’s-Silsile,
/miist. Zaviye-i Selami Seyhi Mehmed Said), Manisa 11 Halk Ktp., Akhisar Zeynelzade Koleksiyon,
Arsiv no. 45 Ak Ze 24/1, 1b-100b. (Eser goriintiisiine www.yazmalar.gov.tr. adresinden ulasilabilir,
istifade ettigimiz Millet Ktp. Niishasi referans verildiginde “Millet Ktp. seklinde ayrica
belirtilecektir.)

3 Semseddin Sami, Kdmusu 'I-A’ldm, Istanbul,1316, 1/511.
* Bazi kaynaklarda dogumu 1652 olarak gosterilmektedir. Bk. Ayni, a.g.e., s. 13.

3 Bursevi, Silsile, s. 101; Giinay Kut, “Ismail Hakk1”, The Encyclopaedia of Islam (new Edition), Vol.
IV, 1978 Leiden. Pp. 191-192.

6- Sakib Yildiz, “Tiirk Miifessiri ismail Hakki Bursevi’nin Hayati” Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, S.
1,s. 104.

" Bursevi, Silsile, s. 101; Hiiseyin Vassaf, Kemdl-name-i Ismdil Hakki, haz. Murat Yurtsever, Bursa
2000, s. 8.

¥Sakib Yildiz, a.g.m, s. 104.
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Atpazari Osman Fazli ile yakinlik kurmus ve heniiz ii¢ yasinda bulunan oglu Ismail
Hakki ile bulusturup elini Sptiirmiistii.”

Babasmin tasavvufla i¢ i¢e olan mubhitinin, Ismail Hakki’nin yetismesinde

10 5lmas1 onun

bliyiik bir tesiri olmustur. Ana-baba cihetiyle her iki ailenin “sadattan
tasavvufi kiiltir cevresinde yetismesine zemin hazirlamistir.'' Babasi, Bayram
Cavus’un oglu, annesi Kerime Hanim ise, Kadi Ahmed Efendi’nin kizidir. Bu
bilgiler 1518inda Bursevi'nin, baba tarafindan tasavvufa asind, anne tarafindan da

ilmiye sinifina mensip bir aileden geldigini sdylemek miimkiindiir.

Ismail Hakk: Bursevi’nin ¢ocuklugu hakkinda detayli bilgi yoktur. Kendisi,
cocuklugunun kiiciik ve tathi bir hatiras1 olarak, daha {i¢ yaslarinda iken babasi ile
birlikte katildig1 zikir meclislerinde Atpazari Osman Fazli Efendi’nin kendisiyle
sakalastigini zikreder.'? Bursevi, sefkat ve sevgiye muhtac oldugu bir dénemde, yedi
yasinda iken annesini kaybedince, biiylikannesinin himayesine birakilir ve tahsiline
baslayana kadar onun yaninda kalir. Babasi daha fazla yasamigsa da ne zaman vefat
ettigi bilinmiyor. Bursevi, yalnizca babasinin Aydos’ta vefat ettigini, mezarinin da
orada oldugunu bildiriyor."” ismail Hakki’nin ikisi biiyiik, biri kiigiik ii¢ erkek
kardesinin oldugu kaydediliyor.'*

Bilindigi gibi “Hakk1” lakab1 miiellifimizle aynilesmis durumdadir. Bu lakapla
ilgili seyhi Osman Fazli su degerlendirmyi yapmistir. “Hak isminde Melikte oldugu
gibi siddet manas1 vardir. Hak ismine mazhariyetinden 6tiirii Omer (r.a.) sedid idi.

Senin “Hakki” Lakabin da siddet iktiza eder."

? Bursevi, Silsile, s. 101; H. KAmil Yilmaz, Aziz Mahmid Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, MUIV. Yay.,
ts., 5.240, 241; Ali Namli, “Ismail Hakki Bursevi, Di4, XXIII, 102.

19 Sadat: Seyyidler, Hz. Peygamber’in soyundan gelenler ve onun izinden gidenler. Abdullah Yegin,
a.g.e.,s. 843.

" Ayni, a.g.e., s.13.

12 Bursevi, Silsile, s.101; Sakib Yildiz, a.g.m, s. 105; Ayni, a.g.e., s.13; Namly, a.g.e., 35.
"> Mecmua-i Hakki, Bursa Genel, no. 41, vr. 55° (aktaran Namli). a.g.e. s. 35.

" Namly, a.g.e., s. 36.

15 Bursevi, Tamdmi’l-Feyz, 1, 192.
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1.1.2. Egitimi

Tahsiline 1070/1659-60 yilinda Aydos’ta yedi yasinda iken baslamistir. Bu
siralarda Osman Fazli, Aydos’tan ayrilmis, yerine Seyh Ahmed adli bir Celvetiyye
seyhi gelmistir. Ismail Hakki, bes sene Ahmed Efendi’nin yaninda tahsil gormiis,
okuma yazma ile birlikte Arap ve Tiirk dilleri {izerinde ilk kiiltiriinii almstir.'® On
yasinda Ogrenimine devam ettigi bir sirada, ailesinin samimi dostlarindan Seyh
Abdiilbaki, Aydos’a ugramis, miiellifimizin Edirne’deki derslerine devam etmesi
i¢in babasina teklifte bulunmustur. Babasi bu teklifi memnuniyetle karsilamis, Seyh

Abdiilbaki ile 1074/1664 yilinda Edirne’de tahsiline baslamustir."”

Ismail Hakki, Edirne’de Seyh Abdulbaki’den yedi sene egitim gdrmiis, bu
zaman icinde sarf-nahiv okumus, ibn-i Hacib’in (6. 646-1248)"® Sdfive ve Kdfiye adli
meshur iki eserini bastan sona ezberlemis ve mantik eserlerini miikemmel bir sekilde
ogrenmistir. Fikihtan Ibrahim el-Halebi’nin (8. 956/1248) Miilteka’sin1, Kelamdan
Nesefi’nin (6. 537/1142) Kitabu’l-Akaid’ini serheden Sa’diiddin el-Teftazani nin (0.
791/1389) Serhu’l Akaid ni, ilm-i Adab’dan bazi risdleleri, Maini ve Beyan’dan
Sekkani’nin (8. 626/1299) Miftahu’[-Uliim unu, Ustl-i Fikihtan Ibrahim el-
Halebi’nin (6. 956/1549) Serhu’l-Mendr 1n1, fiinun-1 cilizéiyyeden bir¢ok risaleleri,
Tefsirden Beydavi’nin (6. 685/1286) Envarii’l-Tenzil’inin bagtan tigte birini,

Seyhinin bir halifesinden de fikih ve kelama dair bazi eserleri okumustur."’

Seyh Abdiilbaki’nin hanikahindaki egitimini basarili bir sekilde bitiren
miiellifimiz, icazet alarak Celvetiyye’nin Istanbul’daki merkezinde yiiksek egitim
veren Seyh Osman Fazli 'nin derslerine devam etmek i¢in Edirne’den ayrilir. 11
Rebiiilevvel 1083/1672 Temmuz aymin bir pazartesi giinii Seyh Abdiilbaki’nin
kendisine verdigi mektupla birlikte Osman Fazli 'nin Atpazarindaki hanikahina gelir.

Bursevi, egitiminin {i¢lincii ve son safhasini burada tamamlayarak, Osman Fazli 'nin

1 Sakip Yildiz, a.g.m., 1, s. 106.

"7 Ayni, “Ismail Hakki’ya Dair Bir Tetkik Hiilasas1” Darii l-fiinun [lahiyat Fakiiltesi Mecmuast, c. 11,
S.IX, s. 108; Ayni, a.g.e., s. 13.

18 Asil adi Nureddin ibn-i Abdurrahmandir, genis bilgi icin bk. Moh. Ben Ceheneb, “Ibniilhacib”, /4,
V/u, 856-857.

¥ Ayni, a.g.m., s. 108; Namli, a.g.e., s. 37; Niyazi Hiseyin Bahtiyar, Balkanlar’da Tiirk Unliileri:
Ansiklopedik Bilgiler, 1. kitap, Istanbul 1999, s.140.
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tedris ve terbiyesi altinda yetiserek genis kiiltiirii ile tasavvuf ehlinin unutulmaz

simalarindan olur.*°

Bursevi, hankaha geldigi dénemde Seyh Fazli ogrencilerine Ilm-i Adab
okutuyormus, o da talebeler arasina katilip bu derse devam etmis. Bundan baska
Kelam ve Ilm-i Ferdizi bir kere daha ondan okumustur. Ilm-i Belagattan
Taftazani’nin Mutavvel adli eserine hasiye yazan Fazli, bir miiddet talebelerine bu
kitabi tedris etmis, sonradan Ubeydullah b. Ahmed el-Buhari’nin (6. 747/1346) fikih
alaninda meshur Tenkihu’l-Usultinli serhe baslayinca, bu eseri de tamamen

okumustur.?!

Ismail Hakki, tahsil esnasinda biitiin kitaplar1 kendi el yazisi ile yazmus,
annesinden miras olarak aldigi on iki bin dirhem glimiisiin 6nemli bir miktan ile
kitap satin almis ve geriye kalan kismi ile de ge¢imini temin etmistir. Osman

Fazli’nin diger bir halifesinden fikih ve kelama 4it baz1 kitaplar da okumustur.*?

Seyhin meclisinde takip ettigi dersler yaninda devrin ulemasindan istifade
etmesini bilmis, Seyh Muhammed el-Kurra adiyla taninan alimden tecvid okumus,
Osmanli hattatlarinin meshurlarindan Hafiz Osman’dan (6. 1110/1690) mesk dersleri
almig, siiliis, nesih ve ta’lik yazilarinda basarili denemeler yapmistir. Bazi
hocalardan Farsca okumus, Hafiz’in (6. 793/1389) Divdn’'mi, Sa’di’nin (0.
689/1257) Giilistan ve Bostan’mm, Ibn-i Kemal’in (6. 941/1535) Nigdristan 1,
Mevlana Celaleddin Rumi’nin (6. 672/1273) Mesnevi ve Fih-i ma Fih’ini ve bazi
divanlar1 incelemis, cogunu ezberlemistir. Yine, Hiiseyin el-Kasifi’nin (6. 910/1505)
Farsga olan Cevahirul-Tefsir’ini okumustur. Bunlarin disinda Klasik Tiirk
Miizigi’yle ugrasmustir. Ileride pek cok ilahiler yazip besteleyecek olan miizik
hayrant miiellifimiz, g¢esitli makamlar hakkinda bilgi sahibi olmus, nazimda ilk

denemelerini bu dénemde vermistir.*®

2 Namli, a.g.e., 38.

2L Amlf. a.y.

> Ayni, a.g.m., 5.108.

3 fsmail Hakki’mn bu dénemde okudugu kitaplar i¢in bk. Ayni, a.g.m., s.109.
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1.1.3. Tasavvufa Intisab1

Ismail Hakki, Istanbul’a geldiginde seyhi Atpazari Osman Fazli, ona bey’at
verip evrad tayin etmistir. Seyhinden tasavvufi egitimin yani sira zahiri ilim ile ilgili
dersler de alir. Ismail Hakki, Osman Fazli Efendi’ye intisibindan dnce ve intisabinin
ilk zamanlarinda, Allah’in kendisi lizerindeki nimetlerine delalet ettigini soyledigi
pek cok riiyasini nakleder. Bu arada Bursevi’nin gordiigii riiyalardan birisi sdyledir:
Riiyasinda Osman Fazli Efendi kendisine “Gel géreyim, sana bu tarikda isti’dad
gelmis midir?” diye onu yanma ¢agirmus, Ismail Hakki, varip basin1 onun dizine
koyarak uzanip yatmistir. Osman FazIi Efendi, elini onun alnina koyup iki defa
“Ha... senin isti’dadin gelmis. HAa... senin isti’dadin gelmis” dedikten sonra
besmeleyi ¢ekip Fatiha suresini okuyup bastan ayaga iifledikten sonra “Var imdi seni
Bursa’ya halife ettim” demistir. Ismail Hakki, yas1 heniiz yirmiden biraz fazla iken
bu “nefh” sebebiyle feth-i ilahi vaki’ olup ayet ve hadisler lizerine te’vilat yazmaya

bagladigini belirtmektedir.*

Istanbul’daki tahsilinin agirlik noktasmi, Celvetiyye tarikatinin adab ve
erkanina gore siilik’a girmesi ve o zamana kadar yasadig1 ¢evreden aldig1 tasavvufi
terbiyeyi uygulama safhasina sokarak tasavvufu bizzat yasamasi, teskil eder.
Atpazarindaki Celvetiyye dergahina yerlestigi siralarda Osman Fazli, Ismail
Hakk1’ya siiliku i¢in gerekli talimati verir. Ona halvet ve riyazeti telkin eder. Ug aya
yakin halvette kalan Ismail Hakki, halvet sonunda ulastig1 rihi tekdmiil sonucunda
tarikatta kabiliyyet sahibi oldugunu gosterir. Ug¢ yil boyunca nafile ibadetlerle
birlikte, gece ve giindiiziin belli vakitlerinde riyazetle mesgil olur, vird ve zikre
devam eder. Bu arada Celvetiyye tarikatinin kurucusu Seyh Mehmed Uftade (6.
988/1580) ile Aziz Mahmud Hiidayi® (6. 1038/1628)’nin tarikatin adab ve erkam
hakkinda yazdiklar kitap ve risaleleri okur, hem tasavvuf kiiltiiriinii arttirir hem de

Fazli’nin gozetiminde siilikiinii tamamlar.*

* Bursevi, Silsile., s. 101; Namli, a.g.e., s.39.
* Hiidayi ve tarikat: hakkinda genis bilgi i¢in bk. H. Kamil Yilmaz, a.g.e., ss. 37-121.
2 Sakib Yildiz, a.g.m., s. 107-108.
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1.1.4. Halifeligi

Ismail Hakki, Istanbul’da tahsilini bitirdiginde 23 yasinda idi. Manen belli bir
olgunluga erisince seyhi onu, “halifelik” vererek 1086/1675 yilinda vaaz ve irsad
vazifesi ile Uskiip’e gorevlendirir.”” Ug dervisle birlikte ayn1 yilin Haziran sonunda,

Uskiip’e gelir.*®

Yugoslavya’nin Belgrad sehrinin 320 km. giineydogusunda bulunan Uskiip,
Osmanlilarin Edirne’den sonra ikinci merkezi sehir hilkmiindeydi. Osmanli, askeri
giiglerini buradan kuzeye yonlendirirdi. Halen cami, medrese ve hamamlariyla
Osmanli izini tasiyan Uskiip’te29 halkin ¢ogunlugu Tiirkge konusmaktaydi. Ismail
Hakki ve ii¢ dervis arkadas: birlikte geldikleri Uskiip’te ilk dnce bir ribata daha sonra
da Meddah Camii’nin bir haziresine yerlesirler. Yaptig1 vaazlar, cemaat {izerinde
biiyiik tesir uyandirir. Sehrin ileri gelenlerinden bir grup, Uskiip’iin miiftii ve
kadisina miirdcaat ederek, tiiccarlar icin depo olarak kullandiklar1 eski bir bindnin
Ismail Hakki1’ya tahsis edilmesini isterler. Uygun goriis alindiktan sonra, tamir edilip
elverisli bir hale getirilir. ismail Hakk: bundan sonra derslerini burada verir. Daha

sonra bolgenin zengin bir hanim tarafindan kendisine bir zaviye yaptirilir.*

Ismail Hakki, bu siralarda yirmi dort yaslarindaydi. Istanbul’da ikamet ederken

Uskiip’e yerlesen Seyh Mustafa Ussaki’nin kizi Aise Hamimla evlenir.”'

Ismail Hakki, biiyiik bir talebe kitlesine verdigi derslerin yani1 sira, camilerde de
vaazlar vermeye devam eder. Dine uygun olmayan davranislarda bulunan diger din
adamlarmi uyarici konusmalar yapar. Bu tavr1 Uskiip miiftiisii ve diger alimler
tarafindan hos karsilanmaz ve aralarmda husumet baslar. Bu ¢atismalar, Uskiip’e
yerlesmesinin ikinci yilinin sonuna kadar devam eder. Olaylardan haberdar olan
Seyh Fazli Efendi, halifesine soyle bir mektup yazar: “..Allah’a tevekkiil et, insaallah
fadl-1 keremiyle Allah seni insanlardan korur. Allah’a yardim edersen Allah da sana

yardim eder. Miiskirat-1 kavliyyeden ve fiiliyyeden hazer edip tahzire mukayyed ol,

*" Uzungarsily, a.g.e., c. IV/1, s. 604.
* Ayni, a.g.e., s. 15.

¥ Uskiip Hk . Genis bilgi igin bk. Mustafa OZER, Uskiip'te Tiirk Mimarisi (XIV.-XIX. Yiizyil), V1. Dizi
S. 65. TTK., Ankara 2006.

30Nam11, a.ge., s. 42.
' Ayni, a.g.e., s. 16.
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levh-i dilde halki mahveyleyip Hakka bak. Insaallah sizin yiiziiniizden erbab-1
isti’dad1 Allah Teala vakti geldikde cezbeyleyip, ol diyar1 feth eder. Hemen sabir ol,
seklr ol, kaim ol, saim ol, takiyy ol, nakiyy ol, vera’ ol, miinzevi ol. Siipheli
gordiiglin seyleri birak, siipheli gérmediklerine saril. Sti-i zanna bais olacak mevaz-1
tehimme’den hazer edesiz. Halki ilme ve amele davet edip itikadiyat ve ameliyat ile

terbiye eyle. An karib, insaallah mevéni’ def olup, ar edenler terk-i ar ederler.” *

Seyhinin nasfhatlerine ragmen Ismail Hakki, genclik heyecam iginde atesli
konusmalarma devam eder. Aliskanhiklarin1 terk etmeyen din alimlerinin
dedikodularina hedef olmaktan kurtulamaz. Huzursuzluk bir siire daha devam eder.
Seyhi, kendisini itidale davet eden ikinci bir mektup gonderse de netice vermez.™
Daha sonra seyhi kendisine Arapga kaleme aldig1 ¢cok sert bir mektup gonderir. “Ben
seni bu diyara ahalisinin cehalete ve tefrikaya diismesi i¢in degil, onlarin ta’dil ve
tevfiki i¢cin gonderdim, sen onlardan cahilmissin. Zira sen mahalli sartlar1 bilmiyor,
zamanin icabini yerine getirmiyorsun. Sozlerinde hikmeti ihmal ettin. Halbuki ben
sana, halka yapacagin davet ve irsada hikmetle, giizel sozlerle ve en iyi sekilde
miicadele etmeni tavsiye etmistim. Sen bu nasihati unuttun. Nefsini onlarinki ile
birlikte dlgiisiizce degil, adil ve insaflica terbiyeye calis. ifrat ve tefritle degil, itidalle

hareket etmelisin...”>*

Bu ikinci mektuptan sonra, Ismil Hakki muhaliflerine sozle hiicimdan
vazgecer. Hattd bir ara ayn1 kisiler toplanarak kendisini meclislerine davet ederler.

Ama Ismail Hakki aralarina katilmaz, kendilerine bir mektupla cevap verir.”

Uskiip’e gelisinin altinc1 yilinda gelisen bir olay, daha &nce aralar1 bozuk olan
kisiler tarafindan istismar edilerek kendisini olduk¢a zor durumda birakir. Bu
huzursuzlugun sebebi; Ismail Hakki, Uskiip’te imamlik yapan bir kisiye ders verdigi
esnada bilinmeyen bir sebepten dolay1 aralarinda miinakasa olur. Ortalig1 karistiran
bir talebe faldkaya yatirilarak 20-30 degnekle cezalandirilir. Bu olay, daha once

aralarinda husumet bulunanlarca biiyiitiilerek Istanbul’da mahkemeye intikal ettirilir.

2 Ayni, a.g.e., s.16.
3 Ayni, a.ge., s. 17.
** Ayni, a.g.e., s.18.
3 Ayni, a.g.e., a.y.
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Istanbul’da seyhinin araya girmesiyle davaci, sikdyetinden vazgecirilerek ceza
almas1 &nlenir. Bundan sonra, Uskiip’te kalmasinin uygun olmayacagim diisiinen

seyhi kendisini Kopriilii’ye® gt')revlendirir.37

On dort ay Kopriilii’de kalir. Burada halkin takdir ve sevgisini kazanir. Sohreti
civar yerlesim birimlerine yayilir. Usturumca halkiin istegi ile 1093/1682 yilinda

seyhinin uygun gérmesi iizerine Usturumca’ya yerlesir.*®

Ismail Hakki, Usturumca’da yaklasik otuz ay kalir. Seyhinin daveti iizerine
1096/1685 yilinda Edirne’ye gider. Ug aya yakin seyhinin evinde kalir. Seyhiyle
birlikte ibn-i Arabi’nin Fiisiis’unu okur. Bu esnada Celvetiyye’nin Bursa’daki seyhi
Seyh Sunullah Efendi’nin vefat haberi gelir. Seyh Atpazari Osman Fazli, bu mevkiye

[smail Hakk1’y1 uygun goriir ve Bursa’ya yerlesmesini emreder.*’

Bu emir iizerine Bursa’ya giden Ismail Hakki, ilk zamaénlarda oturacak ev
bulma ve c¢ocuklarinin ile maiyetindeki miiritlerinin gec¢imini temin etme
hustislarinda zorlanir. Bu sebeple ev esyasinin bir kismini, bazi kitaplarin1 hatta

tespihini bile satmak zorunda kalir.

Ismail Hakki, Bursa’da seyhinin tavsiyesi dogrultusunda Ulu Cami ve diger
bazi camilerde vaaz ve nasihate baslar. Bir miiddet vaaz ve nasihat ettikten sonra
kendisine Kur’dn’in basindan baslayarak vaaz etmesi isaret edilir. O da 1069/1685
yilinin Saban ayinda Kur’an-1 Kerim’i bastan baslayarak vaaz etmeye baglar. Ayrica
her vaazini tasavvufl yorumlar ve Farsca siirlerle siisleyip kaleme alir. Bu sekilde

te’lif etmeye basladig1 eserine “Riihu 'I-Beyan fi Tefsiru’l-Kur ’dn” ismini vermistir.*°

36 Kopriilii, Selanik’in 154 km. kuzeybatisinda bulunan bir kaza merkezidir. bk. Kdmusii'I-a’lam, c. V,
Istanbul 1316, s. 390.
7 Ayni, a.g.e., s. 18.

¥ Bursevi’nin hayatinin bu safhasi i¢in ayrica bk. Nevin Giimiis, [smdil Hakki Bursevi'nin Kitabiil-
Envar’t ve Serh (Hayati-Inceleme-Tenkidli metin), (Basilmamis Doktora Tezi), EUSBE., Kayseri
1997, ss. 8-10.

%% {smail Hakki’nin Bursa’ya halife olarak tayin edilisi ile bu tayinden sonra seyh-i Osman Fazli’ye

yaptig1 muhtelif ziyaretlerinin ayrintisi igin bk. Bursevi, Tamdmi’l-Feyz, 11, s. 133, 137, 152, 160.

0 Murat Yurtsever, Divan, s.5; Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, s.140.
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1.1.5. Seyhligi

1097/1686 senesi sonlarina dogru Ismail Hakki, seyhi Osman Fazli tarafindan
Istanbul’a gelmesi icin davet edilir. Davetin maksadi, tasavvufi yoniinii takviye
etmek, bu sdhada derinlesmesi i¢in liizumlu bilgi ve tecriibeleri kazandirmak,
miiskiillerini gidermede yardimci olmakti. Ismail Hakki, Istanbul’da kaldig
donemde, seyhinin tavsiyelerini ciddiyetle dinler, sézlerini birer birer not ederdi.
Ismail Hakki, bu minval {izere senede bes kez Istanbul’a gidip seyhini ziyaret

etmistir.

Atpazari Osman Fazli, IV. Mehmed ve II. Siileyman’in hocaligin1 yapmasi,
sarayin i¢ igleriyle zaman zaman ilgilenmesi yliziinden siyasete karistigi iddiasiyla
Sadrazam Koprilii Mustafa Pasa tarafindan 1101 Sevval/1690 Temmuzunda
Kibris’taki Magosa Kalesi’ne siirgiin edilir.*' Siirgiinden birka¢ ay sonra, Ismail
Hakki seyhi tarafindan Magosa’ya cagrilir.** Bu ¢agrimin sebebi, Celvetiyye tarikati
seyhligini kendisine devretmektir. Seyhi ona, “Halifelerim ¢oktur, bazilar1 hayatta,
bazilar1 da vefat etmistir. Seyhimden aldigim nefes ve tesir benden sonra sana
ulasacaktir, bagkasina degil. Zira sen bu ilme sahipsin, ayrica senin latif tahriratin da
var. Ben, zamaninda seyhimin nefes ve dudsini aldim, Allah’in izniyle bu nefes ve

A . 43 1 44
dudy1 sana veriyorum”"” der.

Bu manevi emanetin tevdii ile Ismail Hakki, Celvetiyye’nin Seyh Fazli’den

sonraki halkasina dahil olmus, tarikat silsilesinde 32. sira kendisine verilmistir.*

1107-1108 (1695-1696) yillarinda Ismail Hakki, askerin moral giiciinii

artirmak i¢in II. Mustafa’nin daveti tiizerine katildigit 1. ve II. Avusturya

*I Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, Dergah Yay., Istanbul 1992, s.125.

2 Uzungarsili, a.g.e., c.IV/,s.605.

* Ayni, a.g.e., 5.56.

* Magosa’daki goriisme ile ilgili daha genis bilgi i¢in bk. Bursevi, Tamdmi’l-Feyz 11, ss. 11-17.

* fsmail Hakki, seyhinin silsile’de Hz. Ali’ye kadar otuz birinci sirada oldugunu ondan duydugunu,
kendisinin de otuz ikinci sirada oldugunu belirtir. Bk. Kitabii 'n- Netice, 1, 79; Namli, a.g .e ., s. 356
(354. dipnot). Bu husts ile ilgili ayrica bk. Yurtsever, Divan, s. 7; Namli, a.g.e ., s. 291, 355 (348.

dipnot), Vassaf, a.g.e., s. 56; Hasan Turyan, Bir Kdmil Insan Ismdil Hakki Bursevi, Merassaa Yay.,
Bursa 2006, s. 42.
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Seferleri’nde yaralanarak Bursa’ya dénmiistir.*® 1111°de (1700) hacca gitmis, yedi

ay kadar Mekke ve Medine’de kalmistir.

1.1.6. Hac Yolculugu

Ismail Hakki, Hac déniisiinde Medine ile Tebiik arasindaki Ula yakinlarinda
eskiyanin baskinina ugramis, canini zor kurtarmstir.*” Bu baskinla ilgili en teferruath
bilgi incelememize konu olan Tuhfe-i Recebiyye’de anlatildigi i¢in ayr1 bir bashk
altinda anlatmayr uygun bulduk. Buradaki bilgilere gore, s6z konusu baskinda,
hacilar {izerine saldiran eskiyalar onlarin bir ¢ogunu 6ldiirmiis, binek hayvanlari ile
mallari talan edilmistir.48 Hacilar arasinda bulunan Ismail Hakki’nin elbisesi, mallart
ve en Onemlisi kitaplarinin tiimii elinden alinmis, lizerinde saddece i¢ ¢amasirlari
birakilmisti.* Ger¢i canmna kiymamislardi ama gidasiz, susuz bir kum yigimi icinde
birakilmis ve bazi arkadaslar1 bu vaziyete dayanamayarak vefat etmislerdi. Ismail
Hakk1 da bu duruma dayanamayarak yere y18ilmis, adetd 6liimii beklerken Hz. Hizir
ile miilaki olmus ve bu durumdan kurtulmustur.”® Hz. Hizir’la gdriismesi ile ilgili
geri kalan kisim tezimizin inceleme boliimiinde, “Hz. Hizir” basghg altinda

anlatilmistir.

1.1.7. Sam’da Ikameti

Ismail Hakk1’nin, calismamiz agisindan 6nemli bir hayat safhas1 da vefatindan
yaklagik sekiz yil evvel (1127/1717) gerceklestirdigi Sam ziyaretidir. Zird Tuhfe-i
Recebiyye bu siire zarfinda yazilmistir. Ismail Hakki, Sdm’a gitmesini birgok manevi
isaret ve sebeplere dayandirir. Sam’da kaleme aldig1 Tuhfe-i Recebiyye’nin basinda
Bursa’dan $am’a hicrete “Hitab-1 ilahi ile me’mur ve varid-i gaybi ile mecblr”
oldugunu ifide eder.”' Baska bir eserinde bu hicretin kendisi altmis yedi yasinda

iken semavi gaybi izinle gerceklestigini belirtir.”* Sam yolculugu elli giin stirmiistiir.

* Uzungarsily, a.g.e., ¢. IV/u s. 605.

4 Mehmed Semseddin, Bursa Dergahlari, Yadigar-1 Semsi, haz. Mustafa Kara, Kadir Atlansoy, Bursa
1997,1, s. 176.

* Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 12°.

¥ Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., a.y.

>0 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 12°.

3! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 1°.

52 Bursevi, Kitdbii'I-Mir at, vr. 88" (aktaran Namli, a.g.e., s. 92).
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Sam hududunda seyr eden ve kirklar diye bilinen abdallarin bulundugunu,® bunlarin
fakir dervis stretinde, beyaz elbiseli olarak kendisini karsiladigini ve elini optiiglinii

< on 54
ifade eder.

[smail Hakki, Sam’da ikamet ederken vali olan Receb Pasa kendisine cok
hiirmet gostermis, ilim meclisine ¢agirip bazi eserlerini okumustur. Eserin tanitim
kisminda da deginilecegi gibi, Bursevi, te’lif ettigi eserine Tuhfe-i Recebiyye adini

. . . . . o . .. 55
vererek onun ismine nispet etmig ve eseri ona armagan etmistir.

Bursevi, Receb Pasa ve Sam’in ileri gelenlerinin Sam miiftiisii olma yoniindeki
israrli tekliflerine muhatab olur, ancak seyhinin, “Seyhler miifti olmazlar” seklindeki
sdziinii hatirlamasi tizerine, mezkdr teklifi kesin bir sekilde reddeder.’® Ismail Hakki,

Sam’da ikamet ettigi li¢ sene i¢inde on adet kitap ve risale yazmlstlr.57

[smail Hakki, SAm ikameti esnasinda Ibn Arabi’nin zaman zaman kabrini
ziyaret etmis ve onun maneviyatindan istifide etmeye caligmistir. Sam’a geldikten
sonra “sefaat-i Mustafa (s.a.v.) ve himmet-i Hatmii’l-evliya ile dmriiniin bakiyye-i
hicabinin miinkesif oldugunu ve erkan-1 viichdunu mevkuf-i siikri ilahi kildigini”

belirtir.”®

Bursevi, li¢ yil kadar ikamet ettigi Sam’dan nihdyet 5 Receb 1132 (5 Mayis
1720)’de Anadolu’ya hareket etmek {izere ayrilir. 6 Saban 1132 (Haziran 1720)’de
Konya’ya ulasir.”® Sam doniisi Uskiidar’da yerlesmis ve burada irsdd hizmetine

devam etmistir.®°

1.1.8. Vefati

Uskiidar’daki ikameti yaklasik ii¢ yil siiren Bursevi nihdyet Bursa’ya avdet

etmistir. Ayn1 yil i¢ginde Cami-i Muhammedi’yi insa ettirmis ve 1135/1725 tarihinde

>3 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 11°.

54 Bursevi, Kitdbii’lI-Mir’at, vr. 88" (aktaran Namli, a.g.e., s. 92).

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 2*°.

36 Bursevi, Tuhfe-i Hasakiyye, vr., 240° (aktaran Namli, a.g.e., s. 93).

7 Sakip Yildiz, a.g.m., s. 119.

¥ Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 7°-8".

% Bursevi’nin Sam ikameti ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Mehmer Ali Ayni, a.g.e., ss. 70-75; Namli,
a.g.e., ss.91-104.

5 Bursevi’nin Uskiidar’daki ikdmeti ile ilgili bilgi i¢in bk. Sakip Yildiz, a.g.m., ss. 120-123
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de Hakk’in rahmetine kavusmustur. Su anda Bursa’da Tuzpazari olarak bilinen
semtte kendisinin insa ettirmis oldugu ve halk arasinda daha ¢ok Ismail Hakki

Tekkesi olarak bilinen®' Cami-i Muhammedi’nin haziresinde medfundur.

Ismail Hakki Tekkesi, tekkelerin kapanis tarihine (1925) kadar agik kalarak,
dervislere hizmet etmistir. Bu tarihten sonra tevhidhane olan kismi cami, diger

A 5 A v e e . N .. 62
binalar da Kurdn kursu olarak giiniimiize kadar hizmet vermeye devam etmistir.°

Bursevi’nin, hayat safhalarinin ¢ogunu atladik, anlattigimizi da ¢ok kisa olarak
Ozetlemeye calistik. Miiellifimizin hayat seyrinin zihinlerde bir biitiinliik olusturmasi
acisindan faydasi olur diisiincesi ile “Tarihsel Gelisim ve Olaylar I¢inde Ismail

Hakk1 Bursevi’in Hayat1” baslikli bir tabloyu buraya eklemeyi uygun buldum.

5 Bu tekke, maddi ve manevi yonden yore insanina hizmet vermege devam etmektedir. 2007 yili yaz
mevsiminde bu mekana yaptigim gezi esnasinda nisbeten diisiik gelirlilerin oturdugu ayn1 semtteki
yoksul kisilere bu tekke araciligi ile sosyal yardim yapildigina sahit oldum. Ayni manzaraya yillar
once Uskiidar’daki Hiiddyi Vakfinda da sahit olmustum. Ulkemizin muhtelif yerlerinde bulunan
buna benzer mekan ve bu mekénlarin cevresinde tesekkiil etmis sosyal miiesseselerin manevi
hayatimiz kadar, maddi hayatimizin da diizene sokulmasinda etkili oldugu kabil edilmelidir.

62 Bk. M. Murat Yurtsever, “ismail Hakki Tekkesi”, DIA, XXII1, 110-111; Hasan Basri Ocalan, XV1I.
Yiizyilda Bursa’da Tasavvuf Kiiltiirii, (UUSBE, Doktora Tezi) Bursa 1999, s. 52.
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1.2. Tarihsel Gelisim ve Olaylar icinde ismail Hakki Bursevi’nin

Kronolojik Olarak Hayat1 ®

Tarih Ismail Hakki Bursevi Osmanh Devletindeki Olaylar

1063/1653 | Aydos’ta dogdu. I. Mustafa'nin tahttan indirimesi ve IV.

Murad'in ciilsu.

1071/1661 Sar1 Abdullah Efendi’nin vefati.

1074/1664 | On bir yaginda Abdulbaki | St. Gotthard bozgunu ve Vasvar
Efendi ile birlikte Antlagmasi.

Edirne’ye gitti.

1083/1672 | Istanbul’a Osman Fazli Lehistan seferi, Kamani¢e’nin alinisi.
Efendi’nin Fatih
Atpazari’ndaki tekkesine
geldi.

1086/1675 | Halife olarak Uskiip’e Lehlerle Leopol muharebesi.
gonderildi.

1087/1676 | Uskiip’te Seyh Mustafa el- | Osmanli-Lehistan sulhii; Zorawna

Ussaki’nin kiz1 ile evlendi. | Antlagsmasi.

1092/1681 | Halife olarak Koprilii’ye Osmanli-Rus barig antlagsmasi; Sakiz

gonderildi. faciasi.

1093/1682 | Halife olarak Seyahatname’nin yazar1 Evliya Celebi’nin

Usturumca’ya gonderildi. | 6limii.

% fsmail Hakki Bursevi’nin kronolojik olarak hayati kismi igin, Namli'nin eseri, Osmanli tarihi
kronolojisi igin, Osmanli Ansiklopedisi’ndeki bilgiler, tasavvufi sahsiyetlerin vefat tarihleri igin ise,
Mustafa Askar’a ait Tasavvuf Tarihi Literatiirii ekinde yer alan gizelge ile DIA’sindeki bilgiler esas
alinmistir. Bk. Naml, a.g.e., ss. 113-114; Osmanl Ansiklopedisi, Tarih, Medeniyet, Kiiltiir, iz Yay.,
Istanbul 1996, VII, ss. 245-246; Mustafa Askar, Tasavvuf Téarihi Literatiirii, 1z Yay., Istanbul 2006,
ss. 511-523.
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Tarih

Ismail Hakki Bursevi

Osmanh Devletindeki Olaylar

1096/1685 | Ug ay kadar Edirne’de Saraydaki altin ve glimiisten sikke basimi.

kaldu.

1096/1685 | Halife olarak Bursa’ya Bosna beylerbeyinin Sing zaferi; Koron

gonderildi. muhasarasi;Uyvar kalesinin diismesi;
Lehisten cephesinde Bojan zaferi.
1096/1685 | Kur’dn-1 Ketim’i basindan | Veziriazam Kara Ibrahim Pasa’nin
baslayarak va’zlarinda azledilip yerine Sar1 Siileyman Pasa’nin
tefsir etmeye basladi. tayini.
1097/1686 | Bursa halifesi olduktan Budin’in diistist.
sonra seyhini Istanbul’da
ilk ziyareti.

1098/1687 | Seyhini ikinci ziyareti. IV. Mehmed’in tahttan indirilmesi, II.
Siileyman’in ciiltis; Egri Kalesi’nin
diisiisii; Bir akge itibari degerli “mankur”
un piyasaya ¢ikarilmast

1099/1688 | Seyhini ii¢iincii ziyareti. Belgrad’in elden ¢ikisi

1100/1689 | Dordiincti ziyareti. Kirim Hani Selim Giray’in Ur zaferi; 11
Stileyman’in Avusturya seferine ¢ikmast;
Gladova ve Orsava kalelerinin geri
alinmasi, Mecar serdar1 Arap Recep
Pasa’nin Batucina ve Nis bozgunu;
Veziriazam Bekri Mustafa Pasa’nin azliye
Kopriiliizade Fazil Mustafa Pasa’nin
sadarete tayini.

1101/1690 | Besinci ziyareti. Kanije Kalesi’nin diisiisii; Belgrad’in geri

alinist;
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Tarih

Ismail Hakki Bursevi

Osmanh Devletindeki Olaylar

1102/1690 | Kibris’ta seyhini ziyaret Fransizlarin Misir’da 6dedigi glimriik
etti. resminin %3 olarak tesbiti.
1102/1691 | Seyhinin vefatiyla miistakil | Ismail Hakki’nin seyhi Osman Fazli
seyh oldu. [1ahi’nin vefat;; Ebl Bekr Behram b.
Abdullah el-Dimaski’nin 6liimii; I1.
Ahmed’in tahta ¢ikisi; Salankamen
bozgunu; Enflasyonu koriikledigi i¢in
mankur darbinin yasaklanmasi.
1105/1694 Niyazi-i Misri’nin vefati.
II. Ahmed’in 6limu; II. Mustafa’nin
[.Avusturya Seferine _ _ o
1107/1695 | = ‘ ciiliis, Malikane sisteminin uygulanmaya
istirak etti.
baslanmasi.
) Sehzade(!.) Mahmud’un dogumu; Azak
II. Avusturya Seferine
1108/1696 | ‘ kalesinin diismesi; I. Mustafa’nin Olasch
istirak etti. '
zaferi.
1111/1700 | Ilk defa hacca gitti.
Medine ile Tebiik arasinda
bir yer olan Ula Ruslar’la Istanbul Antlagmasi’nin
1112/1700 | yakinlarinda hacilarla imzalanmasi.

birlikte eskiyanin

saldirisina ugrada.
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Tarih Ismail Hakki Bursevi Osmanh Devletindeki Olaylar
Ulucami’de Kadir gecesi
medrese talebelerinin
dervislerden birisini Edirne Vak’asi; III. Ahmed’in tahta ¢ikisi;
1114/1703 | dldiirmesinden sonra bir “Tugral1” altin paranin piyasaya
miiddet Rithu’l-Beydn’dan | ¢ikarilmasi.
verdigi va’zlarina ara
verdi.
Celveti seyhlerinden Abdiilhay Efendi’nin
1117/1705 | Rithu’I-Beydn’1 tamamladi. | vefati. (Hiidayi nin halifesi Sacgli Ibrahim
Efendi’nin oglu).
Ikinci defa hacca gitti.iki Veziriazam Corlulu Ali Pasa’nin azledilip
1122/1710 | aydan fazla Kahire’de yerine Kopriiliizdde Numan Pasa’nin
kaldu. tayini.
Istanbul’da iki bucuk
Prut Zaferi ve Barisi; Ridvan b. Abdullah
1123/1711 | aydan fazla kaldiktan
el-Razzaz el-Feleke’ nin liimii.
sonra Bursa’ya dondii.
Isveg kral1 Charles’tn memleketine
1126/1714 | Tekirdag’a gitti.
hareketi.
1126/1714 | Aise Hanim ile evlendi. Venedik seferine karar verilmesi.
Tekirdag’dan Bursa’ya Sehzade (III.) Mustafa’nin dogumu;
1129/1717 .
dondii. Belgrad’in diismesi.
Seyh Muhammed Nas(hi’nin vefati.
1129/1717 | Bursa’dan Sam’a gitti. Veziriazam Haci Ali Pasa’nin azledilip
yerine Nisanct Mehmed Pasa’nin tayini.
1130/1718 | Sam’da ikamet etti. Recep Pasa Sam valiligine atandi
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Tarih

Ismail Hakki Bursevi

Osmanh Devletindeki Olaylar

Tuhfe-i Recebiyye’yi

Biiyiik Istanbul zelzelesi; Biiyiik Istanbul

1131/1719
tamamladi. Yangini.
Abdiilaziz ed-Debbag’in vefati.
Istanbul’da devlet tarafindan bir ipekli
imalathanesinin kurulmasi; Batiya hediye
1132/1720 | Sam’dan Uskiidar’a gitti. gonderilen ilk mehter takimi (III. Ahmed
tarafindan Lehistan’a); I1I. Ahmed i¢in
tasvirleri Levni tarafindan yapilan
Surname-i Vehbi.
1133/1721 Nureddin Cerrahi’nin vefati.
Uskiidar’dan Bursa’ya . o _
1135/1723 Iran seferinin ii¢ cepheli olarak acilis1
dondii.
Bursa’da Cami-i
1135/1723 | Muhammedi’yi insa Kirmansah’in isgali.
ettirdi.
Azerbaycan harekati, Tebriz ve Cence'nin
1137/1725 | Vefat etti. aliist; Sehzade (I.) Abdiilhamid’in

dogumu.
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1.3. ismail Hakki Birsevi’nin Tarikati, Halifeleri ve Dergahinda

Postnisin Olanlar

1.3.1. Tarikati (Celvetiyye)

Miiellifimiz ismail Hakki, Celvetiyye® tarikatimin énemli simalarindan birisi
oldugundan miintesibi oldugu tarikattan kisaca bahsetmek gerekmektedir.
Celvetiyye’nin anlasilabilmesi i¢in, tasavvufi bir 1stilah olan “celvet”in a¢iklanmasi
gerekmektedir. Celvet,” tasavvufi anlamda nefis tezkiye ve terbiyesinin énemli bir
unsuru olan “halvet” asamasini tamamlayan salikin, ilahi nitelikler kazanarak
halvetten®® ¢ikmasidir. Bu durumdaki kulun kendisi de organlari da benlikten
arindig1 i¢cin onun biitiin hal ve eylemleri kendisine degil, Hakk’a nispet edilir.
Zahirde halk ile olunursa da hakikatte Hakk ile beraber olunur. “Sana biat edenler,
2968

ashnda Hakk’a biat emis olurlar”,*” “Attiginda sen atmadin, ancak Allah att:

mealindeki ayetlerle bu duruma isaret edildigi kaydedilmektedir.”’

[bn Arabi, ism-i Evvel ile Batin’in halvetle; Ism-i Ahir ve Zahir’in ise celvetle

iliskisinin oldugunu sdyler. Ayni zamanda halvetin diinyevi, celvetin ise uhrevi

6 Celvetiyye tarikati hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. H. Kamil Yilmaz, a.g.e., 143-294; a. mif,,
“Celvetiyye” DIA, VII, 273-275; Resat Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf, 1z Yay., Istanbul 200, s.
178; Ramazan Muslu, XVII. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, (Doktora Tezi, MUSBE.), Istanbul 2002,
ss. 341-353; Selami Simsek, Kesanli Siileyman Zati ve XVIII. Asirda Celvetilik, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi, ATUSBE.), Erzurum 2005, ss. 200-214; Mustafa Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi
Goriigleri ve Celvetiyye Tarikati, (Yayimlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi, UUSBE.), Bursa 1990, ss.
92-107.

65 Celvet terimi hakkinda bk. ibn Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye fi Marifeti’l-Esrdri’l-Malikiyyeti ve’l-
Miilkiyyeti, (haz. Muhammed Abdurrahman Marasl), Mektebeii’t-Tahkik bi Dari’l-Thya-i et-
Turasi’l-Islami, 1. Bs., Beyrut Liibnan. 1998 (1418), II, s. 149; Siileyman Uludag, “Celvet” DI4,
VII, 273; Mehmet Zeki Pakalin, OTDTS, c. 1, s. 273.

% Halvet: Uzlet, inziva, yalmzhik tek basina yasamak, topluma karismamak ve ihtilat halinde
bulunmamak anlamlarinda kullanilan bir terimdir. Daha genis bilgi icin bk. Ibn Arabi, Fiitihdt-1
Mekkiyye, 11, 149; Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Risdle, Beyrut 1413, ss. 101-104;
Siileyman Uludag, “Halvet” DI4, XV, 386; a.mlf., Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.220; Mehmet Zeki
Pakalin, a.g.e., 1. s. 713; Himmet Konur, [brahim Giilseni, Hayati, Eserleri, Tarikat:, (basilmis
Doktora Tezi), Istanbul 2000, s.210; Ahmet Kirkkili¢, Baslangicindan Giiniimiize Tasavvuf,
Istanbul 1996, ss. 280-281; Abdiilbaki Golpmarli, 100 Soruda Tasavvuf, Gergek Yay., Istanbul
1969, 5.33, 54.

* Fetih 48/10.

% Enfal 8/17.

% H. Kamil Yilmaz, a.g.e., 5.50; Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 115-116.
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yoniiniin agir bastigini dile getiren Ibn Arabi, mii’min igin ahiretin daha hayirli

oldugu, bu nedenle celvetin tercih edilmesi gerektigi goriisindedir.”

Celvet; hayata ve hadiselere istirak (ihtilat) tir, rihun kemaline delildir. Halvet
ise; celvetin tamamlayicisi, celvete gegmek icin basamak, celvete hazirlayict husisi
bir haldir.”' Celvet sadece bir 1stilihtan ibaret olmayip beka makammm da bir
ifadesidir. Halvet de fend makaminin bir ifddesidir. Bu nedenle Bursevi,’fena ile
halvetten sonra beka ile celvet 1azimdir” der.”” Celvet her ne kadar bir tarikatin ismi
olarak biliniyorsa da gercekte, bu 1stilah biitiin tarikatlarin miisterek esasini

olusturmaktadir.”

Aziz Mahmud Hidayi”* (6. 1038/1628) tarafindan kuruldugu kaydedilen
Celvetiyye, esas itibariyle Halvetiyye’nin bir koludur.”” Bursevi’ye gore ilk defa
Ibrahim Zahid-i Geylani (6. 690/1291)’de ortaya ¢ikmus, ancak Celvetiyye tarikat
olarak Aziz Mahmid Hiidayl zamaninda tesekkiil etmistir.76 Tarikatin esaslar’’ su

sekilde siralanmaktadir:
1. Tezkiye
2. Tastiye
3. Tecliye
4. Zikirle ve ma’nevi miicahede ile mesgiil olmaktir.”®

Celvetiyye tarikati Hidayi’nin vefatindan sonra dort slbeye ayrilmistir;

Selamiyye, Fenaiyye, Hasimiyye ve Hakkiyye.”’

7 fbn Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, II, s. 149.

"' Bu konu hk. Ayrica bk. Kuseyri, er-Risdle, (trc. Siileyman Uludag), istanbul 1978, ss. 239-243.
(Hus0-Tevazu); Siileyman Uludag-Seleuk Eraydin, “Erbain”, DIA, XI., 270-271; Mustafa Kara,
Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, Istanbul 1990, ss. 106-107, 214-215; H. Kéamil Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavwuf ve Tarikatler, Ensar nesr., Istanbul 1994, s5.206-210; Selguk Eraydin,
“Cile”, DIA, VIII, 315-316.

2 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 9°.
3 Selguk Eraydin, a.g.e., s. 270.

I Hudayi Hk. Bk. H. Kamil Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi ve Tarikati, s. 37-132; a. mlf. “Aziz
Mahmud Hiidayi”, D4, IV, 340-343; Banarl, a.g.e., c. 11, s. 702.

> Halvet ve Halvetiyye Tarikatinmn tarihgesi i¢in bk. Himmet Konur, a.g.e., ss. 25-31.
7 H.Kamil Yilmaz, a.g.e,md., s.273; a. mlf.,, a.g.e., 152; Ahmet Kirkkilig, a.g.e., s. 271.

7 Tarikatin esas aldig1 esma ve diger esaslar hustisunda bk. Abdiilbaki Gélpinarl, “Celvetiyye” , /4,
111, 67-69.

78 H.K.Yilmaz, “Celvetiyye”, 273; a. mlf. a.g.e., ss.183-184; Selami Simsek, a.g.e., s. 220.
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Bursevi, Hakkiyye® kolunun piri olup Celvetiyye’nin en meshir
miintesiplerinden biridir.*' “Kitdb-1 Silsile-i Ismdil Hakki Bi Tarik-i Celveti”** isimli
eserinde bu tarikate olan intisabini ve kendisine kadar silsilede yer almis olan Celveti

A sk . C 1 Aqe s . 83
mesayihinin terciime-i halini verir.

Ismail Hakki, Halvetiyye ve Celvetiyye arasindaki farkin “cim” noktasimnn yer
degistirmesinden ibaret oldugunu sdyler. Celvetiyye’nin celvete nispet edilmesini
“kulun itibari ve beseri sifatlardan siyrilarak Hakk’in sifatlar1 ile muttasif bir sekilde
halvetten celvete ¢ikis1” na baglamakta ve halvetin fena, celvetin beka oldugunu

belirtmektedir.®*

Bursevi’ye gore Celvetiyye’de ilahi elbise giymek vardir. Bunu fena ve beka
erbabi belirler. Burada libasi, zahir ve batin libas olarak ele alir. O’na gore zahir
libas, mal ve zinetler olup padisah ve zenginlerde bulundugu i¢in insanlar onlara
ragbet ederler. Kutup ve diger evliyanin dviilmesi ve gipta edilmesi ise batin libasina
sahip olmalarindandir. Zahir libas bedeni; batmn libas ise kalbi siisler. hsana ermek

icin de seriat ve hakikat libasini giyip iki tarafli cemal sahibi olmaya baglhdir.*

Celvet, yeni bir libasdir. Insanlar bayramdaki sevinglerini yeni bir libas
giymekle ortaya koyarlar. Salikin fenddan onceki hali nefsani sifatlar1 sebebiyle
kohne bir libas gibi iken, fenaddan sonra rahmani sifatlara biiriindiigii i¢in, yeni libas
giymis gibi olur. Ancak iki libas arasinda bir miinasebet yoktur. Ciinkii biri siifll ve

zulmani digeri ise ulvi ve ntiranidir.*

P a. mif. a.g.e., ss. 236-242.

80 Hakkiyye hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. H. K.Yilmaz, a.g.e., ss. 239-240; Selami Simsek,
a.g.e., ss. 234-249.

8! Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, s. 284.
%2 Bu eserin tamitimu igin bk. Askar, a.g.e., s. 277.

83 Aziz Mahmid Hiidayi’ye kadarki Celveti Silsilesi i¢in bk. H. Kamil Y1ilmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi,
ss. 153-154.

 Bursevi, Silsile, s. 64; Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 33" H. K.Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi,
s.151.

8 Tuhfe-i Atdiyye, 5° (aktaran Veysel Akkaya, Kdbe ve Insan, (Tuhfe-i Atdiyye), Insan Yay., Istanbul
2000. s.61.

8 Bursevi, Kitabii 'n-Netice, 11, 120.
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Celvetiyye’nin sirr1 “zuhir’dur. Zuhiir hafddan sonradir. Meseld rihun fenasi
hafa, bekasi zuhurdur.®” ibn Abbas (r.a.) “Cennetlerin adedi yedidir” buyurur.*® Buna
gore yedi mertebe vardir ki onlarin ticli Halvetiyye’ye dordi Celvetiyye’ye karsiliktir.

Bunlar:

1- Cennetii’l-fena fi’l-ef’al
2- Cennetii’l-fena fi’s-sifat
3- Cennetii’l-fena fi’z-zat
4- Cennetii’l-beka fi’l-ef’al
5- Cennetii’l-beka fi’s-sifat
6- Cennetii’l-beka fi’z-zat
7-Cem’u’l-cem

Bunlarin hepsi bakdya nazirdir. Iste Celvet’in sirr1 budur. Ve bu netice fena-i

halvetiyye’dir. Yedi cennet yedi isme karsiliktir.

Bunlar: Lailahe illallah, Allah, Hu, Hak, Hay, Kayyum, Kahhar.*

1.3.2. Halifeleri

Halife, tasavvufta seyhi adina irsad faaliyyetinde bulunan ve Sliimiinden sonra onun
yerine gecen kimse ic¢in kullanilan bir terimdir. Sozliikte “arkada olmak, birinin
arkasindan gelmek, yerine gegmek”™ anlamlarina gelen half kokiinden tiiretilmis olup

“birinin yerine gegerek isini, gorevini devim ettiren™

seklinde aciklanan halife
kelimesi terim olarak biri siyasette, digeri tasavvufta olmak iizere baslica iki iki

alanda kullanilmaktadir.”!

Seyh, belli .bir bolgedeki miiridlerine bakma, onlar1 terbiye etme ve kendisi ile

onlar arasindaki irtibati1 saglama isi ile bir miiridi gorevlendirirse ona halife denir.

8 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 11, 119.

% Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 11, 286.

89 Bursevi, Kitabii’'n-Netice., a.y.

90 Ragib el-Isfahani, el-Miifiredat, “hlf’, md, (nsr. Kahraman Yay.), Istanbul 1986, s. 222.

o Siileyman Uludag, “Halife”, DI4, 29-300; Mehmet Zeki Pakalin, OTDTS, I, 708-709; Abdullah
Yegin, OTABL, 326.
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Seyh: “Ben oldiikten sonra falan miirid yerime geg¢sin” derse onun yerine gecen
kisiye seyhin halifesi ad1 verilir.”* Kaynaklarda Bursevi’nin on yedi halifesinin ismi
gecmektedir.” Bunlari sirasi ile asagiya aliyoruz.

1.3.2.1. Vahdeti Osman Efendi

Uskl'iph'idl'ir. Edirne’de bulunmasi sebebiyle Edirneli olarak meshur olmustur.
Sair ve yazardir. 1125/1738°de vefat etmistir.

1.3.2.2. Muhammed Bahaiiddin b. ismail Hakki Efendi

Ismail Hakki Hazretleri’nin ogludur. Babasmin vefitindan sonra bir sene
hilafette kalip 1138/1726°da vefat etmistir.

1.3.2.3. ishak Efendi

Bursa’da Veled-i Enbiya Mahallesi imdmi1 Abdulaziz Efendi’nin oglu olup
mezkiir mahallede dogmustur. 1150/1737°de vefat etmistir.

1.3.2.4. Zati Siileyman Efendi (Kesanf)

Aslen Geliboluludur. 1151/1738’de vefat etmistir. Divan sahibidir. Baska
eserleri de vardir.

1.3.2.5. Abdurrahman Efendi

1164/1751°de vefat etmistir.

1.3.2.6. Mehmed Hikmeti b. Ahmed Efendi

Ismail Hakki Hazretlerinin evlathgidir. Seyh Bahaiiddin Efendi’nin vefatindan

sonra 28 sene mesihatta kalip 1165/1752°de vefat etmistir.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 219.

% Bursevi’nin halifeleri hakkinda daha genis bilgi igin bk. Vassaf, Kemdl-name-i Ismdil Hakku, ss. 72-
83; Mehmed Semseddin, a.g.e., s. 182, 186, 187, 190, 191. Namly, a.g.e., ss. 221-230.
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1.3.2.7. Deriinizade Mehmed Hulisi Efendi

Usturumcalidir. 1167/1754° de burada vefat etmistir.

1.3.2.8. Seyh Ahaveyn Efendi

1176/1762°de Bursa’da vefat etmistir.

1.3.2.9. Seyh Ahmed Pertevi Efendi

1182/1768°de Istanbul’da vefat etmistir. Miiretteb divani vardir. Hz. Hiidayi
Dergahi’nda medfundur.

1.3.2.10. Seyh Yahya Efendi

Mekke-i Miikerreme'de 37 sene Celveti Tarikati’nin yayilmasi i¢in ¢caligsmstir.

1.3.2.11. Abdullah Haskoyi

1124/1712/°de vefat etmistir.

1.3.2.12. Yiinus Efendi

Ismail Hakki1’nin istanbul’daki halifesidir.
1.3.2.13. Mehmed Zikri Efendi
1.3.2.14. Radovisli Seyh Ali Efendi
1.3.2.15. Seyh Siinneti Efendi
1.3.2.16. icelli Abdiilaziz Efendi

1.3.2.17. Ya’kiib Affi Efendi

(6. 1149/1736)
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1.3.3. ismail Hakki Bursevi’nin Dergahinda Postnisin Olanlar **

Post, Koyun derisinden yapilan minder veya seccade olarak kullanilan sergi
anlaminda olup, tekkelerde belli bir makami ifade eder. Tekkeye seyh olmaya post

gecirmek, posta oturmak, posta oturan seyhe “post-nisin” denir. Post-nisine seccade-

nisin, tekke-nisin de denir.”

1.3.3.1. Seyh Bahaiiddin Efendi

Ismail Hakk: Bursevi Hazretleri’nin oglu (8. 1138/1726).

1.3.3.2. Hikmeti Mehmed Efendi

(6. 1165/1752) Ahmed Efendi’nin oglu.

1.3.3.3. Seyh Mehmed Emin Efendi

(6. 1232/1817) Hikmeti Mehmed Efendi’nin oglu.

1.3.3.4. Seyh Mehmed Bahaiiddin Efendi

Mehmed Emin Efendi’nin oglu (6. 1233/1752).

1.3.3.5. ismail Hakki Efendi

Mehmed Emin Efendi’nin diger oglu (6. 1260/1844).

1.3.3.6. Seyh Rifat Efendi.

Seyh Mehmed Bahaiiddin Efendi’nin oglu (6. 1273/1856).

1.3.3.7. Seyh Mehmed Ali Rifki Efendi

Seyh Rifat Efendi’nin oglu (6. 1315/1897).

% Bursevi’nin postnisinleri hakkinda daha genis bilgi icin bk. Vassaf, Kemdl-name-i Ismdil Hakku ss.
84-93; Mehmed Semseddin, a.g.e., ss. 182-189; Naml1 a.g.e., ss. 230-231.

9 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 422-423; Mehmet Zeki Pakalin, OTDTS, 11, 779.
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1.3.3.8. Seyh Mehmed Hikmet Efendi

Ismail Hakk1 Efendi’nin oglu (6. 1272/1855).

1.3.3.9. ismail Hakki Efendi

Seyh Mehmed Hikmet Efendi’nin oglu (6. 1285/1868).

1.3.3.10. Mehmed Faik Efendi

Seyh Mehmed Hikmet Efendi’nin kardesi ve ismail Hakki Efendi’nin oglu (6.
1324/1906).

1.3.3.11. Seyh Selaimeddin Efendi

Mehmed Faik Efendi’nin damada.

1.3.3.12. Uftade Efendi

Uftade Dergahi Seyhi.

1.3.3.13. Hafiz Bahiiiddin Efendi

Narli Dergahi seyhi.

1.3.3.14. Seyh Cemaleddin Efendi

Mehmed Faik Efendi’nin oglu.
1.3.3.15. Hac1 Ahmed Riisdi Efendi

1.3.3.16. Seyh Ahaveyn Efendi

(6. 1176/1762).

1.3.3.17. Mehmed Semseddin Efendi

(6. 1936).
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1.4. ismail Hakki Biirsevi’nin Eserleri

Ismail Hakki hayatinda hi¢ bos vakit gecirmemis, bir giinii diger giine esit
olmamis, daima terakki eden feyizli ve bereketli bir 6mir siirmiistiir. Tasavvufi

hayatinin meyvelerini yazdig yiizden fazla eser vasitasiyla insanlikla paylagsmistir.

Eserlerinde Arapga, Farsca ve Tiirk¢e’yi ustaca kullanan miiellifimiz hakkinda
Mehmet Ali Ayni su ifadeleri kullanmaktadir: “Tirk miitefekkir ve yazarlar

96 ~:
””” Yine,

arasinda kalemi Ismail Hakki derecesinde velid bir zata az tesadiif olunur
Osmanli Miiellifleri yazar1 Bursali Mehmed Tahir, ismail Hakki’nin 105 eserinin
ismini mezkdr eserinde zikreder ve bir kisminin muhtviyati hakkinda da bilgi vererir.
Ismail Hakki’nmin kendi eserlerinde kullanmis oldugu ifideler hakkinda da su
degerlendirmegi yapar: “Celveti’nin ifadeleri ekseriyet itibariyle bir takim
istirdatlarla dolu oldugundan yazi tarzlar1 ‘itnab’ 1 andirirsa da, her halde istifadeyi

mucibtir.”’

Miiellifimizin hem nazarl hem de ameli yoniiniin ¢ok kuvvetli oldugunu yazmis
oldugu eserleri ile yasamis oldugu cile ve 1zdirap dolu hayatindan tespit

edebiliyoruz.

Bursevi’nin, mutasavvif, miifessir ve sair kisiliginin yaninda 6nemli bir sarih
olarak da karsimiza c¢iktigin1 goriiyoruz. Eserlerinden 50’den fazlasini serhler
olusturmaktadir. Hattd Divan’1 disindaki edebi eserlerinin tamami, Attar, Mevlana,
Yinus, Hac1 Bayram ve Niyazi-i Misri gibi sairlerin siirlerine yazdiklarini da igine
alan serhlerden ibarettir. Serh, miellifimizin miifessirliginden gelen dyle
vazgecilmez bir temayiildiir ki siir geleneginde pek rastlanmamasina ragmen, kendi

yazdig siirlere bile serh yazmustir.”®

Miiellifimiz hakkinda arastirma yapan biitliin yazarlar Bursevi’nin yazmis
oldugu eserlerin sayisi ile ilgili muhtelif listeler ve tasnifler yapmislardir. Ornegin:

Mehmed Semseddin® 115, Bursali Mehmed Tahir'® 105, Hiiseyin Vassaf'®' 133,

%Ayni, a.g.e., s. 3.
°7 Bursali Mehmed Tahir, a.g.e., IL. s. 124.

% Bk. M. Murat Yurtsever, “ismail Hakki Bursevi’nin ‘Kitabi’l-Envar’t”, UUIFD, S.7, c. 7, ss. 279-
296.

% Mehmed Semseddin, a.g.e., ss. 183-185.
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Mehmet Ali Ayni'®* 134, Ginay Kut'® 106, Tahsin Yazic1'™ vyiiziin iizerinde, Al
Namli telif tarihi belli olmayan ve kayip eserlerle birlikte 122 rakamini

vermektedir.'® Netice olarak eserlerinin sayis1 120-130 arasinda oldugu kabil

edilebilir.

Calismamizin hacmini gereksiz yere arttirmamak i¢in Tasavvufl mahiyetteki
eserleri diginda kalan eserlerin niisha tanitimi1 ve bulunduklart yerleri yazmadik,

sadece kitap isimlerini vermekle yetindik.

Calismamizin konusu tuhfe tiirii bir eser oldugundan, miiellifimizin diger

tuhfelerini ayr1 bir baglik altinda degerlendirmeyi uygun bulduk.

Tefsir, hadis, fikih, akaid-kelam, tasavvuf, tasavvufi siir ve manzim eser

serhleri, tuhfeler, varidatlar, siir, vaaz-hutbe gibi ¢ok degisik alanlarda eser vermis

- . , . - 106
olan Bursevi’nin eserlerini konularina gore tasnif ederek asagiya aliyoruz.

1.4.1. Tefsir ile Tlgili Eserleri
1.4.1.1. Rihu’l-Beyan fi tefsiri’l-Kur’an "’
1.4.1.2. Serhun ala tefsiri ciiz 'il-ahir li’l-Kadi’l-Beydavi
1.4.1.3. Ta likatiin ald evaili Tefsiri’l-Beydavi (Serh-i Tefsir-i Fatiha)

1.4.1.4. Tefsir-i Stireti’l-Fatiha

19 Bursali Mehmed Tahir, a.g.e., s.124-125.

o1 Hiiseyin Vassaf, a.g.e., ss. 39-44.

192 Ayni, Tiirk Azizleri, ss. 238-257.

' Giinay Kut, a.g. md., 191.

1% Tahsin Yazic1, “ismail Haqqi”, Encyclopaedia Iranica, Vol. VIIIL, 1998 California, pp. 627.
105 Namly, a.g.e., ss. 165-209.

'"“Bursevi’nin eserleri ile ilgili tespit edebildigimiz kadariyla Sakib Yildiz’dan sonra en genis
arastirmalardan biri Naml tarafindan yapilmistir. Bu listemizi de ayn1 miiellifin listesini kisaltarak
olusturduk. Bk. Namli, a.g.e., ss. 161-213; a. mlf. “Ismail Hakki Bursevi”, md. DI4, 104-106.
Ayrica Bursevi’nin eserleri i¢in bk. Sakib Yildiz, Exegete Turc Ismad’l Haqq Bur _saw, Sa Vie,
Ses Oeuvres et La Methode dans son Tafsir Rith al-Baydn, L’Universite de Sarbonne, Paris 1972,
178-313 (Namli’dan naklen, a.g.e., 232/17 dipnot); Mehmed Semseddin, a.g.e., c. I-I1, s. 183-185;
M. Ali Ayni, a.g.e., ss.238-257; Vassaf, a.g.e., ss. 37-44; Murat Yurtsever, Divan, Bursa 2000, ss.
9-113; Bursali Mehmet Tahir Efendi, OM, haz. A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen, Istanbul 1972, c. 1,
ss.120-124.

"7 Rithu’l-Beydn’m yazilmasi, cesitli niisha ve baskilari, kaynaklari, metodu ve hakkinda yapilmis
caligmalar hustisunda detayli bir degrlendirme ig¢in bk. Naml, “Giris”, Bursevi, Rihu’l-Beydn,
Erkam Yay.), I, ss. 43-60; Mustafa Askar, a.g.e. , ss. 139-141.
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1.4.1.5. Tefsir-i Amene r-Rasilii
1.4.1.6. Tefsiru Streti’l-Asr
1.4.1.7. Tefsiru Streti’z-Zelzele
1.4.1.8. Kitabii’I-Mir’dat li-hakaiki ba’dil-ehadis ve’l-dyat
1.4.1.9. Levayih tetealluku bi-ba’dil-dayati ve’l-ehddis
1.4.1.10. Mecmiiatii dyati’l-miintehabe
1.4.1.11. Ismail Hakki’nin varidit ve mecmia tiirii eserlerinde bazi kisa
stirelerin ve pek ¢cok miistakil ayetin tefsiri de yer almaktadir.
1.4.2. Hadis ile Tlgili Eserleri
1.4.2.1. Serhu Nuhbeti’l-fiker
1.4.2.2. Serhu’l-Hadisi’l-erbain
1.4.2.3. Serhu’l-Erbaine hadisen
1.4.2.4. Mecmiia
1.4.2.5. Serh ul-hadis
1.4.2.6. Serh’ul-hadis “Iza tehayyartiim fi’l-umir fe’ste ‘Tnit min ehli’ I-kubir”’

1.4.2.7. Serhu’l-hadis “Le-ene ekramii alelldhi min en yedeani fi’l-ardi ekser

min selds”
1.4.2.8. Ismail Hakki’nin varidat tiirii eserlerinde ve mecmfalarinda yer yer
tasavvufl hadis serhlerine rastlamak miimkiindiir.
1.4.3. Fikih ile Ilgili Eserleri
1.4.3.1. Serhu’l-Fikhi’l-Keydani
1.4.3.2. Risdle-i Mesdili’l-fikhiyye
1.4.3.3. Risaletii’l-cdmia li-mesaili 'n-nafia

1.4.3.4. Kitabu’l-Fadl ve’n -neval
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1.4.3.5. Ecvibetiil-Hakkiyye an es’ileti’s-Seyh Abdurrahmadn'®
1.4.3.6. Ismail Hakki’nin Kitdbii’l-Hitab, Kitabii'n-Necit gibi eserlerinde de
bazi fikhi konulara temas edilmistir.
1.4.4. Akaid-Kelam Ile Tlgili Eserleri
1.4.4.1. Serhu Suabi’l-iman
1.4.4.2. Serhu’l-kebdir (Rumiizii’l-kiiniiz)

1.4.4.3. Intivarat

1.4.5. Tasavvuf ile flgili Eserleri '’

1.4.5.1. Genel Tasavvufi Mahiyetteki Eserleri

1.4.5.1.1. Tamamii’l-feyz fi babi’r-ricdal. Bu esrle ilgili bilgiler Kaynaklarin

Degerlendirilmesi kisminda mevcittur.

1.4.5.1.2. Kitabii’s-Silsileti’l-Celvetiyye. Bu eserle ilgili bilgiler Kaynaklarin

degerlendirilmesi kisminda mevcittur.

1.4.5.1.3. Kitabiil-Hitdb. itikad ve ibadet konularmin yani sira dzellikle eserin
son boliimlerinde tasavvufi konularin yogunlastigi goriilmektedir. (BEEK, Genel, nr.
65, 139 vr., nr. 66, vr. 1-70, miiellif hatt1; Istanbul’da 1256 ve 1292’de basilmistir; 1.
Turgut Ulusoy (Istanbul 1975) ve Bedia Dikel (Istanbul 1976) tarafindan yapilan iki

ayr1 sadelestirmeden ikincisi olduk¢a bozuktur).

1.4.5.1.4. Kitdbii’n-Necdt. itikad ve ilmihal konular1 tasvvufi acidan ele
alinmis; bu arada ma’rifetullah, viicid gibi muhtelif tasavvufi mevziilara da temas

edilmistir (Siileymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 165, vr. 79-385, miiellif hatts;

1% Bu risale Mehmet Demirci tarafindan Tiirkge’ye terciime edilmistir. Ayrica bu eserle ilgili Ziilfiye
Eser tarafindan bir Yiiksek Lisans Tezi hazirlanmistir. Bk. Mehmet Demirci, “Ismail Hakki
Bursevi (6. 1137/1725)’nin Ecvibe-i Hakkiyye’si”, Tasavvuf Dergisi, Yil. 4, S. 10, Ocak-Haziran
2003 Ankara, ss. 9-43; Ziilfiye Eser, Ismdil Hakki Bursevi’nin Es'’iletu’s-Sahafiyye Ecvibetiil
Hakkiyye Adli Eseri, (yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE), Istanbul 2003.

1% Miiellifin biitiin eserleri hakkinda detayli bilgi vermemiz hélinde liste hayli uzayacagindan, ayrica
calismamizin konusuna eserler dahil olmadigindan, sadece tasavvufl mahiyetteki eserler hakkinda
bilgi verilmistir. Eserler hakkindaki bu tanitict bilgiler, Hiiseyin Vassaf, a.g.e., 37-44; Namly,
a.g.e., ss. 161-213 Ayni, a.g.e., ss. 238-257; Murat Yurtsever, a.g.e., s.10-13; arasinda yer alan
bilgilerin derlenmesi ile olusturulmustur.
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Istanbul’da 1290°da basilmis; I.Turgut Ulusoy tarafindan yapilan sidelestirmesi
Istanbul‘da 1983’te nesredilmistir.).

1.4.5.1.5. Serhu’l-Usiili’l-asere. Necmiiddin Kiibra (6. 618/1221)’nin seyr
siilikte aslolan on makama dair ehl-i-Usilii’l-asere isimli eserinin Tiirk¢e terclime
ve serhidir (BEEK, Genel, nr. 70, 37 vr., miiellif hatti; istanbul’da 1256’da ve birisi
Resahat kenarinda olmak iizere iki defa da 1291°de basilmis Mustafa Kara tarafindan

sadelestirilerek Necmiiddin Kiibra’nin diger iki eseriyle birlikte Tasavvufi Hayat adli

eserde (Istanbul 1980 s.33-70) nesredilmistir.).

1.4.5.1.6. Risdle-i Serh-i Esmd-i Seb‘a. Celvetiyye tarikatinda siilikte esas
alman L& ilahe illallah, Allah, HG, Hakk, Hayy, Kayyim ve Kahhar isimlerinin
(esma-i seb’a) Tiirkge serhidir (Millet Ktp., Ser’iye, nr. 1252, vr. 10-23).

1.4.5.1.7. Risaletii’l-Hazarat. Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413)’nin et-
Ta’rifat isimli eserinden “el-hazaratii’l-hamsii’l-ildhiyye” ve “el-insanii’l-kamil”

maddelerinin Tiirk¢e serhidir. (Siileymaniye ktp., Mihrisah, nr. 189, vr. 136" -164b).

1.4.5.1.8. Kitdbii Huccetii’l-baliga. Diizgiin bir tasnifi olmayan eserde muhtelif
tasavvufi konular ele almmistir (istanbul U. Ktp., nr. Ty 2217 , 110 vr., miiellif hatt1;
Istanbul’da 1291°de Resahat kenarinda basilmustir.).

1.4.5.1.9. Kitabii’s-Secv. Musibet, felaket, afet, hiiziin ve bunlarin hikmetleri
hakkinda Arapga bir eserdir (Stileyméaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 789 vr. 2°-25%,
miiellif hatt1).

1.4.5.1.10. Meciii’l-Besir li-ecli’t-tebsir. Hakikat-1 Muhammediyye ve vahdet-i
viicid gibi konulara da temas edilen Peygamber Efendimizin Onceden
miijdelenmesine dair Arapga bir risaledir (Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 789,
vr. 27°-53°, miiellif hattr).

1.4.5.1.11. Vesiletii’l-merdm. Muhtelif tasavvufi konularin yaninda Ciineyd-i
Bagdadi’nin sahih bir siilik ve halvetten faydalanmak icin gerekli gordiigii sekiz
sartin 1zahima dair bir eserdir. (Siileymaniye Ktp., Hact Mahmd, nr. 2260, vr. 58-
97).

1.4.5.1.12. Mecmuatii’l-esrdr. 1ki kisimda incelenebilecek olan eserin birinci

kismi1 bazi mutasavviflarin muhtelif eserlerinden nakil ve segmelerden olusur. ikinci
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kisim ise Tamdmi’l-Feyz’de de yer alan Ismail Hakki'min seyhini ziyaretleri
sirasinda sohbetlerinden tuttugu notlardan meydana gelmektedir (Atif Efendi Ktp.,
nr. 1500, 125 vr., miiellif hatt1).

1.4.5.1.13. Mecmua. “Rabbin meleklere, ‘Ben vyeryiiziinde bir halife
yaratacagim’ demisti.”(Bakara 2/30) ayetinin uzunca bir tefsiri, bazi Farsca
kelimelerin izahi, salavat, dualar ve Ismail Hakki’nin bazi varidatina dair bir eserdir

(Stileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 637, vr. 219b—260a).

1.4.5.1.14. Risdle-i Nefesi’r-Rahmdn. Bazi nafile namazlar, abdest ve namazin
tasavvufl yorumu, baz1 miibarek geceler, siilikte esas olan on iki isim (esma-i isna
aser), hilafet-i zahire, hasru’l-ecsad, HG ismi gibi muhtelif konularin ele alindig

Ismail Hakki’nin en son yazdigi risaledir (Atif Efendi Ktp., nr. 1405, vr. 25-36).

1.4.5.1.15. Es’iletii’s-Sahafiyye ve Ecvibetii’l-Hakkiye. Seyh Mehmed
Safah?’nin (6. 1146/1733) manzim sorularina verdigi cevaplardir (Siileymaniye

Ktp., Halet Efendi, nr. 250,73 vr.).

1.4.5.1.16. Es’ile-i Seyh Misri’ye Ecvibe-i Ismdil Hakki. Niyazi-i Misri (6.
1105/1694)’nin “Miiskilim var size ey Hak dostlar1 eylen giisdd” misrai ile baslayan
ve pek cok soruyu igeren siirinin serhidir (BEEK, Genel, nr. 745, vr. 112-118;
Istanbul’da 1288°de Makaldt-1 Ismail Hakki iginde basilmustir, s. 3-8).

1.4.5.1.17. Risdle-i Giil (Risdle-i Verdiyye). Giil hakkinda kiiciik bir risaledir
(Istanbul Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 975/7).

1.4.5.1.18. Serhu Selevit-i Ibn Mesis. Eba’l-Hasen es-Sazeli'nin seyhi
Abdiisselam b. Mesis el-Haseni (6. 625/12887?)’nin sifiler arasinda meshir olan ve

defalarca serhedilen kisa salavatinin Tiirkce terclime ve serhidir (Siileymaniye Ktp.,

Mihrisah, nr. 217, vr. 76-97; Istanbul 1256 ve Bulak 1279°da basilmistir.).

1.4.5.1.19. Kitabii Ziibdeti’l-makal. Eserde kal, hal, makal, kiyl, kal ve kavl
terimleri {lizerinde durulmus “ziibde-i kelam”in ne oldugu beyan edilmis, hal ile
makal iligkisi ortaya konmus ve hiisn-i hattin asli, gelisimi ve kitdbet adabi ele

alinmistir (H. Selim Aga Ktp., Hiidayi, nr. 449, 30 vr.).

1.4.5.1.20. Kitabii’l-Fasl fi’l-esrar. Baz1 tasavvuf terimlerinin izdhma dair

kiigiik bir risaledir (Atif Efendi Ktp., nr. 1501, vr. 16-25).
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1.4.5.1.21 . Risdle fi beydni’l-halve ve’l-celve. Halvet ve celvete dair kisa bir
risiledir (H. Selim Aga Ktp., Hiidayi. nr. 1797 , vr. 68°-70).

1.4.5.1.22. Risdle et-Tehacci fi huriifi’t-tehecci. Harflerin esrarn ve tasavvufl

yorumuna dair Arapga bir risaledir (BEEK, Genel, nr. 162, 15 vr., miiellif hatt1).

1.4.5.1.23. Hakdiku’l-hurif. {lm-i hurofla ilgili Arapca bir risaledir (Millet
Ktp., Ser’iye, nr. 1182. vr. 73°-79°).

1.4.5.1.24. Esraru’l-hurif. Harflerin esrarina dair Tiirkge bir risaledir.

Siileymaniye Ktp., Hact Mahmad, nr. 2537, vr. 21°-30).
(Stileymaniye Ktp

1.4.5.1.25. Bey’atnime ve icazetndmeler. ismail Hakki tarafindan Seyh Ahmed
Birmavi el-Misrl, Seyh Ahmed Hamdi ehl-i-Misri, Mukabeleci Mehmed Efendi,
Bahri Hiiseyin Efendi, Tibazade Mehmed Aga, Muhammed es-Sami gibi zevata
verilen bey’atname ve icazetnameler de bazi kaynaklarda miistakil birer eser olarak
kabul edilir (Bk. Ayvansarayi, Hadikatii’l-cevami‘, 11, 206-207; Yadigar-1 Semsi,
184-185; Hiiseyin Vassaf, Kemdlndme-i Hakki, 42; a.mlf., Sefine-i Eviiya, 111, 53).

1.4.5.1.26. Esrdru’l-hacc. Ismail Hakki’'nmin 1111/1700°de eda ettigi ilk
haccindan donerken kafileye eskiyanin saldirisi sirasinda kaybolmustur. Nazm, nesir,
metin ve serhlerin yer aldig1 eserde varidat disinda hac, Kabe, Haremeyn ve Hicaz’in

esrar1 ve bu konularla ilgili tasvvufi/isarl yorumlar yer almaktaydi.

1.4.5.1.27. Kitdbii’l-Cehr ve ve’l-ihfd. ismail Hakki’nin adini verdigi (Nakdii’l-

hal, vr. 57%) bu eserin kiitiiphanelerde yazma niishasina rastlanamamustir.

1.4.5.2. Tasavvufi Siir ve Manziim Eser Serhleri

1.4.5.2.1. Ferahur’r-rith (Serhu’l-Muhammediyye). Yazicizade Mehmed
Efendi (6. 855/1451)’nin Muhammediyye’sinin Tiirkce serhidir (BEEK, Genel, nr.
59-61, 323+334+331 vr., miiellif hatt1; Iki ve ii¢ cilt halinde muhtelif defalar
basilmistir, Bulak 1252, 1255, 1256, 1258; Istanbul 1274, 1294).

1.4.5.2.2. Rithu’l-Mesnevi (Serhu’l-Mesnevi). Mevland (6. 672/1273)’nin
Mesnevi’sinin ilk 738 beytinin Tiirkge serhidir (BEEK, Genel, nr. 72-74,
200+200+210 vr., miiellif hatti; Istanbul’da 1285 ve 1287°de iki cilt halinde

basilmustir.).
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1.4.5.2.3. Serhi Pend-i Attar. Feridiiddin Attar (6. 618/1221)’in Pendndme adli
eserinin Tiirk¢e terciime ve serhidir. Genel, nr. 68-69, 149+145 vr., miiellif hatti;

Istanbul’da 1250 ve 1287°de basilmistir.).

1.4.5.2.4. Serhu Nazmi’s-sulik. Omer ibnii’l-Fariz (6. 632/1234)’1n Nazmii’s-
siilik (et-Taiyetii’l-kiibra) adli kasidesinin ilk dort beytinin Tirkce serhidir
(Siileymaniye Ktp., Mihrisah, nr. 189, vr. 1-20, miielif hatt1).

1.4.5.2.5. Kitabu’l-Envér. Ismail Hakki’nin Istanbullu miintesiblerinden Evliya
lakabli Dervis Mehmed i¢in yazdig1 doksan sekiz beyitlik kasidenin yine kendisi
tarafindan yazilmig serhidir (Siileymaniye Ktp., Mihrisah, nr. 189, vr. 21b-102a,
miiellif hatt;; Nevin Giimiis, Ismdil Hakki Bursevi’nin Kitdbii’l-Envar’1, (EUSBE.,
Doktora Tezi).

1.4.5.2.6. Serhi Ebyat-1 Hact Bayram-1 Veli. Hac1 Bayram-1 Veli’nin “Calabim
bir sar yaratmig” misrai ile baglayan alt1 beyitlik siirinin serhidir (Siileymaniye Ktp.,
Esad Ef. nr. 1521, vr. 1°-25°, miiellif hattr).

1.4.5.2.7. Serhi Ebyit-1 Yiinus Emre. Y(inus Emre’ye atfedilen “Cikdum erik
dalina anda yediim iiziimi”, Ismail Hakki’nmin Ydnus Emre’ye atfettigi Asik
Pasazade’nin onceki sathiyyeye naziresi olan “Cikdum badem dalina anda yediim
lizimi*“, yine YUnus’a atfedilen “Sirdttan gel sifita anda safa bulasin” ve “Adim
adim ileru bes dlemden iceru” musralari ile baslayan dort ayr ilahisi Ismail Hakki
tarafindan serhedilmistir (Siileymaniye Ktp., Esad Efendi nr. 1521/ 2, 4, 6, 7; miiellif

hatt1). Bu serhlerin her biri ayr1 bir eser olarak kabil edilebilir.

1.4.5.2.8. Serhi Nazm-1 Ahmedi. “Dinler isen halimi aydayim ey nevcivan”
misra1 ile baglayan hece vezni ile yazilmis yedi beyitlik bir sathiyyenin serhidir
(Siileymaniye Ktp., Esad Ef nr. 1521/5, miiellifin hatti; Istanbul ’da 1330’da

basilmstir).

1.4.5.2.9. Serhi Ebyit-1 Hasan el-Kadiri. “Bu goniil hem Hakk’dadir, hem
anda Hak” diye baslayan siirin serhidir (Istanbul U. Ktp., nr. TY. 3339/4).

1.4.5.2.10. Risdle-i Sem’tyye. “Adem bir demdir” musrai ile baslayan siirin
serhidir. (Stileymaniye Ktp., Mihrisah, nr. 217, vr. 35-42).
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1.4.5.2.11. Serh-i Nazm-i Hayreti. “Sinemin baginda bitmis bir agacta dort
dal” misra1 ile baslayan alt1 beyitlik sathiyyenin serhidir (Siilleymaniye Ktp., Haci
Mahmd, nr. 2749/5).

1.4.5.3. Varidat Tiirii Eserler '°

1.4.5.3.1. Varidit-1 Hakkiyye (Viaridat-1 Kiibra). Zillkade 1114-Safer 1115
tarhleri arasindaki varidati ve serhlerine dairdir. (BEEK, Genel, nr. 86, vr. 111b-264a,
miiellif hatt1).

1.4.5.3.2. Risaletii “Eyyiihe’l-biilbiil”. Rebiullevvel 1115’te tamamlanmis
varidat tiiri bir eserdir. “Biilbiil” ile goniil kastedilmistir (BEEK, Genel, nr. 86, vr.
84°-110°, miiellif hattr).

1.4.5.3.3. Mecmiia. 1115 ve 1116 yillarina ait bazi varidati ve serhlerine
dairdir. Mecmtanin bas ve son tarafinda 1114-1118 tarihleri arasinda degisik
kimseler i¢in yazilan mektup ve siirler yer almaktadir (Siilleymaniye Ktp., Pertev

Pasa, nr. 645, 106 vr., muellif hatt1).

1.4.5.3.4. Min véridati’l-fakir Ismail Hakki min evihiri Zilhicce 1116. 1116
ve 1117 yillarindaki varidati ve serhlerine dairdir (Siileymaniye Ktp., Halet Efendi,
nr. 789, vr. 56°-222°, miiellif hattr).

1.4.5.3.5. Mecmiia (Makalit-1 Seyh Ismail Hakki, Mecmiiatii’l-hutab ve’l-
vdridat). 1118-1124 tarihleri arasindaki bazi1 varidatini ve serhlerini ihtiva eder. Bir
hatira defteri gibidir. Eserde siirleri, diisiinceleri, bazi ayet ve hadislerin agiklamalari,
hayat1 ile ilgili baz1 bilgiler ve mektuplasmalar1 da yer alir (BEEK, Genel, nr. 85, vr.
39°-276").

1.4.5.3.6. Mecmiia. 1112 yilindaki hac yolculugu, Misir ve Hicaz’da
bulundugu siradaki varidati ve serhleridir. Bu mecmtiada Misir ulema ve
mesayihinden bir kismina hediye ettigi risaleler de yer alir (Bayezid Devlet Ktp.,
Genel, nr. 3507, 283 vr. miellif hatt1).

" Bir tasavvufi terim olarak varidat, kalbe giizel hatir tiiriinden zahmetsizce gelen ménalardir. Bu
konu ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Nuran Déner, “Ismail Hakki Bursevi’'nin Kitab-1 Kebir’i ve
Bursevi’de Varidat Kiiltiirii”, Tasavvuf, Temmuz-Aralik 2005, s. 15.
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1.4.5.3.7. el-Varidat. Sam’da bulundugu siradaki bazi varidati ve serhlerine
dairdir. Eserin sonunda 1130 tarihi kaydedilmistir (BEEK, Genel, nr. 66, vr. 70°-
138" ve Genel, nr. 67, 150 vr., miiellif hatt1).

1.4.5.3.8. Mecmiia. Sam’daki (Sevval 1130-Zilhicce 1130) baz1 varidati ve
serhleri hakkindadir (istanbul U. Ktp., nr. TY. 9793, 42 vr., miiellif hatt1).

1.4.5.3.9. Kitabii’d-Diireri’l-irfaniyye. Sam’daki (1130 sonu -1131 basi) bazi
varidat1 ve serhlerine dairdir (Istanbul U. Ktp., nr. TY. 4019, 63 vr.).

1.4.5.3.10. Mecmiiatii’l-feviid ve’l-varidat. Zilkade 1131°de tamamlanmis
varidat tiiri bir eserdir. Eserde Ismail Hakki’nin pek ¢ok manziimesi de yer alir

(BEEK, Genel, nr. 87, 184 vr., miiellif hatt1).

1.4.5.3.11. Varidat. 1-21 Ziilkade 1131 tarihleri arasindaki varidati ve
serhlerine dairdir (Siileymaniye Ktp., Asir Ef,, nr. 165, vr. 1-79, miiellif hattr).

1.4.5.3.12. Mecmiia. Eserin ilk yarisinda 6zellikle Osman Fazli Efendi’nin
eserlerinden yapilan derlemeler yer alir. Ikinci yarisinda ise Ismail Hakki’nin 1132
yilina ait baz1 varidatt ve serhleri bulunmaktadir (BEEK, Genel, nr. 41, varidatla

ilgili kistm: vr. 27°-70%).

1.4.5.3.13. Kitib-1 Kebir. Zilhicce 1132-Rebiiilahir 1133 tarihleri arasindaki
varidat1 ve serhlerine dairdir (BEEK, Genel, nr. 71, 135 vr.).

1.4.5.3.14. Kitabii’z-Zikr ve’s-Seref. Rebiiilahir 1133-Cemaziyelevvel 1133
tarihleri arasindaki varidatt ve serhleri hakkindadir (Siileymaniye Ktp., Haci

Mahmd, nr. 2752, 63 vr.).

1.4.5.3.15. Kitdb el-Hakku’s-sarih ve’l-kegfii’s-sahih. ismail Hakki'nin 8
Cemaziyelevvel-28 Sevval 1133 tarihleri arasindaki varidati ve serhlerine dair
Arapca, hacimli bir eserdir. (Hac1 Selim Aga Ktp., Hiidayi, nr. 468, 507 vr., miellif
hatt1). Halifelerinden Ahmed Pertevi Efendi tarafindan telhis edilmistir (istanbul U.
Ktp., nr. AY. 3577).

1.4.5.3.16. Kitdabii Nakdi’l-hdl (Seceratii’l-yakin ve’t-tevhid). Ziilkade 1133-
Rebiulahir 1134 tarihleri arasindaki varidati ve serhleri hakkindadir (Istanbul U.
Ktp., nr. TY. 2153, 296 vr.).
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1.4.5.3.17. Kenz-i Mahfi. Eserde “Kliintii kenzen mahfiyyen” seklinde baslayan
ve mutasavviflar arasinda kudsi hadis olarak meshir olan rivayet, on bolimde
incelenerek serh edilmistir (s. 1-47). 24 Rebiulahir 1134’te tamamlanan eserin geri
kalan kismu ise (s. 47-156) Ismail Hakki’nin varidati ve serhlerine dairdir (BEEK,
Genel, nr. 75, 88 vr., miiellif hattr; Istanbul 1290 ve 1307’de basilmis; Abdiilkadir
Akgicek tarafindan “Gizli Hazine” adryla yapilan sadelestirmesi Istanbul’da 1967°de

nesredilmistir.).

1.4.5.3.18. Miiteferrikat-1 Seyh Hakki. Cemaziyelila 1134-Receb 1134
tarihleri arasindaki varidati ve serhleridir (Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1667,
289 vr., miiellif hatt1).

1.4.5.3.19. Kitabii Miizili’l-ahzan. Receb 1134°den itibaren 1134 yilindaki
varidati ve serhleridir. Varidattan baska bir¢ok tasavvufi konulara ve terimlere temas

edilmektedir ( BEEK, Genel, nr. 79, 263 vr., miiellif hatt1).

1.4.5.3.20. Kitabii Haydti’l-bal. 1135 yilindaki ¢ogunlukla Saban, Ramazan
aylarindaki varidati ve serhleridir (BEEK, Genel, nr. 84, 177 vr., miiellif hatt1).

1.4.5.3.21. Kitdbii’l-Izzi’l-ddemi. Ziilkade 1135-Safer 1136 tarihleri arasindaki
varidati ve serhleri hakkindadir (Atif Efendi Ktp., nr. 1420, vr. 120-316).

1.4.5.3.22. Kitabii’n-Netice. Kaynaklarin degelendirilmesi kisminda bilgi

verilmigtir.

1.4.5.4. Siir

1.4.5.4.1. Divan-1 Ismdil Hakki ( Fiitithdt-1 Buriiseviyye).
1.4.5.4.2. Risdletii’l-Mi’rdciyye.

1.4.5.4.3. Min ba’di mé nazamehii’l-fakir es-Seyh Ismdail Hakki bi’l-lisani’t-

tiirki-min evveli seneti 1117.

1.4.5.4.4. Diger, (eserlerinin neredeyse tamamina yayilmis pek ¢ok manziimesi

vardir).
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1.4.5.5. Vaaz-Hutbe

1.4.5.5.1. Mecadlisii’l-va’y ve’t-tezkir.
1.4.5.5.2. Kitabii’l-Hutaba ( Hatibii’l-hutabd).

1.4.5.5.3. ismail Hakki’nin va’z ve nasihatlerinde naklettigi yetlerden olusan
mubhtelif mecmualar da (Mecmdaatii ayati’l-miintehabe gibi) bu tiir eserleri arasinda

mutalaa edilebilir.

1.4.5.6. Diger Eserleri

1.4.5.6.1. Serhu Mukaddimeti’l-Cezeri.
1.4.5.6.2. Kitabii’l-Furik (Furiik-1 Hakki).
1.4.5.6.3. Serhu Risdle fi’l-adabi’l-miindzara li-Taskoprizdde.

1.4.5.6.4. Nuhbetii’l-letiif.

1.5. Ismail Hakki Biirsevi’nin Tuhfeleri ve Tuhfe-i Recebiyye

Hediye, armagan, peskes hediyelik, garip ve makbil sey, nddide mal anlamina

" edebi, tarihi ve tasavvufi bir kitap yazim tiirii olarak ortaya ¢ikmustir.

gelen Tuhfe
Gerek konu ve gerekse konu isleyis sekli sistematik ve miitecanis olmaktan uzaktir.
Glinlimiize kadar farkli konularda sayilar1 binlerle ifade edilebilecek sayida tuhfe

kaleme alinmustir.''?
Tuhfelerin yazilis sebepleri olarak sunlar siralanabilir:

1. Yazarn gittigi yerlerde kendisine tevecciih eden, ikramda bulunan kisilere

bir armagan olarak,

2. Kendisine sorulan sorulara bir cevap niteliginde,

3. Miielliften bir kitap hediye etmesinin istenmesi halinde.'"?

" Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, s.385.

"2 Tuhfe bashg ile Kiiltir Bakanlig1 yazmalar katalogunda kayith yazmalar i¢inde yaptigimiz
aramada miikerrer kayitlarla birlikte tam 2264 eser ismine ulasilmigtir. Bu say1 Tuhfe yazma
geleneginin ne kadar koklii ve yaygin oldugunu gostermektedir.

'3 Veysel Akaya, a.g.e., s. 19.
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Miiellifimiz Ismail Hakki, “tuhfe” tiirii eserlerinin bir kismini devlet adami olan
cesitli kimselere ithaf etmistir. Bu eserlerin bir kismini kendi istegi ile bir kismini ise
ithaf edilen kisilerin istegi ilizerine kaleme almistir. Bu eserlerin muhtevasi, hediye
edilen kisilerin suallerine, durumuna ve tasavvufi derinliklerine gore degisiklik
gostermektedir.

Bursevi’nin tesbit edebildigimiz kadariyla tuhfe tiirii eserleri toplam on dort

15 By tuhfelerin dnemli

tanedir."'* Bir kismu iizerinde akademik calisma yapilmustir.
olanlar1 kisaca tanitildiktan sonra inceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye ¢esitli

yonleri ile tanitilacaktir.

1.5.1. Bursevi’nin Tuhfeleri

1.5.1.1. Tuhfe-i Vesimiyye "'

Kitab-1 Seyr-i Siiltik adiyla da bilinen bu eser Bursevi’nin h.1133/1722 yilinda
padisah III. Ahmed’in Enderun agalarindan olan Vesimi mahlasli Seyyid Ahmed
Aga’ya hediye ettigi eserdir.''” Yaklagik 37 varaktir.''® ibn Arabi’nin Fiisisu I-
Hikem 'indeki anlagilmasi gii¢ baz1 beyitlerin serhine dair tasavvufi bir eserdir.'”” Ele
alinan baglica konular: Tasavvufi seyr i siilik, miibayaa ve geregi, tarik-i teaffiif,
stifi-1 miiteaffif, ulu’l-emr, seyh edinme, ilm-i lediin, ma’rifet ve kisimlari, teganni,

halvet, sohbet ve kisimlari, liveysilik, istigfar, tarikatin liizimu, zikir telkini.'*

"4 Namli, a.g.e., 5.217. Bursevi'nin te’lif tarihlerine gore eserlerinin listesi i¢in bk. Murat Yurtsever,
a.g.e., ss-10-13.

'3 By tuhfelerin tanitiminda su eserlerden yararlanilmistir. Namlh, Ismdil Hakk: Bursevi'nin Hayat,
Eserleri, Tarikat Ié_lnlayzsl, ss. 192-201; Veysel Akkaya, a.g.e., ss.19-26; Murat Yurtsever, Divan,
ss. 14-114; Ayni, Ismdil Hakki Bursevi, 238-257.

"6 Bursevi, Tuhfe-i Vesimiyye, (mist. Halis Tosyavi), Sileymaniye Ktp., Hact Mahmut Ef., nr.
6362/2.

17 Ayni, Ismadil Hakki Bursevi, s. 248.

"8 Bu eser ile ilgili iki yiiksek lisans calismasi yapilmustir: 1-Recep Yaman, Ismdil Hakki Bursevi’nin
Kitdbiis-Siilik Adli Eseri, YYUSBE., Van; 2-Seyda Oztiirk, Ismail Hakki Bursevi'nin iki tuhfesi:
Tuhfe-i Vesimiyye, Tuhfe-i Aliye, MUSBE., Istanbul 1999 ( Basilmis olan niishas1 igin Bk. Seyda
Oztiirk, M. Ali Akidil, U¢ Tuhfe/ Seyr ii Siilitk, Insan yay., Istanbul 2000, (kitabi icinde, ss. 109-
193).

9 Murat Yurtsever, a.g.e., s.84.

120 Seyda Oztiirk, a.g.e., s. 113.
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1.5.1.2. Tuhfe-i Omeriyye '*'

Ismail Hakk:i’nin miiridlerinden Omer Uskiidari’ye ithaf etmek iizere kaleme
aldig tasavvufi bir eserdir.'*? Bursevi burada kelime-i tevhidi ve tevhidin kisimlarin
detayl1 bir bi¢imde ele alir. Ayrica esma konusunu da tafsilath olarak izah etmistir.
Eserin 1204 yilinda Istanbul’da baskisi yapilmustir.'* 92 varak olup, eserdeki bazi

konu basliklarini su sekilde siralayabiliriz:

Tevhid, halvet ve celvet, siiliik, istimdadin caiziyyeti, mertebe-i esma, hatm-i
niibiivvetin sebebi, sultdn, Omer isminin serhi, eimme-i erbaa, EbG Hanife nin

sahsiyeti, iman ve ihsan, vahdet-i viicid, telkinii’s-seyhin mahiyeti.'**

1.5.1.3. Tuhfe-i Hﬁsekiyye125

Ismail Hakki’'nin Uskiidarh dostlarindan Serhassakiyan'?® Tabazdde Mehmed
Aga’ya ithaf edilmek iizere kaleme aldig tasavvufi bir eserdir.'*’ 15 Cemaziyelahir

1134’te tamamlanan eserin miiellif hattryla olan niishas1 Ankara Universitesi Dil

Tarih Cografya Fakiiltesi Ktp. dedir. (i. Saib Sencer, nr. 2029, 379 vr.)'**

Bursevi bu eserinde isldm miiesseselerini islim’in ilk yillarindan alip, kendi
zamanma kadar getirmektedir. Ozellikle Osmanli miiesseselerine genis yer vermekte
ve daha onceki IslAim devletlerinde bulunmayan veya kisa bir tatbikat ddnemi
gecirmis olan fakat Osmanlilarda uzun siire varligint devam ettiren miiesseselerden
soz etmektedir.'” Teskilatlardaki say1 ve vazifeleri mistik bir hava iginde verir.

Eserle ilgili bir akademik ¢alisma yapilmustir."”° Ziya Kazici tarafindan kismen

12! Bursevi, Tuhfe-i Omeriyye, Siileymaniye Ktp. Mihrisah, nr. 162., 92 vr (Miiellif niishast).

22 M. Ali Akidil tarafindan eserle ilgili Yiiksek Lisans Tezi hazirlanmustir. Bk. Ismdil Hakk: Bursevi,
Hayati, Eserleri ve Tuhfe-i Omeriyye’si (Tenkitli Metin) GUSBE. (Bu g¢alisma basilmistir). Bk.
Ismail Hakki Bursevi, U¢ Tuhfe/ Ser u Siiliik, iginde ss. 8-106.

'3 Ayni, a.g.e., s. 248.
24 Murat Yurtsever, a.g.e., s. 90; Namli, a.g.e., s. 200, 201., Veysel Akkaya, a.g.e., s. 20.
1% Bursevi, Tuhfe-i Hasekiyye, (miist. belli degil), Siileyméaniye Ktp., Mihrisah bol., nr. 164, 330 vr.

126 Haseki Basi: Baltacilardan birine verilen invandir. Vazifesi Harameyn vakiflarinmn tahsil
memurlugu idi. Bk. Pakalin, a.g.e., 11, 754.

27 Murat Yurtsever, a.g.e., s.91; Ayni, a.g.e., 5.249.
128 Namli, a.g.e., s. 200.

129 Veysel Akkaya, a.g.e., 5.20.
130 Bk.ihsan Kara, Ismdil Hakki Bursevi'nin Tuhfe-i Hasdkiyyesi (II. Bolim), Yiksek Lisans Tezi,
MUSBE., Istanbul 1997.
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131

sadelestirilmis ve transkribe edilmistir.” Eserde incelenen konularin bir kismi

sunlardir:

Kelime-i Tevhidin serhi, Peygamberimizin (s.a.v.) soyu, sultan-1 a’zam, vezir-i
a’zam, miifti’l-en’am (seyhiilislam), Rumeli kadiaskeri, Anadolu kadiaskeri, Rumeli
emiru’l-umerasi, Anadolu emiru’l-umerasi, yenigeri agasi, enderin agalari, daru’s-

A - AL e Ap 132
saade agasi, nakibii’l-esraf. "

1.5.1.4. Tuhfe-i Haliliyye '**

Ismail Hakki’min biiyik kardesi'’* Halil Celebi’nin akaid ve ilmihale dair

sorularina cevap mahiyetinde bir risale olup, Uskiidar’da kaleme aldig bir eserdir.'*
Bursevi bu tuhfesinde Tmanin hakikatini ve su’belerini izdh ederken ayni zamanda
konulara tasavvufi yaklagimi ihmal etmemistir. Eserden bazi basliklar soyledir:
Aksam-1 Tman, lisan ile ikrarin ihtilafin1 beyan, imanin sibeleri, tevbe, nezafet ve
taharet, kurbanin tafsilini beyan, kole azad etmek, ahde vefa, Kur’dn okumak,
stinnete ittiba, diinyadan ziihd ve i1’rdz, yoldan eza veren seyleri kaldirmak, ahd i

n
vefa. '3

1.5.1.5. Tuhfe-i ismailiyye '’

Ismail Hakki, Sadm’dan doniip Uskiidar’da yerlestigi vakit Nemge seferinde
arkadasi olan Lefkeli Yeniceri Haci Ismail’in daha sonraki karsilagsmalarinda
yonelttigi sorulara verdigi cevaplari iceren tasavvufi mahiyetteki bir eser olup, h.

1131 tarihinde yazilmistir."*®

131 Ziya Kazici, “Ismail Hakki Bursevi’ye Gére Osmanli Miiesseseleri” MUIFD., S. 7, 8, 9,10,
Istanbul 1995, ss. 207-220.

132 Namli, a.g.e., s. 199-200; Murat Yurtsever, a.g.e., s. 91.
133 Siileyméniye Ktp. Mihrisah bél. nr. 165 Miiellif Hatti vr. 98. 1133/1720.

3% Baz1 kaynaklarda bir dostu seklinde gegmektedir bk. Naml, a.g.e. (91. dipnot.), s.237; Murat
Yurtsever, a.g.e., s. 81.

135 Namli, a.g.e., 195.

B Ayni, a.g.e., 5.249; Murat Yurtsever, a.g.e., s. 81; Namli, a.g.e., s. 195; Veysel Akkaya, a.g.e., s.
21.

7 Bursevi, Tuhfe-i Ismdiliyye, (miist. Mehmet Said), Siileyméniye Ktp., Hact Mahmut Ef., nr. 3110;
Hac1 Selimaga Ktp. Hiidayi Efendi, nr. 459, 58 vr.

138 Ayni, a.g.e., s.246; Murat Yurtsever, a.g.e., ss.75-78; Namli, a.g.e., s.194.
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Bursevi, bu eserinde iman ve amel konusunu ele aldiktan sonra, “vasiyet” adi
altinda insanin organlarini seriat ve tarikat Olgiileri igerisinde nasil idare etmesi
gerektigini anlatir. Eser, 1292 yilinda Istanbul’da basilmistir. 115 sahifeden ibaret
olup ana bagliklar1 soyledir:

Kalbe dair, sem’in haline dair, basara dair, lisana dair, karnin1 haramdan

korumak ve siipheli taamdan hifz etmek, ferce dair, ayaga dair.'*’

1.5.1.6. Tuhfe-i Aliyye '’

Bu eserin diger bir ismi de “Silika’l-milak” tir.'*! ismail Hakki’nin, Vezir-i
A‘zam Ali Pasad’ya ithaf edilmek iizere kaleme aldig1 ve agirlikli olarak melik, insan-

1 kamil, sultan ve halife konular1 lizerine agiklamalarin yer aldigi bir eserdir. 142

1.5.1.7. Tuhfe-i Bahriyye'*

Ismai Hakki’nin, dostu ve hasbahgeler miifettisi Uskiidarli Hiiseyin Bahri

Efendi’ye ithdfen kaleme aldig1, Tiirkce tasavvufl bir eserdir.'*

Bursevi, burada tasavvufla ilgili genel konulara deginmistir. Eserde islenen

konular kisaca sunlardir:

Kelam, “HG” kelimesinin agiklamasi, kara ve denizin bazi esrari, tevhid,
basiretle nazar, Hakk’a vuslat, emanet ve hiyanet, stri ve hakiki ask, kenz-i mahfi,

cem ve fark, sirl ve ma’nevi cennet, amel-i ma’nevi.'*

139 Veysel Akaya, age.,s.22.

"0 Bursevi, Tuhfe-i Aliyye, (miist. Muhammed b.Ali el-Uskiidari), Selimaga Ktp., Emir Hoca
Kemankeg Bo6l., Nr.210 vr. 35 (Miiellif niishas1 yok).

! Daha genis bilgi i¢in bk. Murat Yurtsever, a.g.e., s.67; Namli, a.g.e., s. 183; Veysel Akkaya, a.g.e.,
s. 22, 23.

2 Bu eserle ilgili Seyda Oztiirk tarafindan Yiiksek Lisans Tezi hazirlanmustir. MUSBE., Istanbul
1999. Bu ¢alisma basilmustir, Ismdil Hakki Bursevi, Ug Tuhfe/Seyr ii Siilitk , Istanbul 2000 ss. 189-
261.

'3 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, (Miist. Dervis Hiiseyin b. ibrahim), Siileyméaniye Ktp., Pertev Pas4, nr.
637/9, 14 vr. (Miiellif niis. Yok).

"4 Murat Yurtsever, a.g.e., s. 82, Ayni, a.g.e., s. 248.
5 Namly, a.g.e., s. 198; Veysel Akaya, a.g.e., s. 23.
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1.5.1.8. Tuhfe-i Atiyye'*®

Ismail Hakki bu eseri 1132°de Sam doniisii Uskiidar’da yazmistir. Bu tuhfeyi,
Tekirdag’da'"’” Rodoscuk denilen yerde, kendisine intisap eden Haci Muhammed
Atai’ye armagan etmistir.'*® Tuhfe-i Atdiyye, Bursevi’nin tasavvufla ilgili 5nemli bir
eseridir. Konular1 itibariyle tasavvufun diisiince boyutu 6n plandadir. Tuhfe-i Atdaiyye

genel olarak su konulara temas etmektedir:

Arif ve muhakkik farki, Celvetiyye, kemal-i ademi, niyet, nefs, insan-1 kamil,
kutbiyyet, rih ve cisim farki, kalb, Ka’be, vahdet-kesret, mertebe-i veldyet, ma’rifet
ve ma’rifet nlrunun tesirleri, Kur’dn, bey’at, niiblivvet, sultan, tezevviic-i ma’nevi,
hatmii’l-enbiya ve evliya, Haremullah, Harem-i Nebi, Harem-i Siileyman, hilafet,

tevhid.'?

1.5.2. Tuhfe-i Recebiyye 150

Incelememize konu olan Tuhfe-i Recebiyye, Bursevi'nin Sam seferi sirasinda
Sam valisi olan Receb Pasa’ya ithaf etmesi nedeniyle bu ismi almistir. Receb Pasa

ile ilgili olarak Sicill-i Osmani’de su bilgiler verilmektedir:

Arnavut asilli olup kiigiik yasindan itibaren sarayin hizmetine girerek hazine-i
hiimayin kethiidas1 olmustur. 1119/1707°de vezirlik payesi ile Diyarbekir,
1122/1710’da Van, 1123/1711°de Sivas ve 1124/1712°de Trabzon valiligi yapmustir.
Daha sonra 1125/1713’te Teke sancagiyla Yeni Kale ve Azak muhafizi,
1126/1714’te Kudiis, 1128/1716’da Sam, o sene ikinci defa Diyarbekir, Saban
1129/1717°de Erdel ve Vidin muhéfizi, o sene Sam,"' Rebiulevvel 1131°de (1719)
Haleb ve 1132/1720°de Misir valisi olup, 1133/1721°de azledildi. Sonra tekrar Haleb

14 Bursevi, Tuhfe-I Atdiyye, (miist. Salih b. Ali), Siillymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi Ef. Bol., nr. 1537,
75 vr.

47 Mehmet Ali Ayni, a.g.e., s. 252.

18 Bu eser ile ilgili Veysel Akkaya tarafindan Yiiksek Lisans Tezi hazirlanmistir, MUSBE., istanbul
1999. Bu ¢alisma basilmustir, bk. Veysel Akkaya, Kdbe ve Insan (Tuhfe-i Atdiyye) . Istanbul 2000.

' Veysel Akkaya, a.g.e., 8.25; Namly, a.g.e., s. 195.
150 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., Siilleymaniye Ktp. Es’ad Ef. nr. 1374.

B! Yilmaz Oztuna’nin verdigi $am Valileri Listesinde Receb Pasa’nin valiginin (1718-21.02. 1719)
tarihleri arasinda oldugu belirtilmektedir. Bk. Yilmaz Oztuna, Devietler ve Haneddanlar-Tiirkiye
(1074-1990), c. 11, s.1145.
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valisi olup 1136/1724’te Tiflis, Trabzon,"*> 1137/1725’de Diyarbekir ve Van,
1138/1726°da Sivas ve Revan'®® valisi olup, 1138/1726da vefat etmistir. Vefatindan

sonra oglu Ahmed Bey bir miiddet muhafiz vekili olmustur.'*

Mehmet Ali Ayni Sicill-i Osmdani’deki bilgilere istinaden Recep Pasa’y1 yiiksek
san sahibi, miidebbir, miitebassir, cesur, halka hizmeti seven bir adam olarak tavsif
etmektedir.'” Receb Pasd, Sam’a geldigi vakit Ismail Hakki’yr meclisine davet
etmis ve ona bazi eserlerini okumak istedigini bildirmistir. Miiellifimiz de bu
tevecciihe Tuhfe-i Recebiyye’yi kendisine armagan etmek suaretiyle karsilik
vermis, *® ayrica Receb Pasd’nin 1130/1718°de Sam’a vali olarak gelisine tarih

diismiistiir.">’

1.5.2.1. Calismaya Esas Alinan Niisha

Calismamizda Tuhfe-i Recebiyye’nin esas aldigimiz niishasi, Siilleymaniye Ktp.
Esad Efendi Bol. No: 1374’te kayitli 99 vr. miiellif niishasidir. 1131/1718 yilinin

Rebiiilevvel aymin baslarinda tamamlanmustir.'®

Eserin miellif niishast oldugunu te’yid eden hustslart su sekilde
Ozetleyebiliriz: 1. Elimizdeki eserin hattin1 miiellifin diger eserleri ile karsilastirarak,
2. Eserin sonunda istinsah olduguna dair herhangi bir miistensih kaydinin
bulunmamasi, 3. Bursevi’nin hayati ve eserleri ile ilgili aragtirma yapmis olan

Mehmet Ali Ayni,'” Ali Naml,'® M. Murat Yurtsever'®' ve Ismail Giileg'®

32 Receb Pasa’nin Trabzon valiligi ile ilgili agiklama igin bk. Orhan Kilig, “XVIIIL. Yiizyihn ilk
Yarisinda Trabzon Eyaleti'nin idari Taksimati Ve Tevcihati”, Trabzon Tarihi Sempozyumu
(Trabzon 6-8 Kasim 1998), Bildiriler, Trabzon 1999. s. 184, 188.

'35 Sultan III. Ahmed’in saltanati sirasinda (1703-1730) Revan Muhédfizi Vezir Recep Pasd’ya
Revan’da bir darphane agilmas ile ilgili olarak gonderilen 24 Safer 1138 tarihli ferman hakkinda
bilgi i¢cin bk. Celil Ender, “Glimiishane Darphanesinin 1735/1736 Yillarindaki Yapist ve Bu
Yillarda Basilan Osmanli Kuruslar1” Turk Niimismatik Dernegi Biilteni,Y1l. 2002, S. 37-38. ss. 55-
61.

154 Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmdni, 1V., Yayma haz. Nuri Akbayir, Eski Yazidan Aktaran, Seyid
Ali Kahraman, Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul 1996, s. 1366-1377.

155 Ayni, a.g.e., s. 72.
1% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 2°.
57 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., , vr. 2°.

"% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye., vr. 98"

%9 Bk. Ayni, Ismdil Hakk: Bursevi, s. 252.

0 Bk. a.g.e., s. 192; a. mlf., “Ismail Hakki Bursevi”, DI4, XXIII, 104-105.
o1 Yurtsever, Divan, s. 70.
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tarafindan da eserin miiellif niishas1 oldugunun ifide edilmesi, 4. DIA.’nin Ismail
Hakk:1 Bursevi maddesinde eserin birinci sayfasinin kopyasi basilmig ve altina da
“Ismail Hakk1 Bursevi’nin Tuhfe-i Recebiyye adli eserinin kendi hattiyla ilk sayfasi
(Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr, 1374)” seklinde not diisiilmiistiir.'®® Fotografta
yer alan niisha ile elimizdeki niisha gerek fiziki ve gerekse kiitiiphane kaydi
bakimindan bire bir ortlismektedir. 5. Tuhfe-i Recebiyye’nin sonunda “Bu kitab-1
celil Sam-1 Dimigku’s-Sam’da Hakki kul eliyle basa irmistir.” Seklinde bir ifade yer

almaktadir.'®*

Eserin Siileymaniye Ktp. Pertev Pasa Bol. No: 627/9 da kayith Seyyid Hasib
el-Hiiseyni tarafindan ta’lik hattiyla 1186/1722 tarihinde istinsah edilmis 15 varaklik
eksik bir niishadan sozediliyorsa da'® gerek yazmalar ve gerekse Siileymaniye
Kiitliphanesi kayitlar1 arasinda yaptigim taramada sozkonusu eser kaydina
rastlayamadim. Ayrica, Murat Yurtsever tarafindan tespit edilip,'®® Bursa-ismail
Hakki Tekkesi kitaplar1 arasinda oldugu kaydedilen, 1952 yilinda Rasim Demirayak
tarafindan istinsah edilmis 151 varaklik'®’ bir niishadan bahsediliyorsa da bu

nlishaya da ulasmak miimkiin olmadi.*

Milli Kiitiiphane yazmalari i¢inde yaptigimiz katalog taramasinda Afyon Gedik
Ahmed Pasa yazmalan i¢inde kayith Tuhfetii’r-Receb isimli yazmayi tespit ettim.
Ankara Milli Kiitiiphanede eseri inceledim. Miiellifi veya miistensihi belli olmayan,
son kismi eksik olan bu eser, muhteva yonii ile tamamen farkli bir eser olup

Bursevi’nin eseri olmadigi tesbit edilmistir.

"%jsmail Giileg, Ismdil Hakki Bursevi'nin Ruhu’l-Mesnevi’sinin Incelenmesi, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi, [USBE.), Istanbul 2002, s. 128.

19 Bk. Namli, a.g. md., 104.

' Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 98"

165
Yurtsever, a.g.e., s. 70.
' Yurtsever, a.g.e., a.y.

17 Muhtemelen kiiciik ebath kagida yazilmig veya baska eserle birlikte ciltlenmis olmali. Ciinkii
eserin asli 98 (99) varaktir.

" 2007 yili Temmuz ayinda s6z konusu eseri gérmek ve arastirma yapmak iizere Bursa-ismail Hakk
Tekkesi’ne yaptigim ziyarette Tekkeye ait olan kitaplarin ¢ogunun 1980 yili sonrasinda zamanin
idarecilerince muhtelif yerlere dagitildig1 gérevlilerce beyan edilmistir. Mevcit kitaplar1 incelemek
istedimse de kitaplarin heniiz tasnif edilmedigi, kiitiiphanenin tamirde ve kapismnin da kapali
oldugu gerekge gosterilerek arzumuz tahakkuk etmedi.
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1.5.2.2. Tuhfe-i Recebiyye’de Ele Alinan Konular

Eser genel olarak esma-i hiisnddan on iki ismin serhi ile ilgilidir. Serh edilen
isimler sunlardir: el-Hayy (vr. 3-28%), el-Alim (vr. 28°-50°), el-Murid (vr. 51%-59°), el-
Kadir (vr. 59*-65%, el-Evvel (vr. 65°-72°), el-Ahir (vr. 65-72%), ez-Zahir (vr. 73°-84"), el-
Batin (vr. 73%-84%), er-Rahman (vr. 84°-94%, er-Rahim (vr. 84°-94%), el-Miidebbir (vr. 94°-
98" ve el-Mufassil (vr. 94°-98%) isimleridir. Ana basliklar, sayilan bu isimler olmakla
birlikte miiellif bu isimlerle baglantili olarak bir¢ok dini mevziyu islemekte ve
birgok tasavvufi istildhlar, makam ve halleri tahlil etmektedir. Sidece ism-i Hayy’1
misal verecek olursak bu isim ile baglantili olarak su mevzilarin ele alindigini
gormekteyiz: Rih gesitleri (vr. 4%, rith-i zatl (vr. 4%, r0h-i sifati (vr. 4°), rdh-i hayvani
(vr. 4%, sehitlerin hayati (vr. 4, rihani ve cismani hayat (vr. 5% berzah (vr. 5°), Hz.
Peygamber’in maddi ve minevi hayatinin mahiyeti (vr. 6", taklidi ve tahkiki iman (vr.
8"), rihun hayat bulmasi (vr. 4%, vahdet-i viicid (vr. 9°), miirsid ve miirside sadakat (vr.

9"), Hz. Hizir (vr. 12°).

1.5.2.2.1. Tuhfe-i Recebiyye’de Haccin Menasiki

Ismail Hakki hayatinda iki defa hacca gitmistir. Hicri 1111(1700) tarihinde eda
ettigi ilk hacci Bursa’dan gidis ve doniisii on yedi ay siirmiistiir. Haremeyn’de
gecirdigi yedi aymn elli giiniinii de Medine’de, bes ay on giinlini Mekke’de
gecirmistir. Hicri 1122 (1711) tarihinde eda ettigi ikinci haccina gidis ve doniisii de

birincisi gibi on yedi ay siirmiistiir.'®®

Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye’de hacla ilgili mekanlar ve haccin menasiki ile ilgili
tasavvufi ve isarl degerlendirmeler yapar. Bu degerlendirmelerin hemen hemen tiimii
Ibn Arabi’nin Fiitihat-1 Mekkiyye’sinin bir béliimiinii olusturan “Esrariil-Hac”

kismindan iktibas edilmistir.'® Bunlardan birkac 6rnek:

Haccin kutsal mekanlar1 insan-1 kdmilin cesitli azalarina benzetilerek ve

birbiriyle kiyas edilerek, su sekilde bir izah yapilir: Insin-1 kamilin sag tarafi,

1% Namli, “Ismail Hakki Bursevi'nin Goziiyle Hac ve Kutsal Mekanlar”, Siifi, Gelenek ve Hayat,
Kegskiil Dergisi, S. 10, Gliz 2006, s.24.
19 Bk. ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 1, ss. 795-798.
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Haceriilesved;'”® kalbi, ka‘be; cesedi, Harem-i Mutahhara; sirr1, Arafat ve nefsi
Mubhasseb’dir. Peygamberimiz (s.a.v.) miibdyaa edememis olanlar Haceriilesvedi
Opseler Peygamber’e (s.a.v.) miibayaa etmis sayiliyorlarsa, insdn-1 kamile tabi olan
da Hz. Peygamber’e tabi olmus olur.'”'insan-1 kamilin cesedi ile Harem-i Mutahhara

arasinda da soyle bir iliski kurulur:

Insan-1 kAmilin cesedi Harem-i Mutahhara gibidir ki bu cesede kotii muamele
yapan ve onu iizen bir kimsenin kabahati, KA‘be’yi yikandan daha fazladir. Insan-1
kamilin surimin Arafat’a benzetilmesi ise; butlin ilahl isimlerin hakikati nasil
Arafat’ta tecelll ediyorsa bu ilahi isimlerin ayni sekilde insan-1 kamilin iizerinde de
tecelll etmesi nedeniyledir. Devlet biiyiiklerini gormek i¢in halk nasil birbiriyle
yariglp izdihama neden oluyorsa, melaike de insan-1 kamili gormek icin Oylece
birbirleriyle yarisiyorlar. Insdn-1 kdmilin hayvani nefsi, Mekke nin iistiinde Mina
yolunda bulunan Muhasseb mevkisine benzetilmistir. Bu mahalde, zamaninda Hz.
Peygamber hac doniisiinde burada bir miktar istirahat edip uyumustur. Bu nedenle
burada istirahat etmek slinnet sayilmistir. Bu mevkinin Mekke’nin disinda olmasi

nedeniyle de cesed ve nefse benzetilmistir.'’?

Mekke ve Kabe iki isme mazhardir. Biri Evvel ismidir. Nitekim Kur’an’da
“Siiphesiz insanlar icin kurulan ilk ev (mabed), Mekke’deki (Kébe) dir.”'"
buyrulmustur. Digeri ise Allah isminin sirridir.'”* Onun igin Kébe’nin, gevresine
“Haremullah” denir. Ravza-i Mutahhara aynasi da iki ismin slretinin parladig

yerdir: Biri Ahir ismidir. Ciinkii Resalullah (s.a.) peygamberlerin sonuncusudur.

.....

7" fbn Arabi, Haceriilesved’in siyahlig1 ile ilgili su isari yorumu yapar: Hz. Adem, hatasi yiiziinden

cenetten ihrac edilip nasil siyadeti kazandi ise Haceriilesved de beserin giinahlarin1 kendisinde
toplayarak cennetteki sdir taslardan daha iistiin oldu ve renklerin i¢inde en asili olan siyah renk ona
layik goriildii. Bk. Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 1, s. 890; Haceriilesved simgeciligi ile ilgili olarak
ayrica bk. Omer Lekesiz, Sevgilinin Evi, Kd‘be Simgeciligi Uzerine Bir Céziimleme, Yedi Gece
Kitaplari, Istanbul 1997, ss. 169-173.

! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 40°.

"2 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 41°.

'3 Ali imran 3/96.

174 krs. Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 299.
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olmasi s6z konusudur.'” Digeri de Rahman ismidir. Nitekim Kur’dn’da “(Ey

Muhammed!) Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”'’® buyrulmustur.'”’

Bursevi, kendi zamanindaki Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi’nin
minarelerinde de manevi isaretler bulur. Ona gére Mescid-i Haram’in yedi minaresi,
Celvetiyye’de seyr i siilikte esas olan alem-i fendya dair esma-i seb‘aya (La ilahe
illallah, Allah, H, Hak, Hay, Kayyim ve Kahhar isimlerine) isarettir. Ciinkli Kabe
fena fillah makamidir. Miiezzin halki namaza ¢agirdig1 gibi o isimler de saliki fenaya
davet eder. Harem-i Nebevi'nin bes minaresi ise yine Celvetiyye’de seyr i siilikte
esas olan esma-i hamseye (Vehhab, Fettdh, Vahid, Ehad ve Samed isimlerine)
isarettir. Bu isimler beka billaha dairdir. Cennetin dereceleri bu bes isim
karsihigindadir. Ciinkii bes minare bes vakit namaza isarettir ve namaz ibadetlerin
reisidir. Bursevi, Mckke’de Safa tarafinda defnedilmis olan sekizinci manevi bir
minareden daha basediyor. Bu minareyi Mekke’de kaldig1 giinlerde kesf gozii ile

tesbit ettigini ve bunun sirrinin beka oldugu yorumunu yapar. '®

Bursevi, Kabe’nin dort riikin {izerine olmasmi miiminlerin kalblerine isaret
olarak yorumlar. Cilink{i mii’minin kalbi ilahi, meleki, nefsani ve seytani olmak iizere
dort havatirdan hali olmaz. Peygamberler seytani hatirdan masumdurlar. Baskalari
ise degildir. Riikn-i Haceriilesved hatir-1 ilahi, riikkn-i yemani hatir-1 meleki, riikn-i
sami hatir-1 nefsani ve riikn-i 1raki hatir-1 seytani yerindedir. Onun i¢in riikn-i irakide
“Eflzi billahi mine’s-sikak ve’n-nifak ve shi’l-ahlak” demek mesrt olustur. Bursevi,
bu duada Irak’in sark tarafi oldugu, biitiin fitne, nifdk ve sikakin Irak tarafindan

¢iktigina bir isaret oldugu yorumunu yaplyor.m

1.5.2.2.2. Tuhfe-i Recebiyye’de Sehirlere Yiiklenen Isari Manalar

Bursevi, gerek yasadigi ve gerekse Islam alemince kutsal sayilan sehirlerle

ilgili ¢esitli isari yorumlar yapar. Bunlarin bir kismini agagiya aliyoruz:

' Ton Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, a.y

'7° Enbiya 21/107.

7 Bursevi, T uhfe-i Recebiyye, vr. 87°; Namli, a.g.m,s. 24

'8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 43°.; Namli, a.g.m., a.y.

17 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr, 12b; Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 1, 796; Namly, a.g.m., s. 27.
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Sam’in Tuhfe-i Recebiyye’de zikr olunan on iki isme mazhar oldugunu,'®

Misir’in ise Batin ismine mazhar oldugunu, Hatmii’l-evliya’nin batin olan sirr-1

hatmiyyetin zuhlira gelmesi i¢in Sam’a gittigini sdyler. 181

Miiellifimiz, Konya’nin ism-i Kadir’e mazhariyetini, Konevi'nin ilmi
kudretiyle iliskilendirir. Hatmii’l-evliya’dan sonra ilmi kudret cihetiyle emsalsiz
olduguna vurgu yapar. Kibris’in ism-i Muhit’a mazhar oldugunu, bu sehrin ¢evresi
sularla ¢evrili oldugundan Hatmii’l-evliya’nin feyzinin her tarafi kapladigini,
Magosa kalesinde medfun olan seyhi Osman Fazli’nin ise Konevi’den sonra ilmi

kudret cihetiyle benzersiz oldugunu beyan eder.'®*

Bursa, topraginda bircok maddi makam sahibi yoneticileri barmdirdigi gibi
Uftade misali maneviyat aleminin sultdnlarini da barindirdigindan, bu sehir,
Malike’l-Miilki ve’l-Celali ve’l-ikram isimlerine,m Edirne’nin ism-i Haﬁz’e,184

Istanbul’un ise ism-i Camia,'®* mazhar oldugu kaydedilmektedir.

1.5.2.2.3. Tuhfe-i Recebiyye’de Devlet Teskilat1 ve Idareciler

Daha o6nce de belirttigimiz gibi Tuhfe-i Recebiyye bir Osmanli valisine ithaf
edilen bir eser oldugundan siyAsetnime 6zelligini tastyan bir yonii vardir. Ismail
Hakki Bursevi’nin genellikle kendi zamanina gore degerlendirdigi Osmanl
miiesseselerine, farkli bir bakis acis1 getirdigini soylemek miimkiindiir. Eserde cesitli
kademelerdeki devlet adamlar1 ile onlara bagli bulunanlarin nasil hareket etmesi

grektigine temas edilip, ayet ve hadislerin 15181 altinda vazifeler tasnif edilmektedir.

Ismail Hakk1 Tuhfe-i Recebiyye’de Islam miiesseselerini Islamin ilk yillarindan
alip kendi zamanina kadar getirmektedir. Ozellikle Osmanli miiesseselerine genis bir
yer vermektedir. Teskilatlardaki sayr ve vazifeleri mistik bir yaklasimla verdikten
sonra onlardan bazi dersler c¢ikarmaya ve cevresindekilere tavsiyelerde

bulunmaktadir. Miiellif miiesseselerdeki tarihi kronoloji ve tekamiilden ziyade, ders

'8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 89".
'8! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90°.
182 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90*-90°.
'8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90°.
'8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90°.
185 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 91°.
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alinmasi bakimindan, mevct durumun anlatilmasimi daha cok tercih emistir.'™
Eserin ana konusu olan esma-i hiisna ile devlet kademeleri arasinda ahenkli bir iliski

kurmaktadir. Konu ile ilgili birka¢ 6rnegi asagidaki gibi gosterebiliriz.

Bursevi’ye gore, sultdn ism-i Rahman’a mazhardir. Ciinkii biitiin diinyevi
vazifeler ondan taksim olunur. Yani biitiin gorevliler sultdnin izniyle onun adina is
goriirler. Selatin ve viikela kiilliyyet-i esma cihetiyle ilhAma mazhardirlar. Allah
sultana hayir dilerse ona hayirli bir vezir nasib eder.'®’ Cesed rithsuz olmadig1 gibi
sultan da seyhsiz olmaz. Sayet sultan rih olsa seyh rihu’r-rihtur. Sultanlarin irsadi
ism-1 Hakim’i telkin iledir.

Nakibii’l-esraf, ism-i kevni olan Muhammed ismiyle zahir olmustur. Stret-i
Hasiiyye sdret-i Muhammediyyedir. '®® Vezir-i a‘zam Vekil ismine mazhardir ki

) . . o 189
serefl sultanin serefine yakindir. Vezir ise Miidebbir ismine mazhardir.

Bursevi, cemiyetin nizdminin muhafazasi i¢in dengeleyici ve diizenleyici bir
mekanizmanim varligimi gerekli goriir. Bu konuda “muhtesiblik”'*® miiessesesine
dikkati ¢eker. Cemiyetin selameti agisindan, tagkinlik yapip haddini asanlarin te’dib
edilmesini gerekli goriir ve bu hususta Hz. Peygamber’in, Hz. Omer’i Medine

carsisina muhtesib olarak tayin edisini 6rnek olarak verir. 191

Eserde, sadece dini ve tasavvufi bahisler yer almaz. Miiellifin miicadeleleri,
seyahatleri ve hac yolculugunda eskiyalar tarafindan soyulmasi gibi, basindan gecen
hiiziinlii haller ile mazhar oldugu ilham ve ikramlar tiirii otobiyografik unsurlar da

yer alir.

Bursevi, sosyal konulara da kayitsiz kalmamistir. Receb Pasad’ya hitaben
yazilan ve devlet idaresinin perisanligini, halkin sefaletini icli bir sekilde dile getiren

dilekge tarzindaki bir manzimeye de eserinde yer verir (vr. 60°).

'8 Konu ile ilgili genis bir degerlendirme i¢in bk. Ziya Kazic1, a.g.m., ss. 207-220.

87 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr.92°.

88 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr 93°

'% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 95

1% Muhtesib: lyilikleri emr etmek kdtiiliiklerden vaz gecirmek gayesi ile kurulan ihtisab miiessesenin
basinda bulunan kisi i¢in kullanilan bir tabirdir. Muhtesib dinin hos karsilamayip ¢irkin gordiigii her
tiirlii (miinkeri) ortadan kaldirmaya yetkili idi. Thtisab miiessesesinin ilk kurulusu Hz. Omer
doneminde olmustur. Genis bilgi icin bk. Ziya Kazici, a.g.m., Osmanlilarda Ihtisab Miiessesesi,
Kiiltiir Basin Yayin Birligi Yay., Istanbul 1987; a. mlf., Islim Kiiltiir ve Medeniyeti, Timas Yay.,
Istanbul 1996, ss. 145-178,

1 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 42*.-42".
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1.5.2.3. Tuhfe-i Recebiyye’de ismi Gegen Siifiler ve Diger Sahsiyetler

Bursevi, inceledigimiz eserinde bazi tasavvufi sahsiyetleri ismen zikreder.
Bazen de isim tasrih etmeden dogrudan eserlerinden alintilar yaparak zikreder. Bu
zikretme zaman zaman konuyla ilgili ibretli bir hal, tutum ve sozii nakletme
seklinde, zaman zaman da konuyla ilgili bir tartigmada muarizlarina kars1 hiiccet
gosterme vesilesi ile olur. Bu isimler bir araya getirildiginde miiellifimizin tasavvufi

sahsiyetinin hangi isimlerin etkisi ve katkisi ile sekillendigi sorusu da cevabini bulur.

1.5.2.3.1. Tuhfe-i Recebiyye’de ismi gegen siifiler

En ¢ok ism-i gecen miiellifin Hatmii’l-evliya veya Seyh-i ekber olarak tavsif
ettigi ibn Arabi’dir (6. 638/1240) (vr. 4%, 4°, 7°, 10°, 12°, 22°, 27°, 32b, 37a, 44°, 45%, 74°, 76",
79°, 80%, 80°, 82°, 90%, 93%). Ibrahim b. Edhem (6. 161/777) (vr. 13%, 83", 229, Maruf Kerhi
(6. 201/816) (vr. 82", Ebl Yezid Bistami (6. 262/875) (vr. 9°, 117, 267, 44°, 55°), Clineyd
Bagdadi (6. 297/909) (vr. 92°), Hallac (6. 309/921) (vr. 23°), Sibli (6. 334/945) (vr. 66",
83", Imam-1 Gazali (6. 505/1111) (vr. 15%, 54, Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166) (vr.
21°,97%, Ebli Medyen Magribi (6. 580/1184) (vr. 22°, 50°), Mevlana (6. 671/1273) (vr.
31%, Tabduk Emre (6. XIV. yy.) (vr. 55°), Yinus Emre (6. XIV. yy.) (vr. 55", Seyh
Iraki (6. 650/1403) (vr . 30%), Hact Bayram Veli (6. 833/1429) (vr. 10%), Yazicioglu
Mehmed (6. 855/1451) (vr. 16b, 26° 34°), Seyyid Yahya ( 868/1463) (vr. 34*), Seyh
Vefa (6. 896/1491) (vr. 34", Imam-1 Sarani (6. 973/1566) (vr. 82%), Uftade (6.
988/1580) (vr. 21°, 90, Aziz Mahmid Hiidayi (6. 1038/1628) (vr. 21°, 79%), Osman
Fazli i1ahi (6. 1102/1690) (vr. 35°, 90°), Seyh Miisa es Sadrani (vr. 22, Seyh Sinin-1
Buhari (vr. 55, Imam-1 A’zam (8. 150/767) (vr. 28, 69%), Imam-1 Safii (6. 204/819) (vr.
69").

Bursevi, eserinde tenkit ettigi kisilerin isimlerini genellikle tasrih etmez.
Sadece gittikleri yolun yanhishigina ve bundan dolay1r baglarina gelmis olan
musibetlere dikkati ¢ceker. Ehl-i hicab, muhteceb olanlar, ehl-i zahir, miinkir-i evliya,
hakikatten gafil olanlar v.b. sifatlarla muarizlarim1 vasiflandirir. Cok az da olsa bazen
hiicim ettigi Ibn Teymiyye (8. 728/1328) (vr. 159, Miifti-i Belh Seyh Ali (vr. 46", Eb
Abdullah b. Ciineyd (vr. 27%) gibi kimi sahsiyetlerin isimlerini de agik¢a beyan eder.
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1.5.2.4. Tuhfe-i Recebiyye’nin Kaynaklar:

Tuhfe-i Recebiyye, Ismail Hakki'nin te’lif 31ra51na192g6re baktigimizda,
Omriiniin sonuna dogru, vefatindan yaklasik yedi sene oOnce te’lif edilmistir. Bu
hustslar dikkate alindiginda Tuhfe-i Recebiyye nin, miellifimizin te’lifattaki ustalik

ve irsaddaki seyhlik doneminin bir iiriinii oldugu anlagilmaktadir

Bursevi’nin yetisme doneminde aldig1 derslerin, okudugu kitaplarin, te’lifatinin
ve Ozellikle seyahatlerinin Tuhfe-i Recebiyye nin sekillenmesinde dogrudan veya
dolayli etkisi eserin muhtevasindan kolaylikla anlagilmaktadir. Miiellifin eserinde

kullandig1 kaynaklari sirastyla agsagidaki sekilde gosterebiliriz.

1.5.2.4.1. Kur'an-1 Kerim

Miiellifimizin, eserinde birinci derecede basvurdugu kaynak Kur’an-1
Kerim’dir. Yiiz doksan dokuz yerde Kur'dn-1 Kerim ayetleri referans olarak
gosterilmistir. Her bahsin baginda, ortasinda ve sonunda konu ile ilgili ayetlere
vukiifiyetle atifta bulunuldugu gozlenmektedir. Bu vukifiyette miiellifin, Rihu’l-
Beyan gibi tasavvufi bir tefsirin sahibi olmasinin da rolii biiyiiktiir. Eserde

peygamberler ve peygamber kissalar1 da agirlikl bir yer tutar.

Tuhfe-i Recebiyye’de, Hz.Ibrahim (vr., 13°, 14%,14°, 15, 15°, 16°, 16°, 22°, 52%), Hz.
Siileyman ( vr., 72°, 84%, 89, Hz. Msa (vr., 62°, 63", 71%), Hz. Hizir (vr., 10°, 21°, 22°, 28°,
35°, 36% 52°, 56°, 62%, 63°, 64% 71°, 96%), Hz. Isa (vr., 6°, 57%), Hz. Liit (vr., 60°), Hz. Davad (vr.,
5%, Hz. Suayb (vr,, 62%), Hz. Yasuf (vr., 5%, Hz. Nuh (vr., 91%) ve diger peygamberlerin
isimleri zikredilip, Kur’'an-1 Kerim’de anlatilan kissalar konuyla iligkilendirilerek

mevzi cazip ve tatmin edici hale getirilmistir.

Ayetler bir veya birka¢ kelime halinde alinarak sarf, nahiv ve isari yonden
tahlil edilmekte mevziinun basinda veya sonunda ayette gecen hakikat husisunda
okuyucuyu uyanik olmaya, teemmiil etmeye davet etmektedir. Metin igerisindeki

ayetlerin Ust kismma kirmizi ¢izgi c¢ekilmek siretiyle okuyucunun hem dikkati

192 {smal Hakki Bursevi’nin te’lif sirasina gore eserlerinin listesi i¢in bk. Murat Yurtsever, a.g.e., s.10-
13. (Burada Tuhfe-i Recebiyye, miiellifin telif sirasina gore 74. eseri olarak kaydedilmistir).
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cekilmis hem de esere estetik bir goriiniim kazandirilmistir. Miellifin atif yaptig

ayetler ¢alismamizin ekinde yer alan “Ayetler Indeksi”’nde gosterilmistir.

1.5.2.4.2. Hadis-i Serifler

Kaynak olarak ikinci siray1r hadis-i serifler alir. Konuya girmeden Once
Bursevi’nin hadis anlayis1 iizerinde durmakta fayda vardir. Bursevi'nin eserlerinde
naklettigi hadislerin 6nemli bir kismi, sahih olmakla birlikte hadis teknigi
bakimindan zayif ve mevzil kabill edilen rivayetler de mevcittur.'”> Bursevi’nin
hadisleri senetsiz olarak zikretmesi ehl-i hadis ulemasinca elestirilmistir.'”* Bursevi,
mutasavvif kimligi nedeniyle eserlerinde stfilerin diger ilim mensiplarindan daha
iistiin oldugunu, dini onlardan daha iyi anlayip yasadiklarini iddia etmis, bu manevi
otoritesini her alanda oldugu gibi hadis sahasinda da gostermeye c¢aligsmistir. Bunun
sonucu olarak, hadislerin Hz. Peygamber’e ait oldugunu gosteren isnad sistemini
ciddi bir sekilde tenkit etmis, muhaddislerin kullandiklar1 isnad sistemine karsi,
hadislerin dogrudan dogruya Hz. Peygamber’in kendisinden alinabilecegi seklinde,
ehl-i hadisin ravi zincirine kars1 hadislerin kesif yoluyla alinabilecegi seklinde bir
formiil gelistirmistir. Kesif yoluyla “ali” isnad elde edildigini, kesfin muhaddisler
tarafindan kullanilan isnaddan daha gilivenilir ve daha {istiin oldugunu O6ne

siirmiistiir.195

Bursevi’nin bu anlayigina “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim ve
mahlikati yarattlm”196 kudsi hadisini 6rnek olarak verebiliriz. Bu hadisi Islam
aleminde istihar bulmus sahih hadis mecmtialarinda bulmak miimkiin degildir. Bu
hadis ile ilgili olarak “Kenz-i Mahfi” adiyla bir eser yazan miiellifimiz eserin

girisinde bu hadisin Arapca metnini verdikten sonra su izdh1 yapmaktadir:
“FlitGhat-1 Mekkiyye’de hadisin kesfen sahih, naklen gayr-1 sabit oldugu
yazilidir. Yani bu hadis-i mezkir gerci inde’l-huffaz sabit degildir. Nitekim imam-1

Styati, “Diirer-i Miintesire” nam kitabinda “La asla leh (ash yoktur)” der. Fe-emma

'3 {smail Hakk: Bursevi, Riihu I-Beydn-Kur'an Meali ve Tefsiri, 1, (Trc. H. Kamil Yilmaz ve dgr.),
Istanbul 2005, Naml1, “Giris” s. 56

"% fsmail Hakki’mn hadis anlayist konusunda bk. Seyit Avci, Sifilerin Hadis Anlayisi, Bursevi
Ornegi, ss. 282-284.

13 Seyit Avel, a.g.e. s. 297.
19 gclini, 11, 2016, s. 132.
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inde’l-miikagifin sahihtir. Zira huffaz, sened ile nakleder, miikasifiin ise fem-i
Nebevi’den bizzat ahzedip sOylerler. Bir nesnenin sened-i malimu olmamaktan fi-
nefsi’l-emr adem-i siibitu 1azim gelmez. Belki kesf sahih olunca esahh olur. Zira

kesfte vehim ve hayal olmaz” '’

Bursevi, hemen hemen biitiin eserlerinde oldugu gibi Tuhfe-i Recebiyye’de de
hadis metinlerini kaynak vermeden, dogrudan nakletmeyi esas almis, maksadinin
sened degil, metin oldugunu hissettirmistir.'”® Eserde tesbit edebildigimiz kadar ile
miikerrerlerle birlikte iki yiiz hadis-i serife atif yapilmistir. Zikredilen hadislerin
tamamina yakinin kaynagina ulagilmistir.

Bursevi, hadisleri zikrederken, genellikle “hadiste geliir ki” (vr., 5% 6°, 19°, 26°,
359, “eserde geliir” (vr., 76%, 92b%), “vefkinca” (vr., 8°, 91%), v.b ifadeleri kullanr.'”
Hadis-i serifleri ¢ogu kez Arapca ibareyle, bazen de Tiirkce ibareyle nakleder. Bazen
de hadisi Arapca olarak zikrettikten hemen sonra “yani” ile baslayan bir climle ile
hadisin mealini verir. Metinde, ayetlerde oldugu gibi hadislerin de iizeri kirmizi
kalemle isaretlenmistir. Tuhfe-i Recebiyye’de zikredilen hadis-i serifler tezimizin

sonuna ekledigimiz “Hadis Indeksi” kisminda yer almaktadur.

1.5.2.4.3. Tasavvuf Onciileri ve Eserleri

Tuhfe-i Recebiyye’de, ligiincili kaynak olarak tasavvuf klasikleri ile miiellifin
kendisinden 6nce yasayip muteber olarak kabil ettigi tasavvuf onciilerinin sozleri
gelmektedir. Yukarida Tuhfe-i Recebiyye’de adi gegenlerin genel bir listesi
verilmistir. Bu kisimda ise ismi gegen bu sahsiyetlerden Bursevi iizerinde en fazla

etki etmis olanlardan birkag¢i tizerinde durulacaktir.

Y7 Bursevi, Kenz-i Mahfi, ss. 17-19; Kitdbii’n-Netice 1, 85, 48, 325, 389, 437; Bu hadisle ilgili
yorumlar i¢in bk. Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kwrk Hadis Serhi,
Istanbul 1990, s. 91; Seyit Avcl, a.g.e., ss. 265-270.

% Seyit Avcl, a.g.e. s. 283; Bursevi’nin hadisciligi hk.daha genis bilgi igin bk., Hikmet Giiltekin,
Ismail Hakk1 Bursevi, Kirk Hadis Serhi, (Haz, Hikmet Giiltekin), Insan yay., Istanbul 1998, ss. 35-
115.

19 Bursevi’nin hadisleri kullanma teknigi hustisunda daha genis bilgi i¢i bk. Seyit Avel, “Sifilerin
Hadis Tesbit Olgiileri: Ismail Hakki1 Bursevi, Bir Inceleme” Hadis Tetkikleri Dergisi, c. 2, S. 1.
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1.5.2.4.3.1. Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240)

Vahdet-i viiciid diisiincesini temsilcisi olarak gdsterilen mutasavvif ibn Arabi,
Endiiliis’tin Miirsiye sehrinde dogdu. XII. ve XIII. Yiizyillarda Endiiliis ve Sam’da
yasamis biiyiik stfidir. Ismi Ebfbekir Muhammed b. Ali olup kiinyesi Ebi
Abdullah’tir. “Ibn Arabi” ve “Seyh-i Ekber” diye meshur olmustur. 1240 yilinda
Sam’da vefat etti. Tefsir, hadis, fikth ve kirdat gibi ilimlerde s6z sahibi olup
tasavvufta bir ¢igir actl. Zamanmin ilminden ve feyzinden istifade etmek igin
basvurulan alimlerden oldu. Ibn Arabi eserleri ile dolayli oldugu kadar dogrudan da
Tirk kiiltiir hayatina tesir etmis bir sahsiyettir. Seckin Tiirk mutasavviflar1 araciligi
ile etkisi giniimiize kadar siirmektedir.’”® giiniimiize kadar Anadolu’ya geldiginde
Konya Selguklu Sarayinda biiyiik ilgi gordii. Ibn Arabi Konya’da bulundugu sirada
Sadreddin Konevi’yi yetistirerek Anadolu’da tasavvufi hayatin gelismesine katkida
bulunmustur. Sadreddin Konevi, Ismail Hakki’'nin Mesnevi’sini serhettigi
Mevlana’min hocast oldu.®®' Yiizden fazla eseri, Fiituhat-1 Mekkiyye ve Fiisusii’l-
Hikem basta olmak iizere asirlardir Islam diinyasinda okunmakta ve agiklanmaktadir.
Ismail Hakki’'nin yetismesinde Ibn Arabi’nin eserlerinin ve manevi alemdeki

himmetinin bityiik etkisi olmustur.***

200 K onevi'den itibaren giiniimiize kadar 7 asir boyunca ibn Arabi ekoliinii iilkemizde devam ettiren
sahsiyetlerden bazilar1 sunlardir: David-i Kayseri, Molla Fenari, Muhammed Kutbuddin Izniki,
Yazicizide Muhammed Efendi, Cemal Halveti, Idris Bitlisi, Sofyali Béli Efendi, Uftade
Muhammed Muhyiddin, Aziz Mahmud Hiidayi, Nureddin Muslihiddin Mustafa Efendi, Ismail
Ankaravi, Abdullah Bosnevi, Sar1 Abdullah Efendi, Karabas Veli, Atpazari Osman Fazli, Niyazi-i
Misri, Ismail Hakki Bursevi, Nasuhi Mehmet Efendi, Abdullah Salahi-i Ussaki, Haririzade Seyyid
Muhammed Kemaleddin, Muhammed Nuru'l-Arab, Ahmed Ziydeddin Gilimiishanevi,
SalahaddinYigitoglu, Ahmet Avni Konuk, Nuri Gengosman. Bu sahsiyetleri, talebe ve miiritleriyle
birlikte diisiinecek olursak ibn Arabi'nin Osmanli topraklari {izerinde giiniimiize kadar uzanan ve
halen de devim eden miihim bir tesire sihip oldugunu ve Tiirk-Islam tasavvuf ve edebiyati
iizerinde derin bir iz birakmis bulundugunu az ¢ok tahmin edebiliriz. Konu ile ilgili genis bir
degerlendirme igin bk. Mustafa Tahrali, “Muhyiddin Ibn Arabi ve Tiirkiye'ye Tesirleri”
Endiiliis 'ten Ispanya’ya, Ankara 1996, ss. 69-78; a.mlf. “Muhyiddin ibn Arabi ve Tiirkiye'ye
Tesirleri” KAM, Ocak 1994, Y. 23,S. 1, s. 26.

2! {smail Giileg, a.g.e., ss. 62.

2 fon Arabi’nin hayati, eserleri ve fikirleri icin bk. M. Erol Kili¢, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, DIA,
XX, 493-516; a.mlf., Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (Viiciid ve Merdatibi’l-
Viicid, (Doktora Tezi, MUSBE.), Istanbul 1995; a. mif, “Ekberiyye”, DIA, X, 544-545;
Hiisameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Ankara
1990; Cagfer Karadas, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin/itikadi Gériisleri”, DI4, XX, 516-50; Mahmut
Kaya, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin/islam Diisiincesindeki Yeri”, DI4, XX, 520-522. Ismail Fenni
Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, insan Yay., (haz. Mustafa Kara), Istanbul 1997, ss. 279-
310; a. mlf., Maddiyyun Mezhebinin Izmihldli, Orhaniye Matbaas1, 1928, ss. 258-287; Mustafa
Tahral1, “Fiistsu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Alakali Baz1 Mes’eleler”’, Ahmed Avni
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Tuhfe-i Recebiyye’de en fazla ismi gegen sahsiyet ibn Arabi’dir. Bursevi,
Nefes-i Rahmani’nin kendisine birka¢ kamilden menfih oldugunu soyler ki
bunlardan birisi de Ibn Arabi’dir. Uskiip’te iken agzina “nefh-i rh” ettigini, siislii
elbise giymekten, fazla uyku uyumaktan men ettigini ve duhana “habis u haramdir,
sarab-1 nefsani ve seytanidir’ dedigini aktarir.”” Eserin baginda musavvirlerden
birisinin bir keklik resmini miikkemmel sekilde ¢izerek imtihan yollu Ibn Arabi’ye
gosterdigini, Ibn Arabi’nin ilk bakista resim ile gercegi arasindaki ince farki hemen

sezdigini ve “resimdeki kekligin ayaginda bir noksan vardir,” dedigini nakleder.”*

Bursevi, riiya ve hayalden bahsederken Hatmii’l-evliyd’nin su s6ziinii nakleder:
“kainat hayaldir hakikatte ise gercektir.”””> Bursevi, Sdm’a gelisi ile birlikte ibn
Arabi’nin himmetiyle zulmet-i kevnle perdeli olan sahsinin bu perdelerden
kurtuldugunu,’”® Omriiniin sonuna kadar olacak olan biitiin olaylarin Hatmii’l-
evliyd’ya gosterildigini,®”’ Gemide iken Hz. Hizirm denizde yiiriiyerek gemiye
bindigini ancak Hatmii’l-evliyd disinda kimsenin farkina varamadigini,”®® Hizir
duasmin Fiituhat-1 Mekkiyye’de zikredildigini fakat kendisinin bunu yazmayacagini

¢linkii zamane miiddeilerinin bunu kabil etmeyeceklerini bildigini kaydeder. *”’

Keza miiellif, Eba Abdullah b. Ciineyd isminde Mu’tezile mezhebine temayiil
etmis olan bir seyhin Hatmii’l-evliyA’nin himmeti ve irsddi ile akidesinin
diizeldigini,”'® ne kadar kitap telif edip mevzularmim ne olacag: kendisine “defaten
vahideten” bildirildigini,”'' biitin mahlikatin ubidiyetle muttasif oldugunu ancak en

yiiksek derecede Hatmii’l-enbiya’nin ubidiyeti oldugunu, Hatmii’l-evliya’nin da

Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, ss. XXIX-LXIV; a. mlf., “Fiistisu’l-Hikemde Tezadli
Ifadeler ve Vahdet-i Viictd”, Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, ss. 9-38; a. mif,
“Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, Konuk, FusiisiiI-Hikem Terciime ve Serhi, 111, 9-63.

23 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 21°.
2% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4a.
% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5a.
296 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. Tb.
27 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr.10b.
% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 12b.
% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 22a.
19 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 27a.
2! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 29b.
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ubtdiyetinin ¢ok yiiksek olup, ondan daha yiiksek derecede ibadetin zevkini tadan

kimsenin olmadigmi,*'* beyan eder.

Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye’de Hatmii’l-evliya ile ilgili olarak ayrica su
nakillerde bulunur:

99213

“Allah Teala’y1 gordiim ki Deccal’in sekasi i¢in aglardi” ", cinlerin kendisinin

214

emrinde oldugunu,” " sultdn-1 Haleb’e bir giinde yiiz on yedi maddede sefaat

ettigini,”’> Yasin sdresinin fazileti ile ilgili bir nakil,*'® “Eger murdd edersem
kiyamete dek gelecek aktabi isimlerini sdyler ve hallerini tarif ederdim. Ancak ami
insanlara merhameten gizledim. Ta ki goriip te inkar etmesinler. Ciinkii bildikten

99217

sonra inkarin hilkkmii sedittir Sayet ibrahim Edhem benim zamanimda olsaydi

onu tahtinda irsad ederdim”'®

1.5.2.4.3.2. Osman Fazli (6. 1102/1691)

Ismail Hakk1’nin belki de hayatinda en fazla etkilendigi sahsiyetlerin basinda

219 fsmail Hakki’'min tasavvufi sahsiyetinin

seyhi Osman Fazli gelmektedir.
teessiisiinde ¢ok onemli bir yere sahiptir. Zamaninda vahdet-i viicid ¢izgisini takip
ettiginden ulemanmn tepkisini ¢ekti. Kutup Osman, Fazli-i i1ahi, Emir Efendi de
denilmektedir. XVII. yy. Anadolu ve Rumeli topraklarinda gelisip yayilan tasavvufi
diisiincenin ve vahdet-i viicid c¢izgisinin 6nemli simalarindandir. ilk tahsilini
Sumnu’da tamamladiktan sonra Edirne’ye giderek Aziz Mahmud Hiidayi nin halifesi

Sacli Ibrahim Efendi’ye intisap etti.**’

212 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 32b.
13 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 52b.
214 Bursevi, Tuhfe-I Recebiyye, vr. 58b.
15 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65a.
216 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65b.
7 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 76".
'8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 83°.

219 Osman Fazli ile ilgili olarak daha genis bilgi i¢in bk. Sicill-i Osmani, IV, s. 1297; Ayni, a.g.e., ss.
31-35, 48, 51, 56; Abdurrahman Giizel, Tekke ve Zaviyelerin Islim Diisiincesindeki Yeri ve Ilgast,
Kemalist Atilim Birligi Yay, Ankara 1992, ss. 102-103; Ramazan Muslu, Ismdil Hakki Bursevi ve
Tamdmii’l-Feyz Adli Eseri, 69-80; Naml, Ismdil Hakki Bursevi ve Tamdmi’l-feyz Adli Eseri II, ss.
7-58.

220 Bk Sakib Yildiz, “Atpazari Osman Fazli” DI4, IV, 84.
82



Ahmet Hamdi Tanpinar, Osman Fazli’y1 devrin en cezbeli, ndmuslu ve
cesaretli adamlarindan oldugunu, padisahlart en sert dille azarlamaktan, camilerde
cok defa tenkit Ol¢iisiinli kagiran vaazlar vermekten kaginmadigini, IV. Mehmed’in

hal’inde bu vaazlarin uyandirdig1 hosnutsuzlugun hissesi oldugunu soyler.”*!

1683 Viyana kusatmasi hazirliklart yapilirken,””? Osman Fazli’nin padisah’a
yazdig1 bir mektupta, heniiz siiresi bitmeyen Nemg¢e Andlagmasinin ihlali ile agilan
Viyana Savasinin Kur’an ve Islam anlayisina ters diistiigiinii ve bdyle bir savasin

kaybedilecegini sOylemisti.

Viyana bozgununun ardindan, 1684’de, Osman Fazli’nin, ‘“nasihatlarda
bulunmak” {izere bizzat padisah tarafindan davet edilmistir.”* Osman Fazli, 1687°de
yapilan bir savasta, Siilleyman Pasa adli bir komutanin ugradigi hezimet {izerine
savas alanindan kagtigin1 duyunca sdyle dedigi naklediliyor: “Imkan ve param olsa
bu iilkeyi terk eder, Hindistan’a go¢erdim. Ciinkii, gayreti olmayan bir sultdnin

miilkiinde durmak bosuna zaméan harcamaktir.”***

Celvetiyye tarikatinin Onemli simalarindan olan bu zat, 17. asrin biiyiik
alperenlerinden biri olarak kaydedilebilir. Gonlii kadar bilegi, dili ve hatta kilic1 da
kuvvetli bir zat olup, devrin yoneticilerini dogru yola sevketmek i¢in yogun gayretler
sarfetmistir. Bu yiizden tenkitlere maruz kalarak 6nce Sumnu’ya siirilmiis, daha
sonra da Magosa Kalesi’'ne kapatilmigtir. Ugradigi biitiin sikintilarin temelinde

benimsedigi vahdet-i viicid fikrinin yattig1 yorumlari yapilmaktadir.*

Magosa’da kaldig1 sirada, talebesi Ismail Hakki’yr bir mektupla ¢agirarak
kendisindeki tarikat emanetini ona devretmistir. 1102/1691 tarihinde vefat eden
Osman Fazli, Magosa kalesi kenarindaki musalldda hazirlanan makbereye

defnedilmistir.

Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye’de Pir-1 Tarikatim dedigi Osman Fazli’den ¢esitli

vesilelerle bahs eder. Bu s6z ve nakilleri 6zet olarak asagiya aliyoruz.

! Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s. 124.

222 pk. Uzungarsily, a.g.e., 1114, s. 439-459; Baysun, a.g.md., ss. 548-554; Danismend, a.g.e., III, ss.
412-456.

22 Sakib Yildiz, a.g. md.,s. 84.
224 Abdurrahman Giizel, a. g.e.,s. 102.
3 Sakib Yildiz, a.g.e., s. 84.
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Bursevi, Nefes-i Rahmaninin kendisine birka¢ kamilden menfuh oldugunu
sOyler ki bu kamillerden birincisi olarak Pir-i tarikatim dedigi Osman Fazli’yi
zikreder. Istanbul’da yaninda ders okurken giinesin dogumundan sonra Fatiha

.. .. o . 226
suresini bastan sona kendisinden ders aldigini soyler.

Bursevi, sehirler ile esma-i hiisa arasinda kurdugu iliskide Kibris’in ism-i
Muhit’e mazhar oldugunu belirtir. Hatmii’l-evliyd’nin feyzinin her tarafi denizlerle
cevrili olan bu yeri ihata ettigini ve bu beldeye kudsiyet veren bir husiisun da
Magosa kalesinde medfun olan Osman Fazli oldugunu sdyler. Osman Fazli’nin,
Konevi’den sonra emsalsiz oldugunu, 6zellikle Tefsir-i Fatiha-i Konevi lizerine
yazmis oldugu serhinin onun ihatali ilmine bir delil oldugunu beyan eder.”?’ ism-i

(13

zahirin izahi vesilesi ile Osman Fazli’den “ Hiida zahirdir halk mestir” sozii
.. 228 nA A veqee e a . ~ e ny -
nakledilir.”” Bursevi, rih ve 6liim bahsini islerken Pir-i tarikatim dedigi Fazli’nin

ahir émriinde, “Ol dosta giderim gitmem yabana” soziinii sdyledigini nakleder.”?

1.5.2.4.3.3. Seyh Mehmed Uftade (6. 988/1580)

Uftade, Osmanli padisahlarindan Kandini Sultan Siileyman Han zamaninda,
Bursa'da yasayan biiyiik velilerden olup, 1490 (h. 895) senesinde Bursa'da dogdu.
fsmi Muhammed olup, babast Manyash Mehmed Efendi’dir. Uftade® lakabiyla
meshlr oldu. Bursa'nin c¢esitli camilerinde miiezzin ve imam olarak vazife yapti.
1581 (h. 989) da Bursa'da vefat etti. Celvetiyye tarikati, kendi zamaninda “kamer

99231

durumunda bulundugu” 'rivayet edilen Uftade, devrin devlet ricalinin de dikkatini

¢cekmis hatta Sultan I1I. Murad kendisini ziyaret ederek sohbetinde bulunmustur.

Bursa’nin kadisit Aziz Mahm(d Hiidayi’nin manevi sikintilarini teskin ve

kendisini yaradilis gayesine viisil icin Hz. Uftdde’ye kosmasi ve ona tam bir

226 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 21°.

227 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90".

28 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 75

2 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr .1%.

#9 (Jftade mahlasin1 almasi ile ilgili su rivayet nakedilir: “Genglik yillarida Ulu Cami ve Doganbey
Mescidi'nde fahri miiezzinlik yapan Mehmed Muhyiddin'in sesi ¢ok giizeldi. Halk O'nu dinleyebilmek
icin ezandan Once caminin etrafinda erkenden toplanirlardi. Bir giin yaptigi bu hizmete mukabil
caminin miitevellisi kendisine bir kag¢ akcelik maas tayin etti. O gece riiyasinda "mertebenden iiftade
oldun (diistiin) itAbina maruz kalan Mehmed Muhyiddin, derhal maas1 terk ederek kendisine "Uftade"
lakabini takti. Daha sonralar1 da bazi siirlerinde kullandigi sanilan "Muhyiddin" mahlasim birakip
Uftade mahlasmi kullanmaya baslad1. Bk. Bursevi, Silsile, ss. 77-78.

! Bursevi, Silsile, 63.
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teslimiyetle baglanmasi, Uftdde’nin biiyiikliigiine en biiyiik delil olarak kabil

ediliyor.*?

Bursevi'nin manen en fazla etkilendigi sahsiyetlerden birisi de Seyh
Uftade’dir. Bursevi, Uftade’nin kendisini “tarik-i fend”ya®® irsdd ettigini

kaydeder.”*

Bursevi, Bursa sehrinin mazhar oldugu esma ile ilgili izdhinda, Bursa,
topraginda maddi miildkleri barindirdigi gibi manevi alemin sultanlarin1 da

barindirdigini ve bunlardan birisinin Hz. Uftade oldugunu sdyler.*

Bursevi, yeri geldikge miinasebet diistiikge Yaziciglu’nun
Muhammediyye’sinden (vr. 26), Mevlana’nin Mesnevi’sinden (10%.), Ibn Arabi’nin
Futthat-1 Mekkiyye’sinden (22°) gesitli alintilar yapar. Konevi'nin Fdtiha Siresi
Tefsiri’nden (90b.), Osman Fazli’nin bu tefsire yazdig1 “serh” ten (90b.) ve Razi’nin

Tefsir-i Kebiri’nden (31%.) sitdyisle bahseder.

1.5.2.5. Tuhfe-i Recebiyye’nin Metodu ve Usliibu

Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye’de isledigi, Hayy, Alim, Murid, Kadir, Miidebbir-
Mufassil, Evvel-Ahir, Zahir-Batin, Rahméan-Rahim isimlerinden olusan on iki esma-i
ilahiyye ile ilgili olarak sekiz adet baslik kullanmistir. Bu isimlerle baglantili olarak
anlatilan tasavvufi 1stildh, hal ve makamlarla ilgili herhangi bir baglk
kullanmamistir. Konularin anlatiminda daha ¢ok sohbet iislibu hakim olup, bugiinkii

anlamda belli bir tertip ve diizene ridyet edilmemistir.

Tuhfe-i Recebiyye’de, genellikle anlatilan konu ile ilgili tanimlayic1 kisa bir
bilgi verildikten sonra baglangigta muglak olarak verilen ifadelerin anlagilmasi,
acilmasi ve konunun delillendirilmesi icin sik sik “Kur’an'da geliir”, “Tenzilde
buyurulur” veya sadece “gelur ki”, ifadelerinden sonra Kur’dn ayetlerine atifta

bulunulmustur.

2 Bk. H. Kamil Y1lmaz, Aziz Mahmiid Hiidayt, s. 181.

3 Yokluk higlik anlamina gelen fena, tasavvufta kulun fiilini gormemesi hali olarak tarif ediliyor. Bu
mertebede bulunanlar “la faile ilallah” derler. Bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.
188.

34 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 21b.

35 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 90b.
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Tiirkge’nin yerlesmesinde tarikatlarin biiyiik bir rolii oldugu bilinmektedir.
Medrese, akademik bir miiessese oldugu halde tekke, i¢inde vecdi barindiran bir
ideoloji veya misyonerlik hareketi gibiydi. Asil tabanlar1 olan halk kitlelerine sade
bir Tiirkge ile ulagmugslardir.”*® Bursevi de bu gelenegi devam ettirerek medresede
Arapga, edebiyatta da Farsca’nin genel kabil gordiigii bir zamanda yasamasina
ragmen eserlerinin 6nemli bir kismin1 Tiirk¢e olarak yazrnlstlr.237 Hz. Adem’in

cennette lisan-1 Tiirk1 ile konustugunu iddia edecek derecede bir Tiirkge aslgldlr.238

Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye’nin dibacesinde eseri Tiirk¢e yazmasinin nedenini
umimun menfaatinin te’'mini ve faydasinin daha genis kesimlere yayilmasi
gerekcesine dayandirir (vr. 3%). “Her kavmin liigati kendilerine leziz ve i’tibarlarinda

azizdir” (vr. 3% diyerek anadilin ehemmiyetine dikkati ¢ekmistir.”

Bursevi, miiderris, mutasavvif, sarih payelerinin yaninda ayni1 zamanda 1yi bir
sair ve ediptir. Sair ve edipliginin izlerini Tuhfe-i Recebiyye’de de gormek

240 1rion A A 241 A , A .
Kitabin, dibace kismi hari¢,” zamanina gore sidde ve akici bir

mimkiindiir.
islipla yazildig1 soylenebilir. Eski ediplerimiz, Arapga ve Farsca kitaplarda makbul
olan, bir meseleyi ele alirken konuyu aydinlatmaya ve takviye etmeye yarayan
diisiinceleri nazmen de ifide etmeye gayret ederlerdi. Hi¢ de kolay olmayan bu

242 . . . A o
Miiellifimiz, manzim s6z

kurala Ismail Hakki’nin da ridyet ettigini goriiyoruz.
sOylemede biiyiik bir kudrete hdiz oldugundan Tuhfe-i Recebiyye’de konunun

basinda, ortasinda ve sonunda ¢ok miktarda nazmi ustaca serpistirmistir.

Metindeki manziimelerin hemen hemen tiimii aruz vezni ile yazilmistir. Bu

manzimeler “nazm” baslig1 altinda verilmis olup bir kism1 gazel nazim sekliyle bir

36 Erol Giingbr, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyet¢ilik, s. 207.
7 T.H.,” Ismail Hakki”, /4, V/11. s. 1115. (Burada Tiirkce eser sayist 60 olarak zikredilmektedir).
2% Ayni, a.g.e., s.5.

3% {smail Hakki, eserlerinin ¢ogunu Tiirk¢e yazmasmin nedenini soyle agiklar: “Biz her peygamberi,
ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara (Allah’in emirlerini) iyice agiklasin” ( Ibrahim
14/4) vefkinca her rasul kavminin lisani1 ile geldi ki, teblig isi kolay ola. Bu fakir Hakki’nin
Sam’dan taraf-1 Rim’a avdetinin esrarindan biri de, mana-y1 mezkardur. Bu cihetten yazdigimiz
eserlerin ¢ogu, lisan-1 Tiirki tizeredir, Kirk Hadis Serhi, ss. 118-119.

% Bursevinin ve eserlerinin edebi yonii igin bk. M. Murat Yurtsever, “Ismail Hakki Bursevi/
Edebiyat” DI4, XXIII, 106.

! Dibacede, anlasilmasi son derece zor edebi, dini ve tasavvufi mazmunlar yer almis olup agdali bir
dil kullanilmustir.

22 Bursevi’nin manzim sz sdyleme kudreti hustisundaki drnekler i¢in bk. Ayni, a.g.e., ss. 223-237.
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kism1 da kita ve nazm sekliyle yazilmistir. Miiellif sekilden ziydde mana iizerinde

durur. Biitiin manztimeler Ismail Hakki1’ya it olup didaktik amachdir.
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BOLUM 11

ESMA-i HUSNA SERH GELENEGI VE BU GELENEKTE
ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN YERI

2.1. Esma-i Hiisna

2.1.1. Esma-i Hiisna Serh Gelenegi

Incelememize konu olan Tuhfe-i Recebiyye, tezimizin giris kisminda “Tuhfe”
tiiriiniin bir 6rnegi olarak ele alinip incelenmistir. Isimlendirme agisindan boyle bir
tirden bahsetmek miimkiin olmakla birlikte, konusuna bakilmaksizin her tiirlii eserin
“Tuhfe” olarak isimlendirilebildigi bilinmektedir. Inceledigimiz esere muhteva
acisindan bakildiginda ayn1 zamanda “Esma-i Hiisna Serhi” geleneginin bir pargasi
olarak kaleme alindig1 anlasilmaktadir. Bu nedenle, buna ilave olarak c¢alismamin
inceleme kismina, esma-i hiisna ile ilgili genel bir degerlendirmeyle baglamanin

uygun olacagini diisindiim.

Bu kisimda, esma-i hiisnad ile ilgili genel bilgi verildikten sonra sirasiyla
Kur'dn-1 Kerim, siinnet ve hadiste esma-i hiisna konusu islenecek, bildhare tasavvufi
acidan esma-i hiisnanin 6nemi tizerinde durulacaktir. Esma-i hiisnd serh gelenegi
ornekleri icinde tasavvufl mahiyette olan birkag1 tanitildiktan sonra, Ismail Hakki

Bursevi’nin eserlerinde esmé-i hiisnd konusu ile mevza nihayetlendirilecektir.'

2.1.2. Esméa-i Hiisna’nin Anlami ve Onemi

“Isim”in ¢ogulu olan “esma” ile “giizel, en giizel” anlamindaki “hiisna”
kelimelerinden olusan “esma-i hiisnd” terkibi ayet ve hadislerde Allah’a nispet edilen

isimleri ifade eder.” Bu terkibin, genis anlamda Kur’an’in gesitli ayetlerinde ve

" fsm-i Azam konusunu Tuhfe-i Recbiyye’nin inceleme kisminda ele alacagimiz icin burada ele
almadik.

? Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, Did, X1, 404.
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hadislerde gecen biitiin ilahi isimleri igerdigi, terim olarak da hadislerde doksan

dokuz oldugu belirtilen isimleri kapsadig1 kabal edilmektedir.’

Allah’in zat1 yonii ile kavranmasi miimkiin degildir. O halde Allah hakkinda
bilgi edinmek i¢in, sifat ve isimleri vasitasiyla O’nu tasavvur etmek icap eder. Allah,
biitiin yaratiklardan baska olduguna gore, O’nun, bizzat kendisine izafe ettigi sifat ve
isimler pek tabii olarak 6zel bir anlam tagimaktadir. Ciinkii zat1 itibariyle “meghul”
deyimi ile tavsif edilen Allah’in, miicerred bir fikir olarak birakilmasi, insan zihninin
tabii ve kendisine mahsus diisiince hamleleriyle bagdasamaz. Su halde Allah’1
diisiinebilmemiz i¢in O’nu belirli bir hale getirmek ve hi¢ olmazsa, O’nunla kainat

arasindaki ilgiyi tespit etmek sarttir.*

Insanligin ekserisi, kdinatin bir yaraticis1 ve idarecisinin bulundugunu kabiil
etmekle beraber, madde o6zelligi tasimadigindan O’nu duyulariyla algilamalar
miimkiin degildir. Insan, Allah’1 sddece varliginin delillerinden ibaret olan kevni
(alemdeki varliklar) ya da kelami (Kur'dn ve diger vahye dayali kitaplar) ayetleri
vasitastyla taniyabilir. Bu delillerden hareketle elde edilen bilgi ise, eserden miiessire
intikali ifade eden istidlali bir ¢ikarimdan ibarettir.’ Kéinat ve kainatta olan her sey
O’nun kudret ve rahmetinin delilleridir. Kur’an’da Allah’a ¢ok yaklastigi hatta
O’nunla konusma® serefine nail oldugu bildirilen Hz. Misa (a.s.) dahi O’nu
dogrudan temasaya gii¢ yetirememistir.” Besere izin verilen bilgi, kendi kabiliyyetleri

acisindan ancak perdeler arkasindadir.®

Su halde yaratici, ancak kainat ve insanla olan iligkisi bakimindan taninabilir.
Bundan dolayr esma-i hiisnd bilgisi, Allah-alem iliskisine 151k tutmasi ve sonugta
Allah’1 tanitmasi agisindan dnem tasimaktadir. Ayrica dlemin bir pargasi olan insan,

akli istidlalleri yaninda goniil hayati acisindan da yaraticisiyla miindsebet kurma

3 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd-Allah’in Isimleri, 4. Bsm. Istanbul 2006, 17.

* ibrahim Diizen, Aziz Nesefi’ye Gore Allah, Kdinat ve Insan Sanlrfa lahiyat F. Gelistirme Vakfi
Yay., (basilmis Doktora Tezi), Ankara 1991, ss. 105-106.

> Halife Keskin, Isldm Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, Beyan Yay., Istanbul 1996, s. 22.
% Nisa 4/164.

T A’raf 7/143.

8 Sura 42/51.
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ihtiyacini hissetmektedir ki esma-i hiisna bu ihtiyacin giderilmesinde de ¢ok dnemli

bir konuma séhiptir.”

2.1.3. Esma-i Hiisna ile Kiiltiirel ve Dini Hayat

Esma-i hiisna, Islam toplumunun dini hayatinda, kiiltiiriiniin olusumunda ve
sekillenisinde merkezi bir rol oynamlstlr.10 Dua ve zikirde, sahis isimlerinde,'" cami,
tirbe, dergdh ve evlere asilan levhalarda, ok-yay, yazi takimi ve benzeri aletlerin

. . A e A At e e .12
siislemelerinde esma-i hiisnanin te’siri goriilmektedir.

Esma-i hiisna serhleri de dini edebiyatimiz c¢ergevesinde onemle lizerinde
durulmus tiirlerden biridir. Esma-i hiisna, bir¢ok edip, mutasavvif, muhaddis ve diger
ilimlerle ugrasan ilim adamlarina ilhdm kaynagi olmustur. Esma-i hiisna, “serhii’l-
esmai’l-hiisna” genel adi altinda toplanabilecek te’lifata konu olmus ve bu konu ile
ilgili eserler viicida getirilmistir.”> Bu te’lifitin ¢ogu cesitli hadis kaynaklarinda
zikredilen “Yiice Allah’in bir eksigi (doksan dokuz)'* ile yiiz ismi vardir. Kim onlar
sayarsa cennete girer. O tektir, teki sever.”'> mealindeki hadis-i serifi merkeze alir.'®

Kur'an-1 Kerim'de Cenab-1 Allah'n gilizel isimlerinin oldugu, O’na o giizel

isimlerle dud edilmesi gerektigi belirtilir.'” Ayrica yukarida zikredildigi iizere,

? Bekir Topaloglu, a.g.md. 404.

' Esma-i hiisnanin Tiirk kiiltiir hayatina yansimasi ile ilgili olarak bk. Sabahaddin Akbay, Saruhanh
Seyh Ilyas ve Manziim Esmaii’l-Hiisnd Serhi, (Yiiksek Lisans Tezi GUSBE), Ankara 1996, ss. 35-
36.

" islam diinyés1, asirlarca dogan gocuklarma Allah’in vésiflarini belirten adlar vermis, ¢ocuklarimin
Alim, Hakim, Kerim, Rahman, Vehhab....olan Allah’in bu vasiflar ile faziletli kullar1 olmasini
6zlemistir. Bu husista daha genis bilgi i¢in bk. Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi,
MEB. Yay., Istanbul 1998, I, 98.

"2 Bu konu hakinda daha genis bilgi i¢in bk. Hiiseyin Sahin, Esmd-i Hiisnd ve Eserleri, (Yiiksek
Lisans Tezi MUSBE), Istanbul 1989, ss. 28-38.

" Suat Yildirim, Kur’dn’da Ulithiyyet, Istanbul 1997, s. x1.

'* Bu doksan dokuz ismin gosterildigi tablo i¢in bk. Bekir Topaloglu, “Allah”, D4, II, 483.

15 Buhari, Surut/1165. (Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarith Tercemesi ve Serhi,
DIB.Yay., Ankara 1987. VIII, s. 191).

' Bu rivéyette siralanan 99 ismin Hz. Peygamberden (a.s.) geldigi, bircok hadis yetkilisince kabil
edilmemektedir. Kur’an’da oldugu halde bu rivayette yer almayan veya bulunmadigi halde orada
gorilinen isimler, onemli bir yekun teskil etmektedir. Bk. Yildirim, a.g.e., s. x1; Esméa-i hiisna sayisi
ile ilgili degerlendirmeler icin ayrica bk. D. B. Macdonald, “Allah”, 4, 1, 362-365; Bekir
Topaloglu, “Allah”, DIA, 483, 485; a. mlf, “Esma-i Hiisnd” Di4, XI1., 406-409; Gazali, ,Esmad ‘i l-
Hiisna, Ilahi Ahldk, (el-Maksadii’l-esnd fi serhi essma illahi’l-hiisnd), Trc. Yaman Arikan, Istanbul
1982, ss. 99-101.

17 A’raf 7/180.
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Allah'in bu isimlerinin ezberlenip sayilmasi ile cennete girilecegi miijdesi,
sairlerimize ilham kaynagi olmus ve Allah'in giizel isimleri serh edilerek ¢esitli edebi

eserler meydana getirilmistir.'®

Esma-i hiisna, halk edebiyatinda da etkisini hissettirmistir. Ilahi, nefes,19
nutuk,zo devriye,21 sem?ﬁ,22 tekerleme, tiirkii, mani, ninni, agit ve nasthatlerde Allah
lafz1yla birlikte Cenab-1 Hakk’in diger isim ve sifatlar1 yer almig, O’nun yiicelik ve

kudreti konu edilmistir.

Divan edebiyatinda ise Cendb-1 Hak’la ilgili olarak miistakil neviler meydana
getirilmigtir. Allah’in  varligini, birligini, isim ve sifatlarini, bunlarin c¢esitli
tecellilerini, O’nun yiiceligini ve sendsin1 konu edinen manziim-menstr ¢esitli edebi
eserler viiciida getirilmistir.> Ayrica tevhid,* miinacat,” zikir, tesbih ve sathiyye*®
gibi miistakil nevilerin yaninda Tiirk edebiyatinin ¢esitli tiirlerinde Allah ile ilgili

“Elif”, “H0”, “Vahdet” gibi pek ¢ok mazmun®’ bulunmaktadir.?®

18 Bu husista genis bir degerlendirme i¢in bk. Ali Yilmaz, “Turk Edebiyatinda Esma-i Hiisnd Serhleri
ve Ibn-i Isd-y1 Saruhani'nin Serhi Esma-i Hiisna's1”, CUIFD, Sivas 1998, S. 11, ss.1-35.

' Nefes, daha ¢ok Bektasi-Alevilerin inang ve diisiincelerini dile getiren siirler ve deyisler igin
kullanilan bir tabirdir. Bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 403.

20 Nutuk, tasavvufta bilhassa Bektasilikte “seyh sozli” yerine kullanilan bir terimdir. Bk. Mehmet Zeki
Pakalin, a.g.e., 11. ss. 706-707; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 415.

2 Devriye, konusu yaradilisa, diinyaya gelis ve ahirete doniige ait olan tasavvufl siir tiiridiir. Bk.
Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., 1., 442; Stleyman. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s.147.

** Seméi, aruzun 4 veya 2 mefailiin, yahut 4-4 hece ile yazilan ve kendine has bestesi olan halk
edebiyat1 6rneklerinden birine verilen addir. Bk. Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., 111, 168.

* Divan siirinin en 6nemli kaynaklarindan birisinin tasavvuf (ve dolayisi ile esma-i hiisnd) oldugu,
bircok arastirmaci tarafindan ifade edilmektedir. Bk. Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf,
Birlesik Yay., (basilmig Doktora Tezi), Ankara 2007, ss. 1-6.

24 Tevhidler, Cendb-1 Hakk’ i varligini, birligini, kudretini, isim ve sifatlarin1 anlatan, O’nu 6viip
ylicelten eserlerdir. Bk. Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., III. 482; Mustafa Uzun, “Allah/Edebiyat”,
DIA, 11, 499.

» Miinacat, 1stilah olarak ilahi dergéha niyaz ve dud demektir. Cenab-1 Hakk’in af ve magfiretini
niyaz yollu yazilan siirler hakkinda kullanilir. Bk. Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., 11, 614.

%% Sathiyye, baz1 meczuplarin sézlerini taklit siretiyle yazilmis, zahirde sagma goriilen, fakat serh ve
tahlili halinde manidar oldugu anlasilan manzimeler hakkinda kullanilan bir tabirdir. Mehmet Zeki
Pakalin, a.g.e., 111, 310.

27 Mazmun, mana, mefhum, kavram, niikteli, sanatli, ince ve giizel s6z anlaminda kullanilir. Bk.
Abdullah Yegin, OTABL, s. 596.

2 Mustafa Uzun, a.g.md., 499.
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2.1.4. Kur’an’1 Kerim’de Esma-i Hiisna

Kainat1 ve esref-i mahlikat olarak insani yaratan Cendb-1 Allah, insanlardan
kendisine iman etmelerini ve hakkiyla tanimalarini istemistir. Her mii’min Allah’
sevmekle miikelleftir. Muhabbetullah ancak marifetullahtan sonra olusabilir. Yani bir
seyi veya bir kimseyi sevmenin On sartt onu tanimaktir. Ma’na-y1 muhalifi ile

tanimadan sevmek miimkiin degildir.

Insanligin aAdetd mukadder bir stal ile tevcih ettigi, “Ya Rab! Seni ne sekilde
tantyalim?” sfalinin cevab1 Kur’dn-1 Kerim’de esma-i hiisna seklinde karsilik
buluyor.”’ Siiphesiz Kur’dn-1 Kerim, Allah Teala’y1 biitiin yonleriyle, sahip oldugu
kemal sifatlariyla insanlara tanitmak i¢in O’nun katindan biitiin beseriyete

gonderilmistir. Kur’an’da en glizel isimlerin Allah’a ait oldugu bildirilir:

“En giizel isimler Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle duad edin ve O’nun
isimleri hakkinda gergegi carpitanlart1 birakin. Onlar yaptiklarinin  cezasina

carptirilacaklardir.”

“De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye cagirin, ister Rahman diye cagirin.
Hangisiyle cagirirsaniz ¢agirin, nihayet en gilizel isimler O’nundur.” Namazinda

9931

sesini pek yiikseltme, ¢ok da kisma. Ikisi ortas1 bir yol tut.””' Yine asagidaki Ayet-i

Kerimelerde de en giizel isimlerin Allah’a ait oldugu ifade edilir:

“Allah, kendisinden bagka hicbir ilah bulunmayandir. En gilizel isimler

O’nundur.”?

“0, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tir. Giizel isimler O’nundur.
Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nu tesbih eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.”

Esma-i hiisnayr ifade eden ayetler yukariya aldiklarimizla sinirli degil,

hakikatte Kur’dn’da Allah’m yiize yakin ismi zikredilir.** Cenab-1 Hakk’m bu

¥ Allah’in Kur'an-1 Kerim vasitas ile kendisini tamtmas1 hustisu icin bk. Talat Kogyigit, Hadiscilerle
Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, TDV. Yay., Ankara 1989, ss. 112-116.

A’raf 7/180.
31 isra 17/110.
32 Taha 20/8.

33 Hagr 59/24.
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isimlerinden her biri kemal ifade eden sifatlarina igaret eder. Esma-i hiisna denilen

Allah’1n giizel isimleri O’nu gesitli yonleriyle tanitan sifatlardir. *°

Ebtibekir ibnii’l Arabi (6. 543/1148), Allah-kul iliskisinde esma-i hiisnanin
roliine dikkati ¢eker ve alemin mahiyetinin geregi gibi anlagilabilmesi esmasinin
bilinmesine bagli oldugunu ifide eder. Zira esma-i hiisnddan her biri alemdeki
olusumlarin bir yoniine isaret etmektedir.’® Giinahin Allah’m “Gaffar” olmasini;
zaman zaman haddi agsmanin “Miintakim”; hayrin mevctdiyeti “riza” sini; serrin
bulunmasinin da “gazab-1 ilahiye”yi gerektirdigini bildiren Ibnii’l-Arabi, yaratiklarda

bulunan her niteligin Allah’in isim ve sifatlartyla dogrudan iligkili bulundugu, kaza

ve kaderin de O’nun “Halik” sifatiyla ilgili oldugu kanaatindedir.”’

Ibn Arabi (6. 638/1240), Esma-i hiisna’nin iki tiirlii oldugunu, bir kisminin
aklin bulabildigi kabitl ve idrak edebildigi, diger kisminin ise Sari’nin haber verdigi
ve ancak O’nun bildirmesi ile insanlarin farkina varabilecegi isimler oldugunu beyan
eder.®® Ibn Arabi, esma-i hiisnd ile baglantili olarak besmele hakkinda su isari

yorumu yapar:

Allah Teala’nin Allah, Rahman ve Rahim isimlerini ihtiva eden “Besmele” nin
tamamlanmasi ile alemin yaradilist tamamlanmustir. Hz. Muhammed’in “Adem
heniiz su ve ¢camur i¢inde iken, ben peygamber idim.”*’ Hadisinde de ifade edildigi
gibi dlemin bidayetinde; ve “(Ey Muhammed!) Seni ancak alemlere rahmet olarak

k”40

gonderdi ayetinin isaretiyle de lemin nihayetinde yer aldigini kayd etmektedir.*'

[bn Arabi, besmeledeki rahman ve rahimin Hz. Muhammed’e, “bism”in ise Hz.

3 Kur’dn-1 Kerim’de gegcen esma-i hiisnd, zatla, kdinatla, ilmini, kudretini, yaratma ve ydnetme,
merhamet, liituf ve sevgi ile ilgili isimler seklinde tasnif edilebilir. Daha genis bilgi i¢in bk. Emine
Yarimbas, Kur'dn-1 Kerim’de Esmd-i Hiisnd ve Mesajlar:, (MUSBE, Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul
2000, ss. 30-36.

3 Serafeddin Golciik, Kur'dn ve Insan, Esra Yay., istanbul 1996, s. 127.

3% Eba Bekir Ibnii’l-Arabi, Kanunii't-te vil, (nsr. Muhammed es-Siileymani), Beyrut 1996. s. 639.
(Aktaran Ramazan Bicer, Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi ve el-Emedii’l-Aksd Adli Eseri, (MUSBE,
Doktora Tezi), Istanbul 1999. s. 122.

7 Eb Bekir ibnii’l-Arabi, el-Avdsim Mine’l-Kavdsim, (nsr. Muhubiddin el-Hatib) Kahire 1371. ss.
139-140; Ramazan Biger, a.g.e., s. 123.

* [bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 11, s. 149.

% Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 1V/24.

0 Enbiya 21/107.

* ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1, 157.

93



Adem’e isaret ettigini, boylece besmelenin alemin baslangi¢ ve sonunu temsil ettigi

4
yorumuna yer veriyor.

Yeryiiziinde bir yaraticiy1 kabil eden her din ve telakkinin en 6nemli 6zelligi,
inandig1 tanrinin 6zelliklerini tam anlamiyla kavramak olmustur. Zira isim olmadigi
takdirde miisemma taninmaz. Insinlar, yaratici, kurtarici, yardim edici gibi
ozelliklerini bilmek ve onun karsisinda hagyet ve hiirmet duymak i¢in tanrinin adini

bilmek istemislerdir.

Muhtelif din menstplart ve milletler yaraticilarimi ¢esitli  isimlerle
anmuslardir.” Kur'dn-1 Kerim ise yiice yaraticiyi, biitiin isimleri i¢inde cem* eden
lafza-i celal olan “Allah” ismiyle anmistir. Kur'an-1 Kerim’in zikrettigi bu ve diger
[1ahi isimler vesilesi ile insan, hayatinin her sathasinda ulihiyyet ile bir bag kurma
imkanina kavusur. Za’fiyle Kavi ismine, acziyle Kadir ismine miirdcaat eder.
Hastaliginda Safi ismiyle irtibat kurar. Her bir isim Cendb-1 Allah’a bakmamiza

- : . 44
vesilelik eden birer penceredir.

Cenab-1 Allah, insanligin dikkatini esmasina ¢ekmek ve Kur’dn’in biitlinlinii
okuyamayanlarin da bu isimlerin delalet ettikleri manalardan hissesiz birakmamak
icin, esmasini Kur’an’1n biitiin streleri i¢ine adeta serpistirmistir. Boylece her stirede
hatta besmelede oldugu gibi neredeyse her ayette esma-i hiisna karsimiza

¢ikmaktadir.®®

Muhtelif ayetlerde Allah’in isimleri ile ilgili olarak bazi hatirlatmalari

gormekteyiz. Bu husis ile ilgili olarak birka¢ 6rnegi asagiya aliyoruz.

Allah, adinin mukaddes ve yiice oldugunu bildirmektedir.*® Sabah aksam

admm anilmasini ister.”’” Adiyla okumasini emreder.*® O’nun adiyla aver hayvanlar

1 o A

Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1, ss. 156-160; 11, 122-123, 391.

3 Omegin, Hindliler “Visnu”, Yunanlhlar “Ouranus”, Ibraniler ise “Yahve” demislerdir. Baska
ornekler icin bk. Suad yildirim. a.g.e., s. 43.

# Zeki Saritoprak, “Esmé-i Hiisna ve Yaratictyr Kavrama Meselesi”, Koprii Dergisi, Kig 1995 No. 49,
s. 81.

* Hangi surelerde hangi isimlerin gectigi tablo i¢in bk. Hiiseyin Sahin, a.g.e., s. 15.
* Rahman 55/78.

*7 Insan 76/25.

* Alak 96/1.
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saliverilmelidir.*’ Kurbanlik hayvanlar O’nun adiyla kesilmeli.” ibadet yerlerinde
O’nun ad1 anilir.’! O’nun adini ananlar1 men’edenlerden daha zalim kimse olamaz.’>

Gibi 6rnekler ¢oktur.

Kur’dn’daki besmele formiilii ve Allah’in adin1 anmay1 emreden veya bildiren
ayetlerin hepsi, insanlarin Allah’a olan ihtiyaglarint ve O’nun, insanlardan bunu

istedigini gostermektedir.”

Kur’dn-1 Kerim’de bizzat bu ilahi vahyin sifd oldugu ifade edilir.’* Bu gibi
ayetlerin genel muhtevasina bakildiginda buradaki sifanin inkar ve sapiklik gibi
manevi hastaliklar i¢in s6z konusu oldugu anlagilir. Bununla birlikte ilk donemlerden
itibaren Kur’dn’in bedeni hastaliklara da sifd olabilecegine inanilmistir. Biiyiik
ekseriyeti Kur’dn’da yer alan esma-i hiisnddan bu maksatla da faydalanilabilecegi
kabal edilmis ve bazi isimlerin Ozel tesirleri olabilecegi umulmustur.” Hadis
literatiiriinde de Kur'dn’1n havassina®® dair rivayetlere yer verilmistir.”’ Kur’dn’m ve
esma-i hiisnnin havassi™ g¢ercevesinde Siihreverdi, Gazali ve ibn Arabi gibi

miielliflerce tasavvufi yonii agir basan bazi eserlerin kaleme alindig1 bilinmektedir.>’

* Maide 5/4.

* Hac 22/34.

*! Nir 24/36.

>2 Bakara 2/114.

> Suad Yildinm, a.g.e., s.43.

> Kur’an-1 Kerim’in sifi oldugunu beyan eden ayetlerden bir ka¢ o6rnek: Ey insanlar! Iste size
Rabbinizden bir 6giit, kalplere bir sifa ve inananlar i¢in yol gosterici bir rehber ve rahmet (olan
Kur’an) geldi. (Ylnus 10/57); Biz Kur’an’dan, mii’'minler i¢in sifa ve rahmet olacak seyler
indiriyoruz. Zalimlerin ise Kur’dn, ancak zararmi artirir. (Isra 17/82); Eger biz onu bagka dilde bir
Kur’an yapsaydik onlar mutlaka, “O’nun ayetleri genis¢e agiklanmali degil miydi? Baska dilde bir
kitap ve Arap bir peygamber dyle mi?” derlerdi. De ki: “O, inananlar i¢in bir hidayet ve sifadir.
Inanmayanlarin kulaklarinda bir agirhk vardir ve Kur’dn onlara kapal ve anlagilmaz gelir. (Sanki)
onlara uzak bir yerden sesleniliyor (da anlamiyorlar).” (Fussilet 41/44).

> Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 417.

% Kur’dn’in havassi, esmé-i hiisna ile baz1 siire ve ayetlerin dileklerin kabulindeki tesirlerini ifade
eden bir tabir ve bu konuda yazilan eserlerin ortak adi. Ilyas Celebi, “Havas [lmi”, DI4, X VI, 522.

37 Bu hadisler icin bk. Muhammed Eroglu, “Havassii’l-Kur'an", DIA, X V1, 522.

% Havas ilmi, nesnelerle harf, kelime ve dualarin gizli 6zelliklerinden faydalanarak gaybdan haber
verildigi veya varliklar {izerinde etkili oldugu ileri siiriilen bir ilim. Daha genis bilgi i¢in bk. ilyas
Celebi, a. g. md., 517.

% flyas Celebi, a.g. md., 520; Ayrica bk. Muhammed Eroglu, a.g.md., 522-523.
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2.1.5. Siinnet ve Hadiste Esma-i Hiisna

Allah’mn giizel isimleri ile ilgili miistakil hadisler pek ¢ok degildir. Esma-i
hiisnadan bahseden en meshur hadis, yukarida da bahsi gecen Ebli Hureyre’den farkli
senet zinciriyle gelen su rivayettir: “Yiice Allah’in bir eksigi (doksan dokuz) ile yiiz

ismi vardir. Kim onlar sayarsa cennete girer. O tektir teki sever.”

Mezkar hadiste gegcen doksan dokuz rakami ile baglantili olarak cesitli
kaynaklarda esma-i hilisnanin sayisi iizerinde tartismalar yapilmistir. Birgok alim,
hadiste gecen doksan dokuz sayisinin sinirlamayi ifade etmeyip ¢okluktan kinaye
oldugu, Allah’in bundan baska isimlerinin de bulundugu noktasinda ittifak

etmektedirler.®!

Gazali, Allah’in isimlerinin sayisi ile ilgili olarak yapilan tartismalar hustisunda
akla en yakin olan goriisiin, Allah’in isimlerinin doksan dokuzla sinirli olmadiginm
savunan gorlis oldugu kanaatindedir. S6z konusu kandatini su misalle ifade
etmektedir: Mesela, bin askeri olan bir hiikiimdar igin birisi dese ki: Hiikiimdarin
doksan dokuz askeri vardir ki, kim onlar1 alarak harbe girerse diigmanlart maglip
eder! Hiikiimdarin bin askeri olmasma ragmen doksan dokuzunun s6z konusu
edilmesi onun dosan dokuz askerinin bulundugu icin degildir. Bilakis, onlarla zafer
hasil oldugu i¢indir. Cilinkii bu doksan dokuz asker ya ¢ok kuvvetlidir veya zafere
ulasilmasi icin bin askerden doksan dokuzu kafi gelmektedir. Daha fazla askere
ihtiya¢ yoktur.”® Ayrica, bu misal, asagidaki paragrafta ele alacagimiz, “bu isimleri

~ 19

sayanin cennete girecegi” hustisundaki tereddiitleri giderici mahiyettedir.

“Bu isimleri sayanin cennete girecegi meselesi" Isldim alimleri arasinda
tartisma konusu olmustur. Bazilar1 “Allah, (c.c.) Cenneti nefis ve mali harcama
karsiliginda sart kosmustur. ‘Siiphesiz Allah, mii’'minlerden canlarin1 ve mallarini,
kendilerine verecedi cennet karsihiginda satin almistir.”® buyurulmaktadir. Cennet
icin Tman ve salih amel gerekir. Nasil olur da herhangi bir kimsenin kisa bir zaman

icinde sayabilecegi birka¢ ismi saymakla Cennete girebilir?” Tarzindaki itirazlara,

5 Buhard, Surut/1163. (Kamil Miras, a.g.e., ss.191-194.)

%! Bu konu ile ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Metin Yurdagiir, a.g.e., ss. 19-20.
62 Gazali, a.g.e., ss. 282-283.

5 Tevbe 9/111.
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hadiste gegen “saymaktan” maksadin sddece saymak olmadigi, bunlar1 toplamak,
arastirmak, okumak, méanalar1 anlamak ve o maéanalarla ahlaklanmak oldugu ifade
edilerek cevap verilmektedir.** Gazali, nitekim bastan sona s6z konusu hadisin serhi
mahiyetinde olan el-Maksadii’l-esnd fi serhi essma’illahi’l-hiisna (Esmati’l-Hiisnd
Ilahi Ghlak) isimli eserinde, esma-i hiisnadan izah edilen her ismin izdhi icinde
“tenbih” baglig1 ile kullarin hangi isimden hangi hisseyi almasi gerektigine dikkati

cekmektedir.®

Esma-i hiisnd ile ilgili, miistakil olarak yukarida zikredilen tek hadisin
varligima mukabil, Allah’in, isimlerinin gectigi hadisler coktur.®® “Allah” lafz-1
Celali’nin iki yiiz kadar hadiste gectigi tesbit edilmistir.®’ Hz. Peygamber ile esmé-i
hiisna iliskisi sdidece Hz. Peygamber’in irad ettigi hadislerden ibaret degildir. Esma-i
hiisna’in hakikatin1 akli ve kalbiyle ondan daha iyi derk eden bir beser olmadig1 gibi,

siretinin de sahadetiyle bu hakikate mazhar olan daha parlak bir ayine de olmamustir.

Zira Hz. Muhammed (s.a.v), elinde Kur'an ile beseriyeti imana davet ederken
insanliga sadece “Bir Rabbiniz var; O’na kulluk edin.” demekle yetinmemis, iimmete
nasil bir Rableri bulundugunu ayrintili bir sekilde bilerek izah etmistir. Bu dyle iistiin
bir izdh olmus ki mebde’ ve miintehdy1 birlestirmistir. Yani Peygamber (s.a.v.),
Rabbini dyle giizel ve miilkemmel bir sekilde tanimig ve tanitmis ki, ne ondan 6nce
gelen, ne de ondan sonra gelmis ve gelecek olan marifet ve velayet ehli bu tavsif ve

marifet derecesine ulagamamusgtir.®®

2.1.6. Tasavvufta Esma-i Hiisna

Tasavufi hayatta ve tasavvuf kiiltiirinde esma-i hiisna’ya biiyilk 6nem

3

verilmistir. Genel olarak Allah’1t anma anlamina gelen “zikir” ve bunu sik sik ve

64 Zeki Sarttoprak, a.g.m. s. 85.
% Gazali, a.g.e., s. 103, 106, 110, 113,114,118,
%6 Hadis ve esma-i hiisn4 ile ilgili daha genis bilgi icin bk. Talat Kogyigit, a.g.e., ss. 116-128.

67 Zeki Saritoprak, a.g.m. 84; Ayrica esmé-i hiisna ile ilgili olarak cesitli hadislerin serh ve izahi i¢in
bk. Camiii’s-Sagir Muhtasar: Terciime ve Serhi, Yeni Asya Nes., (haz. Ismail Mutlu-Saban Dégen)
Istanbul 2002, 11, ss. 615-624; Kamil Miras, a.g.e., s5.191-196.

% Peygamber efendimizin Rabbini tavsif ve tarif edisindeki mitkemmellige misal olarak asagida
mahiyetinden bahsedecegimiz Cevsenii’l-Kebir duasi verilebilir.
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devamli yapma manasina gelen “vird”, esma-i hiisnddan bir kisminin belli sayida

tekrarlanmasi seklinde yapilmaktadir.

Zikir ve vird hemen hemen biitiin tarikatlarin miisterek vasfini olusturmaktadir.
Her tarikat kendine gore asil olarak kabl ettigi bir ismi zikrinde esas tutmus, diger
isimleri ise fer* olarak kabil etmistir.”” Giinesin 15131, degisik aynalarda farkli
goriindiigii gibi, esma-i hiisndnin da muhatap ve mazharlara gore farkl etki ve

tezahiirleri olabilmektedir. Nitekim Razi, bu hustisa su sekilde isaret etmektedir:

“Bir seyh, miiridlerin birinden halveti ve zikretmeyi istediginde, o kimseye kirk
giin yalnizligr ve zahir-batin temizligini emreder. Bu miiddet sona erip tam bir
temizlik hasil oldugunda, miiridine Allah’in doksan dokuz ismini (el-Esmaii’l-
Hiisnd) okur ve “Bu isimleri duydugunda kalbinin durumunu gézet! Hangisinin
te’siri daha kuvvetli ve sevki daha muazzam oluyorsa bil ki, Allah ancak sana bu
muayyen ismi zikredip anlamaya devam etmen vesilesi ile miikasefe ve gayb

kapilarin1 agar” ”°

Bu izahtan da anlasilacagi gibi genel olarak insan ve Ozel olarak da salik,
isimlerin miisemmasimin hakikatini kendi kabiliyyeti miktarinca tanir. Onun igin
Allah hakkindaki marifetler esit degildir. Peygamberlerin, meleklerin velilerin
marifetlerinin dereceleri, Allah’in isim ve sifatlarin1 ¢ok veya az bilmekle degisir.
Ehl-i tasavvuf bu manadaki marifet sudlarina hakkiyla muhatap olmak icin ibadet ve
riyazetle kalbi masivadan temizleyip, batin-1 kalbi adetd bir ayine-i Samed haline

getirir.

Marifet dereceleri ve marifette terakki konusu tasavvufun ana konularindan
birini tegkil etmistir. Bu husis iizerinde duran mutasavviflardan birisi de Gazali’dir.
Gazali, Allah’1n “alim ve kadir” oldugunu genel olarak bilen biri ile onun ayetlerinin

harikalarini, yerin ve gogiin melekitunu misahede eden, rith ve cesetlerin yaratilisini,

% Degisik tarikatlarin zikirlerinde esas tuttuklar1 esma-i hiisna i¢in bk. Mehmed Ali Ayni, Isldim
Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1985 Akabe Yay., ss. 79-84; Necdet Tosun, Jmdm-1 Rabbdni, Kaynak
Yay., Istanbul 2007, ss. 79-81; Himmet Konur, a.g.e., 5.160; Selguk Eraydin, a.g.e., s.187, 214,
229-230; Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi, ss. 186-192; Dilaver Giirer, Abdiilkadir
Geylani Hayati, Eserleri, Goriisleri, 3. Basim. Insan Yay., Istanbul 2006, ss. 384-387.

" Fahruddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut ts. XV. 106. (nakleden Abdulhakim Yiice, Razi’nin
Tefsirinde Tasavvuf, Izmir 1996. 131.)
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milkemmel ve garip sanatlarini gérenin marifet derecelerinin ayni olamayacagini

bildirir.”' Gazali bu konuyu daha da aydinlatmak i¢in imam-1 Safii 6rnegini verir:

Imam-1 Safii gibi kAmil ve takva sahibi bir alimi kapicis1 da tanir talebesi olan
Miizeni (6. 264/878) de.”” Kapicist onu, seriati bilen, bu husista eserler yazmis bir
alim olarak tanir. Bu tanima icmalidir, tafsilathi degildir, ayn1 zamanda sathidir.
Miizeni’nin tanimasi ise boyle degildir. Hocasinin her tiirlii vasfini ve malimat

derecesini tafsilatiyla bilir.”

Gazali, aym1 hustsla ilgili olarak su misali de verir: On degisik ilimde
deryalasmis bir alim diisiinelim, bu alimin bu ilimlerden sadece birisinde derinlesmis
bir talebesi olsun, bu talebenin bile hocasini hakkiyla anladigi ve tanidigi
soylenemez. Nerede kaldi ki hi¢ tahsil gormemis hizmetgisi taniyabilsin! Eger bu
talebe bir ilimde hocas1 seviyesinde bir ilimde derinlesse hocasin1 ancak onda biri

kadar taniyabilir. Iste Allah’1 tanima hustisunda insanlarin derece derece olmasi da
béyledir.™

Gazali’nin iizerinde durdugu ve tasavvufi agidan 6nem arz eden hustislardan
biri de esma-i hiisnay1 lafzan ve mana itibariyle kavradiktan sonra Allah’in ahlaki ile
ahlaklanma konusudur. Esma-i hiisndyr anlama seviyelerinin birincisi, sozliik
anlamiyla anlamak, ikincisi, anladiktan sonra onlarla inanmak, {gciinclisii bu

seviyeleri gerceklestirdikten sonra samimiyetle baglanmak seklinde siralanmaktadir.

Gazali’ye gore sozciiklerin anlamini bilmek bir meziyet degildir. Bu derece
Arapca’ya iyice vakif bir edip ile kaba bir ¢6l bedevisinin ortak olduklar1 bir
derecedir. Demek ki Allah’in giizel isimlerinin sddece liigat yoniinden manasini
bilmek bir hiiner degildir.”” Bir duyus ve kesif olmadan sidece bu isimlerin

manalarinin Allah’1n zatinda sabit olduguna inanmak da avamin hatta ¢ocuklarin bile

" Gazali, a.g.e., s. 93.
2 Ebt ibrahim, ismail b. Yahya b. ismail el-Miizeni el-Misti (6. 264/878): imdm-1 Safii’nin 6nde

gelen talebesi olup miictehiddir. Hakkinda Imam-1 Safii’nin “mezhebimin destekgisi”, “Seytanla
tartigsa onu yener” dedigi rivayet edilmistir. bk. Siikrii Ozen, “Miizeni”, DI4, XXXII, 246-250;
Heffening, “Al-Muzani”, I4, VIII, 870.

7 Gazali, ag.e.,s. 93.

7 Gazali, a.g.e., s. 93. Ayrica esma-i hiisnd ve marifetulldh bahsi i¢in bk. Omer Faruk Yavuz,
“Gazali’de Esma-i Hiisnd Yorumu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V1. (2006), S. 4. ss.
80-85.

" Gazali, a.g.e., s. 80.

99



sahip olabilecegi bir seviye oldugunu ifdde eden Gazali, Allah’a yakinlik hustisunda

kullarin anlama ve idrak seviyelerini {ige ayirmaktadir:

Birincisi, tecriibe ve miikdsefe seviyesidir. Bu seviye hatdya diismenin
miimkiin olmadig1r bir seviyedir. Kesin biirhanla isimlerin hakikati ve Allah’in
sifatlariyla nitelenme yolu agilir. Allah’in bu isimlerin manalariyla muttasif oldugu
onlar i¢in ayan-beyan olur. Bunlar zahirl duyularla degil batin1 miisdhede ile idrak
olunur. Bu anlama seviyesi ile kelamcilarin tartisma neticesinde elde ettikleri ve
iistatlardan taklit yoluyla alinarak baglanilan anlama seviyesi arasinda biiyiik fark

vardir.

Ikincisi, Allah’m sifatlarinin kesfinden dogan ta’zim ve Allah’mn sifatlariyla
nitelenmeye karsi ifrat derecesinde arzu seviyesidir. Bu samimi arzu, imkéan
dahilinde bu sifatlarin manalariyla muttasif olma yoniinde onlar tesvik eder. Ta ki
muttasif olduklar1 o manalarla mekan fitibariyle degil sifat yoniinden bir yakinlikla

Hakk’a yakinlasirlar. Bu noktada kalp sifatin ta’zimi ile dolar.”

Ucgiinciisii, Allah’in sifatlarindan, elde edilmesi miimkiin olan1 elde etmege,
onlarla ahlaklanmaya ve onlarin giizellikleriyle zinetlenmeye ¢alisma diizeyidir. Kul,
bu seviyede Rabbani, yani Allah’a yakin ve meleklerle yoldas olur. Ciinkii Allah’a
yakinlik mertebesindeki meleklere bu niteliklerle benzeyenler, melekler gibi Allah’a

yaklagirlar.”’

Bu yorumlarin 1s1g¢inda tasavvufi agidan esma-i hiisnay1r degerlendirdigimizde,
Allah’1t hakkiyla tanimak i¢in saddece akil gozlerinin agik olmasinin yetmeyecegi
sonucuna varityoruz. Akil goziine ilaveten kalb gdzlerinin de agik olmasi gerektigi,
bunun da ancak tasavvufl hayat icinde ve miikasefe ile miimkiin olabilecegi tespitini

yapmak miimkiindjir.

2. 2. Esma-i Hiisna Serhleri

Konunun girisinde esma-i hiisnd ile ilgili olarak zikrettigimiz ayet ve

hadislerde belirtilen Allah’in rizasinin kazanilmasi, sevap elde edilmesi ve nihayet

76 Gazali, a.g.e.,ss. 80-81.
" Bu konu ile ilgili genis bir degerlendirme igin bk. Omer Faruk Yavuz, a.g. m. ss. 75-80.
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cennete girilmesi gibi tesvik ve miijdeler, Miislimanlar arasinda, bilhassa tarikatlarda
ve tasavvuf erbabi arasinda esma-i hiisnad zikrine 6zel bir 6nem verilmesine vesile

olmustur.

Ayrica bu husls, yukarida da kismen deginildigi gibi kalem erbabina ve
sirlere de ilhdm kaynagi olmus ve esma-i hiisnd ile ilgili cok sayida mensar ve

manzim eser vermelerinin de sebebini teskil etmistir.

[lk esma-i hiisnd serhleri, Araplar tarafindan Arap¢a ve mensir olarak
yazilmustir. isldim dininin yayginlasmasiyla birlikte diger milletlerden insanlarin da
Miisliiman olmalart neticesinde bagka dillerde de esma-i hiisnad serhleri te’lif
edilmistir. ileriki tarihlerde tefsir, hadis, kelaim ve tasavvuf gibi Islaimi ilimlerin
tedvin edilmesine paralel olarak esma-i hiisna serhleri de bu ilimlerin yorum ve bakis

acilartyla ele alinmastir.

Inceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye’nin tasavvufi bir eser olmasi
nedeniyle bu giriste sadece tasavvufi yonii agir basan ve emsalleri arasinda temayliz
etmis olan birka¢ esma-i hiisna serhi tanitilacaktir. Esma-i hiisna serhlerinden
hangilerinin tasavvufi, hangilerinin kelami veya felsefi nitelikte oldugunu kesin
hatlarla birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Zira tasavvufi zannettigimiz bir serhte
kelam1 ve felsefl yorumlara yer verilebildigi gibi, kelami veya felsefi zannettigimiz

bir serhte de tasavvufl yorumlara yer verilebildigine sahit olmaktay1z.

2.2.1. el-Cevsenii’l-Kebir

Bu konuda ilk eser olmasi ihtimal dahilinde bulunan, dogrudan esma-i hiisnay1
anlatmak ve serh etmek seklinde olmasa da esma-i hiisna ile Allah’a dud edildigi
belli olan, daha ¢ok bir duad kitdb1 olarak kabil edilmesi gereken ve bu alanda

gilinlimiize kadar ulasan eserlerin basinda e/-Cevsenii 'l-Kebir gelmektedir.

Bu dua, Ehl-i Beyt’ten Hz. Hiiseyin’nin (6. 61/680) ortanca oglu Zeyne’l-
Abidin (6. 97/715) tarikiyle gelen rivayetlerle, Hz. Peygamber’e nisbet edilmistir.
Kaynaklarda bin bir ildhi ismi, sarihan ve zimnen ihtiva ettigi belirtilen bu dua,

ozellikle Sii diinyasinda biiyiik ragbet gérmektedir.

Muhtevasinin giizelligi, ifadelerinin akiciligt ve okundugunda diinyevi ve

uhrevi bazi giizel sonuglarin elde edilebilecegine iliskin rivayetlerin c¢oklugu
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sebebiyle, iilkemizde Siinni Miislimanlar tarafindan da ilgiyle okunmaktadir.
Muhammed Bakir el-Meclisi (6. 1110/1698),”® Hadi-i Sebzevari (6. 1295/1878),”
Muhammed Necef el-Kirmani el-Meshedi ve Habibullah b. Ali Meded es-Saveci el-
Kasani gibi miielliflerce serh edilmistir. Bunlardan Sebzevari’nin Serhu’l-Esma’
adiyla bilinen eseri defalarca basilmigtir. Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’nin (0.
1893)* Mecmii ‘atii’lI-Ahzab adli eserinde de nakledilen Cevsenii’l-Kebir, esma-i

hiisna ile ilgili ilk klasik eser olarak degerlendirilebilir.®'

2.2.2. el-Esma ve’s-Sifit Abdulkahir el-Bagdadi

(5. 429/1037-38)*> Agirhikli olarak Es‘ari mezhebinin sifat gdriisii iizerine
kaleme alinmustir. {lahi isimler konusunda Ehl-i Siinnet’in goriisiinii savunanlarca
yazilmis kapsamli kitaplarin baginda yer aldig1 sdylenebilir.®> Bu kitabin daha sonra
ayn1 konular {izerinde eser vermis olan Gazali ve Ibn Arabi gibi miiellifler i{izerinde
etkili oldugu kaynaklarda kaydedilmektedir.** Zebidi’nin (5. 839/1488), “sahasinda
ondan daha muhtevali eser gormedim™’ dedigi rivayet edilen bu eser, tasavvufi
mahiyette olmamasima ragmen tasavvuf felsefesinin temellendirilmesinde etkisi
oldugu muhtemeldir. Ibn Arabi tarafindan daha sonralari telif edilmis olan el-

Emedii’l-aksa ile Bagdadi’nin el-Esma ves’-Sifat adli eseri arasindaki metot ve

78 Sii alim ve miiellifi. Hayati ve eserleri hk. Bk. Mustafa Oz, “Meclisi, Muhammed Bakir”, DI4, 253-
255.

7 Hayat1 ve eserleri hk. Bk. Cl Huart, “Hadi Sebzevari”, /4, 43.

8 Naksibendi-Halidi seyhi, alim ve mutasavvif. Bk. Irfan Giindiiz, “Giimiishanevi, Ahmed
Ziyaeddin”, DIA, XIV, 276.

%! Daha genis bilgi igin bk. Mehmet Toprak, “Cevsen” DIA, VII. 462-464; Metin Yurdagiir, a.g.e., s.
47; Ramazan Biger, a.g.e., ss. 58-59;; Davut Aydiiz, “C§V$en Uzerine”, Yeni Umit Dergisi, Ocak-
Subat-Mart 2001, S. 51; Hiiseyin Sahin, a.g.e., s. 21; Umit Simsek, Cevsen Meali, Sozler Yay.,
Istanbul 1992. ss. 1x-x1v.

82 Hayati ve eserleri hk. Bk. Ethem Ruhi Figlali, “Abdiilkahir el-Bagdadi”, DI4, I, 245-247,
Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, Kisiler, Goriisler, Eserler, Esra Yay., Konya 1992 5.99-103.

[lahi isim ve sifatlar konusunda ortaya konan Selefi goriisler ile Mu‘tezili goriislerin
ke_lrsllastlrl.lmam i¢in bk. Muhammed Arugi, “el-Esma ve’s-Sifat Fima Beyne Ulemai’s Selef ve Ehl-
i [°tizal”, Islami Arastirmalar Dergisi, S. 1, 1997, 31-46.

¥ Muhammed Arugi, “el-Esma ve’s-Sifat”, DI, XI. 421.
¥ Figlal, a.g.md. 246; T.H., “Bagdadi”, I4, 11, 213.

83
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muhteva benzerligi, Arabi’nin Bagdadi’den faydalandig: izlenimini vermektedir.*

Bu eser Muhammed Arugi tarafindan doktora tezi olarak kismen tahkik edilmistir.®’

2.2.3. et-Tahbir fi’t-tezkir Kuseyri, Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin (6.
465/1072)

Eser Ibrahim Besyuni tarafindan tahkik edilerek yayimlanmistir (Kahire 1968).
Uslip bakimindan daha c¢ok tasavvufi bir nitelige sahip olan bu eserde Kuseyr,
Es‘arl ekoliinlin goriislerini yansitmakla birlikte, kendine 06zgii bir metot ortaya

koymustur.®®

Ayni miiellifin bu konuda serhu esma’illahi’l-Hiisnad adli bir bagka eseri daha
vardir. Bu kitdbin et-Tahbir fi’t-tezkir adl1 eserinin bir serhi olabilecegi hatta tslap
farkliligindan yola c¢ikarak bu eserinin bir bagkasina ait olup Kuseyri’ye isnad

edildigi seklinde goriisler de mevcattur.™

2.2.4. el-Maksadii’l-esnd fi serhi esma’illahi’l-hiisnd Gazzali (6. 505/1111)

Esma-i hiisna ile ilgili miistakil te’lifler i¢inde ilk akla gelen eserdir. Miiellifin,
akict Uslibu ve konunun inceliklerine niifizu yaninda agiklamalarinda tasavvufl
nesveyi ihmal etmemesi ve her isimden kulun alabilecegi nasibi belirlemeye

calismasi esere bityiik deger katmustir.”® Iki kere Tiirkce’ye terciime edilmistir.”’

% flyas Celebi, “el-Emedii’l-Aksa”, Di4, XI, 86-87.

8 Muhammed Aruci, Abdiilkahir el- Bagdadi el-Esma ve’s-sifit Adli Eseri, (MUSBE. Doktora Tezi),
Istanbul 1994. s. 107.

8 Ramazan Biger, a.g.e., 5.60.

% Bu eser hakkinda daha genis bilgi icin bk. Siileyman Akkus, Kuseyri 'nin Hayati, Eserleri ve Keldmi
goriisleri, (SUSBE basilmamis Doktora Tezi) Konya 1997, ss. 39-42; Arugi, a.g.e., s. 95.

% Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 416. Ayrica bk. H. Bekir Karliaga, “Gazali/Eserleri” DIA, XIII,
520.

' 1. Gazali, Esmd-i Hiisnd Ildhi Ahldk (Trc. Yaman Arikan), istanbul 1982. 299 sayfa, Arap¢a matbu
niishast ile birlikte basilmustir. 2. M. Fersat, Esmd-i Hiisnd Serhi, Istanbul 1987.
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2.2.5. Serhu Esmadillahi’l-Hiisna Abdiisselam ibni Abdiirrezzak b.
Abdurrahman Ebi’l Hakem el-Endiiliisi ibnu Berrecén (6. 536/1142)

Endiiliislii alim ve mutasavvif olup, Tefsiru’l Kurani’l-Azim adiyla bilinen ve
isari’? Ozelligi olan tefsirin sahibidir.”? isim ve sifatlar iizerinde ¢cok durulan bu
tefsirde harfler hakkinda genis izahat vardir. Endiiliisli olan bu zat, hem vahdet-i
viicid hem de harfler iizerindeki tefsirleri bakimindan ibnii’l Arabi’ye cok te’sir
etmis ve onun Onciisii sayllmaktadlr.94 bn-i Berrecan, Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd adl
eserinden de anlasilacagi iizere isim ve sifatlar alaninda tasavvuf tarihinin en genis
etildiine sahiptir.”> Daha cok selefi bir anlayisla telif edilmis olan bu eser, bu

diisiinceye gore yazilmis esma-i hiisna serhlerine kaynaklik etmistir.”®

Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd, Ibn Berrecan’in giiniimiize kadar ulasmis 6nemli bir
eseridir. Allah’in 13 meshur isminin manasim sahih rivayetlerle agiklamis ve
tasavvufl yorumlar yapmistir. Bu eserde Allah’in her ismi {i¢ basamakta ele alinip
yorum yapilir. Birinci basamakta, ismin kaynag ikinci basamakta o isme ulagmanin
istlii ve yolu, liclincii basamakta ise bu ismin hakikati ile ibadet etme husiisu
aciklanir. Miiellifin bu eserinin ¢esitli niishalar1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde

" 9
mevcuttur. 7

2.2.6. el-Emedii’l-Aksd Eba Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148)

Esma-i hiisna konusunda miistakil eser vermis olan miiellifler arasinda Ebu
Bekir Ibn Arabi énemli bir yer tutar. Onun konu ile ilgili heniiz yazma halinde

nlishalar1 mevcit olan el-Emed’l-aksd fi ma ‘rifeti’l-esmd-i hiisna ve ef alihi te‘dla

%2 ibnu Berrecan’in tefsiri, metodu, tefsirinden drnekler ile tefsirinin isari 6zelligi ile ilgili genis bilgi
icin bk. Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, AU. Basimevi, Ankara 1974, s. 130-134.

% [bn Berrecan’n hayati ve eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Osman Karadeniz, “ibn
Berrecan”, DIA, XIX, 371-372; Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Ilim ve Kiiltiir Térihi,
TDV. Yay., Ankara, 1997, 48.

94 Siileyman Ates, a.g.e., s. 131; Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Istanbul 2006, ss. 138-
139.

9 Askar, a.g.e., s. 139.
% Ramazan Biger a.g.e., s. 60.

7 ibn Berrecan, Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd ile bu eserin cesitli niishalarinim kiitiiphane kayitlar1 i¢in
bk. Hiilya Kiigiik, Hamza Kiiciik, “Endiiliis’ten Onemli Bir Sima Ibn Berrecan” SUIFD. 2002 Giiz
S. X1V, ss. 126-140; Askar, a.g.e., s. 139.

% Endiiliislii Maliki fakihlerinin 6nde gelenlerinden, muhaddis, Eba Bekir Ibnii’l-Arabi’nin hayati ve
eserleri hk. bk. Ahmet Baltaci, “Ibnii’l-Arabi, Ebd Bekir”, Did, XX, 488-491.
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adli eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde tesbit edilebilen iki niishasina (Hac1 Selim Aga
Ktp., nr. 499; Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 371) ilaveten yurt disinda da ii¢
niishasinin bulundugu tesbit edilmistir.”” Allah’mn isimlerini ayet ve hadisler 15181nda
aciklayan ve oldukg¢a zengin bir muhtevaya sahip olan el-Emedii’l-aksa’nin, Esma-i

hiisna ve Sifatullah bahislerinin edisyon, kritik ve degerlendirilmesi, Ramazan Biger

tarafindan doktora tezi olarak hazirlanmustir.'®

2.2.7 Esmd-i Hiisnd Manziimesi Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165-66)""!

Son derece muhafazakar bir siinni olan Geylani, Allah’in sifatlar1, kader vs.

02

g o A . . A7 * A A - 1 A . . A
gibi meselelerde Kur'dn ve siinnetin zahir izdhma baghdir. ™ Esmd-i Hiisnd

Manzimesi, isimli eseri esma-i hiisnanin siirler ile kisa kisa agiklamasindan

olusmaktadir. Esma-i hiisndy1 sefaat¢i gibi zikrederek miinacat tarzinda kaleme

03

almistir.'”  Yazma niishalarina  kiitiiphanelerimizde degisik isimler altinda

04

rastlamaktayiz.'® Bu eserin kiitiiphanelerde bulunan degisik niishalarnin kayit

bilgileri Dilaver Giirer tarafindan tesbit edilmistir.'®®

9 Ilyas Celebi, a.g. md. 87; Metin Yurdagiir, a.g.e., s. 56; Ramazan Biger, a.g.e., s. 66.

100 Bserin niishalar1, muhtevasi ve kaynaklar1 hk. Genis bilgi i¢in bk. Ramazan Biger, a.g.e., ss. 61-66;
Ilyas Celebi, a.g. md. ss. 86-87, Metin Yurdagiir, a.g.e., s. 56; Ahmet Baltaci, a.g.md., 490.

191 Abdiilkadir Geylani’nin eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Dilaver Giirer, a.g.e., ss. 109-127;
Siileyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, Di4, 1, 236-237.

A A9

192 Geylani’nin esmé sifat ve miitesabihat hakkindaki goriisleri igin bk. Siileyman Ates, a.g.e., s.134-
136.

' Hiiseyin Sahin, a.g.e., 57.
1% Siileyman Uludag, a.g.md. 236.
105 Bk. Girer, a.g.e., s. 119.
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2.2.8. Serh-i Esmd-i Hiisnd ibn-i isa-y1 Saruhéni '

ibn—i Isa (6. 967/1559), Allah'm 99 ismini manziim olarak serh ettigi miistakil
bir eser meydana getirmistir. ibn-i Isd'nin Serh-i Esmd-i Hiisnd isimli bu manzim
eseri, Tiirk edebiyati i¢inde en ¢ok tanimman ve en ¢ok yayilan esma-i hiisna serhi

7 Sabahaddin Akbay konu ile ilgili, bir yiiksek lisans caligmasi

olmustur.'
yapmustir.'® ibn-i Isa da bu eserinde Allah Tedla'min giizel isimlerinin her birini ayr
ayr1 ele alarak, o miibarek ismin anlamina uygun olarak nasil tecelli ettigini,
insanlarin diinyada karsilagtiklar1 ve karsilagabilecekleri hadiselerin kendileri igin
hayra donmesini ve sikintilardan kurtulmalarini, belli sayilarda zikrederek nasil

saglayacaklarim anlatmaktadir.'®’

Eserin ismi Serh-i Esmd-i Hiisnd'dir. Ancak bazi elyazmasi niishalarda, Esma-i
Hiisng Serhi, Yadigdr-1 Serh-i Esmd-i Hiisnd,""" Serdit-i Esmd-i Hiisnd, Esmd-i
Hiisnd Hakkinda Manziime Serhi, Havassu'l-Esmai'l-Hiisnd seklinde degisik isimlere

de rastlanmaktadir.'!!

"% Ali Yilmaz, konu ile ilgili makalesinde ibn-i fsa-y1 Saruhani hakkinda su bilgileri vermektedir:
Ibn-i Isa'nun asil adi ilyas'ir. Ancak babasi Necdiiddin Isa-y1 Akhisari'ye izafeten "ibn-i Isa"
(Isaoglu) diye taninmustir. 902/1496'da Akhisar (Manisa)'da dogmustur. Akhisar, o sirada liva olan
Saruhan'a bagli bir kasaba oldugu i¢in "Sarihani" nisbetiyle anilir. Dogdugu yer ve memleketi olan
Akhisar'a nisbet edilerek "Akhisari" diye de amilir. ibn-i Isa, nerelerde oldugu belli olmamakta
berdber medreselerde okumus ve "ullim-1 resmiyyeyi tahsil" ederek yetismistir. "Ulim-1 garibe"
denilen cifr, havas, vefk ve ilm-i nuclim gibi hustslarda 6zel bir ihtisasa séhip oldugu belirtilir.
Cok siir yazmis ve bu siirlerinde tasavvufi konulara agirlik vermistir. Ibn-i Isa, Bayramiyye
tarikatinin Aksemseddin yoluyla gelen Semsiyye kolunun Tenn(riyye sibesine mensiptur.
Kendisinden sonra “Iseviyye" adiyla yeni bir kol haline gelmistir. Ancak bu kolun Ibn-i Isi'dan
sonra nasil devam ettigi belli degildir. Ibn-i Isa adina, kiitiiphanelerimizde hepsi el yazmasi ondort
adet kitap mevcittur. Bunlardan birisi de Serh-i Esmd-i Hiisnd'dir. Daha genis bilgi i¢in bk. Ali
Yilmaz a.g.m., s.7; Cemal Kurnaz-Mustafa Tat¢1, “ibn 1sa”, Di4, XX, 91-92; Amil Celebioglu,
Kaniini Sultdn Siileyman Devri Tiirk Edebiyati, MEB. Yay., Istanbul 1994, s. 85, 90, 92, 106. 113;
Sabahaddin Akbay, a.g.e., ss. 1-5; Resat Ongéren, a.g.e., 5.163-166.

7 Amil Celebioglu, a.g.e., s.85; a.mlf. "Kiiltiir ve Edebiyatimizda Allah (c.c.)", Tiirk Diinyds:
Incelemeleri Dergisi, Istanbul 1994, S.142.

1% Bk. Sabahaddin Akbay, a.g.e. (327 sayfa).
% Ali Yilmaz, a.g.m. s. 7.

"% Sabahaddin Akbay adi gecen tezinde, Yddigdr-i Ibn Sind Serh-i Esmd-i Hiisnd, isimli eserin
transkribini yapmuis, ayrica ayni eserin faksimilesini de ¢alismasina eklemistir.

" Al Yilmaz, a.g.m., a.y.
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2.2.9. Yakin Donemde Yapilan Diger Calismalar

Allah’in isim ve sifatlar1 konusu, iilkemizin ¢esitli liniversitelerinde yapilan
akademik arastirmalara da konu olmustur. Calismamizin dipnot kisminda da

¢ogunun kiinyesi verilen bu arastirmalarin bir kisminin ismini asagiya aliyoruz:

Suat Yildirim, Kur’dn’da Uluhiyyet (dogentlik ¢alismasi), Kaythan Yayinlari
arasinda 1997 yilinda nesredilmistir. Ibrahim Diizen, Aziz Nesefi’ye Gore Allah,
Kadinat ve Insan, (Basilmis doktora tezi) Ankara 1991, Sanlwrfa ilahiyat F.
Gelistirme Vakfi Yay; H. Ibrahim Sener, Tiirk Edebiyatinda Manzim Esmd-i
Hiisndlar, (Basilmamis Doktora Tezi), DEUSBE., 1985; Halife Keskin, Islim
Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, Istanbul 1996. Beyan Yay. (Basilmis doktoa tezi);
Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde esmad-i hiisnd, Marifet Yayinlar1, 2006; Ismail
Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esmd-i Hiisnd, DIB. Yay., Ankara 2007; Veli
Ulutiirk, Kur'én-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor?, (Doktora Tezi), DEUSBE. 1985;
Ramazan Bicer, Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi ve el-Emedii’l-Aksd adli eseri,
(yaymmlanmamis doktora tezi, MUSBE. Istanbul 1999; Muhammed Arugi,
Abdiilkahir el-Bagdadi el-Esma ve’s-sifat adli eseri, yayimlanmamis doktora tezi,
MUSBE., 1994; Sabahaddin Akbay, Saruhanli Seyh Ilyas ve Manzim Esmaii’l-
Hiisnd Serhi, yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, GUSBE., Ankara 1996; Hiiseyin
Sahin, Esmd-i Hiisnd ve Eserleri, (yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE.,
1989; Emine Yarimbas, Kur'an-i Kerim'de Esmad-i Hiisna ve Mesajlari,
yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE, 2000; Musa Kogar, Imdm
Maturidi’de Esmd-i Hiisnd, MUSBE., Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1992.

2.3. Ismail Hakki Bursevi’nin Eserlerinde Esma-i Hiisna

Bursevi’nin, esma-i hiisna ile ilgili serh ve izahlar1 ¢calismamizin inceleme
kisminda yeri geldik¢e degerlendirilecektir. Bu kisimda Bursevi’nin eserlerindeki

esma-i hiisna ile ilgili yerlere isaret edilip izahat yapilmayacaktir.

Bursevi, hem bir Kur'an miifessiri hem de bir mutasavvif olarak te’lifatinin
hemen hemen biitiinlinde esma-i hiisnaya yer vermistir. Bilhassa bir esma-i hiisna
ansiklopedisi nazariyla bakabilecegimiz Riihu’l-Beyan Tefsiri’nde, esma-i hiisnanin
zikredildigi ayetler tefsir edilirken, bu ayetlerde gecen isimlerin de 1zahi yapilmistir.

107



Biitiin isimleri tespit edip degerlendirmek miistakil bir c¢aligmanin konusu
olabileceginden, biz burada sadece Rithu’l-Beydn’nin esma-i hiisnadan genel olarak

bahseden kisimlarina isaret etmekle iktifa edecegiz.

Fatiha stresi tefsirinde, biitiin isimlerin manasimi i¢inde barindiran ve bazi

alimlere gore ism-i A’zam olan Allah isminin izah1 yapilmaktadir.'

“En giizel isimler Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin ve O’nun
isimleri hakkinda gercegi carpitanlar1 birakin. Onlar yaptiklarinin cezasina
carptirilacaklardir” mealindeki (A’raf 7/180) ayetin tefsiri yapilirken ismin
isimlendirilenden ayr1 olduguna isaret edilir. Sayet isim ile miisemma ayni1 olsaydi,
isimler sayisinca isimlendirilenin olmas1 gerekirdi ki bunun da imkansiz oldugu ifade
edilir. Ayrica yukarida zikrettigimiz esma-i hiisnddan doksan dokuz adedinin

sayilmasinin sevabr ile ilgili Hadis-i serifin genis bir yorumu yapilr.'"

“De ki: (Rabbinizi) ister Allah diye ¢agirin, ister Rahman diye c¢agirin.
Hangisiyle cagirirsaniz c¢agirin, nihdyet en giizel isimler O’nundur.” Namazinda
sesini pek yiikseltme, ¢ok da kisma. Ikisi ortasi bir yol tut.” Mealindeki (Isra 17/110)
ayet aciklanirken burada gegen “dud@”nin isim vermek manasinda olup g¢agirma

A A - . . - . A - 114
manasinda olmadig1, maksadin isim degil miisemma oldugu vurgulanir.

Bursevi, Taha stresinin “Allah, kendisinden baska hicbir ilah bulunmayandir.
En giizel isimler O’nundur” mealindeki sekizinci ayetin esma-i hiisna ile ilgili olan
ikinci kismini1 (Taha 20/8) kisaca su sekilde tefsir eder: Bu ayet-i kerime yiice
Allah’in zatinda herhangi bir ¢okluk olmaksizin zikredilen isim ve sifatlarini beyan
etmektedir. Clinkii rivayete gore miisrikler Rastlillah (s.a.v.)’m “Ya Alah, Ya
Rahman” dedigini duyunca: “Muhammed bizim iki ildha tapmamizi yasaklarken,
kendisi bir baska tanriya dua ediyor”, derler. Ayet metninde Allah’in isimlerinin “en
giizel” biciminde ve en istiin olarak gosterilmesi, bu isimlerin O’nu kutsal kilma ve

tazim etme anlamina gelmesinden dolayidir.'"

"2 fsmail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyin Tefsiri, (ihtisar eden, Muhammed Ali Sabtni, Trc. Heyeti,
Abdullah Oz ve Digr. Damla Yay., Istanbul 1995, 1, 35-36.

' Bursevi, Rithu I-Beydn, 111. 273-275.
"4 Bursevi, Rithu l-Beydn, V. 67-68.
"5 Bursevi, Riihu I-Beydn, V, 218.
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Bursevi, “Azamet ve ikram sahibi Rabbinin ad1 yiicedir.” mealindeki (Rahman
55/78) ayetinin tefsiri''® ile hemen hemen biitiin esmé-i hiisna serhlerinde iizerinde
durulan “O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tir. Giizel isimler O’nundur.
Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nu tesbih eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” mealindeki (Hasr 59/24) ayetinin tefsirini de genis bir sekilde
yapar."'” Burada, esma ile milsemma arasindaki fark, esma-i hiisnddan 99 ismin
sayilmast husfisunda zikredilen Hadis-i serif ve esmé-i hiisnanin tevkifiligi''® ile

ilgili ¢esitli agiklamalar yer alir.

Bursevi, “Sabah aksam Rabbinin adini an” (insan 76/25.)'" ile “Yaratan
Rabbinin adiyla oku! O, insam “alak”dan yaratt.” (Alak 96/1-2)"*° mealindeki ayet-i

kerimeleri de tefsir ederken esma-i hiisna ile ilgili izah ve tespitler yapar.

Bursevi’nin, esma-i hiisna ile ilgili miistakil olarak Tuhfe-i Recebiyye disinda
Serh-i Esmd-i Seb‘a isimli eserini biliyoruz. Serh-i Kelime-i Tevhid, Kitabu
Secereti’t-tevhid, Kitabu’t-Tevhid, adlar1 ile de anilan bu eser Halvetiyye ve
Celvetiyye tarikatlarinda siilikte esas alinan La ilahe ilallah, Allah, H, Hakk, Hayy,
Kayyim ve Kahhér isimlerinin diger bir sdyleyisle “esmé-i seb‘a” nin'?' Tiirkce
serhidir. Bu eser ile hakkinda kaynaklarin degerlendirilmesi kisminda bilgi
verilmistir. Bir niishasi Siileymaniye Ktp.’nde (Pertev Pasa, nr. 637/3, vr. 60°-71%),
bir niishas1 Fatih Millet Ktp.’nde (Se‘iyye Bo6l. No: 1252/2 ), diger bir niishast da
istanbul U. Ktp.’nde (TY No:2132/2) bulunmaktadir.'** Bu risale ile ilgili olarak

Liitfii Baykal tarafindan bir yiiksek lisans ¢alismasi yapilmstir.'?

Esma-i hiisndnin islendigi eserlerden birisi de Fdtiha Suresi Tefsiri’dir.

Bursevi, Fatiha’da gecen Allah, Rahman, Rahim, Malik, isimlerini tefsir eder. Bu

" Bursevi, Rithu’I-Beydn, VIII, 427.
"7 Bursevi, Riihu 'I-Beydn, VIIL. 603-606.

"8 Bursevi, Allah’in isimlerinin tevkifi oldugu yani, Kurdn’da ve sahih hadislerde gelmeyen isimlerle
Allah’1n isimlendirilemeyecegi goriisiindedir. Bk. Bursevi, Riithu’l-Beydn, VIII. 603-606.

"% Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1X. 423.
120 Bursevi, Riihu I-Beydn, X. 103-106.

"2l Esma-i seb‘a zikri icin bk. H. Kamil Yilmaz, Celvetiyye, ss. 192-195; Selguk Eraydin, a.g.e., ss.
239-240; Himmet Konur, a.g.e., s. 29; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 176.

122 Bserin kiitiiphane kayitlar1 i¢in bk. Murat Yurtsever, Divan, s. 96; Namli, a.g.e., s. 201.

'Z Bk.Liitfii Baykal, a.g.e., Bu ¢alismada Millet Kiitiiphanesindeki niisha esas alinmis olup 11
varaklik risdlenin transkribi inceleme kismina ilave edilmistir. (ss. 80-94)
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eser K. Ziyaeddin COSAN tarafindan bir yliksek lisans ¢aligmasi olarak giiniimiiz

alfabesine sadelestirilerek ¢evrilmistir.'**

Bursevi’nin, esma-i hiisna konusunu isledigi eserlerinden birisi de Kitabu'’s-
Silsileti’l-Celvetiyye’sidir. Bursevi, bu kitdbina Allah ismi ile ilgili gesitli izahlar
yaparak baslar.'®> Alem ve ademin zahir ve batinina, tecelli eden esma-i ildhiyye’nin
1001 oldugu ancak, Allah’in isimlerinin 1001’den ibaret olmadigi, Allah’in ilminde
setrettigi baska isimlerinin de bulundugu kaydedilir.'”® Bursevi bu eserinde,

. - A £9127 A e A . 128 Asoa
Celvetiyye’de “tevhid” ve “usil-1 esma” " esma-i hiisna adedi, = esma-i fenaiyye”,

55129

“esma-i bekaiyye” = gibi konularla ilgili genis agiklamalarda bulunur.

Bursevi’nin esma-i hiisnadan bahseden eserlerinden birisi de Kitab-1 Haydtu’l-
Bal isimli eseridir. Allah’in esma-i hiisnasini en iyi ve en genis sekilde yansitacak
stiret olarak insan sOretini sectigini, bu slretin cismani bir slret olarak
diistiniilmemesi gerektigini, “insan sfreti” lafzina slretin maddi unsurlarina ilave

. A N . o eeee . st e 1
olarak, insanda var olan manevi kuvvelerin de diisiiniilmesi gerektigini soyler."*’

Bursevi’nin, esma-i hiisna ile iliskilendirilebilecek eserlerinden biri de “Ben
gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim. Bilineyim diye mahlikat1 yarattim”
hadisinin serh ve izdhi méhiyetinde olan Kenz-i Mahfi eseridir."”' Daha g¢ok

tasavvufi gevrelerde sahiplenilen bu hadisin sahihligi'* tartisma mevzisu olmakla

124 K. Ziyaeddin Cosan, Ismdil Hakki Bursevi ve Fatiha Siiresi Tefsiri, (MUSBE. Yiiksek Lians Tezi,
2001, (208 sayfa.)

125 fsmail Hakki Bursevi, Kitabu's-Silsileti’l-Celvetiyye, Millet Ktp. Se‘iyye BL No: 1040. vr. 3*-4°
(daha 6nce bu niishadan istifade imkadnimiz olmadigi i¢in 6nceki boliimlerde matbu niisha referans
verilmistir. Karisikliga neden olmamasi igin bu niishaya yapacagimiz atiflar i¢in “Millet Ktp.”
Rumuzu kullanilacaktir.)

126 Bursevi, Silsile, vr. 88", (Millet Ktp.,)
127 Bursevi, Silsile, vr. 87°.

128 Bursevi, Silsile, vr. 87", 88°-88".

'2 Bursevi, Silsile, vr. 89°-94,

50 Bursevi, Kitdb-1 Hayatu’l-Bal, BEEK, Genel, nr. 84. vr.71* dan naklen (irfan Poyraz, Ismail Hakki
Bursevi, Kitdb-1 Hayatu’I-Bal, (UUSBE.Yiiksek Lisans Tezi), Bursa 2001, s. 98.

51 Bu eser Abdiilkadir Akcicek tarafindan glinlimiiz alfabesine ¢evrilmis olup sadelestirilmistir. Bk.
Ismail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi, (¢ev. Abdiilkddir Akgigek), Bahar Yay., Istanbul 2000.
Bilhassa konu ile ilgili eserin su kisimlarina bk. Mukaddime, ss. 17-21, Dokuzuncu Babhis: Alem ve
Adem’in Yaratilisindaki 11ahi Maksad, ss. 77-84, Onuncu Bahis: ss. 85-235.

132 Bu hadisin sahihligini kabl-inkar eden alimlerin isimleri ve tartismalar1 hk. bk. Seyit Avel, a.g.e.,
ss. 266-270.
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beraber verdigi mesaj Kur'dn-1 Kerim’in bilhassa Zariyat siresinin 56. dyeti'” ile
birlikte diistiniildiigiinde tereddiitlerin ortadan kalkmasi beklenir. Zira kdinati1 yoktan
var eden, alemi yaratarak Adem’in emrine veren Allah Teald Kur'dn-1 Kerim’de,
cinleri ve insanlar1 ancak kendisine ibadet etmeleri icin yarattigini belirtmis,">* bu
ibadetler vasitasiyla da kendisini taniyip bilmelerini istemistir. Zariyat stiresi’'nde
gecen “Liya‘blidiin: Bana ibadet etsinler” kelimesi, bazi miifessirlerce “Liya‘rifiin:
Beni tanisinlar, bilsinler” seklinde tefsir edilmistir. Bu agik Kur’dn ayeti ile soz

konusu hadis ména itibariyle birbiriyle iliskilendirilmistir.'*’

Bursevi, Kenz-i Mahfi adim1 tasiyan risdlesinin baslangicinda bazi
muhaddislerin bu hadisin aslinin olmadigin iddia ettiklerini, ancak bir seyin belli bir
senedi olmayinca bu durum o seyin aslinin olmadigima delil olamayacagini belirtir.'*
Bursevi, kesf ehline gore, bu Hadis-i Serif’in sahih oldugunu, zira kesf ehli olanlarin,
bizzat Peygamber (s. a. v.) Efendimiz’den alip sOylediklerini, hadis ezbercilerinin

ise; nakil yolu ile rivayet ettikleri goriisiinii beyan eder.'?’

Bursevi, Divan’inda da esma-i hiisnadan bahis agar, burada esma-i hiisna sayisi
olarak bin bir rakamini zikreder. Bursevi, bin bir sayisin1 verirken, Allah’in bu kadar

¢ok isimle miisemma olusunu, kesretin vahdette mezc olusu olarak ifade etmektedir.

Noktayt fehm eylemekdiir bin bir esmadan murad

Hakkiyd vahdet bilinmekdiir bu kesretten garaz **

Bursevi’nin esma-i hiisnay1 isledigi onemli eserlerinden birisi de inceleme
konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye’dir. Ancak bu eserdeki esma-i hiisna konusu, gerek
giris kismindaki muhteva degerlendirmesinde ve gerekse inceleme kisminda ele

alindigindan, tekrara girmemek icin bu kisimda degerlendirme dis1 birakilmistir.

133 Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim. (Zariyat 51/56)
134 Zariyat 51/56.

135 Bursevi, Kitabii'n-Netice, 1, 456. Ayrica bu yorum ile ilgili diger kaynaklar icin bk. Seyit Avci,
a.g.e., ss. 265-266.

3¢ Bursevi, Kenz-i Mahfi, s.17.
7 Bursevi, Kenz-i Mahfi., s. 18.
138 Bursevi, Divan, s. 353; M. Murat Yurtsever, a.g.e., s. 141.
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Bu kisimdaki tespitlerimizi asagidaki sekilde 6zetleyebiliriz:

Yaratilmiglar icerisinde esma-i hiisndy1 anlayacak, kavrayacak kapasitede
yaratilan insan, Allah’in fiillerini ne kadar bilirse isimlerini de o derece tanir. Esma-i
hiisna olarak ifade edilen isimler yaraticiyr bize tanitmaya vesiledir. Yaraticinin
zati1 kavramak miimkiin olmadigindan, Cenab-1 Hakk’a “mevclid-1 mecghul”
tinvaniyla ve esma-i hiisna vasitasi ile bakmak gerekir. Cenab-1 Allah kendisini nasil

isimlendirmemiz gerektigini Kur'an vasitasiyla, yine kendisi bildirmektedir.

Esma-i hiisna sayis1 hadiste doksan dokuz olarak bildirilmekle beraber O’nun
isimlerinin bundan daha fazla oldugu Gazali ve Bursevi gibi alimlerce kabil
edilmektedir. Hadiste gegen doksan dokuz rakaminin esma-i hiisndnin 4zami ve nihai
sayisini bildirmekten ¢ok, isimlerin en 6nemlileri, diger isimleri de i¢ine alan cami
isimler veya cokluktan knaye olarak sOylenmis olabilecegi kanaatindeyiz. Bu
isimlerin sahadet ve gayb alemlerinde tecelli eden Vacibii’l-Viicid un tecellileri
adedince oldugu, kainat kitabin1 okuyabilenler i¢in bu sayinin bilgi ve mahareti

Olclistinde artabilecegi sliphesizdir.

Esma-i hiisna, biitiin Miislimanlarin ve Ozellikle Tirk milletinin dini ve
kiiltiirel hayatinda ¢ok 6nemli bir yer tutmus, asirlardir tarikat ehline zikir, hakikat
ehline fikir olmustur. islim diinyasmnin her tarafinda nasslarin destegi ile yaraticinin
vasiflarini, isimlerini anlamaya ve anlatmaya yonelik olarak, Esma-i Hiisna Serh
Gelenegi genel adi altinda toplanabilecek dini, edebi, manzim, mensir bir¢ok eser

viicida getirilmistir.

Bu eserler iginde, Ibn Arabi ekoliiniin bir miintesibi, vahdet-i viiciid
diisiincesinin bir temsilcisi, esmé-i hiisna serhi geleneginin bir mensiibu olan Ismail
Hakki Bursevi’nin eserleri ve 6zellikle inceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye

onemli bir yer tutmaktadir.
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BOLUM I11

TUHFE-i RECEBIYYE’DE YER ALAN ESMA-i HUSNA iLE
BAZI TASAVVUFI KAVRAMLARIN INCELENMESI

Esref-i mahlikat olarak yaratilmis olan insanin bu diinyaya gonderilis maksadi,
“Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibddet etsinler diye yarattum™ mealindeki ayet-
i kerimede de ifade edildigi gibi Allah’a kulluk etmesidir. Bir¢ok Islim alimi bu
ayetteki “ibadet” kavramma “marifet” anlamimi vermislerdir.” Buna gore bu ayeti
“Ben cinleri ve insanlart ancak beni tanisinlar/bilsinler diye yarattim™ seklinde
medallendirmek yanlis olmayacaktir. Nitekim bu mand Kur’dn-i Kerim’in diger
birgok ayetleri ile de te’yid edilmektedir.’* Dolayisiyla insanin en basta gelen temel
gorevi her seyden once Allah’1 isim ve sifatlar1 ile tanimak, O’na iman ve itaat

etmektir. Allah’1 tanimadan O’na kulluk etmek ise miimkiin degildir.

Allah Teala tarafindan insana, isitme, gorme, diisiinme ve bir seyleri yapma
gibi birtakim yetenekler verilmistir. Bu yetenekler sayesinde insan Allah’in varligi,
yaraticiligi isiticiligi ve goriicliliigii gibi bazi sifatlarim1 anlayabilir ve 6grenebilir.
Ancak bu eksik bir tanima olacaktir. Bilindigi gibi haritadaki bir isaret bir sehri
gosterir, ama o igarette sehrin binalarini, caddelerini, biiylikliiglinii seklini bulmak ise

miimkiin degildir, sidece sehrin varligindan haberdar olunur.*

Bu nedenle Allah’in kendisi hakkindaki beyani ve gorevlendirdigi bir rehber
olmadan, sadece enfiisi istidlallerle O’nu biitiin vasiflar1 ile tammmak ve anlamak
miimkiin degildir. Allah, gonderdigi peygamberler ve kitaplar vasitasiyla insanlara
hem kendini tanitmis hem de onlara kulluk gdrevlerini hatirlatmistir. Genelde biitiin

ilahi kitaplar ve peygamberler Rabbimizi isim, sifat ve fiilleriyle bizlere tanitmis

! Zariyat 51/56.

* Bursevi, Rithu’l-Beydn, VIII, 282.

* Ornek olarak bk. Ankebiit 29/61,63; Lokman 31/25; Ziimer 39/38; Yinus 10/31; Zuhrtf 43/9, 87.
* Alaaddin Basar, Esmd-i Hiisnd, Zafer Yay., Istanbul 2004, s.27.
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olmakla birlikte 6zelde bu vazifeyi hakkiyla, en mitkkemmel méanada Kur'dn-1 Kerim’
ve Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) yapmustir. Islim Alimleri tarafindan
Allah’1 esma, sifat ve fiilleriyle tanitan “esma-i hiisna” ile ilgili bir¢cok eser viicida

getirilmis olup bir kismina bir 6nceki boliimde isaret edilmistir.

Allah’1n isim, sifat ve fiilleri, O’nun zatina nisbet edilen mana ve kavramlardir.
Bu isim ve sifatlar, Allah hakkinda yiicelik ve askinlik ifdde eder. Insanlarda saygi
hissi uyandirir. Zikir ve dudda kullanilmalari, duanin ve ibadetin kabiliine vesile
olur. Kalbe huzur ve ingirah verir. Bu husls ile ilgili Esma-i Hiisnd Serhleri

boliimiinde kismen izah yapilmstir.

Bursevi, esma-i ildhiyye konusu ile yakindan alakadardir. Bu husis ile ilgili
olarak egitildigini ve kendisine bilgi verildigini ¢esitli vesilelerle ifade eder. Bu
climleden olarak ismini saydigi birka¢ kamil zattan kendisine nefes-i Rahmani’nin
menfih oldugunu soyler ki, bunlardan birisi Seyh Abdiilkadir Geylani’dir. Bursevi,
Mekke-i Miikerreme’de miicavir iken, Geylani’nin harem-i Kabe’de zahir olup,

kendisine esma-i ilahiyyede terakki verdigini beyan eder.’

Incelememize esas teskil edecek olan Tuhfe-i Recebiyye isimli eserde esma-i
hiisna ile ilgili olarak simdiye kadar yapilmis olan serhlerde verilen mana ile birlikte
bu isimlerden siradan insanlarin, ehl-i siilikiin ve devlet idarecilerinin ¢ikarmasi
gereken derslere de isaret edilmistir. Ayrica bu eser, makam, kurum, sehir ve
kissalarin der(ini, tasavvufi manalarina dikkati ¢cekmesi yoniiyle de orjinal bir iislip

ve muhtevaya sahiptir.

Burada konuyu ele alig tarzzmiz ile ilgili bir aciklama yapmay1 gerekli
goriiyoruz. Inceleme konumuz olan Tuhfe-i Recebiyye’de, esma-hiisnadan on iki
ismin serh ve izah1 yapilmustir. Isimler izah edilirken bu isimlerle baglantili olarak
miiellifimizin bazen bir hatirasin1 anlattifina, bazen devlet yonetimine konuyu
getirdigine, bazen de miiesseseleri, ibadetleri, sehirleri ve ¢esitli mekanlar1 tasavvufi-
isarl yoruma tabi tuttuguna sahit oluyoruz. Konuyu baglamindan koparmamak i¢in

inceledigimiz tasavvufi kavram hangi isim vesilesi ile ele alinmissa biz de o kavrami

> Allah’m kendisini Kur’dn-1 Kerim’de tanitmasi icin bk. Suad Yildirim, a.g.e., 89-280; Emine
Yarimbas, a.g. e., ss. 34-128.

S Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 21°.
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ayni ismin alt bashiginda degerlendirdik. Alisilagelmis inceleme teknigine uymayan

bu tarzin zikredilen zartretten kaynaklandigini belirtmek istiyoruz.

Bursevi’nin, gerek Tuhfe-i Recebiyye’de ve gerekse diger eserlerinde lizerinde
genisce durdugu, ancak eserde baslik olarak yer almayan isimlerden birisi de
Bursevi’nin “ism-i a‘zam” olarak nitelendirdigi “Allah” ismidir. Allah isminin,
anlatilacak olan diger isimlerle de baglantis1 oldugundan, incelememizin girisini bu
isimle yapmay1 uygun bulduk. Keza bu isimle baglantili olarak “Ism-i A‘zam™,
bilahere mutasavviflarin marifetullahta esas aldiklar1 “kesf ve miisahede” metodunu

da incelememize dahil ettik.

3.1. Allah

Allah kelimesinin etimolojisi iizerinde Islam bilginleri, Arap dili uzmanlar1 ve
miistesrikler tarafindan degisik goriisler ileri siiriilmiistiir. Kelimenin herhangi bir
kokten tiiremis olmayip sozlilk manasi tasimadigl gercek mabidun 6zel adini teskil
ettigi veya sozlikte bir anlami olsa bile gercek mabida ad olunca bu anlami
kaybettigi kabil edilmektedir.” Bununla birlikte Allah kelimesinin cesitli koklerden
tiiremis olabilecegi goriisiinii ileri siirenler de vardir. Bu goriislerden en fazla
miteber kabll edileni Allah kelimesinin “ildh” kelimesinden tliremis olabilecegi

seklindeki goriistiir.®

Allah, biitiin ilahi sifatlar1 kendisinde toplayan Zat’a delalet eden zel isimdir.
Esma-i hiisnanin hepsi, istisnasiz olarak, Allah lafz-1 celaline isnad edilirler, yani onu
tavsif ederler. Halbuki bu lafiz herhangi bir mevsifun sifati olamaz. Allah’n sifatlar

ve bunlarin fiil ve masdarlari ddima kendisine izafe edilir.’

Gazali’ye (0. 505/1111) gore Allah, hakiki varlikta tek olan medih sifatlar1 ile
Olclilen ve ulGhiyyet sifatlarin1i kendisinde toplayan, hak varligin ismidir. Zira

O’ndan bagka her varlik, bizatihi varolmaga miistahak degildir. Ondan viicid bulan

7 Bekir Topaloglu, “Allah”, 471; Halife Keskin, a.g.e., ss. 15-68

¥ Allah kelimesinin tiiremis olabilecegi kokler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ragib el-Isfahani, a.g.e.,
“elh”, md, ss. 25-26; Bekir Topaloglu, a.g.md., 471; Sadreddin Konevi, Esma-i Hiisnd Serhi, (trc.
Ekrem Demirli) istanbul 2004, ss. 25-36; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, ss. 42-43.

? Suad Yildirim, a.g.e., s. 100.
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her sey, kendi zati itibariyle fani oldugu gibi, var olduktan sonra da fanidir, yok
olacaktir. Dogru olan, Allah lafzinin bu manaya gelmesidir. O’nun istikaki yani
hangi kelimeden tiiredigi ve ¢ekimi huslisunda sdylenenler, kiilfetten ve haddi

asmaktan bagka bir sey degildir.lo

Ibn Arabi (6. 638/1240), Allah isminin, baskasina verilmesi cdiz olmayan
isimlerden oldugunu, Allah Teala’nin bu ismi kendisine has kildigini, mii’minlerin

de edeb geregi bu ismin hashigina dikkat etmeleri gerektigine dikkati ceker."!

“Her ne kadar esma varsa, hepsinin medlalii birdir.”'? diyerek Allah lafzinin
cami‘iyyetine dikkati ¢eker. A. Avni Konuk da (6. 1938) Ibn Arabi’nin “Ve tahkikan
tek denilen zat-1 vahid, ¢ift’e miinderic oldu” soziini su sekilde serh eder: “Viictid-1
mutlak-1 Hak bir viicid-1 namiitenahidir ki, kemal-i letafetinden nasi idrak-1 uktlden
muhtecibdir. Bu mertebe-i 1tlakta higbir sifat ve isim ile tavsif olunmaz. Fakat bu
mertebeden sifat ve esma mertebesine tenezziil edince “Allah” ismi ile miisemma
olur. Binaenaleyh “Allah” zat ile ahadi, sifat ile vahididir; ve sifat esmanin
menseidir.”" Ayn1 miiellifin Fusisu’l-Hikem serhinin “Nuh Fass1” kisminda gecen
asagidaki agiklamalari, incelendiginde kapali gibi goziiken gegen satirlarin, daha iyi

anlasilacag goriilecektir. Bu agiklamalar 6zetle soyledir:

Viictid-1 hakiki kendisi i¢in bir son diisiiniillemeyen (nadmiitenahi) zat-1 Hakk’in
viiciidundan ibarettir. Ve Hak bu “ahadiyyet” mertebesinde biitiin esma ve sifattan
mutlaktir. “Mutlak” tabiri meramin anlasilmasi i¢in kullanilmis olup 1itlak kaydindan
da mutlaktir. Bu mertebede Allah’a nisbet edilen sifat ve esmasi ¢ekirdegin i¢indeki
aga¢ gibi gizlidir. Vaktaki onun kuvvede olan isimleri kemallerini miisdhede icin
miisemmalar1 olan Hak’tan ayineler, mezahir ve asar taleb ettiler, yani kuvvede olan
bu isimler esya iizerinde tezahiir etmek stretiyle fiile ¢ikmak, goriiniir olmak
istediler; viicid-1 mutlak-1 Hak sirf esyaya merhameten, mertebe-i ahadiyetten

mertebe-i vahidiyyete tenezziil eyledi. Bu mertebe, mertebe-i “ultihiyet’tir. Iste bu

' Gazali, el-Maksadii’l-esnd serhi esmd illahi’l-hiisnd, s. 37. Gazali’nin Allah anlayis1 hk. Ayrica bk.
Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Mtefiziginin Karsilastirilmasi, Kalem Yay.,
Istanbul 1980, ss. 282-299; Omer Faruk Yavuz, a.g.m., ss. 86-90.

"ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 198.

12 Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, (haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin),
Istanbul 2005, 111, 32.

'3 Ahmed Avni Konuk, a.g.e., I1I, 78.
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mertebede zat “Allah” ismiyle tesmiye olunur. Biitiin isimler bu isim altinda

toplanrnlstlr.14 Bu nedenle biitiin isimler “Allah” i¢in olmus olur."

Konuk, “I1ah”1n biitiin sifat ve esmay1 kapsadigindan dolay1 bir sifat-1 muayyen
ve ism-i1 mahsis ile kayith olmadigini su misalle agiklar: Mesela hasta olan kimse
“ya ilah!” ve “ya Allah!” diye nida etse, bu ismin tahtinda olan ism-i Safi’ye; a¢

'3’

kalan kimse “ya ilah!” dese Rezzak ismine ilticA eder. Digerleri de buna kiyas

edilsin.

Ibn Arabi, “Allah” ismi ile esref-i mahlikat olarak yaratilmis olan insanin
mahiyeti arasinda mazhariyet noktasinda bir iliskiye17 su ifadelerle dikkati ¢ekiyor:
Insan siret-i ilahiyye iizere mahlik oldugundan bi’l-ciimle esmay1 cami’ olan
“Allah” ism-i serifinin mazharidir. Her mertebe ve taayyiin esma-i ilahiyyeden bir
ismin mazharidir. Nasil ki biitiin par¢ay1 kapsiyorsa, Allah ismi de biitlin isim ve

sifatlari biinyesinde toplamaktadir.'®

Ibn Arabi’nin fikirlerinin anlasilmasinda ve intisarinda Sadreddin Konevi’nin
(6. 673/1274) 6nemli etkisi oldugu bilinmektedir. Konevi'nin “Allah” ismi ile ilgili
olarak kaydedecegimiz goriislerini inceledigimizde, Ibn Arabi’nin bu husfstaki

goriiglerinin iz diistimlerini gormek miimkiin olacaktir.

Konevi’nin “Allah” ismi ile ilgili goriisleri su sekilde 6zetlenebilir: Allah
Teala bu ismi, Hakk’in zatindan bagkasinin ismi olmaktan korumustur. Bunun
nedeni, bu ismin Zat-1 ahadiyete kamil anlamda delalet etmesidir. Gergi biitiin ilahi
isimlerin Hakk’1n zatina bir delaleti vardir. Fakat “Allah” isminin disindaki her ilahi

isim, Zat’a delalet etmesinin yani sira, selb veya isbat gibi baska bir anlama da

' Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 199.
" Konuk, a.g.e., 111, 303.
' A.Avni Konuk, a.g.e., 111, 304.

"7 Insanlarin, “esref-i mahlikat” olarak ve “ahsen-i takvim” de yaratilmasinin, Allah’in insanlar1 ¢ok
sevdiginin bir delili oldugu bu sevgiye mukabil insanlarin da O’na itaat ve ubidiyetle mukabele
etmeleri gerektigi huslsu ile ilgili genis bir degerlendirme i¢in bk. Atilla Yargici, Kur'dn'in
Onerdigi Ideal Insan Modelinin Olusmasinda Sevginin Rolii, (Basilmanmis Doktora Tezi AUSBE.),
Ankara 2002, ss. 77-89.

8 A.Avni Konuk, a.g.e., I, 113; Ibn Arabi’nin Allah ismi ile ilgili goriisleri igin bk. Fiitithdt-1
Mekkiyye, IV, ss. 198-200.
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delalet eder. Bu sebeple de, diger isimlerde bu isim gibi, Zat’a delalet etme giicii

olmamustir."”

Konevi, ilahi isimler i¢inde biitiin ilahi isimlerin yerine ikame edilebilecek
yegane ismin, “Allah” ismi oldugunu sdyler. Bundan dolay1 bir kisi “Ey Allah!”
dedigi vakit, sayet ehl-i kesf ise, bunu soylerken “basiret” {izerinde bulunur; ehl-i
kesf degil ise, bu durumda “Ey Allah!” diye nida ettiginde bu kisinin muradina hangi

ismin mahsis olduguna bakilir; ¢iinkii bu isim, biitiin isimlerin mertebesidir.

Bu nedenle, Allah’1t bilen kimse, her seyi bilmistir. Esyadan birisinin
bilgisinden mahrum kalan kisi, ger¢ekte Allah’t da bilmiyordur. Ciinkii isimlerden

birisinin hilkkmiiniin Allah’1 bilmede delaleti, hepsinin hiikmii gibidir.zo

Konevi’ye gore “Allah” hakkinda herkesin kendi tasavvuruna uyan bir “Tanr1
(ilah) fikri” baska bir deyimle, “siibjektif bir Tanr1 telakkisi vardir. Oysa “Allah”
“kendisine izafe edilen vasiflardan tecerriidii bakimindan: Varlik nesnelerinde idrak
ve ihata edilemeyen ve tavsif olunamayan; kendisinden higbir sey hari¢ kalmayan;
zat ve ilmi ile her seyi ihata eden; iradesi kendi kudretine tabi olan; bilgisiyle zati
ayni olan; zat1 itibariyle de, sifatlar itibariyle de tek olan, ancak, kendisine yalnizca
tahsis yoluyla sifatlar izafe edilebilen; ilim ve misdhede bakimindan kusatilamayan;
hakkinda bir hiikiim vermek v.s. dogru olmayan; biitiin siretlerden miinezzeh ve
ayrica, biitiin yonlerden (vecihlerden) tek oldugu icin yonler (vecihler) bakimindan
kavranamayan; cisim veya cismani olmayan; her zaman ve mekanda mevcit olan;
kiinhiiyle bilinemeyen, anlasilamayan ve ihata olunamayan; sifat ve isimleri
konusunda yarattiklarindan bagka olan; akil ve nazar yollariyla kavranmas1 miimkiin

olmayandir.”

“Tanr1” hakkinda sz sahibi olan herkesin, kendi zihninde (nefsinde) tasavvur
ettigi bir keyfiyete gore bir “Tanr1 fikri” vardir ve o sahis buna ibadet eder. Halbuki o
Allah'tir; ondan bagka bir ilah/Tanr1 yoktur. Su halde her “nazar” sahibi i¢in, ancak

kendi kabiliyyetine gore icat ettigi bir sey/ilah kavrami ortaya ¢ikar. Boyle bir insan

¥ Konevi, a.ge.,s.37.
20 Konevi, a.g.e., s. 38.
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ise, ancak kendi nazariyatinin mahsulii (mec’alii) olan seyi bulur. Su da var ki, bu

e ~ . . 21
tasavvur kuvvetini o insanda meydana getiren de yine Tanr1’dur.

Aziz Nesefi’ye (6. 700/1300) gore “Allah” ismi, en basta zikredilen bir isimdir.
Ve bundan daha yiicesi de yoktur. Yaratma, dirilik, bilmek, kudret ve irdde Allah’in
birer sifatidir. GOk, yer, cemad, bitki ve diger biitiin stretler Allah’in birer stretidir.
“Allah” ismi ise biitlin bunlar1 cem’ eden bir isimdir. Nesefl, Allah’in zatini tavsif ve
tarif eden “alim, murid, Kadir” isim ve sifatlarim bir tek ismin kapsaminda
gormektedir ki, bu da Allah isminden ibarettir. Boylece Nesefi’ye gore “Allah” ismi,
ilah1 zat ile aym1 anlamda olmus oluyor. Bu isim tiiretilmis bir isim olmayip hem

gayb hem de sehadet alemlerini kapsamaktadir.

Allah’in  zatin1 ve sifatlarin1 distinme ile ilgili degerli bilgiler veren
mutasavviflardan birisi de Seyh Mahmid Sebiisteri’dir. Sebiisteri (6. 720/1320),
Giilgen-i Raz, isimli eserinde ; Zahir ehlinin akillarinin gézlerinde oldugunu, bunlarin
iki goziinde de kuru agri bulundugunu ve alemde maddeden baska bir seyi
goremediklerini kaydeder. Bu nedenle Allah hakkinda konusanlarin hakikati dile
getirmekten ziyade hep kendi goriislerini dile getirdiklerini, zira Allah’in zatinin

nelikten de nitelikten de miinezzeh bulundugunu beyan eder.”

Sebiister, Allah’t diistinme husGsundaki saglikli yolun ne oldugu ve
diisiincenin neden bazen ibadet, bazen de feldket oldugu yolundaki bir soruyu su
sekilde cevaplandirir: Allah’in sifatlarin1 ve nimetlerini diisiinmek en saglikli yoldur.
Allah’in zatim diisiinmek giinahin ta kendisidir. Allah’in zatim diisiinmek bostur
sagmadir. Eldekini elde etmeye ¢alismak bil ki, olmayacak bir seydir! Alemdeki
seyler, Allah’in zatindan nurlanan, zatina delalet eden seylerdir. Fakat zati1 onlarla
nurlanmaz ki! Biitiin alem onun varligindan meydana gelmisken, varligi, nasil olur
da alemden goriiniir? Yarasanin goziinde giinesi gérmeye kudret yok. Allah’in pek

parlak, pek nurlu olan zatina kars1 aklin nliru, glinese bakmaya c¢alisan géze benzer.

2! Nihat Keklik, Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah-Kdinat ve insan, Istanbul, 1967, s. 20;
Dilaver Giirer, ‘Ibn Arabi'de "Dinlerin (Askin) birligi” ve "Ibadet" Meselesi’ Hakkinda Bir
Degerlendirme’, Tasavvuf Dergisi, S, X1, s. 35. (9-54).

** [brahim Diizen, a.g.e., s.113.
3 Sebiisteri, Giilsen-i Raz, (¢ev. Abdiilbaki Gélpmarli), MEB Yay., istanbul 1985, s. 12.
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Goz glinese bakmaya kalkistt mi1 kamasir, kararir, bir sey gormez olur. Karanlik

Allah zatinin nirudur. Ab-1 Hayat, o karanlik icindedir.”*

Esma-i hiusnd ve bilhassa tevhid konusunda Onemli tesbitlerde bulunan

mutasavviflardan birisi de Bursevi ile ayni cagda yasamis olan Niyazi-i Misri’dir.

Niyazi-i Misri (6. 1105/1694), Tevhid Risalesi adli eserinde “Allah” ismi ile
ilgili olarak su agiklamayr yapar: “Allah”, Allah Teala’nin isimlerinden Oyle bir
isimdir ki, ciimleye delalet eder. Bundan baska isimlerin her biri, bagka baska birer
manaya delalet eder. Mesela rahman, rahim’e; rahim, gafiir’a; gafir, seklr’a delalet
etmez. Ama “Allah” lafzi, biitiin esméya delélet eder.”> Misri, Allah’in ancak “Allah”
lafz1 ile tavsif edilebilecegini, Allah’t herhangi bir yerde ve yonde aramanin cehalet

oldugunu zird yon ve yerin sahadet alemi icin gecerli oldugunu beyan eder.

Misri, Allah’t mevcidatla kiyaslayip, Allah masivadan gayridir seklindeki bir
izah1 da yeterli gormeyerek su misali verir: Meseld, Zeyd’in eline, ayagina, goziine,
kulagina, burnuna, aklina, fehmine, vehmine ve nihdyet kuvvesinden herhangi
birisine Zeyd denilmedigi gibi, Zeyd, bu sayilanlarin surasindadir da denilmez.
Stiphesiz ki Zeyd denildigi zaman bunlarin tamami kast edilmis olur. Misri, bir
kimsenin bu anlayis ve kavrayisla Allah’1 bir saat anmasi bir bagkasinin bu anlayisla

olmayan bir sene dil ile zikrinden hayirli oldugunu sdyler.*’

Bursevi de bir¢ok eserinde “Allah” isminin ¢esitli manalari tizerinde durmus ve
bize 1s1k tutacak agiklamalar yapmistir. Besmele ile ilgili izahlarinda bu konuyu
anlamaya yardimci olacak bazi agiklamalarda bulunur. Bursevi, “Besmele’nin
Kur'an strelerinde yer alan ayetlerin bir parcast degil, bagimsiz ve bagh bagina bir
ayet oldugu seklindeki son donem Hanefi alimlerinin goriislerine katildigin1 beyan

eder.”®

Bursevi, besmelenin, stirelerin birbirinden ayrilmasi ve ilk baslangicta bereket

istemek i¢in konuldugunu bu nedenle her Onemli ise besmeleyle baslandigini,

** Sebiisterd, a.g.e., s. 13.

> Niyazi Misti, Risdle-i Tevhid, Siileymaniye ktp. Mihrisah Sultan, nr. 384, (73-84 vr.), s.1; Baykal,
s.95. (Liitfii Baykal’in a.g.e., i¢inde yer alan metinden yararlanilmistir.)

* Misri, a.g.e., s.2.
7 Misti, a.g.e., s.2.
8 Bursevi, Rithu'I-Beydn, 1, 34.
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Kur'dn’nin anahtari, Levh-i Mahfuz’da kalemin yazdig ilk sey ve Hz. Adem’e inen
ilk ayet oldugunu sdyler.” Allah’in adin1 anmanim &n plana ¢iktigi besmeleden 6nce
“istidzenin zikredilmesinin hikmeti ise; kalbi giizel seylerle siislemeden once, koti
seylerden temizlemek ve tiimiiyle Allah’a yonelerek, Allah’tan baska her seyden,
biitiin yonleriyle ilgiyi kesmek oldugu belirtilir.

Putperest Araplar bir igse baslarken tanrilarinin adlarini anarak “Lat ve Uzza’ nin
adiyla” derlerdi. Dolayisiyla Tevhid ehline de bir ise baslarken oncelikle Allah’in
adin1 anmasi ve bunun neden 6ne alindigin1 bilmesi gerekli goriilmiistiir. Bu da, 6nce
Allah’mn adii anarak, yapilacak isle ilgili fiili sonraya birakmakla olur. Bu nedenle,
bismillahtan sonra bir fiil takdir edilir. Baslanacak ise gore “bismillahi ekrau:
Allah’in adiyla okurum” v.b takdir edilir.*® Bursevi, “Allah” isminin ism-i a’zam
oldugunu, geregi yerine getirilmek sartiyla onunla yapilan duanin, kabtl edilmesinin

beklendigini, ¢iinkii bu ismin diger biitiin isimleri kapsadigim beyan ediyor.”!

Bursevi, Serh-i Suab’l-Imdn (Imdnin Sibeleri) isimli eserinde, Allah ismi ile
manevi hayatin onderligi anlamindaki, Kutbu’l-aktdb ve Sultan arasinda sOyle bir
baglant1 kurar: Biitiin insanlar Hak Teald’ya zat, sifat ve bekalarinda muhtacgtir. Zat-1
Hak ise sifat ve bekasi gibi mahlika muhtag degildir. Allah Teala, alemleri, esma ve
sifatinin mertebelerini izhar i¢in halk eyledi, yoksa zatinda muhtag¢ oldugundan degil.
Alemin mevcidiyetinden Hak Teala miiteessir olmamistir. Hak Teala iizerinde eser
varlig1 yoktur. Muhakkak kerim zat1 yiice bir san {izere berkarardir. Bundan anlagilir
ki her asirda bu esménin tecelli ettigi Kutbu’l-aktab ve Sultin gelir.’* Bursevi,
miilik, viizerd ve viikeld esma-i kiilliyye-i ilahiyye tahtindadir, demek siretiyle
maddi iktidarin zirve noktasi bulunan sultdn, miilik gibi tinvanlarin da esma-i

kiilliyeden olan “Allah” ismine mazhariyetlerine isaret eder.>

2 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 1, 35.
30 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 1, 35.
*! Bursevi, Rithu I-Beydn, 1, a.y; Bursevi’nin Lafza-i celdl’e (Allah) iliskin yorumlarimin Siilemi’nin

Tefsirinden muktebes oldugu yorumu igin bk. Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez
Nes., Istanbul 1969, s. 233.

32 {smail Hakki Bursevi, Serh-i Suabil Imdn, Istanbul 1304, ss. 9-10.

3 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 93% Ziya Kazici, a.g.m., ss. 208-209 (Bu makale, Tuhfe-i
Hasekiyye’nin bir kisminin, sadelestirilmis ve transkribe edilmis halidir.); Bursevi, Kizfdbd ’l-Envar,
Siileymaniye Ktp., Mihrisah Sultan Bl, nr. 189/2 vr. 27°. (M. Murat Yurtsever, “Ismail Hakki
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Bu ifadeler Hilafet miiessesesini Hz. Adem kissasma dayandirarak agiklayan
ibn Arabi’nin su tesbitleriyle daha iyi anlasilacaktir: Adem’de Allah Teala’nin stireti,
kiilliyyet ve cem‘iyyet iizere zuhdr etmistir ki, bu sdretle Adem hilafet-i ilahiyyeye
hak kazanmistir. Bu cem‘iyyet halifeden bagka hi¢bir unsurda yoktur. Dolayisiyla
halife olan insan-1 kamil “Allah” ism-i cdminin mazharidir. Alem onun igin

yaratilmugtir.>*

Bursevi, “lillahi”in birinci “lam™ kaldirilirsa “lehl” olacagini, bu ism-i serifin
biitlin hak tarikatlarin ehli i¢in ikinci makamda (nefs-i levvamede) vird edinildigini

alem-i isbat ve makam-1 celvete ulasmaya sebep oldugunu sdyler.”

Bursevi, bir kimse dua vasitasiyla Allah’tan bir sey isterse bunu vasitasiz
olarak dogrudan “Allah” ismi ile istemesi gerektigini, zira bu ismin biitiin isimlerden
akder oldugunu, sayet mahliktan isteyecekse “kutba” tevecciih etmesi gerektigi zira

bu ismin ecma‘ oldugunu ve yiiziinde viis‘at bulunduguna dikkati ceker.*

Bursevi, Esma-i ildhiyyenin kendisine (Allah’a) perde ve engel teskil edip
etmeyecegi seklindeki bir soruyu su sekilde cevaplandirir: Herhangi bir nesnenin
dahi esma ve sifat1 kendisine perde olmadigi halde, Allah’in esma ve sifat1 kendisine
nasil perde olur? Belki esma ve sifatla (gelin duvaginda oldugu gibi) gayriden

muhteceb olur.

Nasil ki melikler memleket islerini, gorevlendirdikleri nazirlar eliyle
yiiriitiiyorsa, Allah da esmasi vasitasiyla birtakim isleri goriir. Burada esma hizmetci
g(’irevindedir.3 " Ancak bir farkla ki diinyevi sultanlar isin i¢inden ¢ikamadiklari igin
yani aczden kaynaklanan bir sebeple yardimcilara miiracaat ederken, Allah, hikmeti
geregi esmasini icraatina vasita yapmustir. Veyahut ilk planda, zéhiren hosumuza

gitmeyen hastalik 6liim gibi bir sebeple sikayetin dogrudan Allah’a gitmemesi igin

Bursevi’nin Kitabii’l-Envar’1”, UUIFD, S. 7, C.7, 1988, ss. 27-296. Makalesi ekindeki transkribe
edilmis metinden yayarlanilmistir.)

34 Konuk, a.g.e., s. 212.

3% Bursevi, Ferahu r-Ruh, 11, 297.

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 63°.
37 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 7°.
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hastalik, Azrail v.b. vasitalar ihdas edilmistir. Ama hakiki failin Allah olduguna,

sebeplere hakiki te’sir giicii verilmedigine iman etmek gerekir.®

Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye’de “Allah” isminin, Rahman, Rabb, Hayy ve
Kayy(im isimleri ile birlikte esma-i cami‘adan oldugunu, kelam alimlerinden Ebl
Ishak Isferayani’nin doksan dokuz esmiy: yirmi bese indirgedigini bu yirmi besin
sair esmay1 da kapsadigini, ashab-1 Halvet ve Celvetin ise bu isimleri on iki ve
yediye kadar tenzil ettiklerini kaydeder.® Allah ismi ile ism-i a‘zam’in bir¢ok
kaynakta beraberce islenmesi nedeniyle incelememize ism-i a‘zam’1 ilave etmeyi

uygun bulduk.

3.2. ism-i A‘zam

A‘zam, “en biiyiikk, en ulli, en azim” demektir. Buna gore, ism-i a‘zam,

“Allah’1n biitiin esma-i hiisnanin manasini i¢inde toplayan isim” demek olur.

Esma-i hiisna ile ilgili eserlerde ele alinan konulardan biri de ism-i a‘zamdir.
Allah’a izafe edilen yiizlerce isim arasindan birini “en biiyiik isim” diye tercih etme
girisimleri erken donemde baslamistir. Allah’in isimlerinden hangisinin bu 6zelligi

tasidig1 konusunda alimler arasinda bir goriis birligi mevcit olmamistir.

Ism-i a‘zam’1n hangi isim oldugu konusunda ayet ve hadise dayandirilan kesin
bir delilin bulunmayisi, bu konuda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. {sldm alimlerinden bir kismi, ism-i a‘zam’1 meshur doksan dokuz isim
icinde ararken; bir kismi da bu ismin, s6z konusu listenin disinda oldugu

kanaatindedir.*°

Kur’an-1 Kerim’de ism kelimesi yirmi ayette Allah’a nisbet edilmekle birlikte,
a‘zam sifatiyla bir niteleme yer almamaktadir. Bir ayette Rabbin isminin yiice olup

hayirlara vesile teskil ettigi ifade edilmis,*' iki dyette “ism-i rabbik” tamlamasina

3 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 7°.

3 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 24°.

4 Bekir Topaloglu, “ism-i a‘zam”, D4, XXIII, 75.
*! Rahman 55/78.
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A

“azim” sifat,” bir dyette de ayni tamlamaya “a‘la” nitelemesi eklenmistir.”® Bu

ayetlerin tigii de Rabbin isminin tenzih edilmesini emretmektedir.**

Ism-i a‘zam hakkinda hadislerden birisi Esma bint Yezid’den rivayet
edilmistir. Peygamberimiz (s.a.v.) Allah’in ism-i a‘zamimin su iki ayette oldugunu

buyurmustur: Birincisi, “IldAhimiz bir tek ildhtir. O’ndan baska ildh yoktur. O

5945

rahmandir, rahimdir”* mealindeki yettir. ikincisi ise “O Allah ki O’ndan baska ilah

2946

yoktur. O, diridir, kayyimdur™*® malindeki ayettir.*’

Ubey Ibn Ka’b, Peygamberimizden (s.a.v.) ism-i a‘zami1 kendisine 6gretmesini
istemis, Peygamberimiz (s.a.v) de Bakara sfiresinin 255. Ayetinin basinda gegen

>4 ciimlesi ile

“Allah, kendisinden bagka hi¢ ilah olmayandir, O diridir, kayyimdur
Al-i Imran stiresinde gegen “Allah, kendisinden baska hi¢ ilah bulunmayandir, O,
diridir, kayimdur.”* Anlamindaki dyeti okumus ve ism-i a‘zamn bu iki ayette gizli

oldugunu sylemistir.”’

Bir kisim bilginler, 6zellikle mutasavviflarin goriisiine gore ism-i a‘zam sadece
peygamberler ve veliler tarafindan bilinebilir, halk tarafindan ise bilinemez. Bu
kimselere gore ism-i a‘zam ile yapilan tiim dualar kabil edilir, tiim istekler yerine
getirilir. Bu ismi bilenler olaganiistii isler yapabilirler.”’ Ornek olarak Kur'dn’da Hz.

9952

Siileyman kissasinda gegen ve “yaninda Kitap’tan bir ilim bulunan kimse™” olarak

2 Vakia 50/96; Hakka 69/52.
A4 87/1.

# Ayetler ve esma-i hiisna iligkisi hk. daha genis bilgi i¢in bk. Ismail Karagoz, Ayet ve Hadislerin
Isiginda Esmd-i Hiisnd, DIB. Yay., Ankara 2007, 102-108; Siileyman Bosnali, En Giizel Isimler
O’nu Anlatiyor, Esmd-i Hiisnd Tecellileri, Sirlari, Rehber Yay., Istanbul 2006, ss. 61-63.

* Bakara 2/163.

*6 Al-i Tmran 3/2.

*7 Tirmizi, Deavat, 65; ibn Mace, Dua, 9.

* Bakara 2/255.

* Al-i Imran 3/2.

>0 Miislim, Sélatﬁ’l—mﬁsﬁﬁriq, 258; Bu hadis ile ilgili gesitli yorumlar igin bk. Ismail Karagoz, a.g.e.,
s. 103; Bekir Topaloglu, “Ism-i A‘zam” DI4, XXIII, 75; Bosnali, a.g.e., s. 63.

3! Abdiilhakim Yiice, a.g.e., s. 167.

>2 Bu kiginin Hz. Siileyman’in veziri Asaf b. Berayha oldugu kaynaklarda ifade edilmektedir. Asaf b.
Berayha: Islami kaynaklarda Hz. Siileyman’in katibi veya veziri olup, “Ism-i a’zam” 1 bildigi,
duésinin kabil edildigi, keramet sahibi oldugu nakledilmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Bk. Bursevi,
Tuhfe-i Recebiyye, vr. 72°; Omer Faruk Harman, “Asaf b. Berayha”, DIA, 111, 455.
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nitelenen kisinin, Belkis’in tahtin1 ism-i a‘zam sayesinde “gdz agip kapayincaya

kadar gecen bir siire icinde” getirmis olabilecegi de belirtilmistir.>*

bn Arabi’ye gore, esma-i ilahiyye kiilliyat: i‘tibariyle doksan dokuzdur. Alem-
i ekber doksan sekizinin mazharidir. insan-1 kAmil ise doksan dokuzunun mazharidir.
Doksan dokuzu yiize tamamlayan isim ise “ism-i a‘zam”dir. Ism-i a‘zam doksan
dokuz esmanin hepsini kapsayan ve hepsinden iistiin olan bir isim olup viicid-i
mutlak-1 Hak’tir. Biitiin hakikat ve mertebelerin “kayyGm™udur. Biitiin hakikat ve
mertebeler onunla kaimdir.” ibn Arabi, ism-i a‘zamin “Allah” ismi oldugu goriisiinii

birgok yerde ifade etmektedir.’®

Ibn Arabi, ism-i a‘zam’1n etkisi ile ilgili olarak su olay1 nakletmektedir: “Bizim
arkadaslardan biri Kur'dn okurken Oyle bir ayete geldi ki, birden o ayetin etkisini
gordii. Bu durum karsisinda sasirip kaldi. Bu etkinin sebebinin ne oldugunu
bilemedi. Daha 6nce okudugu ayetleri yeniden okudu. S6z konusu ayete gelince,
yine ayn1 etkiyi gordii. Sonra birkag kez ayn1 ayetleri tekrar etti ve her defasinda ayni
etkilenme meydana geldi. Boylece Kur'an okurken tevafukan karsisina ¢ikan o ayetin
havas’la ilgili bir yer oldugunu anladi. Daha sonra da, onu kendine bir ‘isim’ edindi.

A . o . - 5
Ne zamén istese o etkiyi sagliyordu.””’

Ibn Arabi, yukarnidaki satirlarin  hemen deviAminda, bu olaganiistii
mazhariyetlere ndil olanlarin simarmamasi gerektigine su sekilde dikkati ¢eker:
Bununla birlikte bdyle bir olay hi¢gbir zaman hakikat ehli olan birini degistiremez,
onu bastan ¢ikaramaz, ¢iinkii hakikat ehli olan insan, ancak kendinde gerceklestirmis
oldugu seylerle ferahlar ve huzur bulur, tipk1 Ebl Yezid el-Bistdm1’ye “ism-i a‘zam
nedir?” diye soruldugunda verdigi ilging cevap gibi: “Ism-i a‘zam sidk ve ihlastir!

Sen sidk ve ihlas sahibi ol! Sonra istedigin ismi ‘ism-i a‘zam olarak al!” Ebl Yezid

>3 Bk. “Ben onu, goziinii kapayip agmadan 6nce sana getiririm”. (Neml 27/40).
> Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 72°.

> Konuk, Tedbirdt-1 [ldhiye, ss. 366-367.

36 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, IV, 321.

°" fbon Arabi, Fend Risdlesi, (Kitabii'l-Fend Fil Miisihede), ¢ev. Mahmut Kanik, iz Yay., istanbul
2007, s. 54.
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el-Bistami bu cevabiyla birtakim formiilleri sdylemeyi ve onlart taklidi olarak

telaffuz etmeyi degil de asil tahkiki tavsiye etmistir.””®

Bursevi, ism-i a‘zamin “Allah” ismi oldugunu bir¢ok eserinde zikreder. Bakara
stiresinin 255. ayetinin tefsirinde bu konu ile ilgili goriislerini su sekilde agiklar:
“Allah”, yiice Rabbimizin doksan dokuz isminden en yiice ismidir. Ism-i a‘zamdir.
Ciinki bu, tiim ilah1 sifatlar1 kendinde toplayan zati gosterir, O’na isaret eder. O’nun
zatiyla ilgili higbir nitelik bu ismin disinda degildir. Oysa 6teki isimler, yiice Allah’in
ilahi sifatlarnin tiimiine ayr1 ayr isaret etmeyip yalmizca konulduklari anlamlara

delalet ederler.”’

Bursevi, isimlerin farkli farkli goriilmesinin ve algilanmasinin miibtediler i¢in
gecerli oldugu, ancak ileri safthaya varmis olan miintehiler i¢in ise her ismin ism-i
a‘zam oldugu gériisiindedir. Isimlerin hakikatinda var olan mana (miintehi igin)
kuvveden fiile ¢ikmig ve her bir esmada biitiin esmanin sirrint bilmesi, bulmasi

miimkiin olmustur. Bu nedenle miintehi yaninda her isme ism-i a‘zam denilir.*’

Bursevi, esma-i hiisnanin climlesinin usl (asil) oldugunu ve Hakk’a nisbetle
onlarda kiilliyyet ve ciiz’iyyet olmadigini, belki ciimlesinin ism-i a‘zam oldugunu
ancak bazi maksatlar i¢in bazi isimlerin se¢ilmesi, sayilmasi maksat ve neticeye daha

cabuk varilmasina vesile oldugunu beyén eder.®!

Bursevi, ism-i a‘zamin herkes icin bir olamayacagi, herkesin ilgisine,
mesguliyyetine, kabiliyyetine ve vazifesine gore bir ism-i ihtisasiyyesinin
bulundugu, bu nedenle farkh kisiler icin farkli isimlerin ism-i a‘zam olabilecegi
goriisiindedir.®? Bursevi, Kayyim sifatim agiklama baglaminda bu konu ile ilgili

birkag¢ misal verir:

“Kayyim”; Kaim kelimesinin miibalaga sifatti olup her seyi yaratma,
yetistirme, layik oldugu kemale ulastirma ve koruma hususunda siirekli bir sekilde

ayakta tutan ve gozeten demektir. Ayn1 zamanda “el-Hayyii’l KayyGm”, Allah’in

> [bn Arabi, a.g.e., s.55.

> Bursevi, Rithu'I-Beydn, 1, 438.

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 25°, 26"
%! Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1, ss. 307-308.
52 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 25".
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ism-i a‘zamudir, denilmistir. Hz. Isa (a.s.) oliileri diriltmek istedigi zamén, “Ya
Hayyu Ya Kayyim” diye dua ederdi. Yine deniz yolculugu yapanlar batma tehlikesi
gecirdiklerinde, “Y4 Hayyu Y4 Kayyim” diye dua ederlermis.”” Peygamber
efendimizin de bu isimlerle ¢ok¢a dua ettigi Hz. Ali’den rivayet edilmistir.** Bircok
mutasavvif da ism-i a‘zam ihtivd ettigi sOylenen cesitli dud metinleri

olusturmuslardir.®®

Bursevi, ism-i a‘zami bilmek i¢in bazi niteliklere sahip olunmasi gerektigi
hustsu ile ilgili olarak su menkibeyi nakleder: Anlatildigina gore, adamin biri
mesdyihten birine gider ve: “Bana ism-i a‘zam duasini 6gretmeni istiyorum” der. O
da : “Senin bunu 6grenebilme ehliyyetin var m1 ?” diye sorar. Evet cevabini verir.
Gidilen zat: “O halde sen, sehrin giris kapisina git, sonra gel gordiiklerini bana anlat”
der. Adam gider sehrin giris kapisinda bekler. Bir de bakar ki yasli bir oduncu, esegi
ile odun getiriyor. Askerin biri gelir yash oduncuyu dover ve odunlarini elinden alir.
Bu olaydan sonra doner, gidip o seyhe gordiiklerini anlatir. Seyh; “Sayet ism-i a‘zam
dudsmi bilseydin o askere ne yapmak isterdin?” der. Adam da o “askerin helak
olmast i¢in beddud ederdim” cevabini verir. Seyh kendisine: “O gordiigiin yash
oduncu var ya, iste bana ism-i a‘zam dudsini 6greten odur.” der ve: “Sunu iyice
bilmelisin ki ism-i a‘zam duasimmi ancak su niteliklere sahip birisi Ogrenebilir:
Sabretmesini bilecek, halka merhamet edecek ve onlara karsi sefkatli bulunacaktir.”

diye ekler.®

% Deniz yolculuklarinda okunan, denizi teshir ve ism-i a‘zamu ihtiva ettigine inanilan, Eb’l-Hasen
Sazili’ye (6. 656/1258) nisbet edilen “Hizbii’l-bahr” isminde meshur bir dua vardir. Bu Hizbin, Hz.
Peygamberin ilhamu ile kaleme alindigi rivayet edilmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Bursevi, Tuhfe-i
Recebiyye, vr. 34%; D. B. Macdonald, “Hizb”, [4, VA, 548; A. Cour, “Sazili”, [4, XI, 365;
Siileyman Uludag, “Hizb”, DI4, XVIII, 182-183; Mustafa Salim Giiven, Ebii’l-Hasan Sazili ve
Saziliyye Tarikat, (MUSBE. Yayimlanmamis Doktora Tezi) Istanbul 1999, s. 188.

5 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1, 440.

% Bunlardan birisi, ismail Rastthi Ankaravi (6. 1041/1631) tarafindan Hikemii’l-miinderice fi serhi’l-
miinferice ismiyle serhi yapilan Tunuslu sdir ve nahiv alimi Ebu’l-fazl Yasuf b. Muhammed b.
Yasuf et-Tevzeri ya da meshir adiyla Ibnii’n-nahvi’nin (6. 513/1119) Arapga eseri Kaside-i
Miinferice’dir. Allah’a teslimiyeti dile getiren bu kaside biiyiik bir iine kavusmus, halen Tunus’ta
en c¢cok okunan eserler arasindadir. Sikintili ve kederli insanlarin virdi haline gelmistir. Bu
kasidenin ism-i a‘zami icerdigine, bu sebeple kasideyi dué olarak okuyan kisinin dudsinin mutlaka

kabul olacagina inanilir. Daha genis bilgi i¢in bk. Semih Ceylan, Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi,
(UUSBE., yayimlanmamis Doktora Tezi) Bursa 2005, s. 254.

5 Bursevi, Rithu'I-Beydn, 1, 374.
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Bursevi, ism-i a‘zami, insan-1 kdmil ile baglantili olarak da yorumlar. Ona gore
ism-i a‘zamn hakikati biitiin kAmil hakikatlerin birlik mertebesidir. Ism-i a‘zamimn
manas1 ise her asirda bulunan insan-1 kdmildir ki o da Allah’in halifesi, ilahi
emanetin tasiyicisi bulunan kutbu’l-aktab hazretleridir. Ism-i a‘zamin sfreti ise o
asrin kamil insamnin stretidir.’” Bursevi maddi saltanatin temsilcisi olan sultan ile
viikela-i devletin, ism-i a‘zam-1 kiilliyeye mazhar olduklarini kaydeder.68 Bursevi,

ism-i a‘zamin “ilmi” ile ilgili olarak da su bilgileri verir:

[sm-i a‘zamin ilmi onceki iimmetlere haram kilmmistir. Ciinkii heniiz
insanligin hakikati kdmil manada zuhlr etmemisti. Belki saddece o asrin kamil
insaninin kabiliyyeti yoniiyle zuh(r etmisti. Restilullah’in (s.a.v.) gelmesiyle ism-i
a‘zamin manasi ve sdreti bulunmus oldu. Yiice Allah (c.c.) ona (s.a.v.) ikram olsun

diye ism-i a‘zami bilmeyi miibah kild1.*

Netice olarak Allah’in isimlerinden bir ismin ism-i a‘zam oldugunu ayetten
remzen, hadisten ise sarahaten anliyoruz. Bu ismin hangi isim oldugu ise ihtilafli
olmakla beraber bu nitelemeye en yakin ismin “Allah” ism-i serifi oldugunu derc
ettigimiz goriislerden anliyoruz. Zird bu isim kiilli olarak biitiin esma-i hiisnay1
temsil ettigi gibi, her ismi ayr1 ayr1 temsil edebilecek bir viis‘ate de sahiptir. Bursevi
de bu goriise katilmakla beraber “en iyi ila¢ hastanin hastaligina iyi gelen ve sifaya
vesile olan ilactir” fehvasinca ism-i a‘zamin da kisinin o anki durumuna uygun olan

isim oldugu goriisiindedir.

“Allah” ism-i serifi ile “ism-i a‘zam” konusunu isledikten sonra, kelam alimleri
ile mutasavviflar arasinda ihtilafli bir konu olarak bilinen, “Allah’in ne sekilde
bilinebilecegi ve hissedilebilecegi” huslisu lizerinde durmakta fayda vardir. Allah’in
varlig birligi ile ilgili olarak kelam ilminin kullandigr “Hudus delili”,”® “imkan

3972

delili”,”! “Gaye ve nizdm delili”’* gibi bir¢ok yol ve ydntem var olmakla beréber,

67 Bursevi, ferahu r-Rih, 1, 77.
58 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 77°, 83",
% Bursevi, ferahu'r-Rith 1, a.y.

70 Bekir Topaloglu, Islim Keldmcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhigy (isbdt-1 Vicib), DIB,
Yay., Ankara 1992, ss. 80-96.

7! Bekir Topaloglu, a.g.e., ss. 96-104.
72 Bekir Topaloglu, a.g.e., ss. 104-10.
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tasavvufta esas alinan ve miiellifimiz tarafindan da benimsenen “kesf” ve

“miikasefe” metodu tizerinde kisaca durulacaktir.

3.3. Kesf ve Miikasefe Yoluyla Allah’in Bilinmesi

Sozliikte “perdeyi ve ortiiyli kaldirmak, kapali olan bir seyi agiga ¢ikarmak, var
olan ancak niteligi bilinmeyen sey hakkinda bilgi edinmek” gibi anlamlara gelen kesf
kelimesi, Kur'dn’da tlirevleriyle birlikte “sikintiyr kaldirmak ve ¢aresizligi sona
erdirmek manasinda kullanilir.”” Kesf, perdenin acilmasiyla gizli olanin ortaya
¢ikmasi demektir.”* Gaybi hakikatlere yasayarak ve temasa siretiyle vakif ve muttali
olmaktir.”” Aklin ve duygularin yetersiz kaldig: ilahiyat konularinda dogrudan bilgi

edinme yolu anlaminda kullamilan bir tasavvuf terimidir.”®

“Iki sey arasindaki perdenin kalkmasi ve bu iki seyin birbirine karsi aciga
cikmas1” anlamina gelen miikasefe teriminin de ¢ok defa kesf anlaminda kullanildigi
goriilmektedir.”” Tasavvufa miikdsefe ilmi, sdfilere de ehl-i miikasefe denilmesi

kesfin bu alandaki 6nemini ifade etmesi bakimindan dikat cekicidir.”®

Baz1 alimler, kesfin sihhatine ve makbitliyyetine dair, Kur'dn-1 Kerim’in
ayetlerinden de delil getirmektedirler. Bunlardan birisi “Senin perdeni kaldirdik, artik

5579

bugiin goziin keskindir””” mealindeki ayettir. Oliimle ahirete intikal eden kisinin

g0zilinil orten perde kalktig1 i¢in daha 6nce gayb olan hustislari artik agikca goriir.

Kest ve ilham ile 6grenmenin {istiinliiglinii kabtil eden mutasavviflardan birisi
de Gazali’dir. Gazali, /hydu ‘uliimi’d-din isimli eserinde, stfilerin kesif yolu ile elde
ettikleri bilgilerin, ehl-i zahirin ilim yolu ile elde ettikleri ilimden daha mateber

oldugunu birgok dyet, hadis ve menkibelere istinaden ileri siirmektedir.*® Gazali, el-

7 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “ksf”, md, s. 650.
™ Siileyman Uludag, “Kesf”, Did, XV, 315

" Ebti Abdirrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risdleleri, (Cev: Siileyman Ates),
Ankara 1981, ss. 130-131.

70 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 311

" Bk. Konuk, Fustisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, 1V, 313.

7 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, ss. 383-384.
7 Kaf 50/22.

% Gazali, [hydu ‘uliimi’d-din, 111, 41-59.
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Miinkiz da da aklin yetersiz kaldig1 bazi metafizik gerceklerin, hatta tip, astronomi ile

ilgili bazi bilgilerin ancak kesf ve ilhdmla bilinebilecegini sdyler.®'

Kesf konusu iizerinde Ibn Arabi de genis olarak durmus, hattd tasavvuf
anlayisim1 “kesf yoluyla elde edilen bilgi” anlamina gelen “marifet” iizerine
kurmugtur. Allah Tedld insanin kalbini kerim bir beyt ve yiice bir harem seklinde
yaratip, Beytii’l Haram’dan daha serefli bir konuma yerlestirdigini ifide eden Ibn
Arabi, kalbe gelen manalar1 ise Kabe’nin etrafinda tavaf yapan insanlara benzetir. Bu
insanlardan kimisinin gafil bir kalble ve taklidi olarak, kimisinin de miiteyakkiz bir
kalble, ihlash bir halet ve tahkiki bir iman ile tavaf yaptigin1 belirtir. Kalbe gelen
havatirin da kimisinin mezm@im, kimisinin de memdih oldugunu, kim hangi halette

bulunursa Allah Teala’nin da ona o sekilde muamele edecegini kayd eder.®

Ibn Arabi velilerin ilhdm ve kesiflerini aldiklar1 yere dikkati ¢eker. Ona gore
veliler bilgileri peygamberlere vahiy getiren melegin aldigi kaynaktan (yani
Allah’tan) dogrudan aldiklar1 i¢in bazi kesiflere kesin olarak itimad edilmesi

gerekmektedir.®

Allah’1n ismi, sifat1 ve varlig1 konusu, mutasavviflarin mesgil olduklari 6nemli
konular arasinda yer almaktadir. Bilindigi gibi stfiyye, dini hayat konusunda akildan
ziyade kalbe rol vermektedir. Onlara gore bedene bagli arzu ve isteklerin asgari
diizeyde karsilanmasi, buna mukabil rihi giiclerin azdmi diizeyde 1srar ve ihlasla
manevi alana yonlendirilmesi sonucunda “kest” denen vasitasiz bilgi ve tanima yolu

acilir.® Allah ancak bu yolla bilinir veya tanmir. Gazali’nin, yillarca akli ilimlerle

8! Gazali, El-Minkizu Min-ad-Daldl, MEB. Yay., Istanbul 1990, s. 62-63, 67.

82 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 1, s. 796.

8 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’l-Hikem, (¢ev. Nuri Gengosman), Istanbul 1992, s. 45; Konuk, Fusdisu’l
Hikem Terciime ve Serhi, 1, 218.

% Kesf hakkinda daha genis bilgi icin bk. Siilleyman Uludag, “Kesf”, DI4, XV, 315-317; a. mlf., Islam
Diigiincesinin Yapist, 127-142; Ahmed Avni Konuk, /bn Arabi, Tedbirdt-1 llahiyye Terciime ve
Serhi (haz. Mustafa Tahrali) Istanbul 2004, s. 200, 383, 390, 372, 451; a. mlf. Fiisiisu’l-Hikem
Terciime ve Serhi, 1, 76, 124, 127; Bekir Topaloglu, Allah in Varhg, s. 133; M. Erol Kilig, “Ibnii’l-
Arabi, Muhyiddin” D4, XX, 509; Siileyman Uludag, Ibn Arabi, s. 100; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi,
ss. 427-434; Hucvirl, Kesfu [-Mahciib, ss. 397-410.
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mesgiliyyetinden sonra bu mesgiliyyetten vazgecip® kesf ve ilhdm metodunu

benimsedigi kaynaklarda yer almaktadir.®

Ibn Arabi, hi¢ kimsenin nesnelerin dziinii (zat-1 esydy1) bilemeyecegini, bir
kimse bir seyi o seyle ilgili bir husilis vasitasiyla bilebilecegini, o seyi bizatihi (6zii
itibariyle) tanimayacagina gore baska bir seyin araciligi ve yardimi ile taniyacagini
ve bu konuda da o araciyr ve yardimeiy: taklid edecegini sdyler. Ibn Arabi konunun
devaminda soyle der: Mademki bir seyi bilmek ve tanimak igin diger bir seyi taklid
etmek zorundayiz, o halde Allah’1 taklid ederiz. Allah’1 taklid ederek, yani O’nun
verdigi bilgilere dayanarak, O’nun sahip oldugu merhamet, ilim, af ve muhabbet gibi
sifatlara sahip olarak diger nesneleri (seyleri, objeleri) bilir ve taniriz. Bagka bir ifade
ile Ibn Arabi, akli esas alan filozoflar gibi eserden miiessire gitmiyor. Tam tersine

miiessirden (Allah’tan) esere, sanatkdrdan sanata gidiyor."’

Ibn Arabi’nin kendi doneminde akli ilimlerin zirvesine ulasmis olan Fahreddin
er-Razi’ye yazdigr mektup, kestf metodunun istiinliiklerini ¢arpict bir uslipla ifade
eder. Ibn Arabi, sevgi ve takdir hisleri tastyan mektubunda, Razi gibi himmeti yiice
bir zatin omriinii muhdesat bilgileriyle zayi etmemesi gerektigini, fikir sultasindan
yakasii kurtarmasiin elzem oldugunu, zira Allah’1t tanimanin, Allah’in varligini

bilmeden farkli oldugunu belirtir.

[bn Arabi, aklin ancak Allah’t mevcit olmasi bakimmdan ve selb (onun ne
olmadigl) yoluyla bilebilecegini, bu konuda ulim-i akliye erbabinin ve
miitekelliminin nasibinin bundan Oteye gegemeyecegini sOyler. Ayrica, Allah
Teala’nin aklin istidlal ve tefekkiirii vasitasiyla taninmaktan miinezzeh olup, O’nu
miisahede ile tanimak isteyenin akli istidlallerden uzak durmak mecbiriyetinde

oldugu vurgusunu yapar.®

% Gazali, zahiri ilimleri ve tedrisi birakarak hakikate miiteveccihen yaptigi i¢ yolculugunu
otobiyografik ve dgretici bir iislipla el-Munkiz’da ayrintilariyla anlatir. bk. Gazali, el-Munkiz, ss.
54-88.

8 Gazali, Thydu Uliimi’d-din’in “Serhu Acaibu’l-Kalb” bolimiinde bilhassa “ilham ile Ogrenmenin,
Sofularin Kesif Yolu ile Nazariyecilerin Yolu Arasindaki Farkin Beyadm” kisminda kesif yoluyla
ilim edinmenin liizim ve dnemini tafsilatiyla anlatir. Bk. Gazali, [hyau Uliimi’d-din, 111, 41-58;
Mustafa Cagrici, “Gazali” DI4, X111, 491.

% Siileyman Uludag, /bn Arabi, ss. 113-114.

% {bnu’l-Arabi, Muhyiddin, Muhammed b. Ali, Risdletu d-da va il Tariki’l-ilm billdh, Fatih ktp., nr.
5079 (vr. 638/1240), vr. 96"-98". den aktaran, Bekir Topaloglu, a.g.e., ss. 135-136; Topaloglu,
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Fahreddin Razi’nin 6mriiniin sonlarina dogru akil ve istidlal yolunu terk ederek
kesfin istiinligini  kabal ettigi ve tasavvufa meyl ettigi su anekdotla
nakledilmektedir: Imadm RAazi bir toplantida mutasavvif Necmeddin-i Kiibra
(6.618/1221) ile karsilasmis ve dini bilgisinin derinligi ile 6viinerek ona Allah’in
varligini isbatlayan yiiz tdne delil bildigini sdylemis. Necmeddin cevap olarak: “Her
delil ortada biraz siiphe olduguna delalet etmez mi?” diye sorarak, “Allah sifi’nin
kalbine Odyle bir nlr yerlestirir ki, o biitiin siipheleri dagitir, boylece stfinin artik
delillere ihtiyaci kalmaz” diye cevabini tamamlamis. Bunu duyan Razi’nin kendisini

seyhe teslim ederek tasavvufa intisab ettigi rivayet edilmektedir.*

Imam Gazali, esma-i ildhiyyeden Rezzak ismini serh vesilesi ile kesf ve
miikasefeden bahsetmektedir. Gazali “Rezzak” kelimesinin manasini izah ettikten
sonra rizkin iki ¢esit oldugunu sdylemektedir: 1-Agik olani; bunlar yiyecekler ve
aziklardir. 2-Gizli olani; Bunlar da marifet ve kesiflerdir. Bu da kalpler ve sirlar
icindir. Bu rizik daha sereflidir. Ciinkii meyvesi ebedi hayatindir. Zahiri rizkin
meyvesi ise, kisa bir siire i¢in bedenin kuvvetidir. Allah rizki diledigine yayar,

diledigine daraltir.”

Bursevi muhtelif eserlerinde kesf iizerinde durmus ve ehemmiyetine dikkat
cekmistir. “Ben gizli bir hazine idim..” hadisi lizerinde dururken bu hadisin rivayet
acisindan sabit olmasa bile kesfen sahih oldugunu séylemistir.”' Bursevi, sabah ile
gecenin karanlhigr acgildigr gibi kesf ile de viicidun perdesinin agilip ortadan
kalktigini,”* viicitta bulunan karanlik durum ve halleri ortadan kaldirmanin nirlar
alemine yiikseldikten sonra gergeklesebilecegini soyler. Zird salik bir makamdan

diger bir {ist makama terakki etmedik¢e (bulundugu halin perdesiyle

“Allah”, DIA, 11, 477. ibn Arabi’nin Fahreddin-i R4zi’ye yazdig1 mektupla ilgili olarak ayrica bk.
M. Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin” DI4, XX, 499; Ibn Arabi’nin kesf ile ilgili goriisleri icin
ayrica bk. A.A. Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, 76, 124, 127, II,_l 17, 159, 224, 225,
350; III, 29, 100, 105, 313; IV, 64, 66, 67, 68, 98, 122; a. mlf., Tedbirat-1 Ilahiyye Terciime ve
Serhi, 265, 372, 379; Muhyiddin-i Arabi, Fusisu 'I-Hikem, (trc. Nuri Gengosman) s. 230; Siileyman
Uludag, Ibn Arabi, ss. 100-114.

% Bk. Seyyid Hiiseyin Nasr, “Fahreddin Razi”, Islam Diisiincesi Tarihi, 11, (¢ev. Biirhan Kéroglu,
Editor, M. M. Serif-Mustafa Armagan), Istanbul 1990, 279.

* Gazali, el-Maksadii’l-Esnd, 57; Bursevi, Rithu’l-Beydn, VIII, 285.

*! Bursevi, Kenz-i Mahfi, s. 17.

92 Bursevi, Kitabii 'n-Netice, 1, 8.
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perdeleneceginden), asagt makamin durumunun kendisine miibeyyin olamayacagina

dikkati ¢ceker.”

Miiellifimiz, ism-i Hayy’1 1zdh ederken hayat sifatinin her seyi kusattigini
cansiz gibi goziiken (cemad) varliklarin bile hayat sahibi olduklarini, ancak “kesf’ten
mahrim olanlarin bunu anlayamayacaklar1 kanaatindedir’ Bursevi, ehl-i siilakiin
viicdlarin1 riyazetle kivdmina sokup kesfe miisait hale getirdiklerini, bunun
sonucunda gaybi ndrlarin kalb aynalarina yansidiginy,” tefrit ehli icin riyazetin soz
konusu olmadigini bunlarin mahciiplar ziimresinden sayildiklarini,”® kesfleri olsa bile

mu’teber olmadiklarini sdyler.

Bursevi, mahctiblardan kasdinin, Tman ve ameli var olup ta bir tiirlii kesfe
mazhar olamayanlar oldugunu soyler. Kesfin dahi bir¢ok mertebesi olduguna dikkati
¢eken miiellif, son durumun 6nemli oldugunu, zira nice kesf sahibi vardir ki, 6liim

aninda durumunun degistigini, kiminin ise o anda imaninin arttigini soyler. o7

Miiellif, “akil bir bagdir ki, makam-1 hicaptir, kalb ise mutlak olup kesf
makamudir, akil bedenden mutlak olmadik¢a hakiki kesfe izin vermez® diyerek
kesfin mahalli olan kalbe vurgu yapar. Bursevi’in hemen hemen biitiin eserlerinde
akla ve akla dayali kiiltiire yonelttigi elestirinin temelinde Gazali’nin felsefi akla
yonelttigi sistematik reddiyenin biiyiik etkisi vardir.”” Bu konuda biiyiik ¢apta ibn
Arabi’nin tesirinde kalan Bursevi, kesfi hemen hemen vahiyle esdeger sayar ve biitiin
dini meselelerin ¢ozliimiinde kullanilabilecek kesin bir bilgi kaynagi olarak kabil

eder.'®

Bursevi, kesf ve miisadhedenin derece derece oldugunu su ornekle agiklar:

Mesela bir kimse uzak bir yerden bir sehri gorse ve yakinina varmayip, doniip

%Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1, 67.
*Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 3".
% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 30°.
% Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1, 97.

7 Bursevi, Kitabii'n-Netice, 1, 115.

% Bursevi, Kitabii’n-Netice, II, 170.

“Bursevi’nin felsefe, kesf, miisahede, akil ve kalble ilgili goriisleri igin bk. Yasar Aydinli, “Ismail
Hakki Bursevi'nin Felsefe Tasavvuru”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, C. XVI, S. 2, 2003, ss. 185-
194.

1% Bu konu ile ilgili daha genis bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz-Cagfer Karadas, “Ismail Hakki
Bursevi/itikadi Goriisleri”, DI4, XXIII, 109-110.
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baskasina ben sehri gérdiim diye haber verse, bu haber dogru ancak nakis bir haber

olur. Calisip en yiiksek mertebeye ulasmak icin gayret sarf etmek gerekir.

Sonug olarak “her iki gozli bir degildir.” denildigi gibi her gozii olanin da
gorme derecesi farklidir. Bazen de gdzdeki hastalik nedeniyle var olan bir seyi farkh
bir sekilde géormek de miimkiindiir. Bu durum kesf-i hayali ehlinin durumudur. Kesf

odur ki, hayal gozii ile degil, belki basiret gozii iledir.'"'

3.4. Hayy

Hayy, sozliikte “yasamak, diri ve canli olmak” anlamina gelen hayat (hayevan)
kokiinden sifat olup “diri olan yasayan” demektir. Allah’in sifat1 olarak “el-Hayy”,
yasayan, kemal mandsiyla hayat sahibi ve siirekli var olan, 6liimii olmayan, baki,
ebedi ve daimi olan demektir.'® O’nun hayéti, yokluktan sonra ortaya cikmus
degildir. Nitekim hayattan sonra da O’na 6liim, yokluk ar1z olamaz. Obiir dirilere ise
hayatin iki ucunda yokluk ve 6lim ariz olur. Hayy kelimesinin ziddi, oli ve
cansizdir. Oliiniin sifatlar1 ise, bilmemek gérmemek isitmemek kendi iradesi ile is

gdrmeyip baskasinin irddesine mahkum olmaktir.'”

Bu isim, Allah Teala’nin ebedi bir hayatla daima diri oldugunu ifade eder.
Allah’1n siibti sifatlarindan biri olan “hayat”, kesinlikle yaratilmislarda miisahede
edilen rhh ile bedenin bitismesinden, bedeni kuvvetlerin ahenk ve uyumu sonucunda
meydana gelen gecici bir durum olmayip, biitiin hayat sahiplerinin hayatinin
kaynagini teskil eden hakiki bir hayattir.'® Yani, Allah’1 (c.c.) tavsif icin kullanilan
Hayy isminin hakikati ile bu ismin mahlikat lizerinde akseden hayat vasfini,
birbirine karistirmamak ve kiyas etmemek gerekir. Zira biitiin mahlikat: yoktan var
eden, onlarin her tiirlii ihtiyaclarin1 rahmetiyle goren, tiimiiniin isteklerini isiten ve
bu arzulara rahmetli icraatiyla cevap veren vacip olan zatina miinasip, bir kutsi

A 105
hayat1 vardir.

" Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 33b

192 Ragib el-Isfahani, el-Miifredadt, s. 197, 198.

' Suad Yildirim, a.g.e., s. 202.

1% Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd, s. 195.
195 Alaaddin Basar, a.g.e., s. 153.
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Yukarida da belirtildigi gibi Allah, bir benzeri olmayan hayat sahibidir. Hayy
olan Allah olmasaydi, varlik ve varligin sahip oldugu hayat da olmazdi. Suursuz,
ilimsiz ve kudretsiz hayat Allah i¢in diisiiniilemeyeceginden bu sifatin Allah’in ilim,

106 Allah’a mahsts olan

irdde ve kudretinin esas1 oldugu rahatlikla ileri siiriilebilir.
hayatin mabhiyeti ile ilgili en giivenilir ve tartismasiz bilgiyi siiphesiz Kur’dan-1

Kerim’de ve onun serh ve 1zah1 mahiyetinde olan hadis-i seriflerde bulabiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in vasfi olarak Hayy ismi, 6liimsiiz ve daimi hayat
sahibi olarak,'’” diri ve mutlak ilah ifadesiyle'® ve ii¢ yerde de Kayyim ismi ile
birlikte toplam bes yerde zikredilmektedir.'” Hayy, Allah’mn zati ve siibati sifatlar
icinde yer alir ve tenzihi sifatlar gibi zat-1 ilahiyyenin disinda hicbir seye taalluk
etmez. Hayy ismi ile evvel, ahir, baki, varis ve Hak isimleri arasinda anlam yakinligi

vardir.''°

Ihyd masdarindan tiireyen ¢esitli fiiller birgok hadiste Allah’a izife
edilmektedir. Bunlarin daha ¢ok hamdii sena, siikiir ve dué climlelerinde yer aldig
gorilmektedir. Hayy ismi, daha once lizerinde durdugumuz doksan dokuz esma-i
hiisna hadisinde mevcit oldugu gibi baska hadis rivayetlerinde de gegmektedir. Hz.
Peygamber’in dudlarindan birinin sdyle oldugu rivayet edilmektedir: “Allah’1m beni
hak yoldan saptirmandan, senin izzet ve yiiceligine sigmirim. Senden bagka tanri

yoktur. Sen 6lmeyen bir dirisin. Cinler ve insanlar ise limlidir'!!

Islam alimlerinin ekserisine gére, Allah’in bu sifata sahip olmasi zorunludur.

Ciinkii O’nun diger kemal sifatlarina sahip olmasi, ancak hayat sifatiyla miimkiindiir.

Gazali’ye gore Allah faal ve idrak edicidir. Cilinkii higbir fiili bulunmayan ve
idraki olmayan sey 6lii demektir. Idrakin en diisiik derecesi idrak edenin kendi zatin
bilmesidir. Kendisini bilmeyen, kendi varliginin sutiruna ermemis olan, cemad ve
Ol demektir. Mutlak ve kdmil Hayy odur ki, idrak edilen biitiin seyler onun idraki

altindadir. Idrak edilebilen higbir sey onun ilminden, yapilabilen hicbir sey de

106 Golciik, Kur’dn ve Insan, s. 133.

197 Furkan 25/58.

1% Mii’min 40/65.

1 Bakara 2/255; Al-i imran 3/2; T4ha 20/11.
"9 Bekir Topaloglu, “Hay” DI4, XVI, 550.
" Miislim, “Zikir”, 67.
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fiillinden disar1 ¢ikamaz. Allah’in Hayy sifatina sinir ¢izmek miimkiin degildir.
Ciinkii O mutlak Hayy’dir. O’nun digindaki her bir canlinin hayati, hayati1 verenin
takdirine ve mazharin kabiliyyetine bagh olarak simirli ve farklidir.''*Melek ve cin
hayatindan, insan, hayvan ve bitki hayatina kadar sayisiz hayat ¢esitlerinin her biri,
Allah’in Hayy olduguna delalet ederler. Ancak bunlardan hicbiri O’nun kendine

mahs@is mukaddes hayatini anlamak i¢in yeterli olamaz.

Ibn Arabi, cemadat ve nebatatin kendilerine mahsis bir hayatlarmm
bulundugunu “Her sey O’nu hamd ile tespih eder.”''*Ayet-i kerimesine istindden

" Ciinkii hamd ve tesbih etmek hayatl olmay: gerektirir. Her sey Allah’1

sOyler.
tesbih ettigine gore o zaman her seyde hayét vardir demek yanls olmaz.'"> Ancak,
insana varincaya kadar hayat dereceleri farkli farklidir. Ibn Arabi, ism-i Hayy’n
esma-i hiisna i¢inde en oOncelikli isim olduguna ve merkezi bir rol oynadigina

dikkatimizi ¢ekmektedir.''®

Bitkilerin hayat dereceleri cansizlardan, hayvanlarin hayat dereceleri
bitkilerden, insanlarin hayat dereceleri de hayvanlardan kemalat ve fazilet yoniinden
daha ileri bir derecededir. Nihayet ehl-i zevk ve slihid yaninda biitiin kainat (cem1i’-i
esya) hayat sahibidir.''” Hayatsiz gibi gdziiken ve basit unsurlari olusturan zerrelerin
timii kendilerine mahsts bir hayat ile hayydirler. Ancak bunlarin hayéatlar

batindadir. Onu ehl-i kesf olanlardan gayrisi idrak edemez.'"®

Bu idrak edemeyisi bir imtihan sirr1 olarak yorumlayan Konuk, “Her sey O’nu
hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsmiz.”'" Ayet-i
kerimesiyle de isaret edildigi gibi esyanin nutkunun batinda oldugunu, Hakk'a ve

ariflere nisbeten batinin zahir oldugunu sdyler.'?

"2 Gazali, Esma il Hiisnd, s. 221. (Terciime)

5 jsra 17/44.
" Ton Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, IV, s. 290.

"3 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, 270. ibn Arabi’nin ism-i Hayy ile ilgili goriisii igin
bk. ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 11, ss. 392-393; 1V, 290-292.
"1 ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 299.

" 4.ge. ay.

"8 Konuk, Fusiisii’I-Hikem Terciime ve Serhi, s.292; ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 292.

" [sra 17/44.

120 Konuk, Fusiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, s. 293; 1bn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, IV, s. 301.
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Konevi, ism-i Hayy’1, karsisinda duran herseyi aydinlatan giinese benzeterek
karsisina ne ve kim gelirse canlanacagini ve hicbir seyin ondan gizli kalamayacagin
sOyler. Konevi’ye gore esyanin hayati, mutlak el-Hay’in hayatinin onlar iizerindeki
bir feyzi ve tecellisi olduguna gore yaratilmis olan her sey canlidir. Sayet onlar canli
olmasalardi, Hakkin celaline layik bir kelam ile “Kiin/O1” soziinii duyamazlardi. Bu
nedenle a‘yan-1 sabitenin bu kavli isittikleri ve Hakk’in emrine icabet ettikleri sabit
olduguna gore onlarin hayat sahibi olduklar1 da kesinlesmistir; onlarin hayatlarini ise

sadece kamillerden muhakkik olanlar idrak edebilir.'?!

Arif’in bu miisahede ile diima temiz bir hayat icinde bulundugunu belirten
Konevi, bu durumun ehl-i kesf i¢in biiyiik bir nimet oldugunu soyler. Sayet siradan
hayatin elemleri onlarda tezahiir ederse bile bu onlarin hayatlarinin temizligine ve
yasamlarinin lezzetine bir zarar vermez. Ciinkii cismani elemler rhani nimetlere
kars1 koyamaz, aksine rithani nimetlerin darbesi karsisinda silinip giderler. Bunun
nedeni mandnin sirete istiin gelmesidir. Bu durumu anlayamayan perdeli insan,
velide bir sikinti gordiigiinde, bunu kendisindeki hal ile kiyaslar; halbuki belanin
velinin nefsindeki hiikmii bu perdeli insanin vehmettiginden farklidir. Cilinkii veliye
gelen seyin sireti, beld, fakat manasi ise, sadece ehlinin anlayabilecegi bir afiyet ve

A . 122
nimettir.

Konevi’nin bu izahlarindan anlasilan, ism-i hayymn mahiyetini ve hakikatini
hakkiyla bilen, anlayan arif i¢in nar da hos, nir da hostur. Bu diinyada cismen

olmasa da rithen cennet hayatini yasar.

Itikadi mezhep imamlar1 da genelde esmé-i hiisnA ve 6zelde Hayy sifati

iizerinde durmuslardir. Bunlardan birisi imam Matiiridi, dir.'*

2 Konevi, a.g.e., ss. 177-178; krs. ibn Arabi, Fiitiithdt-1 Mekkiyye, IV, s. 292.
122 Konevi, a.g.e.,ss. 178.

2 Imam Eb Mansur el-Matiiridi (6. 333/944): Asil adi Eba Manur Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed el Matiirldi, es-Semerkandi’dir. Maveraiinnehir’de Semerkand yakinlarinda
Maturid’de diinyaya geldi. Dogdugu yere nisbetle Matiridi denilmistir. Hayati, eserleri ve ¢esitli
alanlardaki goriisleri i¢in bk. Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, Kisiler, Gériisler, Eserler, Esra
Yay., Konya 1992, ss. 76-81. Siikrii Ozen, “Matiiridi”, DI4, XXVIII, 146-151; a.mlf,
“Matiiridi/Fikth ve Fikih Usiliindeki Yeri”, DI4, XXVIII, 159-165; Bekir Topaloglu,
“Matiiridi/Kelama dair Goriisleri”?, DI4, XXVIIL, 151-157; amlf, “Matiiridi/Tefsire Dair
Goériisleri”, DI4, XXVIII, 157-159; D. B. Macdonald-[Ahmet Ates], “Matiiridi”, 4, VII, 405-406.
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Matiiridi, el-Hayy isminin Allah’in zati isimlerinden oldugunu, ancak Allah’in
Hayy olusunda mahlikat gibi organik bir canliligin séz konusu olmadigini ifade
eder. Matiiridi Allah’in kendi zatimi Hayy olarak isimlendirmesinin'** “Higbir
seyden gafil olmayan, hata yapmayan, yerde ve gokte zerre miktar1 kadar da olsa

higbir sey kendisinden gizli kalmayan” gibi anlamlara gelebilecegini belirtir.'*®

Matiirldi, hayatla vasfedilen varliklarin digerlerinden daha yiice ve serefli
olduguna isaret ettikten sonra Kur'dn’da, lizerinde bitki bitirilmesi ile yeryiiziiniin
hayy olarak vasfedilmesi ve yine inanmayanlarin meyyit, inananlarin hayy olarak
nitelenmesinden hareketle hayatla vasfedilen her varligin digerlerine gore
mertebesinin yiice oldugunu ifade eder. Bu izah istikametinde Matiiridi, Allah’1
Hayy olarak isimlendirmenin O’nu azamet, celal ve kibriya gibi oOzelliklerle
nitelemek oldugunu beyan eder.'*

Yine Matiiridi, Ayetii’l-Kiirsi’de gecen “O, Hayy ve kayyimdur” '?’ ifadesi ile
ilgili olarak yaptig1 tefsirde goriisiinii su sekilde agiklar: Allah kendinden (bizatihi)
Hayy ve diridir, yaratiklarda oldugu gibi zatinin disindaki bir hayatla degil!
Yaratiklar 6z varliklarinin disinda gelen bir hayatla diridirler, bu nedenle de hayatin
ardindan 6liim mukadderdir. Aziz ve celil olan Allah ise 6liime maruz kalmaktan
miinezzehtir, ¢linkii O kendinden diridir, biitiin yaratiklarsa kendilerinden otiirii

olmayarak hayat sahibidirler.

Matiiridi, Allah’in kendisini ebedi hayatla diri olarak vasiflandirmasini ise,
O’nun herhangi bir seyden habersiz olmasinin imkan dahilinde bulunmamasi,
yanilgiya diigmemesi, ilminden ve ihtimamindan higbir seyin kagmamasi, gokte
olsun yerde olsun zerre kadar bir nesnenin O’na gizli kalmamas1 hakikati ile izdh

etmektedir.'?®

124 Bakara 2/255.

125 el-Matiiridi, Eba Mansir Muhammed b. Muhammed, Te vilatiil-Kur'an, Uskiidar Hact Selirp Aga
Ktp. Nr. 40, vr, 61b, den nakle;n, Misa Koger, Imam Matiiridi’de Esma-i Hiisnd, (MUSBE,
basilmamis Yuksek Lisans Tezi) Istanbul 1992, s. 111; Golciik, a.g.e., ss. 78-79.

120 Matiiridi, a.g.e., vr., 71*. ( Misa Koger, a.g.t., s. 112).

127 Bakara 2/255.

28 Eb Mansir el-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur'an dan Terciimeler, (Trc. Bekir Topaloglu), imam Ebi
Hanife ve Imam Matiiridi Arastirma Vakfi, Istanbul 2003, s. 28.

138



Stfilere gore hayatin ii¢ derecesi vardir: 1. ilim hayati : Kalbin cehilden
kurtulup ilimle dirilmesi.'® 2. Hayat-1 cem' : Kalbin tefrika denilen esma ve sifat
tezahiirlerinden kurtulup, Zat'a dogru bir noktada cem olup toparlanmasi. Bu
manada, kalbin, Allah'tan gayri akla takilan seyleri kovmasi, diisiince giiciinii bir
noktada konsantre etmesi s6z konusudur.'*® 3. Hayat-1 hak : Viiciid hayati demektir.

Stfinin fenafillah ve bekabillah makamina ermesidir."*!

Bursevi’ye gore, Cenab-1 Hakk’in hayat1 ezeli bir sifattir. Hayy odur ki faal ve
idrak sahibidir."*> Mana-y1 muhalifi ile fiil ve idraki olmayan nesneye meyyit
denilir.'*? Hayy-1 mutlak, Allah Teala’dir ki higbir idrak, diisiince ilminden; higbir
mef’ll de fiilinden istisna ve hari¢ degildir. Allah’in (c. ¢) hayati, canli cansiz varlik
aleminin tiimiinii kusatmustir.>* Ancak giinesin yiizii koyu bulutla kapli oldugunda
goriinmeye engel teskil ettigi gibi, mahctb yani, hakikati gormege engeli olanlar da,
bu manay: idrak etmekten Acizdirler. Istenilen menzillere ve makbil makamlara
miiteveccihen yolculuk yapan hakikat yolcular1 evvela hayat sirrinin kokusunu alirlar

ve sonradan bircok hakikat basamaklarini kat ederler.'*

Bursevi, Cenab-1 Allah’in hayat sirriyla biitiin esydya niifiiz edisini ise sOyle
izah eder: Nasil ki bir sanatkar ki bir sanatta tistad olur, halka teshir etmek iizere
meydana getirecegi eserine kemalini yansitir ve bu eserde higbir noksanligin
bulunmasini istemez. Oyle de, Allah Teala, her seyden haberdar olan ve bilerek is
yapan anlamma gelen Alim i Habir’dir ki hayat verdigi her varligi, ilm-i kamil
lizerine yaratir. Bundan dolay1 sanatinda noksan yoktur. Ve bu miikemmel sanati

viiciida getirmek {izere ilmiyle orantili kudreti dahi vardir.

1% Bk. Sithreverdi, Tasavvufun Esaslari-Avarifii’l-medrf Tercemesi, (haz. H. Kamil Yilmaz-irfan
Giindiiz), Erkam Yay., Istanbul ts. S. 27.

130 Stihreverdi, a.g.e., s. 70.

B! Siihreverds, a.ge.,s. 647.

132 Bursevi, Riihu I-Beyan, 1, s. 440.
133 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 3".
1% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr 3°.
135 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.
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Bursevi, bu tesbitine, “Rahman’in yaratisginda higbir uyumsuzluk

95136

goremezsin mealindeki ayet-i kerimeyi delil olarak ortaya koyar. Konuyla

baglantili olarak hikaye yoluyla anlatilan bir anekdotu sdyle nakleder:

Ressamlardan birisi, kagit lizerinde bir kekligi miikemmel olarak resmedip fark
edilmeyecek sekilde bir yerinde kusir yapar ve bunu gizler. Tasvir konusunda
imtihan etmek niyetiyle Hatmii’l-evliya’ya" gosterir. Hatmii’l-evliya, kendisine
verilen bu resmi inceleyip “bu slretin ayaklarinda oransizlik var” demesiyle o
ressam insaf edip teslim olur.'”” Yine aym manéda ikinci bir 6rnek de su sekilde

nakledilmektedir:

Bir giin Konya’da bir ressam bir keklik stireti (heykeli) yapti, bu siret canli
keklige o kadar benziyordu ki, bir avcl bunu gergek keklik sanip tizerine kapandi.
Fakat Ibn Arabi siiretlerin nisbetlerine bakip bunun yapma oldugunu hemen fark etti.
Bunu Ibn Arabi’nin hayal ile hakikati ayird edip edemedigini anlamak ve onu

denemek icin yapmuslards.'®

Bu anekdotlar yukarida da zikredilen “Rahméan’in yaratisinda higbir
uyumsuzluk géremezsin” ayeti kerimesiyle baglantili olarak diisiiniildiiglinde, Allah
her nesneyi Bursevi’nin ifadesiyle ilm-i kamil iizerine bind etmistir. Kesf-i tam
sahibi olan Ibn Arabi gibi zitlar esyanin gerek zahir ve gerekse batininda var olan
miitkemmellige vakif olduklar1 gibi, Hayy isminin tecellisinden hig¢bir varligin istisna
ve mahrim olmadigin1 da bilirler. Bu nedenle zahiren cansiz gibi goziiken
mahlikatin zikrini de kalb kulag ile isitirler. Allah’in yarattig1 bir nesne ile beserin
miidahalesi olmus olan bir nesne arasindaki farki, keskin nazarlar1 ve ilahi bir

mevhibe olan basiretlerinin yardimi ile kolayca fark edebilirler.

Bursevi, Allah Teald kemal mertebesinde oldugundan kendisine layik bir
sekilde is gordiigiinii ve kemalatindan birisinin hayat-1 zatiyyesi oldugunu sdyler. Bu

kemalatinin bir yansimasinin hayat sirrtyla mahlikat iizerinde okunabilecegini, bu

136 Miilk 67/3.

" Miiellif, eserin muhtelif yerlerinde Ibn Arabi’yi “Hatmii’l-evliya” sifat1 ile zikretmektedir bu nedenle
bundan sonra, metnimizdeki Hatmii’l-evliya’dan kastimiz Ibn Arabi olacaktir.

7 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4*. Siileyman Uludag, [bn Arabi, 46.
138 Siileyman Uludag, ibn Arabi, 45.
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hustisa “Herkes kendi miinasip ve layig1 lizerine amel eder mealindeki ayet-i

kerimesinin isaret ettigini beyan eder.

Miiellif, Allah Teala’nin sahip oldugu bu sifati geregince varlik aleminde 6l
olmadigini, Hakk’in kemaline noksan gelmemesi i¢in, biitlin mevcidatin hayat
sifatiyla kaim oldugunu kabil etmemiz gerektigini ileri siirer.'*" Burada mevcidatta
Oli bir unsurun, bir ciiz’iin bulundugunu kabll etmek, hayat sifatinin biitiin
mevcidatta sari ve nafiz olmasina engel bir durumun varligin1 kabil etmek anlamina
gelir. Bu sekildeki bir diisiince ise, Allah Tedld’ya ait olan hayat sifatinin

mitkemmelligine nakise atfetmek manésima gelir."*'

[Pb)

n . .. . 142 L. v
Bursevi, Hayy ismini “esma-i seb‘a”nin = besincisi olmasi yoniiyle de

< g . Da 143
degerlendirir. “Nefs-i Raziye”

mertebesine ulasan kimse i¢in bu ismin
zikredilmesi 6ngoriilmiistir.'** Bu diizeyde olan kisi heniiz yolun ortasindadur.
Salikin oOnilinde katedecegi daha baska yliksek makamlar vardir. Ekseriya kesfden
haber verenler, nazmen ve nesren s0z soOyleyenler, Hayy ismi mertebesinden
sOylerler. Zira bu derece, dalgali deniz gibidir ki, deryanin hareket ve stikiinu riizgar
ile, degirmenin dénmesi su ile oldugu gibi, gerek siri gerek manevi olsun alemin

harekat ve sekenati hayatin sereydnindan gelir. Her mahlik bu huslista mecbir

gibidir. Hayy ismi bu nedenle nefs-i raziye metebesinde olan zakirin zikridir.'*

P Isra 17/84.
10 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4*.
! Bursevi, Serh-i Suab’l-Imdn, s. 10.

142 Esma-i seb‘a: Celvetiyye tarikatinda siiliikte esas alian La ilahe illallah, Allah, HG, Hakk, Hayy,
Kayytim ve Kahhar isimleridir. Bu sekilde Allah’1 isimlerle zikretmeye esma zikri ve esma ¢ekmek
ad1 verilir. Bursevi’nin bu isimlerinin serhi ile ilgili olarak Risale-i Serh-i Esmd-i Seb ‘a (diger ismi
Serh-i Kelime-i Tevhid) isimli bir risalesi vardir. Bk. Serh-i Kelime-i Tevhid, Millet Ktp., Seriyye,
nr, 1252. Litfi Baykal, a.g.e., ss. 80-94; Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 176;
Kitdbii’n-Netice, 1, 65, 72, 170; Mustafa Bahadiroglu, a.g.e., s. 113.

'3 Nefs-i Réziye: Kendi ferdi iradesinden ve isteginden vazgegen celali ve cemali tecellileri goniil
hoslugu ile karsilayan kazd ve kaderin her nevi tecellisi karsisinda mutlak olarak rizd durumunu
muhéfaza eden, sizlanmayan, sikayet¢i olmayan liitfun da hos kahrin da hos diyebilen ve bdylece
rizd makamina eren nefs. Daha genis bilgi icin bk. Kur’dn-1 Kerim, Maide 5/191, Fecr 89/28; Ragib
el-Isfahani, el-Miifreddat, “Riza”, md; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta’arruf), (haz.
Siileyman Uludag) Dergah yay., Istanbul 1992, ss. 152-153, 294; Siileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 405.

14 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr 24",
145 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 25%; Serh-i Kelime-i Tevhid, s. 89, Liitfii Baykal, a.g.e., s. 63.
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Iste Hayy isminin manasin1 ve hakikatim1 kavrayan salik, bu ismi zikrinde esas
tutarsa raziye mertebesini asip tevhide dogru yol alma mazhariyetine nail olacaktir.
Bilindigi gibi siilikiin baslangici, ortast ve sonu vardir. Ism-i hayy yukarida da
zikredildigi gibi siilikiin orta mertebesidir. Bu ismin hakikatina mazhar olanlar,
biitiin esyay1r Hakk’in hayati ile hayath biliyor, 6liimiin, ayriligin siri ve mecazi

oldugunu derk ediyor ve hayatindan lezzet aliyor.

Miiellif, “baz1 esyanin hayati zahir ve bazinin da batindir” diyerek hayati zahir
ve batin olmak iizere ikiye ayirir. Mahcib, yani engelli ve perdeli olanlarin esyanin
zahir hayatini fark ettiklerini, batin hayatini ise ancak kesf-i tam sahibi olanlarin fark
edebileceklerini soyler.'*® Miiellifimiz, Hayy sifatimi izdh ederken bu isimle

yakindan alakali olan insan rithunu da {i¢lii bir tasnife tabi tutar.

3.4.1. Insanda Riih Cesitleri

Bursevi’nin de dahil oldugu mutasavviflara gére “masiva” denilen her varlik
hayy, yani canlidir. “Zira biitiin masivallah, Allah’in hamdiyle tesbih edicidir; tesbih
ise ancak canlidan olur.”'¥’ insan, Allah’in “hayat” sifatimn en miikemmel
mazharidir. Bu mazhariyet nedeniyle hayat insanlarda pek zahir ve asikar olmus,

diger varliklarda ise derece derece batin ve gizli bulunmustur.

Konuk bu hakikati1 su sekilde ifade ediyor: “Hayat bir emr-i kiilli-i ma’kiledir
ki, hilkkmii cemi‘-i mevcidatta saridir. Su kadar ki, her bir mevcidun taayyiinii bu
hayatin zuhiruna miisaid degildir. Hayat, cemadatta gayr-i mahsiis nebatatta mahsiis,
hayvanatta zahir ve ahsen-i takvim iizere mahlik olan insanda ise azhardir. Su halde

inde’l-muhakkikin, efrid-1 mevcidattan her bir ferd zi-rohdur.”'*®

Bézi varliklarda meseld, cemadatta hayatin pek gizli olmasi, onlarin cansiz
addedilmelerine sebep olmustur. Fakat viicidun her mertebesinde zahir olan ve

tecelll edenin Hak oldugu goz oniinde bulundurulunca varligin her mertebesinde

16 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y; a.mlf., Serh-i Suabil Imdn, 10; Konuk, Fusisii’l-Hikem
Terciime ve Serhi, 1, 36.

Y Konuk, Fusiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, 1, 36.
148 Konuk, Fusiisti’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, 173-174.
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“Hayat” sifatnin bir tecellisinin olmasi gerekecegi muhakkaktir.'*Bursevi’ye gore
kainattaki biitiin varliklar “hayat” sirrindan hissedardir, ancak bu hisedarlik mazharin

durumuna gore farklilik arz eder. Rahu {i¢lii bir tasnife tabi tutan miiellif s6zkonusu

farkliliklara su sekilde dikkati ¢eker:

a. Rih-1 zati: Insanin, cismani unsurlarinin rdhudur. Bu rihun ifaza edilmesi
“tecelli-1 evvel” ve “nefes-i rahmani” mertebesindedir ki, unsurlarla bakidir. Zira
“viiciid”’a adem yoktur; sddece mubhtelif tavirlarda temessiil vardir.”*° Bu ruh, zahiren
cansiz gibi goziiken ceset ve cismani unsurlarin rihudur. Buna batin hayati da
derler."”' Bursevi, bu hayat tiiriine, Bedr-i Habesi’nin'> vefat: ile ilgili bir menkibeyi
ornek olarak zikreder. Anlatildigina gore Bedr-i Habesi vefat ettikten sonra,
yikanmak tizere tenesire konuldugunda vazifeli kisi bu zatin heybetinden yanina
yaklagsmakta giicliilk ¢ceker ve cenazeyi yikama hustisunda tereddiit eder. Bu esnada
Bedr goziinii acip “yika” diye seslenip ardindan da eski héaline avdet eder. Bursevi bu
olay1 bu zatin zahiren 6li gibi goziiktiigiinii, hakikatte ise batin1 hayatinin devam

ettigini ve bu durumun “rih-1 zati”ye bir misal teskil ettigini kaydeder.'**

b. Rih-1 sifati: Bu riih ¢esidi baz1 kaynaklarda akil, ilim ve tedbirin kendisine
verildigi “nefs-i natika” olarak,"™ ¢ogu yerde de “rih-1 ilahi” olarak ge¢mektedir.

A . . 155
“ona rithumdan tifledim”

mealindeki ayet-i kerimeden anlasilan rﬁhtur.156Ayet-i
kerimede gegen “nefh” (iifleme), icerisinde havay1 tutmaya ve hava ile dolmaya
elverigli bir cismin ic¢ine hava iiflemek ve doldurmak demektir. Bu ifade viicida
hayat vermenin knayeli yoldan anlatimidir. Yiice Allah’in iiftirme fiilini kendi zatina
izafe etmesi, Adem’e sekil verme ve onu insan kiligina sokmaya bizzat kendisinin

baslamis olmasindan dolayidir. O halde Yiice Allah, Adem’i yaratmus ardindan da

' Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viictd ve Golge Varlik”, Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi,
Istanbul 2005, 111, 29.

150 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1, 290; Mustafa Tahrali, a.g.m. s. 30.
! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr, 4°.

32 Abdullah Bedr el-Habesi (6. 617/1220): ibn Arabi'nin Fas’taki ikdmeti sirasinda tamstigi ve
kendisine yirmi ii¢ sene arkadaslik ve yoldaslik eden veli bir zattir. Bu zat hemen hemen biitiin
yolculuklarinda Ibn Arabi’nin yanindan hi¢ ayrilmamis 612/1220 yillarinda Malatya’da iken vefat
etmigtir. Bk. Mahmut Erol Kilig, a.g.e., s.19.

'53 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
54 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, , 1,291
"% Hicr 15/29.

156 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4*.
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herhangi bir vasitayla degil, bizatihi kendisi, kendi izafl rGthundan ona Gftirmistiir.

Buradaki “izafi rh” terimi ile kastedilen, viicid ismi ile anilan Rahmani nefestir."’ .

Insanin “ciiz’? rlhlar”, giinesin yeryiiziinde goriinen ciiz’? 1siklar1 gibidir.
Yeryiiziinde giinesin 1siklarin1  “hisse hisse” gdsteren evlerin pencereleri ve
mahallerdir. Biitiin bu ciiz’1 1siklar giinese muzaftir, yani giinese nisbet ve izafe
edilir."*® Aslinda giinesin 15181 bir tektir. Gilinesin kursuna gore bu 1siklar icmal, yani
toplu olma ve hari¢te mahallere gore goriiniisii de tafsil, yani boliimlere ayrilmadir.

Hakikatte ise icmal ve tafsil bir tek manadan ibarettir. >

Glinesin 1siklari, giinesin nlrunun aksi oldugu gibi, ciiz’1 rihlar da “ilahi
rih™un akis ve golgeleridir. Bu durum golge sahibi ile golge ve asil ile fer’

e e A 40 160
arasindaki miinasebet gibidir.

c-Rith-1 hayvani: Rih-1 sifatinin eseri olan bu rih c¢esidine rth-i fiili de
denmektedir. His ve hareketin baslangict bu rGh vasitasiyla olmaktadir. Bu rih
¢esidinin merkezi ciger ve yiirektir. Bu riih nefs-i natikanin meyvelerinden ve onun
aksindendir. Bu rih nefs-i natika ile ceset arasinda bir vasita olup his ve hareket

sahibi olarak goriilen viicida nizam verir.'®!

Hayvani rGh ilahi rdhun binegi gibidir. Saadet ve sekavet ile sifatlanan bu
rGhtur. Nefs-i natika dogrudan Hakk’a muzaf oldugu i¢in o diinya ve ahirette saiddir.
Hayvani riih ise boyle degildir. Hayvani rih, nefs-i natikanin bakiyyesinden ahz
olundugu i¢in, onun da bakasi vardir. Fakat hayvanlarin rihlar1 anasirdan tevelliid
ettigi icin bakalar1 yoktur. Hayvan 6liince rihu da soner. Fakat insan 6liince hayvani
rihu sénmez.'®® Istildhta “nefis” denilen insandaki bu hayvani rihdur ki, zeldl
(itdatkar) ve cemiih (isyankér) olur.'® Diinya ve ahirette elem duyan ve azap goren
budur. Yani insan viicidunun maruz kaldigi elemleri hisseden, ilahi rithdan miistefad

olan nefs-i natika degil, hayvandaki gibi “nefs-i hassase-i hayvaniyye’dir. Bu

"Bursevi, Rithu’l-Beydn, IV, 396.

'8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4",

159 Bursevi, Kitdabii 'n-Netice, 1, s. 291; Mustafa Tahrali, a.g.m., s. 31.
1" Mustafa Tahrali, a.g.m., s. 31.

"' Bursevi, Kitdbii'n-Netice, 1,292.

162 Bursevi, Kitdabii 'n-Netice, 1, a.y; Mustafa Tahrali, a.g.m. s. 32.

' Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 11, s. 59.
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“hissedici hayvani nefis” veya rih, hem diinya hadiselerinin, hem de ahirette vaki

olacak azabin elemlerini idrak eder.'®*

Yukaridaki ifadeleri toparlayacak olursak su sonucu g¢ikarmak miimkiindiir:
Birinci maddede zikredilen rGh-i zati gayr-i miitehayyizdir, yani miicerreddir ki
alemde yer tutmaz, mahiyeti tam olarak bilinmez, ilahi bir sirdir. Rh-1 sifati de
miicerret olmakla beraber, idrak aleti olan akil gibi, dimagla yakin iliskilidir. Bu
nedenle, her ne kadar aralarinda fark olsa da bazen bu rih ¢esidine “akil” dahi
denilmektedir.'® Bu roha rdah-1 sifati denilmesinin nedeni rih-1 zatinin eseri
olmasidir. Bu nedenle bedenin sevk ve idaresiyle iliskilendirilmistir.'®® Burada riih-i
sifatlyi ele alirken bir hustisa dikkat etmemiz gerekir: Yukarida da zikredilen “ona
rihumdan iifledim”'®’ beyanindan hareketle insan rihunu rah-i ildhinin aynisi olarak
telakki etmek yanhistir. Tipki giinesin 15181 glinestendir ancak giinesin ash degildir,
miisdhede edilen ziya, giinese muhatap olan kabiliyyetlerde ve aynalarda goriinen
giinesin eseridir. Vahdetii’l-Viicid konusunda sdylenen “her sey ondandir” ama “her

sey o degildir” seklindeki veciz ifade rih-1 sifati i¢in de kullanilabilir.

Rah-1 hayvani ise diger iki rih ¢esidi gibi tamamen miicerret degildir. Miiellif
bu c¢esit rihu cigerde bulunan kanin buharina benzetiyor. Viicidin her tarafina
yayilmis olan damar ag1 vasitastyla bu buhar, miiessiriyetini viicidun her tarafinda
ve her eczasinda hissettirdigi gibi rih-i hayvani de maddi viicidun her tarafinda
etkinligini hissettirmektedir. Oliim denilen hadise ise insani rdhun ayrihig1 ve
hayvani rihun sénmesidir.'®® Nitekim Bursevi, Kur’dn-1 Kerim’de “her canl $limii

59169

tadacaktir mealindeki ayet-i kerimede gecen ve her canlinin mutlaka tadacagi

6liimiin rih-1 hayvani i¢in s6z konusu oldugunu, bedenden ayrilis elemini hissettiren
ve ateste azab cekenin de riih-1 hayvéani oldugunu beyan eder.'”® Bizatihi maddeden

miicerret ama maddeyle faaliyyette bulunan cevher anlami yiiklenen nefs-i natika'”’

164 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1, 292; Mustafa Tahrali, a.g.m. a.y.
' Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4",

1% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.

"7 Hicr 15/29.

'8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4°.

19 Al-i Imran 4/185.

1 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4°.

' Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 405.
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rGh-i kutsidir ki Zat-1 Hakk’a muzaftir. Zat-1 Hak’da ise yaratilmislara, varliklara
mahsis olan sifatlar bulunmaz. Burada mahliklar yani kevniyyat i¢in s6z konusu
olan 6liim gibi bazi1 huslsiyetlerin Cenab-1 Hak icin diislinlilemeyecegini, haliyle
bununla dogrudan iliskili olan “menfith rih” veya rih-1 insani dedigimiz rah tiiri
icin de oliimiin olmayacag1 sonucunu ¢ikarabiliriz. Rih-1 insani 6liimden sonra ceset
yerine ilimler ve ameller seklinde temessiil eder ki bu rGhun orada idraki tipki

diinyada ayn1 hislerle olan idrak gibi hakikidir.'”*

Bursevi’ye gore bu konu ilme taalliik eden seylerden olmayip, anlasilmasi i¢in
kesfe muhtagtir. Ayrica derin bir sir oldugundan rGhun hakikatindan bahsetmek de
uygun degildir.'”

Miiellif, hayat cesitleri ile ilgili bahsi burada nihayetlendirirken mevziyu
zahiren 0lmiis gibi goziiken hakikatte ise yasadiklari, Kur'an’1n nassiyla sabit olan ve

ism-i Hayy’in parlak bir aynasit hiikmiinde olan sehitlere ve sehitlerin berzah

hayatina konuyu getirip bazi agiklamalar yapiyor.

3.4.2. Sehitlerin Hayati

Sehid: Hak yolda Hak i¢in Hak sevgisiyle can veren asik, sevgilisinin tecelli
15181yla hayata gozlerini yuman kimse i¢in kullanilan bir tabirdir. Miisdhede kelimesi
ile baglantili olarak da kullanilir; ehl-i miisahede, ehl-i suhtid gibi. Bu anlamiyla:
Bunlar nerede olursa olsun ve hangi sirette tecelli ederse etsin her yerde ve her

sekilde Hakk’1 miisahede eden kimseler anlamina gelir.174

Bursevi, sehitlerin hayati hakkinda varid olan “Allah yolunda o6ldiirtilenleri
sakin Oliler sanma. Bilakis onlar diridirler, Rableri katinda Allah’in, litfundan
kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak riziklandirilmaktadirlar™'”
mealindeki ayet-1 kerimede gecen nimetlendirme ve riziklandirma meselesine dikkati

ceker ve sehitlerin nimetlendirilmelerinin rhani bir nimetlendirme oldugunu, ancak

172 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4°.

'3 Bursevi, Ferahu r-Riih, 1, 238; Rih ile ilgili olarak ayrica bk. Ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 11, ss.
59-60.

174Sehid kelimesinin ¢esitli kullammlar1 icin bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, ss. 392-395;
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIgii, s. 490.

175 Al-i Imran 4/169.
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bunun uyku ve uyaniklik arasindaki bazi haller gibi maddi duygularla elde edilen

hissi bir nimetlendirilmeye yakin oldugunu beyén eder.'”

Bursevi, sehidlerin Allah Tealda’ya yakin kimseler olup, cennet meyve ve
hediyeleriyle rniziklandirildiklarini, bu durumun, onlara bir ikram ve ta’zim
oldugunu, Ayette gegen “...rniziklandirilmaktadirlar” ifidesi ise onlarin gergekten diri

olduklarin te’kid ettigini kaydetmektedir.'”’

Miiellif, Tuhfe-i Recebiyye’de gerek ism-i Hayy’in farkli ortamlarda farkli
tecellisine ve gerekse berzah hayatinda rthani bir hayata mazhar olan sehitlerin

yasadiklar1 hayat vesilesi ile rGihani ve cismani hayatin kiyaslamasina yer verir.

3.4.3. Rihani ve Cismani Hayat

Hz. Davad (a.s.) vefat ettiginde Hak Teala’nin kendisine ‘“sana cennetimin
yarismi mubah kildim”'”® hitdbin1 tefsir eden Bursevi, burada gecen yarimdan
maksadin  rGhanl nimetlendirme oldugu, diger yarimdan da cismani
nimetlendirmenin anlasilmasi1 gerektigi, cennet-i mutlakanin rGthani ve cismaninin
toplamindan ibaret oldugu goriisindedir.'”” Berzah hayatinda s6z konusu olan cennet
ile cehennem ise sadece riha hitap eden, rihun istifade edebilecegi veya eziyet

cekecegi mukayyed, yani sinirlandirilmis olan cennet ve cehennemdir.

Bursevi’ye gore berzah hayati her ne kadar miitehayyel ise de rGhun idraki
hakikidir. Su yasadigimiz diinya hali ve yasanilan olaylar her ne kadar hakikat ise de
yine de hayalin gdlgesidir.'®® Miiellif bu hustsa aciklik getirmek icin su hadis-i serifi
nakleder: “Diinyadda olan uyaniklik noksan, o6liimden sonra olan kamil ve hesap
giiniinden sonraki ise ekmeldir.”"®! Bu hadis-i seriften de anlagilacagi gibi, diinyada
insana verilen 4za ve duygularin kavrama ve hissedebilme kabiliyyetleri ¢ok
sinirlidir. Anne karninda bulunan bir cenin, kendisine verilmis olan bazi azalar1 ve

heniiz kuvveden fiile gegmemis olan bazi kabiliyyetleri tam olarak kullanamiyor. Bu

76 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 4",
77 Bursevi, Riihu I-Beyan, 11, 120.
'78 Kaynagina ulasamadim.

7% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5°
80 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 5°.

'8! Kaynagina ulasamadim.
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aza ve duygularin inkisafi ancak dogumdan sonra miimkiin olabilmektedir. Boyle bir
kiyasin diinya, berzah ve ahiret hayati i¢in de yapilmasi miimkiindiir. Bu izahlari
zikredilen hadis-i serif 1s1¢inda sehitlerin hayati i¢in yorumladigimizda, sehitlerin
gerek berzah ve gerekse hesap giliniinden sonraki hayatlarinin diinyada
yasayanlarinkinden daha fazla inkisaf ettigi ve daha miikemmel oldugu sonucu
c¢ikarilabilir.

Bursevi, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ytsuf’un riiyas: gerceklestiginde “Babacigim

182 oy .
7% mealindeki

iste bu gordiiglim riiyanin yorumudur. Rabbim onu gerg¢eklestirdi
ayeti yorumlarken Hz. Yasuf’un ebeveyni ve kardesleri hakkinda gordiigi riiyanin
gerceklesmesini “gercegin” yani hakkin tahakkuku olarak yorumladigi goriisiini ileri

siirer.'®?

Diinya hali riiya i¢inde riiya gibidir. Golgenin cisme gore her ne kadar bir
viicut ve sireti varsa da gercek siret ve viicut “asl” dir yani cisimdir. Viicid-i
miimkiin olan mahlikat ile viicid-i vacib olan Cendb-1 Hakk’in varliginin mahiyeti

'8 Bundan dolay1 mahlikatin mevcidiyetine, viictd-i zilli

de buna kiyas edilebilir.
yani golge mahiyetinde bir viicut atfedilir.'® Bu diinya hayati, ehl-i kesif yaninda bir
yoniiyle hayal ise de bir yoniiyle hakikattir. Berzah hayati dahi, nes’e-iuhra yani
ahirette tekrar dirilise gore aynidir. Bu nedenle berzahin naim ve cehimi yani
miikafat ve miicazata muhatap olma durumu ahirete nispeten golge gibi oldugundan
ve bir nesnenin golgesini géormek aslin1 gérmek gibi olmadigindan ger¢ek uyaniklik
ancak ahirette miimkiin ve nasip olur. Gerek ger¢ek uyaniklik ve gerekse esyanin
hakikatin1 miisdhede hustisunda enbiya ve evliya arasinda dahi farklilik vardir. Her
ne kadar diinyada ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin ile Hakk’1 bilme ve miisahede,

kendilerine miiyesser olmus ve ikram edilmis ise de miisahedeye engel olan

perdelerin kaldirilmas oraninda, miisahede ve ihatalari artar.'*®

Yukarida zikredilen perdelerin kaldirilmasi ve ihatanin daha genis olmasi bazi

berzahlarin asilmasina baglidir. Bursevi birbiri ile bitigik gibi goziiken diinya, berzah

"2 Yisuf 12/100.

'8 Bursevi, Riihu’I-Beydn, IV, 277.
'8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5°.
"% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 5°.

'8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 5°.
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ve ahiret hayatin1 birbirinden ayiran ince ¢izgiye dikkati ¢ekerek berzah hakkinda

bazi agiklamalarda bulunur.

3.4.4. Berzah

Berzah, “iki alemin arasi, kabir, diinya ile ahiret arasi, iki yer arasindaki
1 [ o1 o A oy
gecit,'®” farkli iki ortam arasinda yer alan ve bu iki ortama tamamiyla benzemedigi

»188  manalarinda

gibi tam olarak onlardan farkli da olmayan ara ortam
kullanilmaktadir. Istilah olarak, 6liimle baslayip kiyamete kadar sliren zaman ve bu
zaman ic¢inde rihlarin bulundugu mekédn, diinyd ile Ahiret arasindaki alem'’
anlamina gelmektedir ki bu mand Kur’dn-1 Kerim’de gegen berzah kavrami ile de

ortiismektedir. '

Bursevi, eserinde berzah igin, diinya ve ahiret arasindaki siir ¢izgisi anlamini
one c¢ikarmaktadir. Ve bunu golge ile giines arasinda ve ayri denizlerin suyunun
birbirine karismasini engelleyen sinir gizgisine benzetmektedir.'”' Bu mana Rahman

suresinde gecen “(sular1 aci ve tatli olan) iki denizi salivermistir, birbirine

59192 5 193

kavusuyorlar” ”°, “Aralarinda bir engel vardir, birbirine ge¢ip karismazlar
mealindeki ayet-i kerimelerde gegen manaya da mutabiktir. Giines ile golge ve
birbirine kavusmus gibi goziiken iki deniz hakikatte birbirine karigsmadigi halde
insanlar bunu duyulariyla fark etmekten Acizdir. Bursevi, Sugr-i Iskenderiye denilen
yerde Bahr-i Sam ile Nil nehrinin kesistigi mahalde iki denizin birbirine
karigsmadiginin miisahede edildigi bilgisini aktarmakta, denizlerin arasindaki engeli,
perdeyi idrak edenin akil oldugunu ve bu engele gozle degil akilla goriilebilen, fark

edilebilen engel denildigini beyan etmektedir.'*

Nitekim diinyada ezel ile ebedi ahiret bitismistir ve berzaha gore diinya ve

ahiret dahi boyledir. Berzah, diinya ve ahiret arasinda bir gegis yeri, bir kopri

187 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 56; M. Zeki Pakalim, a.g.e., I, s. 209.
'8 S Uludag, a.g.e, s. 95.

18 S Uludag, a.g.e, a.y.

0 Mii’mintn 23/100.

1 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5"

192 Rahman 55/19.

193 Rahman 55/20.

194 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5"
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mesabesindedir. Berzahin unsurlari, eczalar1 ahirete bitisik olmakla diinya, dolayl
olarak ahiretle bitisiktir. Bursevi bu husiisa “herkes yarin i¢in dnceden ne gondermis

*195 mealindeki ayet-i kerimeyi delil olarak ortaya koymaktadir.

olduguna baksin
Burada ayette gegen “yarin” ahiret manasinda kullanilmistir ki “bugiin,” diin ve
yarma bitigik oldugu gibi diinya dahi ezel ve ebede bitisiktir. Ebedden maksat ahiret
hayatidir ki sonsuzdur ve Hak Teala’nin ezeliyyeti ziddini1 tard eden sifat-1

196 yani, bu sifat zidd1 olan vakt-i evveli tard ettiginden evveliyyeti

selbiyedendir.
yoktur demektir. Allah Teala evveldir, O’nun i¢in mekan tahsisi miimkiin olmadigi

gibi, zaman tahsisi de miimkiin degildir.

Bursevi, berzah hayati ile ilgili olarak, ulema-i riisim dedigi bazi sathi
alimlerin, sehitlerin rGhani hayatlar1 cihetiyle riziklandirildiklarindan yola ¢ikarak
nikahlarinin da miimkiin olabilecegi gorisiinii ileri siirdiiklerini nakleder. Ancak
kendisi bu goriise, berzah hayatinin hakiki, diinyd hayatinin ise ona nispeten hayali
olmasi nedeniyle ve hakikatin hayal iizerine bina edilemeyecegi gerekcesiyle karsi

7 Miiellif, sehitlerin nikahi ile insanlarin cinlerle olan nikahlari meselesini

cikar.
birbiriyle karistirmamak gerektigini, zira arada mahiyet farkinin oldugunu belirtir.
Cinlerin melek gibi tamamen rGhani olmayip, rGhani yonlerinin baskin vasif olarak
tezahiir ettigini, bu nedenle degisik stretlerde goriilebildiklerini, cismaniyet
cihetlerinin de bulundugunu ve beser ile olan izdivaglarinin bu yonleri ile miimkiin
oldugunu ifade eder.'” Bursevi, beser ile cinler arasinda cismaniyet cihetiyle bir
ortak payda mevcit oldugundan, cinlerin belli bir sekle biiriinerek beserle

evlenmelerinin imkénsiz olmadig1 goriisiindedir.'”

Cennet hayatinda ehl-i imanin hir-i in ile evlenmeleri rivayetlerde yer
almaktadir. Huriler aslen nlrdan yaratilmiglardir. Nirdan izdivaci manada
faydalanmak ise miimkiin degildir, tarzinda akla gelebilecek bir ¢eliskiyi Bursevi,

hiir-1 in’in istifddeyi miimkiin kilacak bir sekil ve mizéca biiriindiiklerini iddia ederek

' Hagr 35/18.

19 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 5°.
7 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 6°.

1% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.
19 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.
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bu husisa, “adil olan yoneticilere niirdan kiirsiiler vaz’ olunur*®” rivayeti delil
olarak ortaya koyar. Burada zikredilen niirun, cisimlesmis bir 6zellik kazanmig
olmasi 1azimdir ki iizerinde oturulabilsin izah1 yapilmaktadir.”’ Bursevi ism-i hayy1
izah ederken Peygamberimiz’ in (s.a.v) maddi ve manevi hayati hakkinda da bazi

aciklamalarda bulunur.

3.4.5. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Maddi ve Manevi Hayatinin Méhiyeti

Peygamberlik zincirinin son ve en miikemmel halkasi, niibiivvet semasinin en
parlak yildizi Hz. Muhammed (s.a.v.), pek c¢ok edip, sdir ve mutasavvifa ilham
kaynagi olmus; onun sireti, streti, siinneti hakkinda binlerce kitap, onun maddi ve

ménevi hakikati husisunda da kiilliyyetli miktarda na’tlar*** yazilnustir.

Rastlullah (s.a.v.), beseriyetin en zirve sahsiyeti olmasi nedeniyle zati
hayatinin da sair hayatlardan daha miikemmel olmasi gerekmektedir. Allah Teala ,
genelde biitlin peygamberleri ve oOzelde bizim Peygamberimizi (s.a.v) biitiin
insanliga maddi ve manevi hayatta, iktida edilecek bir 6rnek, bir niimiine-i imtisal
olarak gonderdiginden, fitrat1 da ifrat ve tefritten uzak bir sekilde “sirat-1 miistakim”e

293 mazhar, vasat mertebesinde yaratmistir. Bu miikemmel yaratilistan otirtidiir ki

mi’rac gecesinde Hz. {s4 ve 1dris’i ge¢mistir.”**

Hz. Peygamber’in iman1 da diger insanlarin hattd peygamberlerin imanindan
icerik ve derinlik yoniinden ¢ok farkli ve kapsamlidir. Zira bizim bilmedigimizi de
bilir ve ona iman eder. Bu hustisu miiellifimiz, “Allah ile beraber oldugum bir vakit
vardir. Ne mukarrebin melekler, ne de gonderilmis diger peygamberler yanima

gelemezler”205 hadis-i serifini delil olarak bizlere aktarir.°

20 Kaynagim bulamadim.

2! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.

22 Na’t: Hz. Peygamberin mehdine dair yazilan manzimeler hakkinda kullanilan bir tabirdir. Daha
genis bilgi i¢in bk. Mehmet Zeki Pakalin, OTDTS, 11, s. 664; Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Na't.
TDV. Yay., Ankara 1993; a.mlf. “Tiirk Edebiyatinda Na’tlara Dair” Tiirkler, X1, 2002. ss. 762-767;
a.mlf, “Tirk Edebiyatinda Na’t”, Yagmur Dergisi, Nisan-Mayis-Haziran 2002; Ali Yildiz,”Itri’nin
Na’t1”, Yagmur Dergisi, Nisan-Mayis-Haziran 2002.

> Fatiha 1/6.

24 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 6".

25 feluni, 11, 2150, s. 173.

296 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 6°.
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Hz. Isa, annesi Hz. Meryem’den otiirii diinya ile zayif bir alikadan baska biitiin
nefsi unsurlardan tamamen siyrilmistir. Hz. Idris ise on alt1 sene yeme, igme ve
uykudan tamamen kesilip “Onu yiice bir makama yiikselttik™*"” ayet-i kerimesinin
isaretiyle de sabit oldugu {iizere, semaya ylikseltilerek bir nevi meleki bir hayata
mazhar edilmistir. Buna ragmen bu mezkir zatlarda olan idrak Peygamberimizin (s.
a. v.) idrakinden geri idi. Zira Rastlullah’da olan idrak tamdir. Bu nedenle uyumakla
abdesti bozulmaz, namazda Allah Teala’nin huziirunda 6n ve arkaya ayni1 anda nazar
ederlerdi. Clinkii Cenab-1 Hakk’1n viicidu tamamen vechdir, yani viictid-1 Hakk icin
gormeyi engelleyen veya simirlayan arka ve yan gibi bazi keyfiyetleri diisiinmek
abestir. Habibullah, Cendb-1 Allah’in en miikemmel aynasi, “ekmel-i mezahir”
oldugundan vechindeki miibarek basi sadece bir tarafi degil, on-arka, alt-iist, sag ve
soldan olusan “ses cihet” i berdber goriirlerdi. Cenab-1 Hakk’in vechi hustisunda

Bursevi, “Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir™®

malindeki ayet-i
kerimeyi zikrederek bu husiista bazi aciklamalar yapar. Ornegin: Namaz icin
Kabe’ye miiteveccih olanin namazi sahih oldugu gibi zaruret halinde her ne tarafa
miiteveccih olursa olsun yine sahihtir. Ciinkii kayit ile mukayyet olma hali kullar i¢in

gecerlidir. Allah Teala nin kayitlardan azade olusu yani “itlak™1 1tlak-1 hakikidir.2*

Burada gecen “Allah’in yiizii” ifadesi, mecazi bir anlatim olup bunun, Allah’in

rahmeti, rizas1 ve nimeti seklinde anlagilmasi gerektigi 1zahlar1 da yapllmaktadlr.210

Bursevi, kesafetin Peygamberimizin (s.a.v.) goriisiine engel olmadigini, c¢ok
miikemmel bir géz keskinliginin bulundugunu, Araplardan en keskin goriisliilerin
bile Siireyya*'' yildizlarindan ancak alti veya yedisini gorebildikleri hilde o zét-1
muhteremin on iki adedini beraber gorebildigini nakleder. Semadaki giines ile

yerdeki pariltilar1 birlikte ayn1 anda seyr eden o zatin basar ve basiretine esya ve

27 Meryem 19/57.

208 Bakara 2/115.

299 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 6".

219 Altuntas, Kur'dn-1 Kerim Medli, (Bakara 2/115¢ 4it 25. Dipnot.), s. 17.

2 yedi (veya alt) yildizlardir ki; ikiser ikiser karsihikli dururlar ve Ayin gectigi yerlere yakin
goriiniirler. Abdullah Yegin v.dgr., a.g.e., s. 898.
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ekvan nasil perde olur ve gerektiginde Allah Teéld’yr miisahede etmekten nasil

alikoyar?*'?

Hz. Idris, her ne kadar uzun miiddet hissi islerden ve ozellikle uykudan
kesilmisse de Rastilullah hi¢bir sekilde uyumadi, evvel ve ahir ddima uyanik idi, zira
uykusu daima mertebe-i hayalde idi. Onun sir¢a kalbi miilk ve melekatu, iki alemi ve
iki denizi birlestiren bir dzellige sahipti.®'® Zat-1 Hak biitiin esma ve sifatlari ile en
miikemmel olarak onda tecelli etmistir. Sairlerde olan tecelli ise tam olmayip
padisahin  memurlarinda  goriilen  farklihk  gibi  kabiliyyetleri  oraninda
degismektedir.”'* Giinesin, suyla dolu bir tas yiizeyindeki tecellisi ile bir okyanus
yiizeyindeki tecellisi farklidir. Bu farklilik giinesin mahiyetinden ziyadde glinese
mukabil olan ayinelerin mahiyet ve kabiliyyetlerinin farkliligindan ileri gelmektedir

ki esmé-i ilahiyye en a’zam mertebede Habibullah’ta tecelli etmistir.”"

3.4.6. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Alemlere Rahmet Olmasi

Hak Teala, Hayy ismi ile en basta Muhammed Mustafa’ya (s.a.v.) nazar etmis
ve Hayy ismine mazhar olan biitin mahliikat: onun hakikati ile vasiflandirmistir.*'®
Bursevi ism-i hayy’in muktezas1 ile biitiin insanlarin temiz fitratli olarak
yaratildigini, ancak ebeveynlerin ve ¢evrenin etkisi ile sonradan yoldan ¢iktiklarini
beyan eder ve bu manay1 kuvvetlendiren “Her dogan temiz fitrat iizerine dogar sonra

. Ao . A . n 21 Ny 218
ebeveyni, onu Yahidi, Nasrani veyad Meciisi yapar™'’ hadis-i serifini nakleder.

Bundan sonra da vaizin vaazi ve miirsidin irsadi kar etmez.

Bursevi, Peygamber efendimizin Kur’dn’in nassi ile alemlere rahmet olarak
gonderildigi halde, bazilarmin bu rahmetten mahrim kalismin bir geliski gibi

goriinmesine iliskin su mealdeki 1zah1 yapar:

12 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 7°.
13 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.
21 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 7°.

15 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.
*1% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.
27 Aelini, 11, 1990, s. 125.

28 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 8.
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Ger¢i Peygamberimiz (s. a.v.) hakkinda “Biz seni ancak alemlere rahmet
olarak gonderdik”*'" hitdb1 var. Bu rahmet biitin 4lemleri kapsamaktadir, ancak
gazaba miistahak olanlar bu rahmetten mahrimdurlar ve seytan gibi recm
edilmislerdir. Bu mahrimiyetteki kustr Allah’in rahmetini almaktan kaginana aittir,
yoksa rahmetteki noksanliktan kaynaklanmamaktadir.**° Giines 1s13in1 her yere salar,
ancak penceresini kapatip, perdesini c¢ekenin 1siktan mahrim olmasi da
kagimilmazdir. Goziinii kapayan gilindiizii kendisine gece yapar. Hz. Peygamber’in
irsadindan kulagmi tikayip gozlerini kapayanin da bu rahmet giinesinden mahriim
olmasi ilahi adaletin geregidir. Ve agiz tadi bozulan birisi, nasil bal serbetinden
nefret ederse, hakki kabile istidad1 bulunmayan birisi de hikmetli s6z ve sohbetten

221
nefret eder.

3.4.7. Taklidi ve Tahkiki iman

Bursevi, hakikat1 inkar eden anlamindaki kafirleri iki kisma ayirir: Bunlardan
birinci kistm dogrudan Kur’dn ayetlerini ve emirlerini inkar edenlerdir ki bunlar
resmi, asikar kafirlerdir. Miellif, bu ciimleden sayilanlara “Allah’in ayetleri

hakkinda inkadr edenlerden baskasi tartismaya girismez”222

mealindeki ayet-i
kerimenin isaret ettigini belirtir. Ikinci kisimda yer alanlarin ise goriiniiste Kur’'dn’in
zahiri ayetlerini inkar etmediklerini ancak miiktezasiyla da amel etmeyip Kur’dn-1
Kerim'de var olan hakikatlere ciddi taraftarlik gostermediklerini, yani zahiri
kabullerine mukabil tahkiki bir imanlarinin bulunmadigin1 kaydeder. Bursevi, bu
kisimda yer alanlarin “Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine
indirdigi kitdba ve daha once indirdigi kitdba iman edin. Kim Allah’1, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini ve &hiret giiniinii inkar ederse, derin bir sapikliga

99223

diismiis olur mealindeki ayet-1 kerimenin birinci derecedeki muhataplari

oldugunu, bu gibi kisilerin sadece stiri bir iman ile Tman ettiklerini ve tahkiki bir

1% Enbiya 21/107.

220 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8°.
22! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8".
2 Enbiya 40/4.

*» Nisa 4/136.
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imandan mahrim kaldiklarini belirtir.** Bursevi, tahkiki ve taklidi iman konusunu

aciklarken maddi ve manevi kalp ile ilgili olarak bazi agiklamalar yapar.

3.4.8. Kalbin Hayat Bulmasi

Maddi ve manevi kalbin birbiriyle olan iliskisine birgok mutasavvif dikkat
cekmistir. Maddi kalp nasil ki viicidun dort bir tarafina hayat suyu olan kam
pompalayan ve maddi hayatin devamliligini1 saglayan ¢ok 6nemli bir organ ise, aynt
sekilde manevi hayatin dort bir tarafina Tman nlrunu yayan bir merkezden
bahsedilebilir ki buna da manevi kalp denilir. Gazali, kalb denildigi zaman bazen,
rih, bazen de nefs dedikleri insanin hakikatinin anlasilmasi, yoksa gogsiin sol

tarafina yerlestirilmis olan et par¢asinin anlagilmamasi gerektigini séyler.225

Bursevi, viiciidun hayat sahibi olmasinin, ancak kalbin diri olmasi ile miimkiin
olabilecegini, kalpten hayatin ¢ikmasi ile kuva ve hislerin de hayatiyetlerini
kaybedeceklerini belirtir.”*® Miiellifimiz, “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine,
insanlar arasinda yiiriiyecegi bir nlr verdigimiz kimsenin durumu, hi¢ karanliklar
icinde kalmis, bir tiirlii ondan ¢ikamamis kimsenin durumu gibi olur mu? Iste

99227

kafirlere, islemekte olduklar1 ¢irkinlikler bdyle siislii gosterilmistir mealindeki

ayet-i kerimenin zahiri ve batini yorumunu sentezleyerek yapar. Ayet-i kerimede
gecen Ol iken diriltilme fiilini hem maddi hayat hem de manevi kalp hayati
agisindan yorumlar. Miiellif, insan kalbinin, cenin ve Adem’in cesedi gibi olii

99228

oldugunu, sonradan “ona rGhumdan iifledim ile “O, dereceleri hakkiyla

yiikseltendir, Ars’in sahibidir. Bulugma giinii hakkinda (insanlar1) uyarmak igin,

2229 ayetlerinin isaret

iradesiyle ilgili vahyi kullarindan diledigine, kendi indirir
ettikleri lizere stret ve kalib, hayat buldugu gibi kalp dahi hayat bulup Hiida’ya tabi

olur. Yorumunu yapmaktadir.*°

2% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8",

3 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, Bedir Yay., 4. Basku, (trc. A. Faruk Meyan), istanbul 1972 , I-IL, s. 18.
226 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8".

7T En’am 6/122.

8 Hicr 15/29.

2 Mii’'min 40/15.

230 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8°.
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Bursevi, “... Tarafimdan size bir yol gosterici (peygamber) gelir de ‘kim ona
uyarsa, onlar igin herhangi bir korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir.” dedik.”*'
Avyet-i kerimesini tefsir ederken, dyette gecen “yol gosterici” yi, insanmn kalbine
atilan, hayir ve serri, hak ve batili teshis ve temyiz edebilme vasfini kazandiran, bir
nlr olarak yorumlar. Bu nir sayesinde baglangicta iman, bildhare ikan (yakin), daha

A A A 1A 232
sonra miisahede ve nihdyet aydn mertebesi hasil olur.”

Bu yiiksek vasiflarla
muttasif bulunan bir kalbe sahip olmak bir Allah vergisidir. Nitekim bir kisim
insanlar ileri gidemeyip siradan iman ehli olurlarken kimisi de ebedi olarak bu

ntrdan mahrim kalirlar.>*?

3.4.9. Vahdet-i Viiciid

Yedi yiizyildan beri Islam alimleri ve tasavvuf ehli arasinda ihtilafli bir mevzu
olan vahdet-i viictid fikrinin mensei hakkinda gesitli goriisler ileri siirtilmiistiir. Bu
fikrin, Hind'den, Misir'dan, Yunan'dan yani eski dinlerden ve filozoflardan siiziiliip
gelen varligin mahiyeti veya baslangict etrafindaki goriislerden ibaret oldugunu
savunanlar oldugu gibi, Islam'a ve Kur’dn-1 Kerim’e istinat ettigini ileri siiren alim

ve mutasavviflar da vardir.>*

Vahdet-i viiciid, bir bilme, Allah'tan bagka varlik olmadiginin idrak ve suuruna

sahip olma, olarak tarif ediliyor.”*> Suhidi tevhidde, yani vahdet-i suhiidda®® salikin

2! Bakara 2/38.

32 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 8°.

23 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 9°.

34 ibn Arabi’nin konu edildigi hemen hemen biitiin kaynaklarda onun tasavvufi anlayist olan vahdet-i
viicida da yer verilmektedir. Ibn Arabi ve vahdet-i viicid hakinda daha genis bilgi i¢in bk. M. Erol
Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, DI4, XX, 493-516; a.mlf., Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varlik ve
Mertebeleri (Viiciid ve Meratibi’l-Viicid, (Doktora Tezi, MUSBE.), Istanbul 1995 ss. 128-254; a.
mlf., “Ekberiyye”, DIA, X, 544-545; Hiisameddin Erdem, a.g.e., ss. 38-90; Cagfer Karadas,
“Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin/itikadi Gériisleri”, D[4, XX, 516-50; Mahmut Kaya, “Ibnii’l-Arabi,
Muhyiddin/islam Diisiincesindeki Yeri”, Di4, XX, 520-522. Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i
Viiciid, ss. 279-310; a. mlf., Maddiyyun Mezhebinin Izmihldli, ss. 258-287; Mustafa Tahrali,
“Fiistisu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Alakali Baz1 Mes’eleler”, Konuk, a.g.e., 1, ss.
XXIX-LXIV; a. mlf, “Fiistisu’l-Hikemde Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicid” Konuk, a.g.e., 11,
ss. 9-38; a. mlf,, “Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik”, Konuk, a.g.e., ITI, 9-63; Mahir iz, Tasavvuf,
Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatler, Istanbul ts. s. 157; Erol Giingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri,
5.bs. Otiiken Yay., Istanbul 1993. s. 49- 63. Siileyman Uludag, Ibn Arabi, ss. 114-128; Ahmed
Ates, “Muhyiddin Arabi”, I4, VIII., 533-555; Banarly, a.g.e., c. L. ss. 120-122.

33 Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 554.
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her seyi bir gérmesi gegicidir, birlik bilgide degil gérmededir.”®’” Vahdet-i viicidda
ise, birlik bilgidedir. Yani, salik gercek varligin bir tane olduguna, bunun da hakkin
varligindan ibaret bulunduguna, Allah ve O'mun tecellilerinden baska higbir seyin
hakiki bir varligmin olmadigma inamir.”*® Vahdet-i viicid ehli, bu bilgiye nazari
olarak degil, zevki, hali bir sekilde ulasabilir. Bu makama gelen sifiler, Hakk’in
viictid denizine daldiklar i¢in, (fenafillah) orada denizden ve dalgadan bagka bir sey
goremez. Kendi viicidunu da bu deryadan bir damla olarak kabtl eder. Bu halin

nihdyetinde, istigrak halinde damlay: da diisiinemez duruma gelirler.*

Bursevi, Hatmii’l-evliya olarak nitelendirdigi ve vahdet-i viicid mesrebinin
miimessili olarak kabil edilen Ibn Arabi’nin takipgisi oldugundan, tasavvufun bu
mesrebine sempati ile yaklasir ve eserlerinde bu konuyu cesitli yonleri ile isler.
Miiellif, iki seyin fazlasiyla derin ve zor oldugunu, bunlardan birisinin, kaza ve
kader, digerinin ise vahdet-i viicGdu zevkle idrak etme meselesi oldugunu
kaydeder.”*® Bursevi, zevkle idrak etmekten kastinin ezbere konusmak, kitaptan
okumak wveya taklitle vahdet-i viicid risalesi yazmak olmadigini, zira ilhada
diisenlerin taklit yiiziinden helak olduklarini, muhakkikte ise ilhdd ve dalalin
olmayacagini, seytdnin o denli bilgisine ragmen sapan ve saptiran olmaktan

kurtulamadigimi belirtir.**!

Miiellif, vahdet-i viicid meselesi dolayisiyla bazi evliydya dil uzatip ta’rizde
bulunanlar1 siddetle tenkid eder. Gerek miiptedi ve gerekse miintehi olsun herkesin
edebini takinmasi gerektigini yoksa merdidlar ziimresinden sayilacagini sdyler. Zira

Allah tarafindan makbil olanlari reddedenler Allah tarafindan red edilirler.?*?

Bursevi, bu hakikati bilmeyenlerin enbiyay: alaya alarak zahmet verenler gibi,

evliyaya da eziyet verenlerin, “Siiphesiz Allah ve Resiliinii incitenlere, Allah diinya

36 Vahdet-i suhtid: Bir gdrme, salikin her seyi Allah olarak, Allah’in tecllileri olarak gdrmesi, O’ndan
baskasin1 gormemesi hali. Bu hal sekr, galebe ve gaybet gibi isimler verilen vecd ve istigrak halinde
kendini gosterir. Daha genis bilgi i¢in bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIigd, s. 553.

7 Silleyman Uludag, a.g.e. a.y.

% H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf Ve Tarikatlar, s. 302.
39 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 117.

9 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 9°.

! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y.

2 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y.
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ve ahirette lanet etmis ve onlara asagilayici bir azap hazirlamistir mealindeki

ayet-i kerimeyi zikrederek mel’un olduklarini ileri siirer.”*

3.4.10. Miirsid ve Miirside Sadakat

Miirsid: Rehber, delil, kilavuz, yol gosteren anlaminda kullanilan bir terim
olup, tasavvuftaki karsiligi seyhtir.”*® Allah dostu, ilmi ve yasayisiyla dne ¢ikan,
biiyiik insan anlaminda kullamlan seyh,**® tasavvufi anlamda taliblere rehberlik ve

irsad etme liyakatina sahip olan insan-1 kamil, rehber ve miirsid kisidir.*’

Seyh, giiniimiiz genel tasavvuf ¢izgisindeki tarikatlarin en 6nemli unsuru olup
mutasavviflarca etrafli bir sekilde ele alinmustir.**® Seyh, “seyr i siilak”** denilen
manevi yolculukta miiridlerine rehberlik eder. Mutasavviflar, miiridin istenilen
kivam ve dereceye gelebilmesi i¢in bir miirsidin rehberligine ihtiya¢c duyuldugu

hususunda hemfikirdirler. >*°

Bu miirsidlerin vazifesi, Allah i¢in insanlar1 halktan Hakk’a ulagtirmaktir.
Okulda hoca ne ise, dergahta miirsid de odur. Hoca akil ile mesgiil iken, seyh kalp,
rih ile mesgiildiir. Bedenin zahiri hastaliklar i¢in nasil bir tabibe ihtiyaci varsa, batini

hayatin hastaliklarini, nefsin noksanlarini teshis ve tedavi etmek i¢in de bir miirside

** Ahzab 33/57.

* Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 9°.

¥ Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 388.
46 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 396.

7 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 496.

% Seyh-miirid konusu ile ilgili daha genis bilgi i¢in bk. Himmet Konur, “Mesnevi’de Miirid-Miirsid

Mliskisi” Tasavvuf Dergisi, Yil. 6, S. 14, Ankara 2005, ss. 149-157; Kuseyri, a.g.e., s. 524-537,
Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat [Risdle ile’l-Haim], (Haz: Mustafa Kara), Istanbul 1980, 87-
88; Siihreverdi, 103-117, 505-518, 519-526; Kelebazi, a.g.e., ss. 200-20202; Hasan Kamil Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf, s. 61, 193; Selguk Eraydin, a.g.e., ss. 227-228; Siillemi, a.g.e., ss., 9-19,
47,56, 77, 107-108; Hucviri, a.g.e., ss. 125-138.

9 Seyr ii siilik: Hakk’a ermek igin bir rehberin onciiliigiinde ve denetiminde ¢ikilan méanevi ve rahi
yolculuk. Ehl-i siilik, nefsindeki kotii huylardan arindigr ve iyi huylar edindigi 6lgiide bu
yolculukta mesafe alir. Seyr i siilikiin gayesi salikin kisisel arzu ve isteklerini yok edip tam
anlamiyla kendisini ilah1 irddenin hakimiyeti altina sokmasi, bu siretle diger insanlara rehberlik
yapmasina imkan veren kamil insan mertebesine yiikselmesidir. Bir miiridin seyr i siilikiini
tamamlamasi bu ehliyeti kazanmasi anlamina gelir. Bk. Silleyman Uludag, Tasavvufi Terimler
Sozliigii, ss. 467-468; Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 193; Seyr i siilik ile seyahat arasindaki iliski
i¢in ayrica bk. Siileyman Uludag, “Islam Geleneginde Seyahat Kavrami”, Kegkiil, Sifi Gelenek ve
Hayat, Nisan/Haziran 2005, S. IV, ss. 4-11; Siilleyman Solmaz, “Divan Siirinde Sefer”, Tiirkiyat
Arastirmalart Dergisi”, Bahar 2005, S. 17, ss. 133-145.

20 Konur, a.g.m. ss. 149-157.
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ihtiyag vardir.™' Ancak miirid, hiddyetin Allah’tan oldugunu seyhin ise ilahi

hidayete sadece vesilelik yaptig1 husisunu akildan ¢ikarmamalidir.>>

Buna mukabil miirid seyhine kars1 mutlak bir baglilik, hiirmet ve hiisn ii zan
icinde bulunmalidir.”>® Tasavvuf klasiklerinde miiridin teslimiyet hali, gassalin
oniindeki cenizeye benzetilmistir. Ibn Arabi’ye goére evliyd, Allah Teala
Hazretlerinin diledigi ve ta‘lim-i ilahisine 1ttila® kildig: kullaridir.”* Esrefoglu
Rumi’ye gore ise seyhlik, deniz gibidir, hi¢bir sey onlar1 bulandirmaz, bulandiramaz,

onlarda tagayyiir denen sey yoktur, tagayyiir eden kimse asla miirsidlige yaramaz.>>

99256

Bursevi, seyhin gerekliligi hustisunda “Allah’tan vesile isteyiniz ayetini delil

olarak zikreder ve burada gegen vesileyi ise iistad-1 batin olarak kabil eder.”’
Bursevi, bu konu ile ilgili olarak EbG Yezid-i Bistami (k.s.)’den su anekdotu
aktarir: Ebli Yezid’in miiritlerinden birisinden beklenmeyen olumsuz bir davranig
sadir oldugunda, Ebt Yezid “Allah’in nazarindan sakit olan bu adami terk ediniz”
demistir. Bu kisi Ebli Yezid’in nazarindan sakit oldugu halde, neden “Allah’in
nazarindan sakit olan” kisi diye nitelendirilmistir? Bursevi, bu sézde, miirsidin
nazarindan sakit olanin Hakk’in nazarindan da sakit olmus gibi muamele gordiigiine
bir telmih oldugunu kaydeder. Devam eden satirlarda, bahsi gegen kisinin, bilahare
seriat dairesinin digina ¢ikip, bircok musibete giriftar oldugunu, sadece zahiri
musibetle kalmayip, kalbin kararmasi ve niirunun karanliga doniismesi gibi batini
musibetlere de maruz kaldigin1 kaydeder. Bu durumun hayattan sonra bir nevi 6liim
oldugunu bildirir.>® Miiellif, salikin bu kadar manevi merhaleleri kat ettikten sonra

bozulmanin nasil miimkiin olabilecegini su sekilde degerlendirir:

»! fbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 11, s. 359; Abdu’l-Bari en-Nedvi, Kitap ve Siinnetin Ruhuna Gére
Tasavvuf've Hayat, TDV. Yay., Ankara, 1998, ss. 251-252.

2 Silleyman Uludag, “Miirid”, DI4, XXXII, 48; a. mlf., Tasavvuf Terimleri Sézligii, 388.

3 Genel olarak miiridlerin sahip olmasi gereken vasiflar icin bk. Ebd Talib el-Meki, Kiitu I-Kuliib,
Umran Yay., (trc. Yakup ¢igek), Istanbul 1998, 1, ss. 413-432.

2% Konuk, Fusiisii’I-Hikem Terciime ve Serhi, IV, 143; ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 11, ss. 514-515.
55 Egrefoglu Rumi, a.g.e., 5.427.

26 Maide 5/35.

27 Bursevi, Tuhfe-i Vesimiyye, 45°.

2% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr, 9°.
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Mezkir miirldin, miirside bagliliginin ger¢ek olmadigini sayet gercek olsaydi
bu geri donilisimiin olmayacagmi, ¢iinkii Allah katinda makbil olanin bu
makbiliyyetten ¢ikmayacagini yani kat’ edilmesi gereken merhaleleri gegip biitiin
kayitlar1 astiktan sonra hakiki wvuslati bulanlarin  bir daha nefse boyun
egmeyeceklerini kaydeder. Zira, “kiymetsiz bakirin, biiylik bir iksirle saf altina

doniistiikten sonra bir daha bakira donlismesi miimkiin degildir” der.”

Miiellif, asag1 mertebede olanlarin yiiksege c¢ikabilecegini ancak yiiksekte
olanlarin ise asag1 mertebeye inmelerinin miimkiin olmadigin1 belirtir. Bursevi,
kamil birisinin kus@irunu ortaya ¢ikarmaya ne kadar gayret sarf edilirse edilsin,
muvaffak olunamayacagi kanaatindedir. Bu kanaatini, miski sogan diye baskasina
gostermenin hakikati degistirmeyece8i ve miski, misk olmaktan ¢ikarmayacagi,

¢iinkii giizel kokusunun hakikatten haber verecegi misali ile pekistirir.*®°

Bursevi, miirsidin, miiridi belli bir hal ve tavra getirebilmesi yani igleyebilmesi
icin kabiliyyetinin miisait olmasi1 gerektigine dikkati ¢ekerek su misalleri verir:
Yumurta bozuk olduktan sonra en miikemmel kusun altina konulsa da yavru ¢ikmaz;
keza karga yumurtasi, tavusun altina da konulursa yine karga yavrusu ¢ikar; sert ve
elverigsiz tasi cilalamakla, ayine elde edilemez; ancak bir ayine sayet paslanmissa
temizlemekle parlakligi ortaya cikarilabilir; Ciinkii asli ayinedir, parlamaya
kabiliyyeti vardir; ancak tasi parlatmaya calismak emegi bosa harcamaktir; zira ash

tastir ki parlamaya kabiliyyeti yoktur.”®!

Ancak miiridin kabiliyyetinin var olup olmadiginmi tayin etmek o kadar kolay
degildir. Buna ancak miirsid karar verir. Bursevi, terbiyeye muhta¢ olan bazi
saliklerin  ortiistinlin  ¢ok kalin oldugunu, mirsidin bu ortiiyli inceltip,
hafiflestirinceye kadar ¢ok zahmet g¢ektigini, bu hustisa Hac1 Bayram-1 Veli’nin,

Aksemseddin hakkinda muhtemelen zahiri ilimden kurtulma ¢abalarina telmihen “Su

oglanin agzindan miirekkep karasini silinceye kadar cok zahmet cektik™*** sziinii

29 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr, a.y.
260 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr, 9°, a.y.
%! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 10*

62 Ali fhsan Yurt, Semseddin isminin éniine “Ak” kelimesinin getirilerek “Aksemseddin” lakabiyla
cagrilmast nedeninin, Haci Bayrdm-1 Veli’'nin: “ondan karaligi gidermekte giiclilk ¢ekmedik”
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nakleder.”® Bundan anlasiliyor ki miiridin ortiistiniin  ¢ok kalm olmasi ve

terbiyesinin ¢etin olmasi kabiliyyetinin olmadig1 anlamina gelmemektedir.

Bursevi, “la’l-i bedehsan” denilen yakutun aslinin tas oldugunu ve kanin
cigerde terbiye ile kiymet kazandigini belirterek, ham halde bulunan miiridin bazi
ameliyelerden gecip, arinip faydali hale gelebilecegine, boylece miiridin manevi
olarak éliimden kurtarilip yeniden hayata kavusturulabilecegine isaret etmektedir.®*
Miiellif, hayat ve ism-i hayy ile baglantili olarak maii’l-hayat ve Hz. Hizir ile ilgili

bazi aciklamalarda bulunur.

3.4.11. Hz. Hhzir

Cesitli kaynaklarda Hz. Misd doneminde yasamis ve peygamber olmasi
kuvvetle muhtemel, hikmet ve ilim sahibi bir sahsiyet olarak tanimlanan Hz. Hizir’in
ismi Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir. Ancak Kehf siiresi'nin 60-82. ayetlerinde

yer alan Hz. Musa ile ilgili kissada “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz

ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmi§tik”265

diye sozii edilen sahsin Hizir (a.s.) oldugu anlasilmaktadir.*

Hizir, efsanevi kisiligi ile folklor, tasavvuf, halk inanglar1 anlayislarinda

etkisini gostermis ve klasik kiiltiire de en genis sekilde yan51m1§t1r.267 Ayrica Islami

literatiirde iizerinde durulan en 6nemli sahsiyetler arasinda yer almistir.®®

Yukarida zikredilen ayetlerde bahsedilen Hizir kissas1 baslangicindan beri en

cok tasavvuf cevrelerinde heyecanla ele alinmistir. Bunun nedeni bu kissanin,

269

tasavvufun merkezinde yer alan irsad ve “ilm-i lediinn™i™ temsil edisidir. Kissada

seklindeki ifadesi oldugunu, gesitli kaynaklara dayanarak nakletmektedir. Bk. Ali fhsan Yurd,
Aksemseddin, Hayati ve Eserleri, MUIFV. Yay., (diizeltme ve eklemelerle yayma hazirlayan,
Mustafa S. Kagalin), Istanbul 1994 s. 24. Bu bilgi Bursevi’nin yukaridaki ifadesi ile gelisiyor gibi
goziikse de aslinda hakikati ifade ediyor. Ciinkii karaligin giderilmesi ameliyesi daha 6nce bir
“karaligin” varliginin da kabiili anlamina gelmektedir.

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr . 10°.

264 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 10°.

%% Kehf 18/65.

266 Hamdi Déndiiren, Ahmet Onkal, “Hizir”, Samil Islam Ansiklopedisi, www.ihyasamil.org.
27 Cemal Kurnaz, “Hizir/Edebiyat”, DI4, XVII, 411.

268 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. ilyas Celebi, “Hizir” , DIA, XVII, 406-409.

29 Lediin ilmi: Tasavvufta Allah’tan vésitasiz gelen bilgi, ilhdm anlaminda kullanilan bir terimdir. Hz.
Hizir ve ilm-i lediin konusu i¢in bk. Bursevi, Kitabii 'n-Netice, 1, 304; Hucviri, a.g.e., ss. 201-202;
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Allah Teala’nin, Hz. Misa’nin bilmedigi ancak kulu Hz. Hizir’a 6grettigi ilimden,
yani ilm-i lediinden bahsedilmektedir ki tasavvufi yorumlara gore Hz. Misa;
Ogrenen, tabi’ ve miirid pozisyonunda iken, Hz. Hizir ise 6greten, metbli’ ve miirsid
pozisyonundadir.*”

71

Hizir'in abdallarin®”' 6nciisii olarak kabil edilerek en yiiksek mevkiye

oturtulmas: tasavvufun gelisiminde énemli bir déniim noktasi olmustur.’”* Bircok
sifi Hizir tarafindan irsad edildigini ve onunla goriisiip sohbet ettigini soylemistir.””

Bunlardan birisi de miiellifimiz Ismail Hakk1’dir.

Bursevi, incelememize konu olan eserinde h. 1112/ M.1700 tarihinde?’*
Medine ile Tebuk arasinda bir yer olan Ula menziline yakin bir yerde hac yolculugu

esnasinda Hizir’la miilaki olusunu otobiyografik bir iisliipla anlatir.

Eskiya hacilara saldirinca kendisinin ilham-1 ilahi ile biitiin malim1 ve kitaplarini

biraktigini, Ibrahim (a.s.)’in atese atildiginda iizerinde “drtiiden baska bir sey

Abdulhakim Yiice, Razi 'nin Tefsinde Tasavvuf, s. 114,118; Idris Sengiil, Kur'an Kissalart Uzerine,
Isik Yay., Izmir 1994, s. 292; Siileyman Uludag, “Batin Ilmi”, DI4, V, 188: a. mlf. Tasavvuf
Terimleri sozligii, s. 335; Yusuf Kenan Atilgan, Lediinni Ilmin Hz. Misd-Hizir (a.s.) Kissasi
Baglaminda Kelami Agidan Degerlendirilmesi, (basilmans Yiiksek Lisans Tezi CUSBE), Sivas
2006, ss. 54-67; Nurten Ozler, Tasavvufta Hizir Telakkisi ve Niydzi Muisri’nin Hizir Risdlesi,
(basilmamus Yiiksek Lisans Tezi MUSBE.), Istanbul 2004, ss. 92-93.

70 Siileyman Uludag, “Hizir/Tasavvuf ve Halk inanc1”, Did, XVII, 409-410.

2"l Abdal: Tasavvuf ve Islami edebiyét alanlarinda kullanilan bir terimdir. Birinin yerine gegen,
karsilik anlamma gelen bedel ve bedil kelimelerinin ¢oguludur. Tasavvufi anlamda ise "diinya
ilgilerinden kurtularak kendisini biitiiniiyle Allah yoluna adayan ve ricali’l-gayb diye adlandirilan
veliler toplulugu iginde yer alan “sifi veya erenler” anlamina kullanilmaktadir. Bu kelime yerine
budeld kelimesi de kullanilmaktadir. Abdallar, insanlara karsi iyi niyetli, kendilerine kotiiliik
yapanlar1 bagislayan, sahip olduklari seyleri baskalariyla paylasan, kaza ve kadere goniil hoslugu
ile boyun egip riza gosteren, haramlardan titizlikle ka¢inan, ibadetlerinde ihlas ve samimiyeti 6n
planda tutan, sevgi, sefkat, merhamet ve iyi niyet gibi ahlaki erdemlerle donanmis kimselerdir.
Hadis oldugu dne stiriilen rivayetlerde abdallarin sayilar1 konusunda 7, 30, 40, 70, 80 gibi degisik
rakamlar verilmektedir. Yaygin goriis ise sayilarinin 40 kisi oldugudur. Ancak abdal konusu ile
ilgili hadislerin biiyiik bir kismi veya tamamu titiz muhaddisler ve kelamecilar tarafindan senet veya
metin tenkidine tabi tutularak reddedilmistir. Abdal ve budeld kelimeleri tasavvuf geleneginde
ifade edildigi anlamda Kur’dn-1 Kerim’de yer almanustir. Daha genis bilgi icin bk. Ahmet Ogke,
"Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalu’l-Gayb: ibn Arabi’nin Gériisleri", Tasavvuf Dergisi, Ankara,
2001, S. 5, ss. 161-201; Ahmet Yildirim, “Tasavvufta Ricalu’l-Gayb Telakkisi ve Konuyla flgili
Baz1 Rivayetler”, SDUIFD., Isparta 1997, S. IV, ss.117-147; Siileyman Uludag, “Abdal”, DIA, 1,
59-60; Siileyman Ates, “Kutub”, DI4, XXVI, 498-499; Mehmet Canbulat, “Abdal”, Dini
Kavramlar Sozliigii. www.diyanet.gov.tr; Kelebazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta’arruf), (haz.
Siileyman Uludag) Dergah Yay., Istanbul 1992, 281.

" Siileyman Uludag, a.g.md., s. 410.

B Hizir ile géristigini beyan eden zatlarla ilgili olarak bk. Omer Faruk Hilmi, Hizir Aleyhisseldm,
Fatih Yay., Istanbul 2002, ss. 202-284.

274 Namli, a.g.e., s. 77.
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olmadig1” durumuna iktidaen, tesettiire zarar vermeyecek sekilde biitlin elbiselerini
cikarip, kafilenin arasindan siyrilarak kendisine emredilen tarafa dogru yol aldiginm
anlatir.”” Bu yolculuk esnasinda takatten kesilip bir yerde y1gilip kaldigini ve geceyi
bu sekilde gecirdigini, hayatindan iimidi kesik bir durumda iken, birisinin yanina
gelip kendisine, bulundugu yerden kalkmasini soyledigini nakleder.”” Kendisi,
“ayaga kalkmaya mecalim yok™ diye mazeret beyan etti ise de o zatin, “Seni hacilara
ulagtirmaya geldim” deyip ellerinden tutup ayaga kaldirdigini, mehtabin 1s181inda o
zatin yiiziine baktiginda gaipten “Hizir’dir” sesini duydugunu nakleder. Simasina
dikkat ettiginde kitaplarda tasvir edildigi gibi oldugunu ve kendisini kisa siirede
hacilara ulastirdigini, “Ben seninle yine bulusurum” deyip aniden kayiplara
karistigini anlatir.””’ Bu olaydan sonra ilahi bir hitdba muhétap olup kendisine

278 4 oA 279 g .
duasmi™” oku” denildigini, ancak mecalsizlikten

“Korunman i¢in ibrahim Edhem
o dudyr lisanen degil kalben okudugunu, etrafina iifiirdiiglinii ve bunun tesiriyle

oradan ge¢mekte olan bazi eskiyalarin serlerinden korundugunu nakleder.?*

275 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 12%; Kitdbii'n-Netice, 1, 244-245.

276 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 12°.
7 fsmail Hakki’nin bu gibi 6zel halleri ile ilgili olarak, Ayni, “ismail Hakki’nin Supra-normal Husisi
Halleri”, bagligr altinda sunlar1 kaydeder: “Bu yiliksek adamin muhtelif kitaplarinda miinasebet
diistiikce kendi husiisi hallerine dair verdigi bazi tafsilat, onun zatinda ara sira adetin {istiinde pek
mithim birtakim rihi hadiseler cereyan etmis oldugunu gosteriyor. Her yazisi, gdyet samimi ve
dogru bir insan olduguna sahadet eden miiellifin vukiiunu haber verdigi o hadiseleri bir vehim ve
hayal mahsilii sayamam” dedikten sonra bu husista siiphesi olanlar1 ismini zikrettigi ilmi
miisdhede ve tecriibeler mahsilii kitaplar1 okumaya davet eder. Bk. Ayni, a.g.e. s. 81.

*® ibrahim b. Edhem (6. 161/777): Kiinyesi, Eb ishak b. Edhem b. Mansir seklindedir. Belh
bolgesinden bir melikin oglu idi. Bir giin ava ¢ikmist1. ininden ¢ikardig bir tilkiyi takib ederken
birden gaybden gelen bir ses (ilhAm) ona: Ey Ibrahim sen bunun i¢in mi yaratildin ?! Bu isi
yapmaya m1 memur kilindin ?! diye hitab etti. Sonra egerinin 6n kasindan bir ses ona: Vallahi sen
ne bunun icin yaratildin ne de bunu yapmakla emr olundun! dedi. Bunun {izerine atindan indi,
babasinin ¢obanlarindan birine rastladi, ¢gubanin yiinden (stftan) yapilmis ciibbesini aldi, sirtina
giydi, at1 ile birlikte yaninda bulunan her seyi ¢obana verdi. Sonra sahranin yolunu tuttu ve
Mekke’ye geldi. Burada Siifyan Sevri (6. 169) ve Fudayl b. Iyaz (6. 187) gibi zahidlerle dotluk
kurdu, daha sonra Sam’a geldi ve burada vefat etti. Daha genis bilgi icin bk. Kuseyri, a.g.e., ss. 78-
79; Hucviri, a.g.e., ss. 200-204; Feridiiddin Attar, a.g.e., ss. 144-167; Resat Ongoren, “Ibrahim b.
Edhem”, DIA, 11, 293-295.

2" Sz konusu Ibrahim Edhem duasi sudur: “Allahiimma’hriisnd bi-aynike’lleti 1a tendm, ve’knufna
bi-ritkknike’llezi 1a-yliram, ve’rhamna bi-kudretike aleyna, feld nehlikii ve ente sikatiind ve
recalind”. Tiirkgesi: Allahim! Uyumayan gozlerinle bizi koru, sarsilmayan riikniinle bizi kucakla,
helak olmamamiz igin lizerimizdeki kudretinle bizlere merhamet et. Sen bizim giivence ve

sigmagimuzsin. Bk. Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 12°.
%0 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 13".
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Bursevi, eserinde Hz. Hizir ile ilgili kisa ve 6z olarak, yukarida zikredilen ayet-
i kerlmelerde de manasi kismen derc edilen su bilgileri vermektedir: Kur’dan-
Kerim’de yazili oldugu iizere, Hz. Miisa ve Ylsa (a.s.) Hz. Hizir’in daveti {izerine
yola ¢ikarken derya kenarinda bir miktar istirahat etiler. Istirahat ettikleri yerde “ab-1

»381 olmasi nedeni ile o sudan, azik olarak beraberlerinde getirdikleri tuzlu

hayat
baligin iizerine bir damlanin sigramasi tizerine Allah’in izni ile o balik dirilip denize
atladi. Ciinkii o hayat suyu ilahi rih ve Rahmani feyz siretinde idi ki temas ettigi
seyi diriltirdi. Hz. Hizir’in ismi de buradan gelmektedir. Kupkuru bir yerde oturup,
zemin hemen taze otlarla senlenmis. Hizir giinii dedikleri bu miinasebet iledir.
Havalarin 1sinmasi sdyesinde yeryiizii bastanbasa yesilliklerle dolar.”®® Samiri bu
sirrin farkia varip, bir kabza alip “icl”in (dana) heykelinin igine yerlestirerek,
danada bogilirme sesi ve hayat eseri ortaya ¢ikti. Nitekim bu hustisa Bursevi, “Samiri,
sOyle dedi: “Ben onlarin gérmedigi seyi gordiim. Elginin izinden bir avug avugladim

5 283

da onu attim. Bdyle yapmayi bana nefsim giizel gosterdi ayetini delil olarak

zikretmektedir.?®*

Bursevi, insan-1 kdmilin nefesinin dahi béyle mucizevi bir etkisinin oldugunu,
bu nefesin, verildigi ortami hayatlandirdigin1 sdyler ve bu husista Ebl Yezid-i
Bistam1 (k.s.)’den su sozli nakleder: “Gafil ulema o6lii gibidir; kesif ehli arifler ise

285 Bursevi, Hizir’in letafet

diridirler ve onlardan ders alanlar dahi onlara benzerler.
peyda ederek cesitli siretlerde goriinmesi (temessiilii) vesilesi ile temessiil ve abdal

bahsine geg¢is yapar.

3.4.12. Temessiil ve Abdal

Dini-tasavvufi literatlirde yer alan “temessiil” terimi bir varligin herhangi bir
keyfiyette misalinin ortaya ¢ikmasmni ifade eder.”® Kesif maddi unsurlarin, nirani

parlak varliklarin bir de rihanilerin temessiilii seklinde iige ayrilmaktadir:

81 Ab-1 Hayat hk. Bk. Ahmet Yasar Ocak “Ab-1 Hayat” DIA, L., 1-3; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii, s.15.

2 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 11°,

** Taha 20/96.

4 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 11°,

> Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 11°,

286 Ragib el-isfahani, “ msl” md, el-Miifredat, s. 700.
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Birincisi: Kesif unsurlarin yansimalaridir ki bunlar ayn degil, gayrdir ve 6lidiir.
Ornegin, bir insanin aynada goriinmesi sadece goriintiiden ibaret kalir. Yani
aynalarda goriinen biitiin stretler cansizdir ve iginde goriinenin (insanin) hiiviyeti ve

hakikati ile bir iliskisi yoktur.

Ikincisi: Maddi nfirani varliklarin akisleridir. Bu akis 6znenin aynis1 olmadig
gibi gayr1 da degildir. Bire bir ortiismiiyor, ancak o niirani varligin ¢ogu 6zelliklerini
tastyor. Ornegin, giinese tutulan aynaya yansiyan 1sikta, parlama, 1s1, 151k verme ve
hatta yedi renge sahip olma gibi 6zellikler vardir. Aslda, 6znede bulunan 6zellikler

zay1f da olsa slrete yansimaktadir.

Ucgiinciisii: Nirani rihlarin yansimasidir ki, bu yansima, hem canlidir, hem de
ayndir.”’ Yani bire bir iliski s6z konusudur. Fakat bu tezahiir ve temessiil ayinelerin
kabiliyyeti oraninda gerceklestiginden o rihun gergek mahiyeti tam olarak temsil
edilemeyebilir. Oregin, Hazret-i Cebrail (a.s), Dihye sliretinde Peygamberimizin (s.

a. v) huzirunda bulundugu bir anda, gorevlendirilmis oldugu baska bir¢ok isi ayni

288

zamanda yapmis ve ayni anda birgok yerlerde bulunabilmistir.”™" Yaptig1 bir is diger

bir ise mani olmamistir.”®
Bu sirdan dolay1 evliyadan, ziyadesiyle ile niiraniyet kazanan ve “abdal”

denilen bir kisim insanlar bir anda birgok yerlerde gériilebilmistir.”>° Ayni kisinin

ayr1 ayri igleri ayn1 anda yapmasi miimkiin olmustur.

Bursevi, bir insanin bu hale nasil gelebilecegi hustisunda “O’nu ne bir

»21 ayetinden yola cikarak bazi agiklamalar

uyuklama tutabilir, ne de bir uyku
yapmaktadir. Miellif, zikredilen ayeti Allah Teéald’nin hayat-1 zatiyyesi kemal
tizerine oldugundan, cismani vasiflardan ve mevcidatin kayitlarindan ve zaaflarindan

uzak oldugu, bunun i¢in onda mevcidat gibi uykunun agirlig1 ve ihtiyacinin olmadigi

7 Hz. fsd’nin yerine Yahudilerden birisinin ona tesbih olunarak dldiiriilmesi ve Hz. {sd’nin bu alemde
hayat-1 nlraniye ile yasamasinin temessiille ilgisi i¢in bk. Konuk, Fusisii’'l-Hikem Terciime ve
Serhi, 111, ss. 126-127, 149, 150.

28 Daha genis bilgi i¢in bk. Abdullah Yegin-Abdiilkadir Badilli,”, “Temessiil”, OTABL, ss. 980-981.
2 Konuk, Fusiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, 11, 228.

2% Cibril’in Hz. Meryem’e beser stretinde temessiilll icin bk. Konuk, Fusisi’l-Hikem Terciime ve
Serhi, 111, 151.

2! Bakara 2/255.
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seklinde tefsir eder.””” Melekler de 1atif olduklarindan onlarda dahi uykunun veya
uyku ihtiyacinin agirligt  hissedilmez. Bu nedenle Ramazan ayinda, sirr-1

293 e e g e
ve meleklere benzemek vardir. Ciinkii giindiizleri insan orug

Samediyyet
sayesinde yeme ve igmeden kesilir ve gecelerin ihya edilmesi vesilesi ile de uyku
uyanikliga doniisiir. Tasavvufi tabirle giindiizleri sdim ve geceleri kaim olmaya

devam eden kisi abdal riitbesine ulagir.”>*

Miiellifimiz abdal riitbesine ulagsmak ic¢in dort sartin 1azim oldugunu ve bu
sartlar1 yerine getirenin rihaniyeti galip olup Hizir ve melaike gibi istedigi stiretlerde

temessiil edebilecegini kaydeder ve bu dort sart1 su sekilde siralar:

1. “Samt”dir ki zahir ve batinin, nefsi konugsma ve sohbetlerden uzak olmasidir.
Tasavvufi kaynaklarda abdalin dort vasfindan biri olarak zikredilir. Hakikat
noktasinda samt yoktur, ¢iinkii biitiin mahltkat Allah’1 zikrediyor. Burada onerilen
6rfi manadaki konusmaktan iktisdd etmektir.”’> Bunu saglamak ise ancak zikrullaha
devam etmekle miimkiin olur.”*® Bilindigi gibi ehl-i tasavvuf dilin afetlerinden
korunmak i¢in az konusmay1 veya siikGitu tercih etmisler, hatta bu hasleti tasavvufun
esasindan saymislardir. Allah tarafindan insana iki kulaga mukabil bir agzin, keza iki
dudaga mukabil bir dilin verilmesi bosuna degildir. Bu tasavvufi hakikat halk diline
“Iki dinle bir konus” veya “Iki diisiin bir sdyle” seklinde yansimistir. Tasavvufta
susma, tefekkiire vesile ise makbuldiir. Diinydyr diisiinmeye vesile ise makbil

degildir.”’

2. Uzlettir ki, zahir ve batini, halktan ve degisik seyleri zihnen diistinmekten
tamamen uzaklagsmaktir. Bu manadaki bir uzlet, ayn1 zamanda birinci maddede

zikredilen “samt”a da vesiledir. Ciinkii halk ile i¢ ice olmayan kimse dilini llizumsuz

292 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr.,11".

* Herseyin kendisine muhta¢ oldugu, kendisinin de higbir seye muhta¢ olmadigimi belirten bir
kelime. Bu tabiri, ilk defa kullananlardan biri olarak, Siihreverdi el-Makttl gosterilmektedir. Ona
gore samediyyet, samedden tiiremistir. O (yani Allah) yok olmayan Bakidir. Yine bu kelimenin,
doyurulmayan daim oldugu, ayrica ihtiya¢ halinde kendisine bagvurulan ve bu durumuyla siirekli
ihtiyaglarin yoneldigi merkez oldugu soylenir. Herseyin O'ma ihtiydc1 var, O'nun hicbir seye
ihtiyaciyoktur. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri So6zliigii, http://www.
tasavvufalemi.com.

294 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr ., 11°,

% bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 11, s. 177.

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.

27 Samt hk. daha genis bilgi i¢in bk. Eba Talib el-Mekki, a.g.e., ss. 417-418.
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malayani konusmalardan muhéfaza eder.””® Bu zamanda lizumsuz konusmalar bir
yana liizumlu olarak goriilen sohbet ve konusmalardan bile tasarruf etmek

gerekmektedir.””’

3. Abdal olma yolunda kat edilmesi gereken ti¢iincii merhale, “cti”dur.*” Orug
tutmaya devam edip iftarda bile yemegi az yemek ve heldlinden yemegi prensip

haline getirmek gerekir.*"!

Cu‘ ehliillahin zineti olup sddece yemekten kesilmek degildir. Biitiin nefsi
isteklerden elden geldigince kagcinmaktir. Haddi asan aclik makbil degildir. Zira

hicbir sey yemeden igmeden yasamak Samed olan Allah’a mahsastur.’”

4. Son merhale ise “seher” dedikleri terk-i nevmdir. Bu iimmet i¢inde sabaha
dek geceyi ihya eden salihler gelmistir. Biitlin gece ihya edilemezse bile hi¢ olmazsa,
gecenin son ticte birinde kalkip salavat getirmek ve zikretmek gerekiyor.’” Iste bu
dért hasleti kendisinde kamil manada barindiran abdéldan olur.*** Bursevi’ye gore

abdalin dzelliklerinden birisi de nefsani sifatlari ilahi vasiflara doniistirmektir.>®

Bursevi, abdallarin kirk kisi olduklarini ve Sam hududunda barindiklarini,
Sam’in merkezinde “Kirklar makami” diye bir yer oldugundan hareketle, Sam
ehlinin yanlis olarak onlari $Sa&m merkezinde zannettiklerini ve o makamin, simdi

07" adasmin

fasiklar makami oldugunu zikreder.**® Ayrica abdallarm Hengam’
yakininda bulunan Kuseyr isimli bir adacikta da toplandiklari ve makamlarindan

birisinin de orast oldugu bildirilmektedir.**®

% Uzlet hk. daha genis bilgi icin bk. Ebii Talib el-Mekki, a.g.e., ss. 422-424; ibn Arabi, Fiitithdt-1
Mekkiyye, 11, s. 149.

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.

3% Cy¢ hakkinda daha genis bilgi igin bk. Eba Talib el-Mekki, a.g.e., s. 424; Kuseyri, a.g.e., ss. 140-
144 (Arapga Niisha).

301 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.
392 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 11, ss. 184-185.

3% bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 11, ss. 178-179; Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.
% Ebd Talib el-Mekki, a.g.e., s. 425-426.

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 12°.

7 fran’in Fars korfezinde, Hiirmiizgdn eyaleti sulari icinde bulunan on dort adadan biri
(www.irankulturevi. com/turkce/iran/hurmuzgan).

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr., 12°.
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Bursevi, Ricalii'l-gayb’in alemin islerini tanzim etmekle gorevlendirildiklerini
sOyle 1zah eder: Biitiin esya, Allah Teadld'nin “Kayyim” ismi tahtinda dahildir ve
insan-1 kamil de bu isimle muttasiftir. Onun i¢in alemin miilk, melekit ve dort bir

99 ¢

yoniine “aktab”, “imaman”, “evtad-1 erbaa” ve “ebdal” gibi ricalii'l-gayb konmustur

ki alem bunlarla korunur’®’

Bursevi, abdallarin “ricélii'l-gayb” ismiyle tesmiye edilmesiyle bu makamin
sadece erkeklere mahsus oldugu anlaminin ¢ikarilmamasi gerektigini soyler.
Buradaki “rical”den kastin insan-1 kamil oldugunu, diger insanlarin ise insan-1

kamile gore kadin mesabesinde oldugunu bildirmektedir. Bu sebeple kemale eren
0

"

kadinlar da "er" smfina dahildirler’'® Zira hakikatte erkeklik, yalmzca
stiretle/goriintiiyle degil, mana/maneviyat ile olur. Nitekim ebdalden olan baz

kadmnlar vardir. Oyleyse istidad: varsa kadin, "er"olabilir.>"!

Abdallar ihtiyaca binden makamlarindan ayrilip baska yerlere gitseler kendi
stretleri tlizerine bedel birakirlar ki bu bedel onlarin golgesidir. Golge asildan
bagimsiz olmadigi gibi bedel birakilan siret dahi asil ile kaim olur.>'* Ancak hig
kimse o siretin bedel oldugunu bilmez. Tasarrufta ikisi de birbirine esittir. Burada
kesret s6z konusu degildir. Bu sirr1 anlayanlar uyku halinde gordiiklerinin hayal mi
hakikat mi oldugunu da bilir. Bursevi, Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in asli hali yani
hakikati bir oldugu halde, bir gecede nasil bin hayale goriiniir? seklinde meydana
gelen bir istithami temessiille izah etmektedir. Nitekim her evin penceresinden
yansiyan 1s1k gilinese yoneliktir yani giinesi gosterir. Her ne kadar giines dordiincii
semada ise de bir kimse 15181 goriip ben gilinesi gérdiim dese dogru sdyler. Aynen
Oyle de Rih-1 Nebevi (s.a.v) ala-y1 illiyyinde oldugu halde temessiil ile her
kabiliyyeti olan, kendi viicid ayinesinde onu gorebilir.*'® Giines 1s131mn ayinenin
rengine gore renk degistirdigi gibi Hizir (a.s.) da herkesin sifat-1 galibesi yani baskin

vasfi iizerine muhtelif stretlerde temessiil eder.>'*

> Bursevi, Kitdbii'n-Netice, 11, 82-83.
*1% ibn Arabi, Hz. Meryem ile Asiye’yi bu sinifa dahil eder. Bk. ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 11, s.
177.

' Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1, s. 241.
312 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vt. a.y
*3 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
34 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
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3.4.13. Hz. ibrahim’in imtiham

Bilindigi gibi Allah Teald Hz. Ibrahim’i {i¢ biiyiik isle imtihana tabi tutmus,
basardigi her bir imtihan karsiliginda ona yiiksek bir mertebe ihsan etmistir.

Bursevi’nin anlatimi ile bunlari sirasiyla sOyle siralayabiliriz:

1. Bunlardan birincisi, mal ile imtihandir: Onun binlerce koyunu var idi, bir
melek ile imtihan olunup bir kere tesbih karsiliginda malinin tigte birini, ikinci tesbih
mukabilinde, malinin {icte ikisini ve li¢linciide de malinin biitiiniinii hibe etti. Onu
imtihan edenin melek oldugunu 6grendikten sonra o mali bir daha geri almadi ve

hepsini vakfetti.>"”

Hz. Ibrahim’in comertliginin konu edildigi baska bir kaynakta bu hadise su
sekilde anlatilmaktadir: Rivayete gére Hz. Ibrahim’in yedi yiiz bin koyunu vardi. Hz.
Cebrail, Allah’mn emriyle Hz. Ibrahim’i imtihan i¢in bir insan stretinde arza indi, bir
dagin arkasinda durup “Ya Kudds” diye tesbih etti. Hz. Ibrahim o sesin
heybetinden kendinden gegti ve “Ey Allah’in kulu o ismi bir daha sdyle, bir koyun
stirlisiinii sana bagislarim” dedi. Hz. Cebrail “Ya Kuddas” diye bir daha tesbih etti.
Hz. Ibrahim bir koyun siiriisiinii Hz. Cebrail’e bagisladi. Hz. Cebrail “Ya Kuddis”
diye nida ettikge Hz. ibrahim her defasinda bir koyun siiriisiinii kendisine hibe etti.
En sonunda biitiin koyunlarini bagisladi. Hz. Cebrail, Hz. Ibrahim’e “Ben
Cebrail’im, Allah Teala seni imtihan etti, imtihan1 kazandin ve seni kendine Halil
(dost) yapti. Benim de bu koyunlara ihtiydcim yok. Sana onlar1 iade ediyorum”
deyince Hz. Ibrahim, “Sayet bunlara ihtiydcin yoksa, geri almak da comertligin
sanina yakismaz, o halde bunlari daglara ve sahrdya sariverelim, diinyadakiler
kiyamete kadar onlar1 avlayip, istifade etsinler” diye karsilik verir. Bir rivayete gore,
simdiki dag koyunlarin biitiinii o koyunlarinin soyundandir. Onlar1 yiyen kisi de
dolayl1 olarak Hz. ibrahim’in misafiri olmus olur.*'® “Halil Ibrahim Sofrasi” darb-1
meselinin dayanaklarindan birisi de bu l1atif hadise olsa gerektir.”'” Bursevi, yukarida

da zikredildigi gibi Hz. Ibrahim’in o koyunlar1 vakfettigini ve Halilu’r-rahménda,

315 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 13"

316 Meybudi, Ebu’l-Fadl Residu’d-din, Kesfii'I-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr, Tahran, 1361, I, 376'dan
naklen Abdulvahap Yildiz, Meybudi ve Kegsfu'l-Esrdr Adlh Tefsirinde Tasavvufi Kiiltiir,.
(Basilmanms Doktora Tezi, HUSBE), Sanlurfa 2000, s. 152

37 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 13
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% 0 vakfin eseri oldugunu

kendi zamanma kadar pisirilen mercimek corbasinin®'
belirtir.’"”

Hz. ibrahim bu makamda “tevhid-i ef’al” denilen mertebe ile miiserref oldu.**

Ayni sekilde Fahrii’l-enbiya (s.a.v.)’nin saltanati kabtl etmeyisi, fakr-1 zatiyi tercih
etmesi nedeniyledir. Ciinkli abdin sifati, fakr-1 zati ve Hakk’in sifat1 ise gina-y1
zatidir. “Allah kuluna yetmez mi?*?' mealindeki Aayet-i kerimedeki ménaya
kendilerini muhatap kabtil eden bazi sahabeler de diinyadan tam olarak alakalarini

kesip, tecerriid mesleginin miintesibi oldular.*

2. Ikinci olarak evlat ile imtihandir: Bu imtihanin merkezinde Hz. Ismail’in
kurban edilmesi ile ilgili kissa vardir. Bu imtihanin basarilmasi karsiliginda “tevhid-i
sifat” ihsan edildi. Zira evlat insani sifatlardan olan hayatin eserlerindendir. Bu

. . . A A . . 323
nedenle bazi filozoflar insan nutfesine “maii’l-hayat” demislerdir.

Hz. ibrahim, koyunlarindan vazgecip, Hz. Ismail’in kurban edilmesi hustisunda
Hakk’in soziine ridyet etti. Bunun neticesinde, alem-i gaybdan ko¢ gonderilmek
stiretiyle miikafatlandirildi. Ve bu kogu kesmesi gegmisteki iimmetlerden baslayip
kiyamete kadar devam edecek olan kurban kesme adetinin yerlesmesine vasita oldu.
Hz. ibrahim bu hayirli ise vesile oldugu icin kiyAmete kadar kesilecek olan biitiin
kurbanlarin sevabma ortaktir. Iste, sirf Allah igin olan bir terk, “Allah diledigine

324 ayetinin de isaretiyle, tipki ambarda saklanmakta olan

hesapsiz rizik verir
hubtbat: tarlaya sacip katbekat karsiligim almak gibi bir netice verdi.*”> Boylece
fena bekaya tahvil edilmis oldu.

Viicid-1 miimkinin fenasi, viiclid-1 vacibin zuhlruna hizmet eder, ki viictid-1

A AL - A A 326
vacibin eserleri nihayetsiz iken viicid-1 miimkin ise ebterdir, yani devami yoktur.

318 Ades kissasmin degisik bir yorumu igin bk. Semra Tung, “Divan Siirinde Hz. Ibrahim ve Ades
Kissasina Dair”, Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, Bahar 2005, S,17, ss. 123-131.

319 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.

320 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.

! Ziimer 39/36.

322 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr., 13°.
323 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y.
3 Bakara 2/212

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr., 14*,
326 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 14%
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Bu nedenle fani seylerle is tutan kimsenin isinde kar ve bereket yoktur. Karl ¢ikmak
isteyen viicid-1 vacib ile is tutar, yani O’nun rizadsin1 kazanmaya g¢aligir ki, kart en
azindan bire on, bire yiiz, takva derecesine gore bire bin ve kamillere ise
sonsuzdur.’”’ Zird Allah’in yle miikemmel dostlar1 vardir ki, bir kere zikir ve

A o . A A . - 2
tesbihlerinin sevabi alem-i kevne sigmaz.**®

Iste Hz. ibrahim’in, evladini kurban etme hustsundaki emre imtisali, kendi
hayati hiikmiinde olan evladinin hayatini Cenab-1 Hakk’in yoluna fedd etmede
tereddiit etmemesi fani, siri hayatinin gergek ve ebedi hayata tebdil olmasina vesile

oldu.

3. Ugiincii olarak nefs ile imtihandir: Hz. Ibrahim, Nemrud’un atesine atilmak
stiretiyle zorlu bir imtihana tabi tutulmustu. Bu zorlu imtihanin basarilmasi
neticesinde “tevhid-i zat” buldu. Zird Hz. Ibrahim’in nefsi, Zat-1 Hak ile kendisi
arasinda bir perde idi. Yanmak siretiyle perde ortadan kalkinca kendisine dogrudan
Zat zuhdr etmistir.’”® Bu mertebeye hayat-1 zat derler. Ciinkii bu mertebede ef’al,
sifat ve zat-1 hayvaniyye yok olup, ef’al, sifat ve zat-1 hakikiyye ortaya ¢ikar. Fani
olan kimse beka bulur ve zahiri olarak dikenlikler i¢inde iken mana aleminde

giilistanda ikamet eder.>

Ancak avam-1 nas, kendileriyle kiyasladiklari i¢in havassin bu yiiksek hallerini

anlayamiyorlar, kendileri gibi zannediyorlar. Bu zan yanhstlr.331

3.4.14. Kandil Gecelerinde Kilinan Namaz

Giris kisminda da kismen deginildigi gibi, Kadizadeliler ile Sivasiler arasindaki
miinakasa konularindan birisi de kandil gecelerine mahsiis namazin bid’at sayilip
sayllmayacag1 hustisu idi. Bu tartisma, Ismail Hakki’nin zamaninda da yapilmistir.
Hatta bu miinakasa, 1114/1703 tarihinde, kadir gecesinde, Bursa Ulu Camiin’de ehl-i

tasavvuftan birisinin 6ldiiriilmesine kadar ileri gotiiriilmiistiir.>* O siralarda Bursevi,

327 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 14°.
328 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
329 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 14°.
330 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
3! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
332 Namli, a.g.e., s. 79-80.
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olaylara bizzat miidahil olmamis ancak, ehl-i tasavvuftan yana bir tutum
sergiledigini, eserlerindeki goriislerinden tahmin edebiliyoruz. Bursevi, bu hustistaki

gorislerini, incelememize konu olan Tuhfe-i Recebiyye’de su sekilde agiklamaktadir:

Bursevi, “limmet ic¢inde kamil dereceye ulasanlarin yaptiklar1 ve
sOylediklerinin biitiinii, seriat ve ilahi kanun hiikmiindedir ki her kim kabil edip
amel ederse hidayet bulur. Bu nedenle mesayihin siinnetine ve evliyanin zikrine

ragbet etmek gerektir’, dedikten sonra konuyu regdib namazina getirerek su izahi
yapar:

Receb aymin ilk cumasinda kilinan namazdir ki, ona silat-1 regaib derler.*** Bu
namaz i¢in Imam-1 Gazali, miistehapdir demis ve on bir sene S4m Emevi Camisi’nde
0 namazi ihya etmis iken, son zaman muhaddislerinden ve itham edici 6zelligi ile
bilinen, ibn-i Teymiyye denilen zat ortaya ¢ikip o namazi iptal etmistir. Ger¢i sdir
yerlerde bu namaz devam ediyorsa da mezkir yerde hala kilinmamaktadir. “Onlar
agizlartyla Allah’in nirunu sondiirmek istiyorlar. Halbuki kafirler istemeseler de
Allah niirunu tamamlayacaktir.”*** Siinen-i mesayiha ve ezkér-1 evliydya ragbet edip
amel edenler hidayet bulacaklar, riayet etmeyenler de bu diinyada dahi cezasiz

kalmayacaklar.

Bursevi, bu duruma Ibn-i Teymiyye’nin mahpuslugunu ve namazdan sonraki
tesbihi yasaklayan ¢agdasi bir miiftiinlin maktil olusunu, ulema-i asr denilen bir

miiftiiniin halka-i zikrin men’ine dair fetva vermesi iizerine ¢olak olusunu ve ona

333 Rivayete gore Peygamberimiz (s. a.v.) Regaib gecesinde, Allah’in liituf, merhamet ve indyetine bol
bol erdiginden, bunlarin siikrii olarak on iki rekat nafile Regaib namazi kilmistir. Oysa Allah’in
feyz ve inayetinin bol bol tecelli ettigi ve yapilan ibadetlerin kabil edildigi bir gece olarak kutlanan
bu Regaib gecesine mahsus bir namaz yoktur. Ciinkii Peygamberimizin (s. a .v.) bu geceye mahsus
bir namaz kildig1 sabit degildir. Bu gecenin Regaib namazi kilmak stiretiyle kutlanmasi Hicretin
480. yilinda baslamis olup, bunun reddi hakkinda da kitaplar yazilmistir. Bu namazin kilinip
kilinmamas1 hakkinda ¢esitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Sonug olarak bu geceye mahsus bir namaz
olmadigi, ancak bu gece kilinacak kaza ve nafile namazlarimin makbil olacagi, ibadetlerin ve
dualarin kabil edilecegi, Allah’in bu gece kullarina bol bol ihsanlarda bulundugu géz 6niinde
bulundurularak gecenin namaz dahil, ibadet ve dua ile gecirilerek ihyd edilmesi yerinde olur,
hiikmiine varilmistir (Katip Celebi, 111, 732). Bursevi, Tuhfe-i Hasekiyye isimli eserinde: Sultanin
hiikmiiniin baglayici oldugundan bahisle, miibarek gecelerde kilinan nafile namazlarina devam
edilmesi gerektigini, zird bunun Fatih Sultan Mehmed Han zamanindaki ulemanin ittifaki ile karara
baglandigini ve sultanin hilkmii haline geldigini beyan eder. Bk. Katip Celebi, Katip Celebi’den
Se¢meler, (haz. Orhan Saik Gokyay), MEB. Yay., Istanbul 1991, III, 5.732; Ziya Kazic1, a.g.m,
211.

3% Saff 61/8.
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yardim eden azmig bir 4limin karin sancisiyla helak olusunu 6rnek verir.>> Ayrica
kalb hayatinin vesilesi olan zikri iptal edenlerin ebedi hayata yonelik cezalar ise,
kalplerinin hassasiyetini kaybederek manen 6lmeleri ve helak olmalar1 oldugunu ileri

siirer. >

3.5. Alim

[lim kokiinden miibalaga sifati olan alim, “hakkiyla bilen” demektir. Allah
Teald’ya nisbet edildiginde “zaman ve mekan kaydi olmaksizin kiigiik biiyiik, gizli
agik, her seyi, her hadiseyi hakkiyla bilen” anlamma gelir.”*’ Alim, Allah’in vasfi
olarak; “olmus olani, olmakta olan1 ve gelecekte olacak olani bilen, kendisine
kainatta higbir sey gizli kalmayan ve ilmi kiigiik-biiytik, zahir-batin, miimkiin-muhal

her seyi kusatan anlamina gelmektedir.”*®

Allah (c.c.), Alim’dir, Alim’dir, A’lem’dir ve Allam’dir. Kur’dn, Cenab-1
Hakk’mn her seyi hakkiyla bildigini ve sonsuz ilim sahibi oldugunu ayn1 ismin dort
ayr1 sekliyle bildirmistir. Alim ve bunun miibalaga sekli olan Alim isimlerini
zikrederek Cenab-1 Allah’in sonsuz ilim sahibi oldugunu, ilminin her seyi ve biitiin
evreni kusattigini, hicbir seyin hi¢bir zaman O’nun ilminin disinda kalmadigini
bildiren Kur’dn, A‘lem ismini zikrederek de her seyi en iyi bilenin Allah Teala

oldugunu vurgulamstir.**

Allah, yaratiklarin bilemedikleri gizlilikleri ve sirlart bilir. O, Alim’dir ve
Alim’dir. Allah’in ilmi siirsizdir, mutlaktir ve her miimkiine taalluk eder, O, var
da, yoku da bilir.>** O’nun ilmi apagiktir ve ilmi kendi zatindan olup asla izafi, nisbi,
kesbi degildir.**' Bu isim Kur’dn-1 Kerim’in 153 yerinde Allah’a nispet edilmis ve

pek cok yerde esma-i hiisna’dan diger bir isimle birlikte kullamlmistir.’** Buna

335 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 15%

336 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.

337 Suat Yildirim, “Alim”, DIA, 11, 460.

338 [bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 222.

339 Siileyman Kosmene, Allah’in Giizel Isimleri Esmd-i Hiisnd, Yeni Asya Nes., Istanbul 2004, s. 70.
% fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, 224.

31 Serafettin Goleiik, Kur’dn ve Insan, s. 134.

2 Genis bilgi i¢in bk. Sut Yildirim, a.g.e., ss. 145-149; Said el-Kahtani, Kur’dn ve Siinnette Esmd-i
Hiisnd Serhi, trc. Ahmet Tyibildiren, ss. 86-88.
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“Alim Hakim™*, “Semi ‘Alim™***, “Aziz ‘Alim™* vb.>*® isimleri &rnek olarak
b b

gosterebiliriz.

Bursevi, Allah’in ilminin zat1 gibi kadim oldugunu, zira zatinin evveliyyetinin
olmadigini kabtlll etmenin ayn1 zamanda ilminin de ezeliyyetini kabll etmeyi zartri
kildigin1 beyan eder.’*” Mahlikatin ilmini “ilm-i hadis-i kevni” Allah’in ilmini ise
“ilm-1 kadim-1 viiclibi” olarak nitelendiren miiellif, mahlikatin ilminin ilm-i ilahi
mukabelesinde oldugunu yani ondan aks ettigini sdyler.>*® Miiellifimiz bu konu ile

ilgili olarak ayrica su goriisleri ileri siirer:

Bilfiil ve bilkuvve ne kadar mevcid var ise biitini Hakk’in ilminde
teferruatiyla meshiid ve mevcattur. Mahlik olarak bizler ancak goziimiizle
gorebildigimiz su sahadet aleminde bilfiill meydana gelmis olaylar hakkinda bilgi
sahibi olabiliyoruz. Bilkuvve yani bize gore nispeten gaybi sayilan hadiseler

hakkinda bilgimiz mevcit degildir.

Cenab-1 Hakk’in ilmi ise ezeli ve ebedi kapsadigi gibi bilkuvve olani da
kapsamaktadir. IIm-i ildhide esyanin ezelden beri sabit olan sfret ve hakikatlarini
ifade eden her seyin a‘yan-1 sabitesi vardir. Yani ilm-i ildhide mevcit olup maddi
viicidu olmayan “mevctdat-1 ilmiyye” esya ve hadiseler hustisundaki ilim Allah’a
mabhsistur. Ancak burada ilim ve ayn hallerinin birbirlerinden mahiyetce farklar
vardir. Cenab-1 Hakk’1n ilmi, sonsuz sayidaki esyayr kapsamaktadir. Yani, Allah’in,
sonsuz sayidaki esya i¢in 1azim olan sonsuz derecedeki maltimat, sonsuz derecedeki
makdurat yani yaratilanin faydali olabilmesi i¢in lazim olan belirli bir stret ve
sekilde tutma keza, sonsuz derecedeki isteklere karsilik vermek i¢in 1azim olan gayr-1

miitenahi ilme sahiptir.**’

Miiellifimiz, bu konuda ¢ok fazla derine dalmamak gerektigini, zira bu ilmin

cok yiiksek tabakadaki evliyanin makami oldugunu, Allah Tedld’nin ilminin biitiin

3 Enam 6/83, 128, 139; Yasuf 12/6, 83, 100; Hicr 15/25.

3 Enam 6/115; A’raf 7/200; Yanus 10/65; Yasuf 12/34; Ankebiit 29/5, 60.

% Endm 6/96; Neml 27/28; Yasin 36/38; Mii’min 40/2; Fussilet 41/12; Zuhruf 43/9.
36 Diger isimler i¢in bk. Yildirim a.g.e., s. 147.

7 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 28°

¥ Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y; krs. ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 223.
3 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.
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esyayt kapsadigini bilmenin ve O’nun, tesadiifen, rastgele is yapmayacagina dair
kanaat sahibi olmanin kafi oldugunu, ne siretle ve nasil bilip yaptigini ise

sorgulamanin iyi olmadigini beyan etmektedir.*’

Bursevi, Cenadb-1 Hakk’in biitiin fiillerinin saglam bilgi {izerine bina
edildiginden sanatinin saglam ve isinin de miikemmel oldugunu, “O, yedi gogi
tabaka tabaka yaratandir. Rahman’in yarattiginda hi¢bir uyumsuzluk géremezsin. Bir
kere daha bak! Higbir catlak (ve diizensizlik) gériiyor musun?*>" mealindeki ayet-i
kerimenin de bilgi ve ilim iizerine miiesses olan miikemmel nizama dikkati ¢ektigini
beyan eder.”* Buna mukabil insanlarin ise planlayarak, programlayarak ve aletlerin
yardimi ile ¢alistiklar1 halde yaptiklari islerin, meydana getirdikleri eserlerin hatadan

hali olmadigina dikkati ceker.*>

Zira insanin ilmi noksandir. Ihatas1 dar, nazar eksiktir. Sagma baktiginda
solunu, yukartya baktiginda asagisini unutur ve ihmal eder. Cendb-1 Hak ise
sebeplerle is gormekten miinezzehtir. Sebepler Cendb-1 Allah’n icrdatina ortak degil
sadece hikmeti geregi 1icad ettigi birer perdedir. Her fiili “kiin” hitdbina

dayanmaktadir.*>*

Enbiya ve evliyddan zuhir eden fevkalade is ve hallerin dayanagi da yine bu
“kiin” emridir ki bu emrin riihu izn-i ilahidir. Izn-i ilahi olmadan verilen “kiin” emri,
rihsuz ve hareketsiz olan bir 6liiye verilen emir gibi hicbir etkisi ve anlami olmaz,*>®
diyen Bursevi, Alim ismi ile baglantili olarak “gayb” ve “gayb ilmi” ile ilgili bazi

izahlar yapar.

3.5.1. Gayb Ilmi

Arapca, gaybin, goz Oniinde olmayan, bilinmeyen, gizli olan, gaib vs. gibi

manalart vardir.>>® Duyu organlart ve akil ile bilinmeyen varliklar ve bunlarin

%0 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.

! Miilk 67/3.

32 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 29°.

353 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, a.y.

4 Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, IV, 290; Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 29°.

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y; Alim ismi ile ilgili genel bir degerlendirme igin bk. ibn Arabi,
Fiitihdat-1 Mekkiyye, 11, s. 392; 1V, ss. 222-224.

336 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 552.
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bulunduklart dlem, manevi ve rihani alem gibi cesitli anlam ve kullanilig bigimi

bulunmaktadir.>>’ Diger bir anlatimla gayb, senden Hakk'm gizledigi her seydir.

Allah'in pek c¢ok alemleri vardir. Allah'in insan vasitasiyla baktigi aleme,
viicidi sehadet denir. Allah'in, insan vasitasi olmaksizin baktig1 aleme da gayb denir.
Gayb da, ikiye ayrilmistir. Allah gaybin birini, insanin ilminde mufassal kilmistir.
Yine bir gayb vardir ki onu da insanin kabiliyyetinde miicmel olarak yaratmistir.
Birinci gaybe viiciidi denir, alem-i melekt gibi. ikinciye de, gayb-1 ademi alem denir
ki, bu alemi Allah bilir kullar bilmez. Bu ikinci alem bize gore, adem
mesabesindedir. Iste, ademi gaybin manasi1 budur. Gayb-1 mekniin'a gelince; bu
korunmus gayb olup, Zati sirdan ibarettir, mahiyetini Allah'tan baskasi bilemez.

Bundan dolay1 da mahiyeti korunmus, akillardan ve basiretlerden gizlenmistir.*>®

Insanin gayb karsisindaki durumunu ve bu alanin onun var olusundaki roliinii
en saglam sekilde tespit eden kaynagin Kur’an-1 Kerim oldugu muhakkaktir. Allah
Teala tarafindan ¢ok 6nem atfedilen bir terim olmali ki Kur’an-1 Kerim’de altmis

359

yerde gecmektedir.”™” Su ayet-i kerime, konumuz hakkinda kapsayici bir bilgiyi

bizlere aktarip Allah’in ilminin her seyi kusattigini ilan eder:

“Gaybin anahtarlar1 Allah’in katindadir. Onlart ancak O bilir. Karada ve
denizde ne varsa hepsini bilir. Diisen hicbir yaprak ve yerin karanliklarinda higbir
dane yoktur ki, Allah onu bilmesin. Yas ve kuru ne varsa hepsi Kitdb-1
Miibin’dedir.”*® Ayetin genel iislibundan anlasiliyor ki, gayb, kapilart kilitli bir
hazine gibidir. Bu hazinenin anahtarlar1 da Allah’in elindedir. Nitekim su ayet, genel
bir hiikkiim olarak gaybi ve gelecegi sadece Allahin bildigini haber verir: “De ki:

Goklerde ve yerde Allah’dan baskast gaybi bilmez. "'

“Gelecegi hi¢ kimse bilemez mi? Allah, kendi katindaki gayb hazinelerinin

anahtarin1 bagkasina veremez mi?” seklinde akla gelebilecek bir soruya su ayet

*7 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 201.

%% Gayb cesitleri hk. bk. ilyas Celebi, Isldm Inancinda Gayb Problemi, MUIFV.Yay., Istanbul 1996.
ss. 68-81; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Soézliigii, “Gayb” md,
tasavvufalemi.com.

3% flyas Celebi, “Gayb”, Did, XIII, 406.
30 En’am /59.

381 Neml, /65.
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aciklik getirmektedir: “Gayb1 bilen O’dur. Gaybini, raz1 oldugu rasilden bagkasina
bildirmez*** Demek ki, “Gaybi Allah’dan baskas: bilemez” hiikmiiniin de bir
istisnds1 s0z konusudur. Allah’in bildirmesi sartiyla gayb1 Allah’dan baskasi da bir

derece bilebilir.

Allah’in  seckin kullarimin gabya dair verdikleri haberler hep Allah’in
bildirmesine yani vahiy ve ilhdmina dayanmaktadir ve onlar bizzat gaybi bildikleri
iddiasinda degillerdir. Hattd dinimiz bu iddiay1 kulluk durumuna uygun gérmeyerek
mahzurlarin en biiyliyli§ii sayiyor ve buna ciir’et edenleri kafir saymaya kadar
variyor.*® Bu konu ile ilgili olarak Bursevi’nin gériisleri 6zetle soyledir:

Allah (c.c.) “kullarin Onlerindekileri ve arkalarindakileri (yaptiklarini ve

yapacaklarini) bilir”*

mealindeki ayet-i kerime ile ilminin ge¢mis ve gelecegi,
ezeliyyet ve ebediyeti ihata ettigini beyan etmektedir. insanlarda da bir miktar ilim
vardir ancak bu ilim “O’nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan bagka bir sey

9365

kavrayamazlar mealindeki ayet-i kerimede de ifade edildigi iizere, sinirlidir.

Baska bir soyleyisle halkin ilmi, Hakk’n ta’limi kadardir.*®® “O gayb1 bilendir. Hig
kimseye gaybini bildirmez®" ayetinden de anlasilacag: iizere gaybin ilmi Allah’a
mahsistur. Ancak bazi havassina, guyubun bir kismini bildirir. Onlar da Allah’in
izni ile bilebilirler.’®® Gelecekte olacaklarin tiimii Nebiyyullah’a malim idi, bu
nedenle dnceden haber verdi, verdigi haberlerin biitiinii vakia mutabik geldi. Her ne
kadar Cenab-1 Hakk’in ilmine nispeten, biitiin alemin ilmi, bir ser¢ce kusunun

gagasindaki bir damla kadardir. “Size pek az ilim verilmistir™®

ayet-1 kerimesinde
isaret edilen ve Hz. Peygamber’in de dahil oldugu bu hitaptaki az ilim Allah’in

ilmine nispetledir. Yoksa evvel ve ahir Rasulullah’in sofra-i ihatasina dahildir.

362 Cin, 72/26-27.

363 Hiiseyin Cisri Efendi, Risdle-i Hamidiyye, Bahar Yay., (Trc. Manastirh Ismail Hakki, Sad, Ahmet
Giil), istanbul ts, ss. 190-191.

364 Bakara 2/255.

3% Bakara 2/255.

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 29".
7 Cin 72/26.

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 29".
3% fsra 17/85.
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Bursevi, vahiy ve ilhdma mazhar olma husiisunda enbiyd ve evliya
mesreplerinin ve derecelerinin farklilik arz ettigini beyan ettikten sonra, enbiya
iginde en miikemmel derecenin Hatmii’l-enbiya’ya ait oldugunu zikreder. Buna delil
olarak, En’am stiresinin bir seferde “def’aten vahideten” nazil oldugunu, Peygamber
Efendimiz’in de yiiz altmis bes ayetten olusan bu sireyi bir anda zabt ve hifz etmek
ile ilmini ihata etmek gibi biiylik bir méanevi kuvvete sahip olusunu ileri siirer.
Bursevi, bu vaziyete benzer bir durumun Hatmii’l-evliya olarak isimlendirdigi ibn
Arabi i¢in de s6z konusu oldugunu, ibn Arabi’ye istikbalde kendisi ile ilgili olarak,
olacak olanlarin tiimiiniin gosterildigi ve ne kadar kitap te’lif edecegi, bu kitaplarin

muhteviyatinin tiimiiniin kendisine bildirildigini aktarmaktadir.’”

3.6. Miirid

Allah (c.c.) Miirid’dir. Yani, irade eden, dileyen, iradesini biitiin kainata hakim

kilan, diledigi gibi hiikmeden, hiikmiinde bagimsiz olan irdde ve ihtiyar sahibi

371

olandir.”"" Biitiin kainatta biitiin zamanlarda, biitiin hareketlerde ve biitiin tavirlarda

Cenab-1 Hakk’inn mesieti, dilegi istegi, tercihi, emri ve iradesi esastir ve hakimdir.*”

A

Kur’an’da Allah’1 Miirid olarak ifade eden bir kelimeye rastlanmaz. Ancak bu

kelimenin tiirevlerine, ayn1 anlamdaki mesiet kelimesinin ¢esitli kullanimlarina pek

373

cok rastlanir, bunlar Allah’1 tavsif etmek i¢in kullanilir.”"” Bu kullanimlara su ayetler

ornek verilebilr:

59374

“Ama Allah diledigini yapar™'", ayetinde “yiiridu” kullanilirken, bagka bir

375 medlindeki ayet-i kerimede ise “yesii”

yerde “Oyle (ama) Allah diledigini yapar
kullanilmustir.>”® Kur’dn’da “Fa’aliin lima yiirld”, Allah’in hem kudretiyle hem de

iradesiyle ilgili olarak gecer.’”” Allah’in irddesi meselesi bircok felsefi ve kelami

370 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 76.°

3" Konuk, Fusiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, 111, 75.225-226.
12 Kosmene, a.g.e., s. 339.

B Golciik, a.g.e., s. 139.

37 Bakara 2/253.

375 Al-i Imran 3/40.

76 Golciik, a.g.e., a.y.

377 Bosnali, a.g.e., s. 186.
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tartismalara konu olmustur.’’® Bu ismin, Allah’m “Alim” ve “Hayy” gibi diger
isimler ile de iliskisi vardir. Miirid olmak i¢in evvelen “Alim” olmak lazimdir. Ve
alim olmak ise, ancak “Hayy” olduktan sonra miimkiin olur.’” Allah Teala
Insanoglunu bu esmasina kismen mazhar etmis ve insandaki ciiz’1 irdde bu esmanin
bir yansimasidir. Bu ismin bir geregi olarak Allah Teald insanoglunu hareket ve
inanglarinda serbest birakmistir. Adem miirid isminin mazhari oldugundan, kendi
iradesiyle emr-i ilahiye muhalefet eder ve ondan bazi isyankar tavirlar sadir olur.
Melekler insana nispetle nadkis bir mertebede olduklarindan ve iradeleri de
olmadigindan, Hakk’a muhalefet etmeleri sz konusu degildir. Bu nedenle Gafir ve

Gaffar isimlerinin mahall-i tecellisi olamlyorlar.380

Tuhfe-i Recebiyye’de iigiincii sirada bu ismin serh ve izah1 yapilmaktadir. Irade
ve mesiyyetin evvelen ve bizzat Allah Tedla’nin sifatindan oldugu beyan edilir.*®*’
Mesiyyet, Zat-1 ilahinin bir varligin hakikatina yonelmesi olarak tarif edilir. Bu
ifadeyi su sekilde agabiliriz: Allah’in, birbirine esit olan iki durumdan yani, varlik ile
yokluk, giizel ile cirkin, hayat ile Oliim arasinda bir tercih yaparak bir tarafa
agirhigimi koyarak, irdde ederek o seyi, istedigi sekilde yaratmasidir. Var olan bir
nesne yok da olabilirdi, gilizel olan bir sey cirkin de olabilirdi, yasayan bir varlik
olebilirdi. O halde yokluk ile varlik, giizel ile c¢irkin, hayat ile oliim arasinda
tercthini, olmasi1 gereken istikamette kullanan yaratici irddesini kullanarak bu sonucu

ortaya ¢cikarmistir ki bu netice Miirid sifatinin bir tecellisidir.

Allah’m irddesinin ne yonde tecelli edecegini bilemedigimiz i¢in, bize diisen,
emredileni yapmaktir. ilm-i ilihide kiifrii muhakkak olan Ebd Cehl, Deccil ve
emsali gibiler iman ile yiikiimlii olmalarina ragmen kiifre tabi olduklari i¢cin Allah’in
iradesi imanlarina degil kiifiirlerine taalluk etti. Her ne kadar kiifiir ve dalalet, “Ama

99382

kullarinin inkar etmesine razi olmaz ayetinde de isaret edildigi lizere Allah’in

7% Bu konu ile ilgili tartismalar icin bk. Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazdli
Metafiziginin Karsiastirilmasi, ss. 307-310.

37 Ahmed Avni Kouk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, I, s.
93.

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, s. 141.
! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 51°.
382 Ziimer 39/7.
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istemedigi bir durum ise de kullarinin ameli kiifrii gerektirdigi i¢in Hak Teala onlar

kiifiir iizerine miidavim kild1.*®’

Bursevi, bu gibi kisilerin ilm-i ilahide kiifiir lizerine miidavim olacaklar1 belli
iken, Tman etme ile yiikkiimli olmalar1 ve “Eger Rabbin dileseydi, bunu

4 A . A . A . ewe e . . .
»3¥ 4yet-i kerimesinde beyan edildigi iizere, istenilseydi bunlarm

yapamazlardi
kiifriine engel olunabilecekken neden engel olunmadigi hustsunda akla gelebilecek

bir soruyu su sekilde cevaplandiriyor:

Miiellifimiz, bu sorunun cevabinin imtihan sirr ile agiklanabilecegini, sonra
levh-i zatlarinda (alinlarinda) kazili bulunan, iman etmeye kabiliyyetlerinin
olmadigini bildiren naksin kendileri tarafindan da okunabilmesine imkéan tanimak ve

9385

“Bize, ne miijjdeleyici bir peygamber geldi, ne de bir uyarici sOzlnil

sOylemelerine firsat tanimamak i¢in iman etme yiikiimliiliigline tabi tutulduklarini

99386 sOzil

sOyler. Bu gibi kimseler diinyada “Size bir miijdeleyici ve sakindirict geldi
ile diinyada muhatap oldular. Bu konu ile ilgili diger bir hikmet de, ister inansinlar
ister inanmasinlar enbiyaya tebligde sevap oldugu gercegidir.

Nitekim bu husdisa “Benim iicretim, ancak Allah’a 4ittir**" ayet-i kerimesiyle

isaret edildigi lizere, peygamberler, teblig§ mukabilinde iimmetlerinden higbir sey
istemeyerek insanlara karst maddiyat agisindan miistagni kalmislardir.>® Bir kimse
bir iyilik edip iyiligim bilinmedi dese cahil olmus olur. Zird iyilikte muhatabin
kabiliyyeti ve hayirla mukabelesi sart degildir. Yoksa teblig vazifesinde bulunup
kavimlerini hidayete erdiremeyen nice peygamberlerin emekleri zayi olmus
olurdu.*®” Onlarin vazifesi sadece teblig etmektir. Neticeyi Allah yaratir.

Bursevi, Murid ismi ile baglantili olarak “Allah, fasik toplumu dogruya

59390

iletmez medlindeki ayet-i kerimeyi yorumlarken, ‘“Allah neden bunlarin

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 51°
*** En’am 6/137.

5 Maide 5/19.

3% Maide 5/19.

* Yunus 10/ 72.

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 51°.
% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
* Maide 5/108.
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hidayetini murad etmedi?” anlamina gelebilecek bir soruya, ¢iinkii onlar taati murad
etmediler seklinde cevaplandirtyor. Ciinkii Allah Teala, hidayet etme istegini izhar

eden ve iradesini bu yonde kullanan kimseleri hidayete kavusturur.

Yine, “bu kimseler iman ve itaatin giizelliklerini diiglinlip mii’min ve muti’
olsalard1 olmaz miydi1?” seklindeki bir soruyu miiellifimiz, Hak Teald’nin onlar
kiifiir izerine cebr etmedigini belki onlar, potansiyel kabiliyyet itibariyle kendilerini
kiifiir iizerine cebr ettiler, demektedir.”®' Zira lisan-1 isti’dad ile kim ne sekilde ve
neyi Allah’tan (c.c.) isterse, Hak Teala da Hallakiyyeti cihetinde istenilen istikamette
yaratir. Cenab-1 Allah’in, bir kisinin ahvalini ilmiyle evvelden bilmesi o kisiyi o
ahval iizerine cebr ettigi anlamma gelmez. “ilim malima tabidir” hakikati buna
isarettir.*> Yaradilis itibariyle birilerini cebren bir sey yapmaya zorlama diye bir
durum yoktur. Miiellifin benzetmesiyle, donmek {iizere kurgulanmis olan bir
degirmen, dondiiriilmenin miisebbibi olarak suyu gosterip suyun basinci olmasaydi
donmezdim gibi bir mazeret ileri siirerse gegersiz olur. Zira su binlerce esyaya temas
ettigi halde degirmen gibi kurgulanmadiklar1 i¢in higbirisi donmiiyor. Demek ki

degirmen mevcit durumuyla kendisi suyu kesb etti, cebr yoktur.

Yine bu konu ile ilgili Bursevi’nin baska bir misal de sudur: Bir kimse, bir
kisiyi ¢agirip “cebimde olan altin1 elime ver” dese ve cagrilan kisi elini ¢agiranin
cebine koyup bakir paradan bagka bir sey bulmasa ve onun eline, cebinden ¢ikan
bakir paray1 verse o kisinin itirdza hakki olur mu? O kisi suglayacaksa mutlaka

kendisini su¢lamasi gerekir.

Bu izahlardan anlagiliyor ki kisinin durumunu, serli veya hayirli olacagim
Allah Teala, ilmine istindden onceden yazmistir. Bu kisinin durumunun 6nceden
yazilmigs olmasi ilimdir. Kisinin istikbalde sergileyecegi hal ve hareketler ise
malimdur. ilim malima tabi oldugundan®” kisinin, Cenab-1 Allah yazmasayd: ben
bu tavirlan sergilemezdim demeye hakki yoktur. Ciinkii, bu yazma var olan bir

durumu yansitmaktadir. Bu nedenle serri Allah’a nispet etmek terk-i edeptir.394

3! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 52°.
%2 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
3% Bu konu ile ilgili olarak bk. Konuk a.g.e., s. 197.
3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 52°.
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Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in lisAinindan “Hastalandigimda da O bana sifa
verir™” mealindeki ayet-i kerimede Hz. ibrdhim hastaligi kendi nefsine sifay:
Allah’a nispet etmis. Gergi bazi veliler “tabib beni hastalandirdi” demisler. Ancak bu
da edeptendir, olumsuzlugu Allah’a degil, tabibe atfetmislerdir.>”® Bu konu kader
konusuna girer ki Islam alimleri tarafindan ¢ok tartigilmustir.”” Bursevi, bu hususta

Hakk’1in razi olacagi sekilde iman getirip fazlaca yoruma gidilmemesi gerektigini

A 398
beyan eder.

3.7. Kadir

KDR. kokiinden, Kadir, Muktedir ve Kadir isimleri varid olmustur. Her li¢ii de
ayn1 anlamu ifade ederler.”® Mukaddir, Muktedir, Kudreti mutlak olan ve her hustsa
muktedir olan, nihdyetsiz kudret sdhibi.*”’ anlamma gelmektedir. Cenab-1 Hak
sonsuz gii¢ kuvvet ve iktidar sahibidir. Allah’in gii¢ ve kudretine sinir yoktur. O’nun
giicii her giiciin iizerindedir. Kudretinde higbir sekilde acz ve zaaf yoktur.*”! Kudreti

mutlak kemalde olup tasarrufuna hicbir sey engel olamaz.***

Bir isi yapmaya kudreti yettigi gibi o seyi yapmamaya da giicii yeten kimseye
kudret sahibi denilir. Cenab-1 Hakk’1n nazarinda bir ile bin birdir. Atoma, hiicreye
hiikkmii ge¢ip boyun egdirdigi gibi, daglara, denizlere ve gokyiiziindeki biitiin
cisimlere de hilkmii gecip kudretine boyun egdirmistir. Allah Tedld’nin bu ismi
kismen insanda tecelli ettigi i¢in insan kendisinde vehmi bir kudret hisseder. Bir
insan oturmaya da kalkmaya da gii¢ yetirebilir. Oturma ve kalkma hustsunda bir
tercthte bulunabilmesi sayesinde bu esmanin bir tecellisine mazhar olmustur,
diyebiliriz. Ancak bu tercihte bulunabilme sansi olmayan Ornegin, daglar gok

cisimleri i¢in ayni seyi soyleyemeyiz. Ciinkii, bunlar yaptiklar isi terk etme sansina

395 Suara 26/80.
3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.

37 Bu konu ile ilgili birgok Islam alimlerinin goriisleri i¢in bk. Serafeddin Gélciik, Keldm Tarihi
Kigsiler, Goriigler, Eserler, s. 41-45, 161-162.

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.

% Bu ismim Kur’dn-1 Kerim’de ¢esitli anlamlardaki kullanisi ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Yildirim,
a.g.e., ss. 178-182.

9 Abdullah Yegin ve dgr., a.g.e., s. 491.

1 Ragib el-Isfahani, “kdr” md, el-Miifiedat, s. 595.

402K 3smene, a.g.e., s. 189.
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sahip degildirler. insan, kudretten kendisine verilmis olan ufak bir cilve sdyesinde,
Allah’1n esya iizerindeki kudret tecellilerini okuyabilecek, anlayabilecek bir seviyeye

ulagmigtir.*?

Allah’in biitiin sifatlar1 gibi kudreti de zatidir, yani bir bagkasi tarafindan
verilmis degildir. Zatl oldugundan tagayyiir etmez, yani zamanla degisiklik olmasi,
eksilme meydana gelmesi s6z konusu degildir. O kudretin igine aczin girmesi,
engellerin miidahil olmasi, onda mertebelerin bulunmas1 miimkiin degildir. Kudret-i
ilahiyyeye nispeten en biiyiik sey, en kiicliik sey kadar kolaydir. Bir nev’in biitiin
fertleriyle meydana getirilmesi bir ferd kadar rahattir. Cenneti yaratmak, bir bahar
kadar kolaydir. Bir bahar1 yaratmak bir ¢igcek kadar rahattir.*** Nitekim Yiice Allah,
bu husiisa su ayetlerle isaret etmektedir: “Emrimiz ancak bir tek emirdir. G6z
kirpmast gibidir. (Aninda gerceklesir)”,*”> “(Ey insanlar!) Sizin yaratilmaniz ve
oldiikten sonra tekrar diriltilmeniz, ancak bir tek insami yaratmak ve diriltmek

gibidir. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.”**

Ibn Arabi’ye gore Allah Teala, kudretini “kiin” hitabinda gizleyip toplamustir.
Kadir sifat1 geregince her seyin dizginini elinde bulundurmus ve itaat ettirmistir.
“Kiin” emri ile esydy1 yarattigi gibi, her seyi kararinda ve yoriingesinde tutmak
stretiyle itaat etmesini de istemistir.*”” Emretmede Kadirdir ve yaratma konusunda
da muktedirdir. Mahltkattaki nisbi, ciiz’l kuvvet ve kudret Allah Tedla’nin
kudretinin bir yansimasi olup O’nun kudretine istindd ediyor. Hirsizi cezalandirma
ve te’dib hustisunda kuvvet uygulayan devlet gorevlisi nasil ki kendi adina degil
sultdn adina haraket ediyorsa, mahlikatta goriinen biitlin zahiri kuvvet ve kudret de

yaraticiya istinad ediyor.*®

Bursevi, bu ismi irdde ve kaderle irtibatlandirmaktadir. Ciinkii, Kadir, fiilini
iradeyi gerektiren ve gosteren miktar lizerine gerceklestirir. Yaratilmis olan biitiin

mahlikatta, 6zellikle canlilarin biitiin uzuvlarinda ince, dakik bir mizan, bir intizam

3 Daha genis bilgi i¢in bk. Afidiiddin Silleyman et-Tilmisani, Esmdii’I-Hiisnd, insan Yay., (gev.
Selahattin Alpay), Istanbul 2002, s. 20;

% Bosnal, a.g.e., s. 146
495 Kamer 54/50.

461 okman 31/28.
“7 ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 296.
%8 ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 297.
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bulunur. Bu 6l¢iiliiliikte azicik bir inhiraf, bir sapma olsa yaradilis maksadina hizmet
etmemis olur. Cendb-1 Allah bir mahliku veya fiili istedigi halde, irddesine uygun
sekilde yaratamazsa aciz olur ki Cendb-1 Hak aczden miinezzehtir.*” Zaten kuvvet

zaafin z1dd1 oldugu gibi kudret dahi aczin ziddidur.*"

Miiellifimiz, Allah Teala’nin kudretine, semavat, arz ve daglarin yaratilis1 ile
bu cisimlerin yoriingelerinde muhafaza edilisini misal olarak verir. Bu misalini su
ayetlerle delillendirir: “Onlar1 korumak kendisine agir degildir”, ' “Siiphesiz Allah,

gokleri ve yeri, yok olup gitmesinler diye (kurdugu diizende) tutuyor.”*!?

Bu ayet-i kerimeler {izerinde dikkatle tefekkiir edilse, Cenab-1 Hakk’in mezkir
bliylik ve agir cisimleri elinde ve yoriingesinde tutmakla, kuvvet ve kudretini
insanlara gostermek istedigi rahatlikla anlasilabilir. Cenab-1 Hakk, kuvvet ve
kudretini bu mahliklar iizerinde izhar ettigi gibi, bazi mahlikatin1 da kudretine

mazhar etmistir.*'?

Bursevi, buna Ornek olarak Cebrail’in Hz. Lt kavmine 4ait yedi sehri
kanatlariyla yerin derinliklerinden semavata dogru ugurarak darmadagin etmesini,
Israilogullarinin taskinliklar1 iizerine onlara musallat edilen ve Kur’'dn-1 Kerim’de
“Uzerinize, pek gii¢lii olan birtakim kullarimiz génderdik”414 ayeti ile igaret edilen
Buhtiinnasr’s,”"” ashabin “Kafirlere karst cetin”*'® durumunu ve Hz. Ali’ye
dayandirilan, “Ben Hayber Kalesinin kapisin1 herhangi bir maddi gii¢ ve kuvvetle

yerinden sokmedim, tam aksine ben melekiiti bir kuvvet ve Rabbinin nlruyla

Y99 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 59°.
19 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 60°.
' Bakara 2/255.

1% Fatir 35/41.

*13 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 60°.
“1sra 17/5.

15 Bu giiclii kuvvetli kullarin, Ninevali Sencarib, Babilli Buhtiinnasr veya Calit’un ordulart oldugu,
bunlarin, Tevrat’s, Mescid-i Aksa’y1 yaktiklari, Israilogullarinin alimlerini 6ldiirdiikleri ve 70.000
kadar esir aldiklar1 rivayet edilmekte, biitin bu musibetlere sebep teskil etmis olan, Israil
ogullarinin ilk fesddinin ise, Hz. Zekeriya’yr oldiirmeleri ve Ermiya’yr hapsetmeleri oldugu
belirtilmektedir. Daha genis bilgi icin bk. Ali Ozek-Hayreddin Karaman (ve dgr.), Kur’dn-1 Kerim
ve Tiirkce A¢tklamali Terciimesi, s. 281; Omer Faruk Harman, “Buhtunnasr”, DI4, X1, 380-381; B.
Cara de Vaux, “Buhtunnasr”, /4, 11, 774-775.

416 Fetih 48/29.
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aydinlanmis bir nefs ile desteklendim” soziinii hiiccet olarak gosterir."'” Kur’dn-1
Kerim’de, tarihte azginlik yapmis olan toplumlara Allah’in kudret ve kuvvetini
gosteren, Kahhar isminin de bir tecellisi mahiyetinde olan bir¢ok musibet ornekleri

vardir.*'8

Bursevi, Kadir isminin insandaki sadece maddi tecellisi tlizerinde durmaz, bu
ismin kuvvet-i batine dedigi iman kuvveti lizerindeki tecellisine de Hz. Ali’nin “Bir
karincanin agzindaki yapragi zulmen alma karsiliginda yedi kit’ayr (memleketi)

verseler kabiil etmem” sziinii naklederek dikkati ¢eker.*"”

3.8. Evvel-Ahir

Bu iki isim birbirinin miitemmimi olduklar1 i¢in miiellifimiz tarafindan ayni
baglik altinda ele alinmistir. Kur’an-1 Kerim’de Evvel, “O, ilk ve sondur. Zahir ve

Batin’dir. O, her seyi hakkiyla bilendir.”**" meélindeki 4yet-i kerimede Ahir ile

birlikte geger. Bu dyetteki durumuna gére Evvel, “varhiginin baslangici olmayan”,**!

Ahir ise “varligmin sonu bulunmayan” demektir.**

Evvel-Ahir isimleri, ¢esitli hadis kaynaklarinda zikredilen “Yiice Allah’in bir

423

eksigi (doksan dokuz)™ ile yliz ismi vardir. Kim onlar1 sayarsa cennete girer. O

59424

tektir teki sever””" mealindeki hadis-i serifte gecen isimlerdendir.

“el-Evvel ve el-Ahir” isimleri biitiin zamanlarin kusaticiligini ifade etmektedir.
el-Evvel ismi O’nun disindaki her seyin sonradan olduguna, yokluktan sonra var

hile geldigine delalet eder. el-Ahir ismi, O’nun tek gaye olduguna, biitiin

7" Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 60°.

% Bu konu ile ilgili olarak bk. imadiddin Halil, Isldm i Térih Yorumu, Risale Yay., (¢ev. Ahmet
Agirakga), Istanbul 1988 ss. 315-320; Mazharuddin Siddiki, Kur’dn’da Tarih Kavram:, Pmar Yay.,
(cev. Siileyman Kalkan), Istanbul 1990 ss. 29-55; Idris Sengiil, a.g.e., s. 316, 324; Abdullah Y1ldiz,
Tarih Bilinci, Istanbul 1994 ss. 132-149.

19 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 60°.

0 Hadid 57/3.

#21 Ragib el-Isfahani, “evl”, md., el-Miifreddt, s. 39.

422 Ragib el-Isfahani, “ehr”, md., el-Miifiedat, s. 13; Bekir Topaloglu, “Evvel”, DIA, X1, 545.

2 Bu doksan dokuz ismin cesitli sekillerde gruplandirilmasi ile ilgili olarak bk. Bekir Topaloglu,
“Allah” md., DIA, H., 483; ayrica doksan dokuz esma-i hiisndnin gosterildigi tablo i¢in bk. a.mlf.
“Esma-i Hiisnd”, DIA, 11, 406.

2% Kamil Miras, a.g.e., , s. 191.
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yaratiklarin, kulluklariyla, tmit ve korkulartyla ve biitiin istekleriyle O’na

yoneldiklerine delalet eder.*?

Islam ulemas: “Evvel” ve “Ahir” isimlerinin, Kur’'dn’da gectikleri gibi,
beraberce kullanilmalarinin gerekliligine dikkat ¢cekmislerdir. Ciinkii bu iki kavram,
yaratilmig varliklar icin kullanildiginda, bir diger varliga gore oncelik ve sonralik
gibi belli bir zaman ifade eder. Ayn1 kelimeler Allah’a nispet olundugunda, her iki
kelimenin muhtevasinda ne izafet ne de Oncelik ve sonralik diisiiniilebilir. Bu

426 Sai i 427 A
770 yve “@hiriyet”, - O’nun zamanin baglangic

durumda Allah Teala’nin “evveliyyet
ve son sinirlarinin {istiinde olusu, diger bir sdyleyisle “mevhum, farazi” veya sadece
“zihn?” bir kavram niteliini tasiyan “zaman” methimundan miinezzeh olusu
anlamina gelmektedir.**® Bu ménanin ise, ancak bu iki ismin beraberce kullanilmasi

halinde tahakkuk edecegi kabil edilmistir.**

Yukarida gegen Hadid stresinin 3. yetinde yer alan “O Evveldir ve Ahirdir”
ifadesindeki Evvel kelimesi Isldim A&limleri tarafindan Allah’in ezeli oldugu

manasinda anlagiimistir.*°Allah Teald icin kullanilan “Ahir” vasfi, Allah’in zati

2P sifatinin esasidir. Obiir zit véasiflar gibi, bu da ancak

432

sifatlarindan olan “bek

mukabiliyle birlikte anilmalidir.

ibn Arabi, Evvel ve Ahir isimleri ile ilgili su yorumu yapar: Nasil ki Adem’e
“ebii’l-beser” deniliyorsa vakitler i¢inde Evvel’e “ebii’l-vakt” tabiri kullanilabilir.
Evvel ismine bazi mahluklar mazhar olmustur. Buna, Insan nev’inden Adem’i,
cennetlerden Adn cennetini, ervahtan akl-1 evveli, cisimlerden arsi, esas unsurlardan

suyu, sekillerden de kiireyi drnek olarak gosterebiliriz.**

Ibn Arabi’ye gére Allah Teala igin hem evveliyyet hem de Ahiriyyet vardir.

Esma-i hiisnd’nin tamami Evvel ve Ahir isimleri ortasinda tecelli eder. Allah

25 Said el-Kettani, a.g.e., s. 77.
26 Bu konu ile ilgili olarak ayrica bk. Konuk, a.g.e., I, s. 155, 156, 234, 235.

427 Bu konu ile ilgili olarak ayrica bk. Konuk, a.g.e., 1, s. 155, 156, 160, 234, 235.

28 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, IV, 298.

2 pk. Bekir Topaloglu, “Evvel” s. 545; krs. a. mif. “Ahir” DIA, 1, 542; Metin Yurdagiir, a.g.e., s. 210.
0 Ahmet Saim Kilavuz, “Ezel”, Did, XII, 49.

1 bk. Metin Yurdagiir, “Beka” , DI4, V, 359-360.

432 Yildirim, a.g.e., s. 264.

3 ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 298.
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Evveldir, insin-1 Kamil ise Ahirdir, ¢linkii, ikinci riitbe olan halife sifati ile
yaratilmistir. Ahir isminin en miikemmel mazhari insandir. Halifelik ve imamet
insanda nihayet buldugu gibi, cennet ve cehennemde en son kalacak olan yine
insandir, ayrica Ibn Arabi, diinya igin evvel, ahiret i¢in ise ahir isminin kullanildigina

dikkati gekmektedir.***

Bursevi, bu iki ism-i serifin esma-i ilahiyye-i kiilliyyeden olup zahir ve batin-1
alemle iliskileri olduklarindan dolay1 beraberce degerlendirildigini ifide eder.”’ Bu
iki ismin umir-1 izafiyyeden oldugunu yani, birbirine nispet ve mukayese ile

anlasilan vasiflar oldugunu kaydeder.**

Bursevi, devamla “Evvel” ve “Ahir” isimleri ile ilgi su izahlari yapar: Ism-i
Evvel, kendisinden once ve kendisine yakin hi¢bir sey olmayandir. Kur’dn-i
Kerim’de gecen “O Evveldir™” hitdbin, Allah Teala biitiin zat ve sifatiyla dncedir,
seklinde anlamak gerekir. O her seyin baslangici olmasi hasebiyle “mebde” oldugu
gibi, hi¢bir seyin numiine ve benzeri yokken her seyi yaratan manasiyla da “Miibdi’”
dir. “Her seyden oncedir” soziinden murdd zat ve sifatiyla dnce olusunu anlamak
gerekir. Yoksa “zaman”la ilgili bir soz degildir. Zird “zaman” da diger mahliklar

gibi sonradan yaratilma manasinda hadistir.***

59439

Hak Teala, Ahirdir. Yéani “Doniis ancak onadir”™®” ayet-i kerimesinde de ifade

edildigi gibi, biitiin esyanin asli maddesi O’na yoneliktir. “Her seyin miilkii elinde

1”* viice hitdbinda gecen melekitdan anlasilmasi gereken

441

olan Allah'im san1 yiicedir

rihtur. Bu nedenle sekeratta olanlara Yasin stresi okunur ki biiyilik faydasi vardir.

Hak Teala’nin Ahir oldugu mevcidatin fenasindan sonra bekasiyla ve ervah-1
cliz’iyyenin rih-i kiilliyyeye kavusmasiyladir. Ancak mevcidatin fena bulmasi iki

sekilde olur. Biri, mevt-i tabii, fena-i siri ve biiylik kiyamet iledir. Digeri ise mevt-i

% ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 299.
3 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65°.

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.

“7 Hadid 57/3.

8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65°.

¥ Maide 5/18.

0 yasin 36/83.

! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65°.
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hiikmi (itibarl), fena-i manevi ve kiigiik kiyamet iledir. Mevt-i hiikkmiden maksat
sudur ki biitiin mevcidatin yasiyorken dahi kendi nefislerinde fani, yani zail olma

442 A i p A
7 ayet-1 kerimesinden

durumlaridir. “O'nun zatindan bagka her sey yok olacaktir
anlasilan odur ki, her sey yok olacaktir, her seyin yonii fenaya miiteveccihtir. Ancak
Allah Tealda’ya olan yonili miistesnadir. Egyanin, Cenab-1 Hakk’a raci olan yonii (ki
rihudur) zati ve vasitasiz olarak Hak Teala ile miinasebetdardir ki bu yonii ile esyaya
helak olmak yoktur. Zira rh ilahidir ve Hak Teala fend bulmadig1 gibi O’na bagh
olan rih da fena bulmaz. Hatta “Sir'a tiflenince, Allah'in diledikleri miistesna olmak

443 A P
“43 ayet-i kerimesinde gegen

4

tizere goklerde ve yerde ne varsa hepsi Olecektir’

“istisnd”dan kastin rith oldugu ehl-i siinnet ulemasinca ileri siiriilmiistir. **

Bursevi, “her nesne hala kabza-i tasarrufunda olmasina ragmen Hak Teala’ nin

A9

Kur’dn-1  Kerim’in mubhtelif yerlerinde “riict ile yani kendisine geri
dondiiriilmesinden bahsetmesi nedendir?” seklinde akla gelebilecek bir soruyu su
sekilde cevaplandirir: Halk zahirl sebeplere nazar eder, sebepten sebebe intikal
ederek ilk sebebe ulasir ve ona riici‘ eder. Hak yaninda ise esbaba iltifat edilmez.
Esya Hak’tan hurlic ettiginden, hakikat ve haller O’na raci® dir (yoneliktir)

demektedir.**

Yukarida Yasin slresinin 83. ayetinde gecen “meleklt’dan maksadin, rih
olduguna ve oliim ami yaklaganlarin {izerine Yasin slresini okumanin ¢ok faydali
olduguna isaret edilmisti. Ism-i Evvel ve Ahir ile baglantili olarak bu konuya

deginen Bursevi’'nin agiklamalarini asagiya aliyoruz.

3.8.1. Yasin Siresini Okumanin Faydasi

Bursevi, Yasin stiresinin okunmasi ve faydas ile ilgili olarak, Hatmii’l-evliya
olarak nitelendirdigi ibn Arabi’den su vakiayr nakletmektedir: “Ibn Arabi, gecmiste
hastalanip bayilmis; dyle ki kendisini 6lmiis zannetmisler; bu esnada simasi
korkutucu olan bazi kisilerin kendisine eziyet etmek istediklerini, buna karsilik,

ellerinde mizrak olan nlirani yiizlii ve beyaz elbiseli bazi kimselerin ise hiicim edip

2 Kasas 28/88.
3 Ziimer 39/68.
4 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65°.
3 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
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diismani tlizerinden defettiklerini gormiis. Bu kisilerin kim oldugunu sorunca, “Yasin
stiresi” oldugunu sdylemisler. Sifa bulup goziinii agtiginda babasinin, {izerinde Yasin
stiresini okuyup sona dogru geldigini gdrmiis. Ibn Arabi “iste bana musallat olanlar
seytanlardi, bana yardim edip seytanlarin serlerini lizerimden defedenler ise Yasin

sresinin kelimat ve dyatindan yaratilan melaike ve ervah idi.” Demektedir.”**®

Miiellif, ayn1 konu ile ilgili olarak Bursa’da basindan ge¢mis bir olayr da sdyle
anlatir: Bursa yerlilerinden birinin, “evime cin musallat olmustur” sikayeti iizerine
ona bir muska yazip “evine as” demistim. O gece ellerinde mizrak olan korkung
kisiler yattigim evin penceresinden hiiciima gegtiler, ancak evin igine girmeye
muvaffak olamadilar. Ciinkii, o gece sirr-1 Yasin iizerine yatmistim. Meger o cin
taifesi yiiz otuz seneden beri sikdyet olunan hanede yerlesmisler. “Bizi bu kadar
miiddetten beridir yerlestigimiz yerden nigin ayirip perisan etmek istersin?”

Dediklerinde, ben de bu isten vazgecip serlerinden Allah’a sigindim.”**’

3.9. Zahir-Batin

Zahir, liigat manasiyla, goriinen, asikar olan, acik, belli, meydanda olan,
goriiniise gore, sdret, dis yiiz, goriiniis, anlasilan manalarma gelmektedir.**® Zahir,
zuhir vasfina séhip olan kimsedir.**® Allah Tedla’mn bir vasfi olarak
kullanildiginda, varligi asikar olan, varliginda sek ve siiphe bulunmayan, sayisiz
hiiccet ve delillerle varligr agik bulunandir. Varliklarin fiziki gilizellikleri, esma-i

hiisnanin kainattaki biitiin tecellileri Zahir isminin muktezasidir.*>°

Kur’an-1 Kerim'de Zahir, “O, ilk ve sondur. Zahir ve Batin’dir. O, her seyi
hakkiyla bilendir”**' mealindeki ayet-i kerimede Bétin ile birlikte geger. Bu dyetteki

durumuna gore Allah, Zahirdir, delilleriyle varlig1 giin gibi aciktir. Batindir, zatinin

452

hakikati gizlidir,”* akillar O’nun Zatinin méhiyyetini idrak edemez,*® Allah’in

6 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65°. Ayrica krs. Ahmed Ates, a.g, md., s. 534.

7 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 65°.

¥ Ragib el-Isfahani, “zhr” md., el-Miifredat, s. 474; Abdullah Yegin, a.g.e., 5.1059.
449 Yildirim, a.g.e., s. 264.

9 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 300; Késmene, a.g.e., s. 472.

! Hadid 57/3.

2 Ragib el-Isfahani, “btn”, md., el-Miifredat, s. 66.
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Zahir ve Batin ismi, O’nun hem goriinen hem de gériinmeyen alemlerin yaraticisi ve

yoneticisi oldugunu vurgulamaktadir.**

Bagka bir tanima gore Batin, varligin1 belgeleyen bir¢ok delil bulunmakla
duyulardan gizli olup gozle algilanamayan; mahiyyeti bilinemeyen, kemiyyet ve
keyfiyyetle nitelenemeyen, zihnin tasavvur simirlarina girmeyen; mii’'min kuluna

zahir olmakla birlikte miinkirin nazar ve tefekkiiriinden gizlenendir.*’

[bn Arabi, Allah Teala’nin kendi zatina zahir oldugunu, mahlikatin O’nun
zatin1 tasavvur edip idrak etmekten aciz oldugunu beyan etmektedir. Bu nedenle
bizim i¢in batin olan gerek kendi zat1 ile ve gerekse diger mahlikatla ilgili olan bilgi,
O’nun i¢in zahirdir. Diger bir ifade ile bir seyin batin olmasi yani bize gériinmemesi
bize goredir, bize hastir, kendisini batin olarak tanitmasi bize goredir. Ibn Arabi,
Zahir ismi muktezasinca kainatta sahit oldugumuz nesv ii nema, canli cansiz biitiin
varliklarin deverani arkasinda géremedigimiz bir kuvvet var oldugunu, bu kuvvetin
ism-1 Batin’a istinad ettigini, ayrica kdinatin Zahir, insanin ise batin hiikmiinde

oldugunu dile getirmektedir.**°

Bursevi, bu iki ismin, izafi hakikatlerden oldugundan yani birbirine nisbetle
anlasilabileceginden dolay1 beraberce degerlendirildigini, bu iki ismin ince, derin ve

457

cok sirlar1 igine alan kiilll isimlerden oldugunu, kaydeder.™’ Miiellifimizin bu iki

esma-i hiisna ile ilgili agiklamalarini asagiya aliyoruz.

Hak Teala’nin Zahir olmasi, viicidu (varliginin bilinmesi) hasebiyledir. Zira
varhiginin delilleri sayillamayacak kadar ¢oktur. Batin olmasi ise hakikati
itibariyledir. Zira kiinh-i zatina yani mahiyyetinin nasil oldugu hustisuna akil ve fikir
ermez. Bu idrak edememe hali diinyadda oldugu gibi ahirette de devam eder. Zira
ahirette idrak edilmesi gerekseydi ve miimkiin olsaydi diinyada dahi miimkiin

olurdu.**®

3 Golciik, a.g.e., s. 134.
% Yurdagiir, a.g.e., s. 215.

3 Bekir Topaloglu, “Batin” DIA, V, 187.
6 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 301.

7 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 73,
8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
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Biitlin enbiya ve evliya, Cendb-1 Allah’1 ve halk ile olan irtibatin1 esma vasitasi
ile bilmisler ve halka 6gretmislerdir. Ancak perde gerisini kesfetmege insanligin
takati yetmez. Diinyd ve ahirette (dareyn) insanligin kiinhii ile idrak edemeyecegi
sey, batin-1 Zat1 ile ilgili bilgidir. Hak Teala’nin ulthiyyet ve rublbiyyet yoni ile
irtibatli olan, zahir-i Zat1 ile ilgili bilgilerin bilinmesi idrak edilmesi ise miimkiindiir.

Bursevi, ism-i Zahir ile ilgili agiklamalari rii’yetle irtibatlandirarak su izah1 yapar:

Mertebe-i rubtibiyyetteki Cenab-1 Hakk’1in goriilebilmesi, ancak Tecelli-i Zat’in
goriilememesi su misale benzer: Isigimi gilinesten alan, ancak giines gibi gozleri
kamagtirmayan aya bakmak daha kolaydir. Bu huslisa Peygamber Efendimizin “Siz
dolunay gecesi ay1 gordigiiniiz gibi Rabbinizi de goriirsiiniiz”*’ hadis-i serifi ile de
isaret edilmektedir.*®® Bu hadis-i serifte ri’yet dolunaya tesbih edilmistir. Nasil ki
kamer ¢ok parlak 15181 olan giinesin bir nevi halifesi olup goriilebilmesi daha kolaysa
Rubtlibiyyet mertebesi dahi, Zat mertebesinin bir yansimasi olup bu haliyle
miisdhedesi miimkiin olur. Zira zat ve sifatda olan tecelliyat birbirinden farklidir ki
tecelli-i zat1 idrak miimkiin degildir. Belki simsek gibi bir anlik miisahede miimkiin
olur, sayet bu miisahede iki lahza (an) devam edecek olsa simsek gozii kor ettigi gibi
nlr-i zat dahi viicidu yakardi. Tecelli-i sifatt idrdk etmek perde arkasindan

miisihededir ki gozii kamastirmayan ay 1s13ina bakmak gibidir.*®'

Bursevi, ism-i Zahir ve Batin baglaminda tecelli-i zat ve sifat ile ilgili olarak
ayrica su Ornekleri verir: Gergi ndr birdir ancak ndrun tecellisi farkli olabilir. Vezir
her ne kadar sultdnin vekilidir ve yetkisini ondan aliyorsa da sultana nazar etmede
insanda olusan heybet ve hayret vezirinkinden ¢ok farklidir ve istiindiir. Ehlulldha
olan nazar ile zadhir ulemasmna olan nazar dahi bdyledir. Ehl-i takva hakkinda
sOylenen “Onlar gorildiiklerinde Allah hatirlanir” s6zii macibince bir kimse
bakisinda bir anormallik ve kalbinde inkar olmamak sartiyla, hakiki bir nazarla
onlara nazar ederse ihtiyar elinden gidip Allah diye diiser. Zird sifat-1 Hak onlar

. AL 462
uzerinde zahir olur.

9 Kamil Miras, a.g.e., II, s. 493-494.

9 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
! Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 73%
2 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 73°.
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Sifat-1 Hakk’in ehliillah iizerinde zahir olmasi ile ilgili olrak Bursevi su
anekdotu anlatir: Bir giin, Gazneli Mahmd (6. 421/1030) ziyaret maksadiyla Ebt
Yezid-i Bistami (k.s.)’nin (6. (262/875) tiirbesine gittiginde tlirbedara, “senin seyhin
nasil bir kimse idi ve mertebesi hakkinda ne diisliniiyorsun?” diye soru sorar.
Tiirbedar cevaben, “Benim seyhim dyle bir kimse idi ki onu géren Peygamber’i ve
Peygamber’i goren dahi Allah’1 gérmiis gibi olurdu.” Sultan Mahmud “Ey sfi! Bu
ne bi¢im sézdiir, EbG Cehil de Peygamber’i gordii ancak fayda vermedi.” Tiirbedar
cevaben, “Ebi Cehil Hz. Peygamber’e niibiivveti cihetiyle degil, Ebx Talib’in yetimi
nazariyla bakardi. Onun icin ildhi bakistan mahrim oldu.” diye soziinii bitirir.*>
Burada Ism-i Zahir ve Batin’in birbirinin miitemmi olduklari hustisuna dikkat
cekiliyor ki, burada bakmak zahiri, “nazar” ve “niyet” ise batin1 temsil ediyor.

Nitekim, bu meseleye Kur’'an-1 Kerim “Ve onlar1 sana bakar goriirsiin, oysa

»4 medlindeki Ayet-i kerimesiyle isdret etmektedir. Bu ayet-i

onlar gormezler
kerimede Peygamber Efendimiz’e hitaben gerci miisrikler sana nazar ederler, ancak
seni gormezler. Sayet seni gormiis olsalardi davetine icabet ederlerdi, senin aynanda
Hakk’1 goriirlerdi anlamini ¢ikarmak miimkiindiir. Bursevi, bu konudaki goriisiinii

995465 ve “Beni

takviye icin ayrica “Beni (rliydda) goren gercekten gdrmiis gibidir
gdrene, beni goreni gorene ve beni goreni goreni gorene ne mutlu!”**® mealindeki
hadis-i serifleri nakleder. Miiellifimiz, bu hadisi izdh ederken su aciklamalar1 yapar:
Yani Peygamber’i goren Hakk’t gérmiis olur. Zird, Cenab-1 Hak en miikemmel
sekilde Hz. Peygamber’de tecelll etmistir ki ekmel-i mezahirdir. Ondan iistiin kimse

yaratilmamugtir.*®’

Bursevi, rii’yetulldh ve rii’yeti Restalullah ilgili olarak ayrica su
degerlendirmeyi yapar: Ne mutlu o kimseye ki, rii’yet-i ilahiyye ile saddet buldu ve
ne mutlu o kimseye ki O’nu goreni gordii, yani varisini gordii. Zird onun goriilmesi
dahi Hakk’1 gérmek gibidir. Bu konu ile ilgili olarak eserimizde ayrica su giizel

misale yer verilir: Mesela, bir kimse mihrdbin mumundan kendi mumunu tutustursa,

9 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.

6% A’raf 7/198.

5 Miislim, riiya, 2, 10, 13.

6 Deylemi, 11/3926; Amed ibn Hanbel, Miisned, V/257.
*7 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 73°.
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ondan da baska bir lamba yakilsa her ne kadar zahiren ayr1 1siklar ise de, nlirun ayni
olmas1 hasebiyle sonradan tutusturulan lamba hiikmen birinci kaynak olan mihrabin
mumundan yakilmig sayilir. Hak ile tutusan kisi o fener gibi nliru almaya miisaid
olmaktadir. Bahsi gegen fenerin dertinu (i¢i) muma dayanmaktadir ki 15181 disa aks
etmistir. Zird her zahir bir batina dayanmaktadir, yani zahir hiikkmiinde olan sonradan
tutusturulan lamba, batin hiikkmiindeki ilk 151k kaynagi olan mihrdbin nfiruna
dayanmakta ve ondan etkilenmektedir. Beden de hareket ve enerjisini rihtan
almaktadir. Diger bir sOyleyisle beden rihla kaimdir. Rah, batin; beden, zahir

. .4
mesabesindedir.*®®

Bu hustisu akla yakinlagtirmak i¢in Kur’dn-1 Kerim, “O'nun nirunun temsili,
iginde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus icindedir...”*"
ayeti ile temsil getirir. Bu dyet-i kerimeyi *’° Bursevi, soyle tefsir eder: Yéni insanin
bedeni direksiz olan pencere gibidir. Ve kalbi bir siseye benzer ki bedenden daha safi
ve durudur. Ve nir-1 iman veya nir-1 kesf onda lamba gibidir. O lambanin ndru
disartya aks ettigi gibi miskat (kandillik) dahi o 15131 dagilmaktan korur.*’! Nasil ki
biri giinesin 15181n1 zaptetmek isterse parlak olmayan bir ¢anak icine su koyup
giinese kars1 tutar veya aynanin yiizleri géstermesi arkasindaki siyah kursun ve sir ile
mimkiindiir. Aynen bunun gibi tecelliyat-1 sifat, aynanin parlak yiizii mesabesinde
olan riiha tecellisi kesif olan beden sdyesinde gergeklesir. Allah Teala nasil ki rtih ile
bedeni birbirine ayine etmisse zahir ile batini da birbirine dyine etmistir.*’”* Bedene
nazar etmek riha nazar etmek demektir. Zahire nazar etmek de batina nazar etmek

473

gibidir."” Bu nedenle zadhir ve batinin birbirinden ayrilmast miimkiin degildir.

Bursevi, bu hakikatten dolay1 bu iki ismi beraberce degerlendirmistir.

8 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 14°.
“'Nr 24/35.

40 By ayet-i kerime ile ilgili genis bilgi igin bk. Sadi Eren, “Nar Ayeti Hakkinda Bazi
Miilahazalar”,Yeni Umit Dergisi, S. 48 Nisan-Mayis-Haziran 2000.

! Bilindigi gibi miskat, i¢ine lamba konan kiigiik hiicre demektir. Kapali pencere misali, fainus canu
gibi etrafi camekanla gevrili dar bir alani ifade eder. Boyle dar bir alanda lambanin 15181 daha
etkilidir, dagilmaz. Genis alanda ise 151k, dagilir, kaybolur.

72 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
3 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 74°.
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3.10. Rahman-Rahim

Rahman ismi liigatte, “biitlin yaratiklara riziklarin1 veren, her an biitiin
mahlikat hakkinda hayir ve rahmet irdde buyuran, biitlin mahlikatina sayisiz

29474

nimetler veren, nizdm ve adalet sahibi. gibi anlamlara gelmektedir. Bu isimle

baglantili olan rahmet kelimesi ise, rikkat, yufkalik ve ihsan*”” maénasinda

kullanilmaktadir.*’¢

Allah Rahman’dir, Rahim’dir. Kur’dn, hem besmelede, hem de Fatiha’min
ikinci ayetinde Allah’in Rahman ve Rahim oldugunu hemen baglangigta ortaya

koyuyor.477

Genel olarak kabtl edildigine gére Rahman, rahmetin daha ileri bir derecesini
ifade eder. Allah’in sifati olarak er-Rahman: Biitiin mahliklara riziklari, yasama
vesileleri ve her tirlii faydalar1 hustisunda rahmeti yayilmis olan rahmet sahibi
demektir. Rahmeti, mii’'min olsun kafir olsun, iyi olsun kd&tii olsun herkese samil

olandir.*”

Allah’in Rahman olusu, ezele, baslangici olmayisa; Rahim olusu ise 14 yezele,
Oluimsiizliige goredir. Bundan dolayr mevcidat, Cenab-1 Allah’in Rahman olusu ile
baslangicindaki rahmetinden, Rahim olmasiyla da sonugta meydana gelecek
merhametinden dogan nimetler i¢inde biiyiirler ve ondan faydalanirlar.*’”’ Bu nedenle
diinyanin Rahman’1, ahiretin Rahim’1i ifadesi kullanilir.*® Ancak, Allah Tedala hem
diinyanin hem de ahiretin Rahman ve Rahim’idir. O hem mii’minlerin hem de

kafirlerin Rahman’1 fakat yalniz mii’minlerin Rahim’idir.**'

Her iki isim de rahmet kokiinden gelmekte ve Allah’in merhametini ifade

etmektedir. Ancak birinin daha genis manadaki merhametine karsilik, digerinin

4% ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, 202.

75 Ragib el-Isfahani, “rhm”.md., el-Miifiedd, s. 279; Yegin, a.g.e., s. 815.
476 Yildirim, a.g.e., s. 111.

47 Golciik, Kur’dn ve Insan, s. 154.

8 Yildirim, a.g.e., a.y.
* 1bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, 202.

40 Ragib el-Isfahani, “rhm”.md., el-Miifredd, s. 279.

! ibn Kayyim el-Cevziyye, Esmdii’l-Hiisnd, Polen Yay., (¢ev. Hanifi Akin-Muhittin Korkmaz),
Istanbul 2005, s. 123; Gélciik, a.g.e., s. 156.
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hustisi merhameti vardir.*® Diger bir ifade ile Rahman, Vahidiyyet’in, Rahim ise

Ehadiyyet’in tecellisidir.**?

Ehl-i zahir ve batinin tarifine goére Hak Teala’nin Rahmeti, kisiye hayra
ulastirma ve serden uzaklastirma iradesinin verilmesidir. Bu sekilde degerlendirilirse
sifat Zat’tan olur. Sadyet hayra ulagtirma, ayni zamanda serden uzaklastirma

manasinda olursa sifat fiilden olur. Ve rahim bu isimden ahz edilmistir. ***

Tuhfe-i Recebiyye’de, bu iki isim, birbiriyle olan yakin alakalarindan dolay1 bir
arada ele alinmistir. Bursevi’nin bu iki isim ile ilgili degerlendirmeleri asagidaki
gibidir.

Rahm, aslinda anne karninda ¢ocugun tesekkiil ettigi ve beslendigi mahaldir.
Yine dogum vesilesi ile olusan akrabalik ve bu akrabalarin birbirleriyle olan
karsilikli iliskileri i¢in de rahm kullanilir. Hattd mesrQ bir sebep olmadan akraba ile

(sila-i) rahmi kesen Rahmén’in Rahmetinden mahrtim kalir.**®

Bu husts ile ilgili kelimelerin manélarinin tiiretilmesinde, birlestirme esas
alinmalidir. Ahmed, Mahmd’dan; Livai’l-hamd de Mahmtid’dan zuhiira gelmistir.
Bu nedenle siiret ve manada gecerli olan, birlestirme ve toplamadir. Talakta ayrilik
s0z konusu oldugundan sevilmeyen heléllerden olmustur. Keza halkin toplanmasina
vesile oldugu i¢in de cuma giinii haftanin en degerli giinii oldu. Aksam ve yatsinin
birlestirilmesi nedeniyle Miizdelife’ye*™ cem® denildi. Kavusmak, bulusmak seving

nedeni; ayrilik da keder ve gamlanma nedenidir. Bu sebeple diinyaya gelenler icin

*2 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, IV, 202.
3 Bosnaly, a.g.e., s. 75.

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 84°.

*5 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.

% Mekke'de, Arafat ile Mina arasinda bulunan ve Hac'da Arafat'tan sonra vakfe yapilan yer.
Miizdelife kelimesi, "yaklagsmak, yakinlasmak" anlamindaki Arapca "zelefe" kokiinden tiiretilmis
olup, "yaklasilan, yakinlasilan yer" anlaminda, iftial babindan ism-i mekan kalibindadir. Ayrica
burasi, "toplanma, bir araya gelme" anlaminda cem adiyla da anilmaktadir. Burasinin bu adlarla
adlandirilmast degisik sekillerde yorumlanmistir. Hz. Adem (a.s.), Hz. Havva ile burada bulusmus
ve birbirine yaklagmiglardi. Baska bir rivayette ise, aksam ile yatsi namazinin bir arada
kilinmasindan dolayr Cem' ad1 verildigi sdylenmektedir Yine, insanlarin burada toplanarak vakfe
ile Allah Teala'ya yaklastiklar1 Hac esnasinda insanlarin bir araya gelip toplanmalar1 yahut Mina'ya
yaklagmis olmalar1 veya buranin Allah Tedld'ya yaklasilan bir yer olarak telakki edilmesi vb.
sebeblerden dolay1 bu adi almistir. Daha genis bilgi icin bk. Dursun Ali Seker, “Miizdelife”, DiA,
XXXII, 239; Fr. Buhl, “Miizdelife”, /4, VIII, 868-869.
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sevinilir, ahirete gogenler i¢in ise liziintii duyulur. Cilinkii dogum bir kavusma 6liim

ise (zahiren de olsa) bir ayriliktir.**’

Rahmet, cesitli sekil ve yansimalari olan ilahi bir sifattir. Zati, sifati, ‘amm ve
has olma yonii ile farklilasmaktadir. Dikkatle etrafa bakilacak olsa Cenab-1 Hakk’in
rahmetinin, biitliin kainata samil oldugu ve bu rahmetiyle biitiin varliklarin yiiziini
giildiirdiigii miisahede edilecektir. Ister dost, ister diisman olsun herkesi rahmetinden
hissedar etmistir. “O, merhamet (rahmet) etmeyi kendine gerekli kildr™**® ayet-i
kerimesi mucibince verdigi nimetler ve yaptig1 iyilikler tamamen vehb-i ilahidir ki

istidad ve liyakat karsihiginda degildir.**

Her ne kadar seriat her ameli tayin edip bu amel mukabilinde bir sevap tayin
etmisse de hakikati kavramis olanlar, Allah’in nimetlerini, kendi amellerinin bir
karsiligr olarak diistinmemisler ve kendi amellerine hi¢ glivenmemislerdir. Hatta,
“Miiflisin” diye bilinen yiice bir taife vardir ki emr-i ilah1 {izerine ibadet ederler,
fakat kendileri i¢in herhangi bir sey biriktirmeyip tiimiinii baskasina hibe ederler. Bu

iflas karsiliginda Allah’in yaminda bunlar icin biiyiik bir zenginlik vardir.**

Rahmet-i ilahiyyenin adedi, esma-i hiisna adedi olan yiiz kadardir ki doksan
dokuzu ahirete, biri diinyadya mahsistur. Zird diinya daraciktir ki Allah’in genis
rahmetine tahammiilii yoktur. Bu nedenle rahmetin her tiirlii tezahiiriinii bu diinyada
isteyen kisi hakikat noktasinda cahil olur.*! Bir kimse Hz. Siileyman gibi sark ve
garbin sahibi olsa bes yiiz yillik bir mesafeye sahip olur ki ahirette siradan bir ehl-i
cennete on diinya kadar bir yer verilir. Bu kadar genis ve kat kat nimetleri bu

diinyada talep etmek akil noksanligini gosterir.*

Yeryliziinde dagilmis olan rahmet gosteriyor ki ne kadar esma-i kahriyye-i
celaliyye var ise mii’'mine gore tamami, kahr libasindan siyrilip, gazapta sakl
bulunan gizli rahmet stretine doniisiir. Nitekim bir kimse bir giinah islese o giinah

cirkin bir strette goziikiir. Sonra kisi tovbe edip pisman olursa tovbesi o ¢irkin ameli

7 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 85
“5 En’am 6/12.

* Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
* Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
1 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
2 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 86"
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giizel bir elbiseye doniisiitliriir ve ¢irkinligi orter. Aynmi sekilde Allah’in litfuyla

55493

stiret-i kahr mestar olup “Allah iste onlarin koétiiliiklerini iyiliklere ¢evirir”™ ayet-i

celilesinin isareti ile magfiret sirr1 ortaya cikar.**

Bu huststa akibete nazar etmek gerektir. Mii’min diinyada yasadigi biitiin
mahrimiyyetleri unutur. Kafir de sahip olduklarim1 inkar ettiginden sahip
olduklariin farkinda bile degildir. Mii’min hi¢ mahrimiyyet yasamamis gibi ve
kafir de hi¢ nimet yiizii gormemis gibi olur. Bursevi, bu konu ile ilgili su anekdotu
nakleder: Abbasi halifelerinden Harin Resid, zindana attirdig1 bir mahkiimdan bir
mektup alir, mektupta, “Ey Harlin! Her gecen giinle birlikte senin saltanatindan
benim ise mahk{imiyyetimden bir giin azaliyor. lyice diisiin ki sabaha kadar sogukla
miicadele edip titreyen kapici ile ipek yataginda uyuyan hane sahibi sabaha beraber

e 495
kavusurlar. Biri ezay1 digeri sefay1 unutur.”

Biitiin bu agiklamalardan anlasilan sudur: Zahirinde zahmet ve kahr olan bir
seyin i¢ yiiziinde rahmet ve lituf vardir. Allah Teala’nin bir¢ok imtihani bu mana ile
iliskilidir.*®

“Allah Rahman ve Rahim iken insanlar1 ni¢in hastalik ve acilara miibtela
kiliyor?” seklindeki bir soruya Bursevi, “yine kisinin 1iyiligi i¢in” diye
cevaplandiriyor ve sOyle bir misal veriyor: Bir kimse oburluk hastalifina tutulsa o
kisiyi, bedeninin saglig1 i¢in ya giizellikle veya zorla yemek yemeden men ederler.
Bu kisinin annesi o ¢ocuk hakkinda herkesten daha sefkatli olmasina ragmen
cocugunun perhize zorlanmasina yine sefkati geregi miisaade eder. Allah Teala,
“kulumun 6liimden hoslanmadigini bilirim, kulumun hoslanmadig: ve iiziilecegi bir
seyi yapmak bana da hos gelmez. Ancak su dikenlik yer mesabesindeki diinyadan
ahiretin giilistanina ge¢mek ve cemal-i ildhiyi perdesiz gérmek icin Olim

kopriisiinden gegmek gerekiyor. Bunun baska yolu yoktur, 6liim her ne kadar ac1 da

3 Furkan 25/70.

4 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 86 krs. ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, IV, s. 202.
% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.

¥ Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 86°.
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verse tatmak gerekiyor. Stri 6liim i¢in durum bu ise mevt-i manevide de durum

aynidir. Fenafillah hasil oluncaya kadar salik belki bin 6liim acis1 ¢ekiyor.*”

3.11. Miidebbir-Miifassil

Miidebbir, evvelden diisiiniip isleri ona gore ayarlayan. Her seyin evvelden
tedbirini yapan, goren, ilmi ile her seyin akibetini ihata edip ona gore hikmetle is
yapan demektir.*”® Bu ismi anlayabilmek icin diger isimlerle yapilmis cesitli
terkiplerini de bilmek gerekir. Ornegin, hikmetle tedbir eden, her isini ¢ok hikmet ve
tedbirle yapan Miidebbir-i Hakim;**> mahliikatini tehlikelere karsi korunabilecek ve
kendilerini savunabilecek cihaz ve aletlerle donatarak yaratan, kullarini gesitli

musibet ve belalara karsi korumak igin tedbir alan Miidebbir-i Kadir gibi.soo

Allah (c.c.), Miidebbir’dir. Yani mahlakatinin her isini bizzat yiiriiten, tedbir,
terbiye ve idaresini yapandir. Cenab-1 Hak her seyin akibetini gorerek ve bilerek is
yapar. Her seyi nizdm ve intizamla tedbir ve idare eder.”"'

Mufassil, kisimlara ayiran, fasil fasil ayiran, adalet eden, anlamina gelmektedir.
Fasl’m ashi “iki seyin arasini, bir aciklik meydana gelecek sekilde ayirmaktir.”>*
Mufassil, bu manada “hakla batil arasinda hiikiim vermek™ anlaminda da kullanilir.
Hayru’l-fasilin: “Hakla batili ayird edenlerin, hiikkmedenlerin en hayirlis1 manasina

59 503
gelir

Tuhfe-i Recebiyye’de, bu iki ismin birbirleriyle olan yakin aldkalarindan dolay1
bir arada islendigi kaydedilmektedir.’®* Bursevi, bu iki ismin aciklanmasi ile ilgili

olarak su izahlar1 yapar:

Tedbir, bir seyin sonunu ve sonucunu diisinmek ve dikkate almaktir.

Tedebbiir’iin de tedbirle alakas1 vardir. Tedbir tefekkiire yakindir. Ancak tedebbiir

7 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
% et-Tilmisani, a.g.e., s. 145; Yegin, a.g.e., s. 695.

¥ Yegin, a.g.e., a.y.

% Ksmene, a.g.e., 311.

SOV K onuk, Fusiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, 1V, 134, 136.
92 Ragib el-isfahani, “fsl”., el-Miifredat, s. 573.

39 y1ldirim, ag.e.,s.231.

% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 94°.
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ile tefekkiiriin arasindaki fark budur ki tefekkiir, delile nazar yoluyla kalpte meydana
gelen tasarruftur.’”’

Allah’m (c.c.) Miidebbir vasfina isaret eden “Allah, gokten yere kadar her isi

3% ayet-i kerimesi hakkinda ulema demislerdir ki Hak Teald’ya

diizenleyip yonetir
gore tedbir, takdir ve tehyie (hazirlama, hazirlanma) alemin yaratiliginin sebepleridir.
Miidebbir ve Mufassil isimlerinin birbirleriyle olan miindsebetlerini bilmek i¢in
mertebe-i ilahiyye hakkinda bilgi sahibi olmak gerekiyor. Ug adet mertebe-i ilahiyye
vardir. Birincisi “mertebe-i ehadiyyet”,””’ ikincisi “mertebe-i vahidiyyet”,’*

iiciinciisii de iki mertebenin arasinda kalan mertebe-i “cem’ii’l-cem”dir.””

Mertebe-i Ehadiyyet, emr-i ilahinin ilk ¢ikig mertebesidir. Mertebe-i vahidiyyet
ise 0 se’n ve emrin taksimi, boliistirmesi mertebesidir. Mertebe-i cem’ ise tedbir

. 1. 510
mertebesidir.

Ornegin bir cekirdek mertebe-i vahidiyyet cihetiyle par¢alanmay1 kabiil etmez.
Bu ¢ekirdegi topraga ektigimizi ve ondan ilk Once iki yapragin yeserdigini
diistinelim. Bu yapraklardan biri Zat’a isaret eder ki ehadiyyettir, digeri sifata isaret
eder ki vahidiyyettir. Zamanin ge¢mesi ile ekilen tohumun kokleri saglamlasir, dmri
uzar ve agacin govdesi ortaya cikar. Bu govdeden agacin dal budaklari ortaya ¢ikar
en sonunda meyve meydana gelir. Bu durumda asl-1 secere olan tohumdan ve agacin
govdesi ile agacin dal budaklarinin toplamindan meyve meydana gelir. Meyvenin

olusmasini tohum, govde, dal ve budaklarin gelismesine baglamak tedbirdir.

3% Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. a.y.
% Secde 32/5

7 Mertebe-i Ehadiyyet: Arapca, birlik mertebesi demektir. Varligin hakikati, kendisiyle beraber
baska higbirseyin bulunmamasi, mertebe-i ehadiyyet olarak kabil edilir. Bu mertebede esma ve
sifat helak olmus (erimis) tur. Bu mertebeye cem'u'l-cem' veya hakikatii'l-hakaik mertebesi de
denir. Ethem Cebecioglu, a.g.e., (Wwww. tasavvufalemi.org.)

% Vahidiyyet: Cendb-1 Hakk'm (c.c.) umim esyada birden birlik tecellisidir. Biitiin mevcidat
birinindir ve birine bakar ve birinin icadidir demektir. Ehadiyyet ise, her bir seyde Halik-1 Kiill-i
Sey'in ekser esmasi tecelli ediyor demektir. Mesela: Giinesin ziyas1 biitiin zeminin yiiziinii ihata
ettigi haysiyetiyle vahidiyet misalini gosterir. Ve her bir seffaf ciizde ve su katrelerinde Giines'in
ziyas1 ve harareti ve ziydsindaki yedi rengi ve bir nevi golgesi bulunmasi ehadiyyet misalini
gosterir. Ve her bir seyde, huslisan zihayatta ve bilhassa herbir insanda o Sani'in ekser esmasi
tecelli ettigi cihetle ehadiyyeti gosterir. Abdullah Yegin ve dgr., a.g.e., s. 1034.

399 Cemu’l-cem: Cem’in cem’i, Salikin ne kendini ne de halki gérmemesi, sddece hakikat sultdnini
gormesi. Tefrika masivadyr gorme, cem masivayr Allah ile kaim olarak gérme, cemu’l-cem ise
Hak’tan baska higbir seyi gormeme halidir. Bk. Siileyman Uludag, Tasavvufi Terimler, 116.

319 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 94°.
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Diinyanin hikmet yurdu, ahiretin ise kudret yurdu olmasi nedeniyle, diinyada olan
neticelerin ve meyvelerin hem bir sebebe baglanmis olmast hem de tedrici olmasi

. .. .. N 511
Miidebbir isminin muktezasidir.

Besmelede ii¢ isim siralanmistir. Bunlardan biri Allah, biri Rahman, digeri de
Rahim’dir. Allah ile Rahman isimleri birbirine ¢ok yakindir. Allah lafz1 en iist
mertebede bulundugundan Rahmandan bir derece yiiksektir. Ancak ikisi de mertebe-
i ehadiyyete bakar. Ism-i Rahim vahidiyyete gore iken Miidebbir mertebe-i Cem’e

goredir.

Bu izéhlardan sonra Bursevi, bu ii¢ ismi padisah, vezir ve kethiidaya’'?
benzetir.’'? Padisah veziri, vezir de kethiiddy: gérevlendirir. Burada vezir Miidebbir
ismine mazhardir. Ancak bu miidebbiriyyetin tafsili kethiida vasitasiyla goriiniir.

Ciinkii bilfiil ve ayrintilarla bizzat ugrasan, temas eden odur.”"

Ancak bir reis ve bir kethiidanin oldugu yerler de vardir. Bu gibi yerlerde
kethiida vezir mesabesinde oldugundan gizli isler onunla istigare edilir, ufak ve kismi
islerin yapilmasi i¢in o gorevlendirilir. Bu gorevi geregi kethiidanin, padisahtan

gayrisina yiiziinii dondiiriip tevecciih etmesi, makamina muhaliftir.”"’

Buradaki temsilin hakikat: ve dis alemdeki karsilig1 ise sudur: {1ahi emir arstan
kiirsiye ve kiirsiden dahi diinya semasina niiz(il eder. Nitekim Kur’'an-1 Kerim, Kadir
Gecesinde felek-i kamerde Beytii’l-izze’'® denilen yere bir def’ada indikten sonra
oradan tedrici olarak yirmi {i¢ senede Peygamber Efendimiz’in kalbi iizerine tenzil
olundu. Nitekim bu huslisa Kur’dn-i Kerim’in “Restlim! Onu Rihu'l-emin
2517

(Cebrail), uyaricilardan olasin diye, apagik Arap diliyle, senin kalbine indirmistir

ayeti ile “Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik (parca parca

S Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr. 94"

’12 Kethiida (Bey), Sadrazammn muavini durumundaki devlet memuru idi. III. Ahmed déneminde
Dahiliye Naziri (Igisleri Bakani) gorevine esit bir memuriyet idi. bk. Pakaln, a.g.e., c. I. s. 251;
Abdiilkadir Ozcan, “Askeri Teskilat”, Osmanli Diinydyr Nasil Yonetti, (kitabi iginde) s. 111.

°13 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y.
314 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y
°'> Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr., a.y

15Asli Levh-i Mahfuz'da bulunan Kur’dn-i Kerim'in, Ramazan ayinda, toptan indirildigi diinya
semdsindaki yerin adi. Tasavvufta, Hak ile ittisal halinde cem*® makamina ulagmis kalb anlaminda
da kullanilir. Bk. irfan Giindiiz, “Beyt”, DIA, V1, 86; Bursevi, Kitdbii ‘n-Netice, 1, 109, 110, 154.

317 Suara 26/193.
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k™'® dyet-i kerimesi isret etmektedir.

indirdik) ve onu tane tane (ayirarak) okudu
Yani Kur’dn’in parga par¢ca (necmen necmen) niiziilii kalpte yerlestirmek igindir.
Nitekim hafizliga ¢alisanlar kisim kisim hifz eder ve tekrar etmekle kalpte yerlesir ve
derinlesir. Kur’an’1in makamla okunmasinin hikmeti, okumada kolaylik saglamaktir.
[1ahi teklif ve emirler bir anda (defaten vahideten) olsa insanlara ¢ok agir gelir. Zira
insanoglunun tabiatt ani ve def’i olan seylere tahammiil edemez. Bir¢ok
yiikiimliilikler tedricle olmustur. Dikkat edilse yagmur yagdiginda Allah Teala,

bulut vasitasiyla zararli hdle donlismesini engeller ve melaike eliyle damla damla

rahmeti damlatir.>"’

Bursevi, tedric kanununun kainattaki tecellilerinden sonra ayni kanunun
manevi alemdeki yansimalarindan da ornekler verir. Allah Teala, veli kullarina
feyzini, yagmurdan 6nceki bir duruma benzer bir sekilde yani onlar1 bu duruma
hazirladiktan sonra verir. Zira def’1 olsa tahammiil edemeyecekler. Sokaklarda gezen
baz1 mecziplarda buna benzer bir durum vardir. Bu gibi kisiler 6nceden bir emek ve
miicdhede sarfetmeden ani olarak bazi harika hallere mazhar olmuslar ve
sevinglerinden sarhos olup Olgliyii tutturamamislar. Bu gibi kisilerin ne kendilerine
ne de baskalarina faydasi dokunur. Bu nedenle bu gibi kisilere iktida caiz degildir.
Sonug olarak, ars Rahman ismine, kiirsi Rahim ismine ve sema-i diinya ise Miidebbir

ismine mazhardir.

Bursevi, yukarida gecen siralamayi enfiis alemi agisindan da bir tasnife tabi
tutar. Mertebe-i enfiiste bunlarin karsiligi, sirr, riih ve kalbdir. Yani ilahi bir feyz, ilk
once sirr mertebesinden rih mertebesine ve bu mertebeden de kalb mertebesine gelir.
Kalp bu feyzin tedbir ve tafsil mahallidir ki oradan etkisi kuvaya ve kuvadan dahi
azaya ulasir ve dagilir. Bursevi bu misalden hareketle sirrin, Ehad; rGthun, Vahid,

kalbin de Miidebbir ve Mufassil isimlerinin mazhart oldugunu séyler.”*

*'® Furkan 25/132
> Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr., 95"
520 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, vr., 95°
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4. 1. TUHFE-I RECEBIYYE’NIN NUSHA TAVSIFI

Kitabin Yeri

Esad Efendi 1374

Kitabin Miellifi

El-Bursevi, Isma ‘il Hakki b. Mustafa el-Celveti

Kitabin Ismi

Tuhfe-i Recebiyye

Kitabin Cildi Yesil bez cilt.

Kitabin Ebad1 267 X 165, 225 X 120 mm.

Kitabin Kagidi Orta kalinlikta, krem rengi, az aherli.

Kitabin Siitunu Tek siitun.

Kitabin Satir 19 str.

Kitabin Varagi 99 (98) vr.

Kitibin Metin siyah miirekkeple, “nazm” ibareleri kirmizi miirekkeple
Miirekkebi yazilmistir.

Kitabin Yazi cinsi| Talik.

Kitabin Miist. Miiellif Hatt1

Kitabin te’lif tar. | h. 1131

Kitabin Bast 1b’ de : “Bism ... Hadika-i takdis i tevhid-i zat-1 pak-i Hiida ... ba

‘de za bu fakir es-Seyh Isma ‘il Hakki serrefelldhu bi-mezidi ...”

Kitabin Sonu

98a’da : “Cilinki encama eristi Tuhfe oldur tarih-i anin hatm-i

kelam ve ahir da ‘vahum eni’l-hamdu lillahi Rabbi’l-Alemin.”

Ketebe kaydi

“1131 Fi eva’ili sehri Rebiyyi’l-evvel sallallahu ‘ala sahibi

miladihi ve ‘ala alihi ve kulli ehl-i viladhi ecme ‘in”
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4. 2. TRANSKRIPSIYON ISARETLERI

d o= g ¢ h c
h ¢ k 3 fi 4
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4.3 TUHFE-I RECEBIYYE’NIN METNI

A ad ) bl pl

[1b] Hadika-i takdis ii tevhid-i zat-1 pak-i Huda nesim-i enfas-1 mukaddesan ile
plir bar u ber ve giilsen-i tahmid i temcid-i cenab-1 zi’l-kibriya risas-dehan-1
hamidan ile her-dem taze vii ter olub, tuba-y1 bala-kamet salavat-1 ruhu’l-hayat
ravza-i kemalat dahi ser-keside-i illiyyin ve sidre-i nihad-1 diirad-1 al-i ‘ali ve
ashab-1 miite‘ ali merfu‘ -i firdevs-i berin olub dil {i dehdn-1 ¢alemiyan rutubet-i evrad
ve nedavet-i ezkar-1 Rabbii’l-ibad ile ba‘is-i beka ve badi-i nesv i nema olmakdan

hali olmaya.

Nazm:

Zahir i batimmiz ey Barl
Nesve-yab-1 rahik-i feyz-yab kil
Didemiz rusen ola eyle nazar

Koma gayre nigahdan beri kil

Ba‘de-za bu fakir es-Seyh Isma‘il Hakki serrefehu’l-lahu bi-mezidi’t-terakki
bu vechle ledli-i derdri-i giiftar-nisar ve nazm-1 sithan-nagzi mignaka-i gerden-i
kabilan-1 ruzgar eyler ki otuzbes seneden beri daru’l-kararim olan Medine-i
Burusa’dan arz-1 mukaddeseye hicret ve Dimisku’s-Sam tarafina niihzete hitab-1
ilahi ile me’mur ve varid-i gaybi ile mecbur olub bifl yiiz yigirmi tokuz tarih-i
hilalinde bera-yi imtisal-i ferman-1 Melik-i Miite‘ al belde-i mezkureden sedd-i rahl
ve rabt-1 hizim ve miirafakat-1 reh-revan-1 Sam idiip Dimisk’da garibane fiiru-kes
kaldigim ve yetimane dem-kes oldugumda bi-haseb-i tevariidi’l-feyzi’l-ilahi ve
teakubi’r-reshi’l ciiz’i ve’l-kiilli saha’if-i-hikem ve ma‘arifden nice mecelle tebyiz
ve tafsil [2a] ve miicelledat-1 “ulim-1 ilahiyye siraze-bend-i tekmil oldugi esnada
emirii’l-limera-i Sam, vezirii’l-viizera-i piir-ihtisAm, medar-1 devr-i mihr {i mah-1
subh u sam, cam-1 feyza-feyz ve fazl-agam-1 Cenab-1 Receb Pasa
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Telagyol sgels 352 adl awl ! taraf-1 Rum’dan kudum ve tavile-zen-i ikamet-i hayz-

dem itdiikde ki tarih-i tesrifi bu nazmdan miistefad ve bu giiher-i elfazdan ma‘na-y1
muraddir.

(Tarih)

Stitude-zat ii sifat Hazret-i Receb Pasa

Ki merdiiman-1 cihan i¢re nik-nam oldi

Siihur icinde receb ferd ii bu ferid-i zaman

Mehasini ¢ti meh-i ¢ar-deh tamam oldr

Simat-1 ni‘metine kuh-1 kaf iciin halka

Heman miire mi simurga lutf-i ‘amm oldr

Hardan ¢arh gider hem-cii bad-1 ates-‘inan

K7 zir-i ranina zira o tind-ram oldi

Acgildr ¢ehre-i dilden sehab-1 gussa vii gam

Zaman-1 devletiniifi halki saz-gam oldi

Sitare revzenesinden melek nezare ider

K1 ¢esm-i rusen-1 adem ¢ii ‘ayn-i cam oldr

Emir-1 hacc u vezir-i kebir-i ‘ali-san

Cekiip kavaftil-i Samiyyeyi imam oldi

"stediginin ve dileginin iistiinde Allah kendisine iyilikte bulunsun.
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Ne Sam belki fiirug-1 ruh-1 cthan-tabi

Ziya vii nur-dih-i her sabah u sam oldi

Nigahi rah-niima-y1 metat-1 Beyt-i Haram

Hirami dest-dih-1 ehl-i istilam oldr

Cii bab-1 Hak ’da vukufi olur kemaline dal

Huda’dan afia miikatat cok selam oldi

Du‘asi vakt-1 dehan-1 havasdir anufi

Senasi rehn-1 zeban-1 heme enam oldi

Didiim hurif-1 miicevherleé Hakkiya tarih

O seh vakar ile kiirsi-nisin-i Sam oldi

Diger
Vali-i Sam olicak necmi Receb Pasa niii

Subha déndiirdi rup-i tire nihad-1 Sam’1

Cikup ebdal-i Dimigsk i¢cre yediler didiler

Refa‘allahu bihi kadre liva i ’s-Sam’1 3 [2b]

Bu meyanda kemer-beste-i himmet olub * w >y oovetkinee tahsil-i ziyadeye

talib ve ba‘z1 asarimizi miitala‘aya ragib olmagla bu ceridede ba‘z1 asar ve esrari

derc ve nakd-i ‘omr-i giran-mayeden eyyam-1 ma‘dude tahririne harc olunup nam-1

? Huruf-1 miicevher noktali harflerdir. (Miiellife ait hasiye).

3 “Mim-i isba‘”la telaffuz olunur. T4 ki “yé-i batn-i” zuhdr idiib vezni dort ola ve bu iki tarih bin yiiz

otuza mahsubdur 1130. (Miiellife ait hasiye).

* Allahim ilmimi arttir. (T4-ha 20/14) Kur’dn-1 Kerim Medli (haz. Halil Altuntas, Muzaffer Sahin)
DIB. Yay., Ankara 2006. Bundan sonraki ayet mealleri alintilar1 igin bu kaynak kullanilacaktir.

207



nami ve ism-i samilerine nisbet ile 7uhfe-i Recebiyye denildi. Ve bi-tariki’l-hediyye

cenablarina ref ¢ olundi.

Nazm:
Naks-1 dil-kesdir hatt u levh-i me‘anidir kitab

Her-kese acilmaz esrar-1 nihanidiir kitab

Sine-bend-i sim ii ya zerrin heykeldiir kavi

Hifz-1 erbab-1 dile, hirz-1 yemanidir kitab

Ani siinbiilzar-1 hikmetden getiirdi ehl-1 ‘ilm

Turfe ahu-y1 dil igiin armaganidur kitab

‘Andelib-i dil nigiin eglenmeye bu bigda

Buy-i ma‘na almaga hos giilsitinidir kitab

Hakkiya Monla-y1 “asri tifl-1 ebced-h an ider

Mekteb-i “irfana bab-1 imtihanidir kitab

Bu kitab, la-rayb bir siiklife-zar-1 hitab-1 gaybidir ki renga-reng ma‘rifeti
nezzaregana revzene-i dil olan hayal-i dur tasavvur ve hired-i hurde-dane hayret-efza
ve bly-i glina-gina hikmeti istismam-1 reva’ih-i gaybiyye iden dimag-1 asiiftegan-i
“aska abir ii “anber-i sara ve miisk-i Hoten ve tubbet-sadir. Her ser-i sak-1 satirinda
bir saka’ik-i nu‘mani-i hakikat-siikiiftedir ki derun1 habbe-i siiveyda-y1 diliifi dagina
nisan ve her siireyya peyker-i niikat1 berg-i-giil-i nev-zuhur-1 kesfe bir zer-efsandur.
Ruhsat-1 miitala‘a viren andelib-i terane-saza dil-i miirg-i hos-elhan-1 seheriye
sebakdas olmakdan ‘ar eyler. Ve da’im zemzeme-perdaz olub can u dilden boyle

sOyler ki:
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Nazm:

Ey bu giilsende giil-i sir-ab-1 suret ‘asiki
Asik-1 suret olan olmaz bu ma‘na layiki
Berg-i giilde fi’l-hakika vardur biy-i mecaz

Hig durug eyler mi pejmurde derun-1 sadiki

Ez-ciimle bu kitab dahi vesile-i hayr du‘a [3a] ve vasita-i magfiret-i Cenab-1

Kibriya ve zeri‘a-i sefa at-i Hazret-i Mustafa (s. a. v.) olmak tevakku olunur.

Nazm:

Ey goniil bustan-1 ‘alemde
Gam yeme ¢ok fidanlar dikdin
Bir giin elbet verir ola mahsul

Sol tohumlar ki ‘aleme ekdifi

Ve te’lif-i kelam ve ifade-i meramda lisan-1 Tiirki isar ve lugat-1 ebna-i hasen
ihtiyar olundi ta ki, nef ‘i “amm ve samil ve faidesi zaid ve kamil ola.  Ale’l husus
ki, her kavmifi lugati kendilerine leziz ve i‘ tibarlarinda € azizdiir. Ve bu cihettendiir ki
ba‘z1 ferzane-1 ¢ Acem demisdiir:

)

Farisi gu gergi tazi hosterest’

Yani, Farisi’de melahat-i zatiyye ve halavet-i asliyye vardir ki, sera-ser palude
ve kand ve helva gibidir. Bu ma‘nadan lisan-1 ‘Arabi gibi suri-i nemke muhtac
degildir. Egerci lugat-1 ¢ Arabiyye lugat-1 Kur’dn-1 zi-san olmagla hosterdiir. Bina’en
“ala-haza ehl-i cennet anufila tekelliim iderler. Egerci ki Farsiyye-i deriyye dahi afia
ilhak olundug1 ba‘z1 ehadis-i sahihada varid olmisdur. Zira ba‘z1 kaba’il-i ¢Arab
huruf-1 erba‘ay1 telaffuz etmislerdir ki, “p” ve “¢” ve “j” ve “g” ¢ Acemiyyedir. Ve

bu makamda ziyade tahkik vardir ki ba‘z1 asarimizda muharrerdir.

> Her ne kadar (Arapga ) daha giizel ise de sen Farsca konus.
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Nazm :
Gergi Turki hanem efvah-i cihanda Hakkiya
Ug yiiz altmas dil biliir her dilde bifi dil bu dilim

Guyiya oldu lugat-1 nas bir nan-1 semir

Farisi vii gayriden her biri oldr bir dilim.

Ve esna’-i takrirde ¢okluk tekelliif ve ahz-i tarik-1 te‘assiif olunmadugunufi
sirr1 vazih ve ‘illeti rusendir. Zira tekelliif ile olan kelam bi-meze ve belki sahibi

bezekar olur, zira miiteseddikdir.

Ve hadisde geliir: *caSl o o1 5 el «Lasl 4 Llla-siyyema zihni perisan ve fehmi
dusvar eyler. Eger¢i ki fi’l-climle sihr-i helal makbuldiir. Nitekim geliir:

T 0Ll e 0

[3/b]

Nazm:

Fi’l-mesel soz diirr-1 yekta olsa

Clinki mengsur ola nizami nediir

Tagidir “akl i fikrin insanii

Nazar-1 pakda ne mihre ne diirr

Ba‘de-za bu kitab, tezciyye-i a‘sar igiin kabilan-1 emsara bir mecmu‘a-i
matmure vardir ki, esas1 ulum-1 hakikiyye ve melekat-1 zevkiyyedir. Mukaddema bi-

tariki ’t-tasavvur tertibinde bir sekl-i garib ihtira‘ ve tasvirinde bir tarz-1 bedi® ibtida

% Ben ve iimmetimin miittakileri zorlamadan kurtulmusuz. Aclini, 1, 621, s. 205. (Aclini igin ciltten
sonra gelen rakam hadis no, ikinci rakam ise, sayfa numarasidir).

" Beyanda sihir (etkileyicilik) vardir. Aclini, I, 253.
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olunmus idi. Sofira varid-i gaybi misafir-hane-i dilde mihman ve ca-nisin olub on iki
‘aded esma-i kiilliyye-i ilahiyye iizerine beyana kat‘-1 kelam idiib matiyye-suvar-1
isti‘ cal olub makamina revan oldi. Bu cihetden bu kitab esma-i mezkure {izerine vaz‘

olundi. Ve eser-i tasavvur-1 beseri levh-i dilden silindi. Valldhu alimun hakim.

Nazm:

Her ne emr eyler ise bar-i Huda
Bendeye lazim olan tutmakdir
Her tasavvur kim geliir kam-1 dile

Ani helva ise de yutmakdir

4.3.1. el-Ismu'l-Evvel: el-Hayy

Ma‘lum ola ki hayat-1 halk, i‘tidal-1 mizaca tabi‘ olan kuvvetdir. Ve hayat-1
Hak sol sifat-1 ezeliyyedir ki, sihhat-1 ‘ilmi mucibdir. Pes, hayy odur ki fa‘al ve
derrak ola. SOyle ki bir nesnenin asla fi‘l ve idraki olmasa ol nesne meyyitdir. Ve
Hayy-i mutlak Allah Te‘ala’dir ki, “ilminden bir miidrek ve fi‘linden bir mef*ul saz
ve haric degildir. Zira eser-i hayati haka’ik-i kevniyyenif ciimlesine sari ve hiikmii
cemiad ve hayvana caridir. Egerci ki, mahciib olanlar bu ma‘nadan gafil ve kesfle
idrakinden ‘atildir. Zira hayat: nakisdir. Vech-i noksan budur ki, hicab-1 ta ayyiin-i
kesif ile perdelenmistir, vech-i afitdb gamam-1 galiz ile muhtecib oldugu gibi. Ve
reh-revan-1 hakikat menazil-i mergiibe ve makamat-1 makbuleden ibtida buy-i sirr-1
hayat alurlar. Ve ba‘deht nice ma‘aric-i hakikiyyeye terakki [4/a] kilurlar. Ve sirr-1
sereyan budur ki, her sani‘ ki bir “‘amelde iistad ola, elbette ol “‘ameli kendi kemali
lizerine bind ider ve anda noksan oldugun istemez. Zird nazargah-1 halk olsa
gerekdir. Ve Hak Teala ittifaki is tutmakdan miinezzeh ve miiberradir. Zira < Alim i
Habirdir ki her nesneyi ‘ilm-i kamil iizerine bina ider. Anuficiin sun‘unda noksan

yokdur. Ve “ilmine gore kudret-i zayidesi dahi vardir. Bu cihetden buyurur:

211



8 112 PR P TR I T PR
sk e 65 Ja Sl b el e el Gl B Le

P2

Mahkidir ki, musavvirlerden birisi bir kagid {izerine iistazane bir keklik tasvir
idiib, Hatmii’l-evliya'ya bi-tariki’l-imtihan ‘arz itdikde Hatmii’l-evliyd dahi “bu

suretifi ayag bir sa‘ire hilki olandan tavildir” deyiicek, ol musavvir insaf idiib teslim

oldi. Ve Kur-ar'da geliir: ’ A.JSLL dl; Jw Js J§ Ya‘ni herkes kendi miinasib ve layiki

lizerine ‘amel ider. Pes, Hak Te‘ala’nifi mertebe-i kemalde layik ve seza-vari ne ise

aniiila ‘amel ider.

Ve kemalatindan biri hayat-1 zatiyyesidir. Binden ‘ala-hazd mevcudatda
meyyit yokdur, belki ciimlesi sifat-1 hayat ile ka’imdir. Ta ki Hakk’1ii kemaline
noksan gelmeye. Su kadar vardir ki ba‘z1 esyanifi hayati1 zahir ve ba‘ zinif batindir,
mahcub olan hayat-1 hissiyeyi idrak ider fakat, zira hayat-1 hakikiyyeyi idrake kesf-i
tam lazimdir.

Mahkidir ki, Bedr-i Habesi (k.s.) veda‘-1 ‘alem-i fani kildikda beray-1 gasl,
serir iizerine vaz olundukda, gasil anii heybetinden vaz‘-1 yed itmege kadir
olmayub tahayyiir ve mebhut kaldikda Bedr-i mezkur orada feth-i “ayn eyleyiib
“1gsil” dedi ve yine haline ‘avdet itdi. Iste bufia hayat-1 zatiyye eseri dirler ki batin-1
hayatdir.

Bu sebebden insanda ii¢ diirlii rah vardir ki, biri zikr olunan ruh-1 zati ve biri '°

3 v - - - o . < - T
90 o 40 by [4/b] nassindan methum olan ruh-1 sifati ve biri dahi bu ruhun eseri

olan ruh-1 fiilidir ki, rah-1 hayvanidir. Ve bu rahdur ki mebde-i hiss ve hareketdir.

Ve riih-1 evvel gayr-1 miitehayyizdir, zira sirr-1 zatdir. Ve rih-1 sani dahi gergi gayr-1

¥ 0, yedi gogii tabaka tabaka yaratandir. Rahman’in yaratisinda higbir uyumsuzluk géremezsin. Bir
kere daha bak! Hicbir ¢atlak (ve diizensizlik) goriiyor musun? ( Miilk 67/3).

? De ki: “Herkes kendi yapisina uygun isler goriir. (Isra 17/84)

1% «Ona sekil verdigim ve (ona rihumdan iifledigim zamdn), siz hemen onun i¢in secdeye kapanin!»
(Hicr 15/29)
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miitehayyizdir. Fe-emma ma‘dini dimagdir, ‘akil gibi. Anufi¢iin riha ‘akil dahi
dirler, eger¢i alet-i idrak olan “akil ile ruhun mabeyninde fark vardir. Ve bu ruha

ruh-1 sifat1 dedigiimiizifi asli ruh-1 zatiniii eseri oldugundandir. Anufigiin bedene

tasarruf ve tedbirle te‘alluk itmisdir. Pes, 11@; o de olan izafet-i zatiyyeden

menflih dahi menfih-i-minh gibi zat olmak lazim gelmez. Pertev-i sems gibi ki,
semse muzafdir. Velakin min vech ‘ayni degildir, belki kavabilde zuhir eden
eseridir. Ve rith-1 salis miitehayyizdir ki, menba‘1 gibidir. Ya‘ni cigerde olan demifi
buharidir ki “uruk-u miintesire hasebiyle bedene sari ve ecza-i bedene samildir. Ve

mevt dedikleri rah-1 insaninifi mufarakati ve ruh-1 hayvaninif intifasidir. Nitekim

3
- o120 e e o a7 - . -
Kur‘an'da gelir: * oidl asls a5 S Zira bu zevkden murad zikrolunan ma‘nadir.

Zevk ile tabir olundugunufi vechi budur ki, rih-1 hayvani elem-i miifarakati ihsas
ider ve azab ceker. Rith-1 insani ise elemden bi-haberdir. Ve narda mu‘azzeb
olanlarifi elemi dahi elem-i hayvanidir. Zira nefs-i natika rih-1 kudsidir ki, zat-1
Hakk’a muzafdir. Zat-1 Hakk’da ise sifat-1 kevniyye olmaz. Ve ruh-1 insani ba‘de’l-
mevt berzahda ‘ulum ve a‘mal suretiyle temessiil ider. Ve anii orada idraki

hakikidir, diinyada ‘ayn-1 hissle olan idrak gibi. Anufigiin siiheda hakkinda geliir:

TA s

Oy g e oLl Ya‘ni, gergi misf1 na‘im olan na‘im-i rihani ile
miitena‘ imlerdir. Fe-emma na‘im-i hissiye karibdir. M )l sesdl owolan ba‘z1 ahval

gibi. [5/a] Nitekim Hazret-i Davud (a. s.) asude-i behist-i rahmet oldukda Hakk
Te‘ala buyurdu ki: Ya Davud! Safia misf-1 cennetimi mubah kildim. Zirad bundan

murad na‘im-i ruhanidir ki, nisf-1 ahari1 na‘im-i cismanidir.

""" Ona rithumdan....(Hicr 15/29)

"2 Her canli 6liimii tadacaktir. (Ali imran3/185)

" Rableri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar. (Ali imran3/169)
' Uyku ile uyaniklik arasinda...
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Elhasil cennet-i mutlaka na‘im-i ruhani ve cismaninifi mecmu‘ undan € ibarettir.
Binaen ‘ala-haza hal-i berzah cennet-i mukayyededir. Ya‘ni ruha gére olan na‘im ve
cahimdir. Ve ruhufl idraki hakiki olmak berzahii miitehayyel olmasin miinafi
degildir. Nitekim hal-i diinya gerci ayn-i haricide olan umur-1 miitehakkkadir boyle

iken yine z1ll-i hayaldir Nitekim hadisde geliir:
15 i sl 136 ebs Ul Yal ni diinyada olan yakaza nakis ve ba‘de’l-mevt kamil

ve ba‘de’n-nesr ekmeldir. Ve Kur’an’da Hazret-i Yusuf-1 siddikdan (a. s.) bi-tariki’l-

hikaye geliir ki:
16 6. w1 e- T . - v gt ey =~ .
> ) Wda> 25 Ya“‘ni ebeveyni ve ahavami hakkinda gordiigi rii’yanifi eser-i

zuhur etdikde hak’la ta‘bir itdi. Me‘a-haza hal-i diinya, rii’ya icinde rii’ya gibidir.
Zira rii’ya haline gore hissin fi’l-ciimle hakikati vardir. Nitekim Hatmii’l-evliya

buyurmusdur:
7 il & o> 23 Jbs 0kl Ya'ni zilliii mazlule nisbet ile suret-i mahsusast

vardir. Egergi ki, viicud-1 hakiki mazlulhifidir. Pes, viicid-1 miimkin ve viiciid-1 vacib
dahi afia kiyas oluna. Anufi¢iin viicid-1 miimkine viicid-1 zlli dirler. Ve bundan
miitekarrir oldu ki diinyd ‘inde’l-miikasefin min-vech hayal ise min-vech dahi

hakikatdur.

Ve berzah dahi nes’e-i uhriya gore boyledir. Anuficiin berzahiii na‘im ve
cahimi ahiretifi na‘im ve cahimine gére zill gibi old1. Ve bir nesnenifi zillin1 gérmek
kendini gdrmek gibi olmadigindan yakaza-i hakikiyye ahirete kald1 ve bu ma‘nada

enbiya ve evliya dahi tefaviit {izerinedir. Ya‘ni ger¢i diinyada ‘ayne’l-yakin ve

" insanlar uykudadirlar 6ldiikleri zaméan uyanirlar. (Kaynagina ulasamadim).
' Dogrusu Rabbim bana (gok sey) lLiitfetti. (Yusuf 12/100)
'7 Kainat hayaldir hakikatte ise gercektir.
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hakka’l-yakin ile mufazzal ve miikerremlerdir. Fe-emma hicab-1 cisimden ve ahkam-

1 “anasirdan halas oldukda ihata ve miisahedeleri ziyade olur. [5/b]

Ve berzah dedikleri diinya ve ahiret arasinda olan hadd-i fasildir. Zill ile sems
meyaninda ve beyne’l-bahreyn hat gibi. Ya‘ni zil fi’l-hakika semsle ve biri birine
miilteki olan iki bahrdan her biri aher ile muhtelit degildir. Velakin hiss-i beseri ani
fasl itmekden acizdir. Nitekim Sugr-i Iskenderiye’de Bahr-i Sam ile Nil’ifi
miiltekasinda miisahede olunmusdur. Pes, ol hacizi idrak iden ‘akildir. Ve afia haciz-i
ma‘kul dirler. Ve anda tarafeyniii kuvveti vardir. Nitekim diinyada ezel ile ebedi
ahiret miictemi dir. Ve berzaha gore diinya ve ahiret dahi boyledir. Anufi¢iin hadisde

gellir:

18 il casls dis ole o Ya‘ni ecza-i berzah ecza-i ahirete muttasil olmagla bi’l-

vasita diinya ahirete muttasildir. Ve bu cihetden Kur‘an’da geliir:

19 -y o 2826 & oo, 5 €T =1 er 199 - LT . T -
A5 Elds Lo i Slaidly Ya“ni ahiretden “gad” ile ta‘bir eyledi. Zira yevm, emse

ve gade muttasil oldugi gibi, diinya dahi, ezel ve ebede muttasildir. Ebedden murad
yevm-i ahiretdir ki 13-yentehidir. Ve ezelden murad mebde’-i mu‘ayyendir. Ve Hak
Te‘ala’niii ezeliyyeti, sifat-1 selbiyyedendir ki, evveli yokdur, dimektir. Pes, evvel
oldugu mebde’-i mu‘ayyen hasebiyledir. Nitekim mahallinde beyan olunur,
insaallahu Te‘ala.

Ve siihedanin berzahda hayat-1 ruhaniyyeleri cihetiyle merzuk olduklarindan
“ulema-i riisim cevaz-1 nikaha dahi zahib olmuslardir. Zira elezz-i na‘imdir. Velakin
bunda siibhe vardir. Zira nikahla temettu® itmek, zatla intifa‘ dir. Berzahifi na‘imi ise

na‘im-i sifatidir.

¥ Kim 6liirse onun kiyameti kopmustur. Aclini, 1, 2618, s.279.
' Yarin i¢in énceden ne gondermis olduguna baksin. (Hasr 59/18).
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Ve diinyada menamda veya ba‘z1 ahvalde nikahla telezziiz vaki¢ olur. Eger
ihtilam ile olursa hayal, nefsani ve seytanidir. Ve eger bila-ihtilam ollirsa, ba‘z-1
ifazat ve mu‘amelat-1 ma‘neviyyenifi temessiil ve suretidir. Yohsa fi’l-hakika nikah
degildir. Berzahda olan idrak ise hakikidir. Nitekim miirGr eyledi. Binden ala-haza
berzahde olan umir-1 hakikiyyeyi diinyada olan umur-1 hayaliyye [6/a] iizerine bina
ve kiyas itmek sahih degildir. Ve bu ma‘na cinnle ins arasinda olan izdivac gibi dahi
degildir. Zira cinni ger¢i ruhanidir, velakin ruhaniyyeti galebe i‘tibariyledir ki,
suver-i muhtelifede temessiil ider. Ma‘a haza cism-i latifdir. Afiingiin melek gibi
ism-i latif tahtinda dahildir. Ve beser ile izdivaci, cismaniyyeti cihetindendir. Zira

cismaniyyet-i mutlakada miistereklerdir, eger¢i ki beser cism-i kesifdir.

Elhasil cihet-i cismaniyyet ile ta‘ayyiin-i mahsus yliziinden tatavvur idiib
izdivac itmeleri miimteni¢ degildir. Nitekim, ehl-i imin cinande hur-i ‘in ile izdivac
iderler. Ma‘a-haza “hur” fi’l-asl nurdandir ve niir’la temettu* miimkif degildir. Zira
mizac-1 mahsus bulmusdur ki, afiinla kabil-i nikahdir. Nitekim yevm-i kiyametde
“adil olan beglere nurdan kiirsiler vaz‘ olunur. Zira “nir” miitecesseddir ki, iizerinde
clilus itmek mimkindir. Cevahir ile farki budur ki, nurufi cesedaniyyeti cevherden
eltafdir, cevahirifi biri birine nisbet ile tefaviiti oldugu gibi. Bundandir ki nefs-i
kiilliyyeye, cisme ta‘allukdan evvel diirre-i beyza ve ba‘de ta‘alluk yakute-i hamra
dediler. Zira yakutufi cevherinde nev‘an kiidiret vardir, zulmet-i cesed gibi. Ve bu
zulmet, gergi enbiya ve evliyada olmaz. Zira tezkiyye ve tasfiyye hasebiyle, letafet-i
zaide bulmuglardir. Fe-emma ‘anasir-1 ahiret ile ¢ anasir-1 diinyanifi meyaninda fark-1

“azim vardir. Ve Hazret-i Ali’den (k. v.) menkuldur ki:
20 Ly oyl Lo slanl s ¢ Ya‘ni asfiyamiii miisahede ve hicablari birdir. Zira

yakinlerinde tefaviit yokdur. Fe-emma gitanifi, ya‘ni perde-i cismaniyyetifi kesf ve

izalesinde kuvvet-i miisahede ve letafet-i zaide vardir. Nitekim Ka‘be’ye ilm-i

2 perde-i gayb acilirsa yakinim ziyadelesmeyecek.
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yakin ve menam veya insilahla rii’yetden sofira miisihede-i hariciyye ile kemal-i
itmi’ nan geliir. Ve Kur’am’da havass-1 beserifi matlubi olan bu makule itmi nandir

ki, rli’yete nazirdir.
21 Sty al Lo, [6/b] Ve Rasulu’l-lah (s. a. v.) ekmelii’l-beser olmagla hayat-1

zatiyyeleri dahi sa’ireden ekmeldir. Ve mizaclari dahi sa’ir emziceden a‘deldir. Ve
bu a‘deliyyet ve ekmeliyyet ile leyle-i israda riitbe-i “Isa ve derece-i 1dris’i giizer
eylemislerdir. Ma‘a-haza Hazret-i “Isa’da tecerriid-i nefsi var idi ki, tealluki yalfiiz

validesi Meryem olmagla kalil idi. Ve Hazret-i Idris on alt1 sene ekl ve siirb ve

menamdan bi’l-kiilliyye munkati® olub, * L.Lc GG 5353 mucebince felek-i semse
merfu‘ ve miicerredat-1 melekutiyyeye miiltehak oldi. Ve hadisde geliir ki:
3 sdiles oY glus el Ve bu ma‘nada ger¢i ma‘asir-i enbiyamii misareketleri

vardir. Velakin Cenab-1 Nebevi’de olan idrak etemdir. Bu cihettendir ki, nevmle
hades vaki‘ olmaz ve nemaz iginde muhazat-1 ilahiyye yiiziinden pis i pesden
beraber goriirlerdi. Zira viicid-1 Hakk bi’l-kiilliyye vechdir ve Habibu’l-lah dahi
ekmel-i mezahirdir. Ve sol vechde ki kafa olmaya, ses ciheti miittehiddir. Anufi¢iin

Kur’an’da geliir:

Y

Ty S"" Ij5 W56 Buradandir ki, ibn-i sebil hal-i Zaruretde her ne tarafa

tevecciih iderse kible olur. Ya‘ni, Ka‘be’ye bi-hususiha miiteveccih olanifi nemazi
sahih oldugi gibi, her canibe bi-‘umiimen miiteveccih ve miistakbeliil dahi diiriist

olur.

21 Allah bizleri ve sizleri riziklandirsin.
 Onu yiice bir makama yiikselttik. (Meryem 19/57).

2 Gozlerim uyur, kalb goziim uyumaz. Buhdri, tehecclid, 16, Tevarih, 1, menakib, 24; Deylemi,
V/8965.

 Nereye donerseniz Allah’in yiizii (zat1) oradadir. (Bakara 2/115).
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Elhasil kayd “abde goredir. Hakk-1 mutlakda kayd olmaz. Ve aniii 1tlaki, 1tlak-1
hakikidiir ki, mukayyed hadis mukabelesinde degildiir. Zira hadise mukabil dahi
hadisdir ve hadis, kadim yaninda yad olunmaz. Bu sir iizerinedir ki ehlu’l-lahdan
birine ‘atse vaki‘ oldukda “elhamdulillah” dimek iizerine iktisar eyledi, Rabbu’l
“alemin kelimesin afia ilhak ve zamm itmedi ve ekmeliyyet-i nebeviyyedendir ki,

buyurmusdur:
» oo 5 ¥y e e 4 Y <y il e J Bundan murad [7/a] tecelli-i zat

mertebesinde olan inkisaf-1 ¢ azimdir ki, hadd-i besere gére andan etem yokdur. Ba‘z1
eyyam-1 sayfda olan tecelli-i sems gibi ki, anda asla hicab-1 sehab yokdur. Bundandir
ki, ahiretde rii’yet-i Hak, zahirede semse tesbih olunmusdur ki, sems ol vakitde ecla
ve ezherdir. Ve illa subuhat-1 vech-i ilahi miirtefi olsa, nlir-1 sa‘sa‘ ani-i zat, ciimle
sifat ve zat1 ihrak eyler. Bu cihettendir ki, bi-perde-i gamam-1 rakik-i afitaba nazar
olunmaz. Zira hiddet-i nir1 hadidii’l-basar1 bile hirelendirir, gayrileri bi-tariki’l-evla.
Ve hiddet-i basariyye-i nebeviyye soyle idi ki, on iki ‘aded Siireyya’yr*® beraber
goriirlerdi. Egerci ki, ebsar-1 riisena-y1 ¢ Arab ve gayre gore alt1 ve yediden ziyadesi
muhtefidir ve ol nur ki, eflikde mahall-i envar ve zeminde mevaki‘-i azvay: ‘ale’s-
seviyye seyr iderdi. Anifi basar ve basiretine esya ve ekvan nice hicab olur ve kema-

yenbagi miisahede ve rii’yet-i Hak’dan an1 mahcub kilur.

Nazm
Kimse bilmez zatii ey sah-1 Riisiil

Hayret-i kiibrada kalur ‘akl-1 kiil

» Benim Allah ile olan bir konumum var, ona ne melek-i mukarreb ve ne de herhangi bir nebiyy-i
miirsel yetigir. Acluni, 11, 2150, s. 173. Bu hadis ile ilgili genis bir degerlendirme icin bk. Seyit
Avci, a.g.e., ss. 244-245.

*® Ulker (pervin) yildiz1. Yedi (veya altr) yildizlardir ki; ikiser ikiser karsilhikli dururlar ve aym gegtigi
yerlere yakin goriiniirler. Gerdanliga benzedigi icin Felekiyatta “Tkd-1 Siireyya” tabir edilir. Bk.
Abdullah Yegin v.dgr., a.g.e., s. 898.
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Clin safia itdi tecelll zat-1 Hak

Glil-rubun tizre ‘arakdan bitdi giil

Cam-1 feyziifiden igen ser-mest olur

Neyler afia meclis-i sahbada miil

Ser‘iifii reh-ber iden bulur tarik

Gergi ¢cokdur Hakk ’a her yiizden siibiil

Ga \yre agmaz ¢esmini ‘asik olan

Sendediir va ’llahi bi °llahi goniil

Giil-ruhunidan ¢linkim aldun buy-i Hak

Aglama ey Hakki bu giilsende giil

Elhasil Idris miiddet-i tavile umur-1 hissiyyeden ve ale’l-husus meniamdan
miinkat1 olduysa da Rasulu’l-lah’1 “an aslin asla h"ab almadi ve belki evvel ve ahir
daima bidar idi. Zira h*ab1 mertebe-i hayalde olub cam-1 cihan-niima-y1 kalbine
‘adem-i niizilden nasi hasa sermest-i bade-i ziihil ve nisyan olmadi. Ve suver-i
nisyan1 bi’l-ciimle tecelliyata da’ir idi. Ve umir-1 cismaniyyeyi miizadelesi miilk ve
melekute “ala-vechi’l-kemal nizam [7/b] virmek i¢iin indi ki, mecma‘u’l-kavseyn ve
miilteka’l-bahreyndir ki, zat-1 Hakk nu‘ut-1 {lahiyye ve kevniyyenifi mecmi‘i ile
ancak anda tecelli itmisdir. Sa’irlerde zuhur iden bi-hasebi’l-isti‘dad hisas-1
miite ayyinedir, viikela-y1 miilukde olan tefaviit gibi. Ve Hak Te‘ala Hayy ismi ile

ibtida afia nazar itmis ve miilsemmasmi anifi hakikati ile muttasif kilmisdir. Ve

219



hadisde geliir ki:*’ o) o el O ‘.; aadb 3 sl 5l al ol resas ile ta bir eyledi. Ma‘a-

haza nurda o ma‘na yokdur. Zira nefes-i ilahi’dir ve nefesde ba‘z1 ecza-i ressiyye
vardir. Nitekim eyydm-1 zemistinda zahirdir. Ve halkdan maksud, takdir ve
zulmetden murad, zulmet-i ‘ademdir ki, ‘ayn-1 hariciyyeye gore ‘adem-i viicuddur
ve illa “ilmullahda sabitdir. Anufiglin a‘yan-1 sabite-i “ilmiyye dirler. Ve nur didugi
ism-i nlir’la zuhtiruna da’irdir. Zira miiluk kar-1 memleketi eyadi-i viikela ile dutdug:
gibi, esma-i Ilahiyye dahi huddam gibidir. Anufi¢iin ahadiyyete nazar ile, halaktu ve
ce‘altu ve emsalinde siga-i miitekellim vahde ihtiyar eyledi. Ve vahidiyyete gore
halakna ve ce‘alna deyii miitekellim-i ma‘a’l-gayr isar eyledi. Ma‘a-haza burada
gayr yokdur. Zira bir nesnenifi esma ve sifat1 kendi zatina hicab olmaz. Belki anifila
gayriden muhtecib olur, kana‘-1 ‘ariis gibi.®® Bu yiizden halk-1 “alem hayretde
kalmisdir. Zira Hakk’1fi zuhur1 perde-i zuhur olmusdur. Kurb-i miifrit ve heva gibi.
Ve ol resh-i kamil te‘ayyun-i nebevide zuhur idiib sa’ir ervah ve ta‘yinat dahi
meratib iizerine andan teressuh eylediler. Ve nliraniyyetleri dahi kurb ve bu‘d’a gore

tefaviit iizerine old1. Kamer ve kevakib-i sa’ire ve seyyare ve sems gibi.

Bi-hamdilldhi Te‘ala bu zulmet-i kevnle muhtecib olan Hakki-1 fakirifi dahi
bakiyye-i hicab1 Sam-1 cennet-mesamme kudimde sefa‘at-1 Mustafa (s. a. v.) ve
himmet-i Hatmii’l-evliya ile (k. s.) miinkesif olub erkan-1 [8/a] viicudi mevkuf-1

siikr-i ilahi kildug da‘ vas1 kavl-i rasindir.

Ve bu diinyada olan i’tilaf ve ihtilaf, mukabele ve inhiraf ezelden nasi olub

devr-i arside dahi ervah arasinda hiiveyda olmusdur. Nitekim hadisde geliir:

7 Allah mahlikati zulmetinde yaratt: sonra iizerine nurunu serpti. Ahmed ibn. Hanbel, Miisned,
IV/176. Bu hadis-i serifin yorumu i¢in bk. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, s. 220.

% Gelin duvagi.
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P s g SU5 Loy ctis] Lgn 355 Lod 5uizes 350 sV iste bu itilaf ve ihtilaf
suridir ve nigelerinde dahi ma‘nevi vaki‘oldi. Nitekim miifad-1 lafz-1 nebevidir ki
30 lmas sl a2y 5l wl3ggs ol g o ikl e Wy g IS Yal ni her mevlud fitrat-1

asliyye iizerine mevlud olur ki afia fitrat-1 selime dirler. Sofira ba‘z1 afatla bi-
hasebi’l-isti‘ dad miinharif olur. Sahihifi mizac1 sakim ve miinharif oldug: gibi. Ez-
climle ebeveyni veya onlarifi hilkkmiinde olan viikela ve kurena sebebiyle millet-i
hanefiyye ve fitrat-1 asliyyeden birin olub milel-i muhtelife ‘akaidi ile miitelevvis
olur. Ve a‘mal-i kabiha ile tedenniis bulur. Ve va‘izifi va‘z ve miirsidif irsadi1 afia

s
-~

kar itmez ve Kur’an'da geliir: *! Sl W 2055 VI UL G Ya“ni, gergi ‘umumen ehl-i

‘aleme rahmetdir. Velakin sayeste-i gazab olan kimse ol rahmetden mahrum ve
seytan gibi mercumdur. Pes, kusur kabilde ve mahaldedir. Nitekim miimteni‘e
te‘alluk-1 icad olmamak Hakkifi hallakiyetde hasa kusir ve noksanindan degildir.
Belki miimteni‘ifi makdur olmadugidir. Ya‘ni sa’ir ma‘damlar gibi te‘ alluk-i kudret

ve icada salih deguldiir. Nitekim Hakk’1fi kendi viicud1 kendifie makdur degildir.

Anufigiin %416 5 % Js & <1y “‘umumundan ihrac olunmusdur.

Ve bir kimse mehruru’l-mizac, ya‘ni mizacina safra galib olsa serbet-i

“asel’den teneffiir ittiigi gibi na-kabilan dahi makale-i hikmetden teneffiir iderler. Ve

Kur’an’da geliir soyle: > 1,338 u;.ﬂ\ NP o] u.ei);bu  Ya‘ni, kiiffar seri¢ at-1 Kuran-

resmi dyatinda miicadele itdikleri gibi, ki anlara kiiffar-1 riisum ve haka’ik dirler.

¥ Rahlar tipki donanimli askerler gibidir. Birbirlerinden hoslananlar uyum saglarlar; birbirlerinden
hoslanmayanlar ise uyumsuzluk iginde olurlar. £bii Daviid, Edeb, 16.

Her dogan Islam fitrat1 iizere dogar ebeveyni onu Yahudilestirir veya Hiristiyanlastirr ya da
Mecusilestirir. Aclint, 11, 1990, s. 125.

3! (Ey Muhammed!) Seni ancak 4lemlere rahmet olarak génderdik. (Enbiya 21/107).
32 Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter. (Al-i imran 3/6)
33 Inkar edenler miistesna, hi¢ kimse Allah’in dyetleri hakkinda tartismaz. (Mii’min 40/ 4).
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Kiiffar-1 hakikat dahi Kur’an-1 hakiki ayatinda [8/b] miicadele iderler, ki anlara
kiiffar-1 haka’ik dirler. Zira ** | gal u’-”‘ L@\ G vefkinca iman-1 resmi ile mii’min
olmuslar. Velakin daire-i iman-1 hakikiden haricde kalmislardir. Zira eger miisihede

ehli olsalar, ilm-i ilahi hustisunda miicadele itmezler ve haka’ik-1 Ilahiyyeyi inkar

kilmazlardi. Ma‘a-haza sevahid-i tevhid merai gibidir ki suver-i haka’ik andan

miin‘ akis ve gozliiye gizlu yokdur. Fe-emma nazir olanlar > Y {,.2} O WPt {,.2\;33
O9'mae misdakinca goriir korlerdir.

Nazm :
Yiizer deryada mahiler yine deryayr gérmezler

Gezer mecnunlar sahrada vii sahrayr gormezler

Egergi gark-i nur olup gortirler ‘alemi gozler

Veli ol nur iginde akla karay1 gormezler

Cii ruy-1 Yusuf’1 gormez ¢e hasil ¢esm-i a‘madan

Ne Yisuf belki bu diinya vii ma-fihayi gérmezler

Goriirler diirlii diirlii camelerde seyreder ol sah

Ra‘iyyet zann idiip sultin-i bi-hem-tay1 gormezler

‘Anasirdan bakanlar kér-i mader-zade benzerler

“llaciyla agilmaz gozleri esydyr gérmezler

' Ey iman edenler! Bakara (2/137).
33 Ve onlar sana bakar goriirsiin, oysa onlar gérmezler. (A’raf 7/198)
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Sular kim acmadi can gézlerin diinyada ey Hakkr

Yarin ol bi-basiretler cihan-aray1 gérmezIer.

Ve dide can kiisade olmaga ba‘is, kalbifi resha-i hayat bulmasidir. Zira hayat

mefkid olicak, havass ve kuvva dahi mefkid olur ve Kur’an’da geliir:

Oabesos o+3 Ya‘ni kalb-i insan meyyit gibidir, cenin ve cesed-i adem gibi.
~ 37 F RS 738 . P N S | s e
Sofira, *' > e ad iy ve dahi * esle o sla) o Jo o bl e C)JJ\ ik muktezasi lizre

suret ve kalib hayat buldugu gibi, kalb dahi hayat bulub tabi‘-i Huda olur. Nitekim
Kur’an’da geliir: * 5455 {..2/\!3 r@—Jﬁ G Y6 Glia & ored

Pes, bu Huda fi’l-hakika sol nur-1 tevfikdir ki, kalb-i insana makzuf olur. Ve
kalb ol narla hayr ve ser ve hak ve batili temyiz ve teshis ider. Ibtida eser-i iman ve
andan ikan ve andan miisahede ve ‘1yandir. Iste bu sifat-1 celile [9/a] ile ittisaf tevfik-
i hasdandir. Ve ba‘zlar tevfik-i ‘am ehli olub mutlakd mertebe-i imanda kalurlar.

Ve ba“ zilar1 dahi, mahrim-ebed olurlar. Ve dimislerdir ki:
0 Y 3, oo s W Y s e J,l Ve bu mahal esrar-1 kaderdendir ki ifsasi

memnu* dur, herkes kendi zevkinde bulmak gerektir.

36 «Olii iken dirilttigimiz..” Ayetin timiinin meali: Oli iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar
arasinda yiiriiyecegi bir nur verdigimiz kimsenin durumu, hig, karanliklar i¢cinde kalmus, bir tiirlii
ondan ¢ikamamis kimsenin durumu gibi olur mu? Iste kafirlere, islemekte olduklari girkinlikler
boyle siislii gosterilmistir. (En’am 6/122)

37 Ve ona rihumdan iifledigim zaman... (Hicr15/29)

% Kullarindan diledigine irddesiyle ilgili vahyi indirir. (Mii’min 40/15)

3% Her kim hidayetime tabi olursa onlar i¢in herhangi bir korku yoktur ve onlar iiziintii ¢ekmezler.
(Bakara 2/38)

* Herhangi bir delil istemeksizin kabil eden, kendisi de makbil olur; herhangi bir sebep aramaksizin
rededen de red edilir.
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Ve iki nesne ziyade ‘amik ve miiskildir : Biri, zikrolunan esrar-1 kaza ve kader
ve biri dahi, vahdet-i viicudi1 zevkle idrak itmek. Ve zevkle didugimiz budur ki
resmden hifzle sdylemek ya mahallinden okumak veya taklidle vahdet-i viicud
risalesi yazmak kifayet itmez. IThada diisenlerifi ekseri taklid yiiziinden diismiislerdir.
Zira muhakkikde ilhad ve dalal olmaz. Seytan bu kadar ma*arif-i ilahiyye ile dall ve
mudill oldi. Zirad ‘alem-i zata duhiili ve haka’ik-i viiclbiyyeyi fehmi yogidi. Ve
bundan fehm olundu ki, eger miibdedi ve eger muntehidir ikisi dahi bab-1 edebdedir
ve illa merduddur. Ve merdud-1 ildhi nice merdud ise, makbul-i ilahi olanlarifi
merdidi dahi merduddur. Zird anlar mazhar-1 tamdir. Velakin mahcublar bu sirri
bilmeyiib a‘ma kaldilar. Ve enbiyaya s’ ile ta‘riz itdikleri gibi, evliyaya dahi

eziyetden hali olmadilar ve mel‘un oldular. Nitekim Kuran’da geliir:
V15 G Lo B I 5055 1 0,55 Ll o

Mahkidir ki Ebu Yezid-i Bistami** (k. s.) dervislerinifi birinden bir na-seza

nesne sadir oldukda Ebl Yezid amifi hakkinda: * w S e Lilldilia 1ses dedi. Zira

Ebu Yezid nazarifidan sakit olan nazar-1 Hak’dan sakit gibi idi. Buradandir ki hifz-1
kulib-1 mesayih gerekdir dirler. Maksiid-1 mesayih muhakkikindir, yohsa mukallid
miiteseyyihler degildir. Sofira ol miirid hadd-i ser‘den haric oliib nice ‘lkibatla

miibtela oldi. Iste bu ‘Uklibet-i zahiredir, < Uklibet-i batine ise dyine-i kalbifi reyni ve

*! Allah ve Resiliinii incitenlere Allah, diinyada ve dhirette lanet etmistir. (Ahzab 33/57).

* Eb0 Yezid Tayfir b. isa b. Siiriisan (6. 234/848): Biitiin tasavvuf ve tabakat kitaplarinda
kendisinden bahsedilirse de bu bilgiler genellikle onun menkibeleri, sozleri ve sathiyelerine dair
olup bunlar arasinda hayatiyla ilgili az bilgi bulunmaktadir. Bayezid tasavvuf tarihinde sekr, fena,
melamet, tevhid, marifet, muhabbet, mi’rac ve isar gibi konulardaki sozleri ve sathiyeleriyle
taninir. O salikin kendisinden gecip, benligini yok ederek Hakk’a ermesi gerektigi diisiincesindedir.
Daha genis bilgi icin bk. Siileyman Uludag, “Bayezid-i Bistimi”, DIA, V, 238-241; Feridiiddin
Attar, Tezkiretii’l-Evliya, (Trc. Siileyman Uludag), lim ve Kiiltiir Yay., Bursa 1984, ss. 198-245;
Hucvuri, Kesfit'I-Mahciib, (Trc. Silleyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul 1982, ss5.204-206;
Kuseyri, a.g.e., ss. 91-93.

# Allah’in nazarindan sakit olan bu adamu terk ediniz.
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nar’uii zulmete tebeddilidir. ** s b sLally ve bufa fi’l-ciimle hayatdan sofira [9/b]

memat dirler. Zira eger hayat-1 hakikiyye olsa ebedi mevt yiiziifi gérmez ve mukbil-i

hakiki miidbir olmaz.
Nitekim dimislerdir: *° | g2, Lo Iyloy § Ya“ni, Hakk’a vuslat-1 hakikiyye bulub,

cemi‘-i berazih ve kuylddan giizar idenler bir dahi evsaf-1 nefse dénmezler. Zira
iksir-i a‘zam ile, nuhas-1 hakir zeheb-i ibriz oldukdan sofira bir dahi zeheb, nuhasa
istihale itmez. Bundan fehm olunur ki, ednalar a‘la olurlar. Velakin a‘lalar edna
olmazlar. Anufigiin bir kimse her ¢end kusis idiib bir kamilifi kizilin ¢ikarayim dise,
anda altundan gayri nesne bulmaz ve sanini tenkis ve derecesinden tenzil itmege
kadir olmaz ve bir sey misk olsa, sogan suretinde ibraz itmekle hakikatina seyn

gelmez. Zira rayiha-i tayyibesi sirrin1 gamz ider. Bundandir ki surrete i tibar yokdur.

Nazm :

Hiisn-i zati olicak dil-berde
Ustiine atlas-1 fahir neyler
Hakkiya olmasa cild-i zerrin

Séizlerim tuhfemi tezyin eyler

Ve balada evsaf nefse riict‘ itmez denildi. Zira evsaf Hakk’a ‘avdet ider ve
haka’ik-1 esma ve sifatla telebbiis eyler. Zira fena ile halvetden sofira beka ile celvet
lazimdir. Ta ki salik ekmeliyyet mertebesine raki ola ve sirr-1 “avdet ya kendi nefsine
‘aid olan sirr-1 niibiivvet veyahud gayre raci¢ olan sirr-1 risaletdir. Ve bu dereceye
gelince silik ¢ok etvar giizar eyler ve ba‘zis1 vakfe ider ve ekseri merdud olur ve

merdida bir dahi “ilac olmaz.

* Allah muhafaza!

* Vuslata ermis olsalardi donmezlerdi. Kitdbii n-Netice’de bu séziin Ebl Silleyman Darani’ye ait
oldugu kaydedilmektedir. Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1, s. 24; 11, s. 371.
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Nitekim miirGr itdi. Zirad yumurta fasid olsa her ne makule miirgifi tahtina vaz‘
olunsa becesi ve hayati olmaz. Ve kezalik beyza-i zag1 [10/a] tavus altina kosalar
yine zag-i bece miitevellid olur. Ve sahre-i samma sakalet ile ayine olmaz. Nitekim
baz1 mesayih-i ‘ Acem dimisdir :

Tiivana pak gerden zi jeng ayne

Velikin ne yayid zi seng ayne *°

Ya‘ni bir ayinenifi cehresi jengar-beste olsa ‘amel ile cila bulur. Zird ash
ayinedir ki kabil-i ciladir. Velakin tas olsa taskil olunmaz ve olunsa dahi ‘amel Zayi
olur. Zira ash tasdir ki kabil-i sakalet degildir. Su’al olunursa ki: Bu beyitden
maksud nedir ki sahibu’l-Mesnevi dimisdir :

Ger tu seng ii salira vii mermer sevi

Ciin be-sahib dil resi gevher sevi®’

Zira bundan istihale mefhimdur ki kelam-1 sabika muhalifdir? Cevab budur ki:
Bunda iki miilahaza vardir. Evelkisi budur ki, seng ile ta‘bir itdiigi gilzet-i tab‘ina
daldir ki terbiyesinde su‘ubet vardir. Zira hicab-1 kesif ehlini terbiye iden miirsid,
taltif-i hicab idince cok ta‘b ceker. Nitekim Haci Bayram Veli® (k. s.)

Aksemseddin® hakkinda : “Su oglanifi agzindan miirekkeb karasini silince ¢ok

% Aynayi pastan temizlemekle parlatabilirsin; ancak tastan ayna yapilmaz. (Mesnevi, C., V., Beyit
457-458). bk. http://semazen.net/show_text main.php?id=325&menuld=110

*" Eger sen tas, kaya ve mermer dahi olsan géniil sahibine ulastiginda cevher olursun.

* Haci Bayram Veli (6. 833/1430): Anadolu topraklarinda dogup biiyiiyen bir Tiirk mutasavvifi
tarafindan kurulmus ilk tarikat olan Bayramiyye’nin piridir. XIV. Yiizyilin ilk yarisinda Orhan
Gazi doneminde Ankara’da dogdu. Orhan Gazi, 1. Murad, Yildirim Bayezid, Celebi Mehmed ve I1.
Murad devirlerini idrak eden ve kurdugu Bayramilik tarikatiyla Anadolu’nun manevi yapisinin
sekillenmesinde biiyiik katkilar1 olan Hact Bayram-1 Veli Ankara’da vefat etti. Daha genis bilgi
icin bk. Nihat Azamat, “Hac1 Bayram-1 Veli”, DIA, XIV, 442-447; Ali Thsan Yurd, a.g.e., ss. 21-
22; Fuat Bayramoglu-Nihat Azamat, “Bayramiyye ", DIA, V, 269-273.

¥ Aksemseddin (6. 863/1459): Asil adi Semseddin Muhammed b. Hamzadir. Aksemseddin veya
Akseyh adiyla sohret bulmustur. Fatih’in hocaligin1 yapmis, mutasavviflik, sairlik ve tabiblik yoni
olan bir sahsiyettir. 792/1390 yilinda Sdm’da dogdu. Fatih 1453 yilinda Istanbul’u muhasara etmek
icin ordusu ile Edirne’den yola ¢ikinca Aksemseddin, Akbiyik Sultan ve devrin diger taninmis
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zahmet ¢ekdik” dimisdir. Pes, hicabi kesif ve siiluki sa‘b olmakdan na-kabil olmak
lazim gelmez. Nitekim la‘1-i bedehsamiii®® ashi dasdir, Fe-emma han cigerde terbiye

ile krymetdar olur.

Elhasil silik hun-1 ciger yemelu ve cesmden mercan dokmeliidiir, ta ki sir feyze
sir ola. Ve ikincisi budur ki, seng ile murdd mutlaka seng degildiir, belki kabil-i
terbiye olan tasdir, la‘l-i mezkur gibi. Nitekim ba‘z1 evliya tini elinde yuvalayub
nefh-i nefes itdikde cevher olmusdur. Zira tin tiirabdir ve cemi‘i ma‘adin tiirabde
perverde olur. Ve bu ma‘naya nazirdir ki, sol beyt ki kail-i mezkur dimisdir:

Evliya ra hest kudret ez ilah

Tir-i ceste baz-gerden-ez-rih”" [10/b]

Ya‘ni gerci enbiya atilmis oku geri dondiiriir, Fe-emma kaZa-i miibrem ise

dondiirmez ve hali iizerine ibka ider. Ve Hizir’1ii (a. s.) katl itdiigi oglan hakkinda;

2 s &b denildii ki sirr-1 mezkdre raci‘ dir. Zira saki asla said olmaz. Nitekim
iblis hakkinda Kur’an’da geliir: > Ja&!\ ‘e 085 Ya“ni, seytan aleyhi ma-yestehikku

vech-i arzda tokuz bifi yil veyahiid otuz bifl sene ‘ibadet idiib, suret-i sa‘idde ra-
niima oldukdan sofira imtihan-1 secde-i Adem ile ¢ilmullahda olan sekavet-i zatiyyesi
zuhirr eyledi ve sa‘adet-i ‘ariza ve iman-1 ‘ariyyesi faide kilmayub kafir oldi. Iste

buradandir ki, ba‘ zilar sabika ve ba‘zilar lahika nazar eylediler. Velakin evla olan

seyhleri de ylizlerce miiritleriyle ona katildilar. Fetihten sonra Ayasofya’da kilinan ilk cuma
namazinda hutbeyi okumus ve Eyyiib el-Ensari’nin kabrini de Fatih’in istegi iizerine o kesfetmistir.
Bayramiyye’nin Semsiye kolunun kurucusudur. Kaynaklarda iyi bir hekim oldugu bildirilen
Aksemseddin’in tip tarihinde mikrop fikrini ilk defa ortaya atan ve hastaliklarin bu yolla bulastig1
fikrini ilk defa One siiren tabib oldugu kabil edilmektedir. Aksemseddin’in hayat1 ve eserleri igin
bk. Ali Thsan Yurd, a.g.e., ss. 15-40; Orhan F. K&priili-Mustafa Uzun, “Aksemseddin”, DIA4, II,

299-302; Resat Ongéren, a.g.e., s. 155-158.
%0 Yakuta benzeyen kirmizi ve degerli bir siis tasi.
>! Allah Teéla canibinden evliyAmn 6yle bir giicii vardir ki, atilan oku yolundan geri gevirirler.
>2 Kafir olarak sekillendirilmistir.
33 Ve kafirlerden oldu. (Sad 38/ 74)
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i o3 Gl deylib ibn-i vakt olmakdir. Nitekim, hadisde geliir:

P IRV PSR SO :}i.e lyee! Yani, zahirde eser-i sa‘adet olan iman ve a‘mal-i

saliha iizerine olub hatimeyi Hakk’a tefviz gerekdir. Zira hiisn-i hatime ehli olan

kimse bi-hesebi’l-galib “ma hulika leh” olan kare miiheyyadir. Ve ba‘z1 evliyaya

sa‘adet-i ashyyeleri miinkesif olmak ¢ FEN Y ulﬂ §l¢;:!\ < L;;.':.ﬁ\ ﬁj ayetinden

me’huzdur. Ve belki ba‘zilarina ‘ayn-1 sabitesinin ahvali, bi’l-kiilliyye canib-i

Hak’dan ilka olunur. Hatmii’l-evliya gibi ki, Derya-y1 Magribe duhulu vaktinde ila

ahiri’l- 0miir olicak ahvali zahir olmusdur. Ve buradandir ki dimislerdir: 37 sk al !

Ya‘ni, leyleden murad gayb-i zatdir ki, herkesifi ahval-i hafiyyesi oradan zuhur
itmekdedir. Ve bu leyl i nehar ol zuhuratifi hamilidir. Eger¢i nefs-i insandan haric

nesne yokdur, fe’them cidden.

Ve sahife-i Tenzil’de miisbetdir ki, Hazret-i Musa ve Yusa® (a. s.) taleb-i
Hizir’la giderken derya [11/a] kenarinda bir mikdar miisterih oldilar ve orada ab-1
hayat olmagla zad igiin istishab itdikleri semek-i malihe reshasi isabet idicek ol
semek bi-izni’l-lahi Te‘ala zinde olub kendini derydya saldi. Zira ol maii’l-hayat
ruh-1 ilahi ve feyz-i Rahmani suretinde idi ki, isabet itdiigi nesneyi zinde kilurdi. Bu
sebebdendir ki, Hizir dediler. Zira bir zemin-i husk iizerine ciilus itdikde ol arz-1
yibis nebatla ter ii taze oldi. Ve ruz-1 Hizir dedikleri bu miinasebet iledir. Zira ol
eyyamda kuvvet-i rebi ile sahn-1 zemin ¢cemen-zar olur ve yesil renge girer. Nazar

eyle ki, Cebrail’in (a. s.) rakib oldug1 hizdem(?)-ki afa feresii’l-hayat dirler kissa-i

> Ben gercekten mii’minim.

>>Amel ediniz, zira herkes yaratilis1 istikametinde yonlendirilir. Aclini, 1, 430, s. 147.
*% Diiny4 hayatinda da, ahirette de onlar i¢in miijde vardir. (Yinus 10/ 64)

> Gece (gok seye) gebedir.
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Musa ve Kulziim’de her nereye vaz‘-1 kadem itdiyse sebz-reng oldi. Ve Samiri afia

muttali® olub oradan bir kabza ahz itdi. Nitekim Kur’an’da geliir:
3 84 Jod] J.,| o iz Cazs Ve ol kabzadan cesed-i “icle tarh idecek, anda huvar ve

eser-i hayat zuhur eyledi. Zirda matrih olan kabza feresii’l-hayatii eseri olmagla
hayatdan yine hayat hasil oldi. Insan-1 kamilifi nefesi dahi bdyledir ki, ilka olundugi
mahalde hayat-1 hakkaniyye zuhtr ider. Pes, kelam, hayy-1 hakiki olana

mukarenetdedir ve bu makamda, Ebu Yezid-i Bistami (k.s.) buyurmusdur ki:
59 ey ¥ Ul ol e Lade Lasly s e L (&.«1; v5.1;4-\ Ya‘ni, ‘ulema-i gafilin

mevta gibidir. Nitekim ‘urefa-i miikasifin ahyadir ve anlardan ahz idenler dahi

onlara goredir.

Nazm :
Ziilal-i feyz-1 Huda ba ‘is-i hayatimdir

Cii ab-1 zemzem-1 Ka‘be sifa-y1 zatimdir

Sipeng-hane-i diinyada <6mr-i sanidir

Zaman-1 ahire dek ‘illet-1 sebatimdir

Kiilabr ma‘na vii buy-i nesim hos nefesim

Semim-i ‘anber esrar-1 tayyibatimdir

Bu bahr-1 hikmet i¢inde kalem olup gavvas

Eserlerim diirerine sadef devatimdir [11/b]

*¥ El¢inin izinden bir avug avugladim (Taha 20/96).
%% Siz ilminizi 6lii olarak dliillerden aldiniz; biz ise ilmimizi 6liimsiiz olan yiice diriden aldik.
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Hediyye olmagigiin dest-i Receb Pasa’ya

Kalem-rev-i hikemi Zabta hos beratimdir

Dimisk-1 Sam-1 serif igre sakiniim Hakki

Akan riyaz-1 kulube bu gune Furatimdir

Ve Kur’mda gelir: 5 Y % 956 Y Yatni, Allah Tefala'mii hayat

Zatiyyesi, kemal {izerine olub evsaf-1 cismaniyye ve nu‘ut-1 kevniyyeden miiberra
olmagla anda siklet-i h"ab ve menim olmaz. Ve melaike dahi tabai‘-i latife ehli
olmagla kesafet-i h*abdan berilerdir. Anuficiin siyam-1 ramazanda sirr-1 samadiyyet
ve tesebbiih-1 melaike vardir. Sol cihetden ki siyam-1 neharla ekl i siirb miirtefi‘ ve
kiyam-1 leyl ile, menam yakazaya miibeddel olur. Ve bu ma‘na istimrar iizerine olsa
ebdal riitbesi zuhur ider. Nitekim dimislerdir ki dort haslet ile insan “terevhun”
payesi bulur. Terevhun odur ki, ruhaniyyeti galib olub murad eylediigi suretlerde
temessiil ider. Hizir ve melaike ve emsali gibi. Ve ol ¢thar haslettefi biri, “samt”dir
(sukut) ki, zahir ve batin1 muhadese-i nefsaniyyeden salim ola. Bu ma‘na ise

3

zikrullaha miidavemet ile hasil olur. Ve biri dahi, “‘uzlet”dir ki zahir ve batim
halkdan ve miilahazatdan teba‘uddur ve ‘uzlet sebeb-i samatdir. Zira halkdan
munkat1 olan kimsenifi lisin1 malaya‘niden halas olur. Ve belki ma-ya‘ni olam
iksar itmek bile kat1‘-1 tarikdir. Ve biri dahi, “ct‘” dur ki, devim-1 savme mesgul
olub iftar1 dahi taklil ve heldl-i tayyibden itmek gerekdir. Ve biri dahi, “seher”

dedikleridir ki, terk-i nevm dir. Ve bu iimmet-i merhume i¢inde sabaha dek ihya-yi

leyl ider salihler gelmisdir. Hi¢ olmazsa bari siiliis-i ahirde kiyam idiib salavat ve

% O’nu ne bir uyuklama tutabilir, ne de bir uyku. (Bakara 2/255)
230



zikre ihtimam lazimdir. Ve bu dort haslet viicud-1 insanda kemal bulsa ebdalden

olur.

Ve ebdal, kirk neferdir ki, Sam hududunda seyr iderler, nefs-i Dimigkda degil
fakat, nitekim ehl-i Sam bdyle zu‘m [12/a] iderler ve krklar makami deyii i‘tibar
eylerler. Simdi ol makam feseka makamidir. Nitekim, ehl-i miisahedeye rusendir. Ve
kamusde geliir ki: “Kusayr™®' tasgirle cezire-i Hengam’1ii® kurbunda bir cezire-i
sagiredir ki makam-1 ebdaldir. Ya‘ni ebdil ekseriya orada miictemi¢ olurlar. Ve
ebdal dedikleri sifat-1 nefsaniyyeyi nu‘ut-1 Rabbaniyyeye tebdil itdikleri
hasebiyledir. Ve dediler ki, bir hacetleri olub sefer itseler, makamlarinda kendi
suretleri iizerine bedel alikorlar ki ol bedel anlanfi zillidir. Ve zill mazlulden
miifarakat itmediigi gibi ol dahi hakikat-1 miibeddel-minh ile ka im olur. Velakin hig
kimse ol suretifi bedel oldugun bilmez. Egerci hakikat birdir. Ya“ni, tasarrufda ikisi

birbirine muvafikdir ve arada kesret yokdur.

Ve bu makami fehm iden menamda mer’i olanlariii hayal ve hakikatlerini dahi
fehm ider. Mesela bir gicede Rasulullah (s. a. v.) nige bifi hayale goriiniir. Ma“a-haza
hilye-i asliyyesi iizerine ise goriinen birdir. Zira temessiildiir ki, hakikat-1 vahideye
raci‘dir. Nitekim her hanenifi revzenesinden miin‘akis olan pertev, semse raci‘dir.
Bir kimse pertevi gordiikde ben giinesi gordiim dise, fi’l-ciimle sahihdir. Egerci ki
giines felek-i rabi‘dedir, rih-1 nebevi a‘la-y1 “illiyinde oldugi gibi. Ve herkesifi
viichdi, hassa-i nir-1 Muhammedi iizerine mebnidir. Pes, an1 goren kendi

ayinesinden goriir. Egergi haricden zan ider.

Buradandir ki, Hizir (a. s.) herkesif sifat-1 galibesi iizerine temessiil ider ve bu
temessiilden Hizir’1fi hakikat1 i‘tibari olmak lazim gelmez. Nitekim bu fakir Hakki
elifat-1 erba‘ada hiiccac-1 Sam ile ‘avdetde geliirken ‘Ula dedikleri mevzi‘a karib

yerde ma‘reke-i “Arab ve ‘arbede-i kutta‘-1 A‘rab oldi. Fakir bi’l-ihtiyar tecerriid

5! Bu Kusayr berr-i Misir-1 Yemen tarafinda olan Kusayr’in gayridir. (Miiellife ait not.)

%[ran’in Fars korfezinde, Hiirmiizgan eyaleti sular i¢inde bulunan on dort adadan biri. Bk.
(www.irankulturevi. com/turkce/iran/hurmuzgan).
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idiib bir kamis ve bir seravil ile kafile meyanindan ¢ikub canib-i gaybden me’ mur
oldugum tarafa gitdim. Ve bende kuvvet-i gidaiyyeden eser kalmamagla ahir bir
yerde yikilub gice i¢inde yalfiiz kaldim. [12/b] Ve hayatimdan me’yus olub birkag
sa‘at miirirundan sofira yanima bir kimse geldi ki, iizerinde libasdan bir seravili
vardi, fakat ve benim oradan kiyamim hustsuni iltizim eyledi. Ben dahi harekete
‘adem-i mecalimi ‘arz itdikde, “Ben seni buradan kaldurub hiiccaca isale
gelmisimdir” deyil, ellerimden tutub yukari kaldirdi. Ben dahi zav’-i kamere karsu ol
mahtabif yliziine nazar kildigumda, canib-i gaybden Hizir’dir deyii ifade eylediler.
Fi’l-hakika hilyesini miitala‘a itdikde kitablarda mersim olan vechle buldum. Ve
ciiz’1 vakitde beni hiiccac niizul itdiigi mahalle isal idiib, “Ben safia yine bulusurum”
dedi ve gayib oldi. Iste Hizir sifat-1 bast ve ilyas sifat-1 kabzdir diyenler ma‘na-y1
mezkirden dediler. Zira Hizir'1d viicldi sebeb-i bast-1 viiciddur ki amiilla hayat-1

taze hasil olur.

Dediler ki, karada Hizir ve deryada Ilyas olur. Eger¢i ki ba‘z1 evkatde
birbirlerinifi makamlarinda dahi olurlar. Nitekim Hatmii’l-evliya rakib-i sefine iken
Hizir, derya iizerinden yiiriiyiib geliib dahil-i sefine oldi. Velakin dahil-i sefine
olanlar bu ma‘nadan bi-haber idiler. Ve bu makamda dahi tafsil vardir ki, ba‘z1
asarimizda derc olunmusdur ve Hizir’1i hayat-1 galibesi oldugundan ekseriyya du‘asi

budur ki, zikr olunur:
el ne 5y 8 o5 O Ll ol W WIVL gy b > b Zird her velinifi makam

zikrinden ma‘limdur. Nitekim erkan-1 Ka‘be dahi boyledir. Mesela metafde riikn-i

“Traki kurbunda “@ysV1 s gy Gladly Glaadl a2l 3561 | gl deyii du‘a olunur. Zira,

‘Irak tarafi sarkdir ve ne kadar fiten var ise ol tarafdan zuhur ider. Ve Sam mahall-i

83 Ey diri ve giiclii olan Allahim! Senden baska ilah yoktur. Ma’rifetinin nuru ile kalbimi ihya etmen
icin yalvartyorum.

6 Allahim! Sikaktan, nifaktan ve si-i ahlaktan sana siginirim.
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Siireyya olmagla fitenden mahfuzdur. Hatta {igiinci bahar ayinii on [13/a] ikisinde
Siireyya sabah vaktinde tula® idicek afat ve “alameti cemi‘-i memalikden ve hustsa

Sam’dan miirtefi¢ olur. Kesret-i fevakih-i Sam andandir.

Ve Sam’da, vakt-i Mehdi’de fitne-i Siifyani olsa gerekdir. Fakat ol bir kimsedir
ki ‘Acem’de Siifyan dedikleri mevzi‘den zuhur idiib nige bifi arazil-i nasla Sam
lizerine geldikde kura-yi Sam’dan bir karyede maktil oldukda etba‘i Medine-i
Miinevvere’ye togri zuliimat gibi miiteveccih olub ol makam-1 € alinifi hiirmetini hetk
ve nice fesad ve fetkdefi sofira Haramullah sevdasiyla ¢ikub beyne’l-Haremeyn arz
miingakk olub ciimlesine hasf vakiolsa gerekdir. Aralarindan Ciiheyne kabilesinden
fakat bir kimse halas olub amifi lisanindan bu hal-i hail ma‘lum olsa gerekdir.
Nitekim evailde cesed-i Nebeviye kasd vaki® olub nisfi’l-leylde kirk kadar sahis ki
yedlerinde alat-1 hafr vardi. Minber-i serif kurbuna geldikde yer yarilub bi’l-kiilliyye

hasf vaki‘ olmusdur.

Nazm:

Gtil-i ruhsarifia tokunmaz har
Fass-1 mess eylemez kadi-banifi
Yetmis bin feriste bal acub

Gice giindiiz olur nigah-banii

Kale Te‘ala: G2l <l Pes, bir sultanifi ki, clinud-1 arz ve sema hafiz ve harisi

ola ve Hak’dan nazar-1 mahsus bula. An1 zahm-nak itmege kimdiir ki kadir olur ve
cub-1 cefa ile kimdir ki, afia tokunur. Ve bu fakir ma‘reke-i mezkureden sofira tenha
kaldugumda hitab-1 gaybi varid olub ibrahim Edhem du‘asimi oku ta ki mahfiz

olasin denildi ve ol du‘a budur:

5 Ciinkii sen gdzlerimizin éniindesin. (Tur 52/ 48)
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66\331?)

[13/b] Ve fakir ol mahalde olkadr bitab idim ki lisamimi du‘a-1 mezkirle
idareye kadir olmayub, zikr-i kalbi eyledim ve etrafima nefh itdim ve oraya ba‘zi
esrar-1 ‘Arab mirur eyledikde, biiznillahi Te‘ala nazarlarindan gayib ve

te‘ arruzlarindan mahfuz oldum.

Nazm :

‘Asikifi cekdigi mihnetleri cekmez kimse
Ana gii¢ itdi Huda gayriye kildi asan

Ani kim yeryiiziine itdi halife ol sah

Derd ii gam miilkiini ol ademe kildi ihsan

Ma‘lim ola ki Allah Te‘ala, Hazret-i ibrahim’i (a. s.) ii¢c emr-i ‘azim ile
miibtela kildi ki, her biri mukabelesinde bir mertebe-i “aliyye hasil oldi. Biri: Mal idi
ki ibtila-i hasen kabilindendir. Ve anifi nice bifi koyuni var idi. Ve bir melek ile
imtihan olunub bir kerre tesbih mukabelesinde siiliis malin1 ve ikinci tesbihte iki
siiliisini ve {iglinciide ii¢ siiliisini dahi hibe eyleyiib ol miisebbihif feriste oldug1 zahir
oldukda ibrahim bir dahi ol mal kabil itmeyiib vakf eyledi. Ve Halilu’r-rahmanda
hala tabh olunan sorba-i “ades®’ (ki “adese sems-i Peygamber bereket ile du‘a

eylemisdir, zeytun-i kudsi gibi), ol vakfin asarindandir.

Ve bu makamda tevhid-i ef*al dedikleri mertebe ile miiserref oldi. Zira i‘ta-i
mal su’un makulesindendir ve ef*al-i ‘alem sifate babdir ve fahrii’l-enbiya ‘aleyhi

ve “aleyhimii’s-selam kabul-i saltanat itmediig1 fakr-1 zatiyi miildhaza ile idi. Zira

Allahim! Uyumayan gozlerinle bizi koru, sarsilmayan riikniinle bizi kucakla, helak olmamamiz i¢in
iizerimizdeki kudretinle bizlere merhamet et. Sen bizim giivence ve sigimagimizsin.

57 Ades kissasinin degisik bir yorumu i¢in bk. Semra Tung, a.g.m., ss. 123-131.
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sifat-1 “abd, fakr-1 zati ve sifat-1 Hak, gina-y1 zatidir. Ve eshabden dahi ba‘ zilar1 bu
mesleke salik olub tecerriid ve inkita‘-1 tamm tlizerine kaldilar. Ve bu ma‘nada

Kur’an’da geliir:
Bl L& G ;;ﬁ Ve biri: Veled idi ki, zebh-i Isma‘il ile miibtela oldi. Ve bu

mukabelede tevhid-i sifat ihsan olundi. Zira veled sifat-1 insaniyyeden hayatifi
asarindandir. Anufigiin hilkkema nutfe-i ademiyyeye “maii’l-hayat” dirler. [14/a] Pes,
velede bi-hasebi’s-suret hayat-1 hayvaniyye ebeveynden ve hayat-1 insaniyye
Hakk’dan muttasil olur. Eger¢i hayat-1 ula hayat-1 saniyyenifi asarindandir. Nitekim
balada miirar eyledi ve millet-i Ibrahimiyye ki teslim ve koyun ol teslimifi suretidir.
Lacerem koyun feda geldi ve kadimden zebh-i karabin ¢adet olmagla yine takarrubi
ol vechle old1 ve zebh-i  azim denildi. Zira insan muhtasar-1 ¢ alemdir ve koyun ciiz’-

i insandir ki sifat-1 teslime da’irdir. Ve teslim, a‘zamu’s-sifat ve esasii’d-dindir.

Nitekim Kur’an’da geliir: * PSP EPR 3l

Ve insan ‘inda’l-lih ‘azim olmagla, ciiz’-i insan dahi ‘azim oldu. Ve zebh-i
kurban ile siinnet-i ademiyyeyi ihya eyledi. Zira tesbih, cemi‘-i esyaya samildir. Fe-
emma kurban itmek ademe mahsusdir. Ve buradandir ki, ni‘met-i viicuda siikrefl
“akika lazimdir ve bu ‘akika iki sirr1 miistemildir. Biri: Kat®-1 ta‘alluk-i mal ve biri
dahi, kat-1 ta‘alluk-i nefsdir. Kat-1 ta‘alluk-i evvel zahirdir. Zira mal ‘ nde’n-nefs
mahbubdur ve kat‘-1 ta“alluk-i nefs budur ki, ol kurban kendi nefsi hiitkmiindedir.
Pes, an1 zebhle kendi nefsini zebh itmis olur. Velakin ‘arif-i esrar olan ile olmayan
bir degildir. Ve bundan miistefaddir ki, Hazret-i ibrahim koyunlarmndan kat1-

ta“alluk itmekle ‘alem-i gaybdan kebs geldi ve ol zebh, siinnet-i iimmet-i merhume

% Allah kuluna yetmez mi? (Ziimer 39/36)
% Siiphesiz Allah katinda din islam’dir. (Ali imran3/19)
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olub ila yevmi’l-ktyam bi-hisab karabin zebh olunmakdadir ki ciimlesi rith-1 Halil’e
imdaddur. iste li-ecli’l-1ah terkifi semeresi boyle olur. ™ uL:.:- o elB o 3y
Nitekim anbarda mahfuz olan hububi kist-i zara sagub ifna itmekle bi-‘adedi
dane viicud bulur ve fena, bekaya miibeddel olur. Viicud-1 miimkiin ile viicud-1
kadim dahi bdyledir. Ya‘ni viicid-1 miimkinifi fenas: viicid-1 vacibiii zuhiruna
ebterdir. Anufi¢iin viicud-1 miimkin ile is tutan kimsenifi karinda ribh ve bereket
olmaz ve eseri ‘alem-i tin’de kalur. Pes, vacibdir ki, viicud-1 vacib ile kar tutasin ki
edne’l-emr ribhi birine ondur. Ve meratib-i terakkide birine yiiz ve birine bifl ve
birine bi-gayr-1 hisdb olur ki, kiimmel halidir. Zira anlariii bir kerre zikr ve
tesbihleriniii ecri ‘alem-i kevne sigmaz ve bu mertebeye remz idiib, Hatmii’l-

evliya’nii Kavme-i ruku ‘unda geliir:

7 Elale e Magloginle sog 2,V Mo gl godle s ol

Ve kelime-i ahirde ‘alem-i ervah ve ‘alem-i ‘ilim dahildir. Ve ‘ilmu’l-11ah bi-
nihayedir. Pes, ‘dlem-i Rabbaniden sadir olan dahi bi-nihayedir ki, ‘alem-i 1tlaka
tevecciih-i kiillinifi eser ve neticesidir. Iste, Ibrahim zebh-i veled ile hayat-1 sifat
buldi. Ya‘ni stret-i hayati sirr-1 hayata miibeddel oldi. Ve sifat-1 siibitiyyeyi zat-1

Hakk’a ibtida Ibrahim ilbas itmekle kiyametde ibtida iktisa iden ve hulle giyen odur.

Nazar eyle ki, zebhde nige suret-i ma‘na oldi ve sifatda ma‘na suret buldi. Ve
Ibrahim’in iiciinci ibtilasi: Ibtila-i nefs idi ki ates-i Nemrud’a ilkd olundi ve bu
mukabelede tevhid-i zat buldi. Zird nefs-i Ibrahim zat-1 Hakkifi perdesi idi. Pes,
perde muhterik olicak anifila muhtecib olana zat zuhur ider ve bu mertebeye hayat-1

zat dirler. Clinki ef*al ve sifat ve zat-1 hayvaniyye fena bula, ef*al ve sifat ve zat-1

70 Allah diledigine hesapsiz rizik verir. (Bakara 2/212)
' Allahim gokler, yerler ve onlarin arasi dolusu ve diledigin kadar hamd olsun sana.
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hakikiyye zuhlira geliir. Ve fani olan kimse anifila bekd bulur ve suret-i harde
giilistan-1 ma‘nada mukim olur. Velakin ‘avam-1 nas bu ma‘nay: idrak idemeyiib
kiyas-1 nefs iderler ve ahval-i havassi kendi halleri gibi zann eylerler, bu zan ise fasid
ve bu i‘tikad kasiddir ve bu mertebeye vusul [15/a] bulanlarifi akval ve ef*ali bi’l-
ciimle seri‘at ve kanun-i {lahiyyedir ki, her kim kabul idiib ‘amel iderse hidayet-i

hassa bulur. Anufi¢iin slinen-i mesayiha ve ezkar-1 evliyaya ragbet iderler

Ve sol salat-1 nafile ki, sehr-i Recebiii ibtida cum‘a gicesi kilurlar ve afia salat-
1 regaib 1tlak iderler. Imam-1 Gazali’ Ihyaii I-Ulinrda” afia salat-1 miistahabbe
dimis ve Dimisk1’s-Sam’da Minare-i BeyZa’da74 on bir sene mukim olub Cami°-i

Emevi’de ol salati ihya eylemis iken miiteahhir-i muhaddisinden Ibn-i Teymiyye’

" Hiiccetii’l-islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-
Tihsi (6. 505/1111), Es’arl kelamcisi, Safii fakihi, mutasavvif, filozoflara yonelttigi elestirilerle
taninan Islam diisiiniirii. Hayat: ve eserleri hk. genis bilgi icin bk. Mustafa Cagric1, “Gazali”, DIA,
XIII, 489-505; Kasim Kufralu, “Gazzali”, 4, 1V, 748-760; Necip Taylan, Anahatlariyla Islam
Felsefesi, Ensar Nes., Istanbul 1983, ss. 255-286.

B Ihyd'ii ‘uliimi’d-din: Gazzali’nin Bagdat’1 terk ederek kendini tefekkiire ve dertini bilgiye verdigi
donemin en 6nemli iiriinii ve dini, ahlaki, felsefi, tasavvufi muhtevasiyla islam diisiincesinin en
onemli en dikkat ¢ekici eserlerinden biridir. Dort ana boliimden meydana gelmis olup alt1 yilda
(489-495) tamamlannustir. Daha genis bilgi icin bk. Mustafa Cagric1, “Ihyaii Ulimi’d-Din” DIA,
XXII, 10-13; H. Bekir Karliaga, “Gazali/Eserleri” DIA, XII1, 523.

™ Bagdat’tan Sam’a gelen Gazali, vaktinin nemli bir kismin1 Emeviye Camii’nin minarelerinden
birine ¢ikip, vaktini zikir, ibadet, tefekkiir ve Kur’an okumakla gecirdigi kaydedilmektedir. Bu
cAmiin minareleri Istanbul minareleri gibi ince ve dar olmayip, iginde oturma ve kalmaya miisait
bir genislikte oldugu kaynaklarda bildirilmektedir. Bursevi, Emevi Camii ve bu minarenin fazileti
ile ilgili olarak Tuhfe-i Atdiyye’de su bilgiyi verir: “Cami‘-i Emevi, cami‘-i sahabedir ki gayra
kiyas olunmaz. Hustisan ki ona muttasil olan mindre-i beyzdya, ahir zamanda Hz. fs4 (a.s) niizil
itse gerektir, diye kavl-i racih vardir.” Daha genis bilgi i¢in bk. Ubeydullah Kiiciik, “imam Gazali:
Hayati, Eserleri, Sahsiyeti, Te’siri, Hizmetleri”, Imam Gazali, Thydu ‘Ulumi’d-din, (Giris kismi),
Bedir Yay., Istanbul 1974 s. xx1v; Mustafa Cagrici, “Gazall”, a.g.md., 492; Bursevi, Tuhfe-i
Atdiyye, vr. 55°.

" Ebii’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselim el-Harrani (5.
728/1328): Goériis ve elestirileriyle Islam diisiincesinin gelismesine tesir eden Selefi 4lim, miictehid.
(661/1263) yilinda Harran’da ilim ehli bir ailede dogmustur. Ehl-i siinnet mezheblerinden birisi
olan Hanbeli mezhebinin ileri gelen alimlerindendir. Ibn Teymiye, Hicri yedinci yiizy1l sonunda
Selef akidesini ihya i¢in faaliyet gosteren ilim ve diisiince adamlarindan en fazla tenkit edilenlerden
biridir. Selefiyye mezhebini savunmak, inang¢ sistemini sahdbe ve tabiin zamanindaki sekle
cevirmek istegiyle yola ¢ikan ibn Teymiyye, nakli tercih etmistir. Ona gore Kur’an ve siinnetten
baska kurtulus yolu yoktur. Bu sebeple akil, naklin karsisina konulamaz. Esas olan nakildir; akil ise
idrak ve tasdik edicidir. Onun en ¢ok tenkit edildigi yonii, bid’at hakkindaki goriisleridir. Bid’atlere
siddetle muariz olan ibn Teymiyye, evliyanin takdisine ve tiirbelere yapilan ziyaretlere hiicim
etmistir. Hayat1 ve eserleri hk. genis bilgi i¢in bk. Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyiiddin” DI4,
XX, 389-405; M. Sait Ozervarh, “Ibn Teymiyye, Takiyiiddin/itikadi Gériisleri” DI4, XX, 405-413;
Moh. Ben Cheneb, “ibn Teymiyye”, I4, V/u, 825-829; Ramazan Sesen, Harran Tdrihi, TDV.
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dedikleri miittehim zuhur idiib ol salat1 ibtal eylemisdir.76 Ve ila haze’l-an cami-i
mezkurde ihyast imate olunmusdur. Egerci etraf-1 “alemde ikameti miistemirdir.
Kale Teala : 7 5,530 ;;;;gg;;{;ﬂ\;@?f\;@;ug; | ekl 050

Ve bizim ‘asrimizda miiftilerden biri, esna-i teravihde ¢adet-i kadime iizerine
tesbih okunmakdan men® itmis idi, sofira maktul old1. ibn-i Teymiyye mahbus oldugi
gibi. Bilmedi ki, tesbih dahi Kur’amwdir ve lahn-i makbulifi inzimami am
Kur’amiyyetden ihrac eylemez. “Hudi” gibi ki bi’z-zat Rasulallah (s. a. v.) am
istima® ider ve men‘ itmezdi, husisa ki tesabihifi leyali-i teravihe ziyade ihtisasi

vardir. Zira ehl-i tesbih olan melaike niizul ider.

Ve bir miifti dahi ki, ““allame-i ‘asr” deniliirdi men‘-i halka-i zikre miite‘ allik
fetva virdikde esell old1. Ve afia i‘ anet eyliyen tugat-1 ulema-i riisimdan birinifi dahi
em‘dsinda olan fuzulati agzima ‘aksidiib hey’et-i kabiha iizerine helak oldi. Iste
sebeb-i hayat-1 kuliib olan umuri ibtal ve ta‘til idenlerifi cezalari memat-1 kalb ve
helak-i kalebdir ve inkisar-i kulubden inkita‘-1 feyz husuli mukarrerdir ki mutlaka

hayatdir.

Nazm:

Beden-i adem oldi ¢iin miskat
Ki o zart-1 ziicace-1 dildir
Miinkesir kilma géniil dyinesin

Var bir iistada pasini sildir [15/b]

Yay., Ankara 1996, ss. 102-111; Kazim Sarikavak, Diisiince Tarihinde Urfa ve Harran, TDV.,
Yay., Ankara 1977, ss. 46-72.

7% Genel olarak tasavvufa karsi olarak bilinen ibn Teymiyye’nin, bu temel kabiliin aksine 1liml ve
gergek tasavvufa taraftar oldugu seklinde de bazi goriisler mevcittur. Tasavvuf hakkindaki goriisii
icin bk. Mustafa Kara, “Ibn Teymiyye, Takiyiiddin/Tasavvuf” DI4, XX, 413-414. George Makdisi,
“Kadiri Stfisi Tbn Teymiyye”, (¢ev. Vahit Goktas) Tasavvuf Dergisi, Temmuz-Aralik 2007, S.
XIX, ss. 401-411.

" Onlar agizlariyla Allah’in nurunu sondiirmek istiyorlar. Halbuki kafirler istemeseler de Allah
nurunu tamamlayacaktir. (Saff 61/8)
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Ve Sare anamiz mii ’mine olmagla ol dahi atese tarh olunmak i¢iin Ibrahim gibi
tecrid olundukda, hayasindan ellerini memeleri iizerine vaz‘ itmekle hala salitde
siinnet-i nisa’ oldi. Nitekim Hacer, mahall-i Ka‘be’de Isma‘il ile terk olundukda,
Hacer, insden aya bir kimse var midir? Deyii bi-tariki’t-tefahhus ¢ikub beyne’s-Safa
ve’l-Merve sa‘y itmekle hala beyne’l-mileyne’l-ahdareyn sa‘y itmek hiiccica tarika-
i mesluke oldi. Ve Hak Te‘ala zikr olunan Sare ki iimm-i Ishak-1 nebi ve Hacer ki,
imm-i Isma‘il nebidir, ‘amellerini ihya eyledi. Zira tarik-i Hakta bulundular ve
garazlari menzil-i rizaya vusul idi. Pes, sa’ir erbab-1 vusului halleri dahi anlara kiyas

oluna.

Nazm,:

Husrev-i iklim-i ma‘na kem midir sultandan
Kim anun feyz ii ‘atasindan cihan memnun olur
Clin bunui mergub ola giifiar u girdari kami

Her ne islerse anun da itdiigi kanun olur

Ve dimislerdir ki, miirgan-1 hos elhanden biilbiil-i bi-neva hal-i Ibrahim’i
miisahede idicek ol dahi anifi isrince pervane gibi kendin atese ilhak ve ¢ar
tekbirzede terk-i viicud-i masiva kildikda o mukabelede Allah Te¢ala an1 hezardestan
eyledi. Ve bifl bir ism-i ilahi’yi zebane getiiriib hos avazla sdyledi ve bu cihetden

miimtaz ve sa’ir miirgan arasindan ser-efraz oldu.

Nazm:

Neden oldi safia bu halet-1 ‘ask
Saoyle ey biilbiil-i seher soyle

Ne sebebden diiriir bu mertebe savk

Soyle ey biilbiil-i seher soyle
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Yakdi yandirdi bizi nalelerin,
Rengine déndi esk-i valelerii
Yiiziine yok mi1 yohsa bir giileriii

Soyle ey biilbiil-1 seher soyle

Reng ii buy-1 giile mi boyandii
Ates-i siirh-i berge mi yandii
Ne i¢iin climleden 61 uyandii

Soyle ey biilbiil-i seher soyle

Okuyub gerci yazmadini sende [16a]
Dirleniirsin veli bu giilsende
Kande buldurni bu nagmeyi kande

Soyle ey biilbiil-1 seher soyle

Virmis iken safa visali giil el
Nige bir bagrin firakle del
Saklama razifi1 Hakki den gel
Soyle ey biilbiil-1 seher soyle

Ve bu nar-1 Ibrahim ki nar-1 celaldir, diinyadan miirtefi‘ olmaz. Zira Nemrudlar
miite‘ akibdir. Velakin afimla muhterik olmamak miimkindir. Zira Haliller
miitabi¢ dir. Pes, bu nar-1 celalifl batin1 niir-1 cemaldir, ya‘ni suret-i harde giildiir ve

78

Kur’amda geliir: " G325 135 P ,% 36 G Bunda hitab, suret-i naradir ki cemeratdir,

8 (Ey ates! Ibrahim icin serinlik ve esenlik ol!» dedik. (Enbiya 21/69)
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ecram-1 cemerat ise narla muhrikadir. Pes cemerat narla ka’im olmagla nar denildi.

Anuficiin harareti kabile oldugu gibi burtideti dahi kabiledir.

Elhasil suret-i nar berd ve selam olur. Hakikat-1 nar olmaz ve illd a‘yan ve
haka’ik miinkalib ve miitebeddil olmak lazim geliir. Tarh-1 iksirle niihasifi zehebe
inkilab1 dahi bdyledir. Ya‘ni miinkalib olan sifat-1 niihasdir, madde evvelkidir ve
kissa-i Musa’da saharenif sihri dahi boyledir. Ya‘ni ¢ Asi-y1 Musa’mif sihri ibtila‘
itmesi alat-1 sihrii mevaddina gore degildir. Belki anlarla ka’im olan hey’ete
goredir. Ve ‘Asa-yr Misa’mifi su‘baniyyeti dahi bdyledir. Anufigiin ‘asad ke’l-
evveldir, eger su‘bane miitehavvil olaydi ‘asa hakikatindan haric olurd1 ve Musa’nifi

an1 tenaviilden imtina‘1 hey’et-i arizasi i¢iin idi. Anufi¢iin Kur’an’da geliir:
79 T Kkety (-2 -4 PR R P T T R e = .
Sl e iail G35 Y5 AS Ya‘ni siret-i ulaya i‘ade olunmak, cevher-i

evvelil bekasiyladir. Nitekim nes’e-i uhrada ‘anasir-1 0la {izerine bind olunub
heykel-i insan hasil olur ve bundan fehm olunur ki, atesde sirr-1 ab vardir. Velakin

yanub yakilmak ister, ta ki ol sirr-1 ilahi zuhur ide. Ve yanub yakilmadan murad,

derd-i ilahi ile fani olmakdir. [16/b]

Nazm :

Benim derdim yazilmaz Yazicioglundan artukdur
Anifi sadrinda bende basdan asdi kiilziim-1 belva
Su kim tiryaka meyl eyler bu zehrifi dadini bilmez
Su kim ‘asik degildir tatmadi ol lokma-i helva

Elhasil, evveli nur-1 muhabbet ve andan nar-1 ‘askdir ve andan vasf-1 zayid ile
aslina ‘avdetdir. Zira nariyyet nuraniyyetifi vasf-1 ‘arizi oldugi gibi, ki siddet-i

ihrakdir, ‘ask dahi ifrat-1 muhabbetdir. Anufigiin Hak Te‘ala’ya ask 1tlak olunmaz.

7 Al onu! Korkma! Biz onu simdi ilk haline sokacagiz. (Taha 20/68)
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Zira sifat1 i‘tidal {izerinedir ki, kemal-i zat i‘tidal-i sifatdadir ve ‘ask-1 masiva soz
olmagla insana ihtisas1 oldi. Zira te‘alluk-1 zaidi vardir, bu cihettendir ki, zahir-i
diinya, batin-1 insan gibi nur ve nar1 cami‘ dir. Nurdan murad nur-1 kamer ve sems ve
nur-1 sirac ve emsalidir. Nar ma‘hud atesdir, sebeb-i cem‘iyyet budur ki, ba‘z1 bilad-
1 baridede nur kifayet itmeyiib nara ihtiyac-1 kavi vardir, arz-1 harre ise boyle
degildir. Anufigiin ba‘z1 kadid olicak nesneleri tesrikle iktifa iderler. Ve “ala kiilli
takdir ates lazimdir. Te’emmiil eyle hal-i niibiivveti ki, kable’1-bi‘ se Cebel-i Hira’da
miiteabbid iken, ba‘z1 evkatda hararet deruna ol kadar miistedd olurdu ki,
kendilerini cebelden asagi tarh idecekleri geliirdi. Ekmelii’l-isti‘dad olanmii hali bu
olicak sa’irler ne kadar siddetlii atese muhtaclardir, kiyas oluna. Ve erbab-1 ahvaliii

diinyada cekdikleri mesakk ve alamifi ciimlesi taltif-i viicid ve tecliyye-i mir’at

i¢lindiir. Anufi¢iin hadisde geliir: 80 JeaYG eVl S"’ LoVl e Ul sl

Ya‘ni, enbiya ve kiimmel-i evliyanifi nur-1 zatifi kemal-i zuhuruna isti¢dadlar
olmagla ol ma‘na ayinelerine miin‘ akis oluncaya dek dest-i kahr ve celalde sakalet

buldilar. [17/a]

Pes, salik-i hakiki neden aglar ve aglarsa ebedi giilmez, zira vasil olmaz. Ve bu
fakir Hakki, terk-i edeb ve mazmin-1 hadis-i sabika muhalifdir, yohsa sedaid-i

enbiya ile miibtela oldum dirdim. Iste, bu tarikifi her hatvesinde bifi bim ve berzah

vardir. Hadisde geliir: 8l S L Sy yall b Lo wus Gergi bunda ba‘z1 haka’ika

miiteallik isaret vardir. Velakin remz ider ki evvelden ahire dek demler ibtila ile
giizer eyler. Ve hi¢gbir makamda insan bu nes’e-i diinyaniii hitkmi olan ates-i celalden

halds olmaz. Ve gayeti ibtila-i mevtdir. Egerci ki kiimmelifi intikallerine karib halleri

% Belalarin en biiyiigii peygamberlere daha sonra derecesine gore digerlerine (gelir). Aclini, 1, 372,
s.130; Tirmizi, Ziihd, 16.

SR iciikligimde yetim, biyiikligimde de garip oldum. Aclini, I, 238. Bu hadisin degisik bir izahi
i¢cin bk. Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1, s. 463.
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bir mikdar hiffet iizerinedir. Nitekim sire-i Nasr afia daldir ve anda: ® &%l

buyurdugi nur-1 vahdet ile nar-1 kesretifi itfa ve setrine isaretdir. Ve seyl nasib ve
firaz hasebiyle asli olan deryaya vusule dek caglayub giirlemekden hali olmadig

gibi, insan dahi asla ve inaye goriinceye dek o meselli halden hali olmaz.

Nazar eyle ihtirak vaktinde hatabe ki hali nicedir, sofira seyrini kiil ile setr idiib
bir dahi ates bas gostermez. Iste, nar-i “askdan sofira niir-1 muhabbet streti budur ki,
mahrurifi humma ve gayriden yamgini gidiib fi’l-ciimle tab kalmakdir. Ve Ibrahim’iil
suret-i narla ibtilas1 hakikat-1 ¢ askla ibtilasindafi sofira idi. Anufi¢iin muhterik olmadi.
Zira nir-1 hullet kalbinden cemi-i ecza-i viiciduna sari olmus idi. Narla nar ise bir

yerde miictemi‘ olmaz. Bu sebebdendir ki, mii’min sirat iizerinden miirur iderken,

nar afia hitab idiib; ¥ (6,6 < lbl 23,5 0l epe b o> der.

Su’al olunursa ki: Cemi‘-i kiimmelde sereyan-1 mezkur vardir. Pes, nigiin kimi
sehadet ve kimi gayri yiizden miibteld oldilar? Cevab budur ki: Ol ma‘nanii her
kamile gore zahir viicudu ve zuhuru sart degildir. [17/b] Eger zuhur itse diinya
cennet gibi olurdi ve havass-1 nas ibtiladan kurtulurdu. Bu cihetden dimislerdir ki:
‘arifin bir yiizii vardir ki, eger ol yiizle halka goriinse halk an1 ma‘bud ittihaz
iderlerdi. Ba‘Z1 nasara Meryem ve ‘isé’yl ittihaz itdikleri gibi. Ve bu mertebeden
sofira ta‘zib ve ihrak nerede kalur. Ve ol yiizden murad bila-vasita olan veche
hassdir ki nur-1 zata da’irdir ve bu nur-1 zat vech-i sifat ile muhtecib olmagla halk-1
“alem kiyas-1 nefs eylediler ve nur-1 zat dahi vera-i perde bas gdstermedi, nehar-1
zemistanda sems gibi ki, sehidb ile istitarindan te’siri olmaz. Ve kiirre-i hava ol

te’sire mani‘ olur. Cesed-i insanla, envar-i ruh gibi.

%2 0’ndan bagislanma dile. (Nasr 110/3)
8 Ey mii’'min ge¢! Ciinkii nurun narimi sondiiriiyor.
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Pes sems yine ke’l-evvel olub ba‘z1 ‘avariz hasebiyle nir1 muhtefi oldug gibi
nur-1 rih dahi ke’l-evveldir. Ya‘ni batin-1 insanda te’siri var ve zahirinde yokdur.

Zira zahirinde olan asar-1 muhtelife nefs-i hayvaniyyenii asaridir fe’them cidden.

Ve hayat dedikleri nesne ki rutubetle muttasifdir. Ates ani nice ihrak ider ki
hizem-i ratbi nar ihrak itmez. Pes, ihrak cihet-i cami‘a zuhurundan sofiradir ki
yiibusetdir. Ve yiibuset hakikat-1 hayata ‘ariz olmaz. Zira hakikat-1 hayat nefh-i
[lahidir ki, resas ile mevsufdur. Belki suret-i hayata ‘ariz olur. Zira suret-i hayat

tiirabe muttasildir ki, tiirab yiibuset ile mevsufdur.

Bundan fehm olundu ki, cehennemde muhterik olan suret-i ceseddir. Yohsa
hakikat-1 viicid ve nefs-i natika degildir, sol cihetden ki nefs-i natika sa‘adet-i
asliyye ile muttasifdir ve herkesifi viicudunda hayatla Hakk’a irtibat vardir. Ve hava
Hayy ismine ve su Muhyi ismine ve ates Miimit ismine ve tiirab Kabiz ismine ve
cemi‘-i esya hallerine gore birer ikiser ve daha ziyade [18/a] esmdya mazhar

olmuslardir. Bu cihetdendir ki, ba‘Z1 mesayih-i rum dimisdir:

Yitiirdiim Yusuf’1 Ken‘an ilinde

Bulundr Yusufu Ken‘an bulunmaz

Ya‘ni, mahcib iken esyaya nazar-1 halk ile nazar iderdim ve bafia Ken®an-1
kesretden gayri nesne goriinmezdi. Bu climle halkdir, Hak bunufi neresidir? Derdim.
Sofira nazar-1 Hakk’la nazar miiyesser oldukda, goziime Yusuf-i vahdetden gayri
nesne goriinmedi. Zira esydyi mazahir-i esma ve esmay1 dahi mazhar-1 miisemma
gordiim. Bu ma‘nadan &tiirlii nazarimdan agyar gidiib yardan gayri kalmadi. Ya‘ni
agyar didiigiim meger yarifi sureti imis. Ben ise miisahede iderdim ve bende hakikat-1

rii’yet yogidi. Nitekim, padisahi tebdil-i camede gorenler bilmezler.
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Pes, miisahede vardir. Velakin gayr olmak i‘tibariyledir. Kagcan ki padisah
oldug1 zahir olub nazar-i sultini ile nazar iderler, afla rii’yet derler hakikat-i
suhuddur. Ve bundan hasil old1 ki, padisah her halde ra‘iyyeti bulur. Velakin ra‘iyyet

padisahi suret-i miitenekkirede gordiikde bilmez.
Bu sebebden denildi ki: ®* 35w Y oS5 Ya‘ni Hak, halka kendi nefislerinden

akreb iken, halk Hakk’i gérmezler, mahiler deryada suyu gormedikleri gibi. Hatta
mahkidir ki baliklar miictemi¢ olub “Geliifi varalim, falan yerde bir balik varmus ki,
suyu gormiisdir.” dirler, “Suyu andan soralim.” Deyii ol balik katina geldiklerinde ol
dahi “burada sudan gayri nesne var idiigin bafla gosterifiiiz. Ben dahi size suyu
gbstereyim” dimis. Ve bu takrir olunan kelamdan Hakk’1 esya ile takyid lazim
gelmez. Zird fi’l-hakika, Hakk ta‘ayyiin ve li-te‘ayyiinden miinezzehdir. Belki
meratib hasebiyle nurunufl zuhiruna remzdir. Ve bu makamidi tafsili vardir, zevk-i
hakikiyye muhtacdir. Hak Te‘ala izaka eyleye. [18/b] Zira zevk-i hakiki olmadik¢a
ya ilhad veya inkar hasil olur ki, ikisi dahi mezmimdur. Ve selatin ve beglere ves ’air
‘avam ve havassa gerekdir ki sirr-1 vahdetden haberdar olalar. Ve vahdet-i viicudun
zevkini kalblerinde bulalar ve tevehhiim-i te‘addudi izale ideler. Ve viicud-1
miimkinden bahs iderlerse dahi viicid-1 vacibe vesile olmak iizerine bahs ideler. Zira,
maksudiin-bizzat olan viicud-1 vacibdir ve viicud-1 miimkin anifi asarindandir. Ruh-1
hakdir. Zira fi’l-ciimle viicud tahtinda dahildir. Ve nefs-i viicida batil dimek sahih

degildir, meger ki batil izafi ola, Mudill isminde dahil olanlar gibi.

Su’al olunursa ki: Nefs-i viicid Hak olub asar-1 viicud dahi viicud-i Hakk’a

miistenid olicak tahtie ve tadlil neden lazzim geliir? Cevab budur ki: Tekabiil-i

esmadan nasidir ve illa ¥ s bl o e o) ol mucebince her nesne kendi tarik-i

% Biz ise ona sizden daha yakimz. Fakat siz géremezsiniz. (Vakia 56/85)
% Siiphesiz Rabbim dosdogru yoldadir. (Hud 11/56)
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mabhsusi iizerinedir: 86;,5}\;;!\ ol sae al I3,k dedikleri afia nazirdir. Zira her

mahlukda bir nefs vardir, ya zahir veya batin. Ve her bir nefs Hakk’a muttasildir.
Zira Hak halkdir ve mahluk halkdan miinfasil olamaz. Zird halk umir-1
izafiyyedendir, fehmi sa‘b nesnedir, Hakk mu‘in ola.

Nazar eyle, cami‘ifi kayyimi yedinde olan fitilden cemi‘i kanadil ve mesabih
ikad olunur. Ve ol fitilden bir ciiz’i nir eksilmez. Heman evvelki hali {izerine kalur.
Ve kanadil ve mesabih itfa olundukda ciimlesiniii nuri, fi’l-hakika nur-1 fitilifi
batinifia muttasil olur. Zira asl-1 envardir. Bu cihetden aralarinda cihet-i cami‘a
vardir ve eshas-i nas suver-i kanadil ve mesabih gibidir. Ki pertev-i niir-1 zatifi
ittisaliyle miista“il olurlar. [19/a]

Ve “inde’l-mevt nur-1 hayat aslina riicu® ider ki nur-1 zatdir. Cesed aslina riicu‘

itdiigi gibi ki tiirabdir. Ve Kur’an’da geliir:
87 f.s % 7 PR TR A PRSI NP P i s o 47

Ya‘ni imsak-i nefs-i natikay1 kendi zatina nisbet eyledi. Nitekim nefh dahi

boyledir ki, ® =55 oo 43 &35 dedi. Buradandir ki, pir-i tarikatimiz (k. s.) vakt-i

ahirde demisdir: “Ol dosta giderin gitmem yabana.”

Ve hayat mevtle miinkat1‘ olmak budur ki, Zzav’-i ruh, zahir ve batin-1 cesedden
miinkat1® olur. Bu inkita‘dan ise fena-i sirf lazim gelmez. Nitekim sems “inde’l-

gurub zav’ i ciimle matarihinden cem® ider. Ve vech-i arz zill-i mahz olur, cesed

% Allaha ulasan yollar mahliikatin nefesleri adedincedir. Cesitli kaynaklarda Necmeddin-i Kiibra’ya
isnad edilen bu soziin izaht i¢in bk. Bursevi, Serh-i Usiil-i Asere (nsr. Mustafa Kara, Tasavvufi
Hayat iginde), Istanbul 1980, ss. 33-70.

% (Ayetin biitin meali) Allah (6len) insanlarm rihlarim &ldiiklerinde, Slmeyenlerinkini de
uykularinda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin riihlarim tutar, digerlerini belli bir siireye (6miirlerinin
sonuna) kadar birakir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir. (Ziimer
39/42)

% Rihumdan iifledigim zaméan... (Nahl 16/ 2)
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gibi. Fe-emma fi nefsi’l-emr ol zav‘i semsle bakidir. Zira semse zeval gelmez, belki

tahte’l-arz seyrle miistetir olur.

Ve hayat menamla miinkati® olmak budur ki, Zav-i ruh batin-1 cesedden
munfasil olur, zahirden degil. Zira, zahiri iizerine ruh-1 hayvaniyi alikor ve rih-1
insani kabiz-1 ervah elinden mahalline ‘avdet idinceye dek ruh-1-hayvani teneffiis

ider ve eser-i hayat baki kalur. Velakin ona misf-1 hayat dirler. Anufigiin varid

olmugdur ki: * &)l &lesdl Yal ni h*@b mevte befizer. Sol ma‘nadan ki Zzav’-i ruh

batindan miinkat1 olmakda miistereklerdir ve bundan fehm olunur ki, sahibii’r-rii’ya
olan rih-1 insanidir. Veldkin hayal goziiyle gorir ve illa ruh ashinda
miicerredatdandir. Ve bu dahi zahir olur ki rih-1 insaninifi kemalatindan hisse-mend
olmayan kimse naim gibidir ve naim da}ﬁ hayvana befizer ki hayati noksan

tizerinedir.
Pes insan-1 nakis, insan-1 hayvanidir, insan-1 hakiki degil. [19/b] Bu sebebden

hadisde geliir ki: ** _Jsl.e ols¥y sle pls Nitekim balada miirar eyledi. Ya ni h"ab

dedikleri ma‘na, enbiyaniii (a. s.) ve kezalik kiimmel-i evliyaniii mertebe-i hayaline
niizl ider fakat ve kalbler ol ma‘nadan mahfuzdur. Zird kalbi Hak’dan agah olan
kimsenifi gaflet sureti ancak zahirinde olur. Batin1 mahall-i vahy ve ilhamdir. Ve
eger soyle ki batinlar1 dahi h*able miistetir olsa ‘avam-1nas gibi hasa ol halde insan-1
hayvani olmak lazim geliir. Insan-1 kamil ise her hilde melekden berterdir, melekde
h“ab olmiyacak, insan-1 kamilde dahi olmaz. Ve zihirde olan h*ab an1 melek

mertebesinden tenzil itmez. Zira, afia suret-i h*ab dirler ve melek nurdan mahlukdur.

% Uyku 6liimiin kardesidir.
% Gozlerim uyur ama kalb géziim uyumaz. Buhdri, tehecciid, 1; Eba Davud, taharet, 79.
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Nitekim hadisde geliir: oy, $ sdarly Ya ni ‘anasirii hukmini izéle idiib tabi at-1

latife mertebesinde melek gibi beni nur kil ve zulmet-i kesifet-i cesedden mahfuz
eyle. Bu cihetden tayyibi severler ve ‘ud ve ‘anber ve emsali ile da’im tatayyub ve
tebahhur iderlerdi. Ta ki hiikkm-i anasir mestur ola. Ve melaikenifi nihadina muhalif
nesne bulunmiya. Bundandir ki miiluk vesa’ir kibar-1 nas ba‘de’l-vudu’ tatayyiib
idiib namaza kiyam gosterirler. Ta ki revaih-i kerihe-i bedeniyye ve ‘anasir ile
melaikeye eziyyet bulunmaya ve mahall-i miinacatda terk-i edeb olunmaya ve ol
vakitde isti‘mal-i misvakiil faidesi dahi bundan zahir olur. Zirda dehan-1 insan
giizergah-1 Kur’am’dir. Ve “anasir ki cesed-i insaniii erkanidir, amii ve keduret ve

rayiha-i kerihesini izale lazim gelicek, ‘ avariz-1 habise ile miilevves dehan ve tednis-

i abdan itmenifi manasi nedir? > JStall Y1 lds L

Ve Kur-ar'da geliir: 0,000 Y] 5315 5231 Gl G5 Ya“ni hikmet-i halk “ ibadet-i

[20a] Hakk’dir. Ve “ibadet-1 Hakk nesatla ve tav‘le olur, yohsa miinafik gibi inkibaz
ve kerihle olmaz. Pes ‘abide vacibdir ki ol nesatii esbabim tahsil eyleye. Ta ki
ferman-1 Hakk’1 istihsan idiib esrariyle ka’im ola ve hilafina olan zerai‘i sedd eyleye.
Zira hasa hilaf-1 istikbah emre ve istiskal ta‘ate miieddidir. Anuficiin bir kimse Allah
Teala bu taati bize ‘azab itmisdir dise kafir olur. Zira ta‘ at rahmetdir. Egerci nefse

azabdir. Zira tezkiye hasil olmadik¢a ru‘uneti bakidir ve tab‘ifi bekasi Hakk’a

hicabdir. Kur’an’da: ** L,Ag- u?;\ﬂ i~ W ri) 3= Varid oldug esya-i nafi‘a-i tayyibeye

goredir. Esya-i zarra‘-i habiseye gore degildir. Zira Hak “abdi kendinden teb‘id iden

esbabr miibah kilmakdan miinezzehdir, belki daima takrib ider ve esbabini gosterir

*' Beni ntir kil. Miislim, 525; Buhdri, V, 2327.

%2 Bu sapikliktan baska bir sey degildir.

% Ben cinleri ve insanlar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim. (Zariyat 51/56)
" Yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratt1. (Bakara 2/29)
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ve buyurur: &I J| 1,525 Ve buyurur: ™ o445 R Py V’ A1 J5 Insan, Hak

yolunda insan1 ve belki kendi nefsini bile terk itmek lazim gelicek masiva kande
kalur.

Pes, mii’mine vacibdir ki, viicudunuf zahir ve batininda miinafi-i tevecciih-i
ilahi olan ahvalini 1slah itdikten sofira umur-1 takvada dahi tesdid eyleye ve tab‘,
sehevat-1 hasiseden ve nefs, heva-i muta‘eden ve kalb, zemaim-i ahlakdan pak
olmadik¢a melekiyyet mertebesine nice hasil olur? Ma‘a-haza insan melekden
“alidir. Zira insan, kiilli ‘alem, melek ise ciiz’i ‘alemdir. Kiill ise ciiz’ den esrefdir.
Ve melaike hakkinda geliir: o7 ?}L&a ;Lu J \?1 L.a 5 Ya‘ni, melaikenifi makamat-1
suriyye ve ma‘neviyyesi vardir ki, an1 tecaviiz itmezler. Leyle-i mi‘rac’da Cebrail,

esraf-1 melaikeden iken sidreyi tecaviiz itmedigi gibi. Rasulullah ise (s. a. v.) ‘alem-i

terkibifi zirvesine vaz‘-1 [20/b] kadem itdikten sofira seyr-i basit ile dahi nerelere

erdigin Allah biliir. Ancak su kadar vardir ki ol makam-1 vahdete duhulde, IRV IRY

&l Y JIY buyurdu. Ve ‘ubudiyyetini takdim eyledi, td ki ‘arifler bu remzi

fehmeyleyiib terk-i edeb itmeyeler ve vahdeti kesretde hifz ideler. Ve batinlar1 ne
kadar nur-1 hakikat ile memlu olursa dahi zahirde ahkam-1 seri‘ata ve hak takvaya

ri‘ ayet eyleyeler, ¢ aks itmeyeler. Zira ilhad ve dalaldir.
Ve bu makamda ya‘ni vusul-1 hakiki ve ihtisas-1 cenab1 hakkinda buyurdular:

9 iy & o ilh. Nitekim balada giizer itdi. Ve vakti tenkir ve tahsis itdugunden

zahir olur ki o ma‘na da’im degil idi. Egerci ki istigrak-i siihud hasil idi ve

% O halde Allah’a kosun. ( Zariyat 51/50)

% (Restliim) sen «Allah» de, sonra onlar1 birak, daldiklari bataklikta oynayadursunlar! (En’am 6/91)
7 (Melekler s6yle derler:) Bizim her birimiz i¢in, bilinen bir makam vardir. (Saffat 37/164)

% Ben kulum, Allah’tan baska ilah yoktur.

% Allah ile beraber gecirdigim anlar vardir. Aclin, 1, 226.
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1

buradandir ki, buyurur: '%° Lo aesl L}g @a-l Ya‘ni, ta‘dil-i suri, gah cu‘ ve gah

siba‘da oldug: gibi ta“ dil-i ma‘nevi dahi, gih siihiid-1 ¢amde ve gih siihiid-1 hasdadir.
Ki siihiid-1 evvel, saniyye gore fi’l-ciimle istitar halidir. iste cu‘1fi faidesi budur. Bu
cihetden batnlarina sedd-i hacer iderlerdi ve Hazret-i < Ali’nifi dahi (k. v.) “adetleri
idi. Ve ehl-i hadis gerci bu ma‘nay1 cerh iderler. Velakin mecruh olduklarndir ki,
cu‘le “ilac tab® itmeyiib hemezat-1 sehevatle zahm-nak kalmiglardir. Belki ma‘na-y1
mezkur erbab-1 haka’ik ‘indinde sahih ve mustakimdir. Ve sirr1 budur ki hacerde
siklet-i madde vardir. Rasulullah’1ifi ise viicud-1 serifleri ruh-1 latifleri gibi alem-i
melekutden da’im su‘ude kasd iderdi. Pes hacer sakil ile ta“dil olund: ta ki, zeminde

karar-dade olub ehl-i miilki Hakk’a da‘vet ve makam-1 vahdete irsad ideler.
Pes eger ol sithud-1 hass ba‘zi evkatde olmayub belki miistemir olsa hidmet-i

teblig mu‘attal kalurdi. Anufi¢iin intikallerine [21/a] karib: "' &5a3ally &o5 aisy FL

varid oldu. Zira ol vakitde emr-i teblig tamam olmusdi. Ve kendileri vuslat-1 Hakk’a

muntazir idiler ki, kesretden vahdete riicu‘-i zamani idi. Bu demde ise, nur-1 vahdet

o TiTe Lo e % T g
ile istitar gerekdir. Ve buradan: ' 3515 &1 Cor S'J‘ sirr1 dahi zahir oldu.

Nazm:
Ah kim bu “alem-i kesretde kaldim ben garib
Asinadan dir olub gurbetde kaldim ben garib

Giil cemalinden ciida diisdiim o yarifi hayta kim

Biilbiil-i seydi gibi hasretde kaldim ben garrb

1% Bir giin doyar, bir giin a¢ kalirim. Miisned, V/254
% Rabbine hamd ederek tesbihte bulun ve O’ndan bagislama dile. (Nasr 110/3)

192 (Ey Muhammed!) Senin gdgsiinii a¢ip genisletmedik mi? (insirah 94/1)
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Nige demlerdir vatandan olmusum mahcur ben

Kandedir vuslat ile firkatde kaldim ben garrb

Derdime derman umarken derd i¢inde kaldim ah

Miibteli-yi hicr olub mihnetde kaldim ben garib

Zevrak-1 dil Hakkiya girdab-1 ‘aska diisdii ¢iin

Boéyle ser-gerdin olub hayretde kaldum ben garib

Ey mii’min! Eger hab-1 gafletden bidar oldufisa,
103 gl adly Ll gyl Ll 355 Wlalle dins ULt 01 b desdl deyii vird eyle. Zird, ehl-i

h*ab vakt-i bidaride siiret-i yakaza ve hayat bulduklar1 gibi sen dahi hakikat-1 yakaza

ve hayati buldun.

Ve senifi mevtiil ancak intikaldir ki bir haneden bir haneye veyahud bir
mahalleden bir mahalleye gogersifi ve arz senifi lahmuifii ekl itmeyiib cesed-i evvel
lizerine mahsur olursun. Zira, berekat-1 nefs-i kudsiyye-i tahire cismife saridir. Ve
bu ma‘ nadandir ki, niifus-1 kudsiyye erbabi hakkinda intikal ile ta‘ bir itmek gerekdir.

Zira anlarda hakikat-1 mevt yokdur. Nitekim Kuran’da geliir:
O B L2 s e,

Elhasil bunlar ebedi ahya-i hakikiyyedir. Zirad feyz-i hayat-1 [21/b] zatiyye
bulmuslardir. Hizir (a. s.) ab-1 hayatla ila-ahiri’z-zaman zindegi buldugu gibi. Ciinki;

zulmet-i suri-i ‘alemde ba‘is-i beka-i cesed olan maii’l-hayat buluna. Zuliimat-1

1% Oldiikten sonra bizi dirilten ve rahlarimizi bizlere idde eden Allah’a hamd olsun, déniis yine
O’nadir. Miislim, Zikir 59; Tirmizi, Edeb, 28.

1% Allah yolunda 6ldiiriilenlere “Sliiler” demeyin. Hayir, onlar diridirler. Ancak siz bunu bilemezsiniz.
(Bakara 2/154).
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viiclid-1 adem’de dahi feyz-i hayat-1 cavid bulunur. Velakin talebkar olmak gerekdir.
beli gergi Hizir, ol aba bila-taleb na’il oldu. Velakin, nes’esinde ol ma‘nanifi
hustlune isti‘dad varidi. Ve fi’l-hakika lisan-1 isti‘ ddddan matlub olmus old1. Ta ki
‘ibadulldha nefh-i rih ve ifaze-i nefs ile hidmet-i ilahide ola. insan dahi feyz-i
ilahi’ye miista‘id olicak, gah olur ki matlub bila-taleb hasil olur ki afia, cezbe-i

ilahiyye derler. Bu suretde Hak afia talib olmus olur. Nitekim dimislerdir ki:

105 3>Jl o 4l Ve matlubda sifat-1 istigna vardir. Anufigiin meczublar ehl-i

naz ve salikler ehl-i niyazdir.

Ve bu fakir Hakki’ye nefes-i Rahmani bir ka¢ kAmilden menfihdur, fe lillahi’l-
hamd u ve’l-minnetu. Biri pir-i tarikatimdir ki, Istanbul’da Mutavvel 1% dersine
mesgul iken bifi seksenbes tarihinde ba‘de’l-israk ‘alem-i ma‘nada sure-i Fatihay1
mine’l-karn ile’l-kadem nefh itmisdir. Ve biri Hatmii’l-evliya’dir ki, bilad-1
Rimiyyeden Uskiib’de mutavattin iken agzima nefh-i rih itmis ve libas-1 dabuli ve
itika’-1 ‘asa ve kera‘dan men‘ eylemis, (teemmel fi hazihi’l-telmih). Ve “avam ve
havas arasinda miitedavil olan duhane, habis ve haramdir ve sarib-i seytani ve
nefsanidir dimisdir. Ve biri kiibera-y1 tarikatimizdan Burtse’de aside olan Seyh
Uftade’dir ki tarik-i fendya irsad eylemisdir. Ve biri ‘uzema-i tarikatimizdan
Uskiidar’da miitevar-i hak-i fena olan Seyh Hiidayi’dir ki, tarik-i bekdya remz

eylemisdir. Ve biri, Seyh Abdulkadir el-Cilani’dir'®” ki, Mekke-i Miikerreme’de

195 Arif Hakk’in avidir.

"% Mutavvel: Arap edebiyatina ait Allime-i Taftazani (6. 797 /1395)’nin meshur bir kitabr olup,
Telhisu’l-Miftah adl1 eserinin bir serhidir. Yiizyillar boyunca Tiirk medreselerinde Arapga aslindan
okutulmustur. Bk. Hiiseyin Atay, a.g.e., s. 93, 100 190; Abdulkadir Daglar, “Klasik Tiirk Edebiyati
Serh Gelenegi ve Haci ibrahim Efendi’nin Serh-i Belegati’na Dair”, Tiirkish Studies/Tiirkoloji
Arastirmalari, Volume 2/2 Spring 2007, s. 164. (161-178); Uzungarsily, flmiye Teskilati, s. 21.

97 Abdiilkadir Geylani (6.561/1165-66) : Tam ismi Muhyiddin Ebd Muhammed Andulkadir b. Ebi
Salih Masa Zengidost el-Geylani seklindedir. Kadiriyye tarikatinin kurucusudur. 470°te (1077)
Gilan eyalet merkezine bagli Neyf koyiinde dogmustur. Geylani’nin babasi, Ebdl Salih M{isa’ nin
dindar bir kimse oldugu bilinmekle birlikte, devrin taninmis siifilerinden Ebi Abdullah Savmai’nin
kiz1 olan annesi Ummii’l-Hayr Emetii’l-Cebbar Fatima’nin da kadin velilerden oldugu kabl edilir.
Kiicilik yasta annesini kaybeden Abdulkadir, dedesi Savmai’nin himayesinde biiyiir ve tahsiline
devrin ilim ve kiiltiir merkezi olan Bagdat’ta devam eder. Orada, Eb{i Galib bin Bakillani, Cafer es-
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miicavir iken harem-i Ka‘be’de zahir olub esma-i ilahiyyede terakki vermisdir. Ve

1% ham kasabada medfun olan meshar

biri, [22/a] samatdan ma‘dud olan Cebele
“alim Ibrahim Edhem’dir ki, ziihde delalet itmisdir. Ve biri Hizir’dir (a. s.) ki, hatim-
i Ka‘be’de vakt-i seherde miilaki olub hayr-du‘a eylemisdir. Ve du‘asi ne vechle

oldug1 burada zikr olunmaz. Zird zamami miidde‘ileri kabul itmezler. Ve ol du‘a

Hatmii’l-evliya’mii Fiithat-1 Mekkiye'si'® ebvabindan bir bab-1 mahstsdur:

1O Clagll ol ol ol ells g3la oSl aillis

Nazm :

Cok mi gordiif bir fakiriil dinesi harman ola

Kalbiniii her kusesi esrare bir mahzen ola

Nice demlerdi ki aglard: yetim-i dehr olub

Fazl-1 Hakkdan simdi miisteb1d mi1 kalbi sen ola

Serrac, EblG Talib bin Yusuf gibi alimlerden hadis, Ebli Said Muharrimi, Eba Hattdb gibi
hukukgulardan fikih; Zekeriyya-y1 Tebrizi gibi dilcilerden de dil ve edebiyat 6grenimi goriir. Kisa
zaméanda usil ve fiirl’ ve mezhepler konusunda genis bilgi s&hibi olur ve Ebi’l Hayr Muhammed
bin Miislim Debbas vasitasiyla tasavvufa intisap eder. Bagdat’a gittigi zaman mensip oldugu Safii
mezhebini birakarak mizacina daha uygun gelen Hanbeli mezhebine giren Abdiilkadir-i Geylani,
hayatinin sonuna kadar her iki mezhebe gore fetva vermis, ancak yasadigi donemde Hanbelilerin
imami olmus ve bundan dolay1 kendisine "Muhyiddin" (dini ihya eden) tinvani verilmistir. Eserleri:
1-El-Gunye [i Talibi tariki’l-Hak. 2-Fethu r-Rabbdni ve’l-Feyzii 'r-rahmani. 3-Fiitithii’[-Gayb. 4-
Fiiyiizat-1 Rabbaniye ve Evrddi’l-Kddiriye. 5-Mektibat. 6-Sirrii’l-Esrar ve Mazharii’l envar. 7-
Deldil. 8-Sirdcii’l-Vehhdc fi Leyletil Mirac. 9-Usili’d-din. 10-Esmaii’l-Hiisnd. 11-Kitab-1 Hamse-i
Geylani. Hayat1 ve eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Dilaver Giirer, a.g.e., ss. 55-141;
Siileyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani” DIA, 1, 234-239.

1% Cebele: Suriye’de Lazkiye’nin giineydogusunda bulunan kiiciikk bir liman sehri. Sehirdeki en
onemli cAmilerden biri CAmiu’s-Sultan Ibrahim’dir. ibrahim b. Edhem’in mezarinin burada oldugu
rivayet edilmektedir. Bk. Abdiilkerim Ozaydin, “Cebele” DI, VII, 184; Resat Ongoren, “Ibrahim
b. Edhem”, DIA, 11, 293.

" Fiitiihdt-1 Mekkiye: Muhyiddin Ibn Arabi’nin (6. 638/1240) tasavvufi goriislerini en genis
boyutlariyla agikladig eseri. Genis bilgi icin bk. Mahmud Erol Kilig, “el-Fiitihati’l-Mekkiyye”,
DIA, X111, 251-258; M. Mustafa Cakmaklioglu, “el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye”, Tasavvuf Dergisi, Yil:
4, S. 1, Temmuz-Aralik 2003, ss. 424-468.

1% Allah bizleri ve sizleri bu Bab’in feyzinden nasibdar etsin; ¢iinkii O feyiz ve ihsan sahibidir.
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Har i¢inde gordiin ise biilbiilii kilma ‘aceb

Gide gide belki cay1 saha-1 giilsen ola

Kiminiiii ge¢ acila verd-i giilistan-1 dili

Kimine nesv i nema siinbiil gibi erken ola

Her ne dirlerse distinler Hakkiya agyar-1 Hak

Yardan aldifi nazar-1 cesmin hele rusen ola

Ve takrir-i mezkiirden ma‘lum oldu ki hayat-1 suriyye munkati‘a olur, hayat-1
hakikiyye olmaz. Zira rih-1 insaninifi cemi‘-i mevatinda cesede ve ecza ve mevadd-1

cesede te‘alluku vardir ve ecel maktu‘ dur.

Mahkidir ki, selatin-i magribden birinifi hatini gayet dindar ve sahibetii’l-
hayrat ve’l-asar ve ehlu’l-llihdan birine miibaya‘a ve iradet-i isar etmis idi. Na-gah
marize ve mevte miisrife oldukda iradet getiirdigi seyh amifi balini iizerine geliib
haline muttali‘ oldukda dedi ki, siziii viicudufiuz mesalih-i ‘ibada lazim ve malifiz
hayre mevkuf ve miilizim iken mevtifiiz ‘acibdir. Size bir bedel virelim dedikde
padisah orada hazir idi. Ya Seyh! Bu ma‘na miimkin midir? Dedi. Ol dahi ne‘am
deyii cevab [22/b] virdi, ve benim bir kerimem vardir ki, hild hadd-i zenane
residedir. Am1 bu haseki sultana feda idelum deyii oradan kiyam gosterib geliib
hanesinde duhterine bu hali “arz idicek, duhter dahi pederden terbiye bulmus ve
‘arifatdan olmus idi. Ruy-1 niza gosterdikde fi’l-hal muhtazara olub kabizii’l-ervaha
revan-1 pakini teslim ve afat-1 diinyadan cesed-i nazifini selim eyledi. Ve ol hatin

sthhat bulub nice demler dahi bu sardy-1 sipengde demler siirdii.
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111

Iste: ' oadl b 35 «DUJI 35 )l esrarinden biri dahi budur. Zira hayrat ve

haseniti, sadaka-i maliyyesi oldugu gibi, seyhiil kerimesi dahi sadaka-i nefsiyyesi
old1 ve tul-1 beka buldi. Eger¢i bu ma‘na ‘amik ve fehmi dakik nesnedir, fe-emma
ecel kiilliyatdan ise dahi, bu makadmda mu‘allakatdandir ve ehlu’l-llahdan olan
ricalin bdyle tasarrufat-1 “acibesi vardir. ¢ Avam-1 nasa keramet-i evliya hakdir dimek

kifayet ider. Ma‘a-haza bir nefis bifi nefse mebsut olmak miimkindir.

Mervidir ki, Seyh Misa es-Sadrani' ' ki Hatmii’l-evliya’nifi seyhi olan Ebu
Medyen Magribi'nifi'"® ekabir-i ashabindan idi. Bir giin ve bir gicede yetmis bifi
hatim iderdi. Sirr1 budur ki, giin ve gice yigirmi dort sa“atdir, seksenyedi sene ve alt1
aya mebsut olicak her giin ve her gice bagina ‘adet iizerine bir hatme diiser. Pes bize

nisbetle yigirmi dért sa‘ at ve afia nisbetle o kadar miiddet-i tavile olur.

)l ] s

Ve mahkidir ki bir kimse Misir’da hanesinden hamirin alub firina tabh igiin
gotiiriir iken ciiniib olmagla hamiri kenar-1 Nil’e koyub, berdy-i igtisal suya gavs
itdikde kendini bir sehirde buldi ki Migsir’a bir aylik mesafe idi. Orada [23/a] alt1 yedi

sene kadar meks ve teehhiil ve evladi oldukdan sofira bir giin orada bera-y1 igtisal bir

t Sadaka, belay1 def eder 6mrii ziyadelestirir. Acliini, 11, 1593, s. 22; Feyzii’l-Kadir, 111, 3122.

"2 Seyh Miisa Sidrani: Meshur velilerden. On ikinci asirda yasamustir. Seyh Ebi Medyen Magribi’nin

sohbet halkasinda bulunanlardandir. Hakkinda birgok menkibe anlatilmistir. Bu menkibeler igin bk.
Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, (trc. Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag-Mustafa Kara)
Marifet Yay., Istanbul 1995, ss. 775-777.

Suayb b. el-Hiiseyn el-Ensari el-Endelusi (6. 594/1198): Medyeniyye tarikatinin kurucusu Kuzey
Afrikali mutasavvif. Magrib’in Ciineyd’i diye tanimlanan Ebti Medyen, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
gibi Magrib stfilerini etkilemistir. Muvahhidler dénemi Endiiliis, Fas ve Cezayir topraklarinda
hayatin siirdiirmiistiir. Aldig1 giiglii egitimle Islami disiplinlerde saygin bir konuma ulasmis ve
bilhassa tasavvufi hayata dair yaklasimlari ile dikkat ¢eken bir isim olmustur. Horasan tasavvuf
geleneginin fiitlivvet anlayigini takip etmistir. Seyhu’s-siiyth, tistadi’l-evliya, sultinii’l-varisin,
Ebii'n-Necat ve Sidi gibi iinvanlarla anilan Ebii Medyen’nin Bati Islam diinyasindaki yeri
genellikle Abdiilkadir-i Geylani’nin Dogu Islim diinyasindaki yerine benzetilir. Hayat1 ve
tasavvufi diisiincesi icin bk. Tahsin Yazic1, “Ebli Medyen”, DI4, X, 186-187; Kadir Ozkéose, “Ebi
Medyen Suayb el-Ensari’nin Tasavvufi Diisiincesi”, CUIFD, Sivas 2007, X1, S.2, ss. 161-196; ibn
Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, 1, s. 785.

"4 Kudreti yiice olan Allah her tiirlii noksandan miinezzehtir.
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suya gavs idiib ser gosterdikde kendini Nil kenarinda buld1 ki hamiri heniiz orada
tururdi. Hanesine geldikden sofira miitezevvic oldugi sehre haber irsal idiib hatunini
ve evladini istid‘a eyledi. Anlar dahi ba‘de zamanin geliib biri birlerini buldular. Ve
nice miiddet bir yerde mu* aseret kildilar.""> Ve bunufi emsali tayy-1-zaman ve mekan
ve basta miite‘allik asar-1 kesire vardir. Ve bundan nefesin imtidad: ve sadaka ile

nefsin tul-1 beka ve miiddetinif izdiyadi fehm olundi.

Nazm:
Ey Receb Pasa bu ma‘na mijjde olmaz mi sana

Bab-1 ‘omr ii devlet-i cavid acilmaz mi safia

Bir eliifi kan-1 seha vii bir eliifi bahr-i ‘ata

Hak seniifi eyliklerifi ecrini kilmaz mi safia

On yedi yil ha vii dii kaf ola guya kuh-1 kaft

Su-be-su etraf-1 ‘alem hep secilmez mi safia

Naks-1 miihr-1 saltanat Allahu vahid okunur

Sani isneyn atlasi bir giin bicilmez mi safia,

Dir bu Hakki devr-i diinya ahire irmezden 6A

“‘Iskifia bezm-i cihanda cam i¢cilmez mi safia

"5 Bu menkibenin az degisik sekliyle anlatildig: yer i¢in bk. Abdurrahman Cami, a.g.e., s. 777.
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Su’al olunursa ki: ''® s(5d1; &3adl 315 Nazminifi medluli nedir? Cevab budur ki

Eser-i mevt ve hayat1 icad ve izhar eyledi, dimekdir. Bu ise sifat-1 halikdir. Zira
ciimle halk bir yere gelseler nefh-i riha ve dahi i‘diam-1 eser-i hayata kadir

degillerdir. Anuf¢iin, Kur “an’da geliir:

17 7 a1 ofe oz ML oa 2o o E T aa T o - -
Oz adly £ (% IS @S oy I Olvd Yatni her nesnenifi melekut ve ruhi

kabza-i Hak’dadir. Eger kabzini halk itmese melekii’l-mevt afia kadir olamaz. Ve
mevt kiyametde suret-i kebs-i emlahde temessiil idiib beyne’l-cenneti ve’n-nar

Yahya (a. s.) yediyle zebholunsa gerekdir ki [23/b] bir dahi ehl-i cennet ve nara mevt

“ar1z olmasa gerekdir. Anufi¢iin ''* & 90 Vg3 p,lall Jal b denilse gerekdir. Ve Yahya

yediyle zebh olundigi isminde ve miisemasinda olan sirr-1 hayata da’irdir. Anufigiin
istishad olundukda huni cus eyledi. Ve ol kan iizerine yetmis bifi kan olmadikca

sakin olmadi.

Ve kiimmel-i evliya dahi bdyledir. Ya‘ni bir zalim anlardan birini ya katl
veyahtd aksa-yi arza nefiy (ve aksa eylese ki o dahi katl hikkmiindedir) Kendisi katl
veya nefiyle miibtelad oldukdan sofira nige bifi adamimifi dahi hizlanina sebeb olur.

119

Zira hadisde geliir: ' s als 51 Ls J o Jo @0l come desl Verese-i enbiya ise, enbiya

hukmiindedir, belki bu immetifi ekamili, metbu‘larina tebe‘iyyet ile mu‘amelede
muza‘aflardir. Anuiiclin hulefadan Hazret-1 ‘Osman ve Haseneyn hazeratinii

demleri ¢lin meydan-1 celalde sad hezar serler galtan oldi. Ve her biri sicniilllahda

"¢ Oliimii ve hayati yaratandir. (Miilk 67/2)

""" Her seyin hiikiimranlig: elinde olan Allah’in sam yiicedir! Siz yalmz O’na dondiiriileceksiniz.
(Yasin 36/83)

"8 By iki mekann sakinleri! Bundan sonra 6liim yok ebedilik var.

"9 Herhangi bir peygamberi 6ldiiren ya da herhangi bir peygamber tarafindan 6ldirilen i¢in Allah’in
gazabi siddetli olur. Buhdri, Megazi, 25; Tbn Hanbel, 11, 492.
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cezasin buldi. Ve Mansur-i Ianllémlzo katl eden padisah ve vezirin baslarina neler

geldi ve ne atesler yandi tevarihde miibeyyendir.

Ve bizim ‘asrimizda emr-i mezkurufi naziri zuhur eyledi ve ne ma‘nadan
oldugun kimse bilmedi. Pes, miiluk ve viizeraya gerekdir ki heva ve sehevate tabi

olmayalar ve kelam-1 Hakk’1 kabul ideler. Ve agraz-1 nefsaniyyeden hazer kilalar ve

dahi ojlemasjlans o ,121 remzini fehm ideler. Ve bir kimsenifl hakikatindan teftis

itmedikce muahezeye kiyam gostermeyeler ve ehl-i garazi istima‘ itmeyeler. Zira

dimislerdir ki, 122 J (ot o VE illa eser-i zuliim seri‘dir. Hususa ki erbab-1 hale
te‘ alluk eyleye. Bu sebebden zamanimiziii ricalinden hosnud degiliz. 123?‘“"’" 9 4l Lol

Ve hayat-1 feres iinsa-y1 belka’ suretinde temessiil ider. Nitekim Cebrail rakib
olurdu. [24/a] Ve basdugi yerler ¢cemenzar kilurdi. Ve iinsa suretinde oldugi fi’l-
hakika iinusetini iktiza itmez. Zira ‘alem-i melekitden olmagla hakikat-1 salisedir.
Belki o suretde zahir oldug1 neticina delildir ki, veludufi eseri veledi oldugi anifi

dahi eseri feyz-1, hayatdir. Ve hadisde geliir: '** e sliw o s 34l slagu Y ni

12 Ebii’l-Mugis el-Hiiseyn b. Mansir el-Beyzavi (6. 309/922): iran’in Fars eyaletinin Tur sehrinde,
Hicri 244°de (858) dogmustur. Babasinin mesleginden veya insanlarin goniillerindeki sirlart pamuk
gibi atip altiist ettiginden kendisine “Hallac” denmistir. Asil adi1 Hiiseyin bin Mansur el
Beyzavi’dir. Tasavvufun gelismesine dnemli katkilarda bulunan iinlii mutasavviftir. "Ene’l-Hak"
ifddesini kullanmasi tizerine hakkinda degisik goriisler ortaya ¢ikmistir. Bagdat’ta cesitli fikir ve
davraniglarindan dolay1r 6nce hapsedilmis, daha sonra Hicri 309 (922) yilinda idam edilmistir.
Hallac’in idam fetvasi dini olmaktan ¢ok siyasi bir karar olup ancak siyasi baskilar ve entrikalar
sonucunda c¢ikarilabilmistir. Bursevi’nin bir¢cok kitabinda ismi zikredilir. Bursevi, onu mezun
olmadigi ilahi srm ifsa etmekle elestirir. Daha genis bilgi i¢in bk. Siileyman Uludag, “Hallac-1
Mansir”, DI4, XV, 377-381; Bursevi, Kitabii n-Netice, 157, 362; Mustafa Cakmaklioglu,“Ene’l-
Hakk” So6zii Baglaminda Mevlana’nin Satahat Yorumu”, Tasavvuf Dergisi, Ankara, 2005, S. XV,
ss. 191-223; Bursevi, Ferahur’r-Rith, (Mustafa Utku nesri) I, 343; Schimmel, Tasavvufun
Boyutlari, 65-77; Himmet Konur, a.g.e., ss. 205-206.

2! Hasimlarinin kendisini mesgul ettigi kimsenin vay haline!
12 fsiten arinr.
'2 Allah bizi ve onlari 1slah etsin.

124 Velud olan siyah kadin, velud olmayan giizel kadindan efdaldir. Aclini, 1, 1499, s. 457; Miislim,
Nikah, 49.
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“akim olan beyaz hatindan, velid olan siyah efdaldir. Zira anda sirr-1 tenasiil vardur.

Hak Te‘ala ise ‘avalimin zevahir ve bevatinimi biri birine bend itmis ve suri ve

I f <dir. Anuficiin b S125 Go e e B pac® ;
ma‘nevi nice netice gostermisdir. Anufigiin buyurur: "= ola 3 5 »% JS Ya‘ni, an-i

gayr-1 miinkasim yokdur ki, anda su’un-1 ilahiyyeden bir se’n olmaya, icad ve i‘dam
ve i‘ta ve men® ve i°zaz ve izlal ve isbat ve nefy ve emsali gibi. Ve ecsam ve ervahiii
te‘allukat ve nikahatiii tekasiiriinden selasil-i memdude ve ziirriyat-1 mevsule olub
tecelli-i ilahi efzin olur. Ve esma ve sifatifi merayi’i ve mecalisi kesret ve kiilliyyet
bulur. Ve bu ma‘nadandir ki ‘Arab katinda remeke ya‘ni kisrak dedikleri feres
makbuldiir. Bagal mehctrdur. Zira  akimdir. Ve burakifi ba‘ z1 a zas1 bagale miisabih
olmakdan fi-nefsi’l-emr bagal olmasi lazim gelmez. Belki burak balada zikr olunan
feresii’l-hayatdir ve bundan da fehm olunur ki, erbab-1 beka ehl-i fenadan afdaldir.
Zira erbab-1 beka galiben irsadla me murlardir ki hayr-i zaiddir ve bir kimsenifi bir
ma‘nada kemali olub ceragi olmasa anifi gerag1 evkat-1 karibede muntafi olur ve
ocagi sOyiiniir. Nazar eyle ki Rasulullih (s. a. v.) bir A‘rabinifi iman1 iciin ne kadar
tesmir-i sak iderlerdi. Zirad anda sevad-1 Islami teksir vardir. Ve gah vahid ke’l-elf

olur. Nitekim meshurdur [24/b]

Nazm:

Ocagunda yansun ¢ceragim diyen
Ocagi soyinmezden odun yaksun ¢erag
Ko yansun kiyamet olunca o nur

Goriinsiin giines var zav °-1 1rag

Nazm.
Bustan-1 ‘alem igre kil nazar serv-i sehi

Ciinki olmaz meyvesi olur bu bagin kutehi

125 Goklerde ve yerde bulunanlar, (her seyi) O’ndan isterler. O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir.
(Rahman 55/29)
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Ser ceker ta sidreye meyl-i hiiner iden geda

Sernigin eylerler ahir bi-hiiner ser-kes sehr

Ve ‘inde’s-stfiyyeti’l-muhakkikin hayat sifat-1 viicudiyyedir ki zat-1 Hak’la
ka’imdir, ki ol zata hiiviyyet dirler. Nitekim Kur an’da geliir:

-

126 s ;1 4 N G>J\ 3 Ya‘ni hayat ve uluhiyyet sifat-1 hiiviyyetdir. Ve hiiviyyet-i

zatiyye te‘ayyiin-i ilahinifi evveli ve ahiri kelamdir. Nitekim te‘ayyiin-i kevninifi
evveli rih-1 Muhammedi ve ahiri nes’et-i insaniyyedir. Ve yevm-i isneyn ki lisan-1
Tiirk’de bazarirtesi dirler. Anifi hareketi sifat-1 hayatdandir. Anufi¢lin ‘alemde hayy
olmadik nesne yokdur ve miitekeffil-i sa“adet-i dareyn ve sultanii’l-kevneyn (s. a. v.)
ol gicenifi seherinde tesrif-i ‘alem-i sithud itmislerdir. Zira rahmet-i ¢ alemiyandir ki
hayat bahsendedir. Bu sebebdendir ki her leyle-i isneyn ebvab-1 cennet agilur ve Ebu
Leheb'”” mukabele-i miijde-i milad-1 nebevide bir cariye azad itdiigi iciin ol gice

leheb-i nar ve ates-i duzah ve hararet-i dili kat® i¢iin bir mikdar suyla muntafi® olur.

Nazm:
Ey fiirag-i ruy-1 ‘alem-tabi resk-i afitab

Ravza-i ‘adn olur ab-1 ‘ariZzindan feyz-yab

Bu Leheb diizahda feyzifiden olicak miistefid

Cennet i¢re mii ‘mine kevserden olmaz mi sarab

126 0 diridir. O’ndan baska higbir ildh yoktur. (Mii’min 40/65)

"> Ebti Leheb (6. 2/624): Hz. Peygamber’in amcasi ve en azili diismanlarindan biri. Oliimiine kadar
diismanligin1 devam ettirdi. Ismi zikredilmek stiretiyle hakkinda sure (Tebbet) nazil olan ilk miisrik
oldu. Peygamber Efendimiz i¢in yapilan suikast plani ve uygulama faaliyetleri i¢inde aktif rol ald1.
Ebii Talib’in vefatindan sonra Hasiilerin reisi oldu. Bk. Mehmet Ali Kapar, “Eb( Leheb”, DI4, X,
178-179.
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Ve ism-i hayy bi-hasebi’s-siilik daire-i hamisedediir ki nefs-i razye
mertebesidir.[25/a] Turuk-1 Hakk erbabi meyaninda miisterek olan esma-i
zatiyyedendir. Zirad feyz-i hayata sebeb ve tarik-1 hiiviyyet olmaga ensebdir. Ve
derya, suret-i hakikat ve sirr-1 cem® olmagla rakib-i sefine olanlara vird, ya hayy! ya

kayyumdur.

Nazm:
Bu hakikat bahridir bunda kenar olmaz begim

Gayri deryada bu diirri sah-var olmaz begim

Sirr-1 pak-i 13-yezali kalb iciinde gizlidir

Genc-i mahfidir ki her giz asikar olmaz begim

Katreni deryaya vii hirside ir gor zerrefi

Varifi yog it ki bundan ézge kar olmaz begim

Ah-1 “astk su‘le-i nariyle zer-mencik ‘alem

Dil gibi miilk-i bedende hiinkar olmaz begim

Sise-i namusi ser-ta-pa sikest itmek gerek

Bu melamet meclisidir bunda ‘ar olmaz begim

Pend-i Hakki-i geddyi sah isen de kil kabul

Hakk dilinden séyler anda ihtiyar olmaz begim
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Ve dimislerdir ki, Hayy ve Kayyum ism-i a‘zamdir. Su’al olunursa ki: Pes
gayrileri ism-i aggar olmak lazim geliir? Ve Kur’an’da geliir:
I T AR TN o 0o, 4 < .
B (TSR PR VW ol 1923l 5l QN 1gedl |5 Ya“ni kangi isimle zikr
idersefi cilimlesi esma-i hiisnadir. Cevab budur ki: Esma-i hiisna olmakda
istiraklerifiden sofira biri birlerine nisbet ile cemi‘iyyet ve ihatada tefaviitleri vardir.
Nitekim siiver ve ayat-1 Kur ’an’1yye kelam-1 kadim olmakda miistereklerdir. Velakin

ba‘Z1 viicuhla aralarinda mufazala vardir. Nitekim ba‘z1 biilega demisdir:

lzgdgu ok sl sy sYal ni, siiver ve ayatifi belagat ve fesahat ve istimal-i

fezail ile tefaviitleri vardir. Ve bundan Kelam-1 Hakk’a noksan lazim gelmez. Belki

ciimlesi kemal-i ilahidir. [25/b]

Binaen ‘ala-haza ismu’l-llah ve ism-i Rahman ve ism-i Rabb ve ism-i Hayy ve
ism-i Kayyim esma-i cami‘adandir. Ve miitekelliminden Ebu ishak isferayini'*’ bu
doksan dokuz esmay1 yigirmi bese tenzil idiib ol yigirmi besi sa’ir esmayi cami
bulmusdur. Velakin sofiyye-i muhakkikin on ikiye tenzil itmislerdir ki, hala erbab-1
halvet ve ashab-1 celvet ihsa iderler. Eger¢i yediye dek miittefekun ‘aleyh ve ma-

fevki on ikiye dek muhtelefiin fih.

' De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye ¢agirin, ister Rahman diye ¢agirin. Hangisiyle ¢agirirsaniz
cagirin, nihayet en giizel isimler O’nundur.” (isral7/110).

12 Nasil olur “iki eli kurusun” ile “Ey arz! Suyunu yut” birbirine benzer.

30 Ebi ishak Riikniiddin Ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-isferayini (5. 418/1027): Biiyiik islam
alimlerindendir. Omriiniin biiyiik bir kismini fikih, hadis ve kelam ilmiyle ugrasarak gegirmistir.
Fikihta miictehid alimlerden kabtl edilmis ve iistad olarak amilmigtir. Safii fikihgilarindan olup,
Es’ari kelamcilarindan biri olarak taninmaktadir. Hatta Es’ariye’nin sistemli bir kelam ekolii haline
gelmesine onemli katkilart olmustur. Allah’in emirlerine uymayan, giinahkar ve koti huylu
idarecilerle yakinlik kuran kimselerin rivayetlerine giivenilemeyecegini savunmustur. Fikirlerinde
hem Maturidi, hem Es’ari ve hem de Mu’tezile’ye yakin 6geler tasiyan nitelikler dikkat ¢ekicidir.
Ebd Ishak’in, Kur’dn-1 Kerim’in i’caz1 ve keramet ile ilgili hustislarda Mu’tezile; kesb teorisi ile
ilgili hus@slarda Eg’ari ve kelam sifatinin agiklanmasi mevzilarinda, Matiridi’ye yakin bir tavir
takinmasi, orta yolunu takip ettigi ve tamdmen belli bir diisiince akimmin iginde telakki
edilemeyecegi izlenimini vermektedir. Eb(i Ishak’m &ne ¢ikan &zelliklerinden bir tanesi de,
siinnetullaha aykir1 olan kerdmetleri reddetmesidir. Be reddetme 6zelliginden 6tiirli baz1 alimlerce
elestiriye maruz kalmistir. Bk. Salih Sabri Yavuz, “Isferayini, Ebt Ishak”, DI4, XXII, 515-516.
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Ve bu tefaviit dahi miibtediye goredir. Zira miintehi yaninda her isme ism-i
a‘zam denulur. Sol cihetden ki kuvvetde olan me‘ani fi‘le gelmis ve her birinde
cemi‘-i esma sirrin1 bilmisdir. Ciinki herkesifi ism-i ihtisasiyyesi vardir afia gore ol
isim a‘zam olur. Nazar eyle ki bir kimse kiittabdan olsa mesela afia ism-i a‘ zam bas
halife olmakdir. Egerci bu Hilafetiii ma-verasinda dahi nice meratib vardir. Velakin
tarikine gore i tibar olunur. Ve veldyet-i Sam gibi ki sa’ire gdre ‘uzma-i esmadandir.
Velakin sadaret-i “uzma ki cemi‘i velayat1 cami‘dir, andan ve sairlerden a‘zamdur.
Pes tarikde olan kimse musta‘idd ise menzile irusur, eger matliib kesbi ise ve eger

ihtisasi ise na’il olmaz.

Mahkidir ki aktabdan biri intikali vaktinde kutbiyyetini ogluna reca eylemis.
Hitab-1 ilahi varid olmus ki, “Kutbiyyet mertebedir ki mirds olmaz. Velakin

“ulumufidan afia dahi ifaza idelum” denilmis.

Pes kutbiyyet saltanat gibi ihtisasidir ki herkese mirds olmaz. Vezaret ise
velayet gibidir ki umur-1 kesbiyye suretindedir. Ve bir kimse ol mertebe ehliniii
nazarm almak dahi ol mertebeden hisse-mend ‘add olunur. Seyr eyle ki meclis-i

sultana dahil [26/a] olan kimsede sultan gibi nahvet ve istikbar vardir.
Ve sultanii’l- arifin Ebu Yezid-i Bistami’den (k. s.) menkuldur ki: “Kiyametde
cemi‘i enbiya benim sancagim altinda mahsur olsa gerektir.”” dimisdir. Ya‘ni tahte’l-

liva-i Rasulullah’da (s. a. v.) mahsur olurlar. Nitekim geliir:
Bl e Sl oS 63 ¢.~J Velakin Ebu Yezid’ifi sultanii’l-kevneyne ziyade

ihtisas1 olmagla livay:r kendifie nisbet itmisdir. Nitekim havass-1 sultan ve havass-1
vezir, liva-i sultan ve liva-i vezire bizim sancagimiz dirler. Soyle ki: Eger aniii

tahtinda ecnebi gorseler, bizim tahte-i livaimizda neylersin? Deyii redd iderler. Garib

31 Adem ve sonrakiler kiyamet giiniinde sancagimin altinda olurlar. Kenzii’l-Ummal, XIV, 637.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/157, 175.
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ma‘nadir ki, sirrimi ‘arifler biliirler ve evliya-i timmetifi ba‘Z1 enbiya {izerine

tefevvuk iddi‘a itdikleri buradandir.

Ve Muhammediyye'** kitabinda geliir: “Dane kim Adem yedi, ger gevher olsa
bakmiyem.” Ya‘ni Rasululldh bakmaz veyahud Adem arza hubut ve ‘askla
ibtilasindan sofira cennetde ekl itdiigi danei kendiim fi’l-mesel gevher olsa, ki
hazain-i miilukde bulunmaz. Mariye nifi gus-vareleri gibi, Adem afia bakmaz. Zira
cennetde bakdugi siyah ve sepid cesm gibi ag ve karayla ibtiladan mukaddem idi. Ve

ag ve karadan murad cemal ve celaldir ki '** Lg.x.; &ils ayetinde yedeyn ile murad

anlardir. Egerci ki gayri isareti dahi vardir. Bundan fehm olunur ki kemal-i insani

tedricidir ve vesile-i kemal-i ‘askdir. Velakin miirebbiye mevkufdur.

Nazm:

Srmurg-i Kaf“a ugradim aldim haberleri

Gordiim vera-1 Kaf’da bisyar eserleri

Aktab hidmetinde giizer itdi demlerim

Ednaya oldi anlariii a‘la nazarlar

132 Yazicioglu Mehmed’in (855/1451) Osmanli dini tasavvufl kiiltliriinlin olusmasina katkida bulunan
manzlim eseri. Miiellif eserini na’t ve ayn1 zamanda mevlid olarak nitelemektedir. Mevlidlerde yer
alan biitiin boliimleri iceren ve dini torenlerde mevlid gibi okundugu bilinen eser siyer-mevlidler
arasina girecek dini-destani bir muhteva tagimaktadir. Eser baslica ti¢ kisimdan olugur: 1. Yaradilis,
2. Hz. Peygamber’in hayati, savaslari, micizeleri, ve yakinlari, 3. Kiydmet aldmetleri ve ahiret
hayati. Muhammediyye sade ve samimi ifadesi, akici tislibu ve halk dili tabirleriyle asirlardan beri
genis halk kitleleri {izerinde etkili olmustur. Eserin ilmi nesri, Amil Celebioglu tarafindan
gerceklestirilmistir. Agah giicli ve Abdiilkadir Akgicek tarafindan giiniimiiz alfabesiyle
gerceklestirdikleri baskilart vardir. Ismail Hakki Bursevi Muhammediyye’yi Ferahu’r-rith adiyla
serh etmig olup bu serhin birgok baskilari yapilmistir. Mustafa Utku bu eseri sadelestirerek
yayimlamis, Abdiilvehhap Oztiirk, Bursevi serhi ile birlikte metni giiniimiiz alfabesiyle
yayimlamustir. Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Uzun, “Muhammediyye”, DI4, XXX, 586-587; Amil
Celebioglu-Kemal Eraslan, “Yazici-oglu”, /4, XIII. 366; Ismail Hakk1 Bursevi, Ferahu 'r-Rith I-II,
(haz. Mustafa Utku), Uludag Yay., Istanbul 2000; Yazicioglu Muhammed, Muhammediyye,
Ferahu'r-Rih Serhi ile, (haz. Abdiilvahhap Oztiirk), Celik Yay., Istanbul 2005; Namli, a.g.e., ss.
171-172; Muhammediyyenin Bursa dergahlarinda okunan kitaplar arasinda oldugu hususu i¢in bk.
Hasan Basri Ocalan, a.g.e., s. 234.

'3 Ellerimle yarattim (Sad 38/75).
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Pak olsa n’ola ayinem listad elindedir

Safi olan deriin ¢eker mi kederleri

Bir kald: gitdi ikiligim anla sirrumi [26/b]

Rah-1 Huda da eyledim ti¢ dort seferleri

Kane irince ¢ekdiguni hi¢ biliir misin

Zinhar virme bilmeze Hakki giiherleri

Ve kibar-1 “ulema-i zahir ve batindan olub gubar-1 haki-pay: dide-i evliyamifi
irismedi (?) Ya‘ni Muhammed bin ¢Ali el-Hakim et-Tirmizi'** (k. s.) buyurmusdur
ki: “Rabii’l-Izze’yi habde hezar kerre siiret-i beserde miitemessil gérdiim. Ve bafia

buyurdu ki: Eger zeval-i imandan havf idersefi salat-1 fecrinl farz ve slinneti arasinda

kirk bir kerre bu du‘ay1 oku.” Ve ol du‘a budur ki zikr olunur:
53 58 o O ULl s WY a5V ISl 15 oWy ol gl s b i b o

135W‘)‘P;‘b%ﬂ@.¢>)|w|bw|l€¢mﬂ

"% Ebt Abdullth Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi (6. 320/932): Velilik konusundaki
goriisleriyle taninir. Onun geride biraktigi eserler incelendiginde, miifessir, muhaddis, fakih,
miitekellim, sGfi, miitefekkir, dilci, miictehid gibi ¢ok yonlii bir dlim oldugu goriilmektedir. Daha
¢ok “hatmii’l-evliyd” konusundaki fikirleri ile dikkati ¢eken Tirmizi’ye gore nasil bir hatemii’l-
enbiya varsa bir de hatemii’l-evliya vardir. En meshur eseri Hatmii’l-Evliya’dir. Veliligi nebilikten
fistiin tutmakla suglanmistir. Daha genis bilgi igin bk. Siileyman Uludag, “Hakim et-Tirmizi”, DA,
XV, 196-198; Hucviri, a.g.e., ss. 178-179; Feridiiddin Attar, a.g.e., s. 558-567; Molla Cami, a.g.e.
s. 254-255; Ahmed Subhi Furat “Tirmizi Aba Abdillah”, /4, XII/I s. 386-388; Fikret Karapnar,
“Hakim et-Tirmiz1 ve Ona ait bir Mecm’a” Marife Dergisi, Giiz 2005, S.2; Salih Cift, “Hatmu’l-
Evliya, Ebl Abdullah Muhammed B. Ali el-Hakim et-Tirmizi”, Tasavvuf Dergisi, S. 15, ss. 351-
376.

13 Ey! Hayy ve Kayylim, semavat ve arz1 en giizel sekilde yaratan, ey celdl ve ikrim sdhibi, ey Allah!
Marifet nurunla kalbimi ihya etmen i¢in sana yalvariyorum. Ey! Allah, ey! Allah rahmetinle bana
merhamet et. Ey rahmet edenlerin en merhametlisi.
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Teemmiil eyle bu du‘adaki hayy ve kayyum isimleriyle bed’ idiib, gayetinde
rahmet matlub ve mes ul oldi. Ve andan murad rahmet-i hassadir ki nur-1 ma‘rifet ile
ihya-i kalbdir. Zira ma‘ rifetu’l-1lah olmadikca kalb, meyyit ve hane-i muzlim gibidir.
Ve nefs ve seytan nir-1 zikir ve nir-1 ma‘rifet ile matrad ve muhterik olur. Gayri
nesne anlara kar itmez, itse dahi te’siri kalil olur. Ve ma‘rifetden murad, zat ve sifat
ve ef*al-i Hakk’1 ma‘rifetdir ki meratib-i I1ahiyyedir. Ve mezahir-i esma olan esyaya
ittilladir ki meratib-i kevniyyedir. Ve bu meratibde niceleri ilhada diisiib Isik
ta’ifesinden olurlar. Zira hatarlu yerler ve mezalik-i akdam olan mahaller vardir.

136

Anufigiin Kur’am’da geliir: Ul o }lf:l} ‘_,;.U\ i555Ve yine geliir: 5> @l 15506 &)

137093.:9 o Ve hadisde geliir: *® el a5 2)Us 1 Lo

Pes, ma‘rifet-i kamile gerekdir ki, ilhad ve dalal ve zendaka ve ittihad ve hulul
ve emsali inhirdfatdan necat [27/a] hasil ola. Ve bu ma‘rifet, fi’l-ciimle zevka
muhtacdir. Tarik-i mahsiisi zikir ve riyazat ve miicahedatdir. Ve fi’l-hakika dad-1
ilahidir. Ve bu ma‘rifetdendir ki hayy ismi ile insanifi ve sa’ir esyanifi kiyamini bile.

Ve kayyum ismi dahi bdyledir.

Mahkidir ki magribde kibar-1 mesdyihdan bir kimse var idi ki afia Ebu
¢ Abdullah bin Ciineyd dirlerdi. Velakin Muteziliyyii’l-mezheb idi ki infaz-1 va‘id
ve halk-1 ef‘ale kail ve ism-i kayyum ile ‘abdin tahallukini inkar iderdi. Ta ki,
Endiiliis’de Hatmii’l-evliya elinden sarab-1 irsad-1 miisekkiyyii’l-hitam nus idiib, zikr
olunan madde-i selasede mezhebinden riici‘ eyledi. Ya‘ni kibar-1 ‘ulema ve
mesayihden ma‘dud iken heniiz ma‘rifetinde noksan ve kusur var idi. Ve Hatmii’l-
evliya taraf-1 Hakk’dan afia rahmet-i hassa old1 ki anifi tethim ve ta‘rifi ile si-i fehm

ve kusir-1 ma‘rifetden halas oldi. Iste bu dahi istidad halidir. Ve bizim

" En giizel isimler Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin ve O’nun isimleri hakkinda gercegi
carpitanlari birakin. (A’raf 7/180).

7 Allah’1n kadrini geregi gibi bilemediler. (En’am 6/ 91).
138 Seni geregi gibi tantyamadik. Miinavi, Feyzii 'I-Kadir, 11/410; Alisi, 11/399; 111/239; XI11/241.
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zamanimizda ba‘Z1 siiyth varta-i ilhada diismiis idi. Akran1 olanlar ilhadim te’yid
eylediler ve kendi dahi musirr oldi. Egerci ani irsade kadir kimse var idi ve ahir,
sultan elinden mesmum oldi.

Pes “ayne’l-yakin hasil olmadikca salik berazih-i ‘ilimden halas olmaz. Ve bu
makuleler sirr-1 hayat ve nur-1 hayadan mahrumlardir. Anufigiin vudude gasl-1 vech

iderken, ' Lo Il axgg daasdl ar gy clodl ar g g g Jrx| V.GJJ\ dimek gerekdir. Ve bunda

Hak Te‘ala’nifi menamda rii’yeti sahih olmaga delalet vardir. Zira Rasulullih (s. a.
v.) birka¢ def* a halet-1 insilahde ve beyne’n-nevm ve’l-yakaza Hak Te‘ala’y1 sabb-1
emred suretinde gormiis ve belki halet-i yakazada zukak-1 Medine’de afia miilaki
oldugi Tefsir-f Ragib Isfehanide'® ve emsalinde mussarrah ve miisellemdir. Zira

goriinen niseb ve izafetden tecerriidi hasebiyle hiivviyyet-i zat degildir. [27/b] Ve

afia nazirdir ki hadisde geliir: "' o\ ) 3,5 Yani nur-1 miicerred mer°] olmak miimkin

degildir. Hususa ki nur-1 sems gibi sa‘sa‘ani ola. Ve illa miimkindir nur-1 kamer gibi
ve sehdb-i rakik ile muhtecib olan sems gibi. Pes kamer ve sems-i muhtecib ikisi

rli’yetde beraberdir. Ve Kur‘an’da geliir:

2 53815 @l 58 & Yaini Allah Tefala’nifi nar sifati vardir ki, nir-1 zat

iizeerine medd olunmusdur. Nitekim Tenzil’de geliir: '* ,5 e ,4 Ve bu nurla

139 Allahim, yiiziimii, haya, hakikat ve r1za yiizii yap.

"% Ebt’l-Kasim Hiiseyin b. Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfehani (6. 502/1108):
Ragib-1 Isfehani diye meshdr olmugtur. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Aslen Isfehanli
olup, Bagdat‘ta oturdu. imam-1 Gazali ile aym asirda yasayan, hayati ve hocalar1 hakkinda fazla
bilgi bulunmayan Ragib-1 Isfehani’nin Mitezile firkasina menstp oldugunu iddia edenler varsa da
Fahreddin-i Razi, Esas-iit-Takdis adli eserinde onun Ehl-i siinnet itikddinda oldugunu bildirmistir.
Fikihta Safii mezhebine tabi olup, onun Mitezili oldugu rivayeti yanhstir. Biitiin hayatin1 Kur’dn
tefsirine ve ahlaka iliskin eserlerin te’lifine hasretti. Genis bilgi i¢ib bk. C. Brckelmann, “Ragib
Isfehani”, 4, IX, 593-594.

1 Oyle bir niiru nasil gorebilirim ki!
142 Allah goklerin ve yerin nurudur. (Nir 24/35)
'3 Nir istiine nfir. ( Nar 24/35)
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Hakk’1 idrak itmek miimkiin olur ki afa idrak-i basari dirler, yohsa niir-1

sa‘sa‘aniyi basar idrak eylemez. Nitekim Kur’an’da geliir: '"** jLaV1is 5 Zira

zamir hiiviyyete raci dir.

Ve leyle-i mi‘racda vaki‘ olan rii’yet alem-i nurda idi ki, ehadiyyet-i ecza ve
kuvva ile rii’yetdir. Zira kalb, rai-yi kalib ve kalib dahi, kalb stretine girub niiriyyet-i
asliyyeleri ile goriirler. Zirad insamifi hakikati mir’atii’l-hazreteyndir ki, hazret-i
ilahiyye ve hazret-i kevniyyedir. Ve hazret-i kevniyyede riitbe-i hicabiyye bakidir ki,
riitbe-i mazhardir. Fe-emma hazret-i ilahiyyede hicab yokdur. Zira ‘abdin Cenab-1
Hakk’a bila-vasita olan cihetidir. Pes insan-1 kamilifi isti‘dadinda vardir ki cemi®-i
te‘ayyiinatdan mutlak olan Hakk’1 idrak eyleye. Velakin bu idrakifi ashi makam-1
tefridle tahakkukdan geliir ve kendi(?) zata ve gaybii’l-gaybe tecaviiz itmez. Zira bu

mertebede idrak miite‘ azzirdir.

Elhasil eger “ilmiii ve eger sithudui makam-1 ma‘lumi vardir, eger ‘alim ve
eger miisahid bu makamifi ma-verasinda ilim ve miisahededen ‘acizdir. Zira tavr-i
“akil ve “ilim ve siihuddan haricdir. Ve fukahaniii rii’yet-i hayaliyye ve misaliyye ve
sifatiyyeyi inkar itdikleri batildir. Zira bizim seri‘atimizifi tenzih ve tesbihi cami‘a
[28/a] oldugun cehldir. Ve ehil ve na-ehli ‘adem-i teshisden nasidir. Zira rii’yet-i
hayaliyyeye nice havass ehl’dir. Nitekim Imam-1 A° zam’dan'® ve gayrilerden
mervidir. Ve bu fakir Hakkiya dahi vaki‘olmusdur. Ve sabb-1 emred siretinde

temessiil itdligi suret-i beseriyyenin ekmelii’s-siiver olduguna da’irdir. Ve ba‘zi

14 Gozler Onu goremez. (En’am 6/103)

145 Eba Hanife (6. 150/767): Asil adi Nu’man olan imam-1 Azam Hazretlerinin kiinyesi, Eba Hanife
Nu’man bin Sabit bin Ziita bin Mah’tir. Asil isminden ¢ok, en biiyiik imam manésina gelen "Imam-
1 Azam" lakabiyla tammir. EbGi Hanife nin kelime maénds1 hakka taraftar ve talib demektir. Ilmi
konulardaki derin vukifiyetinin yani sira dogru bildigini sdylemekten ¢ekinmeyen, zamaninda
esine ender rastlanan bir cesérete sahip oldugu acik bir sekilde goriilmiistiir. Emevi ve Abbasiler
zamaninda, zindana atilma pahasina da olsa teklif edilen gorevleri kabil etmemesiyle bir taraftan
ilminin izzetini korumus, diger taraftan da halife ve idarecilerin yaptiklar1 veya yapabilecekleri
yanlis uygulamalara mesruiyet kazandirabilme tehlikesini ortadan kaldirmistir. Daha genis bilgi
icin bk. Muhammed Ebi Zehra, Ebii Hanife, (¢cev. Osman Keskioglu), DIB. Yay., Ankara 1992;
Mustafa Uzunpostalci, “Ebli Hanife”, DIA, X, 131-138; Yusuf Sevki Yavuz, “Eb Hanife/Akaide
Dair Gériisleri”, DI4, X, 138-143; Ali Bardakoglu, “Eb@ Hanife/Literatiir”, DI4, X, 143-145.
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a‘mal-i hasene dahi siret-i insanda temessiil itdiigi dahi afia nazirdir. Ve ehassii’l-
havassifi alem-i 1tlakde miisahedeleri miisellemdir. Zira sirrin1 masivadan tecrid ve
‘alaka ve miilahazasmi bi’l-kiilliyye takti¢ iden kimse tecerriid-i zitla miinasebet
bulub ol vechle idrak eyler. Ve rii’yet-i hayaliyyeyi inkar iden cihet-i 1tlakdan olan
rii’yeti, esedd-i inkarla inkar eyler ve Hakk’a asla viicud gostermez ve ahir ya

mu‘attileden veya sofestaiyyeden olur. Ve’l-‘iyaz u Billahi Te‘ala.

Nazm:

Geliini ey dostan geliifi
Yarimden haber vireyin
Eger bilmezseriiz biltifi

Yarimden haber vireyin

Belliidiir yarimin izi
Acgikdir dostumun yiizi
Feyze kandurayin sizi

Yarimden haber vireyin

Zahir ii batini soydim
‘Askin deliline uydum
Menzil nerededir tuydum

Yarimden haber vireyin

Nur-1 berk urur her yana
Ag¢ub goézini bak saria
[‘timad iderseni bania

Yarimden haber vireyin
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Salik-1 Hakk olur isefd

Nefsi toprak kilur isefi

Hakk1’yi dost biliir isefi

Dostumdan haber vireyin

Ba‘deza, bu mahalle gelince ‘ala ma-fetehallah ism-i Hayy’1fi ba‘z1 haka’iki
irad olundi. Eger¢i ki esrara nihayet yok ve hikem-i ilahiyye gayet cokdur. Velakin

bezm-i ‘irfane bu cam kafi ve sofra-1 merdane bu maide kafidir.

10 e Shsy She d Sadlyaans Lo b dasly [28/D]

146 Nimetlerine karst Allah’a hamd, sonsuz keremine karsi da O’na siikiirler olsun.
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4.3.2. el-ismu’s-Sani: el-Alim

Ey ‘ilmine magrur olan gel bu ‘ilimden niikte bil

Ger zerre denilii var ise ‘aklifi ani idrak kil

Tahkika berzahdir bu s6z idrake mani‘dir bu géz

Gormek dilersen yiize yiliz ¢esminide koma zerre kil

Musa ami hayramdir hem Hizr ser-gerdanidir

Bu ma‘rifet meydanidir bunda gerekdir ehl-1 dil

“[lm-i lediinni nanudir saki-i Hakk ' camidir

‘Ariflere in‘amidir zevkin siirerler muttasil

Gel meclis-i “irfana gel ‘ar itme Hakki dan el al

Firsat demidir fi’l-mesel kalmaz safia bu ay u yil

Ma‘lum ola ki Allah Te‘ala’nifi “ilmi, zat1 gibi kadimdir. Zird zatmifi

evveliyyeti ma‘lum olmayacak ‘ilminifi evveliyyeti dahi ma‘kul degildir. Su kadar
vardir ki “ilmif eseri mertebe-i ilahiyyeden zahir olmusdur ki, bu mertebe ahadiyyet-
i zatiyye ve vahidiyyet-i sifatiyyeyi cami‘a ve muhitadir. Ve ‘ilm-i hadis, kevni

“ilm-i kadim, viicubi mukabelesindedir. Ve Hakk’1fi ‘ilmine hadis dimek te‘alluki

i“tibariyledir. Nitekim Kur’an'da geliir: '*7 v&.« ua.ulwd\ V.Lu > Pes, ne kadar bi’l-

fi‘1 ve bi’l-kuvvet mevcud var ise ciimlesi Hakk’1ii ¢ ilminde tafsilen meshuddur. Zira

47 Andolsun, i¢inizden, cihad edenleri ve sabredenleri belirleyinceye ve durumlarimizi ortaya

koyuncaya kadar sizi deneyecegiz. (Muhammed 47/31)
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ol mertebede her mevcudun a‘yan-1 sabitesi vardir. Velakin “ilim ve ayn hallerinifi
biri birlerine nisbetle nev‘an tefaviitleri vardir. Ve Hak Te‘ala’nmin esya-i gayr-1
miitenahiyyeye ‘ilmi muhitdir. Ya‘ni gayr-1 miitenahi olana, viicid-1 gayr-1 miitendhi
olan ma‘lumat ve makdurat ve muradata tealluk itmisdir. Ve Allah Te‘ala biliir ki,

esya gayr-1 miitenahiyyedir.

Pes Allah Te‘ala’nifi “ilmi, esya-i gayr-1 miitenahiyyeyi muhitdir deyii bilmek
kafidir. Ne vechle biliir deyii su’al itmek, eyu degildir. Zira bu makam havass-1
evliyanii ‘ulumundandir. Ve Allah Te‘ala’da ittifaki ve keyfe mettefak is yokdur.

[29/a] Belki ciimle eftali, ‘ilm-i sahih iizerine mebnidir. Anuficiin sun‘i metin ve

kar1 miistahkemdir. Nitekim Kur’an’da geliir:'*® ) ,.la_; o u,Lu o J‘o-)\ dl;- LG

S5 J.a ,faJ\ 6—}6 Nitekim ism-i evvelde miirir eyledi. Insandan ise gahice ittifaki

-

nesne vaki® olur. Ve kasdi oldug1 suretde dahi noksandan hali degildir. Zira ‘ {lminde
noksan oldugi gibi alatla miizavele ider. Ve alat iistaz elinde olursa da ol kan

tekmilden kasirdir. Hak ise esbabla mu‘aleceden miinezzeh olub her fi‘li ' u% hitab1

{izerine mebnidir.

Anuii¢iin enbiya ve evliyadan tasarrufat-1 “acibe ve havarik-1 garibe sudur itdi
ki sa’ir halk andan ‘acizdir. Zira anlanfi ef ali kiin emrine menutdur. Ve bu emrifl
ruhi, izn-i ilahidir. Pes bir kimse bir hususda izn-i ilahi olmadan “kiin” dise eseri

zuhur itmez. Zira meyyit gibidir ki his ve hareketden memnu‘ ve maktu‘ dur.

Mahkidir ki belde-i Buriisa’da asude Seyyid Buhari ki, Emir Sultan'® dimekle

sohret-yabdir. Yildirim Bayezid Han’1ii kerimesi Hundi Sultan’1 tezevviic itdikde,

%0, yedi gogii tabaka tabaka yaratandir. Rahman’in yarattiginda higbir uyumsuzluk géremezsin. Bir
kere daha bak! Higbir ¢atlak (ve diizensizlik) goriiyor musun? (Miilk 67/3)

149 «Ol» der. Bakara (2/117)

" Emir Sultan (6. 833/1429): Buhara’da dogdu. Asil adi Semseddin Muhammed’dir. 770 (1368-69)
yili civarinda dogdugu rivayet edilmektedir. Bursa’ya Yidirim Bayezid doneminde yerlesmistir.
Bursa’da sohreti ¢ok kisa zamanda yayilan Semseddin Muhammed, giderek sehrin en ¢ok saygi
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Yildirim bu ma‘nadan agah olicak ikisiniil bile katline kirk nefer adem gonderib

mukabele-i Emir’e geldiklerinde Emir, onlarii iizerlerine

PGk - 136 8013 e Y| E36 o) okuyub nefh idicek, ol nefes tiz te’sir-i

celalden ciimlesinifi viicudleri pejmurde ve kadid olub, meks-i vartar-i ¢ankebut-i
kahre tolusdiler. Yerleri hala “Kadidler Tiirbesi” deyii ma‘rufdur. Ve Mevlana
Fenari'“? ol vaktde kazi-i Burlisa ve miifti-i sultan olub bu hale vakif olicak sultan ol
vakitde Magnisa semtinde bulunmagla afia name tahrir idib teskin-i naire-i gazab-i

sahi kildi. Ve illa sire-i Yasin’de olan “ashab-1 karye” gibi ahali-i Buriisa’niii

ciimlesi helak olurlard.'> [29/b]

goren sahsiyetlerinden biri héline gelir. Emir Sultan veya Emir Seyyid adlari ile anilmaya, ulema
ve mesayih arasinda da itibdr gdrmeye baslar. Yildinm Bayezid’in kiz1 Hundi Sultan’la
evlenmistir. Emir Sultan’in o6ldiikkten sonra da asirlarca Osmanli ordusundan himmetini
esirgemedigine inanilmistir. Tiirk edebiyatinda Emir Sultan hakkinda yazilmis bir¢ok manziime
bulunmaktadir. Bursevi, Tuhfe-i Atdiyye isimli eserinde Emir Sultan Camii’'ni esrarl, faziletli ve
miibarek yerler ziimresinden sayarak soyle der: “Ve Bursa’da Muhammed Buhdri ki -Emir Sultan-
denmekle meshurdur. Onun camii ve Cami‘-i Kebir dahi mezann-1 envar ve mehazin-i
esrardandir.” Daha genis bilgi icin bk. Hiiseyin Algiil-Nihat Azamat, “Emir Sultan”, DI4, XI, 146-
148; Fuad Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, DIB. Yay., Ankara 1993, ss. 264-65; M.
Cavid Baysun, “Emir Sultan”, /4, IV, 261-263; Bursevi, Tuhfe-i Atdiyye, vr. 55°.

(Onlar1 helak eden) korkung sesten bagka bir sey degildi. Birdenbire soniiverdiler. (Yasin 36/29)

132 Molla Fenéri 6. (834/1431): 751 (1350) yilinda dogdu. Kiinyesi Semseddin Muhammed b. Himza
seklindedir. Osmanli Devleti'nde tasavvufa ilgi duyan ilmiyye mensGplarinin &nde
gelenlerindendir. Fenari, Murdd Hiidavendigar zamaninda (1360-1389) kadi (ilk Osmanl
Seyhiilislam1) olmustur. Tasavvufi diisiincesinin sekillenmesinde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin tesiri
vardir. Tbnii’l-Arabi’ye nisbet edilen Ekberiyye mektebinin goriislerini Anadolu’da temsil eden
alimler arasinda yer almaktadir. Genis bilgi icin bk. Hiiseyin Atay, a.g.e., s.149; Mustafa Bilge,
a.g.e., s.30-32, 232-241; Resat Ongéren, “Osmanli Devleti’nin ilk Seyhiilislami1 Molla Fenari’nin
Tasavvufi Yonii”, Tiirkler, (nsr. Hasan Celal Giizel v. dgr.), Ankara 2002, XI, 114-119; ibrahim
Hakki Aydin, “Molla Fenari”, DI4, XXX, 245-246; Tahsin Gorgiin, “Molla Fenari/Diisiincesi”,
DIA, XXX, 247-248; Siileyman Ates, Isdri Tefsir, s. 222.

'35 Bu olay kaynaklarda su sekilde anlatilmaktadir: Hundi Hatun riiyasinda gordiigii manevi isaretler
lizerine, Rumeli taraflarinda seferde bulunan babasinin rizasim1 almadan Emir Sultan ile evlenmis,
doniiste durumu 6grenen padisah gazaba gelerek kiziyla damadini 6ldiirmek {izere Siilleyman Pasa
komutasinda kirk kisilik bir kuvvet gondermis, ancak Emir Sultan’in kerametiyle bunlar birer
“kadid” (kuru ceset) kesilmistir. Bursa’nin Yildirim semtindeki “Kaditler Mezarligi” adinin bu
olaydan kaynaklandig1 rivayet edilmektedir. Bunun {izerine Molla Fenari, Yildirim’a,
oldiiriilmesini emrettigi zatin Peygamber soyundan gelen bir kisi oldugunu, Anadolu’ya simdiye
kadar bdyle degerli bir zatin ayak basmadigini, onun kaympederi olmasimin kendisi i¢in bir seref
vesilesi olmas1 gerektigini, onu dldiirmek i¢in gonderilen adamlarin bir anda kadide doniistiigiin,
ona bir daha tecaviiz edilmesi hdlinde biitlin sehrin heldk olacagini bildiren bir mektup
gondermistir. Bk. Hiiseyin Algiil-Nihat Azamat, a.g.md., 147.
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Nazm:

Evliyaya tokunma ki ahir

Bagrina kahr-i Hak ’dan ok tokunur
Altiia hak-i mezellet déseniib

Ustiifie sure-1 Yasin okunur.

Kale’l-lahu Te‘ala: '* r@.al:- Gy S’“‘”\" e G rl;u Ya‘ni Allah Te‘ala’mif “ilmi,
ezeliyyat ve ebediyyatt muhitdir. '** « 5 5, Y] aale 53 ¢ (2, Ol V3 Yatni halkidi <ilmi

ise, Hakk’1fi ta‘ limi kadardir. Pes “ alimii’l-gayb ve’s-sehadet Hak’dir.

-
e 8 -

156 2 w ‘_;.o }@Ja.. S Ya“ni Allah Teala ba‘zi1 havassia ba‘zi guyubi bildirir.

15

Anufi¢iin dimislerdir ki: "7 Clol Lo Uast azs ol oY al o 0l i ~-Hatasi budur ki,

cemi‘-i guyubufi ‘ilmini selb itdi ve isabeti budur ki, gayb-i mutlakifi ‘ilmini Allah
Te‘ala’ya muzaf kildi, fe’them cidden.
Ve umur-1 miistakbelenifi kiilliyat1 Nebiyyelldh’a ma‘lum idi. Bu sebebden

ihbar eyledi ve ciimlesi vaki‘a mutabik geldi. Zira sadik ve masdukdur. Egerci ki

“ilm-i Hakk’a nisbetle cemi‘-i ‘alemifi ‘ilmi bir “usfur minkarinda katre gibidir.

Anuii¢iin buyurur: '*® Stb‘ﬁ\ VL"H o 3 ;T i3 Ve bu hitabda Nebiyye’l-1ah dahil oldug

suretde killet-i “ilmi, ‘ilm-i Hakk’a nisbetledir. Ve illa ‘uluim-1 evvelin ve ahirin

sofra-1 ihatasina mahazar, hususa ki “ilm-i haka’ik-i kiilliyye cam-1 kalbine sarab-1

130, kullarin énlerindekileri ve arkalarindakileri (yaptiklarini ve yapacaklarini) bilir. (Bakara 2/255)

'35 0’nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar. (Bakara 2/255)

130 gaybr bilendir. Hig kimseye gaybini bildirmez. (Cin 72/26)

157 Kim, Hz. Peygamber’in gaybi bilmedigini iddia ederse isabet ettigi husista yanlis yapmus olur.

'8 Ve sana rtth hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Rih, Rabbimin bilecegi bir istir. Size pek az ilim
verilmigtir.”(Isra 17/85)
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siikiirdir. Ve hadisde geliir: 199 sl o el LS ol elde 3 e>! Y Bunda ihata

miite azzir olduguna delalet vardir. Zira “ilim eger kesbi ise mahsur ve muhatdir ve
eger kesfi ise mikdar-i husuli, mikdar-i zuhGir1 nur-1 zata racidir. Riitbe-i keyande
ise ihata-i kamile ve zuhur-1 tam miimkin degildir. Bu cihettendir ki, ba‘z1 varidati
nisyan ve ‘adem-i hifz ve zabt vaki® olur. Ve ol varid olan mahall kabil bulmryacak,
muzayakadan geri doner ve aslina ‘avdet ider [30/a] ki, ‘alem-i gaybdir. Ve ol gayb
fi’l-hakika ol sahib-i varidifi batin-1 viicidudur. Zuhur1 hasebiyle zahir ve biitin

hasebiyle batin deniliir, bilmeyen an1 haricden geldi kiyas ider.

Nazar eyle ki, nlir-1 ¢esm “asabe-i miicevvefede ida® olunub, oradan cesme
muttasil olur. Ve ¢esm anifila eskal ve elvani miitala‘a kilur. Kagan ki ol “asabede
ba‘z1 ‘ariza zuhur ide, ol nuruil ¢esme ittisaline mani‘¢ olur. Ma‘ahaza zulmet-i
‘arizada nur yine ke’l-evveldir. Havass-1 nasda hifz ve zabt boyle olicak, kiyas eyle
ki “avam-1 nasin hali nicedir. Anuficiin degme rii‘yay1 se¢mezler ve derece-i
hayalden hadd-i kesfe gecmezler. Ma‘ahaza zuhurat-1 ilahiyyeye mecla olmakda
ciimlesi beraberdir. Bu sebedendir ki, ehl-i siilik riyazatla taltif-i viicud iderler. Ta ki
dyinelerine envar-i gayb miin‘ akis olub siihud ve ihataya badi ola.

Meshurdur ki Seyh Iraki,'® iradet ile bab-1 miirside geldikde ol gice dortyiiz
vaki‘a gordi. Ve ciimlesin zabt eyledi, keyfiyyetini goren biliir ve bu ma‘nada

mesarib-1 enbiya ve evliya tefaviit lizerinedir. Ekmeli, Hatmii’l-enbiya ve Hatmii’l-

1% Kendini 6vdiigiin gibi ben seni dvemem. Nesai, tatbik, 47.

10 Fahreddin-i Iraki (6. 688/1289): Kiinyesi ibrahim b. Biiziircmihr b. Abdilgaffir-1 Hemedani
seklindedir. Lema’at adli eseriyle taninan mutasavvif sdirdir. Konya’da Sadreddin Konevi’nin
hizmetine girmis ve onun Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisii'I-Hikem ve el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye adl eserini
serhettigi derslerine istirak etmistir. Tasavvuf tarihinin en 6nemli eserlerinden biri olan Lema at’1
burada kaleme aldi. Mevlana Celaleddin ve Mevlevi gevreleriyle yakin dostluklar kurdu. Kaleme
aldigi Lemaa’at adli eserden onun vahdet-i viiclid inancina goniilden bagli bir sifi oldugu
anlasilmaktadir. Aslen Siihreverdiyye tarikatina mensiip olmakla birlikte Kalenderi bir hayat tarzini
benimseyen Fahreddin-i Irdki, Allah’in cemalinin, giizel yiizlii insanlarda temasa edilebilecegi
kanaatindedir. Bu sebeple eserlerinde 6zellikle ask, asik ve maglik kavramlari tizerinde durmustur.
Hayat1 ve eserleri hk. genis bilgi i¢in bk. Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, DI, XII, 84-86.
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evliyadir. Teemmiil eyle ki, sure-i En‘am def* aten vahideten niizul itmisdir. Pes, an1

def*i zabt ve hifz ve “ulamini ihata itmek ne kadar kuvvetdir, idrak oluna.

Efrad-1 immetden olanlar ise yalfiiz nazmin1 hifz itmek lazim gelse birka¢ giin
idmane muhtacdir. Ve Hatmii’l-evliyanifi dahi hali bu siret iizerinedir. Zirad def* aten
vahideten a‘yan-1 sabitesiniii cemi‘-i ahvali ta‘rif olunmus ve ne kadar kitab te’lif
idiib her birinifi Zimninda ne denlu ‘ulum derc olunacakdir, beyan kilinmigdir.

Kiitiib-i musannefesi “alimallah bifi cilde balig olmak gerekdir, fa‘rif cidden. [30/b]

Nazm:

Ne gelir ne geldi misili anii
Devr idelden beri bu ¢arf-1 felek
Zahiri mir batint ma‘mur

Seyh olunca cihande boyle gerek

Nazm:
Cihan bir cam ii Seyh-i Ekber anifi feyz-i can-bahsi

Bu bezme gelmiyen insan olur hayvan gibi vahsi

Yazilmaz levh-i simin-i sipihre béyle bir siuret

Ne Savur u ne Bihzad ii ne Mani gordi bu naksi

Yedi bini yi1lda irdi menzil-1 maksuda bu yolda

Felek alt1 yiize togr siirerdi hayli dem rahsi

Amiila ceng iden katirlerifi hali yaman oldi

Anmnufila sulh olan mii "minler old: ‘akibet yahsi
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Bugiin ferzend-i ekber dedi Isma‘il Hakkiya

Gezer pa-yi1 peder ile anuiigtin ‘arsi vii fersi

Ba‘de za insanifi ibtida hali takliddir ki ahare bila-delil iktidadir. Nitekim dar-1
Islam’da nesv i nema bulanlarifi ekseri mukalliddir. Zird ebeveyne veya ehl-i

beldeye tabi‘ lerdir ve bu makama iséret idiib hadisde geliir:
AR & kall e Wy 545 Js Nitekim ism-i evvelde miirur eyledi. Ya* ni bir

kimsenifi ebeveyni veya ehl-i beldesi ne makule din iizerine ise anlarifi cazibesiyle ol
din iizerine kalur. Ve asl ve fer ve sihhat ve sekamini aramaz. Huslsa ki tarik-i
sedaddan inhirafi ziyade ola. Ya‘ni mizacina hiikm-i imkan galib ve ‘aklma sehvet
miistevli olub i‘tidalden meyl eyleye. Ve ba“de hali bi-tevfiki’l-llahi Te‘ala ilme’l-
yakindir ki viicud-1 Hakk’1 ve viicub ve viicud1 ve vahdeti ve sifat-1 Ilahiyye ve
kemalat-1 Rabbaniyye’yi nazar ve istidlal ile bilmekdir. Velakin bu nazardan murad
eserden miiessire istidlaldir, yohsa tertib-i mukaddemat itmek degildir. Zira herkesifi

makdur1 degildir.

Pes bir kimse bir seyl-i vafir veya bir diraht-1 [31/a] miintehay1, ecza-yi
miitevafiri gordiikde, “siibhane’l-11ah” dirse hadd-i taklidden ¢ikar. Zird bdyle
dimekden maksudi Allah Teala’yr ‘aczden tenzihdir ve sun‘iyla kemal-i kudretine
istidlaldir.

Ve ‘ilme’l-yakin odur ki, anda asla sek ve siibhe olmaya. Eger ‘dlime bir
maddede 1zdirab gelse anifi haline ¢ilim dimezler. Anufigiin “ilim, yakine muzaf oldi.
Zira yakin, “ilmifi kalbde istikraridir, yohsa nefs-i “ilim degildir. Anuficiin ¢ilmi’l-
yakinifi izafetini leys esed gibi ahz idenler hata itdiler. Pes, amifi izifeti beled-i

Bagdad gibi ‘ammufi hassa izafeti kabilinden olur. Zira her belde Bagdad olmadug:

" Yeni dogan her gocuk (islam) fitrat(1) iizerine dogar. Buhdri, Cendiz, 80; Feyzii’l-Kadir, V/33,
(6356); Camiii’s-Sagir, IV, s. 1338. (Yeni Asya Yay.); Bu hadis ile ilgili bir degerlendirme icin bk.
Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 1-11, ss. 30-31.
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gibi her “ilim dahi yakin, ya‘ni rasih ve miistekar olmaz. Anuficiin ‘ulema-y1 rasihin
memduh oldular. Nitekim Kurin’da geliir: '* rL;-J\ < 0=l 415 Nige “ulema vardir ki
bir nesne iizerine ‘akd-i kalb itdikden sofira, fesh idiib bir gayr-1 vechle dahi akd-i
kalb eyler ve evvel bildiigi kendifie cehl olur ve kesf-i za“if-i hayali dahi boyledir.

Anungiin her kesfe ve her “ilme i‘tikad ve i‘timad yokdur, belki o makule
libasdan ari olanifi hali andan ahsen olur. Bu cihetden varid oldr ki:

13 Slomall oy Sle Ya ni din-i kadim ve i‘tikdd-1 ‘umim-1 nas ne iizerine ise

siz dahi ol ‘akd iizerine olifiiz. Bu sebebden ba‘zi iimmiler ‘ulemadan afzal geldi
Hikayet olunmusdur ki: Tefsir-i Kebii 64 sahibi Fahre’d-din er-Razi'® ki, ‘alim-i

zamani idi ve an1 ba‘z1 tohmet ile padisah-1 Belh haps idiib miiddet-i tavile zindande

12 {limde derinligi olanlar. (Ali imran3/7)

163 Actizelerin dini anlayisini size tavsiye ediyorum. Aclunt, 11, 1774, s. 70.

164 Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-Gayb): Imam Rézi’nin en énemli eseridir. Tefsir, miiellifin 6liimiinden
sonra ibnu’l-Hui ve Suyiti tarafindan toplanip diizenlenmistir. Bu eser simdiye kadar Kur’dn
iizerine yazilmis en Onemli kelami tefsirdir. 23 cild halinde Tiirk¢e’ye cevrilmistir. (trc., S.
Yildirim, L. Cebeci, S. Kilig, S. Dogru), Akcag Yay., Ankara 1988-1995. Bu eserle ilgili genis
bilgi i¢in bk. Abdiiulhakim Yiice, Rdzi'nin Tefsirinde Tasavvuf, (yayimlanmigs Doktora Tezi)
Caglayan Yay., Izmir 1999; Hidayet Isik, Dinler Tarihi Agisindan Fahreddin Razi ve Eserleri,
(SUSBE, Yayinlanmamis Doktora Tezi), Konya 1998, ss. 52-55; Seyyid Hiiseyin Nasr, “Fahreddin
Razi”, Islam Diigiincesi Tarihi, 11, (cev. Burhan Koéroglu, Editsr M. M. Serif-Mustafa Armagan),
Insan Yay., Istanbul 1990, II, ss. 276-277; Bursevi, Ferahu r-Rith, (Mustafa Utku nesri), I, 382-
383.

1 Fahreddin-i Razi (6. 606/1210): Kiinyesi Ebti Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fariiddin Muhammed b. Omer
b. Hiiseyn er-Rézi et-Taberistani seklindedir. Kelam, felsefe, tefsir ve usiil-i fikih alanindaki
caligmalariyla taninan Eg’ari alimidir. Diiglinceleri ve eserleriyle 12. yiizyilin miiceddidi kabil
edilen Fahreddin-i Rézi, bilim ve dini hiikiimleri birbirine yaklastirarak, bu konuda kendine has bir
metod gelistirmistir. Eserleri ile Islim diisiince tarihinde derin izler birakan Razi, 543/1149
tarihinde iran simirlart igindeki Rey sehrinde dogdu. ilk derslerini babasindan aldi. Dogdugu
sehirde ve Mergan’da devrin meshur hocalarindan dersler aldi. Belli bir olgunluga geldigine kanaat
getirince Harezm’e Mutezililerle tartismaya gitti. Ardindan Buhard, Semerkand ve Gazne’de
bulundu. Sonra Herat’a yerlesti. Burada kendisine tahsis edilen medresede dersler verdi.
Keramilerle giristigi bir tartisma yiiziinden, onlarin tesviki ile 1209 yilinda zehirlenerek 6ldiiriildii.
Bilgi probleminde ve akil yiiriitmede akli sebep, bilgiyi onun sonucu olarak gérmedigi gibi, aklin,
bilginin kaynagi oldugu goriisiinii de reddeder. Ona gore Allah akletmeyi yaratir ve bilgi onu
zorunlu olarak izler. Bursevi, Razi hakkinda “Alim-i ehl-i zamanihi iken Necmeddin Daye
yiiziinden miilzem olicak insaf edip seyhin emriyle halvetine niizal etti, feemma ulfim-i resmiye
efkér1 onu alip ve halvette karar-dade olamayip ahir oradan ¢ikt1 ve kendi muradi {izerine gitti. Ve
ila-haze’l-an dillerde dastan olup ba‘zi ahvali sdylenir” (Kitdbii'n-Netice, 11, 398). Hayati,
diisiincesi ve eserleri hk. Genis bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, D4, XII,
89-94; J. H. Kramers, “Razi”, I4, IX, 645-646; Seyyid Hiiseyin Nasr, a,g.e., II, ss. 267-285;
Hidayet Isik, a.g.e., ss. 14-62; Bursevi, Ferahu 'r-Rith, (Mustafa Utku nesri), I, 382.
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kaldi. Ve magrur ve miidde‘i olmagla ‘ilim yiiziinden hulasa bir ¢are bulmadi. Ahir
gicesindeki sabahi ani katl itseler gerek idi, ol gice igtisal ve taib i miistagfir olub
“Ya Rabbe’l-‘alemin! Ciimle kullarii ve cariyelerifi a‘la ve edna dinii’l-hande ne
i‘tikad iizerine iseler ben dahi ‘ilmimi sdyle koyub elin anlarifi i‘tikadleri
lizerineyim” [31/b] deyiib levh-i dili naks-i tasavvuratdan sade ve ‘ulum-1

nazariyyeden tahliye idiib irtesi ‘ afv olundi.

. .7 - - . .- 7 166 oy .
Ve ekser miitekellimin, hususa Muhammed Sehristani evahir-i a‘marde

makam-1 ‘aczda karar idiib insaf itdiler ve reisii’l-etibbai’l-Islamiyye Ebu Al

Sina’dan'®’ dahi menkuldir ki dimisdir: 168 e Lo wl ol (g5 Jool- d s Ve yine anifi

kelimat-1 makbulesindendir ki geliir:

1% Eb{i’]-Feth Muhammed b. Ebi’l-Kasim Abdiilkerim b. Ebi Bekir Ahmed Sehristani (5. 548/1153):
Ortagag Islam diinyAsinin en bilyiik din tarihgisi olup, 469 (1076) yilinda Horasan’in kuzey
smirinda bulunan Sehristan’da dogmustur. Kirkli yaglarinda iken Nizdmiye Medresesi’nde
miiderris olmus ve burada vermis oldugu vaazlar sayesinde halkin takdirini kazanmistir. Dinler ve
mezhepler tarihi bakimindan ortagag Islam diinyasinin en nitelikli eserlerinden biri olan el-Milel
ve’'n-Nihal isimli eseri kendisine gohret kazandirmustir. Genis bigi i¢in bk. Muhammed Tanci,
“Sehristani”, I4, X1, 393-396; Yusuf Ziya YORUKAN, Ebii’l-Feth Sehristani: “Milel ve Nihal”
Uzerine Karsilastrmali Bir Inceleme ve Mezheplerin Tetkikinde Usiil, (Notlarla Yayma
Hazirlayan: Murat MEMIS) Kiiltir B. Yay, Ankara 2002. (XVII+257 s.); Aygiin Akyol,
Miisaraatii’l-Feldsife 'ye Gore Sehristani’nin Felsefi Goriigleri, (Yiiksek Lisans Tezi AUSBE),
Ankara 2003, ss. 6-13.

'7 bn Sina (6.428/1037): islam Messéi okulunun en biiyilik sistemci filozofu, ortacag tibbinin 6nde
gelen temsilcisidir. Bat1 orta caginda Avicenna diye tanimmusti; yakin zamanlarda batililar da ibn
Sina adini kullanmaga basladilar. Diinyadaki biitiin ilim erbabi tarafindan, diinyanin gelmis gecmis
en biiyiik alimlerinden biri olarak kabiil edilen biiyiik islam alimi ve filozofu Ibn Sina, tahminen
981 tarihinde Buharda’nin Efsene Koyii’nde dogdu. Belh’li olan babasi Abdullah, Samanogullar
(Samani) hiikiimdar1 Nuh b. Mansur zamaninda bassehirleri olan Buhard’ya gelerek buraya
yerlesti. Abdullah Ismaili’lerle temasa gecerek onlarin da etkisiyle evini felsefe, geometri ve
matematik ile ilgili konularin tartisildigi bir mekan haline getirdi. ibn Sina bdyle bir ortamda
biiytidii. Orta ¢aglarin felsefl diisiince tarihinde birgok bakimdan benzeri olmayan bir sahsiyettir.
Biiyiik Islam filozoflar1 arasinda Gazali, Fahreddin er-Razi ve digerlerinin hiicumlarina ragmen
asirlarca Islam felsefesi gelenegine hakim olmus son derece tafsilath ve miikemmel bir felsefe
sistemi kuran tek kisi odur. Felsefe, mantik, ildhiyat, tip ve diger konularla ilgili olarak yiizlerle
ifade edilen eserleri vardir. Hayati, eserleri ve diisiincesi hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Fazlur
Rahman, “Ibn Sina”, Isldm Diisiincesi Tarihi, 11, (¢ev. Osman Bilen, Editésr M. M. Serif ), Insan
Yay., Istanbul 1990, II, ss. 99-125; Hilmi Ziya Ulken, “Ibn Sina”, I4, V/u, ss. 807-824; Omer
Mahir Alper, “Ibn Sina”, DIA, XX, 319-322; Ali Durusoy, “Ibn Sina/ felsefesi”, DIA, XX, 322-
331; Arslan Terzioglu, “Ibn Sind/tip”, DI4, XX, 331-336; Alper, “Ibn Sind/eserleri”, DA, XX,
337-345; Bekir Karliaga, “Ibn Sind/etkileri”, DI4, XX, 345-353; Tahsin Gorgiin, “Ibn
Sina/literatiir”, DIA, XX, 353-358; Necip Taylan, a.g.e., ss. 202-223; ibn Sina’nin tasavvufla
alakas1 konusunda yapilmis ¢alismalar ile Ibn Sina’nin tasavvufla ilgili eserleri hakkinda genis
bilgi igin bk. Dilaver Giirer, “Stfi ibn Sina (6. 428/1037) ve Makamati’l-Arifin’i”, Tasavvuf
Dergisi, S. 6, Ankara 2001, ss. 119-158.
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Nazm:
Nedendir bu ifildi ok ucundan yaya sorsunlar

Cihanda agladan yohsuli kimdir baya sorsunlar

Bilenler soylemezler bilmeyenler ya neden soyler

Sehirde varsa bir ‘alim ii danaya sorsunlar

Neden girdabe diisdi zevrak-1 dil bahr-i ‘ilm icre

Anr ‘ayne’l-yakin ehli olan deryiya sorsunlar

Cehalet bir marazdir kim etibba andan ‘acizdir

[lacin belki Lokman-1 Hekim asdya sorsunlar

Nigiin hamus olur biilbiil zemistan iricek ahir

Neden séyler zebani tuti-i guyaya sorsunlar

Nedir sol kimiya vii simiya dedikleri halkifi

Yiiziinden belliidiir bir sahib-i simaya sorsunlar

Cihan emn Ui eman olsa gerek dirler dem-1 ahir

Anid surring ey Hakki Receb Pasa’ya sorsunlar

18 Sonugta “bir sey bilmedigi” disinda herhangi bir bilgi elde etmez.

' Insanlarm kurtulusu, ancak senin magfiretinle miimkiindiir. Vasfedenler seni tavsif etmekten
acizdir. Tovbemizi kabil buyur. Beseriz biz, seni geregi gibi taniyamadik. Bu s6z ile ilgili bir
yorum i¢in bk. Konuk, Fusiisii 'I-Hikem Serhi, 1, 124.
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Ve zikr olunan ‘ilimde ¢ok kimseler dalalete diismiis ve da‘vayr ucundan
basma hengameler u¢gmusdur. Ve buradandir ki ta’ife-i sufiyye tecelli “ilmi dirler.

Velakin bu mertebenifi sahibi ‘ilm-i miicerred ile sahib-i irsad olmaz.

Elhasil, ‘ilmi eger kesbi olub ahkam ve serai‘e te‘alluk iderse andan hisse-
mend olanlar cehl-i seri‘ atden halas olurlar. Ve eger kesfi olub ma‘arif-i Ilahiyyeye
da’ir ise andan behre-mend [32/a] olanlar cehl-i tarikatdan necat bulurlar. Velakin
ikisiniil dahi tam irsadi degildir. Zira evvelkinifi irsadi zahir-i seri‘ate ve ikincinifi
dahi zahir-i tarikatadir. Sol vecheden ki ilim mertebesidir ve ‘ayn olmadike¢a irsad
miimkin degildir. Zira fi’l-ciimle a‘ma gibidir ve a‘mamifi séziine uyub salik olan
kimse ahir, bir ¢ahde ser-niglin olur. Nazar eyle, tarik-i hacda ve gayride ehl-i
tecriibe olanlar1 delil ittihaz iderler. Mutlaka ta‘rif-i “akliye iltifat itmezler, hatta
zamin-i risaletde dahi vakt-i esfarda bir pis-rev ta‘yin olunurdi. Zira, Kur’an'da

170

geliir: S C"‘ ol vi: Y5 - Jw U 3 LsYani umar ve ahval-i ciiz’iyyeyi

bilmek mukteza-y1 niibiivvetden degildir. Pes vahy ve ta‘rif-i ilahi olmadug
mevazi‘da re’y ve delil ile ‘amel olunur. Velakin mu‘cize mukteza-y
niibiivvettendir. Zira te’yid igiindir ki ser-kesan-i dehr anifila ser-fiirti iderler. Ve kar-
1 teblig tamam olur. Kerdmet-i evliya ise bdyle degildir. Zira evliya ashab-1 da‘vet
hatimelerin bulurlar. Fe-emma halkdan ketm iderler. Zira i‘lama zararet yokdur.
Enbiya ise boyle degillerdir. Belki ba‘z1 umur-1 hafiyye-i nefsiyyeyi li-ecli’z-zarure

kavimlerine izhar ve ifsa iderler. Ve bu hususda taraf-1 Hak’dan me’zunlardir. Ve

higbir nesne ile iftihar itmezler. Belki ' 1,50 A3 wi>7,5 1 Jéak Jo micebince

fazl ve rahmet-i Hakk’a nazar iderler. Ve belki fazl ve rahmet i¢cinde Mufazzil ve

Rahim’i miisahede kilurlar ve anifila evkati hos olur. Ve hadisde geliir:

0 De ki: “Ben tiiredi bir peygamber degilim. Bana ve size ne yapilacagimi da bilmem. Ben sidece
bana vahyedilene uyarim. Ben sadece apagik bir uyarictyim.” (Ahkaf 46/ 9)

"' De ki: “Ancak Allah’in liituf ve rahmetiyle, yalniz bunlarla sevinsinler. (Yanus 10/58)
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172 JETRNP i"" Wy dew bl Veled-i ademden murad bi-hasebi’l- 6rf nev*-i insandir.

Pes, nev‘-i insandan ‘ilim ve ma‘rifet ve kemalatda efdal olicak melaikeden
vesd’irden dahi esref olur ve fahri ‘ubudiyyet ile olur. Zird, [32/b] ‘ubudiyyet

mertebe-i halk ve Rububiyyet mertebe-i Hak’dir. Ve Kur“an’da geliir:
P IRV ASW &, Ya‘ni Rasilullah’ii (s. a. v.) bir ismi dahi ¢ Abdullah’dirki

‘indallah esref-i esmadir. Ve Kur’an’da geliir:

R o N R0 q;uij\ R Js olYa‘ni ehl-i sema ve ehl-i arz ve belki

climle-i esya ‘ubudiyyet ile muttasifdir. Velakin Rasulullah’1n “ubudiyyeti ciimleden
ekmeldir. Sol cihetden ki a‘rifdir. Zira ‘ubudiyyetinde kemali ma‘rifeti mikdaridir,

ma‘rifeti ise etemdir.

Ve Hatmii’l-evliya dahi boyledir. Anufigiin ‘asrinda ve sa’ir a‘sarda amifi
fevkinde zevk-i ‘ubudiyyet-i zaik yokdur. Zira meshed-i ekber ve varis-i ekmeldir.
Ve varisiil kemali mevrus minh kemaline tabi‘dir. Pes, her kim ki ekmelii’l-isti‘ dad
ola metbi‘1fi ‘ilim ve ‘ameli afia ekmeliyyet ile intikal ider. Kamil ve nakisifi dahi
hali ona goredir. Pes, sa‘adet ol kimseye ki kendi viicudunufi zulmetini nur-1 viicud-1

Hakk’la izale eyleye ve siinen-i layiha-i nebeviyye ile amel idiib nur ¢ala nur ola.

Ve ba‘de, bi-iznillahi Te‘ala hasil olan ““ayne’l-yakin”dir ki ¢ilme mukarin
olan miikasefe ve miisahede ve mu‘ayenedir. Bu suretde gozliiye gizlu kalmaz ve
“ayne’l-yakin ehli bir dahi a‘ma olmaz ve ‘ilme mukarin didiigiimiz budur ki, ¢ayniii
asli “ilimdir. Ya‘ni evvel ‘ilimle bilinur ve ba‘de ol ‘ilme muvafik olan vechle
“aynle goriiniir. Pes, ‘ilim mertebe-i iman ve ‘ayn mertebe-i ihsandir ve ihsanifi ash

imandir ki ihsan anifi evsafindan bir vasf-1 zaididir. Ve eger ‘ayn ve ihsan mertebe-i

'”2 Fahr olmasin ben Adem ogullarinin seyyidiyim. Aclini, 1, 616, s. 203.
'3 Allah’in kulu (Muhammed), O’na ibadet etmek igin kalktiginda... (Cin 72/19).
7% Goklerdeki ve yerdeki herkes Rahman’a kul olarak gelecektir. (Meryem 19/93).
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‘ilim ve imana muvafik gelmese ona ‘ilim ve iman dimezler. Zira asl ve fer® biri
birine mutabik gelmez. Mesela bir adam Ka‘be’ye bir vechle iman ve “ilim iizerine
olmak gerekdir ki varib miisahede itdikde hilafi ¢ikmaya, belki bilub ve iman
geturdugi [33/a] suret lizerine bula. Bu cihetden vacibdir ki, mii’men bih olan umura
kema yenbegi ‘ilim ve iman iizerine ola. Zira ahirete mahcub giderse orada miiftazih
olur ve bundandir ki yevm-i kiyametde her ta’ifeye Hak Te‘ala i‘tikadleri suretinde
tecelli idiib suver-i muhtelifeye tehavviil itse gerekdir. Nitekim hadis-i sahih’de

miibeyyendir.

Tefekkiir eyle, enbiya ve kiimmel-i evliyaniii ahvalini ki anlara bu tahavviil
yokdur. Zira anlar diinyada vech-i ‘amm ile bilmisler ve ol vechle iman getiirmiisler
ve afla gore miisahede bulmuslardir. Pes, Hak dahi vech-i mutlakadan tecelli ider.
Ya“ni bir vechle ider ki cemi®-i esmaniii tecelliyatin1 cami® ve haka ikina vasi‘ dir ve
bu mertebe sol hulle-i cennete benzer ki, giil-i sad-berg gibi kat kat ve her kat1 bir
diirlii renk tizerinedir ki yetmis kat ve yetmis levndir. Ve bir ceybden telebbiis
olunur. Ya‘ni ol yetmis renk olan kat kat hullenifl yakas: birdir. Ve elvan-1 muhtelife
gosterir ve labise sekalet olmaz. Zira diinya libasi gibi kesif degildir. Iste mii’min-i
karindas bu temsili bir hos fehm itdiii ise sa‘y eyle ki vech-i kiilliden tevecciih idesin

ve ‘alem-i 1tlak yoluna gidesin ve illa Ka‘be dirken Tiirkistan’a ¢ikarsin.

Nazm:
Her kimifi kim ola virdi da’ima Allah hu

Bu iki yiizden irisiir ol bire va’llihi o

Ger salat-1 semme vechullahi istersefi kiyam

Bes vakitde vechini hun-1 cigerle var yu
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Bedr olunca mahi seyr eyle felek carhunda kim

Mihr-i ‘alem-tabla bak nice olur ru-be-ru

Hazret-i kevniyyeden ¢ik ‘alem-i kudse eris

Acila ta kim sania Allah dan kutlu kapu

Ciin ‘alem ¢ekdi serin eflake togri Hakkiya
Bab-1 Hak ’da perde-ves her kim ki itdi ser-fiiru

[33/b] Ve bunda dahi ‘ayn, yakine muzaf oldi. Zira bu mertebenifi dahi rusuhi
vardir. Mesela bir kimse bir sa‘at yerden bir sehri goriir, velakin sehr ucuna
gelmedikge miisahedesi tamam olmaz. Soyle ki eger oradan doniib varub gayre ben
sehri gérdiim deyti haber virse haberi nakis olur. Pes, miisahede tefaviit iizerinedir.
Cehd eyle ki tabaka-i ‘ulyaya iresin. Nazar eyle ki bir yerden padisah-1 vakt veya
viikela-yi “asrdan biri alay ile giderken herkes seyrana cikar ve her kimifi ki

didesinde ‘1llet yok ve reh-giizara dahi karibdir anifi miisahedesi etemm olur.

Elhasil her iki gozlii bir degildir ve gah olur ki 1llet-i cesmden nasi meshudi,
vaki‘a mubhalif hey et ile goriir. Nitekim kesf-1 hayali ehlinifi halidir. Pes, sol kesf ki
dide-i hayal ile degildir, belki ¢ ayn-i basiret iledir. Anda hata olmaz ve habda rii’yet
ile insilahde olan rii’yetin meyaninda fark vardir. Hatta ehl-i insilahif, insilahla
vudiisi miintakiz olmaz. Eger¢i ¢ alem-i hisden gaybubet itmisdir. Zira huzir-1 tamdir.
Ehl-i h"ab ise boyle degildir. Fe-emma Rasulullah’in ki (s. a. v.) menamla vudusi
miintakiz olmamak, anifi hasaisinden idi. Zira ayn-1 kalbi ziyade bi-dar idi. Bina’en
‘ala haza menami yakaza hiikmiinde oldi. Kiimmel-i immetde bu ma‘na i‘tibar
olunmadi. Eger¢i ki anlarii dahi basiretleri yakaza iizerinedir. Ta ki asl ile fer

miistevi olmaya.
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Nazm:
Kevkeb-i seyyar ciiz’I ebr ile bulur hicab,

Degme ebr ile veli hursid itmez ihticab

175

Ve Kur’amda geliir: LQ.La ) <5 bu “1limden murad ‘ilm-i haka’ikdir ki

vahiy ve kesfle hasildir yohsa ‘ilm-i ahkam degildir. Zira ahkamifi ziyadeliginde

‘ibadu’l-laha harec vardir. [34/a] Anuiiciin hadisde geliir: '’® s 5l s 5| Ya‘ni ben
(Srl S5

size bir nesneden ihbar itmedikce su’al itmefiuz. Zira belki su’alifiiz emr-i cedidii

niiztliine miieddi ola. Bu suretde ahkam-1 ilahiyye miitekessir olub beni-israil hali

gibi 1sr hasil olur. Ciinki: ' | g Cle uLw Y3 55 micebince du‘a miistecabdir. Pes,

gayr-i vechle kar‘-1 bab itmefiuz buradandir ki, evrad-1 suyuh ve ehl-i iradet Kuran
ve hadisden miistenbat gerekdir ki ihtira‘la olan her evrad merduddur. Zira, hayvan-1
za“ife tahmil-i eskal-i kesire gibidir. Ve ba‘z1 evrad ki nususdan cem® olunmusdur;

Hizbii’l-bahr ve Vird-i Seyh Vefa”® ve Vird-i Seyyid Yahyd'” ve emsali gibi.

17> «“Rabbim! {lmimi arttir.” (T4ha 20/114)
176 Ben sizi biraktika siz de beni ( kendi halime) birakiniz. Acliini, 1, 417.
""" Ey Rabbimiz! Bizden 6ncekilere yiikledigin gibi bize de agir bir yiik yiikleme. (Bakara 2/286)

'8 Seyh Vefa (6. 896/1491) : Konyali Seyh Musluhiddin Mustafa, Bursa’da medfun Abdullatif
Kudsi’nin halifesi olup zahir ve batin ilimlerini hazmetmisti. Ug dilde arifane siirler yazmus, birkag
eser telif etmis ve Istanbul’da kendi adiyla anilan Vefa semtinde gomiilmiistiir. Vird-i Seyh Vefa
kendisine isnad edilen bir virddir. Bursevi, Tuhfe-i Vesimiyye’de bu virdin isaret-i nebeviye ile
kaleme alindigini, terkib ve lafizlarimin da kitdb ve silinnetten alindigini beyan eder. Bk. Resat
Ongoren, “Musluhiddin Mustafa”, DI4, XXXI, 269-271; a.mlf., Fatih Devrinde Belli Bash
Tarikatler ve Zeyniyye, (Yiiksek Lisans Tezi MUSBE), Istanbul 1990, ss. 93-114; a.mlf,
Osmanlilarda Tasavvuf, s. 186, 188, 194-197; Nazif Sahinoglu, “Vefa/Seyh Vefa”, I4, XIII, 254;
a.mlf, “Vird”, [4, 318-320; Cami, Nefihat, ss. 683-686; Bursevi, Tuhfe-i Vesimiyye, Siileymaniye
Ktp., Hact Mahmud Efendi Bl. Nr. 2260, vr, 69b; Seyda Oztiirk, a.g.e., s. 184;

'" Halvetiyye tarikatimin ikinci piri olarak kabil edilen Yahya-y1 Sirvani’ye (6. 868/1463) ait “Vird-i
Settar” isimli eserdir. Hz. Sirvani’nin tertibi olan bu eser, Halvetiyye sibelerinin hepsinde ¢ok
onemsenen 104 kitabin 6zeti oldugu ifdde edilmekte ve zikir esnasinda okunmaktadir. " Vird-i
Yahya" ya da "Evrdd-i Serif" diye de bilinmektedir. Bk. Cami, Nefdhat, ss. 700-702; Resat
Ongoren, a.g.e., s. 32, 39; Hatice Karagam, Dervis Omer Fuddi Efendi’nin “Serh-i Vird-i Settdr”
Adl Eseri ve Tasavvuf Goriisleri, (Inceleme-Metin), (yayimlanmamus, Yiiksek Lisans Tezi
DEUSBE), izmir, 2006, ss. 16-17.
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Bunlar muhdesat makilesinden degildir. Belki cem‘i muhdesdir ve anifi Zarari

yokdur.

Ve hadisde geliir ki: '™ 050 548 ooy syeul e Ya“ni “arififi her giin ve belki her

sa‘at ve belki her nefes terakkisi gerekdir. Zira 181‘5;24.23\ d.:) Jj ol mucebince

makamat tamam olsa ve derecat nihayet bulsa dahi seyr-i filliha gayet yokdur. Ve

illa “ilm-i Hak miintehi olmak lazim geliir. Zat ve sifat ve effal-i Hakk’a ise intiha

yokdur. '*? ;.J.o 2:..,\3 &5 Ve Mesnevrde geliir:

Ey birader bi-nihayet dergehist

Her kuca ki mi-resi billah mayist '™

Ve ‘ilim ile ‘aynifi meyaninda fark oldugu gibi ‘ayn ile ‘an arasinda dahi
vardir. Pes, terakki ‘ilimden ‘ayna ve ‘ayndan ‘ayna ve Hakk’adir. Mervidir ki bir
kerre Rasulullah (a. s. v.) yigirmi kerre besmele kiraet itdiler. Pes, eger her kerre bir
ma‘na-y1 cedid hasil olmasa tekrar lazim geliir ve tecellide tekrar olmaz. Ve bir gice

iki rek‘ at namazla kiyam idiib sabaha dek,

R | Eol 2B g a5 ol e {0 g;g;”j’— olayetini kiraet buyurub
merraten ba‘de uhra terdid eylediler. Bunufi [34/b] dahi evvelki gibi sirri vardir ki,
her kerrede bir kavmi ve ol kavmifi bir diirlii giindhini istihzar itmislerdir. Akvama
ise nihayet oldugi siiretde sagair ve kebaire nihayet olur mi? Pes, ayet-i mezkiire nige

bin kerre tekrar olunsa vechi vardir. Ve ayetiil ma‘nas1 budur ki: “Eger sen anlara

"0 [ki giinii esit olan ziyandadir. Aclini, II, 2405, 5.180, 305.

181 Ve siiphesiz en son varis Rabbinedir. (Necm 53/42)

'82 Allah her seyi ihata eden ve her seyi bilendir. (Bakara 2/247)

'8 By kardes! Sonsuz dergah vardir, her nereye varirsan billahi.. .

18 “Eger onlara azap edersen, siiphe yok ki onlar senin kullarindir. Eger onlari bagislarsan, yine siiphe
yok ki sen mutlak gii¢ sdhibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin.” (Maide 5/118)
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“azab idersed anlar senifi kullarifidir.” Ya“ni kullarifia ¢ azab itmis olursin; gayriye
degil. Suglar1 oldug: stiretde zahirdir. Zira istihkakladir, olmadugi stretde dahi
“inde’l-es ariyye beri’ olana ilam caizdir. Nitekim ba‘z1 havass diinyada mahz-1

derecat iciin miibtela oldiler. Hazret-i Yahya (a. s.) gibi ki hakkinda 185 i anes S"“

varid oldi. Ya‘ni fi‘l-i ma‘siyet degil, kasdi bile vaki® degil iken ser-i miibareki kat*
olunub bir zaniyyeye hediyye gonderildi. Ve ol vakitde melaike muttali¢ olub suzan

ve giryan oldiler. Ve Muhammediyye (de) geliir ki:

Feristehler didi ya Rab ne idi su¢t Yahya 'nii

Didi Yahya beni sevdi sevenler boyle bulur hal

Velakin bu ibtila diinyadadir, ahiretde ta‘zib yokdur. Meger ki tahlis-i cevher
iclin ba‘z1 ‘avam-1 mii’minine ola. Pes, ‘inde’l-‘akl bir kimse ‘abdine bila-sebeb
ta‘zib itmek miicevvezdir. Velakin bila-faide vaki¢ oldugi yokdur. Zira her
mucevvez vaki¢ degildir. infaz-1 va‘id hakkinda bile ekamil-i nas hilafina zahib
olmuslardir. Zira kerimifi hali odur ki, tahvif itdiigi nesneyi tenciz itmez. Zira ‘abde
anda necat ve faide vardir. Fe-emma va‘d bdyle degildir. Ya‘ni her va‘d olunan

nesne bi-hiikmi’l-kerem miineccezdir. Emma her va‘id boyle degildir, belki

ba‘ zanda hulf vardir ve Kur’an'da : '* QL) Je Gaej U Gl & Deyii du‘a itdikleri

hulfii’l-va‘d  tevehhiimiinden degildir. Belki ol [35/a] mev‘ude ziyade

ragbetlerindendir. Nitekim enbiya dahi buyurdilar: ' & ‘as s Ya‘ni meveud olan

nusretiii vuku‘unda siipheleri yogidi. Velakin ragbetlerinden isti‘cal iderlerdi. Ve

'O herhangi bir giinaha yeltenmedi.
'% Rabbimiz! Peygamberlerin aracilig1 ile bize vadettiklerini ver bize. (Ali imran 3/194)
'87 Allah’in yardimi ne zaman! dediler. (Bakara 2/217)
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sartiyye-i saniyyenifi ma‘nas1 budur ki ve eger afilara magfiret idersefi, ya‘ni tevfik-i

tevbe ile, zira sirkifl ¢adem-i magfireti mensusdur. Nitekim geliir:

©

198 4 0l ol Saks Y Gl o)

Pes, sen emrinde galib ve hiikmiifide miistakill ve muradifi {izerine miistevlisin
ve tevfikde dahi ve hikmet-i bedi‘afi vardir. Pes, kimse safia i‘tiraza veya ta‘kib-i
hilkm itmege kadir degildir. Ve bundandir ki Rasulullah (s. a. v.) eger feth-i
Mekke’de ve eger gayride ba‘z1 miisrikine miisa‘ade itdi ve haklarinda sefa‘at kabul
eyledi ve sefa‘ate tergib iderdi. Zira ol ma‘fuvv olanlarifi kiminifi kendi ve kiminifl
dahi ziirriyyetinden nice kimseler kemer-bend-i Islam olsalar gerek idi. Ve buraniii
miilhakatindandir ki, Ebi Cehl’i'"® ve Esid dedikleri kimseyi cennetde gordiler.
Maksud ise anlarifi kendileri degil belki, Ebu Cehl’1ii ogli ¢ ikrime' ve Esid’ifi oglu
“Attab'" idi ki, bunlar daire-i islam’a dahil oldilar ve pederleri sirk iizerine makbuz

olub sicnii’l-11ah olan cehennemde mahbus kaldilar. Ve hadisde geliir ki:

' Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. (Nisa 4/48)

'8 Ebi Cehil (2/624): Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve Misliimanlarin azili diismanlarindandir.
Resulullah tarafindan “bu iimmetin firavunu” olarak vasiflandirilmistir. Asil ismi Amr’dir. Islam’in
dogusundan sonra, yaptig1 bilyiikk diigmanliktan dolayi, “cehaletin babasi” anlamina gelen “Ebi
Cehil” kiinyesi bizzat Peygamber Efendimiz tarafindan kendisine verilmistir. Ebii’l-Hakem yerine,
bu sifat ve kiinye ile Islam tarihine gegmistir. Her tiirlii diismanliktan ¢ekinmemis, Peygamber
Efendimize yaptig1 saldir1 ve hakaretlerinden birinin sonrasinda hem kafasi yarilmis, hem de Hz.
Hamza’nin Miisliman olmasina sebep olmustur. Hicret gecesi Peygamber Efendimizin 6ldiiriilmesi
plan1 kendisi tarafindan tertiplenmistir. Bedir Savagi’nin harcamalarinin biiylik ekseriyetini kendisi
karsilamis ve bu savasa katilmistir. Bk. Mehmet Ali Kapar, “Ebd Cehil”, DI4, X, 117-118.

0 fkrime b. Ebai Cehil (6. 13/634): Hicretten 47 veya 49 yil énce dogdu. Islam’in en biiyiik ve en azili
diismant olan Ebl Cehil’in ogludur. Miisliiman olmadan evvel savaglara katilip, miisliimanlara
kars1 her tiirlii miicadeleyi vermistir. Mekke’nin fethini miiteakiben umiimi af ilan edilmis olmasina
ragmen, affin disinda birakilan az sayidaki kisilerden biridir. Fetihten sonra 6ldiiriilme korkusuyla
Mekke’den kagmistir. Yemen’de bulunurken hanmiminin girisimiyle affedilmis ve Medine’ye
gelerek miisliiman olmustur. Medine’ye giderek Islami faaliyetlere katildi. Bk. Abdullah Aydinli,
“Ikrime b. Ebti Cehil”, Di4, XXII, 42-43.

1 Attab b. Esid (6. 13/634): Hicretten on ii¢ yil 6nce Mekke’de dogdu. Mekke’nin fethedildigi giin
(17 Ramazan 8/8 Ocak 630) miisliman oldu. Hz. Peygamber Hiineyn Seferi’ne ¢ikacagi esnada
onu Mekke vilisi tayin etti. Ayn1 yil hac emirligi vazifesi de verildi. Bu gorevler kendisine
verildiginde yirmi yaglarindaydi. 13/634 yilinda Mekke’de vefat etti. Bk. Fahrettin Atar, “Attab b.
Esid”, DIA, 1V, 93.
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92 L 3V Gy = LY I3 ¥ Ya“ni “Ikrime’nifi pederi Ebt Cehl her gend sirk

lizerine gitdiyse de an1 sebb itmekle oglu ‘Ikrime’ye eziyet itmeiiiiz. Zira isitdikde
karabet hasebiyle miiteezzi olur. Ve bunda sedd-i zeri‘a vardir. Ya‘ni bir nesne serre
miieddi olsa faidesi var ise dahi terk itmek gerekdir. Ba‘z1 mat‘Umat ve mesribat
dahi bdyledir. Ve ¢ Attab, feth-i Mekke’de hadaset-i sinni variken canib-i Nebeviden
Mekke’de istihlaf olundi. Zirad kemal-i insani ve siddikiyyet sinn ii sal ile degildir.
Ve belki ba‘z1 [35/b] hadisii’s-sinn olanlar ni¢e kemalat ile sal-hurdeler iizerine
tafdil olunmuslardir. Egergi itale-i lisandan bir yasinda degil belki bifi yasinda olan

bile halas olmaz.

Bu fakir Hakki yigirmi ii¢ yasinda iken pir-i tarikatim karini’l-bedr-i sani’s-sadr
Seyh Seyyid Fazli-i ilahi (k. s.) nefesi nefisi ile bilad-i Rumiyye’den belde-i Uskiib’e
istihlaf olundugumda sedaid-i bisyar c¢ekildi. Ve nige cam zehr-nak imtihan acildi.
Hustisa ki miceb-i mahlasim, ya‘ni mukteza-i lakabim Hakki sirri {izerine, halka
tesdid ve bi-nihdye tehdid iderdim. Havass-1 nas ziyy ve hey’etinde olan hasede ve
suret-i salahde ru-niima olan fesede lizerime hiicum eyleyub, gah “arz-1 sultan ve gah
katlimi i‘lan iderlerdi. Ahir oradan hurucla me’mur olub canib-i Burisa’ya
miiteveccih oldum. Ve ol a‘da iizerine ehl-i harb miistevli olub sehirlerin ihrak ve
kendilerin agiste-i dem mihrak itdiler. Pes, diinya eger a‘da ile harab ve eger ahbabla
ma‘mur ola. Muradi Hak olan ‘ibad, kenef-i hafazada mestur, miijde-i necatle

mesrurdur.

Nazm:

Her nederilii olursa kurb-i civar
N’etmege kadir olur giiller har
Kimse tekdir idemez deryayi

Olur iistiinde veli ba‘z1 buhar

192 Oliilere hakaret etmek siretiyle dirilere eziyet ¢ektirmeyin. Kenzii I-ummal, XIII, 510, 541.
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Ve Hazret-i Musa ve Yusa ve Hizir (a. s) hakkinda Kur’an’da geliir:

=
@

193 ¢ &2 DI A P PP < . 1 qee qee 1
Cole B e aliadey Biis (o a5 5T Balis a (K5 1055 Ya“ ni Hizir’a iki diirli <ilim

verilmis idi: Biri, ¢ilm-i rahmetdir ki, ¢ilm-i seri‘atdir. Ve biri da}ﬂ, “ilm-i lediinnidir
ki, “ilm-i hakikatdir. Zira ‘ilm-i hakikat, ¢ilm-i seri‘at iizerine mebnidir. Pes, immi

mu‘allem olmadikga  arif ve miikasif olmaz. Nitekim Kur an’da geliir:
194u>°ﬂ|} ;Z)\;l;f,.)\ & ;ﬁlﬁ {&.5\;;1 3 JJAS} [36/a] Bu melekutdan murad esrar ve

haka’ik-i ‘alemdir ki dide-i basiret ile miisahede olunur. Ve bu mertebe hasil
olmadikca higbir kimse daire-i velayete kadem basmaz ve velayeti olmayan nebi
dahi olamaz, Zira ahiri derecat-1 velayet, evveli derecit-1 niibiivvetdir ki
niibiivvetden risalete ve risaletden ‘azmiyyete terakki olunur. Ve uli’l-‘azm’ii

ekmeli bizim Rasuliimiizdiir (s. a. v.). Zira cihadla me mur oldugu gibi eza-y1 nas ile

dahi ziyade miibtela idi. Anuficiin buyurur: 195 sl Jre o 35l Ya ni bir nebi ben

tasfiyye olundugum gibi tasfiyye olunmadi. Zira eziyyet sebeb-i tasfiyye ve ba‘is-i
tecliyyedir. Anufigiin siihiidi ekmel ve kurbi etemdir ve kiyametde iimmeti {immeti
deyiib sa’ir enbiya gibi nefsi nefsi dimedugi afia daldir. Zira bakiyye-i nefsden halas

bulmus ve Hak’la Hak olmusdur.

Ve ekamil-i iimmeti dahi afia tabi‘dir. Anufi¢iin kiyametde bu iimmetden bir
kavm, ‘arsagah-1 “arza gelseler gerekdir ki enbiya anlara gibta iderler. Sol ma‘nadan
ki anlarda bim-i nefs ve hatar-1 can olmadug gibi elem-i iimmet dahi yokdur. Belki

azadeler ve bagslarina sultanlardir. Ve bundan fehm olundu ki, Musa (a. s.) mertebe-i

% Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis kendisine
tarafimizdan bir ilim &gretmistik. (Kehf 18/65)

%4 Boylece biz, kesin iman edenlerden olmasi i¢in Ibrdhim’e goklerin ve yerin melekitunu
gosteriyorduk. (En’am 6/75)

195 Benim ¢ektigimi hi¢ kimse ¢ekmedi. Aclini, 11, s. 180.
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niibiivvete ‘adet-i Ilahiyye iizerine tarik-i velayetden gelmis ve niibiivvet ve

velayetiit mecmi‘ i1 ihraz eylemis idi: "¢ lus, cadslos oedas 0l e elasl Ja buyurdugi

Ism-i Batin’1il ba‘z1 hasaisine gore idi ki Hazret-i Hizir’a ihsan olunmus idi ve afia
batinii’l-batin dirler ki ebtindir ve Musa bu mertebeden umur-1 haile ile imtihan
olundukda intikal-i Zamir hasil olmayub ba‘is-i i‘tiraz ve badi-i iftirak old1. Ve ‘ilm-
i lediinni min haysii huve ta‘lim olunmaz. Belki levazimi yiiziinden isaret olunur.

Tilsim ile defineye remz olundugi gibi. [36/b]

Ve insan viicud: dahi tilsim-1 rah ve rith dahi nisan-1 sirr-1 seriyydir. Ve ofila
ahval-i bedene muttali‘ olur. Raz-1 nihdn ve sirre dahi vukuf bulur. Zird bi-ayine
suret ri-niima olmaz ve hazreti’l-imkan ‘umuma ayine-i vech-i Rahmandir. Velakin
hicab-1 ta‘ ayyiin rii’yete mani* dir.

ve hitab-1 gaybi old1 ki hicab ikidir: Biri, hicab-1 “ben” dir ki hicab-1 rihanidir ve
nehar afia isaretdir. Zira ‘alem-i ervah ‘alem-i nardur. Ve biri dahi, hicab-1 “ten” dir
ki hicab-1 cismanidir ve leyl afia telvihdir. Zira ‘alem-i ecsam ‘alem-i zulmetdir. Ve
“nun” nokta-i ahadiyyet ve ‘dlem-i cem‘-i zatidir ki ta‘ayyiin-i evvel ruhaniyye
muttasildir. Anuficiin hicab-1 evvelde nokta birdir ve hicab-1 sanide nokta ikidir.
Zira, ta‘ayyiin-i sani olan ‘alem-i ecsaima nazirdir. Ve bu ikiden ya‘ni bir ile ikiden
miictemi‘ olan musellese ‘ alem-i insandir ki ta‘ ayyiin-i salisdir. Anufi¢iin zat ve sifat
ve ef‘ali cami‘dir. Pes, insaniyyet perdesi ve cismaniyyet ve rihaniyyet perdeleri

za’il olsa ta‘ ayyiin muzmahil olub miite‘ ayyin olan vech-i baki zuhur ider.

1% Sana dgretilen bilgilerden bana, dogruya iletici bir bilgi 6gretmen icin sana tabi olayim mi? (Kehf
18/66)
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Nazm:

Tuhte-i bahr ii anda her bir “nun’anber balig1
Nokta-i ‘anberdir mukavvidir deriin-1 balig1
Hizr ii Musa gibi béyle diismedi kutlu sefer

Kestle kaldim bu yolda Hakkiya hem-paligi

Ve “ilm hicabdir dedikleri hicab-1 rithaniye da’irdir. Zira ‘ilm ve ma‘rifet sifat-
1 rubdur ve hicab olmak gurur ve pindare goredir. Nitekim ekser ehl-i “ulum-1 riisum
amifila muttasifdir. Hatta miifti Ebd’s-Su‘ud'’ tahrir-i tefsirden sofira hali
miitegayyir oldi deyli miitevatirdir. [37/a] Veyahud ilm, ‘alim ve ma‘lum arasinda
nisbet olub isneyniyyete da’ir oldugi iciindir. Nitekim ekser miikasifin bu vartaya
diismiislerdir. Ve illa ‘1lim, sifat-1 serife-i ilahiyyedir. Pes, hicab olmakdan beri ve
“ari.

Ve Hatmii’l-evliya buyurmusdur ki: “‘ilm cehlifi hicabidir.” Ya‘ni ¢alimde

hicab-1 cehl olmaz. Zira “ilim cehli izale ider ve insan bu diinyaya ilim ve ma°rifet

7 Ebussutd Efendi (6. 982/1574): Hoca Celebi olarak da bilinir, tam adi Mehmed Ebussuud el-
Imadi’dir. Aralik 1491°de Iskilip’te dogmus ve 23 Agustos 1574°de Istanbul’da 6lmiistiir. Osmanl
Devleti’nin zirveye vardigi donemde Kantni Sultan Siileyman ve II. Selim’e seyhiilislamlik
yapmig din ve devlet adamidir. Akkoyunlu Devleti’nin son dénemlerinde Uzun Hasan tarafindan
bir arada Istanbul’a génderilmis ve Fatih Sultan Mehmed tarafindan hiirmetle alikonulmus olan iki
alimin (Mustafa Imadi ve Ali Kusgu) torunudur. Babast Misafa Imadi’nin oglu ve II. Beyazit’in
gdzde alimlerinden olan Mutasavvif Muhyiddin Mehmeddir. (Seyh Yavsi; tiirbesi Iskilip’tedir),
annesi de Ali Kuscu’nun kizidir. 1533’te énce Bursa, sonra da Istanbul kadis1 olmustur. 1537°de
Rumeli kazaskerligine terfi etmistir. 1545°te seyhiilislamliga getirilmis ve 6liimiine dek (28 y1l 10
ay) bu gorevde kalmistir. Eyiipsultin Mezarligi’nda, adiyla anilan Dar-iill Hadis’in bahgesinde
medfindur. Osmanli seyhiilislamlar1 arasinda daha ¢ok verdigi fetvalarla taninan Ebussuud Efendi,
ozellikle Batiniligi benimseyen mutasavviflara karsi koymustur. Ebussuud Efendi’nin Tiirkge,
Farsga ve Arapca 20’den fazla eseri bulunmaktadir. Bunlann en iinliisi Bursevi’nin burada
zikrettigi ve Arapca kaleme alip Kanini Sultan Siileyman’a sundugu Irsadii’l-Akli’s-Selim ild
Mezdya’I-Kitabi’l-Kerim adli Kur’dn tefsiridir. Unlii fetvalar ise “Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi
Fetvalar Isiginda 16. Aswr Tiirk Hayati” ad1 altinda derlenerek yayimlanmistir. Ebussuud Efendi
ayrica siir de yazmigtir. Bk. Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissuid Efendi”, DIA, X, 365-371; M. Ertugrul
Diizdag, Seyhiilislim Ebiissuiid Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Aswr Tiirk Hayati, Istanbul 1983; M.
Cavid Baysun, “Ebusu’d Efendi”, 4, IV, 92-99; Murat Akgiindiiz, XIX. Asir Baslarina Kadar
Osmanli Devleti’nde Seyhii’l-Islamlik, (yaymlanmamis Doktora Tezi MUSBE), Istanbul 1999, ss.
34-40; Uzungarsili, [Imiye Tegkilat, ss. 149, 153, 176-179; Hiiseyin G. Yurdaydin, Tiirkiye Tarihi
II, (icinde, Diigiince Tarihi kismi), (Yaym Yon. Sina Aksin) s.218; Katip Celebi, Kdtip Celebi’den
Secmeler, I, MEB. Yay, (haz. Orhan Saik Gokyay), Istanbul 1991, ss. 363-364.
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ve miisahede iciin geldi. Pes, ‘arif-i billah bi-perde ve cahil, mahcibdur ve {immi
mu‘allem min ‘indillah olsa hicabdan halas olur. Su’al olunursa ki: Ma‘rifet ve
miisahededen kangisi efdaldir? Cevab budur ki: Asil olan ma‘rifetullahdir ve
miisahede anifi meratibindendir. Ciinki ma‘rifet-i timme ola, miisdhede dahi afia

munzamm olur.

Bu ma‘nadan otiirli Allah Te‘ala basar1 halk eyledi ve a‘ma zemm olundi.
Hatta kiiffar a‘maya tesbih kilindi. Nazar eyle ki, gice icinde hanede sem‘ olmasa
hal nicedir. Pes, sem‘-i nur-i afaki ve basar nir-i enfiisidir. Ki ol nur-1 afakinifi asar
bu nir-1 enfiisi ile miisahede olunur. Sdyle ki, basarda nur ve fer olmasa, nir-1
sem‘dan a‘maya faide olmaz. Seb-pere ile afitab hikayesi gibi olur. Nur-1 basiret ile
niir-1 hakikati dahi buradan bir hos fehm eyle ve ¢esmifii kehl-i tevhidle rusen kil. Ta

ki, tecrid-i tevhide iresin.

Ve dyine-i sirrifii dahi dest-i tefridle muhkem sil. Ta ki, cemal-i Hakki goresin.
Ve kayddan halas olub makam-1 1tlakda turasin ve miinkirler gibi Hakk goriinmez
dimiyesin. Zira, zahir gdzi mahsiisat ile mukayyed oldugu gibi cesm-i basiret dahi
ma‘kulat ile mukayyeddir. Ve kaydiii [37/b] zevaline ise imkan vardir. Goziifi agsafia
ki, gbzde bir ‘illet olsa ki, mahsusati kema yenbegi idrake mani‘ olsa kehhal ana
mu‘alece itmekle ol kayd aniii goziinden za’il olub ke’l-evvel kabil-i idrak olur. Ve
Hak Te‘ala kadirdir ki bir mahcubufi zahirindefi hicab-1 hissi ve batmindan hicib-1
‘akli kesf idiib bi-perde afia ‘arz-1 cemal ide. Nitekim tesviye-i sufufda kehlii’l-

cevahir dide-i “alem ve ddem Resul-1 Ekrem (s. a. v) buyurdu ki:
8 i e 6l WS ads 40 sl 5! Ya'ni namazda kamerii leyle-i bedirde semse

mukabele-i timmesi oldugu gibi afia dahi muhazat-1 ilahiyye vaki‘ olub ses cihet bir

% Oniimdekini gordiigim gibi arkamdakini de goriiyorum. Kenziil-ummal, VII/629, 630; VIII/300;
Miisned (Ibn Hanbel), 11/379.
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olurdi. Ve kayd bi’l-kiilliyye zeval bulurdi. Zird viicud-1 Hak vech-i mutlakdir,
fe’them cidden.

Ve ol muhaddis-i muhdes ki kafasinda iki kiiglik gzleri var idi ki namaz i¢inde
ma-verasim anifila goriirdi, dimisdir. Hatdsindan ma‘ada kelam-1 istihza ve tahkiri

miistemildir. Ne‘uzu billahi Te‘ ala.

Nazm :

Ne bilstin bi-taharet bahr-i “ilmifi n’eydiigin ey dil
Ki Musa “aciz oldi Hizr elinden 1sbu deryada
Acilmaz sine-i giil ‘andelibifi gayriye tahkik

Virilmez bade-i ma‘na bu meclisde begim yada

Nazm :
Acil ey sine sende kenz olan esrar1 gorsiinler

Sacil ey hame levh-i sadeye asari gorstinler

Derun-1 hane-i dilde yanar sol sem*-i kafuri

Gozi aciklar anda berk uran envar gorstinler

Acilmazsa eger iistaz elinden isbu giin gézler

Yarin sol ‘arsa-i hasretde ah u zar gorsiinler

Soyiindiirmezler ise ates-i kahri ‘anasirda

Tasub derya gibi gozler ‘azab-i nar1 gorsiinler

Neden a‘ma olur gézi olan [38/a) / diinyada ey Hakki

Heman sa‘y eyleyiib ruy-i ulii’l-ebsari gorsiinler
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Ve bu takrirden mefhiim oldu ki, nefs mir’at-1 rii’yete perde degildir. Anufi¢iin
dyineye nazar iden ayineyi gérmez. Belki miin‘ akis olan sureti goriir. Pes, mertebe-i
mazhariyyet ve ridaii’l-kibriya dedikleri dahi perde olmaz, ‘aruse kina‘1 perde
olmadug: gibi. Zira zat-1 Hak sifat1 ile muhtecibdir ve ‘alem ve adem amifi sifatidur.
Pes, ortada gayr olmiyacak kimden muhtecib olur. Belki kendini géren yine kendidir.
Ayinede olan rai ve mer’i gibi ki, ikisi birdir. Ve ayine mertebe-i sifatdir ki hicab
degildir.

9 5L Jl 5,b Ve ta’ife-i Mu‘ tezilenifi hatalar1 buradan fehm olundi. Zira hitab-1

Mausa’da 2% S5 u! beseriyyete nazirdir. Hicab-1 hissi ise elbette mani‘-i rii’yetdir.

Ve sol hadisin sirr1 dahi zahir oldu ki geliir:
ooz OF s 5 58l s Loy Lged Loy Lol comd o Ol 5 Logail b o Ol

201«@;,- 5o =Ll els, Y 4 o) Zira, gerci bunuil zahiridir amiii miirtedi ile nazirii

arasinda hicab oldugun gosterir ki mani‘-i rii’yetdir. Fe-emma miirtedi kendi
hicabindan muhtecib olmaz. Nitekim ‘adet-i ¢ Arabdir ki eyyam-1 sitada yiizlerin ve
baslarin rida ile setr iderler, ancak goriir gozleri kalur ve ol rida kendilerine hicab ve
mani‘-i rii’yet olmaz. Zira kendi perdesidir. Ve bundan zahir oldu ki Hakk’a gére
hicab olmadug: gibi halka gére dahi yokdur. Ya‘ni halkifi halki gérmesi, Hakk’1ii
Hakk’1 gdrmesi gibidir. Zira halk zihir-i Hak’dir ve Hak Te‘dla ism-i Zahir ile

0 Bunu ogren, ezberle, ¢iinkii bu ma’rifetin 6ziidiir. Zat ve sifatin hakaikidir. Ayrica yolu
sasirmaktan ve ilhada girmekten korun. Iste, saglikli yol budur.

200 «Beni (diinyada) katiyen goremezsin.” (A’raf 7/143)
2! Giimiisten ve altindan ikiser cennet olup, onlar elde ettim. Cennet ehli ile Rableri arasinda sadece
vechi lizerindeki kibriya ridasi vardir. Miislim, Iman, 296.
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miisemmadir, batin [38/b] ile miisemma oldugu gibi. Nitekim mahallinde geliir,
ingaallahu Te‘ala ve bu ma‘na ziyade ¢ amikdir ki herkes bu deryaya gavs itmemis ve
her salik bu ma“rifet yoluna gitmemisdir. Ekseri mulhid ve mahcub kalmis ve “akl ve

fikri, zag ve zagan gibi yabanlara salmigdir.

Nazm :
Dil ii canim tarik-i “ask ii sevka ciin revan oldr

Kalem elde yanilmaz soyle bir cabuk ‘inan oldr

Goziim ani goriir da ’im dilim vastiyledir ka ’im

Elimde hiisniiniifi tahririne hamem revan oldr

Dahi gitya musin ey ‘andelib-i dil bu bag icre

Ki gitdi mevsim-i nev-ruz ii fasl-i mihr-i can oldr

Cikar dud-1 dilim ¢arha soyiinmez atesim asla

Goziim derya oziim hak i ciger derdiyle kan oldi

Ne yerim var ne yurdum var ne Hak ’dan gayri derdim var

Gehr Bursa bafia Hakki gehi Sim asiyan oldi

Ve ba‘de bi-tevfikillahi Te¢ala hasil olan mertebe-i hakka’l-yakindir ki ¢ayne’l-
yakinifi hakikatine viisuldur. Meseld bir kimse Ka‘be’yi efvahden isidiib ve
kiitiibden okuyub viiciduna i‘tikdd ve ahvaline rabt-1 fiiad itmek ilme’l-yakin
mertebesidir. Ve kat‘i bevadi ve tay-yi feyafi iderek varub hareme dahil miisahede-i
beyt-i siyeh-plise na’il olmak ‘ayne’l-yakin payesidir ki, ‘ilm-i hafinifi zuhar1 ve

kuvvetidl file burtizi ve batinifi zahire tecellisidir. Ve ol beytifi sebeb-i vaz* i1 idrak

296



ve haka’ikini miitala‘a ve sirriyle miitehakkik olmak hakka’l-yakin derecesidir. Ve
bu ma‘naya vukif ise ‘amik ve muhtac-1 ta‘rif ve tevfikdir. Zira Haremu’l-11ah 1tlak

olundi.

Ma‘a-haza, Hak Te‘ala beyt ve haremden miistagni ve siikkna ve ikametden

ganidir. Velakin kalb-i insan-1 kamile nisanedir ki Hak Te‘ala [39/a] Hazret-i

David’a (a. s) hitab idiib buyurmusdur ki: 2 <l [0 PEEETYE Ya‘ni ya Davud!

Benim igiin bir beyt tefrig ve tahliye eyle ki orada sakin olayim. Hazret-i Davud
buyurdu ki: “Ya Rabb! Sen silknadan miinezzehsin, sana ne makule hane tehyie
ideyin ?” Hak Te‘ala buyurdu ki: “Ya Davud! Kalbifi pak ve hazir eyle. Zira yerlere

ve goklere sigmam Velakin, < abd-i miittaki ve miintaki kalbine gencayes bulurum.”

Ya‘ni envar-1 zatim ile afia tecelli iderim. Zira benim ile o makule insan-1
kamil arasinda vasita yokdur. Pes, envarim ile kalbi arasinda dahi perde olmaz. Zira
ma‘suk gercek ‘asikdan kendini saklamaz ve nikab Oriinmez ve afa ruy-1 celalden

goriinmez, belki meyanda naz u niyaz bir olur ve s6z ii saz ittihad bulur.

Pes, bunda insan-1 kamilin ziyade viis‘at-i kalbine isaret vardir. Anufi¢lin
hamilii’l-emanet ve’l-esrardir ki arz ve sema ve cibal an1 hamlden iba eylediler. Zira
bila-vasita feyze isti‘dadleri yok ve Hak’la aralarinda hiiciib-i nuraniyye ve
zulmaniyye pek ¢ok idi. Bu cihetden hilafet Ademe miiyesser oldi. Hilafet ise halife

miistahlif siretinde zahir olmakdir vezirle sultan gibi. Ve bu cihetden hadisde geliir:

203 il G yg00 o (Gl 6500 Lo (JT&B— wl 0lVe yine geliir:

204 s J.m S"’I k= al ol Ya‘ni Ademi halk itdikde an1 zat ve sifat ve ef aline

mir’at ve mazhar ve mecla eyledi. Ve kendi seradikat-1 ‘1zzet ve ‘azamet ve kibriya

22 Ey Davud! Benim igin i¢inde yerlesecegim bir ev hazirla. Kenzii’l-Ummal, X11/287.
23 Allah Adem’i kendi streti iizerine yani sdret-i hakikiyyesi iizerine yaratti. Miislim, Birr, 115.
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ile muhtecib ve miistetir old1. Ta ki, Ademi gorenler Hakk’1 gormiis olalar ve insan-1

kamil-i bulanlar Hakk’1 bulalar. Zira, ** ij\ oF ;s“"’ awl w mertebesinde ekvane

telebbiisden gani ve zat-1 mutlak kuytud-1 ka’inatdan miistagnidir. Velakin kemal-i

isticla igiin tecelli ider. [39/b]

Ve Beytullah kible-i hakikatifi suretidir. Ve ol kible-i hakikat viicub-1 viicid ve
vahdet-i viicudle muttasifdir. Anuficiin beyt, Ummii’l-Kura’ya mahsiis old1 ki
evveliyyet ile mevsufdur. Pes, beyt viicid-1 Hak gibi vahdet ile muttasif old1. Ya‘ni
musalliye iki kible olmaz. Zira yiiz birdir ve Ka‘be cemi‘-i mesacidi cami‘ oldugu

gibi, vechu’l-llah dahi ciimle-i ayniyyat: havidir. Ve vech-i insin mazhar-1 vech-i

Rahmandir ki mutlakdir. Anufigiin Kur 4’ da geliir: 2% &1 i S’"’ Rpegien

Elhasil, cemi‘-i viicuh vech-i Hakk’a nazirdir. Zira esya esmaya da’ir ve esma
dahi miisemma ile ka’imdir. Viicith-1 ra‘iyyet vech-i sultana nazir oldugu gibi. Bu
sebebden diinyada sultan bir olur. Zira, zilu’l-llahdir. Pes, mazlul-1 vahdet ile
muttasif olicak zill dahi vahiddir. Ve bir mazluldan zalalat goriinmek zat hasebiyle
degildir, belki sifat ve temessiilat hasebiyledir. Nitekim camdan masnu® olan
hanenifi vasatinda yanan sem‘1ii her canibde bir sureti goriiniir. Ma‘a-haza sem"iii
vahdeti vardir. Pes, bundan mefhum old1 ki, kalb-i insan-1 kamil kible-i hakikatdir ve
andan miinharif olan kibleden miinharif olur ve namazi butlan bulur. Bu cihettendir

ki, miibaya‘a lazimdir. Zira insan-1 kamile olan miibaya‘a Hakk’a miibayaadir.

El -3 -

Nitekim Kur’an’da geliir: 7 &1 o penw W3l e u’-’-" o\ Ve yine geliir:

204 Allah Adem’i yaratt ve onda tecelli etti. Ackini, I, 1251, s. 379.

295 Allah biitiin alemlerden miistagnidir (Kimseye muhtag degildir, her sey O’na muhtagtir. (Ali imran
3/97).

2% Nereye dénerseniz Allah’in yiizii iste oradadir. (Nahl 16/76)
27 Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. (Fetih 48/10)

298



28 G ’ClLT 1 Jyld g& 5 Ve bu bey‘atifi ‘umimi ra‘iyyetifi sultana olan

-

bey‘ atidir. Zira bey* atden haric olsa miibtedi‘ olur ve hadisde geliir:
209&,&\; e ol wley bl O pm s.J o Ve hususa erbab-1 isti‘dadifi aktaba

miibaya‘atidir. Hatta sultina miibaya‘a olundukdan sofira kendi dahi aktabdan bir
kimse bulub miibaya‘a itmese ehl-i bid‘at olur. Ve ebedi mensir olmayub hizlan
bulur ve istidrac ve mekrle [40/a] olan ahvalinifi gayeti her yiizden hirmane c¢ikar.
Velakin selatin-i zaman bu sir-1 ilahi’den bi-haberler ve miisahede-i insan-1
kamilden bi-basarlardir. Anuficiin kendileri miisterih olmadiklar1 gibi ‘asirlarinda
olan ra‘iyyetifi dahi ‘avam ve havassi rahat yiiziii gormezler ve li-ecli’z-’Zarlret

tebdil-i makam idiib bir yerde turmazlar.

Miiluk-1 ‘adile zamanlarinda ise aktdb ve rical etraf-1 biladdan sedd-i rahl
iderler. Ve istizlal iclin saye-i sultana giderlerdi. Velakin (?) gerekdir ki ‘acuz-i
dehrifl fenas1 karib old1. Ve mariz-i diinya ‘ilac-pezir olmayub kurb ihtizar buld.
Pes, olecek hastaya “ilac olmaz. Nitekim meshurdur ve vaki¢ olan ahvalii ciimlesi

tecelliyat-1 Ilahiyye makilesidir. Anufigiin “arif olan siikit ider. Zira Hak’la

mu‘araza olmaz ve Kur’am'da geliir: *'° SN A e Gl ol Ya‘ni “hakikat-1 din

teslim ve inkiyaddir.” Eger reis olanlarimiz emr-i Hakk’a teslim ve inkiyad idiib
diinyalarmi dinlerine tabi¢ kilsalardi cemi‘i seyatin, ins ve cinn anlara ser-fiiru
iderler ve ra‘iyyet dahi selamet-i ser ile tselim olurlardi. Zira ra‘iyyet ayakdir ki
selamet ve hatar basa tabi¢ dir. Velakin dinlerini diinyalarina tabi‘ kilub ¢ aks itdiikleri
¢lin ne kadar harbele var ise damenlerine yapisur. Ve mubalif olanlar el ve dil
lizeredirler. Ve ra‘iyyet dahi kemal-i 1zdirabda kalurlar. Nitekim zamanimizda

miisahede olunur ve ‘dlemde hala mevcud olan aktab 1slah-1 ‘dleme miibaserete

% Kim Resil’e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur. (Nisa 4/80)
2% Zamani imamini tanimayan, cahiliyye 6liimii iizerine 6liir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/96.
219 Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir. (Ali imran 3/19)
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me’zun degillerdir. Belki kaza ve kader ile cereyan iderler. Ve meshurdur ki “oglan

aglamadik¢a meme virmezler” ve “gelisifie varigim” dimiglerdir. Tiirki s6zdiir amma

2

ziyade ma‘nidardir. Ve Kur’arda geliir ' & ga15 4] Bl5 4 G) Ya“ni eyyam-1 rahat ve

mihnetde riicu® Allah Te‘ala’yadir.

Ve ‘akibet-i siret-i diinya fena bulub cevher-i aslisi ile Hakk’a riici® itse
gerekdir. [40/b] Ve Hatmii’l-evliya kelaminda geliir ki, insan-1 kamilifi yemini
Hacerii’l-Esved ve kalbi Ka‘be-i maksud ve cesedi Harem-i Mutahhara ve sirri,
¢ Arafat ve nefsi Muhassabdir. Inteha bi’t-terciime... Ya‘ni hadisde geliir ki: “Bir
kimse benim miibaya‘ama hazir olmasa ve geliib Hacerii’l-esvedi takbil eylese ol
kimse bafia miibaya‘a itmis olur.” Zira Haceriilesved suret-i yemindir ve hakikat-1
yemin insan-1 kamildir. Anufi¢iin bu yeminifi sahibine miibaya‘a iden haceri varub
takbil itmese miibaya‘a-i Islami sahih olur. Ve kiimmel-i evliyadan nicelerine hacc-1
suri miiyesser olmamisdir. Ve dimislerdir ki Hazret-i Hid ve Hazret-i Salih (a. s.)

dahi kavimlerine mesgul olmagla hacc nasib olmadi.

Sair enbiya geldiler ve gitdiler ve yetmis kadar peygamber beyne’s-Safa ve’l-
Merve ve yetmis dahi bi’r-i zemzem ile bab-1 Ka‘be meyaninda medfun oldilar. Ve
ziyadeye dahi kavl vardir. Ve insan-1 kamilifi cesedi Harem-i Mutahhara olicak ne
kadar mu‘azzam olmak gerekdir, kiyas oluna. Anufigiin anin cesedine su’le veya
kalbine elem ile ta‘arruz iden felah bulmadi. Zira Ka‘be’yi hedm itmekden esedir.
Ve ‘ulema-i billah olanlarii lahmleri zehr-nakdir. Ya‘ni anlar1 giybet ve haklarinda
su-i makile sebeb-i helakdir ve inkisardan ihtiraz itmek gerekdir. Zira insan-1
kamilifi kabuli, kabul-1 Hak ve reddi dahi redd-i Hakdir. Ve inkisar-1 ba‘is redd-i
ebedidir. Nitekim zamanimizda ba‘z1 aktab ve etba‘ inda miisahede olundi. Ve insan-
1 kamilifi sirr1 ¢ Arafatdir ki cemi®-i haka’ik-i esma-i ilahiyye orada vakfe iderler. Ve

ol sirrifi sahibini gérmege melaike izdiham iderler. Halk-1 ‘alem padisahlar1 ve

211 Biz Allah’in kullarty1z ve biz O’na dénecegiz. (Bakara 2/156)
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begleri gormege izdiham itdikleri gibi. Ve cemi‘-i esya afia secde kilurlar ve
mangibini tehnie iderler. Nitekim anifi miibaya‘asindan ma‘zul [41/a] olanlar
ta‘ ziye iderler. Zira musibet-i ‘azimedir ve insan-1 kamil kendi kendifie secde kilir.
Hatta intikal ittikde cema‘at ile kendi namazina hazir olur ve kevni cihetinden sacid
ve viicubr yiiziinden mescud olur. Zird amfi hakikati hazret-i kevniyye ve hazret-i

ilahiyyenifi mecmu‘uni havidir. Nitekim Rasulullah (s. a. v.) tahiyyatda

22 el el der. Ya“ ni kendi kendifie selam verir. Zira bu selam

i‘tibarladir ki velayetden niibiivvete ve melekiyyetden beseriyyete ve “cem‘’den
“fark”a ve Hak’dan halkadir. Ve insan-1 kamilifi nefs-i hayvaniyyesi Muhasseb’dir.
Muhasseb, Mekke’nifi {istinde Mina yolunda bir mahaldir ki Rasulullah (s. a. v.)
hacdan ‘avdetde oraya miirir idiib bir mikdar 1zticd‘ ve h"abe varib miisterih
olmuslardir. Anuficiin orada ciiz’-i aram itmek siinnetdir. Ve Muhasseb Mekke’nifi
haricinde olmagla cesed ve nefs gibi olmusdur ki, h“ab1 nefs-i hayvaniyyeniii
eseridir. Ve amifi karargahi ceseddir ve amifi cesedi dahi kalbi gibi mutahhar ve
nazifdir. Zira berekat-1 ruh bi-hiikkmi’l-miicavere saridir ve gil ki, giile miicavir ola,

andan hos-bu olur ve feyzinden feyz alir. Nitekim Kur’an’da geliir:
B &5 o5 oeodl 35al5 Ve simdi halkidi ekseri nefs-i hayvaniyye mertebesinde

kalmigdir. Anufigiin nusret yokdur. Mesela, yiiz bifi hayvanifi boynuzlarina birer kilig
ta‘lik idiib ceng ve harbe gonderseler bir insanifi ‘ameli kadar < amele kadir olmazlar.
Niiflis-1 hayvaniyye ehli ile insan-1 kamil dahi bdyledir. Buradandir ki her bir sefer-i
mesru‘da ervah-1 asfiyanin huzurt lazimdir. Hazir olmasalar mesru® ve mensur
olmaz. Zira gayrileri zulumat-1 te‘ ayyiinat ile muhteciblerdir. Ve takva, nur ve fisk
ve fiicr, zuliimatdir. Binaen ‘ala-haza [41/b] kafirifi kiifri zulmetini, nir-1 iman ve

takva ile mukabele itmek gerekdir. Zira zulmet nefsin zulmeti ile miindafi¢ olmaz. Ve

*12 Selam senin tizerine olsun ey nebi!

213 Yeryiizii, Rabbinin nuruyla aydinlanir. (Ziimer 39/69)
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Kur’arda geliir: ' [.s4a01 55 e > 085 Yani iman su® beleriyle mu- teberdir. Pes,

su‘ab-1 iman olmryacak, bi-agsan ve fiiru® bedene vasil secere gibi olur. Andan ise

semere gelmez. Ve kafiri sirki gerci zulm-i ¢ azimdir. Nitekim Tenzil’de geliir:
215 g e 5y

Fe-emma ba‘z1 kafirde suret-i “adl bulunur. < Adl-i Nusirevan gibi. Ve suret-i
‘adl ile na’ib-i Hak olur. Ba‘z1 evkatda ehl-i Islam {izerine tasallutuna fi’l-ciimle

sebebdir. Pes, ehl-i imanda sifat-1 ¢ adl gerekdir ki su‘ ab-i imandan su‘ be-i ¢azimedir.

Anufigiin eserde geliir: 216 ) ol s JunJL ve Kuram’da geliir: 217 Ja...,.ajb L«JL! Ya‘ni

Hak Te‘ala’da ‘adl ve fazl sifatlar1 vardir. Zulm yokdur, zira kisi kendi kuluna
zuliim eylemez, belki kabahati var ise ciirmi mikdar te’dib ider ki, adldir veyahid

“afv ve ihsan ider ki fazldir.

Ve eviil-i iimmetde fazl galib idi. Zira halkda iman-1 kamil varidi. Evahir-i
zaminda ise ‘adl galib gerekdir. Zira siyaset olmadikca halk miitenebbih olmaz. Sol
cihetden ki, imanlar1 nakis ve hicablar galizdir. Ve kafirifi kiyametde bir s1zis1 Uhud
Dagi gibi ve cesedi ii¢ giinliik mesafe galiz olsa gerekdir. Ki diinyada nefislerinifi
gilzeti hicabidir ve begleriil ta‘zir-i ‘orfileri bu ma‘naya da’irdir. Ve insan €adil
olicak, miibaseret itdiigi karifi gayetinden havf itmez. Zira ‘adhifi ‘akibeti

mahmuddur. Nitekim Kur’an’da geliir: *'® $5i i;gl.;j\; ve yine geliir: 2" Uit 5 Y,

21 Mii’ minlere yardim etmek ise iizerimizde bir haktir. (Rum 30/47)
213 Ciinkii ortak kosmak elbette bityiik bir zuliimdiir. (Lokman 31/13)

*16 Semavat adaletle kaimdir; Bu sozii degerlendiren ibn Arabi, adaletin hakka meyil oldugunu haktan
uzaklagmanin ise adéletten sapma anlamina gelecegini belirtir. Daha genis bilgi i¢in bk. Ibn Arabi,
Fiitihdt-1 Mekkiyye, 11, 61.

217 «pdaletle sahitlik ettiler” ayetin tamdmi “Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah
olmadigina adaletle sahitlik ettiler. O’ndan baska ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hitkiim ve
hikmet sahibidir.” (Ali imran 3/18)

% Giizel sonug takva iledir. (Taha 20/132)
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Tefekkiir eyle ki, Rasulullah (s.a.v.) : **° u,.dl*l) w,\! ..SLL@\ 5 < Alemi ile mu‘allem

!

ve rahmet-i timme ile mevsuf ve miikerrem, [42/a] yine Hazret-i ‘Omer ve Ali

gibiler (r. a.) afia cellad olmuslardi. Sdyle ki, vacibii’l-katl olanlara merhamet

itmeyiib:  **'dal & by aie ol es Lbuyururlardi. Ve Ebu Cehl’iii katli haberi

miin‘akis oldukda secde-i siikiir itdiler. Ve Yehud i¢inde Hayye ibn-i Alvl‘gab222
dedikleri mel‘una ki ehl-i sirk i¢inde Ebu Cehl gibi idi, ele geldikde Rasulullah

buyurdular: 22wl sl els il e S"N Ve katline emr eylediler.

Ve Hatmii’l-evliya buyurmuslardir ki: “zidd-1 misil olana meveddet-i misil ile
mu‘amele olunmaz.” Ya‘ni bir kimse ger¢i insaniyyetde senifile miisterekdir.
Velakin ahlakda safia ziddir. Pes, ol zidd1 aradan ref* itmedikce safia ve gayriye rahat
olmaz. Zira bed ahlak her nerede ise halka zahmet virir. Buradandir ki Hak Te‘ala
cihadla emr itdi. Ta ki diismanlar katl olunub dostlar yeryiiziinde miisterih olalar ve

ezdaddan halas olalar.

Ve bir ‘asirda niza‘-1 memleket olsa®* Lugue =31 1,1l miicebince miindza‘a ve

ihtilale sebeb olan halife-i saniyi katl itmek mesru‘ dur. Nitekim Sultan Selim-i evvel

giiniinde biraderi Korkud nam seh-zade niza‘-1 saltanat idicek Sultan Selim a1 katl

1% Allah, bunun sonucundan ¢ekinmez de. (Sems 91/15)

220 (Restliim!) Biz seni dlemlere ancak rahmet olarak génderdik. (Enbiya 21/107)

2! Ey Omer! Onun boynunu vur ve ey Ali! Onu &ldiir.

22 Huyey b. Ahtab: Hayber Yahudilerinin reislerindendi. Peygamber Efendimiz’e karsi ¢ok biiyiik
miicadele etmistir. Bursevi’nin ifadesiyle miigrikler i¢indeki Ebl Cehil rolunii Yahudiler i¢inde icra
etmistir. Miislimanlara kars1 bir¢ok tuzak kurmus, Hayber Seferinde oldiriilmistiir. Peygamber
Efendimiz’in hanimlarindan Safiyye’nin babasidir. Bk. Hiiseyin Algiil, Isidm Tdrihi, 1, Gonca
Yay., Istanbul 186, s. 389, 398, 448, 449, 456.

223 Ey Allah’in diigmani, Allah sana karsi bana firsat vermedi mi?

% ikisinin sonuncusunu oldiir. Miislim, 111, 1853. Bursevi, bagka bir yerde bu hadisi su sekilde
nakleder: “Kagan iki sultana miibdyaa olunsa ikinciyi katlediniz. Zira, sebeb-i mefsede ve ihtilal
odur, evvelkisi degil.” Bk. Kitdbii n-Netice, 11, s. 157.
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idiib “Biraderimle memleketi hisselesiib yerifi lizerini bafia ve altin1 ofia virdim”

dedi.

Nazar eyle ki, insanifi ‘anasirinda ta‘dil bulunmasa mizaci miinharif ve mariz
olur. Halk-1 “alem dahi ¢ anasir gibidir ki, her kangisinifi cihetinden ihtilal geliirse ani
1slah itmek gerekdir. Ya habs veya ta‘zir veya hadd ve kisasla. Bu a‘sarda ise bufilar

ekser kuzat ve viilatdan miirtefi‘ oldi.

Pes, hakime siyaset gerekdir ve Rastlullah (s. a. v.) ‘Omer’i Radyallahu ¢anhu
Medine-i Miinevvere siikuna muhtesib nasb itmislerdi. Ta ki halk mu‘amelede

biribirlerine ta‘addi itmiyeler ve yafilis yola [42/b] gitmeyeler. Zira her ‘ asirda

5 ws s b surn vardir ki, halk-1 “alem enfiisi ve afaki ahvalde ber-a-ber

degillerdir.

Nitekim Allah Te‘ala ma‘dende zehebi ve nebatde secere-i vakvaki ve
hayvanda insan1 ekmel suret iizerine halk eyledi. Velakin her iki nev arasinda
miitevassit dahi halk eyledi. Ma‘den ve nebat arasinda kem’e gibi ki lisan-1 Tiirk’de
afia mantar dirler ve nebat ve hayvan arasinda nahle gibi ki hurma agacidir. Ve
hayvan ile insan arasinda nasnas ve kird gibi. Nasnas bir mahlukdur ki, sikk-1 insan
lizerinedir ve kird ki maymundur, andan insan gibi ef al-i “acibe sadir olur. Ve kalb-i

insan dahi nefesle ruh arasinda miyanedir ve Kur’an’da geliir:
20 Al £33 & om e Y ni siid ki dem ile fers arasindan geliir. iki meyyit

arasindan tevelliid iden hayy gibidir. Ve ‘ilm-i fitrat dahi boyledir. Zira dem ki
sehvet-i nefsaniyye ve fers ki umur-1 safile-i cismaniyyedir. ikisi dahi esbab-1
cehldendir. Pes, gerekdir ki viicudunda umur-1 nefsaniyye ve cismaniyyeye viicud

virmeyiib umur-1 ‘aliyyeye iluvv-i himmet gosteresin ki, ‘ilm-i esrefii’l-melekatdir.

225 Insan ve insancik.

226 Onlarin karinlarindaki fiski ile kan arasindan (siiziilen) igenlere halis ve i¢imi kolay siit i¢iriyoruz.
(Nahl 16/66)
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Hususa ki, ‘ilm-i billah. Zira bir nesne ki, ecellii’l-ma‘ lumat ola, afia ta‘alluk iden

“ilim dahi ecellii’l- ulim olur.

Pes, lisanda olan belagat ve fesahat veya kalemde olan hiisn-ii kitabet veya dest
il pa vesa’ir a‘zada olan kemalat, kalbde olan ma‘rifetu’l-llahdan ednadir. Binaen
ala-haza “arif-i billah ne kadar ‘aciz ve kasir olsa yine gayriden akdar ve ekmeldir.
Ve bu makuleye hakim dirler, gerekse zahirde iimmi olsun ve andaki marifetii’llah
yokdur, alim ise de cahil hiikkmiindedir. Fikr eyle Bisr-i Miireysi**’ dedikleri kimseyi
ki Imam Ebu Yusuf'un®® sakirdi olmus iken halk-1 Kur’an da‘vasina [43/a] diisub

Bagdad’da Me mun®*’ halifeyi vesa’iri idlal ve izlal eyledi.

Evliyadan biri bir gice bir ribatda misafir olub orada seytani goricek, nereden
geliirsin deyii su’al idicek, “Bagdad’dan geliiriim” dedi. “Ya Bagdad’da yerifie kimi
alikoduii?” Dedi. iblis dahi “Bisr’i alikodum” deyii cevab virdi.”** Ve Bisr-i mezkar
vefat idiib kabre vaz‘ olundukda cehennem amifi tizerine hucum idicek ehl-i
makberenifi $abb olanlar1 havflerinden pir oldular. Iste ba‘z1 biladda ¢alim suretinde

boyle dall ve mudill kimseler vardir ki iblise bedel olmuslardir. Ve halkiii hevasima

7 Bisr’in ismi Ruhii’l-Beydn da “cocuklarin ihtiyarlatilmasi” konusunun agiklanmasi vesilesi ile su

sekilde gecmektedir: “Ahmed ed-Devraki sdyle der: ‘Komsularimizdan bir adam gengken 61dii. Bir
gece onu rilydmda, yaglanmig halde gordiim. Kendisine: ‘Bagindan neler gegti?’ dedim. Bana: ‘Bisr
bizim kabristana defnedildi. Cehennem bir soluyus soludu ki, onun etkisiyle kabristandakilerin
hepsinin saglar1 agardi,” dedi. Bu olayda ad1 gecen Bisr el-Miireysi (Miireys Misir’da bir koydiir)
fikh1 Ebt Ytsuftan okudu ama kelamla ugrasti. Kur’dn’in yaratildigini iddia etti ve Bagdatt’ta
birgok insan1 yoldan ¢ikartti.” Bursevi, Ruhii 'I-Beydn, 1X, 351.

% Eba Yasuf (6 182/798): Ebi Hanife’nin onde gelen talebesi, miictehid hukuk¢u ve ilk
kadilkudattir. h. 113 yilinda Kufe’de dogdu. Gerek cagdaslar1 ve gerekse daha sonraki donemlere
mensip alimler EbG Yidsuf’un ilminin yan1 sira sahsiyetinden, ahlak ve karekterinden 6vgiiyle s6z
ederler. Hanefi mezhebinde eser te’lif eden ilk fakih olup en meshur eseri mali hukuk alanindaki
Kitabii’I-Hardc’dir. Bk. Salim Ogiit, “Eba Yisuf’, DI4, X, 260-265; Kasim Kufrali, Ebi Yasuf”,
14,1V, 59-60.

¥ Me’'min (813/833): 15 Rebiiilevvel 170’te (14 Eyliil 786) Bagdat yakilarindaki Yasiriye’de
babas1 Hartniirresd’in halife oldugu gece dogdu. Mu’tezile’yi resmi mezhep olarak ilan etti. h. 212
(827) tarihinde yayimladig1 bir emirndme ile herkesi bu mezhebin temel goriislerinden biri olan
Kur’dn’in mahlik oldugu diislincesini benimsemeye zorladi. Bu nedenle basta Ahmed b. Hanbel
olmak iizere birgok alim iskence gordii. Daha genis bilgi i¢in bk. Nahide Bozkurt, Halife Me 'mun
donemi ve Islam Kiiltiir Tarihindeki Yeri, (yayimlanmamis Doktora Tezi AUSBE), Ankara 1991.
(176 s). amlf. “Me’miin”, DI4, XXIX, 101-104; Mustafa Demirci, Beytii'I-Hikme, Insan Yay.,
Istanbul 1996, ss. 49-52.

20 krs. Kitabii'n-Netice, 11, s.314.
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muvafakatlarindan halk anlariii ne idiigiin bilmemislerdir. Zira ellerinde mizan-1
seri‘at yokdur. Ve bir kimsenifi seri‘ati ciheti, imtihan olunmadikca iktidaya salih

degildir. Gerekse anda hal olsun ve gerekse olmasin. Zird hal dedikleri edebe

mukarin olmagla makbuldiir. Ve Kur’an’da geliir: **! r@fSLZ..a N ,le.e Mesela

bir kimsenifi lizerine evliyadandir deyii tiirbe ve kubbe bina iderler. Ma‘a-haza
icinde halkin i‘tikad itdiigi gibi can yokdur. Ve afia vakiflar, vakif olurlar. Ve
mezkir olan Me’miin Halife kendi nefsinde bu kadar melekat-1 fazilasi variken
Hakk’a miihtedi olmayiib, halk-1 Kur’am’a kaville dall olmagla hala Tarsus’da bab-1
tiirbesi muglak ve canma bir fatiha okur yokdur. Zira reh-i sedaddan miinharif
olmagla ‘avim-1 nasii bile kulibi andan dénmiisdiir. Ve Sam icinde dahi bu
makdleler vardir. Pes, ilm-i miicerred insina kifayet itmedi. Belki ¢ayne’l-yakinden
hisse-mend olmak vacib geldi. Ta ki, zunun ve siikuk bi’l-kiilliyye aslindan miinkali‘
ola ve hakkiyet mertebesi zuhura gele. Ve esrar-1 Ka‘be’dendir ki, hala yedi ‘aded
minareyi miistemildir ki, tarik-i fenada ihsa itdikleri [43/b] esma-i seb‘aya isaretdir.
Zira Ka‘be makam-1 fenafi’l-lahdir. Anufigiin Rasulullah (s. a. v.) yevm-i fethde
Mekke’ye diilbend-i siyah ile duhul itdiler. Zira nir-1 siyah ‘uruce gore ale’l-
envardir. Nitekim niizule gore a‘le’l-envar nur-1 ahdardir ki, kemale da’irdir. Bu
sebebdendir ki ta’ife-i sufiyyeniii miibtedi ve salikleri siyah ‘aba ve miintehi ve
vasillar1 yesil kaba giyerler. Hususa ki taclar ekser ahvalde yesil renkdir. Fe-emma
siyah diilbend hala mahclrdur, irsal-i sa‘r gibi. Zird edani-i nasifi si ar1 olmusdur. Ve
Rasulullah Mekke’de on ii¢ sene meks itdiler. Bu cihetden Kur“an’da ayat-1 secde on
dort old1 ki on dérdiinciisii ehadiyyet-i mecmu‘ ladir. Ve harem-i Medine bes ‘aded
minareyi miistemildir ki bes “aded esma-i bekaya remzdir ki mecmu‘1 on iki olur. Ve
Mekke’de Haremullah’da Safa canibinde medfun olmus bir minare-i samine-i
ma‘neviyye dahi vardir ki, gayetde miintehi ve ‘azimii’l-ciisse ve miizeyyenedir.

Nitekim eyyam-1 miicaveretimde arz-1 harem miinsakk olub ol minarenifi vech-i arza

31 Derken evlerinden baska higbir seyleri goriinmez hale geldiler. (Ahkaf 46/25)
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dabbetii’l-arz gibi biiriz1 dide-i kesfle miisahede olundi. Ve andan murad sirr-1
bekadir ki fenada batin olmusdur. Ve ol vaktde zuhtir1 tarikatimiz olan Celvetiyye’yi
cim ile remzdir. Ve bu ma‘na elfat-1 erba‘ ada vaki¢ olmus idi. Ve ol eyyamda esrar-1
Harem’i muhtevi bir kitab-1 celil te’lif olunub hiiccic-1 Sam ile geliirken ‘Ula
dedikleri mevzi‘a karib mahalde ‘arbede-i ‘Arab vaki‘ olmagla sa’ir kiitiib-i
nefisemiz ile Zayi¢ oldi. Ve def*a-i saniyede bir eser-i celil dahi serka olundi. Zahir
olan budur ki, o makule esrarifi beyne’n-nas zuhurt murad-1 Hak degildir. Nitekim
validem Hatmii’l-evliya’nifl ba‘Z1 evrakini gice iginde gayibden hatf itdiler ve min-

ba“d eseri beliirmedi. [44/a] ,

Nazm :

Her ne islerse hekim ii dana,
Hikmetinden su’al olunmaz anii
Her ne yiiz gosterir ise takdiri

Vechi bu ‘akl ile bilinmez anifi

Ve dimislerdir ki insan siilikunda ¢ayne’l-yakin mertebesine vasil olmadikca
sahib-i irsad olmaz. Pes, ol vakitde afia kutbu’l-irsad dirler. Nitekim hakka’l-yakin
mertebesinde kutbu’l-viicud olur ki kutbu’l-aktab ve gavs-i a‘zam dirler. Fe-emma
ba‘z1 hakka’l-yakin ehli vardir ki efrad-1 evliyadan olmag ihtiyar iderler ve tasarruf
ve kutbiyyeti kabul itmezler. Zira kutbiyyet mertebedir ve gih olur ki efraddan
ba‘ zilar1 ma‘rifetu’l-llahda kutubdan ekmel olurlar. Maksud ise ma‘rifetdir, mertebe
degildir. Ve kutbiyyet dedikleri vezaret gibidir ki vezirii’l-viizera halife-i sultan
oldug1 gibi, kutub dahi halife-i Hak’dir. Ve efrad, Harem-i padisahide olan havass-1
agayan gibibidir ki kimi mansib kabul ider ve kimi kabul itmeyiib miiteka‘id olur.

Velakin fena ve bekd ‘ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin ile hasil olur ki irsad

anlara menutdur. Ve da‘vet ve irsad ve kendi nefsiyle teka‘iidden efdaldir. Zira
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‘ibad-1 Hakk’1 Hakk’a hidayetdir ki enbiya ve miirselin meslegidir. Ve bu mertebede
Hakk ve halk i‘tibar olunur ve esma ve sifat-1 Hakk yerlii yerinde ri‘ayet kilinur.
Egerci ki mertebe-i ulihiyyetii miistenidi hiiviyyet-i zatiyyedir ki sirr1 cemi-i
esyaya saridir. Nitekim ba‘z1 esharda deryadan buhar ¢ikub eczasi etrifa miintesir

olur. Ve isabet itdiigi yerler nedavet bulur ki afa sirr-1 hayat dirler.

Nazm :
Yar hu agyar hu dar igre her deyyar hu

Yerde her seyyar hu vii gokde her tayyar hu

Her peri vii her melek her ferd-i ins i her felek

Cennet ii rizvan u malik ciimle nur u nar hii [44/b]

Her secer hu her semer hu her hacer hu her meder

Sabitat u miihre-1 mihr @i meh-i devvar hu

Sehr-yar u sir-kuh u Husrev i Sirin hu

Leyla vii Mecnun u ma‘suk ‘asik-1 didar hi

Bahr-i meve-engiz ti mahi vii kamu miirg-ab hi

Lii°lii *vii mercan hu vii gevher-i sah-var hu

Yasemenler hu ¢cemenler hu dikenler hu durur

Biilbiil ii giil-gonga vii giil-zar ii siinbtil-zar hu

Cuy-bar u kuh-sar u berk ii baran u berd

Hak u ab u bad u nar u berk-i ates-bar hu
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Ka“be vii put-hane vii mey-hane vii bustan-saray

Sakin u meskun u naz u ni‘met u asar hu

Kadi vii miifti vii seyh u sufi vii rind-i cihan

‘Alem-i hejdeh hezar icre ne var her var hu

Hakkiya Hak bu ta‘ayyiinden miinezzehdir velr

‘Arz ider ayineden didarini her bar hu

Ve hakka’l-yakin mertebesinifi batim1 vardir ki afla hakikat-i hakka’l-yakin
dirler ki bu ma‘na Rasulullah’a mahstsdur (s. a. v). Ya‘ni efrad-1 immet ne kadar
kemal bulsalar ve makam-1 tecellide sems gibi ferid-i devran olsalar yine ol makama
irmezler. Ve amifi ruy-1 tecellisin gdrmezler. Saltanat gibidir ki bir sah-zade tahta
ciilus itmedikge amifi ‘uliivviini bilmez ve zevkini idrak eylemez. Zira bi’l-kuvve ve

bi’l-fi1 miyaninda fark-1 < azim vardur.

Mahkidir ki, sultanii’l-arifin Ebu Yezid-i Bistami (k.s.) bir vakt-i inbisatda
makam-1 Rasule duhul itmek murad itdikde oradan bir niir-1 sa‘sa‘ani zuhur idiib,
Ebu Yezid’i ihrak eyledi ve duhiilden memni® oldi. Bu makamdandir ki huzir-1
Rastl’de ki bir minber-i “ali kurilub Hatmii’l-evliya ol minbere su‘id ve kemalat-1
Hak ve tecelliyat-1 Rasululldh’1 beyan ve ta‘rif ile me’mir oldukda ki cemi‘i ervdh-1
enbiya ve evliya hey’et-i cesed itmeleri iizerine temessiil idiib ol meclis-i ‘ali ve
mahfel-i miite dlide [45/a] hazir idiler. Hatmii’l-evliya dahi minber-i mezkure su‘ud
idiib kademe-i Rasulullah’dan bir derece asagida kiyam eyledi. Zira derece-i ‘ulya
Rasulullah’a mahsus idi. Ve ol minberifi derecati iizerine bisat konulmus idi ki hala
cevami‘-i selatin menabirine ¢liha ddsedikleri oradan me’huzdur. Sirr-1 budur ki

Rasulullah’1ii bila-vasita vaz‘-1 kadem itdiigi mahalle gayriler bi’l-vasita ve perde
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uzerinden basarlar ve illa terk-i edebdir. Ve bu ma‘nadandir ki insan-1 kamilifi
seccadesine basmazlar ve intikal itdikten sofira dahi isti‘mal itmezler. Belki teberriik
ve temessuh iderler. Sol ma‘nadan otiirii ki ol mahall, ya‘ni seccade mahall-i
tecelliyatdir. Pes, gafil ve mahcub olan afia basmak muris-i tenezziil ve mucib-i

tedellidir.

Su’al olunursa: Makam-1 niizule duhul miyesser olmadugi suretde durdan
seyrine yasag varmi dir? Cevab budur ki: Afia mani‘ yokdur. Nitekim vech-i arzdan
kevakib-i miinire seyr olunur. Velakin ol makama kimseniil eli irmez ve cennetde
“vesile” dedikleri makam ki Rastlullah’a mahstsdur ki hala ravza-i miibarekenifi
suretidir ki cennetde temessiil itse gerekdir. Buradandir ki Ravza ya‘ni cism-i latif-i
Resuli zamm iden kabr-i munifi, Ka‘be’den efdaldir. Zira balada miirir eyledi ki
cesed-i mutahhar, insan-1 kamil, Haramu’l-llah’dir ve Ka‘be ol haremifi suretidir.
Pes, vesile ravzamiii ve ravza dahi hakikatte hakka’l-yakinifi sturetidir ki ma‘nasi

asude-i kabr olan viicud-1 nazifdir.

Nazm :
Ey Resul-i miicteba zatiii ne gevherdiir seniii

Ciimleden kadrifi iki ‘alemde berterdir senifi

Sirriia irmez hakikat ‘akl ii idrak-i cihan

Cism-i pakin guyiya ruh-1 musavverdir senii

Feyz-1 esma vii sifatii mazhanidir leblerifi

Kalbinie zatini tecellisi mukarrerdir senini

Ravzania dahil olan ‘asik alur buy-i hayat [45/b]

Ruh-1 kudsi demlerifiden can-perverdir senifi
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Ebruvaniii kabe kavseyni ev edna naksidir

‘Aks-1 nur-1 zat ile cesmifi miinevverdir senii

Hidmet-i na‘tin n’ola Hakki nifi eylersef kabul

Asitaneide ezelden ‘abd-i kemterdir senif.

Ve ehl-i hicab anlardir ki hucub-i zulmaniyye-i galize-i kesife ile mahcub
olmuslardir ‘avam gibi. Veyahiild hucub-i niraniyye-i rakika-i latife ile mahctb
olmuslardir, ba‘z1 havass gibi. Zira havassifi niceleri cemi‘ huciibden halas olub
‘ayne’l-ayne irmiglerdir. Ve hiiclib-i zulmaniyyeden murad ecsam ve nuraniyyeden
murad, ervahdir. Ve her bir tavr bir perdedir. Pes, diinyada bu perdeleri acanlar

diinya ve ahiretde ‘amadan halas olurlar.

Ve cesmifi perdesi yedi oldugi semavat-1 seb‘a isaretdir. Ki bu yedi tabaka
“alem-i kevn ii fesaddan olub ‘ars ii kiirsiye nisbetle kesafetden hali degildir. Egergi
ki tabakat arza gore latifdir. Pes, ¢esmifl yedi tabakasindan ‘illet za’il olmadikca
rusnayi ve rii’yet-i timme hasil olmadugi gibi sefer-i ma‘nevi ile semavat-1 sebifi
dahi menazilini “Gbur itmedikge inkisaf hasil olmaz. Zira ‘alem-i kevn ii fesaiddan
olan mu‘azzam hicabdir. Ve ‘anasir-1 insan ahiretde taltif olunub makam-1 “ars i
kiirside karar ider. Zira ‘ars ve kiirsi umur-1 cismaniyyenifi umur-1 ruhaniyyeye
akrebidir. Cennet ise ruhanidir. Anuficiin ehl-i cennete ha’il yokdur. Ritha ha’il
olmadug: gibi. Bu cihettendir ki orada kalb kalib olur. Ya‘ni bu diinyada kalb ile
idrak olunan nesne orada kalib ile idrak olunur. Bu sebebden miisahede-i ilahi hasil

olur ve bu ma‘nay1 idrak itmeyen hal-i ahireti, hal-i diinyaya kiyas idiib galat ider.

Nitekim bir kimse yakazada ve menamda bir sa‘at-i niicumiyyede masrik ve

magrib arasini [46/a] seyretmegi inkar ider. Ciinki habe varir. Belki bir sa‘atden

311



ekalde mesafe-i mezkireyi kat® ve seyr ider. Ve bidar oldukda yakazada olan

hiikmiiniin butlanina mukirr olur.

Bu fakir Hakki’ya bir def‘a ekasi-i bilad-1 masrikdan bir sehrifi hakkinda
istiskal hasil oldukda ol gice derige-i dide-i hayalim, giilsen-saray-1 ‘alem-i misale
kiisade olub bir kimse beni alub edna-y1 miiddetde diinyay: ser-te-ser seyr itdirdi ve
her sehre ki miirur vaki¢ oldi. Anmifi ta‘amindan bir mikdar tenaviil olundi. Ta ki
miiskilim olan sehre giizer idiib perde-i iskal miinkesif oldi. Ve her sehrifi sakini bir
simada ve ta‘amui bir ¢asnide idi ve tahte’l-arz dahi bifi ‘aded sehr varimis ki oraya
istihlaf olundum ve Rasulullah’1ii (s. a. v.) bifl tarihinden sofira (ki hadd-i fasildir)
viicud-1 serifleri kimiya oldugi zahir oldi. Te’emmiil eyle, ta ki kissa-i mezkurede
isarat basiretle rusen ola.

Elhasil ‘alem-i rii’ya ki ‘alem-i misal ve mazhar-1 ism-i latifdir. Hakaiki
istib‘ad ve inkar idenlere delil celidir. Ya‘ni ‘alem-i ahiret dahi ‘alem-i misal gibi
latif ve nuranidir. Pes, yakazada miistenkir olan h“abde miisellem oldugi gibi,
diinyada miistabad olan ma‘na dahi ahiretde miistakrab olur. Kale Teala:

232 <

O g | ke VJ G il &s r@j 1305 Pes, mii‘ tezili derd-mendifi orada gozleri agilur.

233 40aadlS sl ) Mahkidir ki ulema-i kibardan ¢ izzeddin < Abdiisselam®** ki

zamaninda miifti-i Kudiis idi. Ahyaniii emvit icin olan sadakat ve du‘alarinifi

vusuluni inkar iderdi ve meyyitin canina degmez deyi fetva virirdi. Cilinki bu

22 Artik, hic hesap etmedikleri seyler Allah tarafindan karsilarina ¢ikmistir. ( Ziimer 39/47)
3 Duymak ve gormek aym degildir. Aclini, 11, 2137, 5.168.

»* Ebli Muhammed iziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Késim es-Siilemi ed-Dimaski (5.
660/1262): 577 (1181) yilinda Dimask’ta dogdu. Aziziye Medresesi ile Emeviyye Camii’nde
miiderrislik yapti. Misir kadiligina atandi ve burada Safil mezhebinin otoritesi haline geldi. Son
derece muttaki bir dindar olan Abdisselam bir fetvasinin yanlishgimi anladiktan sonra dellal
cagirtarak soz konusu fetva ile amel edilemeyecegini ilan ettirdigine dair rivayetler vardir.
Tasavvufl yoniiniin bulunmasina mukabil sema ve raksa karsi ¢ikmis, Ragaib ve Berat gecelerinde
siinnet telakkisiyle kilinan namazlar gibi baz1 yaygin uygulamalara da siddetle muhalefet etmistir.
Bk. H. Y0nus Apaydin, “Ibn Abdisselam, izzeddin”, Di4, XIX, 284-287.
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diinyadan gz yumdi da ve gozleri agildi ve hakikat ne idiigin idrak eyledi. Bir kimse
an1 rii’yasinda goriib itdiigi inkardan ve virdiigi fetvadan su’al [46/b] itdikde ol dahi
bu babda hata itmisiiz ve hayrat ve hasenatifi ecri ervah-1 emvata degermis dedi.
Diinyada idecegi insafi orada itdi. Zira ¢ilmine magrir idi. Ma‘a-haza ¢ ayne’l-yakin
mertebesi yogidi. Dimedi ki virdiigiim fetva ruh-1 pak-i Resul’e ¢ arz olunur ve hilaf-1
mesri olursa miiftazih olurum. Nitekim miifti-i Belh Seyh ¢ Ali bir hususda vaki‘a
muhalif fetva virdikde ol gice temessiil-i Nebevi vaki¢ olub “la” ya ‘Ali! deyii
fetvasini redd itdikde ol dahi bidar olub kemal-i yakazasindan fetvay: terk ve emr-i

takvay1 berk eyledi ve bildi ki, o makule nesneler ma‘ruz-1 dergah-1 Nebevidir.

Nazm :

“Alim iken cahil old: ¢iinki emr-i dini gor
Kendini zilletde kodi seyr it “lzzii’d-din’i gor
Meyyite meyyit nice telkin ider eyvih ‘aceb

Reh-niima lazim 1se imdi var ehl-1 ‘ayni gor

Ve Kuramda geliir: ° el 5551 b 56 <2l ada 3 OE 55 Ya“ni diinyada bi-

basiret olan ahiretde basir olmaz. Zira her kemal ki diinyada fevt ola ahiretde husile

gelmez. Sol cihetden ki ahiret mahall-i teklif degildir. Kemalat ise a‘mal-i saliha

{izerine mebnidir. Nitekim hadisde geliir: > olr o Lol al iy ole Loy Jos oo Y ni

“ilm-i diraset ve kesbi ile “amil olan, ‘ilm-i veraset ve vehbiye na’il olur ki ‘ilm-i
lediinni dedikleridir. Pes, anifi ki siilik ve ‘amel-i salih ve takvasi olmaya, anifi
ma‘arifi, ma‘arif-i seytaniyyedir. Anufi¢iin hi¢bir insan o makule seytanii yiiziinden

miihtedi olmaz. Zira seytan mudill ismine mazhardir. Ve insanifi seytan olmas1 ism-i

% Kim bu diinyada korliik ettiyse ahirette de kordiir. (isra 17/72)
36 Bildigi ile amel eden kimseye Allah bilmediklerini de 6gretir. Aclini, 11, 2542, s. 265.
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mudillde oldugundandir. Velakin dalal ve idlal ne vechledir kat: miihtedi insan ister
ki am1 fehm ve teshis eyleye. Zira zamanede mekkar ve memkirlar ¢ogald1 ve ekser
nas hak [47/a] ve batili fark itmekden kaldi. Sual olunursa ki, ba‘de’l-vefat nice
kemal hasil olmaz ki, nige umur-1 hafiyye zuhura geliir? Cevab budur ki: Orada
mahcube miinkesif olan umur-1 kevniyyedir ki, ahval ve ehval-i ahiret dirler. Maksud
ise umur-1 I1ahiyye inkisafidir ki, zat ve sifat ve ef*al-i Hakk’a da’irdir ki, afia ilm-i

ilahi dirler. Pes, anlariii ma‘adas: ‘ilm-i kevni olur.

Elhasil umur-1 kevniyyenifi inkisafindan ma‘rifet-i Hakk’a terakki hasil olmaz.
Nitekim bir kimse ahval-i hariciyye ile mukayyed olsa renc-berler gibi ol kimse
ahval-i “ulemay: bilmez. Ve ‘ulema dahi ‘ulim-1 resmiyyeye miistagil olsalar anlar
dahi ‘ulim-1 hakikiyyeden bi-haberlerdir. Bu cihetden ‘ulema-i ‘ayne’l-yakin ekser
zevahiri terk itdiler. Hatta ta‘am ve libas ve emsali kaydinda olmadilar. Belki 1slah-1
tab¢ ve nefse calisdilar ve ahir ‘ask-1 ilahi ile sir ii seker gibi alisdilar. Ve ‘ask
anlarii te‘ ayyiinat-1 perdelerini ates gibi ihrak idiib ahir cemal-i matlub1 gordiler ve

makam-1 huzarda turdilar ve bezm-i iinsde cam-1 tecelli zevkin siirdiler.

Nazm :
‘Ask imis ‘asiklara feryad-res
Zahide gel gayr1 kil i kali kes

‘Askdir saliklere hos reh-niima

‘Askdir her hatve icre hem-nefes

Kar-1 piir-sud ister iseni ‘aski1 gor

Gayri bir kira dapi itme heves
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Cagladir cesmi vii kalbi agladir

Irisicek bahra dir avazi kes

‘Andeliba ‘askia feryada gel

Miinkesir olmazdan evvel bu kafes

Hakkiya n’etseri gerek diinyada sen
Masiva-y1 Hakk’r ko Allah bes

Su’al olunursa ki: Salikifi hali nicedir ki yolda kalmis ve menzil almamisdir.
Ya‘ni gerci bi’l-fiil siiluki vardir, veldkin ‘dmriii ‘adem-i miisi‘ade veyahud
miirsidi fikdanindan cemal-i Hakk’a gozleri bir hos agilmamisdir? Cevab budur ki:
[47/b] Bu makileye ba‘de’l-mevt terakki vardir. Belki hal-i ihtizarda matlub
ayagma geliir. Ve “ayn-1 basiret ile suhud ehli olur. Zira tarik-i talebde bulund: ve

Kuran'da geliir:

3w

BT o 231 285 088 B3 8,00 8 0055 Al I (e s e 55 55 ste bu hicret-i

suriyyeye goredir. Hacc-1 siri dahi bdyledir. Ya‘ni bir kimse niyyet-i haccla
hanesinden bir hatve haric olsa ve orada vefat eylese anifi i¢iin ecr-i hacc yazilur ve
ol ki, kable’s-suri® vefat ider mahrumdur ve kezalik hicret-i ma‘neviyye ki, hacc-1
ma‘nevidir. Zird kasidifl nazargahi Hak ve matlubr sirr-1 mutlakdir. Pes, bu dahi
hine-i tabi‘atden birine ve sefer-i uhrevide muhsinlere merhun olmusdur. Hal-i
ihtizarda anifi iciin inkisaf-1 basiret vardir. Zira hicret-i ma‘neviyyeden muradi, ref* -i
huctib ve menzil-i inkisafda nasibdir. Pes, niyyet ve hareketine gore muradifi bulur

ve nasibin alur ve bu inkisaf, berzahda efzin olur ve hasirde dahi ma-fevkine terakki

»7 Kim Allah’a ve Peygamberine hicret etmek amaciyla evinden ¢ikar da sonra kendisine 6liim
yetisirse, siiphesiz onun miikafati Allah’a diiser. (Nisa 4/100)
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ider ve makam-1 kesibe Varifica izdiyaddadir ve ile’l-ebed bu inkisaf terakkidedir.
Zira seyr-i ila’l-llaha nihayet yokdur ve sol ma‘na ki ‘alem-i kesif olan diinyada
ziyade olmakdadir. ¢ Alem-i latif olan ahiretde nice olmak gerekdir ve terakki yalfiiz
salik iken miiteveffa olana gore degildir. Belki ciimle-i vasilin da’ima sefer itmekde
ve her nefes menzil-be-menzil gitmekdedir. Ancak diinyada vasillanfi hali
kuvvetliidir ve kiitiib-i ser‘ iyyede geliir ki, bir kimse hatm-i Kur ’an itmeden makbuz
olsa berzahda anifi igiin bir melek ta‘yin ve Kur’an ta‘lim olunur. Ve sibyan-1
mii ’minin dahi bdyledir gerek okumaga bed’ itdikden sofira vefat eylesun ve gerek
kable’l-bed’. Zira bunlar ma‘zur olmagla, bunlar [48/a] i¢iin kemal-i uhrevi vardir.

Fe-emma ba‘de’l-bulug taksir iden kimseye tedarik yokdur. Anuficiin derecat-1

safilede kalur. Zira kari’e denilse gerek ki, 238 s 1,31 Ya‘ni kari i’l-Kur an ahiretde

kira’at ile me’ mur olub okuduk¢a her harfine bir derece i‘ta olunsa gerekdir ve

buradan hafiz-1 Kur’4n olanlarifi fazileti zahir oldi. Velakin maksud, ¢ amele mukarin

olan hifzdir ve hadisde geliir: * [l acsle olal b o 2l 015 ) Yani Kuran'iii fazileti

ol kadardir ki, bi’l-farz tasvir olunub bir ihab ve deri igine vaz olunsa bereket-i
Kur-in ile ol deri muhterik olmaz ve hamele-i Kur’dn, ya‘ni Kur’an'ifi kird’atina
miilazemet idenler dahi boyledir. Zira kari’lerifi cild-i beserileri ihab gibidir ki
batinlarinda olan Kur’an ana vaz‘ olunmusdur. Pes, ol ihab ve Kur’an’1n biribirine
temas ve ittisali variken kari’ifi derisi ve viicid1 muhterik olmaz ve illa Kur’an dahi
muhterik olmak lazim geliir. Kur’an ise kelam-1 Ilahidiir ki ihtirakdan miiberradur.

Ve dediler ki, Kur‘an suret-i Muhammediyye ve bi’l-“aksdir. Nitekim Hatmii’l-

evliya buyurur: **° R s 5y o Bl &) Sedl gl ol 4l bl Ya‘ni ben kitab-1 ilahiyim

28 Oku ve terakki et.

29 Kur’an alevler icinde de olsa yanmaz. Kenzii’l-Ummal, 1/517; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir,
V/459.

0 Ben Kur’dn’im ve seb’-i mesaniyim ve rahlarin rihuyum, ulasmadigim rih yoktur.
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ki cemi® haka’ik-1 ciiz’iyye ve kiilliyyeyi cami® ve muhitdir. Zira hurtf ve kelimat

ve ayat ve siiver-i tekviniyye, huriif ve kelimat ve ayat ve siiver-i tenziliyye gibidir.
Nitekim Kur’an'da geliir: **' ;]a..,,.a sy Ya ni tardan murad; tur, hiiviyyet-i

zatiyye ve kitab-1 mesturdan maksud, kitab-1 viicuddur ki anda huruf-1 su’un ve
kelimat-1 a“yan ve ayat, ervah ve siiver, suver-i misaliyye ketb olunmusdur ve rakk-i
mensir nefs-i Rahmanidir ki, mahiyat-1 miimkinat iizerine mensurdur. Nefs-i insani
elfaz ve huruf ilizerine mensur oldugi gibi ve ruhu’r-ruhdan murad batin-1 ruhdur.
Zira [48/b] ruh-1 hayvani, rih-1 insaninii zahiri ve rih-1 insani dahi, sirr-1 batinifi
zahiridir. Pes, rahu’r-ruh, sirr-1 ilahi olmus olur ki anifi bedene ta‘alluki yokdur. Ol
iki ruhuf ta‘alluki gibi. Ve bundan zahir olur ki Kur’an suret-i Muhammediyye
olicak sa’ir siiver-i Muhammediyye olan veresenifi dahi sureti olmus olur. Zira anlar
dahi haka’ik-1 Kur’an ile miitehakkik ve ahlikiyla miitehalliklardir. Ve anlarifi
suretleri nar-1 Celal ile muhterik olmayicak ol siiver-i Ilahiyyeye tabi¢ olanlariil
suretleri dahi muhterik olmaz. Zira suver-i aslyyenif Kur’ama civarl ve siiver-i
feriyyenifi dahi siiver-i asliyyeye kurbi vardir. Bu stretde siiver-i fer‘iyye Kur’am'a
bi’l-vasita muttasil olmus olurlar. Velakin bunlar sol siiver-i tabi‘adir ki,

metbu‘ larina taklid itmekde kustr itmezler.
Zira hadisde geliir ki: ** 1 ool Yal ni bir kimse ahere muhabbet itse

elbette ol muhabbet vesatetiyle anifi tarikine gider. Ve bi-kaderi’l-imkan afia taklid

ider bu cihetden Kur-am'da: ** (g0l la &5 (3 deyii salah ile kayd olundi. Ta ki,

1tma‘ -1 fariga miinkati‘a ola ve biz filan velinifi muhibbiyim veya tarikindeyim veya

! Satir satir yazilmis Kitab’a. (Tar 52/2)
2 Kisi sevdigi ile beraberdir. Ebii Davud, edeb, 19.

3 Ayetin tamaminin meali soyledir: Atalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan iyi olanlarla beraber
oraya girerler. (Ra’d 13/23)
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benim babam veya ceddim falandir dimekden imsak eyleye. Zira hadisde geliir: ***

BSolasl 5l elosl Wl Sl eals ol Yal ni halk-1 ‘dlem ahiretde bafia a‘mal-i

saliha ile geldikleri vakitde siz nesebe i‘timad idiib Peygamber bizim ceddimizdir
deyii karabete i‘timaden a‘malden hali gelmeyesiz. Zirad neseb-i hakiki takva ve
salahdir soyle ki, bir kimse taharet-i nefse malik ve ricsden bi’l-kiilliyye salim ve

pak olsa hasimi degil ise de yine al-i Rasuldur. [49/a]
Nitekim Selman-1 Farisi (r. a) hakkinda geliir: L Jo! Le 0lels ve bu ma‘na

ile bisyar kimseler al-i Rasul ve ehl-i beyt olmuslardir. Eger¢i zahirde siyadetleri
yokdur ve bu takrir olunan ma‘ani-i latife eger sem‘ifie dahil ve eseri zihnifie vasil
olduysa, cok hikmete na’il oldufi ve zamamfida Lokman mertebesin buldufi. Zira
Lokman’1i iki diirlii hikmeti var idi ki biri, hikmet-i tibbiyye idi; hikmet-i Eflatun ve

Calinlis ve Sokrat ve Bokrat ve emsali gibi ve biri dahi, hikmet-i zevkiyye idi;

hikmet-i enbiya ve evliya gibi. Nitekim Kur’amda geliir: ** &-J1 OUG) G351 145 Ve

hikmet esyay: ‘ala ma-hiye ‘aleyhe ma‘rifetdir. Ve her nesnenifl aslina vukufdan

sofira yerlii yerine vaz‘ itmekdir.
Nitekim nas hakkinda geliir: **/ rd3ks Wl 1l Y ni halkifi mekadirine nazar

idiib a‘la ve edna-y1 hallerine goére hos gorifiliz. Ve a‘laya edna ve bi’l-‘aks

mu‘ amelesi itmefiiiz. Zira hikmetden haricdir. Anuficiin Seyyidii’l-ensar Sa‘d bin

Mu‘az meclis-i Rastle kudim itdikde, *** vsucw Ji 1404 deyii kiyam ile emr itdi. Bu
o 5 deyu K1y

** Ey Hasiogullar1! Herkesin ameli ile bana geldigi giinde sakin siz neseplerinizle gelmeyesiniz.
(kaynagimi bulamadim).

%5 Selman bizden ev halkimizdandir. Acluni, 1, 459.

46 Andolsun, biz Lokman’a “Allah’a siikret” diye hikmet verdik. (Lokman 31/12)
7 Herkese hak ettigi degeri veriniz. Aclini, 1, 209.

% Efendiniz i¢in (ayaga) kalkimz. Buhdri, IV/1511.
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‘asirda ise bu haka’ika na’il ve bu mu‘amelata kadir nadir olmak gerekdir. Ve bir
kimse, bu zevka irenler hikmet-i Lokman’1 neylerler dise Lokman’1 tahkir itmis olur.
Zira, Lokman’iii asil hikmeti, hikmet-i zevkiyyedir. Hattd niibiivvetinde ihtilaf
itdiler. Ve Hatmii’l-evliya an1 hikmetinden 6tiirii saff-1 enbiyada ikamet eylemis ve
‘ulimuna miite‘allik nice cevahir sdylemisdir. Iste zamane miidde‘ilerinifi ahvali
boyledir ki ciiz’i ma‘rifet ile enbiya iizerine tefevvuk iddi‘a iderler. Pes, bu

iddi‘ alarindan ma‘rifetleri seytani oldug1 ma‘lium olds. [ 49/b]

Nazm
Hamdulillah kamil-1 insana irdi bu goéniil

Derdine derman bulub Lokman ’a irdi bu géniil

Seyl-ves alcaklara yiikseklere caglar iken

Gide gide ‘akibet ‘ummana irdi bu goniil

Her cihetden ¢ok zaman olub taleb-kari aniii

Can iginde bi-cihet canana irdi bu goniil

Dest-i kudretde bugiin tutsa n’ola cevgan i guy

Isbu meydan icre cok merdane irdi bu goriil

Ka’im idi ruz ii seb bab-1 ‘ubudiyyetde ol

Sadr iginde sohbet-1 sultana irdi bu goniil

Fakr u ‘acz u zillet ile ciinki bildi nefsini

Bu sebebden Hakkiya Rahman’a irdi bu goniil
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Ba‘de-za yevm-i cum‘anifi ibtida hareketi ism-i ‘alim’den viicud buldi. Bu
cihetden Adem cum®a giinii halk olunub ta‘lim-i esma ile miiserref old1. Ve kiyamet
dahi cum‘a giinii ka’im olacagi nassla sabitdir. Zird kiydm-1 sa‘at ile ‘ulim-1
ciiz’iyye, “ilm-i kiilliye muttasil ve fer‘, asla lahik olur. Bu cihetdendir ki cevami‘de
ba‘de’]-“asr sure-i Nebe’ tilavet olunmak ‘adet-i kadime-i e’immedir. Zira hiikmii,
yevm-i kiyamete miite‘ allikdir. Ibtida cum‘a giinii ba‘de’l-“asr okunub sofira sa’ir
eyyamifi ‘asirlarina dahi ta‘mim olundi. Ve cennetde makam-1 kesibde yevm-i
cum‘ada rii’yet-i didar vaki‘ olsa gerekdir ki, ol miisahededen herkese bikaderi’l-
istidad “ilm-i cedid-i ilahi hasil olur. Ve ol giin ol makama miisare‘at idenler bu
diinyada ta‘ata miibaderet idenlerdir. Ve anda olan miisahede bunda olan ‘ilm-i

ilahi’nifi kuvvet ve Za‘ fina tabi‘ dir. Zira basar rii ’yetde nice ise basiret dahi boyledir.

Pes, bunda rii’yet-i [50/a] basar za‘if olsa idriak-i esyada kasir oldug: gibi,
rii’yet-i basiret dahi Za‘if olsa idrak-i Hak’da nakis olur. Ve ism-i ‘alimifl sirri
ka’indta sari olup cemi‘-i esyd mucidini bilmisdir. Ya‘ni kendi zati hasebiyle. Zira

zat-1 Hak hasebiyle idrakden acizdir. Nitekim geliir: 29 s e o s e L

Yaini 20 Ly 2l o oS5 g 2l ol

Ve esyada olan ‘ilim ve hayatifi eseridir ki enbiya ve evliyaya tekelliim
itmisler. Ve tesbihleri mesmi‘ olmusdur. Nitekim tuyur ve cibal Hazret-i Davud ile
(a. s) tesbih iderlerdi ve Mekke-i Miikerreme’de hacer-i miitekellim miitevatirdir. Ve
yevm-i kiyametde mii’ezzinifi savt1 vasil oldugi mahalle dek hacer ve secer ve sa’ir
esya schadet itseler gerekdir. Ve hasbi ezan virenleriii ecsadini arz ekl itmediigi
kiitiib-i ser‘iyyede mesturdur. Pes, esyada ‘ilim ve hayat sifatlar1 olmasa nice

sehadete kadir olurlardi. Fe-emma bu sema‘dan asamm olanlar an1 inkar eylemisler

¥ Seni geregi gibi tantyamadik. Miinavi, Feyzii 'I-Kadir, 11/410.
0 Seni senin dlgiilerine gore degil kendi Slgiilerimize gore tanidik.
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ve tekelliim-i esyada nice te’vilat-1 “akliyye sdylemislerdir. Fe-emma ehlullah

‘indinde merduddur. Zira anlar kelam-1 esyay1 isitmislerdir.

251

Ve bu fakir Hakki eva’ili-i halimde kumrinifi, =" «l I JIY dedigin isidirdim ve

hanemde bir horas var idi ki vakt-i seherde lafz-1 fasih-i cehri ile “Isma‘il Efendi hi”
deyii beni bidar iderdi. Ve bu raz1 kesf idiip bu makamda irdd eylemek memni
degildir. Zira kusuf-1 kevniyyedendir. ¢Arififi bunufi ma-verasinda dahi ahval-i
“acibiyyesi vardir. Ve kesf-i kevniden olan kesf-i meleke ve kesf-i cinne ve kesf-i
kubuira ve kesf-i zamire i‘tibar yokdur. Zira makbul olan “ilim ve kesf-i ilahi’dir ki
“ariflerifi [50/b] makam-1 kesibde tefaviitleri anifiladir ve afla keramet-i ‘ilmiyye

dirler. Nitekim harika “adata keramet-i kevniyye dirler.

Ve keramet-i kevniyyede iki kimse meshurdur: Biri sarkidir ki ¢ Abdulkadir el-
Geylani’dir (k. s.). Ve biri garbidir ki Hatmii’l-evliyAmiii seyhi Ebu Medyen
Magribi’dir (k. s.). Ve bu ikisi dahi evahir-i ‘6mrde takattub itmislerdir. Ve sultana
mukarin olan seyhde bu iki kerametifi biri 1azimdir. Zira eger sultan ve tevabi‘i kabil
ve miista‘id iseler keramet-i kevniyye ile maglub olurlar. Ve bi’l-ahere ser-fiiru
kilurlar. Ve illa keramet-i ‘ilmiyye ile seyh kendisi anlarifi diinyasina ta‘allukdan
halas olur ve derya gibi miitegayyir olmayup kalur. Ve bizim a‘sarimizda keramet-i
kevniyye memni‘ ve mesdiiddur. Zira halkifi ‘adem-i kabiliyyetinden nasi istihzaya

miieddi olur ki sebeb-i helakdir.

Pes, halkifi kerametden mestur olduklari kendilerine nafi‘dir. Ve Misir’da ekser
biladda hasil olan evliyanifi ekseri rical kabilindendir ki ehl-i tasarrufdur. Climleniii
fa’iki Zii’n-nunii’l-Msri’dir (k. s.). Mahkidir ki bir ‘acuzufi veledini timsah alup
Nil’e gétiiriip ibtila¢ itdikde Zii’'n-nun afia nida idicek ol veledi hayyen cevfinden
kenara ilka eyledi. Hut Hazret-i Yunus’u (a. s.) ilka eylediigi gibi. Velakin bilad-1

Rum’da feth-i Konstantiniyye’den mukaddem ve ba‘de ehl-i fena ve bekadan

21 Allah’tan baska ilah yoktur
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kiimmel-i evliya gelmisdiir ki anlar tasarrufat-1 kevniyyeye iltifat itmemislerdir.
Egerci ki cemi‘-i esya anlara ser-fiirti itmisdir. Nice miinkad olmaz ki anlar siyadet-i

‘uzma ve hilafet-i kiibra ile ka’im ve muttasiflardir.

Nazm :

Seyh-1 giil iistaz-i vakt olmak ne giicdiir Hakkiya
Y4 meger irsad u ta‘lim ide ol zii’I-kibriya
“[Imifi a‘malifi hak-1 fenada setr idiip [51/a]

Hakk’a karsu halka gostermekden ani kil haya

Vallahu alimii’l-hafiyyat.

4.3.3. el-ismii’s-Salisii: el-Miirid

Ma‘lum ola ki irddet ve mesiyyet evvelen ve bi’z-zat Allah Te‘ala’nin
sifatindandir. Veldkin mesiyyet Zat-1 ilahiyyenifi bir nesnenifi hakikati tarafina
tevecciihidir. Gerek ol nesne isim olsun ve gerek sifat ve gerek zat olsun. Ve iradet
iki emr-i caizifi birini tahsise Zat-1 ilahiyyenifi ta‘allukudur. Ya‘ni miimkinifi iki
tarafi vardir ki, biri viicud ve biri ‘ademdir. Pes, ta‘alluk-i zat kangi canibe olursa
murdd-1 ilahi iradetden tehalliif itmez. Bina’en ‘ald-hdza mesiyyet iradetden
mukaddem olur. Ve bu takaddiime takaddiim-i zati dirler, zamani degil. Egerci ki

Hakk’1fi zat ve sifati arasinda takdim ve te’ehir olmadug: gibi sifat arasinda dahi

yokdur. Ve ol ki hadis-i kudside geliir: ** ¢ _iem, wiw Bu sebakdan murad

ta‘allukufi sebkidir. Zira mucib-i rahmet kadimdir ki hubb-1 zatidir. Ve mucib-i
gadab hadisdir ki ‘ibadii cerd’imidir. Ve ezelde zaman olmamak hasebiyle

takaddiim-i zati denildi.

252 Rahmetim gazabimin Oniine gegmistir. Buhdri, tevhid, 15, 22, 28; Miislim, tevbe, 14, 16.
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Ve Hak Te‘dla’nii emri iki diirliidiir: Biri emr-i teklifi ve biri dahi emr-i
iradidir. Nitekim ‘ubudiyyet dahi ikidir ki biri, ‘ubudiyyet-i zatiyye ve biri dahi
‘ubudiyyet-i teklifiyyedir. Ve emr-i teklifi iradeti miistelzim degildir. Belki imtihan
i¢lin dahi olur. Nitekim ‘ilmullahda kiifri miitehakkik olanlar iman ile me’mur
oldilar. Ebi Cehl ve Deccal®”® ve emsali gibi. Velakin kiiflir iizerine metbu‘
olduklarindan imanlarma iradet-i {lahiyye ta‘alluk itmedi. Belki kiifiirlerine ta‘alluk

itdi. Zira her nesne iradet-i Hak’ladir. Egerci ki kiifiir ve dalal rza ile degildir.

Nitekim Kuran'da geliir: *>* 531 oslal 20 Y5 Ve iradet hakkinda geliir:

)/7

2% 3 U Gl <13 5. Su’al olunursa ki: Muradi olmadugr [51/b] saretde nigiin

emr itdiigi ‘abes suretindedir? Cevab budur ki: Zikr olunan imtihan i¢iindiir. Ta ki

levh-i zatlarinda olan naks-i “adem-i isti‘ dad o mii ’minlere zahir ola ve bir dahi

236 LJLJ\ Sl 4113 J; mucebince miilzem olalar ve kiyametde

BT 02Ny st e Wikl dimeyeler. Zira iy s (SOl a2 hitabiyle diinyada

muhatab oldilar. Ve bir dahi enbiyaya tebligde ecir vardir. Gerek kavmi ol da‘veti

kabul itsiinler ve gerek itmesiinler. Nitekim Kur’iam’da anlardan bi-tariki’l-hikaye

geliir: *° &0 Je Y| & > 3. Pes, bir kimse bir iyiiliigi idiip iyiiliigiim bilinmedi dise

z

cahil olmus olur. Zira eyiiliigde muhatabii mef*uliin-bihin kabiliyyeti ve hayirla

3 Deccal: il1ahi dinlerde kiyamet alametlerinden sayilan ve insanlari dogru yoldan saptirmaya
¢alisacagi kabul edilen olagan Ustii gii¢lere sahip kisi. Bk. Kiirsat Demirci, “Deccal”, DI, IX, 67-
69; Zeki Sarttoprak, “Deccal/Islamiyette Deccal”, DI4, IX, 69-72.

2 Ama kullarinin inkér etmesine razi olmaz. (Ziimer 39/7)

% Eger Rabbin dileseydi, bunu yapamazlardi. (En’am 6/137)

36 De ki: En iistiin delil yalmzca Allah’indir. (En’am 6/149)

»7 “Bize ne miijdeleyici bir peygamber geldi, ne de bir uyaricr” (Maide 5/19)
¥ Size miijdeleyici ve sakindirici geldi. (Maide 5/19)

9 Benim iicretim, ancak Allah’a ittir. (Yanus 10/ 72).
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mukabelesi sart degildiir. Ve illa hidmet-i enbiya ve evliya zayi‘ olmak lazim geliir.
Ma‘a-haza asla bir eyiiliik Zzayi‘ degildir. Ve bir dahi da‘vet olunmak mukteza-y1
isti‘dad-1 med‘uvv ve da‘vet itmek miiceb-i kabiliyyeti da‘idir. Bu sebebden her
da‘i ve med‘uvv kabiliyyeti oldug1 mertebe ile muamele olunur. Ve burasi esrar-1
kaderdendir. Allah Te‘ala fehmini asan eyleye. Ve gah olur ki teklifde iradet dahi
olur mii ’minlere olan teklif gibi ki, iradet-i {lahiyyeye mukarin olmagla iman viicud

bulmusdur.
Ve Kur’an'da geliir ki: ** g3 1,3255 g7 G40 Bu ayetifi mazmununda su‘ ubet

olmagla ecille-i ehl-i tefsirden ma‘dud olanlarifi nigeleri tarik-i sedaddan ¢ikmuslar.
Ve “akilla bina-i te’vili yikmislardir. Ya‘ni gerci zahirde Allah Te‘ala fisk ve fehsa’

-
3
o <

ile emr itmez. Nitekim buyurur : >*' f-l:«.";a.‘b PN J’ Velakin etz Gl

makulelerinde emirle murad emr-i iradidir. Ya‘ni fisklarina iradetiniii te‘ allukidur.

Ve iradet