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RESUME

Dans cette recherche, on essaie de comprendre le processus de la construction
identitaire chez les Circassiens en Turquie. La mémoire collective basée sur le rappel
de I’exil du 21 Mai 1864 est analysée comme la base de I’identité circassienne et
comme un composant de I’identité contemporaine, transmis entre les générations.
Les Circassiens revendiquent autant de droits que les autres minorités
ethnoculturelles, en exprimant leur différence provenant de leur culture et de leur
mémoire. La reconnaissance identitaire vient premiérement de ces revendications.
Pour comprendre I'importance et la portée de ces revendications, on a décidé
d’analyser le cas de I’identité circassienne dans le cadre des réflexions sociologiques
sur les sociétés multiculturelles et des questions de vivre ensemble. La Turquie
confronte aussi les problémes provenant des questions de vivre ensemble dans le
cadre de la conformité aux critéres de 1’Union européenne. Les discours, comme
“I’Anatolie est une mosaique des cultures”, “toutes les différences sont les richesses
de I’Anatolie”, qui sont utilisés par le Parti de la Justice et du Développement et ses
pratiques de l’ouverture démocratique encouragent les Circassiens pour exprimer
leurs revendications au méme tire que les revendications identitaires des Kurdes. En
opposition a I’historiographie officielle turque, ils s’approprient leur passé négligé et
passent a I’action en vue de renverser la stigmatisation de “Hain Cerkez” dont ils
sont victimes. A travers les manifestations, ils augmentent leur visibilit¢ publique
dans les espaces urbains, en vue d’exprimer leur opposition aux pratiques
d’assimilation en Turquie et en Russie. Ainsi, dans cette période contemporaine, ils
essaient de s’exprimer, en tant que citoyen « Circassiens », dans la sphére publique
et face aux pratiques des Etats. En effet, ceux qu’ils revendiquent, ce sont, soit les
droits universels ou les droits égaux et justes qu’ils voudraient obtenir dans une
définition de la citoyenneté, soit les droits de protection et de la reconnaissance —
avec le respect- de leur différence en tant que membres d’une histoire et d’une
culture particuliére. Autrement dit, ils revendiquent les droits individuels et les droits
collectifs en méme temps.

Notre problématique de recherche est fagonné autours de ces notions et nous
problématisons comment les individus deviennent les acteur-sujets d’une identité
ethnoculturelle en se souvenant d’une tragédie et en obtenant une politique de
différence dans une eére ou le multiculturalisme libérale se reégne. Et nous
construisons les arguments qui soutiennent notre problématique. Premiérement, les
Circassiens de la Turquie, en tant que des membres d’un groupe de différence,
revendiquent la reconnaissance identitaire et la protection culturelle. En effet, ils
veulent accéder a la citoyenneté en obtenant les droits universels et les droits basés
sur leurs différences. Deuxiemement, les Circassiens réagissent contre 1’identité
unique, homogene, masculine, sunnite et turque et ils revendiquent de la Turquie la
reconciliation avec le passé. Troisiemement, le fait de se souvenir de I’Exil
Circassien est une source de la communauté imaginaire et de 1’identité circassienne.
C’est la douleur commune qui les unifie et qui légitime leurs revendications du
présent. Quatriémement, nous supposons que la mémoire collective reconstruite sur
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I’Exil est transmise par les vieux. Mais nous avons vu a la fin du terrain, ce n’est pas
le cas: les vieux ne remplissent pas leur tiche de transmettre. Au lieu de cela, c’est la
cérémonie de commémoration faite a Kefken qui contribue a la transmission du
passé. Cinquiemement, I’histoire officielle, c’est-a-dire la mémoire nationale, ne
donne pas la place aux histoires des minorités et interdit le rappel du passé des
groupes de différence. Sixiemement, le rappel du passé joue un role de libération
pour les Circassiens qui revendiquent la reconnaissance des injustices faites dans le
passé. Dernierement, le fait de se souvenir devient un mode de résistance et fait
I’appel a D’action avec lequel les acteurs circassiens obtiennent leurs libertés
individuelles et deviennent les sujets.

Comment un Circassien peut étre conscient qu’il est Circassien? Avec quelles
figures de rappel, il vivifie ses souvenirs sur 1’exil circassien et le Caucase qui sont
les composants les plus importants de son identité? Comment il se reproduit en tant
qu’un Circassien? Sur quels facteurs il reconstruit son identité? Afin de trouver des
réponses a ces questions nous avons fait un travail de terrain en utilisant une méthode
qualitative, on a fait des entretiens semi-directifs pour obtenir les donnés sur la
construction identitaire Circassienne et la reconstruction de la mémoire collective
dans ce processus. La méthode qualitative nous a donné 1’occasion de voir ¢galement
les axes de subjectivation des acteurs de cette identité. Nous avons interviewé 42
personnes hommes et femmes de différents ages au total et nous avons construit
quatres typologies selon leurs différentes tendances politiques ou traditionnelles.
Nous avons fait ’analyse et la synthése des données obtenus a la fin de I’analyse du
discours et de I’observation faite sur certains sites d’internet, a 1’aide des outils de
réflexion sociologique offerts par les théories principales sur I’identité et la mémoire
collective. D’autre part, nous avons profit¢ aussi des sources secondaires pour
analyser I’histoire de I’exil : nous avons fait une recherche de littérature et profité des
recherches scientifiques, des livres, des articles, des romans, des documents etc. De
plus, nous avons également fait I’observation sur les sites d’internet, les forumes, les
textes de campagnes et les projets proposés pour la nouvelle constitution. Nous
sommes participés aux manifestations et réunions organisées par les associations
caucasiennes ou par I’Initiative du May21. D’une autre coté, il y a aussi des archives
privées dont nous avons profité comme les photographes, les ordonances du tribunal
etc. Notre but était de montrer comment les Circassiens de la Turquie reconstruisent
leur identité en exprimant leur différence basée sur leur mémoire et leur culture.
C’était plutdt un terrain sans difficulté mais il y avait quand méme certains limits.
Certains enquétés nous ont demandé de ne pas écrire leurs noms parce qu’ils avaient
peur de rencontre un obstacle devant leur carriere. Deuxiémement, il était difficile de
faire I’entretien avec les vieux parce qu’ils voulaient orienter tout I’entretien. Ils
essaient d’utiliser leur autorité issue de leur age. Les femmes vieilles étaient plus
timides que les hommes. Elles nous orientaient toujours vers les hommes.
Troisiémement, nous n’avons pas pu faire I’entretien avec les témoines de 1’Exil
Circassien en 1864 parce que c’est une date plus ancienne et que les témoines sont
déja morts. Dernierement, il était difficile de trouver les archives officielles en turque
qui donnent les informations suffisantes sur la guerre entre les Caucasiens et les
Ruses du 19¢éme siecle. Ils sont plutot en russe et en anglais. Pour obtenir beaucoup
d’information, il faut aller en Russie et apprendre la langue russe.

A la fin de la recherche, nous avons atteint a ces résultats:
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Les Circassiens, en tant que des membres d’un groupe de différence veulent
profiter des ouvertures démocratiques du gouvernement actuel en Turquie et
revendiquent la reconnaissance identitaire et la protection a travers des politiques de
différence. En effet, ils luttent pour accéder a la citoyenneté multiculturelle et pour
étre visibles dans I’espace public. En acceptant la mémoire collective en tant qu’une
source de différence nous avons vu que la mémoire et la culture circassienne sont
transmises aux nouvelles générations par les cérémonies de la commémoration de
I’Exil ou du Génocide Circassien, par les récits et par la réinventation de la culture
dans les terres d’acceuil. Ils expriment leur différence en mettant I’accent sur le passé
parce que I’Exil de 1864 et les politiques d’assimilation de la Turquie deviennent les
sources légitimes de leurs exigences du présent. La chute de la Russie soviétique,
c’est-a-dire la rencontre des Circassiens de la Turquie avec leurs compatriotes au
Caucase et aux autres pays, et I’adhésion de la Turquie a I’Union européenne les
encouragent a revendiquer la reconnaissance de 1’exil et de I’identité circassien. Et
dés 2000, les jeunes activistes tournent leur visages vers la Russie qui est
I’interlocuteur et le seul responsable du génocide pour eux. En admettant qu’ils ont
¢té influencés par les politiques d’assimilation, nous avons vu qu’ils rejetaient la
définition de C(erkez faite dans I’historiographie nationale turque et qu’ils
redéfinissent 1’identit¢ Cerkes en renversant les stigmatisations provenant de
I’histoire nationale turque. Dans ce sens, les Circassiens considerent aussi la Turquie
comme le responsable dans une réconciliation avec le passé, non pas seulement la
Russie —I’acteur de DI’exil et du génocide-. Les acteurs réagissent alors contre
I’histoire officielle qui marginalise les mémoires collectives reproduites par les
groupes de différence et revendiquent la reconnaissance des injustices faites dans le
passé¢ et le rendement du prestige a Cerkes Ethem. Le rappel d’un événement
tragique comme I’Exil Circassien du 21 Mai 1864 a une fonction unificatrice et
constructrice de I’identité circassienne. Encore, il joue un réle de libération, car les
Circassiens se résistent et ils deviennent les sujets, donc les acteurs de leur propre
mouvement en se souvenant. Ils sont acteurs-sujets qui cherchent a vivre librement
leur jeunesse et leur culture. C’est-a-dire, ils veulent obtenir I’émancipation de
I’autorité de Thamades et vivre librement la culture dans 1’espace public en Turquie
et au Caucase. C’est la déception de la perte du Caucase imaginé qui les pousse en
effet a résister parce que les Circassiens avaient une aspiration nostalgique et
utopique envers le Caucase. Mais I’image réelle du Caucase a détruit cette utopie.
Donc, l’identité circassienne est reconstruite autours de ce rappel et de cette
résistance. D’autre part, nous disons que le 21 Mai 1864, en tant qu’une date
symbolique de I’exil, et le Nord du Caucase, en tant qu’un lieu de mémoire, sont
aussi les composants importants de cette identité.

Mots-clés:  Multiculturalisme,  Politique de  différence, Identité,
Reconnaissance identitaire, Mémoire collective, Circassiens, Exil circassien du 21
Mai 1864, Caucase.
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ABSTRACT

In this research, we try to understand the process of identity construction
among Circassians in Turkey. Collective memory based on the recall from exile of
May 21, 1864 is analyzed as the basis of Circassian identity and as a component of
contemporary identity, transmitted across generations. The Circassians claim, as
many rights as other ethnocultural minorities, expressing their difference based upon
their culture and their memory. The identity recognition comes first of these claims.
To understand the importance and scope of these claims, we decided to analyze the
case of the Circassian identity in the context of sociological reflections on
multicultural societies and the issues of living together. Likewise Turkey confronts
problems arising from living together issues, as a part of compliance with the criteria
of the European Union. The speeches, such as "Anatolia is a mosaic of cultures",
“All differences are the riches of Anatolia”, which are used by Justice and
Development Party and practices of democratic initiatives encourage Circassians to
express their claims on the same terms as the identity claims of Kurds. In opposition
to the official Turkish historiography, they take care of their neglected past and take
action to reverse the stigma of “Hain Cerkez” used against them. Through
demonstrations, they increase their public visibility in urban spaces, in order to
express their opposition to assimilation practices in Turkey and Russia. Thus, in this
contemporary period, they try to express themselves as “Circassian” in the public.
Indeed, those they claim, they are either universal rights, equal and fair rights written
in the definition of citizenship, or rights protection and recognition-with-respect of
their difference as members of a particular history and culture. In other words, they
demand individual and collective rights at the same time.

Our problematic of research is shaped around these concepts and we wonder
how individuals become actor-subjects of an ethno-cultural identity by remembering
a tragedy and getting the policy of difference in the era when the liberal
multiculturalism reign. So, we construct the arguments that support our problematic.
First, the Circassians of the Turkey, as members of a group of difference, claim the
identity recognition and cultural protection. Indeed, they want access to the
citizenship by obtaining the universal rights and the rights based on their differences.
Second, the Circassians are reacting against the single and homogenous identity and
they claim that Turkey reconcile with the past. Third, to remember the Circassien
exile is a source of the imaginary community and the Circassian identity. It is the
common pain which unifies all Circassians and legitimates their present claims.
Fourth, we assume that the collective memory, rebuilt on the exile, is transmitted by
the old people; but we saw, at the end of the field, that the old people of the
Circassian community do not fulfil their mission of transmitting. Instead of that, it is
the ceremony of commemoration (in Ketken) which contributes to the transmission
of the past. Fifth, the official history, that is to say, the national memory, does not
give the place to the stories of minorities and prohibit the rememberance of the past
for the groups of difference. Sixth, the recall of the past plays a role of liberalizing
for the Circassians who claim the recognition of the injustice which was done in the



past. Finally, to remember become a mode of resistance and call the action with
which the Circassians actors get their individual freedoms and they become the
subjects.

How can a Circassian be aware that he is a Circassian? With which figures
recall, he quickens his memories of exile and the Caucasus which are the most
important components of his identity? How does he reproduce himself as a
Circassian? On which factors does he reconstruct his identity? To find answers to
these questions we have done a field work by using a qualitative method. We
realized semi-structured interviews to obtain data on the Circassian identity
construction and reconstruction of collective memory in this process. The qualitative
method has given us the opportunity to see also the tendency of subjectivation of
actors of this identity. 42 people, men and women of different ages were interviewed
in total and we built four typologies according to their different political or
traditional trends. We did the analysis and synthesis of data obtained at the end of
discourse analysis and of the observation on some Internet sites by using tools
offered by sociological theories about the main identity and collective memory. On
the other hand, we also benefited from secondary sources to analyze the history of
exile: we did a literature search and benefited from the scientific researches, books,
articles, novels, documents etc. In addition, we observed also the internet sites, the
forumes, the texts of campaigns and the projects which were proposed for the new
constitution. We participated in the events and meetings which were organized by the
Caucasian associations or by the Initiative of May21. On the other hand, there are
also private archives which we profited like the photographes, the public records etc.
Our goal was to show how the Circassians in Turkey reconstruct their identity by
expressing their difference based upon their memory and their culture. It was rather a
field without difficulty but there were still some limits. Some interviewees have
asked us not to write their names because they were afraid of meeting an obstacle to
their career. Second, it was difficult to have an interview with the old people because
they wanted to direct all interview. They tried to use their authority coming from
their age. The old women were more timid than men. They always oriented us
towards men. Third, we could not have an interview with the witness of the
Circassien exile in 1864 because the witness are already dead. Finally, it was difficult
to find, in Turkish, the official archives which give us the sufficient information
about the war between Caucasians and Russians of the 19th century. They are rather
in Russian and English. To obtain much information, we must go to Russia and learn
the Russian language.

At the end of the research, we have reached these results:

Circassians, as members of a group of difference want to benefit the
democratic reforms of the current Government in Turkey and claim the identity
recognition and cultural protection through the policies of difference. Indeed, they
struggle to access to multicultural citizenship and to be visible in public space. With
accepting the collective memory as a source of difference we saw that the Circassian
memory and culture are transmitted to new generations by the ceremonies of the
commemoration of the Circassian Exile or Genocide, by the stories and by the
reinventing of the culture in the settled lands. They express their difference by
putting an emphasis on the past because the exile of 1864 and the policy of
assimilation of Turkey legitimate their claims of the present. The fall of the Soviet
Russia, that is to say, the meeting of the Circassians of Turkey with their compatriots
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who live in Caucasus and other countries, and the proses of the Turkey’s
membership to the European Union encourage their claims about Circassian exile
and identity recognition. And by 2000, the young activists have turned their faces to
the Russia which is the sole interlocutor and responsible of the genocide for them.
Assuming that they have been influenced by the policies of assimilation, we saw that
they rejected the definition of “Cerkez” made by the Turkish national historiography
and redefined the identity of “Cerkes” with the aim of reversing the stigma from the
Turkish national history. In this sense, the Circassians consider as responsible for
reconciliation with the past, not only Russia which is the actor of exile and genocide,
but also Turkey. The actors react against the official story that marginalizes the
collective memories reproduced by groups of difference, claim the recognition of the
injustices done in the past and rendering of the prestige to Cerkes Ethem. Recalling
of a tragic event like the Circassian exile plays a constructive and unifying part for
the Circassian identity. In addition to that, it offers a legitimate basis for their claims.
Still, it plays a liberation role to resist and they become the subjects, so the actors of
their own social movement by remembering. They are actors-individuals seeking to
live freely their youth and their culture. That is, they want to obtain the emancipation
of the authority of Thamades and living freely your culture in public space in Turkey
and in Caucasus. It is the disappointment of the loss of the imagined Caucasus which
in fact pushes them to resist because the Circassians had a nostalgic and utopian
aspiration towards Caucasus. But the real image of Caucasus destroyed this utopia.
Therefore, the Circassian identity is rebuilt around this recall and this resistance. On
the other hand, we say that the 21 May 1864, as a symbolic date of the exile, and the
Northern Caucasus, as a place of memory, are also important components of this
identity.

Keywords: Multiculturalism, Policy of Difference, Identity, Recognition of
Identity, Collective memory, Circassians, the Circassian Exile May 21, 1864,
Caucasus.



Xii

OZET

Bu c¢alismada, Tiirkiyeli Cerkeslerin kimlik insa siire¢lerini anlamaya
calistyoruz. Bu baglamda, Cerkes kimliginin temel unsuru olarak 21 Mayis 1864
Stirglinii’niin hatirlanmasi tizerine kurulmus olan toplumsal hafizanin nasil olustugu
ve nasil aktirildigtr anlatilmaktadir. Cerkesler de diger etnokiiltiirel azinliklar gibi
kiiltire ve hafizaya dayali farkliliklarin1 dile getirerek bir takim haklar talep
etmektedirler. Bu taleplerin baginda ise kimliksel taninma yer almaktadir. Cerkes
aktorlerimizin taleplerinin 6nemini anlamak i¢in, ¢ok kiiltiirlii toplumlar ve birlikte
yasama meselesini irdeleyen sosyolojik diisiinceden yararlanarak Cerkes kimligini
analiz etmeye karar verdik. Tiirkiye de, Avrupa Birligi’ne uyum cercevesinde kabul
edilen “birlikte yasama” prensibinin sebep oldugu sorunlarla basa ¢ikmaktadir. Adalet
ve Kalkinma Partisi’nin, gelistirmis oldugu “Anadolu bir kiiltiir mozaigidir”, “Tim
farkliliklar Anadolu’nun zenginligidir” gibi sdylemleri ve demokratik agilim pratikleri
Kiirtlerin kimlik taleplerinde oldugu gibi Cerkesleri de bu yonde cesaretlendirmistir.
Tiirk tarih yazzmina karsit olarak, diglanan ge¢mislerine sahip ¢ikmakta ve magduru
olduklar1 “Hain Cerkez” algismi tersine cevirecek bir eylemi baslatmaktadirlar.
Yaptiklar1 protesto eylemleri sayesinde, Tiirkiye ve Rusya’da uygulanan asimilasyon
politikalarina kars1 gelerek kentsel alanlarda kamusal goriiniirliliiklerini
arttirmaktadirlar. Yani “Cerkes” vatandaslar olarak kendilerini kamusal alanda ifade
etmeye calismaktadirlar. Aslinda talep ettikleri hem evrensel haklar, yani vatandas
tanimu igerisinde sahip olmak istedikleri esit ve adil haklar, hem de 6zel bir tarihin ve
bir kiiltiiriin iiyeleri olarak farkliliklarinin saygi ile tanindig1 ve koruma altina alindigi
haklardir. Diger bir deyisle, bireysel haklar ile kolektif haklar1 ayni anda talep
etmektedirler.

Sorunsalimiz bu kavramlar etrafinda sekillenmekle birlikte, bireylerin, bir
trajediyi hatirlayarak ve liberal ¢ok kiiltiirlilliigiin hakim oldugu bu zamanda
farkliliklar siyaseti gelistirerek etnokiiltiirel bir kimligin 6zne-aktorlerine nasil
doniistiiklerini sorgulamaktadir. Bu sorunsali destekleyen hipotezlerimiz de asagidaki
gibidir:

[k olarak, bir farklilik grubunun iiyeleri olan Tiirkiyeli Cerkesler, farkliliklar
siyasetinden yola ¢ikarak kimliksel taninma ve kiiltiirel korunma talep etmektedirler.
Daha dogrusu, evrensel haklarla birlikte farkliliklarmdan dogan haklarmdan
yararlanabilmeyi ve gercek birer vatandas gibi kabul edilmeyi istemektedirler. Ayrica,
diger kiiltiirleri dislayan ve homojen olarak insa edilmis Tiirk kimligine karsi
direnmekte ve Tiirkiye’den, gecmisle hesaplasmasimi talep etmektedirler. Ote yandan,
Cerkes Siirgiinii’'nii hatirlama ediminin Cerkes hayali cemaatinin ve kimliginin
kaynagini olusturdugunu savunuyor, ortak acinin Cerkesleri birlestirdigini ve simdiki
taleplerine mesru dayanak sundugunu iddia ediyoruz. Baslangicta Cerkes yashlari
tarafindan aktarildigini diisiindiigiimiiz Cerkes Siirgilinii hatirasinin ashinda Kefken’de
yapilan anma torenleri ile gelecek kusaklara aktarildigmmi gordiik. Her seyden once,
azinlklarm hatiralarmin  resmi tarih yaziminda, yani wulusal hafizada, yer
bulamadigmi, hatta wulusal hafiza tarafindan hatirlanmasinin  yasaklandigmi
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belirtmemizde fayda var. Aksine Cerkesler siirgiinii hatirlayarak 6zgiirlesmektedirler.
Yani ge¢misin hatirlanmasi, gegmiste yapilmis haksizliklarin tanmnmasini talep eden
Cerkesler icin Ozgilirlestirici bir rol oynamaktadir. Boylece hatirlama bir direnis
eylemine doniisiir ve bireysel Ozgiirliiklerinin pesinde olan Cerkes aktorler
Oznelesirler.

Bir Cerkes, Cerkes oldugunun bilincine nasil varir? Hangi hatirlama figiirleri
ile kimliginin en 6nemli etmeni olan Cerkes Siirgiinii ve Kafkasya ile ilgili hatiralarini
canli tutar? Kendini bir Cerkes olarak yeniden nasil tiretir? Kimligini hangi etmenler
iizerine yeniden insa eder? Bu sorulara cevap ararken, niteliksel yontem kullanarak
sahamiz1 gerceklestirdik, Cerkeslerin kimlik ingas1 ve bu siirecte toplumsal hafizay1
nasil yeniden insa ettikleri ile ilgili verileri elde etmek i¢in yar1 yapilandirilmis
goriismeler yaptik. Niteliksel yontem ayrica bu kimligin aktorlerinin 6znellesme
egilimlerini gdbrmemizi sagladi. Cesitli yas araliklarinda, kadin, erkek toplamda 42 kisi
ile goriistik ve siyasi veya geleneksel yonelimlerine gore dort tipoloji olusturduk.
Soylem analizi ve c¢esitli internet siteleri lizerinde yaptigimiz gozlemlerden
edindigimiz verilerle, kimlik ve toplumsal hafiza ile ilgili 6nemli teorilerin sundugu
sosyolojik diisiince araclarinmn da yardimi ile analiz ve sentezlere ulastik. Ote yandan,
Siirglin tarihini de aktarmamiz gerektigi bilincinde olarak ikincil kaynaklardan da
yararlandik: literatiir arastirmasi yaptik ve bilimsel arastirmalardan, kitaplardan,
makalelerden, romanlardan ve belgelerden yararlandik. Ayrica internet sitelersi,
forumlar, kampanya metinleri ve yeni anayasa i¢in hazirlanan taslaklar {izerinde de
gdzlemler yaptik. Kafkas dernekleri ve May21 Inisiyatifi’nin organize ettigi toplanti
ve gosteri yiirliytislerine katildik. Diger yandan, fotograf, mahkeme tutanaklar1 gibi
faydalanabildigimiz 6zel arsivler de mevcuttu. Amacimz Tiirkiyeli Cerkeslerin
hafizaya ve kiiltiire dayali farkhiliklarmi dile getirerek kimliklerini yeniden nasil inga
ettiklerini gostermekti. Pek zorluk igermeyen bir saha olmasina ragmen yine de
arastirmamiz esnasinda bazi kisitlamalarla karsilastik. Bazi1 goriismeciler isimlerinin
kullanilmamasi konusunda bizi uyardilar, ¢iinkii gelecekteki kariyerleri dniinde bir
engel teskil etmesinden korkuyorlardi. Ayrica yaslilarla miilakat yapmanm bazi
zorluklar1 vardi: tiim goriismeyi kendileri yonlendirmeye ¢alistilar, ¢iinkii yaslarindan
otiirii sahip olduklarmi diislindiikleri otoriteyi kullanma egilimindeydiler. Yash
kadmlar ise bizi siirekli tanidiklar1 erkeklere yonlendiriyor, bizimle goriisme yapmaya
cekiniyorlardi. 1864 Cerkes Siirgiinii taniklariyla goriisme yapma imkanimiz da yoktu.
Cok eski bir tarihte gerceklesmis olmasindan 6tiirii bu olay1 yasayan tiim taniklar
bugiin hayatta degillerdi. Son olarak, 19. Yiizyil’da gerceklesmis olan Kafkas-Rus
Savaglar ile ilgili bilgileri Tiirk arsivlerinden edinmek miimkiin degildi ve daha ¢ok
Rusca ve Ingilizce kaynaklar mevcuttu. Bu konu ile ilgili bilgi edinmek icin Rus
arsivlerine bagvurmak ve Rusg¢a bilmek gerekmekteydi.

Calismanin neticesinde su sonuclara vardik:

Cerkesler, farkliliklar siyaseti ile kimliksel taninma ve kiiltiirlerinin
korunmasini talep etmektedirler. Tiirkiye’nin asimilasyon politikalarindan etkilenmis
olduklar1 6n kosulu ile Tiirk tarih yazimi tarafindan yapilan Cerkez tanimini
reddettiklerini ve damgalarla dolu bu tanima pozitif anlamlar yiikleyerek Cerkes
kimligini yeniden tanimladiklarmi gordiik. Bu baglamda, Onlara gore, ge¢misle
hesaplasacak olan, sadece siirglin ve soykirimin faili olan Rusya degil ayn1 zamanda
da Tiirkiye’dir. 21 Mayis 1864 Cerkes Siirgilinii gibi trajik bir olay1 animsamak Cerkes
toplumu iizerinde birlestirici ve kimlik kurucu bir islev gormektedir. Ayrica,
Cerkeslerin bugiinkii talepleri i¢cin de mesru bir dayanak sunmaktadir. Siirgiini
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hatirlamak Ozgiirlestirici bir rol oynamaktadir, ¢linkii Cerkesler hatirlayarak

direnmekte ve kendi toplumsal hareketlerinin 6znesi dolayisiyla aktorii olmaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: Cok Kiiltiirliiliik, Farkliliklar Siyaseti, Kimlik, Kimliksel
Tanmnma, Toplumsal Hafiza, Cerkesler, 21 May1s1864 Cerkes Siirgiinii, Kafkasya.



INTRODUCTION

“Tu attends pour la route de Gagra? (Gagra 'nin yolunu mu bekliyorsun?)”,
expriment les Circassiens de la Turquie quand quelqu’un attend pour protéger une
telle chose mais ils ne savaient rien sur Gagra. Est-ce que Gagra était un homme ou
un lieu? Ils ne pouvaient pas I'imaginer. Quand méme, ils utilisaient et utilisent
encore cette expression qui leur appartient. En effet, elle se porte les signes venant du
Caucase bien qu’ils ne connaissent pas I’image de Gagra. Ils ont appris, grace a la
visite du Caucase apres la chute de la Russie soviétique, qu’il est une ville se
trouvant sur un versant ardu en Abkhazie, dans le Nord-est de la Mer Noire. C’est-a-
dire, posséder cette ville veut dire obtenir I’entrée du Nord de la Mer Noir. Les
Circassiens de la Turquie ont donc appris le sens de cette expression quand ils sont
partis au Nord du Caucase pour la premiére fois dans les années 1990. Depuis cette
année, ils ont appris beaucoup de choses sur eux-mémes et sur les autres membres du
peuple circassien qui vit au Nord du Caucase. C’est la date ou les Circassiens du
monde ont commencé a construire une communauté imaginaire en imaginant
I’ensemble de la population circassienne dans leurs tétes. Ils ont aussi compris, par la
grande déception commune, qu’il n’existe plus le Caucase imaginé avant 1’exil
circassien en 1864. C’était une terre utopique et nostalgique ou la culture
circassienne vivra jusqu’a la fin. Mais ils ont vu que ce n’est pas le cas: le Caucase se
trouve sous I’'influence de la Russie dans tous les domaines; la langue, la culture, la

mode de vie, la tradition etc. La nature est aussi en danger.

Nous signalons la transmission des souvenirs communs sur le Nord du
Caucase avec I’explication de cette expression ci-dessus. Alors, c’est une recherche
qui vise a montrer comment la reconstruction de la mémoire collective contribue a la
construction identitaire des Circassiens de la Turquie. Nous ne parlerons pas
seulement des formes de rappel du Nord du Caucase étant un territoire sur lequel les
Circassiens ont été forcés a le quitter a la fin du 19¢me et au début du 20eéme siecle.

Le théme principal est ce que les Circassiens de la Turquie reconstruisent leur



identité ethnoculturelle en se souvenant de 1’exil circassien du 21 Mai 1864. Avant
tout, c’est une reconstruction politique ou nous pouvons dire que c’est une politique
de différence qu’ils apportent: ils expriment leur différence ethnoculturelle basée sur
le rappel de I’exil dans les lieux publics et ils revendiquent la reconnaissance

1dentitaire avec le discours multiculturel.

Nous avons décidé de faire cette recherche grace au facebook ot nous avons
la chance de pouvoir observer les comportements des gens ayant des différentes
cultures. Nous avons une amie abkhaze qui partageait et partage encore les vidéos,
les photographes, les textes etc. sur I’Abkhazie ainsi que sur les Abkhazes. Son
émotion qui est « nationaliste » d’une fagon nous a étonné; comment le Nord du
Caucase et surtout I’Abkhazie puissent manquer a une fille de 23 ans bien que ses
ancétres y aient quitté par la force il y a 150 ans? Elle est née en Turquie, elle a
¢tudié dans les €écoles turques comme les autres mais elle ressent qu’elle appartient a
I’Abkhazie, non pas a la Turquie. Elle participe aux manifestations et aux
commeémorations de I’exil de 1864. Alors, pour le commencement, nous avons posé
une question de départ: “Pourquoi et comment manque-t-il, le Caucase, a une jeune
fille ou un jeune fils?” Cette question, nous a poussé a interroger la relation entre la
mémoire et I’identité. Enfin, notre problématique de recherche est fagonné autours de

ces notions.

Est-ce qu’il existe une mémoire collective chez les Circassiens de la Turquie?
Si oui, comment fonctionne-t-elle, cette mémoire? Comment et pourquoi les
Circassiens se souviennent de I’exil et du Caucase? Quelles sont les conséquences du
rappel? Est-ce que le rappel et la commémoration d’une tragédie comme I’exil de
1864 contribuent a la reconstruction et a la transmission de la mémoire? Est-ce que la
mémoire collective des Circassiens n’est formée que sur la douleur commune?
Comment ils transmettent cette mémoire aux nouvelles générations? Quelles sont les
figures de rappel dont ils profitent? De quels composants est-ce que cette mémoire se
forme? Pourquoi est-ce qu’ils ont peur d’étre disparus? Existe-t-il des politiques de
I’oubli que les gouvernements établis, dés la construction de la République de la
Turquie, utilisent? Est-ce que les Circassiens de la Turquie sont influencés par ces
politiques? Pourquoi ils revendiquent la réconciliation avec le passé dans une

politique du rappel démocratique? Quel rdle joue-t-elle, la mémoire collective, dans



le processus de la reconstruction identitaire des Circassiens? Quelles sont les
politiques identitaires utilisées par eux? Qu’est-ce qu’ils revendiquent? Est-ce qu’ils
demandent la reconnaissance de leur différence ethnoculturelle? Existe-t-il, en
Turquie, un contexte ou les Circassiens en tant qu’un groupe marginalisé pourraient
obtenir leurs droits égaux et justes? A quoi, a qui, pourquoi et comment ils résistent?
Est-ce qu’on peut parler du mouvement circassien? Comment la mémoire
circassienne devient la source de résistance contre I’histoire officielle? Est-ce que
I’identité circassienne empéche la liberté individuelle ou elle assure I’autonomie
individuelle malgré sa définition collective? Est-ce que les Circassiens sont a la

recherche de “comment nous pouvons vivre ensemble”?

En partant de ces questions, nous avons construit les hypothéses suivantes de

la recherche:

a. Les Circassiens de la Turquie, en tant qu’un groupe de différence,
revendiquent la reconnaissance identitaire et la protection culturelle. Ils luttent en
réalité pour accéder a la citoyenneté qui est désormais multiculturelle ainsi que pour
étre visibles dans 1’espace public. Ils veulent étre citoyens a part entiére. Ils
cherchent I’égal dignité, les droits égaux, la justice, le respect et la révision des
images imposées. Comme disent Will Kymlicka et Charles Taylor, c’est la
reconnaissance de la dignité circassienne en tant que citoyens et en tant que porteurs
d’une histoire et d’une culture particulieres, différentes que celles du dominant en
Turquie, qui est revendiquée. C’est-a-dire ils revendiquent les droits universels et

droits basés sur leurs différences, leurs particularités.

b. Les Circassiens sont influencés par les politiques d’assimilation de la
Turquie et ils réagissent contre la définition de 1’identité homogene en mettant
I’accent sur le fait qu’ils sont des Circassiens. En effet ils critiquent la modernisation
occidentaliste de la Turquie et ils rejettent la définition de 1’identité circassienne faite
par I’Etat turc. Dans ce sens, est-ce qu’ils revendiquent de la Turquie la

réconciliation avec le passé?

c. Le fait de se souvenir de ’exil circassien de 1864 est une source d’une

communauté imaginaire et de I’identité circassienne car les tragédies jouent un rdle



principal dans la reconstruction de la mémoire collective (selon Joel Candau) et que
les Circassiens attribuent une signification commune a I’exil. La douleur commune
créée par la violence, unifie les membres anciens, présents et futures de ce passé. Ils
se présentent comme des victimes du passé, comme dit Halbwachs, pour légitimer
leurs revendications du présent. Pour cela, ils reconstruisent 1’exil, selon les

conditions du présent.

d. La mémoire collective sur I’exil circassien est transmise par les vieux de ce
groupe ethnique. De plus, la commémoration de 1’exil, chaque 21 Mai surtout a

Kefken, contribue a cette transmission de la mémoire, qui est 1’identité circassienne.

e. L’histoire officielle de la Turquie ne donne pas la place aux histoires des
minorités. Alors, elle est créée par les intellectuels qui visent a exclure et
marginaliser les mémoires collectives qui sont reproduites par le bas. Si le Sujet de
cette histoire officielle que le modernisme apporte est le Turc, le Circassien devient
son objet. Et c’est évidemment ce Sujet qui construit le discours et qui produit les
informations sur son autrui, les Circassiens. C’est lui en méme temps qui fait la
violence sur eux en essayant de les identifier au soi-méme. C’est la mémoire
nationale, dont Mithat Sancar parle, qui est imposée du haut en interdisant le rappel

du passé des groupes de différences.

f. Par contre, le rappel du passé (ou la mémoire collective reconstruite sur
I’exil circassien) joue un rdle de libération pour les Circassiens. Ils se mobilisent
autours du rappel de I’exil de 1864 contre I’histoire officielle et revendiquent la
reconnaissance des injustices faites dans le passé. Ils obtiennent donc un contre-
mémoire. En effet, ils résistent a I’identité imposée en s’appropriant et renversant les

stigmates.

g. Le fait de se souvenir devient ici un mode de résistance et fait appel a
I’action. Ils obtiennent leur liberté personnelle en se souvenant de I’exil dans un
mouvement social, selon Alain Touraine. Cette fois-ci ¢’est ’autrui, les Circassiens,
qui devient le Sujet. C’est le Sujet collectif qui formule un projet qui transformera
toute la société. C’est-a-dire, ils reconstruisent leur identité¢ autour de ce rappel et de

cette résistance.



Pour soutenir nos arguments nous avons fait des entretiens semi-directifs avec
la population circassienne de 1’age de 20 jusqu’a I’age de 79 qui s’habite a Istanbul et
a Izmit et nous avons créé quatre typologies selon leurs différentes tendances
politiques ou traditionnelles. Nous avons fait I’analyse de discours et utilisé certains
extraits de nos enquétés. Les entretiens ont été réalisés parfois en groupe; par
exemple pendant la visite de la famille, nous avons entretenu avec au maximum trois
personnes en méme temps. Il n’est pas suffisant de faire des entretiens pour
comprendre I’atmosphére de 1’époque. C’est pourquoi, nous avons aussi fait une
recherche de littérature. Il existe des articles, des livres, des romans sur 1’exil
circassien de 1864 et la mode de vie des Circassiens de la Turquie en générale. Nous
avons utilisé certaines sources comme les recherches scientifiques, les livres, les
documents, les articles. D’autre part, nous avons fait I’observation sur les sites
d’internet, les forums appartenant aux Circassiens, les textes des campagnes préparés
par eux, les projets proposé€s par certaines organisations circassiennes pour la
nouvelle constitution. Nous sommes également participés aux manifestations et aux
réunions organisées par les associations pour la nouvelle constitution et pour la

préparation de la manifestation de 21 Mai.

Pourquoi nous avons décidé de faire une étude sur ce sujet? Il existe certaines
recherches historiques et anthropologiques sur 1’exil circassien de 1864 (la date
symbolique, reproduite par les porte-paroles) et sur leur culture, leur tradition, leur
coutume, en différentes langues. Vous avez aussi la possibilité de trouver plutdt des
articles, des livres, des recherches scientifiques qui traitent des Circassiens comme
un sujet du domaine de I’immigration au sens de diaspora. Il y a, d’ailleurs, certains
chercheurs qui font I’étude sur la femme circassienne en la regardant parfois avec
une perspective orientaliste —“la beauté exotique de la femme Circassienne”, un
discours provenant du Harem Ottoman, est reproduite en un discours sexiste et
altérisant dans ces écrits et recherches — parfois avec 1’approche féministe. Il est
aussi possible de trouver quelques recherches scientifiques sur les stratégies
identitaires des Circassiens. Mais il n’existe pas de recherche sociologique sur la
mémoire collective et la politique identitaire des Circassiens. Bien que Ayhan Kaya
(le professeur de 1’Universit¢ de Bilgi) parle des stratégies identitaires des
Circassiens en les considérant comme un groupe de diaspora dans son étude, il nie

les effets de la mémoire collective sur la reconstruction de 1’identité circassienne.



C’est-a-dire, la mémoire collective chez les Circassiens n’est pas encore traitée
comme un sujet de recherche. D’ailleurs, il est difficile de trouver des recherches
scientifiques, objectivement faites sur les Circassiens; les chercheurs ou les auteurs
circassiens écrivent généralement des livres sur leur peuple, c’est-a-dire il y a une
production de I’information par eux-mémes. D’autre part, il n’y a pas beaucoup de
sources scientifiques sur les Circassiens. Puis qu’il existe une telle nécessité, nous
avons décidé d’étudier ce sujet et nous pensons que notre recherche complétera ces

lacunes.

Nous présenterons notre recherche en deux chapitres: le cadre théorique et le
terrain de la recherche. Nous les diviserons aussi en trois sections et chaque section
se formera de deux sous-parties. Dans le premiere chapitre, d’abord, nous aborderons
le cadre théorique dans lequel nous traitons notre problématique, a travers les
théories de Charles Taylor, de Dominique Schnapper et de Will Kymlicka sur le
multiculturalisme libéral et celles de Maurice Halbwachs, de Pierre Nora, de Paul
Connerton et de Jan Assman sur la mémoire collective et les pratiques de sa
transmission pour montrer la source de la différence et les revendications de la
reconnaissance identitaires chez les Circassiens. Enfin, nous examinerons comment
les groupes de différences passent a I’action contre I’histoire officielle en se
souvenant des tragédies a la lumicre des théories construites par Maurice Halbwachs,
Pierre Nora, Jan Assman, Mithat Sancar, Michel Wieviorka et Alain Touraine et
nous finirons cette section en expliquant comment le Sujet devient ’acteur dans le
processus des politiques identitaires en profitant des théories de Alain Touraine, de
Manuel Castells et de Michel Wieviorkca. Ensuite, nous présenterons notre objet de
recherche en faisant la définition de “Circassien” et expliquerons la mode de vie,
l’ordre social et la population des Circassiens. Dans le deuxiéme chapitre, nous
analyserons les donnés décus du terrain en les traitant a la lumiére des théories du
premier chapitre. Premi¢érement, nous ferons I’explication sur notre méthode de la
recherche et sur notre terrain. Deuxi€mement, nous aborderons 1’effet de 1’ouverture
démocratique de I’AKP (le parti politique de la justice et du développement) sur la
tendance ethnoculturelle et les revendications multiculturelles des Circassiens avant
de discuter sur les politiques assimilatrices de la Turquie. Derniérement, il sera
convenable de parler de la résistance de la mémoire collective des Circassiens contre

I’histoire officielle et des effets du fait de se souvenir de ’exil de 1864 sur leur



reconstruction identitaire et voir les potentiels de subjectivation dans cette relecture

de la mémoire.



I. LE CADRE THEORIQUE

Nous réserverons ce chapitre aux théories principales sur la mémoire
collective et I’identité ainsi qu’a la définition des Circassiens qui forment notre objet
de recherche. Ce chapitre nous aidera de comprendre mieux la reconstruction de la
mémoire collective et les stratégies identitaires des Circassiens. Il est compos¢ de
trois sections : «la question de la reconnaissance des différences», «la
reconstruction de I’identité collective » et « qui sont ils, les Circassiens ? ». Chaque
section est divisée aussi en deux sous-parties. Nous avons décidé de débuter par les
théories sur le multiculturalisme, sur la construction identitaire et sur la mémoire
collective qui nous proposent une vision plus générale avant de présenter les

Circassiens, leur mode de vie et leur ordre social.

A. La question de la reconnaissance des différences

Les minorités de toute différence (sexuelle, ethnique, culturelle, religieuse
etc.) veulent bénéficier d’une égalité formelle et substantielle. Elles cherchent a étre
reconnues publiquement en pouvant représenter et préserver leurs langues, leurs
cultures, leurs ethnicités, leurs religionsl. Elles luttent contre I’assimilation a une
culture dominante pour accéder a la citoyenneté. Elles construisent leur identité
collective en obtenant les politiques identitaires a travers de leurs différences. Donc,
il apparait un débat autours de question des droits de minorités et du
multiculturalisme en problématisant comment nous pouvons vivre ensemble. Il existe
plusieurs approches théoriques qui essaient de répondre a ces questions en examinant
les liens entre la démocratie libérale et des diverses attitudes politiques vis-a-vis les

revendications de groupes ethniques et nationaux’. Nous traiterons d’abord les

! James Tully, “Une étude de la politique de 1’identité”, Comprendre-1: Les identités culturelles,
Will Kymlicka et Sylvie Mesure (Eds.), Paris: PUF (Revue de philosophie et de sciences sociales),
Numéro: 1, 2000, p. 193.

2 Will Kymlicka, “Les droits de minorités et le multiculturalisme: 1’évolution du débat anglo-
américain”’, Comprendre-1: Les identités culturelles, Will Kymlicka et Sylvie Mesure (Eds.), Paris:
PUF (Revue de philosophie et de sciences sociales), Numéro: 1, 2000, p. 141.



approches de Charles Taylor, Dominique Schnapper et Will Kymlicka pour présenter
les diverses positions théoriques sur le probléme, ensuite nous essayerons
d’expliquer le role de la mémoire collective sur la construction identitaire en tant
qu’un constructeur de la différence ethnoculturelle autours des théories de Maurice

Halbwachs, Pierre Nora, Paul Connerton et Jan Assman.

1. Le multiculturalisme libéral

Les débats entre les libéraux et les communautariens sont importants pour
saisir les débats actuels sur la question identitaire. Les libéraux défendent qu’il soit
nécessaire d’empécher tous ceux qui dérangent la liberté individuelle car 1’individu
est supérieur que la communauté qui n’existe que pour le bien-étre des individus qui
la composent’. Ils parlent de I’individu autonome de la communauté. Ils pensent que
les droits culturels nuisent a I’égalité fondamentale des citoyens. Par contre, les
communautariens soutiennent que les pratiques collectives ne sont pas la
conséquence des choix individuels parce que les individus sont les produits de ces
pratiques sociales. Alors que les individualistes libéraux refusent les droits
minoritaires, les communautariens les acceptent parce que les minorités
ethnoculturelles qui se trouvent au risque de disparaitre exigent la protection dans
une collectivité*. Charles Taylor, de son co6té, fait une critique des démocraties
libérales parce que, selon lui, elles ne considérent pas la citoyenneté comme une
identité qui engloberait tout. Il s’oppose a cela en disant que 1’identité humaine est
créée dialogiquement en interaction avec les autres’. Donc nous pouvons délibérer
sur la reconnaissance de notre identité dans 1’espace public dans le processus de la
définition de la citoyenneté. Autrement dit, la définition de la citoyenneté est faite
par les dialogues mutuels. La reconnaissance des droits des minorités comporte deux
aspects; la protection des droits fondamentaux individuels et la reconnaissance de
leurs droits culturels en tant que membres de groupes culturels spécifiques®. Taylor
dit que I’idéal politique est le respect mutuel et la volonté (commune) et la capacité
de délibérer (de pouvoir discuter et négocier) sur nos différences. Alors, il parle

d’une société multiculturelle ou [I’identit¢ est partiellement formée par la

’ Ibid., p. 142.
* Ibid., p. 143.
5 Charles Taylor, Multiculturalisme: Différence et démocratie, Paris: Aubier, 1994, p. 18.
6 Yo s
Ibid., p. 19.
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reconnaissance ou par la mauvaise perception par les autres. Il définit la
reconnaissance non pas comme une courtoisie faite aux gens mais un besoin humain
vital’. D’aprés lui, nous devenons I’agent en découvrant notre identité non pas dans
I’isolement mais en négociant avec les autres a travers un dialogue noué d’une part a

I’intérieur de la communauté d’autre part dans I’espace public.

«Le discours de reconnaissance nous est ainsi devenu familier sur deux plan:
d’abord, dans la sphere privée, ou |’'on comprend la formation de l’identité et du moi
comme prenant place dans un dialogue et une lutte continué avec les autres qui nous
importent. Puis dans la sphere publique, ou la politique de reconnaissance égalitaire

a fini par jouer un réle de plus en plus grand®.»

Taylor insiste sur ce second plan sur la politique de reconnaissance qui
signifie deux choses différentes liées aux changements majeurs; une politique
d’universalisme donnant la valeur a 1’égale dignité de tous les citoyens, I’égalisation
des droits et des attributions; et la politique de différence. Ces deux politiques sont
contradictoires 1'une a Dautre: la premicre établit les citoyens universellement
mémes, elle parle d’une identité homogene universelle a laquelle les autres doivent
s’adapter; elle apporte une culture hégémonique. Quant a la deuxieme, elle apporte
une demande de reconnaissance de 1’identité unique d’un individu ou d’un groupe et
qui les distingue de tous les autres’. Cette politique de la différence qui met I"accent
sur la différence, refuse toutes les discriminations et toute citoyenneté de seconde
classe. Ces différences (culturelles, ethniques, sexuelles, religicuses etc.) ne sont pas
universellement partagées. La dignité universelle, quant a elle, elle fait I’effort pour
apporter la non-discrimination en définissant les droits universels, mais elle est bien
aveugle a ce que les citoyens différent entre eux. Elle ne reconnait pas les différences
donc, les identités particulieres comme la politique de différence. La politique de
reconnaissance défend que les €tres humaines puissent former et définir leurs propres
identités, qu’ils soient respectés a la fois dans leur existence individuelle et

culturelle. De plus, il faut méme favoriser la particularité que la reconnaitre.

" Ibid., p. 42.
¥ Ibid., pp. 55-56.
’ Ibid., p. 57.
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Selon Taylor, tout comme Kymlicka, les politiques d’universalisme ont le
principe de non-discrimination mais en effet, elles font la discrimination contre la
différence (les minorités). La politique de reconnaissance confronte a ces deux
politiques contradictoires en méme temps: ’individu doit obtenir soit ses droits
universels et fondamentaux, soit ceux venant de sa différence culturelle, ethnique,

religieuse ou sexuelle etc. comme des droits de minorité.

Les sociétés deviennent de plus en plus multiculturelles. Les cultures
différentes exigent de survivre et d’étre reconnues par les autres pour qu’elles
puissent donner I’identité aux individus. C’est pourquoi la politique de la différence
gagne aussi de I’importance dans les politiques d’universalismes. Taylor dit que les
gens luttent contre les dominants pour changer I’image d’eux-mémes dans I’esprit du
dominé'®. Comment lutter? Bien siir, par une révision de ces images. Nous pouvons
dire que c’est ’acteur innovant de Wieviorka dont nous parlerons dans la deuxi¢me
partie de ce chapitre. C’est-a-dire c’est le métisse qui transformera la société et
renversera le stigma ou I’'image que le dominant lui attribue. Taylor pense que les
cursus multiculturels dans les universités et les écoles secondaires aideront a ce
processus de révision. Nous voyons aujourd’hui que dans les universités, certains
cursus sont réservés aux femmes et aux peuples de races et de cultures non
européennes en Europe. Comme les communautariens, Taylor dit que, tous doivent
avoir 1’égalité¢ des droits civiques et du droit de vote, tout en se sentant que leur

culture a une valeur et qu’elle survivra jusqu’a la fin.

Par contre, Will Kymlicka soutient que cela peut entrainer le
communautarisme, ¢’est-a-dire la fermeture sociale, tout en accusant I’Etat de ne pas
étre neutre. A ce titre, tout comme Taylor, il s’oppose a la citoyenneté nationale qui
n’englobe pas tous. Car I’Etat ne se préoccupe pas de la survivance et de la
reproduction des cultures particuliéres. Autrefois, il existait une dichotomie entre les
libéraux et les communautariens tandis qu’aujourd’hui cette dichotomie nécessite
une révision selon lui, puisque ni les communautariens, ni les libéraux sont contre la
liberté¢ individuelle. Les individus revendiquent leurs droits culturels au nom de la
dignit¢ individuelle dans la démocratie libérale, qui confronte, de plus en plus, ces

revendications. En effet, on lutte désormais pour la dignité individuelle en

% Ibid., p. 88.
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revendiquant la reconnaissance de sa différence: les minorités ethnoculturelles
s’organisent dans des communautés culturelles dans leur lutte pour la liberté et la
dignité individuelle''. Autrement dit, elles veulent étre reconnues comme les
membres de la société moderne et libérale en y trouvant une place, et non pas comme
ceux d’une communauté pré moderne et traditionnelle. Elles sont tous liées aux
valeurs libérales et veulent avoir des droits de citoyenneté en faisant reconnaitre leurs
différences. Mais elles sont en conflit avec la majorit¢ en raison de leurs
revendications liées aux différences ethnoculturelles minoritaires. Elles essaient

d’obtenir I’existence dans I’espace public.

Pourtant, ces revendications sont critiquées par les critéres de la démocratie
libérale: si les minorités ethnoculturelles sont authentiquement libérales, pourquoi
elles revendiqueraient plus de droits individuels au lieu de profiter des droits
communs apportés par la citoyenneté libérale'?? 1l existe deux types

d’argumentations face a cette critique:

- Les théoriciens de la premiere argumentation (libérale) défendent que le
statut de la culture, de la langue et de I’identité¢ des gens détermine leur capacité a
accéder a la liberté et a I’égalité”. Selon eux, les différences culturelles sont les
moyens et les conditions de la liberté individuelle. C’est-a-dire, obtenir le droit de
vivre sa culture est la condition de la réalisation de soi. Le travail de Charles Taylor
est proche aussi a cet argument libéral. Il donne I’'importance a I’appartenance
culturelle dont les intéréts sont compatibles avec les principes de I’égalité et de la
liberté et les communautariens défendent que les minorités puissent avoir les droits
spéciaux comme les droits minoritaires'®. Les conditions culturelles de la liberté
individuelle des membres de groupes minoritaires peuvent étre protégées par ces
droits minoritaires qui augmentent I’autonomie individuelle par rapport a la pression
du chef du groupe. Dans ce sens-1a, il y a deux types de la définition des droits
minoritaires; les droits qui empéchent les restrictions de la communauté devant
I’autonomie individuelle (protection interne) et ceux qui protégent les droits d’un

cr.r . . 1 . A
groupe contre la société dominante (protection externe)”. Les derniers sont méme

"'Will Kymlicka, “Les droits minoritaires...”, op. cit., pp. 143-145.
2 Ibid., p. 148.

" Idem.

" Ibid., pp. 149-150.

5 Ibid., pp. 150-151.



13

compatibles aux principes du libéralisme et les minorités revendiquent les droits

supplémentaires de I’Etat avec la besoin de la protection.

- Les théoriciens de la deuxiéme argumentation, comme Dominique
Schnapper, indiquent que I’Etat libéral doit €tre neutre vis-a-vis les minorités
ethnoculturelles. Selon cux, les revendications des minorités sont de 1’ordre de
priviléges'®. Dominique Schnapper a une approche plus individualiste que Charles
Taylor. Elle accepte que les individus puissent appartenir & un groupe ou une
minorité, culturelle et stigmatisé, mais tout d’abord ils sont individus-citoyens. Est-ce
qu’ils peuvent obtenir les moyens d’exercer leur citoyenneté? C’est la question dont
elle cherche la réponse. Selon elle, la citoyenneté est une construction historique de
conflits et de compromis entre des groupes sociaux opposés. Il existe des inégalités
¢conomiques et sociales, des références particuliéres (historique et religieuse) et nous
cherchons a obtenir 1’égalité civile, juridique et politique autours du terme de
citoyen. La tradition des Droits de I’Homme a deux différents composants
historiques: droits-libertés et droits-créances. A travers les premiers, I'individu est
protégé contre I’Etat (c’est I'un des conséquences de la francaise) et ils assurent la
construction d’une citoyenneté formelle; les derniers visent a assurer les conditions
réelles de I’exercice des droits-libertés, construisent une citoyenneté réelle avec
I’intervention de I’Etat en faveur des individus'’. Il s’agit d’un idéal de citoyens
¢gaux et libres dans I’Etat providence, qui est remise en question dans I’époque
contemporain, suite aux expériences de discriminations derriere le paravane de la
neutralité. Schnapper montre la relation entre les droits-créances et les droits
culturels. Selon elle, toutes les sociétés sont multiculturelles car elles se composent
des différentes populations; homosexuelles, ethniques etc. Elle ne s’oppose pas du
tout aux républicaines qui définissent ces différences comme des pratiques
appartenant a la sphére privée et selon lesquels les pratiques de la vie commune
peuvent Etre réalisées dans la sphere publique. Il s’agit d’un principe de tolérance

chez les républicaines: le respect des régles de 1’ordre public, vivre les différences

'® Mais Kymlicka remet en question cette pensée en argumentant que 1’Etat n’est jamais neutre dans la
pratique: il existe la suprématie d’une langue nationale par exemple. D’aprés lui, la langue est une
donnée culturelle et c’est la langue officielle qui limite 1’accés a la citoyenneté. Donc, les droits
minoritaires ne sont pas les priviléges, selon Kymlicka. Regardez: Ibid., p. 153.

" Dominique Schnapper, “Comment reconnaitre les droits culturels”, Comprendre-1: Les identités
culturelles, Will Kymlicka et Sylvie Mesure (Eds.), Paris: PUF (Revue de philosophie et de sciences
sociales), Numéro: 1, 2000, pp. 255-256.
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particuliéres dans les vies personnelles'®. C’est la définition classique de la

citoyenneté.

Les communautariens, comme Taylor, font une critique de ces types de
définition du citoyen; le citoyen dit universel exclut et marginalise les différences
(les langues, les cultures...). Mais Schnapper défend par contre que I’existence des
droits particuliers enferme les individus dans leurs particularités et ils ne peuvent pas
réaliser leur liberté ou leur autonomie personnelle; la reconnaissance juridique des
droits culturels est en contradiction avec la société individualiste et I’intégration
sociale ne peut pas étre formée'’. La reconnaissance par le droit culturel peut
apporter une inégalité entre les groupes différents. C’est-a-dire, il est essentiel de
reconnaitre les droits culturels en assurant la liberté individuelle et sans tomber dans
le communautarisme selon elle, parce que le principe de tolérance est aussi
insuffisant dans une sociét¢ multiculturelle d’aujourd’hui. Ces droits culturels
doivent étre attachés aux individus, non pas aux groupes a la différence de Taylor; ils
ne doivent pas devenir des droits collectifs. Nous pouvons faire une définition de
citoyenneté différenciée d’aprés Schnapper. Mais comment nous éviterons la
fragmentation sociale en reconnaissant politiquement et juridiquement les droits
culturels? Schnapper parle de leur reconnaissance institutionnelle, par exemple,
I’institutionnalisation de la laicité constitue une protection des religions minoritaires

parce que I’Etat est absent dans le domaine religicux.

Contrairement a Schnapper qui réfuse I’intervention de I’Etat et qui honore sa
neutralité envers ses citoyens, Kymlicka indique que les différences apparaissent
avec les politiques de I’Etat non pas spontanément mais par I’intervention de I’Etat.
Il doit y avoir une culture sociétale qui est concentrée sur un territoire, axée sur une
langue commune utilisée dans les institutions publiques et privées et qui est
nécessairement pluraliste dans les démocraties libérales et modernes™. Les
différences doivent s’intégrer a cette culture sociétale. D’ailleurs, I’espace public
n’est accessible qu’a ceux qui parlent la langue officielle. Alors, nous pouvons dire

que les minorités ont les revendications culturelles pour éviter cette injustice. Les

droits minoritaires apporteront, donc, 1’autonomie individuelle et la justice.

¥ Ibid., p. 259.
" Ibid., p. 261.
2 Will Kymlicka, “Les droits minoritaires...”, op. cit., p. 153.
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Kymlicka propose le nationalisme libéral qui exige I’intervention de 1’Etat. Il impose
une identité nationale mais non pas coercitivement. Les individus qui n’appartiennent
pas & cette nation ont le droit d’exprimer et de chérir leur propre identité®'. Ils
peuvent parler leurs propres langues, publier les textes dans ces langues différentes.
Le nationalisme libéral permet a 1’action publique dans I’espace public aux groupes
minoritaires. Cette communauté nationale ne se base pas sur la race et elle est
ouverte; tout le monde peut y participer. Elle accorde la reconnaissance publique aux
minorités. Autrement dit, I’Etat nation n’est pas homogene mais multinational.
Puisqu’il existe des groupes culturels qui ne sont pas nationaux comme homosexuels,
il s’agit du multiculturalisme libéral. Ces groupes peuvent demander non seulement
la tolérance et la non-discrimination, mais aussi la reconnaissance et la représentation

dans les institutions de la société dominante?.

«Le multiculturalisme peut prendre diverses formes: la révision des
programmes scolaires pour y intégrer [’histoire et la culture de groupe minoritaire;
la création de conseils consultatifs chargés de travailler avec les membres de groupe
minoritaires; la formation des officiers de police, des travailleurs sociaux et des
professionnels de la santé pour qu’ils prennent en compte les différences culturelles;
[’établissement d’une législation pour s’assurer que les groupes minoritaires ne

. . , ;. , T 23
soient pas ignorés ou stéréotypes dans les médias, etc™.»

Le nationalisme libéral et le multiculturalisme libéral sont les deux formes de
culturalisme libéral. Selon Kymlicka il n’y a pas d’alternative du culturalisme libéral.
Il refuse tous ceux que les républicaines (la neutralité de I’Etat, Schnapper) et les
postmodernistes (les diversités des autres, rejeter les identités qui leur sont

attribuées) disent.

Les valeurs nationalistes sont affaiblies aujourd’hui et les valeurs
démocratiques de D’authenticité de I’identité deviennent plus dominantes. Nous
réinterprétons démocratiquement les principes de la citoyenneté de nos jours ou la

tolérance vis-a-vis des différences n’est plus suffisante pour que les groupes

! Ibid., p. 160.
2 Ibid., p. 163.
3 Idem.
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particuliers puissent se sentir que leur dignité collective est reconnue®. A la
différence du culturalisme libéral que Kymlicka propose, Schnapper défend que le
libéralisme modéré soit plus sensible aux conditions culturelles et sociales de la vie
politique. Il donne la réponse aux besoins des populations particulieres sans
institutionnaliser ces pratiques sociales différentes. C’est, en effet, le
multiculturalisme modéré. Taylor parle aussi d’une autre forme du multiculturalisme
qu’il nomme « le multiculturalisme démocratique ». Nous voyons que ces trois
théoriciens nous proposent des différentes formes du multiculturalisme ou les
individus peuvent exprimer leurs différences. Ils nous aideront a comprendre le
contexte actuel de la Turquie ou les minorités revendiquent certains droits culturels,
I’égalité et la justice. Les Circassiens développent aussi des politiques identitaires en
partant de leur différence culturelle et de leur mémoire collective. C’est-a-dire ils
veulent profiter de ceux que le multiculturalisme apporte. Alors, comment la
reconnaissance de ces différences, provenant de I’appartenance a un groupe,
reconstruisent les identités collectives? Comment les membres d’une minorité
ethnoculturelle deviennent les acteurs sociaux en adoptant les politiques identitaires?
Nous répondrons ces questions dans la deuxiéme partie de ce chapitre. Mais nous
verrons maintenant comment la mémoire collective est construite en tant qu’une

différence.

2. Comment nous nous souvenons?

Nous voyons que le rappel du passé, surtout de I’exil de 1864, est le
composant le plus important de I’identité reconstruite par les Circassiens de la
Turquie. Ils revendiquent leurs droits culturels en se souvenant de cet événement
tragique. Nous pensons que la construction de cette mémoire devient un signe
d’identité. C’est-a-dire, les individus appartenant aux groupes ethnoculturels visent a
obtenir leur liberté individuelle en se rappelant d’un événement qui a créé¢ un trauma
collectif. Aujourd’hui, les groupes de différences revendiquent la reconnaissance de
leurs passés négligés par I’histoire officielle, a c6té de leurs différences identitaires,
et revendiquent ainsi la réconciliation avec le passé. C’est pourquoi, dans le cas des
Circassiens, la mémoire collective qui les aide a réinventer leur culture et a

reconstruire leur identité, est importante pour nous. Nous visons a comprendre

* Dominique Schnapper, “Comment reconnaitre...”, op. cit., p. 267.
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comment les circassiens  reconstruisent une mémoire collective dans leur
construction identitaire. Qu’est-ce qu’elles sont les fonctions d’une telle mémoire ?
Est-ce que les Circassiens profitent de ces fonctions? Avant de passer a expliquer
tout ces points vitaux, nous voulons discuter les théories sur la construction
collective de la mémoire et voir ainsi les processus par lesquels nous nous

souvenons.

La mémoire est une compétence de conserver et de se rappeler des choses
(événements ou les objets) qui ont laissé la trace sur la conscience de I’homme (on
n’a rien a faire avec l'inconscient dans cette histoire)”. C’est-a-dire, c’est la
mémoire qui réalise ’acte de ‘se souvenir du pass¢’. Se souvenir du passé, c’est de
construire une série de récit expressif de I’ensemble des événements passés®®. Ce
sont les hommes qui ont la mémoire mais ces mémoires particuliers sont reconstruits
par la société dans le processus de la socialisation. Autrement dit, les mémoires
supposées individuelles sont, en effet, collectives. La conscience du passé
n’appartient pas a I’individu mais a la communauté parce qu’elle est collectivement
construite. Il s’agit donc de la mémoire collective. Il ne faut pas oublier que la
mémoire est un processus instable et déterminé par le moment ot nous vivons plutot
que de restaurer des événements vécues dans le passé’’. Encore plus, le passé est
continuellement changé selon les nécessités du moment présent et reconstruit en le
rappelant’”®. Paul Connerton défend que nous vivions dans le monde actuel en
construisant un lien avec les événements non vécues et les objets non pergus a ce
moment-14*°. De la méme fagon Maurice Halbwachs soutient que la mémoire n’est
pas le maintien du passé mais elle est sa reconstruction dans le temps présent™.
D’autre coté, ‘se souvenir de’ se base sur le rappel des événements qui sont historié€s
ou qui deviennent le récit, non pas sur les phénoménes réelles’. Il s’agit de la
production du ‘sens’. De cette maniére, nous obtenons un ensemble de souvenirs.

Selon Halbwachs, nos souvenirs sont collectifs et sont vécus en commun. C’est-a-

 Nuri Bilgin, Kimlik insas1, izmir: Asina Kitaplar, 2007, p. 211.

% Paul Connerton, Toplumlar Nasil Hatirlar, trad. par Alaaddin Senel, Istanbul: Ayrinti
Yayinlar1,1999, p. 46.

%7 Esra Ozyiirek, Hatirladiklaryla ve Unuttuklanyla Tiirkiye’nin Toplumsal Hafizas, istanbul:
Iletisim Yayinlar1, 2001, p. 8.

 Jan Assman, Kiiltiirel Bellek, Eski Yazili Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik,
Istanbul: Ayrint1 Yayinlar1, 2001, p. 36.

* Paul Connerton, op. cit., p. 9.

3 Maurice Halbwachs, La mémeoire collective, Paris: Albin Michel, 1997, p. 113.

3! Mithat Sancar, Gecmisle Hesaplasma; Unutma Kiiltiiriinden Hatirlama Kiiltiiriine, Istanbul:
Iletisim Yayinlar1, 2007, p. 43.
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dire il y a une expérience partagée par plusieurs personnes et nous regardons les vues
que nous avons déja vues non seulement avec nos propres yeux mais aussi avec les
yeux des autres méme si nous I’avons vu seul’’. Cela veut dire que nous nous
souvenons communément et les autres personnes nous aident a rappeler les
souvenirs. Donc, nous entrons a un groupe et adoptons le point de vue de ce
groupe™. Si nous nous détachons de ce groupe, nous oublierons nos souvenirs. La
mémoire n’est pas I’image achevée dans notre conscience: nous nous souvenons des
choses dont nous pouvons trouver dans la socié¢té. D’autre part, les mémoires
individuelles sont enveloppées par la mémoire collective mais la mémoire collective
ne se méle pas a ces mémoires individuelles®®. Ces mémoires individuelles
s’appuient sur la mémoire collective, c’est-a-dire sur les souvenirs des autres™.
D’ailleurs I’homme ne peut exister que dans la société. C’est la raison pour laquelle,
il fait recours aux points de repére qui existent hors de lui et qui sont fixé par la
société®®. Le sens collectif que les groupes attribuent 4 un événement est important
ici. Il faut que les consciences s’interpénétrent afin que les groupes puissent donner
le méme sens a cet événement. Nous vivons seuls I’événement en question mais en
réalité nous ne sommes jamais seuls; il n’est pas nécessaire que les autres qui sont
physiquement distingués de nous obtiennent cette expérience en méme temps avec
nous. IIs ont les souvenirs en commun avec nous et pour mieux nous souvenir, nous
nous tournons vers eux, nous entrons dans leur groupe®’. Alors, le groupe construit

un cadre pour se rappeler.

Il existe des images que notre milieu social nous impose. Ces images sont
reconstruites par les autres hommes et se transforment en souvenir’® et elles ont le
pouvoir de modifier nos impressions sur un fait ancien ou une personne autrefois
connue®. Parce qu’elles reconstruisent le passé. Seule réalité est le témoignage des
autres qui corrigent et redressent notre souvenir*. Nous pensons en commun et notre
passé devient collectif avec le leur. C’est le moment ou nous commencons a établir

un contact et a nous identifier avec le groupe. La mémoire existe pendant que nous

2 Maurice Halbwachs, op. cit., p. 52.
3 Ibid., p. 53.

* Ibid., p. 98.

3 Idem.

3 Ydem.

7 Idem.

* Ibid., p. 54.

¥ Ibid., p. 55.

“ Ibid., p. 55
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nous sentons appartenir a un groupe et elle est durable. En effet, Halbwachs signale
ici I’identité collective; nous pouvons dire qu’il existe une relation directe entre
I’identité collective et la mémoire. Selon lui, la mémoire est vivante. De plus, iln’y a
pas, en réalité, un seul calendrier auquel les groupes font la référence en dehors
d’eux*'. Le nombre de calendriers est identique au nombre des sociétés et un groupe

ne peut pas utiliser le calendrier de I’autre.

La communication est une autre notion importante parce que la mémoire est
formée dans le processus communicationnel, par exemple en racontant les souvenirs
aux autres membres du groupe®. Il ne suffit pas, le témoignage des autres, pour que
nous puissions nous souvenir; il faut aussi s’accorder avec leur mémoire et avoir
assez de points de contact entre nous pour que le souvenir devienne commun. De
plus, la durée d’une mémoire est égale a celle de I’existence du groupe®. La
mémoire n’existe plus non pas parce que le groupe disparait matériellement mais
parce qu’il n’y a plus les moyens avec lesquels nous pouvons reconstruire les
images™. Pour que la mémoire collective continue a exister, il faut confirmer
mutuellement les souvenirs communs du passé. Halbwachs considére la mémoire
comme un systéme. Donc, elle se forme des petits souvenirs. C’est-a-dire, quand la
plus grande mémoire collective qui contient la mémoire des autres et le notre
disparait, les gens se distinguent en différents groupes™. Il faut avoir les points de

contact avec eux pour que cette mémoire collective se continue.

Aussi Jan Assman indique que la mémoire collective est reconstruite
collectivement en contact continuel avec le passé dans un groupe. Il faut que le passé
se fixe comme “le pass€” dans notre conscience. Pour cela il est essentiel de faire
apparaitre deux choses; le passé ne doit pas complétement disparaitre et il doit exister
la différence caractéristique entre le passé et le présent’®. Autrement dit, le passé se
change avec le temps sans conscience des hommes et contradictoirement ils
remarquent dans le présent ce changement parce que le passé est transmis d’une

génération a I’autre, de fagon écrite ou orale. L’homme oublie tout ce qui reste en

U Ibid., pp. 143-192.

* Mithat Sancar, op. cit., p. 41.

* Maurice Halbwachs, op. cit., pp. 57,58.
“Ibid., p. 57.

“ Ibid., p. 64.

% Jan Assman, op. cit., p. 36.
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dehors de son contact avec le pass¢ commun du groupe auquel il appartient. Nous
pouvons trouver facilement les informations sur le passé¢ proche alors que le degré
des savoirs sur le passé plus ancien diminue?’. C’est-a-dire il y a une lacune pour le
dernier. Assman I’appelle ‘lacune flottante’ qui se positionne entre le passé et le
présent et cette lacune est remplit par Ihistoire officielle*. En partant de cette notion
il arrive a deux formes de la mémoire collective; la mémoire communicationnelle et
la mémoire culturelle. La mémoire communicationnelle concerne le passé proche et
est partagée par les contemporaines®. Cette mémoire dure jusqu’a la mort de ses
transporteurs; si le groupe avec lequel elle est en contact disparait, elle cessera aussi
de subsister. Le savoir est obtenu avec la communication ou expérience
quotidienne®®. Puisqu’elle est propre a la génération, elle a la difficulté d’étre
transmise aux générations futures. D’autre part, la mémoire culturelle contient 1’acte
de se rappeler des événements non quotidiens. Elle s’oriente a certains points du
pass€¢ qui se modifie et est percu par entremise des figures symboliques avec
lesquelles nous nous souvenons comme la commémoration, le rite, la danse, le récit,
les lieux, les images, le vétement, etc.’!. C’est Phistoire ou le récit (événement
histori€s), et non pas la réalité concréte dont nous nous rappelons parce que le passé
est reconstruit de nouveau pour ’'intérét du présent. Bien plus, cette histoire rappelée
ne peut devenir un mythe. Comme dit Halbwachs, cette histoire rappelée qui devient
un mythe est aussi un récit qui reconstruit le passé¢ dans le présent pour éclairer le
présent. Cela veut dire que nous pouvons trouver un soutien légitime pour notre prise

de position d’aujourd’hui.

Le groupe vérifie son identité en rappelant son histoire et en animant les
figures de rappel dans la mémoire®*. Ce n’est pas une identité quotidienne mais une
identité collective. A la différence de la mémoire communicationnelle, la mémoire
culturelle est schématisée, se base sur les cérémonies et est transmise par les
transporteurs (nous obtenons la mémoire communicative en entrant I’interaction avec
les autres). Dans la mémoire culturelle, le sens est objectivisé par I’intermédiaire de

monuments, statues, livres de cours d’histoire, batiments, ccuvres de littérature et de

7 Ibid., p. 52.

* Ibid., pp. 53,54.
“ Idem.

% Jdem.

U Ibid., p. 55.

2 Ibid., p. 56.
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I’art, jours de commémoration, livres de mémoire, drapeaux, lieux, danse, vétements
traditionnels, rites, images, masques, armes, etc.”. La répétition réguliere des fétes et
des rites ont le réle de reproduire 1’identité culturelle en la transmettant avec la
mémoire culturelle. Cette répétition rituelle garantit ’'intégration temporelle et
spatiale du groupe. Ces figures de rappel sont formées par trois €l€éments importants;
la dépendance du temps et de I’espace, celle du groupe et le caractére de pouvoir étre
reconstruites™’. Elles s’appuient toujours sur un espace et un temps concréte et
¢établissent les cadres spatiaux et temporels de se souvenir. Elles reflétent le temps et
I’espace vécu communément. Elles sont aussi les symboles de 1’identité, par exemple
la patrie. Le groupe et I’espace construisent ensemble une vie symbolique et
commune; méme si le groupe se trouve loin de son espace, il fait continuer cet
ensemble en reconstruisant symboliquement les lieux sacrés™. Comme nous avons
déja parlé, le passé est reconstruit dans le présent pour I'intérét du présent. Ces
figures de rappel deviennent les pratiques de conservation et de transmission de la
mémoire chez Paul Connerton. Il prend a la main la commémoration et les pratiques

corporels comme des figures de rappel. Selon Paul Connerton,

«On peut dire que nos expériences concernant le jour que nous vivons se
basent généralement sur le savoir du passé et que les images du passé ont la fonction
de legitimer [’ordre social existant... Car, selon mon hypothese, les images du passé
et le savoir remémoré du passé sont transmises par les performances dites

, .5
cérémoniales™. »

Selon lui, il faut avoir ces pratiques parce que c’est difficile de conserver les
images du passé dans I’esprit sans eux. C’est-a-dire un groupe a besoin, par exemple,
d’un transporteur comme un grand pere ou grande meére qui raconte le passé en le
reconstruisant. Il donne I’importance aux vieux qui ont la tiche de transmettre la
mémoire collective. Paul Connerton définit les récits des cérémonies ou des rites
comme un culte animé en forme d’une piéce. 11 est déja déterminé comment il faut
acter et le récit est raconté dans une langue métaphysique appartenant au présent, non

plus au passé®’. L’événement sacré est représenté de nouveau. Ces rites se répétent

> Ibid., pp. 60-62.

> Ibid., p. 42.

> Ibid., p. 43.

56 paul Connerton, op. cit., p. 11,12.
7 Ibid., p. 69.
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chaque année pour que le mythe se transforme au présent. Cette répétition nous
pousse a penser que le passé dure sans cesse’”. Toutes les activités cérémoniales sont

liées a un temps et un espace connus.

Ces espaces connus ou les rites sont réalisés sont au fond les lieux de
mémoire. Bien plus, non seulement les lieux cérémoniaux, tous les images spatiales
(et aussi temporelles) ont le role sur la construction de la mémoire collective parce
que tous les détails appartenant a cet espace contiennent un sens commun’’. Notre
entourage matériel porte nos marques et ceux des autres et nous rappelle les
¢vénements ou les personnes que nous y avons déja vues. Notre imagination et
pensée peuvent toujours reconstruire cet espace et nous pouvons y trouver nos
souvenirs collectifs. Comme le groupe subsiste, I’image de 1’espace continue aussi a
vivre et nous pensons qu’elle ne change pas dans le temps et que nous trouvons le
passé dans le présent®. Selon Pierre Nora, la raison d’étre des lieux de mémoire est
de bloquer le temps, d’empécher I’amnésie, de fixer 1’état de chose, d’immortaliser la
mort et de matérialiser I”’immatériel®’. Les figures de rappel doivent s’incarner a un
lieu puisqu’elles dépendent du temps et de ’espace®. Parce que plus la pensée n’est
abstraite, plus le souvenir est concret. Les lieux de mémoire composent de trois sens
matériel, fonctionnel et symbolique aux différents niveaux®. Ces trois aspects des
lieux de mémoire coexistent toujours. Les lieux de mémoire attachent la vie a la
mort, I’éternité du temps dans une spirale du collectif et de I’individu, du prosaique
et du sacré, de 'immuable et du mobile®. Dans ce sens-13, nous pouvons dire que
toutes les constitutions, tous les traités, les archives, les collections, les monuments,
les musés, les cimetiéres, les lieux touristiques, les lieux sacrés, les lieux de
commémoration, la Bibliothéque nationale, les statues, les anniversaires etc. sont les
lieux de mémoire qui sont les témoins d’une autre époque et qui sont les réves de
I’immortalité®. Tls sont les signes d’étre appartenant & un groupe et ont un contenu,
un étre matériel et une histoire mais ils se débarrassent de I’histoire. Certains livres

de I’histoire sont aussi les liecux de mémoire s’ils se basent sur un remaniement de la

* Ibid., p. 72.

* Maurice Halbwachs, op. cit., p. 196.

% Ibid., p. 236.

®! Pierre Nora, Entre Mémoire et Histoire: la problématique des lieux, Paris: Gallimard, 1997, p.
35.

82 pierre Nora, Hafza Mekanlan, trad. par Mehmet Emin Ozcan, Ankara: Dost Yaynevi, 2006, p. 9.
8 Pierre Nora, Entre Mémoire et Histoire... op. cit., Paris: Gallimard, 1997, pp. 34-35.

% Ibid., p. 35.

5 Ibid., p. 24.
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mémoire et nous pouvons considérer les événements chargés lourdement du sens
symbolique (de mort ou de naissance) comme les licux de mémoire®. Parfois
I’ensemble d’une géographie peut €tre considérées comme un lieu de mémoire; dans
ce cas_ la les figures de rappel que Assman appelle les signes, comme les
monuments, ne sont pas utilisées pour se souvenir parce que cette géographie s’éleve

, . 67 . , . C e . .
au degré du signe”’. Tous les lieux de mémoire ont une signification symbolique.

B. La reconstruction de I’identité collective

Dans la modernité, nous étions en recherche d’une identité individuelle parce
que c’était I’ére de I'individualisme. Le soi incluait la conscience et est devenu le
regroupement du nom et de la voix (name and voice)®. La conscience de soi n’était
jamais séparée du souci d’étre reconnu par les autres. Mais les approches sur
I’identité dans I’ére de la modernité avancée s’intéressent aux fragmentations et aux
contradictions de deux existences, collective et personnelle: la relation entre les
projets identitaires, les demandes sociales et les possibilités personnelles est tres
compliquée. Donc, ces approches commencent a expliquer I’identité avec la théorie
de mouvements sociaux ou le métissage comme Alain Touraine, Manuel Castells et
Michel Wieviorka. D’autre part, les sujets ont commencé a affirmer leurs différences
et donc tous leurs souvenirs collectifs négligés par I’histoire officielle. Pierre Nora
définit ce processus comme I’avénement de la mémoire causé par la démocratisation
de T’histoire. Dans ce sens-la, le rapport au passé reconstruite nous propose une
identité collective basée sur la mémoire. Les membres des souvenirs communs se
comportent en acteurs en essayant de renverser tous ceux que disent I’histoire
officielle pour obtenir leurs libertés personnelles, 1’égalité et la justice avec la
reconnaissance de leur passé exclu. Dans notre ¢re de I’'information, les minorités
ethnoculturelles revendiquent la reconnaissance de leur identité en résistant contre le

présent et en le modifiant.

% Ibid., p. 38.

57 Jan Assman, op. cit., p. 63.

58 Craig Calhoun, “Social Theory and the Politics of Identity”, Social Theory and the Politics of
Identity, Craig Calhoun (ed.), UK: Blackwell Publishers, 1996, p. 9.
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1. La mémoire contre ’histoire: devenir un acteur dans une action de

résistance

D’abord, il sera convenable de parler un peu de la différence entre la mémoire
et 'histoire officielle avant d’exprimer le role de la mémoire collective sur les
acteurs sociaux: nous supposons que la mémoire se positionne contre I’histoire. La
mémoire et I’histoire ne sont pas synonymes. Selon Halbwachs notre mémoire
s’appuie sur Ihistoire vécue, et non pas sur ’histoire apprise®. Halbwachs fait ici
une distinction entre I’histoire et la mémoire parce que la mémoire ne veut pas dire
I’histoire. Il semble a la séparation entre I’histoire écrite et I’histoire vécue. La
derniére constitue un cadre sur lequel une pensée peut se baser sur conserver et
retrouver I’image du passé’’. L’histoire nous donne les informations schématiques et
incomplétes tandis que le souvenir est une reconstruction du passé a l’aide des
données au présent. Mais cette reconstruction suit la route déja marquée et dessinée
par nos autres souvenirs ou par les souvenirs des autres. Par contre, I’histoire écrite
est une représentation du passé’'. La mémoire collective n’est pas stable, elle est un
courant de pensée qui contient une continuité (autrement dit, le passé¢ est encore
vivante ou capable de vivre dans la conscience du groupe) et elle n’a pas des
frontiéres concrets comme ceux de I’histoire (les frontiéres de la mémoire sont ceux
du groupe)’’. Par contre, I’histoire se situe en dehors et au-dessus du groupe en
examinant chaque période indépendant de celle précédente et de celle suivante”. En
outre, I’histoire divise précisément le présent et le passé, parce qu’ils sont considérés
comme deux périodes historiques voisines et que le passé n’existe plus selon les
historiens. Ce n’est pas le méme pour la mémoire collective. D’autre part, I’histoire
est considérée comme unique et universelle alors qu’il existe plusieurs mémoires
collectives qui ne sont pas universelles. De plus, I’histoire est un tableau des
changements mais la mémoire collective est celui des ressemblances, c¢’est pourquoi
nous sentons que le groupe reste le méme’*. En résumé, nous pouvons dire que la
mémoire est de conserver le passé dans le présent ou d’introduire le présent dans le

passé et le groupe sur lequel cette mémoire repose détermine les limites de la

% Maurice Halbwachs, op. cit., p. 105.

" Ibid., p. 118.

! Pierre Nora, Entre Mémoire... op. cit., p. 19.
2 Maurice Halbwachs, op. cit., p. 131.

" Ibid., p. 132.

™ Ibid., p. 140.
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mémoire collective. De plus, elle est préparée par d’autres reconstructions faites aux
époques antérieures. La mémoire est affective et magique ainsi que particulicre et
symbolique selon Nora alors que I’histoire produit un discours car elle est une

opération intellectuelle et laique””.

La mémoire est dans une évolution permanente; ouverte a la dialectique du
souvenir et de ’amnésie; n’est pas conscient de la déformation suivante; est sensible
a toutes les utilisations et les manipulations’®. La tiche de Ihistoire est détruire la
mémoire parce que celle-ci est suspecte; elle fait le passé vécu non légitime et le
néantise’’. Elle nous présente la mémoire comme une histoire parce qu’elle la
transforme. Ce n’est pas la vraie mémoire collective, c’est la mémoire transformée
qui est vécue comme un devoir, qui est volontaire et qui est délibérée. Dans I’époque
moderne, pour construire une nation, les élites ont commencé par conserver les
archives qui font références au passé. Nora appelle cette attitude comme “le
terrorisme de la mémoire historiée”. La mémoire vient de D’extérieur et nous
I’intériorisons comme une contrainte individuelle parce qu’elle n’est plus une
pratique sociale, qu’elle n’est pas construite par la socié¢té en donnant le sens
commun’®. C’était la période de ‘histoire-mémoire’. Si une mémoire est oubliée, elle
se transforme a la mémoire historique et si elle revit en étant rappelé de nouveau, elle
redevient la mémoire collective. D’autre part, Nora parle de I’antagonisme des lieux
dominants et des lieux dominés; les premiers sont les lieux imposés par I’autorité
nationale pour la nation, les derniers sont les lieux refuges, le sanctuaire des fidélités

spontanées et des pélerinages du silence’.

La mémoire est indépendante de I’histoire mais parfois la derniere peut avoir
un role d’orienter la mémoire des groupes sociaux™. Elle peut étre manipulée par le
pouvoir. La relation avec le passé peut se baser soit sur ‘le rappel’” de la fagon de ‘la
culture de rappel’ et de ‘la politique de se réconcilier avec le passé’ soit sur ‘I’oubli’
de la fagon de ‘la culture de "amnésie’ et de ‘la politique d’intimidation’®'. L’oubli

et I'intimidation s’appuie aussi sur une autre politique de rappel. Le pouvoir est un

 Pierre Nora, Entre Mémoire et Histoire... op. cit., p. 19.
76 Ibid., p. 19.

7 Ibid., p. 20.
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% Paul Connerton, op. cit., p. 27.

81 Mithat Sancar, op. cit., p. 35.
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stimulant pour se souvenir. Il gagne rétrospectivement la Iégitimité et
prospectivement I’immortalité en se rappelant du passé®”. Il peut aussi essayer
d’effacer la mémoire de ses citoyens (amnésie collective) en reconstruisant 1’histoire
officielle avec 1’idée de modernité. Wieviorka appelle cette mémoire d’une identité
dominante que le pouvoir construit comme anti-mémoire dont le sujet se comporte
en anti-sujel”. Cette mémoire impose aux victimes, aux perdants et a leur
descendance, ’lamnésie, 1I’oubli, la forclusion. Plus ce refus du passé des perdants est
radical plus la dépendance du passé devient grand. Car si les minorités n’essaient pas
de préserver la mémoire en commémorant le passé, Ihistoire I’arrachera™.
Dr’ailleurs, si cette mémoire ne reste pas en danger comme cela, il ne sera pas
nécessaire de la conserver et de construire les lieux de mémoire. Ce n’est pas
seulement la question de maintenir la différence, mais aussi la volonté d’étre un
sujet dans sa liberté individuelle. D’autre part, les membres de certaines minorités
ethnoculturelles se constituent en acteurs en faisant référence a une expérience de
victimes et en combinant leur mémoire collective, leurs demandes culturelles et leur

existence publique®.

D’autre part, se souvenir peut devenir un mode de résistance dans les
conditions de pression. De nos jours, les nouvelles générations des victimes se
mobilisent autour des enjeux mémoriels. Ce type de se rappeler du passé résiste aux
¢vénements qui sont vécues dans le présent parce que le passé qui se trouve sous la
pression porte le caractére de l’autrui. L’Etat-nation nous présente un monde
unidimensionnel mais la mémoire culturelle apporte la bi-dimensionalité. Donc, la
mémoire culturelle refuse le présent et fait le peuple libre en se souvenant®.
Autrement dit, se souvenir est une arme contre la pression. L’interdiction de rappeler
le passé¢ est une forme des efforts pour se débarrasser du fardeau du passé; il faut
dénier ou réprimer tous ceux qui rappellent un passé dérangeant. En effet, cet appel
d’oublier le passé cause contradictoirement son rappel avec lequel nous pouvons

résister contre la politique de ’amnésie. Nous ne pouvons nous réconcilier avec le

% Jan Assman, op. cit., p. 75.

% Michel Wieviorka, La différence, Paris: Balland, 2001, p. 169.
% Pierre Nora, Entre Histoire... op. cit., p. 24.

% Michel Wieviorka, La différence op. cit., p. 177.

% Jan Assman, op. cit., p. 87.
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pass€é qu’en nous souvenant des injustices faites dans le passé; il faut que ces

injustices soient reconnues® .

Mithat Sancar utilise la notion de la mémoire négative pour ceux qui
contiennent des événements tragiques. C’est-a-dire, le rappel négatif ne veut pas dire
Ioubli forcé des événements tragiques du passé mais leur rappel®. I fait active la
mémoire collective. L.’oubli ne veut pas dire I’effacement de tout le passé mais c’est
de ne pas donner a un événement ou a un fait une place dans le tout et alors cet
événement ou fait ne peut pas trouver une place dans le cadre social®. Il faut
considérer cet acte comme I’intimidation au lieu de 1’oubli. Il est considéré que se
souvenir est un voie d’émancipation et de se débarrasser des effets traumatiques du
passé€. Plus le temps passe sur les expériences traumatiques plus le rappel devient un
besoin psychique pour les restes et un lourde devoir social pour les générations
futures’. Alors, le rappel du passé traumatique libére les gens. La répression sur
I’histoire ou le passé est la répression du passé propre a une société et donc de son
avenir. C’est pourquoi se souvenir est une action politique constructive, aussi une
‘contre-mémoire’, malgré tous les pressions, plutdt qu’une action restauratrice’’. La
langue du rappel n’améliore pas les traces traumatiques du passé¢ mais revendique la

justice et fait ’appel pour passer a I’action.

En effet, les membres du groupe de mémoire deviennent Sujets qui n’essaient
pas seulement d’affirmer activement leur liberté mais aussi ils résistent au pouvoir
des appareils de production et d’administration. Comme dit Alain Touraine, il est
comme I’ame qui a un corps; comme un projet qui se base sur une mémoire. Il
apparait exactement dans tous les mouvements sociaux. Il défend quelque chose, par
exemple un mouvement national défend une histoire, un territoire, une langue, une

culture en luttant pour I’indépendance ou I’autodétermination’”.

¥ Mithat Sancar, op. cit., p. 50.
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«Les grandes luttes pour la liberté ont toujours deux faces complémentaires;
appel a la raison critique et résistance de convictions morales et d’appartenance

. . . 93
culturelles ou sociales a un pouvoir absolu.»

Le Sujet fait un appel a une communauté d’origine et de croyance, il a le
souci de soi, il est en recherche de la liberté personnelle. Tous ces indicateurs
poussent le Sujet a sortir des roles que le systéme social lui impose. Le Sujet a deux
faces; la face libératrice (la recherche de la liberté personnelle) et la face défensive
('appel a la communauté)”™. Aujourd’hui, la modernisation est produite par la
mobilisation sociale et culturelle contre les ennemis de la liberté, contre les obstacles
a la transformation de la société et de la culture, non pas uniquement par la raison.
On construit I’avenir avec le passé, on vit un retour aux origines mythiques. Il existe
cependant des appels a la différence, a la communauté. Le Sujet existe dans certaines
formes de combinaison entre 1’appel universaliste a la raison et la défense d’une
identité particulire contre les forces générales (I’argent et le pouvoir). Le conflit
entre ces deux positions opposées risque de rendre impossible la formation du

Sujet”.

Une communauté ou un groupe est un figure collective du Sujet, selon
Touraine, si elle ou il se définit par la volonté de vivre ensemble et par une mémoire
collective’®. Pour qu’une mémoire collective puisse jouer son role d’intégration il
faut qu’elle soit vivante”’. Il n’existe pas un Sujet personnel en dehors d’un Sujet
collectif. Il existe toujours un affrontement de méme il est aussi entre la liberté et la
communauté, entre le systéme social et le Sujet personnel ou collectif, i/ est
dangereux de souhaiter la victoire d’un sur I’autré®. Les deux faces du Sujet sont
complémentaires et doivent étre toujours unies pour qu’il puisse résister. Aujourd’hui
I’émancipation gagne plus de I'importance par rapport a la rationalisation. C’est la
lutte de subsister en faisant reconnaitre les différences culturelle, ethnique ou
sexuelle qui sont les catégories nous amenant a la communauté”. Autrement dit, le

sujet cherche a obtenir son émancipation individuelle en faisant la référence a sa

% Idem.
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% Ibid., p. 352.
* Ibid., p. 347.



29

différence collectivement partagée, comme la mémoire collective, c’est-a-dire en se
sentant appartenir 2 une communauté. Il y a ici une relation inégale entre la dominant
et dominé. Donc, il y a un retour a la communauté. Les Lumieres ont apporté le
rationalisme, mais la modernité de notre époque (que nous vivons) est différente: le

. oo A . 7 s 1
corps s’interpénétre avec I’ame et la raison avec la mémoire'”.

2. Les acteurs sociaux dans les politiques identitaires

L’¢re moderne ou I’identité est toujours construite et située au milieu de flux
des discours culturel a apporté la multiplicité des schémes de I’identité. Le sujet
moderne est définit par son insertion dans une série de sphéres de valeurs séparées
dont I'une tend & affirmer sa priorité sur les autres'®’. Tous les discours variés
causent une série de contradictions sur le sujet. La notion du Sujet dans la modernité
comprend le sujet individuel; I’individu reconnait en lui la présence du Soi. Par
contre, Alain Touraine indique que, dans 1’¢ére ou nous vivons, le Sujet qui a un sens
personnel, transforme en méme temps I’individu en acteur dans les relations sociales
en y intervenant'®. Selon lui I’individu devient I’acteur d’un mouvement social mais
il ne s’identifie jamais complétement a aucun groupe ou a aucune collectivité. Il
parle d’un acteur qui ne se soumet pas a la place qu’il s’occupe dans I’organisation
sociale; il la modifie. Donc, le sujet et I’acteur sont des deux notions inséparables qui
résistent a I’individualisme selon Touraine. Dans la modernité, le sujet n’est pas
I’acteur, il n’est que la conscience de soi. Touraine parle des retours du Sujet en
soulignant que tous les principes unificateurs de la vie sociale (I’Etat ou le marché)

103

ont chuté ™. Le Sujet est défini par lui, par acteur et les conflits sociaux. Le Sujet

pousserait désormais I’individu ou le groupe a rechercher la liberté en s’opposant aux

, : : . - 104
représentations et les normes imposées par 1’ordre social et culturel

. Le sujet dont
Touraine parle n’est pas uniquement la construction de soi: il est aussi la
reconnaissance de l’autre comme Sujet. Dans ce sens, un mouvement social
n’implique ni la défense d’intéréts ni la conquéte du pouvoir par un groupe social'®.

Le mouvement social apporte toujours la liberté du Sujet: il y a une union de la

1% Ibid., p. 348.
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liberté du Sujet et des luttes collectives de libération, selon Touraine. La libération du
Sujet et I’apparition des mouvements sociaux peuvent se réaliser dans la rencontre
des deux'®. Ce sont des sujets qui se rencontrent dans un mouvement social et qui

deviennent acteurs.

Manuel Castells profite aussi de la théorie des mouvements sociaux de
Touraine en donnant I’importance aux communautés. Il dit aussi que nous pouvons
parler des identités seulement lorsque les acteurs sociaux les intériorisent et qu’ils
construisent leur propre sens autours de cette intériorisation'”’. Selon lui, les identités
peuvent parfois étre définies par les réles sociaux mais en effet elles sont plutot une
démarche d’¢élaboration personnelle. Les identités organisent le sens qui est I’objectif
de Paction de I'acteur'®. Toutes les identités collectives sont construites. Quand
I’acteur ¢labore son identité, il profite des matériaux a I’histoire, a la géographie, a la
biologie, aux structures de production et de reproduction, a la mémoire collective et
aux fantasmes personnels, aux appareils de pouvoir et aux révélations religieuses
mais les individus, les groupes sociaux, les sociétés en transforment tous et

19 Dans ce sens-1a Castells fait

redéfinissent leur sens en fonction de projets culturels
la définition de trois formes d’identité''® dont nous n’utiliserons que la derniére
appelée “I’identité-projet”: les acteurs sociaux construisent une nouvelle identité sur
la culture et redéfinissent leur position dans la société en transformant 1’ensemble de
la structure sociale. Bien que notre objet de la recherche, les Circassiens, ne viennent
pas d’une classe révolutionnaire comme cela, ils ont aussi un projet pour changer
quelques perceptions, quelques images qu’on trouve dans la société. Nous pouvons
dire que I’identité-projet produit les sujets dont Touraine parle. Une seule différence
existe dans I’approche de Castells, c’est la base culturelle qui peut devenir un
composant de cette identité-projet. Cela nous montre que [’appartenance

communautaire est retournée avec le Sujet et que ces deux notions contradictoires

mais désormais complémentaires ont une capacité de transformer 1’ordre social

1% T dem.

7 Manuel Castells, Le pouvoir de I’identité: Pére de ’information, Paris: Fayard, 1999, p. 17.

"% Tdem.

1% Ibid., p. 18.

"0« L identité égitimante est introduites par les institutions dirigeantes de la société afin de
rationaliser leur domination sur les acteurs sociaux. L’identité-résistance est produite par des acteurs
qui se trouvent dans des position ou des condisitons dévalorisées ou/et stigmatisées par lalogique
dominante. L’identité-projet apparait lorsque des acteurs sociaux, sur la base du matérial culturel,
construissent une identité nouvelle qui redéfinit leur position dans la société et se proposent de
transformer [’ensemble de la structure sociale.» Regardez: Idem.
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existant. Alors, nous pouvons dire que nos sujets circassiens sont les acteurs sociaux
collectifs qui passent a I’action en se sentant appartenir & une communauté culturelle

et basée sur une mémoire collective.

Craig Calhoun définit aussi la subjectivité comme un projet, comme quelque
chose toujours sous la construction, jamais complet. Selon lui, I’identité est le plus

(111 . . . .
¢ . L’identité¢ devient un probléme en

important aspect du projet de la subjectivit
interrelation entre I’auto-connaissance de soi et la reconnaissance par les autres. La
reconnaissance a une importance vitale et nécessite une réflexivité; choisir I’'un parmi
des actions, voir leurs conséquences et espérer d’en faire une meilleur que I’autre. Ce
qui est plus important pour nous ici c’est ce que selon Calhoun la recherche de
I’identité est “politique” parce que la personne est politique et les politiques
identitaires sont faites collectivement dans le public, elles ne sont pas seulement
individuelles et privées''?. Les politiques identitaires contiennent un effort (une lutte
en action). Elles nécessitent la reconnaissance, la légitimité gagnées par I’effort, non
seulement [’expression ou [I’autonomie; les autres personnes, groupes et
organisations donnent la réponse a cet effort. Encore plus, les mouvements des
politiques identitaires sont politiques parce qu’ils nécessitent les identités refusées,
diminuées ou déplacés. Il s’agit de I’idée de I’identité basée sur les stigmas collectifs.
Cette définition des politiques identitaire semble 1’identité-projet de Castells. Alors,
nous pouvons dire que la résistance aux identités imposé€es ou fixées passe des
politiques de différence aux politiques identitaires. Calhoun défend que tous les
mouvements sociaux comme nationalistes ou religieux soient les manifestations des
politiques identitaires'®. Ces mouvements sociaux se basent sur leur opposition
contre les autres mouvements. Ils ont une dimension activiste et proposent les
politiques identitaires. De plus, les politiques de I’identité personnelle et les
politiques de I’identité collective ont une liaison entre eux et les identités sont

souvent les projets personnels et politiques auxquels nous participons''*.

Les matériaux de ces politiques identitaires qui nous intéressent sont surtout

la culture et la mémoire collective sur lesquelles le projet circassien se base. Castells

" Craig Calhoun, op. cit., p. 20.
"2 Ibid., p. 21.
'3 Ibid., p. 22.
4 Ibid., p. 28.
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exprime que nous vivons dans la société en réseaux. Dans cette nouvelle société, la
résistance communautaire est au centre de la construction de la subjectivité contre un
autre projet collectif comme indique Calhoun'". Par exemple, I’identité islamique (la
Révolution islamique de I'Iran) est reconstruite par le fondamentalisme contre le
capitalisme, contre le socialisme et contre le nationalisme. Nous cherchons la
réponse des questions “a qui et pourquoi le projet circassien s’adresse?”. Les
individus construisent les communautés culturelles autours de la mémoire collective
et des projets politiques partagés. De méme, le nationalisme devient une source de
sens a I’¢re de I’information. Nous voyons maintenant les nations sans Etat, les Etats
sans nation, les Etats plurinationaux, les Etats uninationaux, les Etats se partageant
une nation, les nations partageant des Etats. Donc, la citoyenneté n’est plus définie
par une nation. Mais le nationalisme micro ethnique devient une réaction contre une
identité autonome et dominante et de plus, la langue qui est ’expression directe
d’une culture ethnique, devient I’élément de la résistance culturelle''®. L’ethnie qui
est aussi la source du sens et de conscience de soi (donc, de I'identité) est une base

. . r : 11
culturelle qui permet la construction des réseaux mondiaux''’.

Elle apporte la
différence, la reconnaissance de cette différence mais aussi la discrimination dans les
sociétés contemporaines. Les gens résistent a [’atomisation sociale et a
I’individualisme en reconstruisant les organisations communautaires et en recréant
I’appartenance et la culture''®. Pour faire cela, le role du mouvement social est

primordial. En conséquence de s’organiser en mouvements sociaux, les acteurs

peuvent partager un vécu commun et en construire un nouveau sens.

D’autre part, les acteurs sociaux sont exclus de I’individualisation de
I’identité liée a la vie dans les réseaux mondiaux du pouvoir et de la richesse. Donc,
ils cherchent I’alternative de la construction de sens dans les communautés

i . 119 ;
culturelles comme religieuses, nationales ou de terre . Ces communautés culturelles

ont trois ¢léments principales;

«Elles apparaissent comme des réactions a des évolutions dominantes dans la

societé, auxquelles on résiste au nom de sources de sens autonomes. Elles sont au

" Ibid., p. 22.
"6 Manuel Castells, op. cit., p. 70.
"7 Ibid., p. 71.
¥ Ibid., p. 80.
9 Ibid., p. 86.
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deépart des identités défensives, qui fonctionnent comme refuge et lieu de solidarite,
protégeant d’un monde extérieur hostile. Elles sont constituées culturellement- c’est-
a-dire autour d’un ensemble spécifique de valeurs, dont le sens et le partage portent
la marque de codes particuliers d’auto-identification: la communauté des croyants,

o . . , : o 120
les icones du nationalisme, la géographie d’un territoire local =" »

Par exemple, pour que nous puissions définir 1’ethnie, qui est la source de
discrimination et de stigmatisation, comme une communauté, nous avons besoin
d’autres matériaux comme la religion, la nation ou la terre. Ces communautés
culturelles se forment grace a I’histoire, a la géographie, a la langue et a
I’environnement. Le fondamentalisme religieux, le nationalisme culturel et les
solidarités territoriales que Castells cite sont des réactions défensives contre la
mondialisation, la crise de la famille patriarcale. La mise en réseaux et la flexibilité
brisent les frontieres de 1’appartenance, individualisent les rapports sociaux de
production et créent I'instabilité du travail, de I"espace et du temps'?'. Ces réactions
défensives portent les sources du sens et de I’identité pour les acteurs sociaux qui
vivent de plus en plus dans des liens fragilisés. Dans les sociétés civiles pluralistes,
elles expriment leurs différences en obtenant les projets collectifs'?. Elles apportent
les sujets nouveaux qui sont des agents collectifs de la transformation sociale et qui

créent un sens neuf autour d’une identité-projet.

Nous pouvons voir les traces de cette identité-projet dans la notion du
métissage que Michel Wieviorka définit. Pour lui, il existe des identités métisses
dans notre eére et le métissage permet la transformation culturelle par le bas, par le

123 Done, il

processus individuels dans la grande créativité¢ de cet individu innovant
n’est pas seulement un mélange des cultures et il est d’autre chose que le
cosmopolitisme et I’hybridité. Il aide a la production de la différence, non pas
seulement sa reproduction et sa survie parce qu’il permet le changement. C’est
encore la question de différence qui est produite par les conditions inégales. Il

n’existe pas une société ou tout le monde est libre et égal. S’il y a des différences

120 Tdem.

2l Tdem.

122 Ibid., p. 87.

123 Michel Wieviorka, “Différences dans la différence”, Comprendre-1:Les identités culturelles,
Will Kymlicka et Sylvie Mesure (Eds.), Paris: PUF (Revue de philosophie et de sciences sociales),
Numéro: 1, 2000, p. 305.
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c’est parce que les inégalités, les phénomenes de chute et d’ascension sociale,
I’exclusion, la discrimination, la ségrégation existent, ce qui entraine une oppression
collectivement sentie par les individus'**. Wieviorka parle de la relation de la
domination et de I’exclusion avec les dominés et les exclus. Comment est-elle la
différence produite? Premiérement, cette inégalité est nécessaire et ensuite il faut que
Pacteur transforme cette différence a quelque chose positive en faisant sa culture
valoris¢. Tout d’abord, la production de la différence, donc de I’identité collective,

125
. Les acteurs se

est réalisée en se constituant pleinement en sujet moderne
définissent en termes positifs a 1’aide de leurs ressources culturelles ou symboliques,
en faisant référence a une stigmatisation. Alors, ils font un retour aux éléments
culturelles ou religieuses en réinventant et maintenant leur différence (ré-islamiser
par exemple). Autrement dit, pour que le Sujet puisse devenir ’acteur il faut qu’il
renverse le stigma. Les renversements du stigma est le travail de I'acteur sur lui
méme et la confrontation ou la réaction qu’il montre aux regards que la société

126 1 ’affirmation identitaire de I’acteur avec le renversement

portait sur lui jusque-la
du stigma devient discutable dans I’espace public. 11 se mobilise pour revendiquer
son appartenance a une identité collective disqualifiée et refuse les stigmas et les
impositions faites a ses parents ou grands-parents. C’est-a-dire, les acteurs
s’expriment publiquement leur différence en rejetant le regard que la société porte
sur eux et réinventent cette différence en la modifiant et lui apportant de nouvelles
significations'?’. Qui stigmatise certaines cultures particuliéres? Les acteurs d’une
culture dominante. Les acteurs de ce particularisme considerent la stigmatisation qui
peut causer la violence comme une menace pour les libertés individuelles et pour les
droits de I’homme et du citoyen. Donc ils sont loin de construire une communauté;
ils revendiquent 1’égalité, la justice et la libert¢. Wieviorka remarque que ce
renversement du stigma peut devenir déplacement des identités aux autres qui sont
relativement ¢€loignées des premicres en les inventant (dans le cas d’un noir qui
participe aux mouvements islamistes)'**. Les gens peuvent chercher a changer le
nom de leur identité ou effacer les traces du stigma. C’est ’acteur qui renversera le

stigma ou se déplacera a une autre identité collective.

" Michel Wieviorka, La différence... op. cit., p. 123.
15 Ibid., p. 125.
126 Ibid., p. 126.
27 Ibid., p. 127.
128 Ibid., p. 129.
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Nous pouvons désormais dire que la différence nous apporte d’abord une
identité collective tout en contribuant a la construction de I’individu moderne et
qu’elle ne fait pas disparaitre le Sujet qui veut devenir I’acteur dans les mouvements
sociaux en obtenant un projet de réinventer ou de modifier la culture et de
transformer la société. Tous cherchent a sa liberté personnelle en faisant la référence
a une identité collective qui est source de subjectivation. Il existe aussi des histoires
ou nous sommes exclus ou marginalisés et ou nous cherchons notre identité
collective. L’histoire officielle, c¢’est I’histoire des vainqueurs et des dominants.
Wieviorka accepte que la mémoire qui fait partie intégrante de la différence nous
donne I’identité et a un lien étroit avec le Sujet'”. Selon lui, la mémoire est une
fonction dynamique en mutation permanente. Elle est reproduction, action,
projection et dynamisme; elle reconstruit les souvenirs. Puisqu’elle est affective et
parfois imaginative, elle a une relation avec la créativité et avec le changement (donc
la subjectivité). L acteur refuse tous ceux que I’histoire officielle dit en action de
renverser le stigma qu’elle lui attache. En outre, la mémoire est une espace de liberté;

ou ’acteur agit librement.

C. Qui sont-ils, les Circassiens?

Comme un exemple de la revendication de la reconnaissance identitaire, nous
voyons les Circassiens en Turquie. Mais ces revendications ne datent que de
I’époque récente. Pour comprendre I’émergence de ces revendications, il faut traiter
de I’évolution de I'identité¢ Circassienne en Turquie. Le 19¢me siecle est le tournant
dans I’histoire des Circassiens. A partir de ce siecle ils construisent un peuple
dispersé dans plusieurs pays; la Russie, la Turquie, les pays arabes, les Etats-Unis et
I’Europe de ’Est. Pendant notre recherche, nous avons compris que la définition
des Circassiens est difficile, en Turquie, parce qu’ils se forment de plusieurs peuples
caucasiens que nous citerons toute a I’heure. Parfois, certains décident a se détacher
de cette terminologie “Circassien”, les autres préférent de s’unir sous son toit. Nous
voyons que les peuples qui ’acceptent et qui se séparent de Circassiens changent par
rapport aux conditions de I’époque. D’autre part, Il n’est pas possible de parler de
toute I’histoire des Circassiens, puisque notre recherche tend a montrer les effets de

I’exile et des politiques d’assimilation de la Turquie sur I’identité collective des

129 Ibid., p. 167.
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Circassiens. Mais tout d’abord il faut faire une définition de Circassien pour bien

comprendre ce peuple.

1. La définition du mot “Circassien”

“Chaque Adige est Circassien mais

Chagque Circassien n’est pas Adige”

Ismail Berkok

“Circassien” est le mot utilisé par les Arabes, Turcs et les Occidentaux pour
définir les peuples autochtones du Nord du Caucase qui se trouve entre la Mer Noire
et la Mer Caspienne'*". Aucun peuple circassien n’utilise cette notion pour se définir.
Il y a deux approches importantes; la premiere défend que le mot “Circassien” vienne
du mot Kercetai qui a une origine de la Gréce antique et qui représente les peuples
vivant dans la cote nord-ouest de la Mer Noire'', la seconde dit que I’origine du mot
“Circassien” est la langue Tatar. Il est connu que les Tatars qui se sont installés a
Crimée au 13eéme siecle ont commencé a appeler les peuples vivant au Nord de

132
. Ce mot Jarkaz se transforme

Caucase comme Jarkaz qui veut dire cultiver la terre
a Cerkes ou Cerkez en turc. Et apres, les Russes utilisent aussi le mot Cerkes qui

vient de la langue turque.

Dans la définition de ce mot au 13 €éme ou 14 éme siécle, il existait un seul
peuple au Nord-ouest du Caucase (cette géographie était appelée Cherkessia). Dans
plusieurs ressources, nous voyons que les Abkhazes, les Karatchais-Balkars et les
Nogais ne trouvent pas une place parmi les Circassiens bien qu’ils habitent dans la
méme geographie. De plus, dans I’histoire, il n’existe aucune base scientifique qui
défend que les Tchétchenes, les Ossctes et les Daghestanais fassent parties des
Circassiens'”. Mais, le cas est différent en Turquie. Puisque la plupart des

immigrants ou des exilés qui sont venus ou renvoyés du Nord du Caucase en

%0 Kazim Berzeg, “islam Aleminde Cerkez Liderligi Donemi (Misir Cerkez Devleti 1250-1517),
Tarih ve Toplum, Volume: 13, Numéro: 77, Mai 1990, p. 48.

B! Arsen Avagyan, Cerkesler: Osmanl imparatorlugu ve Ke malist Tiirkiye’nin Devlet-iktidar
Sisteminde, trad.par Ludmilla Denisenko, Istanbul: Belge, 2004, cité par Ayhan Kaya, Tiirkiye’de
Cerkesler: Diyaspora’da Gelenegin Yeniden Icad, istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2011, p.74.

32 Idem.

'3 Ayhan Kaya, Tiirkiye’de Cerkesler: Diyaspora’da Gelenegin Yeniden icadu, istanbul: istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, 2011, p.75.
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Anatolie entre les années 1850-1917 viennent de I’origine circassienne, tous les
autres (Abkhazes, Nogais, Tchétchénes, Ossétes, Daghestanais) avec les Adiges sont
aussi définis Circassiens. Il ne faut pas oublier que cette définition de peuples
caucasiens est faite par les autres peuples. En effet, “Circassien” représentait Adige
dans I’histoire alors que en Turquie tous les peuples caucasiens qui sont exilés ou qui
immigrent acceptent d’étre représenté sous le toit de Circassien. Comme nous
I’avons dit au début, ces peuples qui étaient d’accord d’étre appelés comme
Circassiens dans les premic¢res années de I’immigration ou de I’exile peuvent, de
temps en temps, avoir tendance a se détacher de cette définition commune. Par
exemple, les Tchétchénes et les Daghestanais se distinguent des Circassiens selon
leur différence traditionnelle et religieuse parce qu’ils donnent plus d’importance a la
religion qui est 'un des éléments culturels tandis que les autres comme la langue ou
Khabze sont plus déterminants que les autres facteurs pour I’identité circassienne. La
position des Abkhazes est un peu différente. Les données empiriques que nous avons
obtenues de nos entretiens semi-directifs indiquent que les Abazas (les Abkhazes) ont
une tendance de séparation. Nous affirmons que la reconnaissance de 1’indépendance
de I’Abkhazie par la Russie et le droit de citoyenneté donné a tous les abkhazes qui
vivent dans la diaspora font une influence sur cette attitude des Abazas (le nom
donné par les turcs) qui habitent en Turquie. De plus, Ayhan Kaya défend que les
Abazas se distinguent en deux; les Abkhazes (Apsuwas en langue quotidienne)
venant de I’ Abkhazie et les Abazines venant du Nord Caucase ou les Circassiens (au
sens d’Adige) vivaient. Les deuxiemes deviennent Circassiens parce qu’ils vivaient
avec les Circassiens depuis des siecles alors que les Abkhazes ont rencontré avec les
Circassiens (nous voulons dire les Adiges) premierement en Anatolie apres 1’exil.
C’est pourquoi il existe une petite différence traditionnelle chez les Abkhazes et ils
ne se présentent pas comme Circassiens, ils essayent d’expliquer toujours leur

différence des Circassiens.

Les Circassiens se forment, alors, de quels peuples et de quels tribus? Il y a
trois définitions; la premicre dit que tout le peuple autochtone du Nord du Caucase
forme les Circassiens, la seconde accepte ce mot comme un nom commun qui
comprend les Adiges, les Abkhazes et les Oubykhs qui vivent du Nord-Ouest du

Caucase, la derniére défend que c’est le nom du peuple adige qui vit au Nord-Ouest
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134
de Caucase

. Nous utiliserons la premicre pour notre recherche en conformité avec
le profil des Circassiens en Turquie. Depuis 17¢me siécle, les Adiges, les Kabarday,
les Karatchais, les Balkars, les Abkhazes, les Tchétchénes, les Daghestanais et les
Avares avec les Kazakhs et les Sud-ukrainiens sont nommés les Circassiens'*”. Les
peuples circassiens parlent dix différentes langues et leurs dialectes. Alors, quels
facteurs les font unir sous un toit? Ce sont les traditions communes, les structures
sociales semblables et la culture originelle et enracinée qui sont communes au sein
des peuples circassiens. Les Adiges, les Abazas, les Oubikhs, les Lesghiens, les
Tchétchénes, les Avares et les autres groupes daghestanais parlent des langues qui
font parties du nord du groupe de langue caucasienne et qui sont apparantées; les
Karatchais et les Balkars parlent des langues furkik; les Ossétes et les Lokhes parlent
des langues qui viennent du groupe indo-européen'®. Tous n’avaient pas de langues
€crites jusqu’a 20éme siecle. I1 existe aussi une différence religieuse ou sectaire entre
ces groupes mais cette différence ne crée pas de grand probleme entre eux. Nous

pouvons trouver des gens appartenant aux différentes religions dans une famille

abkhaze.

2. Les Circassiens de la Turquie

Puisque notre objet de recherche est les Circassiens de la Turquie, il sera
convenable de parler de leur mode de vie, de leur culture, de leur tradition etc. Nous
savons que le plus grand nombre des Circassiens est venu du Nord du Caucase apres
I’exile de 1864 en Anatolie™’. Selon les chiffres de certaines recherches, environ
1.000.000-1.500.000 de Circassiens ont été exilés ou ont immigrés vers I’Empire
ottomane (mais il est supposé que plus d’un million personnes, dont 400.000 ou
500.000 sont morts pendant le voyage a cause d’épidémie ont été exilés en 1864)".
Ils ont continué et continuent encore a pratiquer leur mode de vie, leur culture —qu’ils

exécutaient au Nord du Caucase- sur les terres anatoliennes. Trouver les lieux

d’installation semblables a la géographie qu’ils ont quitté, continuer a faire la

¥ Nuray Gok Aksamaz, “Nart Destanlar1”, Tarih ve Toplum, Volume: 34, Numéro: 199, Julliet
2000, p. 44.

135 Ayhan Kaya, “Diasporada Cerkes Kimliginin Doniisiimii: Degisen Siyasal Konjonktiir Karsisinda
Yeniden Tammlanan Etnik Simirlar”, Sivil Toplum ve Dis Politika: Yeni Sorunlar, Yeni Aktorler,
S.C. Mazlum ve E. Dogan (Eds.), istanbul: Baglam Yayinlar1, 2007, p. 60.

136 Hayri Ersoy, Aysun Kamaci, Cerkes Tarihi, istanbul: Tiim Zamanlar Yayinlari, 1992, p. 16.

17 Nous examinerons sur cet exil dans la deuxiéme section de la deuxiéme chapitre.

138 Zafer Siiren, “Kafkasya’dan Géglerde Sosyal Yapi”, Tarih ve Toplum, Volume: 34, Numéro: 199,
Julliet 2000, p. 24.
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musique folklorique, les danses, a préparer les nuit de conversation qu’ils appellent
Zexest, a faire vivre, respecter la tradition de Thamade (les vieux du groupe), du
respect entre les individus, du Haynape (le blame social) et de I’hospitalité, tous ceux
facilitent de créer une nouvelle patrie en Anatolie. Quand méme, il existe aujourd’hui
certaine différence entre les Circassiens dans le pratique traditionnel et culturel en
raison d’intégration sociale, culturelle et économique a la vie des autres peuples qui
vivent en Anatolie. Les peuples ou les villages circassiens construites dans cette
nouvelle patrie se différent un peu, parallelement, il y a aussi des différences entre
les Circassiens de la Turquie et ceux du Nord du Caucase d’aujourd’hui. Cette
différence apparait parce que I'influence assimilatrice de la Russie sur le Caucase
cause un oublie de certaines normes traditionnelles et nous voyons que selon nos
données empiriques, les Circassiens du Nord du Caucase “réapprennent” ces normes
oubliées et les apportent au Caucase de nouveau. C’est la méme en Turquie, il est
essentiel de ne pas oublier les effets de la politique assimilatrice de I’Etat appliquée
vers les minorités ethniques ou religieuses sur les Circassiens de 1’ Anatolie. Comme
nous avons déja souligné, il existe certaines différences entre les villages circassiens
de la Turquie. Par exemple, Samsun et Carsamba se trouvent dans une géographie ou
les regles religieuses pénétrent intensément a la vie circassienne; ils interdissent
presque les danses folkloriques puisqu’ils sont contraires a 1’islam mais ce n’est pas
le méme a Uzunyayla qui est une zone ou les Circassiens vivent densément et ou les
traditions sont préservées comme le premier jour'*’. Alors, quels sont ces régles

traditionnelles, la culture, la mode de vie propre aux Circassiens?

Les Circassiens ont une structure sociétale traditionnelle, qui se base sur la
structure tribale. Chaque communauté familiale (les clans ou /hepk en circassienne),
qui sont nommé¢ selon les noms des princes de 1’époque dans le passé, a son propre
cachet'”. Les Adiges (un peuple caucasien) sont composés de ces tribus: Ademiy,
Abzeh, Sapsig, Bjedug, Natuhay, Cemguy, Jane, Kabardey, Besleney, Hatukay,
Mamxeg, Mexhues, Hakucii, Natxhuag, Yeceritkuay; les tribus abaza (le peuple
caucasien): Apsuwa, Asskariwa, Asiwa; ceux des Ossetes (le peuple caucasien):
Yiron, Digoron; ceux des Waynaxh (le peuple caucasien): Tchétchene, Ingouche,

Touche; ceux des Daghestanais (le peuple caucasien): Avare, Lezgin, Dargi,

139 Ayhan Kaya, “Anadolu’daki Kafkasya”, Atlas, Numéro: 120, Mars 2003, p. 142.
140 Murat Papsu, “Kafkasya’daki Cerkesya”, Atlas, Numéro: 120, Mars 2003, p. 121.
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Tabasaran, Rutul, Andelal, Kumuk, Lak, Agul, T: shur'™ . Tous les Circassiens savent
encore aujourd’hui leurs propres clans et tribus. Les gens d’un méme clan se
considérent comme une famille et il est interdit de se marier quelqu’un de ce clan et
de clan proche endogamie. Ces clans se composent aussi des familles et chaque clan
dépend des décisions des Thamades (les vieux). D’autre part, le respect et
I’hospitalité sont les notions trés importants pour les Circassiens. Ils se I¢vent, par
exemple, quand quelqu’un entre dans une chambre ou quelques gens se réunissent.
La belle-fille ne peut pas parler avec son beau-pere ou les couples ne peuvent pas
étre présents en méme temps quand leurs peres y sont. Il existe ce type des régles que
les Circassiens appellent comme Khabze. Khabze est comme un droit coutumier, une
Constitution sociale de cette communauté circassienne. Les décisions sont prises par
les Thamades et tout le monde doit les obéir. Presque tous les gens que nous avons
fait I’entretien nous ont raconté qu’une réunion composée des Thamades des
différentes familles ont eu lieu a Sivas et qu’ils ont pris la décision sur I’interdiction
de I’'usage des armes dans les cérémonies de mariage. Cette décision est pratiqué par
tous les Circassiens en Turquie. Mais nous voyons que certaines regles
traditionnelles qui viennent du passé¢ ne sont pas pratiquées par tout le monde; par
exemple, ils doivent descendre de leurs chevaux quand ils passent a travers de village
mais aujourd’hui personne n’utilise le cheval pour voyager. D’autre part, certains
pensent qu’il est difficile de pratiquer les régles rigides appartenant & une €poque
plus vieille. Autrement dit, il y a un changement dans la tradition qui essaie de
s’adapter a 1’époque et aux autres groupes des gens voisins. Chaque maison
circassienne a une chambre préte pour les visiteurs. Khabze construit aussi les régles
de comportement pour les visiteurs, les maitres de maisons et les habitants de village.
Il régule I’état de flirt (Kasenlik), comment faire la cérémonie de mariage et les
funérailles. Toute structure sociale est ordonné par ce type de normes dont Khabze se
compose et la sanction de ne pas les obéir est le blame social que les Circassiens
appellent comme Haynape. D’autre peine est de renvoyer les coupables du village en
les blamant. Il existe les exemples de ce type de peines qui sont pratiquées mais les
Circassiens commencent récemment a apporter certaines crimes devant les tribunaux
de I’Etat. En effet, les Circassiens forment une société sans tribunal et prison. Les
cérémonies de mariage et les funérailles sont les lieux de socialisation pour les

Circassiens. Tout le monde doit participer a ces cérémonies pour ne pas étre blamé.

4! Zekeriya Zihni, Cerkesya’da Terbiye ve Sosyal Yasayis, Ankara: KAF-DAV Yayinlar1, 2007, p.
97.
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Nos interviewés nous ont raconté qu’ils participaient a une cérémonie de mariage ou
aux funérailles presque chaque semaine. La solidarité est importante ici; tout le

monde aide aux maitres de ces cérémonies.

Les Circassiens ont trois Républiques fédérales qui sont liées a la Russie; La
République d’Adigey, la République de Karatchai-Circassien et la République de
Kabardey-Balkar. Il existe une République indépendante de 1’Abkhazie que la
Turquie ne reconnait pas. Les Téchteénes, les Daghestanais et les Ossetes (la Nord
Ossétie) ont aussi des républiques. Selon les données statistiques de la Russie, en
2002, 712.234 de Circassiens vivaient dans les frontieres russes compris le Nord du
Caucase'*. 1l existe plusieurs supposition sur le nombre des Circassiens de la
Turquie mais il n’y a pas une chiffre concrete. Il est supposé qu’il existe environ
2.000.000-3.000.000 de Circassiens en Turquie'*. C’est-d-dire la plupart de la
population circassienne dans le monde se trouve en Turquie. Les Circassiens ont
environ 600-900 lieux d’installation dans tous les régions de la Turquie sauf I’Est, le
Sud-est du pays et la région de Thrace. Ils s’intensifient plus a Sinop, Samsun,
Corum, Amasya, Tokat, Yozgat, Sivas, Kayseri, Kahramanmarag, Adana, Eskisehir,

% De plus, une partie

Bilecik, Bursa, Balikesir, Canakkale, Yalova, Sakarya, Diizce
des Circassiens habitent en Syrie, Jordanie et Isra€l qui sont les anciennes terres de

I’Empire ottomane.

On parlait trois différents groupes de langues locales au Caucase avant
I’apparition des langues indo-européennes, turcophone et sémitique; 1’abkhaze-adige
(I’Ouest du Caucase), le Nakhitchevan-Daghestan (I’Est du Caucase) et le kartvel (le
Sud du Caucase)'*. Les groupes de I’Ouest et de I’Est du Caucase forment la famille
de langue de Nord du Caucase. Alors, les langues ibérique-caucasienne se
distinguent en deux parties; les langues de Nord du Caucase et celles de Sud du
Caucase (le groupe kartvelyan; le géorgien, le laz et le megrel, le svan)'*. Les

groupes de langue du Nord de Caucase se séparent en deux; 1’Abkhaze-Adige

[ http://www.cerkesarastirmalari.org/org/index.php?option=com_content&view=article&id=150&It

emid=162], site consulté¢ derniérement en Novembre 2011.

' Idem.

' Idem.

' Viacheslav Chirikba, “Diinyada Yok Olma Tehlikesi Altindaki Diller, Bu Dilleri Korumaya
Yonelik Politikalar, Adige-Abhaz Dillerinin Durumu”, Yok Olma Tehlikesi Altindaki Diller ve
Adige-Abhaz Dillerinin Konumu Konulu Konferans Metinleri, Ankara: Kafkas Dernekleri
Federasyonu, 1julliet 2006, pp. 30-31.

1% Hayri Ersoy, Aysun Kamaci, op. cit., p. 165.
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(I’abkhaze et ’abaza, I’adige et le kabardey, I’oubikh), le Nakho-Daghestan (I’avare,
I’andi, le tsez, le lak, le dargi, le lesghi, le khinalug, le nakh)'’. Les langues des
Téchténenes, des Ingouches et des Bats appartiennent aux groupes de Nakh. Mais
tous ces langues, surtout les langues de 1’Ouest Caucase qui sont plus importants
pour notre recherche, sont en danger de disparition a cause des politiques

assimilatrice de la Russie en Caucase et de la Turquie en Anatolie.

7 Viacheslav Chirikba, op. cit., p. 31.
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II. LE TRAVAIL DE TERRAIN

Nous vivons dans une ¢re ou les groupes de toutes différences expriment
leurs revendications ethnoculturelles, sexuelles ou religieuses etc. Les Circassiens de
la Turquie, notre objet de la recherche, sont aussi a la recherche des voies d’étre
culturellement reconnus parce que la Turquie se trouve sous I’influence du discours
multiculturalisme aujourd’hui. Dans ce sens, nous essayerons de voir comment ils
reconstruisent leur identit¢ autours de ce discours et autours de leur différence
culturelle basée aussi sur la mémoire collective. Dans cette section, nous verrons la
différence entre leur perception de la citoyenneté et la citoyenneté formelle existante.
Nous donnerons la place a leur propre définition identitaire, leurs propositions pour
une société multiculturelle, le sens communément partagé de la date du 21 Mai 1864
qui symbolise I’exil circassien. De plus, il sera examiné comment et par quel moyen
ils réagissent contre la culture dominante et I’histoire officielle en Turquie. En effet,
nous visons a refléter objectivement les données que nous avons obtenues de notre

terrain a la lumiére des théories dont nous avons parlé ci-dessus.

Avant tout, nous parlerons de la méthodologie de la recherche utilisée en la
divisant en deux parties: I’échantillon de la population choisie et les sources
primaires et secondaires que nous avons utilisées. Ensuite, nous passerons au
deuxieéme chapitre titré “La reconnaissance de I’identité circassienne dans une ére
multiculturel”. Nous la divisons aussi en deux: nous expliquerons dans la premicre
partie la tendance ethnoculturelle des Circassiens qui voudraient profiter des
politiques d’ouverture démocratique de ’AKP (le parti politique du gouvernement
actuel en Turquie) et dans la deuxie¢me s’ils sont influencés par les politiques de
I’assimilation en tant qu’un citoyen Musulman mais non Turc. Finalement, nous
voulons montrer comment les Circassiens se mobilisent autour de I’événement de
’exil et comment ils se reproduisent en tant que des acteurs. C’est le chapitre intitulé

“La reconstruction de 1’identité circassienne a travers la réaction de la mémoire
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collective contre I’histoire officielle” qui se forme aussi de deux sous-parties: dans
I’'un il s’agit des formes de transmission de la mémoire sur ’exil circassien qui est
une tragédie et dans 1’autre nous montrerons I’effort des Circassiens, surtout des

jeunes activistes, pour obtenir la liberté personnelle.

A. La méthodologie de 1a recherche

Nous avons présenté dans I’introduction notre sujet et notre problématique
avec les hypothéses que nous prouverons. Et nous avons montré que nous profiterons
des données historiques parce qu’il existe une passé qui a une influence sur les
Circassiens de la Turquie. Mais, notre recherche n’est pas une étude historique qui
relit I’histoire. Nous voulons savoir comment I’histoire, dont le signe est ’exile de
1864 pour nous, est reproduite chez les Circassiens. Est-ce que cette scéne de
I’histoire construit une mémoire collective sur laquelle est construite une identité
culturelle chez eux? Est-ce que ces gens-1a se sentent toujours le fardeau d’étre
I’autrui de Turc en Turquie ou ils peuvent passer de la situation d’invités a la
situation de citoyen? Comment ils reconstruisent leurs identités en revendiquant la
reconnaissance dans ’espace public? En effet, nous visons a voir pourquoi ils
commencent a réagir contre la culture dominante en Turquie. Dans ce sens nous
avons cherché la meilleure méthode pour regarder ce cas historique avec les lunettes

sociologiques. Notre recherche a été plutot faite avec une approche qualitative.

Nous visons a faire une recherche empirique. On va présenter en premier lieu
notre échantillon de population enquétée et deuxiémement expliquer la méthode
suivie dans ce travail d’enquéte. Ensuite, nous parlerons des sources secondaires que
nous avons utilisées comme les publications de témoignages de 1’époque, les articles,
les recherches déja faites sur le méme sujet, les photographes, les documents

officiels.

1. L’échantillon choisi

Nous avons fait des entretiens avec la population circassienne qui habite a

Istanbul et a Izmit. Nous avons choisi ces villes-1a vue de la faisabilité du travail de

terrain, car c’était couteux d’aller aux autres villes ou les Circassiens habitent.
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D’ailleurs, méme en limitant notre terrain avec ces deux grandes villes, en raison de
I’immigration aux villes, il n’était pas difficile de trouver les gens qui avaient habité
auparavant dans d’autres villes de I’ Anatolie. Donc, tous ces gens que nous avons
interviewés sont généralement nés dans les différentes villages ou villes de la
Turquie bien qu’ils habitent maintenant a Istanbul et a Izmit. D’autre part, la plupart
des jeunes avec lesquels nous avons fait ’entretien sont venus a Izmit parce qu’ils
sont étudiants a 1’Université de Kocaeli. En outre, il y avait aussi une personne
d’origine d’Abkhazie, elle vivait la avant son mariage avec un Circassien de la
Turquie. Les lieux ou ils sont nés et ou ils habitent sont importants pour notre
recherche parce qu’il existe petites différences culturelles et aussi idéologiques (ou
politiques) entre les enquétés. Nous avons aussi essay¢é d’aller aux villages
circassiens (d’Izmit et d’Adapazar1). C’est-a-dire nous avons tenté de voir les deux
modes de vie dés que possible; dans la ville et dans le village. 11 existait aussi une

association caucasienne a Uzuntarla, le village situé a [zmit.

Nous avons décidé de faire des entretiens avec un petit nombre de personnes
qui contiennent des types différents selon leur appartenance et leur tendance

.- .. 14
politique et nous ne ’avons pas choisi par hasard'*®,

«La singularité de chaque individu provient d’une part de ce que le modele
culturel de celui-ci est constitué par la prise en charge — au moins partielle - des
divers modeéles culturels propres aux groupes et sous-groupes auxquels il appartient
ou auxquels il a appartenu, d’autre part par la synthese personnelle qu’il en a faite
(...) il est surtout important de choisir des individus les plus divers possibles et c’est
l'individu qui est considéré comme représentatif en ce qu’il tient une image

particuliére de la culture (ou des cultures) a laquelle il appartient'” »

Nous avons fait en priorité des entretiens avec les gens de différents origines
tribaux parce que le tribu, le clan, les familles et 1’hiérarchie sont trés importants
pour les Circassiens. D’autre part les dates d’arrivée de ces tribus et familles dans
I’Empire ottomane et leurs traditions sont un peu différentes. De plus, I’émotion

nationaliste se différe de I’'un a I’autre. La population de notre recherche est aussi

¥ Guy Michelat, “Sur I"utilisation de I’Entretien non-directif en sociologie”, Revue Francaise de
Sociologie, XVI, 1975, p. 234.
¥ Ibid., p. 236.
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homogene au sens de I’age et du genre: 18 femmes et 24 hommes équilibrés. Et nous
avons entretenu avec trois générations; les jeunes (entre 20 et 35 ans- nous
déterminons la limite de 1’age jeune comme 35 parce que les Circassiens qui nous
orientent vers les jeunes nous donnent les numéros de téléphone portable des gens de
I’age 30-35, ils sont considérés comme jeunes, en raison du fait qu’ils se marient
tard), I’dge moyen (entre 36 et 59 ans) et les vieux (60 ans et plus). Nous avons
interviewé trois générations pour voir la transmission de I’histoire, de la mémoire et
de I’identité circassienne. Tous reproduisent la mémoire collective sur I’exil des
Circassiens du Nord du Caucase. Nous avons aussi fait attention a la représentativité
de la diversité¢ du niveau d’éducation de nos acteurs (de I’école primaire jusqu’au
doctorat), et des différents métiers. La maitrise de la langue maternelle et le lieu
d’appréhension sont les autres variantes de cette recherche: ainsi nous voulons voir

les effets de la politique assimilatrice de 1’Etat turc sur les Circassiens'’.

Nous avons choisi les interviewés avec soin, en utilisant nos réseaux. Nous
avons déja des amies circassiennes (abkhazes surtout) qui habitent a Izmit: Melike et
Ilay. Grace a I’aide de ces amies nous avons pu constituer la partie d’Izmit de nos
entretiens. La partie d’Istanbul était aussi facile que celle d’Izmit. Nous avons utilisé
cette fois-ci le réseau des associations circassiennes. Nous étions toujours en relation
avec “Demokratik Cerkes Platformu (La Plate-forme Démocratique Circassienne)”
et “Istanbul Kafkas Kiiltiir Dernegi (I'Association de la Culture Caucassienne a
Istanbul)’. Handan Demirdz et Sezai Babakus (les porte-paroles de DCP) nous ont
fourni beaucoup de contacts. Chaque interviewé¢ nous donnait le nom d’un autre
Circassien pour que nous puissions faire aussi ’entretien avec lui. Ainsi nous avons

préparé notre échantillon par la méthode de boule de neige.

En conséquence, nous avons construit quatre types idéaux en utilisant la
méthode wébérienne: Le premier que nous appelons “les jeunes activistes” se
mobilise autours de certaines organisations sur |’internet (kafkasyaforumu.org,
may21.org, cherkessia.net, etc.), ils sont activistes, ils ont des demandes politiques
plutdt que culturelles (le discours democratique et multiculturel), ils font I’accent sur
I’identité ethnoculturelle, ils sont fidéles a la République de la Turquie au sens de

citoyenneté, participent aux mouvements sociaux et aux manifestations, ils critiquent

%0 Veuillez consulter le tableau 1, “Présentation des enquétés”, a la pages 126-129.
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la tradition et 1’autorité de Thamade (les grands, les vieux) dans les associations, ils
ont double appartenance a la ville de naissance ou d’habitation (en Anatolie) et au
Nord du Caucase, ils résistent politiquement pour le Caucase, ils sont jeunes plutot
qu’agés, femmes ou hommes, étudiants ou enfants d’une famille de classe moyenne
(traditionnelle ou nouvelle), ils ne pensent pas a vivre au Caucase mais revendiquent
le droit de retour des Circassiens, ils identifient “1864” comme un exil et une
génocide -le plus important ¢lément de son mouvement politique (la reconnaissance
de I’exil ou de la génocide)-, ils revendiquent la reconnaissance identitaire. Le
deuxieme qui est nommé “les activistes associés” se mobilise autours des
associations dans les grandes villes (Istanbul et Ankara), ils ont une relation avec le
premier type (essaie de construire une autorité sur lui avec I’aide de Fédération des
Associations caucasiennes), ils sont porte-paroles de la population circassienne, ils
font des demandes et travaux culturels et politiques au seine des associations (le
discours démocratique et multiculturel), ils mettent I’accent sur la citoyenneté de la
Turquie et I'origine circassienne ou de I'origine des différents groupes circassiens
comme Abzekh, Abaza, Kabarde etc., ils ont un lien institutionnel ou constitutionnel
avec I’Etat, ils soutiennent les mouvements sociaux et les manifestations mais sans y
participer, ils visent a protéger la culture plutét que la tradition mais dans le respect
de certaines regles traditionnelles, ils ont double appartenance a 1’Anatolie (la
Turquie) et au Nord du Caucase, ils sont agés plutot que jeunes, hommes plutt que
femmes et de la nouvelle classe moyenne (le col blanc dans la grande ville), ils
essaient de ou pensent a s’installer au Caucase et a des liens avec le Caucase (visites
en €té par exemple parce qu’on a une maison), ils identifient “1864” comme I’exil- le
plus important élément de son mouvement politique (la reconnaissance de I’exil)-, ils
revendiquent la reconnaissance identitaire. Le troisieme, nommé “les anti-activistes
associés”, est adhérent ou directeur d’une association locale (par exemple,
Kocaeli/Degirmendere), ils ne s’intéressent pas a la politique, ils visent a vivifier
I’étre circassien au sens de la culture, ils mettent I’accent sur la citoyenneté de la
République de la Turquie au sens de I’identité (la culture circassienne est considérée
comme une richesse culturelle de I’ Anatolie), ils sont fideles a la République de la
Turquie, ne revendique rien, ils ne soutiennent pas des mouvements sociaux et les
manifestations, ils exaltent la tradition et la culture, ils se sentent appartenir a la
Turquie (le Caucase est la terre d’ou ses ancétres sont venus), ils sont 4gés, hommes

et de la classe moyenne de la petite ville, ils ne pensent pas a vivre au Nord du
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Caucase, ils identifient “1864” comme I’'immigration forcée, ils ont le souci de
mauvaise perception de la culture circassienne. Le quatrieme, “les anti-activistes
traditionnels”, n’a aucune liaison avec les associations, ils n’ont pas de
revendications politiques et identitaires, ils préservent le principe de permanence de
la tradition et de la culture, ils mettent ’accent sur I’identité turque et musulmane
(etre circassien permet de se sentir plus distingué que les autres cultures), ils sont
excessivement fideles a la République de la Turquie, ils critiquent les manifestations,
ils sont liés excessivement a la tradition, ils font la nostalgie de ’ancienne vie dans
les villages, ils se sentent I’appartenance a la Turquie, vieux, femmes pluot
qu’hommes et villageois ou migrants de la petite ville, ils ne pensent pas a vivre au

Caucase, ils identifient “1864” comme |’immigration ou muhaceret.

Tous nos enquétés ont indiqué qu’ils étaient toujours fidéles a la Turquie
parce qu’ils voulaient nous montrer que les Circassiens €taient les constructeurs et
les propriétaires de la République de la Turquie et qu’ils étaient différents des
Kurdes. Ce n’est pas notre opinion qui affirme leur fidélité. Nous avons donné
surtout la place a leur définition identitaire. Quand méme, notre existence, en tant
que Turcs, a aussi influencé certaines personnes (surtout des anti-activistes associés)

qui ont obtenu les discours plutdt culturels que politiques.

2. Les sources primaires et secondaires

Dans cette recherche, nous avons utilisé la méthode déductive. Nous avons
essay¢ de former des hypothéses en partant des théories générales et de les tester par
les entretiens. Ni la théorie ni le travail empirique n’est suffisant a lui seul. Nous
avons choisi de faire les entretiens semi-directifs pour recueillir la subjectivité des
individus que nous avons interviewés en visant a analyser leurs discours a la fin des
entretiens. Nous visions a comprendre le sens qu’ils attribuent a I’Exil de 1864 et a
I’identité circassienne. Nous ne voulions pas laisser une impression subjective sur
eux quand ils parlaient de leurs expériences. C’est pourquoi nous avons décidé de
faire les entretiens semi-directifs et de préparer un guide d’entretien qui nous
rappelle les thémes principaux de notre sujet. Nous ne voulions pas poser les
questions directes et précises aux enquétés. Elles ne sont pas standardisées parce que

nous voulions avoir la capacité d’improvisation au cours de I’entretien. Cela donne la
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chance de grandir notre zone d’agir. Il était important pour nous qu’ils puissent
raconter librement et longuement leurs histoires. Donc, c’était une discussion
asymétrique parce que les personnes enquétées racontaient leurs expériences propres.
Etre connus et acceptés par les enquétés étaient profitables pour nous. C’est pourquoi
nous avons utilisé les réseaux des amies et des autres enquétés. Nous avons contacté
les associations officielles du peuple circassien dans la période de la préparation des
recherches a Istanbul. Les membres de ces associations ont constitu¢ un pont entre
nous et nos enquétés. Les entretiens ont été réalisés parfois en groupe; par exemple
pendant la visite de famille, nous avons entretenu avec au maximum trois personnes
en méme temps. Nous avons fait les entretiens dans les maisons des enquétés, dans
les cafés des villages (koy kahvehanesi), dans les cafés, dans les associations, dans le
cafétéria de I’Université de Kocaeli, dans les parcs, dans les bureaux des enquétés,
etc. Tous les entretiens ont été enregistrés mais certains nous ont demandé de ne pas
écrire leurs noms en raison de leurs métiers présent ou future, c’est pourquoi nous
n’avons pas utilisé¢ leurs noms. Ils ont duré environ une ou deux heures et demi. Les
extraits de ces interviewés ont été utilis€¢ dans la recherche. Il était difficile de
pouvoir faire I’entretien avec les vieux parce qu’ils voulaient orienter tout I’entretien
en utilisant leur autorité qui vient de leur age. Les femmes vieilles étaient plus
timides que les hommes; elles nous orientaient toujours vers les hommes pour plus

d’informations. Elles ne faisaient pas confiance a leurs propres savoirs.

Puisque notre sujet de recherche est aussi basé sur des événements
historiques, il aura été convenable d’utiliser le témoignage orale en construisant les
récits de vie mais ce n’était pas possible; il est impossible de trouver quelqu’un qui
vivait dans les années de I’exil. Nous avons pu faire les entretiens avec les 4¢me,
Seéme et 66me générations apres I’exile. Quand méme nous pensons que nous avons
obtenu des récits de vie sur la période ou la politique de I’assimilation de la Turquie
¢tait appliquée. De plus, tous les enquétés ont parlé de 1’exil avec de la peine bien
qu’ils ne ’ont pas vécue. La plus importante particularité de 1’histoire orale est que
les entretiens sont réalisés en faisant la référence a la mémoire apres 1’époque ou les
événements historiques ont été vécus'’'. La structure subjective, actuelle et
dépendante a la mémoire de I’histoire orale contribue a comprendre comment les

individus comprennent, interpretent et vivent I’histoire aujourd’hui. Il y a un retour

5T eyla Neyzi, Ben Kimim?, Tiirkiye’de Sozlii Tarih, Kimlik ve Oznellik, istanbul: iletisim
Yayinlari, 2007, p. 10.
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vers le passé dans cette eére de mondialisation ou tous les moments, les époques sont
vécus dans le méme temps, c’est-a-dire le passé, le contemporain et ’avenir y
deviennent synchronisés'>2. Donc, les études de Dhistoire orale et de la mémoire
aident a comprendre ce passé qui est vieux et qui est présent en méme temps. Mais il
ne faut pas oublier que le passé n’attend pas d’étre découvert sans changer; il est
continuellement reproduit suivant les objectifs d’aujourd’hui'>. Alors, I’étude de
I’histoire orale sur ces trois générations qui n’ont pas vécu ces événements
historiques mais qui ont I’information sur eux et qui se les rappellent toujours est une
méthode profitable pour examiner la reproduction ou la reconstruction du passé dans
le présent et pour le présent. De plus, elle nous a aidé a comprendre si les Circassiens
se sentaient intégrés au projet nationaliste de la Turquie ou s’ils se sentent en dehors

d’elle ou en conflit avec elle.

Il n’est pas suffisant de faire des entretiens pour comprendre 1’atmosphere de
I’époque. Pour soutenir nos arguments, nous avons fait d’abord une recherche de
littérature. Il existe des articles, des livres, des romans sur I’Exil des Circassiens en
1864 et les Circassiens de la Turquie en générale. Nous avons utilisé¢ certaines
sources comme les recherches scientifiques, les livres, les documents, les articles.
Nous pouvons les trouver plutot en turc. Il n’y a pas de livres qui abordent
directement I’effet de cet exil sur la mémoire collective des Circassiens en Turquie
mais il existe une littérature importante qui parle de leur histoire, culture et tradition.
La plus importante étude sociologique, anthropologiques profitant de la science
politique et des relations internationales sur eux est celle de Ayhan Kaya dont le livre
est titré “ Tiirkiye ‘de Cerkesler: Diasporada Gelenegin Yeniden Icad (les Circassiens
en Turquie: Réinvention de la tradition dans la diaspora)”. Nous pouvions aussi
faire un travail d’archive mais nous avons utilis¢ seulement les sources secondaires
puisque ce n’est pas une étude historique. D’autre part, il y a aussi des archives
privées dont nous avons profit¢é comme les photographes, les ordonnances du
tribunal, les panneaux pendus par les fonctionnaires de 1’Etat dans les villages. Ces
archives nous ont aidés a comprendre la réalité sociale que nos acteurs ont vécue.
Nous pensons que ces matériels nous ont donné les informations importantes qui
viennent du terrain de notre objet. De plus, il est difficile de trouver les archives

officiels en turque qui donnent les informations suffisantes sur la guerre entre les

152 Ibid., p. 19.
153 Ibid., p. 20.
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Russes et les Circassiens. Ils sont plutot en russe et en anglais. Pour les atteindre il
faut aller aux centres des archives qui se trouvent en Angleterre et en Russie. D’autre
part, nous avons fait I’observation sur les sites d’internet, les forums appartenant aux
Circassiens, le texte de campagne de NoSochi2014, le bulletin de I’ouverture
démocratique de I’AKP, les projets proposés par KAFFED (Kafkas Dernekleri
Federasyonu-Fédération des Associations Caucassiens) et CHI (Cerkes Haklar
Inisiyatifi- Initiative des Droits Circassiens) pour la nouvelle constitution, le site
d’internet de la nouvelle constitution de 1I’Assemblée nationale et de la Plate-forme
de la Nouvelle Constitution (YAP-Yeni Anayasa Platformu). Nous avons également
participé aux manifestations et aux réunions faites par les associations pour la
constitution et pour la préparation de la manifestation de 21 Mai qui est la date

symbolique de I’exil circassien.

B. La reconnaissance de D’identité circassienne dans une eére

multiculturelle

Nous expliquerons dans cette partie comment le multiculturalisme libéral
fonctionne en Turquie et ce que les Circassiens en tant qu’une minorité
ethnoculturelle revendiquent. Autrement dit, est-ce que les politiques du
gouvernement actuel appliquées aux minorités satisferaient leur revendication de
reconnaissance identitaire? Mais avant tout il faut questionner pourquoi notre objet
de recherche, les Circassiens, veut étre reconnu par I’Etat. Est-ce qu’ils développent
une politique identitaire? Si nous regardons le contexte actuel de la Turquie, nous
verrons que le gouvernement de I’AKP (le parti de la justice et du développement)
tient un discours plus démocratique que ses précédents sur les droits de I’homme et
des minorités en construisant un terme de “kiltiir mozaigi (la mosaique des
cultures)”. Ce terme fait référence a la démocratie, 1’égalité, I’équité et la justice
entre différentes cultures qui vivent en Anatolie, la terre qui se trouve a I’intérieure

%) dont la propriété appartient

des frontiéres nationales (désignées par Misak-1 Milli
a la nation turque. Nous pensons que cette phrase précédente montre la contradiction
entre le discours (I’ Anatolie est la mosaique des cultures) et la réalité (on accepte que

I’ Anatolie soit la terre des Turcs).

1% Misak-1 Milli est une charte qui désigne les frontiéres nationales avec les autres conditions de paix
de la Premiére Guerre mondiale et qui a été ratifiée par le derniére parlement de I’Empire ottomane le
28 Janvier 1920.
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1. L’ouverture démocratique de ’AKP et la montée d’une tendance

ethnoculturelle chez les Circassiens

La fin des années 1990 et le début de celles 2000 les partis politiques
commencent a développer les discours démocratiques en faisant la référence aux
criteres de 1’Union européenne (I’UE) et en accusant I’exécution des gouvernements
du coup d’Etat de 1980. En effet, le processus de I’intégration de la Turquie a I’'UE a
I’influence sur les minorités ethnoculturelles, comme les Circassiens, parce que la
Turquie, la candidate de I’UE depuis le Sommet d’Helsinki (1999), essaie
d’améliorer ses conditions démocratiques pour étre 1’adhérente. Comme dans le
monde entier, la Turquie, qui prend sa place dans le marché mondial, commence a
obtenir une vision multiculturelle et une démocratie majoritaire et participante. Nous
voulons dire qu’avec les criteres de Copenhague qui proposent de donner aux
minorités ethniques les droits privilégiés a la base du multiculturalisme pousse la
Turquie & étre multi-voix'>. Dans ce cadre, le premier pas est de préparer une loi sur
la modification des certaines articles de la Constitution de 1982 qui est lancée anti-
démocratique et avec cette loi 34 articles dont 27 sont sur les droits de ’homme sont
changés; cela donne les droits de faire 1’émission dans les différentes langues
(I'exemple de TRT Ses)'>®. De plus, avec ces critéres de Copenhague, aujourd’hui les
discours d’avilissement fait contre les minorités peuvent étre punis, ces minorités de
différentes langues peuvent constituer les associations et les cours privés
d’apprentissage de leurs langues maternelles et I’interdiction de donner les noms

non-Turcs aux enfants est annulée'’.

Dans cette atmosphere, les groupes de
différence comme les minorités ethnoculturelles, les féministes, les homosexuels
revendiquent une égalit¢ formelle et substantielle et un respect égal pour leurs
différences, donc leurs identités. Les Circassiens aussi en tant qu’une minorité
ethnoculturelle cherchent la reconnaissance publique, la représentation et la

protection pour leurs langues, leurs cultures, leurs ethnicités. Ils luttent, en réalité,

pour accéder a la citoyenneté en résistant a 1’assimilation a la culture et a la langue

15 Ayhan Kaya, “Diasporada Cerkes Kimliginin Doniisiimii: Degisen Siyasal Konjonktiir Karsisinda
Yeniden Tammlanan Etnik Simirlar”, Sivil Toplum ve Dis Politika: Yeni Sorunlar, Yeni Aktorler,
S.C. Mazlum ve E. Dogan (Eds.), istanbul: Baglam Yayinlar1, 2007, pp. 57-76, p. 64.

16 Hakan Tasdemir, Murat Saracli, “Avrupa Birligi ve Tiirkiye Perspektifinden Azinlik Haklar
Sorunu”, Uluslararas1 Hukuk ve Politika, Volume: 2, Numéro: 8, pp. 25-35,

[http://www .usak.org.tr/dosyalar/dergi/IsAhNg8 GKhE8E49pJ I TvuZuvoScrOg.pdf], site consulté
derniérement en Mars 2012, p. 33.

57 Ibid., pp. 33-34.
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dominante qui est turques en Turquie et pour s’intégrer a la question culturelle'™.

James Tully analyse qu’un groupe qui parle une langue minoritaire demande la
reconnaissance et la protection par I’association politique. C’est pourquoi les
membres de ce groupe participent aux mouvements nationalistes ou culturalistes.
C’est le méme pour les Circassiens qui veulent étre reconnus publiquement et
protégés par I’Etat pour ne pas disparaitre culturellement et linguistiquement. Il
existe des différentes approches sur I’intervention de I’Etat que nous avons déja vu
dans le premier chapitre de notre recherche; Dominique Schnapper refuse les droits
minoritaires et 1’intervention de 1’Etat alors que Will Kymlicka en tant qu'un libéral
modéré défend les droits minoritaires qui ne limitent pas la liberté individuelle sans
fermer I’individu dans une communauté™. Donc, les Circassiens revendiquent
quelque choses de I’Etat. Il est possible de dire que les minorités, y compris les
Circassiens, peuvent bénéficier des politiques multiculturelles de I’Etat dans un

certaine limite.

Comme dans I’exemple de I'utilisation des noms circassiens, nous voyons
que le nombre des jeunes circassiens ayant et utilisant les noms non-turcs comme
Janset, Jankat, Sinemis, Gupse etc. dans 1’espace public se multiplie aujourd’hui
tandis qu’il était difficile de donner ces noms aux enfants auparavant. El(Entretien
1), 'une de nos enquétés, raconte comment elle donne un nom circassien, Gunda, a
son enfant dans les années 1980; elle a trompé le fonctionnaire qui a cru que Gunda
était un nom écrit dans les épopées turques. Il peut étre dit qu’il y a un retour au
passé chez les Circassiens en donnant les noms des ancétres ou des héros des
épopées aux enfants. C’est I’effort de reconstruire 1’identité circassienne mais plutot
c’est la lutte pour étre visible dans la sphere publique et pour €tre reconnu. D’autre
part c’est un voie de ne pas oublier et de transférer la culture circassienne aux
descendants. E37 (Entretien 37), une académicienne circassienne a I’Université de

Yildiz Teknik, nous a raconté que;

«Je pense que j’ai déja appris que je suis Circassienne quand j’ai appris le

sens de mon nom. Parce que si tu as un nom comme ¢a, ta vie passe en

158 James Tully, “Une étude de la politique de I’identit¢”, Comprendre-1:Les identités culturelles,
Will Kymlicka et Sylvie Mesure (Eds.), Paris: PUF (Revue de philosophie et de sciences sociales),
Numéro: 1, 2000, pp. 193-218, p. 194.

1 Will Kymlicka, “Les droits minoritaires...”, op. cit., pp. 143-145.
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l’expliquant...Une amie de ma mere, encore de la génération de 1970, a aussi un
enfant a qui elle a aussi donné un nom circassien. Elle a dit ma mere qu’au moins,

ils auront été forcées de dire qu’ils auront été Circassiennes pendant leur vie.»

Quand méme il existe aussi des gens qui ne veulent pas utiliser ces noms non-
turcs et aussi non-musulmans parce qu’ils répetent toujours leur fidélité a I’Etat turc.
Demander les choses qui signifient la culture privée et différente de la culture
hégémonique dérange ce type des gens. De plus, ils habitaient auparavant ou habitent
encore dans les villages ou il faut donner les noms musulmans aux enfants parce que
la tradition et la religion sont plus importantes que I’identité ethnique. Nous avons
déja parlé de quatre types de Circassiens dans la partie de la méthodologie; le
quatrieme type, les anti-activistes traditionnels, refuse et accuse tous les
revendications de reconnaissance identitaire dans I’espace public comme 1’éducation
de la langue maternelle ou en langue maternelle. Vivifier la culture dans les maisons
ou dans les villages et les quartiers circassiens est suffisant pour ce type qui a peur
d’étre considéré comme “le traitre du pays”; il répéte toujours sa différence des

kurdes. E13 (Entretien 13) dit que:

«Je suis contente d’étre Abaza. Nous sommes contentes aussi que nous
sommes en Turquie. Nous aimons le drapeau turc. Quand nous sommes arrivés du
Caucase ils ont été bien accueillants. Ils ont installé nos grands peres. C’est-a-dire
ils nous ont fait plaisir. C’est pourquoi, merci a Dieu qu’ils ont pris de bonne
décision en s’installant ici... Tu ne peux jamais nuire au pain que tu as mange. Nos
ancétres ont souffert mais la Turquie a ouvert les bras. Regarde, nous sommes tres
heureux sous le drapeau turc... Nous pouvons encore voir nos congéneres comme
nous voulons. Nous sommes redevables a la Turquie pour tous ce que nous avons
aujourd’hui. Nous avons mangé son pain. La Turquie est notre, Dieu merci. Que
Dieu bénisse la Turquie. Notre patrie est la Turquie... Ce n’est pas correct de
demander quelque chose de I’Etat. Maintenant, est-ce que nous commengons a dire
que nous sommes abazas et que nous voulons parler Abazaca? Tu peux le parler
dans la communauté d’Abazas. Ce n’est pas interdit. Quand il y a une langue
commune parlée, il est incorrect de se forcer a parler, écrire en Abazaca...D ailleurs
il existe une chose civilisée ici. Alors, ou est le bienfait que ce drapeau te donne?..

C’est aussi incorrect de parler le Kurde. Pourquoi? Finalement, tu restes seul la. Je
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te jure (Valla), si tu restes en désaccord et si tu mélanges tous, ce qui t’a ouvert les
bras peut te descendre de ses bras un jour. D’ailleurs, lorsque la civilisation est si

developpée, pourquoi le Kurde?»

Nous voyons que £13 donne I’importance a la fidélité a I’Etat et elle aide la
reconstruction de discours officiel des gouvernements; parler les langues ethniques
comme le Kurde, surtout le Kurde, est une chose non civilisée pour elle. Elle se
rapproche de maniere pondéré a la langue d’Abaza et ne la cite pas en réalité dans la
catégorie des non-civilisées parce que sa culture est supérieure que tous les autres y
compris celle des Turcs. C’est pourquoi elle préfére de donner I’exemple de Kurde. 11
était important de donner I’exemple du discours de ce type pour voire comment il
s’assimile au discours officiel. Une des raisons de cette attitude peut étre
générationnelle; les plus agés (surtout les anti-activistes de nos types idéaux)
n’avaient pas d’autre possibilité que 1’intégration a cette société commune, a cette
culture sociétale (la notion utilisée par W. Kymlicka) dans laquelle toutes les
différences doivent se fondre. Mais la nouvelle génération (les jeunes activistes) est
plus active que les précédentes; elle essaie de revendiquer quelque chose de I’Etat
dans une politique identitaire. Il est possible de dire que ces deux différentes
générations (les vieux et les jeunes) reconstruisent différemment leur identité
ethnoculturelle. La derniére préfére a participer aux mouvements sociaux pour
obtenir sa liberté et I’égalité en réagissant contre le dominant. Etre Circassien est une
chose politique pour elle alors que, chez les vieux, c’est la tradition, les coutumes qui

font rappeler la vie de village.

Les Circassiens essayaient de ne pas déclarer leur identité¢ ethnique dans
I’espace public puisqu’ils préféraient de s’adapter au projet d’homogénéisation dans
les premiéres années de la République de la Turquie afin de survivre'®. Dans les
années 1970, il y a deux tendances chez eux (ce sont les activistes associ€s); les
révolutionnaires et ceux qui soutiennent le retour au Caucase. Il existait aussi des
gens de la classe moyenne qui étaient plus conformistes mais nous ne nous leur
intéressons pas. Car, nous visons a montrer ici ’évolution de la pensée circassienne,
donc de la définition identitaire. Les années de 1980 apportent les Circassiens

adoptants I’identité turque d’origine circassienne au sens de la syntheése de Turc-

180 Ayhan Kaya, Tiirkiye’de Cerkesler... op. cit., p. 104.
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Islam. La premicre association (Dost Eli Yardimlasma Dernegi) constituée en 1946
est composée des Caucasiens et les Azéris tandis que 1’ Association de la Culture du
Nord du Caucase adopte un discours culturaliste en éliminant les peuples turcs en
1964. 11 existe aussi les Associations Caucasienne (Kaf-Der) qui est créée en 1993 et
qui a environ 40 bureaux en Turquie'®'. Cette association joue un role important pour
le développement du discours multi culturaliste, la revendication de 1’éducation en
langue maternelle et de I’émission de télévision ou de radio. Les années de 1990 sont
les années ou les Circassiens construisent un lien avec les autres Circassiens du
monde entier; Kaf-Der devient le membre de I’Union mondiale des Circassiens qui
est créée en 1991 & Munich et en 1994 elle devient adhérent de I’"UNPO
(I’Organisation des Nations et des Peuples Non-représentés) avec 1’Union mondiale
des Circassiens'®. L’UNPO fait, en 1997, a la Russie et au monde, un appel de
reconnaissance du génocide circassienne faite au 19¢me siecle, de donner le statut du
peuple exilé aux Circassiens, de leur donner la double citoyenneté et les droits de
retourner a leur patrie historique'®. C’est-a-dire il n’existe plus de termes de
I’immigration (Muhaceret- au sens religieux ou Gog- au sens volontaire) dans les
discours des Circassiens; c’est le temps de I’avénement des mots “I’exil”, “I’exilé”,
“la diaspora”, “la génocide”. La derniére est utilisée plutdt par les jeunes activistes.
Ce qu’ils veulent, c’est la reconnaissance de ces notions a c6té de 1’identité
circassienne. D’autre part, les associations circassiennes se multiplient et se
diversifient; il en existe aussi plus islamiques comme la Fondation Caucasienne
(1995) et les Associations Caucasiennes unifi¢ qui veulent la construction d’une
confédération islamique au Nord du Caucase'®. Ce sont des associations qui se
composent des activistes associés de nos types idéaux et qui se trouvent dans les
grandes villes surtout a Istanbul et a Ankara. Il semble qu’il y a une différence entre
les visions de ces associations mais en réalité tous prévoient une politique d’identité
dans le respect des droits fondamentaux de I’homme et de la liberté individuelle.
Comme indique Kymlicka, les Circassiens revendiquent le respect individuel en
gagnant ou protégeant la liberté individuelle et la reconnaissance de la différence en

s’appartenant 4 la communauté circassienne, a un groupe ethnoculturel'®.

161 0
Ibid., p. 106.
12 Sufian Zhemukhov, “Cerkes Diinyast: Yeni Meydan Okumalara Yamtlar”, Siirgiin: 21 Mayis
1864, Ankara: Kafkas Arastirma Kiiltiir ve Dayamgma Vakfi, 2011, pp. 209-219, p. 212.
163 0
Ibid., p. 212.
164 Ayhan Kaya, Tiirkiye’de Cerkesler op. cit., p. 107.
165 will Kymlicka, “Les droits minoritaires...”, op. cit., pp. 143-145.
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Nous voyons qu’avec le processus d’intégration de la Turquie a I’Union
européenne, les Circassiens commencent a revendiquer les droits venant de leur
différence ethnique et culturelle. La premiere porte-parole de ces demandes est la
Plate-forme Démocratique de Circassiens (1999-2000) qui se forme des activistes
associés; elle demande des droits démocratiques de ’homme, des droits de retours au
Caucase ou de la double citoyenneté, la reconnaissance de Grande exil de 1864 et
d’établir une résistance contre 1’assimilation et la perte de la culture, pour tous les
minorités, surtout les Circassiens'®. Nos enquétés du premier et du deuxiéme types
(les activistes) les revendiquent aussi; ils mettent I’accent surtout sur la langue qui est
en traine de disparaitre parce qu’ils voient que cette disparition de la langue
maternelle est identique a celle de la culture. Lorsqu’ils luttent politiquement pour sa
protection, les deux autres types idéaux (les anti-activistes) essaient de la vivifier
dans I’espace privée. Apres la langue, la reconnaissance de 1’exil ou du génocide -
selon le discours des jeunes activistes- vient la deuxieme. Le droit de retour au
Caucase et le double citoyenneté les suivent. C’est le discours de différence au lieu
de celui de minorité. E42 (Entretien 42) raconte deux types de conversations entre un
Circassien et un non-Circassien. Dans la premicre, un Circassien parle avec une
personne qui n’a aucune image sur les Circassiens et qui commence a poser des
questions sur eux quand elle apprend qu’il est Circassien. Cette personne pense que
les Circassiens sont en réalité les Turcs et ce Circassien essaie de le persuader qu’il
n’est pas Turc pendant la conversation. Dans la seconde, cette personne a une image
de Circassien dans sa téte, c’est 'image de Hain Cerkes Ethem. Cette fois-ci, le

Circassien essaie de le persuader qu’il n’est pas traitre.

«Ce n’est pas de chose normale. Elle ne doit pas continuer comme ¢a, la
conversation, dans ces deux exemples. Appartenir a une autre culture est “absurde”,
entre guillemets, dans cette société. Si tu vis a Istanbul! Mais il ne devrait pas étre
comme ¢a. 1l pourrait étre comme cela par exemple; “il existe un repas comme ¢a
chez vous, comment on le fait? Je [’ai déja mangé.” C’est normal... Vous essayez de
vous connaitre. Moi, j’ajoute a chaque fois la nouvelle a [’'image de Bosniaque dans
ma téte quand je lui pose des questions sur sa culture. Et vous pouvez savoir le sens
que le Kurde implique. 1l n’existe rien comme ¢a en Turquie. C’est pourquoi étre

Circassien est “absurde”. »

1% Demokratik Cerkes Platformu, “Demokratik Cerkes Platformu Kurulus Deklarasyonu”,
[http://demokratikcerkesplatformu.org/deklarasyon. htmy], site consulté derniérement en Mars 2012.
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E42 met I’accent sur la reconnaissance mutuelle des différences ici. 11 veut
d’abord que sa différence soit reconnue par tous les autres et qu’il puisse discuter
avec eux sur ces différences culturelles. De cette maniere, soit £42 en tant que
Circassien soit quelqu’un des autres cultures peuvent reconstruire ensemble leurs
identités différentes dans le sens positive. C’est une politique identitaire qu’on
adopte. Comme Tully dit, il existe trois processus de négociation; la premiere se
réalise au sein d’un groupe qui lutte pour la reconnaissance, la deuxiéme entre les
membres de ce groupe et I’autre groupe auquel ils adressent leurs revendications et la
derniére entre les membres de ce dernier groupe auquel notre revendication est
adressée'®’. Selon Tully, comme défend Charles Taylor, I'identité est toujours
relationnelle et intersubjective; elle est adoptée et maintenue dans le cadre de la

relation dialogique avec ceux qui se I’approprient et ceux qui ne se I’approprient pas.

En effet, les Circassiens de la Turquie comme tous les minorités veulent
s’intégrer a la citoyenneté formelle en la transformant a la citoyenneté multiculturelle
et multiethnique. Cette définition de la citoyenneté semble, mais pas tout a fait, a la
citoyenneté différenciée dans laquelle la citoyenneté gagne un sens économique et
sociale; participation sociale et économique non seulement politique des citoyens'®®.
C’est-a-dire les droits provenant de cette citoyenneté sont le mixte des droits-libertés
(politiques) et les droits-créances (économiques et sociaux) comme dit Schnapper.
Alors que la citoyenneté classique qui prévoie une participation politique constitue
un principe d’exclusion et d’inégalité, la citoyenneté différenciée que Schnapper
propose englobe tous comme nous avons déja vu dans le chapitre 1. C’est la
démocratie participante que le gouvernement de I’AKP essaie de construire et qui
renforcera cette citoyenneté différenciée. En 2003 la Fédération des Associations
Caucasiennes (KAFFED) est fondée sur ce discours de différence englobant tous les
peuples caucasiens. En face de I'imposition de [I’identité caucasienne de la
Fédération, I’Initiative des Droits Circassiens (IDC-CHI-fondée en 2011) s’obstine a

169

utiliser le mot “Circassien” au sens Adige " . 1l existe aussi, aujourd’hui, plusieurs

sites d’internet autour desquelles les jeunes s’organisent comme Kafkasya Forumu

17 James Tully, op. cit., p. 196.

1% Dominique Schnapper, La relation a ’autre au coeur de la pensée sociologique, Paris:
Gallimard, 1998, p. 413.

1% Sevda Alankus, “Kiiltiirel Temelli Bir Farkliliklar Siyaseti ile Ozcii Kimlik Siyaseti Arasinda
Cerkesler”, Jineps Gazetesi, avril-mai 2011,

[http://kafkasfederasyonu.org/dokuman/kose _vazi_s_alankus.htm], site consult¢ derniérement en
Mars 2012.
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(Forum du Caucase), May2l, cherkessia.net, cerkes.net etc. bien qu’il y ait des
différences entre les points de vus de ces groupes. Ce sont les activistes associés qui
sont membres indirectes de KAFFED qui se forme de plusieurs associations créées
en Turquie et CHI avec les autres groupes que nous avons cité ci-dessus contiennent
les jeunes activistes qui s’opposent en générale a la Fédération des Associations

Caucasiennes.

Toutes ces organisations ont un role de socialisation pour les Circassiens; la
plupart des enquétés, indiquent qu’ils ont appris la culture dans les associations qui
ont gagné de I'importance avec I’immigration vers les villes. Auparavant la culture et
la langue ¢€taient transférées par les grands-parents aux enfants dans les villages. Les
associations ont pris leur place en conséquence de la disparition des grandes familles
et de la migration vers les villes. Les jeunes et les agés qui vivent dans les grandes
villes des leur naissance, malgré leur relation continuelle avec le village (visite dans
I’été), marquent qu’ils essaient d’apprendre la langue circassienne avec 1’aide des
associations ou les cours de langue sont donnés. Les familles y envoient leurs enfants
pour qu’ils puissent apprendre la danse folklorique. Alors, les associations ont un
role éducatif qui est 'un des éléments de la socialisation et par conséquent ce sont
des endroits ou ils comprennent la culture circassienne. De plus, elles donnent la
possibilité d’élargir les réseaux sociaux (network) qui facilitent la solidarité dans la
société circassienne. Donc, elles assurent la survie de la culture en la transférant et
établissent la communication parmi les Circassiens de la Turquie et aussi entre ceux-
ci et ceux du Nord du Caucase apres la chute du régime socialiste en Russie. D’autre
part, elles ont une autre fonction; politisation des jeunes autours de la question
identitaire. E23 (Entretien 23) définit la participation aux activités des associations
comme “I’époque de lumiére” de sa vie parce qu’elle remarque qu’elle a une identité
différente avec la lecture faite dans les associations. Les Circassiens commencent a
participer aux activités politiques des associations quand ils entrent a I'université.
L’age de I’entrée a 'université est égal a 1’dge de la politisation au sein de ces
associations. De cette maniére, ils obtiennent un point de vue sur I’étre Circassien et
commencent a pouvoir penser politiquement sur leur identité. L’étape suivante de
cette évolution pour les jeunes d’aujourd’hui est d’obtenir I’¢émancipation de ces
associations et de construire leur propre mouvement. Pourtant, chez les familles plus

traditionnelles, il y a une croyance que la mobilisation autours des associations ou
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des autres organisations est dangereuse pour les jeunes (leurs enfants); elles ne
soutiennent pas leur expériences d’exprimer librement leur identité ethnique dans le

public. Nous les appelons les anti-activistes traditionnels.

En outre, il y avait depuis des années 1950 les écrivains porte-paroles qui ont
eu le pouvoir d’orienter I'opinion publique des Circassiens. Tous leurs écrits
tendaient & informer les Circassiens sur le Caucase, leur histoire et sur leur culture'”.
Les revus de ces années-1a mettaient I’accent surtout sur le fait d’*“étre Caucasien” et
les noms des revus indiquaient la référence a Caucase. La notion des “Circassiens de
la Turquie” a commencé a étre utilisée vers la fin des années 1960'"". Le journal de
Kamgi, qui a été publié¢ de 1970 a 1971 (il a été fermé par I’autorité de coup d’Etat de
1971), avait beaucoup eu d’influence sur les intellectuels circassiens. La revue de
Yamg¢i qui a été publié dans les années 1970 a continué I’approche de ce journal; ils
soutenaient “la theése du retour au Caucase”. L’exil, I’assimilation, le risque de la
disparition de la culture étaient les thémes principaux et la solution de ces problemes
¢tait le retour au pays natal. Ces écrits ont détérminé la pensée circassienne. E36

(Entretien 36) résume le processus d’évolution idéologique personnelle comme cela:

«Je suis né dans un milieu circassien en sachant que je ne suis pas Turc. Je
sais qu’ils (il parle des autres habitants de [’origine non-circassienne dans son
village) sont différents de moi...quand j’'ai commencé a l’école et dit tout le jour
“Quel bonheur a celui qui se dit je suis Turc”, une question est apparu dans ma téte;
comment nous sommes Turcs? Jusqu’a ce moment-la les gens appelés Turcs étaient
les autres. Mais dans [’école, ils nous enseignaient que tous étaient Turcs... J aime
beaucoup lire. Dans ces années-la je lisais certaines revues qui avaient un discours
dominant de [’époque; les Turcs du Caucase. Je suis accepté comme un Turc du
Caucase sous linfluence de cette approche... Dans les années 70 il existait une
revue, Yamgi. J'ai commencé a la lire et je suis devenu politiquement conscient que
je ne suis pas Turc... Il n’existe pas de transmission de cette conscience politique

dans les maisons ou les villages.»

' Erol Taymaz, “Diaspora ve Kimlik”, Cerkeslerin Siirgiinii: 21 Mayis 1864, Ankara: Kafkas
Dernegi Yayinlari, 2001, pp. 300-303, p. 301.
" Idem.
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Ici, E36 essaie de nous dire que les discours utilisés par les porte-paroles a
une puissance d’orienter les pensées et les actions des gens. De plus, avant les années
70 ou les Circassiens ont ¢été influencés aussi par le mouvement de mai 68, ces
auteurs circassiens étaient aussi sous 1’influence de I’idéologie dominante de I’Etat;
le peuple de I'origine caucasienne était considéré comme Turc et il était interdit
d’utiliser le mot “Circassien”. Donc, les Circassiens de méme age que E36 ont
grandit en tant que les Turcs du Caucase et sont devenus Circassiens dans le temps.
Or aujourd’hui, il existe des journaux et les revues (le journal de Jineps et la revue de
Nart) mais ils ne sont pas si puissants que Kamgi et Yamgi. Aujourd’hui, ily a, a coté
des écrivains des livres ou les chercheurs, des auteurs circassiens qui écrivent sur les
sites d’internet ou dans les journaux comme Radikal Gazetesi parfois en cachant
leurs noms réels. D’autre part, les associations organisent, a c6té de 1’enseignement
de la culture et de la langue, des séminaires et des symposiums sur la question de
Circassiens en Anatolie et au Caucase pour augmenter la conscience du peuple et
leur conception identitaire. Ils invitent les académiciens experts sur ce sujet. Il existe
des académiciens circassiens qui font la recherche sur les Circassiens; £37 définit
cette acte de produire du savoir scientifique sur le peuple circassien comme une
résistance contre le discours dominant exclusif des différences; il s’agit ici d’étre une

femme et surtout une femme circassienne.

Ce processus s’ajoute aussi a la période des visites du Nord du Caucase qui
ont ¢été facilités en raison de I’effondrement de I’URSS. Alors les Circassiens de la
Turquie ont trouvé la chance de voir le Caucase, la terre de leurs ancétres et de
chercher les relatifs. Dans ce sens, il est apparu chez les Circassiens de la Turquie,
des demandes de retour au Caucase avec la monté de la thése de retour de nouveau
ou d’y obtenir la terre ou une maison. Par exemple, I’Association de la Culture
Caucasienne a Istanbul envoie a ses membres les mails électroniques de
représentation et de publicité des maisons a vendre en Abkhazie. Ces associations
présentent aussi des universités qui se trouvent au Caucase et établissent la liaison
avec ces universités en y envoyant gratuitement les jeunes Circassiens pour
I’éducation. Les familles y envoient aussi leurs enfants aux camps de 1’été. Tous ces
contacts sont établis par les associations. De plus, elles construisent la relation

commerciale avec le Caucase; les Circassiens de la Turquie y vont et y ouvrent une

nouvelle division de leurs entreprises. En réalité, cette relation commerciale sépare
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les familles; I’homme vit au Caucase, les autres membres de la famille restent en
Turquie comme dans le cas de E5 (Entretien 5). Son pére vit en Abkhazie pour
contribuer a I’économie de ce pays en y investissant. Donc, le Caucase devient I’'un
des domaines d’intérét politique et économique des Circassiens de la Turquie. Les
jeunes activistes et les activistes associ€s de nos types idéaux veulent y améliorer les
conditions de vie et ils s’en occupent politiquement alors que les anti-activistes
associés ne s’intéressent que I’amélioration des conditions de vie. Les deux premiers
commencent a revendiquer le double citoyenneté, la reconnaissance de 1’ Abkhazie
par la Turquie. Bien siir les Abkhazes s’occupent de 1’ Abkhazie plus que les autres
groupes circassiens mais certains activistes consideérent le Caucase comme une unité
avec tous les pays caucasiens y compris 1I’Abkhazie. Ils demandent, tous sauf le type
anti-activiste traditionnel, la reconnaissance de I’ Abkhazie, pour I’instant, parce que
seulement ce pays a son indépendance que la Russie reconnait. Les autres
Républiques qui se trouvent sur les terres historiques des Circassiens sont encore des
pays autonomes mais liés a la Russie. L’ Abkhazie donne la citoyenneté a tous les
Abkhazes (apsuwas) dispersés au monde. £S5 a la citoyenneté de I’ Abkhazie mais elle
se plaint d’avoir le passeport de la Russie pour y aller parce que la Turquie ne la
reconnait pas. De plus, 1I’Abkhazie fait 1’appel aux Circassiens de s’y installer.
D’autre part, la Guerre entre I’ Abkhazie et la Géorgie et celle de Tchétchénie avec la
Russie ont influencé I’attitude politique des Circassiens de la Turquie. Il y avait des
gens qui ont participé ou essay¢ de participer a la guerre d’Abkhazie en tant que
soldats. Toutes les associations, non seulement des Abkhazes mais toutes de 1’origine
caucasienne, se sont organisées pour aider 1’Abkhazie. Ces associations ont des
fonctions comme cela qui favorise la solidarité. En outre, tous ces événements
influencent et modifient la politique identitaire des Circassiens en Turquie et avec le

discours multiculturel, elle devient plus ethnoculturelle.

Alors, les Circassiens obtiennent une tendance ethnoculturelle en s’exprimant
leur différence comme les autres minorités de la Turquie. D’autre part, il est
nécessaire de dire qu’ils revendiquent aussi de profiter des politiques d’ouverture
démocratique de ’AKP. L’ordre du jour de la Turquie est de créer une nouvelle
constitution démocratique et civile. Le gouvernement actuel a fait le commencement
pour la création d’une nouvelle constitution avec la participation des citoyens en

2011. Cette constitution sera préparé différemment aux anciennes; d’abord, dans la
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commission de la nouvelle constitution il y a des représentants de quatre partis
politiques (AKP, CHP, MHP et BDP), il est utilis¢ aussi des moyens d’internet pour
que le peuple puisse communiquer sa proposition (le site d’internet pour la nouvelle
constitution'’?) et les organisations non-gouvernementales, les associations et les
syndicats peuvent proposer leurs projets a I’Assemblée nationale. Elle est préparéce
par une autorité civile avec la participation des citoyens en utilisant les notions de
“I’égalité, la liberté et la démocratie”. Mais, il faut donner les informations de la
carte d’identité pour faire la proposition. Et puis, il y a certaines initiatives comme la
Plate-forme de la Nouvelle Constitution qui font les réunions dans plusieurs villes de
la Turquie (a Istanbul, Bodrum, Batman, Bitlis, Adiyaman, Gaziantep, Antalya,
Yalova, Diizce, Izmir, Manisa, Erzurum, Kars, Sakarya, Kocaeli, Diyarbakir, Edirne,
Bolu) pour discuter comment la nouvelle constitution doit étre' . Nous pouvons dire
que tous les groupes sociaux, ethniques, religieux, politiques, économiques
participent a ce processus. Les Circassiens font aussi les travaux au seine des
associations et communiquent leurs revendications a la Commission de la nouvelle
constitution et aux représentants des partis politiques; il y a deux projets présentés
par KAFFED (la Fédération des Associations Caucasiennes-Kafkas Dernekleri
Federasyonu) et CHI (L’Initiative des Droits Circassiens-Cerkes Haklar: Inisiyatifi).
KAFFED accuse I’ancienne Constitution de 1982 d’étre assimilatrice et propose:

- la non-discrimination envers tous les différences (sexuelles, religieuses,
ethniques, raciales, idéologiques, politiques, de tendance sexuelle etc.),

- la sécurit¢ de toutes les identités par I’Etat et la reconnaissance de
I’oppression et de I’assimilation sur ces identités comme le crime de
I’humanité,

- le respect de droit fondamental de I’homme et de la liberté individuelle,

- la démocratie pluraliste et participante,

- la définition nette de laicisme, la liberté de religion et de conscience, 1’égalité
¢tablie entre les différentes croyances religieuses et aussi leurs organisations,

- la citoyenneté constitutionnelle et Iutilisation du citoyen de la Turquie ou de
Tiirkiyeli,

- laréférence aux conventions internationales sur les droits de I’homme,

' Vous pouvez regarder le site d’internet de la nouvelle Constitution;

[https://yenianayasa.tbmm. gov.tr/], site consulté derniérement en Mars 2012.

' Pour plus d’information regardez: [http://www.yenianayasaplatformu.org/anasayfa], site consulté
derniérement en Mars 2012.
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- la sécurité de I’inimité de I’individu et de la famille,

- le droit de faire politique pour tout le monde,

- P’annulation du seuil de 1’¢lection (%10),

- DI’Etat providence, I’Etat de droit, I’indépendance du pouvoir judiciaire,

- le principe de la décentralisation,

- Dlassurance de I’Etat sur la fondation libre des associations et des
manifestations,

- la préservation des toutes les langues parlées en Turquie, I’éducation des
langues maternelle donnée par I’Etat en débutant par les écoles maternelles
ou par les creéches, I’ouverture des cursus de ces langues dans les universités,

- T’aide de I’Etat sur la double citoyenneté,

- lautorisation de 'utilisation des noms familiaux hérités des ancétres et les
prénoms,

- la réécriture de I’histoire officielle et la reconnaissance des histoires des
autres ethnies ou cultures et la réhabilitation des images des personnes de
différente origine dans I’histoire,

- Tutilisation des anciens noms des villages et des villes en langues

174
maternelle! ™.

13

CHI met aussi l’accent sur la constitution “civile”, pluraliste”,
“démocratique”, “égalitaire”, “libertaire” dans sa proposition de cadre pour la
nouvelle constitution et a la différence de KAFFED sur la construction des régions
autonomes, sur 'utilisation des langues maternelles dans les affaires publiques, sur
I’éducation en langue maternelle avec les cours optionnel dans les écoles présentes,
sur la définition des droits minoritaires, sur la nécessité de I’annulation des articles

qui empéchent I’annulation des autres articles'”

. De plus, certaines associations
créent leurs commission de la constitution et organisent les séminaires pour faire le
peuple circassien conscient de ce processus; ils expliquent comment nous pouvons
accéder a et utiliser le site d’internet de la commission de la nouvelle constitution de

I’Assemblée nationale. Nous pensons que ces deux proposition pour la nouvelle

174 KAFFED, “Cerkesler Nasil Bir Anayasa 1stiyor?”, Ankara, 2011,

[http://www.kafkas federasyonu.org/], site consulté¢ derniérement en Mars 2012.

' Pour plus d’information regardez: [http://www.cerkeshaklariinisiyatifi.com/haber/258-chi-
cerkeslerin-yeni-anayasadan-beklentilerini-siy.html], site consulté derniérement en Mars 2012.
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constitution reflétent les revendications exprimées par nos enquétés du premier et du

deuxiéme types.

En résumé, le discours du multiculturalisme libéral englobant tous les
différences sexuelles, culturelles ou religieuses est utilis€é par tous les groupes
minoritaires, les partis politiques et le gouvernement en Turquie. Ces groupes de
différence revendiquent la reconnaissance au sens général dans 1’espace public et la
protection que nous voyons dans le discours des enquétés et dans la proposition des
Circassiens pour la nouvelle constitution. Kymlicka défend que la protection de ces
différences qui assure la liberté¢ individuelle ou I’autonomie individuelle puisse étre
réalisée par les droits minoritaires qui sont données par I’Etat. Ce ne sont pas les
privileges. Il s’oppose, dans cette perspective, a 1’hypothése de Schnapper qui
prévoie que I’Etat est neutre vis-a-vis des minorités et qui accuse ’intervention de
I’Etat. Mais en réalité il existe une suprématie d’une culture qui est imposée aux
autres. C’est en contradiction avec le multiculturalisme. Nous voyons que la langue
officielle qui est le turc en Turquie exclut les autres langues parlées en Anatolie. Pour
satisfaire la revendication de la justice et de 1’égalité des minorités il est essentiel de
reconnaitre les différences culturelles qui sont les conditions de la liberté individuelle
selon Kymlicka. De cette maniére, les droits de minorité peuvent soit aider
I’autonomie individuelle vis-a-vis de la communauté soit empécher I’imposition de
la culture dominante. Les Circassiens sont d’ailleurs, dans la recherche de la justice
et de 'autonomie individuelle, donc la reconnaissance de la différence et du respect

individuel.

Le gouvernement de ’AKP essaie d’établir une socié¢t¢ multiculturelle en
quittant le principe de tolérance qui pousse les différences a la sphére privée. Mais il
reste encore pondéré sur les droits de minorité parce qu’il a peur de la fragmentation.
Il remarque qu’il faut donner les droits culturels dans la sphére publique en assurant
la liberté individuelle. Comme dit Charles Taylor, les Circassiens cherchent a obtenir
I’égal dignité (en assurant les droits fondamentaux), les droits égaux, la
reconnaissance de la différence, la révision des images imposées par le dominant. Ils

veulent les cursus en langue circassienne dans les universités et les cours optionnels
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de cette langue dans les écoles primaires et secondaire, ainsi dans les créches'’®. Un
cursus en langue circassienne -Les langues et la culture caucasienne- a été créé a
I’Université d’Erciyes a Kayseri ou la population circassienne est forte en 2012. Et il
continue encore les travaux pour I’Université de Samsun 19 Mayis. Nous voyons
qu’ils ont une tendance plus au moins communautariens alors que le gouvernement
actuel de la Turquie prend une attitude plus libérale en assurant la citoyenneté
nationale. Dominique Schnapper propose la création d’une citoyenneté différenciée
au lieu de la citoyenneté formelle qui et universelle et qui marginalise les différences.
Les Circassiens sont a la recherche d’une citoyenneté multiculturelle et
multiethnique qui ne semble pas tout a fait a la citoyenneté différenci¢e de Schnapper
qui n’apporte pas les droits collectifs supposés dérangeants pour 1’autonomie
individuelle. Cette citoyennet¢ donne le droit de participer aux institutions et
pratiques publiques en affirmant les diverses identités des citoyens sans les
exclure'”’. Autrement dit, les minorités souhaitent s’intégrer aux institutions du
groupe dominant dans I’assurance du respect et de la protection de leurs différences
identitaires. C’est pourquoi les Circassiens revendiquent des écoles enseignant dans
leur langue, I’accés aux médias, une constitution qui est sensible a la diversité etc.
Selon Schnapper, cette intégration sociale passe par la reconnaissance institutionnelle
de la diversité culturelle non plus par le projet d’homogénéisation. Cette intégration
est plurielle selon Kymlicka. Tous cherchent, en effet, comment nous pouvons vivre

ensemble. Vivre ensemble veut dire étre citoyen ensemble'”

. Kymlicka et Taylor
proposent la reconnaissance de la dignité non pas uniquement en tant que citoyens
abstraits mais aussi en tant qu’individus concrets, porteurs d’une histoire et d’une
culture singuliere pour la démocratie. Le cas des circassiens qui revendiquent les

droits de reconnaissance en constitue un exemple.
2. Un Circassien en tant qu’un Musulman est aussi Turc qu’un Turc?
Nous avons vu que les Circassiens revendiquent aujourd’hui Ila

reconnaissance de leur différence donc de leur identité ethnoculturelle dans 1’ére dite

plus démocratique. Les interviewés indiquent qu’ils veulent étre reconnus et utiliser

176 K AFFED, “Cerkesler Nasil Bir Anayasa 1stiyor?”, Ankara, 2011,
[http://www.kafkas federasyonu.org/], site consulté¢ derniérement en Mars 2012.
177 .

James Tully, op.cit., p. 203.
' Dominique Schnapper, La relation a ’autre... op.cit., p. 450.
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leurs droits de citoyen en tant qu’un Circassien. La plupart d’entre eux refusent
d’étre considérés seulement Turcs et ils demandent la modification de la définition
du citoyen venant d’un passé¢ national. Dans les entretiens effectués, certaines
enquétés disent que les Circassiens ont subi certains politiques d’assimilation en
Turquie comme, par exemple, ne pas pouvoir parler leur langue maternelle dans
I’espace public et aussi parfois dans I’espace privé. Cela nous montre qu’il existe
parmi le peuple circassien deux types de groupe: des gens qui sont plus conscients de
cette politique d’assimilation et des ceux qui n’en sont pas conscients. Le premier
groupe se compose de nos premiers et deuxiémes types idéaux (les jeunes activistes
et les activistes associés) alors que le deuxieéme contient le troisiéme et le quatrieme
type idéal (les anti-activistes associés et les anti-activistes traditionnels). S’il existe
de nos jours une tendance qui revendique les droits civiles basés sur la culture
ethnique, une des raisons de ce mouvement est la critique de la modernisation
occidentaliste de la Turquie. C’est la réaction que les minorités montrent contre le
pouvoir qui veut dissoudre toutes les différences en voulant construire une identité de
citoyen idéal qui serait turc, sunnite, masculin, moderne, occidental et rationnel. Ce
pouvoir politique objectiviste tous les groupes qui se trouvent en dehors de cette
identité. Tous doivent étre Turcs, tous doivent accepter d’étre Turcs bien que certains

aient une origine différente.

Pour commencer, il sera convenable de parler un peu de la définition de la
nation et de la citoyenneté dans I’histoire de la modernité de la Turquie. Nous
essayerons d’abord de discuter sur la diffusion du courant de Turquisme en essayant
de voir le lieu des Circassiens dans cette idéologie moderniste. Comment les
Circassiens sont-ils définis? D’une maniere intéressante, les élites musulmanes non-
turques sont plus conscients au sujet d’‘étre Turc’ que les élites ottomanes. Puisque
ces intellectuels musulmans mais non Turcs sont venus de ’Empire russe, ils sont
influencé par le slavisme, donc, par le nationalisme slave. Alors, ce sont les premiers
qui ont apporté I’idée nationaliste dans I’Empire ottomane comme Ismail Gasprinski
(Gasprrali Ismail/ 1852-1914), Yusuf Akgura (1876-1935/il est tatar), Ahmet
Agayev (Ahmet Agaoglu/ 1868-1939)'". Ce courant est apparu avec la Deuxiéme
Monarchie parlementaire (II. Mesrutiyet). Si nous regardons Yusuf Akgura,

I’idéologue de turquisme de 1’époque, nous voyons qu’il parle de trois types de

'™ Feroz Ahmad, Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye, trad. par Sedat Cem Karadeli, Istanbul: istanbul Bilgi
Universitesi, 2007, p. 53.
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politique (U¢ Tarz-1 Siyaset); Ottomantalisme, Islamisme et Turquisme et qu’il
défend que le dernier est le meilleur parmi eux. Selon lui, avec le Turquisme,
I’Empire ottomane perdra des terres mais cette perte peut étre compensé¢ en
turquifiant les autres minorités non turques musulmanes comme les Kurdes, les
Circassiens et les Lazs par la politique'®. L’Anatolie peut devenir un pays turc en
assimilant ces peuples ethniques. Donc, il propose aussi une politique de
turquification pour ces peuples non Turcs mais musulman; 1’enseignement
obligatoire de la langue turque, la déportation obligatoire, la traduction des noms des
lieux d’habitation en turque, I’interdiction de I’utilisation des langues maternelles
dans I’espace public et la destruction des signes, des symboles qui font rappeler la

, . . 1 1
mémoire collective .

C’était I’idéologie qui était utilis¢ pendant la Guerre d’indépendance de la
Turquie. Mais dans le discours politique nous ne voyons pas que les notions ‘Turc’ et
‘I’identité turque’ sont explicitement utilisées a cette époque-la. C’est plutét un
discours stratégique. La société nationale a ¢t¢ définie selon les criteres traditionnels

R 182
comme ‘étre musulman et ottoman’

. De plus, cette société se forme des différents
peuples ethniques; elle n’est pas unitaire. Ce discours de Mustafa Kemal (au Congres

d’Erzurum) affirme aussi cette définition de la société a construire;

«Messieurs, ces frontieres ne sont pas comme des frontieres qui ne sont pas
dessinées par la force militaire, c’est les frontieres nationales... Mais il n’existe pas
seulement une seul genre de nation qui fait partie du peuple islamique dans ces

frontieres. Dans ces frontieres, il y a les Turcs, les Circassiens et les autres groupes

de I'Islam'® »

Grace a cette approche multiethnique, les Circassiens pouvaient combattre
contre les ennemies de I’Empire ottomane pour protéger 1'unité de ce pays. Cerkes
Ethem pouvait réprimer les révoltes circassiennes dans les régions de Marmara et de
Bolu (1920). Nos enquétés défendent que les Circassiens ont combattu pour ’Empire

ottomane puisqu’ils ne voulaient plus étre renvoyé encore une fois d’un territoire

"% Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-sekiiler Simrlan
(1919-1938), istanbul: iletisim Yayinlar1, 1997, p. 82.

! Tdem.

%2 Ibid., p. 98.

' Ibid., p. 98.
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qu’ils ont considéré comme une nouvelle patrie et affirment qu’ils construisent une

société fidele. La fidélité serait un caractéristique des Circassiens selon leur discours.

Avec la construction de la République de la Turquie apreés la Guerre
d’indépendance, cette définition de la nation est changée. Le nationalisme kémaliste
et ethno-séculaire devient I’idéologie de I’époque. La perception de la citoyenneté
dans ’Empire ottomane n’était pas ethnique. L’appartenance était construite autours
d’étre soumis (tabi olma-tebaa) dans I’Empire ottomane et I’identité y était définie
par la religion. Il existait la notion de oummat a la place de la nation. La loi de la
citoyenneté adoptée en 1864 proposait une identité de Osmanlilik (étre ottoman)'™*.
Ce peuple (tebaa) se divisait en deux; les musulmans et les non-musulmans. “Millet”
qui est un mot arabe et qui veut dire maintenant la nation était utilisé dans le coran au
sens de la religion'®. Alors, la communauté ottomane se formait de plusieurs millets;
les musulmans (le groupe dominant) et les autres comme les chrétiens, les juifs, les
arméniens. Avec le Tanzimat le terme de millet est devenu séculaire et a commencé a
signifier la nation; il y a eu le passage du tebaa a la citoyenneté'*®. Le citoyen idéal
¢tait le patriote musulman et D’acteur public était le citoyen modern dans la
Monarchie parlementaire. Dans ce sens, les Circassiens en tant que musulmans
¢taient considérés comme les citoyens ottomans; nous voyons que plusieurs
intellectuels circassiens ont été formés dans les milieux de palais a Istanbul et dans
I’armée ottomane. Cette intelligentsia pouvait construire des organisations qui se
préoccupaient de la question circassienne dans I’Empire. Par exemple, en 1908, il
existait une association circassienne qui avait une école primaire donnant 1’éducation
en langue circassienne; “Cerkes Kadinlart Teaviin Cemzyeti”187. Les autres
associations étaient “Cerkes Teaviin Cemiyeti” et “Simali Kafkasya Cemiyeti”. Nous
pouvons dire qu’ils avaient leurs droits issues d’étre circassiens dans I’Empire
ottomane; ils pouvaient se comporter en tant que Circassiens. Tout cela ont changé
aprés la République, I’époque d’assimilation des circassiens. L’école circassienne
(Cerkes Ornek Okulu), Cerkes Kadinlari Teaviin Cemiyeti et Cerkes Teaviin

Cemiyeti ont été fermées par I’Etat turc en 1923 et il n’existait aucune organisation

'™ Hakan Bayri, Tiirkiye’de Kimlik Siyaseti Sorunu ve Ulusal Kimlik: 1980 Sonrasi Done me
Sosyo-Politik Bir Bakis, Erzurum: Atatiirk Universitesi Doktora Tezi, 2008, pp. 31-55.

%5 Ahmet Yildiz, op. cit. , p. 50.

% Fiisun Ustel, “Makbul Vatandas”in Pesinde: II. Mesrutiyet’ten Bugiine Tiirkiye’de
Vatandashk Egitimi, istanbul: fletisim Yayinlar1, 2004.

187 Aysun Kamac1, Hayri Ersoy, op. cit., p. 116.
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jusqu’a la période de multipartisme [en 1946 la Société de Prévoyance de la Maine
d’Ami (Dost Eli Yardimlasma Dernegi), en 1952 I’Association de la Culture

Caucassienne et en 1961 I’ Association de la Culture du Nord du Caucase]'®®.

Nous avons déja parlé du courant du turquisme qui avait commencé a se
développer avec la Monarchie parlementaire. Les Circassiens ont pris un role
important dans les Guerres de Balkan en établissant leur fidélité au pouvoir. Nos
enquétés indiquent qu’ils ont utilisés dans ces guerres par le gouvernement
d’Istanbul. Ils prétendent qu’ils ont été installés aux régions frontalicres de I’Empire
ottomane parce qu’ils pouvaient construire le balance contre la population non-
musulmane des Balkans qui voulaient se libérer de I’Empire. De plus, ils nous ont
raconté leurs histoires familiales dans la Guerre d’indépendance de la Turquie. En
réalité, ils veulent montrer, en racontant tout cela, qu’ils sont aussi propriétaires de la
Turquie a c6té de leur fidélité. Tous les enquétés, y inclus E28 (Entretien 28) qui est
venu de I’Abkhazie aprés son mariage avec un Circassien de la Turquie, affirment
que les Circassiens sont 1I’¢élément principale (As/i unsur) de la Turquie. La plupart
des enquétés ont utilisé le terme de “as/i unsur” lors de la définition identitaire. De
plus, certains d’entre eux soutiennent un mythe selon lequel seulement les
Circassiens ont construit la République de la Turquie en racontant que tous ceux qui
¢taient a coté de Mustafa Kemal Atatiirk étaient Circassiens a Samsun, & Amasya etc.
et que c’est le maquis de Cerkes Ethem qui a fait commencer la Guerre contre les
occupants grecs. E4 (Entretien 4) définit la Guerre d’indépendance de la Turquie
comme “la guerre d’Ethem”. En outre, il existe des livres, des recherches qui
soutiennent que la République de la Turquie a été construite par 1’aide des
Circassiens. De méme, ils sentent majoritairement I’appartenance a la Turquie qui est
le lieu de leur naissance. Au fond, ils n’appartiennent ni a la Turquie ni au Caucase;
ils se définissent “hem orali hem burali (soit de la-bas soit d’ici)” ou “ne orali ne
burali (ni de la-bas ni d’ici)”. Ils se sentent deux fois étrangerslgg, soit ici soit la-bas;
d’ailleurs ils ne sont pas Turcs en Turquie et de méme ils ne sont pas Circassiens au
Caucase parce qu’ils sont y nommés comme ‘“nos relatifs de la Turquie” ou “les
Circassiens de la Turquie”. E/ indique qu’ils ne sont pas identiques aux gens du

Caucase, ils se différencient et qu’il y a, en tant qu’étre Tiirkiyeli, des choses sombres

"% Yasar Bag, Cerkeslerin Diinii Bugiinii, Ankara: Kafkas Dernegi Yayinlari, 2001, pp. 136-139.
"% Bruce Clark, iki Kere Yabancu, trad. par Miifide Pekin, istanbul: istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2008.
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dans leur identité. Les enquétés expliquent qu’il y a des différences de manicre de
vivre ou d’agir malgré les ressemblances physiques avec les Circassiens du Caucase.
E2 raconte cette différence avec I’exemple de sa recherche du lahmacun en
Abkhazie. Bien plus, celui qui voit que le Caucase est sa patrie marque qu’il ne veut
pas y vivre ou qu’il ne veut pas quitter la Turquie. Lorsque le premier de nos types
idéaux -les jeunes activistes- se sent que la ville, seulement, est son lieu
d’appartenance (Istanbul par exemple), le deuxiéme —les activistes associés- indique
que c’est le Caucase pour lui qui a une réve de retour mais qu’il ne peut pas le faire.
Ce premier, le jeune activiste, exprime son appartenance a une ville de la Turquie
puisqu’il ne veut pas que la Turquie vienne le premier par rapport au Caucase parce
que le Caucase est la terre plus importante pour lui bien qu’il ne veuille pas y vivre.
Les deux derniers types idéaux —les anti-activistes associ€¢s et les anti-activistes
traditionnels- font également une distinction entre ‘“anavatan” (pays natal) et
“atavatan” (patrie ancestrale); la Turquie est considérée comme le pays natal alors
que le Caucase est la patrie ancestrale et ils ne pensent jamais a aller au Caucase pour

s’y installer.

Comme la plupart des groupes ethniques, les Circassiens aussi ont préféré de
participer au projet de I’Etat-nation, ainsi qu’au discours de la nation turque et
homogene et ils se voyaient comme ¢éléments fondamentaux et constructeurs de la
République de la Turquie'. Cela nous montre que le peuple circassien est toujours
en relation avec I’Etat. Pourtant ils pensent qu’ils ont été trahis par I’Etat, parce
qu’ils sont devenus I’autrui dans la définition moderne de la nation turque. Nous
pouvons rencontrer toujours les écrits sur les Circassiens qui avaient les tdches dans
la Guerre d’indépendance de la Turquie. Le plus important nom parmi ces gens-la est
Hiiseyin Rauf Orbay qui était ’ami de M. Kemal. Rauf Orbay est attribué¢ plus de
valeur que Cerkes Ethem par les Circassiens. La plupart de nos enquétés questionne
pourquoi Ethem est appelée “Hain Cerkes” mais pourquoi personne ne sait que R.
Orbay est aussi Circassien. Ils soulignent sa contribution a la construction de la
République. Selon eux, I’autorité¢ militaire de cette époque avait besoin des aides
d’Ethem Bey pour combattre contre les occupants grecs. De plus, les révoltes sont
apparues dans tous les coins du pays et Ethem a ét¢ chargé de les supprimer. Un de

ces soulevements était celle d’Anzavour Ahmet qui était un Circassien soutenant le

1% Ayhan Kaya, Tiirkiye’de Cerkesler... op. cit., p. 17.
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Sultan. Nous avons choisi cet exemple parce qu’il est un événement importante pour
le peuple circassien en Turquie; ils veulent dire dans ces écrits historiques que
Cerkes Ethem n’était pas traitre parce qu’il se trouvait au front de M. Kemal alors
qu’il s’est combattu contre un autre Circassien et qui a tué les gens de méme groupe
ethnique. Les Circassiens ne s’intéressent ni a I’héroisme de Cerkes Ethem ni a la
révolte d’Anzavour, ce qui les intéresse est le conflit entre ces deux Circassiens.
Avec la construction de I’armée réguliere, Ethem Bey est devenu un probleme et ils
ont commencé de présenter Ethem Bey comme Hain Cerkes Ethem. Bien que les
Circassiens se dérangent de cette présentation d’Ethem, ils 1’accusent d’étre
sympathisant de la nation turque parce qu’ils se voyaient comme un Turc d’origine
Caucase. Il n’est pas traitre, en réalité, il est un “grand patriotique” comme indique
E6 (Entretien 6), I'un des nos enquétés. Selon la plupart, il a trahi les Circassiens en
tuant les Circassiens de la région Diizce en raison de leur opposition a Milli
Miicadele. Quand méme, ils revendiquent que 1’on rende le préstige a Cerkes Ethem
(iade-i itibar talebi). Certains le voient seulement comme une figure de I’histoire et
ne lui attribuent pas beaucoup de valeur. Les autres comme E24 (Entretien 24), ES
(Entretien 5) et E10 (Entretien 10) affirment fierement qu’ils sont contents que
Cerkes Ethem vient de leur famille. Cette fierté est présentée par eux parce que
Cerkes Ethem en tant qu’un constructeur de la Turquie est le symbole de leur y
appartenance et ainsi de leur résistance pour changer les discours leur concernant de
I’histoire officielle. E24  raconte I’histoire de sa famille dans la Guerre

d’indépendance comme cela:

«Quand Atatiirk a fait commencer la guerre, il existait un gouvernement de
marionnette dit “le gouvernement d’Istanbul”. Une partie de notre compatriote dont
["un est mon pere... Aussi a coté d’Atatiirk mon oncle s’est trouvé. Le gouvernement
d’Istanbul était qui? C’est le gouvernement de Sultan. La ils nous ont ouvert leurs
bras pendant les moments les plus difficiles, c’est aussi simple que ¢a, comment nous
pouvions étre contre les gens qui nous ont accepté... Mon pere est l’'un des gens qui
soutenait le gouvernement d’Istanbul. Cerkes Ethem est venu les tuer a Diizce. Celui
qui tue est Circassien et celui qui est tué est aussi Circassien. Mon pére est survecu
de l’exécution. Son beau-frere qui était le premier soldat de Cerkes Ethem est tué et

enterré a Salonique... Personne parmi eux, il n’existe aucune personne qui est
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rebelle parmi nous et qui est contre la République de la Turquie. C’est un lapsus

historique.»

E24 essaie, en effet, d’acquitter son pere qui a combattu contre la résistance
nationale d’Atatiirk, donc sa famille et ui-méme, en mettant I’accent sur la fidélité
de son pére au Sultan qui a accueilli les Circassiens et en indiquant que son oncle, le
beau-frére de son pére, est le premier soldat de Cerkes Ethem. Tous les enquétés
commencent a parler de Cerkes Ethem en expliquant qu’ils ne sont pas traitres dans
I’histoire. Cette figure historique est également présenté, par nos enquétés, comme
“la honte”, “un bon martial”, “un héro” et “ni héro ni traitre”. Ce qui est important
pour notre recherche est ce que tous les Circassiens enquétés -y compris tous les
quatre types idéaux- veulent que I’autorité¢ turque se réconcilie avec le passé et

qu’elle rend sa prestige a Cerkes Ethem, donc, aux Circassiens en supprimant

I’image de traitre dans les esprits et dans les livres de I’histoire.

Apres la Guerre d’indépendance, c’était le temps de régler les questions
intérieures. Il était nécessaire de prendre les mesures contre les révoltes possibles
pour maintenir la nouvelle République de la Turquie. C’est pourquoi, le 16 April
1924 une réunion dans laquelle le liste de /50 likler sera préparé a été réalisée dans

I’ Assemblée nationale 4 Ankara'®!

. Ce liste se forme des noms des gens qui ont trahi
la patrie; dont 9 personnes étaient Cerkes Ethem et ses adeptes, dont 18 étaient les
Circassiens qui avaient participé au congres de Sark-i Karib Cerkesleri Cemiyeti,
dont 40 étaient les Circassiens qui avaient collaboré avec Aznavour et dont 19 étaient
les partisans de Vahdettin (le dernier Sultan de I’Empire ottomane)'”?. C’est-a-dire
les Circassiens formaient la plupart de liste. D’autre part, il y avait une décision
officielle prise le 2 Mai 1923 selon laquelle tous les Circassiens de la région de
Marmara devaient étre exilés vers 1’Ouest Anatolie avec 1’accusation de participer a

193

la révolte d’Aznavour . L’auteur caucasien, Fetgerey Soenu, a fait un effort en

;. , . N . . 194
écrivant des écrits pour empécher cette relocalisation'

. En Auguste 1923 cette
décision a été annulée et seulement vingt maisons de quatorze villages circassiens

ont pu revenir. Tous ces événements ont été exprimés par les enquétés qui attirent

®!'yasar Bag, Cerkeslerin Diinii Bugiinii, Ankara: Kafkas Dernegi Yayinlari, 2001, p. 94.
192 0
Ibid., p. 96.
"> Ibid., p. 89. .
1% Pour plus d’information sur ces écrits regardez; M. Fetgerey Soenu, Cerkes Meselesi, Istanbul:
Bedir Yaymevi, 2007.
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notre attention sur le processus d’altérisation des Circassiens, tandis qu’auparavant
ils étaient parmi les intellectuels constructeurs de la Turquie. Ils soulignent qu’ils
¢taient 1a et qu’ils avaient combattu pour la Turquie en tant qu’un héro pas un traitre.
Mais le constructeur de la République de la Turquie ne pouvait étre que Turc. Les
non-musulmans sont d’ailleurs a I’extérieur de ce terme de constructeur et aussi les

autres musulmans non Turcs ne sont pas la propriétaire de la République.

Alors, la définition de la nation était différente de la précédente dans la
construction de la République; c’était plus ethnique et séculaire. Ceci a eu des
impacts sur la survie de I’identité circassienne. Bien qu’il s’agisse d’une construction
de la citoyenneté englobant tous les musulmans et les non-musulmans dans la
théorie, il existait plusieurs obstacles dans 1’application de cette citoyenneté a 1’égard
des minorités'”. Cela veut dire que dans le pratique la religion continue a étre
déterminante pour I’identité nationale et la citoyenneté (Musulman = Turc et non-
musulman = non Turc). Bien plus, seulement les non-musulmans sont encore
considérés comme les minorités selon le traité de Lausanne. Il existe des obstacles de
profiter officiellement des droits minoritaires pour les minorités ethniques qui sont
musulmanes parce qu’elles sont acceptées comme Turques. De cette maniére, il était
nécessaire d’appliquer les politiques assimilatrices envers ces groupes de différentes
cultures et de renvoyer les non-musulmans du pays pour faire 1’ Anatolie la terre des
Turcs. Toutes les différences €taient vues comme dangereuses pour la construction
de [D’Etat-nation et [I’identit¢ unique et nationale. Donc, ces politiques de
turquification ont apparu comme les moyens d’empéchement de ce danger. La
langue est le moyen le plus important de ces politiques de turquification; les citoyens
dont la langue maternelle n’est pas le turc ont été forcés a parler en turc dans I’espace

19 Dautre

public et aussi dans I’espace privé et a donner les noms turcs aux enfants
part, il existait, en 1927, en 1937 et en 1960 (ou il dure court), une campagne de
“Vatandas Tiirk¢e Konus! (Citoyen, parle le turc!)” qui a poussé les gens a déranger
ceux qui ne le parlaient pas dans 1’espace public. D’autre part, en 1949, la loi sur la
modification des noms des villages - ou les groupes non Turcs vivaient- en turc est

entrée en vigueur'”'. La thése de Ihistoire turque et la théorie de Soleil-Langue (Tiirk

1% Rifat N. Bali, Cumhuriyet Yillarinda Tiirkiye Yahudileri: Bir Tiirklestirme Seriiveni,
Istanbul: fletisim, 2000, p. 501.

1% Ahmet Yildiz, op. cit., p. 140.

"7 Minority Rights Group International, Bir Esitlik Arayis:: Tiirkiye’de Azmliklar, 2007,
[http://www.google.com.tr/#hl=tr&sa=X &ei=FJCST7PcDMe3-
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Tarih Tezi ve Giines Dil Teorisi) ont imposé que la nation et la langue turque sont
supérieures que celles des autres civilisations. La loi de Tevhid-i Tedrisat de 1924 a
unifi¢ I’éducation nationale; les écoles des minorités (qui veulent dire non-
musulmans) sont entrées sous la controle de I’autorité nationale d’éducation et celles
des autres groupes musulmans qui faisait I’étude a leur langue maternelle ont été
fermée parce que ces groups étaient considérés comme Turcs en raison d’étre
musulmans (Cerkes Ornek Ilkokulu est fermée, par exemple, par le gouvernement de

la République).

La loi des fonctionnaires (Memurin Kanunu - 1926) était une autre pratique
de discrimination contre les minorités: la condition d’étre fonctionnaire, ¢’était d’étre
Turc au lieu d’étre le citoyen de la République de la Turquie; seulement les Turcs ou
les citoyens qui étaient préts d’étre Turcs comme Laz, Cerkes, Kiirt etc. pouvaient
devenir des fonctionnaires'”®. La loi de nom en 1934 qui a forcé tous a obtenir un
nom turc a visé de faire oublier qu’ils avaient eu des familles non-Turques. Les
Circassiens ont ¢été aussi influencé par ces politiques. Alors, ils s’expriment
maintenant leur différence linguistique et revendiquent réobtenir leurs droits de
parler et d’écrire en langue maternelle; ils veulent pouvoir donner ou redonner les
noms circassiens aux enfants et aux villages. Les noms de villages ont été turquifiés
et il était interdit de donner les noms non-turcs aux enfants. C’¢était I’effort de faire
oublier le pass¢ culturel et ethnique. La loi du logement entrant en vigueur dans la
méme année, qui a forcé les minorités a immigrer vers les lieux que I’Etat leur a
montré, a prévu la distinction entre les Turcs et les citoyens turcs; 1’identité nationale
turque et la citoyenneté turque était différemment percues'”’. Méme si les groupes
musulmans ¢étaient considérés juridiquement et soi-disant politiquement comme
Turcs, ils ont subi aussi ces politiques de déportation; nous avons déja parlé de la
déportation des Circassiens de Gonen-Manyas vers I’Est. Certains enquétés donnent
I’importance a cette déportation en la définissant comme un deuxi¢me exil des

Circassiens. C’est pourquoi ils se présentent comme un peuple toujours exilé. Ils

wbB3pG5BA &ved=0CBgQvw UoA Q&g=uluslararas%C4%B1+az%C4%B1nl%C4%B 1 k+haklar%C
4%B 1+grubutbir+e%C5%9Fitlik+aray%C4%B1%C5%9F%C4%B1%3 A+t%C3%BCrkiye'de+az%C
4%B1nl%C4%B 1 klar&spell=1&bav=on.2.or.r_gc.r pw.r_gf..cfosb&fp=5078a15837f2191a], site
consulté derniérement en Mars 2012.

1% Ayhan Aktar, “Cumhuriyet’in ilk Yillarinda Uygulanan Tiirklestirme Politikalar1”, Tarih ve
Toplum, Volume: 26, Numéro: 156, Décembre 1996, pp. 324-338, p. 332.

1% Ahmet Yildiz, op. cit., p. 140.
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revendiquent aussi de la reconnaissance de cette déportation en tant qu’un crime

contre ’humanité.

Ces politiques d’homogénéisation du gouvernement du parti unique
continuait a exister sous d’autres formes dans les périodes suivants jusqu’aux années
1990 ou les minorités ethniques et religieuses peuvent exprimer leurs différences
dans certains limites; relativement aux précédents il y a plus de démocratie mais pas
tout a fait. Le cousin de E19 (Entretien 19) qui s’habite dans un village de Kayseri ou

les Circassiens vivent densément raconte son enfance:

«J étais a troisieme année de mon éducation. D ailleurs il existait une seule
classe. Il y avait environ 20-25 enfants du village. Tous prenaient [’éducation dans la
méme classe. Le professeur nous a demandé, “Est-ce que vous étes Turcs ou
Circassiens?” Nous avons tous dit, “Nous sommes Circassiens’’ sauf un de nos amis.
1l a dit qu’il était Turc bien qu’il ne soit pas Turc. Le professeur a apporté cet enfant
a sa chambre et lui donné un cadeau; un crayon. Ca restait encore dans mon coeur
comme quelque chose. C’est-a-dire ce jour-la je... Aussi de prendre [’étude que de
rester ici... Ce jour-la j’ai compris que j’étais dehors. Apres ¢a, j’ai détesté autant
[’école que le professeur. Je n’ai pas pris l’étude encore une fois apres [’école
primaire. Il a anéanti toute ma vie. Il ne devrait pas faire la discrimination. D autre
part, mon frere soutenait le professeur. C’est pourquoi je ne pouvais pas parler le
Circassien chez nous, dans la maison. Si je le parlais, il aurait écrit mon nom au
tableau le matin prochain. C’est mon grand frere qui l’écrivait. Le professeur m’a
frappé a cause de mon frére. Apres tout ¢a, j ai établi toute ma vie sur le Circassien.
Je lisais les panneaux ou il était écrit en Turc en les traduisant en Circassien.

J’ecrivais mes lettres en Circassien dans le service de militaire.»

Kayseri ou existe des grands villages de Circassiens, a Pmarbasi/Uzunyayla,
est une ville ou les Circassiens vivent densément. C’est pourquoi il se trouve toujours
sous le contrdle du pouvoir. Les régions de Diizce et de Kayseri étaient les lieux de
pression comme indiquent nos enquétes. La fin des années 1970 et le début des
années 1980, la synthése de Turc-Islam propose une idéologie excluant des autres
idéologies, cultures et religions etc. Dans cette atmosphére il existait aussi les

Circassiens qui ont préféré d’adopter I’identité turque d’origine circassienne en se
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rapprochant a la synthése Turc-Islam. E12 (Entretien 12) se définit comme un Turc

de Circassien:

«Je suis un citoyen turc de l’origine circassienne. Le sens d’étre Circassien
c’est ¢a, il y a une langue propre a nous. Nous parlons notre langue, personne ne
nous intervient. Je peux peut-étre renoncer d’étre Circassien mais je ne renonce
jamais ma citoyenneté de la République de la Turquie. Celui qui n’a pas un pays n’a

ni religion ni croyance.»

E12 était adhérent du parti du mouvement national (Milliyet¢ci Hareket
Partisi-MHP) et exalte la thése de Turc-Islam. En outre, E22 (Entretien 22) dit:
“Nous sommes tous Turcs et musulmans, Dieu merci.” De plus, Quand E/2 décrit la
question kurde comme I’enjeu arménien et juif, E/4, le mari de E13, ajoute aussi

que I’origine de PKK est arménienne:

«lls ne sont pas kurdes. Arméniens, en raison de certaines choses pendant la
Premiere Guerre mondiale... c’est-a-dire, PKK est grec-orthodoxe (Rum), de
[’origine arménienne. Les partisans de PKK ont été provoqués par les Rums. La
Turquie est le plus béat pays du monde. Il y existe plusieurs races. Personne ne
deérange les autres. Tous sont freres. Mais il y a une société qui essaie de créer le

chaos.»

E14 fait ici une distinction entre les musulmans et les non-musulmans en
excluant et faisant l’autrui les derniers. Puisque I’ennemi de la Turquie peut
seulement étre les non-musulmans, ils croient que seulement les non-musulmans
peuvent créer le PKK qui est le probléme le plus important de la Turquie
d’aujourd’hui, d’aprés lui. Autrement dit, certains enquétés se trouvent sous
I’'influence de I’idéologie du pouvoir turc. Bien plus, EI0 et EIl décrit que
“entendre” la voix de I’accordéon (Mizika, I’instrument folklorique des Circassiens)
leur donne autant de la bonne humeur que I’hymne nationale de la Turquie. Ce type

des gens forme notre quatrieme type idéal, les anti-activistes traditionnels.

En effet, le coup d’Etat de 1980 limite les droits démocratiques de la liberté.

Il était interdit de parler une langue différente du Turc et toutes les associations ont
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¢té fermées. D’autre part, il était interdit d’avoir des livres et des cassettes en
Circassien. Il y a des Circassiens, comme E4 (Entretien 4), qui ont été arrétés parce

qu’ils continuaient a parler le Circassien et se mobilisaient autours des associations.

«Je suis ['un des trois personnes qui ont été arrétées en raison d’étre
Circassiens le 12 Septembre 1980. Le seul crime que nous avons commis, c’est d étre
Circassien. 1l est écrit sur [’ordonnance du tribunal; “leur crime est qu’ils indiquent
qu’ils appartiennent a une race circassienne en refusant d’étre Turc.” C’est-a-dire,
J'ai été arrété pendant 4 ans et demi puisque je suis Circassien et j'ai été puni de 8§
mois de [’exil. J'ai vécu la vie de [’exilé a Urfa... Je n’étais pas le membre d’une
organisation politique. Mon crime était de créer |’Association de la Culture du Nord
du Caucase a Golciik. Quoi? Voila, j’aurais fait le séparatisme. J aurais séparé le
pays. Je n’aurais pas été Turc. Comme ¢a... La torture, la pression, [’oppression...
Apres, la cour. Ills nous ont proposé le suivant: “Si tu acceptes que tu n’es pas
Circassien et que tu es bon un Turc, il n’y aura aucun probleme.” J'ai dit, “non, je

ne dirai pas ¢a.” La République de la Turquie nous a fait la plus grande faute.»

Il accuse la Turquie parce qu’elle lui force a devenir Turc. La plupart des
enquétés répetent toujours qu’ils ne sont pas obligés d’étre Turc. Ils veulent que la
pression et I’obligation d’étre Turc soient annulées et qu’ils puissent devenir les

citoyens de la Turquie en tant que Circassiens. Ils cherchent a étre libres.

Nous avons déja indiqué que la démocratie apportée a partir des années 2000
ne respecte complétement pas aux différences malgré tout le discours du
multiculturalisme. Quand nous regardons le projet de 1’Union nationale et de la
Fraternit¢®” de I’AKP, publié¢ en janvier 2010, nous voyons que la vision n’est pas
tout a fait différente de la période de la construction de la République. Le titre de
“I’union nationale et la fraternité” contient les termes nationaux et modernistes;
I’union, la nation, la fraternité. La derniére nous parait comme un mot qui englobe

tous, mais elle porte en réalit¢é un sens intégrationniste. Dans la présentation, le

premier ministre, Recep Tayip Erdogan, décrit cette union avec les mots suivants:

2% Ce projet est préparé pour 1”ouverture démocratique dont le guide se compose de 30 réponses aux
questions.
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«Notre histoire commune, notre culture commune, notre civilisation
commune, cette terre, ce pays, notre drapeau, notre destin et notre idéal nous font
freres...Nous avons construit ensemble cette République...Nous sommes ensemble la
Turquie...la population de 72 millions forme [’élément fondamental de ce pays, tout

. s 201
est le citoyen de premiere classe™" .

»

Ces phrases nous remémorent la définition de la nation faite par les
constructeurs de la République; I'union au sens politique, 'union de la langue (le
turc), 'union de pays (I’Etat unitaire), I'union de la nation (qui est basé sur la race),
I’histoire commune, vivre ensemble volontairement et la préservation de tous les
souvenirs et les terres communes™”. Le gouvernement actuel développe un discours
d’augmentation des libertés et des droits individuels en acceptant les différences
comme la richesse de la Turquie tandis qu’il soutient aussi les principes
constructeurs de la Turquie; il indique que la Turquie est une entité non divisible
avec sa nation et son Etat (le principe de I’Etat unitaire, de la nations unique, de la
patrie unique, du drapeau unique)™”. La nation unique ne veut plus dire la race dans
cette nouvelle définition. C’est la modele de souveraineté sociale plutét que la
souveraineté nationale. On peut prononcer les noms des minorités ethniques dans
I’espace public aujourd’hui. On accepte qu’elles ne soient pas Turques mais elles ne
sont plus considérées comme des minorités; on les appelle comme des groupes
ethniques qui sont les richesses de 1’ Anatolie ou surtout de la Turquie. Seulement les
non-musulmans sont encore considérés comme minorités. D’ailleurs I’Etat qui vise a
construire une socié¢t¢ multiculturelle, contradictoirement, ne pose pas encore les
questions sur I’ethnicité, la religion, la langue ou sur les autres appartenances dans le

204 . .
1*. Nous n’avons aucune information sur le nombre et la

recensement officie
population des groupes ethniques en Turquie. C’est pourquoi la premicre question
qui nous a ¢été posée par I’autorité de 1’Association de la Culture Caucasienne a
Istanbul était si nous aurions fait ’étude démographique des Circassiens et elle nous
a demandé¢ de la faire. De plus, le Turc continue a exister comme la langue officielle

en tant que la langue de I’éducation. Les Circassiens indiquent que les institutions de

I’Etat renvoient certaines de leurs demandes faites officiellement en raison

21 gorularla Cevaplarla Demokratik A¢ilim Siireci, Ocak 2010,
[http://www.akparti.org.tr/acilim220110.pdf], site consulté¢ derniérement en Mars 2012.
22 Rafat N. Bali, op. cit., pp. 499,500.

2% Sorularla Cevaplarla Demokratik A¢ilim Siireci, op. cit., p. 12.

% Minority Rights Group International, op. cit., p. 13.
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d’empécher les revendications des autres groupes. Cela montre que I’Etat n’a pas, en
effet, la cour sur le pain dans son discours multiculturel. Il y a une demande d’établir
le cursus de la langue circassienne a I’Université de Samsun 19 Mayis mais cette
demande est empéchée par la majorité nationaliste au sein de la commission
universitaire. Ils disent “Oui, 1l y a une ouverture démocratique que I’AKP a
commencé mais c’est plutdt une ouverture pour les Kurdes pour résoudre la question
des Kurdes et une ouverture économique pour le développement du pays.” Quand
nous regardons le texte du projet de cette ouverture, nous voyons effectivement que
la question de la terreur et de I’économie sont prioritaires. Ils défendent que cette
ouverture dite “démocratique” ne soit pas en réalité égalitaire et équitable. Dans se
sens-1a ils résistent aussi a la présentation des kurdes comme le seul groupe ethnique
qui revendique la reconnaissance ou qui est plus visible et au nationalisme kurde a
coté de celui des Turcs. Ils disent “Nous ne voulons pas étre ni ’autrui du Turc ni

celui du Kurde.”

Les décisions prises dans le cadre des relations entre la Turquie et I’Union
européenne a Helsinki, ont créé une atmosphére démocratique pour la solution de la
question de Kurde et les problémes des autres minorités ethniques, culturelles et

205 \ . . . L
. Aprés Helsinki, la commission qui aura préparé le

religieuses en Turquie
document du partenariat pour I’adhésion utilisait encore le terme de “I’unité dans les
différences” ou “la différence culturelle” a la place de “minorité” pour ces groupes
ethniques parce que la Turquie avait peur du risque de cette notion qui pouvait
provoquer certains groupes>”°. En 2004, dans le rapport de développement de la
Turquie il est peu a peu utilis¢ “la minorit¢” pour les Kurdes et les Alevis. La
définition de la minorité faite dans ce rapport est plus sociologique que politique. En
réalité c’est I’ére du discours multiculturel plutdt que celle du discours de minorité.
C’est I’ére d’obtenir les droits individuels dans une collectivité. C’est pourquoi, les
Circassiens ont aussi un discours de différence au lieu de minorité. D’apres Tully,

c’est la reconnaissance mutuelle qui réalise ce discours multiculturel dans la

pratique”””:

205 Ayhan Kaya, Tiirkiye’de Cerkesler... op. cit., p. 122.
2 1bid., pp. 122-123.
27 James Tully, op. cit., p. 198.
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«Les individus et les groupes établissent et interagissent selon une relation ou
une norme de reconnaissance mutuelle. La relation implique une forme de
conscience de soi et de conscience de [’autre, des modes normaux d’interaction
directe ou indirecte (parole, définition d’un calendrier, conduite, etc.) et des
rapports de pouvoir en fonction desquels la relation est a la fois instaurée et
maintenue dans la société... Les acteurs de cette relation entrent en opposition, en
discussion, et coordonnent leurs activités selon les normes de la reconnaissance, les
modes de conduite et les relatons de pouvoir constitutives des identités propre aux

. . 208
pratiques en question . »

S’il n’existe pas cette reconnaissance mutuelle, une identité étrangere est
imposée aux autres en les assimilant a I’identit¢ dominante ou en les marginalisant.
C’¢était le cas auparavant; les groupes de différences étaient assimilés par la culture et
I’identité turque et ceux qui résistaient €taient renvoyé du pays. Mais maintenant les
politiques d’assimilation ne marchent plus et le gouvernement actuel préfére d’établir
une atmosphere plus démocratique et multiculturelle. Donc, il est prét de reconnaitre
les différences. En réalité c’est le mono-culturalisme multiple (¢cogul tek kiiltiirliiliik)
que la Turquie exécute dans la pratique. Amartya Sen utilise cette notion au sens de
ce que si deux manieres d’agir ou deux traditions se trouvent ensemble sans se

209 Baskin Oran fait la définition de trois

toucher, c’est le mono culturalisme multiple
types d’identité; I’identité ethnique, culturelle et religieuse, I’identité imposée par
I’Etat et I’identit¢ mutuellement reconnue. Dans la troisiéme, I’individu accepte
I’identité imposée par I’Etat, n’y s’oppose pas et attend la reconnaissance et le
respect de son identité ethnique par ’Etat’'. Alors, il est possible de dire aujourd’hui
que I’'imposition de I’identité culturelle d’un groupe ethnique par I’Etat-nation soit en
train de disparaitre. Quand méme, selon Baskin Oran, c’est une autre vague de
modernisation par le haut avec le processus de conformité a 1I’Union européenne qui

essaie de transformer la Turquie a un pays démocratique. Donc, il se passe a la

notion Tiirkiyeli de Tiirk. Dans se sens-1a, Tiirkiyeli est le citoyen qui participe

% Ibid., pp. 197-198. .

209 Amartya Sen, Kimlik ve Siddet: Kader Yamlsamasi, Istanbul: Tiirk Henkel Yaynlari, 2006, p.
179.

210 Baskin Oran, “Kiiltiirel Cesitlilik Bir Firsat mi, Tehdit mi?”, Yok Olma Tehlikesi Altindaki
Diller ve Adige-Abhaz Dillerinin Konumu Konulu Konferans Metinleri, Ankara: Kafkas
Dernekleri Federasyonu, 1julliet 2006, pp. 11-15, p. 11.
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volontairement a la politique et aussi a I’économique et le social alors que Tiirk était

le citoyen forcé et imposé.

Nous pouvons dire pour conclure cette partie que, les Circassiens
s’identifiaient soit par le projet de la modernisation turque, soit ils ont été trahis par
ce projet. C’est le paradoxe de I’identité nationale turque®'’. Parce que cette identité
nationale est basée sur une ethnicité. Dans cette perspective, il existe un conflit entre
I’identité nationale et I'identit¢ familiale des Circassiens®'?. Ils devaient pendant
longtemps, se présenter différemment dans la vie publique ou officielle et dans la vie
familiale ou privée. Le retour vers le passé dans une société qui se focalise a la future
est le prolongement du mondialisme selon Neyzi. C’est la recherche de la continuité
dans cette ¢re ou tous les temps sont vécus dans le méme moment. Les Circassiens
cherchent a retourner au passé parce qu’ils sont dégus de la promesse du modernisme
qui était I’inclusion de tous®'®. Mais les pratiques de I’exclusion étaient en vigueur au
lieu de l’inclusion. Dans les années 1980 les mouvements qui interrogent le
modernisme sont apparus comme le mouvement kurde et le mouvement islamique.
Le nombre des organisations non-gouvernementaux qui revendiquent la démocratie
participante a augmenté et 1’écart entre 1’espace public et I’espace privée commence
a s’effacer. Cela dit, il est actuellement possible de confronter le passé ou la violence
est appliquée aux minorités. Aujourd’hui, les Circassiens veulent obtenir leur histoire
et leur mémoire particulieres dans toutes les sphéres, publiques ou privées. Ils
revendiquent autant de la reconnaissance de leur passé que celle de leur différence

ethnoculturelle.

C. La reconstruction de I’identité circassienne a travers la réaction de la

mémoire collective contre I’histoire officielle

Depuis 1980, nous pouvons exprimer, dans le public, les souvenirs du passé
exclus par I’histoire officielle. C’est I’avénement de la mémoire selon Nora et cette
mémoire (collectivement construite) joue un réle important dans le processus de la

reconstruction identitaire. C’est le temps ou nous passons de la mémoire nationale a

a1 Leyla Neyzi, Ben Kimim?.. op. cit., p. 18.
22 Idem.
25 Ibid., p. 19.
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la mémoire collective; de la conscience historique & la conscience collective®.
Donc, il est possible de focaliser sur les victimes au lieu des victorieux, sur le passé a
la place de la futur, sur ’amitié du destin des exclus au lieu de ’homogénéité des
inclus et sur les fragments historiques au lieu de la continuité entre le passé et le
futur’”®. La notion de I’identité se modifie aussi; elle passe de I’individualisme a la
collectivité, du subjectivisme a I’objectivisme. Il est en question maintenant du retour
du Sujet qui devient I’acteur dans les mouvements sociaux’'®. Les Circassiens ont les
stratégies identitaires et commencent a augmenter leur rdles en tant qu’agents
politiques au lieu des membres d’une collectivité’'”. De plus, ils approprient aussi
leurs noms stigmatisés en interrogeant I’histoire officielle, en construisant leurs
propres discours sur I’histoire, en cherchant les récits non-écrits dans la terre ou ils
vivaient auparavant, en découvrant I’accessibilité a la patrie ancestrale arricre de Kaf

Dag et en réinventant leur propre culture dans les lieux d’installation.

Nous visons a montrer, dans ce chapitre, comment 1’identité circassienne est
reconstruite en profitant de la mémoire collective de I’exil du 21 Mai 1864. Dans ce
contexte, nous insisterons sur la mode de rappel et les figures de rappel de ’exil
circassien et du Caucase en examinant sur les commémorations faites chaque 21 Mai
a Kefken et a Besiktag qui sont les lieux de mémoire. D’autre part, nous visons a
comprendre les fondements de 1’acte de résistance des jeunes activistes de I’initiative
du May21, de la plate-forme du NoSochi2014 et du forum de Caucase. Nous
indiquerons qu’ils réagissent en tant que des acteurs des nouveaux mouvements
sociaux contre [I’histoire officielle en organisant les manifestations devant le
Consulat de la Russie. Ce qui nous concernera ici, ¢’est la campagne contre les Jeux
olympiques de I’hiver de 2014 a Sotchi. Nous mentionnerons que ce campagne est
une action de résistance basée sur le souvenir de I’histoire réelle de Sotchi qui est un
autre lieu de mémoire et qui rappelle les Circassiens le génocide (le mot utilisé par
les jeunes activistes) ou I’exil, c’est-a-dire I’événement tragique et traumatique pour

Cux.

4 Mithat Sancar, “Gegmisle Yiizlesme: Bir Adalet ve Ozgiirlesme Sorunu”, Birikim, Numéro:211,
Novembre 2011, pp. 18-26, p. 20.

25 Taner Akgam, “Tarihle Yiizlesme”, Birikim, Numéro: 193/194, Mai-June 2005, pp. 165-172, p.
165.

*16 Alain Touraine, La critique... op. cit., p. 266.

217 Serif Mardin, “Playing Games with Names”, Fragments of Culture: The Everyday of Modern
Turkey, Deniz Kandiyoti, Ayse Saktanber (eds.), New Jersey: Rutgers University Pres, 2002, pp.
115-127, p. 117.
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1. Se souvenir d’une tragédie: le cas de I’Exil Circassien du 21 Mai

“Se souvenir” peut devenir la source d’une communauté imaginaire. Ce dont
nous parlons est la communauté imaginaire que Benedict Anderson définit. Etre
Circassien a tout d’abord un sens propre mais “se souvenir de I’exil de 1864~
contribue aussi a la reconstruction de I’identité circassienne en Turquie ou nous
pouvons observer que le discours démocratique et les libertés sont en train
d’augmenter. Les Circassiens revendiquent aujourd’hui les droits culturels en
acceptant I’identité “circassienne” au lieu de celle de Caucase et en la reconstruisant.
De plus, ils veulent étre reconnus en tant que Circassiens par les pouvoirs, surtout par
le gouvernement de la Russie. Comment ils demandent cela? Ils expriment leur
différence et leurs revendications ethnoculturelles qui se basent sur la citoyenneté
différenciée ou multiculturelle en faisant la référence au passé. Bien sir, ce passé est
aussi reconstruit que leur identité selon les conditions conjoncturelles. Quand nous
avons posé les questions sur le sens de la date de 21 Mai 1864 pour les Circassiens
de la Turquie, nous avons vu que cette date, c’est-a-dire 1’événement tragique de
I’exil vécue par les ancétres, avait I’influence sur la reconstruction de leur identité.
Le combat que les Circassiens font pour la reconnaissance de la date de 21 Mai 1864
par tous les Circassiens du monde et par tous les autres peuples comme une date ou
les Circassiens ont été exilés du Nord du Caucase est définit par certains enquétés
comme la lutte de la survivance ou du dégagement de disparaitre. Donc, c’est le
combat d’appartenir a un passé, a une identité. Alors qu’est-ce que c’est pour eux le

21 Mai 1864 qui symbolise I’exil qui a duré de 1850 en 1917?

Les relations entre les Turcs et les Circassiens ont commencé dans les années
1060 avec I'installation des Seldjoukides au Daghestan. Vers la fin du 16¢me siecle,
la Géorgie, I’ Azerbaidjan et le Daghestan sont devenus dépendant a la domination de
I’Empire ottoman®'®. C’est 1’époque ou Iislam s’est étendu au Nord du Caucase.
Donc, ’Empire ottoman avait une influence indirecte sur les Circassiens en utilisant
la force de I’institution de Calife. En effet, il a obtenu son influence réelle sur eux en

conquérant Crimée parce qu’il existait déja une relation traditionnelle*” entre les

218 Ayhan Kaya, “Diasporada Cerkes Kimliginin Doniisiimii...”, op. cit., p. 60.

% Les kans de Crimée envoyaient leurs garcons au Caucase en les remettant aux Circassiens pour
qu’ils puissent apprendre a combattre quand ils étaient jeunes et ces enfants qui avaient 15 ans étaient
renvoyés a Crimée.
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Circassiens et les kans de Crimée””. Cette relation entre les Ottomans et les
Circassiens a cessé avec la perte de la terre de Crimée en 1774 avec le traité¢ de
Kiiciik Kaynarca. Apres cette perte, I’Empire ottoman a essayé de continuer a les
garder sous le controle en y envoyant Ferruh Ali Pasa et son navigant. Il a réussi a les
faire avoir confiance envers Istanbul et a y diffuser Iislam*'. Depuis 1787, les
russes ont commencé a renvoyer les musulmans (d’abord ceux de Crimée et aprés
tous les peuples caucasiens) en Anatolie, aux Balkans et en Moyenne-Orient. Cette
expulsion a continué jusqu’au 20eme siecle. Istanbul avait une valeur symbolique
pour les Circassiens parce qu’il est le centre du Califat. Mais, comme certains
historiens défendent™?, ce qui est important ¢’est que I’Empire ottoman avait ouvert
les portes pour les Circassiens puisqu’il avait besoin de force des jeunes musulmans
pour pouvoir combattre contre les mouvements nationalistes des Balkans qui

luttaient contre Istanbul pour étre indépendants™>.

Les Russes ont décidé d’exécuter la politique orientale de la Russie pour
empécher la domination turque sur Caucase’**. Autrement dit, ils voulaient obtenir la
souveraineté sur les Bosphores, c’est-a-dire sur Istanbul et I’Inde. La Russie espérait
de capter toutes les voies de commerce orientale et d’obtenir un pouvoir d’influence
sur la Mer Noire. Alors, I’'Iran pour pouvoir arriver en Inde et la Mer Noire pour
pouvoir attendre aux mers chaudes sont les zones stratégiques selon Russie. Et aussi,
le Caucase est devenu une géographie importante pour conquérir ces zones
stratégiques™. De plus, "Empire russe devait prouver qu’il était aussi un Etat

moderne; la modernisation au sens occidental y était aussi efficace. Donc, selon cette

20 Ayhan Kaya, “Diasporada Cerkes kimliginin Doniisiimii...”, op. ¢it., p. 60.

! Ferruh Ali Pasa s’est marié la fille du leader de clan Sapsig pour installer cete confiance. Regardez:
Ayhan Kaya, Tiirkiye’de Cerkesler... op. cit., p. 79.

2 Certains ne sont pas d’accord avec cette idée comme Abdullah Saydam. Regardez; SAYDAM,
Abdullah, “Kafkas Muhacirleri (1860-1870)”, Siirgiin: 21 Mayis 1864, Ankara: Kafkas Arastirma
Kiiltiir ve Dayamigma Vakfi, 2011, pp. 14,15.

2 Ayhan Kaya, Tiirkiye’de Cerkesler... op. cit., pp. 80-81.

4 1 a politique orientale de la Russie a été déterminée par Grand Petro (1682-1725). Selon cette
politique, pour que la Russie devienne un Etat du monde il faut qu’ Istanbul devienne le centre du
pays. Pour attendre a ce but il est essentiel de brouiller I’Iran et I’Ottoman en utilisant des différends
entre les Chiites et les Sunnites. Nous devons empécher toute les relations des Ottomans et de I’Iran
avec I’Europe. Regardez : Selma Yel, Ahmet Giindiiz, “XIX. Yiizyilda Carlik Rusyasi’min Cerkesleri
Siirgiin Etmesi ve Uzunyaylaya Yerlestirilmeleri (1860-1865)”, Turkish Studies: International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume: 3, Numéro:
4, en été 2008, pp. 949- 983,
http://www.cerkesarastirmalari.org/pdf/Cerkeslerin Uzunyaylaya Yerlesimi.pdf, site consulté
derniérement en Octobre 2011, p. 951.

2 Niyazi Berzeg, Cerkes Siirgiinii, Ankara, 1996, p.17, cité par Selma Yel, Ahmet Giindiiz, op. cit.,
p. 952.
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idéologie, il faut que la Russie se sépare des autres pays en adoptant une image
colonialiste. Les autres peuples barbares, levantins et indigénes devaient étre civilisés
par les Russes qui étaient les porteurs de civilisation; c’est-a-dire les Caucasiens

(autrui asiatique de 1’Europe)®**

. Apres la conquéte de Crimée en 1783, la Russie
entre au Caucase et la guerre entre les Circassiens et les Russes ont commencé. Le 14
Septembre 1829 elle a signé, avec ’Empire ottoman, le trait¢ d’Edirne selon lequel
I’Empire ottoman a déclaré qu’il a donné a la Russie tous les droits de la
souveraineté sur le Caucase et la Géorgie™’. Mais le peuple caucasien n’a pas
accepté ce traité. L’Empire ottoman a perdu tous les droits sur le Caucase avec le
traité¢ de Paris (1856) et la Russie a commencé a appliquer une politique d’oppression
sur le peuple caucasien. Cette politique du Tsar russe était basée sur 1’exil,

I’assimilation et la christianisation. C’est-a-dire, les Caucasiens avaient deux choix;

. . , . . . <, 22
ils auront soit accepté la domination russe soit quitté le Caucase™.

L’Empire russe avait un plan selon lequel un tiers des peuples du Nord du
Caucase auront ét¢ forcés a quitter la patrie et remplacés par les paysans de Russie-
Kossak®’. Avec I’occupation russe de I’Ouest et de I’Est du Caucase la pression a
commencé sur les Circassiens (ils devaient partir du Caucase ou vivre sous la
souveraineté russe en s’assimilant). Si les peuples qui ont décidé de rester au
Caucase commencent a resister contre 1’assimilation (étre chrétien par exemple), ils
seront punis par I’exil en Sibérie ou la peine de mort>’. Donc, il n’existait aucun
choix sauf quitter les terres et s’installer dans I’Empire ottoman. L’immigration
forcée (I’exil) est devenue plus nombreuse depuis 1865. Ce cas qui est nommé
comme “la grande immigration”, “I’exil”, “le génocide” et “Yistanbulaqo (le voyage
a Istanbul)” est I'un des plus grands drames du monde. Il n’y a pas une recherche sur
la population des Circassiens exilés. C’est pourquoi, nous pouvons seulement
présumer; il est supposé que entre 1859 et 1864 environ 700.000 ou 2.000.000 des
gens ont été forcés a immigrer (selon les documents russe, anglais, frangais et

ottoman)™' et que 150.000 (10%) de Circassiens y sont restés™-. Le reste qui n’a pas

¢ Irma Kreiten, “Egzotiklik, Jopolitik ve Cehalet: Postkolonyal Bir Cerkes Tarihi Arayis1”, Siirgiin:
21 Mayis 1864, Ankara: Kafkas Arastirma Kiiltiir ve Dayamsma Vakfi, 2011, pp. 143,144.

*7 Selma Yel, Ahmet Giindiiz, op. cit., p. 953.

* 1bid., 954.

2 Selma Yel, Ahmet Giindiiz, op. cit., p. 956.

20 Ibid., p. 957.

31 Kemal Karpat défend que 2.000.000 des Circassiens ont été exilés et 500.000 parmi eux ont été
mort pendant le voyage. Regardez: Ibid., p. 958.
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quitté¢ le Caucase a ét¢ exilé vers les terres ou la République d’Adige se trouve
aujourd’hui’. Le 21 Mai 1864 est une date importante pour les Circassiens. Elle a
une valeur symbolique qui souligne et rappelle I’exil. 1864 est I’année ou la
résistance circassienne a été brisée par les troupes russes au Caucase et ou

. . . , .1234
I’immigration forcée est devenue I’exil”

. Les maisons des paysans étaient brilés par
les soldats russes et les gens désiraient d’arriver dés que possible aux terres
ottomanes™. En effet, il n’y avait pas d’autre choix d’immigrer dans I’Empire
ottoman. D’ailleurs, le centre de Califat était Istanbul et il existait plusieurs officiers

de I’Etat (de Bab-1 Ali) qui avaient ’origine circassienne.

Il est défendu que les Circassiens voyageaient dans les petits bateaux dont
certains ont coulé¢ dans la Mer Noire et les gens qui survivaient n’ont pas rencontré,
en Anatolie, les conditions meilleures que celles du Caucase parce que les
préparations faite par ’Empire ottoman pour les accueillir et les installer n’étaient

pas suffisantes®°

. Le budget ottoman était insuffisant a cette époque (la faillite
économique a cause des dettes extérieures) et le nombre des immigrés a passé le
seuil estimé. Selon I’archive ottomane, 180.000 de gens ont été morts juste apres
I’arrivée aux terres ottomanes™ . Dans les années 1858 et 1859, ceux qui venaient de
I’Ouest du Caucase et du Daghestan sont généralement descendus a Istanbul, un petit
nombre est venu dans les portes au bord de la Mer Noire™®. Les immigrés venants
apres 1960 sont arrivés aux portes de Trabzon, de Samsun et de Sinop (ils venaient
en foule depuis cette année, surtout 1864) pour empécher ’accumulation a Istanbul.
Ils ont vécu a ces portes jusqu’a ce que leurs lieux d’installation aient été déterminés

par PEmpire ottoman. Les autres portes ou les exilés sont venus étaient Varna,

Burgaz, Kostence, Giresun, Batum, Akcaabat, Fatsa, Inebolu et Ayancik. En 1860, il

22 B. Paul Henze, “Tarihte Cerkesler”, Siirgiin: 21 Mayis 1864, Ankara: Kafkas Arastirma Kiiltiir ve
Dayamigma Vakfi, 2011, p. 159.

3 Yasar Bag, “Cerkeslerin Dran, Isgal, Soykirim, Siirgiin ve Go¢”, Cerkeslerin Siirgiinii: 21
Mayis 1864, Ankara: Kafkas Dernegi Yayinlari, 2001, p. 214.

54 Ibid., p. 215.

3 Abdullah Saydam, op. cit., p. 12.

2 Stephen Shenfield, “Cerkesler-Unutulmus Bir Soykirim mi?”, Siirgiin: 21 Mayis 1864, Ankara:
Kafkas Arastirma Kiiltiir ve Dayamsma Vakfi, 2011, p. 127.

7 Walter Richmond, “Cerkeslerin Yenilgisi ve Siirgiinii”, Siirgiin: 21 Mayis 1864, Ankara: Kafkas
Arastirma Kiiltiir ve Dayamigsma Vakfi, 2011, p. 166.

238 Ayse Pul, “Trabzon ve Samsun Limanlar1 Uzerinden Kafkasya Muhacirlerinin iskani (1860-
1864)”, Siirgiin: 21 Mayis 1864, Ankara: Kafkas Arastirma Kiiltiir ve Dayamsma Vakfi, 2011, p.
181.
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? sous la direction de Hafiz

était nécessaire d’établir une Commission des réfugiés™
Pasa qui était le préfet de Trabzon®*’. La tache plus importante de cette commission
¢tait d’installer les immigrés aux lieux d’installation et de les faire agriculteurs des
que possible**'. Trabzon était le centre des lieux de transition et a la fin de 1864 il

n’y existait plus d’immigreés.

300.000 de Circassiens ont ét¢ installés aux Balkans pour qu’ils combattent
contre les peuples de Balkan qui voulaient I’indépendance®. Certains ont été
envoyés et installés a Samsun, a Sinop, & Amasya, a Corum, & Yozgat, a Tokat, a
Sivas, a Kayseri, a Marag, a Cukurova, a Antakya, en Syrie et en Jordanie afin d’y
établir une équilibre parmi les peuples grecs, kurdes et arméniens™. Aprés la défaite
de I’Empire ottoman vis-a-vis la Russie dans la guerre de 1877-1878, les Circassiens
installés aux Balkans ont été forcés a ré-immigrer vers 1’Anatolie, la Syrie et la
Jordanie®*. Les portes de 'Egée et de la Méditerranée étaient aussi les autres lieux
d’installation. Ayhan Kaya parle de trois lignes ou les Circassiens étaient peuplés; la
ligne de Rumeli (Kdstence, Varna, Sofya, Pristina, Kosova et Plevne), la ligne de
245

Samsun- Reyhanli et ce de Syrie- Jordanie

2.000.000-3.000.000 des Circassiens en Turquie, 1.000.000 au Caucase, 60.000 en

Aujourd’hui il existe environ

Jordanie, 40.000 en Syrie et 3.000 en Israél**’. Nous voyons qu’il y a aussi des
villages & Adapazari, a Izmit, a Biga, a Canakkale et a Bursa ou les Circassiens
(plutot les Abkhazes) vivent densément. En effet, I'immigration des Circassiens a
commencé en 1850, elle est devenu I’exil dans les années 1960 et a duré jusqu’a la
Révolution bolchévique de 1917. 1l est claire que ’Empire ottoman a peuplé les

Circassiens dans les différents lieux d’habitation en les séparant et qu’il a gradé a

* Pour plus d’information regardez: Mehmet Demirtas, “Kirim Savasi ve 93 Harbi Siirecinde
Osmanli Memleketine Gelen Gégmenlerin Sevk ve Iskanlar1”, TAED, Numéro: 41, 2009, pp- 215-
238,
http://www.cerkesarastirmalari.org/pdf/Kirim%20savasi%20Sonrasi%200smanli'da%20Gocmenleri
%20Iskani_%20Mehmet%20Demirtas.pdf, site consulté dernieérement en Octobre 2011, pp. 217-220
et Erdogan Keles, “Kirim Savasi’ndan Sonra Gelen Muhacirlerin Mentese Sancagi’nda Iskani”,
Turkish Studies: International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic, Volume: 4, Numéro: 8, Fall 2009, pp. 1166-1188,
http://www.cerkesarastirmalari.org/pdf/Kirim savasindan Sonra_Gelen Muhacirlerin Mentese Sanc
agina_Iskani.pdf, site consulté derni¢rement en Octobre 2011, pp. 1169-1173.

0 Ayse Pul, op. cit., p. 184.

! Abdullah Saydam, op. cit., p. 21.

*2 Yasar Bag, op. cit., p. 215.

243 Idem.; Selma Yel, Ahmet Giindiiz, op. cit., p. 961.

¥ Pour plus d’information regardez; Mehmet Demirtas, op. cit., pp. 225-234.

5 Ayhan Kaya, Tiirkiye’de Cerkesler op. cit., p. 82.

6 Ibid., pp. 82-83.
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certains dans I’Armée ottomane parce qu’il avait peur d’une révolte circassienne

possible?’.

Cet événement de I’exil est défini par la plupart comme une tragédie. Joel
Candau défend que les souvenirs des tragédies aient un role important pour la
construction d’une mémoire collective. Ces tragédies laissent la trace partagée sur les
gens qui les vivent et leurs familles®*®. Selon lui, la douleur commune a plus de réle
unificateur que la joie commune®®. Nous pouvons dire que la violence construit la
communauté ou que le rappel de la violence crée la communauté imaginaire®’. Les
groupes qui partagent une douleur commune construisent un mécanisme de défense
comme le refus de se marier quelqu’un d’un autre groupe ethnique parce qu’ils ont
peur d’étre disparus. Autrement dit, se rappeler de ce type d’événements est

251
> Alors, nous voyons que

important pour I'unité des survivants et des descendants
le souvenir de “I’exil des Circassiens” unifie tous sous un méme toit malgré leurs
petites différences de langue ou de tradition en tant que peuples caucasiens. Pour que
le rappel de la violence ait un fonctionnement constructeur comme cela, les souvenirs
doivent étre communément signifiés. Nous pouvons dire cependant que la
communauté circassienne est une communauté imaginaire qui attribue le sens
commun a l’exil. Elle est imaginaire parce que les membres de ce groupe ne
connaissent pas les autres adhérents, quand méme I’imagination du total de chacun
continue a exister dans les esprits de tous*2. Tous sont d’accord sur ce que le 21 Mai
1864 est la date ou ils ont forcés de quitté leur patrie ou exilés ou tués par génocide.
Tout d’abord il est essentiel ici de mentionner que le discours politique sur cette date
change selon la conjoncture; ¢’était avant tout “une immigration” ou “muhaceret”, il
est devenu “I’exil” qui existe encore mais aujourd’hui il y a un autre discours qui est
soutenu par les jeunes activistes Circassiens, c’est “le génocide des Circassiens”.
Bien qu’il y ait cette évolution politique chez les activistes, il existe encore des gens
parmi nos enquétés qui la définissent comme “I’immigration”. Ils font partie de notre

deuxieme type idéal. Cette date est décrite par ces mots suivants en général;

7 Kemal H. Karpat, “Avrupali Egemenliginde Miisliimanlarin Konumu, Cerkeslerin Siirgiinii ve
Suriye’deki Iskam”, Cerkeslerin Siirgiinii: 21 Mayis 1864, Ankara: Kafkas Dernegi Yayinlari, 2001,
p. 96.

70el Candau, Mémoire et Identité, Paris: Presse Universitaire de France, 1998, p. 147.

** Idem.

»0 Esra Ozyiirek, op. cit., p. 136.

51 Ibid., p. 133.

2 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyetciligin Kokenleri ve Yayilmasu, trad. par
Iskender Savasir, Istanbul: Metis, 2004, p. 20.
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“I’'immigration”, “I’immigration forcée”, “I’exil”, “le massacre”, “le génocide”, “la
date de la délivrance de la Russie”, “le début d’une autre ¢re”, “le douleur”, “la date
symbolique”, “I’injustice”, “un drame sans cesse”, “un serment”, “le début d’une ére
ou nous disparaitrons”, “la renouvellement”, “la date de résistance”, “la tragédie”, “la

haine”, “la combat pour la vie”, “la fuite”.

Nous voyons que pour le 21 Mai 1864 il y a des descriptions différentes
parfois opposantes parfois complémentaires. Certains amplifient le volume de cet
événement en utilisant les mots plus forts et en faisant ’accent sur leurs peines, les
autres le voient comme une fuite ou une délivrance de la Russie en exprimant leur
sympathie a ’Empire ottomane. Ils s’approprient différemment cette date mais ils
ont, a la base, une émotion commune; I’aspiration du Nord du Caucase qui est perdu.

E5 (Entretien 5) définit cette aspiration de la patrie comme cela:

«C’est avant tout [’aspiration. Il veut dire aussi le mécontentement. Il y a une
géographie beaucoup loin d’ici, la plupart de nous, les Abkhazes qui vivent ici
[’acceptent comme leur patrie et ce qui est intéressante est que personne d entre eux
ne [’a pas vu. Je suis contente de vivre ici mais savoir qu’il y a un lieu loin d’ici, que
je me suis agrandi dans une géographie loin de la-bas et que les générations futures
s’agrandiront ici me mécontente un peu. De plus, les gens qui vivent la-bas ne se
sentent pas aussi appartenant a un lieu. Cela me mécontente aussi. Nos ancétres qui
n’avaient pas de la chance de voir ce lieu-la sont morts sans le visiter ou sans voir
aucuns de ses photographes: ils avaient une réve de visiter ce lieu-la un jour. Ce
sont eux qui devraient le voir. Cela me parait trop tragique... Mes grands parents me
racontaient notre apsini, qui veut dire la patrie en Circassien, comme un paradis.
Nous savons que nous sommes tous semblables avec eux qui vivent en Abkhazie. Ce
lieu-la était une utopie pour moi dans mon enfance. Je l’'imaginais comme une terre
avec les grandes foréts, les gens courageux etc. Mais il est changé et devient plus

réel quand j’y suis allée. »

L’expression de E25 (Entretien 25) est aussi intéressante:

«C’est une aspiration non-indescriptible. Disons comme [’aspiration d’une

mere que quelqu’un a perdue lors de |’accouchement. Nous, nous avons perdu notre
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patrie avant méme de notre naissance. Elle nous manque. Je n’ai méme pas senti son
odeur. Je peux seulement savoir si ses rues sont asphalte ou pas, par youtube. Ceux
qui y sont allés nous racontent, je sais ainsi. Dans ma téte il y a une image des gens
qui portent Cerkeska au Caucase. C’est comme ¢a? Non. Comme nous sommes
changés, ils changent aussi. lls changent de mauvaise fagon peut-étre. lls ont plus
perdu leur culture que nous. Mais j’ai une aspiration envers la patrie la-bas, envers

le montagne d’Elbruz de ce lieu-la.»

Plus le niveau de la violence augmente plus I’aspiration de la terre perdue
accroit. Le Caucase manque aussi aux Circassiens qui indiquent qu’ils ont été forcé
de quitter leur terre en 1864. C’est plutot une aspiration nostalgique parce qu’ils se
souviennent positivement de la mode de vie précédente de I’exil. Dans les recherches
de mémoire, il est soutenu que le souvenir d’un lieu quitté est aussi le souvenir des
relations, de I’abondance et de I’authenticité perdues et que tous celles-ci sont
reconstruites par la mémoire imaginaire et triste que nous appelons “la nostalgie””*.
Cette aspiration nostalgique est toujours transférée aux nouvelles générations chez
les Circassiens qui n’avaient qu’une relation imaginaire avec cette géographie
jusqu’a la chute de 'URSS. Il existe aussi des récits sur le Caucase et chacun des
Circassiens imagine ‘un Caucase’ dans son esprit. Ce Caucase est presque un paradis
comme indique la plupart de nos enquétés. L’image du Caucase est tout a fait le
méme dans la mémoire collective des Circassiens de la Turquie; ¢’est une géographie
en abondance qui a une nature complétement verte et ou les gens braves vivent. C’est
un pays issu d’un conte et c¢’est une utopie parce qu’il est difficile d’atteindre a cette
géographie. C’est la mémoire utopique-nostalgique pour emprunter le terme d’Esra
Ozyiirek. C’est-a-dire, quand nous posons une question a un Circassien qui ne I’a pas
encore vu la terre d’ou ses ancétres sont venus, il la reconstruit comme une image du
passé mais existant dans le présent. IIs racontent en effet le Caucase avant de I’exil et
répetent le mythe de “le Caucase est le lieu que Dieu réserve pour lui-méme.” Cette
géographie est toujours présente comme ‘une image congelée’ dans la mémoire avec
sa nature, ses morts et la mode de vie avant de I’exil. La cause du sentiment d’étre
congelée ou bien I’illusion qui nous fait croire que 1’espace n’a pas changé avec le

temps et avec lequel nous trouvons le passé dans le présent est cette image de

23 Esra Ozyiirek, op. cit., p. 133.
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I’espace®”. En réalité, il existe une distance entre le Caucase imaginaire et celui de
réel. Nora dit qu’il existe une distance radicale entre le passé et le présent. Le passé
nous est radicalement donné comme une autre chose”>. Paradoxalement, la distance
nécessite une convergence. Notre perception du passé est désormais la possession de
celui qui n’est pas seulement a nous. L’image du Caucase appartenant au passé dans
les esprits est une image partagée par tous qui se définissent Circassiens. Halbwachs
indique que cette image de I’espace ne disparaitra pas si le groupe continue a
I’imaginer et s’il continue & se souvenir grice a I’espace”®. Alors, le Caucase
(surtout et seulement le Nord du Caucase) se trouve au centre de I’identité

circassienne en tant qu’un lieu de mémoire.

Le Caucase est le nom d’une patrie ancestrale non oubliée. Ils reconstruisent
la terre que les Circassiens ont été forcés de quitter dans la terre d’installation. Ils
construisent par exemple leurs villages en leur langue maternelle avec les noms
utilisés au Caucase et dans les régions boisées ou dans les pentes de montagne. Bien
plus, il existe des chénes™’ dans les jardins des maisons circassiennes. Cela facilite la
transmission de la mémoire collective. De plus, I'incarnation des iconographies
propre a la communauté dans certaines formes (le monument, le temple, le logo, les
noms de rues ou de places, etc.) entraine I’adaptation d’une société diasporique aux
terres d’installation”®. Le peuple dans la diaspora essaie de recréer I’espace pour
qu’il puisse se reproduire au sens symbolique. Malgré les politiques de turquification
des noms des villages en Turquie, méme un Circassien plus jeune connait le nom
circassien de son village. Et le connaitre le rend différent. La transmission de la
mémoire, qui conserve le souvenir de I’exil laissant la trace sur la conscience des
Circassiens, des descendants, est réalisée par les récits ou les histoires reconstruites.
Comme défend Halbwachs, les Circassiens se souviennent du passé en le
reconstruisant en forme de récit dans le présent pour éclairer le présent. Comme nous
avons dé¢ja dit, cette mémoire appartient aux individus. Autrement dit, ce sont les
mémoires particuliéres mais toutes sont reconstruites par la société ou elles sont

collectivement reconstruites. C’est pourquoi nous disons que c’est la mémoire

»* Maurice Halbwachs, La mémoire collective... op. cit., p. 236.

3 Pierre Nora, Entre Mémeoire... op. cit., p. 31.

% Maurice Halbwachs, La mémoire collective... op. cit., p. 235.

*7La chéne est un objet mythologique pour les Circassiens.

8 Michel Bruneau, ‘Les territoires de I’identité et la mémoire collective en diaspora’, Espace
géographique, Numéro: 4, 2006, pp. 328-333, [http://www.cairn.info/revue-espace-geo graphique-
2006-4-page-328.htm], site consulté derniérement en Février 2012, pp. 329-330.




93

collective. Elle se base sur le rappel des événements qui sont historiés ou qui devient
le récit, non pas sur les phénomenes réelles comme dit Halbwachs. Ici, il existe la
production du sens qui est collectivement attribué aux événements passés. Le
premier récit qu’un Circassien se rappelle quand nous parlons de 21 Mai 1864 est
celui que ’¢légie de Sis Naniy™’ raconte. C’est une histoire d’une mére dont le bébé
est mort sur la route de I’exil (Yistanbulaqo). Cette mére acte comme si son bébé est
encore survécu. Elle continue par exemple a le nourrir parce qu’elle a peur que les
officiers de navire vont le jeter a la mer. Tous les Circassiens connaissent bien cette
histoire et quand il s’agit de I’exil, la premiére image apparu dans la téte est celui de
cette mere qui s’assoie sur le sol du bateau avec son bébé dans son giron. La chose
importante ici, c’est le sens que cette image symbolise au lieu de la réalité de cette
histoire. Que symbolise-t-i1? L’exil, la mort et la douleur commune. Elle a perdu son
bébé dans I’exil et c’est la douleur commune de tous les Circassiens. Cette histoire
sera toujours rappelée parce qu’elle devient un récit. C’est aussi un récit de
I’appauvrissement; avant de I’exil, il y avait ’abondance et tous étaient heureux alors
qu’avec I’exil les Circassiens sont devenus un peuple pauvre. Les vassaux ont perdu
leur richesse. Ils ont voyagé dans les mauvaises conditions en étant forcés a se quitter
les fréres, les sceurs, les enfants, les amis. D’autre part, il est possible de voir qu’il y
a aussi des récits familiaux de chaque famille sur la route de I’exil. Ce sont aussi
modifiés. Mais ces récits sont rarement racontés; ils préférent de cacher les douleurs
passées. Les jeunes curieux forcent aujourd’hui les plus agés a les raconter ou ils font
les petites recherches familiales dans les archives privées pour apprendre quelque
chose sur I’exil. Alors, les vieux Circassiens ne remplissent pas complétement leur
role social de transporteurs de la mémoire collective sur I’exil —ils préferent de
transférer la culture, les traditions, les coutumes, les mani¢res d’agir etc.- quand
méme ils racontent des récits sur le Caucase. Comment les souvenirs de 1’exil restent

toujours dynamiques et sont transportés a la nouvelle génération?

Les événements traumatiques sont transmis aux nouvelles générations en les
commémorant chaque année. Si nous décrivons I’exil de 1864 en partant I’approche
de Jan Assman c’est la mémoire culturelle des Circassiens. Cette mémoire modifie et
percoit le passé avec les figures symboliques de rappel parmi lesquelles Assman cite

la commémoration, le rite, la danse, le récit, les lieux, les images, les vétements

9 Regardez la traduction de cette élégie: [http://www.21mayl864.org/SisnaniyTr.aspx], site consulté
derniérement en Avril 2012.
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etc.’®. Ce sont des pratiques ou des figures de transmission. Cette mémoire culturelle
est schématisée, se base sur les cérémonies et est transmise par les transporteurs.
C’est pourquoi Michael Schudson les appelle “les figures de la mémoire donnée” qui

. N~ s . .« . 261
visent a éduquer les individus

. L’exil des Circassiens est aussi commémor¢ chaque
21 Mai avec les cérémonies faites a Ketken. La commémoration des ancétres morts
dans l’exil faite chaque année autours du mausolée construit a Kefken en 2006
contribue a la transmission de la mémoire collective aux nouvelles générations.
Donc, elle reste toujours vivante. Avec ce monument, le sens est objectivisé et la
répétition régulicre de ce rite reproduit 1’identité culturelle en la transmettant avec la
mémoire collective®”. L’exil des Circassiens s’incarne cependant dans ce monument
qui est symbolique parce qu’il symbolise les morts et qui est fonctionnel parce qu’il a
un role de transmission du passé au présent en le modifiant selon les besoins du

présent comme défend Pierre Nora. Il forme non seulement le passé, mais aussi le

présent et le futur.

Kefken est important parce que les ancétres exilés du Nord du Caucase y sont
venus, y cantonnés, y ont laissé la trace en écrivant sur les mirs des cavernes.
Certains y sont morts. Il est présenté comme une “cimetiére énorme” par les
Circassiens. Donc, c’est aussi un lieu sacré. En tant qu’un figure de rappel, le
mausolée de Ketken est formée par trois éléments selon Assman; la dépendance du
temps et de I’espace, celle du groupe et le caractére de pouvoir étre reconstruites™®.
La commémoration est réalisée a Kefken chaque 21 Mai par les Circassiens et est
toujours reconstruite. Kefken ou le 21 Mai a un sens seulement pour un Circassien
non pas pour un membre d’un autre groupe. Les Circassiens se sentent avoir
communément vécu la douleur de D'exil a Ketken. La répétition de la
commémoration a Ketken chaque 21 Mai crée 'illusion de ce que le passé dure sans
changer et sans cesse. Avec le mausolée, le temps s’arréte, I’oubli est empéché et les
morts sont immortalisés. Kefken est, donc, un lieu de mémoire avec ce mausolée.
Tous les détails appartenant a cet espace ont un sens commun d’apreés Halbwachs.

Kefken porte les marques par lesquels les Circassiens se rappellent 1’exil. Ce sont

aussi les autres membres de la communauté circassienne qui poussent le Circassien a

2% Jan Assman, op. cit., p. 55.

21 Michael Schudson, “Kolektif Bellekte Carpitma Dinamikleri”, Cogito, Numéro: 50, 2007, pp. 179-
199, p. 180.

22 Jan Assman, op. cit., pp. 60-62.

263 Ibid., p. 42.
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se souvenir. D’autre part, Selon Connerton, les pratiques cérémoniales aident a
conserver les images du passé ou il est nécessaire que les grands parents racontent le
passé en le reconstruisant’®*. Nous avons déja indiqué que Connerton a définit les
récits des cérémonies ou des rites comme un culte animé en forme d’une piece. Dans
le programme de la commémoration faite a Kefken révéle cela: ils vont au mausolée
qui est une figure de rappel, ils parlent de I’histoire de I’exil et prient, ils s’unissent
au bord de la mer a Babaly, ils laissent le couronne de fleur a la Mer Noire, ils font la
présentation théatrale sur I’exil, le feu de Nart est allumé et ils marchent avec les
torches. C’est-a-dire, c’est une activité orientée par les régles symboliques déja
déterminées et 1’exil est animé dans une langue métaphysique appartenant au présent,
non plus au passé. Cette commémoration est organisée par KAFFED chaque année et
il a commencé en 2010 a la faire aussi a Besiktag qui est un autre lieu de mémoire
avec les mémes rites que celle de Kefken. Pourquoi Besiktas? Il est nécessaire
d’indiquer ici la différence entre Kefken et Besiktas; Kefken est une sphere privée ou
seulement les Circassiens commémorent alors que Besiktas est une sphére publique
ou les Circassiens commémorent et ou les membres des autres groupes peuvent aussi
les regarder. Donc, le public peut avoir I'information sur et reconnaitre 1’exil de
1864. A Besiktas ils ajoutent la déclaration de presse parmi les rites de la
commémoration. Cette déclaration de presse est réalisée devant ’ancien batiment de
Cerkes Ornek Okulu qui peut étre accepté comme un lieu de mémoire. Mais ici, cette
¢cole ne signifie pas I’exil, elle symbolise plutot les politiques d’assimilation de la
Turquie qui ont fermé tous les écoles des musulmanes non-Turcs avec la loi de
Tevhid-i Tedrisat comme avons-nous déja expliqué. Cela nous montre que les
Circassiens (surtout du deuxiéme type idéal) voient la Turquie comme leur seul

interlocuteur (muhatap).

La commémoration joue autant de role que la mémoire collective que sur la
reconstruction de I’identité. Dans le cadre de relation établie avec le passé, les
groupes reconstruisent leurs identités sur la mémoire collective qui se nourrissent des
souvenirs de la douleur partagée’®. Selon Halbwachs, nous entrons & un groupe et
adoptons le point de vue de ce groupe. Nous oublierons nos souvenirs si nous
détachons de ce groupe. Donc, le groupe nous propose un cadre de rappel. Un

Circassien peut se souvenir de I’exil en s’adressant au témoignage des autres

4 paul Connerton, op. cit., pp. 11-12.
%65 Joel Candau, op. cit., pp. 147-148.
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membres du groupe. Alors, il existe une relation directe entre 1’identité collective et
la mémoire. C’est le devoir-mémoire de se rappeler I’exil en tant qu’une tragédie qui
est commémorée chaque année. Conserver les souvenirs, ce sont un voie d’éviter
d’étre assimilé en Turquie et de reconstruire I’identité circassienne. Donc, c’est aussi
le droit-mémoire revendiqué a coté de la devoir-mémoire”®. C’est pourquoi les
Circassiens revendiquent d’étre reconnu en tant qu’un groupe de différence et la
reconnaissance de 1’exil de 1864 comme un “Grand exil” ou “ Génocide”. De plus,
bien que les membres du groupe changent nous pouvons quand méme reconstruire
les figures de ce groupe en partant du sens que nous lui attribuons puisque le sens ne
change jamais®®’. Il est essentiel de parler des différents calendriers collectifs pour
les différentes sociétés. Toutes ces sociétés ont des différentes manicres d’agir et les
individus sortent et entrent d’une société¢ a 1’autre. C’est pourquoi, il faut que la
mode de répartition du temps soit quasi le méme partout mais il existe aussi certaines
différences®®®. Quand nous sommes dans la premiére, nous nous trouvons aussi dans
le premier temps non pas dans le deuxieme. Autrement dit, le nombre des sociétés est
¢gal a celui de calendrier et il n’est pas possible que I’'un parmi eux s’impose aux

autres269

. Tous les individus appartiennent a plusieurs sociétés, plusieurs pensées
collectives, plusieurs calendriers collectifs; ils se passent d’un a I'autre. Cela cause
les différences entre les individus qui ont les différentes mémoires collectives et les
mémoires individuelles ne sont que lieux ou les calendriers collectifs se
rencontrent’’’. Les événements séparent le calendrier en période. Le 21 Mai 1864 est
une date importante et déterminante pour les Circassiens et c’est une piéce du temps
qui débute une autre période tandis qu’il ne signifie rien pour les Turcs, les Kurdes,

les Lazs etc. Les différents groupes attribuent différemment le sens au méme

événement.

Halbwachs défend que la mémoire collective continue a exister jusqu’a la
disparition de la confirmation mutuelle des souvenirs communs du passé”’". Puisque
la mémoire est un systéeme formé par les petits souvenirs, les gens se distinguent en

différents groupes quand la plus grande mémoire collective qui contient tous les

2% Michel Bruneau, op. cit., p. 332.
27 Maurice Halbwachs, “Kolektif Bellek ve Zaman”, Cogito, Numéro: 50, 2007, pp. 55-76, p. 67.
268 0
Ibid., p. 56.
2 Ibid., p. 59.
770 Ibid., p. 74.
' Maurice Halbwachs, La mémoire... op. cit., p. 53.
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souvenirs disparait’’>. Au sujet du 21 Mai 1864 nous constatons une division entre
les peuples qui forment les Circassiens de la Turquie. Certains de nos enquétés
défendent ’unité de tous les peuples caucasiens (du Nord du Caucase surtout) sous
I’identité Circassienne, les autres mettent [’accent sur la différence micro-ethnique.
Par exemple, les Adiges insistent que le 21 Mai 1864 est la date de I’exil des Adiges
et non pas des autres peuples et ils ont une tendance d’exclure tous les autres groupes
circassiens de cette mémoire collective. D’une autre co6té, quand nous avons
demandé a E26 (Entretien 26) qui est un Abkhaze ce que le 21 Mai 1864 signifie
pour lui, il nous a répondu “Rien mais 1868 signifie beaucoup plus de chose pour
moi.” C’est-a-dire, dans certains cas, nous voyons que cette grande mémoire
collective est brisée selon les différentes stratégies identitaires des individus parce
qu’elles forment petits souvenirs différents. Si I'un de ces petits souvenirs devient
plus important pour le groupe formé autours de ce souvenir en question, ce groupe se
séparera de la mémoire collective du 21 Mai 1864 et les membres de ce groupe ne
s’identifient pas avec elle. Quand méme, la tendance générale montre pour I’instant
que cette date est un ¢lément principal et primordial de 1’identité circassienne qui se
base sur le sens commun attribué¢ a I’exil. C’est aussi correspondant a la définition
identitaires des Circassiens. Autrement dit, la signification du mot “Circassien” se
différe selon nos enquétés; pours certains, c’est seulement Adige qui couvre aussi les
Oubykh, pour les autres il contient tous les peuples caucasiens de 1’origine du Nord
du Caucase. Tous, sauf les Abkhazes, préférent de se présenter avec I’identité
circassienne. Seulement deux ou trois enquétés se définissent “Adige”. D’autre part,
il y a également des gens qui se sentent Turcs de l'origine circassienne ou de

’origine caucasienne.
Nous pouvons maintenant analyser la perception de I’Exil Circassien, du
Caucase et de Cerkeslik d’une fagon détaillée selon les différentes tendances de nos

quatre types idéaux :

a. Les jeunes activistes : la résistance d’un peuple génocidé

Nous voyons que nos enquétés que nous avons classifi¢ dans les jeunes

activistes définissent I’événement, ayant lieu le 21 Mai 1864, comme un génocide en

72 Ibid., p. 64.
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mettant I’accent sur leur douleur commune avec les mots utilisés par eux : massacre,
souffrance, douleur, drame sans fin. En utilisant ces mots ils essaient de montrer le
volume de leur douleur et le Génocide Circassien est une notion plus efficace qui
rappelle cet événement traumatique pour la communauté a laquelle ils se sentent
appartenir. D’autre part, I'utilisation du mot génocide qui rappelle la douleur et
I’injustice faite dans le passé politise ces jeunes activistes parce qu’il les pousse a
résister. C’est pourquoi, ils définissent aussi le 21 Mai avec les mots suivants : date
de résistance, début d’une ére de notre extinction, résistance, injustice. Le Génocide
Circassien, c’est le discours toujours modifi¢ selon les conditions du présent et les
jeunes activistes 1’utilise parce qu’ils veulent a reconstruire leur petite histoire en se
différenciant de la génération précédente qui accepte que le 21 Mai est un exil. C’est
pour cela que les jeunes activistes préférent de faire les manifestations a Taksim au

lieu de participer aux commémorations faites a Kefken et a Besiktas.

Comment se définissent-ils alors et ou se sentent-ils appartenir a ? Nous
avons déja dit que les Circassiens ont une aspiration utopique et nostalgique envers le
Caucase. C’est le méme pour les jeunes activistes mais cela ne veut pas dire qu’ils se
sentent appartenir au Caucase. Ils indiquent que la patrie signifie, pour eux, les
villages ou les villes ou ils sont nés. C’est pourquoi ils se sentent appartenir a la
Turquie mais ils voient le Caucase comme une zone pour laquelle ils peuvent faire la
politique et aussi comme une terre ancestrale ou tous sont libres (c’est leur
imagination). Il existe aussi certains d’entre eux qui se définissent quelques’uns sans
patrie. Bien qu’ils acceptent la Turquie comme leur pays, ils ne se définissent pas
Turc, ils sont tous Circassiens (ou Abkhaze, Tchétchén) ou Circassiens et
Musulmans en tant qu’un citoyen de la Turquie. Enfin, étre Circassien en Turquie est
une chose absurde, veut dire d’étre victime et est égale a la résistance pour les jeunes

activistes.

b. Les activistes associés : ['unité d’'un peuple exilé

Bien qu’ils forment la génération précédente des jeunes activistes, nous
pouvons parler d’un passage doux entre ces deux types idéaux parce qu’en effet ce
sont les traditionnels contre lesquels les jeunes activistes se positionnent. Il y a une

liason dynamique entre ces deux types ; les deux sont d’ailleurs activistes. Donc, les
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activistes associés utilisent parfois le discours de “Génocide” mais ils réclament
surtout le “Grand Exil Circassien”. Le 21 Mai est tout d’abord un exil. Il signifie
aussi la douleur commune : cet événement est une catastrophe, une guerre de survie
et aussi un génocide. C’est une date symbolique qui les fait rappeler I’Exil Circassien
et grace aux commémorations faites a Kefken et a Besiktas les souvenirs de /leur
propre histoire sont transmis. Nous voyons que les activistes associés mettent
I’accent plutdt sur la douleur commune qui les unifie et ne font pas référence a la
résistance quand ils définissent le 21 Mai. Ils essaient de reconstruire la communauté
circassienne unifiée du monde en se souvenant. Ils se présentent aussi comme les
Circassiens de la Turquie ou non seulement Circassiens mais aussi les citoyens de la
Turquie et nous voyons que les activistes associés se sentent appartenir ni au Caucase
ni a la Turquie. Enfin, étre Circassien en Turquie est une source d’une différence
avec un angoise et une difficulté selon eux. Ils mettent 1’accent surtout sur la

politique assimilatrice de la Turquie.

c. Les anti-activistes associés : la survivance de la culture d’un peuple exilé

Pour les anti-activistes associés, le 21 Mai signifie aussi la douleur commune
parce que c’est un exi/ tragique ou exil forcé qui débute une autre ere. C’est le début
d’une ére parce que I’exil est considéré comme une délivrance de la vie en peine.
C’est-a-dire ils attribuent le sens positif a I’exil. Cette date n’est pas correspondante a
la résistance parce qu’il n’a y aucun raison pour résister selon eux. Tout est parfait en
Turquie ; étre Circassien en Turquie est un privilege et ils voient la culture
circassienne comme un des composants de la mosaique culturelle de la Turquie.
Drailleur, ils se présentent comme Turcs, mais culturellement Circassiens. Ils sont
toujours les citoyens de la Turquie. Enfin, pour eux, le Caucase est la patrie
ancestrale mais la Turquie est le pays natal et de plus, ils se sentent appartenir plutot

a la Turquie.

d. Les anti-activistes traditionnels : la noblesse de la culture d’un peuple

immigreé et intégré

Les anti-activistes traditionnels définissent le 21 Mai 1864 comme

I’immigration, la fuite et le muhaceret. Selon eux, c’est la date de la délivrance de
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I’oppression de la Russie, c¢’est-a-dire d’un peuple chrétien. Grace a cet événement,
les Circassiens peuvent obtenir le droit de vivre dans les terres musulmanes sous
I’autorité de Calife. C’est la douleur que les descendants ne doivent jamais oublier
mais aussi c’est le devoir de rappeller toujours le bon traitement de I’Empire
ottoman, donc de la Turquie. C’est pourquoi ce n’est pas la date de résistance pour
eux, c’est la date du remerciement. Alors, nous pouvons dire qu’ils ont un sentiment
de haine envers la Russie, un pays non-musulman et oppressant. Ils se définissent
comme Turcs de ’origine circassienne : « Nous sommes tous Turcs et Musulmans. »
En effet, Turc est ¢gal a Musulman aux yeux des anti-activistes traditionnels. C’est-
a-dire, quand ils disent qu’ils sont Turcs, ils veulent nous montrer qu’ils sont
Musulmans comme tous les Turcs en Turquie et ils indiquent que leur patrie est
seulement la Turquie. I1 est essentiel de dire qu’ils préferent d’étre integrés au
discours officiel de la Turquie puisqu’ils ont peur d’étre envoyés de nouveau des
terres installés en Turquie. Enfin, étre Circassien en Turquie est quelque chose
heureuse : c’est la fierté, la bonne humeure et la noblesse. Cela nous montre que les
anti-activistes traditionnels se voient culturellement différents des autres groupes

ethnoculturels.

2. L’interférence a sauver le Caucase paradis et I’histoire circassienne:

la campagne contre les Jeux olympiques de I’hiver de 2014 a Sotchi

Ici, nous essayerons de voir comment I’acteur circassien devient sujet en
examinant sa résistance contre I’histoire officielle. Il y a une distance entre la
mémoire réelle qui se trouve dans les informations du reflexe et de ’habitude et la
mémoire qui se trouve dans I’histoire et qui est changée selon Nora®”. La derniére
est comme un devoir mais n’est pas sociétale, collective et inclusive. C’est une
mémoire basée sur I’archive a 1’opposition de la premic¢re. La matérialisation de la
mémoire augmente, devient autonome et démocratique. Dans les temps classiques,
les grandes familles, ’Eglise et I’Etat étaient les trois grands émetteurs de 1’archive
tandis qu’aujourd’hui les acteurs ou leurs témoins commencent a écrire leurs
souvenirs®’". Les Circassiens de la Turquie sont a la recherche de créer une nouvelle
histoire qui inclut aussi leur propre histoire depuis environs 30 ans. Ils essaient

d’accéder aux archives russes et construisent les nouvelles perspectives sur I’exil, le

2 Pierre Nora, Entre Mémoire ... op. cit., p. 25.
74 Ibid., p. 27.
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Caucase et Dorigine historique des races caucasiennes. De plus, ils écrivent
aujourd’hui leurs souvenirs parfois en les transformant en récits ou romans. Car, les
histoires officielles de la Turquie et de la Russie ne donnent pas de place a ces
souvenirs. Nora définit I’historisme de I’archive comme un terrorisme de la mémoire
historiée parce que cet histoire issu d’une mémoire créée par les intellectuels exclut
les autres mémoires collectives et réelles. C’est cette histoire qui a une tiche de
détruire la mémoire collective. Donc, I’histoire produit un discours parce qu’elle est
une opération intellectuelle et laique. L’objet de ce discours ne peut pas parfois
trouver une place dans I’écriture historique. Dans le cas des Circassiens, 1’objet du
discours de I’histoire dominante (de la Turquie ou de la Russie-la Russie parce
qu’elle est considérée le responsable de 1’exil ou du génocide par les jeunes
activistes-) est le peuple caucasien qui ne peut pas y trouver sa place. Il est percu
plutét comme une partie de la race turque. Donc, il existe un paradoxe entre cet objet
et ’histoire qui essaie de le connaitre. L’histoire officielle de la Turquie donne le
sens aux Circassiens — c’est-a-dire elle leur dit ceux qu’ils sont — pour pouvoir les
connaitre et pour les identifier en tant que I’autrui de soi-méme””. Mais cette acte
d’essayer d’identifier I’autrui est une violence faite a ’objet de la mémoire créée.
Cela veut dire que I’histoire a une domination sur les mémoires particulieres
dominées. C’est la mémoire nationale qui s’impose lui-méme aux autres mémoires
collectives avec la violence. Mithat Sancar fait une distinction entre “la mémoire
nationale” et “la mémoire collective” qui est I’opposant de la premiere. La mémoire
nationale signifie une fiction qui doit étre éternelle et homogene et qui est imposée
du haut a la société en profitant de Ihistoire en tant qu’une science’’®. De plus, elle
essaie de montrer que la nation n’est pas “I’auteur” des tragédies afin que 1’identité
nationale ne soit pas accusée. Bien plus, il est difficile d’accepter d’étre coupable
d’un événement pour une nation. C’est pourquoi, elle peut interdire le rappel de
certains événements et elle trouve stratégiquement 1’information dans le passé. Dans

ce processus quatre types de dynamiques de distorsion existent selon Schudson;

277 ¢ 78
, 1

sy . . . . . . .0 . 2
I’éloignement instrumentalisation, I’historisation””® et 1’action de consensus®”

> Aysegiil Baykam, “Tarih, Etik ve Oteki Uzerine”, Birikim, Numéro: 193/194, Mai-June 2005, pp.
175-178, p.176.

76 Mithat Sancar, “Geg¢misle Yiizlesme: Bir Adalet ve Ozgiirlesme Sorunu”, Birikim, Numéro:211,
Novembre 2011, pp. 18-26, p. 18.

277 Puisque les souvenirs ont une tendance de disparaitre (I’éloignement du passé), il est nécessaire de
les institutionnaliser avec certaines pratiques comme la commémoration pour empécher cet oubli.
Regardez: Michael Schudson, op. cit., pp. 182-184.
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du passé. Le passé est instrumentalisé soit par la mémoire dominante soit par la
mémoire dominée parce que la mémoire sert aux intéréts actuels. La censure et la
répression sont deux moyens importants de I’instrumentalisation utilisés par la
mémoire nationale qui peut trouver la place dans I’histoire officielle ou qui est
consolidée par celle-ci. Les intellectuels peuvent aussi aider ce processus
d’instrumentalisation. Dans se sens la, la mémoire agit en sélectivité; elle oublie
quelque chose pour s’en souvenir une”. Ce sont les souvenirs des groupes
minoritaires donc les souvenirs des Circassiens sur 1’exil et sur la Guerre
d’indépendance de la Turquie pour la mémoire historiée. D’autre part, ce n’est pas
directement le passé qui est instrumentalisé, il s’agit en effet de 1’action de se

rappeler du passé™'.

La mémoire collective — construite en commune - propose une petite histoire
des exclus et a un role de libération qui résiste a la mémoire nationale ou a I’histoire
officielle. Nous vivons aujourd’hui dans une ére ou la mémoire collective prend la
place de la mémoire nationale. Dans la mémoire collective, a la différence de
I’histoire officielle, tout le monde est son propre historien. Alors, la fin de la
mémoire-histoire apporte les mémoires particulieres qui veulent leurs propres
histoires**?. L’histoire turque ou "histoire russe nous raconte que les Circassiens sont
immigrés a ’Empire ottomane mais le récit que leur mémoire collective dite réelle
est beaucoup différent de cette histoire et bien plus il apparait comme son opposant:
elle dit que les Circassiens sont exilés®™. La Turquie développe les politiques de
I’oubli pour empécher le rappel de I’exil. L’interdiction des noms circassiens pour les
enfants et pour les villages est par exemple I'une de ces politiques de 1’oubli. Ou
bien, les gens venus du Caucase sont considérés les immigrants (Muhacir) au lieu les
exilés dans les archives officielles. De plus, 1’identité circassienne est aussi différente
de I’identité nationale en Turquie et le 21 Mai 1864 devient I’¢lément primordial de
leur identit¢. Comme dit Candau, les mémoires fortes, puissantes, hi€rarchisées,

unificatrices, omnipotentes s’effondrent aujourd’hui devant les mémoires plus faibles

*78 L’ historisation n’est pas seulement la transmission des événements du passé mais aussi 1’effort de
les raconter avec la préciocité. Regardez: Ibid., pp. 189-193.

7 C’est de faire le passé connu. C’est le passé ordonné et déja donné. Le monumentalisation est un
méthode de ce type de distorsion. Dans le processus de transformation du passé au monument, le
passé est aussi modifié et il devient un rite. Regardez: Ibid., pp. 193-196.

0 1bid., p. 196.

21 Mithat Sancar, “Ge¢misle Yiizlesme...”, op. cit., p. 20.

%2 Aysegiil Baykam, op. cit., p. 29.

3 1 eyla Neyzi, Ben Kimim?.. op. cit., p. 179.
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et cela empéche la construction des identités puissantes et stables, permet aux

. Ly . ’ 7 284
identités plurielles, éclatées et mouvantes™ .

Dans cette perspective, les Circassiens demandent la réconciliation avec le
pass€, donc la reconnaissance des injustices faites dans le passé. C’est en méme
temps un processus de communication ou les questions identitaires sont discutées.
Selon Mithat Sancar, la réconciliation avec le passé dans une politique de rappel
démocratique qui inclut tous les souvenirs est une sorte de révolution parce qu’elle
ne contient pas les figures héroiques comme dans les révolutions classiques et qu’elle
cesse la domination du passé”®. Car, plus le refus du passé des perdants est radical
plus la dépendance du passé devient grande et si les minorités n’essaient pas de
préserver la mémoire en commémorant le passé, Ihistoire arrachera®®. Nous disons,
donc, que “se souvenir” peut devenir un mode de résistance dans les conditions de
pression. Les jeunes, les descendants des déportés circassiens, ont une mémoire plus
forte sur I’exil de 1864 ou sur le génocide que leurs précédents™’. Cela nous prouve
que la mémoire n’est pas quelque chose qui est héritée, mais elle est construite. La
génération plus jeune écrit une nouvelle histoire en “se rappelant” de certains
¢léments oubliés de leur culture par leurs ancétres. Ils refusent le présent et se
libérent en se souvenant du passé, de 1’exil parce que le seul arme contre la pression
ou contre la politique de 'amnésie est la mémoire exclue par I’histoire officielle. Ils
se présentent également comme gardiens de 1’identité circassienne. Ces jeunes se
mobilisent sur I’internet au lieu de fonder les associations pour faire les activités sur
la mémoire de cette tragédie. C’est la mémoire négative que Mithat Sancar définit
comme un rappel négatif qui produit la mémoire collective et qui rappelle les
événements tragiques. Pour ces jeunes “se souvenir de 1’exil de 1864” est un voie
d’émancipation et de se débarrasser des effets traumatiques du passé. Le rappel de
cette tragédie n’améliore pas les effets traumatiques du passé mais fait revendiquer la
justice et fait ’appel pour passer a I’action. Alors, ces jeunes deviennent “acteurs”
d’un mouvement en affirmant activement leur liberté et aussi en résistant au pouvoir,

a I’histoire, a la société. Ils résistent également a certaines régles sociales de leur

*% Joel Candau, op. cit., p. 198.

% Konig, Die Zukunft der Vergangenheit, pp. 188-189, cité par Mithat Sancar, op. cit., p. 26.
2% Pierre Nora, Entre Mémoire... op. cit., p. 24.

%7 Nous utiliserons “la génocide” pour décrire Iexil de 1864 dans cette partie parce que les jeunes
circassiens d’aujourd’hui portent un discours de “Circassian Genocide” a la différence de leurs
précédents qui ont le discours de “Grand Exil”. Avant ces derniers, il était utilisé “L’immi gration
forcée” ou seulement “L’immigration”.
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société circassienne qui valorise les vieux qu’ils appellent “Thamade”. C’est
pourquoi les jeunes Circassiens préférent de se mobiliser autour des sites d’internet
parce que les associations se trouvent sous I’autorité¢ des Thamades. Nous voulons
examiner ici les mouvements de “May21” et de “NoSochi2014” qui sont contres les

décisions prises par KAFFED.

En effet, le mouvement de “May21”®” débouche de celui de

290
”. Ce forum se

“NoSochi2014°**” qui est aussi créé par “Le Forum du Caucase
forme totalement des jeunes qui correspondent aux premiers types idéaux de notre
recherche: les jeunes activistes. Les activistes de ce forum sont allées la premiére fois
en 2004 devant le Consulat de la Russie a Beyoglu pour la manifester et ils sont les
initiateurs d’une campagne de signature pour protester les Jeux olympiques de I’hiver
a Sotchi sous le titre de “Olympic Genocide”™"'. C’est la premiére organisation faite
a I’échelle internationale. Il existe des signatures des Circassiens des Etats-Unis, de
I’Europe, de la Turquie, de la Jordanie et des autres pays arabes. Le texte signé
soulignait la destruction du passé basée sur la mémoire et de I’environnement naturel
de Sotchi et il I’a été¢ envoyé au Comité des Jeux olympiques. Et en 2006, la plate-
forme de NoSochi2014 qui prévoit une action commune avec toute la diaspora
circassienne dans le monde est construit. Dans la méme année, I’initiative de May21
est née. Cette initiative est devenue alors le porte-parole du discours sur “la Génocide
circassienne” et a pouss¢ le mouvement dans les rues — a Taksim - en 2009. C’est-a-
dire, ces jeunes résistent a la violence et la répression en se souvenant le pass¢ et ils
cherchent leurs libertés personnelles en se sentant appartenir au groupe de May21.
En ce qui concerne la liberté ici, c’est le Sujet qui essaie de sortir des roles que le
systeme social lui donne, c’est-a-dire, qui cherche la liberté personnelle (face
libératrice) et paradoxalement qui fait I’appel a la communauté (face défensive).
C’est le Sujet collectif alors. Il devient acteur quand il lutte pour subsister en
revendiquant la reconnaissance de sa différence culturelle, ethnique ou sexuelle qui
I’ameéne a la communauté. C’est-a-dire il cherche a obtenir son émancipation

individuelle en faisant la référence a sa différence collectivement partagée, comme la

8 Pour plus d’information regardez: [http://may21.org/], site consulté derniérement en Mai 2012.

* Pour plus d’information regardez: [http://nosochi2014.cony/], site consulté derniérement en Mai
2012.

*0 Pour plus d’information regardez: [http://www.kafkasyaforumu.org/], site consulté derniérement en
Mai 2012.

P! Caglar Konukman, “Sogi Olimpiyatlari Karsiti Hareket ve Cerkes Soykirimu Protesto Eylemleri”,
Kafkas Vakfi Nisan Ay1 Sempozyumu, Istanbul: Kafkas Vakfi, le 8 Avril 2012.
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mémoire collective, ou bien en se sentant appartenir a une communauté. Nous
parlons d’un retour a la communauté. Le Sujet est une notion appartenant a I’eére
moderne mais nous voyons qu’il retourne avec son sens individualiste dans une

collectivité chez Touraine?*?

C’est le mouvement qui le pousse a se trouver dans une
communauté en tant qu’un acteur dans un conflit social. Cette fois-ci c’est 1’autrui
qui devient le Sujet, c’est-a-dire I’acteur, qui est en recherche de la liberté

personnelle.

La liberté concerne ici la libération soit des roles attribués par la société soit
des discours dominants de I’histoire qui objectivaient les Circassiens. C’est
¢galement la volonté de vivre librement la jeunesse et la culture circassienne. Vivre
librement la jeunesse nous montre I’opposition des activistes du Forum du Caucase
aux organisations du KAFFED comme nous avons déja indiqué. L’initiative de
May21 prend une autre mode de manifestation qui est I’alternative de celle de
KAFFED qui organise une commémoration de I’exil de 1864 a Besiktas
(2Ilmay1864.org). Les activistes de May2l nous mentionnent que ces
commémorations ne les satisfaisaient pas. Ils acceptent que la commémoration a
Kefken® était un bon commencement jusqu’a I’intervention de KAFFED. Ces
activistes se plaignent que KAFFED a transformé le 21 Mai 1864 au jour de deuil et
ils disent: “On ne commémore pas la réalité, on la crie!” De plus, a la différence de
KAFFED, ils préférent de faire déclaration de presse devant le Consulat de la Russie
parce qu’ils la voient leur interlocuteur et le responsable de I’exil. Ils revendiquent
que la Russie demande le pardon du peuple circassien. Ce groupe organise les
actions simultanées en Allemagne, aux Etats-Unis, en Turquie, en Israél et en
Jordanie devant les Consulats de la Russie. Ils définissent le 21 Mai le jour de
résistance. Nous avons observé que les manifestations de cette année (le 20 Mai
2012) se formaient des différents groupes. Un de ces groupes était IKKDgeng (Les
jeunes de I’Association de la Culture Caucasienne a Istanbul) qui construisait d’un
pont entre ces jeunes activistes et les activistes associés a KAFFED. Certains
activistes de ce groupe sont aussi membres du Forum du Caucase. Ils ont participé

aux manifestations a Taksim sous le toit de May21 et mettent en scéne la “cimeticre

*2 Alain Touraine, Critique... op. cit., p. 243.

* Les intellectuels circassiens de la Turquie ont découvert Kefken et ont commencé a y organiser les
commémorations en 1993. Jusqu’a la commémoration faite a Besiktas, KAFFED organisait ces
commémorations mais c’est la Fédération des Associations Abkhazes (ABHAZ-FED) qui font les
cérémonies a Kefken depuis 2010.
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de la génocide” a Besiktas pour commémorer 148¢me anniversaire de I’Exil. D autre
part, il y a aussi des résistances aux associations locales qui sont critiquées par les
jeunes d’étre seulement les lieux ou la tradition est reproduite. C’est pourquoi ces
jeunes préferent de s’organiser autours des organisations universitaires (comme
KOUKAF, ITUKAF etc.). Ils donnent aussi d’importance et contribuent a la
reproduction de la culture mais ils s’opposent seulement a I’attitude non-politique de
ces associations locales. Ces jeunes reproduisent la culture authentique, réinventent
la tradition ou se souviennent de nouveau des oublis en organisant les soirées des
jeunes ou ils dansent pendant des heures ou en donnant I’importance a I’institution de
Kasenlik. C’est-a-dire ils utilisent les matériaux anciens de la culture circassienne
dans la réinvention de la tradition en les combinant avec les nouveaux intéréts mais
en réalité il existe toujours la différence entre ces pratiques anciennes et les nouvelles

. . . 294
réinventées selon Eric Hobsbawm?**.

Nous voulons expliquer la volonté de vivre la culture en toute liberté avec la
perception du Nord du Caucase qui est un lieu sans limite selon nos enquétés. La
premicre chose que les Circassiens ont fait a la suite de dissolution de I’URSS était la
visite de la patrie ancestrale, le Caucase. C’était soit d’aller a un lieu déja connu soit
de se rencontrer les ancétres. La premiére visite est chargée de beaucoup d’émotion
et d’espoir. EI (Entretien 1) nous I’a raconté avec les larmes aux yeux. Mais le
Caucase d’aujourd’hui n’est pas le méme lieu qu’ils imaginent comme une terre ou
tous sont “infinis”. L ’infinité est ici de vivifier la culture et la langue, donc I’identit€,
jusqu’a la fin. Ils imaginaient qu’ils y auraient été plus libres puisque leur identité
ethnoculturelle n’était pas reconnue dans I’espace public en Turquie. Ensuite, il est
apparu, a cause des politiques de russification de la Russie au Caucase, la peur de
perdre cette fois-ci totalement le Caucase qui est considéré comme une citadelle.
L’image du Caucase ou la culture survivrait a I’infini a désormais disparu. La plupart
de nos enquétés qui I'ont déja visité nous ont dit qu’ils se sont sentis étrangers au
Caucase parce qu’ils ne parlent pas la méme langue avec les caucasiens qui y vivent.
Ceux-ci parlent le Circassien mais en ajoutant les mots russes dans leurs phrases et
ceux-la ne connaissent pas leur langue maternelle en générale. C’est-a-dire cette
situation a crée une déception chez les Circassiens de la Turquie. E31 (Entretien 31)

nous transfére cette déception avec les mots ci-dessous:

2 Eric Hobsbawm, “Giris: Gelenekleri Icat Etmek”, Eric Hobwbawm et Terence Ranger (Eds.),
Gelenegin Icadi, Istanbul: Agora Kitapligi, 2006, pp. 1-18.
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«ll existe une globalisation maudite, une assimilation maudite, des politiques
maudites des Etats. Les gens, la-bas, sont influencés par tout ¢a. Permettez-moi de
raconter une anecdote. Quand je bavardais avec mes relatifs au Caucase, je leur ai
dit, “Nos grands-peres sont morts avec [’espoir de boire de |’eau de Baksav un
jour.” L’un de mes relatifs m’a répondu, “Tu peux mourir d’ailleurs si tu bois de son
eau.” Est-ce que vous pouvez croire que le ruisseau raconté comme un ruisseau du

paradis est devenu un ruisseau détruit par les déchets de ['usine? »

E31 exprime sa déception avec cette anecdote qui détruit I’image du Caucase
paradis. Donc, cette déception commune pousse les Circassiens a résister. Jan
Assman affirme que si le passé devient ’autrui dans certaines conditions, le rappel se
transformera en action de résistance. Les Circassiens ont un pass¢ marginalisé en
Turquie et au Nord du Caucase qui se trouve dans les frontieres de la Russie parce
que ces deux Etat-nations ont préféré ’'uni dimensiolité en éliminant les différences,
les mémoires particuliéres aux groupes minoritaires. En réalité, la mémoire collective

295 < g , .
. C’est-a-dire la mémoire

porte la bi dimensionnalit¢ et les deux actualités
collective a un role de libérer en se rappelant et en niant le fait existant”°. De la
méme facon, les Circassiens résistent aujourd’hui aux Jeux olympiques de I’hiver de
2014 a Sotchi parce que cette ville est aussi un lieu de mémoire qui fait rappeler les
souvenirs de I’exil. Ce qui dérange les Circassiens, c’est la possession de Sotchi par
la Russie. Selon nos enquétés et les activistes de May?21, la Russie vise a supprimer
les traces du passé et a nier I’exil de 1864 quand elle prépare Sotchi pour les Jeux
olympiques de I’hiver en 2014. Concernant ces Jeux olympiques, les Circassiens de
la Turquie ont fait commencer une compétition “Anti-Mascotte” a I’échelle mondiale
d’une part pour sauver Sotchi qui est la ville cotiere avec le port ou I'exil a
commencé et d’autre part pour assurer la reconnaissance de la “Génocide des
Circassiens”. A la fin de la compétition, les trois mascottes dont les deux sont les
mascottes créées par la Russie (mais cette fois-ci elles sont tous transformés en

mascottes sanglantes) ont été choisi par le jury en avril®’. Elles seront utilisées dans

les manifestations faites par tous les peuples circassiens du monde malgré ceux du

* Jan Assman, op. cit., p. 86.

2% Ibid., p. 87.

7 Veuillez voir les mascottes de la Russie et les anti-mascottes du May21 dans I’annexe a la pages
164-165.
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Caucase en Russie hésitent a agir. Nous pouvons dire que ces jeunes activistes de
notre premier type idéal reconstruisent la Russie comme une ennemie. Il est écrit
dans D'introduction du texte de la campagne faite contre les Jeux olympique de

I’hiver a Sotchi comme cela:

«Les Jeux olympiques de Sotchi en 2014 seront 150éme anniversaire de la
génocide circassienne. La sélection de Sotchi comme la zone olympique de [’hiver
dans une telle année bénie pour les Russes est le représentant de la cérémonie
permanente de [’oppression et du massacre systématique fait par |’Empire russe au
peuple circassien. La construction du village olympique sur le charnier des victimes

de la génocide symbolise | effort de supprimer cette barbarie des mémoires’" Iy

Il s’agit de Sotchi comme une terre de “Génocide circassienne” dans la
déclaration. Il n’est pas important pour nous si c¢’est le génocide ou non parce que
nous nous occupons du sens que les Circassiens attribuent a cet événement passé.
Pour eux, la Russie veut détacher Sotchi de son histoire et de son peuple et cette ville
de charnier symbolise la guerre faite avec la Russie aux 18¢me et 19¢me siecles et
I’exil de 1864. C’est pourquoi, les descendants de ce peuple qui ont subi “le
génocide” doivent sauver et protéger Sotchi qui est une ville symbolique et qui fait
rappeler les souvenirs. Nous pouvons dire que c’est le devoir-mémoire mais avant
tout c’est la contre-mémoire qui réagit. La plate-forme de NoSochi2014 (la
constructrice de cette contre-mémoire) a une puissance d’unir les différentes
associations sous le méme front en opposition. Ces associations et organisations du
monde définissent Sotchi comme “la ville occupée par la Russie depuis 1864”, “une
partie du territoire de la Circassie”, “la partie historique du peuple circassien”, “le

55299

capital de la Circassie”, “la terre du génocide circassien™ . Ils mettent I’accent sur

I’histoire caché de Sotchi.

Il est possible de dire que les Circassiens construisent leur identité autours de
ce rappel et de cette résistance. Nous pouvons les appeler les acteurs sociaux qui
intériorisent 1’identité construite par son propre sens. Selon Castells c’est une

¢laboration personnelle tout d’abord. Tout de méme les identités peuvent étre

8 So¢i 2014 Olimpiyatlarina Kars1 Durmak icin 14 Sebep, [http://nosochi2014.com/campaign/soci-
2014-olimpiyatlarina-karsi-durmak-icin-14-sebep.php], site consulté derniérement en Mai 2012.
% NoSochi2014, [http://nosochi2014.com], site consulté derniérement en Mai 2012.
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définies par les roles sociaux. C’est-a-dire, I’acteur profite des matériaux a I’histoire,
a la géographie, a la biologie, a la mémoire collective lorsqu’il élabore son identité
en transformant tous ces matériaux et redéfinissant le sens en fonction de son projet

P En ce qui concerne les Circassiens c’est I’identité-projet (c’était

culture
I’identité-résistance qui devient celle-la) que les acteurs sociaux construisent comme
une identité nouvelle qui redéfinit leur position dans la société et essaient de
transformer I’ensemble de la structure sociale. Ce sont les acteurs sociaux et
collectifs qui visent a avoir un projet pour vivre autrement et a transformer la société.
Nous pouvons dire que cette identité-projet est a I’opposition de 1’identité 1égitimant
qui est dominante dans la société. Si nous appelons I’identité imposée par le pouvoir
- qui vise a construire une identité civile ou une citoyenneté civile - comme 1’identité
légitimant en Turquie, les Circassiens en tant que des acteurs d’un projet qui résistent

a cette identit¢ dominante et a I’histoire imposée reconstruisent une identité-projet en

participant aux mouvements sociaux.

Nous pouvons dire que cette recherche de I'identité des Circassiens est une
action politique. Ils sont dans une action politique constructive et ont en effet une
contre-mémoire. Comme dit Craig Calhoun, ils ont des politiques identitaires
collectivement faites en public. Ils organisent aussi les manifestations en dehors de
I’anniversaire du jour de I’exil & Taksim et a Besiktas qui sont les lieux publics pour
revendiquer les droits culturels ou pour demander de la Russie I’expiration de
I’occupation russe en Caucase et [’auto-détermination du peuple caucasien.
L’Initiative des Droits circassiens (Cerkes Haklar: Inisiyatifi) est un autre groupe qui
fait les meetings a Istanbul, & Ankara et a Kayseri. Cette initiative et le journal Jineps
(le journal circassien en turque) participent aux manifestations du 1 Mai chaque
année a Taksim. Ils veulent exprimer leurs revendications de la justice au passé, de la
reconnaissance identitaire ou celle de I’exil de 1864 dans le public. Ils font la
politique alors et reconstruisent politiquement leur identité. Ils veulent en effet
résister a I’identité imposée en s’appropriant des stigmas collectifs. C’est pourquoi
ils font une politique de différence qui est issue de leur identité. Nous soutenons que
les Sujets sont construits au coeur de processus de changement social et dans la
résistance communautaire. La mémoire collective et la langue maternelle qui est

I’expression directe de la culture ethnique deviennent les éléments de cette résistance

3% Craig Calhoun, op. cit., p. 86.
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chez les Circassiens. C’est-a-dire, ces éléments avec ’ethnicité circassienne créent
des réseaux entre tous les membres de cette ethnie. Castells prévoit que cette réaction
défensive et résistante des groupes ethnoculturels est en effet contre la
mondialisation, la crise de famille patriarcale, la flexibilité et la mise en réseaux qui
brisent les frontieres de I’appartenance, qui individualisent les rapports sociaux de
production et qui créent I'instabilité du travail, de I’espace et du temps™'. Les
Circassiens résistent aussi a la mondialisation qui risque la disparition de leur culture
malgré son effet unificatrice des Circassiens du monde, a I’imposition historique du
discours créés pour définir les Circassiens, a ’imposition de I’identité turque, au
dictat des Thamades et a la perception turque de I’Islam aussi. Ils obtiennent les
projets qui modifieront la société parce que dans notre ére d’information, I’identité
légitimante est en crise et qu’il y a des projets collectifs qui expriment les
différences. Ils réagissent pour changer I’ensemble de ces situations. Certains
proposent, par exemple, une interprétation de I’Islam en partant de la culture
circassienne parce qu’ils pensent que les Turcs I’ont interprété dans le mauvais sens.
E42 (Entretien 42) qui est un activiste du Forum du Caucase et qui est I’éditeur de
I’djans Kafkas (le journal circassien sur I’internet) explique cette différence

d’interprétation comme suit:

«Je me sens étranger ici, bien siir non pas parce que je suis Musulman mais
parce que je suis Circassien. La raison de ce sentiment est que le principe de [’Islam
qui englobe toutes les identités circassienne, turque, kurde ou laze n’existe pas dans
ces terres ou nous vivons... Il existe des différences importantes entre la perception
traditionnelle de ’Islam par les Circassiens et celle des Turcs ou des Arabes. Par
exemple, danser est une action dangereuse selon [’Islam traditionnel des Turcs mais
si vous regardez |’Islam réel, je pense qu’il n’y a aucune inconvenance pour danser.

Le divertissement n’est pas interdit. Les gens s’ amusent dans les noces.»

Il veut dire qu’il faut changer cette perception erronée de I’Islam par
I’interprétation correcte vécue dans la pensée circassienne. C’est I’'un des ¢léments
qui donnent le sens a I’action de £42. Bien sir, le 21 Mai 1864 est aussi important

composant de son identité que celle des autres.

3% Manuel Castells, op. cit., p. 86.
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D’autre part, nous pouvons dire que les Circassiens de la Turquie sont les
métis qui ont la capacité de transformer culturellement la société par le bas. Ce sont
les individus innovants qui produissent la différence d’aprés Michel Wieviorka. Pour
que cet acteur transforme sa différence a quelque chose positive en valorisant sa
propre culture et en faisant la référence a une stigmatisation, il faut qu’il y ait
I’inégalité causée par la relation entre le dominant et le dominé. Ici, afin que I’acteur
puisse devenir le Sujet, il est essentiel qu’il renverse le stigma®”. Nos acteurs
circassiens expriment publiquement leur différence en rejetant le regard que la
société porte sur eux et réinventent cette différence en la modifiant et lui apportant de
nouvelles significations. Nous pouvons définir la stigmatisation faite par les acteurs
de la culture dominante comme la violence ou la menace pour les libertés
individuelles. L’acteur refuse tous ceux que I’histoire officielle dit en action de
renverser le stigma qu’elle lui attache. Les Circassiens refusent les stigmas de Hain
Cerkez, de voleur de bétail en les modifiant en Sadik Cerkes et au peuple qui aime les
chevaux et ils reconstruisent I’identité circassienne en profitant de ces significations
et en faisant la référence au pass¢€. Disons que la mémoire est une espace de liberté
ou l’acteur agit librement. Le discours de la beauté circassienne est aussi un stigma
orientaliste auquel ils résistent. Il existait les écrits sur les monts sauvages et
romantiques comme I’état primitif de nature et sur la beauté¢ des femmes
circassiennes. Encore aujourd’hui nous voyons que les motifs circassiens sont utilisés
parce qu’ils sont trouvés exotiques. Par exemple, Sotchi qui est la ville circassienne
au bord de la Mer Noire devient une ville de vacances et les Jeux olympiques de
I’hiver en 2014 y auront lieu. Alors, nos acteurs circassiens essaient de renverser
cette perception orientaliste de Sochi en se souvenant du passé¢, de la tragédie de
I’exil, qui y a eu lieu. Ils sont des métis, les acteurs innovants avec les termes de
Wieviorka, qui transformeront la société présente, ou la culture turque est dominante,
a celle qui se forme des différences, parce qu’ils sont des porteurs d’une identité
multicolore; ils ont des golts mixtes par exemple. £33 (Entretien 33), le danseur du

folklore, nous montre ce métissage avec ces mots:

«Les voix de Tambour, de Ney, de la guitare aigu me paraissent mieux que
[’accordéon (Mizika)...Je me suis agrandi avec la berceuse “Uyusun da biiyiisiin

ninni”. Tonalité Hicaz. C’est pourquoi j 'aime beaucoup la tonalité Hicaz et mon

32 Michel Wieviorka, op. cit., p. 167.
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instrument préféré est Tambour. J'aime beaucoup la tonalité Sabah jouée par le
violon classique (Klasik Kemenge). Je voudrais boire du raki. C’est correspondant
aux terres ou nous vivons. Nos berceuses sont communes. “Uyusun da biiyiistin
ninni”’, Si bémol do diese, Hicaz. Il n’existe pas cette gamme audio au Caucase. J’ ai
pris ’étude dans le Conservatoire d’Etat de la Musique turque. J ai pris le cours de
la musique turque. J'ai joué du tambour de basque. La musique turque a d’autres
significations pour moi. Il y a ici une culture de raki chez les Circassiens. Nous
mangeons le fromage avec le raki. Il n’existe pas de Circassien qui boit du raki avec
la musique circassienne. Tu écouteras désormais de la musique turque quand tu bois

du raki, mon freére.»

E33 affirme, avec I’exemple des instruments musicaux qu’il aime plus, qu’il
se porte les éléments de différentes cultures. Bien que les Circassiens ont leurs
manieres d’amuser dans leur vie privée, ils s’approprient aussi la mode de
I’amusement propre aux Turcs. £33 se présente, par exemple, comme un porteur de
la culture de raki. C’est-a-dire il nous montre qu’il est un métis ou un acteur innovant
qui a la capacité de transformer la société en mélangeant la culture circassienne et
celle des Turcs parce qu’il se reconstruit en tant que personne ni turque ni
circassienne. En méme temps il se définit comme un Circassien en renversant tous

les stigmas qui lui sont attachés par I’histoire officielle.

De plus, ce sont les jeunes activistes qui n’ont pas peur de se cabrer devant la
Turquie et la Russie, ils ne sont pas comme leurs peres qui acceptent tous ceux qui
leur sont imposés. Ils sont différents de leurs péres; ils sont d’abord éduqués dans les
¢coles turques comme Turcs. Ils vivent ensemble avec les Turcs, ils se rencontrent
toujours dans la rue. Ces jeunes qui se sentent “hem oralt hem burali” représentent
ici les mimic mans de Homi Bhabha. Ce sont des homos imitants qui sont ¢levés dans
les écoles turques et qui sont Turcs dans leurs gofts, leurs opinions, leur morale et
leur intellect bien qu’ils viennent d’une autre ethnicité’”®. Dans leur construction
identitaire, ils répétent une partie du Turc. Le fondement du mimétisme est la
répétition de la présence partielle qui menace la demande narcissique de 1’autorité

dominante, selon Homi Bhabha**. Le mimétisme est aussi le signe de I’inapproprié;

3% Homi K. Bhabha, Les lieux de la culture: une théorie postcoloniale, Paris: PAYOT, 2007, p.
150.
3% Ibid., p. 152.
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il inverse en partie I’appropriation du dominant’”. Autrement dit, le regard de
Paltérité est un regard partiel mais il déplace le regard dominant; 1’observateur
devient I’observé et la représentation partielle devient une identité’®. Il n’existe plus
le fait authentique, il y a un mimétisme qui renverse la domination, ici la domination
nationaliste turque. Comme les jeunes circassiens, le mimic man est dynamique et
non pas stable. Aux yeux de Bhabha le mimétisme devient ici une résistance
individuelle des subalternes. Mais dans notre cas, cette résistance devient collective,
selon nous, chez les jeunes activistes et aussi chez les activistes associés. Cela veut
dire que étre “hem oralt hem burali” ouvre la porte de libération et d’une position

critique et influence leurs politiques identitaires en Turquie.

Dernierement, nous pouvons ajouter que cette communauté imaginaire que
les Circassiens construisent s’efforce a se légitimer en s’adressant a la mémoire.
Halbwachs défend que les traces des événements ou des figures appartenant au passé
puissent trouver la place dans le présent quand elles sont a I’intérét du groupe en
question’”’. C’est-a-dire elle se présente comme une victime et voit son acte comme
un retour légitime a sa situation passée’”. Comme dit Paul Connerton, les images du

% 11 s’agit ici des douleurs

passé ont le fonction de légitimer I’ordre social existant
communs qui se transforment au trauma social et qui sont les ressources de référence
des demandes des Circassiens sur la reconnaissance identitaire ou celle de I’exil et
sur la construction des Républiques indépendantes au Nord du Caucase pour les
Circassiens. Nos enquétés décrivent 1’énormité de I’exil en utilisant les mots
“beaucoup, grave, grand, douloureux, catastrophe, angoisse, faim, maladie”. Ils
trouvent désormais le base légitime pour leurs revendications culturelles et

identitaires.

3% Tdem.

3% Jdem.

397 Maurice Halbwachs, “Kolektif Bellek...”, op. cit., p. 66.
3% Nuri Bilgin, op. cit., p. 237.

3% Paul Connerton, op. cit., p. 11.
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CONCLUSION

Nous avons essayé de montrer les politiques identitaires des Circassiens de la
Turquie autours de la mémoire de I’exil circassien. Nous avons pensé¢ que le rappel
d’un événement tragique contribue a la reconstruction identitaire. Notre objet de la
recherche est I’exil du 21 Mai 1864 par lequel les Circassiens recréent une mémoire
collective selon les intéréts du présent. Il ne s’agit pas seulement de figures de rappel
sur cette tragédie mais aussi sur le Nord du Caucase qui est un territoire que les
Circassiens ont €té forcés a quitter a la fin du 19¢me et au début du 20eéme siecle.
Nous avons dit que c’est une politique de différence qu’ils apportent parce qu’ils
expriment leur différences ethnoculturelle basées sur le rappel de I’exil dans les lieux
publics et ils revendiquent la reconnaissance identitaire avec le discours
multiculturel. En restant fidéle a ce théme principal, nous avons essayé de prouver
les arguments que nous avons cités dans I’introduction de la recherche avec une

méthode empirique.

Dans la premiere partie de la recherche, nous avons examiné sur les théories
dont nous avons profité pour justifier notre terrain. Nous avons insisté surtout sur les
notions du multiculturalisme et de la reconnaissance des différences en utilisant les
approches de Will Kymlicka, de Charles Taylor et de Dominique Schnapper. Puisque
notre objectif était de montrer comment les Circassiens reconstruisent leur différence
en tant que des membres d’un groupe minoritaire et comment ils réagissent, nous
avons donné aussi la place aux théories de Alaine Touraine, de Manuel Castells et de
Michel Wieviorka pour voir comment les acteurs d’un mouvement social deviennent
les Sujets en obtenant leur libertés personnelles. Tout d’abord, nous acceptons que la
mémoire collective, reconstruite autours de I’Exil ou du Génocide circassien, est une
source d’une différence. C’est pourquoi nous avons décidé de bénéficier de certains
écrits scientifiques sur elle comme ceux de Maurice Halbwachs, de Pierre Nora, de
Paul Connerton et de Jan Assman. C’est cette mémoire, le rappel d’un événement

ancien, qui est reconstruite et qui reconstruit aussi 1’identité circassienne. Enfin, nous
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avons associés ces théories de la mémoire collective a celles de 1’identité en profitant
de Mithat Sancar et d’Esra Ozyiirek disant que c’est ce rappel qui pousse les acteurs
a résister et a lutter pour obtenir leur liberté. Derniérement, il est essentiel d’indiquer
que nous avons aussi réservé une section a la définition du mot “Circassien” et a la

mode de vie des Circassiens de la Turquie dans cette partie.

Dans la deuxiéme partie, nous avons plutét donné la place a nos données
ontenues de notre terrain et nous avons essay¢ de les justifier en retournant la partie
précédente. Cette fois-ci, nous avons parlé aussi de I’histoire de I’Exil et des
politiques assmilatrices de la Turquie depuis sa naissance. Enfin, nous sommes
arrivés a certains résultats a la fin de cette recherche avec quelques différences de
nos hypothéses au début. Le processus de I'intégration de la Turquie a I’Union
européenne pousse le gouvernement actuel a adopter un discours multiculturel:
I’ Anatolie est “la mosaique culturelle”. Les minorités ethnoculturelles commencent a
profiter de ce discours plus démocratique que les précédents. Les Circassiens en tant
qu’'un groupe de différence revendiquent aussi la reconnaissance identitaire et la
protection pour ne pas disparaitre culturellement. En effet, ils luttent pour accéder a
la citoyenneté au sens multiculturel qui englobe toutes les différences et pour étre
visibles dans I’espace public. De plus, ils donnent les noms circassiens parfois de
leurs ancétres parfois de I’épopée de Nart pour que la mémoire circassienne puisse
étre transmise aux nouvelles générations. Nous pouvons dire qu’ils réinventent la
culture dans les terres d’accueil. Nous supposions que les Circassiens étaient
ensembles contre le discours officiel qui était moderniste de la Turquie mais nous
avons vu qu’il existe aussi des groupes traditionnels que nous appelons les anti-
activistes traditionnels qui reproduisent ce discours. La raison de cette attitude peut
étre générationnelle parce qu’il n’y avait pas d’autres possibilités, pour les plus agés,
de s’intégrer a la culture sociétale dans laquelle toutes les différences devaient se
fondre selon Kymlicka. C’est-a-dire, au début ils ont participé au projet de
I’homogénéisation de la Turquie mais ils ont commencé a construire les associations
apres 1946, avec le passage a la période de multipartisme. Dans les années 1970, les
activistes associés faisaient la critique de la définition de Turcs du Caucase pour les
Circassiens. Quand méme, il existait des gens qui étaient sous I'influence de la
synthese de Turc-Islam: adopter le discours de Turcs de I’origine circassienne. Avec

le temps, les activistes se mobilisent a 1’échelle mondiale, surtout apres la chute de la
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Russie soviétique. Les années 1990 font tous les Circassiens dispersés a certains pays
du monde rencontrer sous certaines organisations internationales. Ce sont aussi les
années ou les revendications ethnoculturelles comme la reconnaissance de I’exil
circassien, de I’identité circassienne, de la double citoyenneté et les droits de retours
a leur patrie historique, au Nord du Caucase sont exprimés. Dés 2000, les jeunes
activistes prennent [’attitude opposante a la Fédération des Associations
Caucasiennes (KAFFED) qui unit la plupart des associations caucasiennes sous son
toit et qui ne veut pas déranger leur relation avec la Russie. C’est une nouvelle
période ou ces jeunes tournent la perspective du mouvement circassien vers le
responsable de I’exil et du génocide circassien, la Russie. Ils commencent a utiliser
politiquement le discours de “le génocide circassien”. Toutes ces associations jouent
un role de socialisation: les Circassiens y apprennent la culture dans les villes, ils y
sont politisés et ils commencent a y penser politiquement sur leur identité. L’étape
suivante est d’obtenir I’émancipation de ces associations et de construire leur propre
mouvement. Il y a aussi des familles qui voient dangereuse la mobilisation autours
des associations ou des organisations juvéniles sur I’internet. Ce sont des familles
plus traditionnelles. C’est la reconnaissance mutuelle des identités ethnoculturelles
que les Circassiens demandent parce que I’identité est toujours adoptée et maintenue
dans la relation dialogique avec ce qui se l’approprient et ceux qui ne se
I’approprient pas comme dit Taylor. Ils cherchent a obtenir 1’égal dignité, les droits
¢gaux, la reconnaissance de la différence et la révision des images imposés. Ici,
I’égale dignité et I’acces aux droits égaux signifient ’acces aux droits universels et

aux droits collectifs, ¢’est-a-dire droits a la culture et a I’histoire particulicre.

Ces activistes réagissent contre [’histoire officielle et critiquent la
modernisation occidentaliste de la Turquie parce que les Circassiens se considerent
aussi comme victimes des politiques d’assimilation. Ils expriment qu’ils sont exclus
de la définition de 1’élément constructeur de la République de la Turquie: c’est le
Turc qui I’a construit. Ils pensent qu’ils ont été trahis par I’Etat parce qu’ils sont
devenus l'autrui du Turc qui présente les Circassiens comme les traitres avec le
discours de “Hain Cerkez Ethem”. lls revendiquent, donc, la réconciliation avec le
pass€, la reconnaissance des injustices faites dans le passé et le rendement du
prestige & Cerkes Ethem: dans une époque ou les politiques de rappel démocratique

régne, les politiques d’assimilation ne sont plus efficaces. Quand ils expriment leur
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différence, ils mettent I’accent sur le passé parce que I’événement vécu dans le passé
-c’est I’exil de 1864 dans le cas des Circassiens- devient la source légitime des
exigences du présent. Alors, le rappel de ce type des tragédies pousse les gens a
réagir contre ’histoire officielle qui exclut et marginalise les mémoires collectives
reproduites par les groupes de différences selon les intéréts d’aujourd’hui. C’est la
mémoire nationale qui fait la violence sur la mémoire circassienne en la forgant a
s’identifier au soi-méme et en interdisant le rappel. Nous avons prouvé que le rappel
des souvenirs sur I’exil circassien joue un role de libération en résistant a I’histoire
officielle et aux politiques de I’oubli. Autrement dit, se souvenir de 1’exil devient une
mode de résistance pour les jeunes activistes qui ont la plus forte mémoire que les
agés et ils passent a I’action parce qu’ils cherchent la liberté personnelle en devenant
les acteurs du mouvement circassien et en se souvenant de I’exil. Ils étaient 1’autrui
ou ’objet de I'histoire officielle mais ils deviennent le Sujet collectif aujourd’hui.
Qu’est-ce qu’ils cherchent? Ils veulent vivre librement leur jeunesse et leur culture:
le premier veut dire obtenir I’émancipation de ’autorité de Thamades et le second
signifie de vivre librement la culture dans le public et aussi au Caucase qui est la
patrie historique des Circassiens. Dans ce sens, ces jeunes activistes tournent les
yeux a la Russie qu’ils considérent comme responsable. De plus, le rappel du
Caucase est aussi important: la déception produite par le paradoxe entre le Caucase
imaginé et le Caucase réel ou tout n’est plus infini les pousse a résister. Donc, ils
reconstruisent une contre-mémoire a 1’opposition de la Russie et de la Turquie. Les
manifestations organisées devant le Consulat de Russie a Taksim révélent cette

opposition.

Il est justifié que I’identité circassienne est reconstruite autours de ce rappel et
de cette résistance. Selon Castells, ’acteur profite des matériaux de I’histoire, de la
géographie, de la mémoire collective, de la biologie lorsqu’il élabore son identité en
transformant tous ces matériaux et redéfinissant leur sens en fonction de son projet
culturel. Les Circassiens résistent aussi a I’identit¢ imposée en transformant leur
différence en une différence positive, en valorisant leur propre culture et en
renversant les stigmas que la culture dominante leur attribue. D’aprés Candau, de nos
jours, les identités plurielles, éclatées et mouvantes prennent la place des identités
fortes, uniques et stables parce que les mémoires fortes, dominantes, hiérarchisées et

unificatrices s’effondrent et que les mémoires plus faibles commencent a régner.
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Alors, se souvenir est une source de I'identité collective et de la communauté
imaginaire. Nous disons que le 21 Mai 1864, la date symbolique de I’exil, et le Nord
du Caucase, le lieu de mémoire, sont les composants importants de I’identité

circassienne.

Cet événement traumatique vécu par une partie des Circassiens dans le passé
est reconstruite conjoncturellement: c’était ’immigration auparavant, il est devenu
I’exil et maintenant les jeunes activistes I’appellent le génocide. C’est le rappel
négatif, c’est-a-dire le rappel d’une tragédie qui a une fonction unificatrice des
Circassiens du monde: la violence crée la communauté bien que ce soit une
communauté imaginaire. C’est une communauté imaginaire parce qu’ils attribuent le
sens commun a I’exil et qu’ils ont ’émotion commune envers le Caucase: c’est
I’aspiration. C’est une aspiration nostalgique et utopique. Car, ils se souviennent
positivement de la mode de vie au Nord du Caucase avant de 1’exil et ils construisent
une relation imaginaire avec le passé. De plus, ils le définissent comme un paradis ou
tout est infini et éternel. Le Caucase se situe dans la mémoire avec une image
congelée qui est une image reproduite dans le présent mais aussi appartenant au
passé. C’est pourquoi nous pouvons appeler cette mémoire circassienne comme une
mémoire utopique-nostalgique en empruntant la terminologie de Esra Ozyiirek
utilisée pour les néo-kémalistes. Le Caucase est aussi le lieu de mémoire qui fait
rappeler la guerre faite avec la Russie et I’exil. Pour transmettre cette mémoire sur le
Caucase et pour la reproduction symbolique, ils recréent I’espace dans les terres
d’installation en Turquie. D’autre part, ils transmettent la mémoire sur I’exil et aussi
le Caucase en transférant les souvenirs passés aux récits. Ici, le but est d’éclairer le
présent. Nous avons suppos€¢ que les vieux du peuple circassien jouaient le role
principal dans la transmission de la mémoire sur 1’exil mais ce n’est pas le cas: ils ne
remplissent pas cette tache. C’est plutot les figures et les pratiques de rappel comme
les cérémonies et les commémorations faites devant le mausolée a Kefken et a
Besiktas qui la transmettent. Avec ce monument, la mémoire s’incarne et I’oubli est

empéché.

Finalement, nous pouvons dire que nous avons justifié nos arguments au
début, malgré certaines différences. C’est une recherche qui complete une lacune

scientifique sur la mémoire collective des Circassiens de la Turquie mais elle
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s’intéresse plutdt des activistes circassiens et ne donne pas une place équilibrée aux
anti-activistes associés et traditionnels. Donc cette recherche nécessite d’étre
complétée par un autre qui se focaliserait sur les non-activistes traditionnels, leurs
stratégies identitaires pour compléter ’analyse de I’identité circassienne. D’autre
part, nous avons observé que les Circassiens réinventent la culture circassienne en
pratiquant certaines cérémonies comme Ceug (le divertissement avec le danse
folklorique). Cela entraine la reproduction des roles patriarcaux entre les hommes et
les femmes. Cette problématique n’intéresse pas a notre étude, c’est pourquoi nous
ne lui avons pas donné le lieu. Quand méme, nous pensons qu’il est nécessaire de

faire une recherche plus tard, sur cette reproduction des roles patriarcaux.
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ANNEXES

Annexe A.1. Le guide d’entretien

Le lieu ou le groupe auquel on sent appartenir

Etre circassienne en Turquie (se sentir étranger?)

Représentation de soi

Le sens de patrie et la relation avec le patrie (la fréquence de visite, la
volonté d’y s’installer etc.)

La maniére de raconter le Caucase, les guerres cucasiennes (Géorgie-
Abhazya etc.)

L’importance donnée et le sens attribué a la culture circassienne

La relation avec les traditions circassiennes —Khabze- (et les traditions
en disparition)

La vie qoutidienne

Les pratiques, les jours spéciaux, les fétes, la noce

Les danses folkloriques, les enstruments joués

Les maisons

La culture alimentaire (la cuisine circassienne)

Les vétements, les symbdles

Le mariage et Kasenlik (le flirt)

Les relations familiales, la parente, les réunions familiales (Zegest
toplantilar1)

La langue maternelle (lire, écrire, parler; écouter la musique; lire les
livres, le journal, le magazine; le radio, la chaine de TV; la langue de
prier; le lieu d’apprentissage; la langue parlée dans la famille; les
noms donnés aux enfants)

Les relations avec les gens qui ne sont pas circassiennes

Les amis

Les voisins

Les préjugés

Les activités faites avec eux

Les lieux de rencontre (le mosqué, 'université, etc.)

Les souvenirs, I’histoire orale et mémoire collective

L’exil de 1864 (I’histoire du voyage et de I’arrivée en Anatolie)
La vie dans I’Empire ottoman (le lieux d’installation, les vécus)

La période de la construction de la République turque (le sens de
Cerkes Ethem)

Le Caucase raconté (le Caucase avant de 1’exil)
Les récits, les 1égendes, les épopées, les élégies

Les attentes, les revendications et 1’activisme

De la République turque
Du peuple circassien
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e [’adhésion aux associations (est important?)

e Les actvités de ces associations (par exemple les nuits de jeunesse)

e Le mouvement circassien

e La reconnaissance (politique), les revendications culturelles

e Le but, les moyens qu’on utilise afin d’atteindre a ce but et les
solutions trouvées

Les informations personnelles

Prénom
Nom
Age
Sexe :
Etat de civilisation  :

Lieu de naissance

Tribu, dynastie

Lieu d’habitation

Niveau d’éducation

(s’il y’en a, écrivez le

nom de ’universite)

Profession :

Langues : élementaire - intermédiaire - avancée
(avec la langue
maternelle)

AW~
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Annexe A.2. Présentation des enquétés
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Annexe B.1. Les propositions de KAFFED sur la nouvelle constitution

“CERKESLER NASIL BiR ANAYASA iSTiYOR
?"

KAFKAS DERNEKLERI FEDERASYONU
YENi ANAYASAYA iLiSKIN TALEP VE BEKLENTILERIMIiZz

ANKARA

2011



139

Yillarca siiren Rus — Kafkas Savaglari sonrasinda, Carlik Rusyasi’nin
uyguladigi, insanlik tarihinin gordiigii en kanli ve acimasiz soykirimmin ardindan
Cerkes Halk1 1864 yilinda Anavatam1 Kafkasya’dan siirglin edildi. Carlik Rusyasi,
Osmanli imparatorlugu ve Ingiltere gibi dénemin egemen giiclerinin isbirligi ile 1,5
milyonu askm insanimiz, biiylik cogunlugu Osmanli topraklarina olmak {izere,
Avusturalya’dan Amerika’ya, diinyanm dort bir tarafina savruldu. Glimiishane’den
Aydin’a, Balikesir’den Bitlis’e Anadolu’nun her bir kdsesine, bugiinkii Urdiin’e,
Suriye’ye, Misir’a, Liibnan’a, Filistin’e, Israil’e, Rumeli ve Balkanlar’a dagitild1
Yiizbinlerce insan siirglin yollarinda aglik, sefalet ve salgin hastaliklar yiiziinden can
verdi.

Biz bu topraklar igin oliirken Tiirkce bilmiyorduk, simdi anadilimizi bilmiyoruz...

Ayak bastigimiz ilk gilinden itibaren, vatandashk ve yurttashk bagimizin
geregi, bu topraklar1 vatanimiz bildik, yapmamiz gereken her seyi yaptik, yapmaya
da devam ediyoruz. Sarikanmus’dan Canakkale’ye, Gazintep’den ilk Kursun’a, 19
Mayis’dan Kore Savasi’na her yerde biz de vardik, her yerde en dndeydik. Simdi,
Tiirkiye Cumhuriyeti ve tiim insanlarimiz i¢in, ¢agdas, demokratik, sivil, insani
temel alan yeni bir anayasa i¢in de iizerimize diiseni yerine getirmeye kararliy1z.

1908 yilinda kurulan Cerkes Teaviin Cemiyeti ile baslayan, Cerkes Halki 'nin
orgiitlenme siireci, iilkemizin yasadigi badirelerle paralel olarak ugradigi kesintilere
ragmen bugtin 60 dernegi ¢atisi altinda toplayan, Kafkas Dernekleri Federasyonu ile
biiyiik oranda tamamlanmugtir.

www.katkasfederasyonu.org
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DURUM

Anayasalar, devletin omurgasmni ortaya koyar. Anayasa, topluma yansiyan
yaniyla, devlet ile bireyin, karsilikl1 smirlar1 belirleyen en temel metnidir. Anayasa,
bu smirlart belirlerken, bireyin, insan olmasinin en dogal sonucu olan hak ve
ozgirliiklerini toplumsal yasam igerisinde giivenle kullanilabilmesini temin
etmelidir. Her ne kadar anayasa olgusu, devlet ve birey kutuplariyla ele alinabilir
goriinse de boyle olmadigr agiktir. Anayasa etrafinda, o iilkenin bireyleri sayisinca
menfaat kutuplarinin oldugu muhakkaktir. Birey de toplum da birbirine gec¢mis,
birbiriyle kaynasmis ¢ok katmanl kimliklere sahiptir. Iste anayasa tam da bu noktada
“toplumsal sozlesme” 6zelligini kazanir.

Tiirkiye'deki mevcut anayasa, daha 6nceki anayasalar gibi, farkli olani inkar,
rk¢ilik, asimilasyon ve tek tiplestirme politikalarma zemin hazirlamistir. Tek basina,
rk kimligi ya da etnik kiiltiir, bir devleti ayakta tutamaz. Cesitlilik igerisinde,
farkliliklarimizi  koruyarak birlik olmak zorundayiz. Temelinde ahlaki, akli,
toplumsal ve evrensel degerler olmayan bir yOnetim tarzi, adi ne olursa olsun,
yozlagsmaya mahkumdur. Kendi insanimizla bagdastirilip ondan sonra uygulamaya
konulmamis anayasalarin, sonunda bitmek tiilkenmek bilmeyen demagojiler iireten
kaotik bir diizene doniistiigli ve art arda askeri darbeler devrinin agilmasma adeta
dogal zemin olusturdugu unutulmamalidir.

Her anayasanm bir hareket noktasi, ruhu ve kendisine hakim degerleri vardir
ve bu ruh, ancak evrensel insani degerlere ve hukuk kurallarma dayandig1 olciide
kabul goriir.

Demokratik anayasa; herkese esitlik, ozgiirliik ve refah...

TOPLUMSAL SOZLESME VE OLMAZSA OLMAZLAR

Sivil ve demokratik bir anayasa icin, halk kendi anayasasmi yapmall,
cumhuriyet demokratik sifattan ayri diisiiniilmemelidir. Se¢im sistemleri ve siyasi
partiler diizenlemeleri, “bir” se¢menin oyunun bile temsil edilmemesini veya
orantisiz temsili engelleyecek sekilde yapilmalidir. Devlet anayasada hi¢ bir ideoloji
istlenmemeli, asil ve yegane ideolojisi “insan1 yiiceltmek” olmalidir. Halkmn iradesi
kosulsuz olarak tiim kararlarin kaynagi olmali, hi¢ bir dogmatik diisiinceyi
oncelememelidir. Devlet, tiim din ve mezheplere esit mesafede durmali, toplumdaki
etnik ya da kiiltiirel kimliklerle devlet tanimi birlestirilmemelidir. Gergek¢i bir
anlayisla “yerinden yonetimler” sadece belediyecilikte degil her anlamda sistematige
baglanmali ve etkin bir noktaya taginmaldir. Egitim ve saglik basta olmak iizere,
“sosyal devlet” olmanin kagmilmaz gerekleri yerine getirilmelidir. Gegmiste
orneklerini sik gordiigiimiiz “cogunluk¢u” anlayis yerine, “demokrasi ¢cogunlugun
tahakkiimii degildir” diislincesinden hareketle evrensel haklar temelinde ¢ogulcu,
sivil, esitlikei, 6zgiirliikk¢ti, demokratik, ¢cagdas bir anayasa olusturulmahdir.

www.katkasfederasyonu.org
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Ulkemiz 6zelinde yeni bir anayasa, yukaridaki nitelikleri ve degerleri tastyan
bir “toplumsal sozlesme” olmahdir. Aksi halde, belli ideolojik, etnik ve kiiltiirel
kesimlerin uzlastigt mevcut anayasadan ayri bir ruh tagimayacak, sorunlari
¢Ozmeyecektir. Resmi ideolojinin agmazlarini tekrar eden bir anayasadan da kimseye
fayda gelmeyecektir.

Kafkas Dernekleri Federasyonu, yeni anayasa yapma calismalarina,
catis1 altinda bulunan 60 dernek ve bu dernekler etrafinda veya bagimsiz olarak
calismalarim siirdiiren cesitli yaymn organlar1 ve sosyal medya gruplar ile tiim
kurum, kuruluslar ve bireylere cagrida bulunarak katihmlarim istemis, goriis
ve onerilerini almustir. Tiirkiye’nin her kosesinden ve her toplum kesiminden
gelen oneriler derlenerek ortak bashklar alinda toplanmstir.

Bu baglamda; diinyadaki en orgiitlii ve etkili Cerkes sivil toplum orgiitii
olan Kafkas Dernekleri Federasyonu’nun, Cerkes Halki adina, yeni anayasada
olmazsa olmazlar var diyor, kendimiz, tiim kardes halklar ve baris icinde daha
zengin, daha mutlu bir Tiirkiye icin talep ve beklentilerimizi asagida
siraliyoruz.

YONTEM

Olmas1 gereken, bireyi ve insan haklarmi temel alan, demokratik, 6zgiirliik¢ii,
esitlikci, katilime1, toplumsal ve siyasi temsil giicli yiiksek bir anayasanin, herkesin
ve her kesimin, {ilkenin gercek ve birinci derecede sahibi oldugu algisini yerlestiren
bir anlayisla yapilmasidir.

Anayasa yapmm siirecinin azami katilim ile gergeklestirilmesi 6nemlidir.
Ozellikle farkli kimliklerin, inanglarin ve farkli sebeplerle azinlikta kalmis, bu giine
kadar dislanmis kesimlerin etkin katilimi, toplumsal mesruiyeti olan genis bir
tartisma ortami saglanmasi zorunludur. Yeni anayasanin toplumun tamamini
kapsayic1 olmasi1 glivence yaratacak, aidiyet duygusunu arttiracaktir. Yeni anayasa,
ancak bu iilkenin tiim insanlari, resmi ve sivil tim kurumlar tarafindan samimiyetle
sahiplenilebildigi dl¢lide basarili olacaktir.

TEMEL iLKELER

v Anayasa bir fikir ve ideoji lizerine insaa edilmemeli, devletin insanlar igin
varoldugu ilkesi lizerine kurgulanmali, sistem iizerinde askeri veya biirokratik
baskiya zemin hazirlayacak hiikiimler igermemelidir.

v' Dil, ik, etnik koken, renk, cinsiyet, cinsel yonelim, cinsiyet kimligi, din,

siyasal diigiince, felsefi inang, mezhep, medeni hal, yas, engellilik vb. hi¢ bir
nedenle aymrimcilik yapilmamalidir.

www.katkasfederasyonu.org
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Kimliklere yonelik her tiirlii asimilasyon ve baski insanlik sugu olarak kabul
edilmeli, tim kimlikler devlet glivencesi altina alinmalidir.

Anayasa bireyi temel almali, anayasaya ve tiim yasalara, evrensel insan hak
ve Ozglrliikleri odakli bir anlayis hakim olmalidir.

Farklihgimiz zenginligimizdir, birligimiz giiciimiiz...

Higbir toplumsal grubu ya da goriisii dislamayan, ¢ogulcu ve katilimei
demokrasi esas alinmalidir.

Laiklik net ve agik tanimlanmali, din ve vicdan 6zgiirliigii esas olmali, devlet
tlim inancglara ve tiim dini kurumlara esit mesafede durmalidir.

Anayasal vatandaglik temel alinmali, vatandashgin hukuki taniminda, hi¢ bir
rk ya da etnisiteye atif yapilmadan, “Tiirkiyelilik veya Tiirkiye ( Cumhuriyeti
) Vatandaslig1 ” kavramlarmna vurgu yapilmalidir.

Temel insan hak ve Ozgirliiklerine iliskin, “Avrupa Insan Haklar
Sozlesmesi”, “Avrupa Sosyal Sart1” ve “Avrupa Kentli Haklar
Deklarasyonu” gibi Tiirkiye’ nin taraf oldugu her tiirli sdzlesme, direktif ve
anlagsmalar referans almmali, bu sézlesmeler, hi¢bir ¢ekince konulmadan
anayasanin tamamlayici bir parcasi olarak benimsenmelidir.

Anayasada muglak, soyut ve keyfilige ac¢ik ifadeler yer almamali, “kamu
yarar1”, “kamu hizmeti” “genel ahlak”, “milli giivenlik” ve “kamu diizeni”
benzeri kavramlar ag¢ik ve net bir bicimde tanimlanmalidir, temel insan

haklar1 bu gerekgelerle higbir sekilde kisitlanmamalidir.

Bireyin ve ailenin mahremiyeti giivence altina almmali, keyfi ve izinsiz takip,
izleme ve dinlemelerin engellenmesi i¢in caydirict ve Onleyici tedbirler
alimmalidir.

Yeni anayasa, memurlar, is¢iler, 6grenciler ve bu kitleleri temsil eden sivil
toplum orgiitleri, dernekler, sendikalar vb. basta olmak iizere toplumun her
kesiminin siyaset ile iliski kurabilmesinin oniinii a¢mali, {lkenin tiim
vatandaslarmm kisitlama olmaksizin siyaset yapabilmesini garanti altina
almalidir.

Herkesin ve her kesimin merkezi ve yerel yonetimlerde temsil edilebilmesi
amactyla anayasa, se¢im baraji gibi temsiliyeti engelleyen diizenlemeleri
onleyici hiikiimler igcermelidir.

Sosyal devlet ilkesi; saglik hizmetleri, calisma kosullari, sosyal giivenlik,
egitim, dengeli gelir daglmi ve bolgesel kalkinmada esitlik
benimsenmelidir.

www.katkasfederasyonu.org
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v" Hukuk devleti olmanin kosullari teminat altina almmali, yarginin mutlak
bagimsizlig1 ve tarafsizligi ile yarg birligi (esit sartlarda, ayni usulde, ayni
yargt yerinde) saglanmalidir. Adil yargilanma hakki esas almmali, yargi
denetimi disinda hic¢bir alan birakilmamalidir.

v’ Yasama, yiirlitme ve yargi gligleri arasinda denge, karsilikli ve sivil denetim
kosullar1 olusturulmali, yasama dokunulmazlig kiirsii dokunulmazlig: ile
siirlandirilmali, tim kamu kurumlart ve gorevlileri icin seffaflik ve hesap
verebilirlilik ilkeleri, bilgi edinme ve diizeltme haklar1 teminat altina
almmalidir.

v’ Sadece insan ve devlet degil, cevre, dogal kaynaklar, bu iilkenin tiim canli ve
cansiz varliklar1 ile gelecek nesillerin bu varliklar iizerlerindeki haklari
glivence altina alinmalidir.

v' Merkezi ve yerel yOnetimler arasmda siyasi ve idari yetki, gorev ve
sorumluluklarin dengelendigi, yerel yonetimlerin giiclendirildigi, katilimci,
yerinden yonetim ilkesinin uygulanmasi saglanmalidir.

Cerkes Halky inkar, wkeiltk ve asimilasyon politikalart sonucunda yok olusun
esigine gelmistir. Insanlik tarihinin ortak mirasi, diinyanin en zengin alfabesine, en
¢ok sessiz harfe sahip dili “Ubthca” Anadolu topraklarinda yok oldu. Anayasanin
ruhu Cerkes Halki’'na ve benzeri durumdaki diger halklara “pozitif aywimcuik”
ilkesini tarif ve kabul etmesi ile belirlenecektir. Pozitif ayirimcilik; insanlk tarihinin
ortak hazinelerine sahip ¢ikmast gereginden otiirii esitlik¢i ve ozgiirliik¢ii bir
anayasada yer almalidir.

v Her turli etnik, kiiltiirel ve diistince gruplarinm, toplanti ve gosteri yapma,
dernek kurma ve uluslararasi kuruluslara katilma hakki giivence altina
almmalidir.

v Sivil Toplum Orgiitleri, yerel ve merkezi idarecelerle desteklenmeli, kamusal
karar alma mekanizmalar1 i¢inde yer almasi saglanmalidir. Kiiltiirel, etnik
degerlerin korunmasi icin faaliyet gosteren STK’lar i¢in devletce destekleyici
olanaklar saglanmalidir.

v" Insanlik tarihinin ortak mirasi, {ilkemizde konusulan tiim diller koruma altina
alinmali, kres ve ana okullarindan baslayarak anadil egitimi devlet eliyle

yapilmali, {iniversitelerde anadillerin korunmasma ve egitimine iligkin
boliimlerin agilmasi saglanmahdir.

Ana stitii helal, ana dili haktir...

www.katkasfederasyonu.org
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v’ Cifte vatandaslik konusunda kolayliklar saglanmali, yeni anayasada, yurt
disinda ¢aligmak i¢in baska iilkelere yerlesenlerin, akrabalik baglari nedeniyle
bagka {ilkelerle bagi bulunan vatandaglarin c¢ifte vatandaslik alabilmesini
saglayici kolayliklar yer almalidir.

v Insanlara atalarindan miras kalan 6zgiin aile adlari, isim, lakap vb. degerlerini
soyadi olarak kullanmalarinin 6nii agilmalidir.

v Yeni anayasa, tarihimizle ylizlesilmesinin 6niinii agmal, 1rk¢i, tarafli, tarihsel
ve bilimsel gerceklere aykir1 resmi tarihin tarafsiz bir gbzle yeniden
yazilmasini saglamalidir. Tek bir olay ya da sahsiyetten hareketle etnik veya
kiiltiirel olarak farkl kesimleri rencide edici ifadeler ayiklanmali, haksizliga
ugrayan tarihi sahsiyetler lizerinden farkli etnik kimliklerin itibarlar1 iade
edilmelidir.

v" Yerlesim yerleri adlarim1 Tiirk¢e ile smirlayan ve bu sebeple yiizlerce
yerlesim yerinin orjinal adlarmin degistirilmesine yol acan yasalar
kaldirilmali ve bu isimlerin korunmasi teminat altina almmalidir.

Tiirkiye'de son yillarda yasanan siyasi gelismelerden de agik¢a goriildiigi
gibi, yasa ve mevzuattaki degisiklikler, giinliik pratiklerin degismesi icin yeterli
olmamaktadir. Siyasi otorite ve genel olarak tiim toplum demokratik ilkeleri
icsellestirmedigi, insan hak ve Ozgiirlilklerinin 6nemi ve onceligine gerekli dnemi
gostermedigli zaman, en iyi yasalar bile yetersiz kalmakta, siyasi ve toplumsal
sorunlar1 ¢ozememektedir. Bu nedenle, yeni anayasanin hazirlanmasi siireci, basit bir
teknik siire¢ olarak goriilmemeli, genel anlamda demokratik ilkelerin, farkliliklara
saygmin, evrensel insan hak ve Ozgirliiklerinin anlasilmasi ve benimsenmesini
saglayacak gercek bir “demokratik agilim” siireci olarak degerlendirilmelidir. Bu
stirecin, Tiirkiye'nin ve Tirkiye'de yasayan herkesin Oniinii agan, ekonomik ve
toplumsal gelisim i¢in tiim suni engelleri ortadan kaldiran, hepimizin esitlik,
ozgirliik ve refah icinde yasamasi i¢in gerekli yasal ¢er¢eveyi sunan, “insana yakisir
bir anayasa” ile sonuglanacagint umuyoruz. Bu umudun gergeklesmesi i¢in Kafkas
Dernekleri Federasyonu olarak, anayasa hazirlik g¢alismalarmin her asamasina
katkida bulunacagimizi, “demokratik agilim” siirecinin basariyla stirdiiriilmesi i¢in
destek saglayacagimizi, insan haklar1 ve 6zgiirliiklerini glivence altina alacak tiim
yasal diizenlemelerin gerceklesmesi ve uygulanmasinin takipgisi olacagimizi beyan
ediyoruz.

www.katkasfederasyonu.org
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Yeni anayasanin vyapilmasi, halkin demokratik ristinin en somut
parametresi olacaktir. Demokrasinin mihenk tasini, ilk defa slrece etkin katilarak
kendi elleriyle, se¢mis oldugu parlamento araciligiyla ortaya koyan halk, ortak
ihtiyagtan dogan, asgari mustereklerini tanimladigi “toplumsal sézlesmesini” bir
baslangicile taglandirmaldir.

Ve bu baslangi¢ soyle demelidir;

Tiim insanlik tarihini ortak tecriibe hazinesi olarak goriiyor, bu iilkede
yvasayan halklar olarak gelecegimizi “kardeslik” temelinde bu hazine iizerinde
kuruyoruz.

Ulkemizde yasayan halklarin, tek bir dinsel, etnik ve kiiltiirel kimlikle
tammlanamayacagini, genis bir komsu cografyvadaki halklar ile yakin dinsel, etnik ve
kiiltiirel baglar tasidiginm bilmekteyiz.

Ulkemizdeki her birey ve farkly grup, ait oldugu etnik, kiiltiirel ve dinsel
kimligin dogal gereklerini yasayabilecek ve kendisini siddete basvurmadigi siirece
rahatg¢a ifade edebilecektir.

Bireyin ve farkli olan grubun evrensel kabul goren haklarim su ya da bu
bahane ile tammayan sistemlerin huzursuzluktan baska bir sey iiretmeyecegine
inanarak, “her bireyin, hak ve ozgiirliikleri en kutsal degerdir” ilkesine
inanmaktayiz.

Farkli olam incitmeyecek ve farkli olandan incinmeyecegiz. Farkli olan,
sadece folklorik ogeleriyle degil biitiin oziiyle gelistikce, tilkemiz zenginlesecek ve
gliclenecektir.

Ortak ge¢migimiz demektedir ki; “ancak goniillii birliktelikle var olabiliriz..!”

Bu giin bu idrakle evrensel degerleri de dikkate alarak ¢ogulcu, esitlikc¢i,

1

ozgiirliikgii, sivil ve demokratik anlayisla bu anayasayt kabul ediyoruz.’

www.katkasfederasyonu.org
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Annexe B.2. Les propositions de CHI sur la nouvelle constitution
Le document préparé par CHI se forme de deux parties. C’est la premiere
partie ou ils citent leur propositions.

YENI ANAYASA ICIN CERCEVE ONERISI

1924, 1961, 1982 Anayasalari, iilke sinirlart iginde yasayan herkesi “tek
ulusun pargasr” sayan, “tapmnmacit Kemalizm ideolojisi” disindaki biitiin diisiince
tarzlarmi reddeden, topluma dini tasfiye eden bir “laisizmi” dayatan, devlet
yonetimini “asker vesayetinde bir oligarsiye” teslim eden bir paradigmanin {riinii
oldu.

Bu anayasalar toplumda ahenkli bir yasami tesis edememis, mutsuz
kesimlerin silahl1 direnise varan bir muhalefet gelistirmesine sebep olmustur.

Gelinen bu noktada, toplumun tiim kesimleri gibi Cerkesler de insan hak ve
ozgirliikleri temelinde yeni bir anayasa yapilmasini elzem gérmektedir.

Eski Anayasalarin dogurdugu sonuglardan ders alarak yapilacak ve toplumsal
barisi saglayacak yeni bir Anayasanin ise mutlaka “sivil”’, mutlaka “cogulcu”,
mutlaka “demokratik”, mutlaka “esitlik¢i”, mutlaka “6zgiirliik¢li” unsurlar iizerine
insa edilmesi gerekmektedir.

Toplum kesimlerinin bu siirece verilebilecekleri en Onemli katki ise
Anayasada yer bulmasini istedikleri taleplerini somutlayarak yasama kurumunun
ontine koymalaridir.

Cerkes Haklari Inisiyatifi olarak bu toplumsal gérevimizi ifa baglammnda yeni
Anayasa yapiminda asagidaki hususlarin dikkate alinmasini dneriyoruz.
oKk

Yeni Anayasa biitiin kimliklerin, ideolojilerin, sosyal tabakalarin kendine

yasam alan1 bulabilecegi bir notrliikte olmalidir. Bu baglamda:

* Anayasada, iktidarin kaynaginin sadece halk oldugu kesin bir dille
belirtmelidir.

* Anayasa metninde degistirilemez mahiyette hi¢ bir boliim yer almamalidir.

* Vatandaglik bir hak olarak “anayasal vatandaglik” kavrami temelinde
duzenlenmeli; tanimda higbir etnisiteye vurgu yapilmamalidir.

* Anayasada “liniter toplum” yerine “¢ogulcu toplum”; “ulus devlet” yerine
de “demokratik devlet” anlayisi benimsenmelidir.

* Devlet, toplumu herhangi bir idea dogrultusunda homojenlestirme misyonu
yliklenmemelidir.

* Anayasanin ana ekseni temel hak ve 6zgiirliikler; devletin misyonu da bu
temel hak ve ozgiirliikleri koruyup gelistirmek olmalidir. Devlet tiim
kimliklere, ideolojilere ve farkliliklara esit mesafede durmali, sadece hakem
rolii istlenmelidir.

* Insanlarin dogustan kazandig1 bireysel ve toplumsal haklara higbir kisitlama
getirilemeyecegi; hak ve ozgurluklere iliskin duzenlemelerin referanduma
gotiiriilemeyecegi Anayasada kayit altma alinmalidir.
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* Bireylerin bir dine inanma veya inanmama 6zgiirliigli koruma altina
alinmalz; kigi ve gruplarin din ve inaniglarini yasama ve yayma haklari
giivenceye baglanmalidir.

* Anayasa ¢ogulcu bir yaklasimla, farkli kiiltiirlerin varliklarini korumalari ve
gelistirmelerine destek veren diizenlemeler igcermeli, bunlarin tamamina saygi
duyuldugu ifade edilmelidir.

* Avrupa Konseyi tarafindan kabul edilen “Bolge ya da Azinlik Dilleri
Avrupa Sart1 (1992)” ile “Ulusal Azznliklarin Korunmasi Cergeve
Sozlesmesi (1995)” esas alinarak azinhik kavram Anayasa'da yer bulmah
ve azanlik haklar: tanimlanmahdir.

* Demokratik toplum ve kiiltuiirel cogulculuk gereklerine uygun olarak
anadilin ogrenimi ve anadilde egitimin 6niinde higbir yasak olmamali; anadili
ebeveyn tercihi ile anaokullarinda ve devlet okullarinda istege bagl olarak
tiim yonleriyle ogretilebilmeli; devletin anadili 6grenimi i¢in fiziki ve
pedagojik alt yap1 hazirlama zorunlulugu anayasal guvence altina alinmalidir.

* Herkesin kendi anadilini hig¢ bir sarta bagli olmaksizin -kamusal alan dahil-
her alanda 6zgiirce kullanabilmesi anayasal giivence altinda olmalidir.

* Turkce disindaki anadillerin cogunluk veya buyuk bir azinlik teskil ettigi
yerel yonetim birimlerinde, o dilin Tiirkge ile birlikte kamusal islemlerde
kullanilmasina imkan verilmelidir.

* Adem-i merkeziyetcilik benimsenmeli, azinlik kimliklerinin yogunluk
kazandig1 bolgelerde yerinden yonetim gerceklestirilmeli; bir veya birkac, ili
kapsayacak bicimde bolge idarelerinin kurulabilecegi 6zerklik hukuku
tanmmalz; bu 6zerk bolge, il veya belediye meclislerinin yetkileri
artirilmalhidir.

Source: Cerkes Haklar: Inisiyatifi, [http://www.cerkeshaklariinisiyatifi.com/haber/258--chi-
cerkeslerin-yeni-anayasadan-beklentilerini-si.html], site consulté derniéerement en Mai 2012.
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Annexe C.1. La déclaration de presse faite par le Comité de la Commémoration de
I’Exil Circassien du 21 Mai, en 1993 a Kefken
C’est la date ou les jeunes intellectuels de |’époque parmi les Circassiens ont
découvert leur histoire cachée a Kefken. 1l y existe une cimetiere des Abkhazes
exilés.

Y,

“ERKES DIYASPOURASINDAR
TURKIYE VE DUNYA KR&UCYUNA

Biz, emperyalist Garlik rejimi tarafindan 1864 ve 1878°
de anayurtlar: Kuzey Kafkasya'dan surgin edilen Cerkeslerin
toruniariy:z. Her v1l apavatanimiz Kuzey Kafkasya, Urdiin, Surive,

terail, Yugoslavya, daha az gavida da olsa RAvrupa ve Amerika‘da%i o
kardeslerimizle ortak duygular iginde anageldigimiz 21 Mayis, {Lad v

trajedégin dorufa ¢ikt1d: gindur.
i

Xitie iletisim imkanlarinin olmad:@: 1%. vuzviida, bir
nalkin ve tim bir bolgenin kaderini birineci derecede belirleyen
bu inganlik drami vanki bulmamist:.

Sicak denizlere inmekx igin gineye dofru vav:ilan Garl:ik
empervalizmine karsi Kuzev Kafkasyalilarin bir assirdan fazla sire
Hazar dan FKaradeniz'e uzanan direnigi, OCsmanl: Impasrateriugu
lizerindek! Rus baskisini hafifletirken, tngiltere’'nin Guney Asya'
daki ¢ikarlarina dolayli clarak hizmet etmigti. Ne var ki kat kat
dstin saldirgana Karsi badimsizlif&in: koruma micadelesi wveren
Xuzey Kafkasyalllar digaridan ne moral ne de somul yardim
alamadilar. En giizel mesillerin kaybedildigi Kafkas-Rus savaglar
sonunda Cerkes halkinin bilyik kisminin ozgdr iradesi dig:
anayurdunu - terke zorlanmasiyia  Kuzeybat: Kafkasya ver!i
niifusundan arind:rildi. Gerive kalanlar kolonlzasyon peolitikalar:
deste¥inde kendi yurtlarinda azinlik halins gstirilirken, strgun
edilenler Balkanlar'dan Arsbistan'a kadar dagin:k sekilde
yerlestirilerek fiziksel va kiiltire! yokoluga terkedildiler.

Yizyillarédir vagadiklari anavurtlarini bir av
terke zorlanan 1iki milyona vakin Cerkes' in yiizbinl
¥aradeniz iizerindsn vapllan sirgin vollarinda, sahillsr
verilestirildikleri topraklarda havatlarin: Xavbettiler. Yan
topraklarinin kaderine lyi ve k&t gunlerinde ortak cldular.

Bu 21 Mavis her zamankinden daha hiizinliil. Qiunku
Geetve'daki sovkirim tendid! sonrasinda Abhazva nin fagist Tifli
yonetimince isgal edildigi 14 Afustos 1992'v1 lzleyen ilk
gipi. tnsanlik adina ne utang vericidir ki Gerkes halkinin kader:
125 yildir defigmis dedil; cunki 21 May:is ile 14 Ajustos arasinda
nic bir fark yok. Empervalist politikalari dofruliusunds egemen
filkelere saldirarak halklar: gultdr mirasiarivla pbirlikta
yoketmek ham Gar iI. Hikcla hem de demokrat(!) Sevardnadza 'nin
amaciydi. 1B860"larda “Banra Gerkesler defil Cerkez lazim
diyen ¢ar generaliyle "9%7 000 Abhaz'i yoxetmek I faf i
aursii'yi  feda ederim™ diven Gurci general Karkarasvili rasindéa
nlg bir fark yoktur.

21 Mayis sacdece Cerkeslerin nostaliik bir anma glind
dafil. Baska halklar i¢in de gikarilacak dersier var. Buglin  ayn
trasedi Busna-Hersek te g ‘thfedyada yaganiyor. Insaniix hala
direren Abhazya'vi ve Bosna-Hersek'i hentiz kaybeimis de§il.




149

LS

KATKASYA'DA VE DUNYADA EMSAL OLMASI MCIN, DEMOKRAST VE 1INSAN
JAKLARI ADINA TIFLIS ZORBALIGININ MAGLUP EDILMEST GEREK1YCR.

Fanalik millivetgi duygularin denetlensmedifi  eski
Sovyat topraklarinda soven baskilari cn yodun hissedenler savica
ik ;

Nﬂ¢2‘ 1& Iklardir. Sistemli poiitikalarla vurtlarinda aszinls
d‘ x| ﬂﬂlﬂla B  xarg:, savasta veya sandik bas,nda_ uaﬂlaL
507 um.lla'l slalleri. taralznﬂa”.nirus kozunun Hudlapiimasiai

haksiz bu;uverhz

Tarihi dcnayimler 131g1nds, insan - haklar: vea
demokrasiye duvarll biz TUrkiye diyasporas: - Cerkesleri, hakl:
davamiza Tirkiyve ve Dinya kamucyunun destefini talep sedivor wve
agafidakxi noktalara dikkat gelmok istiyoruz: = -

- Qerkssler anayurilary Kafkasya'dan gic etmemigler. iradeleri
disinda, sdrgin Pdﬁlnlslerd\“.

en Cerkesler, akrabalarinin yesadif: Kafkesye'daki
g1 duyarlidirler ve o Lopraklarda heklari vardir.

- 4navatanlari Kafkasya'da i8. ve Z0. yrilarda emperyalist
gligiarin soyvkirim, siirgiin ve nu ionizasyon poli ikalari sonucunda
vapay <larak azinlifa : ~Lerkes halkimin fiziksel ve
Liiltiirel vagam naklari, ginumizde reami ve €BYTI  TFEBSM:  80VED
paskilarino tehdidi altindadir..

- Siirgiiniin  kabul wve bu ha491zA;§1n telafi edilmesini hem

Kafkasya hem ds diva spora Cerkesleri hok ve talep elmekledirier,
s Joven intikam hisleri tasimayan Xafkasya ve divaspora
Cerkeesleri, dilnya Xxiiltlr wozaifi icinde hak ettikleri veri almak
igin adil bir uluslararasy sistemin gergeklesmesi sdrecinde,
vasadiklar: topraklarda ve anavatanlarinda micadels elmaye

kararlidirliar.
YASANASL BIR GUZEL DUNYA.1CIN EL EL
1
98?

21 MAYIS \
LEREES SURGUND

ANMA EKOMITESE

1933, Mayis

Source: Yalcin Karadas, I’ancien membre du Comité de la Commémoration de I’Exil Circassien du

21 Mai.
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Annexe C.2. La déclaration de presse du May21 en 2012 a Taksim

“21 Mayis 1864 Cerkes Soykirnmi”

21 Mayis 1864; Kafkasya'yl felakete surukleyen, Cerkesleri yok olmanin esigine getiren soykinmin
sembol tarihidir. Carlik Rusyasi’nin butun bir Kafkasya’ya yonelik isgal harekatini tamamlamak adina
gercgeklestirdigi bu soykirimda ylzbinlerce insanimiz katledilirken, sag kalan insanlarimizin da %90 1
surglin edildi. 148 yil sonra Rusya’nin karsisina dikilen biz Cerkesler ve diger Kafkasyal halklar, bu
soykinmlardan sag kurtularak surglin edilen bir neslin gocuklariyiz.

Bugtin binlerce Cerkes ve Kafkasyali, dostlarimizla birlikte ABD, Avrupa, Tirkiye ve Ortadogu’da pek
¢ok sehirde Rusya Federasyonu temsilcilikleri dniinde toplaniyor ve sesimizi ylikseltiyoruz.

Ofkeliyiz ¢iinkii, ugradigimiz haksizigin telafisi yéniinde atilmis tek bir adim olmadidi gibi, degisen
caglar ve rejimlere ragmen Rusya’nin Kafkasya siyasetinde hicbir sey degismedi. Bugtn hala ilkel
kolonyal bir politikayla ydnetiimeye calisilan Kafkasya’da, en temel insan haklarindan bagimsizlik
arayigina kadar her turlu talep, yildirma ve sindirme yontemleriyle kargilaniyor.

Ofkeliyiz ¢lnki, itirazlarimiza ragmen, Cerkesya’nin bagkenti, Cerkes soykirim’nin sembol sehri
Soci'de 2014 yili'nda gerceklestirilecek olan kis olimpiyatlar, yine Rusya tarafindan tarihi bir
carpitmanin araci olarak kullaniliyor. Sogi'yi bir Rus sehri olarak diinyaya tanitan Rusya, sehrin Cerkes
kimligini, tarihini ve soykirimi perdeleyen kampanyasini 1srarla strddriyor.

Ofkeliyiz ¢iinkii, 2009 yilindan bu yana giderek giiclenen miicadelemiz, Kremlin’e yerlesmis cete
tarafindan karalama kampanyalariyla yipratilma cabasiyla karsi karsiya. Bu gete, halkimizdan ve
tarihimizden aldigimiz glcle ve demokratik degerlerle surdiurdigumuiz hakli micadelemizi, terérizm ve
dis dinamiklerin oyunu olma iddialariyla kiskaca alma c¢abasi iginde.

“Ve bitln bunlara ragmen umutluyuz” Clnk(;

insanlik sugu olan soykinma ve siirgiine inat yasama tutunuyor, miicadeleyle varolmay: tercih
ediyoruz.

Yasanan trajediye karsin, tarihi dismanliklari hatirlatma ve diriitme anlami yiiklemeden soykirimin
birinci derece sorumlusu Carlik Rusyasi ideolojisini mahkum edip, varisi Rusya Federasyonu ve Diinya
kamuoyu nezdinde adalet arayisini ylkseltiyoruz.

Tarihin en pahall Olimpiyat projesi tzerinden Cerkes Soykirimi’'ni, 150. yilinda, Sogi'de tarihin kara
deligine yollama hayali kuran Rusya’'ya, tam da karsisinda dikilerek haykiracak glici kendimizde
buluyoruz:

“21 Mayis direnisin ve dirilisin giintdir. Unutmadik, unutmayacak ve unutturmayacagiz’

Yasadigimiz diinya Ulkelerinin her birinde, soykirim mirasini devralan Rusya Federasyonu’'na, llke ve
dinya kamuoyuna sesleniyoruz:

“ Cerkes Soykirnmini taniyin!”.

Source: Kafkasya Forumu,
[http://www.kafkasyaforumu.org/index.php?option=com_content&view=article&id=771:21-maysta-
direni-bayraklar-yeniden-acld&catid=7:aktuel&ltemid=205], site consulté derniérement en Mai
2012.
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Annexe C.3. La déclaration du Comité de NoSochi2014 contre les Jeux
olympiques de I’hiver de 2014 a Sotchi

Declaration of No Sochi 2014 Committee

We, the members of the Organization Committee of No Sochi 2014 Olympics Campaign, strongly
condemn 2014 Winter Olympic Games which will take place in Sochi. We ask the world and the 10C to
strip Russia of the Sochi Olympics based on it being the location of the Circassian Genocide

Before International Olympic Committee (IOC) made its decision, every effort was made to inform the
IOC of our concerns about the prospective socio-political and environmental consequences of the
selection of Sochi as a host city and, in this regard, we requested them to act responsibly and decline
any decisions which would cause an irreparable damage not only to the environment and human rights
but also to the public image of the entire Olympic Movement.

However:

Through the misleading information on the official website of Russian Olympics Organization, Sochi is
trying to be detached from its history. It is not possible for the North Caucasus which is home to the
Circassian civilization and for Sochi which is the last capital to the independent Circassia, to gain a
worldwide reputation by lies and embellished discourses.

While trying to understand the rationale behind the I0C’s decision to select Sochi, furthermore, we
could not help asking what if one of the candidates to host the Olympic Games had been Auschwitz.
Would it be of conscience and acceptable to select Auschwitz, where 1.5 million people were
systematically starved, tortured and murdered, as the Olympic host? In a similar vein, we ask how we
are supposed to accept the Olympic Games to be played in Sochi and its surroundings which became
a cemetery for Circassians as a result of the Russian invasion of Circassia during the Russo-
Caucasian war in the 18" and 19th centuries. For Circassians, the wound inflicted by the Russia will
never heal. Our number is too small: 1.5 million Circassians killed was half of all Circassians alive in
the entire world at that time. Nearly 90% of the remaining Circassian population lives outside their
homeland, which make it the largest Diaspora proportionally of any nation in the world.

Regarding Sochi, moderate demands of the social organization of Circassians, who are forced to live in
separate administrative districts, are even ignored. Today in the North Caucasus, there are people and
groups who, in spite of Russia’s disinformation on history and imperious political attitude, using their
rights for civilian opposition against the Sochi Olympics taking place on the 150" anniversary of
Circassian Genocide. However, they are being threatened and are subject to attacks with the aim of
squelching their views.

On 19 January 2010, as a result of security precautions a new governmental decision of changing
federal status of the republics of the North Caucasus was signed by the Russian President Dmitri
Medvedev. With new imaginary borders, the North Caucasus Federal District has been fabricated by
Russian Government excluding the Krasnodar State, Sochi and the Republic of Adigeya. We are
announcing to the world public opinion: The North Caucasus is declared as a danger zone by the
Russian President Medvedev, himself. Therefore the region is not a safe place for holding Olympics.

Despite severe criticism and questions about human rights violations and Russian President
Medvedev’s and Prime Minister Putin’s commitment to democracy, the IOC, through its decision, gave
its seal of approval to his autocratic style of rule and imperialist motives. The granting of the Olympic
host to Sochi by the IOC paved the way to cement the fragile conditions in the North Caucasus where
gross human rights violations, ongoing conflicts and the tightening control over free will of civil society
have been prevailing for quite a long time. The IOC’s decision has meant to be an international
validation of Russia’s anti-democratic and repressive acts in the region on a legitimate ground. We
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once again, in front of the world public opinion call the IOC and Olympic sportspeople to not to be a
party to this crime against humanity.

Beside the IOC ignored the deep concerns environmentalists who are rightly concerned about the
over-exploitation of the region. Yet, the Krasnaya Polyana ski area, where many events are to be held
near Sochi, is an important part of nature reserve in the world heritage list of UNESCO.

Due to the above:

Sochi’s hosting the 2014 Winter Olympic Games, although it is well-meant and peace-oriented, is
unacceptable.

We, whose fathers were subjected to genocide, once again underline that we condemn in the strongest
terms the IOC’s decision. Don’t give the torch, the freedom lover Prometheus fired in the Mountains of
Caucasus, to the murderer of liberties, Russia! Don’t let Sochi be again the host to a deliberate
destruction!

MEMBERS OF THE ORGANIZATION COMMITTEE OF THE NO SOCHI 2014 OLYMPICS
CAMPAIGN

Source:NoSochi2014, [ http://nosochi2014.com/campaign/decleration-of-no-sochi-2014-
committee.php], site consulté dernierement en Mai 2012.
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Annexe D.1. Le processus tribunal de I’inscription de Jane dans le certificat de
naissance
Le texte ci-dessous a été préparé pour le journal Jineps. C’est un extrait du livre “Le
Caucase a la nostalgie 111"

Gurbetteki Kafkasya — Il kitabindan

Samsun ilinin Alagam ligesi niifusuna kay i bulunan Kuzey Kafkasya kdkenli bir ailenin Yerm iz adli kiigiik bir ocugu vardir.
1987 yilinda bir de kizlari dogar ve ona Suant Jane adni verirler. Ama Niifus MUdUrlugine gittiklerinde gocuklarmin adini
niifusa kaydettrmekte hayli zorlaniriar. Neden sonra kiigugu ntfusa kaydeden Niifus MidirlGgl asagidaki yaziyla durumu C.
Savciligna bildirir :

T. C. ALACAM ILCESI Niifus Miidiirliigii
Say1 :1490
Konu : SUANT JANE'nin isminin degistirilmesi. ALACAM
1 Haziran 1987

ALACAM CUMHURIYET SAVCILIGINA

ficemiz Yenice Koyii 123 hane niifusunda kayith Dursun oglu, 1954 dogumlu Saim
Sezgin 03.03.1987 giinii dairemize gelerek 19.01.1987 dogumlu bir kiz1 oldugunu, Niifusa
yazdirmak istedigini ve adinin da Suant Jane oldugunu beyan etmistir.

Bu beyan iizerine ¢ocugun adinin yabanci oldugunun Milli Kiiltiiriimiize ahlak
kurallarnmiza o6rf ve adetlerimize uygun bir ismin konulmasi i¢in kendisine hatir-
latildiginda ilgilinin direnmesi sonucu bu ismin ¢ocuga verilerek dairemize tescil iglemi
gerceklestirilmistir.

Cocuk babas1 tarafindan konulan bu ismin 1587 sayili Niifus Kanunu'nun 16 ve bu
kanuna iliskin yonetmeligin 77 nci maddesine gore degistirilmesine delaletlerinizi arzederim.

Eki : Aile kaydi (1 Adet)

Esat GUNGOR
Niifus Miidiirii V.

Cumhuriyet Savciligi agagidaki davaname ile kiigiik Suant Jane'nin velisi aleyhine dava agar ve bu dava Alagam
Asliye Hukuk Mahkemesi'nin esasma 1987/139 numara ile kaydolur :

T.C.
ALACAM

Cumhuriyet Savciligt
Hz. No : 1987/393
Esas No : 1987/181
Dava No : 1987/2

DAVANAME
ASLIYE HUKUK HAKIMLIGINE - ALACAM

DAVACI :KH.
IHBARCI : Alagam Niifus Miidiirliigii

ISMININ DUZELTILMESI ISTENEN : Suant Jane Sezgin. Saim ile Meral'den olma
19.01.1987 D.Iu olup halen babasi Saim Sezgin yamnda... mukim.
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DAVA :Isim Diizeltilmesi.

Hazirlik evraki incelendi :

Alacam Niifus Miidiirliigii'niin 1 Haziran 1987 giin ve 1490 sayili yazilarinda Alagam
Yenice Kdyii niifusuna kayith Saim Sezgin'in yeni dogan kiz ¢ocuguna milli kiiltiirimiize
ahlak kurallarimiza ve 6rf adetlerimize uygun olmayan bir isim koydugundan;

1587 sayili Niifus Kanunu'nun 16 ve bu kanuna iliskin yonetmeligin 77 nci maddesi
geregince bu ismin diizeltilmesi kamu adina talep olunur. 16.6.1987

Vural ERDOGAN - 23044 Cumhuriyet Saver Yardimeisi Ancak kiigiik Suant Jane'nin anne ve babast
¢ocuklarimin adim «milli, kiltiirimiize, ahlak kurallarimiza ve orf adetlerimize» uygun oldugu
kamsmdadirlar. Bu nedenle onlarin adim «diizeltmeye» de niyetleri yoktur. Asagidaki cevap layihasi
ile Mahkemeden davanin reddine karar verilmesini istemektedirler:

ASLIYE HUKUK HAKIMLIGINE, ALACAM
Dosya: 1987/139

Davaya Cevap Veren : Saim Sezgin, Yenice Koyli, Alagam."

Vekili :Avukat Sefer Berzeg, Samsun.
Davaci. .K.H.
T. Konusu : Davaya Cevabimizin sunulmasidir.

1) Yargitay 3. Hukuk Dairesinin son kararlarindan birinde ve bir ¢ocuga verilen Gupse
admin iptali icin savcilik tarafindan agilmis bir dava nedeniyle acikca belirtildigi gibi; «Isim,
kisiye siki sikiya bagli sahsi bir haktir. Higbir kisi veya kurum kisinin riza ve muvafakati
dahi olsa bu hakka dayanarak tasman bir ismi iptal edemez. Kigiyi isimsiz birakamaz. Boyle
bir iglem, mahkeme kararma da konu olamaz. Esasen bu nedenledir ki Niifus Kanununda
veya bunlar disindaki herhangi bir kanunda, sebep ne olursa olsun kiginin kazamlmis isminin
iptali dngoriilmemistir. (Yargitay 3. H.D. E. 1987/1768, K. 1987/3765 ,7.4.1987)

Anlasilacagr gibi, Yargitay bu ictihadiyle, savciliklarin, niifus kiitigiine gegmis kisi adlarinin
iptali i¢in dava acamayacaklarim ve mahkemelerin de bdyle bir karar veremeyeceklerini
belirtmektedir. Esasen bu ve benzeri davalar, T.C. yurttasini insan olmaktan dnce «teb'a» olarak goren
ve onun insan kisiligini hice sayan ¢agdist bir anlayistan kaynaklanmaktadir. Boylesine bir anlayis
iilkemizde egemen olursa, Bulgar kokenli olmayan yurttaslarinin adlarim idari ve adli kararlarla zorla
degistirdigi icin tiim diinyanin kinadig Bulgaristan'dan bu konuda bir farkimiz kalir mu?

2) Bu dava ile iptali istenen Suant ve Jane adlarmin neden Niifus Kanunu'nun 16.
maddesine ters diistiigii, yani neden «milli kiiltiire, ahlak kurallarina,orf ve adetlere uygun
diismedigi ve kamu oyunu incittigi» de davanamede agiklanmig degildir. Bunlar davali
yurttagin atalarinin da yiizyillar 6ncesinden beri tasidigr adlardir. Boyle oldugu icin de en
dogal bir duygu ile, yeni dogan kizina ad olarak verilmislerdir. Yargitay'in deyisiyle bunlar
«... Oteden beri Tiirkiye'de kullanilan isimlerdendir. Bunun yabanc1 bir dilden kaynaklanmas1
adin iptalini gerektiren bir neden teskiletmez.» (Yargitay 3. H.D. E. 1986/5558, K.
1986/8433, 22.9.1986).

Niifus Kanunu'nun 16. maddesi aksi yonde yorum-lansaydi, C. Savcilarinin T.C.'nin bugiinkii
Cumhurbagkanindan baglayarak milyonlarca yurttasa bu tip davalar agmalar1 gerekecekti. Cilinkii bu
anlayis ve yorum tarzina gore birgok yurttas gibi Cumhurbaskam'nm adi da «Tiirkge» degildir.
«Kenan» adi, bugiinkii Filistin {ilkesinin eski Ibrani (Yahudi) ve Arap dillerindeki adidir. Sanir1z
sadece bu 6rnek dahi bu diisiiniis tarzindaki ¢arpiklig gostermektedir.

3) Kaldi ki Tiirkiye'de Jane ve benzeri adlarin takildigimi ve takilmasina bir engel
bulunmadigini agikca belirten Yargitay ictihatlar1 da mevcuttur. Ornegin Diizce 1. Asliye
Hukuk Mahkemesinde agilan bir davada (1981/772), Jan Berslen ve Jane adli iki kii¢ligiin
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Kafkas kokenli olan bu adlarinin «orf ve adetlere uymadig» gerekgesi ile iptali istenmis ve

mahkeme bu davayir reddetmistir. Red karar1 temyiz ve karar tashihi asamalarindan da

gecerek kesinlesmis ve baglayici bir igtihat haline gelmistir. (Yargitay 3. H.D. E. 1982/4121,

K. 1982/ 4207, 14.10.1982). Tiim bahsettigimiz karar 6rnekleri dilekgemiz ekinde sunulmus

bulunmaktadir. Sonu¢ ve Istem : Kisaca arzedilen nedenlerle, hukuka oldugu kadar

toplumsal yararlara da ters olan bu da-, vanin REDDINE karar verilmesini dilerim.
15.9.1987

Davali Saim Sezgin

Vekili
Avukat Sefer BERZEG

Alagcam Asliye Hukuk Mahkemesi 13.10.1987 giinlii karanyle C. Savciligi tarafindan agilan bu «isim
diizeltilmesi» davasmm reddine karar verir. Karar 6rnegi asagidadir:

T. C.
Alagam Asliye Hukuk Mahkemesi
(KARAR)
Esas No :1987/139
Karar No : 1987/183
Hakim : M. Izzettin Aksel 24162
C. Savcist : Vural Erdogan 23044
Katip : Muharrem Cakir 38
Davact :K. H.

Davali  : Suant Jane Sezgin babas1 Saim Sezgin yaninda... Vekili Av. Sefer Berzeg,
Samsun.

Davali  : Alacam Niifus Midiirliigi
Dava : Isim Diizeltilmesi.

fhbarc1 davali niifus miidiirliigiinin Alagam C. Savahgma 1.6.1987 tarihli ihbari
iizerine Alacam C. Savcilifinca 16.6.1987 tarih ve 1987/181 esas 1987/2 dava no.lu
davaname ile davali Suant Jane Sezgin'in isminin milli kiiltiirimiize, ahlak kurallarimiza, 6rf
ve adetlerimize uygun olmadigindan 1587 sayili niifus kanununun 16 ve buna iliskin
yonetmeligin 77. maddesi uyarinca isminin diizeltilmesini kamu adina talep ve dava etmis
olup mahkememizce yapilan yargilama sirasinda isminin diizeltilmesi istenilen Suant Jane
Sezgin'in kiiclik olusu nedeniyle velayeten babasi Saim Sezgin tarafindan verilen usuliine
uygun vekaletname uyarinca Samsun Barosu avukatlarindan Sefer Ersin Berzeg davaliya
velayeten babasi Saim adina davali vekili olarak davaya katilmig, bu konuda Yargitay
kararlar1, bilirkisi inceleme raporlar1 ve mahkeme kararlar1 fotokopilerini ibraz ederek
davaya kars1 15.9.1987 tarihli cevap dilekgesi vermis ve Ozet olarak hukuka aykiri olarak
acilan davanmin reddine karar verilmesini talep etmis, C. Savcili@i ve davali Alagam Niifus
Miidiirii temsilcisi ise davanin hakli ve hukuka uygun olarak a¢ildigimi, istemleri gibi karar
verilerek ahlak kurallarina, orf ve adetlerimize gbre uygun olmayan davali Suant Jane
Sezgin'in isminin diizeltilmesini talep etmisler, Mahkememizce toplanan delillerden, dosya
icerisindeki yargitay ictihatlarindan, benzer bir olayda Jan ve Jane adlar1 konusunda bilirkisi
olarak miitalaasina basvurulan Istanbul Hukuk Fakiiltesi Medeni Hukuk Profesorii doktor
ogretim {iiyesi Aytekin Ataay'm bilirkisi olarak goriislerini  bildirdigi goriis ve
miitalaalarindan, Yargitay 13. Hukuk Dairesinin 1987/ 1768 esas 3765 sayili karari ve
4.4.1985 tarihli kararindan ve davali vekilinin davaya karsi cevaplarim bildirdigi
dilekcelerinden ve bu husustaki belirttigi Yargitay kararlarindan 1587 sayili Niifus
Kanunu'nun 16. maddesinin 4. fikrasinda agik¢a ¢ocugun adimn ana ve babasi tarafindan
konulabilecegi belirtilmekle ancak Milli Kiiltiir'e, ahlak kurallarina, 6rf ve adete uygun
diismeyen veya kamu oyunu inciten adlarin konamayacagi belirtilmis, boyle bir ad
konulmasi istendiginde ve Israr edildiginde cocugun bu adinin ancak niifus idaresince
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yapilacak islem olarak niifus siciline yazilmamas1 gerekmektedir. Bu takdirde aleyhine idari
islem yapilan kisilerin genel kurallara gore ilgili idare aleyhine idari yargt yoluna
bagvurmalan gerekir. isim kisiye siki sikiya bagl sahsi bir hak olup higbir kisi veya kurum
bu tagman ismi iptal edemez ve kisiyi isimsiz birakamaz. Dava-namede C. Savciliginca
isminin diizeltilmesi istenilen kiginin ismi diizeltildigi takdirde ne isim alacag da gos-
terilmemistir. Ayrica yasal olarak dogan ¢ocugun anne ve babas1 ismini koyacagina gore C.
Savciliginca ismi diizeltilmesi istenilen sahsa bir isim bulunmasi konusu da yasaya aykiri
olur. Diizeltilmesi istenilen davalinin ismi belirtilmedigine gére milli kiiltiire, ahlak kuralla-
rina, orf ve adetlerimize uygun olmadig1 gerekgesiyle ismi iptal edildigi halde sahis isimsiz
kalacaktir. Hi¢ bir kurum ve merci sahislar1 adsiz birakacak gorev ve yetkiye sahip degildir...
Oncelikle bu konuda bu nedenle acilan davamn reddine,

ikinci olarak; Isminin diizeltilmesi istenilen kii¢iigiin ad1 Suant Jane Sezgin'in adi
sosyolojik ve etnik acilardan hosgorii ile kabul edilebilecek adlardan oldugundan dogan
¢ocuklarina ana ve babalarimin ad verme konusunda sahip olduklan 6zgiirliigii kisitlayici
nitelikte bulundugundan ve ulusal kiiltiir ile 6rf ve adetlerimize ve ahlak kurallarina bu ad
aykirt bulunmadigmdan ve kamu oyunu incitici bir nitelik tagimadigindan davanin bu yonii
ile de yersiz acildigindan reddine karar verilmesi hususunda Mahkememize tam bir hukuki
ve vicdani kani gelmis olmakla:

HUKUM : Ayrintisi gerekgede agiklandign iizere Alagam Cumhuriyet Saveiliginca
davaname ile a¢ilan isbu isim diizeltme davasinin REDDINE, kamu adina agilan dava
nedeniyle har¢ ve masraf alinmasina yer olmadigina, Yargitay yolu agik olmak {izere davaci
adina Cumhuriyet Savcis1 Vural Erdogan ile davali Niifus temsilcisinin ve daval kiigiik
Suant Jane Sezgin'in velisi vekili
Av. Sefer Ersin Berzeg'in yiizlerine kars1 verilen karar agik¢a okunup usulen anlatildi.
13.10.1987

Hakim 24162

Bu davanin a¢ilmasina yolacan Niifus Miidiirliigii ile C. Savcisi da davanin
yersizligine kanaat getirmis olmahlar ki, bu karar taraflarca temyiz edilmeksizin
KESINLESMISTIR.

Source: Yasar Giiven, [’éditeur du journal Jineps.



157

Annexe D.2. L’ordonnance du tribunal de I’un des enquétés
1l a été arrété et accusé de fonder une Association Caucassienne a Golciik, apres le
coup d’Etat de 1980.

TC
DONANMA VE SIKIYONETIM KOMUTANLIGI ASKER] MAHKEMES]

Golcik/KOCAELI

EVRAK NO : 1981/306
ESAS NO : 1981/98
KARAR NO : 1881175

Basgkan : Sevket KOCAGOZ Dz Yarbay

Hakim : Milazim SUBASIOGLU Synt As Mah.Hakimi
Hakim : Eyop MENTES Dz.Hak.Kd. Yizbas:

Savet : Ihsan ERBAS Synt As.Saver. Yrd

Katip : Ibrahim YETKIN Sivil memur

Davac! : K.H.

SANIKLAR

1- SULEYMAN YAVUZ/Nihat ofjlu 01.08.1958 dogumiu, Gllizar'dan dogma. Bekar,okur
yazar,sabikasiz,is¢i Tirk-Istlam Dizce Kiremitocadi nufusuna kayith olup,ayni yerde oturur Halen bu sugtan
Golclik Askeri Ceza Evinde Tutukiu,

2- Zihni ABREKOGLU/Hamit ogie 10.05.1955 dodumiu Hikmetten dofma. Bekar,okur
yazar sabikasiz, ig¢i Tark-islam.Dizce yayakbagi koyl nufusuna kayith Diizee Kiltor mahallesi Mehmet Akif
sokak Sevean Apt.no 23/2 de oturur. Galclik askeri ceza evinde tutukiu,

3- Ziya SEBAT/Sefik ofjlu 1931 dogumiu Ayse'den dofjma.Ewvii ath cocuk babast sabikasiz.isgi, TOrk-
Islam_Hendek ilcesi Soduk su kdyl nufusuna kayith ve Gélciik Yenimahalle Anafartalar caddesi Orta sokak no
8 de oturur. GoleOk askeri ceza evinde tutuklu.

4- Haci Osman AYAS/Nizamettin oglu 08.01.1955 dogumiu Glilsen’den dodima, bekar, okur
yazar,sabikasiz. Turk-lslam Konya Aksehir ilgesi Yesilkdy nufusuna kayith olup,Golcuk Merkez isgi lojmanian A
pavyonunda oturur.Bu suglarda Golciik askeri cezaevinde tutuklu.

5- Ayhan SAVUR/Fevzi oglu 01.04.1942 dogumiu Cemile’den dofjma,evii iki gocukiu,okur
yazar,sabikasiz. TOrk-Islam.Hendek ilgesi Aktefek kyl nufusuna kayith olup Golcuk isgi lojmanlaninda
oturur.Bu suclarden Golcik askeri cazaevinde tutukiu.

6- rfan BUYD/Ferhadettin ogiu 06.02.1940 dogumiu Meliha'dan dodma,evi iki gocuklu, okur
yazar,sabikasiz. Turk-Islam.Hendek ilcesi Aktefek kéyd nufusuna kayith olup, Galcilk Dumiupinar mahallesi
Piyale paga caddesi ......sokak no 10/2' de oturur. Bu suglardan Golcok askeri ceza evinde futukiu.

7- Nizamettin TEKCAN/Esat oglu 1935 dogumiu,Nazl'dan dogma,evii ¢ cocuklu, okur yazar sabikasiz Tork-
islam.Sakarya merkez Kemaliye kéyt! nufusuna kayith olup, Golcik Emek siteleri Sarap apartman kat 2 daire
7 de oturur.Bu suclarda Golcik askeri cezaevinde tutuklu.

8- Muzaffer CALISKAN/Hasan oflu 09.03.1850 dofumlu Huriye'den dofima cocuksuz evii okur
yazar sabikasiz.|sgi, Trk-Islam Biga ilgesi Bakacak koyn nifusuna kayith Gélctk Dumlupmal
mahallesi....sokak no % de oturur bu suglardan Golelik askeri cezaevinde tutuklu

VEKILLERI : Sakarya barosu avukatianndan Orhan CENGIZ

.- Anayasanin tamidi§ kamu haklanm rk milahazasiyla tamamiyla ortadan kaldirmay hedef
il duyguran yok etmeye matuf gizli cemiyet kurmak, propaganda yapmak.

tutan ve

TARIH: 18.06.1980
TEVKIF TARIHI: 05.12.1980 (saniklar Silleyman YAVUZ ve Zihni ABREKOGLU icin)

TEVKIF TARIHI: 05.05.1981 (SANIKLAR, Ziya SEBAT, Haci Osman AYAZ, Ayhan SAVUR, Irfan BOYO,
Nizamettin TEKCAN ve Muzaffer GALISKAN icin)
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Gledk Donanma ve Sikiyanetim Komutantigr Askeri Savcil iginin 26.2.1981 tarih ve 1980/183 evrak 1981/88
karar sayil iddianamesiyle yukanda agik hiviyetieri yazilh saniklar, Zihni ABREKOGLU, Soleyman YAVUZ,
Ziya SEBAT, Haci Osman AYAZ, Ayhan SAVUR, Irfan BUYU, Nizamettin TEKGAN ile Muzaffer CALISKAN'In
1977 yinda paravan olarak Golcik Kuzey Kafkasya Kiltr ve Dayanisma Demedi adh demedi kurarak,
Anayasa'nin tamdidi kamu haklanni irk millahazas ile kaldirmayi hedef tutan ve milli duyguian yok etmeye
matuf gizli cemiyet haline soktuklan ve ayni gaye ile propaganda yaptikianndan, misnet suglanndan filli ve
hallerine uyan TCIK.nun 141/4-6,142/3-5 173/son, 1630 SK.nun 4.35,64/1 maddeleri uyaninca
cezalandinimatanna karar veriimesi talebiyle mahkememize agilan kamu davasinin, mahkememizce yapilan
durugma ve incelemesi sonunda;

GEREGI DOSONULDO:

1) Saniklardan Muzaffer CALISKAN'In di§jer saniklaria beraber 18.6.1977 tarihinde gizli gayelerine vasil
olmak igin Golctl'te Kuzey Kafkasya Kltir ve Dayamgma adi demegi kurduklar, gegici olarak ikinci
bagkanliga secildijini 29.10.1977 tarihinde yapilan genel kurul toplantisinda da demegin ydnetim kurulu
Dyeligine secildigi, bir sene gizli faaliyetierini sardardogon, 29.4.1978 tarihinde yapitan ikinci kongrede segimi
kazanamayinca yonetim kurulu Oyeliginden ayridifii, Anayasa'nin tanidigi kamu haklarini ik molahazas: ile
kismen veya tamamen kaidirmayi hedef tutan ve milli duygular yok etmek ve zayifiatmak igin propagandada
bulundufu hususundan mahkumiyetine yeter kesin inandiric stibut {Geigekiegme, glipheye yer birakmayacak
bigimde ortaya gikma -KSY) defillere rastianmadity, mevcut deliller ve dosya iceriginden anlagiidigindan bu
sugundan dolay| beraatine karar verilmesi uygun goriimastor.

2) Her ne kadar diger saniklar; Zikni ABREKOGLU, Ziya SEBAT, Haci Osman AYAZ, Ayhan SAVUR,
Slileyman YAVUZ, Irfan BUY() ve Nizamettin TEKCAN kendilerine yiidenen suglan reddeder, Muzaffer
GALIGKAN da Anayasa'nin tanidigii kamu hakianni irk molahazasiyla kismen ve tamamen ortadan kaldirmay
hedef tutan ve milli duygulari yok etmeye matuf bulunan gizli cemiyeti kurmadigini, faaliyetierini tanzim ile
sevk ve idare etmedigini savunmus iseler de, dosyadaki bilgilere ve diger beigelerin tetkikinden
(arastinimasindan -KSY) agikea anlagilacagh Ozere saniklarin kendilerini Tark olarak kabul etmeyerek, ayr| bir
Cerkez irkina mensup olduklann, asil anavataniarinin TUrkiye olmayip Kuzey Kafkasya bulundugunu mistakil
deviet kurarak Kuzey Kafkasya'daki soydaslaryla birlesmek amacinda paravan olarak anlasarak Gélctk
Kuzey Kafkasya Kolttr ve Dayanisma adh demegji 18.6.1077 tarihinde, bunlardan Zihni ABREKOGLU, Ziya
SEBAT, Hact Osman AYAZ, Irfan BUY(), Nizamettin TEKCAN ve Muzaffer CALISKAN Inda dahil oldugu
sahisiar tarafindan kuruldugu, gegidi olarak Ziya SEBAT'in baskanhga, Muzaffer CALISKAN ‘in ikinci
bagkanliga, Haci Osman AYAZ'in muhasip Gye, Zihni ABREKOGLU nun sekreteriige, Irfan BOYU ile
Nizamettin TEKGAN'in iryelije secildikleri, bunu takiben 29.10.1977 tarihindeki kongrede Nizamettin
TEKCAN'in bagkanhia, Muzaffer CALISKAN, Irfan BOY( ile Shieyman YAVUZ'un y8netim kurulu tyeligine,
20.4.1979 gunld genal kurul toplantisinda Nizamettin TEKCAN'n bagkanhinda Haci Osman AYAZ, Zihni
ABREKOGLU, Stleyman YAVUZ'un yonetim kuruly Uyeligine Ziya SEBAT'In denetlieme kuruluna 21.5.1979
tarihindeki kongrede Nizamettin TEKCAN, Haci Osaman AYAZ ve Irfan BUY0'nan yonetim kuruly Oyeligine,
Ziya SEBAT ile Ayhan SAVUR un denetieme kuruluna 29.4.1880 tarinki genel kuru! toplanisin da Nizamettin
TEKCAN In bagkaniiga, Haci Osman AYAZ'n y6netim kuruly Uyeligine, Ziya SEBAT ile Ayhan SAVUR'unda
ayni gekiide denetim kurulu Oyeliklerine secildikleri digerlerinin de seklen ynetim kurulunda gorev almis
gézbkmemekle beraber fiilen gorevierini arkadaglanyla beraber sirdardokler, buniardan Muzaffer
CALISKAN'In propagandalara katiimadi:.

{Donden bugiine) baglikhi 10.2.1979 tarihii sanik Stleyman YAVUZ tarafindan kaleme alinan afti sahifelik
bildiride {...)

{Dinden bugtine) baghkl 10.2.1979 tarinli sanik Stleyman YAVUZ tarafindan kaleme alinan alti sahifelik
bildiride (...)

Baslangicta bilindigi gibi, halkimizin dini ve mith duygular, istismar edilerek iki katil Osmanii ve Carlik
emperyalistierinin isbirligi ile buniarn hakimiz Dzernde oynadiklar oyunlan Kugtk Kaynarca ve Edime
antiasmalarinda somut bir bigimde ortadadir,

Kandinilarak bayiik goge zorlanmis ve o gog zamanin danyasimin kar ettigi gozier ondnde koskoca bir halki
beyaz irlin sembol sayian {...) kendi topraklanmi emperyalist Carliga birakarak o bilmedigi tammadity ve
hatta kendini nasii tehlikelerin beklediginden habersiz geri dénme umudu ile gittigi emperyalist Osmanli'nin
toprakiarinda nasil yok oluga atildigindan bir haber karmagik dislince ve umutiaria gog ediyordu, kalanlar ise
kendi vataninda savagarak slmenin erdemine ulasmak icin kendilerine yeni milcadele ufuklan anyoriardi {...)
fakat Tirkiye'de bir Ttrk dil kurumu varken, dil tarih edabiyat faklitelen varken bir Cerkes Kt vs dili ve
edebiyati, karsOsd, okulu, kitabr higbir seyi yok, din aynimi yok deniyor.
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Camilerde, okullarda, Diyanet Igleri Madindg0'nde Hanefi mezhebi incelenip aragtinhrken bir safi, Sii, Alevi vs,
mezheplerin ayni Cerkes, Kurt, Laz vesaire difi gibi 6lime terk ediliyor...

Ne yazik ki, oranin esir oldudunu styleyen dedelerimiz, babalarimiz haftanin belirli giinlerindeki Cerkesce
yayinianni Sovyet radyosundan cani gdnUlden dinler gzyaslan yanaklanndan panidayarak hem de kan
panidayarak akar dinlerierdi, ama éz0mieme sonu artik onlann gézi gérityordu. Giinkl oradakileri esir derken
oranin radyosunu dinliyordu, bunu da 8zglriiz diyen biyik ve arkadaglanmizin 6zgur olduklanm soyleyen
kendi dill yasaklanmig, kalmis radyoda Cerkesce yayin yapacak bu nasi| esirliktir? Bu nasil 8zgirliktiar?

Cerkes aydmlanmizdan Ahmet Mithat Haburun Cerkes Ozdenleri adh tiyatro oyunu sirasinda neler oldugunu,
0 zaman kimse duymarmist, duyduysa bile gz ardh etmiglerdi Karadeniz'e ayadina tas baglanip ablan Cerkes
aydinlannin sayisini bilmiyoruz. ..

Anavatandan yana suglamalar artmig onlanin radyosundan arttk anlamacdiklan igin ontarin Ruslastigini dilimizi
bozduklarin stylemeye basliyor.

Bu danemlerde kurulan ve halen devam eden demeklerimiz yakin zamana kadar higbir gey vermedi ancak
folidor gasterileriyle yetinmigler... Fakat bugiin bu demeklenmiz micadeleci genglerin elinde veni boyutiara
ulagmig, demokratik anlayisi ilke kabul etmislerdir. Bunun en son, en gozel 8melderinden clan Duzce'de
gosterilen bir filimden sonra patiak veren olaylarda gtmek mamkundar. .

Tam isimsiz kahramanlanmizi saygiyla selamiar kanianimin yerde kalmayacafjini belirtiriz... Anavatanda olan
defjigikleri soncu artik oras| hakkinda genig bilgi sahibi olmamizdir. Artik bizim igin anavatana acilan bir kapi
vardir ve bizleri beklemekiedir. Viatanimizin icinde bulundugu elegtirilerle bu denli kotilerken gardik ki, dedil
ve tam tersi bu yalaniar kanmak bu dizmecelerin yalanlarn kurbani olmayan yolunda bilingli ve hakh
micadelemiz sonuna kadar verilecektir...

Gerkeslik anavatanda dofmustur, oradadsr ve bizde ancak orada Gerkes oluruz micadelemiz ancak ona
kavusmak yolunda olacaktr. .

Yagasin donlg ufruna verilen savunmanmz, geklinde yazdigi bundan bagka kardes (lzmit Kuzey Kafkasya
Kaltar Dernegi Yonetim Baskaniig) bashigin tagiyan ve (i sahifeden olusan Giigan Hatko isimli ve imzasimi
tagtyan bildirinin de Golclk Kuzey Kafkasya Koltir ve Dayanisma Demefjine adndenidigi, burada da (Tarkiye
yan stmirge yan feodal bir Glkedir ve bu Olke A B.D emperyalizminin giidomonde ve Sovyet sosyalist
yayimaciid kargisindadir (...) bizee bu esitfik yoktur. Sen dnce halklann botan kaldr vadikknn yerle bir et
ditferinl koparp at asimiasyonu bir deviet politiasi olarak uygula sonrada egitiikten bahset bizier Gerkes halki
olarak bu esitlikten yararianmak (zere dilimizi ve kiltir kurumlanmizi geligtimek, yasatmak igin bir tak/m
demokratik ialeplerde bulunup (...) hay hay buyurun bu sizin en tabi ve anayasal haklmzdir gekiinde
olmayacaktir () bu toplum her hakk zorlu milcadeieler sonucy Ide etmigtir {...) her seye rajmen Gerkes
halkinin da sinifsal ve ulusal haklanni gasp etmig olan burjuvaziye kars: difjer ezilen tam halkiar ve emekei isci
siniflaria birlfikte onurlu bir mucadele igine giracedi glizel giinlerin gok uzak olmadijina inanyoruz.

Bitdn ulusiar ve milliyetler okuliarda, mahkemelerde ve her yerde kendi dillerini fzgirce kullanabileceklerdir
demokratik halk iktidan bitiin ulusal kitiirel ve iller Gistindeki her torg baskiya son verecek onlarin geligip
agiimatarin sartianm saflayacaklardr...) tarzinda yikici faaliyetierde bulunduklan halde saniklann bunlan ve
diger gelen bildirileri kuruldugu tarihten itibaren 12,9, 1980 gtintine kadar dosyalannda muhafaza edilerek
kendi deyimietiyle Tark olmayan ve Gstiin bir irka mensup Cerkes vatandaslan dernegde toplayarak onlara
okuyarak ve tmeklerini de dagrtarak provokasyoniann sirdardikier bu sekide Anayasa'nimn tamdifji kamu
haklann irk millahazasiyla kismen veya tamamen kaldimayi hedef tutan, milli duygulan yok etmeye ve
zayiflatmaya matuf kurulan paravan cemiyeti kurduklan ve ayncahk milahazasiyla Anayasa'nin tamdigi kamu
haklarini kismen veya tamamen kaldirmay) hedef atan ve milli duygulan yok eimeye ve zayiflatmak igin negir
yoluyla propaganda yaptiklan sanikiann tevil yollu ikrartan arama sirasinda demekte elde edilen dosyalar,
bunlarda muhafaza editen bildiriler, bitan saniklann ifade ve emirerini dile getiren ve Silleyman YAVUZ
tarafindan kaleme alinan bildiri ile sabikasiziik kayitian ve tim dosya icenidi gibi maddi ve hukuki delillerle
anlagiimig ayni gayede ayni ydnde tam ve kesin olarak oybiriigiyle vicdan kanaat geldifinden samimi ve atbas
gbriimeyen savunmalarinin reddi gerekmistir,

Yiksek Yargitay ictihatlanna gore yukanda izah edildiji sekilde TCK nun 141 ve 142 maddelerine giren
suglanin bir arada ve ayni sahislar tarafindan far zamanlarda iglenmis olmalan halinde her birinin mistaki
birer sug olusturdugundan TCK nun 79.maddesinin (...) Séz konusu olmayacagindan ve dolayisiyla
hadisemizde oldugu gibi saniklann bu suglarindan dolayi TCK.nun 141/4 ve 142/3 maddeleri uyarinca ayr
ayn mahkurniyetleri gerekmektedir,



160

Saniklardan Muzaffer CALISKAN'in diginda kalan difler saniklarin gizli alarak kullamian bu cemiyete kardes
Kafkas Kittir ve Dayanisma Demeklerinden gelen ve her biri bir bagina sug; teskil eden bildirileri alarak
okuduklan gibi difjer vatandaslara vermek Uzere dosyada tuttuklarindan bu suga nesir yoluyta igledikierinden
TCK.nun 142/6. maddesininde uygulanmasi gerekmigtir.

Bundan bagka saniklardan Muzaffer CALISKAN harig diger sanukiann nesir yoluyla propaganda sugunu

dernedin kuruldugu 18.6.1977 tarhinden 12.9.1980 tarihine kadar ayn zamanlarda ve ayni kasit altinda

miiteaddit defalar iglediklerinden bu suclarndan dolay haklarmda TCK.nun 80.maddesinin uygulanmasi
gerekmisgtir.

Tum saniklann once yasal olarak kurulan dernedin gayesi digina pikarak gizli cemiyet sekline donGstordikler
ve irk molahazasiyla propaganda yaptikianndan 1630 SK'a gore de mahkumiyetieri gerekmekte ise de Yiksek
Yargitay'in bilinen ictihatlarina gore TCK.nun 79.maddesi delaleti ile TCK.nun 142/3-6 madde ve fikras)
uyannca mahkumniyetlen uygulamasina gidilecedindan aynca 1630 SK .nuna muhalefetten hitkiim tesis
edilemeyecadinden demekler kanununa aykin davraniglarindan bu nedenle hukUmitlaklen mimkiin
gorilememigtir.

SONUG:

1-a) Sanik Muzaffer CALSKAN'n yukanda izah edilen nedenlerden yasanin tamdifji kamu haklanni irk
mulahazasiyle kismen veya tamamen kaldirmay) hedef alan ve milli duygulan yok etmek ve zayifiatmak igin
propaganda yaptigi hususunda mahkimiyetine yeter subut delile rastlanmadigiindan bu sugundan doilayi
BERAATINE,

b) Sanik Muzaifer CALISKAN'tn paravan olarak kurulan Golcik Kuzey Kafkasya Kiitdr ve Dayanisma
Dernegini Anayasamn tanidig kamu haklanimn ik malahazasiyla kismen yada tamamen kaldirmay) hedef
tutan ve milli duygutan yok etmeye ayni zsmanda zayiflatmaya matuf bulunan gizii cemiyet sekline
dBniistlird0§0 faaliyetlerinin tanzim ve sevk ve idare eftidi, sabit goroldagjinder; izah edilen botin bu
eylemlerinin ve hadisenin olusu tim clarak ele alindidinda, siddetiendirici sebep saylldifindan savunmasinin
reddi ile fiil ve hareketine uyan TCK.nun 141/4. maddesi geraginde takdiren tesdiden sonug olarak [KISENE
MUDDETLE AGIR HAPIS CEZASIYAL MAHKUMIYETINE, TCK nun 78 maddesi géz 8ninde tutuldugundan
1630 SK nun muhalefetien kara itihazina yer oimadiina, TCK.nun 173/son maddesi geredince takdiren
SEKIZ AY SURE ILE URFA L MERKEZINDE IKAMETLE EMNIYET] UMUMIYE NEZARETI ALTINDA
BULUNDURULMASINA TCK nun 59.maddesinin uygulanmasina yer olmadiina ,sugun mahiyetine ve ceza
miktanna gore 35.maddenin 132.maddesi delaletiyle 71/A maddesi geradince TUTUKLANMASINA, hakkinda
yeteri kadar giyabi tutuklama mazekkeresi gikarilarak infazi icin Sikiyonetim As.Savciligina
verilmesi,yakaland:ginin yakinianna duyurulmas: balamindan mizekkere yaziimasing 353 SY.nin maddesi
uyannca tutuklulukta gegen srelerin cezasindan sayiimasina midafisinin itiraz . merciince 12.5,1981
tarihinde tahliyesine karar venilmis isede sanik aradan bir miiddet gegmeden mahkememizce hikimie birlikte
tekrar tutuklandigindan tahliyesi igin Askeri Gezaevi Midlriadane yazimasina gerek bulunmaditiina,

2-a) Saniklardan Zihni ABREKOGLU, Ziya SEBAT, Haci Osman AYAZ, Ayhan SAVUR, Stleyman YAVUZ,
irfan BUYU ve Nizamettin TEKCAN'In Anayasanin tanidigi...
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2-a) Sanikiardan Zihni ABREKOGLU, Ziya SEBAT, Haci Osrnan AYAZ,
Ayhan SAVUR, Stleyman YAVUZ, Irfan BUY( ve Nizamettin TEKCAN'n
Anayasa'nin tanidijs kamu haklarini ik milahazasi ile kismen veya
tamamen kaldirmay: hedef tutan ve milli duygulan yok etmeye veya
zayifiatmaya matuf bulunan paravan cemiyeti illegal duruma donDgtarerek
faaliyetierini sevk ve idare ettiklerinden savunmalannin reddt ile fill ve
hareketlerine uyan olaymn ve islenig tarzi tim olarak aleyhlerinde siddet
sebebiyle sayidijindan savunmalann reddi ile bu suglanndan dolayi fiil ve
hareketlerine uyan TCK nun 64/1 maddesi delaletiyle TCK.nun 141/4
maddesi gerefjince takdiren ve tesdiden ikiger sene milddetle adir hapis
cezasi ile mahkumiyetlerine, TCK .nun 173/son maddesi geregince
takdiren sekizer ay sireyle Urfa il merkezinde ikametle emniyeti umumiye
nezareti alinda bulundurulmalanna, sanikiarin bu sugu (...), isgi tesekkala,
bunlann memur, mistahdem ve mensuplan olarak islemedikierinden

TCK nun 141/8,59. maddelerinin uygulanmasina yer olmadifjina,

b-) Saniklar Zikni ABREKOGLU, Ziya SEBAT, Haci Osman AYAZ, Ayhan
SAVUR, Soleyman YAVUZ, Irfan BOYD ve Nizamettin TEKCAN'In
Anayasa'nin fanidigi kamu haklanni ik milahazas! ite kismen veya
tamamen kaklirmay hedef tutan ve milli duygulan yok etmeye veya
zayiflatmaya matuf paravan cemiyelte kasten propaganda yaptiklanndan
savunmalannin reddi ile isledikleri suglann dosya igeridi tim olarak
aleyhlerinde siddet sebebi sayildijindan savunmalannin reddine, sabit
olan bu suglanndan dolayl TCK.nun 64 ve 79. maddeleri delaletiyle

TCK nun 142/3 maddesi geredince takdiren ve tegdiden birer sene altigar
ay milddetle hapls cezasryla mahkumiyetlerine, nesir vasitasiyla
iglediklerinden TCK.nun 142/6.maddesl uyannca cezalannin arbnilarak
birer sene on beger ay miiddetle hapls cazasiyla mahkumiyetierine ve
bu sugu kasit altinda ve fakat miteahhit zamanlarda islediklerinden

TCK nun 80.maddesi uyannca cezalannin 1/6'sinin daha artirlarak birer
sene on dokuz ay on beger glin miiddetle hapls cezasiyla
mahkumiyetlerine, TCK.nun 59.maddesinin tatbikine yer olmadijina
TCK.nun {...) maddesi uyarinca neticeten saniklar; Zihni ABREKOGLU,
Ziaa SEBAT, Hac) Osman AYAZ, Ayhan SAVUR, Stleyman YAVUZ, irfan
BUYU ve Nizamettin TEKCAN'n ikiger sene milddetle agir hapis ve
birer sene on dokuzar ay on beger giin milddetie hapis cezasiyla
mahkumiyetierine ve sekizer ay siireyle Urfa ili merkezinde ikametie
amniyeti umumiye nezareti altinda bulundurulmalanna 1630 sk.nuna
muhalefetien karar itihazina yer olmadigina, saniklardan Sileyman
YAVUZ ve Zihni ABREKOGLU nun 8.11,1980 tarihinden nezarete alinip
15.12.1980 tarihinde tutuidandiklanndan, diger sarklardan Haci Osman
AYAZ Ziya SEBAT, Ayhan SAVUR, Irfan BUYUD, Nizamettin TEKCAN ite
Muzafier CALISKAN'In 12,5.1981 {arihinde tutuklandiklarindan 353 sk.nun
251.maddesi uyannca nezarete ve tutuk gegan gonlerinin cezadan
sayllmasina ve tutulkduluk hallerinin siirdiriilmesine, saniklar tarafindan
kurulan Gelcilk iice merkezindeki {Kuzey Kafkasya Kiltiir ve
Dayamgma) adli demegin 1630 SY.mn 4,35 84 maddeleri uyannca
kapatilmasina bu hikim kesinlestifinde geredinin buna gbre yerine
getiriimesi igin ilamin bir 6rmedinin Kocaeli Valiligine gonderimesine,

3-} Emanetie bulunan dernege ait dosyalar defferler ve tim beigelerin
emanetten alinarak dava dosyas: icerisine konuimasina, ilgili bildiri ve
belgelerin fotokopilefinin ikarilarak suglu gbrilenler hakkinda gereginin
takdir ve icabi icin sug duyurusunda bulunulmasina 1402 SY nin 18fn
maddesi uyannca yasal yolu agtk olmak {zere 12.5.1981 tarihinde talebe
uygun ve oy birliiyle verilen karar Sikiy6neiim As. Savel Yardimesst ihsan
ERBAS huzurunda seniidar Zihni ABREKOGLU, Ziva SEBAT, Haci Osman
AYAZ, Ayhan SAVUR, Sileyman YAVUZ, Irfan BUYU, Nizamettin
TEKCAN ile Muzaffer CALISKAN ile mudafileri Orhan CENGIZ ve Fuat
VAHAPOGLU'nun yiizlerine karsi agtkga okunup anlatilds, 12.5.1981

Source: Siileyman Yavuz, I'un des inculpés et des enquétés.
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Annexe E. Image 1. Le tableau pendu a un village circassien,
“Citoyen, parle le Turc!”

31/07/2008

Source: Yagar Giiven, [’éditeur du journal Jineps.

Annexe E. Image 2. Le photographe des membres du Comité de la
Commémoration du 21 Mai (lors de la déclaration de presse), 1993
Abulkadir Ardzinba a pris ce photographe

Source: Yal¢in Karadas, I’ancien membre du Comité de la Commeémoration du 21 Mai.
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Annexe E. Image 3. Les traces laissées par les exilés sur les miirs des cavernes a
Kefken

Source: [http://marje2. wordpress.com/2012/05/1 1/turkiyede-onceki-yillarda-2 1-mayis-nasil-
vasanirdi/], site consulté dernierement en Mai 2012.

Annexe E. Image 4. La mausolée construite par KAFFED a Kefken

B "

Source: [http://marje2.wordpress.com/2012/05/1 I/turkivede-onceki-villarda-2 1-mayis-nasil-

vasanirdi/], site consulté dernierement en Mai 2012.
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Annexe E. Image 5. La commémoration du 21 Mai a Kefken

Source: [http://marje2.wordpress.com/2012/05/1 I/turkiyede-onceki-yillarda-2 I-mayis-nasil-

yasanirdi/], site consulté dernierement en Mai 2012.

Annexe E. Image 6. La pancarte préparée par IKKDgeng¢ pour la Commémoration
a Besiktas, 2012: “Cimetiére de la Génocide”

L e =

ig/m-  SOYKIRIM MEZARLIGI i,

~ msu SOYKIRIM {Jenosit); I;gan'wm fopraklardaki hadkdan plank ve bir data foparanamayacak gekide
Ioplan yok atmek, imha elmak ve yarkoning isgalcilen viya yandaglanar pavosfimmaktin

18.YOZYIL'DA GARLIK RUSYA, SICAK DENIZLERE ULASABILMEN IGIN KAFKASYA'Y1 ISGAL ETMEYE BASLADL ANCAK BU TOPRAKLARDA, VATANLARINI
VE GZGORLOKLERINI SAVUNAN CERKESLER TARAFINDAN DIRENISLE KARSILASTILAR.

21 MAYIS 1864°TE, RUSYA'NIN 2014 YILINDA KIS OLIMPIYATLARINI YAPACAGI YER OLAN SOGININ KBAADA VADISINDEK (KRASNAYA POLYANA)
SON DIRENIS AEIR BIR YENILGIYLE SOMUGLANDI VE DUNYANIN YALNIZ BIRAKTIEI CERKESLER SAVASI KAYBETTI.

1858-1879 TARIHLERI ARASINDA 1,5 MILYON GERKES, VATANLARI KAFKASYA'DAN SURGON EDILDI. SAVAS SURESINGE 500 EiN, SURGN
SURECINDE DE 500 BIN Kii OLMAK UZERE YAKLASIK 1 MILYON Kiginin GLDOGD TAHMiN EDILIYOR.

PRENS BARYATINSKI [Gar Nalt): “Ksrationizin krystars tir Rus denizi v fopragt halios petimik iein dagiisry keywdan temiziemak sorundaydi. Dagit (
ulsgabiimemize engel olin Kuban Stesd halklinn oa limdyle perdernden kaldnimass perakivorde.

GRAND DI MICHAEL: * Dajilar feshim olmuyor diye biz grevimiz yanda brakamazosk. Yarsimn femizienebiimesi ipin S50r yansinm yok ediimes! garakiyordy.
ZAHARYAN (Rus Taritgl ); “Corkosier biri sevmazier, Biz aniar, Gagir caysrtannelsn gioe, Avelane jiktie. Bir pok kablie tdmiyhe yok il "

148. 148

Source: IKKDgen¢
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Annexe E. Image 7. La faction pour la cimetiére symbolique avec
les 148 pierres tombales

Source: IKKDgen¢

Annexe E. Image 8. Les manifestations du May21 a Taksim, le 20 Mai 2012

Source: May21
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Annexe E. Image 9. Les manifestations du May21 a Taksim, le 20 Mai 2012

Source: May2?1

Annexe E. Image 10. La déclaration de presse faite par May21 devant le Consulat
de la Russie, le 20 Mai 2012

| ©HH

Source: May21
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Annexe E. Image 11. La Mascotte de la Russie pour les Jeux olympiques d’hiver
de 2014 a Sotchi

i Bygen Times

Source: [http.//epochtimestr.com/gundem/rusya-olimpiyat-maskotunu-belirledi-leopar-ayi-ve-
tavsan.html], site consulté dernieremen en Mai 2012.

Annexe E. Images 12. et 13. Les Mascottes de la Russie pour les Jeux olympiques
d’hiver de 2014 a Sotchi

The Epoch Times The Epoch Times

Source: [http.://epochtimestr.com/gundem/rusya-olimpiyat-maskotunu-belirledi-leopar-ayi-ve-
tavsan.html], site consulté dernieremen en Mai 2012.
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Annexe E. Image 14. et 15. Les Anti-mascottes du May?21,
Gagnée le premier prix Gagnée le deuxieme prix
Créee par Aydan Celik Créée par Aydan Celik

L}
\;k
Annexe E. Image 16. et 17. Les Anti-mascottes du May?1,

Gagnée le troisieme prix Gagnée le prix spécial de jury
Créée par Hakan Nag Créée par Enise Surdum

Source: NoSochi2014,
[http://competition.nosochi2014.com/index.php?option=com_content&view=article&id=1&Itemid=1
|, site dernierement consulté en Mai 2012.
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