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RESUME

Le concept de I’identité qui signifie la totalité des symptomes, qualités, traits et
les conditions qui permettent a quelqu’un d’étre une personne spéciﬁque1 et le
document spécifiant qui une personne est, détermine la nature d’un individu envers

soi-méme, autres individus, 1’état et la société .

Une des actions a laquelle ’homme s’expose apres étre né, est le processus de
I’identification en tant qu’individu. Cette identification donne la priorit¢é a se
distinguer des autres plutdt que d’établir ses propres qualités. Selon Kaufmann
(2004 :20), les attributs exogeénes accordés a I’individu qui commencent par
identification sexuelle a partir des traits communs et qui se développent avec
dénomination, sont recueillis par I’intermédiaire d’un document —carte d’identité- qui
documente qu’une personne est la personne qu’il affirme d’étre, qui se colle a la
personne et qui est son jumeau et ainsi fournissent la nécessité pour 1’ordre social.
L’homme dont le prénom, nom, sexe, religion et lieu de naissance sont
« documentés » fait le premier pas vers devenir individu. Pourtant, lorsque ce pas
porte la preuve de distinction, 1’originalité d’étre un individu ; il vient avec les faits
que I’individu est reconnu, respecté et enregistré dans la société ou il vit comme tous

les autres.

Par contre, comme le suggere Amin Maalouf (2004), I’identité de 1’individu se
compose des ¢léments multiples qui ne se délimitent pas par ce qui est écrit sur la
carte d’identité. Quand on examine I’identification et I’effet des autres éléments
complémentaires endogénes et exogenes qui détermine I’identité ; tout d’abord,
I’effet de psychologie frappe I’attention qui associe 1’identité avec des concepts tant
que soi et ego ; et apres, ce concept commence, de plus en plus, a étre le sujet de
discussion des diverses disciplines des sciences sociaux (sociologie, anthropologie,

sciences politiques etc.).

"Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik,
http://www.tdkterim.gov.tr/bts/arama/?kategori=verilst&kelime=kimlik+&ayn=tam



Deux approches fondamentales dominent les études sur 1’identité. La premicre
est ’approche essentialiste. Selon cette approche, 1’identité des individus posséde
une essence immuable qui vient de la naissance. Cette essence est une source qui

existe indépendamment de tout élément et qui détient des traits idiosyncratiques.

La seconde approche est I’approche structuraliste/ constructiviste qui a gagné
de prépondérance dans les études sur 1’identité aujourd’hui. Selon cette approche,
I’identit¢ n’est pas figée et immuable comme le dit I’approche essentialiste.
Structuralisme met I’accent sur le fait que I’homme est un étre social en constatant
que I’identité de I’individu est construite socialement qui est un processus qui se
nourrit par les éléments culturels et historiques, qui se forme par son environnement
et I’interaction entre personnes/ groupes et par la langue, qui se change, qui ne ne

dépend pas a une essence, qui est dynamique, interactif et ouvert.

Au cours de ce processus de construction, 1’identité est examinée dans une
maniere fragmentée. Le premier de ces fragments est l’identité individuelle.
L’identité individuelle, selon Marcia (1980 :15), est une organisation interne qui se
definit par une dynamique des impulsions, compétences, croyances et [’histoire
personnelle que I’individu peut construire soi-méme. Cette histoire est un grand pas
que fais I’homme vers la voie de devenir individu en commencant par la découverte
de « ’autre ». D’un part, la subjectivation qui se déclenche par la reconnaissance de
«lautre » et les traits « différents » qui lui fait individu se remarquent par la
socialisation ; d’autre part, ces traits peuvent également se trouver par identification
dans la détermination des similarités dans ’ordre social ou dans les phases qui
renforcent d’étre semblable. La découverte de 1’autre aide également a la
signification de I’identité sociale. L’identit¢ sociale de 1’individu désigne sa
reconnaissance par «les autres » et se forme a la fin d’un processus de trois étapes.
Dans le contexte supérieur, 1’individu s’établit sur les traits qu’il partage avec son
espece. Dans le stade médian, il considere les traits qu’il partage avec les individus
qui se trouvent dans la méme catégorie sociale que lui. Le contexte subalterne
signifie d’atteindre I’identité individuelle en se distinguant des individus qui font
partie du méme groupe ou il se trouve. L’identité collective est 1’expression de
I’identité sociale sur les communautés (Bilgin, 2007). Cette identité incorpore les
groupes qui existent dans la société ou I’individu habite et qui ont tendance a se

différencier de ’un et 1’autre.



L’individu est né dans une culture. La culture, selon Taylor (1889), représente
la totalité complexe qui comprend le savoir, art, traditions-coutumes et aptitudes,
compétences et habitudes similaires dont 1’étre humain apprend en tant que membre
de la société. L’identité reste fideéle a la culture ou elle se trouve et se construit par

I’intermédiaire de la culture.

La nécessité de I’identité, selon Lipiansky (1992), se compose des désirs de
donner un sens a I’existence, I’intégration, d’étre apprécié, gagner son autonomie,
d’étre capable de gérer son environnement et le désir de I’individualisation et
différenciation. En transférant la mémoire collective au cours de socialisation, ces
désirs n’assurent pas seulement la continuité des croyances mais aussi celle des
institutions religieuses eux-mémes et ils également mettent 1’accent sur des identités
religieuses. Selon Marcia (1973) qui affirme que I’identité se construit par
I’interaction des fidélités et découvertes, I’identité religieuse joue un rdle important
dans la découverte de soi et de I’environnement de 1’individu, dans son établissement

d’une fidélité et lui aide a donner un sens a cette découverte.

L’identit¢ ne se montre pas seulement en tant qu’une partie de I’identité
individuelle. Cette identité gagne sa visibilit¢ dans le corps qui est un espace
d’habitus, posséde les codes culturels de la société dont elle fait partie et également
les codes de la religion islamique, atteint 1’intégralité avec I’application de la
rationalité de D’orientation religieuse (orientation endogéne ou exogene) et les
pratiques religieuses et se positionne dans la définition des identités sociales et

collective de I’individu.

Les identités s’installent dans les pratiques de médias sociaux interactifs qui
contribuent a 1’existence de la vie sociale aujourd’hui et qui deviennent, de plus en
plus, un endroit de socialisation et permettent aux individus de produire et partager
toute sorte de contenu sans un cadre idéologique principal. Les individus ainsi
existent dans un médium ou ils transmettent leur identités, se communiquent,
rejoignent les groupes ou se trouvent des traits semblables a eux et ou ils seront
reconnus. On trouve les représentations de 1’identité religieuse parmi ces identités
transmises autour desquelles les individus installent leurs choix religieux, croyances,
pratiques et styles de vie. Ceci est le sujet de recherche de cette these. La thése
examine la question comment et par quels éléments d’identités religieuses sont

représentées dans les reseaux sociaux qui ne sont pas construits sur aucune idéologie/
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opinion auquel les individus participent volontairement et interagissent avec les

autres par I’intermédiaire des « images » qu’ils créent selon leurs buts et grés.

Cette question est essayée d’étre répondue par [’analyse des sujets qui
composent I’actualit¢ de Twitter Turquie dans les mois de Décembre, Janvier et
Février et les tweets a travers trois mois d’un échantillon de 10 personnes qui
démontrent leurs identités religieuses dans leur profil Twitter. Les méthodes de
recherche comprennent la théorie de représentations sociales, analyse de contenu et

I’entretien en profondeur.

Les reseaux sociaux sont des médiums dans lequel, d’un part, différentiation,
ostracisme et marginalisation sont produits, et d’autre part, les individus essaient
d’établir leur propre collectif. Ce dilemme permet a des identités religieuses et les
discours liés a elles de se positionner dans ce médium. Surtout, les individus peuvent
faconner leurs identités religieuses par la volonté de réunir avec des gens qui
partagent la méme identité et valeurs par I’intermédiaire des reseaux sociaux. La
représentation des identités religieuses traitée dans ce cadre, possede une structure
fragmentée mais cohérente, continuelle et intégrative dans les reseaux sociaux et se
nourrit par les fragments de I’arriére-plan historique (i.e. I’Empire Ottoman, la

fondation de la République de la Turquie, partis politiques et coups d’état).

Dissemblable au média conventionnel, cette structure essentiellement est la
création d’un espace ou les individus sont directement actifs en produisant des
contenus et interagissent avec les autres sur un réseau commun. Les individus sont
leur propre autorité dans cet espace, ils reproduisent eux-mémes et partagent leurs
identités. Les images de I’identité crées de cette maniére non seulement permettent
aux individus de concevoir leurs propres identités de premiére main, mais elles
¢galement leur permettent de jouer un réle dans la considération des autres personnes
sur ses propres identités. Les reseaux sociaux sont considérés comme les espaces de
liberté¢ de point de vue de la présentation des identités. Selon Giddens (1991), les
politiques libertaires qui ont I’intention de pouvoir étre comme 1’autre préservent leur
fonctionnalité¢ dans la représentation des identités religieuses dans les reseaux
sociaux. Cette fonctionnalité est importante de point de vue du fait que les individus
examinent leurs identités a leurs grés, présentent (ou reproduisent) un style de vie
dominé par la volonté de I’individu et expriment leurs attitudes a 1’égard des

jugements généralisés venus par les autres.
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Les ¢léments de représentation des identités religieuses dans les reseaux
sociaux se montrent par les sujets d’actualité de la Turquie et partages personnels,
surtout par la perception Ottomane et Atatiirk (Kemalisme) qui se nourrissent par une
source historique. Les informations personnelles des utilisateurs comprennent les
thémes sur leur identités individuelles, collective, ethniques et religieuses, se
fournissent par [D’identité culturelle musulmane et finalement leurs identités
religieuses viennent a I’avant-plan et celle-ci bricole sur les autres identités de

I’individu.

A cette condition, on trouve que les utilisateurs traitent tous les sujets dans leur
profil selon le critére de religion, autrement dit d’étre Musulman. Ces sujets se
montrent dans la perspective sur les relations entre hommes-femmes, la célébration
des fétes religieuses et non-religieuses, évaluations des sujets d’actualité¢ de la
Turquie ; ’examen de la place de la religion dans la vie quotidienne, de la langue
parlée, des journaux suivis, des séries télévisées; dans la participation aux
campagnes de responsabilité sociale, les images visuelles/ clips vidéo et Ia
représentation de femmes, simultanément en mettant 1’accent sur les facteurs
d’altérisation. Ces facteurs s’exposent dans les opinions sur Atatiirk et I’Empire
ottoman et la distinction entre attributs comme « Musulman fidéle » et « infidele ».
D’autre part, on voit également que les utilisateurs inclurent les €léments de la
culture populaire dans leur pratique de vie quotidienne. Ceci devient notamment
visible dans les tweets et images visuelles des femmes sur leur pratiques de la mode,
courses et alimentation d’un part, et la suivie des séries télévisées et 1’indication de

location dans le profil de tous personnes d’autre part.

Les reseaux sociaux ont un impact sur la transformation de la définition de
privé. Le fait que I’individu compose sa propre histoire et la révise et met a jour
constamment, qu’il donne information sur sa vie sans tenir compte des autres
utilisateurs (suiveurs, suivis), restreint 1’espace entre vie privée et vie publique
« consciemment » et exerce le role de premiére source pour accéder a des définitions
de I’identité des individus. Cette situation permet de faire une recherche sur les
identités religieuses dans les pratiques de média social et d’obtenir information sur
les éléments de représentation religieuse des individus et leurs contextes. En
conséquence, on trouve que les identités religieuses commencent par une partie de

I’identit¢ individuelle des individus et deviennent, de plus en plus, un €lément
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considérable de I’identité sociale et collective, s’étend sur tous les espaces de la vie

de I’individu et continue d’étre actif dans la prise des décisions.
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ABSTRACT

Identity, defined as an ensemble of the conditions which makes of a “’man”’
an individual is based on his attributions, features and specifications® that
distinguishes him among the others. In addition, identity is a representation of an
individual existence in a society and the legitimate claims on who he is. Identity
determines the presence of an individual in relation to his self, the others, as well as
to the state and society which he lives in, while the presence, in question, is being

built on the grounds of both singularity and relationality.

The primary act that a human being is submitted as soon as he is conceived;
is the process of identification. This unique process privileges the distinction of a
man from the others rather than focusing on the common features of his kind.
Commencing from the naming to the attribution of exogeneous constants, all is
incorporated with what is called- an identity card- conjoint to its possessor which in
return, perpetuates the necessity of social order. The documentation of one’s name,
family name, sex, religion and the birth of place makes him takes his first step
towards to indiviuality. However, individuality signals such a dilemma that an
individual bears the uniqueness and the distinction of who he is, along with a
common recognition of his existence by the law, by the society as being under

constant surveillance of the diverse mechanisms of the nation-state.

On the other hand, Amin Maalouf (2004) indicates that; an identity of a
person consists of many elements, apart from what is on one’s identity card. In this
sense, findings in the field of psychology support Maalof’s views by highlighting
endogeneous and exogeneous roots of one’s identity and its influence within the
definition of “’self”” . What is more, identity becomes a very popular concept in
social sciences such as in sociology, anthropology, political science where each of
them contributes the different aspects of this term.

? Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik,
http://www.tdkterim.gov.tr/bts/arama/?kategori=verilst&kelime=kimlik+&ayn=tam
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In academics, studies on identity are based on two fundamental perspectives.
Primarily, the essentialist perspective refers to the natural-born, relatively
unchanging “’core’’ of the identity which has distinctive features and exclusive
existence. Secondly, the structural approach defines identity as a dynamic, ever-
changing, interactive and open process. This definition also contributes to the
perception of a human as a social being and accentuates that, identity is built socially
as it depends on the cultural, historical elements, one’s environment, interaction with

the others through communication.

Through the structuration process, identity is assumed to have fragments.
One of these fragments, refers to the concept of personal identity. According to
Marcia (1980:15), personal identity is an internal organisation which a person can
build upon, and it is considered as an interplay of a personal memorandum with
one’s desires, competencies, drives and beliefs. This memorandum is initiated by the
exploration of ‘“’the other’” where the individuality is literally being formed. The
subjectivation and the differences contribute the individuality, comes to the forefront
through socialisation. The discovery of the “’other’’ also marks the constitution of an
social identity. A social identity represents an overall recognition of a person by the
others, incrementally. The first phase of the establishment of social identity refers to
the structuration of a social self by taking the shared and common features of one’s
kind into consideration where at the second phase, one can fully regard the social
category that he is in. And eventually, he is able to distinguish himself from the
group in which he takes part. A group refers to one’s collective identity as a
manifestation of his social identity in a collective level. ( Bilgin, 2007). This specific

identity consists of numerous diversed groups in a society.

One also resides in a culture. Culture, according to Taylor (1889) is a
complex whole which includes knowledge, belief, art, morals, law, custom, and any
other capabilities and habits acquired by man as a member of society®. Identity, as

well, is co-dependent and structured through culture.

The need for having an identity, emerges from the urges of integration,
appreciation, autonomy, control of one’s milieu, individualization, distinction and his
desire to signify his existence. Those urges and desires also refer to one’s religious

identity which is structured through the transfer of collective memory within

* Madisonian, http://madisonian.net/2006/12/20/defining-culture/
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socialization. It contributes not only the persistence of traditionally accepted beliefs
but reinforces the existence of religious institutions in a society. Marcia (1973) who
defines identity as a system of interactions between commitments and revelations,
also states that religious identity is a significant medium to explore one’s milieu and

build commitments as well as trying to make his life meaningful to himself.

Religious identity does not solely constitute a part of the personal identity but
also contributes to the contexts of both social and collective identities by becoming
apparent in one’s body ( i.e. wearing turban, etc.) while bracing cultural and Islamic
codes within. Moreover, the rationality of religious orientation (i.e. endogeneous or
exogeneous) and the performance of religious practices would be evident in terms of
emphasizing the role of religious identity.

Recently, identities are also represented in social media through the use of
Facebook and Twitter, which has become one of the stages of socialisation and a part
of one’s daily routines. Social media gives an opportunity to its users, by enabling an
ideology-free public space where they can create and share any content. By this way,
individuals can communicate through their identities, convey their identities and take
part in the collectives according to that and become visible. Becoming visible could
also be sustained by the expression and representation of religious identities in such
a way that users can build within the frame of beliefs, religious practices and
lifestyles , accentuate the notion of religion in everday life as well. This particular
formation constitutes the main purpose of this thesis. The images which individuals
originates autonomously and voluntarily according to their wants, desires and
objectives, are reflected and transmitted to the other through social media
applications. The problematic of this thesis is grounded on the analysis of the
elements in representations of religious identities in social media. This problematic is
aimed to be studied both theoretically and practically, allows to undermine many
aspects of the representations in consonance with field analysis. Field analysis
consists of two main parts. The first part attemps to analyse the top trending topics in
Twitter , concerning Turkey through three-month period, starting from December to
February 2013. The second part is devoted to the analysis of the sample which has
been selected randomly out of the Twitter users, reside in Turkey and present their
religious affinities on the personal data sections of their Twitter profiles. Thus, ten

people are chosen for the sample ( five men, five women), their tweets are examined
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along 3 months ( December, January and February 2013 and with 4 of them, in-depth
interviews are held in order to analyse the sample’s lifestyle routines which Twitter
fails to present. Overall, the methods of literature review, the theory of social
representations, content analysis and in-depth interviews are followed throughout the

thesis.

Social media/ networks presents a space in which the differences are valued
as well as the exclusion and the marginalisation take place, yet, users attempt to
create their own collectives by following the profiles of the people they wish and in
return, be followed by the people that they allow. The dilemma between the
exclusion and creation of a collective also makes the ideological and religious
discourses possible to be heard / announced/ shared in public. The users can interact

with the others who share the same values, beliefs and religious identities with them.

The representations of religious identities in social networks have a coherent
but fragmented pattern nestle within a persistent and integrative frame , flourieshed
by the historical reservoir of the society (i.e. the Ottoman Empire, the establishment
of Republic of Turkey, the timeline of political parties and coup d’etat ). Images,
created within the limits of social networks can be valued as primary sources in
identity analysis, examined by both the individual himself and the others. Social
networks are liberal spaces in terms of the presentations of identities as well as the
emancipatory politics, stressed by Giddens (1991), contribute to the functioning of
religious identities. However, this particular form of functioning, braces the

interpretations of personal identities, life styles and several stereotypes.

One of the elements in representations of religious identities, is rooted back
to the Ottoman Empire and the establisment of Republic of Turkey. And yet, the
views on the daily agenda of news transmitted through traditional media and
personal tweets are also closely linked to this representation. Personal, social,
collective, ethnic and religious identities are indicated seperately on the user profiles
which ground on the Islamic culture. Religious identities of the users have become
the prominent and dominant identity form where the other identities are pastiched to
it. All topics/views and issues on the Twitter profiles, in terms of relationships, the
representation of women in a sociey, decisions related on the celebration of religious
(bayram) and non-religious ( Valentine’s day, New Year, etc. ) days, overall

evaluation of the news, daily routines, tv series, music videos, pictures, participation
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to social responsibility projects and even daily vocabulary are based on the Islamic
thinking and rules. This, in return, elicits the marginalisation between two distinct
camps; supporters of the legacy of the Ottoman Empire vs supporters of the ideals of
Mustafa Kemal Ataturk. Secondly, the major polarization is observed between the

stereotypes of pious Muslims and the non-pious (Muslims)

Furthermore, users are likely to integrate the elements of popular culture into
their daily routines. Women sample of the Twitter users is involved in the popular
culture by tweeting or sharing photos on fashion, shopping and culinary where all
the users tweet about the television series and foursquares the places they have been

at that moment.

Social networks have major impacts on the re-definition of the private
sphere. Users are in charge of creating plausible stories, keep memorandum, revise
and update their activities on Twitter which ultimately, alters the gap between the
public and private sphere. This process also assists the analyse on representations of
identities while revealing the constituent elements and the related contexts, in which
they are built. As a result, religious identities are no longer classified and restricted to
the context of personal identities; they become an indispensable component of both

social and collective identites , as well as, influencing all aspects of one’s life.
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OZET

Toplumsal bir varlik olarak insana 0zgii olan belirti, nitelik ve 6zelliklerle,
birinin belirli bir kimse olmasin1 saglayan sartlarin biitiinii* ve kisinin kim oldugunu
belirten belge anlamlarini tagiyan kimlik kavrami, hem tekillik hem de iliskisellik
lizerinden insa edilerek, bireyin kendisiyle, diger bireylerle, devlet ve toplum

nezdindeki mahiyetini belirlemektedir.

Insanin, diinyaya gelir gelmez maruz kaldig: ilk eylemlerden biri, birey
olarak tanimlanma siirecidir. Bu tanimlama/tanimlanma, insanin kendisine ait
niteliklerin saptanmasindan ¢ok digerlerinden ayirt edilmesine oncelik verir. Ortak
ozelliklerden baslayarak, cinsiyetin belirlenmesi daha sonra ise, isim verilmesiyle
gelisen, bireye dis kaynakli (egzojen) atiflar, Kauffmann (2004:20)’a gore, bir
insanin iddia ettigi kisi oldugunu belgeleyen, kisiye yapisik ve onun ikizi olan bir
dokiiman- niifus kagidi, kimlik belgesi- araciliginda toplanarak, toplumsal diizen i¢in
gerekliligi saglamaktadir. Adi, soyadi, cinsiyeti, dini, dogdugu yeri ‘’belgelenmis’’
olan insan, birey yolunda ilk adim1 atmis olmaktadir. Fakat bu adim, birey olmanin
farkliligini, 6zgilinliigiliniin kanitini tagirken, bireyin i¢inde yasadig toplum tarafindan
herkes gibi taninmasini, sayilmasini, kayit altina alimmasini da beraberinde

getirmektedir.

Ote yandan, Amin Maalouf (2004)’un vurguladig: gibi, bireyin kimligi, niifus
kagidinda yazili olanlarla sinirli kalmayan, bircok 6geden olusmaktadir. Kimligi
belirleyen, dig/i¢ kaynakli diger tamamlayict Ogelerin belirlenmesi ve etkisi
incelendiginde, ilk olarak, kimligi, benlik (self), ego gibi kavramlarla iligkilendiren
psikolojinin etkinligi goriillmekte; daha sonra ise, bu kavram giderek sosyal
bilimlerin c¢esitli alanlarinin ( sosyoloji, antropoloji, siyaset bilimi, vb.) tartisma

konusu olmaya baslamaktadir.

* Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik,
http://www.tdkterim.gov.tr/bts/arama/?kategori=verilst&kelime=kimlik+&ayn=tam



XX

Kimlikle ilgili ¢aligmalarda iki temel anlayis hakimdir. Bunlardan ilki, ozcii
(essentialist) yaklasimdir. Bu yaklasima gore, bireylerin kimligi dogustan gelen,
degismeyen bir 6ze sahiptir. Bu 6z, her tiirlii 6geden bagimsiz varligini siirdiiren,

kendine has 6zellikleri olan bir kaynaktir.

Ikinci anlayis ise, giiniimiiz kimlik ¢alismalarinda da yetkinlik kazanan
yapisalci/ingact yaklasimdir. Bu yaklagima gore ise, kimlik 6zcii anlayistaki gibi
duragan ve degismez degildir. Insanin sosyal bir varlik olduguna vurgu yapan
yapisalcilik, bireyin kimliginin de sosyal olarak insa edildigini, kimligin kiiltiirel,
tarihsel Ogelerden beslenen, cevresi ve kisilerarasi/gruplar arasi etkilesim yoluyla,
dille sekillenen, degisen, bir 6ze bagli olmayan, dinamik, interaktif, agik bir siireg

oldugunu belirtmektedir.

Bu inga siirecinde, kimlik pargali olarak ele alinir. Bu pargalardan ilki,
bireysel kimliktir. Bireysel kimlik, Marcia (1980:15)’ya gore, igsel bir organizasyon
olup, bireyin kendi kendine insa edebildigi, itkilerin, becerilerin, inanglarin ve kisisel
tarihin bir dinamigi olarak tanimlanmaktadir. Bu tarih, ¢’digeri’’nin kesfedilmesiyle
baglayarak, kisinin birey olma yolunda attig1 biiyiik bir adim niteligindedir. *’Digeri’’
ni tanimakla baslayan 6znelesme ve onu birey yapan “’farkli’” 6zellikler, bir yandan
sosyallesmeyle One cikarken, diger yandan toplum diizeni igerisinde benzerliklerini
saptamaya ya da benzer olmayi destekleyici asamalarda 6zdeslesmeyle kendini
bulabilir. Digerinin kesfi, ayn1 zamanda sosyal kimligin de anlam kazanmasina
yardim etmektedir. Bireyin sosyal kimligi, onun “’digerleri’’ tarafindan taninirligim
nitelemekte olup, ii¢ asamal1 bir siire¢ sonucunda olusmaktadir. Ust baglamda, birey
kendi tiirliyle ortak olarak paylastigi ozellikler iizerinden kendini olusturur. Orta
diizeyde, digerleriyle karsilastirildiginda, birey kendisiyle ayni toplumsal kategoride
yer alan bireylerle paylastig1 6zellikleri goz Oniine alir. Alt baglam ise, bireyin kendi
icinde bulundugu gruptaki, bireylerden kendini ayirmasiyla da bireysel kimlige
kavusmus olmaktir. Kolektif kimlik ise, sosyal kimligin topluluklar diizeyindeki
ifadesidir. (Bilgin, 2007) Bu kimlik, kisinin yasadigi toplumun iginde var olan,

birbirinden farklilagsma egilimi gosteren gruplar1 igermektedir.

Birey, bir kiiltiiriin i¢inde dogmaktadir. Kiiltiir, Taylor (1889)’a gore,
toplumun {yesi olarak, insan tiiriiniin 6grendigi, edindigi, bilgi, sanat, gelenek-

gorenek ve benzeri yetenek, beceri ve aligkanliklart icine alan karmasik biitiiniinii
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temsil etmektedir. Kimlik de, i¢inde yer alinan kiiltiire baglilik gostermekte, kiiltiir

araciligi ile yapilanmaktadir.

Kimlige duyulan ihtiyag, Lipiansky (1992)’ye gore, varolusa anlam getirme,
biitiinlesme, takdir edilme, 06zerkligini kazanma, c¢evreyi kontrol edebilme,
bireylesme ve farklilasma isteklerini bir arada barindirmaktadir. Bu istekler,
toplumsallagma siirecinde, kolektif hafizanin taginmasi ile sadece inanglar1 degil, dini
kurumlarin kendisinin de siirekliligini garanti altina almakta, bununla birlikte dini
kimliklere vurgu yapmaktadir. Kimligin, bagliliklarin ve kesiflerin etkilesiminden
yapilandigini belirten Marcia (1973) ‘ya gore, dini kimlik de bireyin kendini ve
cevresini kesfetmesinde, baglilik kurmasinda 6nemli bir yer edinmekte, birey i¢in bu

kesfi anlamlandirmasina yardimeir olmaktadir.

Dini kimlik, kendini sadece bireysel kimligin bir parcasi olarak gostermez.
Bu kimlik, habitusun bir alani olan viicutta goriiniirliigiinii kazanarak, icinde
barindig1 toplumun kiiltiirel kodlariyla birlikte Islam dininin kodlarina da sahip
olmakta, dini oryantasyonun rasyonelitesi ( i¢ ve/veya dis kaynakli oryantasyon) ve
dini pratiklerin uygulanmasiyla da biitiinliige kavusmakta, bireyin sosyal ve kolektif

kimliklerinin tanimlanmasinda da yer edinmektedir.

Kimlikler de, gliniimiizde sosyal hayatin varligina katkida bulunan ve giderek
toplumsallagmanin duragi haline gelen etkilesimli sosyal medya pratiklerinde
kendine yer bulmakta, bireylerin basat bir ideolojik ¢ergceve olmaksizin, her tiirli
igerigi lretmelerine ve paylagmalarina olanak tanimaktadir. Bu yolla bireyler,
kimliklerini iletecek, iletisim kuracak, kendisiyle benzer 6zellikleri tasiyan gruplar
icinde yer alacak, tammir kilmacagi bir mecrada var olmaktadirlar. Iletilen
kimliklerin arasinda, bireylerin dini tercihlerini, inanglarini, pratiklerini ve yasam
bicimlerini bir kimlik etrafinda konumlandirdiklari dini kimlik temsilleri de yer
almakta; bu nokta, tezin arastirma konusunu olusturmaktadir. Bireylerin, goniillii
olarak yer aldigi, kendi amaglar1 ve istekleri dogrultusunda olusturduklar1 “’imaj’’ lar
yoluyla digerleriyle etkilesimde bulunduklari, herhangi bir ideoloji/fikir
dogrultusunda yapilanmamis sosyal medyada nasil ve hangi 6geler lizerinden dini
kimliklerin temsil edildigi sorusu arastirilmaktadir. Bu soru, arastirmanin saha
boliimiinii olusturan, Twitter Tiirkiye giindemini olusturan basliklarin Aralik, Ocak
ve Subat aylarindaki analizi ve Twitter profillerinde kisisel bilgiler boliimiinde dini

kimliklerine yer veren 10 kisilik drneklemin {i¢ ay boyunca twitlerinin incelenmesi
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ile yanitlanmaya calisilmakta; arastirmada kaynak tarama, sosyal temsiller kurama,

icerik analizi ve derinlemesine goriisme yontemleri uygulanmaktadir.

Sosyal medya, bir yandan farklilik, dislanma ve marjinalizasyonun tiretildigi
diger yandan da bireylerin kendi kolektifini olusturmaya yoneldigi bir mecra
olmaktadir. Bu ikilem, dini (Islami) kimliklerin ve buna bagil sdylemlerin de yer

bulmasina olanak tanimaktadir.

Bu ¢ergevede ele alinan dini kimliklerin temsili, sosyal medyada pargali fakat
tutarli, stireklilik arz eden ve biitiinleyici bir yapiya sahip olmakta, tarihsel arkaplanin
(i.e. Osmanli Devleti, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu, siyasi partiler ve darbeler)
pargalarindan da beslenmektedir. Bu yapi, temel olarak konvansiyonel medyadan
farkli olarak, bireylerin dogrudan igerik iireterek etkin olduklari, ortak bir ag
tizerinden digerleriyle etkilesimde bulundugu bir alan yaratmaktadir. Bu alanda,
bireyler, kendilerinin otoritesi olmakta, kimliklerini kendileri yoluyla yeniden
iiretebilmekte ve paylasmaktadir. Bu yolla olusturulan kimlik imajlari, hem
bireylerin kendi kimliklerini birinci elden olusturmaya hem de digerlerinin kendi
kimliklerini ele alma big¢imlerinde rol oynamalarina olanak tanimaktadir. Sosyal
medya, kimliklerin sunulmasi acisindan bir 6zgiirliik alani olarak ele alinmaktadir.
Giddens (1991)’1n digeri gibi olabilme niyetini tasidig1 6zgiirlesmeci politikalar, dini
kimliklerin sosyal medyadaki temsilinde islevselligini korumaktadir. Bu islevsellik,
bireylerin kimliklerini kendi istekleri c¢ercevesinde ele alinarak, bireyin iradesinin
basat oldugu bir yasam tarzinin sunumu ( ya da yeniden iiretmesine) ve digerlerinden
gelen genellesmis yargilara karst tutumlarin ifade edilmesi bakimindan 6nem

tagimaktadir.

Dini kimliklerin sosyal medyadaki temsil Ogeleri tarihsel bir kaynaktan
beslenen Osmanli algis1 ve Atatiirk ( Kemalizm) basta olmak {izere, Tiirkiye
giindemini olusturan konularla ve kisisel paylasimlarla kendini gostermektedir.
Kullanicilarin kisisel bilgilerinde bireysel, kolektif, etnik ve dini kimliklerine dair
temalar ayr1 ayri yer almakta, Miisliman kiiltiirel kimliginden beslenmekte ve
nihayetinde, basat kimlik olarak bireylerin dini kimlikleri 6ne ¢ikmakta, bu kimlik
bireyin diger kimliklerine yaptaklanmaktadir. Bu kosulda, kullanicilarin profillerinde
ele aldiklar1 tiim konular1 din- diger bir deyisle Miisliimanlik 6lciitiinde ele aldiklar
goriilmektedir. Bu konular, kadin-erkek iligkilerine bakisi, dini ve dini olmayan 6zel

giinlerin  kutlanmasi, Tiirkiye glindemine ait konularin degerlendirilmesinde;
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giindelik hayatta dinin yerinden, kullanilan dilin, takip edilen gazetelerin, televizyon
dizilerinin ele alinmasinda, sosyal sorumluluk kampanyalarina katilimda, Twitter
profilinde paylasilan gorseller/miizik videolar1 ve kadin temsillerinde kendini
gostermekte; bununla birlikte, otekilestirme faktdrlerinin de {izerinde durmaktadir.
Bunlar, hem Atatiirk ve Osmanli Devleti hakkindaki goriislerde hem de bireylerin >’

b

inanglt Miisliman’’ ve “’inangsiz’’ niteliklerinin atfedildigi ayrimda goriilmektedir.
Ote yandan, kullanicilarin popiiler kiiltiir dgelerini giindelik yasam pratiklerine dahil
ettikleri de goriilmektedir. Bu durum 6zellikle, kadin kullanicilarin moda ve aligveris
ile yeme-igme pratiklerine dair paylastiklar1 tweetler ve gorseller, diger yandan tiim
kullanicilart i¢in; takip edilen televizyon dizileri ve gittikleri yerlerle ilgili “’konum”’

bilgilerinin profillerde yer almasiyla da goriiniir hale gelmektedir.

Sosyal medya, mahremiyet taniminin doniisiimii lizerinde de etkiye sahip
olmaktadir. Bireyin, kendi hikayesini olusturmasi, onu siirekli revize etmesi ve
giincel tutmasi, diger kullanicilar (takipeileri, takip ettikleri) olsun ya da olmasin
yasami hakkinda bilgi vermesi 6zel ve kamusal yasam arasindaki alani “’bilingli’’
olarak daraltmakla beraber, bireylerin kimlik tanimlarina ulagsmada birincil kaynak
gorevi lstlenmektedir. Bu durum, dini kimliklerin sosyal medya pratiklerinde
arastirtlmasina olanak tanimakta, bireyler nezdinde dini kimliklerin temsil 6geleri ve
yer aldiklar1 baglamlarla ilgili bilgi edinilmesini saglamaktadir. Bu dogrultuda ise,
dini kimliklerin, bireylerde bireysel kimligin bir parcasi olarak baslayip, giderek
sosyal kimligi ve kolektif kimligin 6nemli bir unsuru haline geldikleri goriilmekte,

bireyin yasaminin biitiin alanlarina sirayet etmektedir.



GIRIS

Kimlik, bir siiregtir. Bu siire¢, insanin dogdugu anda, cinsiyeti ve ona verilen
ad yoluyla ilk adimlarini birey olma yolunda atarken, diger yandan toplumun mikro
modeli olan ailenin igerisinde konumlanarak, bir toplulugun pargasi oldugunu
deneyimler. Ileriki dénemlerde de, insan birey olma hali ile toplumsallasma yoluyla
giderek aidiyet ile baglandigi kurumlar arasinda 6zgiinliiglinii kazanmaya calisirken
bir yandan da kendisine benzeyen diger bireylerin oldugu alanlar1 arayis egilimine
girer. Bu arayis, bireyi bireysel kimliginden c¢ikarip, digerleri tarafindan
gbzlemlenebilen, ona taninirlik kazandiran sosyal kimlige, sosyal kimligi aracilig ile
eklemlendigi topluluklarla birlikte anilip grup kimliginde var olmasina, bu
kimliklerin her birinin var oldugu ortak kiiltiir ve ortak dili konustugu, belli siirlar
icerisinde yasadiklar1 ile paylastigi kiiltiirel ve ulus kimliklerine doniismekte,

biitiinlesmekte ya da ¢atismaktadir.

Kimlik bir kontrol mekanizmasidir. Bu mekanizma kendini dogrudan devletin
mahiyetinde gostermekte, bireyin kim oldugunu kayit altina almakta,
numaralandirmakta, eylemlerinden haberdar olmaktadir. Ancak, kimlik, paylasilan
normlar, degerler ve gelenekler tarafindan da kontrol altina alinmakta, belirledigi
niteliklere uygun yasamaya sevk edilmekte, aksi takdirde toplum tarafindan
damgalanmakta, diglanmaktadir. Bireyin biitiin bu bahsedilen “’digeri’’ ile tanigmasi,
onun digerleri nezdinde nesne olmaya baslamasiyla goriiniir hale gelir. Digeri, her ne
kadar i¢inde yasasa da toplumdur, degerlerdir, normlardir, kisaca maruz kaldigi dis
kaynakl1 etkenlerin biitiiniidiir. Bu biitliinlesme ayn1 zamanda bireyin kendi se¢imleri
dogrultusunda goniillii olarak bir sistemin i¢inde olmanin da 6nkosuludur. Bu sistem,
icinde bulunulan toplumun gereklilikleri, sosyal, siyasi, iktisadi alanlarin belirli bir
diizen i¢indeki somut hali olabilecegi gibi, bireyin 06z-diisiinlimsel etkinligi ile
sekillenen, cevresini anlamlandirmaya yarayan ya da “’bagka tiirlii muktedir
olmadigmma’’ kanaat getirdigi bir inang sistemine aidiyetle de olabilmektedir. Bu
aidiyet, bireyin sadece dini kimligi c¢ergevesinde yapilanmayarak, diger tim
kimliklerine sirayet etmektedir, yasamini diizenleyen en 6nemli unsurlardan biri

haline almaktadir. Dini kimlik, bireyin sosyal tercihlerini, giindelik hayat pratiklerini,



siyasi egilimini, iktisadi girisimlerini yekpare kontrol edebilecek giicte olup,

maneviyatinin da temsilcisi olmaktadir.

Toplumlar da, bireyler gibi kimliklendirme silirecinden ge¢mekte olup, dini
kimlikler araciligi ile yapilanmakta ve toplumun biitlin alanlarim1 degistirip
dontstiirmektedir. Bu duruma Tirkiye’nin yakin tarihinde de rastlanmis, 6zellikle
siyasi alanda faaliyet gosteren partiler araciligi ile muhafazakar ve Islami degerler
one ¢ikarilmis, daha sonralar1 ise “’Milli Goriis’” catisinda toplanarak dini kimlik
basat kimlik olarak sunulmustur. Cok partili déneme gegiste, sirastyla kurulan islam
Koruma Partisi (1946) ve Tirk Muhafazakar Partisi (1947)° , ©islam’ ve

“’muhafazakarlik’” kavramlarinin ortak 6zellikleri ¢evresinde toplanmistir.

Islam Koruma Partisi, dini kimligin toplumun biitiin yapilarni etkileyecek
nitelikte bir ideolojiyi benimsemis, her tiirlii siyaset ve partilesmeden uzakta, Islam
medeniyetini yiiceltici, koruyucu bir vizyonu amaglamis, Tiirk Muhafazakar Partisi
de, Islam kurallari ve gelenekleriyle biitiinlesmis, “’milli ahlak’® ve ‘’manen
yikselmeyi’” ama¢ edinmistir. 1969 yilinda, “’Milli Gorilig”” fikriyle genel
konjoktiireyaptaklanarak, Tiirk ulus kimliginin de Oniinii acarak, milletin 06z
degerlerini muhafaza eden, bu yolda Islami iktisadi model pratiklerinden
yararlanmistir. Bu pratiklerdeki hakim nitelik, faizsiz ekonomi anlayisidir. Bu
anlayista, Islam kurallar1 giindelik hayata entegre edilmekte, faizin “’haram’’ oldugu
goriisii, bankaciliktan, bor¢lanmaya hatta tiretim kararlarina sirayet etmekte, ticarette
“’karsilikli riza’ biiyilkk 6nem tagimaktadir. Bu goriis, 1970 yilinda Milli Nizam
Partisi ( MNP) adiyla siyasi Islamci1 akimi temsil etmekte, merkez sagda yerini

almaktadir.

Ahlak kavramina 6nemle vurgu yapan MNP, bu bilinci hem siyaseten, hem
sosyal hem de iktisadi alanda yeniden tamimlanustir. iktisadi alanda Milli Gériis’iin
temel doktrini olan faizsiz kazangla 6zdeslesmekte, siyaseten “'Hak’kin yolunda
olmak yolunda olmak, Hak ki tutmak, Hak’ka baglhilik’’ ile iyiyi saglamak ve kotiiyti
menetmek amacini giitmekte, Milli Nizam’in “’Hak yolu, iman yolu’’ oldugu
belirtilmektedir. Bununla birlikte, partide iist kademelerde gorev alabilmek igin
“oru¢ tutan, namaz kilan’’ kisiler olma gerekliligi bulunmakta, dini pratiklerin

uygulanmasinin iizerinde durulmaktadir. Ayni akimin temsilcileri olan Milli Selamet

® TBMM Kiitiiphane ve Arsiv Hizmetleri Bagkanlig1,
http://www.tbmm.gov.tr/kutuphane/siyasi_partiler.html



Partisi (MSP) , Refah Partisi (RP), Fazilet Partisi (FP) ve Saadet Partisi (SP) de
kurulmus olup, merkez sag ve asir1 sag ideolojiyi takip etmislerdir. Bu partilerin her
biri birbirinin ardili olmakla beraber, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temel niteliklerinden
biri olan laiklik ilkesine aykiri olduklar1 gerekceleriyle kapatilma kararlari ile

yiizlesmiglerdir.

Bu iki yonlii ideoloji catismasi, laik ve Atatiirk ilkeleriyle nitelenen devlet
kimligi ile Islami anlayis cercevesinde yapilanan Milli Gériis anlayisii birbirlerinin
karsi tarafinda konumlandirmistir. Bu ¢atisma, 12 Eyliil 1980 darbesinde “’seriat’’,
28 Subat 1997°de “’irtica’’ tehdidi ile miidahalelere ugramis, Milli Gorilis kanadi
etkinligini yitirmistir. Bu siire¢lerden sonra 2001’de kurulan ve hala faaliyetlerini
stirdiiren Saadet Partisi, Milli Goriig™ii temsil etmekte, bu gruptan ayrilan ve 2001
yilinda “’Muhafazakar demokratlik’’, , ‘’Muhafazakarlik’’,”’Ummetcilik”>,*’ Iliml1
Islam>> kavramlariyla ideolojisi 6zdeslestirilen, sag kanatta yer alan Adalet ve

Kalkinma Partisi (AKP) ise 2002 yilindan beri iktidarda bulunmaktadir.

Bu ikilik, glinlimiizde sadece iktisadi alandaki etkinligini terk etmekte, serbest
piyasa ekonomisinin kiiresel tutumuna gore sekillenmektedir. Ancak, sosyal ve
siyasal hayattaki tezahiirii dontliserek degismektedir. Son on yilda yapilan biiytik
Ol¢ekli arastirmalarda da, Tirkiye’de yasayan Kkisilerin biiyiik ¢ogunlugu Tiirk
kimliginden dnce Miisliiman kimligi iizerinden kendisini tanimlamakta, muhafazakar
ve dindar olduklarmi belirtmekte, laik ve Islamci arasindaki siiren ikili tartismada
Islame1 yonii agirlik kazanmaktadir. Bununla beraber, iktidar partisinin siyasi egilimi
ve tiirbanli kadinlarm sayismin artmasi neden gosterilerek, Islam temelli bir toplum
yaratildig1 goriisii giic kazanmakta, kendisini Miisliiman olarak tanimlayan bireyin de
temel gorevinin de Islam’a uygun bir yasam bigimini hakim kilmak oldugu goriisii
ile paralellik kazanmaktadir. Dini inanglara gore, giindelik hayat pratikleri lizerinde
karar verildigi saptanmakta, bunun yani sira dini pratiklerin gergeklenme orani da
yiikksek c¢ikmaktadir. Toplumda muhafaza edilmesi gereken en onemli kurumlar
arasinda da din, aileden sonra ikinci sirada gelmektedir. Elde edilen sonuglar, 1980
ve 1997°deki stireclerde imtina ile yaklasilan dini kimliklerin ifadesinin artarak

giiclendigine dair veriler sunmaktadir.®

® Carkoglu, A. , Toprak, B. (2000). Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset. Istanbul: Tesev Yaymlari

; http://www.academia.edu/2002318/_Hakan_Yilmaz_-
_Turkiyede_Muhafazakarlik_Aile_Cinsellik_Din_2006-2012_Karsilastirmalari_..._Hakan_Yilmaz_-
_Turkiyede_Sinifsal_Profiller_ve_Orta_Siniflar_2007-



Glinlimiizde sosyal hayatin varligma katkida bulunan ve giderek
toplumsallagsmanin duragi haline gelen etkilesimli sosyal medya pratikleri, bireylerin
basat bir ideolojik c¢erceve olmaksizin, her tiirli icerigi iiretmelerine ve
paylasmalarina olanak tanimaktadir. Bu yolla bireyler, kimliklerini ileterek iletisim
kurmakta, kendisiyle benzer ozellikleri tasiyan gruplar ig¢inde yer alarak, taninir
olacag: bir mecrada yer almaktadirlar. iletilen kimliklerin arasinda, bireylerin dini
tercihlerini, inanglarini, pratiklerini ve yasam bi¢imlerini bir kimlik etrafinda
konumlandirdiklar1 dini kimlik temsilleri de yer almakta; bu nokta, tezin aragtirma
konusunu olusturmaktadir. Bireylerin, goniillii olarak yer aldigi, , kendi amaglari ve
istekleri dogrultusunda olusturduklart “’imaj’’ lar yoluyla digerleriyle etkilesimde
bulunduklari, herhangi bir ideoloji/fikir dogrultusunda yapilanmamis sosyal medyada

nasil ve hangi 6geler lizerinden dini kimliklerin temsil edildigi sorusu arastirilacaktir.

Arastirmanin ilk boliimiinde, kimligin tanimi yapilarak, kimlik {izerine iki
onemli yaklasim olan 0Ozciilik ve insacilik ele alinacaktir. Bu yaklasimlar
cergevesinde, kimligi olusturan 6geler tartisilacak, bireyin kendine ait niteliklerinin,
tercihlerinin, degerlerinin, yasam bi¢iminin kisaca “’benim’’ dedigi tiim maddi
manevi Ozelliklerinin biitiinii bireysel kimlik kavrami, bireyin digerleri tarafindan
taninirhigini irdeleyen sosyal kimlik, bireyin sosyal kimligi aracilig ile dahil oldugu,
aidiyet gosterdigi kolektif (grup) kimligi, icinde yer aldig1 kiiltiirtin ve ulus kimlikleri
kavramlar tartisilacak; tiim bu kimliklendirme siirecinde edilgen olmadigi, gectigi

asamalar, 6zdeslestirme ve i¢sellestirme siiregleri de bu boliimiin konusu olacaktir.

Ikinci béliimde, arastirmanim ana konusunu olusturan dini kimlik kavramu,
oncelikle dinin tanim1 ve dinin toplum iizerindeki etkisi lizerine farkli yaklasimlarla
(fonksiyonalist, Weberci, Marxist) dinin kutsal/ kutsal olmayana bakis1 , giindelik
hayat igindeki yeri ele alinacaktir. Bununla birlikte, akademik ve giindelik hayatta
sikca kullanilan “’Muhafazakar’’, “’Islamcr’’, “’Islam’’, ’Miisliman’’, “’Islamist’’
kavramlar1 tamimlanacak, Tiirkiye’de Islam’m algilanis1 Richard Tapper, Niliifer
Gole, Serif Mardin’in ¢alismalar1 nezdinde izlenecektir. Son olarak, dini kimligin
Tiirkiye’deki temsillerinin, tiirban, dini oryantasyon, dini pratikler, tarihsel arkaplan,

giindelik hayat ve siyasi alandaki yerine kisaca deginilecektir.
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Ucgiincii boliimiin basinda, yeni medya ve sosyal medya kavramlarina giris
yapilarak, sosyal medyada kimliklerin insa 6geleri tartisilacaktir. Devaminda ise, bu
tez ¢alismasinin ¢ergevesini ¢izen hipotezler, sosyal medya se¢imi ele alinmaktadir.
Bununla birlikte, bu ¢alismanin sahasini olusturan sosyal medya verilerinin
incelenmesinde kullanilan igerik analizi, sGylem analizi, sosyal temsiller kuram ile

derinlemesine goriisme yontemlerine de yer verilmektedir.

Dérdiincii ve son boliimde ise, kullanicilarin sosyal medyada dini kimliklerini
sunma siireci, temsillerle ele alinacaktir. Sosyal temsiller kuraminin yonergesi
izlenerek; Aralik, Ocak ve Subat 2013 donemlerini kapsayan Twitter Gilindem
basliklar1 ( trending topics) incelenecek, giindem maddeleri iizerinden tartisilan
konularin dagilimi ve bu konular hakkinda goriis belirten kullanicilarin din referansh
sOylemleri igerik analizi yontemi kullanilarak saptanacaktir. Bununla birlikte, ayn1
donem igerisinde, Tirkiye’deki Twitter kullanicilart arasindan, rastgele basit
ornekleme ile secilmis, kisisel bilgiler boliimiinde dini kimligini ifade eden
kullanicilarin, dini kimliklerini temsil ettikleri ortak ve farkli 6geler saptanacak ve
derinlemesine goriigme yontemi uygulanarak gilindelik hayat pratiklerinde dini

kimligin temsiline dair unsurlar tartigilacaktir.



1. BOLUM: KiMLiK

1.1.Kimlik

“Kimlik kavramimin her tiirlii kullaniminin baglangici, onun

elestirisiyle baglar’’
Claude-Lévi Strauss

Toplumsal bir varlik olarak insana 6zgii olan belirti, nitelik ve 6zelliklerle,
birinin belirli bir kimse olmasini saglayan sartlarin biitiinii ve kisinin kim oldugunu
belirten belge’ anlamlarini tasiyan kimlik kavrami, hem tekillik hem de iliskisellik
tizerinden insa edilerek, bireyin kendisiyle, diger bireylerle, devlet ve toplum

nezdindeki mahiyetini belirlemektedir.

Insanin, diinyaya gelir gelmez maruz kaldig: ilk eylemlerden biri, birey olarak
tanimlanma siirecidir. Bu tanimlama/tanimlanma, insanin kendisine ait niteliklerin
saptanmasindan ¢ok digerlerinden ayirt edilmesine oncelik verir. Ortak 6zelliklerden
baslayarak, cinsiyetin belirlenmesi daha sonra ise isim verilmesiyle gelisen bireye dis
kaynakli (egzojen) atiflar, Kauffmann (2004:20)’a gore, bir insanin iddia ettigi kisi
oldugunu belgeleyen, kisiye yapisik ve onun ikizi olan bir dokiiman- niifus kagidi,
kimlik belgesi- araciliginda toplanarak, toplumsal diizen igin gerekliligi
saglamaktadir. Adi, soyadi, cinsiyeti, dini, dogdugu yeri ‘’belgelenmis’’ olan insan,
birey yolunda ilk adimi atmis olmaktadir. Fakat bu adim, birey olmanin farkliligini,
Ozglinligiiniin kanitin1 tagirken, bireyin i¢inde yasadigi toplum tarafindan herkes gibi

taninmasini, sayilmasini, kayit altina alinmasini da beraberinde getirmektedir.

Ote yandan, Amin Maalouf (2004)’un vurguladig gibi, bireyin kimligi, niifus
kagidinda yazili olanlarla sinirli kalmayan birgok 6geden olusmaktadir. Kimligi
belirleyen, dis/i¢ kaynakli diger tamamlayict Ogelerin belirlenmesi ve etkisi

incelendiginde, ilk olarak kimligi benlik (self), ego gibi kavramlarla iligkilendiren

” Tiirk Dil Kurumu Sézligii:
http://www.tdkterim.gov.tr/bts/arama/?kategori=verilst&kelime=kimlik+&ayn=tam



psikolojinin etkinligi goriilmekte; daha sonra ise bu kavram giderek sosyal bilimlerin
cesitli alanlarinin ( sosyoloji, antropoloji, siyaset bilimi, vb.) tartisma konusu olmaya

baglamaktadir.
1.1.1. Kimlik Kavramina Yaklasimlar

Kimlikle ilgili ¢aligmalarda iki temel anlayis hakimdir. Bunlardan ilki, 6zcii
(essentialist) yaklasimdir. Bu yaklasima gore, bireylerin kimligi dogustan gelen,
degismeyen bir 6ze sahiptir. Bu 6z, her tiirlii 6geden bagimsiz varligini siirdiiren,
kendine has ozellikleri olan bir kaynaktir. Ozcii yaklasim, kimlik iizerindeki
tutumuyla biitiin bireyleri homojenlestirir, ortak Ozelliklerine vurgu yapar ve bu
ozelliklerin degisebilecegi yoniindeki yargilar reddeder, farklilasmay1 g6z ardi eder.
Ayn1i zamanda, kimlik olusumunun toplumsal yap1 ve baglardan bagimsiz, dnceden
(pre-given) var oldugunu one siirlip, kimligin maddelestirilmesine vurgu yapar.
Cinsiyetin, dinsel tutumun, 1rkin dogustan gelen 6zellikler oldugu kabul edildiginde,
bu ozellikleri 6ne ¢ikaran kolektif kimliklerin de giiglerini toplumdaki katmanlardan
degil, yikilmaz bir ’6z’’den aldiklar1 goriilebilmekte, kimliklerin tutumlarini daha

agresif yapabilmektedir.

Sosyal gruplar ele alindiginda ise, 6zcili yaklagim, stereotiplerin ve ayrimciligin
onaylanmasi ile ortaya ¢cikmaktadir. ( Haslam et al. 2006) Bu da Yzerbyt, Rocher ve
Scadron (1997)’nin arastirmalarina konu olan, sosyal kategorizasyon siirecinde,
kisilerin kendi gruplar1 ve dis gruplarint anlamlandirmak i¢in bagvurduklar: yargisal
kestirmeler aracilifi ile psikolojik 6z atfetmesinden ortaya ¢ikmaktadir. Psikolojik
0ze olan bu yaklasim, gruplarin olusumundaki faktorleri ( Ozellikle toplumsal
faktorler) goz ard1 ederek, belli gruplarin hareketlerinin dnceden tahmin edilebilecegi
fikrini One c¢ikarmaktadir. Burada sosyal kategori, ‘’dogal kategori’’ haline
gelmektedir. (Bilgin, 2007) Hatta bu dogallastirma egilimi, kategorilerin goriiniir
Ozelliklere sahip olduklar1 durumlarda daha da kolaylasmaktadir. Kadinlarin
cocuklara karsi ilgi ve sevgi gostermesi, bu egilimde kendini annelik giidiisiiyle,
biyolojik bir 06zle aciklanmakta bulabilir. (Bilgin, 2007:209) Grup icindeki
kategorizasyon, grup icindeki bireylerin hepsinin ayni algilanmasina yol agar, gruba
ait nitelikler ayn1 zamanda o gruptaki bireylerin de Ozellikleri olmaktadir. Bu
ozellikler, gruba aidiyetin bozulamayacag algisimi giiglendirmekle beraber disaridan
hicbir grubun da bu gruba dahil olamayacagin hatta grubun {iyelerinin de bu gruptan

ayrilamayacagini ongoriir.



Ikinci anlayis ise, giiniimiiz kimlik ¢alismalarinda da yetkinlik kazanan
yvapisalci/ingact yaklasimdir. Bu yaklagima gore ise, kimlik 6zcii anlayistaki gibi
duragan ve degismez degildir. Insanin sosyal bir varlik olduguna vurgu yapan
yapisalcilik, bireyin kimliginin de sosyal olarak insa edildigini, kimligin kiltiirel,
tarihsel Ogelerden beslenen, gevresi ve kisilerarasi/gruplar arasi etkilesim yoluyla,
dille sekillenen, degisen, bir 6ze bagl olmayan, dinamik, interaktif, agik bir siire¢
oldugunu belirtmektedir. Insac1 yaklasimda, birtakim varsayimlar 6ne ¢ikmaktadir.
Bunlar; bireyin kendini tanimlamak i¢in basvurdugu ifadelerin, onlarin nesneleri
tarafindan belirlenmemesi, kimligi olusturan 6gelerin bireyler tarafindan olusturulan
sosyal kurgular olmasi ve kimligin nesnel gecerlilige degil, toplumsal siiregteki

hareketlere dayanarak gelismesi ilkelerini igermektedir.

Ozciiliik ve insac1 yaklagimlarin birer alt kiimesi niteliginde, kimliklerin dznel
veya nesnel olduklarina dair goriisler de bu tartismalarda 6nemli bir yer tutmaktadir.
Oznel yaklasima gore kimlik bir siire¢ olarak, nesnel yaklasimda ise kimlik bir
varlik, 6z olarak ele alinmaktadir. Oznel yaklasimda bireyin dzne haline gelebilmesi,
aradig tarihin bir iirlinlidiir. (De Gaulejac, 1999:92) Bu tarihsel perspektif, 6zneye
kendi koklerini bulmayi, bazi arasgtirmacilara gore de bunu yaparken segimlerinde
ozerk olmayi, kimligini arzu ettigi sekilde olusturmayi, kendi tarihinin bir {irtini
oldugunu hatirlatmaktadir. Nesnel yaklagimda ise, bireyin kimliginin toplumda
onceden var olan yapi, normlar, degerler, dil ve din dolayimiyla olustugunu, toplum
tarafindan yapilandigin1 o6ne silirmektedir. Kaufmann (2004), kimligin 06znel
oldugunu ve 6zdeslesmelerle kendini olusturdugunu belirtmektedir. Ozdeslesmenin
bir kosulu olarak, digerlerine ihtiya¢ duyan birey kimligini, digerlerinin kimliklerine
olan yaklasimi Olgilistinde ele almaktadir. Bunun sonucunda da, Kaufmann
(2004:104), kimligi toplumsallasmanin biitiin dayanaklarmin etki eden ve
dinamiklestiren bir siire¢ oldugunu gbéz Oniine kaldigi kadar, bu siirecin igine

biyolojik etmenlerin sabit kaldig1 goriisiinii de eklemlemektedir.

Kimlik, benligin temsilini ve duygular igeren bir sistemdir. (Tap, 1979:8)
Tap’in anlayis1 kimligin 6znel olarak yapilandiginin diisiiniilmesine yol a¢makla
beraber, Tap, temsil ile fiziksel, psikolojik, ahlaki, toplumsal ve Kkiiltiirel
karakteristiklerin de bireyin kendini tanimlamasi, temsil etmesi, kendini tanimasi ve

tanitmasin1 ~ ifade eder, dolayisiyla digerlerinin de Dbireyi bu yolla



konumlandirabildigini belirtir. (Tap, 1979:8) Didier Demaziere ve Claude Dubar
(1997)’ a gore ise kimlik, benlik i¢in, 6zne i¢in tatminkar olan ve kurumlar igin
gecerlilik barindiran, onu  kategorize etmekle beraber benligi cevreleyen ve
toplumsal olarak onu demirleyen, yapilandirma ve kesif siirecidir. Bireyin kimligine
0zcli yaklasim ve kimligi psikolojik mirasa gore sekillendirme yaklagimi, kimlige
Oznel bir yapi atfetmektedir. Fakat, insac1 yaklasim kimligin saf bir siibjektiviteye
sahip olmadigina, ozellikle Chicago ekolii (Mead, Cooley ve Goffman) bireyin
kimliginin toplumla etkilesim halinde olustugunu 6ne siirerek kimligin toplumsal

yoniine vurgu yapmislardir.

Kimlik, bireyin kendisini ve dis diinyayr temsil eden uyumlu bir resimdir.
Kariyer, dini tercihler, siyasi katilim, es se¢imi ve diger unsurlar bireyin kim
olduguna yonelik temsillerdir. Bu temsillerin bireyin hayatindaki uyumu kimligin
sentezine, uyumsuzlugu ve kopuklugu ise kimlik karmasasina yol agmaktadir.
Erikson (1980)’un kavramlastirdigi kimlik karmasasina etki eden faktorler kimligin
insac1 yaklasiminin birer tirlinlidiir. Kariyer, siyasi katilim ve partner se¢imi dogustan
var olan Ozle degil, toplum i¢inde yasama entegre olma sonucunda ’edinilmis’’
kimliklerdir. Uyum ise, bireysel ve sosyal kimligin senteziyle kendine yer
bulmaktadir. Bireysel kimlik, kisiyi “’0zglin’> kilan, kendisini digerlerinden
farklilastiran degerler biitlintidiir. Sosyal kimlik ise, kisin ait oldugu gruplarin
idealleri ve kimligi ile dayanisma igerisinde olmasi, bireysel kimligi ile bulundugu

grubun normlarini, degerlerini biitiinlestirmesidir.

James Marcia (1988) , Erikson’un iizerinde durdugu kimlik kavramin
genisleterek kimligi, bireyin kendisi ve gevresiyle ilgili enformasyonlar1 kullanarak
alternatifler arasinda tercih yapmasi ve bir meslege, dini inanca, cinsel yonelime ve
siyasi degerlere baglilik géstermesidir diye tanimlar. Bu tercihler, Chicago okulu ve
Kurtines (1999)’in yapisaler yaklasimmna gore, bireylerin toplumla karsilikli
etkilesim i¢inde bulunarak ve bireylerin kendi 0Ozerk secimleri dogrultusunda

yapilmaktadir.

Kimlik kavramini sosyolojik bir bakis agisiyla ele alan Coté (1997) Kimlik
Sermaye Modelini (Identity Capital Model) ortaya koymustur. Bu model, kisinin
sosyal ve bireysel kimligini makro bir perspektifle incelemektedir. Coté (1997: 578-
597), kimligin olusturulmasinin altinda yatan, arkadas grubuyla yapilan miizakereler,

toplumsal kurumlar, aile {iyeleri, tiyelikler gibi mekanizmalara hitap etse de, kuram,
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birincil olarak kimlik olusturma siirecinin sonuglarina deginmektedir. Bu da, bireyin
sahip oldugu kimligin toplumsal goriiniirliigiinii isaret etmektedir. Kimligi meydana
getiren beceriler, inanglar, tutumlar toplumsal aidiyetler siirecindeki etkilesimler,
kazanilmis unvanlar, toplumsal siiregte Onemli roller oynamaktadirlar. Bunlarin
sonucunda ise, modelin gecerliligi varliklarin (kaynaklarin) maddi ve maddi
olmamasina gore degiskenlik gostermektedir. Coté (1997)’ye gore maddi kaynaklar,
kliip iiyelikleri, finansal birikim olurken, maddi olmayan varliklar ise, bireyin
toplumsal varligini, unvanini, digerleri ve toplumsal kurumlarla ( okul, sirketler,

kliipler), kiiltiirel sermaye, dilsel sermaye iligkileri aracilig1 ile arttirma becerisidir.

Adams ve Marshall (1996) da, bu siiregte kimligin “’atanmis’’ ve “’secilmis’’
nitelikleri lizerinde durmuslardir. Atanmig kimlik, taklit ve o6zdeslesme yoluyla
kazanilmistir. Bunlar, dogrudan toplumsal ve Kkiiltiirel cevreden edinilmis olup,
bireyin kimligine az ya da hi¢ degisiklige ugramadan entegre olmuslardir. Secilmis

kimlikte ise, 6zyapilanma aracilidi ile belli 6zellikler kimlige eklenmistir.

Bireyler, kimliklerini olusturan ogeleri seg¢mekte, birlestirmekte ve
degistirebilmektedir. Bu baglamda, kimlik 6nceden belirlenmis olmayip, 6zsel bir
yaptya sahip degildir. Kimlikler araciligi ile toplumla birey arasindaki etkilesim
diizenlenmekte olup, birbirleri tizerindeki etkinin dogrultusu ile de kimlik, toplumsal
yapilarin yeniden iretimi ile bu baglamdan o6zerk kimlik stratejilerine olanak

tantyarak yeni bir insa arasinda yer almaktadir.
1.1.2. Bireysel Kimlik

[k kez, 1890 yilinda William James’in <> The Principles of Psychology’’ adli
eserinin 10. Bolimii’nde , “’Benlik Bilinci’” bashiginda , “’Benlik’” kavrami adi
altinda ele alinarak; “’En genel anlamiyla, kisinin benligi, kisinin “’benim’’ diye
adlandirdig1 her seyin toplamidir. Bu sadece, onun viicudu ve psisik/zihni giicleri
degil ayn1 zamanda evi, esi ve ¢ocuklari, atalar1 ve ailesi, {inii ve meslegi, sahip
oldugu topraklar, atlar, arabalar, yatlar ve banka hesabidir. Ve biitiin bu seyler, onda

ayni duyguyu ( benlik ) uyandirir.”’ olarak tanimlanmastir.

James (1890), benligin li¢ unsur g¢ercevesinde sekillendigini belirtmektedir.

Bunlar:

- Benligin bilesenleri. Bu bilesenler dort ayr kategoride incelenir:
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a. Maddi Benlik
b. Sosyal Benlik
c. Ruhsal Benlik
d. Ego
- Benligin uyandirdig his ve duygular
- Benligin ortaya ¢ikardig1 eylemler ( kendini koruma, ¢ikarcilik gibi) dir.

Benligin ilk bileseni olan materyal benligin en i¢ noktasim1 viicut
olusturmaktadir. Viicut, sadece bir nesne olmaktan ziyade dis diinyaya acilan,
diinyay1 deneyimlemeyi saglayan bir kap1 gibi de goriilmektedir. Merleau Ponty’e
gore birey, kendi viicudu sayesinde diinyada var olabilmekte ve kendi viicudu
araciligr ile diinyanin bilincinde olabilmektedir. Bu kapi, bireyi hem bilincinin
oncesine hem de Otesine gotiirerek, kiiltlir tarafindan sekillenen bir viicut algisina
yonlendirmekte, Viicut ait oldugu bedenden ¢ok topluma ve toplum yasamina mal
olmaktadir. Bununla birlikte, viicut diger 068elerle birlestikce metaxu gorevini de
tistlenmektedir. Hem ayirict hem de birlestirici olan bu gorev, kisileri ayn1 viicudu
tasiyan “’ben”’ler ya da farkli viicutlara sahip “’ben’’ler olarak gérmekte; viicut hem

bir nesne hem de 6zne tarafinda yer alabilmektedir.

Viicudun ardindan giysiler gelmektedir. Giysiler, onu tasiyan birey tarafindan
oznellestirilerek, kimligin onemli bir parcasi haline gelirler. Ugiincii olarak da,
“yakin aile’’ materyal benligi olusturan unsurlardan biridir. Yakin aileden kasit
birinci dereceden kan baginin oldugu anne ve baba, bununla birlikte es ve
cocuklardir. Yasanilan evin de 6nemi biiyiiktiir. Evin her kosesi bireye ait, onun ve
begenileri hakkinda ipucu veren esyalarla donatilmaktadir. Ayni zamanda, evin en
cok hangi odasmin kullanildig1 ve evin hangi semtte yer aldigi da dnemlidir. Eve
gelen misafirler ve evin sahibinin “’yabanci’’ lara ( digerleri) karsi tutumu “’ev’’
tizerinden sekillenir. Biitiin bunlar, giderek bireyi “’miilk’’ edinmeye yoneltirler.
Edinilmesi yoniinde ¢aba harcanilan, emek verilen ve sonunda bireye ait olan her
“milk’>> onu hem digerlerinden ayirir hem de onda belirli duygular uyandirir.

Onlarin kaybolmasi ya da ¢ogalmasi, psikolojik olarak farkli evrelerden gegilmesine,

benlik bilincinin giiglenmesine ya da zayiflamasina sebebiyet verir.
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Sosyal Dbenlik ise James (1890)’¢ gore, ’bireyin c¢evresinden gordigi
taninirhiktir’’. Bireyin, ¢evresinde taninmamasi, sanki o yokmus gibi davranilmasi
kendisi i¢in biiyiik bir hayal kirikligidir. Bireyin, ¢evresi ile paylastigi birden fazla
sayida sosyal benligi vardir ve her sosyal benlik, etkilesimde oldugu kisilerin
zihninde o kisiye ait imajlara doniismektedir. Bu sosyal benliklerden birinin zarar
gormesi, kisinin kimligine dair yapilmig biiyiik bir saldiridir ve onun tiim kisiligini
etkilemektedir. Cevresinden kazandigi “lin’> ya da ‘’ahlak’ sosyal benligin
tanimlanmasindaki en Onemli unsurlardir. Arkadas ya da iginde bulundugu

cevrelerden gordiigi takdir onun iinline katkida bulunurken, ‘’ahlak’” ise kisinin

sosyal benliklerine gore ¢esitlilik gosterebilir.

Ruhsal benlik ise, “’bireyin manevi/ruhsal meleklerinin, 6znel varliginin,
yaratilis 6zelliklerinin; ego veya “’birlik’’ i¢inde soyut olarak degil, somut olarak ele
alinmasidir.”’(James, 1890) Bunlar, yargilama ve karsilastirma becerisi, ahlaki
duyarlik, vicdan ve iradedir. Bunlarin bozulmasi bireyi tamamiyla *’yabancilagtirir.”’
Bu benlik, yansitici olmakla beraber bireyin kendisine disaridan bakmasini tesvik

ederek, bireyin “’diisiinen’” varlik olarak tanimlanmasini saglar.

James (1890)’e goére benligin uyandirdigi baslica duygular, kendinden
memnuniyet ve tatminsizliktir. Bu duygularin ortaya en temel ¢ikis bigimleri, basari
ve basarisizliktir. Birey, ailesinden, yakin ¢evresinden, isinden, kisaca maddi, sosyal
ve ruhsal benligini olusturan unsurlarin, kendinin olan seylerin ¢ogalip gelistigine
sahit olduk¢a, mutluluk duyar. Tam tersi bir durumda, 6rnegin sosyal benliklerinden
birinin elestirilmesi halinde, birey mutsuzluga siiriiklenir, 6zgiivenini ve 6zsaygisini

yitirebilir.

Benligin ortaya cikardigi eylemler ise baglica kendini koruma ve kendi
cikarlarimi goz etmedir. Kendini, herhangi fiziksel ve psikolojik saldiriya karsi
koruma, insanlarin birincil dirtiisiidir. Bu koruma, hem maddi benlik (
“’benim’’olan; aile, ev, banka hesabi vs. nin korunmasi) hem de sosyal benlik (

digerlerine yaklagim, mesafe koymak) ilizerinden yapilmaktadir.

Cikarlarin korunmasi da, iktisadi rasyonelitenin varsaydigi gibi, kisinin olasi
alternatifler listesinden, kendine en g¢ok yarar1 getirecek bilesimi se¢mesiyle var
olabilecegi gibi, bu varsayimin sosyal ¢ikarlar i¢in dolayli uygulamasi da, kisinin

cevresinde fark edilmesi, kendisine hayranlik duyulmasi, O6ykiinme, kiskanclik,



13

zafere, gilice ve kisileri etkilemeye karsi duyulan sevgide yatmaktadir. Ruhani
anlamda ise, bu ¢ikarlar entelektiiel, ahlaki ve ruhsal gelisimi uyaran unsurlarin
biitlintidiir. Maddi ve sosyal benliklerin tatmini i¢in Ongoériilenler, burada yerini
maddiyattan ve her tiirli dinyevi ¢ikarlardan uzaklagmaya, giinah islemeden

yasamaya ve dis diinyadan ziyade kendi i¢cine yonelmeye birakir.

William James’in maddi-somut benlik olarak tanimladigi, gliniimiizde
“’bireysel kimlik’’ olarak kullanilan bu kavram, Marcia (1980:15)’ya gore, “’i¢sel bir
organizasyon olup, bireyin kendi kendine insa edebildigi, itkilerin, becerilerin,
inanglarin ve kisisel tarihin bir dinamigi’’ olarak tanimlanmaktadir. Bireyin kisisel
tarihi, Ricoeur (1991)’un 6ne ¢ikardigi, dykiisel kimlik ile yakindan ilintilidir. Birey,
yasadiklarina (deneyimler) bagli kalarak, kendi hakkinda olusturdugu hikayeyi
sunarak, kimligini olusturmaktadir. Ricoeur (1991), buna kimlik kavraminin tasidigi
iki karsit anlami 6nlemek i¢in bagvuruldugunu belirtmektedir. Kimlik kavrami hem
“’ayn1”’lik hem de “’kimlik’’ anlamlarini tagimaktadir. Aynilik anlami tastyan kimlik,
Ricoeur (1992:117)’e gore, zaman iginde siirekliligi simgelerken, zaman iginde ayni
kalan bir kimlik vurgusu yapmaktadir. Kendi i¢in kimlik kavrami ise, zaman i¢inde
kendiligini koruyan bir olgu olup, kendinin zaman igerisindeki degisikligine vurgu
yapip, ’kendi’’ligini koruyabildigini, kimligin yok olmadigini belirtmektedir. Bu iki
kavram arasindaki uzlagmayi ise ‘’zaman’’ belirlemekte ve Oykiisel kimlik bu iki

anlama da sahip ¢ikmaktadir.

Kimlik duygusu, bedensel diizeyde algilar ve c¢evreyle etkilesim ile de
yapilanmaktadir. Beden, kimlik duygusunun temelini olusturmaktadir. Gerilimlerin,
duygularin, hissedilenlerin bedende konumlandirilmasinin 6grenilmesi, neyin igsel (
aclik, susuzluk) neyin dissal oldugu ( g¢evredeki insanlar ve objeler) yoniindeki
ayirimlarmn yapilmasi ( Marc, 1996), kimligin sinirlarint da belirler ve ayn1 zamanda
oz-diisiiniimsel ( self-reflexive) 6zelligini de ortaya ¢ikarir. I¢seli dissaldan ayirmaya
yarayan, “’Ben’’ zamirinin kullanilmasi, kendi i¢inde siireklilik de barindirir. Bu
stireklilik, kendini anlatimsalda ve diislincede bularak, sadece ge¢cmis ve bugiinle
ilgili degil, kimlik olusumunda gelecegi, gelecek planlarimi da “’ben’” c¢ergcevesinde
diizenlemeyi, irdelemeyi getirir. Buradan da, bireyin aslinda kim olduguna dair
bilincin varligina ulasilabilir. Bu biling, bireyin ge¢miste kim oldugu, simdi ve
gelecekte kendini  nasil  gordiigli, nereye gidece8i hakkindaki fikirlerle

biitiinlesmektedir. ( Marcia, 2002:202) Bu biitiinlesmeyle olusan kimlikte, Erikson
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(1959)’un ortaya koydugu, bireyin itkilerinin, becerilerinin, inanglarinin ve

0zdesimlerinin dinamik yapist da 6nemli rol oynamaktadir.

Pierre Tap (1996-97)’a gore ise, bireysel kimlik, bireyin kendi hakkindaki
temsillerinin (6zdesimler ve igsellestirmeler yoluyla olusmaya baslayan daha sonra
sosyal kimlikle biitiinlesen) ve diisiincelerinin toplamidir. Diger bir deyisle, bireysel
kimlik, yasadig1 toplumda ve belirli bir kiiltlir i¢inde, digerleriyle iliskide olarak
kendini onaylamak, kendi olabilmek ve kendi kalabilmektir. Tap, kimligin insasinda
alt1 6nemli karakteristigin etkili oldugunu vurgulamakta, boylece kimligin statik bir
yapidan ¢ok belli dinamiklere sahip oldugunun da altin1 ¢izmektedir. Bunlardan ilki
stirekliliktir. Erikson (1959)’un da iizerinde durdugu bu kavram, deneyimlerin
farkliligini, kisinin otobiyografisini olusturan pargalarin birbirleriyle bagina, kimligin
duragan bir yapida olmamasina isaret eder. ikincisi, az ya da ¢ok yapilanmis ve sabit
olan, bireyin kendisinde olan ve digerlerinin bireyde gordiigii temsillerdir, Ugiinciisii,
tekillik (benzersizliktir), bireyin 6zgilin olduguna dair goriisii, kendini digerlerinden
farkli degerlendirmesidir. Bu hem bireye olumlu bir katki saglamakta ayn1 zamanda
“digeri’’nin inkarmma kadar gidebilmektedir. Dordiinciisii, ¢esitliliktir. Bireyin,
kendinde bir ¢ok kimlige sahip olmasidir ( kategorilere, gruplara aidiyet) . Besincisi,
bireyin yaptiklart Olcilisiinde degerlendirilmesi, bireyi eylemleriyle, yaptiklari,
yaptyor olduklar1 ve yaptirdiklari ile kendisi olmasidir. Sonuncusu ise, kendi ve

digerlerinin goziinde olumlu bir vizyona sahip olma gerekliligidir.

Bireysel kimlik siireci, aileyi, dini, mesleki hayat ve bireyin ulus icindeki
benligini anlama siireci ile ilintili olup, birey biitiin bu unsurlara “’kimlik’’ yoluyla
etki edebilmektedir. Bir anlamda bireysel kimlik, kolektif kimliklerin benimsenmesi
ve yonetimiyle de iligkilidir. Birey her ne kadar, kendi tekilligi iizerine vurgu yapsa
da, kriz ve catisma zamanlarinda, kendini digerleriyle iliskilendirme, bir grupla
kaynagma ve o grupla anilma egilimine girmektedir. Bu anlamda, grup, bir giivenlik
alan1 sunmaktadir ve o kisinin, bireysel kimligine erismeye de ¢alismaktadir. Birey,
kendisini digeriyle 6zdeslestirdiginde, onun degerlerini de benimsemeye ve kendi ile

benzerligini arttirmaya da caligmaktadir.

‘Her biri, digeri ona karsit biling olarak var oldugu icin kendilik bilinci olarak

vardir. Birey, ancak digerinin vasitasiyla kendilik bilinci olarak kendini tanir.”’

Hegel (Efendi-Kole Diyalektigi)
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Charles Horton Cooley’nin 1902°de yayimlanan eseri ‘’Human Nature and the
Social Order’’ da ilk kez ortaya attig1 ‘’looking-glass self’” bir diger deyisle ayna-
ben teorisiyle ortaya konulan tanim, benligin, bireyin kendisinde tanimladigi
Ogelerin, toplumda etkilesim halinde oldugu diger kisiler nezdindeki toplami
olmasidir. Cooley (1902:152)’e gore “’Ben, kendimi ne olarak diistindiigiim kisi veya
karsimdakinin  benim kim oldugum hususundaki diigiinceleri degildir. Ben,
karsimdakinin benim i¢in ne diigiindiigiinii diisiindiigiim kisidir.”’ Buradaki en 6nemli
figiir, bir bicimde etkilesim i¢inde olunan kisinin/ kisilerin, sosyal referansin
yargilaridir. Bu yargilar, dig gorilinlis, amaglar, eylemler, karakter ve kisinin yakin

cevresi ile ilgili olmaktadir. (Newcomb et al, 1970)

“Digeri’’ ilk defa “’ben’’i kesfedince ortaya ¢ikar.

Lacan (1936)’1in ayna evresi teorisinden hareketle, bebegin ayna karsisinda
kendi varligimin farkina varmasi, onun i¢in bir dénemeg¢ olusturur. Ciinkii, o zamana
kadar annesiyle kendisini O0zdeslestirmekte olan bebek, aynadaki gdriintiisiiyle,
annesiyle ile kendisinin iki ayr1 kisi olduklarini da goriir: Ben ve O. Digeri/oteki ile
0zdeslesme yoluyla kendi biitiinliigiinii yakalamaya calisan “’ben’’ birlesik biitiin
imajim yakalamak i¢in kendi kimligini ayr bir yere, bedene yerlestirmeye zorlanir.

(Coward, Ellis, 1985:192).

Aynadaki goriintii ile beraber, birey kendisine goriiniir hale gelmekte olup,
diger objeler alaninda bir obje gibi disariy1 algilamasina ( ben-olmayan) yardim
etmekle beraber, goriiniimiin bedenin i¢sel deneyimiyle ( duygularin, icorganlarin,
temassal duyumsamalar) de karsilasmasin1i benimsemeye calisir. Bu asamada,
“ben”’ kullanilmaya baglanir ve kimlik bilincinin algilanmasima temel olusturur.
Bununla birlikte de, birey zamanla ve yer-degistirmeyle beraber kendi ile 6zdes olan
gorebilmektedir. Ozdeslesme, kisinin bir baskasinin davramislarni taklit etme
egilimini ve slirecini ifade etmektedir. Bedensel kimlik ayni zamanda cinsiyet
kimligini de olusturmaktadir. Bu sadece cinsiyete gore anatomik bir ayirimi degil,

sosyallesme siirecindeki 6zdeslesmelere de zemin hazirlamaktadir.

“Digeri”> ni tanimakla baglayan 6znelesme ve onu birey yapan “’farkli’’
ozellikler, bir yandan sosyallesmeyle one c¢ikarken, diger yandan toplum diizeni
icerisinde benzerliklerini saptamaya ya da benzer olmay1 destekleyici asamalarda

0zdeslesmeyle kendini bulabilir. Birey, sosyallesmesini ve kimlik olusumunu etaplar
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halinde, uzun bir siirecte gerceklestirmektedir. Sainsaulieu (1985)’ye gore kimlik,

toplumsal bir ¢ergeveden yani toplumsallagma siireci olmaksizin tanimlanamaz.

Birey, toplumsallagsma siirecinde bir¢cok 6zdeslesmeden gegmektedir. Bu bir
anlamda, kimlik kavramiyla karsilastirildiginda karsitlik gosterebilmektedir. Kimlik,
tekillik iizerine vurgu yaparken, 6zdeslesmeler, digeriyle iligkili olarak bir kimlik
elde etme durumunu yansitmaktadir. Burada 6nemli olan, 6zdeslesmeler yoluyla
kisinin, kimligini yonetebilme kapasitesidir. Bu yolla da birey, aidiyet gruplarinin
farkina varmis olmaktadir. Birincil aidiyet gruplari; aile, profesyonel ¢evre ve yakin
arkadaslar, ikincil aidiyet gruplar1 da kiiltiirel, dini ve siyasi kurumlar tarafindan insa
edilmektedir. Toplumsallasma, ebeveynlerle, kardeslerle, yasitlarla, aile ve kiiltiir
modelleri ve fikirleriyle, dinamik bir siirece isaret etmektedir. Ailede baslayip, okul,
mesleki aidiyetler, medya, kliip ve dernekler, ulus kimligi ile bireyi etkilemektedir.
Bu asamada ’aile’’, bireyin hem “’ben’” hem de ‘’biz’’ diyebildigi, aidiyetlerinin
farkina vardigy, ilk 6zdesimlerini kurdugu, ortak normlari, degerleri benimsedigi bir
alan olmaktadir. Burada , “’ben’’ ile beraber, otonom olan birey de, daha sonraki
asamalarin yardimiyla, kendi kimligi, kendi inanci, kendi eylemleri ile farklilik
yaratabilmekte ve bdylece kimlik, birbirini ardina gelen toplumsallagmalarin bir

iriinii olmaktadir. ( Dubar, 1991:7)

Ben’in 6ne ¢iktigi 6znelestirme asamasinda ise, Foucault (1991)’ya gore,
bireyin digerleriyle olan iligkisine vurgu yapilmaktadir. Bu wvurgu, bireyin
digerleriyle olan iliskisinin kendindeki yansimasini éne ¢ikarmaktadir. Ote yandan,
“devlet’’ tarafindan yoneltilmis bir bakis agisina da sahiptir. ( Foucault, 1991)
Bireyin, kendisiyle olan iligkisi, bireyin kendi varligini anlamasini ve kabul etmesini,
erkeklik, kadinlik, onur, algakgoniilliiliik, medenilik, adap, disiplin, verimlilik, erdem

gibi birbirinden farkli 6zellikler ger¢evesinde toplanmaktadir.

Oznelestirmenin kokeninde yatan gorevler, teknikler, diisiince ve duygu
aligkanliklari, rutinler toplulugu, normlardir. Bunlar, bireyin kendisi tarafindan
istikrarli hale getirilerek, biyografisinin pargalarint olusturmakta dolayisiyla
kimligini insa etmektedir. Bireyin, biyografisini olusturmasi, psikolojik bir siiregten
cok ritiieller ve fotograflarla desteklenmis olan dykiiciiliikkten ( hem kendisi hem de
gevresi, yasadigi toplum hakkinda) yardim almaktadir. Bu, bir anlamda birey igin
mekan-zaman boyutlarin1 kaydetme, bir repertuvar haline gelen ( normlarin

i¢sellestirilmesi diizeyinde goriilebilen) biirokrasidir. (Ranum,1989) Her ne kadar bu
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biirokrasi, bireyi bir makine haline getirse de 6te yandan edindigi bilgi, deneyim ve
istekleri her g¢evreye uyum saglamasimi kolaylastiracak bilesik bir benlik

gelistirmesine olanak tanimaktadir.

Ozne haline gelmek, kimlik tanimlamasinda su iki 6geyi de i¢inde barindirir;
birey hem kendisi ile digeri arasinda bir farklilik oldugunu anlar hem de digerleri
arasindaki 6zdeslesmelerden hareketle kimligini insa eder. Algiladig1 farkliliklarin,
baskalartyla da ayni1 oldugunu goriir ve o gruba dogru yonelmeye baglayarak, digeri
ile 6zdeslesme yoluna giderek kendi kimlik parcalarmi tamamlamaya ¢alisir. Ozne
haline gelme bir yandan da, kendini nesnelestirmeye uygun ortam saglar. Ciinkii,
ayna karsisinda goriiniir oldugunu fark eden kisi, kendisi i¢in 6zne, digerleri i¢in de
bir nesne konumuna gelmektedir. Mailhiot (1968)’e gore, benligin nesnelestirilmesi,
bireyin kendisi hakkinda disa yansitmak istedigi imajin ve gercekte digerlerine

sundugu imajin Otesinde otantik ben arayisinda benligini kesfetme siirecine dayanir.

Toplumsallasmanin birincil gayesi, toplumsal degerlerin igsellestirilerek, sanki
onunmus gibi olmasini saglamaktir. ( Grusec, 1997). Bu gecis de sosyallesmenin en
temel amacidir, bireyi toplumsal kodlarla ve kurumlarla asina kilarak toplumda yer
almasim1 saglamaktir. Ayni1 zamanda toplum, insanlara kendi imajlarimi veya
kendilerine uygun etiketleri kesfettikleri bir ayna tutar. ( Gergen ve Gergen, 1981)
Aile aracilig1 ile bunlara yaklasan birey daha sonra okul ve edindigi arkadasliklarla
da bunu pekistirir. Aileden sonra okul gibi baska bir toplumsal kurumla karsilasan
birey burada sadece bilgi ve becerilerini gelistirmekle kalmaz, toplumsal ihtiyaclara
gore kendini diizenlemeyi, karsilasabilecekleri durumlara uygun hareket etmeyi, yeni
kurallar1 6grenmektedir. Okuldan sonra ise gergek hayatta karsilagtigi her kurum da
bireyi, yeni kurallarin yeni diizenin varligia gotiirmekte ve ‘’ona uygun’’ yasamaya
sevk etmektedir. Burada birey, ailedeki 6zdeslesmelerinden bagimsiz, yeni bir
hayatin var oldugunu goriir ve kimligini bu yeni hayata adapte etmeye calisir, bu
arada da edinilmis kimliginden uzaklasabilir ya da onu yeni tutumlarla
eklemleyebilir. Toplumsallasma siireci ile bireyin diisiinme sekli, hareketleri,
edindigi bilgiler ve bunlarin 1s181nda olusturdugu kimlik, habitustan beslenmektedir.
Habitus ( Bourdieu, 1966) sosyallesme icinde goriilen beklentilerin, davranig
kaliplarinin kisideki tezahiirii, toplumsal alanda yasamak i¢in kendine ¢izdigi yoldur.
Bireye icinde bulundugu sosyal hayata uyum saglayan pratiklerin biitiiniinii

iiretmesine izin veren algi ve hareket semalaridir. Sosyallesme siirecinde iiretilen
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habitus 6te yandan da belli bir tutarlilik atfetmekte, ortak bir tipoloji de hediye
etmektedir. Ayni sinifa mensup kisilerin davranislari, ayni kiiltiir i¢inde paylasilan
veriler ortak bir ¢ergeve kazandirsa da, diger yandan bireye yasadigi toplum iginde
olusabilecek her duruma kars1 pratiklik de kazandirmaktadir. Bu bir nevi, giinliik
yasamda kisilerin davraniglarin1 etkileyen fakat kisinin tamamiyla bilincinde
olmadig, bir tiir sosyal bilin¢dist seklinde tanimlanabilir. Toplumsallagsma, siireklilik
icinde ve giindelik olup, diinyanin igsel olarak benimsenmesidir. ( Kaufmann,
2001:191) Toplumsallasma siirecinde kisi, hem sosyal hem de bireysel kimligini

olusturma yolunda énemli adimlar atar.

Dubar (1991)’a gore, kimlik, toplumsallagsmanin ¢esitli siiregleri ile yapilanarak
birey ve kurumlart insa eden, ayni anda sabit ve gegici olabilen, bireyselligi ve
kolektifligi, 6znelligi ve nesnelligi olan anlati ve yapmin bir sonucudur. Bu
cergeveden bakildiginda kimlik, 6znelerin kendileri ve digerleri hakkindaki temsilleri
iceren ve gelistiren dinamik etkilesimi de i¢inde barindirmaktadir. Toplumsallagsma,
karsilikli tanima ve kesif sonucunda olugmakta olup, dil ve sembolik temsiller
(kiltiir, normlar, degerler, inanglar) araciligi ile, digeri ile miizakere yoluyla 6znenin,
cevresini benimsemesiyle kimligini olusturmasidir. Fakat burada, iki u¢ durum
ortaya  c¢ikabilmektedir.  Karsilikli  kesif  siirecinin  toplumsallasma ile
kurumsallagmasi, asimile olma ile igsellestirme arasinda gidip gelmektedir. Birey,
kendi bireysel kimliginin 6niinde toplumsal yasalar1 ve ona uymay1 uygun gorebilir
ya da kimliginin bir pargasi olarak, bu toplumsal siireci igsellestirip, 6te yandan

bireysel kimligini koruyabilir.

Burke ve Stryker (2000) ortaya koyduklar1 kimlik teorisiyle, toplumsal
yapilar1 gz oniine alarak kimligi toplumun bir yansimasi olarak ele almislardir. Bu
acida, toplumsallagma bireyi “’tabula rasa’’ (bos levha) olarak goérmekte, toplumla,
digerleriyle etkileserek, deneyimleri sonucunda kimligini kavrayabilecegi bir tabloya
dahil etmektedir. Bu siirecte, etkilesimlerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan roller,
bireylerin her seyden once toplumca konsensiise ulasilmis rolleridir. (McCall,
Simmons, 1978; Stryker,1980) Benlik(ego) de buna karsilik, kendine tatmin

saglayacak rol kimligini benimseme egilimi gdsterecektir.

Rollerin, oncelikle kimlige dair islevleri vardir. Kaufmann (2004)’a gore, her
rol, bireyin davraniglarinin bir imaji olup, kendisiyle iliskilendirebildigi bir alan

yaratmakta ve kimligini olusturmasina ( benlik imaji) olanak saglamaktadir. Ayrica,
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toplumsal hafizanin ( kadina verilen roliin temeli, degerler, normlar, inang sistemleri)
iletilmesinde de 6nemli olmakla beraber, “nesnel ve kolektif olarak ortak olan bilgi
bagajinin’’ ( Berger ve Luckmann, 2008:125) goriiniirligiinii de saglamaktadir. Birey
roller ile birlikte toplumsal olarak nesnellesmis degerlerin farkina varip,
icsellestirmektedir. Bu igsellestirme sadece degerler nezdinde degil, bedensel ve
biligsel olarak da var olmakta, toplumsalin bir iiriinii haline gelmektedir. Kimlik
arayisi siirecinde de roller, bir anlamda yapisal ve sabit olduklarindan ,bireye giivenli
bir alan vermektedir, ¢iinkii Linton (1936:114)’in da goriistiyle, toplumsal roller,
toplumsal yapinin, dolayisiyla normlar sisteminin bir pargasi olarak goriilmektedir. (
Sedov, 1979)

Frangois de Singly (1996), ‘’Le Soi, Le couple et La famille’’ eserinde, kimlik
insasini iki asamada ele almistir. Yakin benlik, bireyin kendi kendisini ve digerlerini
tanimladig1 6zel bir alan1 olustururken, statii benligi ise benligin bireyin toplumla
etkilesiminde edindigi yer, rol ve statiilerle tanimlamaktadir. Bu iki kimlik hem kendi
hem de digerleri icindir. Yakin kimlik, bireysel kimlik ile 6zdeslestirilebilirken, statii
kimligi de bireyin sosyal kimligi ile etkilesimlidir. Singly, aile yasamini 6rnek
vererek bu kimliklerin tanimini agiga kavusturmaktadir. Bireyin statii kimligi, aile
icinde ona bir yer, rol ve statii veren 6zellikleri ( es ve anne ya da es ve baba) ile
ilgilidir. Ote yandan cinsiyetin ( kadin ve erkek olma ), toplumsal belirlenimi goz
Oniline alindiginda hem statii kimliginin bir par¢asi olmakta hem de cinsellik ve
homoseksiiellik gibi toplumdan saklanmaya calisilan 6zellikleriyle de yakin kimligin

kavramina yakinlik gostermektedir.

Kimlik, bireyin kendisi, toplum ve digerleri ( birey ve gruplar) hakkinda elde
ettigi enformasyonlar aracilifi ile sekillenmektedir. Bireyin enformasyonlar1 kendi
icinde irdelemesi, doniisliiliigii, bu da kimlik siirecinde bireyin ailesinde gordiigi
seyleri, kendi ¢ocuklarina uygulamak/uygulamama hakkinda fikir yiirlitmesinde de
goriilebilir. Ailenin degerleri, dini inanglari, siyasi durusu aktarma islevi
toplumsallasma siirecinde goriilebilmektedir. Bu aktarim, bir yandan da, eskinin
yerine yeni degerlerin entegre edilmesiyle, diger nesillere etki edecek toplumsal bir
degisimi baslatabilecek oOzelliktedir. ( Muxel, 1996-97) Digerlerinden aldigi ve
digerleri hakkindaki enformasyonlar da bireyin sosyal kimligini olusturmasina

yardim edecektir.
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1.1.3. Sosyal Kimlik

Insan iki yiizlii Janus gibidir: I¢ine dogru dondiigiinde kendini ézerk, bagimsiz,
biricik bir biitiin gibi; disina baktiginda ise dogal ve sosyal ¢evresinin bagiml bir

pargasi gibi goriir.
Pierre Tap

Sosyal kimlik, bireyin benligine dair imajlarin, kendini ait hissettigi toplumsal

kategorilerden tiiremesi, kendini kategorilendirmesidir. ( Tajfel & Turner, 1986)

Bireyin sosyal kimligi {i¢ asamali bir siire¢ sonucunda olusturmaktadir.
(Turner, Hogg, Oakes, Reicher & Wetherell, 1987) Ust baglamda, birey kendi
tiiriiyle ortak olarak paylastigi 6zellikler {izerinden kendini olusturur. Orta diizeyde,
digerleriyle karsilastirildiginda, birey kendisiyle ayni toplumsal kategoride yer alan
bireylerle paylastig1 6zellikleri géz oniine alir. Alt baglam ise, bireyin kendi i¢inde
bulundugu gruptaki, bireylerden kendini ayirmasiyla da bireysel kimlige kavusmus

olmaktir.

Sosyal kimlik teorisine gore, ‘’sosyal kimlik, bireyin ait oldugu gruba yonelik
bilgileridir’’( Stets ve Burke, 2000:225). Sosyal kimlik olusumunda, iki faktor
onemli rol oynamaktadir. Bunlar, 6z kategorilerime ve sosyal kiyastir. ( Hogg ve
Abrams, 1988) Oz kategorilendirme, bireyin normlar, degerler, inanglar, tutum,
iligkiler ve sdylemler {izerinden kendisini, i¢inde bulundugu grupla benzerlik, diger
gruplarla ise farkliliklart nezdinde ele almasidir. Sosyal kiyas ise, bireyin kendi
kimligini ytikseltici noktalar vurgu yapmasi, kendi i¢inde bulundugu grubun pozitif,
dis gruplarin negatif olarak algilanmasiyla olur. Ote yandan, Hogg ve Abrams’a
gore, sosyal kategoriler kisi diinyaya gelmeden Once var olmaktadir ve
dogduklarinda 6nceden kategorilenmis bir toplumun i¢inde dogmaktadirlar. Bireyler,
kimliklerini de toplumdaki bu kategorilere ait olma siireclerinde bulurlar. Her birey,
farkli kombinasyonlardaki kategorilere mensuptur ve sahip olduklart sosyal kimlikler

bireyi ’0zgiin’’ yapmaktadir.

Sosyal kimlik, belli bir grubun iginde olmak ve grubun bakis acisiyla olaylar
gormektir. Rol kimligi kuraminda ise, bireyin toplumdaki roller ile uyumuna, bireyin
rol araciligi ile toplumdaki diger rollerin beklentileri ve anlamlariyla uyusmasina ve

bunlar1 kendi roliinde yansitmaya c¢alismasi 6nemlidir. (Thoits ve Virshup, 1997) Bu
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beklentiler ve anlamlandirmalar, kisiden kisiye degisebilecegi gibi, i¢cinde yer alinan
duruma gore de farkliliklar gdstermektedirler. Iyi bir rol icrasi, digerleriyle yapilan
miizakereler sonucu olusmaktadir. Rol kimligi temelinde yapilanan Kimliklerde,
bireyin kendisi kadar, digerlerinin varlig1 da rol icrasina katkida bulunmaktadir. (
Burke, 1980; Burke ve Reitzes 1981) Sosyal kimlik teorisinde, bireysel kimlik 6z-
kategorilendirmenin en alt sirasina yer almaktadir. (Brewer, 1991; Hogg ve Abrams
1988)

Deaux (1992) ise bireysel kimlik ile sosyal kimlik arasinda baglant1 kurmaya
calismaktadir. Deaux’a gore, sosyal kimligi meydana getiren unsurlarin bir kismi
kolektif konsensiislerle olusturulmakla beraber, diger kisimlari kisisel hisler ve
duygularla beslenmektedir. Bireysel kimlikler zaman zaman sosyal kimliklerle ilintili

olmakta, bireye icinde bulundugu grupta 6zel bir yer bahsetmektedir.

Bayart (1999)’a gore, sadece kimlik stratejileri vardir ve bunlar aktorler
tarafindan rasyonel bir sekilde yonlendirilirler. Kimligin ingasi, bir yandan benlige
ait, orglitlenmis sosyal gruplara dahil olma ya da dislanma duygusuyla birlikte bir
imajin yaratilmasini ve degerlerin, anlamlarin kabuliinii ve reddini beraberinde
getirmektedir. Bunun sonucunda, birey, toplumdaki bireyler ve sosyal gruplar
tarafindan etiketler ve statiilerin nitelikleriyle iglenip, benimsetilebilir ( digerleri i¢in
Kimlik- identit¢é pour autrui) ve aidiyet duygusu ile bu nitelikleri kabul edip,
igsellestirerek kendi i¢in kimligi olusturabilir ( identité pour soi) Birey, bu iki kimlik

arasindaki miicadeleyi 6nlemek i¢in kimlik stratejileri gelistirebilir.

Claude Dubar (1996), sosyal kimliklerin sadece normlarin ve degerlerin bir
aktarimi degil, bireylerin kendi insa ettikleri temsillerle olusabilecegini de

vurgulamaktadir.

Goffman (1973)’a gore, sosyal kimlik, toplumsal kategorilere ( nesil, yas,
cinsiyet, sinif ) agik¢a sahip olunmasidir. Bireysel kimlik ise, bireylerin exojen
sekilde organik bir birime, digerlerinden ayirici nitelikte olan isim ve gorliniise,
yasam bilincine ve onun getirdigi toplumsal niteliklerin baz alinarak
yapilandirilmasi, kimligin bireyin ayirici niteliklerinin etrafinda diizenlenmesidir.
Sauvageot (1994), Goffman’da bahsedilen “’imaj’’ (temsil) kavraminin, bireyin

sosyal kimliginin vazgeg¢ilmez bir pargasini olusturdugunun altin1 ¢izmektedir.
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Goffman, “’imaj’’1 dramaturjik eylemde goriir, bu, kisinin nasil goriindiigiini
ve ayni zamanda digerlerinin onu nasil gordiiglinii tasarladigi sosyal bir eylemdir.
Goffman  (1963:3)’e gére “’dis gOriiniis, belirli Olglide kurumsallasma
gostermektedir.””  Ciinkii, birey kendi imajini, toplumdan kazandigr normlar,
degerler ve davranis biitlinleriyle roller araciligiyla ( roller edinerek) belirlemektedir.
Bireyin sosyal kimliginde toplumsal yapilarin izdiisimi vardir. Toplumsal kabul
esastyla imajin1 olusturan birey, ayn1 zamanda norm dis1 bir imaj da ¢izebilmektedir.
Goffman, giinliilk yasantidaki durumumuzla teatral performans arasindaki iliskiye
dikkat c¢ekmistir. Ayni tiyatroda oldugu gibi, oyuncularin sahnenin iizerinde,
seyircilerin éniinde bulundugu bir alan vardir. Bu sahne( front stage- sosyal kimlik ),
hem kendisini istedigi sekilde sunmak hem de arzu ettigi izlenimleri yakalamak i¢in
uygun bir yerdir. Sahne arkasi (backstage-bireysel kimlik) ise, kisinin toplumsal
roliinii icra ettigi sahnenin arkasinda kalan, daha rahat olabildigi, kendine 6zel bir

alani isaret etmektedir.

Performansla kendilerine bir imaj ¢izen bireyler, bu imaji desteklemeye
yonelik hareket etmeye calisirlar. Ciinkii kendilerini topluma sunusta tutarsizlik var
ise, utang, gilivenilir olmama gibi durumlarla karsilagirlar. Eylemler ise zaman,
mekan ve digeriyle karsilikli bir bag icindedir. Birey, kendisini, karsisindakine
kiltiirel normlari, degerleri, beklentileri baglaminda sunar. Amaci, bu dikkatli sunus
sonucunda toplumdan kabul gérmektir. Eger bu basarilirsa, seyirci o kisiyi kendisini

sunmak istedigi sekilde izleyecek ve ona gore degerlendirecektir.

Bireyin kimligi, roller ve bireyin digeriyle konsensiisii yoluyla sunulur. Kimlik,
sabit ve bagimsiz psikolojik bir varlik degil aksine etkilesimler yoluyla stirekli
yeniden kurulan bir olgudur. Bu yeniden tiretime, giysiler, kullanilan dil, s6zsiiz

eylemler ve ideal kimlik (olmak istenen) de katilir.

Kimlik bir yandan, bireyin toplumsallasma siireciyle kazandig1 degerlerin ve
normlarin, toplumla uyumlu bir sekilde biitiinlesmesini bir yandan da
toplumsallagmanin etkilerine ve kurallarina karsi ¢ikarak, digerlerinden “’ayri’
“farkl’’” bir “’ben’’ edinebilecegi yoniinde de bireyi kiskirtabilmektedir. Hatta bu
farkli kimligi mesrulastirmak icin de, “’digeri’’nin ortadan kalkmasim
isteyebilmektedir. Adams (1996)’a gore, kimligin gelisimi birbirinin zidd1 iki kavram
tizerinden ilerlemektedir. Bireysel bir dinamik olan ve kendisini otantik bir 6zne

olarak vurgulamasi saglayan farklilagsma 6zelligi ile, sosyal kimligin dinamigi olarak
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kendini gosteren ve uyumluluga vurgu yapan birlestirme 6zelligidir. Bireyin kendini
fazlasiyla farklilastirmasi da, toplum tarafindan itilmesine ve “’outsider’’ olmasina
neden olabilmektedir. Bu egilimin sonucunda, birey, toplum tarafindan
damgalanarak (stigma), disariya itilmekte, negatif kimlik imaj1 yaratmaktadir. Diger
yandan normlarla fazlasiyla biitiinlesen kisi ise, bireysel kimligini ortaya koymasi

yoniinden zayifliklar gésterebilmektedir.

Birey, negatif kimlikle damgalanmamak i¢in, yanlis bir kimligi benimseyebilir.
Lowen (2004)’e gore, yanlis benlik, bireyin kendini diinyaya sundugu benliktir ve bu
bireyin, 6z kimligi ile karsitlik icindedir. Ciinkii, Lowen, 6z kimligin, her daim asi ve
tepkili oldugunu ( Kohut (1984)’a gore orijinal ve yaratici) buna karsin, yanlis
kimligin ise konformist ve boyun egen nitelikte oldugunu belirtmektedir. Winnicot
(1971), bu yanlhis/uyumsuz benligin, kasti icsellestirme ile ortaya ¢iktigini
belirtmektedir. Ancak bu durum depersonalizasyon olarak adlandirilan, kimligin

kaybi ya da geri ¢ekilmesi anlamina gelmemektedir.

Laclau (1990)’ya gore ise, sosyal kimliklerin ingas1 bir gii¢ gosterisidir ve bu
giic, Derrida (1981)’nin belirttigi gibi, kimlik insasinda her zaman bir seyleri
dislayan, erkek/kadin gibi kuvvetli hiyerarsiler olusturan bir dengenin sonucudur. Bu
durum, aym1 zamanda Ozcii yaklasimda var olan 6z ve tesadiifinin de yeniden ele
alinmasi gerektirmektedir. Erkek 6z ile bagdasirken, kadin daha ¢ok tesadiifi olan
bir 6zellik olarak nitelendirilir. Ayn1 zamanda, beyaz ile siyah 1rk karsilastirildiginda,
beyaz olmak, dogrudan ’insan’’la 6zdeslestirilecek ve kadin / siyah olma durumlari
birer damga olarak belirtilecektir.( Laclau, 1990:33)

Peter Berger ve Thomas Luckmann’a (2008) gore, toplum ve birey etkilesim
halindedir ve kimlik bu diyalektik sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Fakat, burada esas
vurgu birey iizerinden gerceklesmektedir. Birey, toplumun yapilart altinda ezilmis,
pasif ve kurallara uyan biri degil, toplum hayatinda, aktif bir rolii olan, toplumu
belirleyen 6zellige sahiptir. Bunun karsisinda da birey, uyarladigi toplumdan da
etkilenmektedir. Berger ve Luckmann (2008) toplum insasinda ii¢ unsura vurgu
yaparlar. Bunlar, digsallastirma, nesnellesme ve igsellestirmedir. Kimlikler de bu ii¢
stire¢ araciligr ile olusmaktadir, ancak, kimlikler iiretilmekten, insa edilmekten

ziyade miras olarak alinmakta ve devam ettirilmektedir. (Metin,2011 )
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1.1.4. Kolektif (Grup) Kimlik
Birey, bir topluluktur, kalabaliktir.
Jean Claude Kaufmann

Kolektif kimlik diger bir adiyla grup kimligi ise, sosyal kimligin topluluklar
diizeyindeki ifadesidir. (Bilgin, 2007) Bu kimlik, kisinin yasadigi toplumun iginde
var olan, birbirinden farklilasma egilimi gosteren gruplari igermektedir. Derrida
(1967)’ya gore, kolektif kimligin olusmasi igin, siirekli olarak ’biz’’> e karsi
“onlar’’1n bulunmasi gerekmektedir. Birey, bu ¢oklu ve degisken gruplara aidiyetler
araciligi ile kimligini olusturmaktadir. Berque (1978) ise, kolektif kimligin giivenlik
duygusu verme, harekete ge¢me diirtiisiinii destekleme, objektif ve siibjektif
ozellikleri birlestirme, siireklilik saglama ve doniistirme gibi niteliklerine vurgu

yapmaktadir.

Kolektif kimlikler, insac1t yaklasima gore, onceden verili, duragan, bireyin
disinda gelisen bir kimlik degil, aksine, grubun siirekliligini éngoren dinamik bir
siirecle kendini olusturmaktadir. Miizakerelerle birlikte, “’akigkan’” ve “’iligkisel’’

boyutlara sahiptirler. (Poletta, Jasper, 2001:298)

Aidiyet gruplan ile birlikte, birey “’biz’’ demeye baslamaktadir. *’Biz’’
koklerini, sosyal tabakalagmadan, digerleri ile gii¢, prestij, deneyim, paylasilan tarih,
modeller ve temsillerden alir. Kolektif kimlik, etnik, ulusal, dini kimlikler biitiini
olarak tanimlanabilmekte, birbirinden farkli ideolojilerin yer aldigi, toplumsal yani
daha belirgin, aidiyetleri 6ne ¢ikaran temsiller iizerinden irdelenmektedir. Aidiyetler
de, bireysel kimlikteki farklilasma egilimini bir raddeye kadar uygun goriirken,
kisinin sosyallesme siirecinde toplumsal kurumlarla ylizylize geldiginden itibaren,
bireyi belli bir kaliba, topluma uygun davranmaya sevk eden bir yapiya dahil olmasi
fikrini desteklemektedirler. Bununla birlikte, hem 6zerk tarafini hem de toplumsal
tarafin1 dengelemeye calisan birey, ¢oziimii bireysel kimligini toplumda kabul
gorecek sekilde yansitan kendi gibi kisilerin bulundugu kolektifin pargasi olmay1
tercih edebilir.

Doise (2003)’a gore; birey hayati boyunca birden fazla aidiyet kategorisiyle
karsilasacaktir ve ayni aidiyeti paylastigi bir gruba dahil oldugunda, bireyin diger

Kimlikleri 6nemsizlesecek, Turner (1987)’ a gore ise, bireysel kimligi silinecek,
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kolektif kimligin gelisimini destekleyecektir. Bu durumun acik 6rnegi, yurtdisinda
yasayan gocmenlerde goriilebilecegi gibi, Tiirkiye’de de sadece cinsiyet, din ve
etnisite iizerinden yapilanmis kolektif kimliklere katilimda one ¢ikan ’kimlik’’lerin
onemi ve yapilamsinda goriilmektedir. Metakontrast ilkesine dayanan bu
gruplagsmalarda, bireyin kendisi ile farkliliklart minimum Olc¢iide olan grupla
yakinlagsmast s6z konusudur. Yurtdisi 6rneginden hareket edildiginde, Tiirkiye’den
Fransa’ya giden bir Tiirkiyeli, orada yasayan diger Tiirkiyeliler ile bireysel kimlik
tizerinden farkliliklar gosterse de, ayni iilkeden gelme duygusunun giiclii olma
egiliminden otiirii, o gruba dahil olabilmektedir. Ote yandan, birey sadece tek bir
gruba da aidiyet gostermemektedir. Birey kendini hem Miisliiman hem Galatasarayli
olarak tanimlayabilmekte ve her iki gruba da katilabilmektedir. Stryker (Stryker &
Serpe, 1982)’a gore, bireyin birden fazla kimlige sahip olmasi, kendi iginde bir
hiyerarsiye sahiptir ve belli durumlarda bazi kimliklerinin 6ne ¢ikmasina olanak
vermektedir. Kimlikler, organize edilebilmektedirler ve bu organizasyon kendi iginde
belirgin bir hiyerarsiye sahiptir. Buna gore, bireyin sahip oldugu cesitli kimliklerden
her biri, herhangi bir durumda One ¢ikabilirler. Bu hiyerarside, kimligin yeri,
belirginligindedir. Bu belirginlik (salience), ortaya ¢ikan durum ile kimlik arasindaki
baglantida yer alir. Onemli olan, duruma gore uygun bir kimligin ortaya ¢ikarilmasi

ve islevsellestirilmesidir.

Gruplarin yapilanmasi, Cartwright ve Zander (1957)’a gore, lice ayrilmaktadir:
Bunlardan ilki, belirli bir amag¢ i¢in biraya gelmis bireylerin goniillii birlikteligi,
ikincisi, kisisel zevkleri temel alan spontane kurulmus birliktir. Sonuncu grup ise,
diger gruplarin iiyelerinin atanmasiyla goriilen istengsiz aidiyetlerdir. Ugiincii
tipolojide Onemli olan nokta, gruplarin iginde bulunduklar1 g¢evrenin, Ozellikle
digerleriyle iligkilerinin goz oniine alinmasidir. Cilinkii bu tip grup, grubun iiyelerinin

farkli ihtiyaglar1 ve arzularinin oldugunun altini ¢izmektedir.

Her grup, dissalla iliskilendirilerek tanimlanmaktadir. Bu dissalliktan
beslenerek, bir grup kendi temelini, kimligini, degerlerini olusturmaktadir. Grup,
sadece icindeki bireylerin var olusuyla degil, aralarindaki karsilikli baglilik ilkesiyle
kurulmustur. Grup icin bireylerin varligi kagimilmazdir fakat ortak bir amag,
paylasilan degerler, normlar, statii, roller, iletisim kanallar1 ve emir zinciri de vardir.

Gruptaki iiyeler arasindaki bag, degerler sistemine katilimi da desteklemektedir.
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Normlar1 olmayan bir grup var olamayacagi gibi, gruplar tarafindan da normlar

tiretebilmektedir. (Oberlé, 1999)

Varolan normlara biiyiilk ¢cogunlugun uymasmin ( conformism) Herbert C.
Kelman (1958)’a gore, ii¢ nedeni vardir. Bunlardan ilki biat etmeye hazir olmaktir,
uyumluluk bireye yarar saglamaktadir. Ikincisi, 6zdeslesme diger bir deyisle, grubun
tiyeleri ile olumlu iliskileri siirdiirebilmek i¢in normlara uyulmalidir. Ugiincii neden
ise i¢sellestirmedir. Burada birey, bireysel tercihiyle degil o grubun bir iiyesi olarak

karar vermektedir.

Bir grubun iiyeleri, ortak bir kiiltiirel miras1 paylagsmaktadirlar, toplumsal
iligkileri devam ettirmektedirler. Grup, ortak ¢ikarlar etrafinda toplanmakla beraber,
kendi ¢ikarlarimin zitt1 sekilde hareket eden diger gruplarin varligindan da kendi

surekliliklerini korumak adina haberdar olmalidirlar.

Birey, kendi benzerleriyle ayni grupta olmay1 tercih edebilecegi gibi, Bourhis
(2001)’e gore, toplum igerisinde gii¢lii ve baskin olan gruba ait olma egilimi de
gosterebilirler. Baskin grubun ( ekonomik, kiiltiirel, sembolik giice sahip) iiyeleri,
tekillik duygusu i¢inde ve kisiye Ozel karakteristikler cercevesinde bir benlik
olustururlar. Bu benligin olusumunun temeli “’bireysellestirme’’dir. Buna karsilik,
baski altina alman grubun {yelerinde, benlik ingsast kayitsizlik siireciyle

beslenmektedir.

Birey, hangi grup icinde var olursa olsun, Codol (1979)’un “’Primus Inter
Pares’> adm verdigi <’Benligin Ust Uyumu” etkisi geregince davranabilirler. Bu
durum, Kisinin ait oldugu grupta benzerleri arasinda en iyi olma arzusunun One
cikmasidir. Fakat bu 6ne ¢ikma arzusu, tamamiyla o grubun normlarindan kopmak
anlamindaki bir farklilagmay1 degil, digerlerinden daha ¢ok normlara sahip ¢ikmayu,
olumlu farklilagmay1 isaret etmektedir. Birey, bu durumda onemli bir ¢izgi
tizerindedir. Bir yandan kendi grubu icinde ve grubun genelinde yiiceltilmeye miisait
olan birey, 6te yandan diger bireylerin grup icinde daha az arzu edilen kisiler
olmasina yol acabilecektir. Boylece, diger grup tiyeleri sanki o grubun karsisinda yer
alan diger dis gruplar gibi olumsuz yargilarin hedefi , “’iyiler ve “’kotiiler gibi

kategorilerde degerlendirilmelere de maruz kalabilecektir.

Bireyin kendi kimligini tanimada ve belirlemede digerlerine duydugu ihtiyag,

kolektif kimlikte de i¢ ve dis gruplarin varhig ile toplumsal diizeyde
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pekistirilmektedir. Birey, kendi kimliginin 6zelliklerini, ait oldugu (i¢) gruptaki diger
bireyler iizerinden benzerliklerini gorebilecegi gibi, dis gruplar araciligi ile de
farkliliklarin1 ~ sezebilmektedir. Bu aym1 zamanda, bireyin kendi grubunu
yiiceltmesine, dis gruptakilerini de homojenlestirip, daha basit gormesine vesile
olabilmekte, bireyin bu sayede kolektif kimlik duygusunun pekistirilmesini
saglamaktadir. Her grup, kendini diger gruplardan ayiran karakteristiklere sahiptir.
Gruplar, belli yas gruplarini, cinsiyetleri, din, ulus, siyasi partiler gibi kategorilerde

olabilir, benzer kisileri bir araya getirebilir.

Gruplar, sosyal kimlikleri nezdinde kendilerini diger gruplara kiyasla, benzer,
homojen olarak gérme ya da bireysel kimlikleri s6z konusu oldugunda da, tekillikleri
ve bireysel Ozellikleri lizerine vurgu yaparak gortrler. ( Tajfel, 1981; Tajfel ve
Turner, 1979) Bir gruba tabii olma, bireysel olarak kendini takdir etme, degerini

yiiceltme veya toplumsal olarak bir taninma kazanmaktir. (Tajfel, 1972)

Bu yoniiyle birey, diger grubun iiyelerinden farklilastigi olciide, ait oldugu
grubun kimligini 6zdeslestirme ve normlari igsellestirmektedir. Bu durum aslinda,
“’biz’’ ve “’onlar’’mn keskinlestigi bir ‘’sosyal kategorilendirme’’ islemidir. (Tajfel,
1981) Bu islem, gruplarin birbirleri hakkinda sahip olduklar1 fikirlerin, imajlarin ve
kanaatlerin genellestirilmesi ve birbirlerine atfedilmesiyle yani stereotipler araciligi
ile saglanmaktadir. Stereotip, hangi grup olursa olsun, bir takim inaniglarin toplamina
tekabiil eder. (Beauvois &Deschamps, 1990) Stereotipler, kisisel olabilecegi gibi
toplumsal da olabilmektedir. Kisiye yonelik inaniglar olabilecegi gibi, bir gruba
yonelik beslenen, toplumsal olarak paylasilan inaniglar da olmaktadir. Stereotipler,
kendi gercekligini yaratabilirler ve belli bir dogruluk dayanag: (un fond de vérité) (
Leyens, Yzerbyt &Schadron, 1994) olustururlar, bu belli gruplara, kisilere yonelik
genellemeleri ve hatta ayrimeciligi mesrulastirirlar. Stereotipler olumlu ve olumsuz
yargilart  bir arada tasiyabilmekle beraber, sozkonusu gruplarla ilgili
enformasyonlarin  filtre  edilerek  degerlendirilmesiyle, deger yargilarinin
kaniksanmasina neden olmakta, bunlar1 belli gruplarin farkliliklarini ortaya koyarak,
bireyin ne olmadigin1 gérmesinin rahatligi ve kendi grubunun pozitif imaj1 tizerinden
kendi kimligini olusturmasina yardimci olmaktadir. Burada, stereotiplerin nasil
degerlendirildigi de 6nemlidir. Bir yandan, toplum i¢inde ahenkle biitiinlesmenin

oniinde engel olarak goriilebilmekte, 6te yandan, toplumlar1 zenginlestirici, olumsuz
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olsa dahi farkliliklar ve ¢esitlilikler iizerinden beslenen bir alginin olusmasina da

neden olabilmektedir.

Bununla birlikte, Tajfel’in biligsel siireci, kisilerin i¢inde yasadiklar1 diinyayt,
etkilesimde olduklar1 diger kisileri anlamlandirma yolunda kullandiklar1 kestirmeler
olarak da islev gormektedirler. Kategorizasyon yoluyla, bireyler digerlerinden
aldiklar1 enformasyona gore benzer ve farkli olan oOgeler ayr1 ayn
gruplandirilabilirler ve yargilarin olusturulmasina yardimci olabilirler. Boylelikle bu
yargilar, bireyin sadece digerleri tarafindan algilanan kimligi tizerinde degil, bireyin

diger kimlikleri kavramasini da saglayan cift tarafli araclardir.

Bu imajin giliclenmesinde, toplumsallasma ve bu siirecte olusan habitusun
onemli bir yeri vardir. Croizet ve Martinot (2003)’ya gore, toplumsallagsma siirecinin
bir boliimiinde ailenin diger boliimiinde de arkadaslarinin goriiglerini igsellestiren bir
birey, referans grubu araciligr ile kendi kimligini olusturmaya ¢alistigi gibi,
etkilendigi yargilar 15181inda da kendisi gibi ya da kendi grubunda olmayan kisileri
kolaylikla ayrimcilig1 ile besleyebilecektir. Ayrimeiligin yaygin oldugu toplumlarda
da kisi, bu durumdan kagmak icin, kendine ait bir grup bulmayi, buldugunda da o
gruptan ayr1 hareket etmeme egiliminde bulunmayi tercih edecektir. Fakat, bu durum
kisir dongii haline gelebilmekte, kendine yonelik ayrimciliktan kurtulmaya ¢alisan
kimse, ait oldugunu diislindiigli grubun disindaki kisi ve gruplarin olumsuz
yargilarina kars1 agik bir hedef haline gelebilmektedir. Bu durum, kategorizasyon
siirecinin bir uzantis1 sayilabilir. Kategoriler, bireyin ¢evresindeki objelere atfettigi
ve onun i¢in anlamli olan karakteristikler biitiinii olarak dusiiniilebilir. ( Bilgin,
2007:93) Bu siirecin gergeklesebilmesi i¢in, bireyi de igine alan fiziksel ve sosyal
cevrenin ( Codol,1986) bulunmasi ve bu ¢evrede bulunan objeler, kisiler ve olaylari
tanimas1 ve anlamlandirmasi gerekmektedir. Birey, burada ‘’benzerlik ve farklilik™’
kavramlarindan yararlanarak, muhakeme yetenegi ile sozkonusu objeleri, bireyleri ya
da olaylar1 ayirarak, kendine yakin ve uzak bulduklarimi belli gruplarda toplar. Bu
toplama hali, bireyin bu siirecte edindigi enformasyonla sekillenebilir. Fakat,
enformasyonun o birey tarafindan, kendini tanimlayan toplumsal ve Kkiiltiirel
faktorlerin etkisiyle nasil islendigi da aynmi derecede Onemlidir. Ciinkii, bireyin
yargilart ve saptamalarmin dogrultusu, digerleriyle benzestigi ve farklilastig
hususlar tlizerinden gelistirdigi aitlik olgusu ve topluma katilimi ‘’kategoriler’

tizerinden gerceklesmektedir.
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Kategoriler, bireyin bir grupta digerlerine ihtiya¢ duymakla kalmayip, kendi
kimligini olusturmada bu toplulugun belli 6zelliklerine atifta bulunarak kendindeki
parcalarla tamamlamak ve ideolojik, kiiltiirel, toplumsal, cinsiyet¢i, dinsel konularda,
yakinlik ya da uzaklik kurdugu ’digeri’’ iizerinden kendine dénme ve bodylece de
kimligine katkida bulunma egilimine yonlendirir. Bu egilim ayn1 zamanda, digerinin
tanimlanmasina, nasil bu konuma sokulduguna dair bilgilerin de kodlanmasina neden
olur. Digeri ile benzerlikler ya da farkliliklar digeriyi oteki, otekini de digeri
yapmaktadir. Moscovici (1984)’ye gore bu durumun tanmimlamasi sdyle
yapilmaktadir: Bireyden veya ’biz’’ dedigi gruptan tamamiyla farkli olan *’Gteki’’
olup, kisiye ve onun biz”’ diye tamimladigi grupla benzerlik gosteren ise
“’digeri’’olmaktadir. Todorov (1982:32) ise sadece “’6teki’’ kavramina vurgu
yaparak, otekiligi li¢ ¢ergevede incelemektedir. Bunlardan ilki olan degerler
planinda, otekiler, ahlaki degerlere gore ele alinir ve “’iyi’” ya da “’kotii”” olduklari
yargilarina ulasilir. Bdylece de , otekiler sevilitler ya da nefret edilirler. Ikinci olarak
ise, davrams ve eylemler plani gdz oniine alinir. Otekilerle aradaki mesafe esas
almir; bu mesafe ya oOtekilerin degerlerini, davraniglarini, yasam tarzlarinin
benimsenmesine vesile olur ya da oOtekilere, kendi degerler, davraniglar, normlar
dayatilir ve bdylece normallestirilmeye ¢alisilir. Ugiincii ve son cergeve ise, bilgi
veya tanima planini olusturur. Burada da, 6tekiler hakkinda bilgi sahibi olmak, onlar
tanimak Onem tasir. Bu li¢ eksen, birbirlerini destekleyici 6zellikte olabilirler.
Otekilerin farkliliklarmi elimine etmeye yonelik bir davranis bicimi, mesruiyetini
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onlar hakkindaki bilgilerin zararli olmasi ve degerlerin de onlar1 *’ko6tii’” olarak

benimsenmesinden alabilir.

Ayni1 zamanda otekilik, Jodelet (2005)’e gore, gruplar goz oniline alindiginda
i¢ ve dis otekilik olarak ikiye ayrilmaktadir. Buna gore, dis otekilik, belirli bir grup
s06z konusu oldugunda ona mekan ve zaman uzamlarinda uzak olan gruplar temsil
etmektedir. I¢ 6tekilik ise, aymi sosyal ve kiiltiirel grubun iginde, belli bir farklilig1,
ornegin, dini inanci, siyasi goriisii, cinsiyeti, adetleri, 6ne ¢ikarak, o toplum iginde

tehdit unsuru olusturmasi bakimindan nitelendirilmistir.

Digeri ve otekiyi igine alan kavramlar, kisiler ya da topluluklar kimlikten
kimlige degisiklik gdstermekte olup, sabit bir olgunun yerini tutmamaktadirlar.
Fakat, oteki durumundaki o veya onlar, daimi olarak negatif yargilarla

biitiinlesmektedirler. Aym1 zamanda bu yargilar, kisinin kimligini teminat altina
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almakta, ne ve kim olmadigmm siirekli ona hatirlatmaktadir. Oteki oldugu siirece,

birey kendi kimliginden emin olur.

Burada, otekilestirmenin toplumsal bir fayda saglayacak islevlerinden biri de
ortaya ¢ikmaktadir: mevcut diizenin korunmasi. Kisisel arzular, hazlar, otonom
eylemler, Festinger (1950)’¢ gore, grup igindeki birlik ve biitlinlik igin tehdit
olusturabilmektedir. Bu durumda, birey oOteki haline gelip, toplumda sadece
damgalanmakla kalmayip, belli kavramlarin sadece Otekilerin varligi ile
Ozdeslestirildigi, birey veya gruplar1 temsil eder hale gelmektedir. Kavramlar, kisi
veya kisilere atfedildigi siirecte artik soyutlamalardan kurtulup, ete kemige biiriinen
bireyler iizerinden yeniden tanimlanir ve bu durum Jaspars ve Hewstone( 1984)’c
gore, sosyal ve psikolojik bir islev gorerek, oteki tarafindan yapilan davranigin,
eylemin kolayca mesrulastirilip, yok edilebilecegini 6ngériir. Ote yandan, grubun
kendisi, diizeni tehdit etme, siddet yanliligi egilimleriyle kolektif diizeyde fikir
birligine meydan vermis olabilir ve bu durum grubun kendisinin bir tehdit haline

gelmesine neden olabilir. ( Oberlé, 1999)

Mesure ve Renaud (1999)’ya gére modern toplumda birey, bir yandan
bireysellesme diger yandan ise kolektif aidiyetler arasinda kalmistir. Birey, burada
kendini ve digerlerini tanimlayarak, bireysel kimlik siirecini, ait oldugu grup
dolaymmiyla i¢inde bulundugu iligkiler biitiinliyle de sosyal kimligini
pekistirmektedir. Ciinkii, artik toplumsal baglar bireyi segmemekte; birey, kendi
iradesiyle sosyal baglarini, aidiyetlerini secebilmektedir. (Turner, 1981) Martucelli
(2002)’ye gore ise, ortak ve paylasilan ( biz) araciligi ile birey “’6zgtin’’ (ben) olani
vurgulamaktadir. Boylelikle birey, bir grupla 6zdeslestiginde, daha biiyiik ve giiglii
bir benlige sahip oldugu izlenimini edinmektedir. ( Mead, 1963)

1.1.5. Kiiltirel Kimlik

Kiiltiir ya da uygarlik, toplumun iiyesi olarak, insan tiirliniin 68rendigi,
edindigi, bilgi, sanat, gelenek-gérenek ve benzeri yetenek, beceri ve aligkanliklari

igine alan karmasik biitiindiir. ( Taylor,1889)

Murdoch (1941)’a gore, kiltiir, i¢cgiidiisel ya da kalitimsal degil, her bireyin
dogduktan sonra, yasayarak kazandigi, 6grendigi bilgi, davranis ve aligkanliklardir.
Kiltiirtin ogrettikleri yalniz zaman boyutunda siirekli degil, fakat ayni zamanda

toplumsal yani mekana gorelidir. Toplumdan topluma degisir. Bir toplumun sahip
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oldugu, yarattigi, paylastig1 tiim aliskanliklar o toplumun kiiltiiriidiir. Bu anlamda,
toplumun aile, mahalle, kdy, kasaba gibi alt birimlerinin sahip oldugu farkli kiltiir
birikimleri de gbz Oniine alinarak, kiiltiir, gzlemlenebilen davraniglarin bir kaydini
olusturmaktadir. Ayn1 zamanda, bireylerin beklentilerini paylastigi ve kabul ettigi bir
sisteme de isaret etmektedir. Durkheim’a gore birey, bir onceki neslin kiiltiir
modellerinin aktarilmasiyla toplumsallasir ve bu modeller, bireyin topluma entegre

olmasini saglarlar.

Kiiltiirel kimlik sozkonusu oldugunda, ozciilik yaklasimi, yapay ya da
yiizeysel olarak “’benlikler’’ e uygulanan, ortak bir tarihi ve soydan gelerek insanlari
ortak goren, bireyin icinde saklanan kolektif ya da gergek benligi agiklamaktadir. (
Hall, 1990) Bu durum, ‘’tekilligi’> degistirilemez, sabit ve mesru kilarak,
farkliliklarin altinda yatan kiiltiirel aidiyetlerin altin1 gizmektedir. Fakat, Marcuse
(1997) ayni kiiltiir i¢inde de, bireysel kimliklerin farklilasacagini belirtmektedir.
Ciinkii, Marcuse’a gore, birey kendi kiiltiirel ¢ergevesinde ne deneyimlediyse odur.
Dolayisiyla, birey, aile, kasaba, kdy hatta kurumlar araciligi ile alt-kiiltiirlerden,
kimlik olusturma siirecinde yararlanmaktadir. Bunun en belirgin sekli ise, yeni
doganlara verilen isim koyma siirecinde goriiliir. Verilen isimler, kiiltiiriin ve alt-
kiiltiiriin izlerini tasimakla beraber, kiiltiirden kiiltiire degisen pratiklerdir. Isim ve
deneyimlerle beraber bireyin biyografisi, hem toplumsal hem de kiiltiirel verilerden

beslenmektedir.

Martinot (1997)’ya gore de benlik, i¢cinde yer alinan kiiltiire baglidir. Yapilan
calismalar da bu goriisli destekleyici niteliktedir. Baz1 kiiltiirlerde, 6zellikle Japon
kiiltiirtinde oldugu gibi, kolektif kimligin, bireysel kimlikten daha c¢ok deger
verildigi, bununla beraber o toplumdaki bireylerin, grubun rolleri, digerleri ve
toplumla karsilikli baglilik gelistirdigi; bireysel kimligin daha o6ne c¢ikarildig
toplumlarda da, Amerika’da oldugu gibi, bireyin daha bagimsiz ve kendi tekilligine

daha ¢ok vurgu yapildigi goriilmistiir.

Ote yandan, Erikson ise, kimligin, birey ile iginde bulundugu ortak kiiltiir
arasindaki dialektik etkilesimle olustugunu belirtmektedir.(Rosenfeld, 1995) Kimligi,

kiiltiirlin bireyin kimligine asimile olma siireci olarak adlandirmaktadir.

Kimligi olusturan statii ve roller de kiiltiirel bir zorunluluk olmakta, bireylerin

birbirleri hakkinda beklentilerini ve Ote yandan her bireyin davranigsal
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zorunluluklarini, gecici ve temel mecburiyetlerini belirlemektedir. Linton (1936)’a
gore, verilmis ( erkek ya da kadin) ve kazanilan ( toplumsal cinsiyet, toplumsalliga
acik olarak kazanilan meslek, gorev vb.) olan ikiye ayrilan statii , kendisiyle
iliskilendirilen roller araciligi ile, davramis kaliplarin1 “uygun’’ bir ¢ercevede
tutmaktadir. Oyle ki, statii ve roller, ilgili toplulugun kiiltiirline uygun olup

olmadigina gore degerlendirilebilir.

Kiiltiirel kimlik bir yandan da ulusal kimlik tanimina da yer ac¢makta,
paylasilan kiiltiiriin doneleri, belirli cografya sinirlar1 iginde yasayan tiim bireylerin
ortaklasa yasadiklari, hissettikleri ve paylastiklar tarihsel/kiiltiirel kimlik (bizlik )
duygusunu olusturmaktadir. ( Mora, 2008) Bu durum, 6te yandan ayni ulus iginde
yasayan farkli kiiltiirlerin varligmin da sorgulanmasina yol acar. Oyle ki, ulus catist
altinda baz1 kiiltiirel kimlikler, digerlerinden daha farkli degerlendirilebilir. Fakat,
Dominic Wolton (2003), bireyin ayni cografya i¢inde bulunup bulunmaksizin,
kiiltiirel kimliklerin hiyerarsik bir diizene sahip olmamas1 gerektigini savunmaktadir.
Giderek, farkli kimliklerin birlikte yasadigi (cohabitation) bir toplum anlayisina
gidilmektedir. Bu, farkl kiiltiirel kimliklerin ulusal kimlik altinda asimile olmasini
degil, iletisim kanallar1 araciligi ile herkesin kendi kiiltiirel kimliklerini ifade
edebildigi ve diger kimliklerden haberdar oldugu, bu sayede de ‘’siginak kimligin™’

varliginin da ¢ogulculukla yer degistirdigi bir toplumu simgelemektedir.

Vinsonneau (2002)’ya gore, kimlik kavrami, giiniimiizde giderek kiiltiir,
etnisite (etnik kimlik), bir bolge, ulus veya din ile esdegerli hale gelmektedir.
Bireyin, i¢inde yasadig1 toplumun ortak kiiltiirel paydasindan belli l¢tide farkli olan
nitelikler, belli bir topluluga ait dil, normlar ve degerler ile kendini
gosterebilmektedir. Kaynagini aym kiiltiirden alan bu grup, farkli bir siyasi
oryantasyona yonelme amacinda olabilmektedir, bu dogrultuda etnik kimlik vurgusu
bireyin varolus ve aidiyet ihtiyacina, ulus kimlikten daha fazla cevap verebilir.
Kimlik ve kiiltlir, bir gelenek ya da zihniyet degil, tarih tarafindan insa edilmis
temsiller olup, durumlar esnasinda kendini gdstermektedir. Toplumsal hafizay:
olusturan kiiltiir ve inanislar; efsaneler, seremoniler, ritiieller, kiiltiirel aidiyetler, dini
ya da siyasi olsun, giinimiize getirdikleri sosyal degerler ve ahlak kurallart
sayesinde, bireyi etkilemektedirler. Fakat, kiiltirel kimlik, sadece bir gelenegin
tasinmasi da degildir, medyatik ve nesilsel etkilere de bagl olan, okul ve ailenin de

kemiklestirdigi bir insa siirecinin sonucudur. Ulus-devlet bilinciyle de yansitilan bu
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kimlik, koklerini ayni toplumu paylastigi dini, etnik, siyasi hareketlerden de
almaktadir. Birey, bu hareketler 1s18inda Ricoeur’iin dykiisel kimlik kavraminda
belirttigi gibi, kendi hikayesini olusturmasina olanak tanimaktadir. Bu durum,
kimliklerini bu kiiltiirden beslenen anlatilar ve dykiiler ile insa eden gruplar i¢in de

gecerli olmaktadir.
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2. BOLUM: DIN, DINi KiMLIK, iSLAMi KIMLIiK

2.1. Din

Kimlige duyulan ihtiyag, Lipiansky (1992)’ye gore, varolusa anlam getirme,
biitiinlesme, takdir edilme, Ozerkligini kazanma, c¢evreyi kontrol edebilme,
bireylesme ve farklilasma isteklerini bir arada barindirmaktadir. Birey, bunlar
bireysel, sosyal, kolektif, kiiltiirel ve ulusal kimlikleri aracilig1 ile saglayabildigi gibi

dini kimligi sayesinde de teminat altina almaktadir.

Bireyin kimligini olusturan unsurlar ve dolayisiyla kimligin kendisi toplumsal
tanimlardan ge¢mekte, hem birey hem de kimlik siire¢ i¢cinde yapilanmaktadir. Bu
yapilanma, bireydeki siireklilige vurgu yapmakta, degerlerin, normlarin bir nesilden
digerine aktarildigi gibi dinin de, kiiltiirel bir g¢erceve iginde yerini almasina
toplumsallasma  duraklarindan/ kurumlarindan biri  haline gelmektedir. Bu
dogrultuda, kolektif hafizanin tasinmasi sadece inanclari degil, dini kurumlarin
kendisinin de stirekliligini garanti altina almakta, bununla birlikte dini kimliklere
vurgu yapmaktadir. Kimligin, bagliliklarin ve kesiflerin etkilesiminden yapilandigini
belirten Marcia (1973) ‘ya gore, dini kimlik de bireyin kendini ve cevresini
kesfetmesinde, baglilik kurmasinda 6nemli bir yer edinmekte, birey i¢in bu kesfi

anlamlandirmasina yardimci olmaktadir.

Bu durum bir yandan dinin, kiiltiirel olarak varsayilan insaniistii varliklarla
(Tanr1, melekler, vb.) kiiltiirel olarak kaliplagsmis ( ritiieller, seremoniler, ayinler,vb.)
etkilesimi igeren bir kurum olarak nitelenmesine ( Spiro, 1966) diger yandan kutsalla

olan iligkiyi bireysel bicimde “’inanma’’, “’inanisini sergileme’’ ve kolektif anlamda

bir yere, bir varliga ait olma bilinciyle hareket etmeye yoneltmektedir.

William James (1902)’in, kurumsal ve bireysel din ayrimi, bireyin etkinligi
nezdinde onem tagimaktadir. Toplumun kiiltiirtinde yer alan, dini grup ve orgiitlerle
bir entegrasyon olabilecegi gibi, bireyin kendi mistik deneyiminin bir parcasi olarak

gordiigi ve kiiltiirden bagimsiz olan bir din anlayigini da kimliginin bir pargasi haline
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getirebilmektedir. Genis Olgekte kabul edilen anlayis ise, dinin birincil
toplumsallagma- aile araciligi ile bireye kazandirildigidir. Aile, hem inancin kendisi

hem de bir aktarim kanali gorevini {istlenmektedir.

Ote yandan, bireyin kendi gercegini, maneviyatini, sosyal baglarmi ve
nihayetinde kimligini kendisinin sectigi bir diizlemde, kendi ahlak kurallarini
yaratabilecegi ya da maneviyatin1 dini bir inang¢ sistemi araciligl ile edinmis
olabilecegi de dikkate alinmalidir. Her iki kosulda da birey, kendi hayatin1 tanimaya,
anlam vermeye ¢alisarak, kendi hikayesini bu yolla olusturmakta, birer pasaj gibi
icinden gectigi diger kimliklerle (bireysel, sosyal, grup, kiiltiirel) biitiinlestirmekte ya

da basat kimlik olarak yasaminin merkezine koymaktadir.

Toplumsal baglamda ise din, ilk zamanlarda kozmik bir diizen, diinyevi
olmayan agkin bir olgu olarak ele alinmakta, bilinmeyenlerin, isteklerin aktarildig,
cevap arandigi, bununla birlikte o toplumda yasayan herkese rollerini, statiilerini

bahseden bir anlayisin 6znesi olarak kabul edilmekteydi.

Gilinlimiize yaklastikca, dinin yeri ile ¢esitli yaklagimlar s6z konusu olmakta,
yaklagimlarda kimligi olusturan, politik, sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve manevi
unsurlarin din yoluyla birbirine eklemlendigi yonelimler de ortaya konulmaktadir.
Wach (1947), dini bir temel olmaksizin toplumun miitkemmel biitiinlesmesinin asla
saglanamayacaginin lizerinde durmaktadir. Dini bir temelin gerekli olduguna yonelik
yargl, Malinowski ve Durkheim’in yapisalci-fonksiyonalist yonelimlerinde kaynagini
islevsellikten almaktadir. Bu goriisteki ana tutum ise, dinin toplumda bir isleve sahip
oldugu miiddetce varligmm siirdiirmeye devam edecegi lizerinedir. Malinowski
(1948)’ ye gore, dinin islevi, toplum diizeni ic¢inde bir tamamlayici, yasayan
gruplarin duygusal olarak tagiyamadiklari gerilimli durumlarin ¢6ziimiinde var olan
bir olgudur. Aymi Parsons (1951)’in hasta-rolii kavraminda tanimladigi gibi,
hastalikli ve dilizeni yavaglatici hatta aksatict gibi gorlinen duygusal bosluk,
¢Ozlimsiizlik ve bunalimlar din sayesinde c¢oziime kavusup, toplum diizeninin
normal igleyisinin devam etmesini garanti altina almaktadir. Durkheim da, dini diger
kurumlar gibi toplumsal bir islev olarak gérmekte, sosyal yapilarin bir iiriinii olarak
adlandirmaktadir. (Mensching, 1993) Hatta, inananin bagli oldugu ve kendindeki en
1yi Ozellikleri aldig1 ahlaki bir giiciin varligina inandiginda aldanmis olmadigini, bu
giiclin var oldugunu ve bunun “’toplum’ oldugunu belirtmistir. (Durkheim1912,

akt.Hassan, 2010:94) Bir toplumda yasayanlarin inang yapisi, o toplumun genel



36

yapisini anlamak i¢in ipucu niteliginde olmaktadir. Bu baglamda da, Radcliffe-
Brown’nun ’¢ift yonlii bagimlilik’” kurami bireylerin, kendi kiiltiirii icindeki dinsel
seremonilerden hem bir sey beklemesi hem de ondan ¢ekinmesi ve bu ikilik araciligi

ile dayanigma saglanmasi agisindan onemlidir.

Weber (1973) ise dinin, inancin sistematik varolusu ve benimsenmesinden
ziyade, toplumun diger alanlarina ( ekonomi, siyasi, vb) sirayet eden, hatta belli
cografi, siyasal, toplumsal ve uluslararasi sinirlar iginde isleyen etkenleri fazlasiyla
etkiledigini belirtmektedir. Bu nedenledir ki, bir toplumun dini alaninda ortaya ¢ikan
degisimler, toplumun normlarini da etkilemekte, yapida degisimler de getirmektedir.
Bununla beraber, Weberci bakis agisina gore din, muhtelif sosyal tabakalarin8 etik ve
ideolojik yonelimlerini de yansitmaktadir. (Kurt, 2010) Weberci anlayistaki yansitma
durumu da, dinin etkisiyle olusturulan yasam tarzint da konu almakta ve
tabaklagmayla cesitlilik gosteren bu durumun mesrulastirma aract olmasi sebebiyle
de iki yonlii olarak degerlendirilmektedir. Bu kosullar altinda, devamli surette negatif
imtiyaza maruz kalmig bir tabaka, dini bir kurtulus olgusuyla 6zdeslestirme ve
dolayistyla baskin ve her tiirlii imtiyazdan yararlanan diger bir tabakaya gore, dini
daha kolay kucaklamaktadir.(Kehrer,1988) Dini kucaklama motivasyonu maddi
cikarlardan ¢ok, hareket itkisi ve giiven olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Marxist anlayista, biitiin dinler, insanlarin giindelik hayatlarin1 kontrol eden
digsal giiclerin insan beynindeki fantastik bir yansimasindan bagka bir sey
olmamaktadir. (Engels, 1878) Bunun yami sira, din, sosyal iliskilerin, diger bir
deyisle sosyal siniflar arasindaki iligkilerin bir disavurumu olarak, maddi ve manevi

cikar iligkileri lizerinde duran bir olgu olarak ele alinmaktadir.

Dinin, kutsal olan/kutsal olmayanin giindelik hayattaki yeri ise birey ve
toplumun birbiriyle olan stirekli iliskisiyle 6ne c¢ikmaktadir. Bu vesileyle din,
toplumda verili olmayan ama bireyler tarafindan iiretilen bir kurum olarak
diisiiniilmeye agik olup, buna ragmen kutsalligin1 kaybetmeyen bir girisim olarak
adlandirilmaktadir. Kutsal olan, insanin disinda fakat onun yasaminin,
deneyimlerinin i¢inde bulunan, nesnellestirilmis, bir yandan da korku telkin eden,

esrarli, gizli bir 6zellige sahip olmasiyla ( Berger, 1967) aciklanmakta; giindelik

® Pierre Bourdieu (1986)’ye gore tabakalagmayi olusturan unsurlardan biri de gruplar arasinda yasam
tarzlarindaki cesitliliktir. Segilen yasam tarzlari, grup baskisi, rol modellerinin goriiniirligi ve sosyo-
ekonomik kosullar da tabakalagmayi etkilemektedir. (Giddens, 1991)
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hayat rutinleri (yasam tarzlari, rutin pratikler, yeme-igme, giyim, hobi segimleri) ise
kutsal olmayan (profane) olarak nitelendirilmektedir. Bununla birlikte, dini pratikler
de giindelik hayatinin bir rutini olarak kendine yer bulmaktadir. Ezan saatleri, giinde
bes vakit kilinan namazlar, pazar glinii ailece gidilen kilise ayinleri, kutsalligin
yitirmeden, giinliilk hayatta kendilerine yer edinmektedirler. Bununla birlikte,
giindelik hayat ile normatif olan arasindaki iliski dinin sosyal Onemini

belirlemektedir. (Kehrer, 1986)

Giindelik hayat pratiklerinde din, tiikketim toplumu kavramiyla da hiz kazanan
metalagma siireci, pratiklerin birer din turizmine doniismesi, kampanyalar, dini
sembollerin ¢ogaltilarak ve anlamlarindan koparilarak o dine mensup olmayanlara
kadar ulasmasina, kullanilmasina, birer siis ve ‘’gerekli’” durumlarda “’dogru’’
mesaj1 vermek adina yararlanilmasina da sebep olmaktadir. Din ve onun giindelik
yasamdaki yeri, kiiresellesmenin de varligit ile kanaat Onderlerinden,
entelektiiellerden ya da din adamlarmin goriislerinden bagimsiz, sinirlarin ve
diizenlemelerin olmadig1 salt meta dolagimina izin veren bir yapinin etkisi altinda
kalma egilimindedir. Ote yandan bu durum, kisisel inan¢ boyutunda da doniisiimlere
yol agmaktadir. Kiiresellesme bir yandan metalarin serbest dolasgimindan olumlu
/olumsuz etkilenirken, fikirlerin, diisiince akimlarinin, ideolojilerin dolagimina ve
uygulanmasina da olanak tanimakta, din anlayisinin da Turner (1994)’in goriisiine
yakinsamasina olanak tanimaktadir: “Iman ézeldir... Kigiler oncelikle insandir, daha

sonra su veya bu idealin takipgisidir.”’

Geertz (1973) ise, insanlarin biiyiik bir cogunlugunun sadece belli zamanlarda,
dini kural ve sembollerin egemen oldugu bir dilimde yasadiklarinin altim
cizmektedir. Birey, bir anlamda dini ilkel toplum anlayisindan modern topluma (
hatta post-modern ) gegis siirecinde meta-idealar araciligi ile yapilandirilmasindan
styirmakta ve bireysel, kisiye 6zel sekilde modifikasyonlara ugramis, kiiciik 6lgekli
bir inang sistemine doniistiirmektedir. Din, kutsal atiflardan, aidiyet saglamaktan cok,
birey tarafinda olusturulmus kutsiyet ve bireyin kendi se¢imleri etrafinda yapilanan
bir formiile doniismektedir. ( Breton, 2002) Bu da bireyi, toplumsallasma stirecinde
aktarilan norm, degerler ve inang sistemlerinin zorunlulugu ve 6nceden belirlenmis
cercevesinden siyirip, tamamen kisisel kararlarla varligini, yine bu kararlar etrafinda
belirlenmis bir alan i¢inde silirdiirme egiliminde olmaktadir. Michel Wieviorka’nin

2004 senesinde, Fransa’da yasayan Miisliiman gengcler iizerine yaptig1 arastirmasinda
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ortaya ¢ikan sonu¢ da bu yargiy1 desteklemekte, gencler dini tutumlari i¢in “’Benim
kararim, benim se¢imim’’ diyebilmekte ve ailelerinin kimligini yeniden iiretmek i¢in
degil, kendi inanglar1 dogrultusunda, kendi tercihi sonucunda Miisliiman olduklarini

belirtmektedirler.

Léger (1999)’ye gore, dini kiiltiir (toplumsallasma siirecinde edinilen ve
toplumda halihazirda isleyen bir kurum olarak) giderek ulusal kimligin bir pargasi
haline gelmektedir. Bu da, din pazarindan ( marché religieux) bireyler tarafindan
yapilan rasyonel se¢imlerle iizerinde mutabik kalinan “’din’’ ve ’inang’’
sepetlerinden, se¢cimden sonra edinilen bireysel haz, deneyim ve 6zgiinliiklerden
yararlanarak, daha az onceden yapilandirilmig, daha az kurumsallagmis bir dine
uyum saglama durumunun Oniinii agmaktadir. Ayni zamanda, bireysel
modifikasyonlar, kendini geleneksel anlamda, Tek Tanrili bir dini kuruma baglilik
gosterip, pratikler ve katilm konusunda ortodoks kurallara tabi olmamayir da
beraberinde getirmektedir. Hristiyanlik ele alindiginda, birey kendini Hristiyan
olarak tanimlamakta, ote yandan kendisini herhangi bir kiliseye, sekte ait
hissetmemekte, herhangi bir ayine ya da 0Ozel bir kurala katilim tercihi

gostermemektedir.

Dini kimlige yonelik bireysel ve etkin yonelimler, Touraine (1994) ‘in “’6zne”’
kavramiyla yakin iligki gostermektedir. Fransa’daki genglerde de oldugu gibi, bireyin
kendi yasaminmi anlamli  kilmasi, toplumsal iliskileri, higbir toplulukla
0zdeslestirmeden doniistiirmesi ve edimci olmasiyla desteklenmektedir. Edimci,
Touraine (1994:233)’in tanimiyla, toplumsal orgiitlenme i¢inde sahip oldugu yere
uygun olarak davranan kisi degil, i¢cinde yer aldigi maddi, 6zellikle de toplumsal
cergeveyi, 1sboliimiinli, karar yontemlerini, yonetim iligkileri ya da Kkiiltiirel
yonelimleri dontistiirerek, degistiren kisidir. Edimci, toplumsal roller ve normlarla
tanimlanan, toplumsallasma siirecinden edilgen bicimde yararlanan, sonucunda
bunlar tarafindan olusturulan “’Ben’’ i yikmakta, bu degerler biitiiniine tepki
gosterme Ozgiirliigli ile kendi kimliklerini insa etmektedir. Fakat, glinlimiizde de
“Ben’’ in yikilmadigi durumlar 6ne ¢ikmakta, ’Ben’’lerin ¢ogalip birleserek ’Biz”’
haline geldigi gozlemlenmektedir. Bu durum, bireysel inanglarin, dini kimligin
bireyin “’benim’’ dedigi Ogeler arasindan siyrilmasina, giderek “’Biz’’ ( dini
birlikler/dernekler) in igine dahil olmaya baglayan bir kimlik tanimina

doniistiirmektedir.
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2.1.1. Tamimlar: islam/ Miisliiman/ Dindar

Niifusunun ¢ogunlugu, kimliklerinde yer alan din hanesinde “’Islam’’ olarak
yazan, kendilerine soruldugunda ‘’Miisliiman’’ olarak cevap veren, belli kesimlerce
“’Muhafazakar’’ olarak nitelenen, bazilarinin kendilerini ‘’dindar’’ bazilarinin sadece
“’Allah’1in varligina inanan’’ olarak tanimlandig fakat hepsinin ayni din ¢evresinde
yapilandig1 bir toplum olan Tiirkiye’de Islam dini ile ilgili kavramlar ¢ok farkli
anlamlar igerebilmektedir. Bu nedenle hem akademik hem de giinliik hayatta bu
kavramlarin tasidigr anlamlar1 agiklamak, bu caligmada hangi sozciikleri hangi

anlamlarda kullanacagimizi belirtmek agisindan gereklidir.

Kokii Arapca olan “’Islam’ kelimesi, boyun egmek, teslim olmak ve itaat
etmek anlamlarina gelmekte olup, Allah’a tam teslimiyet ve itaat etmek olarak
tamimlanmaktadir®. “’Islami’’ ise Islam diniyle ilgili olan, Islam’a uygun anlamlarim
tasimaktadir. Islam ile aym anlama gelen ‘’Miislimanlik’’ , peygamber Hz.
Muhammed’in yaydig1 Islam dini, Islamiyet anlamlarina sahip olmakta, diger yandan
da Misliman olma durumunu ve Misliman toplulugunu!® belirtmek igin

kullanilmaktadir.

Miisliiman, Islam dininden olan kimseye verilen ad olup Muhammedi, Miislim
ve miimin!! sifatlarmin da es anlamlisi olmaktadir. Miisliiman, daha agik bir
tamimlamayla, Islam dinine mensup olan kisi, Islam inancina goére, Allah’a ve
Allah’1n birligine, Hz. Muhammed’in son peygamber olduguna inanan, Islam dininin
kurallarin1 yerine getirenlere verilen addir. Kelime olarak Miisliiman, ‘’baglanan’’,
“teslim olan’’, miimin, “’sliphesiz inanan’’, dogrudan, haktan ayrilmayan kimse
olmakta, dindar; dini inancit gii¢li, din kurallarmma bagh, miitedeyyin olarak

tanimlanmaktadir.

Muhafazakar, kokiinii Arapg¢a bir kelime olan ‘’muhafaza’dan almakta,

saklama, koruma, sakinma anlamlarina sahip olan, dini kaynaklarda dini amel ve

*Sorularla islamiyet, http://www.sorularlaislamiyet.com/qna/14791/islamiyet-nedir-islamiyet-
hakkinda-genis-bilgi-verir-misiniz.html

10 Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sézliik,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.516831c08a4410.983
08718

Y Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sézliik,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.516831d0041f31.188
08203


http://www.sorularlaislamiyet.com/qna/14791/islamiyet-nedir-islamiyet-hakkinda-genis-bilgi-verir-misiniz.html
http://www.sorularlaislamiyet.com/qna/14791/islamiyet-nedir-islamiyet-hakkinda-genis-bilgi-verir-misiniz.html
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islere muhabbet eden, inancinda saglam olan, diiriist ve prensip sahibi insan olarak
belirtilmektedir. Tutucu olarak da kullanilan bu sifat, “’insanin, yaratilis geregince
akul, viicut, bilgi, deneyimler ol¢iisiinde sinirlt olduguna inanan, toplumun tarihsel
olarak sahip oldugu aile, gelenek ve din gibi deger ve kurumlarini temel alan,
radikal degisimleri ifade eden sag ve sol siyasi projeleri reddederek 1limli ve tedrici
degisimi savunan ve siyaseti, bu deger ve kurumlart sarsmayacak bir ¢ergeve icinde
sinwrly bir etkinlik alani olarak goren bir diistince stili, bir fikir gelenegi ve bir siyasi

ideolojidir’” (Ozipek, 2007)

Tiirkiye’de dini kimlik {izerine yapilan calismalarda, Bireyin Islam dini ile olan
iliskisi iizerinden tanimlamalar yapilmaktadir. Bu dogrultuda, Cimar (2005), Islam
dininin kurallar1 ve gereklilikleri ¢ergevesinde yapilanan siyasi bir ideolojiyi
tanimlamak i¢in /slamizm; islamizm adi altinda yer alan tiim eylemlerin, politikalarin
ve midahalelerin savunucusu olan bireyleri ise Islamc: ( Islamist*?) olarak
belirtmektedir. Bununla birlikte Cinar (2005); Islamist ideolojinin bir pargasi
olmayan, bir din olan Islam’1 kaynak edinen, goriis, diisiince, tarz ve pratiklerin

tiimiinii kapsayan akimini /slami terimi ile belirtmektedir.

Nilifer Gole ise calismalarinda, Miisliman ile Islamc: kimliklerinin
tanimlamalar1 lizerinde durmaktadir. Goéle (2006)’ye gore Miisliiman kimlik
giiniimiizde, dogustan gelen, nesilden nesile aktarilan, dogal bir gelenek halinden
sosyal bir kimlik halinde ele alinmakta olup, islamc1 kimlik bireyin kendi kisisel ve
siyasi tercihleriyle entegre oldugu bir ideolojiyi isaret etmektedir. Bu gergevede,
Miisliiman kimlik, 6zcii yaklagimda belirtildigi gibi, bireyin kimligini dogustan gelen
bir 6z olarak kabul ederken; Islamci kimlik ise bireyin kendi se¢imleri dogrultusunda
kimlik se¢ciminde etkin oldugu, etkilesimlerle insa edildigi bir siire¢ olarak ele

alindig1 yapisal/ ingac1 yaklagimla rtiismektedir.

Bu boéliimdeki tanimlamalar g6z oniline alindiginda, tezin geri kalan kisminda
dini kimlik genel gercevesi iginde, ilk asamada Cmar (2005)’1n Islami teriminden
yola ¢ikan Islami kimlik kavrami kullanilacaktir. Ote yandan, tezin analiz kismini

olusturan 6rneklemden elde veriler dogrultusunda, yukaridaki tiim tanimlamalar géz

' Ingilizce kaynaklarda ¢’islamist’* olarak yer alan teriminin Tiirk¢e karsiligi islamei olarak
belirtilmektedir: Sozluk-Net Ingilizce- Tiirkge Sozliik: http://www.sozluk.net/ingilizce-turkce-ceviri,
Tureng ingilizce-Tiirkge Sozliik: http://tureng.com/search/islamist, Sesli Sozliik Ingilizce-Tiirkge
Sozliik: http://www.seslisozluk.net/?ssQBy=0&word=islamist&lang=tr-en


http://www.sozluk.net/ingilizce-turkce-ceviri
http://tureng.com/search/islamist
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Ontine alinarak, 6rneklemin temsillerinde dini kimliklerinin ideolojik iliskilerine dair

tutumlar s6z konusu oldugunda, belirtilecektir.
2.1.2. Tiirkiye’de Islam ve Islami Kimlige Yaklasimlar

Erikson (1950), tim dinlerin ortak ozellikleri olarak en basta yaraticiya
cocuksu bir teslimiyetin, insanin énemsiz oldugunu 6ne ¢ikaran algakgonilliliigin,
duanin, kotii diisiince ve niyetin itiraf edilmesinin, Tanrisal rehberlik sayesinde
kazanilan i¢ huzurun ve cemaate giivenin Oneminin altin1 ¢izmektedir. Erikson
(1950)’un goriistine paralel olarak, Yildirim (1995) da dinin, insan hayatina anlam
katmaya yaradigini, yalnizliktan, bilinmezlikten kurtardigmi ve islam dini araciligs
ile de bir kimlik sundugunu belirtmektedir. Bu kimligin tezahiiriinii ise Tirkiye
insanin tipolojisinde alt-bende konumlandirmaktadir. Islam dininin ve kiiltiiriiniin alt-
bende, normlar ve resmi degerlerin iist-bende olmasi, kendi i¢inde ¢atismaya sebep
olmakta ve bu catismay: toplumdaki Bati tarzi yasam ile Islamiyet’i benimseyen
yasam tarzi arasindaki ugurumla bagdastirmaktadir. Bu iki farkli yasamin, bireyleri
kendi etkisine alarak onlarin bireysel kimliklerini erittigi, kimliklerinin yitimine
neden oldugu (désindividuation) ve cemaat adi1 altinda (hem Batili hem de Islami
yasamin biitiiniine dair) grup kimliginin 6ne ¢ikarilip, bireyin 6zgilinliigiiniin
kayboldugu one siiriilmektedir. Bir yandan da, gruba aidiyet goniillii bir tercih
olmakta, cemaat kendi giiclinli kutsalliktan, insan-listii bir askinliktan almakta ve

birey buna itaat etmektedir.

Her Miisliiman, ilkesel anlamda referansim1 Kur’andan alarak bireysel bir din
yapabilme ve bunu kimligi haline getirebilme 6zgiirliigiine sahiptir. Ancak, bu bakis
acis1 beraberinde sinirlandirmalart getirmektedir. Miisliiman birey, Kur’an’dan ve
peygamber hadislerinden yararlanarak bu ozgiirliie sahip olabilecegi gibi, aym
zamanda sinirlarmin da ayni referanstan beslendiginin bilincindedir. Kur’an’daki
referanslarin ve dolayisiyla Islami yasam bi¢iminin, 6znede/bireyde gerceklenmesi,
Arkoun (1978)’e gore, bireysel kimlik, temel Islami kimlik ve toplumla birebir iliski
icindedir. Temel Islami kimlik, Allah’mn varligina ve birligine, Hz. Muhammed’in
O’nun kulu ve elgisi olduguna dair inan¢ temelinde Islam’m ve imanmn sartlarina
uyulmasimi gerektirmektedir. Bireyin temel Islami kimlik ve toplum iizerinde etkisi
olmakta, ayn1 zamanda toplumun ve Islami kimligin bireye kazandirdigi roller, ahlak
sistemi, degerler ve inanclar ile de bireysel kimligine katkida bulunarak, ¢ift yonli

bir yol izlemektedir.
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Tiirkiye’de Islam dini Richard Tapper (1993:17) tarafindan iki ana islev
cergevesinde degerlendirilmektedir. Dinin az gelismis bolgelerdeki islevi, egemen
olan gruplarin ¢ikarlarini mesrulastirmasina ve teminat altina almasina aracilik
ederken, gelismis bolgelerde birey ve grup bazinda protesto islevi gormektedir.
Protesto, dini kimliklerin giderek diinya gereklerine cevap vermeyerek islevselligini
yitirmesi, gelisen endiistriyel iligkilerle diinyanin biiylisliniin bozulmasiyla diger

kimliklerin 6ne ¢ikmasina karsi olma ihtimaline olanak tanimaktadir.

Dinin yasandig1 gibi ele alinmasi gerektigi goriisiinde olan Serif Mardin
(1994:29)’e gore ise, Tiirkiye’de din toplumsal bir pratik olarak islev gormektedir.
Bu islev bir anlamda, Serif Mardin (1999)’in Lévi- Strauss’tan 6diing alarak
olusturdugu kuram ¢ergevesinde gerceklesmektedir. Bu kurama gore, ilkel toplumlar
diinya goriislerini olustururken ellerindeki bilgi ve kaynaklardan yararlanmaktadirlar.
Bu durum, din ve inanglar konusu oldugunda da ayn1 bi¢imde islemektedir. Mardin
(1999)’e gore birey, elindeki bilgi ve kaynaklart dini kimligi s6z konusu oldugunda,
ruhsal bir altyapidan beslemekte ve bu altyapi, bireyin tiim yasamini idame ettirecek

kadar giiclii bir diinya goriisii halini almaktadar.

Bu perspektiften yararlanildiginda, Mardin (1999) , Tiirkiye’nin yapisinin bir
yandan farklilagirken diger yandan da toplumun bir¢ok islevinin 6zellikle halk s6z
konusu oldugunda, Islam tarafindan karsilandiginin altin1 ¢izmekte, <’Volk (halk)
Islam>> m etkisini dile getirmektedir. Bu anlayis ne Islam’t tam anlamiyla
O0ziimsemeyi ne de yerlesmis inang¢ sisteminden uzaklasabilen bir topluluk dinini
vurgulamakta, kii¢iik bir kiiltiirlin parcas1 olup, ‘’hurafe’’lerin igerisinde yer buldugu,

uygulandig kiilttirel kaliplar1 da icermektedir.
2.1.3. Dinin Mekéani Viicut

Din, habitusun bir parcasi olup, habitus gibi sabit olmayip, diizeltmelere ve
diizenlemelere olanak tanimaktadir. Fakat bu diizeltme ve diizenlemeler, Islam
dininin bizatihi kendisinde degil, dinin yasanma bicimi, sosyal hayattaki tezahiirii ile
yakindan ilgili olup, bir agirlik merkezi olan ailenin aktardigi geleneksel din
anlayisini da etkilemektedir. Bu baglamda, Niliifer Gole (2006)’ye gore, Miisliiman
aktorler geleneksel olarak oriilmiis sosyal hayatlarmin disinda ¢ikip, yeni uzamsal
deneyimlere a¢ilmis ve bunu yaparken de belirli bir topluluga olan aidiyetlerini

birakmamis ve farkliliklarmin bir gostergesi olan Islam anlayisini da beraberlerinde
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getirmiglerdir. Craig Calhoun (1992)’un kimlik politikalarinin iki 6nemli unsuru
olarak tanimladig1 “’taninma’’ ve agildigr alan /toplum nezdinde ‘’mesrulagsma’’ da
bu yolla elde edilmis olmustur. Kamusal alanda gériiniirlige kavusma, Islami
kimligin unsurlarinin ¢evreledigi Islami hayat kurallarmmn dahliyle olusmustur. Géle
(2006) Islami anlayisin kamuya tasinmasinin ii¢ sekilde oldugunu belirtmekte, bunun
ya geleneksel olanin yeniden canlanmasi (vakif, medrese, kahvehane) ya var olani alt
iist ederek (liniversite kampiisleri, cami, dini ritiieller) son olarak da yeni alanlar1
“isgal’’ (invade) ederek ( umumi bahgeler, plajlar, daglar) kendine yer buldugunu
vurgulamakta, bir yandan da Islami hareketlerle beslenerek, kiiltiirel-toplumsal
anlamda normallesmenin  temellerinin  atildigina  isaret etmektedir. Bu
kategorilestirme, karsit-alan tanimlamasimna da uygunluk gostermekte, toplum
tarafindan stigmatize edilmis, bir sekilde baski altina alinmis gruplarin, kendilerine
bir alan agarak, var olan kimliklerini kolektif anlamda savunduklari bir yere
donistirmektedir. Bir kismi yari-agik olarak tasarlanan alanlarda, Miisliiman
bilincinin ve Islami kimligin agir bastig1 yerlerde, tiim olumsuzlamalardan armnarak
yerini cemaat anlayisinin birligine, bu sayede kazanilan 6zgiivene (ayni olma hali) ve
bir anlamda da en basinda karst durulan ikiligi daha da derinlestirmeye sebep
olmaktadir. Bu derinlesme kendini, Islami bilincin agir bastigi kafeler, dergiler,

magazalar, oteller ve vakiflarda gostermektedir.

Ote yandan, dini kimligin goriiniirliigiinii saglayan viicut da, habitusun bir alam
olarak ele alinmakta, dolayisiyla i¢inde barindigi toplumun Kkiiltiirel kodlariyla
birlikte islam dininin kodlarma da sahip olmaktadir. Bireyin dis goriiniisiiniin bir
Ozeti olan fotograftaki gibi, kimligin gostergesi olarak yerini almakta, viicudun belli
boliimlerinin, devlet tarafindan verilen niifus clizdanlarinda, pasaportlarda, okul veya
toplu tasima kartlarinin iizerinde yer alarak, disaridan verilen ( hem toplum hem

Allah) “’onay’’ a isaret ederek, normallesmektedir.

Dini kimlikte, ozellikle de Islami kimlikte, bu kodlar dini referanslarla da
beslenerek, ortaya “’tiirban’’, “’0rtii’’, “’basortii’” gibi viicuda sonradan eklemlenen
ogeleri 6ne ¢ikarmaktadir. 2012 yilinda Bahgesehir Universitesi’nin yiiriittiigii
“Tiirkiye Degerler Atlas1’ aragtirmasina gore, dinin tanimlanmasinda en énemli iki
unsur, dinin O6limden sonrasina anlam kazandirmasi ve dini kurallara uyma
gerekliligi olmaktadir. Bu ¢ercevede kadinlarin ortiinmesi yoniindeki goriislerde de;

bir Ortiinme aract olan tiirban, hem ahiret hayatindaki mutluluk igin bir dnkabul
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olmaktadir. Tiirban takan kadinlarin biiyik ¢ogunlugunun, bunun Allah’in emri
oldugu icin yaptiklar1 yoniinde beyanlari bu durumu dogrulayici nitelikte olmaktadir.
Bununla birlikte ortlinme, dindarligin bireysel ve kolektif ifadesini igermekte, bu
yolla da birey kendini bir Miisliman olarak ayirt etmekte hatta Islamci olarak
konumlandirabilmektedir. Genel anlamda giysi ve sosyal kimlik birbiriyle dirsek
temasindadir ve giysi/taki bireyin cinsiyetini one ¢ikaran ( tiirban, ¢arsaf ya da
clippe) sosyo-ekonomik durumu, mesleki statiisiine dair bilgiler tagimakta, umumi ile
mahrem arasindaki ¢izginin goriiniirliigiine de katkida bulunmaktadir. Her ne kadar
giyim tarzlari, paylasilan alanlardaki grup baskisindan ya da genis 6l¢ekte reklamlar,
ilanlardan etkilense ve tektiplesmeye dogru giderek, Goffmanci bir bakis acisiyla,
ozellikle tiirban s6z konusu oldugunda, bireyi olmayan kisi (non person) konumuna
indirgedigi diisiiniilse de, Islami kimlikte bu durum, yerini belli gruplar arasindaki
farklilasma c¢abalarina birakmaktadir. Farklilagma Tiirbanlarin tek renkli olup
olmamasi, renk ve desen se¢imi, sal ya da esarp kullanimi, diger Miisliiman ya da
Miisliiman ¢ogunlugu olmayan iilkelerde ve hatta ayni {ilkede bile farklilik gosteren
baglanma sekilleriyle kendini gostermekte, yapilan segimler, o kisinin aidiyetini

sosyal kimlikten 6te kolektif kimligini de toplum 6niinde belirginlestirmektedir.

Dini kimlik, viicut lizerinden yiiriitiilen, inanglar ya da tahakkiim aracilig: ile
sekillenen yasam politikalariyla birlikte anilmaktadir. Buna karsin, bireylerin kisisel
tercihleri lizerinden sekillenen, Giddens (1991)’a gore ’Ozgiirlesmeci’” politika
arayis ¢abalari olarak nitelendirdigi, birey ve gruplari baski altinda tutan durumlarin,
icinde bulunduklar1 toplumda yer almamasini, ortadan kalkmasin1 6ngdren eylemler
de ortaya c¢ikmaktadir. Bu dogrultuda, kamuda kadinlarin tiirban takmalaria izin

verilmesine yonelik kampanyalarin varligi sz konusu olmaktadir.
2.1.4. Dini Pratikler, Oryantasyon ve Giindelik Hayat

Kimlik eylemlerle var olur goriisii, dini kimlikte bireyin belli bir inanca sahip
oldugunun so6zlii ifadesinden ¢ok onun dini inanglart dogrultusunda pratikleri
uygulamasinda yatmaktadir. Bu durum o6te yandan, gerceklestirilen her pratik

tizerinden bireyin dini kimligini vurgulamakta, sabitlemektedir.

Islamiyet ele alindiginda, bu pratikler bireysel ve kolektif icra edilis
bicimlerine sahiptirler. Dua etmek, fitre/zekat vermek, Kur’an okumak, sadaka

vermek, Hac ve Umre’ye gitmek, giinde bes vakit namaz kilmak, Ramazan ayinda
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oru¢ tutmak, Kurban Bayrami’nda kurban kesmek ve dagitmak, teravih, Cuma ve
cenaze namazlar1 gibi cemaat halinde yapilan ibadetler bireyin Miisliiman kimligine

katkida bulunmaktadir.

Dini pratiklere katilim, “’dindar’’lik kavraminin da one ¢ikmasina olanak
tanimaktadir. Himmelfarb (1975)’a gore, bireyin dine olan ilgisi, inang¢ diizeyi ve
pratiklerle mesgul olma diizeyi olarak tanimlanan dindarlik, Roof (1979) igin, bireyin
inan¢ ve davraniglarinin  kurumsallasmis ve kurumsallasmamis bigimlerini
icermektedir. Kategorisel olarak ele alindiginda ise, Miisliiman dindarlik bes boyutta
incelenmektedir. ( Hassan, 2008) Bu boyutlardan ilkini, bireyin dini kurallar ve
gerekliliklerine uymas1 gereken inang sistemini benimsemesi olarak tanimlanan
ideolojik boyut olusturmaktadir. Bunu, bireyin dine bagliligini somut olarak icra
ettigi ritiielistik boyut ile bireyin cemaat halinde yapilan ibadetlerin disinda, tek
basina kaldigi zamani degerlendirmesi ( namaz, dua, Kuran okumak) ve giindelik
hayatinda da Kur’an’dan yararlanmasini vurgulayan icten bagliltk boyut takip
etmektedir. Bununla birlikte, bireyin inancinin karsilik buldugunu deneyimlemesi,
dua ederken ya da namaz kilarken yiice bir varligin huzurunda olma hissi tagimast,
giinahlar1 yiiziinden cezalandirilmasina dair inanci ve Seytan’a uyma korkusu
dindarligin deneyimsel boyutunu olusturmaktadir.  Bireyin inancinin din-disi
konularda da goriislerine yansimasi ( evrim teorisine karsi tutum, ateistlere,
homoseksiiellere olan tutum, bilime veya ilime olan giiven) dindarhigin sonug¢sal

boyutunun altin1 ¢izmektedir.

Bu kategorilerden de anlagilacagi gibi, dindar olmak, yalnizca ibadetlerin
uygulanmasini degil, giindelik hayat1 da kapsayan bir tutumu vurgulamaktadir. Dini
pratiklerin ve bilgilerin bireyin gilindelik hayatinda, dinden bagimsiz konularda da
etkisini gOstermesi, bireyin digerleriyle ve toplumla olan iliskisinde 6ne ¢ikmasi,
dinin bireyin hayatindaki etki alanin1 genisletmekte, hayatinin tiim yonlerine sirayet
etmektedir. Bu pratikler sayesinde birey, sosyal rollerinin verimliligini de test
edebilmektedir. Dini inanca baghilik ve pratiklerinin yerine getirilmesi birey
tarafindan olumlu karsilaniyor ve ona kazanimlar sagliyorsa, din birey i¢in uygunluk
gostermektedir. Aksi takdirde, bireyin din ile iliskisi kendisine yarar saglamiyor,
yagamin1 anlamlt kilmiyorsa, birey dini kimliginin biitiinliglinden siiphe
edebilmektedir. Bu durumun en agik tezahiirii, Bateson (1982)’1n 6ne siirdiigii dinin

dissal ya da igsel oryantasyonu iizerinden sekillenmektedir. Birey, dini ritiielleri,
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pratikleri giindelik hayatinda ve toplumsal nitelikte sosyal bir ag edinme amaciyla ya
da toplumsal gelenegin dissal kabulii ile cemaat (kolektif) iizerinden ifade etmek i¢in
kendi menfaatleri ile ilisik uygulamaktadir. Bu durum zamanla dinin siyasi, sosyal ve
ekonomik amaglara gére yeniden yorumlamasini da beraberinde getirmektedir.
Allport ve Ross (1967), dinin digsal oryantasyonun, dinin giivenlik ve teselli,
sosyallesme, statii, kendi hakli c¢ikarma gibi bireysel duygulara seslendigini
belirtmektedir. Ote yandan, i¢ kaynakli/ i¢sel oryantasyon ise, bireyin dine ve dinin
gerekliliklerine olan igsellestirilmis inancinin, yasam pratikleri baglaminda da
diizenlenerek, normatif ile giindelik hayat arasindaki paralelligi kurmaya yonelik

olmaktadir.

Oryantasyonun yonii ve giindelik hayat ile iligkisi, Olivier Roy (2005)un
Islami kimlige bakisinda oldugu gibi, tiiketim ve yeni diinya diizeni icindeki
iletisimin ulastig1 boyutla yayilan diinya kiiltiirii ile de belirlenmektedir. Roy (2005)’
a gore din, bu kiiltiir icinde hicbir deger tasimamakta fakat buna karsin en iicra
yerlerde bile varligina ulasilabilendir. Bu kiiltiir, aydin ¢evrelerdeki Islam’a bakis1 da
dontistirmekte, bir nevi sanayi devrimini takip etmekte ve geleneksellikten
uzaklagsmay1 Ongormektedir. Gelenegin yerine basari, gilig, ekonomik kalkinma,
gosteris konulmakta, bu dzelliklere sahip olmayanlar ise giicii ve prestiji, bu kiiltiiriin
getirdigi yeni yasam tarzindan uzak durarak; ahlaki, erdemleri One g¢ikarmakta

bulmaktadir.
2.1.5. Tarihsel Arkaplan

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu olan 1923 yilina kadar varligini stirdiiren
Osmanli Devleti'nde siyasi ve hukuki yonetim bigiminde Islam kurallari
uygulanmistir. Osmanli Devleti’'nde hukuk ser’i ve 6rfi hukuk olmak iizere iki temele
dayanmakta, Ser’i hukuk ise, Osmanli Devleti himayesinde bulunan Miisliimanlara
uygulanan, kaynagini basta Islam dininin kutsal kitab1 olan Kuran-1 Kerim’den, hadis
ve icmadan almaktadir. Bununla birlikte, Osmanl padisahlarina verilen ‘’halifelik’’
unvani, hem padisahin yetkilerini hem de yodnettigi topraklarin bir Islam devleti
olduguna dair vurguyu giiclendirmektedir. Halifelik unvani, islam dininin peygamber
Hz. Muhammed’den sonra da bir yonetim bi¢imi olarak kullanilmis, padisahlara
“’Allah’1in yeryiizlindeki el¢isi’” olduklarini bahgetmistir. Padisah, bu unvanla ayni

zamanda ’timmet’’i korumakla da gorevlendirilmistir.
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Osmanli Devleti’nin yikilist ve 1923°te kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ise,
Mustafa Kemal Atatiirk 6nderliginde saltanat ve hilafet kaldirilmisg, laik bir anlayis
benimsenmistir. Bu anlayils, Osmanli Devleti’nin Islam devleti ve kurallarinin
lizerinde insa ettigi yonetim ve hukuk kanunlarmin karsisinda yer almakta, dini,
devlet mekanizmasindan ve toplumsal hayattan uzaklastirmakta, 6zel (private) alana
itmekte, dini kimliklerin goriiniirliigiine, Osmanli Devleti ¢atis1 altinda, devlet
giivencesiyle giliclenen, ortak ve basat kimlik olan dini kimligi zayiflatmistir. Bu
zithk, 1ki ayr1 ideolojik ve toplumsal gruplasmaya yol a¢mustir. Ayrica, bu
gruplagmada tek siyasi partili donemin de etkisi goriilmektedir. 1945 yilinda ¢ok
partili sisteme gecis de beraberinde 6zel alanda kalan dini kimliklerin siyasi hayatta
da sag ideolojide yer edinen Islam Koruma Partisi, Tiirk Muhafazakar Partisi ve
akabindeki Milli Goriis hareketi ¢atisinda kurulan Milli Nizam Partisi, Milli Selamet
Partisi, Refah Partisi, Fazilet Partisi ve Saadet Partisi ile etkinligini arttirmasina
olanak tanimistir. Bu partilerin Tiirkiye nin degisim-doniisiim siirecine etkileri, laik
devlet niteligini ve Atatiirk ilkelerine karsithigi sebep gosterilerek kapatilmalarina
yon vermis olup, 12 Eyliil ve 28 Subat darbeleriyle de bu partilerle 6zdeslestirilen

seriat ve irtica faaliyetlerine yukaridan miidahale ile 6nlenmesi planlanmistir.

2002 yilindan bu yana iktidarda olan Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) de
Milli Goriis kanadindan ayrilan partililer tarafindan kurulmus olup, 1limli Islam,
Islami demokrasi ¢izgisinde ilerlemektedir. Giiniimiizde bu ¢izgi, zaman zaman dis
politikalarin uygulanmasi konusunda Osmanli Devlet anlayisinin modernizasyonu (
Neo-Osmanlicilik, yayilimci) olarak adlandirilmakta; bu anlamda da ideolojiler arasi

gruplasmanin yeniden tiretilmesini beraberinde getirmektedir.
2.1.6. Siyasi Kimlik

Jacques Berque (1981)’in, Islamiyet’in kendi icinde kavranilacak ve kabul
edilecek olan “’6teki’’ oldugu goriisli, dini kimligin toplumsal hayati insa eden
sosyal, ekonomik, siyasi alanlardaki mahiyeti {izerinden irdeleme olanagi
vermektedir. Dini anlayisin siyasi hayatta, ¢ogunluk dinini kabul eden ve Miisliiman
kimligi vurgulayan bir ideolojiyle 0zdeslesmesi, toplumsal-kiiltiirel degerlerin
korunmasina ydnelik tutumla birlesmektedir. Bu tutum, muhafazakarlik, islamcilik,
Milli Gortis gibi kavramlar1 6ne ¢gikarmakta, sag ideolojinin bir pargasi olmaktadir.
Degisimden cok, “’reform’’ la yapilanma geregi ile aile kurumu, degerler, normlar

(8]

tizerinden toplumdaki mikro-yapilarin diizenine dikkat ¢ekmektedir. Siyaseten
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Hak’ki tutmak, Hakk’ka baghlik’’ ile iyiyi saglamak ve kotliyli menetmek amact
giidiilmekte, ozellikle Milli Gorilis anlayisinin siyasi kimligini ’Hak yolu, iman
yolu” ile nitelemesine olanak tanimakla kalmayip, bu partilere mensup olan
bireylerin, dini pratiklerini ger¢eklestirmeleri ( i.e. namaz kilmak, oru¢ tutmak)
olmas1 da &nem teskil etmektedir. Ote yandan, din vurgusunun siyasi alanda 6ne
¢ikmasi, Siyasi otoritenin kabulii ve otoriteye destegin biiyiilk 0Olgiide
deneyimlenmesini saglamaktadir. Bu durum, Islamiyet anlayisla da birebir
ortismekte, Hz. Muhammed’in limmet bilincine olan baghlikla yakin anlam

kazanarak, lider ( tek adam) ve onun takipgileri bigimini almaktadir.

Iktisadi hayatta ise, Islami anlayis, dinin kurallar1 gergevesinde, ozel
miilkiyete edinmeye yonelik agiklik, faizsiz bankacilia duyulan giliven, talih
oyunlarina ve kumara yaklasim, ticaret ahlaki ile ilgili konular {izerinden anlam

kazanmaktadir.



49

3. BOLUM: SOSYAL MEDYA VE DiNi TEMSILLER

3.1. Sosyal Medya, imaj, Dini Kimlik

"Hayatimiz boyunca her giin ve her saat, degisen ve degismeyen benliklerimizi
degisen ve degismeyen sartlara uydurmaya caligiriz; aslinda yasam bir uyum
saglama stirecinden baska bir sey degildir. Bu siirecte kiiciik bir hata yaparsak
budala, goze batacak bir hata yaparsak deliyizdir, bu siireci bir siireligine ertelersek

uyur, ¢abalamaktan biitiinitiyle vazgecersek oliirtiz."

Samuel Butler (The Way of All Flesh)

Bilgisayarlarin tekil ag sistemlerinin birbirlerine baglanarak olusturduklari
genel ag olarak tanimlanan internet, kullanim alani, islevi ve yapist itibariyle yeni
bi¢cimlenmelere olanak tanimaktadir. Glinlimiizde, bu bi¢gimlendirmelerden en yaygin
olanlar1 yeni medya ve sosyal medya olmaktadir. Yeni medya ( yeni mecra, yeni
ortamlar) dijital olarak, kisilerin talepleri dogrultusunda istedikleri igerige ( gercek
zamanli, zaman zaman diizensiz) her zaman ulasmasimi saglayan, interaktif
ozellikteki ortamlar olarak tanimlanmaktadir. Yeni medya, internet, web siteleri (
sozliikler, online ansiklopediler, bloglar), bilgisayar oyunlari, podcast, mobil medya
ve elektronik posta servislerini iceren bir mecradir. Yeni medyanin manipiile
edilebilir igerikleri barindirmasi, internetin sadece mesaji ileten (verici) ve
kullanicilarinin  sadece edilgen oldugu bir diizenden c¢ikip, onlarin bilgileri
tiikketmesinin yani sira, alic1 ve verici arasinda etkin paylasimi 6ne ¢ikarmaktadir. Bu
yolla, kullanicilarin istekleri dogrultusunda birer igerik {iireticisi, igerigi yorumlayici,
diizenleyici olabildikleri, her iki tarafin da aktif rol {istlendigi bir ortam
yaratilmaktadir. Fakat, yeni medyada interaktif ortam, mesaj1 ileten ve alan
arasindaki etkilesim, saglanmasi zorunlu bir nitelik degildir. Ornegin, bloglar, sadece

icerik saglayicist olan kisinin sesini duyurmak, yazdiklarimi paylagmak istedigi bir


http://www.eksisozluk.com/show.asp?t=samuel+butler
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alan olusturup, diger kullanicilardan gelen yoruma kapali olabilmekte, ayn1 zamanda

da yeni medya niteligini devam ettirebilmektedir.

Sosyal medya ise, data, ag ve icerik arasindaki bagi, Web 2.0*® sistemiyle
entegre olarak, “’etkilesim’’i One ¢ikararak yapilanan, kullanici temelli her tiirli
igerigin yaratildig1 ve sunuldugu uygulamalardir. Kaplan & Haenlein (2010)’a gore
sosyal medya 6 kategoride ele almmaktadir. Ilki, online sozliiklerin yer aldig1 ortak
caligmaya dayali projeler, mikroblog (Twitter) ve bloglar, Youtube, DailyMotion ve
Vimeo gibi internet sitelerinin olusturdugu icerik topluluklari, Facebook’la 6ne ¢ikan
sosyal iletisim ag1 (networking) siteleri, sanal yaratilan bilgisayar oyunu diinyalar1 (
i.e. World of Warcraft) ve sanal sosyal ortamlarin (6r. Second Life, Simcity)
yaratildig: sitelerdir. Sosyal medya, sadece yazili igerigin iretildigi ve paylasildigi
bir alan yaratmakla kalmaz, ayn1 zamanda hareketli ya da anlik gorsel-isitsel 6gelerin
paylasildigi, elektronik postalarin gonderildigi, miizik-paylasimin miimkiin oldugu
bir mecradir. Birey, Meyrowitz (1985)’in belirttigi gibi, elektronik medya (
giiniimiizde internet, yeni medya ve sosyal medyanin da dahil oldugu) aracilig1 ile
zaman-mekan siirecini belirsiz kilarak, fiziksel mevcudiyet olmadan da digerleri ile
dogrudan iletisimi saglamaktadir. Bu durum, zaman yo6netimine de etki etmekte, bir

cok kisiyle ger¢ek zamanli, ayn1 anda iletisim kurulmasina da olanak tanimaktadir.

Sosyal medyanin temel vurgusu, kullanicilarin internetteki icerik iizerinde
hem tiiretici hem de tiiketici olarak yer almasi ve bununla birlikte diger kullanicilarla
ortak bir ag olusturarak etkilesim icerisinde yeni igeriklerin olusturulmasina,
paylasilmasina, geri-bildirim yapilmasina, yorumlamasina ortam saglamaktir. Bunu
yaparken, kullanicilar sadece yeni medyadan degil konvansiyonel medyanin
unsurlarindan ( konvansiyonel iletisim araglarinin yeni medyaya dijital olarak
taginmasi, yenilerinin liretimi, konvansiyonel medyadaki giindem maddeleri) da

yararlanabilmektedirler.

Yeni medya ve Ozellikle sosyal medyanin kullaniminin artmasi, toplumsal
aktorlerin, neredeyse yeni bir toplumsallagsma duragi haline gelen sosyal aglarda
yeniden yapilandirilmis “’birey’’ olarak gorlinlimlerini sergilemelerini kolay ve
miimkiin kilmakta, 6te yandan toplumsalligin hali hazirda getirdigi kaygilar1 da

pekistirmektedir. Moliner (1996:5)’e gore, kurgulanmis, yapilandirilmis olarak

® Konseptlerin, trendlerin ve teknolojilerin birlesimi olan, kullanicilarin isbirligi odakl, kullanicilarin
gelistirdigi icerigin ve sosyal ag olusturabilme dzelliklerini tasyan ikinci nesil internet hizmetidir.
(http://dictionary.reference.com/browse/web+2.0 )


http://dictionary.reference.com/browse/web+2.0
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tanimlanan toplumsal gergeklikte, bireyler kendi amaglar1 ve istekleri dogrultusunda
kendilerine uygun gordiikleri bilgileri, inanglar1 ve varsayimlar1 edinmekte ve onlari
tekrar liretmektedirler. Bu yeniden iiretimlerin sonucunda ise her bireye ait birer
“imaj>’ olusmaktadir. imaj, bireyin sadece kendi amaglarina ve niyetlerine uygun
tirettigi bilgiyi, hitap ettigi (ag kurma (networking)) diger bireylere ifade etmesidir.
Bunu da birey, hitap ettiklerinin niteliklerini varsayimlarla, beklentilerle
sekillendirip, eyleme gecerek yapmaktadir. Eylem sosyal medyada, bireyin
diisiincesi, paylasimlari, inang sistemi, ideolojisi, zevkleri ve etkilesimde oldugu

diger kullanicilarin profilleri ile ilintili olmaktadir.

Sosyal medyada eylemler, bireyin sahip oldugu biitiin kimliklerinin (
bireysel, sosyal, kolektif, kiiltiirel, ulusal, dini) brikolajmin bilin¢li sunuldugu,
bireylerin, hangi kimliklerini ne zaman 6ne ¢ikaracagi konusunda giindem tarafindan
giidiimlendigi ya da giindem-dis1 olaylardaki diislincelerin aktarimiyla belirtildigi,
kurulan sosyal iligkiler tarafindan devam ettirilmekte, hatta yeniden
olusturulmaktadir. Bu durum, giindelik yasam rutinlerinde, alinan kararlarla, nereye
gidildigi, ne yendigi, ne alindiina dair tutumlarin da sergilendigi bir alana da hizmet
etmektedir. Kisaca, bireyin yasam tarzinin fragmanlarinin birey tarafindan “’imaj’’
seklinde sunuldugu sosyal medya da kimligin temsili, tliketimi i¢ ice olmaktadir.
Giddens (1991)’in yasam tarz1 (lifestyle) sektorleri olarak adlandirdigi, bireyin
eylemlerini belirli bir zaman-mekan siirecinde gergeklestirdigi, kimlikle ( ya da
olusturulmak istenen kimlikle) tutarli, diizenli pratiklerle per¢inlenen bunun yani sira
diizen-dis1 aktivitenin de belirtildigi ( Or.her zaman yemek yenilen yerin
degistirilmesi), bireyin 6nemli giinlerinin, arkadaslarinin, aksamlar1 ya da hafta
sonlar1 ne yaptigina dair bilginin mekanlar1 sosyal medya sayesinde, farkli teknolojik
ogeler (Twitter, Instagram, Foursquare) yardimiyla sunulmaktadir. Ayn1 zamanda,
bu bilgilerin dokiimii yeni ve sosyal medyalarin teknik 6zelliklerinin gelisimine
degil, Wolton (2003)’1n ele aldig1 gibi kiiltiirel ve siyasi bir tablonun ¢izilmesine de
olanak tanimaktadir. Cizilen bu ¢cok boyutlu tablo, degerler sistemindeki heterojenligi
ortaya cikardigi gibi, toplumsal yasamda ve/veya konvansiyonel medyada alt1 ¢izilen
heterojenligi, Onyargilar1 ters yiiz etmekte; ortak noktalarn, homojenligin ortaya

¢ikmasina yardimer olmaktadir. ™

 Teknolojiden uzakta yasam siirdiirmeyi tercih eden din adamlarmnim vs Twitter hesaplarinin olmasi,
bu hesaplar aracilig ile “’'miirit’’lerine seslenmesi, davranislarin homojenligi, demografik bir ayirim
gozetilmeksizin, kullanicilarin gittikleri yerleri, restoranlari sosyal medyada paylasmalari.
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Sosyal medya, mahremiyet taniminin doniisiimii {izerinde de etkiye sahip
olmaktadir. Bireyin, kendi hikayesini olusturmasi, onu siirekli revize etmesi ve
giincel tutmasi, diger kullanicilar (takipgileri, takip ettikleri) olsun ya da olmasin
yasami hakkinda bilgi vermesi 6zel ve kamusal yasam arasindaki alani *’bilingli’’

olarak daraltmaktadir.

Sosyal medya, bireyin dykiisel kimligini 6ne ¢ikarmaktadir. Onu kronolojik
olarak kaydederek, bireyin yazdiklari, paylastiklart vesilesiyle olusturdugu “’kendi’’
Oykiisilinii, otobiyografisini sézellikten kurtarmakta, gorsel-isitsel ve yazili verilerle
diizenleyerek, sunmaktadir. Hatta, icerik {izerinde tam hakimiyeti olan birey, bunu
istedigi zaman manipiile edebilir, iletmek istedigi enformasyonu kendi kendine filtre
edip diizenleyebilir, yeni Ogeler ekleyebilir ya da oncekileri ortadan kaldirabilir,
giidimlii bir tutarlilik ¢izgisine yonlendirebilmektedir. Bireyin bu yaklagim,
Foucault  (1986a,1986b,1988)’'nun  bireylerin ~ kendilerini  deneyimleyip,
anlayabilecegi ve yargilayip yonetebilecegi otomatik bir mekanizma olan benlik
teknolojileri kavramiyla yakinlik gostermektedir. Bireyin, onceden kimse ile
paylasmadigi, giinlik yazma eylemi ya da iginde bulundugu grup tartismalarini,
simdi sosyal medya ile olan entegrasyonu ile kendini bilerek ( kendisi ile
iligskilendirebilecegi digeri) , kendine hiikkmederek pratik etmesi, gercek ya da hayali
bir otorite mahiyetinde olmaktadir. Bu otoritenin bireyin kendisi oldugu yonelimi
sosyal medyanin islevselligi goz Oniine alindiginda kabul edilebilir bir 6nermedir.
Ciinkii, birey, kimligini olusturmasinda etkili olan toplumsallasma siirecini, ayni
zamanda O0zne ve nesne olabilmesini sosyal medyada eklemlendirdigi kimlikleri
sayesinde aktarabilmektedir. Toplumsallasma siireci, normlari, degerleri, inanglari,
giindelik hayat rutinleri, ideolojisinin toplami olan birey, bu 6geler dogrultusunda
kendine sosyal medyada yer edinmekte, kendi takipgilerini ve kendi takip ettiklerini
bu 6geler araciligi ile belirlemektedir. Sosyal medyada bireyler, sosyal kimliklerini
kendilerini takip eden ve takip ettikleri kullanicilar sayis1 kadar kullaniciya sunmakta
ancak kimliklerini sunduklar1 kullanicilarin arasindan daha azi ile iletisim kurmakta,

kimliklerini paylasmaktadirlar. ( Huberman et al, 2008)

Bireyin kendisinin otoritesi olma hali, kimligi iizerinde hak sahibi olmasin
da beraberinde getirmektedir. Birey, sosyal medya araciligi ile, toplumda maruz
kaldig1 baski kosullarindan kurtulmak adina kimligini daha aktif bir bigimde ortaya

koyabilir ya da tamamiyla farklilagarak yeni bir yagam tarz1 gelistirerek, geleneksel
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toplumsal deneyimlerden uzaklasarak ( uzaklasmay1 isteyerek, hatta bilingli olarak
“’sapkin’’ (deviant) davranis sergileyerek) kendisine yeni bir isim, cinsiyet, kimlik
edinebilme imkanina sahip olabilmektedir, 6zgiinliik arayisina girmektedir. Bunlarin
hepsi, Bright & Geyer (1995)’in diren¢ ve uyum saglama retoriklerinin kimlik insas1
yolunda beraber hareket ettigi, boylelikle bireyin otonomisini kazandigi duruma
isaret etmektedir. Belirtilen retorikler sayesinde, sosyal medyada bircok alternatif
yasam tarzi segenekleri bir araya gelebilmekte ve kimlikler de bu segeneklerle
birlikte sekillenmektedir. Bununla birlikte, bireyler sosyal medya araciligi ile
kazanilan stirdiiriilebilir iletisim ¢ergevesinde, kimliklerine ve sosyal medyada

paylasilan 6gelere dair anlam tiretebilmektedirler. ( Dunlap & Lowenthal, 2009)

Sosyal medya, bir yandan farklilik, dislanma ve marjinalizasyonun tiretildigi
diger yandan da bireylerin kendi kolektifini olusturmaya yoéneldigi bir mecra
olmaktadir. Bu ikilem, dini kimliklerin ve buna bagil sdylemlerin de yer bulmasina
olanak tammmaktadir. Ozellikle, dini kimliklerini, kendileriyle aymi kimligi ve
degerleri paylasanlarla sosyal medya araciligi ile bir araya gelme istegi ile
sekillendirebilmektedir. Ote yandan bu durum, dini kimliklerini; sdylemler, yasam
tarzi ya da gorsel olarak bu kimlikleri destekleyici ( arka fon gorselleri, fotograf vs.)
ogeler kullanmayan/ bu kimlige sahip olmayan/reddeden kullanicilar tarafindan
dislanma, zaman zaman ‘’sapkin (deviant)’’ olarak nitelenme, marjinalize etme
egilimlerine de isaret etmektedir. Bireylerin, sosyal medya araciligi ile kendi
kimliklerine yakin bireylerle iletisim kurarak bir araya gelme egilimi, kolektif
kimliklerine vurgu yapmaktaktadir. Bununla birlikte “’dislayict’’ itkiyle hareket eden
bireyler ile temsil 6gelerini gozlemleme ve digerleriyle Gtekilestirme, nefret ya da
merak Ulzerinden iliski kurulmasina altyap:r saglamaktadir. Bu aym1 zamanda,
birbirinden farkli toplumsal katilimlara ( Yardi ve Boyd, 2010), toplumsallagsma

siireclerine de isaret etmektedir.

Dini kimlik; zevklerin, gorsel isitsel eglencelik paylagimlarin, bireylerin
giindelik hayat rutinlerini onlar icin kayit eden , glindem ve giindem dis1 olaylarin
tartisildigi bir mecrada kendini, sosyal medyanin yapisi ve kurallar1 ¢ergevesinde
ifade edebilecek, yeniden {iretecek, varligmi siirdiirebilecek ve destekleyicilerini
hatta kars1 tutumda olanlarin yaklagimlarmi irdeleyecek imkani bulmaktadir.
Bununla birlikte, toplumsal yasamda ve/veya konvansiyonel medyadaki temsillerde

yapilan vurgularin yeniden iiretimi ile karsilagsma ihtimali de s6z konusu olmaktadir.
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Bu durum, kategorizasyon, Onyargilar bigiminde ortaya g¢ikmakta, bireyin dini
kimligini 6ne cikaran Ogeler, genellemeci bir tutumla degerlendirilmekte, iki karsit
kutup anlayis1 siirdiiriilmektedir. S6z konusu tutum, bu bdliimde incelenecek olan,
Twitter.com adresinde kayitli olan kullanicilarin, Aralik-Ocak ve Subat 2013
tarihlerinde ele alinan Twitter Tiirkiye Giindem basliklarina yaptiklart yorumlarla
dini kimligini Miislimanlik iizerinden vurgulayan, sdylemleriyle, paylasimlariyla
ifade eden kullanici profilleri ve onlarla yapilan derinlemesine goriismelerden ¢ikan

sonuglarla ele alinacak, degerlendirilecektir.

Mardin (1995)’in dini kimliklerin hem kamusala agilmas1 hem de Islam’in
kamusal alana tasinmis olduguna dair goriisli, internetin kamusal alan olup
olmadigina dair caligmalar bir yana tutulsun, sosyal medya diizleminde de
gerceklesmis /ger¢eklesmektedir. Miisliiman birey, dini kimligini sosyal medyada da
beraberinde getirmekte, onu bireysel kimliginin bir parcasi olarak hapsetmemekte,
inancinin  sembollerini, sdylemlerini, kendine ait biitiin Ogeleri bir araya
getirmektedir. Goffman (1973)’nin sahne onii ( front stage) olarak tanimladig
bireyin sosyal kimligi, hem kendisini istedigi sekilde sunmak hem de bu sunum
karsiliginda arzu ettigi izlenimi yakalamak ic¢in olusturdugu “’imaj’’ araciligr ile
sosyal medya araglarinda sergilemekte, bu yolla bireyin kendi markalamasina
(Marwick, 2010) olanak tanimaktadir. Birey, burada nasil goriindiigiinii ve ayn
zamanda digerlerinin kendisini nasil gordiigiinii gozlemleyebilir ve bunu tayin
edebilir. Cooley (1902)’nin ayna-ben ( looking glass-self) kuraminda belirttigi gibi
birey, digerlerinin kendisi hakkinda ne diislindiigii 6l¢iisiinde var olan kisi olarak
degerlendirmesinin yolunu a¢gmaktadir. Birey, bunu yaparken giindelik hayata dair
ogeleri, kisisel yasam stratejilerini de beraberinde tasimakta, 6te yandan Goffman
(1963)’1n vurguladig: tizere, goriintisiinde belirli 6l¢iide kurumsallagma gostererek,
stigmatize edilmekten, marjinalizasyondan kendi secimleri dogrultusunda
styrilabilmektedir. Bununla beraber, birey gerek kendi imaj1 gerekse de digerlerinin
kendisi hakkindaki goriislerini, dykiisel kimligine entegre ederek, kimligini siirekli
olarak yeniden yapilandirabilir. Tyma ve Leonard (2011)’a gore ise, sosyal medyada
olusturulan profillerdeki kimlikler ayn1 dykiisel kimlikte oldugu gibi duragan ve
dogrusal bir ¢izgide ilerlememekte, bu kimliklerin goriiniimii, yeri ve hissiyati
siirekli olarak degismektedir. Bu degisim aym1 zamanda, stireklilik arz ederek

yeniden yapilanan temsillerin gézlemlenmesini de beraberinde getirmektedir.
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3.2. Sosyal Temsiller

Temsil, bireyin veya bir toplulugun adina davranma ve belirgin 6zellikleri ile
yansitma, sembolii olma, simgeleme anlamlarini tagimaktadir’®, sosyoloji alanindaki
anlami temel alindiginda ise, imajlarin ve metinlerin, temsil ettikleri ana
kaynaklardan yola ¢ikarak nasil yeniden yapilandirildiklarini betimlemek amaciyla

kullanilmaktadir. Temsiller, sosyal ¢evrenin yorumlanmasini saglayan gergek, 6zgiin

sistemlerdir. (Moliner, 1996)

Bir temsilden s6z edebilmek i¢in, dncelikle sosyal bir ¢cevrede ele alinacak bir
nesne/olay/birey™® var olmalidir (Jodelet, 1991). Temsiller alaninda ele alinan iig
boyuttan ilki, bilgiyi olusturan 6geler olarak tanimlanmakta olup s6z konusu olan
temsil edilen nesne ile ilgili bilgilerin ortaya ¢ikmasidir. Bunu temsil alanindaki
Ogelerin hiyerarsize edilmesi ve diizenlenmesi, son olarak ise bireyin temsil edilen

nesneye yonelik tasidigi olumlu veya olumsuz tutum takip etmektedir.

Moscovici ve Hewstone (1984)’a gore temsil, paylasilan gelenekle iizerine
kurulan, binlerce gozlem ve deneyimle zenginlesen, pratiklerle taninan bir biling
yapisidir. Temsiller, nesnenin gercekliginden yararlanmakla beraber, onu tasiyan
oznelligi de barindirmakta, bdylece nesne ve Ozne iligkisine de yon vermektedir.
Temsiller, hem nesnenin 6znelligini hem de toplum tarafindan belirlenmis olma
0zelligini barindirmaktadir. Bu da temsillerin sembolik, anlamli, yapici, otonom ve

yaratici niteliklere sahip oldugunun altin1 ¢izmektedir.

Moscovici (1961) , sosyal temsiller ¢calismasinda sosyal temsillerin olusumunu
her biri kendi iginde farkli asamalar1 olan iki asamali bir siire¢le tanimlamaktadir.
Nesnelestirme (objectivation/somutlastirma) adi verilen ilk asama, bireyin bilgiyi
secmesiyle baslar, figiiratif bir sema ¢izmesiyle devam eder. Bu sema, belli 6gelere
digerlerinden daha fazla 6nem atfetmeyi, yeniden diizenlemeyi beraberinde getirir.
Daha sonrasinda, ‘’dogallastirma’’, figiiratif semadaki 6gelerin, fiziksel mevcudiyete
kavustugu, bireyler tarafindan somut olarak algilandig1 etaptir, soyut olan bir

kavramin “’dogallastirilmasi’’, onun reel diinyanin bir nesnesi haline getirilmesidir.

“Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.513a0e7d644297.790
40692

16 Bu bsliimde belirleyici ve kapsayict olmasi sebebiyle nesne kavrami kullanilacak olup, arastirma
konusuna uygun olarak birey/olay/durum kavramlariyla sekillenerek, agiklik kazanacaktir.
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Ikincisi ise, demir atma (ancrage) adi verilen, nesnenin bireyin degerler
sisteminde yer edinmesi, toplumsal yasamda bilinen, tanidik kategorilerin bir parcast
olmasidir. Demir atma ile bilgi aragsallastirilir, yeniden yapilandirilir, yorumlanir ve
ayni zamandan bireyin g¢evresi ve aymi gruptaki diger tyelerle aracilik islevini
istlenir. Bu asama, kategorizasyon ve anlamlandirma (isimlendirme) siireclerini de
kapsamaktadir. Kategorizasyon ve anlamlandirma hem bir onceki asama olan
nesnelestirmeyi hem de 6znelestirmeyi saglamaktadir. Nesnelestirme, her ne kadar
ortak Ozelliklerle ve tanidik bir hale getirmeyle ilgiliyse de, 6znellestirme o nesnenin/
olaym/ durumun, prototipten’’ farkli olan yanlara odaklanip, onun karakteristigini
One c¢ikarmayr amaglamaktadir. Bu durum, kategorizasyon agsamasiyla igige

gecmektedir.

Nesnenin tanimlanmasi ayn1 zamanda onun hem temsiller i¢inde, hem de
bireyin bilissel siireci i¢in kategorilendirilmesi ihtiyacini da dogurur, boylece temsile
bagli anlam kaymalarini1 ya da ¢oklu yorumlamalari rafine etmek suretiyle, iliskide
bulunulan tim fenomenleri, durumlar1 kategorize eder. Ciinkii bu sayede bireyler
arasindaki etkilesim de diizenlenebilmektedir. Fakat bu, stereotiplerin olugsmasina
katkida bulunmaktadir. Stereotipler, kategorilere ya da insanlara, diger kategorilerin
tiyeleri tarafindan ithaf edilen (genellikle negatif) 6zelliklerdir ve ayni1 kategoriye ait

tiyelere “’sabit, degismez, genelleyici’’ nitelikler yiiklemektedir.

Temsiller, her zaman temsil ettigi nesne (olay, birey vs.) , toplum ve digeri
(grup) ile karsiliklr iliskiler i¢indedir. Sosyal temsiller i¢in giindelik konusmalar bir
veri tabani saglamaktadirlar, bu asamada bireyler karsilikli s6zel etkilesim yoluyla,
belli kavramlar, olay ve insanlar iizerinde konular1 temsiller yoluyla 6grenebilmekte,
tartisabilmekte ve anlayabilmektedir, ayn1 zamanda temsiller kestirme bir yol
sunmaktadirlar. Temsiller iletisimle daha fazla kisiye ulasabilir, bu yolla degisir ve
yeniden {retilebilirler. Sozlii, yazili, gorsel, isitsel iletisim araglarinin igeriginde

kendilerine her daim yer bulurlar ve icerik analizi yapilarak incelenebilirler.

Tap (1979) temsil kavramu ile fiziksel, psikolojik, ahlaki, toplumsal ve kiiltiirel
Ozelliklerin bireyin kendisini tanimast ve tanitmasini ifade etmekle beraber,
digerlerinin de bireyi bu yolla konumlandirmasina eslik etmektedir. Bu

konumlandirma siirecinde, bireyin i¢inde yasadigi toplum Onem arz etmektedir.

7 Prototip, kavramsal kategorilestirme olup, bir model, ideal olusturmaktadir. Belli bir kategoriye ait
en iyi 6rnegi temsil eder, kategori igindeki diger 6geler bu modelle karsilagtirtlir.
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Gergen ve Gergen (1981)’in goriisiine gore, toplum bireylere hem kendi imajlarina
hem de kendilerine uygun etiketleri kesfettikleri bir ayna tutmaktadir. Bu ayna, aynm
zamanda bireylerin kimliklerini insa etmesine ve bu kimlikleri sayesine
farklilasmalarma ya da digerleriyle benzerlik gosteren oOzellikleri cergevesinde

kolektif aidiyetlerin i¢inde yer almalarina olanak tanimaktadir.

Birey, toplumsallagsma siirecinin ilk basamagi olan aile iiyelerinden baslayarak,
cesitli 6zdesim ve yine buradan baslayarak kiiltiirel olarak aktarilan degerler,
normlart  igsellestirmesiyle kendine dair temsillerin  olusmasina zemin
hazirlamaktadir. Ote yandan, Dubar (1996), bireyin kimliginin sadece bu aktarim
vesilesiyle degil, kendi 6zerk secimleri ile insa ettigi temsillerle de var oldugunu

belirtmektedir.

Marcia (1973)’ya gore kimlik, bireyin baghliklarinin ve kesiflerinin
etkilesimiyle yapilanmaktadir. Bu etkilesim, bireyin varolusunu ve c¢evresini
anlamlandirmaya, g¢esitli aidiyetlerle biitiinlesmesine, g¢evresini kontrol etmesine
katki saglamaktadir. Bu baglamda bireyin, kutsal ile olan kurumsal ve/veya bireysel
etkilesimi de “’inanma’’ eylemi ile i¢ice ge¢cmektedir. Bireyin bir inanca baghiligi,
dinin kurallarin1 ve gerekliliklerini igsellestirdigi ideolojik bir boyuttan baslayarak,
bu bagliligin somut bicimde gosterildigi ritiiellerle zenginlestirmekte, bununla
birlikte bireyin sadece belirli zamanlarda degil, din-dis1 konular ve giindelik hayat
pratiklerine de dini dahil etmesiyle, bireyin dini bir kimlik aracilig1 ile kendisini

tanimlamasina olanak vermektedir.

Dini kimlik de, gerek ideolojik gerek ritiielistik gerekse de bireyin yasaminin
tim mekanizmalarma etki eden varligi, bireyin bu kimlik dogrultusunda belli
temsilleri bir araya getirmesini de miimkiin kilmaktadir. Tezin ikinci boliimiinii
olusturan *’Din, Dini Kimlik, Islami Kimlik’’ ‘te bu temsiller, viicut, dini pratikler,
dini oryantasyon ve giindelik hayatla birlikte, Osmanli Devleti’ndeki yonetim sekli
ve hukuk kurallar, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu ve c¢ok partili siyasi sisteme

gecisten baslayarak, dini kimlik bireylerin siyasi tercihleri araciligi ile ele alinmistir.

Internet kullaniminin yaygimlasmasi ve yeni medya teknolojilerinin de ortaya
cikmasiyla, bireylerin kendi 6zgilin yaratimiyla kurgulayip frettikleri iceriklerin
paylasimi da s6z konusu olmaktadir. Bu igerik, herhangi bir konuyla ilgili olabilecegi

gibi, bireyin kimligini temsiller araciligi ile isledigi bilgiler biitiinii halini de
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almaktadir. Dolayisiyla, bireyin dini kimligi insa ve sunum asamasinda da belirli
temsiller ile bu mecrada yer almaktadir. Bu tezin konusunu da olusturan dini
kimliklerin, sosyal medyada hangi temsiller ile sunuldugu sorunsali, bir Onceki
boliimden hareketle, i¢eriklerin tiretildigi ve paylasildigi bir mikro-blog olan Twitter

‘a tiye kullanicilardan olusan 6rneklemin analizi ile arastirilmaktadir.

Bu arastirma sonunda ise, Orneklemin dini Kimliklerini- bu arastirmada
kullanilan bigimiyle islami Kimliklerini- birden fazla 6ge ile temsil ettikleri
gozlemlenmistir. Bu temsillerle, din ve kimlik gibi soyut kavramlarin
nesnellestirilmesine katkida bulunulmus ve dini kimlige sahip bireylerin degerler
sistemine dair bilgiler elde edilmistir. Bu siireg, ilk asamada temsillerin
kategorizasyonuna basvurularak ele alinmistir. Ardindan, bu kategoriler
kullanicilarin  iletileri ve bu kategorilerde {izerinde durduklar1i konularin
aciklanmasiyla somutlastirilmis, sonug olarak ise dini kimliklerin spor konularinda,
Tiirkiye giindemine dair konvansiyonel medya araciligi ile iletilen haberlerin
seciminde ve ele aliniginda, izlenen televizyon dizileri takip edilen gazetelerle,
Twitter  profilinde  paylasilan  fotograflar/  gorseller, dil ve  secilen
sozclik/tlimcelerdeki dini referanslar, dini olmayan 6zel gilinlere dair tutum, kadin-
erkek iligkileri, tiirban, Osmanli Devleti ve Atatiirk’e yaklasim ile siyasi tercihlerle
temsil edildigi gozlemlenmistir. Tezin, *’Bulgular’” adi verilen dordiincii boliimiinde

bu temsiller kapsamli bir bi¢imde incelenmektedir.
3.3. Arastirmanin Yontemi
3.3.1. Twitter

Bu tez caligmasinin sahasi olarak, Tiirkiye’de en fazla kullaniciya sahip olan
sosyal paylasim sitesi Facebook’un yerine, Twitter secilmistir. Marka ve kurumlarin
sosyal medya takibini yapan Monitera adl1 kurulusun 2012 ve 2013 yillarinda Twitter
kullanim aliskanliklarina dair yaptiklari arastirmalarda’®, Twitter’in hem Tiirkiye
hem de diinya capindaki kullanici ( kayith iiye) sayisimi diger sosyal medya

uygulamalarindan daha ¢ok arttirdigi, bulgular arasinda yer almaktadir.

Twitter’in Tiirkiye’de giderek popiilerlesmesinin yani sira, Facebook’un
kurulus amagclarin1 olusturan, kullanicilar arasinda iletisim ve bilgi aligverisini

saglanmast gorevi, giinimiizde Shannon Rauch ve Kimberley Schanz ‘in

'® Monitera, http://blog.monitera.com/2013/02/2013-twitter-turkiye-profili.html
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’Advancing racism with Facebook: Frequency and purpose of Facebook use and the
acceptance of prejudiced and egalitarian messages’’ adini tasiyan makalede ele
alimmistir. Bu makaleye gore, Facebook kullanim amaglarinin basinda, kullanicilarin
arkadaslarinin durumlarindan haberdar olmak istemeleri, sikintidan kurtulma,
arkadaglarinin Facebook’ta paylastiklar1 fotograflara bakmak ve oyalanmak
gelmektedir. Kullanicilarin, Facebook’ta kisisel bilgilerine yer vermek, ileti

gondermek gibi istekleri ise daha alt siralarda yer almaktadir.

Twitter, birincil olarak bir bilgi paylasim istesidir. (Kwak et al., 2010) Bu
paylasima uygun olarak Twitter’in bir mikroblog olarak tanimlanmasi, Twitter’in
bilgi aligverisine daha uygun bir yazilim oldugunu desteklemekte, kullanicilarin
metinsel igerik saglamasina olanak tanimaktadir. Bu bilgi aligverisi 6nemli dlgiide,
kullanicilarin kendileri hakkinda paylastigr kisisel iletiler, siyasi, ekonomik ve
kiiltiirel giindeme dair diisiinceler, aidiyetlerine ( kolektif, dini) ydnelik bilgiler
olusturmaktadir. Bu durum, sosyal medyada dini kimlik temsillerinin arastirilmasinin
amaglandig1 bu tez icin birincil kaynak niteligindedir. Kullanicilar, Twitter araciligi
ile kimliklerini sunmakta, diizenli araliklarla bilgi girisinde bulunup, bilgileri
giincelleyerek kimlik imajlarin1 zenginlestirmekte, yeni icerik saglamakta dolayisiyla
Ricoeur’lin vurguladigi, Oykiisel kimliklerine katkida bulunmaktadir. Bununla
birlikte, Twitter’da yer alan her bir iletinin 140 karakterden olusmasi zorunlulugu,
bu iceriklerin stirekliligine katkida bulunmaktadir. Haberlerin ve duyurularin
Twitter’da yayinlanmasma yonelik egilim, kullanicilarin hem bu haberleri
paylasmasina hem de gercek zamanli olarak yorumlamalarini saglamaktadir.
Kullanicilar, Twitter’1, goriis belirtmenin yanisira takipgilerinden ve diger
kullanicilardan goriis almak i¢in de kullanmaktadir.® Bu 6zellik de; kimligin,
miizakare ve dolayisiyla etkilesimle olusan bir siire¢ oldugu goriisilinii ileten insaci

yaklasimla ortiismekte; bu tez ¢alismasi i¢in gerekli zemini hazirlamaktadir.
3.3.2. Hipotezler

Bu tez ¢ercevesinde, sosyal medya pratiklerinde dini kimliklerin temsili
aragtirmasinda asagidaki hipotezlerden yola ¢ikilmis, bu hipotezlerden Aralik Ocak

ve Subat 2013 doneminde ele alinan Twitter Tiirkiye giindem basliklarinin analizi ile

' Split Startegy, http://www.splitstrategy.com/why-do-people-use-twitter/
http://www.splitstrategy.com/why-do-people-use-twitter/
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Twitter kullanicilar1 arasindan secilen oOrneklemin ayni donemdeki tweetlerinin

incelenmesinde yararlanilmaigtir.

- Bireyin dini kimligi, Geertz ( 1973)’in goriisiinde ele alindig: gibi, sadece
dini kural ve sembollerinin egemen oldugu, belli bir zaman diliminde
etkinlik gostermektedir.

- Doise (2003)’a gore birey hayati boyunca birden fazla aidiyet kategorisiyle
karsilagmaktadir.  Ancak, bireyin dini  kimligi bu aidiyetleri
onemsizlestirmekte, birey sadece dini kimliginden ibaret olmaktadir.

- Dini kimlikleri aracilig ile biraraya gelen gruplar, Cartwright ve Zander
(1957)’m belirttigi gibi, goniilli bir birliktelik gostermektedirler.

- Islami kimlik, Mustafa Kemal Atatiirk’iin ilke ve inkilaplarina saygi
gosterilmesini, O’nun fikirlerinin savunuculugunun yapilmasini engeller.

- Islami kimlik, sadece Islam tarihinden degil, Miisliiman bireylerin iginde
bulundugu toplumun tarihinde yer alan 6gelerden de beslenmektedir.

- Islami kimlik sadece dinin kurallarinin ve gerekliliklerinin yerine
getirilmesini kapsayan ideolojik kimlik demektir.

- Dindar olmak, tesettiirlii olmak demektir.

- Islami kimlige sahip kullamicilar, daha ¢ok &liimden sonraki yasamla
ilgilidirler, giindelik hayata dair pratikler gergeklestirmezler.

- Islami kimlikli kullanicilar sadece dini programlar izlerler.

- Islami kimlige sahip olmanin temel gostergelerinden biri Adalet ve
Kalkinma Partisi (AKP) ne oy vermektir.

- Birey sosyal medyada Islami kimligini vurgulamak igin peygamberin
sozleri (hadis) ile sure/ayetlere Twitter profilinde siklikla yer verir.

- Islami kimlige sahip bir kadin Twitter’da kendine ait fotograf ya da gorsel
paylasmaz.

- Misliiman kadinlar, kadm-erkek iliskilerine dair yorum yapmaktan
cekinirler.

- Islami kimlige sahip bireyler, popiiler yerlere degil, kimlikleri dolayisiyla
herhangi bir dnyargiya maruz kalmayacak, kendileri ile ortak ozellikleri
paylasan insanlarin (6zellikle dini kimlik) gittikleri cafe ve restoranlara
giderler.

- Islami kimligini 6ne ¢ikaran bireyler, popiiler miizik dinlemez, ana-akim

gazeteleri okumazlar.
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- Bireylerin dini kimliklerinin insasi, bireylerin toplumsallasma siirecleriyle
yakindan ilgilidir ve bu kimliklerin olusumunda aile, yakin ¢evre, okulun
etkisi vardir. Dolayisiyla birey, dini kimligini segemez, aksine, onceden var
olan bu tanima uygunluk gosterir. Herbert C. Kelman (1958)’1n normlara
uyulmasinin nedenlerinden biri olarak ele aldigi, bireyin aidiyet gosterdigi
grup icinde olumlu iligkilerini siirdiirebilmesi; bireyin toplumsallagma ile
aktarilan bu kimlige ve bu kimlikle eklemlenen normlara uymasini

gerektirmektedir.

3.3.3. icerik Analizi

Bu tezde igerik analizi yonteminden iki ayr1 boliimde yararlanilmaktadir.
Bunlardan ilki, Aralik Ocak ve Subat 2013 tarihlerini kapsayan ii¢ aylik donemde,
Twitter Tiirkiye giindem baghiklart ( Trending Topics) nin izlenmesiyle
baslamaktadir. Twitter Tiirkiye giindem basiklari, on adet baglik icermekte, bu
basliklar Twitter.com adresinde hakkinda en ¢ok bahsedilen ilk on konunun bagligin
icermektedir. Bu basliklar, ad1 gecen konunun Twitter kullanicilart tarafindan ne
kadar siireyle bahsedildigi ile dogru orantida olmakta, dolayisiyla, basliklar giin
boyunca sabit olmamakta, degismektedirler. Bu aylara ait basliklar, 2012 yilinda
Tiirkiye’de Twitter kullanim pratiklerine dair, markalarin sosyal medya takiplerini
izleyen Monitera®® ile arama motoru ve web portali olan Yandex® ‘mn yaptigi
arastirmalar sonucunda, Twitter’in en ¢ok kullanildigi zaman dilimleri olarak
belirledikleri 6glen 13.00-14.00%, $gleden sonra 17.00-18.00 gece 21.00-22.00%
22.00-23.00, 00.00-01.00 saatleri dikkate alinarak, giinde sabah ve aksam olmak
izere iki kere izlenmistir. Bu izlemenin sonucunda, Aralik ayinda sabah ve aksam
olmak iizere 620%* , Ocak ayinda 620 ve Subat ayinda 560 adet baslik iizere,
toplamda 1800% adet baslik veri olarak elde edilmistir. Ikinci agamada ise, bu
basliklar sabah ve aksam periyotlart olmak {izere derlenerek, konularina gore
“Glundem”’, “’Giindem-dis1”’, “’Spor”’, “’Takiplesme”’, “’Sosyal

sorumluluk/duyuru/¢agri> ve “’Ozel giin>> kutlamalari/anma olmak iizere alt1 temel

2% Monitera: http://www.monitera.com/hakkinda

2L Yandex: http://www.yandex.com.tr/

22 \VATAN Gazetesi: http://haber.gazetevatan.com/iste-turkiyenin-twitter-
sampiyonlari/491549/43/teknoloji

2 NTV-MSNBC: http://fotogaleri.ntvmsnbc.com/twitterin-turkiye-istatistikleri.html

2 Sabah= (31 giin * 10 bashk) + Aksam= (31 giin * 10 baslik) = 620

%1800 adet olan bashk sayisimn tek tek yer almasi ( 66 sayfaya denk gelmektedir) , tezin
biitiinliigiinde dengesiz bir dagilima ( tezin analiz ve teori kisimlarindan daha fazla yer tutmasi
acisindan) sebebiyet verecegi diislincesi nedeniyle, eklenmemistir.


http://fotogaleri.ntvmsnbc.com/twitterin-turkiye-istatistikleri.html
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kategoriye ayrilmistir. Bu kategoriler altinda incelenen basliklarda, dini referanslarin
yer aldig1 basliklar saptanmig ve bu basliklara yazilan iletilere yer verilmistir.

Ikinci boliim ise, Twitter’a kayith olan , Tiirkiye’de yasayan Tiirkiyeli
kullanicilar evreninden, Istanbul’da ikamet eden Tiirkiyeli kullanicilar arasindan,
Twitter profillerinin kisisel bilgiler boliimiinde dini kimliklerine yer veren ve
kamuya agik (public) profillere sahip olan besi kadin besi erkek olmak iizere, toplam
on kullanici basit rastgele 6rnekleme ile se¢ilmistir. Bu 6rneklemin, Aralik, Ocak ve
Subat 2013 aylarindaki yaklasik bes bin (5000) adet tweetleri incelenmis, tweetler
“’Spor”’,’Kisisel iletiler’’, “’Sevgi/Ask’’, “’Dini ve dini olmayan 0zel giinler’’,
“Osmanli Devleti’’, “’Atatiirk’’, “’Turkiye giindemi’’, ‘’Giindelik hayatta din’’,
“Dil”’, “Televizyon’, “Kadmn’, “Sosyal Sorumluluk’, ¢Foursquare’® ve
“’Paylasilan gorseller’” bagliklar1 altinda, kullanicilarin iletilerine de yer verilerek

analiz edilmistir.

3.3.4. Soylem Analizi

Aralik, Ocak ve Subat 2013 aylarmi kapsayan donemde yer alan Twitter
Tiirkiye glindem basliklar1 ve ayni donemde incelenen Orneklemin tweetlerinde
sOylem analizi yonteminden yararlanilmistir. Bu analizde, kullanicilarin iletilerinde
kullandiklar1 dilin incelenmesi ilk asamada onem tasimaktadir. Bu nedenle, iletiler
dogrudan teze dahil edilerek, ‘“’dogal’’ hallerinde, iizerlerinde anlam ve imla
bakimindan hicbir miidahale yapilmamistir. Bununla birlikte, sdylem analizi, dilin
sadece sozdizimsel olarak degil, sz konusu metinin biitiiniiyle incelenmesini de
gerektirmektedir. Aymi dogrultudan hareketle, iletiler sosyokiiltiirel cercevede
incelenmeye c¢alisilmis, tezin kuramsal boliimiinii olusturan 6geler ve bu Ogelere
yaklasimlarin da iletilere eklemlenmesiyle ele alinmustir. {letiler, bireylerin
demografisinden, kimlik tanimlamalarindan, dini inanglarinin boyutlarint g6z 6niinde
bulundurarak, sdylemin gegtigi yer, beslendigi kaynaklar, bireyin tutumu, amagclar

ve aidiyetlerinin bi¢imlendirmesiyle olusturdugu anlamlar dahilinde incelenmistir.

3.3.5. Derinlemesine Goriisme

Aralik, Ocak ve Subat 2013 aylarinda tweetleri incelenen, besi erkek besi kadin
olan on kisinin olusturdugu 6rneklemle, ¢alistigim tezin konusu ve amaci bildirilmek
suretiyle Twitter’da gergek isim ve soyadimla olusturdugum hesabim araciligi ile

goriisme talebimi iletmek i¢in iletisime ge¢tim. Bunun sonucunda, erkek kullanicilar
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bu konuya dair attigim tweetlere cevap vermemis, kadin kullanicilarin bir boliimii
tezle ilgili sorular sormus fakat goriisme talebimi dikkate almamislardir. Tweetlerime
cevap veren kadin kullanicilardan ikisi, benimle yilizyiize goriismeyi giivenlik
gerekgeleri yliziinden reddetmistir. Bunun {izerine, on kisiden olusan orneklemi
olusturan bazi kisiler ayn1 kalmak iizere, yeniden basit rastgele yontemle kisiler
secilmigtir. Bu kisilerin tweetleri de incelenmis, derinlemesine goriisme talebinde
bulunulmustur. Bu kisilerin goriisme talebine olumlu cevap vermesiyle de , ikisi
kadin ikisi erkek olmak iizere toplamda dort Twitter kullanici ise derinlemesine
goriisme yapilmistir. Bu goriismede ele alinan konu basliklari ise, tezin’’Ekler’’

boliimiinde goriisme kilavuzu basligi altinda siralanmastir.
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4. BOLUM: BULGULAR

4.1. Twitter Tiirkiye Giindem Bashklar:1 Ay Analizleri
4.1.1.Arahik Ay1

Twitter, 2006 yilinda kurulan, mikro-blog adi verilen kisa iletiler, fotograflar
ve linklerin paylasildigi bir platformdur. Twitter’da, maksimum 140 karakterin
kullanilabildigi tweet®® adi verilen kisa mesajlar gonderilmektedir. Bu mesajlar,
twitter.com adresinden alinan kisisel hesaplar iizerinden iletilmektedir. Tweetler,
kisinin profilinde yer alabildigi gibi, onun takip ettigi *'ve takip edildigi ®diger
kullanicilar tarafindan goriilebilmekte, cevap verilebilmekte,
kopyalanabilmekte/alintilanabilmekte (retweet) dir. Twitter’t kullanicilar, en ¢ok
arkadaslariyla iletisim kurmak, durumlariyla ilgili bilgi vermek ve haberler hakkinda
bilgi edinmek/paylasmak icin kullanmaktadir. Twitter ayn1 zamanda, is kaynakli ve

arastirma amacli olarak da kullanim alan1 kazanmaktadir.

2011 yilindan itibaren, Tiirkge dil secenegi de bulunan Twitter’da her giin,
kullanicinin {ilke ayarlarinda belirttigi lilkeye gore, en ¢ok bahsedilen konularin
(trending topics- giindem basliklar1) degiserek yer aldigi 10 maddeden olusan bir
béliim bulunmaktadir. Bu béliim, Fogg (2003)’un “°One Cikma ve Yorumlama’’
tanimiyla ele aldigi, bireylerin dikkatini ¢ekmekle baslayip daha sonra paylasildikca
o konuyla ilgili kaynagin giivenilirliginin test edildigi bir alana da tekabiil
etmektedir. Glindem basliklarinin temel mekanizmas1 da dikkat ¢ekme ( 6ne ¢ikma)
ve bashklarin ¢ok sayida kullanici tarafindan yorumlanmasiyla hareket etmekte,

sermaye olarak ise bireyin zihinsel bagajina ihtiya¢ duymaktadir.

?® Mesaj, ileti gondermek Twitter’da “tweet atmak’” olarak adlandirilmaktadr.

?" Kisi, bir baska kullanicinin twitter hesabini takip edebilir. Bunun i¢in takip etmek istedigi
kullanicinin hesabinda yer alan “’Takip Et’’ ikonunu isaretlemesi gerekmektedir. Eger, takip edilmek
istenen hesap kilitli (6zel) ise, yine “’Takip Et’” ikonu sayesinde, takip istegini kullaniciya
iletebilmektedir.

% Kisinin twitter hesabi, diger kullanicilar tarafindan da takip edilebilmektedir. Bunun i¢in de diger
kullanicilar, eger kisinin , twitter hesab1 “’public’’ (agik) ise ’Takip Et’’ butonunu isaretleyerek, kilitli
(6zel) ise ona takip etme istegi gondererek, gelen olumlu ya da olumsuz cevaba gore takip
edebilmektedir.
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Bu boliimde, 1-31 Aralik 2012 tarihleri arasinda giinde iki kez sabah/6gle
14:00-15:00 saatleri ve aksam 20:00-21:00 saatleri olmak {izere, Twitter’daki
Tirkiye giindemini olusturan bagliklar incelenmistir. Twitter.com adresindeki
Tiirkiye giindem basliklart 10 maddeden olusmaktadir. Buna gore, bir giinde sabah
ve aksam periyotlarindaki baslik sayis1 toplami 20 olmaktadir. Aralik ayr boyunca
toplam 620 baslik izlenmistir.

Bu bagliklar, ¢Giindem’’, “’Gilindem-dis1 Paylasimlar’>, “’Spor’’,
“Takiplesme’’, <’Sosyal Sorumluluk/Cagr1’’ ve ’Ozel Giin Kutlama/Anma’’ olmak
tizere 6 kategoride incelenmistir. Kategoriler, agirlikla futbolla ilgili iletilerin
paylasildigr “’Spor’’ basliginda, twitter kullanicilarinin ortak ilgi alanlart ya da
birbirleriyle tamigsmalarin1 saglamak, takip¢i sayilarmi arttirmak amaciyla
olusturduklar1 iletiler ise ‘’takiplesme’” basliginda toplanmistir. Konvansiyonel
medyada (televizyon, radyo, gazete) yer alan haberler/olaylar “’giindem’’ bagliginda
ele alinmig, sosyal medyanin, Twitter’in giindemini olusturan, Twitter
kullanicilarinin bireysel ya da grupga hareket ederek bir olaya dikkat ¢ekmek
amaciyla irettikleri temalar1 da iceren basliklar “’Gilindem-disi’’nda incelenmistir.
Twitter glindeminde yer alan, yardim kampanyalari, duyurular ( toplanma, miting,
gosteri vb.) ve gagrilar ( giindem/giindem-disina iliskin kullanicilarin goriislerini
sorgulayan, spekiilatif, zaman zaman provokatif) “’Sosyal
Sorumluluk/Duyuru/Cagri’’ ve son olarak, ele alinan ay igerisindeki dogum giinii
kutlamalari, bir siyasi liderin/sanat¢inin/bilim adaminin ve kadminm o6lim
y1ldoniimii ya da Tiirkiye ve diinyada kutlanan 6zel giinler, Tiirkiye /diinya tarihinde
iz birakan olaylar (savaslar, antlasmalar, katliam vb.) <’ Ozel Giin Kutlama/Anma”’

kategorisinde ele alinmis olup, sonuglar asagidaki gibi derlenmistir:
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Tablo 4.1. Twitter Tiirkiye Glindem Basliklar1 Aralik ay1 Kategorileri

Kategoriler Sabah Aksam
Gilindem-Dis1 137 126
Gilindem 59 54
Spor 57 74
Takiplesme 29 33
Sosyal 17 11
Sorumluluk/Duyuru/Cagr1

OzelGiin 11 12
Kutlamalari/Anma

Toplam 310 310

Bu kategorilerden hareketle, en ¢ok paylasimin giindem-dist maddelerinde
oldugu, en az paylasimin da 6zel giin kutlamalari/anma da oldugu saptanmaktadir.
Gilindem-dis1  konularinin biiyiik ¢ogunlugu, kullanicilarin kisisel diisince ve
zevklerini ifade etmelerine olanak veren giindelik konular oldugu gibi, bir kismini da
selamlasma ( giinaydin, merhaba, Hayirli Cumalar vb.) ve 6zellikle 13-20 yas arasi
kullanicilarin hayrani olduklari One Direction, Justin Bieber gibi tnliilerle ilgili
paylasimlar olusturmaktadir. Spor basliklarinin hepsi futbol ile ilgili olup, ¢ogunlukla
Galatasaray, Fenerbahge ve Besiktag’in futbol takimlarini kapsamaktadir. Giindemle
ilgili konularin biiyiik boliimii ise siyasi olmakla beraber, bunun disinda, siyaset dis1
one cikan spor ve magazin haberleri de yer almaktadir. Twitter’daki tiim bagliklar
icinde 28 kez gbdzlemlenen takipgi istekleri, genellikle birbirine yakin olan grup ya da
kisileri ( ayn1 takimi tutanlar, ayn1 miizik grubunu sevenler, vb.) ve heniiz karsilikli

takip yapmayanlar1 bir araya getirmeyi amaglamaktadir.
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Sosyal Sorumluluk /Cagr1 bashigr ise iki boliimde incelenmektedir. Sosyal
sorumluluk cercevesinde iletilenler, yardima muhta¢ kisi veya gruplarla ilgili
olmaktadir. (i.e. #TiirkiveDuySesimiziGiilenayallikGerek) Cagr1 niteligindeki
paylasimlar ise, siyasi icerige sahip, bilinglendirme ya da belli bir grup icin
provokasyon amacli olarak kullanilma egilimi gosteren konulari igermektedir. ( i.e.
#CocukPornoculariminHesaplariKapatilsin, TiirkiyeTiirklerindir, SartkamisiUnutma,

AKPCekEliniTiirkiyeden)

Son olarak, basliklar icinde en az vyiizdeye sahip olan Ozel Giin
Kutlamalari/Anma bdliimiinde, AIDS, Engelliler Giinii gibi tarihlerin yani sira,
futbolcularin, sanatgilarin dogum giinlerine de yer verilmektedir. Bununla beraber,
Seb-i Arus olarak adlandirilan, Mevlana Celaleddin Rumi’nin ve Mehmet Akif

Ersoy’un 6liim yildoniimleri de anilmaktadir.

Aksam donemindeki verilere bakildiginda, giindem-disi konular biitiin
konular icinde en fazla yere sahip olmaktadir. Ikinci sira ise, giindem konularindan
spora gecmekte olup, takiplesme iletilerinde artis gozlenmektedir. Giindem-dist
kategorisinde, aksam saatlerinde yayinlanan televizyon dizileri ( i.e. Muhtesem
Yiizyil) ve programlar1 ( 1.e. Yetenek Sizsiniz Tiirkiye’deki yarismaci Atalay) ile
ilgili konular da yer almaktadir. Aym sekilde, spor kategorisindeki artisa, ozellikle
futbol maglarinin aksam saatlerinde yaymlaniyor olmasi etken olmaktadir. Bununla
birlikte, kullanicilar, bir yandan televizyon izlerken diger yandan Twitter’s cep
telefonlarindan, tabletlerinden faydalanarak kullanabilmekte, dolayisiyla her iki

mecraya da aktif ve eg-zamanl: olarak katilabilmektedirler.

Aralik ayindaki Tiirkiye giindemindeki 620 konudan, 11’1 dogrudan dini
referanslar icermektedir. Bunlar, “Selaminaleykumtakipleselimmi’’, “’Hayirli
Cumalar’’, “Sirat Kopriisii’’, “’Anam Babam Sana Feda Olsun Resulullah’’, “’Allah
Seni Korusun’’ , “Ya Rahman’’,  “Ciippeli Hocamizdan Kim Ne Istiyor”’
“DinKiiltiiriiDersi’’, “SeriatGelecekDertlerBitecek”’, “YobazlarTakiplesiyor”’,
“BirHadisiSerifte’” ve  “AhiretteDirectionarlaTakiples’’ dur. Ote yandan,
“Selaminaleykumtakipleselimmi’’ igerik agisindan dini herhangi bir referansa isaret
etmemekte olup, takiplesme kategorisinde incelenen, kullanicilarin takipgi sayisini

arttirmak icin yaptiklar1 bir girisimden oteye gitmemektedir. Bununla birlikte,


https://twitter.com/search?q=%23T%C3%BCrkiyeDuySesimiziG%C3%BClenaya%C4%B0likGerek&src=tren
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kullanicilarm  biiyiik  ¢ogunlugu, *’Selammaleykum?®”’

un yazim kurallarina
uymadigmin altim1 ¢izmektedir. Aymi sekilde, bir takiplesme iletisi olan
’ AhiretteDirectionarlaTakiples’” in paylasimlar1 goz Oniine alindiginda, d6liimden
sonraki yasami simgeleyen ‘’ahiret’’ ifadesinin disinda higbir dini igerige
rastlanmamakta, onemli vurgu “’Directioner’**®larin bir araya gelmesi adina carpici

bir baslik altinda, grup hakkindaki yorumlarin paylasilmasinda yatmaktadir.

Dogrudan dini referans igermeyen basliklarda da, Islam dinine ait 6gelerin
kullanildig1 igerikler bulunmaktadir. Ornek olarak, Maya takvimine gore, diinya
tizerindeki yasamin 21 Aralik tarihinde sonlanacaginin Ongoriilmesi, Twitter
tizerinde bu konu hakkinda birgok bagligin a¢ilmasina sebep olmustur. Bunlardan biri
olan, #eger2laraliksongiinse baghiginda, kullanicilarin bir kismi, Allah inancinm
vurgulayan ve Kur’an-1 Kerim’deki kiyamet alametlerini igeren, ayetlere yer veren
paylagimlar yapmaktadir. @SahihHadisler “#eger2laraliksongiinse (De ki:
Goklerde ve yerde gaybr Allah’tan baska bilen yoktur.) [Neml 65, Hiicurat 18] ve
@fatihtezcan adli kullanicilarin "Sana kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar.
Deki  Onun  bilgisi  yalnizca  Rabbimin  katindadir"  dyeti  varken
#eger2 laraliksongiinse denilmez” iletileri 6rnek teskil etmektedirler. Bu bagliktaki,
baska bir paylasim ise, 21 Aralik giinline dair bir korku ya da inang besleyenlerin
imanlarmin zayif oldugunu belirtmekte ve son giiniin Allah’tan bagka kimse
tarafindan bilinemeyecegini, hatta peygamberin bile bunu bilmediginin altin
cizmektedir. Burada, kullanicilar, James (1890)’in sosyal kimlik tanimlamasinda yer
alan Uin ve ahlak kavramlarm1 da paylagimlariyla yeniden ele almaktadir.
Kullanicilar, bu tweetleriyle, icinde bulunduklar1 c¢evredeki taninirliklarini, sosyal
medyada da devam ettiren, gerek atanmis gerek edinilmis bir kimlik olarak ortaya
cikan Islami kimligine tutarli bir tutumla yaklasmaktadir. Bunu yaparken de ,
cevresinden kabul goren bir ahlak bilincini benimsemekte, bu yolla da g¢evresinde
olumlu bir imaj ¢izerek iinline katkida bulunmaktadir. Ciinkii, kullanicilar 21 Aralik
konusuna, diger kullanicilara oranla ciddiyetle yaklagmakta, kiyametle ilgili herhangi
bir sdylentinin kaynagimi Islam inancinda aranmasi gerektifine kanaat

getirmektedirler. @AllahDeKalbim adli kullanici ise, bu durumu *° Yazik

*® Tezin saha caligmasini olusturan analizlerde yer alan kullanicr iletilerinde, tezin gegerlilik ve
dogruluguna ( 6zgiinliigiine) zarar vermemesi nedeniyle; semantik ve imla kurallarinda higbir
miidahale ya da degisiklige gidilmemistir. Birincil kaynak niteliginde olan bu iletiler, kullanicilar
tarafindan yazildiklar1 sekilde ele alimustir. Iletilerin bu yonde ele alinmasi, yapilan sdylem analizi
i¢cin de 6nem tagimaktadir.

*® One Direction isimli miizik grubunun hayranlarina verilen ad.


https://twitter.com/search?q=%23e%C4%9Fer21aral%C4%B1ksong%C3%BCnse&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23e%C4%9Fer21aral%C4%B1ksong%C3%BCnse&src=hash
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Resulullah(S.A.V) in Ummetine’’ diyerek, dogrudan Miisliimanlar’a seslenmekte,
dini inanci kolektif bir kimligin pargasi haline getirmekte, immet bilinci ile ele
almaktadir. Bununla birlikte, ° Yazik Resulullah(S.A.V) in Ummetine’’ tweeti,
Berque (1978)’in kolektif kimligin niteliklerinden biri olan, harekete ge¢cme
diirtiisiinii de besleme amaci giitmektedir. Ote yandan, Stryker ve Serpe (1982)’in
tizerinde durdugu, bireyin ¢oklu aidiyetlerinden bir se¢im yaparak, uygun duruma
diisen kimligini 6ne ¢ikarmasi ( belirginlestirmesi) bu paylasimlarda, Islami kimligin
basat olmasiyla goriilmektedir. Bu durum ayni zamanda, Coté¢ (1997)’nin Kimlik
Sermaye Modeli’nde ele aldigi, kimlikler yoluyla etkilesimde bulunan bireylere ve
bu yolla toplumsal goriiniirliik kazandiklarini ifade eden yaklagimla da birebir
iliskide olmaktadir. Kullanicilar, Twitter’da etkilesim yolu olarak, Tiirkiye Glindem
basliklarinda, dogrudan dini bir referans icermeyen konuda dini kimlikleri ile
digerleriyle etkilesimde bulunmay: tercih etmektedirler. Bu bir yandan da, James
(1890)’in bireysel kimlik tanimlamasinda, bireyin “’benim’” dedigi &gelerin

icerisinde yer alan manevi bir duygunun, inancin gostergesi olmaktadir.

‘Takiplesme’” adi1 altinda kategorilenen iletilerde de, bashigin amacina
uymayan, dini = Ogelerin  yer aldifi  paylagimlara  rastlanmaktadir.
#BuPazarTakiplesiyoruz basligina, @aosmanogluu; Hz. Mevlana’dan bir alinti
paylasmakta, @SehitLiderMY ise, * "Isldm bize ve zamana uymaya mechbur
degildir. Ama herkes her zaman, Islam'a uymak mecburiyetindedir."
#BuPazarTakiplesiyoruz’’ iletisiyle de, Pazar giinii takiplesmek i¢in acilmis bir
bashiga, bireyin islam ile olan iliskisine dair yorum getirmekte, Foucault (1991) nun
Oznelestirme yaklagiminda, bireyin kendisiyle olan iliskisinde, varligini belli
ozellikler araciligr ile anlamasini da ele almaktadir. Bu 6zellikler arasinda yer alan

disiplin, Islam’a her zaman uymak “’mecburiyetinde’* olmakla gosterilmektedir.

3 Aralik Diinya Engelliler giinii i¢in hazirlanan #ENGELSIZbirDUNYAicin
basliginda da, miinferit 6rneklerle Allah inanci ve peygambere dair su paylasimlar
goze carpmaktadir: ‘’Rab olarak Allah’tan,din olarak Islam’dan, nebi ve rasiil
olarak da Muhammed sallallahu aleyhi  vesellem'den  razi  olduk!
#ENGELSIZbirDUNYAi¢in® ve_"Gergek kir, bas gozii gormeyen degil, kalb gozii
gormeyendir." [Hz.Muhammed] ( Bugiin Diinya Engelliler Giinii )** . Bu giine ait
ilk tweette, Singly (1996)’nin yakin benlik kavramiyla ele aldigi, bireyin kendisini ve

*! @Bunyamin_Atmaca, 3/12/2012
%2 @ZelihaEREN, 3/12/2012


https://twitter.com/search?q=%23BuPazarTakiple%C5%9Fiyoruz&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23ENGELS%C4%B0ZbirD%C3%9CNYAi%C3%A7in&src=hash
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digerlerini tanimladig alan, din araciligi ile ¢izilmektedir. Bununla birlikte, kullanici,
Stets ve Burke (2000)’nin sosyal kimlik teorisinde, bireyin ait oldugu gruba yonelik
bilgi olarak nitelendirdigi kimligini de vurgulamaktadir. Birey, Islam dinine inanan,
Allah’in varligmi bilen ve Hz. Muhammed’i peygamber kabul eden, Miisliiman
topluluga ait oldugu bilgisini vermekte; sosyal kimligini “’Biz’> vurgusu ile kolektif

kimligi ile beslemekte, bununla 6zdeslesmektedir.

Twitter’da Tiirkiye giindemini olusturan bagliklar arasinda yer alan ,
#TiirkDeninceAklaGelen, AtatiirkfnkilaplarzKaldlrzlsm, SeriatGelecekDertlerBitecek
ve #BarbarosSizdenDahaAdamdir , AtatiirkteBirlesecegiz konularindaki iletilerde iki
hakim karsit goriis tartigmasi acik¢a izlenmektedir. Kendilerini Atatiirk¢i, laik,
modern olarak nitelendiren kullanicilarla, bu kullanicilar tarafindan dindar,
Miisliiman, Atatiirk¢ii olmayan, AKP’ye oy veren (Atatlirk’ii sevmeyen, zaman
zaman anti-Kemalist olarak kendilerini adlandiran) hatta “’yobaz’’ olarak tanimlanan
kullanict  goriislerindeki keskin ayirim bu bagliklara yapilan yorumlarda
saptanmaktadir. Dindar ve Atatiirk¢ii kullanicilar birbirlerini Moscovici (1984) nin,
bireyin ait oldugu gruptan tamamen farkli olan °’Gteki’’ olarak ele almaktadir.
Otekiler, Todorov (1982)’un dtekilerin 6zelliklerini degerlendirdigi ilk gergevede yer
alan ahlaki degerler planma goére, “’kotii’” olarak damgalanmaktadirlar. Ciinkii,
Atatiirkcii olarak nitelenen kullanicilar, ahlak degerlerinden uzak, imani olmayan,

dini inanglara sahip olmayan bireyler olarak nitelenmektedirler.

#TiirkDeninceAklaGelen bashiginda, Islam, Miisliimanlik ve iman ilk siraya
koyan kullanicilar oldugu gibi ( @YasirBasayev, @Hamusnr, @cCcHandee) ilk
sirada Atatiirk olmalidir diyen ve Atatlirk’iin Cumhuriyet Oncesi ve sonrasinda
yaptiklarin1 6ven kullanicilar da goriilmektedir. Bashk itibariyla, Atatiirk ilke ve
inkilaplart hakkinda olumsuz diisiincelere sahip olan kullanicilar, bu gorislerini
siregelen  basortiisii  sorunuyla® ve ilke ve inkilaplarn Islamiyet ile
bagdasmadlglna34 dair iletilerle savunmaktadirlar. Ote yandan, kendilerini Atatiirk¢ii
olarak tanimlayan kullanicilar ise, bu gruba dair agresif bir tutum takinmakta olup,

karsit goriiste olanlar1 “’dinci’’, ¢’Islamc1’’ stereotipleri iizerinden stigmatize

3.3" ISLAM'da Basortii Sorunu YOK !! Basértiiyii sorun edenlerin IMAN Sorunu var Atatiirk
Inkilaplar: Kaldirilsin”” @kendinelaik, *" Siz benim ATAMn inkilaplariny nasil kaldirirsimiz! O kadar
benimsedmki Salimin iistiine sapka takiyorum ben!! Atatiirk Inkilaplar: Kaldirilsin”, @koyuyesil

34

Atatiirk ilke ve Inkilaplar: Islama terstir. En Basta Milliyetcilik ve Laiklik. @Libeertaa
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etmektedirler. ** Burada, Atatiirkcii olarak nitelenen kullanicilar tarafindan ©’din’” ,
Jodelet (2005)’nin i¢ oOtekilik olarak kavramsallagtirdigi, ayni topluluk iginde
bulunan gruplarin farkli bir 6zelliginin 6ne c¢ikarak, tehdit unsuru olusturdugu
yargisiyla ortiismekte, dini inancin Atatiirk ilke ve inkilaplariin stirekliligini tehdit

ettigi diisliniilmektedir.

“SeriatGelecekDertlerBitecek’’ bagliginda, vurgu Miisliimanlik {izerine
yapilandirilmakta, Kur’an ayetlerine yer verilmektedir. Seriatt Allah’in kanunlari
olarak goren (“’Seriat demek ALLAHin Kanunlari Demek Neden Korkuyorsunuz?
ALLAHwn Izni ile Seriat Gelecek Dertler Bitecek InsaALLAH’, @ ACRVYS)
kendini Miisliiman olarak tanimlayan bireyin, seriata kucak ag¢masini Ongoren
(“’Soruyorsun, Muslumanim Diyor. Seriat Gelecek Dertler Bitecek Diyoruz Adeta
Kuduz Kopekler Gibi Kuduruyor. Hani Muslumandin Deyyus ?,”” @VelidBinVelid)
goriislere rastlanmaktadir. Bu baglikta, Leyens, Yzerbyt, Scadron (1994)’un belirttigi
gibi, “’dinci”’ ve “’laik’’ stereotipleri kendi gercekliklerini yaratmakta ve ¢’dinci’’
gruba karst olunmasinin nedeni, dogruluk dayanagini ‘’seriat’ iizerinden
olusturmaktadir. S6z konusu gruplarla ilgili enformasyonlar, Atatiirk, din ve seriat
basliklarinda filtre edilmekte, bu konularla ilgili iletilerdeki goriislere gore,
stereotipler gercek olarak kabul edilmekte ve mesrulasmaktadir. Bu da, neticesinde,
iki grup arasinda ayrimciligi normallestirmektedir. Ote yandan, bu durum Laclau
(1990)’nun belirttigi iizere, Atatiirk¢ii ve Islamci sosyal kimliklerinin bir gii¢
gosterisi halini almasini da igerisinde barindirmaktadir. Bu gii¢ gosterisi, iletilerde
Derrida (1981)’nin vurguladigr gibi, kuvvetli hiyearsiler olusturmakta, birbirini
dislamakta, insan-dis1 Ozellikler atfetmektedir. Seriat vurgusuyla, Islamci olarak
adlandirilan grup, sadece ait oldugu grupla kendini 6zdeslestirmekle kalmayip,

Islam’da hukuk kurallarini temsil eden bu diizeni de i¢sellestirmektedir.

Bu bagliklar arasinda, dogrudan mesaj tasimayan fakat kullanicilar
tarafindan, “’laik’> ve “’dinci’’ gruplarin birbirine karsit sdylemlerini barindiran
paylasimlar, escinsel oldugu ic¢in birka¢ kisi tarafindan darp edildigini belirten,
modac1 Barbaros Sansal’a destek i¢in yazilan #BarbarosSizdenDahaAdamdir
baslikta da devam etmektedir. Bu iletiler, Barbaros Sansal’in escinsel olmasina

olumlu bakmayan kisileri hedef alan ve o kisileri ya da gruplart “’yobaz™

% Atatiirk inkilaplar Kaldirilsin diyen dinci badem biyikli ve yavsak tiirbanlilar siz birer yirtik
kondom ¢ocugusunuz!, @SahinEda
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(@birkadindiyorki), “’kendini Miisliiman sanan’’, “’islamofagist’’ (@BariscilSiddet)
, “gerici”’ (@ilk_79), “’eli bilgisayarli imambhatip gengligi’’ (@tkomanova) , “’sakal
birakip, ciibbe giyip kendini Allah i¢in daha makbul géren’’ ( @Sarisin34) diye
adlandiran kullanicilarin goriislerini igermektedir. Singly (1996)’nin statii benligi
olarak ele aldigi, kimligin toplumsal iliskilerde edindigi rolii birinci plana alan
anlayisi, Barbaros Sansal’in “’escinsel’” 1igi iizerinden negatif bir statii kimligine
dontismektedir. Bu nedenle, escinsellik karsithigi, diger bir negatif kimlik olan
“’yobaz’’likla beraber ele alinmis, kars1 grup olan Atatiirk¢ii kullanicilar tarafindan

ayni anlamli farkl atiflarla zenginlestirilerek konsensiise ulastirilmistir.

Stereotiplerin farkinda olan ve hatta bunu benimseyen kullanicilar,
#YobazlarTakiplesiyor bagligl altinda, yobazin tanimlamasini yapmaktadirlar. Yobaz,
Kur’an okuyan, namaz kilan, icki igcmeyen, kumar oynamayan, tesbih c¢eken (
@M _ilhanyakar) , Allah’in emrettigi yolda yiiriiyen ( @yobaz_mogendis) kisilerdir.
Yine bu ileti altinda, hadisler ve Necip Fazil Kisakiirek’in misralar paylasilmaktadir.
Necip Fazil Kisakiirek’in ve Mehmet Akif Ersoy’un siirleri, sozleri bu karsithigin
dindar, Miisliiman cephesinde olanlar tarafinda giindem ya da giindem-dis1 iletilerde
sikca kullanilmaktadir. Kullanicilar, kimliklerini tarihte 6nemli yer edinen, kendileri
gibi dini kimlikleriyle 6ne ¢ikan diger bireylerle 6zdeslestirmekte, sadece kendilerini
Ozdeslestirdikleri kisilerin sozlerine tweetlerinde yer vermektedirler. Bununla
birlikte,  #YobazlarTakiplesiyor — bashgi, stereotiplerin  goniilli  kabuliinii,
i¢sellestirilmesini de isaret etmektedir, ¢linkii “’yobaz’’ olmak, Tajfel (1972)’in grup
aidiyeti kavramina gore, bireyin ‘’yobazlar’’ grubuna dahil olarak, kendisini Kur’an
okuyan, kumar oynamayan, namaz kilan, icki igmeyen biri olarak tanimlamasi,
kendini takdir etmesine, degerini yiiceltmesine imkan tanimakta, sosyal medya
araciligi ile taminirlik kazanmaktadir. Bununla birlikte, Lipiansky (1992)’nin bir
kimlige sahip olmanin nedenlerinden biri olarak tanimladigi farklilagsma istegi,

bireyde kendisini ‘’yobaz’’ olarak tanimlamasinda da goriilmektedir.

Bunun yani sira, ozellikle sosyal sorumluluk kategorisinde adi gegen, yardim
cagrilarinda da yardim istekleri; hadislerle, sevap-giinah ayrimlariyla, dini
gondermeleri olan sozciiklerle zenginlestirilmekte, kullanicilarin manevi duygularina
seslenerek, yardimin vicdani bir sorumluluk oldugu vurgusu yapilmaktadir. Burada,
bireyler, yardim igin sevap ve giinah kavramlarini dini bir yiikiimliiliikten ¢ok, islam

kiltiiriinde one ¢ikan, ayni dinden olduklari diger muhta¢ insanlara el uzatma
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diisturunu benimsemektedirler. Yardim araciligi ile, Miisliiman bireyler i¢ huzura

erismektedirler.

“BarbarosSizdenDahaAdamdwr’”  bashgindan hareketle, dini igerikli
yorumlarin, glindem-dis1 ve dini higbir referansi olmayan konularda agirlikli olarak
var oldugu gozlemlenmektedir. #benimvazgecilmezim, #hepsoylerim, #ilkgoriisteask,
#yarinolmayacakmusgibi, #miimkiinse, #buiyiidiikceozliiyorum , tesekkiir,
#eaymyanminda,  #benimmangetim,  #diyebirseyvar,  #Banagoreadamgibiadam,
Huyumuyorumgiinii, #Sarikamiswunutma, #Mayatutmadi, #SirincedeolanlaraNot,
#YardimEdinKisGeldi bagliklar asagidaki yorumlar1 da igerisinde barindirdigindan

bu saptama i¢in 6rnek niteliginde olmaktadir:

e Rabb'imizle bulusma ani olan, Sevgili Peygamberimizin (s.a.v.)"Namaz
benim g6z aydinligimdir."(Nesdai) buyurdugu Namazdir
#benimvazgecilmezim @abdullah_turanl

o #hepsoylerim “Senden baska ildh yoktur. Seni her tiirlii noksandan tenzih
ederim. Gergekten ben kendine zulmedenlerden oldum.” Enbiyd, 21:87.
@hakanBAST

o #hepsoylerim ; Namaz 5 vakit , giizel ahlak 24 saat farzdwr., @BurcuErcivanl

o #Hcayinyaminda Allah't konusmak ger¢ek anlamda demlenmektir..Hem dem
olmaktir asiklarla.., @BekirDeveli

o "Beni gormeden seven, bana iman eden kardeglerimi ¢ok ozliiyorum.”
(H.Serif, Miislim) buyuran Efendimize (sav) hasretim #biiyiidiik¢eozliiyorum
.., @abdullah_turanl.

e Bagsortiilii ¢alistiririm diyerek biiyiik bir litufta bulundunuz bayim!Nasil
tesekkiir edecegimi bilemedim(!), @mezararkalikizi

o Hi¢ 6lmicekmis gibi bu diinya i¢in #YarinOlmayacakmisGibi 6biir diinya igin
calisin diyor (Hz.Muhammed S.A.V), @mehmet_orgut

o #YarinOlmayacakmisGibi Allah herkesi sevdigiyle.. Ezelden ecele, Ecelden
kabire, Kabirden hazire, Hazirden cennete, Girmeyi nasip eylesin..!,
@DeerBatmaz

e #BanaGéreAdamGibiAdam Rabb'ine inanan Islamt yasayan adamdir..
Islami tam anlamiyla yasayan asla kotii olamaz.. , @ykp_ozturk

o  #BanaGoreAdamGibiAdam Namaz kilar !!! Ezani duyunca, @kardeleniye


https://twitter.com/search?q=%23hepsoylerim&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23hepsoylerim&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23%C3%A7ay%C4%B1nyan%C4%B1nda&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23b%C3%BCy%C3%BCd%C3%BCk%C3%A7e%C3%B6zl%C3%BCyorum&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Yar%C4%B1nOlmayacakm%C4%B1%C5%9FGibi&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Yar%C4%B1nOlmayacakm%C4%B1%C5%9FGibi&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23BanaG%C3%B6reAdamGibiAdam&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23BanaG%C3%B6reAdamGibiAdam&src=hash
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o "Eyvah! Bes on kdfirin imamina kandik; Bir uykuya daldik ki: cehennemde
uyandik.” Mehmet Akif ERSOY#bENimMansetim, @ MuhammedKarmis

o #SirincedeOlanlaraNot Allah'tan korkun 6liim Allah'in emri kagis yok ..!!,
@tt_elif

o #bugiinsongiiniimse Eshedu enna ilahe illallah ve eshedu enne Muhammeden
abduhu ve resuluhu, @Mevlevii

e Bwrak kopsun Kiyamet . Sen Rabbi' ne "Kiyam" et.! #MayaTutmadi,
@mehmet_sntrk

o Allah yolunda oldiiriilenler igin oliiler demeyin.Onlar dirilerdir ama siz
farkinda olmazsiniz, Allah bilir - (Bakara/154) #SartkamisiUnutma

o "Siiphesiz Yiice Allah'm farzlardan sonra en sevdigi amel miisliiman
sevindirmektir." Hadis-i Serif YardimEdin KisGeldi, @ellftkn

o Kul hakki #DiyelSeyVar ki; Allah herkesi, bilmeden kul hakki yemekten
korusun insallah., @tbzkr

o Huyumuyorumgiinkii Tehecciit namaz: yiizii nurlandirir.., @GamzeTarfeteayn

Dogrudan dini referanslari igermeyen basliklarda da bireylerin Islami kimligini 6ne
cikarmasi, Allport ve Ross (1967)’un dinin i¢ kaynakli oryantasyonu kavramiyla
aciklanabilmektedir. Bu kavramda belirtilen, bireyin inancini igsellestirmesi ve
inancin1  giindelik hayat pratiklerine de entegre etmesidir. Bununla birlikte,
kullanicilar, Geertz (1973)’in insanlarin biiylik bir cogunlugunun sadece belli
zamanlarda, dini kurallar ve sembolleri géz Oniine alarak yasadigina dair goriisiinde
yer almadiklarini, aksine, her daim dini bilingle hareket ettiklerini, konular ac¢isindan

cesitlilik gdsteren iletileri ile belirginlestirmektedirler.
4.1.2. Ocak Ay1

Ocak ay1 (1-31 Ocak) boyunca, sabah ve aksam iki kere olmak iizere,
Twitter’da Tiirkiye giindemini olusturan toplam 620 baslik incelenmistir. Ancak,
sabah incelenen 310 bashktan 20’si Twitter.com’dan kaynaklanan bir sorun
sebebiyle, iki kere olmak kaydiyla (toplamda 20 baslik) bir 6nceki aya ait olan
giindem basliklarina yer vermistir. Bu nedenle, 20 baslik kategorizasyon asamasinda

inceleme disinda tutulmustur.


https://twitter.com/search?q=%23bENimMan%C5%9Fetim&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23%C5%9EirincedeOlanlaraNot&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23bug%C3%BCnsong%C3%BCn%C3%BCmse&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23MayaTutmadi&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Sar%C4%B1kam%C4%B1%C5%9F%C4%B1Unutma&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Diye1%C5%9EeyVar&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23uyumuyorum%C3%A7%C3%BCnk%C3%BC&src=hash
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Tablo 4.2. Twitter Tiirkiye Giindem Bagliklar1 Ocak ay1 Kategorileri

Kategoriler Sabah Aksam
Gilindem-Dis1 135 149
Gilindem 58 59
Spor 42 53
Takiplesme 33 28
Sosyal 12 9
Sorumluluk/Duyuru/Cagr1

OzelGiin 10 12
Kutlamalari/Anma

Toplam 290 310

Elde edilen veriler 151g1nda, giiniin her iki bdliimiinde de giindem-dis1 konular
agirlikli olarak yer almaktadir. Bu basliklari, giindem ve spora dair bagliklar takip
etmektedir. Giindemi, ¢ogunlukla siyasi haberlere ait iletiler olusturmakta; spor
basliklarinda da agirlikli olarak Galatasaray, Fenerbahge, Besiktas futbol takimlar
ile ilgili iletiler izlenmektedir. Spor ve takiplesme ile ilgili baslik sayilarinda, hafta
sonu (cumartesi ve Pazar) artis gozlemlenmekte, hafta sonu Tiirkiye glindem
bagliklarinin ~ %60’m1  olusturmaktadir. ~ Sosyal  sorumluluk/Duyuru/Cagri

kategorisinin ¢ogunlugunda ise yardim kampanyalar1 yer almaktadir.

Inceleme dahilindeki 600 basliktan, dogrudan dini referans icerenler,

“TannTiirkiiKorusunveYiiceltsin’’,  “HayirliCumalar’’,  “’'BenceMiisliimanlik
“Caizmidir”’, “MevlidKandilinizMiibarekOlsun’’, “HaywhKandiller”’,
“BismillahirrahmanirahimGeriDondiik’’, “UmmetininBasindal442Yasinda ",

“EyYiiceRabbimAc¢tikEllerimizi”’, “Kamudatesettiir’’ ve
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’

“MiisliimanGencinYapmasiGereken’’ adlarmi tasiyan glindem-dis1 bagliklardir.
Bunun yani sira, muhafazakar/dindar Miisliman bir okuyucu kitlesine sahip olan
Milli Gazete’nin 41. yila dair agilan “’MilliGazete41Yasinda’’ bashigi da dikkat
cekmektedir. Sporla ilgili bir baslikta goriilen ‘’nasip etmek’ ve glindem-dis1 bir
konuda gecen “hakkimihelaletmiyorum’ timceleri ise, dini referanstan ziyade,
belirli bir konu iizerindeki vurguyu kalinlagtirmak ve kisisel diisiinceleri paylasmak
(i.e. kimlere haklarini helal etmedikleri) adina kullanilmakta olup, genel olarak bu
basliklardaki kullanici yorumlarinda farklilasma ya da dini referanslara yer verme

’

egilimi  goriilmemektedir.  Aym1  sekilde, Ozellikle,  “’caizmidir’ ve

“BismillahirrahmanirahimGeriDondiik’’ basliklarinda kullanilan  “’caiz’” ve ©’
Bismillahirrahmanirahim””  6geleri, kullanicilar nezdinde anlam kaymasina
ugratilmakta ve her iki bashik da “’eglence’” amach iletilerle desteklenmektedir.
“Caizmidir’’, eglence amacinin yani sira icerdigi; *’ gizliden her halt yiyip sonra da
¢ok biliyormus gibi miisliimanlik dersi verme girisiminiz ve bu sebeple insani dinden
soguz‘mamz”36 iletisiyle, bir yandan basligin amacladigi referansa gonderme
yapmakta ve Islami kimligi ile kendilerini tanimlayan Twitter kullanicilarinin
tutumlarina dair elestiri tasimaktadir. Bu elestiriler, bireyin ait oldugu Islami kimlige
sahip diger grup iiyelerine kars1 Codol (1979)’un “’Primus Inter Pares’” adin1 verdigi,
bireyin ait oldugu grupta digerlerinden daha iyi olduguna ydnelik bir izlenim
cizdigini gostermektedir. Ayni zamanda, bireyin sosyal kimliginin ii¢ asamali
oldugunu belirten Turner, Hogg, Oakes et al. (1987)’in calismalarindan hareketle,
birey alt baglamda kendisini, i¢inde bulundugu gruptaki bireylerden kendisini
ayirmaktadir. Ote yandan, “’Caiz midir’’ bashgi, éngoriildiigii amaca, din kurallarma
ve din ahlakina uygun diisen ya da karsithk olusturan®’ durumlarin sorulmasina dair
iletileri de az sayida barindirmaktadir.
“BismillahirrahmanirahimGeriDondiik’’ basligi ise, One Direction adli miizik
grubunun destek¢ilerinin tekrar Twitter {izerinden hayranliklarini bildirmeye ve
giindemde daha ¢ok yer alacaklarina dair planlarini kullanicilara agiklamak igin
kullandiklari, kismi ¢agr1 niteligindeki bir iletidir. Sosyal sorumluluk kategorisinde
yer alan yardim kampanyalarinda, dini referansh dil baskin bigimde kullanilmakta,

hadisler ve Kur’an ayetleriyle de desteklenmektedir.

* @ilkaykurt
37 <'Safi mezhebini taklden namaz abdesti alip, safiye gére namaz kilmak #CaizMidir”’, @kumrevi


https://twitter.com/search?q=%23CaizMidir&src=hash
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“TannTiirkiiKorusunveYiiceltsin’’ bashigi, oncelikli olarak, “’Allah’’ yerine
“Tanr1’” ifadesini icerdigi icin, dindar Miisliiman kullanicilar tarafindan
elestirilmekte ve siirekli olarak diizeltilmektedir. Bu diizeltme, Necip Fazil
Kisakiirek’in “’Tanrt sizi korusun, bizi Allah korur’’ sozleri ile desteklenmekle®
kalmayip, Tiirk¢e ezan okunan bir doneme ait elestiriyi de beraberinde getirmektedir.
Bu elestiriye yonelik bir iletide, “’Tanrt bu iilkede 18 yil 'tanrt uludur.' diye ezan
okutanlari1  korusun ve ALLAH bize o giinleri  bize  yasatmasin.
#TanriTiirkiiKorusunveYiiceltsin’” % Allah ve Tann kavramlarmi laik-Miisliman
ikiligi ile Ozdeslestirmektedir. Baglikta gecen ’Tiirk, “’Tiirk olmak’’, “’Tirklik’’
lizerine ise neredeyse hi¢ vurgu yapilmamakta, ulusal kimlik ve dini kimlik
tamamiyla ayrilip, ulusal kimlik dini kimlik tarafindan etkisizlestirilmektedir. Bu
iletilerde, Vinsonneau (2002)’nun giiniimiizde kimlik kavraminin bireysel ve sosyal
kimliklerden ¢ok, bir din veya ulus ile esdegerli hale geldigi konusunda goriisiiyle
paralellik gostermekte, kimlik sadece din ile 6zdeslestirilmektedir. Bu duruma, *’tek
iilkeyiz”” ve ‘' TiirkMilletiEIEtetkOptiirmez’’  bashklarmda da rastlanmaktadir.
Ciinkii, imansiz bir Tiirk olmak bir anlama gelmemekte, dnemli olanin ’Allah’ 1n
“’Miisliiman1”” korumast olmast agirlik kazanmaktadir. Burada, Tanr1 ve Tiirkliik
onemsizlestirilerek ulus kimligi silinmektedir. Miisliimanlik, Allah ve tmmet
kavramlari ile tamamlanan ve Islami kimligini vurgulayan kullanicilar tarafindan
konsensiise ulastirilan bir goriisti temsil etmektedir. Ofletilerde 6nemli olanin,
Allah’m istedigi gibi, diiriist, ¢aliskan bir birey/millet olabilmek oldugu®*, buna da
Miisliiman olmak, timmet bilincinde olmak* ve takvaca en iistiin olmak kosuluyla
ulagilabilecegi, bdylece en ’yiice’’ konumun® ( bir hadisten alintilanarak)
bahsedilecegi belirtilmektedir. Burada kullanicilar, Tap (1996)’in  kimlik

tanimlamasinda yer alan, olumlu vizyona sahip olma, dnceden belirlenmis temsillerin

% @MuhammedES

* @dilekdilek

O ttannitiirkiikorusunveyiiceltsin Allah (c.c.) da miislimani!!!!, @sufisound;

#Tann TiirkiiKorusunveYiiceltsin Allah miisliimani korusun ve yiizeltsin..Neyime yarar imansiz
Tiirk...", @omerinho

 #Tann TiirkiiKorusunve Yiiceltsin Tanriyr bilmemde Allah Diiriis,¢aliskan ve ahlakli olmadiktan
sonra hi¢bir Milleti yiiceltmez’’, @gizlidusunur

*2 Bir Miisliimana "Sen hangi topluluk i¢indesin?" denildiginde "Elhamdiilillah ben Islam
Ummetindenim" demelidir. #TanriTiirkiiKorusunveYiiceltsin

*8 Siiphesiz, Allah Katinda sizin en iistiin (kerim) olaniniz (irk ya da soyca degil) takvaca en ileride
olaminizdwr #Tanri TiirkiiKorusunveYiiceltsin, @ellftkn


https://twitter.com/search?q=%23Tanr%C4%B1T%C3%BCrk%C3%BCKorusunveY%C3%BCceltsin&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23tanr%C4%B1t%C3%BCrk%C3%BCkorusunvey%C3%BCceltsin&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Tanr%C4%B1T%C3%BCrk%C3%BCKorusunveY%C3%BCceltsin&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Tanr%C4%B1T%C3%BCrk%C3%BCKorusunveY%C3%BCceltsin&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Tanr%C4%B1T%C3%BCrk%C3%BCKorusunveY%C3%BCceltsin&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Tanr%C4%B1T%C3%BCrk%C3%BCKorusunveY%C3%BCceltsin&src=hash
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kabulii ( i.e. immet bilinci) ve eylemler ( i.e. diiriist biri olmaya ¢alismak, Allah’in
Miisliiman1 olmaya calismak) yoluyla Islami kimliklerini belirginlestirmektedirler.
Takvaca Ustlin olmak, diiriist olmak, Allah’mn istedigi gibi bir kul olmak bireyin
sosyal kimligine olumlu bir vizyon katmakta, ayn1 zamanda, diger iletiler i¢in de
belirtildigi gibi Codol (1979)’un “’Primus Inter Pares’’ i geregince, bireyin bu
ozellikler sayesinde kendisinin digerlerinden daha iyi oldugunu belli etmesine olanak

tanimaktadir.

Ummet bilinci, peygamberin Islam dinine &nderlik etmesinin ve yayma
amacinin, siyasi bir birlik ( bununla birlikte millet ve ulus-devlet anlayis1) yaratma
istegi ile degil, Islamiyet’e inananlar1 (iimmet) bir araya getirilmesi ile sekillenmesi
ile agiklanabilmektedir. Dolayisiyla, kullanicilarin iletilerinde de bu anlayisin
yansimast goriilmekte, basat ideal olarak ’Miisliman olmak’’ , kolektif kimlikle ile
birlesmektedir. Ummet ile sembolize edilen bu kimlik, kdklerini ortak paylasilan
Islam tarihi ve kiiltiirinden almaktadir. Ayn1 zamanda, bu kolektif Cartwright ve
Zander (1957)’1n grup tanimlamasinda, belirli bir amag i¢in bir araya gelmis goniilli

bir birliktelik halinde tezahiir etmektedir.

Twitter kullanicilarinin goriisleriyle zenginlestirilen “’Bence Miisliimanlik’’
baslig1, bir yandan Miisliimanlik kavraminin kisiden kisiye degismeyeceginin, sadece
Kur’an-1 Kerim’de belirtilen c¢er¢ceveye uyuldugunda gercekleseceginin altini ¢izen
elestirt agirliklr iletiler icermekte olup, diger yandan da ‘’ideal’” Miisliimanin sahip
olmas1 gereken Ozellikleri ifsa etmektedir. Bu dogrultudaki iletiler, Allah’in
emirlerine ve yasaklarma uymayr*, Kur’an-1 Kerim’ e gore yasamayr™, <’Allah’a
inanip, peygamber efendimizin yolundan gitrneyi”“’6 ifade eden, islam dinine ait en
temel sartlarin gevreledigi, dini inangla dzdeslesen bireysel bir Islami kimligi
cizilmektedir. Ote yandan, toplumsallasma ile ailede, okulda ve diger kurumlar

araciligi ile aktarilan normlar ve degerler cercevesinde de bir Islami kimligi 6ne

cikariimaktadir. Bu dogrultuda, Miisliiman, sdziiniin eri olan®’, olam oldugu gibi

* Bence Miisliimanhik Allah'in emrettigini yapip yasakladigindan ka¢ip siinneti seniyye've uymaktir,
@abdsmtbzts

** Bence Miisliimanhk Kur'an-1 Kerim'e uygun yasamakla olur, @abarstugan

*® Bence Miisliimanlik Allaha Inanmak Ve Peygamber Efendimizin Yolundan Gidmektir..!!,
@omerbozkurtt

" Bence Miisliimanhk séziiniin eri olmak. @oztrklynt
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kabul eden ve seven®, zalimlige boyun egmeyen, halktan yana®, maddiyata degil,
topluma dair manevi degerlere 6nem gdsteren ( vatani sevmek, kardeslik,) bir birey
olmalidir. Burada, dini gereklilikler toplumsallagsma siirecinde igsellestirilen normlar
arasinda etkilesim goriilmekte, toplumsal normlarin igsellestirilmesi araciligi ile

konsensiise ulasilmis roller de Islami kimlige bahsedilmektedir.

Yaklasik her Cuma giinii, Tiirkiye giindeminde yer alan ‘’Hayirli Cumalar”’
bashigi hem Islami kimligini &ne cikaran bir selamlasma bi¢imi olmasi hem de
giderek giinliilk selamlagsma kaliplarinda yer almasiyla, biitiin kullanicilara hitap
etmektedir. Buna ragmen, bu baslikta da paylasilan dil iizerinden Atatiirk ve
Miisliiman karsithigini siirdiiren iletiler”® gozlemlenmektedir. Aym zamanda, vuma
giiniiniin islam kiiltiiriindeki énemini belirten, Kur’an-1 Kerim’den ayetler, hadisler

ve dualar da agirlikl olarak yer almaktadir.™

Dogrudan dini referanslari iceren basliklar olan
“’EyYiiceRabbimA¢tikEllerimizi’’, “MevlidKandilinizMiibarekOlsun’’ ve
“’HaywhKandiller’” de basat kimlik olarak Islami kimligini kabul eden ve bu
kimliklerini dini bir giin ¢ercevesinde belirginlestiren (salience) kullanicilarin iletileri
bir araya gelmektedir. Bu basliklarda, kullanicilarin dualar aracilign ile Allah’a
seslendigi, dileklerini ilettikleri paylasimlar yer almaktadir. Kisisel oldugu kadar,
timmet i¢in birlik ve beraberlik istegini belirten dualar ve Hz. Muhammed’in de
izledigi gibi Allah yolunda onurlu bir yasam dilegi agirlik kazanmaktadir. Bu dilekte
birey, kimliginin 6nemli bir temsilcisi olan peygambere dykiinmektedir. Dualar, ayn
zamanda Hassan (2008)’nin dini inanglarin boyutlarindan biri olarak gordiigii,
ritielistik boyutu da simgelemektedir. Bu boyutta, bireyler, dine bagliliklarimni kisisel

ve cemaat halinde yapilan ibadetlerle, edinilen dualarla 6ne ¢ikarmaktadirlar.

*® Bence Miisliimanhk , olan: oldugu gibi kabul etme ve her turlu sevmektir.. , @EnurYmm

* Bence Miisliimanhk zalimin zalimligine boyun egmemek, iktidarin putlastirdigi baskanina Hakk'in
rizast igin, Halk adina sesini yiikseltmektir!, @ TURK_GENCLIGI

%0 Kemalistlerin cuma sendromu :) Haywli Cumalar miisliiman kardeslerim :), @yigiitoglu

Y Haywrli Cumalar! "Ezan ile kamet arasinda yapilan dua reddedilmez." #Hadis-i Serif ,
@israfilaydemir; Dua ve Ibadet; Allah ile beraber olmaktir. Allah ile olan kimse icin; Oliimde
Omiirde hostur. (Hz.Mevlana) Haywli Cumalar.. ©)), @mneyilmz; Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, Peygamber’e itaat edin. Amellerinizi bosa ¢ikarmayin. Muhammed.Sur. 33. Ayet. Haywrl
Cumalar, @sedatuzunyol; Kalbimiz imana, génliimiiz islama, dilimiz Kur'ana, kulagimiz ezana,
goziimiiz nura, evimiz huzurlu ve neseli olsun. Amin. Haywrli Cumalar, @pbkerem


https://twitter.com/search?q=%23Hadis&src=hash
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Misliman olmak bashg ile benzerlik gosteren fakat gen¢ yastaki
Miisliimanlar’a  vurgu  yapan, “MiisliimanGencinYapmasiGereken’’  bashigi
tamamiyla Islam dinine gore sekillenen, ideolojiden uzak, Islam kurallar
cercevesinde bir Islami kimligini &ne ¢ikarmaktadir. Kullanicilar, Miisliiman bir
gencin Islam’mn ve imanin sartlarina uyulmasi, Allah’in ve peygamberin sevilmesi
gerektigini belirtmekle kalmamakta, bireyin kendi hayatin1 sorgulamasi, kendi
yaptiklarin1 degerlendirmesi iizerinde®® de gorilislerini belirtmekte, James (1890)’in
ruhani benlik olarak adlandirdigi, vicdan ve ahlaki duyarliliga 6nem verilmekte,

bireysel kimlik 6nem kazanmaktadir.

Tesettiirin ~ toplumdaki ~ yerine  yOnelik  gorlislerin  belirtildigi
“Kamudatesettiir’’ bagligi, ¢cogunlukla kadin ve dindar kullanicilarin goriigleri ile
zenginlik kazanmaktadir. Giddens (1991)’in “’6zgiirlesmeci politikalar’’ olarak
adlandirdig, toplumdaki bireylerin ve gruplarin, onlar1 baski altina alan durumlarin
ortadan kaldirilmasidir. Bu politikalara, kamuda tesettlir yasaginin kaldirilmasina
yonelik ¢agr1 drnek gosterilebilmektedir. Bu c¢agri, sosyal medya araciligl ile hem
daha kolay iletilmekte hem de genis kitlelere ulasilmasina olanak tanimaktadir. Bu
baslik altinda, tesettiiriin Allah’in emri oldugu ve Kur’an-1 Kerim’de bu emirin
belirtildiginin alt1 ¢izilmekte, dolayisiyla Misliiman bir iilkede, tesettiire yasak
konulmasinin Allah’in emirlerine de karst cikildiginin bir gostergesi oldugu
vurgulanmakta, kadinlarin tesettiir konusunda oOnlerine hicbir engel konulmamasi
noktasinda gorlis birligi olusmaktadir. Burada, Arkoun (1978)’un belirttigi gibi,
Islami kimlik, bireysel kimlik ve toplumla birebir iliskide olmaktadir. Bireyin, dini
inanglarina gore yaptig1 tercihin toplumsal goriiniirliigii, bireyin Islami kimligi ve
bireysel kimligi ile uzlagmakta iken, toplum kurallarina ters diismektedir. Tesettiir
yasagl, kadma siddetin bir sekli olarak diisiiniilmekte®® hatta bu yasagin bilingli bir
cahillestirme, bilgisizlestirme politikasi® olduguna inanilmakta, Derrida (1981)’nin
belirttigi gibi kimliklere kars1 dislayict bir tutum sergilenmektedir. Cahillestirme ve

bilgisizlestirme politikas1 ile de kullanicilar, toplumsal cinsiyetci yaklasimlart goz

>2 #MuiisliimanGencinYapmasiGereken kul baskalarindan once kendi yaptiklarina bakmalidir.
Bilmelidir ki ALLAH ile kul arasina kimse giremez, @DgnYasam;
#MiisliimanGencinYapmasiGereken Omriinii nerde gegirdin, gengligini nerede ve nasil harcadin?
Sorularina alninin akiyla cevap vermektir., @mrymhekimoglu

5% kadina karsi siddetin bir diger adi kamuda basortii yasagidir | #Kamudatesettiir miisliiman
kadinlarin hakkidir. , @tembelmimar

> Onlar bilgili mumineler istemezler. Inadina #Kamudatesettiir istiyoruz., @LordunGizi


https://twitter.com/search?q=%23M%C3%BCsl%C3%BCmanGencinYapmas%C4%B1Gereken&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23M%C3%BCsl%C3%BCmanGencinYapmas%C4%B1Gereken&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Kamudatesett%C3%BCr&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Kamudatesett%C3%BCr&src=hash
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Online almakta, bu dogrultuda calisan kadin olmaktan ziyade kendilerinin “’ev
hanim1’’, ekonomik o6zgiirliigiinii kazanmamig, fazla bilgili olmayan bir kadin
profilinin beklendigini belirtmektedirler. Bu baslikta 6ne ¢ikan baska bir unsur ise,
iletilerde kullanilan dil olmaktadir. Kadin Twitter kullanicilar iletilerinde, ’kadin’’

sdzeligiinil tercih ederken, erkek kullanicilar ‘hanim’’®

1 kullanmaktadir. Ayrica,
Islam dinine inanmis, Miisliman anlamlarini tasiyan kadinlara ait bir ifade olan

“miimine’’ de paylagimlarda yer almaktadir.

“Huzur Demek’’ ve “Kalbi Giizel Insan’’ bashklar giindem-dis1 basliklar
arasinda en ¢ok dini referansl iletileri igermektedir. Huzur, iginde yasanilan diinyada
ya da toplumda aranilacak bir sey olarak degil, bireyin kendi maneviyatina yonelerek
ve Allah’in emirlerine uymakla, farzlarim uygulamakla ( namaz kilmak®®, iyi bir
insan olmak, insanlara yardim etmek57) Allah i¢in sevilip, Allah i¢in sevmekle,
kisacas1 Allah’in ve peygamberin varligini hissederek, bu bilince uygun yasayarak
“edinilen’” bir duygu olarak ele alinmaktadir. Bunun yani sira “’huzur’’, Allah’la
ve/veya peygamberle 6zdeslestirilmektedir™®. Huzurlu olmak ile kalbi giizel olmak
arasinda bir iliski kurulmaktadir, birey kalbi giizellikle dolu oldugu zaman huzurlu
olabilir. Bu niteliklere ise tek yolla ulasabilmektedir; bu yol Allah’in ve onun elgisi
ve kulu olan peygamberin yoludur. Burada da kalbi giizel insan tanimlamasi,
peygamber ile 6zdeslestirilmekte®, onun hayatindan kesitlerle zenginlestirilen
iletiler®®, benzer bir insan olabilmek, onunla Szdeslesebilmek igin yol haritasi
cizmektedir. Iginde Allah korkusu tastyan, merhamet duygusu olan, her daim Allah’1
hatirlayan ve O’nu seven, ahlakli olan birey, iyi bir insan olarak nitelenmektedir.

Ancak, kalbin gercek sahibi Allah’tir® ve kalbi sadece Allah bilmektedir®.

> @qlYasir
% Ey NAMAZ! Ne Buyuk Nimetsin.... Kiyam Sende, Kirat Sende, Ruku Sende, Secde Sende, Ask Sende,
Asik Sende, VusLat Sende, #HuzurDemek, @kardeleniye

5" #HuzurDemek ... Allahii tedldnin farzlardan sonra en ¢ok sevdigi is, bir miimini sevindirmektir,
[Taberani], @eliftenyeye

%8 #HuzurDemek SEN demek ya resulullah (s.a.v.), @sehidnamzeti

% #KalbiGiizellnsan Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.), @faizsizekonomi

% #KalbiGiizellnsan arayanlara Kendisini taglayan Taif halki i¢in bile dua eden Allah Rastlu (sav)den
daha giizel bir 6rnek yoktur , @fakir mogendis

®! #KalbiGiizellnsan kalbin gercek sahibi Allah (c.c) i¢in kalbi ¢arpan, @MahmutYalmancan

82 #K albiGiizelinsan o giizellikleri davranislarina yansitabilendir. Aksi halde hiikiim zahire goredir.

kalbleri bilen yalniz ALLAH tir..., @samiaskin78


https://twitter.com/search?q=%23HuzurDemek&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23HuzurDemek&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23HuzurDemek&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23KalbiG%C3%BCzel%C4%B0nsan&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23KalbiG%C3%BCzel%C4%B0nsan&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23KalbiG%C3%BCzel%C4%B0nsan&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23KalbiG%C3%BCzel%C4%B0nsan&src=hash
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lletilerde, Erikson (1950)’nun vurguladig: gibi, dinin Tanrisal rehberlik sayesinde ic
huzuru kazanmakla beraber, Spiro (1966) nun kutsal olan ile bireysel bi¢imde inanis
sergilemesi dzelliklerine rastlanmaktadir. Ote yandan, kullanicilar, Hassan (2008)’in
one siirdiigii, Islam inancinin bes boyutta incelendigi bir plan dahilinde, dini kurallar
ve gerekliliklerine uyulmasi gereken iletileri paylasarak, dini inanisin ideolojik

boyutunu 6ne ¢ikarmaktadirlar.

Glindem disina tasinan, cumhurbaskani adayligi ve Mustafa Kemal Atatiirk
ile 1ilgili basliklar, karsilikli stereotiplerin ( laik, Atatiirk¢ii, dinsiz ve Miisliiman,
dindar, “’dinci’’, “’yobaz’’) paylasildigi, iki grup arasindaki goriis ayriliklarinin
acikca gorildigi iletileri barindirmaktadir. Cumhurbaskanligi i¢in aday olmasi
istenen Cumbhuriyet Halk Partisi (CHP) milletvekili Emine Ulker Tarhan icin agilan
baslik, boyle bir adaylig1 savunan ve karsi olan kullanicilart bir araya getirmektedir.
Kars1 olan kullanicilarin argiimanlar ise tek bir noktada birlesmekte olup, ¢ikis
noktasim1 bir Hadis’ten almaktadir. Bu hadiste, kendine “’kadin’’ bir devlet baskani
secen bir toplulugun hi¢bir zaman huzur bulamayacagi, feraha ¢ikamayacagi
belirtilmekte, bireyin inancinin din-dis1 konularda da 6ne ¢ikmasini simgeleyen dinin
sonugsal boyutu etkili olmaktadir. ( Hassan,2008) Mustafa Kemal Atatiirk ise,
Twitter kullanicilari igin her zaman giindeme tasinan bir baslik olmakta ve
tartismalar1 da beraberinde getirmektedir. Kullanicilarin  bir kismi, Atatiirk
hakkindaki olumsuz iletilerin paylasilmasinin bile Atatiirk sayesinde oldugunu ve

Tiirkiye sinirlarinda bu diisiincede olanlarin yasayabildigini belirtmekte, Atatiirk’e

’,63 [ ’,64
k>,

hakaret eden ya da kars1 ¢ikanlar1 “’pisli yobaz’’™" olarak nitelendirmektedir.
Kullanicilarin bir kismi, orta bir yol sunmakta, Allah ile Atatiirk arasinda tercih
yapilmamas1 gerektigini ve hem Allah’a hem de Atatiirk’e saygi gosterilmesi
gerektigini savunmaktadirlar.®® Atatiirk hakkinda olumsuz goriise sahip olan Twitter
kullanicilar1 da, mesruiyetlerini  Atatiirk’in ilke ve inkilaplar1 ¢ercevesinde
toplamakta, sapka inkilabina uymayanlarin “’sehit’’ edilmesine, bagortiisi

Ozgiirliigliniin  olmamasina, camiilerin ahir yapilmasina, tekke ve zaviyelerin

%3 #MustafaKemal ATATURKdemek O'nun tiim yaptiklarina ragmen ona hakaret eden Siz pisliklerin
hala bu iilkede barinabilmesi demek !!!, @ChenDenizz

% kuduz kopek sudan yobaz kipek'te ATATURK 'ten korkarmus., @anilelmali

® #ENBUYUKTURKATATURK 'ii Allah'a geriye kalan her seyi #ENBUYUKTURKATATURK 'e
bor¢luyum., @ozkanzi; Birilerine gére ya Allah'a ya da Atatiirk'e tapmalisin . Oysa Allah'a siikiir,
Atatiirk'e tesekkiir diye secenek de var. #ENBUYUKTURKATATURK, @TurkMilliGucu


https://twitter.com/search?q=%23MustafaKemalATATURKdemek&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23ENB%C3%9CY%C3%9CKT%C3%9CRKATAT%C3%9CRK&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23ENB%C3%9CY%C3%9CKT%C3%9CRKATAT%C3%9CRK&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23ENB%C3%9CY%C3%9CKT%C3%9CRKATAT%C3%9CRK&src=hash
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kapatilmas1 kararlarindan almaktadir. Buna karsin, ayni kullanicilar Osmanl
Devleti’ni savunmakta, bugiin Osmanli Devleti olsaydi Ayasofya camii olarak
kalirdi®®,  din Ozgiirce yasanip, tekke ve dergahlar kapanmaz, kiyafetler
yatsatklatnmalzdl67 yoniinde goriislerini  paylasmaktadirlar. letilerde  Atatiirk,
“miinafik>*®, < Tiirk degil’’ ve ¢ogunlukla “’Kamal’> olarak nitelendirilmistir. Aym
zamanda, laikligin ve Miislimanligin bir araya gelmesinin miimkiin olmadig1 ve
buna bagli olarak bir Miisliimanin Atatiirk’ii sevmesinin “’delilik’’ oldugu69

gorlslerine de rastlanmaktadir.

Gilindem-dis1 basliklardan, “YilinllkGiinii
“BugiinRuhHalim "’ 3GiinlitkOmriimKalsa’’, “kalanomriimii”” |, “’SimdiSadece”,
“gliniimiyigecmez’’ de zaman kavrami 6ne ¢ikmakta ve Islami kimlikli kullanicilar
tarafindan zamanin bir imtihan oldugu goriislerine yer vermektedir. Bu nedenle de
Miisliiman bir bireyin giinlerini inangla, Allah’a iyi bir kul olarak, Allah’1 severek
gecirmesi nasihat edilmektedir. Bu dogrultuda, Allah’in her zaman insanin yanmda70
oldugu vurgusuyla, Yildirim (1995)’in dinin, insant yalnizliktan kurtardigir goriisti
desteklenmektedir. Ote yandan, dinin ritiielistik boyutuna yénelik; Miisliiman bireyin
72

evinden ayrilmadan ¢’ Ayetel kiirsiyi’’ okumasi’® ve sabah namazini kilmasi’* ile

orneklendirilen iletiler de yer almaktadir.

Twitter kullanicilarin “’AskYeriGeldiginde’” ve “’3KelimeyleAsk’ basliklari
altindaki  goriisleri, “’Allah aski’’nda  birlesmekte olup, ask Allah ile

6zdeslestirilmekte’, peygamber ve Kur’an ile de tamamlanmaktadir. Aska, secde

% #BugiinOsmanhOlsayd Ayasofya'ya biletli degil abdestli girerdik., @mutfakedisii

%" #BugiinOsmanhOlsaydi terér olmazd,din dzgiirce yasanrds, tekkelerimiz dergahlarimiz
kapanmazdi,alfabemiz degismezdi, kiyaftlermz yasaklanmazdi, @tatlihukukcu

%8 #MustafaKemal ATATURKdemek Camii'leri ahir yapan sarik takanlari asan IKiYUZLU MUNAFIK
DEMEK, @OtoriteALLAHin

8 #ENBUYUKTURKATATURK / BIR MUSLUMANIN M.KAMAL'l SEVMESI ICIN DELI OLMASI
GEREKIR - NE MUTLU MUSLUMANIM DIYENE !! YOLUN YOLUMUZDUR BEDIUZZAMAN,
@OtoriteALLAHiIn

" Bir miisliiman #ondortsubatgeldiginde napsam diye diigiinmemeli bence her dakika senin yaninda
olabilecek en biiyiik sevgili Allahu Teala varken.., @kbra_flower
™ Evden ayetel kiirsiyi okumadan ¢ikarsam #giiniimiyigecmez, @pelind

2 Sabah namazint kilmazsam #giiniimiyige¢cmez, @HzMuhammedSAV
" #AskYeriGeldiginde secdedir,yer, geldiginde el agmaktir Rabbine.Asklarin Baki olan: yalniz O'dur
Senin agkin tiim derdi alwr gotiiriir Allahim, @Tomurcuk


https://twitter.com/search?q=%23Bug%C3%BCnOsmanl%C4%B1Olsayd%C4%B1&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Bug%C3%BCnOsmanl%C4%B1Olsayd%C4%B1&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23MustafaKemalATATURKdemek&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23ENB%C3%9CY%C3%9CKT%C3%9CRKATAT%C3%9CRK&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23g%C3%BCn%C3%BCmiyige%C3%A7mez&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23g%C3%BCn%C3%BCmiyige%C3%A7mez&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23A%C5%9FkYeriGeldi%C4%9Finde&src=hash
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etmekle varilmaktadir goriisli, inancin igten baglilik ve deneyimsel boyutlarin

simgelemektedir. ( Hassan, 2008)

Sosyal medya ile ilgili basliklarin Tiirkiye glindeminde yer almasi,
kullanicilarin sosyal medya konusundaki duruslar1 hakkinda bilgi vermektedir. Bu
konudaki en hakim goriis, bireylerin seslerini 6zgiirce duyurduklar1 bir mecra oldugu
etrafinda toplanmaktadir. Ancak, herkesin diislincelerini paylasiyor olmasi,
kullanicilara gore, bazi kisilerin “’dini’” kullanarak sosyal kimlikleriyle yakin
cevrelerinde “’lin>’ kazanmaya calismalarina, ’dindar’’ rolii oynayarak toplumsal
gortintirliklerini olumlu bir vizyonla birlestirmeye ( Tap, 1996), dine hakaret
edilmesine de, dine hakaret edenlere cevap verilmesine de imkan saglamaktadir.
Ancak, din ve Atatiirk konularindaki goriis ayriliklari, Moscovici (1987)’nin
“’komplo zihniyeti’’ olarak tanimladigi, bir grubun ( Atatiirk¢ii, Kemalist, laik
olanlarla dinci, yobaz olarak adlandirilan laiklik ve Atatiirk karsitlari) digerlerine
kars1 bir komplo hazirligi niyetinde oldugu goriisii, Osmanli Devleti’nin, seriatin ya
da Atatiirk’lin ilke ve inkilaplarinin gerekliligi/yetersizligine dair yorumlar bi¢imini
almaktadir. Bunu 6nlemenin yolu ise, o gruba saldirarak, boylelikle su¢lu/suglulari
tespit ederek, onlar1 bu mecrada stigmatize etmek olarak goriilmektedir. Ote yandan,
komplo zihniyeti, birbirlerine gore karsit goriis sahiplerini ’6teki’” ve “’kotii’” olarak
tanimlamakta, Sanchez-Mazas ve Licata (2005)’in belirttigi gibi, “’6teki’’ lerin
birbirleriyle hicbir ortak 6zellik tasimayan ve hatta insani vasiflardan uzakta olarak
degerlendirmesine ( or: tesettiirlii kadinlara “’6¢ii’’, “’karafatma’’ denilmesi) olanak
tanimaktadir. Bunun karsilifinda gruplar, birbirlerini otekilestirerek rahatlamakta,
arinmakta ve kendilerini diger gruptan Ustiin tutmaktadir. (Bilgin, 2007) Bu yolla da,
bireyler kendilerini yiiceltmektedirler. ( Tajfel, 1981)

Atatiirk , Adalet ve Kalkinma Partisi, Bagbakan Recep Tayyip Erdogan ve
cumhurbaskan1 adaymin belirlendigi basliklarda ise temel sdylem ‘’giinah kegisi’’
belirleme etrafinda toplanmakta, Tiirkiye’de glinlimiiz ve/veya yakin tarihteki siyasi,

ekonomik, kiiltiirel olaylarin miisebbibi bagliklardaki 6zneler olarak goriilmektedir.
4.1.3. Subat Ay1

1-28 Subat 2013 tarihleri arasinda, sabah ve aksam periyotlar1 olmak iizere
Twitter’daki Tirkiye giindemini olusturan toplam 560 baslik incelenmektedir. Her

iki periyotta da giindem-dis1 basliklar en fazla agirliga sahip olmakta, spor ve
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takiplesme basliklar1 da onu izlemektedir. Spor basliklari, Galatasaray, Fenerbahge,
Besiktas futbol takimlari ¢cevresinde toplanmakta olup, hem bu takimlar1 destekleyici
iletileri hem de futbolda olan gelismelerin paylasildigi bir alan olusturmaktadir.
Takiplesme basliklar1 da futbol takimlarinin taraftarlarim1 bir araya getiren iletiler
icermekle beraber, twitter kullanicilarinin takip eden-takip edilen kisi sayilarim
arttirmak amaciyla, ortak tercihler/zevkler araciligi ile bir araya gelme amacini 6ne

¢ikarmaktadir.

Tablo 4.3. Twitter Tiirkiye Glindem Basliklar1 Subat ay1 Kategorileri

Kategoriler Sabah Aksam
Gilindem-Dis1 126 128
Giindem 26 20
Spor 55 61
Takiplesme 44 43
Sosyal 11 20
Sorumluluk/Duyuru/Cagri

OzelGiin 18 8
Kutlamalari/Anma

Toplam 280 280

Subat ay1 giindem bashklarinda, o6zellikle aksam periyodunda sosyal
sorumluluk/duyuru/cagr1 bashklarinda o6nceki aylara gore artis goriilmektedir. Bir
bagka onemli nokta ise, bu aym giindem basliklar1 i¢inde Tiirkiye disinda gelisen,

uluslararasi giindem maddelerinin de yer almasidir. (i.e. Oscar 6diilleri, NBA)
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560 bashigin incelendigi Subat ay1 Tiirkiye giindeminde dogrudan dini referans
iceren 6 baslik bulunmakta olup, bunlar, <OnlyGodCanJudgeMelo™* ™,
’AllahneverdiyseTakipleselim’’, “’HayirliCumalar’’,
“’SeninRi1zani¢inActikEllerimizi’’, “’SehadetBirCagridir’’ ve
“’HakkaAsiklarTakiplesiyor’’dur. Ayrica, “’28Subat’’ bagligi, 28 Subat siirecini
belirtmekte olup, &zellikle islami kimligini vurgulayan kullamicilar tarafindan

elestirel bir bakis a¢isini i¢erisinde barindirmaktadir.

Refah Partisi Genel Baskani ve Basbakan Necmettin Erbakan’in o6liim
yildoniimii i¢in bulunan “’benimiginErbakan’’ basliginda da agirlikli olarak, Milli
Goriis hareketinin kurucusu Necmettin Erbakan’in siyasi hayatindaki din-temelli
politikalart Oven iletilere rastlanmaktadir. Spor bagliklar1 arasinda yer alan
“’PensilvanyaK6lesiOlmusGavatsaray’’ ise, Pensilvanya (Pennsylvania)’da yasayan
eski vaiz, yazar, Islam diisiiniirii Fettullah Giilen referansin1 barindirmaktadir. Ote
yandan, “’OnlyGodCanJudgeMelo’’ ve *’AllahneverdiyseTakipleselim’
basliklarinin altinda belirtilen goriislerde dinle ilgili herhangi bir igerige, gostergeye

rastlanmamaktadir.

“SeninRizani¢inA¢tikEllerimizi’’ bashgl altinda kullanicilar, dualarini
paylasmaktadirlar. Bu dualardaki genel arzu, daha iyi birer birey olabilmek igin
Allah’m yardiminmi istemektir. iletilerde, ‘’Rab>’, “’iimmet’”> ve <Peygamber’’
vurgular tekrarlanmakta, dualar bireyin sadece kendisi ile ilgili olmayip, “’biz’’
in(immet, diger inananlar, Miisliimanlar) refah1 ve mutlulugu i¢in de edilmektedir.
Dini inancin, ritiielistik boyutu iletilerle deneyimlenmektedir. Bununla birlikte, biitiin
Miislimanlar icin iyi dileklerin paylagilmasi, bireylerin ait olduklar1 grubun (

timmetin) bir normu olarak islev gormektedir.

“HakkaAsiklarTakiplesiyor’’ baghgi, bireyin Allah sevgisini 6ne ¢ikarmakta
olup, kullanicilarin, “’agk’” kavramini, en yaygin kullanimindan ¢ikarip, maneviyata,
inanca dogru yoneltmelerine olanak vermektedir. Burada ask, bireyi Allah’a
ulastiracak birgok yoldan biri olarak gdriilmekte’dir. Bu baslikta, Yavuz Sultan
Selim, Muhammed Ali ve Hz. Omer’in sdzlerine de yer verilmekte, hadislerden de
cokca yararlamlmaktadir. ’HakkaAsiklarTakiplesiyor’ , ayn1 zamanda 14 Subat

Sevgililer Giinii ile ilgili iletilere de alternatif olusturmakta; ask, sevgili hakkindaki

’* Sadece Tanr1 Melo’yu yargilayabilir
> @34 _Sevgi 61
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genel yaklasimlara yonelik ** Biz "ask"i Veniis'ten, Afrodit'ten degil; Mekkeli bir
Yetimden (s.a.v.) ogrendik!”’"® goriisii ortaya konarak; Yildirim (1995)’mn s6z ettigi
gibi, Islam dinine gore yasam ile Bat1 tarz1 yasam arasindaki farklilik, her ikisine ait

figiirlerle one ¢ikarilmaktadir.

14 Subat Sevgililer Giinii i¢in yer alan giindem basliklarindan biri olan
“banagéreagk’’ Islami Kkimlikli kullanicilar tarafindan, Allah ve peygambere
duyulan agkla 6zdeslestirilmekte, sevgililer giliniine karsi elestirel yaklasimlar
icermektedir. Elestirel yaklagimlar, uyar1 niteligi de tasimakta, sevgililer giiniiniin
Islam dis1 bir kutlama oldugu ve bu giine dair herhangi bir eylemde bulunan, kendini
Miisliman olarak tanimlayan bireylerin “’kafir’ olmak gibi bir tehlikeyle karsi
karsiya kalacaklart hatirlatilmakta, dini inancin ideolojik boyutu vurgulanmaktadir.
Ote yandan, bu bashkta @Lokman8286 adli kullanici”> #Banagéreask Basortiilii
ogrenciyi derse sokmayan Ogretim Uyesi Prof. Dr. Rennan Pekiinlii 2 yil hapis
vatacak olmasidir.”’ iletisiyle, konuyu dindar bireyin, 6zgiirliikleri konusunda alinan

bir karara yonlendirmektedir.

14 Subat giinkii giindemi olusturan “’BenceBugiin’’ bashgi da, kullanicilar
tarafindan, ahlaki erozyon77, miiminlerin nefislerine yenildigi ve Bati anlayisinin
miiminlerin  imanini Zedeledigi78, giinahlara vesile olan bir giin olarak

>

degerlendirilmektedir. “Bugiinde’’,”’KonuAsksa’’, “’YarminBugiindenFarki”’,

’

“asketrafisarmistir’’ basliklarinda paylasilan iletilerde de Allah icin yapilan
amellere dair i¢ hesaplasma79, dua etmek®, Hz.Muhammed’e duyulan ask®™ temalari

onem kazanmaktadir.

“Bugiinde’’ ve “YarminBugiindenFarki’’ altindaki iletiler, birbirleriyle

benzerlik gdstermekte, Allah’a karsi hatirlanmasi ve yapilmasi gereken gorevler,

® @HzMevlana
" #BenceBugiin ahlaki erozyonun tavan yaptigi giindiir!, @m010119

"8 #BenceBugiin miiminlerine nefislerine yenildigi giindii ve zalim batinin miiminlerin imanindan bir
par¢a daha kopardiklar: giindii., @faizsizekonomi

" #Bugiinde bitirdik gibi giinii.. peki hi¢ sordukmu Allah icin ne yaptik bugiin ? ..., @esra_dere

8 #Bugiinde aksam oldu Hiiziinlerimi hayra ¢eviren Allah'im... Dilimi dudsiz,gonliimii sensiz
bwrakma...,@suzenim; #KonuASKsa bana seccademi getirin ... :), @abdullah_turanl

8 #KonuASKsa konusulacak tek kisi Hz. Muhammet Mustafa (Sallallahu Aleyhi Vesellem)'dir. Ona
duyulan ask gercek asknr.., @erhanbozdemr; #KonuASKsa tiim sorularin cevabi 'evet’.. Verilecek tek
isim ise Hz.Muhammed(s.a.v)'dir., @akkayagmur


https://twitter.com/search?q=%23Banag%C3%B6rea%C5%9Fk&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23BenceBug%C3%BCn&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23BenceBug%C3%BCn&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Bug%C3%BCnde&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Bug%C3%BCnde&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23KonuA%C5%9EKsa&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23KonuA%C5%9EKsa&src=hash
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hatalarin  diizeltilecegi yeni bir gin umudundan® bahsedilmektedir. Twitter
kullanicilari, bu iletileriyle kutsali i¢sellestirmekte, Erikson (1950)’un soziinii ettigi

gibi yaraticiya karsi teslimiyetlerini dile getirmektedirler.

Gilindem-dis1 basliklarda, kullanicilarin dogrudan dini referans tasiyan
iletileri sikca gorilmektedir. “'Kurall’’ ile ilgili paylasimlarda, oncelik Allah’in
varligimmi kabul etmeye, her daim Allah’in anilmasina, namaza, takvaya ve ihlasa
verilmekte; dinin hem ideolojik hem igten baglilik hem de ritiielistik boyutu bir arada
ele alinmaktadir. #hergiinmutlaka bashginda ise, kullanicilar tarafindan hadislere yer
verilmekte, namaz k11man1n83, tovbe etmenin® dneminin alti cizilerek, dini inancin
deneyimsel boyutu anlam kazanmaktadir. Bireyin, her giin refaha ermesi i¢in Kur’an
okumasi®, dua etmesi ve duasina gore yasamayi bilerek sonunda mutluluga
ulasmas1®® énerilmektedir. Ayn1 zamanda, bireyin her giin siikretmesi®’ gereginin alt1
cizilmekte, agirlikla <’gereklilik’” niteligi tasiyan iletiler yer almaktadir. Bu iletilerle,
dini inang Geertz (1973)’in one stirdiigii gibi, sadece belirli zamanlarda, dini kural ve
sembollerin egemen oldugu bir dilimde hakim degil, giindelik hayat pratiklerinde de
yer edinmektedir. Ayni zamanda, bireyler bu yolla i¢c huzuru yakalamaktadirlar.
“TekBirCiimle’’ konulu paylasimlarda da, hadislere® yer verilmekte, Allah’a
siginmanin, dua etmenin, Allah’in her zaman yaninda olduguna dair telkinler
verilmektedir. Bu baslikta, “Allahu Ekber’’, ‘’La ildhe illalldh Muhammediin
Restilullah’’, “’Rab’’ ifadeleri sik¢a kullanilmaktadir.

82" ki giinii bir birine esit olan zarardadir." diyen Peygamber(s.a.s)'in iimmeti olan bizler i¢in,

#YarminBugiindenFarki olmali!, @mO010119; #YariminBugiindenFark igin Allah giinesi yeniden
dogurup hatalarmizi diizeltmemiz i¢in bize vakit taniyor., @S_Turann

8 #hergiinmutlaka Kim giinde 12 rekat namaz (muekked siinnetler) kilarsa, namazin hakkini vermis
olur. Abdullah ibni Miivarek (ra), @eliftenyeye

8 vGiinah kalbde bir iz birakir, tevbe ve istigfar edilince, o leke kaybolur, kalb cilalanir.” (Hadis-
Tirmizi) #hergiinmutlaka tovbe etmeli..., @abdullah_turanl

8 #hergiinmutlaka Kur'an Okuyunuz, Ciinkii Kur'an kalbi nurlandirr. (KS), @kurtubakahve

8 #hergiinmutlaka dua etmeli insan... Duasinda israr etmeli ve duasina yakisir sekilde yasamali,
sabretmeli. Sonrast mutluluk:-), @sznaydgms

8 #hergiinmutlaka siikretmek , hamd etmek lazim... bir seylerin farkindaysak..., @esra_dere
8 v Allghiimme salli ald Seyyidind Muhammedin ve ald dli Muhammed'i en ¢ok diyen, Kiydmette Bana

en yakin olandwr.” (Hadis-i Serif) #TekBirCiimle, @abdullah_turanl; #TekBirCiimle Ve bir ayetin
sicaklig sariyor yiiregimi ; ALLAH sabredenlerle beraberdir..., @mehmet_sntrk


https://twitter.com/search?q=%23Yar%C4%B1n%C4%B1nBug%C3%BCndenFark%C4%B1&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Yar%C4%B1n%C4%B1nBug%C3%BCndenFark%C4%B1&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23herg%C3%BCnmutlaka&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23herg%C3%BCnmutlaka&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23herg%C3%BCnmutlaka&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23herg%C3%BCnmutlaka&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23herg%C3%BCnmutlaka&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23TekBirC%C3%BCmle&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23TekBirC%C3%BCmle&src=hash
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“Kisidenkorkulur’> ve  “'coktehlikeli’’ basliklarinda, ortak noktalara
rastlanmaktadir. Burada, Allah’tan korkmayan®®, imansiz, <Tann yoktur’
90diyenlerden korkulmasi1 gerektigi clinkii biitiin kotii davranmiglarin inangsizliktan
gelecegi diisiincesi hakimdir. Tehlike arz eden, alkol”™, namazin terki® ve flort
etmek™ ise, inan¢ boyutunun tecessiimii olarak orneklendirilmektedir. Burada,
genellikle Atatiirkcii ve “’dinci’’, *’Islamc1> bigiminde sosyal medyada yer alan
ayirima ek olarak, “’inan¢li (Misliiman)’’ ve “’inangsi1z’’ ayirimlar1 da stereotiplerle
desteklenmektedir. Moscovici  (1984)’nin  “’6teki’> kavrami, bu ayrimda
birbirlerinden tamamen farkli iki grubu tanimlamaya yonelik olmakta ve “’inangsiz’’
olarak nitelenen, Allah’tan korkmayan, “’Tanr1 yoktur’’ diye diisiinen, alkolii haram
olarak gormeyen bireyler sahip olduklari ahlaki degerlere gore ’kotii’” olarak
yargilanmaktadirlar. Bununla birlikte, Todorov (1982)’un &tekiligi iic asamda
inceledigi kuramindan hareketle, otekinin davranig ve eylem planlar1 gbz Oniine
alindiginda da ( i.e. i¢ki igen, Allah’a inanmayan, flort eden) “’kotii’” , “’tehlikeli”’

olduklar1 yargis1 kuvvetlenmektedir.

Kullanicilar, “CokMutluyumCiinkii’’ bashiginda, Allah’in varhigindan ve
bireylerin Allah’1 yanlarinda hissetmelerinden dolay1r olan mutluluk duygusu
belirtilmektedir. Yildirim (1995)’in 6ne siirdiigii gibi, dini inang, yaraticinin inanan
kisinin yaninda oldugu bilinciyle, onu yalnizliktan kurtarmaktadir. Bu duygu, bireyin
Islami kimligine sahip olmasindan® duydugu kivangla da birleserek, bireyin Islami

kimligini yiiceltmektedir.

“KadmlariMutluEdenSeyler’’ bagliginda dini referansh iletiler az sayida

bulunmakta olup, bu referans: tasiyan iletilerde, Allah’t anmak, peygamberin

8 Allahtan korkmayan #kisidenkorkulur, ¢tinkii allahtan korkmayan kigiden her sey beklenir...imansiz
viicutta seytan ihtilal yapar..., @Fettah1453_2023

% Tanri yoktur diyen adamdan korkacan arkadas. #kisidenkorkulur, @Reaperrr

% Alkol sadece imani boyutuyla degil insani boyutuyla da #coktehlikeli ..hem cep,hem saglik,hem
akil,hem ahiret..her tirlii sakincali.., @ Feyza_Kayar

%2 Namazi terk etmek #¢oktehlikeli..! Ne demis Peygamber Efendimiz : 'Iman ile kiifiir arasindaki fark,
namazi kilip kilmamaknr.', @nagihan_daut

% Flort etmek #¢oktehlikeli bir is, uzak durun derim ! Ne de olsa emir Biiyiik yerden, EN BUYUK
yerden !, @islamhobi

% #CokMutluyum Ciinkii Miisliimamm. Elhamdulillah!, @dersimizosmanli; #CokMutluyumCiinkii ;"
Elhamdiilillahi ala dinil ISLAM ve kemalil
IMAN..!” , @sevglgundogdu



https://twitter.com/search?q=%23ki%C5%9Fidenkorkulur&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23ki%C5%9Fidenkorkulur&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23%C3%A7oktehlikeli&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23%C3%A7oktehlikeli&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23%C3%87okMutluyum%C3%87%C3%BCnk%C3%BC&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23%C3%87okMutluyum%C3%87%C3%BCnk%C3%BC&src=hash
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huzurunda olmak ve Medine-i Minevvere’de olmak, bireylere mutluluk

getirmektedir.

“EnYakistklisiTabiki’’ altindaki iletilerden bir tanesi ise ilgi c¢ekicidir.
Gilindem-dis1 bir baslik olmasiyla beraber genellikle popiiler kiiltiir figiirlerinin yer
aldigi ve kadin kullanicilarin ideal bir tip belirledigi bu paylasimda,
#EnYakisiklisiTabiki Hazreti Muhammed Mustafa Sallallahu Aleyhi Ve Sellem.. Biz
Seni Gérmeden Sevdik Ya RasulAllah... ** iletisine rastlanmaktadir. Bu ileti, aym
zamanda, dini inancin biitliniiyle i¢sellestirilmesinin bir kanit1 olacag: gibi, kutsal bir

varligin, insani bir 6zellikle 6zdeslestirilmesini de beraberinde getirmektedir.

Takiplesme kategorisinde yer alan, “benimtakiptavsiyem’’ bashgi altinda,
kullanicilarin Twitter.com adresinde kayitli olan diger kullanicilar tarafindan da takip
edilmesini tavsiye ettikleri ve/veya kendi takipgilerini arttirmak amaciyla yaptiklari
paylasimlara yer verilmektedir. Bu basliklar, zaman zaman hayatin1 kaybetmis,
siyasi, dini, sanat, bilim vb. alanlardaki figiirlerin takip edilmesi gerektigine dair
iletilerle, ideolojik bir yap1 da edinmistir. Bu ¢ercevede, kullanicilar Deniz Gezmis,
Necmettin Erbakan, Said Nursi, Mustafa Kemal Atatiirk gibi isimlerin yani sira,
Allah’in, 6zellikle, Islam dininin peygamberinin ¢izdigi yolun takip edilmesini de

onermektedirler.

Islami kimligini vurgulayan kullanicilar, ‘’EnSevdigim3Sey’’ bashg adi
altinda yaptiklart listenin ilk sirasina Allah’t ( Allah’in varhigi, Allah’t anmak)
koymaktadirlar. Allah’t; peygamber, iman, edep ve vicdan takip etmektedir. Bu
basliktan hareketle, bireysel kimliklerin insasinda 6nemli bir yer edinen kisisel
zevKler, tercihlerin iletilerde belirtilmesi amaglanmakta, fakat James (1890)’in ruhsal
benlige iliskin 6ne siirdiigii 6geleri de barindirmaktadir. Ote yandan, toplumsal
normlarin onayr da ( i.e. edep) iletilere niifuz etmektedirler. Bunun yani sira,
Miislimanlara yardim etmek, namaz kilmak da bu listede yer almakta, bir
kullanicinin: ~ “’#EnSevdigim3Sey ALLAH C.C. FENERBAHCE, ALEX..!
;)" *Ciletisiyle hem dini kimligini hem de grup kimligini ( Fenerbahge) bir araya
getirdigi goriilmektedir. Ayrica, dini kimligi bu iletide kolektif bir kimligin parcasi

olarak degil, bireysel kimliginin bir 6gesi olarak yer almaktadir.

> @mesutilica
% @Nerr58


https://twitter.com/search?q=%23EnYak%C4%B1%C5%9F%C4%B1kl%C4%B1s%C4%B1Tabiki&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23EnSevdi%C4%9Fim3%C5%9Eey&src=hash
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Kullanicilar, “’6zgiirolmak’” baghgmi, Allah’a kul olmak, peygambere

inanmak ve Islam’a teslim olmakla t')zdeslestirrnektedirler.97

Twitter’da, *’YapilmisEnGiizellcat’’ n tartisildig iletilerde, iginde yasanilan
kainat ve onu yaratan Allah vurgusu sik¢a kullanilmaktadir. Bununla birlikte,
iletilerde ifade edilen “’insan’’ da Allah’in varligini, giiciinii temsil etmesi agisindan,
ezanin Miisliimanlar’a iman ¢agrist amaci tasimasindan dolay1 en giizel icat olarak
disiiniilmektedir. Kullanicilardan biri ise, Twitter’da goriilen laik, Atatiirk¢ii ve
dinci, yobaz stereotiplerine atifta bulunarak, yapilmis en giizel icadi Twitter olarak
nitelendirmekte, bu vesileyle kendilerini yobaz olarak asagilayanlarla dalga
gecebildigini belirtmektedir.*® Bu durumun karsi yansimalarina “’10senednceyoktu’
basliginda rastlamak miimkiin olmaktadir; kullanicilar, Tirkiye’de 10 sene once
olmayan seylere deginirken, kargasa, zam, kotii siyasi yOnetim, vergi, sehit,
basoOrtiisii serbestisi, teror yanlisi, irk¢1 durum/kisileri saymakta, ayni zamanda “’dini

kullanan’’, “’yobaz’’ gibi ifadelere de yer vermektedirler.

Tiirkiye ile ilgili goriislerin yer aldigi “’BuUlkedeYasiyoruz’’ bashgmnda,
Islami kimlikli kullanicilar hosnutsuzluklarini, Tiirkiye’de Hristiyan gibi yasayip,
Yahudilere hizmet verip, Miisliman gibi gomiildiikleri yoniinde dile getirmekle
beraber, Tiirkiye’de yasayan Miisliiman ¢ogunlugu vurgusu tekrarlanmaktadir. Buna
gore, hala kul hakkinin yendigigg, Islam’m hogsgorii dini olmasina ragmen, inang ve
inangsizliklarin a§ag11and1glloo ve bagOrtiisti yasagmnin ( ve bu yasagi savunanlara

“’yaratik’’ benzetmesi yapildigi) 101 oldugu bir iilke profiline yer verilmektedir.

Basortiisii yasagi ile ilgili Orta Dogu Teknik Universitesi’nin tutumu iizerine
baslatilan “MolotofcuODTUAgrGeldiBasortii”’ basliginda, ortlinmenin,
basortiisiiniin ( Islami kimligini vurgulayan kullanicilar tarafindan *’tiirban’’ ifadesi
kullanilmamaktadir) Allah’in emirlerinden biri oldugu goriisii savunulmakta,

“’kafirlerin’> bu durumun aksini isteseler de basaramayacaklar1 belirtilmektedir.

Y Gergekte #0zgiirOlmakk ; Hayati Bahseden'e (c.c) tabi olmakur..., @illa_vicdan; Eger
#0zgiirOlmakk istivorsan Allah'a (c.c) kul, Rasulune (sav) iimmet ol..., @patavatsiz; #OzgiirOlmakk
mu istiyorsun? Islam'a teslim ol., @abarstuga

% #YapilmisEnGiizellcat Twitter. Bizi yobaz diye asagilayanlarla dalgamizi geciyoruz. Onlarda
kuduruyor. Oliin sinirinizden, @basalibas

% @sevglgundogdu

10 @FortuneMiss

101 5 halde bende, kilik kiyaftten adam olundugunu sanan ortiiniin beyni engelledigini diisiinen
yaratiklarla aym yerde #BuUlkedeYasiyoruz diyeyim., @ayferengin


https://twitter.com/search?q=%23%C3%96zg%C3%BCrOlmakk&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23%C3%96zg%C3%BCrOlmakk&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23%C3%96zg%C3%BCrOlmakk&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Yap%C4%B1lm%C4%B1%C5%9FEnG%C3%BCzel%C4%B0cat&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Bu%C3%9ClkedeYa%C5%9F%C4%B1yoruz&src=hash
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Burada da goriildigii gibi, “’inangli Miisliiman’’ ile “’inang¢siz’’ ayrimi yapilmakta,
birbirlerini 6tekilestirmektedirler. Inan¢li Miisliiman, dnceki baslikta Allah’a inanan,
icki igmeyen, flort etmeyen biri iken, bu baslikta Allah’in emrini yerine getirerek,

basini Orten birey olarak tanimlanmaktadir.

Basortiisii konusu ile ilgili, Osman Turhan’in bir karikatiirii de sikga

paylasilmaktadir:

At

~ OSYIAN TURHAN=
L]

Mustafa  Kemal  Atatirk  hakkindaki “TekLiderimizAtatiirk”’,
“HepimizAtatiirk’’ ve “’NedenHedefAtatiirk’’ basliklari, kullanicilar arasindaki en
keskin goriis ayriliklarini da beraberinde getirmekte, iletiler din ve Tiirkiye’de dinin

yasanmas1 konusundaki engeller etrafinda toplanmaktadir.

“TekLiderimizAtatiirk’’ bagliginda, Tirkiye Cumhuriyeti’nin varligina ve
Tiirkiye’de “Allahu ekber’’ diyebilmenin ozgiirliigiinden bahsedilmekle beraber,
Islami kimlikli kullamcilarin  gogu, tek lider sifatim1 Hz.Muhammed ile
ozdeslestirmekte, 90 yillik Cumhuriyet tarihi ile 1430 yillik Islam tarihinin
karsilagtirllmamasi gerektigini savunmaktadirlar. Atatiirk, lider ya da herhangi iistiin
bir sifatla tanimlanmamakta, Miisliiman bireyin tek liderinin Hz.Muhammed oldugu
gorlisii savunulmakta, Hz. Muhammed’i Atatiirk ile karsilagtirmaya g¢alisanlarin da

“zavall et yigmlari’*** olduklari belirtilmektedir.

“HepimizAtatiirkiiz’” bash@ da “'TekLiderimizAtatiirk’’ baglhigina benzer

tepkileri bir araya getirmektedir. Kullanicilardan, “’HepimizAtatiirkiiz’’ sOylemini

192 4TekLiderimizATATURK Diyenin Diinya'si gercekten cok Kiiciik 90 Yillik atalariyla éviinen
zavalli Et Yiginlari Bizim liderimiz Hz Muhammed s.a.v, @ AlperTerzioglu


https://twitter.com/search?q=%23TekLiderimizATAT%C3%9CRK&src=hash
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kendisine hakaret kabul eden'® ve Atatirk adi altinda toplanarak kendilerini
“adam’” zanneden ' kisilerin bulundugu belirtilmektedir. Aym zamanda, Atatiirk
sayesinde dinin 6zgiirce yasandigini savunan hem “’Ne Mutlu Tiirkiim diyene’’ hem
de “Elhamdulillah Miisliimanim’’ denilebilen bir iilkede yasandigi vurgusu da
yapilmaktadir.

“HedefNedenAtatiirk’’ sorusuna verilen cevaplar, Kemalizm ve Islam
kurallar1 gercevesinde degerlendirilmektedir. Islami kimliklerini vurgulayan
kullanicilar, Islam disindaki her tiirlii diisiincenin kabulii ve Batili yasam tarzinin
Kemalist diisiinceyle é')zdeslestirilmesil%, Kemalizm’deki hak ve hiirriyetlerin, islami
kurallara gore yasayan bireyler soz konusu oldugunda ger¢eklesmedigini'®, laiklik
adi altinda Miislimanlara zarar verildigi'® goriislerini tasimaktadirlar. Atatiirk,
Miisliimanlart hedef sectigi, Islam diismani oldugu 108 kendi iilkelerinde
Misliimanlar  inanglarin1  Ozgiirce  yasayamadiklar1  ve  dindar  olmak

anormallestirildigi109 icin hedef gosterildigi belirtilmektedir.

Atatiirk ile ilgili basliklarda goriilen, Kemalizm ile Islam dini arasindaki
karsilastirmalar, Richard Tapper (1991)’mn Kemalist anlayisin, Islamiyet’e alternatif
olamadigmi, bireylere kimlik saglayacak giigte ve yasamlarini anlamlandiracak
yeterlilikte veriler saglamadigi goriisiine yakin durmaktadir. Tapper (1991)’a gore
halk- bu saha i¢in Twitter kullanicilari-, Kemalizm’i islam dininin kutsal kurallarina
bir ikame olarak gormemekte, Kemalizm bireysel boyutta da, ahlak ve kiyamet

sonrasi temalarinda da entelektiiel ve ideolojik agidan yetersiz goriilmektedir.

103 #HepimizAtatiirkiiz etiketine yazanlarin hepsi keske kendi adlarina konugsalar. Ben yapilan bu
hakareti kabul etmiyorum...,@patavatsiz

104 kiminiz escort kiz, kiminiz pezo ama #HepimizAtatiirkiiz deyince adam oluyorsunuz, bu bir sihir
olmali, @dengesizbiri

195 % HedefNedenAtatiirk Islim disinda her tiirlii diisiince ve Banli hayata hiirrivet olan Kemalist
diisiincede “hiirriyet” kavramu biiyiik bir yalandir !, @istanbulimon

196 4 HedefNedenAtatiirk Insan hak ve hiirriyetinin Kemalizm de sadece adi vardir.Islami vecibeleri
yasamak isteyen millet yillardwr uyutuluyor., @istanbulimon

Y7 4 HedefNedenAtatiirk deyip Atatiirk'ii savunacagina laiklik adi altinda 90 senedir miislimanlara
yapulan zulmii hatirlayp Islam'i savunsana !, @mihmar

198 #HedefNedenAtatiirk O diktatorliigii zamaninda biitiin Miisliimanlar: hedef sectigi i¢in, bir Islam
diismani oldugu i¢in..!, @fakir_modendis

199 Agiistiiman bir dilkede insanlar dinini ozgiirce yasayamadi! Atatiirk belirginlestikce dindar olmak
anormallesti. Anladiniz mi #HedefNedenAtatiirk, @muhammetbenek


https://twitter.com/search?q=%23HepimizAtat%C3%BCrk%C3%BCz&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23HepimizAtat%C3%BCrk%C3%BCz&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23HedefNedenAtat%C3%BCrk&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23HedefNedenAtat%C3%BCrk&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23HedefNedenAtat%C3%BCrk&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23HedefNedenAtat%C3%BCrk&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23HedefNedenAtat%C3%BCrk&src=hash
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4.2. Orneklemin Tweet Analizleri

20.ylizyilin sonlarindan itibaren bireyin kimliginin kismen dis kosullar
tarafindan belirlenen fakat ayni zamanda bireysel 6zelliklere sahip olan, toplumsal
otonomisini kendi yaratan ve karar verebilen nitelikte olduguna dair genel goriis,
Marc (1996)’ya gore hem kimligin tekilligine vurgu yapmakta hem de zaman ve
mekan iginde stireklilik, tutarlilik arz eden siibjektif bir anlam da kazandirmaktadir.
Bu siireklilik, bir yandan da karsit durumlarla, asimilasyon ve farklilasma
stirecleriyle beslenmekte, bireyin her durum karsisinda ne yapilmasi gerektigine dair
onaylanan veya kars1 ¢ikilan eylemleri belirlemeye ¢alistig1 bir ¢cerceve olusturmaya
olanak tamimaktadir. Birey, belirli bir g¢erceve icinde, tutum belirleme ve taraf
tutabilme yetisini kimligi aracilig1 ile olusturmaktadir. (Taylor, 1989:27) Ayni yeti,

duygularin ve bir ¢ok durumun anlamlandirilmasinda da 6nem kazanmaktadir.

Charles Taylor (1989)’1n kimlik tanimlamasinda yer alan “’tutum belirleme’’
ve “’taraf tutabilme’’ yetileri, sosyal medyada bireylerin kendi olusturduklari
hesaplarda sunduklar1 “’imaj’’lar araciligi ile temsil edilmektedir. Bu temsiller,
Twitter profillerindeki kisisel bilgiler boliimiinde bireylerin ¢oklu kimliklerine yer
vermesi/vermemesi, fotograf kullanmasi, gorsel-isitsel Ogeler paylasmasi ve en
onemlisi kayit tuttuklari alanlar diger bir deyisle ele aldiklari konular ekseninde
Oykiisel kimliklerini sekillendirmekte, Giddens (1991)’in yasam tarzi sektorleri
olarak adlandirdigi, bireylerin kimlikleriyle tutarli bigimde ilerleyen, giindelik
pratiklerine dair turum ve eylemler hakkinda bu 6geler araciligi ile bilgi vermektedir.
Bu boliimde de, Twitter.com’a kayitli olan, kisisel bilgilerinde dini kimliklerine yer
veren 18-30 yas arasindaki bes erkek ve bes kadin Twitter kullanicisinin Aralik,
Ocak ve Subat 2013 tarihlerinde paylastiklari iletilerin ( atilan tweetler) igerik analizi
ve dordi ( iki kadm iki erkek ) ile yapilan derinlemesine goriisme ile edilen veriler
incelenmekte, dini kimliklerin Twitter’da hangi 6geler ile temsil edildigi, su sorular

aracilig ile aragtirilmaktadir:

- Hangi glindem maddeleri takip ediliyor?
- lletilerde Oteki/Biz/Ben sdylemleri yer aliyor mu?

- Tletilerde cinsiyetci bir yaklasim var m1?
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- Kullanicilarda militan**® bir tutum var mu, varsa hangi konularda bu tutum
kendini belli etmektedir?

- Ulusal kimlik vurgusu yapiliyor mu?

- Kullanicilar, dini olmayan 6zel giinleri kutluyor mu?

- Kisisel iletilere yer veriliyor mu?

- Fotograf paylasiliyor mu?

- Kullanicilar Twitter’da kimleri takip ediyor, kimler tarafindan takip
ediliyorlar?

- Dini kimlik vurgusu, din-dis1 alanlarda da etkisini gosteriyor mu?

Orneklemde yer alan Twitter kullanicilari kisisel bilgiler boliimiinde 6ncelikli
olarak bireysel kimliklerinin 6gelerini bir araya getirmeye c¢alismaktadirlar. Bu
boliimde yer alan bilgilerde bireyin birden fazla kimligine referans verildigi gibi
sadece  dini  kimlik iizerinden yapilandirilan  kimlik  temsilleri  de
gozlemlenebilmektedir. Kisisel bilgiler boliimiinde su ifadelerde karsilasilmaktadir:

- “Hw¢in, Trabzonlu, Miisliiman, helal hayat pesinde yasamaya ¢alisan bir

Muhammet Haydar...”"’

- Allah Yolunun Yolcusu. #HzMuhammed #EviadiOsmanli #FENERBAHCEx
#Gengler #SaidNursi - Kiiciik diinyamin insanlaryiz biz.. ¢ a y icer, kitap
okuruz.| ResulDINDARY’

- “Rab olarak Allah(c.c)'tan, din olarak Islam'dan, rasil olarak da Muhammed
Mustafa(s.a.v)'dan razi oldum. 1982 ~ ....?7 - caglarceliker.blogspot.com’’*’

- “Sosyete babanin muhafazakar kizi :)))Hayal miihendisi .. )) modatasarim-
stildanismant

- “#Cete Lideri, Osmanli torunu, #dindargenglikgeliyor, RTE Sevdalis,
Putperestlige Karsi.! Seriat yakin Nutuklar:t yakin! Arastirmaci Tarihgi
Istanbul Beylerbeyi’’

- “Kuran 1 Kerim 24/35 e tabii”’

- “Sadece bir kul. Uziilme. Muhakkak Allah bizimle beraberdir. Ve, O yasatan

ve oldiirendir. Gecenin ve giindiiziin degismesi O 'nun eseridir.”’

110 o+ e . . T, .. . .
Bir diisiincenin, bir goriisiin basar1 kazanmasi i¢in savasan, miicadele eden kimse.

Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.518932a3d9c9c0.
09087122


https://twitter.com/search?q=%23HzMuhammed&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Evlad%C4%B1Osmanl%C4%B1&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23FENERBAH%C3%87E&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Gen%C3%A7ler&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23SaidNursi&src=hash
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- “Sadece MUSLUMAN olusuyla oviinen tiirk.. Asiri #Galatasarayli, #Yobaz,
#MilliGoriis #IGMG  #LeylaileMecnun #Trabzon @MaherZain Candir,
#EvladiOsmanly’’

- “Hayati herseyi GALATASARAY! ISTANBUL asig1, Trabzonlu, tipik kova
burcu, ailesine diiskiin e biraz huysuz © I'm Muslim Don't Panik’’

- “Allah c.c sevdali , Muhammed s.a.v asigi, ZULM yillarini zaferle kazanmis
bir IMAMHATIPLI :) Evii :) Mutlu :) Cocuklu ;) DM ATMAYIN "’

Kullanicilar, dini kimliklerini belirtmek i¢in birbirinden farkli ifadeler
kullanmaktadirlar. Bunlar, dogrudan ‘“’Misliiman, “I’'m Muslim”> ( Ben
Miisliimanim), ‘’Sadece Miisliiman..”” gibi mensup olunan dini James (1890)’in
bireysel kimlik tanimlamasinda yer alan kisinin “’benim’” diye adlandirdig:
niteliklerin bir pargasi olarak ifade etmektedir. Bununla birlikte, Tap (1996)’in
belirttigi gibi, bireyin kendi hakkindaki temsili de dini kimligi yoluyla ifade
edilmektedir.

Ote yandan, bir kullanicinin kisisel bilgilerinde yer alan ’Kuran-1 Kerim
24/35’e tabii’’ sOylemi ise ilgi ¢ekicidir. Burada, kullanici, yasaminin merkezine
Islam dininin kutsal kitabi Kuran-1 Kerim’in 24. suresi olan Nur Suresi’nin 35.
ayetini koymakta, kendini tanimlamak i¢in sadece dini kimligini 6ne ¢ikarmakla
beraber din-disi yasam pratiklerini de bu sure g¢ergevesinde ele alarak, ayni
dogrultuda yasamini bigimlendirme egilimi gorilmektedir. Bu durum, Marcia
(2002)’nin bireysel kimlikte soz ettigi gibi, bireyin ge¢miste kim oldugu, simdi ve
gelecekte kendini nasil gordiigli/ tanimladigi hakkindaki fikirlerle biittinlesmektedir.
Birey, burada kendisi hakkinda yansitmak istedigi imaji, dogrudan degil, kendisinin
kurguladigi, Mailhot (1968)’un 6ne ¢ikardigi, otantik bir ben anlayisi g¢ercevesinde,
kaynagini dinden alan bir tutumla sergilemektedir. Kimligin insa edildigi temel,
Allah’in varligin1 kabul etmek ve Allah’in bireyin yaptigi her seyi bildiginin
bilincinde olmasinda yatmaktadir. Boylece, Erikson (1950)’un belirttigi gibi,
yaraticiya bir teslimiyetin de ifadesi halini hem metinsel diizeyde ( ‘tabi olmak’) hem
de ruhsal benliginin bir pargasi olarak almaktadir. Sozii edilen surenin meali ise
asagidaki gibi yer almaktadir:

" Allah, goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun misali, tipki icinde lamba bulunan
bir kandile benzer. O lamba bir cam fanus/cam sir¢a i¢indedir. Cam fanus ise, sanki

inci gibi parlayan bir yildizdir. Bu lamba ne doguya ne de batiya mensup olmayan


https://twitter.com/search?q=%23Galatasarayl%C4%B1&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Yobaz&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23MilliG%C3%B6r%C3%BCs&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23IGMG&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23LeylaileMecnun&src=hash
https://twitter.com/search?q=%23Trabzon&src=hash
https://twitter.com/MaherZain
https://twitter.com/search?q=%23Evlad%C4%B1Osmanl%C4%B1&src=hash
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miibarek bir zeytin agacindan tutusturulur. Bu o6yle bir agag¢ ki, neredeyse ateg
degmeden de yag 1sik verir. Nur tistiine nurdur/piril pirildir. Allah, diledigi kimseyi
nuruna iletir. Allah -gercegi anlamalart icin- insanlara misdller verir. Allah her
seyi bilir.” o

Ote yandan, kullanicilar dini kimliklerini islam dininin ana unsurlar1 olan
Kuran-1 Kerim, Allah ve peygamber ( Hz. Muhammed) gibi yardimci 6gelere yer
vererek kullanmakta, sevgi, ask, sevda kavramlariyla biitiinlestirmektedir. Claude
Dubar (1996)’1n belirttigi {izere, burada normlar ve dini degerlerin tekdiize bir
aktarimi1 s6z konusu olmamakta, kullanicilar dini kimliklerini bu 6zgiin ifadelerle
temsil etmektedirler, Singly (1996)’nin yakin benlik tanimina uygunluk gdsteren,
kendisini tanimladig1 6zel bir alan1 olusturmaktadir. Bu ifadelerde, hem bireysel
kimlik hem de sosyal kimlik pargalar1 bulmak miimkiin olmaktadir. Kullanicilar
tarafindan yaratilan bu imaj, bir yandan da Cooley (1902)’nin ayna-ben kuraminda
sOz ettigi, ’Ben, karsimdakilerin benim i¢in ne diislindiigiinii diisiindiigiim kisidir’’
tanimmin1 destekleyici, coskun ifadelerle digerlerine dini kimligine bagliligini ve
sevgisini gosterme c¢abasini / diislindiirtmeyi da barindirmakta, Goffman (1973)’nin
sahne ( front stage) ile betimledigi, bireyin kendisini sunmak istedigi ve arzu ettigi

izlenimleri yakalamak i¢in bulundugu, sosyal kimliginin bir tezahiirii seklindedir.

Diger kullanicilarda goriilen “’dindarlik’’, “’seriat’’, ‘’muhafazakar’’ , ‘helal
hayat’’,  “kul”’, “ImamHatipli’> gibi ikincil referanslarla da dini kimlik
tanimlamalar1  zenginlestirmektedir. ~ Ozellikle, dindar ve muhafazakarlik
tanimlamalar1 hem siyasi hem giindelik hayatta i¢ i¢e ge¢mis, dolayisiyla siyasi
tercihleri ve glindelik hayat rutinleri hakkinda bilgi vermekte, bununla birlikte dini
kimligi simgeleyen ifadeler olarak da yer almaktadirlar. ’Kul’’ ise Allah’a ibadet
eden™? yaratictya gore insan anlamlarini tasimaktadir. Islam dinine gore, Miisliiman
her birey Allah’in yarattigi insan, Allah’in kuludur. Kul olmak, ayni zamanda
Allah’mn stlinliglinii kabul etmek, ona teslim olmak olarak okunabilmektedir.
“’Helal hayat’” diisturu ise, bireyin islam’in kurallarma kayitsiz sartsiz uyan, dinin
gerekliliklerini yaparak yasama ¢abasina, bu ¢abanin da Islam hukuku séz konusu
oldugunda mesru ve uygun olan “’helal’’ olarak tanimlanmasina olanak tanimaktadir.

“’Helal”” kavram1 da “’kul’’ gibi bireyi, din ve din-dis1 alanlarda da dine uygun

" Kuran-1 Kerim, http://www.kuran-ikerim.org/index.php?s=article&aid=1976

112¢> y¢ Ben, insanlari ve cinleri (baska bir sey i¢in degil, sadece) Bana kul olsunlar diye yarattim’®
(Zariyat Suresi 56. Ayet )
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davranmay1 telkin eden bir yaklasima cevap vermektedir. Bununla beraber,
kullanicilardan biri, Kur'an'daki ayetlere, Hz. Muhammed'in so6zlerine (hadis)

113 ha verilen ad olan “’seriat’’1 kisisel

dayanan Islam kanunu, Islam hukuku
bilgilerinde yer vermis olup, birey bu tanimlamayla dini kimligini belirten bir
gostergeye yer vermektedir. Bu gosterge, Twitter Tiirkiye glindem basliklarinda da
sik rastlanan, birbirlerine zit iki goriisiin Atatiirk ve din ¢ercevesinde ele alindigi
iletilerle benzer bir iislupta vurgulanmakta ( ’Seriat Yakin Nutuklar1 Yakin’’) ,
dolayli yoldan kullanicinin kolektif kimligine dair bilgi de tagimakta olup, Derrida
(1981)’nin belirttigi gibi, kendi kimlik ingasinda “’Nutuk’’ dolayisiyla *’ Atatiirk’’ ile
ilgili referanslar1 diglamakta, bununla ilgili kuvvetli bir hiyerarsi olusturmaktadir.
Benzer bir sekilde, Tiirkiye’de din gorevlisi yetistirme amaciyla kurulmus olan Imam
Hatip Lisesi’nde egitim alan bir kullanic1 da, profilinde bu bilgiye de yer vererek,
toplumsallagma siirecinde ikincil etkiye sahip olan okul araciligi ile dini kimliginin
yalnizca inan¢ boyutunda etkin degil, bireyin toplumsallasma ile igsellestirdigi
normlarin, degerlerin “’Imam Hatip”> yoluyla da sekillendiginin isaretlerini
tasimaktadir.

Orneklemdeki kullanicilardan sadece dini kimliklerine ait ifadelere yer verenler
oldugu gibi, “’Hir¢in’’, “’Tipik kova burcu’’, ’Ailesine diiskiin, biraz huysuz’’ ,
tanimlamalarla bireysel kimligin unsurlar1 6ne ¢ikarmakta, “’Tiirk’’, “’Trabzonlu”’,
“Galatasarayl’’, “’EvladiOsmanli’’, “’MilliGoriis’’, ile de bireyler, kolektif
kimliklerine dair bilgiler vermektedirler. Bu kimlikler, ideolojik bir aidiyeti
(MilliGortis, EvladiOsmanli) tasidigi gibi, ulusal kimlik ( Tirk, EvladiOsmanli),
kiiltiirel (etnik) kimlik ( Trabzonlu) ve bir spor kuliibiine aidiyet ( Galatasaray Spor
Kulubii) bigimlerini de beraberinde getirmektedir. Ote yandan, ¢ Arastirmaci
Tarih¢i”” ve “’Stil danigmani1’” 6rneklerinde de goriildiigii gibi, bireyler kendi kimlik
tanimlamalarinda yaptiklari meslekleri de ele almakta, profesyonel kimliklerine de
onem atfetmektedirler. Lise ve liniversite dgrencisi olan kullanicilar ise, bu bilgiyi
kisisel bilgiler bolimiinde paylasmamakta fakat iletilerinde dolayli olarak
belirtmektedirler. Kullanicilarinin dokuzunun bekar oldugu, bir kullanicinin ise
medeni durumunu “’Evli, mutlu, ¢ocuklu’ olarak belirtmesi, bireyin hem Singly
(1996)’nin yakin benlik olarak kavramsallastirdigi, bireyin kendisini tanimladig1 6zel

bir alan1 vurgulamakta hem de Linton (1936)’1n statii kimligi olarak vurguladigi,

113

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.517985870523d3.99
604584
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bireyin kadin ve erkek olmak gibi verili olmayan fakat sonradan kazanilarak,

kimligine eklemledigi ( evli, ¢ocuklu) 6zellikleri temsil etmektedir.

Orneklemdeki kullanicilarin  tweetleri (iletileri) ele aldiklar1 konular
bakimindan 6 kategoriye ayrilmaktadir. Bunlar:
1. Spor
2. Kisisel iletiler
3. Gozlemler
4. Yer Bilgisi
5. Almtilar/Retweetler
6

Tiirkiye gindemine ait goriislerinin yer aldig1 tweetlerdir.
4.2.1. Spor

Doise (2003)’ a gore birey, hayat1 boyunca birden fazla aidiyet kategorisiyle
karsilagmaktadir. Bu aidiyet kategorilerden bir tanesi de, 6rneklemdeki kullanicilarda
gorildiigli tizere bir spor kuliibi olmaktadir. Kullanicilar kolektif kimliklerini,
destekledikleri spor kuliipleri araciligi ile iletmekle kalmayip; kisisel bilgilerinde bu
takimlarin adlarina yer veren ii¢ kullanici basta olmak iizere, diger kullanicilar da
Twitter hesaplarinda sporla ilgili iletiler paylagsmaktadirlar. Bu iletilerdeki ortak
ozellik, Twitter Tiirkiye giindem maddelerindeki spor basliklarinda gézlemlendigi
gibi, sadece futbolla ilgili paylasimlarin bu kategoride yer almasi, dolayisiyla
kolektif kimliklerin de desteklenen futbol takimlariyla ortaya ¢ikmasidir. Sporla ilgili
iletiler yogun olarak, desteklenen takimlarin maglari yayinladigi sirada olmakla
beraber, atilan gol ve futbolcularin magtaki performanslari, pozisyonlar1 iizerine
yorumlarla desteklenmektedir. Bununla birlikte, 6rneklemdeki kadin kullanicilar,
futbolcularin fiziksel ozellikleri ile ilgili paylasimlara da yer vermektedirler. Ote
yandan, maglar disinda, futbol giindemi hakkinda yorum yapan sadece bir kullanici
bulunmaktadir. Trabzonlu oldugunu belirten ve Trabzonspor taraftar1 olan bu
kullanici, sike iddialariyla ilgili goriislerini belirtmekte, Fenerbahce Spor Kulubii’nii
elestirmekte ve bu kuliibi “emek hirsizi’’, “'yetim hakki yiyen’’ bir “terér orgiitii”’
olarak tanimlamaktadir. Bu iletilerde goriilen, Bourhis (2001)’in toplum i¢inde giiclii
ve baskin olan gruba ait olma egiliminin, kullanicilar tarafindan desteklenen herhangi

bir takim araciligi ile “’en giiclii’’ ve “’en baskin’’ gruba aidiyet gosterdiklerine kars1
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gelistirdikleri bilingtir. Bununla birlikte, Tajfel (1981)’in 6ne siirdiigii gibi bireyler,
ait olduklar1 grubu yiiceltmekte, diger grubun farklilastig1 olgiide, kendi grubunu
kimligini 6zdeslestirmekte ve normlarini igsellestirmekte, takimin tarihini, giic ve
prestijini de kolektif aidiyeti aracis1 olan “’biz ¢* ile paylasmaktadirlar. Ornegin, sike
davasinda Fenerbahge futbol takiminin taraftar1 olmayan bireyler, kendi
destekledikleri takim bodyle bir durumun i¢inde yer almadigi i¢in, onu “’temiz’’,
“’ahlakli’’, “’diiriist’> olarak gormekte, karsiliginda kendilerini de takimla
Ozdeslestirdikleri degerlerle 6zdeslestirip, ‘’ahlakli takimin ahlakli taraftarlari’ gibi
bir sdylem olusturmaktadirlar. Bir diger deyisle, birey Turner, Hogg et al (1987)’in
lic asamali sosyal kimlik siireci dogrultusunda , sosyal kimliklerini orta diizeyde,
kendisiyle ayni toplumsal kategoride yer alan, bir futbol takimini destekleyen
digerleriyle karsilastirmaktadir. Dolayisiyla futbol takimi, sadece kolektif kimligin
bir parcast olmaktan c¢ikmakta, o takimin eylemleri ile 6zdeslestirilen degerler,
dogrudan bireyi etkilemekte ve hem bireysel hem de sosyal kimliklerine katkida
bulunmaktadir. Bir diger kullanict ise, etnik kimligini (Karadenizli) 6ne ¢ikararak,
Fenerbah¢e Spor Kulubii’'nden sonra Trabzonspor’u destekledigini paylagmakta,
etnik kimligi ile kolektif kimligi arasinda uyumlu bir iliski kurmaktadir. Ote yandan,
'3 seye Elhamdiilillah ¢ekeriz biz, Miisliiman olusumuza, Karadenizli olusumuza bir
de Fenerbahgeli’’ iletisinde, kullanict hem dini hem etnik hem de kolektif
kimliklerine vurgu yapmakta, bu kimliklerden basat olaninin dini kimligi oldugu
izlenimini vermekte olup; ¢oklu aidiyetlerini *’Elhamdiilillah’> (Hamd Allah’adir)
ifadesiyle dini bir kaynaga yoneltmektedir. Burada, Adams (1996)’a gore, kimligin
ingasinda iki zit kavram olarak gordiigii bireysel ve sosyal kimlik uzlagsmakta, ¢oklu
aidiyetlerin iletide yer almasiyla, Doise (2003)’1in ve Turner (1987) 1 goriislerinin
aksine, bireyin diger kimliklerinin de esit diizeyde ona katki sagladigini, kimligini
olusturan Ogelerin  digerler kimlikleri tarafindan Onemsizlestirilmedigi de
gorilmektedir. Mesure ve Reynaud (1999)’nun goriisiinde yer aldigi gibi, birey
burada kendini ve digerlerini tanimlayarak , bireysel kimlik siirecini , ait oldugu
grubu hem etnik hem de kolektif kimliklerine yer vererek belirtip, sosyal kimligini de

pekistirmektedir.

Kullanicilar, Twitter hesaplarinda destekledikleri futbol takima ait gorseller
de paylasmaktadirlar. Bu gorseller arasinda kullanicilarin  takim formalarimi
giydikleri fotograflar, odalarinda bulunan takim bayraklar1 ve futbolculara ait

fotograflarin yer almasiyla beraber, bu gorseller 6zellikle Fenerbahgeli kullanicilar
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arasinda Moussa Sow’ a farkli bir yaklagimin sergilendigi alan1 da yaratmaktadirlar.
Bu yaklagim, kullanicilarin Islami Kimlikleriyle birebir ortiismektedir. Moussa
Sow’un Miisliiman olmasi, oru¢ tutmasi ve dua etmesi kullanicilar tarafindan takdir
edilmekte, Sow “’Miicahid’’ kavramui ile 6zdeslestirilmektedir. Moussa Sow’un dua
ettigi fotograf ve ‘orug tutmasi’’ ile ilgili agiklamalarinin yer aldig1 bir gazete haberi
de kullanicilar tarafindan paylasilmaktadir. Bununla birlikte, Moussa Sow’un dini
kimligi ile paralellik kurularak paylasilan bir gorselin altina “’Diinya Recep Tayyip
Erdogan gibi liderlere muhtag, Allah Evdogan’i korusun’’ iletisinin yazilmasi,
kullanicilarin Islami kimliklerinin 6zel bir alanda kalmayip, onlarm siyasi tercih ile
giindelik hayat pratiklerinde de yer bulmasina ve etkili olmasina olanak tanimaktadir.
Bu durumun bir baska tezahiirii ise, desteklenen Fenerbah¢e Spor Kulubii’niin her

mag1 oncesinde ** 'Bismillahrirahmanirahim Baslyoruz’’ iletisinin paylagilmasidir.
4.2.2. Kisisel Tletiler

Kisisel iletiler ve gozlemler olarak ele alinan iki bdliimde, kullanicilar
giindelik yasamlarinda yer alan olaylara, aileleriyle ve arkadaslariyla olan
iliskilerine, hava durumuna, bulunduklari ruh hallerine ( i.e. yoruldum, canim
sikiliyor, bagim agriyor, hastayim, yemek yiyorum, canim yiirliylis yapmak istiyor)
okul yasantilarina dair bilgiler paylagmaktadirlar. Ote yandan, érneklemden segilen
iki kadin ve iki erkek kullanict ile yapilan derinlemesine goriismelerde, bu
kullanicilarin Twitter profillerinde yer alan kisisel iletilerindeki samimi, paylasimci

tutuma rastlanmamustir.

Kisisel iletilerde; takip edilen televizyon programlari ve dizileri, okunan
gazeteler, kitaplarla ilgili iletiler de hem yazili hem de gorsel ( okunan kitabin kapak
fotografi paylagilmakta) olarak profillerde yer almaktadir. Kullanicilar, takipgileriyle
iletisim arac1 olarak Twitter’1 aktif bir bigcimde kullanmakta, Twitter’a her giin, giin
boyunca c¢esitli dilimlerinde zaman ayirmakta, profillerindeki paylasimlari hakkinda
takipgilerinden es zamanli geri bildirimler alarak, onlarla Twitter lizerinden sohbet
edebilmektedirler. Ancak, metakontrast ilkesinin dayandigi temel nokta,
orneklemdeki kullanicilarin takip ettikleri ve takipgileri nezdinde 6nemli bir yere
sahip olmaktadir. Bu ilke, bireyin kendisi ile farkliliklart minimum 6lgiide olan diger
bireylerle ya da gruplarla yakinlastigini belirtmektedir. Orneklemdeki kullanicilar da
takipgilerini ve takip ettikleri diger kullanicilari, oncelikli olarak birincil

toplumsallagsma 6gesi olan aile bireylerinden ve ikincil toplumsallagma 6gesi olan
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okul arkadaslarindan ve yakin g¢evresini olusturan kisilerden segcmektedirler. Takip
ettikleri ve kullanicilar tarafindan takip edilen kisiler de bu ilke ile ortiisen, ozellikle
Islami kimlige sahip olan kullanicilar basta olmak iizere, siyasi goriisleri, benzer
toplumsallagsma siireclerinden gectikleri ( 06zellikle okul ve dini kurumlar )
dolayisiyla benzer normlar1 ve degerleri paylastiklari, giindelik hayat pratikleri
arasinda minimum farkliliklar1 olan, aralarinda yazar, gazeteciler, Islam dini ile ilgili
sozlerin paylasildig1 profiller ile haber portallarinin da bulundugu kisileri/ gruplar
olusturmaktadir. Kullanicilar bu yolla, James (1890)’in bireysel kimlik
kimlik; arkadas c¢evresi, aile tyeleri, Twitter’da sahip olduklar takipgiler
dogrultusunda da zenginlestirilmektedir. Ayrica, Coté (1997)’nin Kimlik Sermaye
Modeli’nde tanimladig: {izere, kullanicilarin takip ettikleri ve takipgilerini se¢meleri,
onlarin toplumsal goriintirliigiine de katkida bulunmakta, arkadas grubuyla yapilan
miizakereler, aile iiyeleri ve ait olunan gruplarin Twitter profillerinde agik¢a yer

almas1 da bu sermayeye katkida bulunmaktadir.

Orneklemdeki kullanicilardan birinin Twitter profilinde, giindelik hayatina
nazaran daha “’ciddi’’ bir kisiligi yansittigr iletisi goriilmiistiir. Bu durum, sosyal
medyada kullanicilarin kendi amagclar1 ve istekleri dogrultusunda, belirli derecede
enformasyon kullanarak, ulasmak istedigi kisilere yonelik olusturuldugu bir imaj
halini almakla beraber, Goffman (1973)’nin sahne ( front stage) olarak tanimladigi,
bireyin sosyal kimligini temsil eden bu imaj, bu tanim dahilinde bireyin kendisini
istedigi sekilde sundugu ve arzu ettigi izlenimi yakaladig: seklini Twitter profilinde
almaktadir. Ote yandan birey, Adams (1996)’1n belirttigi gibi, dzyapilanma, 6zerk
secimler, belli 6zelliklerin kimlige eklenmesi araciligi ( ciddi olmak) ile insa ettigi

secilmis kimligini de vurgulamaktadir.

Kadin ve erkek drneklemde goriilen ortak paylasimlardan biri giinliik burg
yorumlart ve burglarin insanlara kazandirdigi kisilik o6zellikleri {izerine yazilan
tweetlerin paylasimidir. Kullanicilar, burglarint bireysel kimliklerinin bir pargasi
olarak gormekte; oOzellikle kisilerin burclara gore sahip olduklar1 nitelikler
hakkindaki iletilerde de kendini kategorileme, kendini onaylama ve diger
kullanicilara kendini tanitma amaci tasiyarak, digerinin nezdinde bu dogrultuda
tanmirlik saglayip, Tajfel ve Turner (1986)’nin belirttigi gibi, kategoriler yoluyla

sosyal kimligine eklemleme amacini da tasimaktadir. Bununla birlikte, derinlemesine
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goriismelerde de elde edilen veriler, burglarin varligina iliskin bilgilerin Kuran-1
Kerim’de''* de yer aldig1 ve burglar aracilig ile kullanicilarin geleceklerine dair bilgi
edinme amaglar1 olmadig1 i¢in profillerinde bur¢ yorumlarina yer verilmesinin bir
sakincast goriilmedigi kanisin1 olusturmaktadir. Buna karsin, iletilerden birinde yer
alan " Hacidan hocadan medet uman yurdum insanini asagilayan modern elit kesim,
Faldan, burctan, reikiden, taiciden medet umar...”” sdylemi bu kullanicilarin, burg
yorumlart paylasma amacinin farklihigini yeniden nitelemekte diger yandan da
“modern elit kesim’> ve “yurdum insani’’ olarak Kkategorilerin varhigini da

mesrulastirmaktadir.

Spor ve kisisel iletiler kategorilerinin disinda yer alan maddeler de kullanicilar

tarafindan su bagliklar altinda ele alinmaktadir:
4.2.3. Sevgi/Ask

Ormeklemdeki kadin kullanicilar, hem retweet ve alinti hem de kisisel iletiler
yoluyla diisiincelerini; baslica konular umut, sabir, sevgi, ayrilik ve 6lim temalar1
olmak iizere ele almaktadirlar. Bunlar; “’Gormezden gelirsen, bir daha goremezsin,
bil istedim...”’, “’Bir yere kadar demistim, Ben o yere kadar direndim’’, *’Sevdigin
Kadar sevilmezsin # yazbir kenara’’, ‘Iki ray1 gibiyiz bir Tren yolunun. Yakin olmasi
Neyi degistirir Son Istasyonun ?”°, “’Unutmadim, Vazgectim’’ , “’Daha fazla umut,

’

daha fazla hayal kirikligi’’, “’Delicesine degil, Allah’tan onu dileyecek kadar

’

sevmelisin’’, “Her nefis oliimii tadacaktir’’, “"Hayatim boyunca vazgegtiklerimi
gorsen sansint bu kadar zorlamazdin’’, “Allah, yanhs kigiyi sevdirmesin’’
orneklerinde de gorildiigii gibi, kadin-erkek iligkilerinde, ‘’beklenen’’, ‘’aranan’’
sevgiliye dair din kaynakli referanslardan uzak, zaman zaman sitemkar notlar

igermektedir.

“Delicesine degil, Allah’tan onu isteyecek kadar sevmelisin’’ sdzlinli paylagan
kullanic1, Islami kimliginden hareketle Allah sevgisini 6ne cikararak, Allah’
unutturacak kadar duyulan sevginin zararindan bahsetmektedir. Bununla birlikte,
“Allah yanlis kigiyi sevdirmesin’’ iletisindeki temel vurgu ise, Allah inanci olmayan,

abdest almayan, namaz kilmayan, erdemli bir Miisliiman ( dindar) olmayan ( i.e."

Gozleriyle abdest almamis sevgili yiiregimde namaza gelmesin sakin; - istemem 1, |

1 ©Gokte burglari var eden. onlarm iginde bir gerag (giines) ve nurlu bir ay barindiran Allah, yiiceler
yiicesidir." (Furkan/61); <’ Andolsun biz gokte birtakim burglar yarattik ve seyr edenler i¢in onu
stisledik." (Hicr/16) ile beraber Burg Suresi’nden de bu konuda yararlanilmaktadir.
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“Sevgiliden gelen en giizel soz: Namazim kildin mi Ahiretim?’’) kisinin “’yanlig
kisi’’ olarak nitelendirilerek negatif kimlik imaj1 atanmaktadir. Dolayisiyla, boyle bir
kisiye karst duyulabilecek olas1i bir sevgi talihsizlik olmakta, bireyin sosyal
kimliginde James (1890)’e gore onem verdigi, bireyin digerlerinin nezdindeki iinii ve
temsil ettigi ahlak gorlisii zedelenmektedir. Buna karsin, kullanicinin “’dogru’’
kisiyle 6zdeslestirdigi, sevmeye deger buldugu kisi ise, Huzur Sokagi adli televizyon
dizisinin ana karakteri, dindar bir Miisliiman geng¢ olan Bilal olmakta, bu karakterin

yasami1 Ornek alinmaktadir.

Orneklemdeki kadin ve erkek kullanicilar ask ve sevgi kavramlarini es
diizeyde kullanmamaktadirlar. Kullanicilar sevgiyi, daha ¢ok kadm-erkek
iliskilerinde, heteroseksiiel bir bakis agisiyla karsi cinse hissedilen duygu olarak
tanimlarken, “’ask’’1 ise sevgiden daha {istiin ve coskun olarak nitelendirip, Islami
kimliklerinin bir tezahiirii olarak dogrudan, Allah aski ile 6zdeslestirmekte, bununla
birlikte Allah’1 *tek sevgili’’ olarak kabul etmektedirler. (i.e. “’Ne zaman agsik olsam

diye bisey yok. Biz zaten asigiz Rab'ba /")

Kullanicilarin tiimii, yapilan goriismelerde ve tweetlerinde bahsettikleri iizere,
giinlimiizdeki kadin-erkek iliskileri hakkindaki goriislerini, yozlagma, ahlaksizlik ve
rezillik tanimlar cergevesinde ele almakta, evlilik oncesi iliskiye, florte karsi
cikmaktadirlar. Ancak, 6rneklemde yer alan bireyler, evlilik kavramina olumlu
nitelikler atfetmekte, bu konu hakkindaki goriislerini agiklarken de Islam dininin
peygamberi Hz. Muhammed’in yasamindan ve soézlerinden (hadisler) ornekler
vermektedirler. Evlilik, hem dini hem de toplumsal agidan iffeti koruyan ve gozii
haramdan sakian bir kurum olarak goriilmektedir. Bu goriis, hem dini hem de
toplumsal normlar ve degerler acgisindan uygun goriilen, toplumsallagsma siireci ile
igsellestirilen bir duruma isaret etmekte, Linton (1936)’1n goriisiinde belirttigi gibi,
bu normlar sistemin bir pargast olarak goriilmektedir. Bu durum ayni zamanda,
yapilan goriismelerde de One ¢iktig1 gibi, Croizet ve Martinot (2003)’nun
toplumsallagma siirecinde ailenin ve arkadaslarin goriislerinin de igsellestirildigine
dair unsurlar barindirmakta, McCall et al. (1978)’in vurguladig1 iizere toplumca
konsensiise ulagmis bir roliin kabiilii halini alip, bu rol evlilik yoluyla mesru olmakta,

onaylanmaktadir.

Orneklemdeki erkek kullanicilardan biri ise, giindelik ve aile hayatina iliskin

goriiglerini asagidaki maddeler araciligi ile 6zetlemektedir. Bu maddeler, 6rneklemin


https://twitter.com/search?q=%23nezamana%C5%9F%C4%B1kolsam&src=hash
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genel bakis acisini da destekleyici yonde olmasi agisindan 6nemli olmakla beraber,
toplumsallagsma siirecindeki normlarin kabulii etkisini bir yana iterek, Islami kimligin
dolayisiyla Miisliiman kiltiiriin bir 6gesi ve gerekliligi olarak evlilik kurumuna

yaklasmaktadir. Bu maddeler soyle siralanmaktadir:

- Kimseyi Sevme

- Allah korkusu olan birini hayatina dahil et

- Hz. Fatima ve Hz. Ali gibi diinya hirst olmayan birini ara

- Evlenene kadar kimseyi sevme

- Iman ve amelin 6nemini bil, sevda ve aski Allah’tan baskasinda arama

- Her daim Allah’t an ve Rabbim bana yeter diye diisiin

4.2.4. Dini ve Dini Olmayan Ozel Giinler

Kullanicilar, her yeni giine dair olmak tizere her Cuma gilinii Twitter Tiirkiye
giindem bagsliklar arasinda yer alan “Haywrli Cumalar’’ bashigi adi altinda, bunun
yani sira Kkandil gibi dini ve de dini olmayan o6zel ginlerle ilgili iletiler
paylasmaktadirlar. Bu cercevede, 6rneklemdeki kullanicilarin bir boliimiinde her giin
ilk tweet olarak *° ve her giine yeniden -euziibillahiminesseytanirracim
bismillahirrahmanirrahim’’; her sabah;  Selamun Aleykiim Hayr'li Sabahlar..
Giiniintiz Aydin Olsun..”’, *° Rahman ve Rahim olan Allah’in ad: ile giine
baslayalim.. Haywrli sabahlar...”’, " ‘Gece Uyutan Sabah Uyandiran Rabb'e Hamd
Olsun’’ iletilerinin paylasildigi; her gece; “"Haywrli geceler’ ve *” Ey geceyi yaratan
Rabbim! Oliimiin kardesi uykuya daliyoruz, sana olan Iman ve Inancimizla yarina
kaldir bizi. Haywrli geceler selam ve dua ile.’’ ile o giiniin iletilerine son verildigi
gozlemlenmektedir. Bu iletiler, kullanicilar tarafindan diizenli olarak tekrarlanmakta,
Twitter iletileri igerisinde bir rutin olarak yerini almaktadir. Bununla birlikte, tiim
kullanicilar her Cuma “’Hayirli Cumalar’” bagligina ileti yazmaktadirlar. Bu iletilerin
bir bolimiinde, cuma giinliniin 6nemi {izerine hadisler paylasilmakta, salavat
getirilmesi tavsiye edilmekte ve kullanicinin hem kendisi hem de biitiin Miisliimanlar
i¢in temennilerine yer verdigi dualar da yer almaktadir. Orneklemdeki bir kullanici
da, her Cuma giinii, rutin olarak Cuma suresini de paylagmaktadir. Bu iletiler,
kullanicilarin islami kimliklerine dair somut veriler sunmakla beraber, bu kimligin

giindelik hayat pratiklerinde de yer buldugunu gostermektedir.
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Dini olmayan o6zel gilinler s6z konusu oldugunda, kullanicilarin biiylik
cogunlugu yeni yili kutlamamakta ve kutlayanlari da elestirmektedir. Orneklem
icindeki bir kullanici, tweetlerinde yilbasi ile ilgili olumlu ya da olumsuz higbir
paylasimda bulunmamakta, goriismelerde de bu tutumunu devam ettirmektedir. Yeni
yil ile ilgili goriislerini hem tweetlerinde hem de goriismelerde paylasan kullanicilar,
yilbas1 hazirliklarina ¢ok dnceden baslanilmasinin gereksiz oldugunu diistinmekte, bu
hazirliklar1 ve siislemeleri “’rezillik’’, ¢’Hristiyanlasma gostergesi’” , ‘’Hristiyan
Noeli’’olarak kabul etmektedirler. Yeni yil kutlamalarini elestiren bu kullanicilar, bu
giinin  kutlanmasimin ~ Misliimanlar i¢in  “’haram’ oldugunu belirtmekte,

3

arglimanlarini, kaynag Hadis-i Serif olan ‘" Kim bir kavime benzemeye ¢alisirsa,
onlardandir’’ sdziiyle desteklemektedirler. Bu hadisle birlikte, kullanicilar Twitter
tizerinden  “’Yilbasim1 kutlayanlar’” ve “’Kutlamayanlar’® temsiliyle Twitter
kullanicilarin1 - kategorize etmektedirler. Yeni yilda miiminlerin ibadet etmesi
gerektigi savunulurken, bu giinii kutlayanlarin imanmin zarar goérecegi, Islam
ogretilerinden uzaklasacagi fikrini de benimsemektedirler. Bu dogrultuda, yeni yil
kutlamalar1 “’inanglilar’® ve “’inangsizlar’® ayriminin da temel gostergesi halini
almaktadir. Ciinkii, kullanicilara gore, yeni yili kutlayanlar, hem giinah islemekte
hem de peygamberin sozlerini dikkate almadiklar1i ve ibadet etmedikleri ig¢in
inanglarimi yitirmektedirler. Twitter Tiirkiye giindem konularinda da yer aldig
goriilen bu ayirim, Moscovici (1984)’nin 6teki tanimlamasina uygunluk gostermekte
olup, oteki, bireyin *’biz’> — buradaki Ornekte yeni yili kutlamayan “’inangli’’
bireylerin ait oldugu gruptan tamamiyla farkli olan birey ve gruplari isaret etmekte,
Islami kimliklerini sorgulamakta, diger bir yandan ise ‘’Hristiyan®” diyerek , yeni yil1
kutlayanlarin “’Miisliman’” olmalarim1 yok saymaktadirlar. Bu yok sayma, ayni
zamanda Hassan (2008)’nin dinin kurallarina uyulmasini telkin eden ’ideolojik

boyutu’’nun da bu bireyler tarafindan benimsenmedigini 6ne ¢ikarmaktadir.

Bireysel bigimde Twitter’da yer bulan yilbasi kutlamalarma yonelik
elestiriler, “'Giinde 5 vakit ezan okunan’’ bir ililkede bu kutlamalarin yapilmasina
dair soylemlerle toplumsal bir boyutta ele alinmaktadir. Bu elestiriler, Léger
(1999)’nin dini kiiltiirtin giderek ulusal kimligin bir pargast haline geldigi tezini
destekleyici niteliktedir. Kullanicilar, gériismelerde de Tiirkiye’yi <’Miisliiman”’ bir
iilke olarak tanimlamakta, dolayisiyla dini kimliklerini, toplumsal ve ulusal bir
cercevede yeniden {lretmektedirler. Bununla birlikte, Craig Calhoun (1992)’nn

kimlik politikalarinda {izerinde durdugu, kimliklerin toplum nezdinde ‘’mesrulasma’’
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st ve “’taninma’’ s1 goriisii, kullanicilarin, gerek bireysel gerekse toplumsal diizeyde
yeni yil kutlamalarmin yapilmasini ulusal kimlik ¢ercevesinde mesru olarak
gormemelerini de ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, yeni yili kutlamay1 tercih eden
bireylerin  kimliklerinin de toplumsal goriiniirliigli negatif bir kimlikle

Ozdeslestirilmektedir.

Yeni yilin kutlanmasina kars1 ¢ikan kullanicilar, ayni giin “’Mekke’nin Fethi”’
nin kutlanmas1 gerektigi konusunda hemfikirdir, ayn1 zamanda bu fetih kullanicilar
tarafindan bir direnis gostergesi halini de almaktadir. Direnis, hem tlkedeki dini
degerlerin giderek kaybolmasina bir tepki niteliginde olmakta, hem de
Hristiyanlar’in 6zel giinii yerine Miislimanlar’a ait olan ve Miisliimanlar tarafindan
yeterince bilinmedigi diisiiniilen bu gilinlin hatirlatilmasini amaglamaktadir. Twitter
tizerindeki bu girisim, Nancy Fraser (1992)’nin karsit kamusal alan tanimina
uygunluk gostermektedir. Fraser’a gore, toplum tarafindan stigmatize edilmis
gruplar, kendilerine bir alan agarak, stigmatize edilen kimliklerini kolektif olarak
savunduklar1 bir yere déniistiirmektedirler. Orneklemdeki kullanicilar da, yeni yil
kutlayan cogunlugun karsisma digerleri ile paylastiklart Islami kimliklerini
“’Mekke’nin Fethi’® kutlanmasi fikriyle, Twitter lizerinden karsit-alan yaratmaya
caligmaktadirlar. Bu yolla, Cartwright ve Zander (1957)’in belirttigi, belirli bir amag
icin bir araya gelmis bireylerin goniillii birlikteliginden olusan bu grup, Islami
kimlikleri cercevesinde toplanmakta, fikirlerini savunmaktadirlar. Ancak, yaratilan
karsit alan, stereotiplerin kullanicilar araciligi ile miizakerelerinde olanak tanimakta,

bu alan i¢inde yer almayan kullanicilar “’kafir’” olarak nitelenmektedirler.

Diger bir tartigma konusu olarak, kullanicilar tarafindan yeni yil kutlamalari
ile Kurban Bayrami arasinda karsilastirma yapilmakta; Kurban Bayrami’nda
hayvanlarin kurban edilmesine karsi ¢ikanlarin, yilbasinda kesilen hindiler igin tepki
gostermemesi sorgulanmaktadir. Bu tartisma ile de yukarida belirtilen kategoriler
yeniden iiretilmektedir. Ote yandan, yeni yilda dilekte bulunulmasi da kullanicilar
tarafindan elestirilmekte, Twitter’da # Yeniyildandilegim etiketiyle yapilan
paylasimlarin Islam dinine uygun olmadig1 diisiiniilmektedir. Bu etiketin ve
paylasimlarin uygun olmama nedenlerinden biri, iletide gegen °’dilek’’ ve “Yeni
vildan’’ ifadeleri olmaktadir. Kullanicilara gore, dindar bir Miisliiman, dilek yerine

“dua’’ y1 vurgulamali ve isteklerini “’Yeni y1l’’ dan degil,  'Allah’ tan istemelidir.
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Orneklemdeki Twitter kullanicilarmin biiyiik cogunlugu 14 Subat tarihinde
kutlanan ‘Sevgililer Gilinii'nii elestirmektedirler. Bir kullanici ise, ayni1 yeni yil
kutlamalar1 igin bir goriis belirtmedigi gibi, 14 Subat’in kutlanmasi konusunda bir
sakincanin bulunmadigimi1 belirtmektedir. Bu giine dair elestirilerin ana temasini,
yilbasi kutlamalarinda oldugu gibi 14 Subat’in kutlanmasinin da islam dininin
kurallarima uygun olmadigi goriisii olusturmaktadir. Bu gilinii kutlayanlar ve
kutlamayanlar arasinda yapilan kategorizasyonda, ‘’kafir’’ ve “inanc¢h (Miisliiman)’’
vurgularina sik¢a rastlanmaktadir. Bu vurgu, 14 Subat’in “gavur icadi’’, “’gavurun

3y

giini’” Olarak nitelenmesi, ayni zamanda 14 Subat’ta biitiin giinahlarin ortaya
cikmasi ( i.e. Onceden belirtildigi gibi kullanicilarin evlilik Oncesi florte, iliskiye
karst ¢ikmasi) ve bu “‘gavur icadi”’ mi kutlayanlarin kafir gibi yasadigi

diisiinceleriyle pekistirilmektedir.

Burada, kullanicilarin kisisel iletileri boliimiinde net olarak ayrimini
yaptiklar1 “’sevgi’’ ve “’agk’ kavramlarimin yeniden iretildigi izlenmektedir.
Kullanicilar, bugiinii “’agk’ kavramiyla beraber ele almakta, “’Sevgili’’ ile Allah’1
ve Islam dini peygamberi “’Hz. Muhammed”’i 6zdeslestirmektedirler. 14 Subat’ta
“’bliylik sevgili’’ olan Allah ve peygamberin anilmas1 gerektigi savunulmakta, Allah
askina erismek i¢in ise namaz kilmanin 6nemi, dini inancin ritiielistik boyutu 6ne
cikarilmaktadir. Ciinkii, kullanicilara gore ’gercek ask’ kadin ve erkek arasindaki
diinyevi bir duygu degil, Allah ve peygamberin agkina erismek i¢in duyulan coskun

ve manevi bir duygu olmaktadir.

Saha arastirmasinin yuriitiildiigii Aralik, Ocak ve Subat aylarinda bir dini
giine rastlanmaktadir. Bu giin, Islam dini peygamberi Hz. Muhammed’in dogumunu
niteleyen Mevlid Kandili’dir. Kandil ilgili, Twitter Tiirkiye giindem konularinda 6zel
basliklar olusturulmustur. Bu basliklar, kullanicilar tarafindan “’Haywrli Kandiller’™’
ile kandil kutlamalarina, dua ve hadislerle birlikte Kabe ile dualarin yazili oldugu

poster gorsellerinin paylasilmasina olanak tanimaktadir.

Hz. Muhammed’in dogumu ile ilgili “Annembabamsanafedaolsun ya
Resulullah’’, “Ummetininbasindal442yasinda’’ ve *’lyikidogdunYaRasulallah’’
adlariyla agilan basliklarda ise; basta Hz. Muhammed’in sozleri (hadisler) olmak
tizere, Hz. Muhammed’in yasamiyla ilgili bilgilere, yasadigi donemde Miisliimanlar
icin yaptiklarina yer verilmekte; peygamber Hz. Muhammed, kullanicilar tarafindan

Miisliimanlar i¢in ©6rnek insan olarak gosterilmektedir. Ote yandan, Hz.



109

Muhammed’in dogumu bashig: altinda paylasilan iletilerde, kullanicilar giiniimiizde
yagsayan Misliman bireyler ile ilgili elestirilerde bulunmakta; bunu da ** Namaz
Kilmaktan Ayaklar: Sisen Peygamberin , Uyumaktan gozleri Sisen timmetiyiz !
#iyikidogdunYaRasulallah’’ soOzleriyle vurgulamakta, iimmet bilinci ile kolektif
kimliklerini 6ne ¢ikarmaktadirlar. Burada, Tajfel (1972)’in belirttigi gibi, ait olunan
grubun bireyler tarafindan yiiceltilmesi, takdir edilmesi egiliminin tersi goriilmekte,
bireyin kendisini ve i¢inde yer aldigit gruba olumsuz nitelikler atfettigi

gozlemlenmektedir.

Dini ve dini olmayan giinlere dair tiim iletilerde, kullanicilar Islami
kimliklerini basat kimlik olarak ele almakta, Kategorizasyonlar ve stereotipler Islami
kimlige dair ifadeler iizerinden yapilandiriimaktadirlar. Bununla birlikte, 6zellikle
dini olmayan giinler s6z konusu oldugunda, hem goriismelerde hem de tweetlerde
zaman zaman militan bir tutuma rastlanmaktadir. Bunun yami sira ‘’ Biz; ne
kemalistiz, ne sosyalistiz ne komiinistiz, ne liberaliz ne fagsistiz. Biz;
Hz.Muhammed(s.a.v.)'e biat etmis, Miisliimanim diyenlerdeniz.!’’ SGyleminin de bu
konu gergevesinde yer almasi, hem Islami kimligin basat kimlik olarak ele alindig
saptamasint dogrulamakta hem de kullanicilar tarafindan, Twitter Tiirkiye giindem
konularinda da sik¢a rastlanilan kategoriler tekrarlanmakta ve bireylerin diger

kimliklerin 6nemsizlestirildigi gézlemlenmektedir.

Kullanicilar, Sarikamis sehitleri i¢in acgilan anma niteligindeki basliklarda da
iletilerini paylagmaktadirlar. Bu iletiler, sehitler i¢in rahmet ve dualarin yani sira,
Osmanli Devleti vurgusuna sahip olmasiyla da ayr1 bir 6neme sahip olmaktadir.
Sarikamis sehitleri, din ugruna, Allah yolunda cihad i¢in savasan ‘’miicahid’’ler
olarak kabul edilmekte, bu sehitler, ’Osmanli torunu’’ olarak nitelendirilmekte ve
bundan kivan¢ duyulmaktadir. Bu kivang, Abdiilhamit Han’in 6liim yildontimii
dolayisiyla acilan basliktaki paylasimlarda da kendini gostermekte olup, Abdiilhamit
Han “’'Tiirk ve Islam aleminin son lideri’’ olarak tanimlanmaktadir. Kullanicilarin bir
kismi, Kazim Karabekir Pasa ve Iskipli Ahmet Hoca’y1r da o6liim tarihlerinde

anmaktadirlar.

Abdiilhamit Han’in yani sira kullanicilarin tiimii Mehmet Akif Ersoy’u ve
Necmettin Erbakan’it da oliimlerinin yildoniimlerinde anmakta, Mehmet AKkif
Ersoy’un yazdig Istiklal Mars’nin dizeleri paylasmaktadirlar. Ancak, bu dizelerin

paylasiminda temel vurgu Cumhuriyet’in kabulii ya da ulus kimligi olmamakta,


https://twitter.com/search?q=%23iyikido%C4%9FdunYaRasulallah&src=hash
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’

Mehmet Akif Ersoy’un dini kimligi ve marsta yer alan * 'Hakkidir Hakk’a tapan’’,
“Benim iman dolu gogsiim gibi serhaddim var’’, “Bu ezanlar ki sehadetleri dinin
temeli’’ ve O zaman vecd ile bin secde eder varsa tasim’ dizelerindeki Islam
dinine ait referanslar olmaktadir. Benzer durum, Milli goriisiin savunucusu
Necmettin Erbakan i¢in yazilan iletilerde de goriilmekte, Necmettin Erbakan’in dini
kimligi ve siyasi kariyerinde dini merkeze alan sdylemlerine verilen 6nem dikkat

¢ekmektedir.
4.2.5. Osmanh Devleti

Kullanicilarin, bir 6nceki boliimde s6z edildigi gibi, 6lim yildoniimlerine ve
Ozellikle Abdiilhamit Han’a gosterdikleri hassasiyet miinferit bir durum
olmamaktadir. Osmanli Devleti bashh basina, orneklemdeki tiim kullanicilar
tarafindan, yikilmasina ragmen mensubu olmaktan gurur duyulan, giiniimiizde de
yasatilmasia gayret gosterilen, Tiirk ulus kimligi ve Cumhuriyet rejiminin karsi
ekseninde yer alan bir devleti temsil etmektedir. Bu dogrultuda kullanicilarin
cogunlugu, ulus kimligini Tiirkiye {izerinde degil Osmanlilik {izerinden insa

etmektedir.

Ote yandan, Osmanli Devleti, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin aksine laik devlet
anlayisint benimsememis olmasi, Ser’i kanunlarmin uygulanmasi ve padisahlarin
ayni zamanda halife unvani alarak, yeryiiziinde Allah’1 ve peygamberin timmetini
temsil etmesi acisindan kullanicilar tarafindan “’kahraman’’ larin oldugu bir donemi
simgelemektedir. Bu kahramanlar arasindan iletilerde ve goriismelerde siklikla
bahsedileni, hadislerde de yer alan, istanbul’un fethini gerceklestiren Fatih Sultan
Mehmet (Han) “dir.

Devlet bilinci ile biitlinlesik olarak ele alinan dini kimligin vurgusu,
kullanicilarin kendilerini Osmanli torunu olarak tanimlamalarina ayri bir anlam da
atfetmekte, sik stk Osmanli Devleti’nin Kuran ile 3 kita ve 7 denize hiikmettigi
iletilerde konu edilmektedir. Twitter’daki Tiirkiye giindem konulari arasinda yer alan
“Bugiin Osmanli Devleti olsaydi’’ bashginda da agirlikli olarak, Osmanl
Devleti’nin bu yonii ele alinmakta, Osmanli Devleti’nin varliginda miiminlerin
sahipsiz kalmayacagi ve tiim diinyaya ‘’La Ilahe [lallah’’ diye haykirilacagi, seriat
kurallar1 ¢ergevesinde yasanilacagi ( i.e. alkoliin yasak olmasi, idam cezasiin

kabulii) iizerinde durulmaktadir. Kendi atalarini Osmanli olarak kabul eden
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kullanicilar, atalarim1 " ’Avrupa’da danst yasaklayan, ickiyi yasaklayan, ¢ag agip

¢ag kapatan’’ olarak tanimlayarak Mustafa Kemal Atatiirk’ii elestirmektedirler.
4.2.6. Atatiirk

Kullanicilara gore, bir onceki bolimde Osmanli Devleti’nin temsil ettigi
biitiin 6gelerin karsisinda yer alan Mustafa Kemal Atatirk ‘’Kemalit, ’Ataput’’,
“’Atabok’’, ’Kamal’’, “’Atasirk’’ isimleriyle nitelendirilmektedir. Twitter Tiirkiye
giindem konularinda da rastlanildig1 iizere, kullanicilar tarafindan yapilan bir diger
kategorileme Osmanli Devleti ve Mustafa Kemal Atatirk {izerinden

sekillenmektedir.

Atatlirk icin yapilan “’6nder’” ve “’kahraman’’ tanimlarina karsi ¢ikilmakta,
iletilerde tek onderin Hz. Muhammed oldugu vurgulanmakta, Atatiirk’ii savunan ve
kendilerini Kemalist olarak tammlayanlara ise ¢beyinsiz’’**>, “’Mason Mustafa
Kamal’in askerleri’’, “’beyinsiz’’, “’ayyas’’, “’kafir’’ , ’Samanist’’, ‘’gerizekali’’,
denilmektedir. Bu stereotipler, Moscovici (1984)’iin iizerinde durdugu, O&teki
kavramina yaklagimiyla beslenmekte, Todorov (1982)’un o&tekiligi iic asamali bir
cercevede inceledigi kuramindan hareket edilerek, bu stereotipler tekrar
edilmektedir. Todorov (19829’a gore, bir grup, ilk olarak degerler planinda
incelenerek, ozellikle ahlaki degerler g6zoniinde bulundurularak “’1yi’” veya ’kotii’’
olarak tamimlanmaktadir. Burada, kullanicilar Atatiirk’iin fikirlerini savunanlari
“kafir’” ve “’Samanist’’ olarak stereotiplestirerek, Osmanli Devleti basliginda ve
Twitter Tiirkiye giindem konularinda da ele alindigi gibi, Islam kurallarina uygun
diismeyen ahlaki degerlere sahip, icki igen, laik bir devlet anlayisini savunan,
ahlaksi1z bireyler olarak diisiiniilmektedirler , dolayisiyla bu “’6tekiler’” sevilmezler
aksine nefret edilirler. ikinci asamada ise, otekilerin- Atatiirk ‘iin fikirlerini
savunanlarin- davranis ve eylemler planlarna bakilmaktadir. Orneklemdeki
kullanicilara gbre bu bireyler, bu planlar dahilinde Osmanli Devleti’nde 6ne ¢ikan
Islami kimligine dair vurgularin higbirine saygi duymayan, ‘’modern’” bir yasam
tarzina sahip ( i.e. yeni yil kutlayan, 14 Subat’1 kutlayan, dini giinlere gereken 6nemi
vermeyen) , dini gereklilikleri hayatlarina dahil etmeyen kisiler olarak
tanimlanmakta, onlara karsi mesafe alinmaktadir. Ugiincii ve son asamada ise,
otekiler hakkinda bilgi sahibi olmak, onlar1 tanimak 6nem kazanmaktadir. Ancak,

kullanicilarin bu otekiler hakkindaki bilgilerin toplami, memnun edici diizeyde
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olmamakta, diger iki asamay1 destekleyici nitelikte olmaktadir. Bu yilizden de , sosyal
kategorilendirme islemi mesru bir diizey kazanmakta, stereotipler Leyens, Yzerbyt et
al. (1994)’1n goriisiine gore, gergeklik payr kazanmakta, belli bir dogruluk dayanagi
haline gelmektedir. Ayni zamanda, Poletta ve Jasper (2001)’1n belirttigi gibi,
kullanicilarin kendi gruplari dahilince miizakerelerle birlikte, iliskisel bir boyut
kazanmakta, stereotipler yerlerini saglamlastirmakta, otekilerle ilgili enformasyonlar
yalnizca Islami kimligi olgiitiinde filtre edilmekte, siirekli olarak Twitter {izerinde

yeniden tiretilmektedirler.

Gorligmelerde ve tweetleri gdz Oniinde bulunduruldugunda, kendilerini
laiklik karsiti olarak niteleyen kullanicilar, laik insanin “’kafir’> oldugunu, sirozdan
6len “’bir adamin’’ ( Mustafa Kemal Atatiirk) Miisliimanlar’in atas1 olamayacagini
savunmakta, cumhuriyet rejimine kars1 seriatt desteklemekte ve “'Ne Mutlu
Miisliimanim diyene!’’ demektedirler. Bununla birlikte, Kemalizmi taguti bir sistem

olarak nitelemektedirler®

. Bu sistemin, Atatiirk tarafindan Tiirkiye’de dinsizlik ve
kafirlik hareketini baglattig1 diistiniilmektedir. Bu iletilerde goriildiigii tizere, bireyler
Tajfel (1972, 1981)’in belli bir gruba aidiyet gosteren bireylerin, kendini takdir etme,
degerini yiiceltme goriisiine yonelik hareket etmekte, bununla birlikte, ait olduklari,
Islami kimlikle ortiisen norm ve degerlerin igsellestirildigi bir kolektif imaji
goriilmektedir. Bourhis (2001)’in bireylerin, toplum icinde kendilerini giiglii ve
baskin bir gruba ait olma egiliminde olduguna dair goriisti, *’Ne Mutlu Miisliimanim
diyene’” ve Kemalizmin “’taguti’’ bir sitem oldugu vurgusuyla kendine yer
bulmaktadir. “°Ne Mutlu Miislimanim diyene”’ sdylemi ayn1 zamanda Mead
(1963)’in bireyin bir grupla 6zdeslestiginde, daha biiyiik ve giiclii bir benlige sahip
oldugu izlenimi verdigi goriisii ile de paralellik gostermektedir. S6zii gecen grup,
burada iki Onemli unsurun kesigsmesi ile olusmaktadir. Bunlar, Osmanli Devleti
anlayismin takipgileri ve Osmanli Devleti ile eklemlenen Islami kimligin korunmasi
ve yiiceltilmesine yonelik fikir birliginin ¢er¢evesinde olusan bir gruptur. Burada da,
ana sdylem ve dolayisiyla taraf olma durumu Islami kimligin iizerinden
gelismektedir. Bir diger perspektif ise, Jodelet (2005) nin i¢ 6tekilik kavrami ile de
aciklama bulmaktadir. Bu kavram, ayn1 toplum i¢inde, birey ve gruplarin dini inang,
siyasi goris, cinsiyet gibi 6zelliklerinin farklilasmasi yoluyla, o toplum igin tehdit

unsuru olusturan Ogelerin yer bulmasina isaret etmektedir. Dolayisiyla, Osmanl

116 K ahrolsun Kemalizm”’
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Devleti degerlerini savunan kullanicilar da, Atatirk’i ve O’nun fikirlerini

savunanlari, Islam dinine kars1 tehdit olarak gormektedirler.

Orneklemdeki bir kullanicinin agtift #4mitkabirTapinakOlsun bashgindaki
iletilerde, Atatiirk’iin dindarligi elestirilmekte ve Anitkabir’in tapinak olmasi ile
Kemalistlerin “’ibadetleri’’nin engellenmemesi, bu ibadetin de “ayyaslik’’la
Ozdeslestirildigi goriilmektedir. Bununla birlikte, Tiirkiye’de gerceklesen son
donemdeki protestolarda one c¢ikan “’Hepimiz Hrantiz’’, “’Hepimiz Ermeniyiz’’
sloganlari, “’Hepimiz Atatiirkiiz’> basligina ilham vermekle beraber, kullanicilar
tarafindan su iletinin retweet edilmesine de olanak tanimaktadir: “Ayyaslardan
actklama geldi: #Hepimiz Atatiirkiiz. Bu baghgin oOrneklemdeki bir kullanici
tarafindan olusturulmasi, Berque (1978)’in kolektif kimligin 6zelliklerini siraladigi,
bu 6rnekte de goriildiigii gibi, islami kimlik {izerinden gelisen kolektif kimligin,
bireylere giivenlik duygusu verme, harekete ge¢me diirtiisiinii destekleme, siireklilik
saglama ve doniistiirme itkilerine cevap verdigi goézlemlenmektedir. Birey, bu
baslikta hem Atatiirk’lin fikirlerini savunanlara karst kendi fikirlerini “’militan’” ve
“’agresif’’ bir tutumda belirtmekte hem de kendisi ile ayn1 kimlik hassasiyetine sahip
diger kullanicilar1 harekete ge¢irme, bunun sonucunda toplumda Atatiirk iizerine
olugsmus genel fikirleri doniistiirme ve bu fikirleri savunanlara karsi yaratilmis olan

stereotiplerin siirekliligini saglama amacini tasimaktadir.

Aynm1  kullanicinin =~ olusturdugu  bir  diger konu bashigi  olan
#Kamalikorumakanunukaldirilsin da sozii gegen yasa sebebiyle Atatiirk ile ilgili
gerceklerin  (olumsuz nitelikteki) Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) iktidar
oncesine kadar Tiirkiye’de saklandigi fikri 6ne ¢ikmakta, Atatiirk ile gergeklerin
saklanip sOylenmemesi ise ‘’Miisliimanliga’” aykir1 olarak belirtilmektedir. Bu yasa
yerine “’Peygamberi ve iimmeti koruma kanunu’ 'nun getirilmesi onerilmektedir.
Atatiirk’lin fikirlerini savunan Twitter kullanicilarina karst  “° Zafer Allah’in
takipgilerinindir’’ diisturu vurgulanmakta, Kemalizm’e karsi seriatin desteklendigi
belirtilmekte, giiniimiizde halifeligin olmamasi rahatsiz edici bir durum olarak ele
alinmaktadir. Kullanicilar tarafindan, Mustafa Kemal Atatiirk’e kars1 diistincelerin

¢ s

Ozeti ise su iletide toplanmaktadir: Eger M.Kemal benim Ezamima, Yazima,
Seriatime, Hilafetime Miisliimanligima dokunmasaydi... M.Kemal'in dini beni
ilgilendirmezdi....”” Bu iletinin ardindan, Mustafa Kemal Atatiirtk, “’Islam’1 silmeye

calisan zavalli”’ olarak nitelenmektedir.
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Son olarak #MustafaKamalOlmasaydi bashiginda yer alan paylasimlarda
kullanicilar, Mustafa Kemal olmasaydi, alimlerin asilmadigi, Kiirtlerin ikinci siif
olarak goriilmedigi, ezanin Tiirkge okunmus olmadigi, basortiistiniin ve Kuran-1
Kerim okumanin yasaklanmadigi, puta ( Atatiirk’e) tapilmadigi, Ayasofya’nin miize
olmadigi, halkin manevi degerlerinin asagilanmadigi ve bugiinkii ordunun
“miicahidler’’ tarafindan olusturuldugu bir iilke tasviri yapmaktadirlar. Bununla
birlikte, andimizin okunmadigi, Kiirtlerin asilmadig, icki fabrikalarinin olmadigi,
gencligin Islam hakkinda daha cok bilgi edindigi, Miisliimanhigin bugiinkii durumda
olmayip herkesin 6zde Miisliman oldugu, modernlesmenin olmadigr herkesin
“’yobaz’’ oldugu ve laikligin olmadig1 goriisleri de iletilerde yer almakta, kullanicilar
Derrida (1981)’'nin belirttigi gibi, kendi kimlik insalarinda belirli faktorleri
dislamaktadirlar. Kullanicilarin, Islami kimlik tanimlamalarina dahil etmedikleri
Mustafa Kemal Atatiirk ve temsil ettigi idealar, dislanan faktorler arasinda ilk sirayi
almaktadir. Ote yandan, kullanicilar kendileri gibi karsit-alan1 olusturduklari
diistindiikleri ve etnik bir kimlik olarak ele aldiklar1 Kiirtler i¢in de Atatiirk’ii tehdit
olarak gérmekte, Jodelet (2005)’nin ayni1 toplumdaki farkli 6gelerin 6ne g¢ikarilmasi

olarak tanimladig dis 6tekilik kavramini temellendirmektedirler.

Yapilan goriismelerde, Osmanli Devleti ile bugiinkii Tiirkiye Cumbhuriyeti
arasinda karsilastirma yapan kullanicilar, Osmanli Devleti’nin bir ferdi olmayi tercih
etmekte, Osmanli donemdeki ydnetim ve giindelik yasamin Islam kurallari
cercevesinde diizenlenmesinin giinlimiizde de devam etmesi yoniinde goriis birligine
varmaktadirlar. Bu duruma en biiyiik engel olarak, Mustafa Kemal Atatiirk’i
gostermekte, Atatiirk’iin, giiniimiizdeki dini kimligin silinmesinin yegane sorumlusu
oldugu belirtilmekte ve Atatiirk ile 6zdeslesen Cumhuriyet rejiminden bahsetmekten
kacinmaktadirlar. Bu nedenle, Osmanli Devleti ile Cumhuriyet’in savunuculari karsit
kutuplarda yer almakta ve Twitter iizerinden birbirlerini 6tekilestirmektedirler. Bu
Otekilestirme, sosyal medyada da stereotiplerin yeniden {iretilmesine olanak
tamimakta olup, Osmanli torunlari, Islami Kkimlikleri araciligi ile kendilerini
tanimlarken, Atatiirk’iin fikirlerinin savunucular1 tarafindan ‘’yobaz’’ olarak
adlandirilmakta;  karsihiginda  “’ayyas’®  ve  “’kafir’>  nitelemeleri  ile
betimlenmektedirler. Her iki sosyal kategoride sikg¢a goriilen “’yobaz’’, “’ayyas’’ ve
“kafir’’ stereotipleri ise ortak bir koke sahip olmakta, dini referanslar

barindirmaktadirlar.
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4.2.7. Tiirkiye Giindemi

Taylor (1989)’1n bireylerin kimliklerinin yapilanmasinda iki belirleyici unsur
olarak ele aldig1 taraf tutma ve tutum belirlenmesine yonelik eylemleri, 6rneklemdeki
kullanicilarin, destekledikleri spor kuliipleri basta olmak iizere, dini ve dini olmayan
0zel giinlerin kutlanmasi, Osmanli Devleti ile Atatiirk’e dair goriislerinde izlendigi
gibi, bu bolimde de kullanicilarin Tirkiye glindemine dair gelismeleri

degerlendirmesiyle zenginlesmektedir.

Kullanicilar, glindeme dair haberlere Anadolu Ajansi, Haberler.com,
Haber7.com, Rota haber, Timeturk ve ensonhaber.com adli internet siteleriyle
beraber Akit, Milat,Yeni Safak ve Zaman gazeteleri araciligi ile ulagmaktadirlar.
Kullanicilardan yalnizca biri, bu gazeteler disinda Bugiin gazetesini takip etmektedir.
Milliyet, Hiirriyet ve Star gazeteleri ise kullanicilar tarafindan elestirilmektedir.
Kullanicilar, ortak olarak Diicane Ciindioglu, Ahmet Hakan, Ciineyt Ozdemir’in

kose yazilarini takip etmektedirler.

Kullanicilarin  siyasi giindeme dair goriislerindeki temel olgiitii Islami
kimlikleri ile temsil edilen degerler olmaktadir. Bununla birlikte, diinya
gindemindeki olaylarin degerlendirilmesinde de dini kimliklerinin etkisi
gozlemlenmektedir. Yapilan goriismelerle de desteklenen bu boliimde, Tiirkiye

giindemine dair ele alinan konular siralanmaktadir.

Israil-Filistin arasindaki siiregelen ¢atisma, Suriye’deki direnisler ve Mali’deki
ic karnigiklikta temel nokta °’kafirlerin Miisliiman’1 6ldiirdiigii’’ yerler olmasi
iizerinden sekillenmektedir. Miisliiman halklarin, sadece “’Islam’’ igin silahli direnis
gerceklestirmeleri  gerektigi  savunulmakta olup, bu durumun Tirkiye’de
konvansiyonel medya tarafindan Miisliiman halklarin “’terérist’’, “’katliamci’’ olarak

nitelendirilip, haberlerde bu tutum ¢ercevesinde ele alintyor olmasi elestirilmektedir.

Kullanicilarin Filistin’e ve Suriye’deki asiri dinci'’” Hamas direniscilerine
verdikleri destek, Israil ile Tiirkiye arasindaki ticari anlagmalara yonelik elestirileri,
Yahudi mallarina boykot uygulanmasi**® yolundaki goriislerin de iletilmesine yol

agmakta; bununla birlikte Israil destekcisi oldugu savunulan Amerika Birlesik

"NTV-MSNBC, http://arsiv.ntvmsnbc.com/news/153495.asp?cpl=1

18 Ozellikle belli otomobil markalarina uygulanmast istenen boykot bir yandan da Tiirk
miihendislerinin otomobil sektériindeki zayifliklarinin da dile getirildigi diisiinceyi de igerisinde
barindirmaktadir.
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Devletleri ile Tiirkiye arasindaki iyi iliskiler de elestirilmektedir. Kullanicilar,
catismalarda Birlesmis Milletler ve Avrupa Birligi’nin tutumuna da karsi ¢ikmakta,
“’koti’” den taraf olduklarini diistinmektedirler. Kullanicilarin biiyiik ¢ogunlugu,
Amerika Birlesik Devletleri, ingiltere ve Almanya’nin PKK’y1 destekledigi goriisiine
sahip olmaktadirlar. Ote yandan kullanicilar, patriot fiizeleri ile ilgili goriislerde
ayrilmakta; patriotlar1 destekleyenler, patriotlarin iilke icin bir savunma araci
oldugunu diistinmekte, karsi olanlar ise patriotlarin, Tiirkiye’yi giicsiizlestiren ve
somiiriiye agik bir profil ¢izmesine neden olan ara¢ olarak gérmekte, patriotlar

savunanlarin “’miimin’’ olamayacaklarini dile getirmektedirler.

Israil’in Filistin’de Miisliimanlar’a yaptiklarini gérmezden gelen, Amerika
Birlesik Devletleri ile ittifak yapanlarin Miisliman olarak addedilmeyecekleri
diisiiniilmektedir. Amerika Birlesik Devletleri ile iyi iligskilerde bulunanlarin ve
dolayistyla Tirkiye’nin, Hristiyan ve Yahudiler’in ¢ikarlarina gore hareket ettigi
goriisii, gayri-Miisliimlerin yolundan giden kisilerin “’miimin’’ olmadiklarina kanaat

getirilmesine neden olmaktadir.

Orneklemdeki kullanicilar tarafindan, Israil ve Suriye’de olan olaylarda, itici
giciin din catismast oldugu savunulmaktadir. Bu dogrultuda, Basbakan Recep
Tayyip Erdogan’m Israil jetlerinin Suriye’yi vurdugu zaman, Suriye’yi diisman ilan
etmesinin, Mislimanhigin ve kafirligin  birbirine karigmasina yol agtif1
diistiniilmektedir. Bagbakan’in Suriye’ye karsi tutumu, Miisliimanlarin birbirleriyle
savasacak duruma getirilmesi nedeniyle, Basbakan’in Islami kimliginin kullanicilar
tarafindan sorgulanmasma neden olmaktadir. Bu konuyla iliskilendirilen, Terdr
Finansmani Yasasi elestirilmekte, bu yasa, “‘gavur’’ un keyfine gore diizenlenen,

’

“miicahid’> , “mazlum sehadetler’” Hamas’1t terér Orgiiti ilan eden ve
Miisliimanlarin  “’rizik’’larin1  paylastigr kisileri desteklemeyen bir yasa olarak

diistiniilmektedir.

Kullanicilarin dini kimlikleri tizerinden sekillenen dost ve diisman iilkeler
paradigmasi, Ermenistan konusunda da kendisine yer bulmaktadir. Ermenilerin,
Miisliimanlara kars1 sug isledikleri, Hocal1 Katliami ile hatirlatilmakta, bunun aksine
Tiirkiye’de Ermeni kiliselerinin onarilmas1 elestirilmekte, bu eylem Islam’in

kurallarina uygun goriilmemektedir.
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Laiklik ile ilgili tartismalar s6z konusu oldugunda, Tirkiye’de din ve devlet
islerinin birbirinden ayrilmadigi, devletin din iizerinde yaptirimlar uyguladig

distiniilmektedir.

Orneklemde yer alan kullanicilarin biiyiik cogunlugunun siyasi tercihleri
Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP)’ni destekleyici yonde olmakla beraber, iki
kullanici da Milliyetgi Hareket Partisi’ni  (MHP) tercih ettiklerini  dile
getirmektedirler. Kullanicilarin tiimii, Cumhuriyet Halk Partisi’nin (CHP) tutumunu
elestirmektedirler. Bu elestirilerde, Cumhuriyet Halk Partisi Genel Baskani Kemal
Kiligdaroglu’nun Suriye’den gelen siginmacilar hakkindaki olumsuz tutumu One
c¢ikmaktadir. Bununla birlikte, CHP’nin Ergenekon davasinda yargilananlari
savunmasi, kullanicilarin yargilananlar °iilkenin kanini emen serefsiz pasalar’’
olarak tamimlamalarina ters diismektedir. Kullanicilarin bir kismi, CHP’yi
destekleyenleri ‘ 'mal’’ ve AKP karsitlarin1 “zavalli’’ olarak degerlendirerek, siyasi
tercihler tizerinden de stereotipler yarattiklar1 gézlemlenmektedir. Siyasi figiirler s6z
konusu oldugunda, kullanicilar Turgut Ozal’in fikirlerine saygi duymakla beraber
Ozal’m dini kimligini somut pratiklerle ( ritiieller) gosterdigi gorseller ( i.e. Turgut
Ozal’m namaz kilarken cekilmis bir fotografi) paylasilmakta; 6te yandan Ahmet
Necdet Sezer, Silleyman Demirel ve Kenan Evren’in temsil ettigi ideolojiler ve
Islami kimligin 6ngordiigii gibi ( i.e. Allah inanci, ibadetler, siyasi hayatlarinda dine
yer vermemeleri, dini inanct dogrultusunda yasamak isteyenlere saygi duymamalari)

hareket etmedikleri yoniinde elestirilmektedir.

Adalet ve Kalkinma Partisi’nin sag ideolojide yer aldig: diistiniilmekte olup,
partiye verilen destek iki yonlii olarak inga edilmektedir. Bunlardan ilki, AKP’ye bir
siyasi parti olarak, iktidarda kaldig: siire boyunca aldiklar1 kararlar ve uyguladiklar
politikalara yonelik biitiinciil bir destek olmakta, ikincisi ise sadece Bagbakan Recep
Tayyip Erdogan’in “’tek adam’’ olmasi lizerine sekillenen, AKP’nin ve Tiirkiye’nin
biitiin yonetimsel karakterini temsil ettigi goriisii olmaktadir. Ozellikle, ikinci yon,
kaynagin1 peygamber Hz. Muhammed’in “’immet’’ bilincinde kurtaric1 olarak ele
alinmasi ve diger Miisliimanlar’in O’nun takip¢isi olmasiyla 6zdeslesmektedir. Bu
durum, bir yandan da Osmanli Devleti padisahlarinda da uzantis1 goriilen, dini
kurallar gergevesinde yer edinen bir haldir. Bagbakan Recep Tayyip Erdogan’a
duyulan sevgi ve sayginin nedenlerinden en 6nemlisi de toplumsal goriintirlik

kazandirdig1, sosyal kimliginde de yer edinen islami kimligi olmaktadir. Bu durum,
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ayn1 zamanda bir giiven de telkin etmektedir. Bu giiven, Bagbakan’in dini kimligini
sergilemesi ile gerek devlet gerekse toplumsal hayatta Islami kimligin belirleyici bir
role sahip olmasi inancini beraberinde getirmektedir. Kullanicilara gore, Basbakan,
Gergen ve Gergen (1981)’nin belirttigi gibi, kendi imajlarina ve kendilerine uygun
etiketleri kesfettikleri bir ayna gorevinde olmaktadir. Ayrica, Basbakan Recep
Tayyip Erdogan’in sdylemleri de kendisinin toplumsallagma siireciyle ilgili bilgiler
tasimaktadir. Bunlardan en dnemlileri, Basbakan’in ailesinin Islami kimligi ve ikincil
toplumsallasma alan1 olan okulun da Basbakan’in Islami kimliginin insa siirecinde
olan biiyiikk etkisidir. Bu iki husus, Stets ve Burke (2000)’nin sosyal kimlik
teorisinde tanimladig {izere, bireyin- Bagbakan’in- ait oldugu gruba yonelik bilgileri
hakkinda veriler barindirmaktadir. Ozellikle, drneklemdeki kullanicilardan birinin de
Bagbakan ile ayni toplumsallasma duragindan ge¢mesi- Imam Hatip Lisesi-
Bagbakan ile 6zdeslesmesini hem kolaylastirmakta hem de bugiine kadar imam Hatip
mezunlarina yonelik stereotiplerin de Oniine ge¢gme ihtimalinin olmasi agisindan
onem kazanmaktadir. Kullanicilar, Basbakan’in din iizerine yaklagimlarini iceren
sOzlerini sik¢a retweet etmektedirler. Bunlara 6rnek olarak verilen, parlamentodaki
muhalefet partilerinden olan CHP ve MHP’yi hedef aldig1 '’ Dini Biz yasariz
Tiiccarligr siz yaparsiniz’’ s0zii ve “'Ezan sesinin duyulmadigi kara pargasi
birakmayacagiz’’ sozler, kullanicilarin Twitter profillerinde yer almaktadirlar. Bu
sozler, Islami kimliginin tanitilmasi ve gergeklenmesi agisindan da kullanicilar adina
umut verici, 6te yandan bu kimlikleri yliziinden stigmatize edildiklerini diisiinen ve
karsit-alanda konuslanan kullanicilarin yeniden ana-akim hat iizerinde yer almalarini
sagladig1 diigiincesi bakimindan Onemlidir. *° Dini Biz yasariz Tiiccarligi siz
yvaparsimiz’’ sdylemi de , kendi i¢inde sosyal bir kategori barindirmakta olup,
kaynagini kullamcilarda da goriildiigii gibi Islami kimlikten almaktadir. Bu, aym
zamanda kullanicilarin bagvurdugu kategorilerin mesru bir saglamast halini de

almaktadir.

Orneklemdeki kullanicilardan biri, Basbakan ile ilgili sevgisini Twitter
araciligr ile dile getirirken de dini referanslarin agirlikta oldugu su ifadeye yer
vermektedir: ’ Sn Basbakan seni ¢ekemeyen zikir ¢eksin, Elhamdiirillah Ceksin,
Subanallah Ceksin, Allah senden Razi olsun’’ Kullanicilar, AKP kadrosunda
Basbakan’in yani sira, Cumhurbagkan1 Abdullah Giil, Suat Kili¢ ve Cemil Cigek’i de
desteklemektedirler. Ote yandan, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi gorevinden alinan

Ertugrul Giinay ise Osmanli Devleti aleyhine sozler sodyledigi iddiasiyla
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elestirilmektedir. Bu durum, AKP’nin Osmanli Devleti’ni ve Osmanli Devleti’nin
degerlerini korudugu goriisiinii de beraberinde getirmekte, kullanicilar tarafindan da

benimsenmektedir.

Ortadogu Teknik Universitesi’nde, Basbakan ve AKP’ye karsi tutum,
kullanicilar tarafindan elestirilmekte olup, ODTU ¢ ’terérist yuvasi’’ olarak
nitelenmektedir. Bununla beraber, ODTU’niin tiirban serbestisine karst tavri hem
bireysel inan¢ diizeyinde hem de devlet politikasi diizeyinde ele alinmaktadir.
Kullanicilarin, tiirban ifadesinden kaginip, ‘’basortii’’ sorunu olarak degerlendirdigi
bu durum, inangh, dindar bir Misliiman bireyin basortiisii takmasina engel
olunamayacag: belirtilerek, ODTU’niin Islami kimligi asagiladig1 diisiiniilmekte,
bununla beraber laiklik ilkesi yerine seriatin oldugu bir iilke varsayiminda, ODTU’de

yasananlarin ger¢eklesemeyecegine dair kanaat getirilmektedir.

PKK’nin Tiirkiye’den ¢ekilmesiyle baslayan barig siirecine dair haberler,
kullanicilar tarafindan iki karsit fikir etrafinda ele alinmakla beraber, bu karsit
fikirler mesruiyetini Basbakan Recep Tayyip Erdogan iizerinden saglamakta, bu
stirecin mimar1 yalnizca Bagbakan olarak goriilmektedir. Bu fikir ayriliklarindan ilki,
Bagbakan Recep Tayyip Erdogan’in “'Taraf olmayan Bertaraf olur’’ séziinden yola
cikarak, PKK’ya olan kars1 tutumu nitelemektedir. Bu tutum, Karadeniz’de Barig ve
Demokrasi Partili (BDP) vekillerin ugradig: saldiriyr mesrulagtirmakta, kullanicilar
tarafindan BDP ve BDP sempatizanlarinin AKP Karsit1 olarak degerlendirmesine yol
acmaktadir. BDP ile PKK’nin 6zdeslestirilmesini de barindiran bu tutum ayn
zamanda , BDP ve PKK’nin “Allahsiz, kitapsiz’’, “'Zerdiist’’, “‘ahlaksiz’’ olarak
stereotiplerle anilmasma da kolaylastirmaktadir. Barig siirecine karst olan bu
kullanicilar, konuya yonelik goriislerinde ulus kimliklerini- Tiirk kimliklerini siklikla
vurgulamakta, Tiirk olmaktan duyduklari gururu dile getirmekte ve Tiirkiye’de
sadece Tiirkge konusulmasi gerektigini savunmakla, ait olduklar1 grup aracilig ile
kendilerini yiiceltmektedirler. Ayn1 zamanda bu konu haricinde iletilerinde etnik
kimliklerine (i.e. Karadenizli olmak) de yer veren kullanicilarin, siirece dair

goriislerinde sadece ulus kimliklerini 6n plana ¢ikardiklar1 gézlemlenmektedir.

Baris stirecini destekleyenler ise, Basbakan Recep Tayyip Erdogan’in bu
siirecle kaos cografyasini barig cografyasi haline getirdigini diistinmektedirler.
Kullanicilar, Tiirkiye’de hem Tiirklerin hem de Kiirtlerin bir arada yasayarak, her iki

halkin ortak unsurlari paylastiklarint  savunmaktadirlar. Bu  goriis, Twitter
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profillerinde siklikla ifade ettikleri iki ileti ile 6zetlenmektedir: *’ Fatih Sultan
Mehmet kadar Tiirk, Bediiizzaman Said Nursi kadar Kiirdiiz.”’ ile mizahi bir iislup
tastyan ¢’ Tiirkler'in kiirt boregi yedigi Kiirt'lerin tiirk kahvesi ictigi Bir iilkeyi kimse
BOLEMEZ..:) dir.

Baris siirecini destekleyen ve ayni zamanda Seyrialem dergisinde kose
yazarlig1 yapmakta olan bir kullanici, ’Anadolu Kardeslik Bahar>’**® adli yazisinda
siirece dair diisiincelerini ise sdyle aktarmaktadir: <> Abdullah Ocalan, eger 30 yildir
bu iilke ve insammin itizerine ¢6kmiis PKK karabasaninin ortadan kaldirilmasini
saglayacak bir rolii var ise oynasin, baris saglandiktan sonra isterlerse getirsinler
benim evimde yasasin, bu kadar basit...”” u goriisten yola ¢ikarilarak, barig siirecinin,
PKK’nin bitirilmesi kosuluyla desteklemesi diisiincesi de kullanicilarin bir kismi

tarafindan benimsenmektedir.

Sehit annelerinin bile baris siirecini destekledigi bir iilkede, bu siirece karsi
gelmenin anlamsizligim1 vurgulayan kullanicilar, Cumhuriyet Halk Partisi liyesi bir
vekilin - “’Tiirk ulusuyla Kiirt ulusu esit olamaz’’ ve Twitter Tiirkiye giindeminde,

IR

PKK ile BDP’yi hedef alan °’#Teroristetorenyapantekiilkeyiz’’ bashginin

provokasyon amagli oldugu konusunda hemfikirde olmaktadirlar.

Baris stirecini destekleyenler ve desteklemeyenler, ortak bir noktada
bulusmaktadirlar. Bu nokta, Tiirk ve Kiirt halklarmin birbirlerine kars1 iistiinliiglinii
vurgulayan, kullanicilarin = deyisiyle “’wrk¢ilik’”  sdylemlerinde  bulunanlarin
elestirilmesidir. Kullanicilar, irk¢iliga karsi olduklarini belirtmekte, bunun yani sira
milliyet¢i tutumlarini da korumaktadirlar. Ancak, kullanicilarin savundugu ve kimlik
tamimlarinda yer alan milliyetcilik kavrami, Islam dininin élgiileriyle belirlenen, bu
dinin hassasiyetine sahip, inan¢ dahilinde irklarin birbirlerine gore istiinliigliniin
olmadig1 goriisiinii benimseyen, aksine asil {stiinligiin takva ile edinilecegi bir
anlayistan beslenmektedir. Devletin, 2000 yillik ideolojisi oldugunu savunan
kullanicilar, bu cergevede Tirkiye’yi “’Miisliiman Tiirk’” kimlikli bir {ilke olarak
nitelendirmekte, bu sebeple de Tiirkiye’'nin “’irkgt ve “fagist’ bir iilke
olamayacagini savunmaktadirlar. Bu nitelendirme ayni zamanda, Léger (199) nin
One siirdiigli goriisiinii de dogrulamaktadir. Bu goriis, toplumsallagsma siirecinde 6ne
c¢ikan ve toplumda bir kurum olarak da yerini alan dini kiiltiiriin, ulusal kimligin bir

parcasi haline gelmesidir. Burada da Tiirkiye, hem ulus hem de dini bir kiiltiirle ele

19 Seyrialem Dergisi, http://seyrialemdergisi.com/kose-yazilari/item/anadolu-kardeslik-bahari.html
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alinmakta, dini kiiltiirle aktarilan norm ve degerler diizeyinde de Tiirkiye’nin

“fagist’’ ve “’Irk¢1’’ olamayacagi savunulmaktadir.

Universiteye giris smavi Yiiksekogretime Gegis Sinavinda (YGS) din bilgisi
dersi ile ilgili sorularin yer almasi karari, kullanicilar tarafindan desteklenmekte,
karsit fikirde olanlar ise ‘* YGS ve LYS-4'de Din Kiiltiirii 'nden soru sorulacak diye
neden bu kadar feryatlardasiniz? Calismadiginiz yerden soru ¢ikacak diye mi ?”’
sorusuyla elestirilmekte, Miisliman olmamakla nitelendirilmektedirler. Bununla
birlikte, okullarda din derslerinin kaldirilmasini isteyenler de kullanicilar tarafindan
ayni argiiman cergevesinde ele alinmakta, bir kez daha “’inangli”> ve “’inan¢h
olmayan/ inangsiz’’ kategorilerinin yeni bir konu iizerinden {iretilmesine olanak

tanimaktadir.

Kullanicilarin, hemfikir oldugu bir bagka konu ise Cuma giinlerinin resmi
tatil edilmesi ile ilgili haberdir. Kullanicilar, bu tatilin, ibadete hazirlanmak ve devlet
dairelerinin Cuma namazi i¢in iznine muhta¢ birakilmamak i¢in kabul edilmesini
savunduklar1 goriilmektedir. Ayni zamanda, Cuma giinti, Miisliiman kiiltliriiniin
onemli bir 6gesi olarak ele alinmakta, tatil karariyla birlikte, toplumun paylastig
Miisliiman kiiltiire ait degerlerin daha {istiin ve anlamli hale gelecegi, Cuma giiniiniin
tatil edilmedigi tilkelere-‘’kafir’’lere- uyulmayacag fikri benimsenmektedir. Benzer
durum, her iiniversitede mescit olmasi gerektiginin savunusuyla da izlenmekte,
ibadetin, namazin 6grenci icin yemek-igmek kadar hatta onlardan daha Onemli
oldugu vurgulanmaktadir. Universitelerin yani sira, Ayasofya’nin da camii olarak
tekrar agilmas1 dolayisiyla dinin ideolojik ve ritiielistik boyutunun toplumsal alanda
da goriintirlik kazanmasi fikri desteklenmektedir. Bu goriigler, William James
(1902)’in toplum nezdinde dini kural ve kurumlarin entegre edilmesiyle tanimlanan
kurumsal din ile bireyin dini inanclarini sergileyebilecegi bireysel din kavramlar

arasinda bir koprii olusturmaktadir.

Orneklemdeki kullanicilarin tiimii, diger dinlerin de konu edildigi, dinler
aras1 diyaloga inanmamakta ve bdyle bir diyalogun miimkiin olmadig1 goriisiinii iki
ana argiimanla aciklamaktadirlar. Bu argiimanlardan ilki, Hristiyanlarin ve
Yahudilerin tarih boyunca Miisliimanlar1 katlettigi goriisii olmakta, digeri ise
Islam’m tek, miikemmel ve tamamlanmis din olmas1 yoniindeki kanaatler
olusturmakta, dolayisiyla bireyin ait oldugu grubu yiiceltmesi egilimi hakim

olmaktadir. ikinci argiimanla beraber, Islam’m katkiya ihtiyacinin olmadigmin
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vurgulanmasi, dinler arasi diyalogun temel hedefinin misyonerlik, hainlik ve
Miislimanlar’in Hristiyanlastirilmasina yonelik bir ¢agri olarak ele alinmasina yon
vermektedir. Bu dogrultuda, diyalogun degil, Islam’m teblig edilmesi fikri
kullanicilar agisinda onem tasimaktadir. Kullanicilar, bu konudaki diisiincelerini,
ayni gorliste olduklar1 yazarlarin ( i.e Sevket Eygi) makalelerini paylasarak
zenginlestirmekte, bunun yan1 sira diyalogun miiminler arasinda olmasi gerektigini
savunmakta ve diyalogu destekleyenler i¢in Kuran-1 Kerim’in Maide Suresi 51.
ayetini ornek gostermektedir. Bu ayette, dinler arasi diyalogla iliskilendirilen su
ifadeler = ge¢mektedir ve  kullanicilar  tarafindan  Twitter  profillerinde

paylasilmaktadir'®:

“Biz hristiyamz" diyenlerden de soz almistik. Onlar da kendilerine hatirlatilan
seylerin ¢ogunu unutmuslardi. Biz de onlarin arasina, kiyamete kadar siirecek kin ve

diismanlik soktuk. Allah, ne yapmis olduklarint onlara - elbette haber verecektir.”’

“Muhakkak ki, "Allah, ancak Meryemoglu Isa Mesih'tir" diyenler kifir olmuslardr.
(Onlara) de ki: " Allah, Meryemoglu Isa Mesih'i, anasim ve biitiin yeryiiziindekileri
helak etmek istese O'na kim engel olabilir? " Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin

miilkiyeti sadece Allah'a aittir. O, diledigini yaratir. Allah, her seye kadirdir. *’

“Yahudiler ve hiristiyanlar, "Biz Allah'in ogullar: ve sevgilileriyiz" dediler. De ki: "
O halde ni¢in giinahlarimizdan étiirii (Allah ) size azab ediyor?" Hayir, siz de O'nun
yaratiklarindan birer insansimiz. O diledigini bagislar, diledigine azab eder.
Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin miilkii Allah'indir. Nihayet doniig

de O'nadir.”’

“Sana da (ey Muhammed) ge¢mis kitaplari tasdik eden ve onlart kollayp koruyan
Kitab (Kur'an)i hak ile indirdik. Onlarin aralarinda Allah'in indirdigi ile hiikmet.
Onlarin arzu ve heveslerine uyarak, sana gelen haktan sapma. Biz, herbiriniz i¢in bir
seriat ve yol belirledik. Eger Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapardi, fakat size
verdiklerinde sizi denemek istedi. Ovyleyse iyiliklere kosun. Hepinizin doniisii

Allah'adir. O, ihtilafa diistiigiiniiz seyleri size haber verir’’

“Andolsun, "Allah, Meryem'in oglu Mesih'tir" diyenler elbette kafir olmuslardir.
Oysa Mesih onlara: "Ey Israilogullari, hem benim, hem de sizin Rabbiniz olan

Allah'a ibadet edin. Kim Allah'a ortak kosarsa, siiphesiz Allah ona cenneti haram

2% Kuran-1 Kerim, http://www.kuranikerim.com/melmalili/maide.htm
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kilmistir ve onun varacagi yer cehenemdir. Zalimlerin yardimcilart da yoktur”

demigsti.”’

“Andolsun biz, Israilogullari'ndan séz aldik ve onlara peygamberler génderdik.
Fakat ne zaman onlara bir peygamber nefislerinin hoslanmadig bir sey getirmisse,

bunlardan bir kismint yalanlamiglar, bir kismini da oldiirmiislerdir.”’

Orneklemde yer alan kullanicilar, Tiirkiye giindemine dair konularda islami
kimliklerini iki farkli bi¢imde ele almaktadirlar. Kullanicilarin, konulari
degerlendirirken temel aldiklar1 “’Miislimanlik’” Slgiitii genel olarak Cinar (2005)’1n
Islami kimlik olarak ele aldigi, bir din olarak Islam’in benimsenmesi ile dinin
kurallarinin ~ hi¢bir ideolojik amagla biitiinlesmemesini  6ngdren tanimiyla
uyusmaktadir. Ancak, drneklemdeki bazi kullanicilarin 6zellikle Cuma giinlerinin
tatil edilmesi, Bagbakan Recep Tayyip Erdogan’in belli sylemlerine iletilerinde yer
vermesi, kullanicilarin laiklik anlayigina ve tlirban sorununa yaklasimi; seriat
rejimine yakinlik, dnceki boliimlerde Mustafa Kemal Atatiirk ile Osmanli Devleti
hakkindaki gériislerinde de Islam dininin bir ideoloji olarak ele alinip, Islamci (
Cinar, 2005) bir kimlige yakinlik gdstermesine olanak tanimaktadir. Ayn1 yaklasima,
yukarida bahsi gecen konulara dair Twitter Tiirkiye giindem basliklarina yazilan

iletilerde rastlanmaktadir.

4.2.8. Giindelik Hayatta Din

Kullanicilarin, Tirkiye giindem maddelerini dini kimlikleri lizerinden ele
almalari, onlarin giindelik hayata dair goriislerinde de etken olmakta, giiniimiiz
yagaminin haram tiizerine kurulmus bir sistem ve bu sistemi devam ettirenlerin ise
“’giinahkar’’ olduguna dair sdylemler gelistirmelerine sebep olmaktadir. Bu saptama,
Geertz (1973)’in insanlar i¢in sadece belirli zamanlar i¢inde dini kural ve

sembollerin egemen olduguna dair goriisliniin karsisinda yer almaktadir.

Kullanicilar, Miisliimanlar’in boyle bir sistem iginde yasamalarina ragmen,
Allah’in ve peygamber Hz. Muhammed’in takipgileri olduklari igin cennetin
anahtarina sahip olduklar1 goriisii benimsenmektedir. Bu goriis, 6liim oncesi hayatta
olumsuz oOzelliklerin hakim olmasina ragmen, Oliimden sonraki  hayatta bu

olumsuzluklarin sona erecegi, inangli Miisliimanlar’in “’haram’’ dan kurtulacagi
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yoniinde bir egilimi de tasimakta, Miisliimanlar i¢in ideal yasam anlayisi, 6liimden
sonraki hayata ertelenmektedir. Bu goriis, bir taraftan da gelecekte hakim olacak

yegane inancin Islam oldugu temennisini igermektedir.

Giiniimiiz yasaminin Islam dininin kurallarina uygun olmamasina olan tepki,
orneklemdeki kullanicilardan birinin Twitter kullanic1 adi olarak ‘’faizsizekonomi’’
yi se¢cmesinde goriilmekte olup, kendisinin “’safini”> bu adla belli ettigini
aciklamasiyla tamamlanmaktadir. Kullaniciya gore, giiniimiizdeki bankacilik anlayisi
Islam kurallarina uygun olmamakta, insanlar1 giinah islemeye, haksiz kazanca
yoneltmektedir. Bu durumu Onlemenin yolu ise, faizsiz bankacilik anlayisinin
yayginlagtirilmasindan gegmektedir. Ciinkii, bu anlayis sadece ekonomik diizende bir
yenilik degil, mesru ve giinah olmayan bir yasam tarzinim, Islami kimligin giindelik
hayattaki belirleyici 6gelerinden biri olmaktadir. Bununla birlikte, Tiirkiye’de yasal
olan Milli piyango ve bahis oyunlari da bu g¢ercevede ele alinmakta, bireyin bu
oyunlara olan ilgisi Allah’tan korkma derecesiyle iliskilendirilmektedir. Benzer
durum, kullanicilarin kiirtajin yasaklanmasi, bir miizik grubunun Kuran ayetini
degistirmesine yonelik konularla beraber, Tirk Hava Yollari’'nda hosteslerin
kiyafetlerinin degistirilmesine verilen onay ve Devlet Tiyatrolari’nda ensest bir
iliskiye yer veren oyunun kaldirilmasi yoniindeki hassasiyetle de yakin iliskide
olmakta, goriisler temelini Islami kimlikten almaktadir. Kullanicilarin, Ciibbeli
Ahmet Hoca’nin tahliyesine duyduklart ortak seving ile “’miicahid”’
Mirzabeyoglu’nun tahliyesine verilen destek ise kaynagmi, Islam’in onlar aracilig

ile teblig edilecek olmasindan almaktadir.

Seyrialem dergisinde kose yazarlifi yapan bir kullanicimin “’Bir Boykot
Yazis”’*?! basligi ile yayimladigi makale, sadece dini kimlik iizerinden insa edilen bir
yasam bi¢iminde, giindelik hayatinda uzak durmasi gereken noktalar1 belirtmekte
olup, herkes tarafindan bilinen markali iiriinlerin islam kurallarma uygun olmadigina
dair bilgileri ele almaktadir. Bu bilgilerde 6ne ¢ikan faktorler alkol, basortiisii
diismanhigi ve dini inanca saygisizlik olmakta, “’Akli selim sahibi Miisliimanlar’ a

bu konular {izerinden tavsiye verilmektedir.

Kullanicilar, kisisel bilgiler boliimiinde dini Kimliklerini bireysel ve sosyal
kimliklerinin ayrilmaz birer pargasi olarak ele alsalar da, iletilerinde bu durum,

kolektif bir kimlik temsiline de sik¢a doniismektedir. Gerek dini olmayan 6zel giinler

2! Seyrialem Dergisi, http://seyrialemdergisi.com/kose-yazilari/item/bir-boykot-yazisi.html
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gerek Tirkiye giindemi ve giindelik yasam tarzini g¢evreleyen bir unsur olarak
saptanan dini kimlik, ele alinan olaylarla kolektif kimlik bilincini uyandirmaktadir.
Kullanicilarin  her birinin tasidigt tGmmet bilinci, ulus kimliginin tizerinde
degerlendirilmekte, miiminlerin bir araya gelerek, birbirine yardimci olan bir aile
olusturmasi temennisi, hem Tiirkiye’de hem de siklikla elestirilen Bati karsisinda
kazanilacak olan bir zafer olarak ele alinmaktadir. Tiirkiye’de yasayan
Miisliimanlar’da olmadig1 diisiiniilen iimmet bilinci, ayn1 zamanda Tiirkiye’de Islam
anlayisinin tahribata ugratildigi ve dinin dogru yasanmadigina dair diisiinceleri de
beraberinde getirmektedir. ‘’Haram’’ bir sistemin ig¢inde yasanildigina dair goriis
birligi, Tirkiye’de sikc¢a telaffuz edilen bireysel ile toplumsal hiirriyet, adalet,
ozgirliik ve demokrasi kavramlarmin vaadi ile dinin, 6rf ve kiiltiiriin ¢alinmasina
neden oldugunun diisliniilmesine yol agmakta, giindelik hayatta kullanicilar tarafinda
“buraya Islamiyet gelmemis galiba’’ serzenisi ile somut bir hale déniismektedir. Bu
serzenig, diinyevi (maddi) hayata verilen Onemin artmasiyla giderek kaybolan
manevi degerleri simgelemektedir. Kullanicilar, bu durumu kadin-erkek iliskilerinde
olmasi gereken mahremiyet simirlarinin toplumda goriintir hale gelmesinde,
aligverisin namaz kilmaktan daha degerli olarak diisiiniilmesinde, Tiirkiye’de paranin
belirleyici roliine, Istanbul’un belli semtlerinde gezerken karsilastiklar1 olaylardaki
“edep’’ yoksunlugundan, insanlarin giderek ahlaksizlagtigi, gilivenilir olmadigina
dair gozlemleri aracilig1 ile Twitter tizerinde takipgilerine aktarilmaktadir. Giindelik
hayatin i¢inde karsilagilan bu durumlar, biitiiniiyle dini kimlik ¢ercevesinde
degerlendirilmekte, olayda yer alan 6znelerin dine inanci, Miisliimanhg: stirekli
olarak sorgulanmakta ve otekilestirme yeniden iiretilmektedir. Otekilestirmenin
temel vurgusu, inangh (Miislimanlar) ve inangsizlar (miinafik, kafir ve miirtedler)
olmakla beraber, iletilerde bu ayirim Miisliiman, gayri-Miislim ve Kemalistler (

Kemalizme tapanlar) katgorilerinin de eklenmesiyle zenginlesmektedir.'*

Ote yandan, drneklemdeki kullanicilarin iginde yer aldigi, inangli, dindar
Miisliiman olgusu, otekilerden gelen “’yobaz’ stereotipini asamali olarak yeniden
tiretmekte, bir diger deyisle, otekilerden ve onlarin ait olduklar1 gruplar tarafindan
iletilen etiket ve statiiler digerleri i¢in kimlik ( 1’identité pour autrui) tanimlamasi
biciminden, aidiyet duygusu ile glidiimlenerek, bu etiketlerin igsellestirilerek

orneklemdeki bireyler tarafindan kendi kimliklerine eklemlenmesiyle kendileri igin

122 >Ey Miinafiklar, Ey Miirtedler, Ey Putperestler, Ey Laik-Kemalistler, Simdi Kesin Sesinizi Ve
Dinleyin.. "Hiikiim Yalnizca ALLAH(c.c)Aittir”’
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kimlige ( I’identité pour soi) donligmesini saglamaktadir. Bu doniisiimiin birinci

3

asamasini, kullanicilarin “’yobaz’® kavramini, otekilerin, dinde bagnazliga varan,
bagkalarina baski yapmaya yonelen'? biciminde ele aldiklarmm bilincinde olup,
tizerinde hicbir degisiklik yapmamalarini olusturmaktadir. Bu asamanin, Twitter’daki
tezahiirli, Tiirkiye giindem konular1 arasinda yer alan “’Yobazlar Takiplesiyor’ adi
altinda paylasilan iletilerde olmakta ve bu baslikta stereotipin kullanicilar tarafindan
gonilli olarak kabul edilmesini barindirmaktadir. Bu kabul ayn1 zamanda ikinci
asamaya da gecis yapmaktadir. Ikinci asama, ayn1 stereotipe ‘’mesru’’ yeni anlamlar
tayin edip normallestirerek, oOtekilere karsi Ustiinligiini dile getirmekle
kaydedilmektedir. Kendilerini “’yobaz’’ olarak tanimlayip, takipgilerini de yobazlar
olarak niteleyen, yobazligin1 koruyan bireyler olarak ortaya ¢ikan goniillii kabul
gergevesini; Allah’1, dini, peygamberi ve Kuran-1 seven, dini ibadetlerini
gerceklestiren, Tirkiye’de dinini yagsamaya ¢alisan bireyler olarak c¢izmekte,
“Namaz kilariz, c¢ay iceriz, dua ederiz, yobazlartakipte deriz!’’ tweetleriyle
normallestirmektedir. Ayn1 bireyler, 'Bir yobaz bin Kemaliste bedel’’ ve ‘’Bize yobaz
diyor hippi, ayyas, ziippeler! — NFK’’ sOylemlerine yer vererek, maruz kaldiklar
otekilestirmeyi tercih edilir kilmakla kalmayip, istiinliiklerini de Tajfel (1981)’in
gorlslerindeki gibi vurgulamaktadir. Son asamada ise, ‘’yobaz’’ kullanicilar
tarafindan stereotip olmaktan arinip, 6liimden sonraki yasamda mutlulugu saglayan
bir kosul olarak ele alinmakta, yiicelestirilmektedir. Kullanicilar, ** Bu iilkede biri
size; Yobaz , Cag disi , Gerici , Deli , Eski kafali diyorsa; emin olun ki dogru
yoldasiniz... —*" tweeti ile, maddi diinyada bir stigma olarak goriilen yobazligin
goniillii kabuliinii, bu stereotiplestirme yiiziinden yasanan zorluklardan sikayet
etmemek ve Olimden sonraki yasamda Kuran-1 Kerim’in vaat ettigi mutluluga

ulagmak inanci ile birlestirmektedirler.

Kullanicilar, 6zel alanlarda gergeklestirdikleri dini pratiklerinin bilgisini,
kamuya agik Twitter hesaplar1 {izerinden paylasmaktadirlar. Bilgisi verilen bu
pratiklerin basinda, namaz kilmak, dua etmek ve Islam dinini teblig etmek
gelmektedir. Kullanicilar, dualarinda sadece bireysel olarak af dileme, tevbe etme,
stikretme, isteklerine ve sikintilarina (i.e. “’Dua, Allahim beni kendinle mesgul eyle’’)
cevap aramakla kalmamakta, immet bilinci dahilinde biitlin Miisliimanlar’in

mutlulugu ve refahi (i.e.* 'Ya Rahman Dua ile ¢aliyoruz senin kapini, ne giinahimiz

123 Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik:
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.517fd015a32e62.828
21425
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varsa Affeyle”’, Iki yiizlii Insanlardan ve Cehennem Azabindan #Allahsenikorusun )

icin de dualar etmekte ve iletilerinde paylasmaktadirlar.

Islam’m tebligi ise, kullanicilarda kul olma bilincinin kabulii ile
baglamaktadir. Kul olmak, bir yandan da insanin acziyetini kabul etmesini
gerektirmekte, Erikson (1950)’nun dini inancin 6zelliklerinde adi gegen, yaraticiya
teslimiyeti de beraberinde getirmektedir. Bu acziyet kendini, kusursuz olan islam
anlayisinin iginde, kusurlu olanin Miisliimanlar oldugunu, bireyin hem namaz kilip

hem de kotii ameller isleyebilme ihtimalinde gostermektedir.

Kul olmak, kullanicilar tarafinda bir 6zgiirliik olarak da ele alinmakta,
Allah’a teslimiyet, Kuran-1 Kerim’in kolesi olmak, peygamberin yolunda olmak
anlamlariyla 6zdeslestirilmektedir. Bu ozgiirliik, kullanicilarin iletilerde Islami
kimliklerini  yiicelestirilmekte, Miislimanligim en biiylik servet oldugu,
Miisliimanlarin siradan bireyler olmadig diistincesiyle ve “’Ne mutlu Hakki Bulan ve
ona gore yasayanlara’’ sdylemiyle yer bulmaktadir. Ancak, kulluk bilincine sahip
olmak “’birey’’i eritmektedir. Bireyin, kendi kimligini se¢ebilme, kendi tercihleri ve
Ozglr iradesi ile 6zne olmast hali Allah’in kulu olunmasi inanciyla, “’ben’” den
“’bize’” evrilmekte, ait olma vurgusu kolektif kimlik bigiminde yer almakta, ait
olunan varliga teslimiyetle de belirginlesmektedir. Bu durum, ilk anda Turner
(1987)’1n tlizerinde durdugu gibi, bireysel kimligin giderek silinerek kolektif kimligin
gelisimine olanak tanisa da; 6rneklemdeki kullanicilar, insaci yaklasimda ele alindig:
gibi etkin, kendileri tarafindan insa edilebilen kimlik tasvirini de kabul etmekte,
bireysel tercihler ve zevkler ile farklilasmanin o6ne c¢iktigini, bu yolla bireysel
kimligin  6zgiinligiinli korudugu gorilisiinii  benimsemektedirler. Dolayisiyla
kullanicilar kolektif igerisinde bireysel kimliklerini de koruyarak, Festinger
(1950)’in goriisiiniin aksine, ait olunan grup i¢inde temin edilen birlik ve biitiinliik
karsisinda tehdit unsuru olusturmamaktadirlar. Cilinkii bu durum, toplumsallasmanin
etkisi ve bireyin kimlige dair insact yaklagimi benimsemesi ile biitlinliik
saglamaktadir. Yapilan goriismeler ve tweetlerde, kullanicilarin Islami kimliklerinin
insasinda ailelerinin ve yakin c¢evrelerinin etkisi oldugu goriilmektedir. Bu etki, aile
iyelerinin ve yakin ¢evredeki diger bireylerin de hem pratikler ( i.e. namaz kilma,
oru¢ tutma, dua etme, Kur’an okuma) hem giindelik hayatta dini kurallar ve
anlayistan yararlanma, hem de kadin kullanicilar i¢in aileleri ile yakin ¢evrelerinde

“tesettiirli’” kadmlarin var olmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Aymi etki, sadece bir


https://twitter.com/search?q=%23Allahsenikorusun&src=hash
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kullanict da ikinci toplumsallasma asamasina gegerek, okul seciminde de devam
etmistir. Bununla birlikte, Kuran’1 Kerim’de yer alan Bakara suresinin 256. ayetinde
vurgulanan ’Dinde zorlama yoktur. Allah onu zorla kimseye vermez. Dini, kisinin

124 ifade, bireylerin Islami kimliklerinin insasinda

kendi tercihi ile dilemesi gerekir.
ve bu kimliklerinin yasamlarina tezahiiriinde de 6nemli bir niifuza sahip olmaktadir.
Bu dogrultuda kullanicilar, Allport ve Ross (1967)’un belirttigi gibi igsel
oryantasyonlarini- bireyin dine ve gerekliliklerine olan igsellestirilmis inanci ile bu
inancin normatif ile glindelik hayatta da etkin olmasi- kendi se¢imleri ve kararlari ile

belirlediklerini de dile getirmektedirler.

Miisliiman olmak, kullanicilara gore cesitli sorumluluklari da beraberinde
getirmektedir. Kullanicilar, Miisliiman bir insanin edepli, ahlakli ve iradeli olmasi
gerektigini diisiinmektedirler. Bu irade, bireyin maddi diinya ve onun degerlerine
degil, oliimden sonraki yasama (mahser) Oncelik vermesinde goriilmektedir.
Miisliiman birey, yasadigi hayatin bir sinav oldugu bilinciyle, dini pratiklerini
gerceklestirmeli sadece Allah’a inanmali, kadere iman etmeli ve bedeli ne olursa
olsun Miisliimanca yasamaya g¢alismali, dini 6gretme amaci tagimalidir. Birey, her
tirlii zorluk karsisinda ise inancina siginmalidir. Bu asamada, kullanicilar namazi
psikiyatrik bir tedavi olarak yeniden yorumlamaktadirlar. Namazin bireyi
yalnizliktan uzaklastirdigi, onu en bilylik giice bagladigi, Kuran’in bireyi
bogulmaktan kurtardigir ve duanin miiminin en biiyiik giicii oldugu diistiniilmektedir.
Bu gorils, *° Namaz kilan bir toplumun PSIKOLOJIYE Zekat veren bir toplumun
SOSYOLOJIYE ihtiyaci yoktur’ tweetiyle de desteklenmektedir.

Kullanicilarin iletilerinde Islamiyet, giizel ahlak, sevgi, merhamet, sefkat,
adalet, estetik, sanat, bilim, affetmek, hizmet etmek, sevecenlik ve dostlukla
ozdeslestirilmektedir. Iletilerde, Kuran-1 Kerim’de yer alan sure ve ayetler siklikla
paylasilmakta, 6zellikle Rad ( “"HuzurDemek Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah"
anmakla huzur bulur, Sabrettiginiz igin size selam olsun. Ahiret yurdu ne giizeldir!",
“El acip yalvarmaya layik olan ancak "O" dur...!!!”’), Bakara ( “’Allah sabredenle
beraberdir’’) , Duhan (°’Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri bir oyun ve eglence
olsun diye yaratmadik’’, “’Cuma giinii veya gecesi Duhan Suresi okuyana Cennette

bir késk verilir.”’) , Tahrim (Ey iman edenler! Samimi bir tevbe ile Allah’a doniin..”),

'** Sorularla islamiyet, http://www.sorularlaislamiyet.com/article/17126/dinde-zorlama-yoktur-artik-

dogrulukla-egrilik-birbirinden-ayrilmistir-o-halde-kim-tagutu-reddedip-allah-a-inanirsa-kopmayan-
saglam-kulpa-yapismistir-allah-isitir-ve-bilir-bakara-2-256-bu-ayeti-nasil-anlamaliyiz.html


https://twitter.com/search?q=%23HuzurDemek&src=hash
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Had (“’Muhakkak ki Allah, géniilde gizlenenleri de bilir’’) Talak (°’Bilemezsin ki,
belki de Allah bundan sonra daha giizel bir kapt acar.”’, *’ Kim Allah'tan korkarsa,
O ona bir ¢ikis-kurtulus yolu ihsan eder ve onu hi¢c hatira gelmeyen bir yonden
riziklandwrir’’), Yusuf (“’Ben, dayanilmaz kahrimi ve tiziintiimii Yalnizca Allah'a arz

’

ediyorum..”’, “Allah'dan c.c timidi kesmek #diyebirseyyoktur *“.. Ciinkii kdfirler
toplulugundan baskasi Allah’in rahmetinden iimit kesmez.’’ ), Kehf (“’Allah'tan
baska, siginacak kimse bulamazsin’’) ve Ali Imran (“Miiminler ancak Allah'a
giivenip dayansinlar.’’) surelerinin ayetlerine yer verilmektedir. Bu ayetlerde temel
olarak, Allah’mn birligi, dua etmenin 6nemi, 6liimden sonraki yasam, sabir ve timit

telkin edilmektedir.

Bunun yami sira, islam dininin peygamberi Hz. Muhammed’in hadisleri
arasindan Ozellikle Buhari hadisleri (“’Kanaat edene, Allah kifidir. Zenginlik, mal
coklugu degil, goniil zenginligidir...””) ve Hz. Ali (’Hi¢ bir siis EDEP kadar giizel
degildir, Kalpler iyilikle kazanmilir.’’), Hz. Mevlana (“Ey Goéniil. Hakk'a Asik
Olmayanin, Ask’a Hakki Olur Mu? ), Sems, Necip Fazil Kisakiirek, Mehmet Akif
Ersoy, Imam Safi (‘ 'Kendini hak ile mesgul etmezsen, batil seni isgal eder, Diinyada
en huzursuz kimse, kalbinde haset ve kin tasiyandir’’), Abdiilkadir Geylani, Osman
Nuri Unsal, Imam Gazali, Omer Hayyam, Omer Muhtar, Aziz Mahmud Hiidai , Fatih
Sultan Mehmet, Seyyid Kutub, Fuzuli, Hz. Yakup, Pir Sultan Abdal, Cenap
Sehabeddin, Muhammed ikbal, Hz. Omer (“’Beni ¢ok sasirtan sey,birinin, Allah’i
bilip,O’na isyan etmesi; Seytan’t bilip itaat etmesi ve diinyayr bilip,ona
meyletmesidir’’), Yunus Emre, Said Nursi, Cemil Meri¢ Timurtas Ugar, tasavvuf
aragtirmacisi Cemalnur Sargut, Necmettin Erbakan, Yavuz Sultan Selim, Hz.
Ebubekir’in sdzleri retweet edilmekte; Allah sevgisi, Islam dinine uygun “’dogru
insan’> olma niteliklerine vurgu yapilmaktadir. lletilerde sdzlerine yer verilen
isimler, kullanicilarin dini kimlikleriyle 6zdeslestirdikleri, 6rnek aldiklar1 kisiler

arasinda yer almaktadir.

Kullanicilar, Twitter Tiirkiye giindeminde yer alan, dini referans igeren
basliklar ( yobazlartakiplesiyor, #anambabamsanafedaolsunResullulah,
#Hakkaagsiklartakiplesiyor) araciligi ile de Islami kimliklerini
belirginlestirmektedirler. Twitter disinda Instagram, Facebook, tumblr, bloglar,

Youtube gibi diger sosyal medya araglarimi ve Whatsapp uygulamasini da


https://twitter.com/search?q=%23diyebir%C5%9Feyyoktur&src=hash
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kullanmakta olan 6rneklemdeki kullanicilar, Twitter’daki paylasimlarini es-zamanl

olarak bu mecralarda da yer vermektedirler.
4.2.9. Dil

Omeklemdeki kullanicilar, giindelik hayatlarinda da dini referans igeren
ifadeleri kullanmaktadirlar. Twitter araciligi ile yapilan giinliik selamlagmalarda‘’
Selamiin Aleykiim’’, “’Sana Selam ve Salat Olsun Ey Resulallah’’ s6z kaliplar1 yer

29

almaktadir. Twitter giindeminde bulunan, “’Hayirli Cumalar’® bashigina benzer
kullanimlar; kullanicilarin profillerinde “’Miibarek Cuma’’, “’Hayirli Sabahlar’’,

“’Hayirli Pazarlar’’, “’Hayirli Geceler’” 6rneklerinde de rastlanmaktadir.

Kullanicilar, bazi kelimelerin imlasinda degisiklikler yapmaktadirlar.
Evelallah, eyvallah, insallah s6zciiklerindeki ‘’Allah’ ifadesini vurgulamak adina,
genel yazim kurallar1 cergevesinde bu sozciiklerde kiiciik harf ile yazilan “’a’,
bliyiik harf <A’ ile degistirilmekte, tweetlerde ‘’evelAllah’, “’ingAllah™
bigimindeki yazimlarina yer verilmektedir. Ote yandan, ’Allah’’ ifadesinin gectigi
iletilerde, Allah’1 tanimlayan Arapga kokenli ve Kuran-1 Kerim’de yer alan “’Cenab-1
Hak’’, “’Rab’’, “’Allah (cc)”’ , “’Allahu Teala’ ifadeleri de kullanilmakta,
kullanicilarin tweetlerinde ’Tanr1’’ ifadesine hi¢ rastlanmamaktadir. Benzer durum,
I[slam dininin peygamberi olan Hz. Muhammed’in adinin gectigi iletilerde de

goriilmekte, “’Hz. Muhammed (s.a.v)’’, el¢i anlamini tasiyan “’Resul”” ve

“’Resulullah’’ ifadeleri kullanicilar tarafinda tercih edilmektedir.

Islam dininde, 6rtiinmek anlamina gelen tesettiir kavrami, kadin ve erkek
kullanicilarin tweetlerinde goriilmekte, tesettlir sadece kadinlarin saclarini agikta
birakmayacak sekilde ortiinmek anlaminda yer almayip; Islam kurallarina goére
kadinlarin Ortmesi gereken mahrem yerlerini ve genel anlamda kadin giyiminin
Islami unsurlarin biitiiniinii (i.e. transparan olmamasi) belirtmek amaciyla da
kullanilmaktadir. Bu ¢ercevede ise, kadinlarin saglarini agikta birakmamak amaciyla
kullandiklar ara¢ da iletilerde tesettiir ve basortiisii olarak gecmekte, tiirban ifadesine
yer verilmemektedir. Bununla birlikte kullanicilar, “’kadin’’ yerine “’miimine’’,

“kiz’’, “hanim’’, “’bact’’ ifadelerini kullanmay1 tercih etmektedirler.

Kullanicilar, takipgilerine ve yakin gevrelerine hitap bigimlerinde c¢esitli
kaliplar kullanmaktadirlar. Kadin kullanicilar hemcinslerine “’bacim’’, “’bebem’’,

““Hatun’’; erkek kullanicilar hemcinslerine ’Hac1’’ demektedirler. Bununla birlikte,
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takipgilerle olan iletisimde ‘’kardeslerim’’ sozciigii kullanilmakta, bu sozciik ayni
dini paylasan kisilerin birbirine hitap sekli olarak da tweetlerde yer bulmaktadir.
Aym futbol takimini destekleyenler ic¢in de tweetlerde “’renkdas’’ ifadesine yer

verilmektedir.

Orneklemde yer alan kullanicilarin iletilerinde asagida belirtilen sdzciik/terim

ve ifadelere de rastlanmaktadir:

Allah Raz1 Olsun

- Rabbim sana da yardimc1 olsun

- Vira Bismillah

- Allahu Ekber

- Allah yardimciniz olsun

- Sana selam ve salat olsun Ey Resulallah
- Rabbim razi olsun

- Lahavle vela Kuvvete

- YaRabbi

- Hamdolsun

- Amin

- Hayirhist

- Nasip

- Elhamdiilillah

- Allah Hidayet Versin

- Hidayet nasip eden Rabbine hamdet
- Allah’m izniyle

- Allah beni bildigi gibi yapsin

- Allahu Ekber
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- Rabbim Hayirli Kilsin

- Ey Miisliiman!

- Rabbim Sifa Versin

- Allah’a emanet

- Selamve duaile

- Dualasalim

- Ummedi Muhammed’e olsun dualarimiz
- Ya Rabbi raztyim senden, razi ol benden

- Selam vermek siinnettir. Selam almak ise farzdir siinnet bizden, farz sizden

olsun.
- Allah Rizasi i¢in
- Allah sonumuzu hayir etsin
4.2.10. Televizyon

Orneklemdeki kullanicilar, televizyonda en ¢ok dizilere vakit ayirmakta olup,
Tiirk dizilerini izlemektedirler. Bu diziler, Huzur Sokagi (ATV), Kurtlar Vadisi Pusu
(ATV), Isler Giigler (STAR TV), Seksenler (TRT 1), Leyla ile Mecnun (TRT 1),
Benim I¢in Uziilme (ATV) olmakla beraber, erkeklerde ortak dizi Kurtlar Vadisi
Pusu, kadinlarda ise Huzur Sokagi, Benim I¢in Uziilme dizileri olmaktadir. Isler
Gigler, Seksenler ve Leyla ile Mecnun ise hem kadin hem erkek 6rneklem tarafindan

izlenmektedir.

Televizyon programlari arasinda ise kadinlar, Bugiin Ne Giysem ( Show TV)
, Esra Erol’da Evlen Benimle (ATV), Kim Milyoner Olmak Ister (ATV), Sans
Kapida ( KANAL D), Evim Sahane (KANAL D)’yi izlemekle beraber, kadin ve
erkek kullanicilarin ortak tercih ettikleri programlar O ses Tiirkiye ( STAR TV),
Beyaz Show ( KANAL D) ve Yetenek Sizsiniz Tiirkiye ( STAR TV) olmaktadir.
Bununla birlikte, Dinamit (Beyaz TV), Siyaset Meydan1 (Skyturk360 ve Show TV)
ve Oteki Giindem (HABERTURK) adli tartisma programlar1 da izlenmekte olup,
haberler genellikle Kanal 7 ve Kanal 24’ten takip edilmektedir.
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Orneklemdeki kadm kullanicilardan biri, yabanci dizileri de izlemekte, bu
diziler Tiirkiye’de de yayinlanan Gossip Girl ( Dedikoducu Kiz) ve The Vampire

Diaries ( Vampir Giinliikleri) olmaktadir.

Kadin kullanicilarin tercih ettikleri Benim I¢in Uziilme ve Huzur Sokag
dizileri, kadin-erkek iligkilerinin 6l¢iilii bir bicimde ele alindig1 goriisii nedeniyle
tercih edilmekte, Huzur Sokag: dizisinin ana karakteri olan Bilal, Islami kimligini
one ¢ikardigi ve Islam’a uygun yasam tarzini bensimsemesi nedeniyle en sevilen dizi
karakteri olmakta, kadin kullanicilar icin “’ideal’’ es ile 6zdeslestirilmektedir. Benzer
bir durum ise, cogunlukla erkek kullanicilarin izledigi Kurtlar Vadisi Pusu dizisinde
de goriilmekte, dizinin ele aldig1 konular ve dizide islenis bicimi begenilmekte, ana
karakter Polat Alemdar’in karsilastigi durumlarla basa ¢ikma yontemleri, cesareti
kullanicilar i¢in 6nemli birer nitelik olmakta, Polat Alemdar 6rnek gosterilmektedir.
Bununla beraber, kullanicilar Twitter profillerinde her boliim sonunda izledikleri dizi

ile ilgili yorumlara yer vermekte, yapimci ve oyunculari tebrik etmektedirler.

Ote yandan, baz1 televizyon programlart kullanicilar tarafindan
elestirilmektedir. Show TV’de her giin 6gleden sonra kusaginda yayinlanan Bugiin
Ne Giysem yarigsmasinda jiiri lyelerinin moda anlayisinin kadinlar1 ucubeye
cevirdigi diisiiniilmektedir. Erkek kullanicilardan biri, bu yarismanin bir boliimiinde
finale kalan “’tesettlirli”’ bir yarismaci i¢in “'mide bulandirici’’ ve ‘’serefsiz’’
ifadelerine yer vermekte, kadin kullanicilar ise “’tesettlirli’’ bir yarigmacinin
programda yer almasini uygun bulmadiklarini dile getirmekte, tesettiiriin dogru
karsiliginin bu yarigmacida bulunmadigint belirtmektedirler. Kullanicilar, Kanal
D’de gece kusaginda yaymnlanan Sans Kapida programimin kumar tesvik ettigi
goriisiine sahip olmakta ve 6gle kusaginda yer alan Evim Sahane programinda da,
salon i¢in tasarlanan “’bar’> da Osmanli motiflerinin  kullanilmasini
elestirilmektedirler. Bu kullanicilar, Isler Giicler dizisinde ahlaka uygun olmayan
sahnelerin oldugunu ve Seksenler dizisinde alkol kullanimina yer verildigini de
belirtmektedirler. Muhtesem Yiizyil dizisi ise biitiiniiyle reddedilmekte; Kanuni
Sultan Siileyman’in dizide yanlis ele alindigini, padisahin dini kimligine yeteri kadar

onem verilmedigi goriisii kullanicilar tarafindan paylagilmaktadir.
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4.2.11. Kadin

Televizyon programlarinin yanisira, kullanicilar “’muhafazakar life style™
olarak kendini konumlandiran Aysha, ala ve Hiisna dergilerinin “’miimin’' kizlarin
ahlakini bozdugunu ve bu dergilerde “’tesettiiriin’’ bir aksesuar olarak ele alindigini
distinmektedirler. Kullanicilarin, bu ornekte ve Twitter giindemini olusturan
basliklarda ele aldigr “’kadin’’ temsilini olusturan ana Ogeler tesettiir ve miimine
(dindar) olmalarinda yatmaktadir. Aynt zamanda, kadin ve erkek kullanicilar, bu
konuda yer alan iletilerindeki temsillerde ’kadin’’ ifadesi yerine “’kiz’’1
kullanmaktadirlar. Bu durum, Derrida (1981)’1n 6ne siirdiigii kimlik insasinda oldugu
gibi temsillerde de dislayict bir tutumun ( sadece tesettiir ve miimine iizerinden

yapilan temsil) ele alindigin1 gostermektedir.

Twitter giindeminde yer alan #kiifiiredenkiz bagligina, kullanicilar tarafindan
hadislerle cevap verilmekte, dindar bir kizin kifiir etmemesi gerektigi
hatirlatilmaktadir. Ayni tutum, “’mimine’’ kizlarin topuklu ayakkabi giymesini,
topuklu ayakkabinin ¢ikardigi ses ve kisiyi ‘’soktugu hal’’ nedeniyle kabul edilemez
gormekte, makyaj yapmanin ‘“'Cenab-1 Hakk’in verdigi sureti’’ begenmemek
anlamina geldigi savunusunda da kendini gostermektedir. Erkek kullanicilar ise,
Islami kimligi dogrultusunda yasamayi ilke edinen kizlarin Twitter iizerinden, erkek
tinliilere hayranlik belirten iletiler gondermesini ve profillerinde erkek fotograflarini
paylasmalarimi  “’mide bulandiric1’’, “’sapiklik’> ve  “’ahlaksizlik’> olarak

nitelendirmektedirler.

Kullanicilar, tesettiiriin “’iffet, haya ve miiminin kalitesi’’ oldugu goriisiinde
hemfikir olmakla beraber, giinlimiizde tesettiirden taviz verildigini de
belirtmektedirler. Tesettiiriin, dogru kullanilmadigi, renkli esarplarin ve ozellikle
sallarin birer ortiinme araci olarak kullanilmasi yoniindeki elestiriler hem erkek hem
de kadin kullanicilar tarafindan siklikla dile getirilmektedir. Giliniimiizde tesettiirlii
kizlarin, saglarinin ve boyunlarinin kapatilmadigi, bu kizlarin makyaj yaptigi, kiipe
taktig1 gézlemlenmekte olup, erkek kullanicilar bu o6zellikteki kizlarin “’bact’” veya

29

“’es’’ olarak kabul edilemeyecegini savunmaktadirlar. Bu goriisler, ayn1 zamanda

Marc (1996)’1n belirttigi gibi bedeninin, kimligin sinirin1 belirledigi bir duruma da
isaret etmekte, erkek kullanicilarin ‘bact’ ve “’es’’ rolleri ile 6zdeslestirdikleri
kadinlar ( bu 6rnekte “’ki1z’’) , yukarida s6zii gecen eylemler ¢ercevesinde, bu rollere

aykirt hareket ettigi diisliniilmektedir. Bu eylemler dolayimiyla kadin, yeni bir
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Ozdeslestirilmeye maruz kalarak, artik “’bact”” ve “’es olarak kabul

edilmemektedir. Bunun sonucunda ise, kadina negatif bir kimlik atanmaktadir.

Buna karsin, d6rneklemde yer alan kadin kullanicilardan moda tasarimcisi ve
stil danismani olan kullanici, stil danismani olarak calistigi magazada ’tesettiirli”’
kadinlara yonelik kiyafetler hazirlarken, kendi tasarimlarinda “’tesettiir’” hassasiyeti
olmayan, yer yer dekoltelere yer veren ¢izimlerini de Twitter iizerinden
paylagmaktadir. Kadm kullanicilarin bir kismi ise, Twitter’da paylastiklari

fotograflarda makyaj ¢antalarina da yer vermektedir.

Orneklemdeki kadin kullanicilar, ’tesettiir’” konusunda mahalle baskisinin
var oldugunu diistinmekte ve ’basortiisii’’ takma haklarin1 zor da olsa belli bir
oOlglide elde edebildiklerini (i.e. iiniversiteye basortiisiiyle girebilme) fakat giindelik
hayatta hala bazi zorluklarla karsilastiklarin1 goériismelerde ifade etmektedirler.
Tesettiirii, “’gonil isi”’ ( takva ile Ortiinmek) olarak gormelerinin yani1 sira
kullanicilarin bir kismi “’hakkiyla’ kapanildigi siirece, tesettiir olarak sal veya
esarbin kullanilmasinda bir farkin olmadigin1 diisiinmekte, sadece ‘’basortiisiiyle’’
bireyin dindar olamayacagini dile getirmektedirler. Ancak, kullanicilardan biri
“sekil”” olarak tesettiiriin, bashi basina Islami kimligini temsil ettigini ifade

etmektedir.

Tiirkiye Twitter glindem bagliklar1 i¢inde de yer alan kamuda basortiisii
yasagina iliskin iletilerde, drneklemdeki tiim kullanicilar karsi ¢ikmakta, bu yasagi
kadina siddet olarak yorumlamaktadirlar. Kullanicilar, bu konuda da tiirban ifadesine
iletilerinde yer vermemekte, bunun yerine basortiisii ve tesettiirii kullanmaktadirlar.
Orneklemdeki kadin ve erkek kullanicilar tarafindan basortiisiiniin - Allah’n
emirlerinden biri olduguna inanilmaktadir. Kadin kullanicilar, Allah’in emrini yerine
getirdikleri i¢in basortiilii olmaktan gurur duyduklarint #basimagelenengiizelsey
etiketinde de paylasmaktadirlar. Sadece kamuda degil, Allah’in adinin ulastigir her
yerde ’tesettliriin’® serbest olmasi gerektigi savunulmakta olup, Tiirkiye’nin bir
Islam iilkesi oldugunu siklikla vurgulayan kullanicilar, Tiirkiye’de bu yasak
kalkmadigr siirece, demokratik ve bireysel dzgiirliiklere deger veren bir {ilke olarak
adlandirilamayacagini diigiinmekte, bu yasak, 28 Subat ile iliskilendirilmektedir. Bu
konuda, Tiirkiye’de “’inang emperyalizmi’ nin uygulandigi goriisii hakim olmaktadir.

Kullanicilar, basortiisii ile ilgili gortslerini Necip Fazil Kisakiirek’in dizeleri ile
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Ozetlemektedirler: “'Uygarliga engelmis takke, tiirban, ciippeler... Bize yobaz diyor
hippi, ayyas, ziippeler! — NFK’’

4.2.12. Sosyal Sorumluluk

Orneklemdeki kullanicilar ¢ogunlugu Twitter iizerinden sosyal sorumluluk
ve yardim kampanyalarina destek vermekte, iki kullanict ise hi¢ destek
vermemektedir. Her Okula Bir Mescit, LOSEV, Kamuda basdrtiisiine serbestlik ve
Ayasofya’nin cami olmasi ile ilgili imza kampanyalarina sekiz kullanict da destek
vermekte olup, kullanicilardan biri Ayasofya’da namaz kilinmasi i¢in takipgilerini
bir araya getirme c¢agrisinda bulunmaktadir. Bunun disinda, Suriye’deki
catismalarda zarar gorenler icin Twitter lizerinden baslatilan “’Bir ekmek Bir
battaniye’’ , Tiirkiye’deki bir ilde baslatilan *’Askida ekmek’’ ve yetimler i¢in bagis
kampanyalarina da destek verilmektedir. Bu destek, kullanicilara gore Islami
kimliklerinin bir pargasint olusturmakta, ayni dini paylastiklar1 kisilere yardim

edilmesi gerektigi, hem i¢ huzur hem de “’sevap’’ kavramlariyla ifade edilmektedir.
4.2.13. Foursquare

Akallr telefonlara yiiklenen “’Foursquare’” uygulamasi sayesinde, kullanicilar
bulunduklar1 yerleri “’check-in’’ (giris) yaparak, konumlarin1 Facebook, Twitter gibi
sosyal aglardaki takipcileriyle paylasabilmektedirler. Foursquare uygulamasi ile,
Giddens (1991)’1n yasam tarzi sektorleri olarak tanimladigi alanlara ( i.e. restoranlar,
aligveris) dolayisiyla bireylerin giinliik rutinlerine ( i.e. nerede, ne zaman yemek

yedikleri, ziyaret ettikleri yerler ) dair verilere ulasilmaktadir.

Kullanicilar genellikle, gittikleri aligveris merkezleri (AVM), yemek
yedikleri yerlere ait konum bilgilerini paylagmaktadirlar. Bu yerler cogunlukla, Fatih
At Meydam, Giingdren, Agakapisi, Uskiidar, Beyazit, Eyiip, Uskiidar olmakla
beraber Ayasofya Camii, Fatih Camii ve tiirbeler de konum bilgilerinde yer

almaktadirlar.

Orneklemdeki kadin kullanicilardan bir tanesi, Taksim’i ve alisveris merkezi
olarak Istinye’de bulunan Istinye Park’i tercih ettigini dile getirmektedir.
Kullanicilarin, yemek yedikleri yerler arasinda ise, Mado, Love Garden, Benzin, Ehli

Keyf Cafe gibi popiiler yerler bulunmaktadir.
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4.2.14. Paylasilan Gorseller

Kullanicilarin tiimii, Twitter profillerinde kendi fotograflarina yer vermekte

olup, ¢esitli fotograf ve gorselleri de takipgileriyle paylasmaktadirlar.

Kullanicilar, aligveris, yemek yemek, dogumgiinii kutlamak, aile iiyeleriyle
ve arkadaglariyla vakit gegirmek, seyahat etmek gibi giindelik yasam aktivitelerini
belgelemekte, Twitter ve Instagram gibi sosyal medya uygulamalarinda yer
vermektedirler. Bu gorseller arasinda, o anda yenilen yemekler, kadin kullanicilarin
aligveris yaparken begendikleri objelerin fotograflar1 (kolye, yiiziik vb.) ve makyaj
malzemeleri de bulunmaktadir. Bununla birlikte, desteklenen futbol takimina dair

gorseller, takimin bayragi paylagilmaktadir.

Ancak, paylagimlarin biiyiik ¢ogunlugunu, kullanicilarin Islami kimliklerini
vurgulayan gorseller ve videolar kapsamakta, dini referansli dipnotlarla beraber
sunulmaktadir. Hz. Muhammed’in dogumunu kutlama amacl kolajlar, Osmanli
tugrasi, Atatiirk ile Osmanli Devleti padisahlarinin karsilagtirildigi gorseller, cami,
namaz kilan insanlar, tesbih gorselleri, Suriyeli cocuklar, Kabe ve Beytullah
manzaralt fotograflar, Suriye Haftas1 kutlama mesajin1 iceren posterler, Anadolu
Genglik Dernegi tiyelerinin hazirladigi “’faizi’’ elestiren bir ilan, Kemalizmin,
laikligin elestirildigi ve tiniversitedeki bir mescide yapilan saldiriyr iceren gazete

sutiinlarina yer verilmektedir.

Kullanicilar, kendi olusturduklart 6zgiin gorsellerde, diiz bir arka plan

tizerinde ‘’Allah’tan iimit kesilmez’’, ’ve Allah’a simsiki sarilin’’, “’Rabbim Es diye

’

vazmadigim Ask diye ¢ikarma karsimiza’’, “Bwrak romantik eylemleri, ayni evde

’

abdest sirasi i¢in seninle kavga etmek istiyorum’’, “’Bari gel, namazima eslik et’’,
“Ferahlik lazim bize, ask gibi, Kuran gibi, secde gibi’’, “’Sen benim kabul edilmis
duamsin’’ ile gesitli dualarin ve ayetlerin bulundugu yazilar1 paylasmakta, *’Huzur
yeter’’, “Allahu Teala nin rizasi, selami, bereketi iizerinizde olsun’’ dipnotlarini da
bu gorsellere eklemektedirler. Gorsellerde, yer alan *° Sen benim kabul edilmis
duamsin’’, * Birak romantik eylemleri, ayni evde abdest sirasi igin seninle kavga
etmek istiyorum’’, “'Rabbim Es diye yazmadigini Ask diye ¢ikarma karsimiza’ ve
“Bari gel, namazima eslik et’’ yazilari , “’Bizim romantizmimiz budur’’ dipnotu ile

kadin kullanicilar tarafindan paylasilmakta, dogrudan kadin-erkek iligkilerine dair
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diisiinceleri sergilemekte, Islami kimligine vurgu yapilan “’miimin’> erkek ideali ile

beraber vurgulanmaktadir.

Necip Fazil Kisakiirek, Said Nursi’nin Islam inanci ve bir kullanici tarafindan
dizelerinin iginde ’Allah’ ifadesi gecen Ozdemir Asaf’in siirlerine dair olusturulan
gorsellerin yani sira, kullanicilarin okuduklar kitaplarin kapak fotograflar1 da bu
boliimde paylasilmaktadir. Risale ve cesitli dua kitaplariyla birlikte, Yildiray
Ogur’un “’Cumbhuriyet’in Beyaz Magdurlar’’, Canan Tan’in “’En Son Yiirekler
Oliir’, Erdal Demirkiran’in Sen Simdi Gidecen ya Cehennemin Dibine Git’’ ve
Mahmut Toptas’in “"Modern Hayatta Nebevi Miicadele’” isimli arastirma ve

romanlar1 da yer almaktadir.

Son olarak, miizik videolarina da kullanicilar tarafindan yer verilmektedir.
Sure ( i.e. Vakia, Kehf) ve ilahilerin (i.e. Muhyiddin Sekur, Hassan Haffar ) de
paylasildigt bu boliimde cogunlukla Baris Mango, Sami Yusuf, Toygar Isikli,
Tarkan, Demet Akalin, Emre Kaya, Resul Dindar, MFO, Nil Karaibrahimgil, Oykii
Gilirman, Ahmet Kaya, Enrique Iglesias ve Nancy Ajram’in miizik videolar
bulunmaktadir. Ahmet Kaya sarkilar1 ve Karadeniz tiirkiileri paylasimlarda agirlikli
kazanmakla beraber, kullanicilarin takip ettikleri “’O Ses Tiirkiye’’ yarigmasindaki

adaylarin kayitlar1 da bu profillerde yer almaktadir.



139

SONUC

“Yarim kalmis okullarimizi, diiglerimizi, ideallerimizi unutmaliydik... Onlar
[erkekler] degismiyorsa biz degismeliydik. Tahammiil etmeliydik... Tipki sahabilerin
vaptigi gibi tas baglamalvydik karnimiza. Ama hamile kalyyorduk ve ¢ocuklar tag
istemiyordu. Bu hayat ¢ok baskaydi, ¢ok farklyydi.”

Halime Toros
(Halklarin Ezgisi)

Kimlik, bir siiregtir. Bu siire¢, yasam boyunca maruz kalinan ya da bireyin
katkida bulundugu degisimlere isaret etmekte, bireyin kim olduguna dair
diisiincelerine yon vermektedir. Ancak, degisim sliresince, bir unsur sabit

kalmaktadir: Digeri*®

Bireyin kendisinin de digeri oldugu bu siiregte, ikiliklerle karsi karsiya
kalinmaktadir. Kimligin, iliskisel dogasi, bireyi tekilligin ve toplumsalligin uzaminda
bir yere konumlanmasini igermektedir. “’Ben’’ ile Biz’’ in temsil ettigi bu
iligkisellikte, bireysel ile sosyal ve kolektif kimlikler olusmaktadir. Toplumsal
iliskiler yoluyla kazanilan bu kimlikler, ortak paylasilan kiiltiiriin icinde ( kiiltiirel
kimlik) sekillenerek, bireylerin aidiyet temsillerine doniismektedir. Bu temsil ise;
bireyin edindigi kimlik ve digerlerinin goéziinde bireyin kimliginin ele alinmasi
olarak iki sekilde irdelenmektedir. Bireysel tercihlerin (i.e.ilgi alanlari, zevkler vb.)
kimlik insasindaki rolii, normlarin, degerlerin goniillii i¢sellestirilmesi, ideolojik ve
dinsel yoOnelimler; asamali olarak aile, okul, yakin ¢evre ( i.e. arkadas grubu,
meslektaslar), edinilen meslek, iiye olunan dernekler, sendikalar, cami, tarikatlar ve
siyasi partilerin olusturduklar1 birbirinde bagimsiz kurumlar araciligr ile ifade
edilmektedir. Bu ifadelerin tiimii, ayn1 gruba mensup olmayan digerleri tarafindan
paylasilan olumlu veya olumsuz 6zellikler tasiyan, genelleyici diisiince semalarini da
beraberinde getirmekte, toplumsal konjonktiirde meydana gelen degisim-doniisiim

stireclerinde belli kimliklerin “’giinah keg¢isi’’ olarak ilan edilmesine neden

125 ©Ben”’in diginda kalan herkes
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olmaktadir. Bu anlamda, Tiirkiye’de dini kimliklerin basat vurgusu 6nemli bir yere

sahip olmaktadir.

20. yiizyilda, toplumsallagsma siirecinde dnem arz eden belli kurumlarin
diisiisli, bununla beraber, medyanin, 6zellikle televizyon, internet ve sosyal medya
kullaniminin bu siirecte artan rolii, kimliklerin ifade alanlarinin da genislemesine
olanak tanimakta, 6te yandan da herhangi bir kimlik tanimina yonelik olumlu veya

olumsuz yargilarin ( stereotip) yeniden tiretilmesini saglamaktadir.

Bu ¢ercevede ele alinan dini kimliklerin temsili, sosyal medyada parcali fakat
tutarli, stireklilik arz eden ve biitlinleyici bir yapiya sahip olmakta, tarihsel arkaplanin
(1.e. Osmanli Devleti, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu, siyasi partiler ve darbeler)
pargalarindan da beslenmektedir. Bu yapi, temel olarak konvansiyonel medyadan
farkli olarak, bireylerin dogrudan icerik iireterek etkin olduklari, ortak bir ag
tizerinden digerleriyle etkilesimde bulundugu bir alan yaratmaktadir. Bu alanda,
bireyler, kendilerinin otoritesi olmakta, kimliklerini kendileri yoluyla yeniden
iiretebilmekte ve paylasmaktadir. Bu yolla olusturulan kimlik imajlari, hem
bireylerin kendi kimliklerini birinci elden olusturmaya hem de digerlerinin kendi
kimliklerini ele alma bi¢imlerinde rol oynamalarina olanak tanimaktadir. Sosyal
medya, kimliklerin sunulmasi agisindan bir 6zgiirliik alani olarak ele alinmaktadir.
Giddens (1991)’1n digeri gibi olabilme niyetini tasidig1 6zgiirlesmeci politikalar, dini
kimliklerin sosyal medyadaki temsilinde islevselligini korumaktadir. Bu islevsellik,
bireylerin kimliklerini kendi istekleri c¢ercevesinde ele alinarak, bireyin iradesinin
basat oldugu bir yasam tarzinin sunumu ( ya da yeniden iiretmesine) ve digerlerinden
gelen genellesmis yargilara karsi tutumlarin ifade edilmesi bakimindan 6nem

tasimaktadir.

Dini kimliklerin sosyal medyadaki temsil Ogeleri tarihsel bir kaynaktan
beslenen Osmanli algis1 ve Atatiirk ( Kemalizm) basta olmak iizere, Tirkiye
giindemini olusturan konularla ve kisisel paylasimlarla kendini gostermektedir.
Kullanicilarin kisisel bilgilerinde bireysel, kolektif, etnik ve dini kimliklerine dair
temalar ayr1 ayr1 yer almakta, Miisliman kiiltiirel kimliginden beslenmekte ve
nihayetinde, basat kimlik olarak bireylerin dini kimlikleri 6ne ¢ikmakta, bu kimlik
bireyin diger kimliklerine yaptaklanmaktadir. Bu kosulda, kullanicilarin profillerinde
ele aldiklar1 tiim konular1 din- diger bir deyisle Mislimanlik 6lgiitiinde ele aldiklar

goriilmektedir. Ozellikle, iletilerde one ¢ikan Osmanli Devleti ve Atatiirk
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temalarinda da gosterilen ayni tutum, negatif stereotiplerin yeniden {iretilmesine
olanak tanimaktadir. “’flerici, demokrat, laik, ¢agdas, modern bir Tiirk olacagina,
gerici, Miisliiman, antidemokrat bir Arap’” olmay1 tercih eden kullanicilar; Osmanlh
Devleti’nin yonetim bi¢imine hayranlik duymakta, padisahlarin sahip olduklar
devleti yonetme yetkisinden ¢ok kendilerine verilen ‘’halifelik’’- diger bir deyisle
Allah’1n yeryiiziindeki el¢isi unvani ve seriat kurallarinin uygulanmasi, dini kimlige
sahip c¢ikmayi, yiiceltmekte ve ayricalikli bir konumla esdeger kilmaktadir. Ote
yandan, Cumbhuriyet anlayis1 ve laiklik, dini kimliklerin toplumsal yerini bireysel
alana itmis olup, “’laik’’, “’cagdas’’, “’modern’” ve °’Tirk’> olmak ifadeleriyle
0zdeslesmesi, Osmanliciliga ve dolayli olarak dini kimlige negatif bir kimlik
kazandirmistir. Ancak, negatif kimlik anlayis1 ¢ift tarafli olmaktadir ¢iinkii sabit bir

unsur olan "ditc“g,eri”126 sosyal medyada da kendine yer bulmakta fakat Osmanli

. . . 299127
Devleti ve Atatirk savunuculari arasinda “’6teki”’

ye doniiserek, miibadele
edilmektedir. Arastirma cergevesinde ele alinan kullanicilar, Atatiirk ve Kemalist
anlayis1 negatif kimlik olarak ele almakta ve otekiler de kullanicilarin savunduklar
degerlere negatif bir anlam ve kimlik atfetmekte, “’laik’’, “’cagdas’’, ‘’Kemalizm’,
“modern’’ gibi ifadeler birer negatif stereotip halini almaktadir. Bu durum kendini
ulus kimlik anlayisinda da baska bir bicimde kendini gostermektedir. Kullanicilarin
genelinde, ulus kimligine dair sdylemlere hi¢ rastlanmamakta, dini kimlik tarafindan
baskilanmaktadir. Birey, ulus kimliginden 6te {immet bilincini 6ne ¢ikarmakta,
aidiyetini peygamber aracilifi ile, O’nun kutsiyeti ile saglamlastirmaktadir. Bu
baskilama, kaynagini Kuran-1 Kerim’den almakta ve iki farkli sekilde kendini
gostermektedir. Bunlardan ilki, higbir irkin iistiinliigiinii kabul etmeyen Islami
anlayistir ki Tiirkiye glindemini olusturan Kiirt meselesinin de ayni1 ¢erceveden ele
alinmasina sebep olmaktadir. ikincisi ise, inanan (miimin) olabilmenin bireyin sahip
oldugu ya da olmak isteyecegi tiim kimliklerin iizerinde yer almasidir. Takvaca
iistiinliik bireye sadece giindelik hayatinda degil, 6liimden sonraki yasami i¢in de
{istiin bir vasif elde etmesine vesile olmaktadir. Oliimden sonraki yasama verilen
onem ve bu yolla edinilen rahatlama ( odiillendirilme), otekiler yoluyla maruz

kaldiklar stereotiplerin (i.e. yobaz, ocii) goniillii kabuliinde de etken olmaktadir.

128 Digeri, bireyin ve aidiyet gosterdigi ’biz’” le, benzer 6zellikleri olan dig gruplari temsil
etmektedir. (bkz: Kolektif (Grup) kimlik)

27 Oteki, bireyin ve aidiyet gosterdigi <’biz’’ le, hi¢bir benzer 6zellik tagimayan dig gruplari temsil
etmektedir. ( Bkz: Kolektif (Grup) kimlik)
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“Inancli Miisliiman’’ ve ’inangs1z’’ ayrimi, arastirmaya konu olan drneklem
tarafindan Gtekilestirme g¢ercevesinde ele alinan diger bir unsur olmaktadir. Dini
olmayan 6zel giinlerin kutlanmamasi, 6rneklemdeki kullanicilarin “’kadin’’ temsili
ile sik sik referans gosterilen sure ve hadisler, dini kimlik vurgusunun yani sira teblig
amaci da tasimakta, iletilerde kullanilan ifadeler (i.e. tanimlamalar, sozciikler, imla
vb.) de bu islevleri pekistirmektedir. Dini olmayan ozel giinlerin kutlanmasi
“Hristiyanlasma’>> emaresi, Islam dinine aykiri bir tutum ve dolayisiyla
“inangsiz’’lik olarak ele alinmakta; inanghi bir Miisliiman’in bu durumda ne

yapmast gerektigine dair bilgiler verilmektedir.

Kadin temsili; inanan ve Allah’in emri geregince tesettiirlii olan “’kiz”’
ol¢iitii temel alinarak degerlendirilerek, dislayici bir perspektif benimsenmektedir.
Bu perspektifin derecesi, drneklemdeki kadin ve erkek kullanicilara gore degiskenlik
gostermekte olup, Osmanli Devleti, Atatiirk, Tiirkiye siyasi giindemini olusturan
konular ve dini olmayan 6zel gilinlerin kutlanmasi temalarinda gosterilen benzer
tutum, erkek kullanicilar tarafindan bu temsil iizerinde de devam ettirilmekte, tesettiir
anlayisina katt sinirlar (i.e. tesettiirli bir kizin nasil davranmasi gerektigi, tesettiirde
esarp/sal kullamimi, makyaj) ¢izilmektedir. Ote yandan, kadin kullanicilar kadin
temsilinde yer alan 6geleri benimsemekte, 6te yandan sosyal medya aracilig ile bu
konuda 6zgiirlesmeci politikalar izlemekte; kendilerine ait fotograflar1 paylagmakta,
sosyal kampanyalar ( i.e. kamuda tesettiir serbestisi) baslatmakta, katilim
gostermekte ve tesettiiriin bicimine dair goriislerinde erkek kullanicilara gére daha

esnek bir tutum sergileyerek; tesettiiriin manevi amacini 6ne ¢ikarmaktadirlar.

Kadin kullanicilar, Twitter’da kadin-erkek iligkileri ile ilgili, bireysel
gorlslerini paylasma konusunda daha aktif olmakla beraber Giddens (1991)’in
yasam tarzi sektorleri olarak ele aldigi, alisveris, modaya dair zevkler/ secimler ve
yeme-igme pratikleri, kisaca giindelik hayatlarina dair rutinleri Twitter’daki
takipgileriyle hem tweetler hem de gorseller araciligr ile paylagsmaktadirlar.
Orneklemdeki kullanicilar, bulunduklar1 yerlerle ilgili bilgileri, aplikasyon ve
gorsellerle bildirmekte, takip ettikleri televizyon dizileri ve Twitter profillerinde
paylastiklar1 miizik videolariyla popiiler kiiltiir 6gelerini giindelik hayat pratiklerine

dahil etmektedirler.

Dini kimliklerin temsiliyeti, sadece belirli 6geler tlizerinden degil, hayatin

tim agsamalarinda da Onemli bir yere sahip olmaktadir. Ayni toplumsallagsma
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asamalarindan gecen bireyler, kimliklerin kendini gerceklestiren, miras alinan bir
olgu olarak gormemekte, kendi kimliklerini ingsa etme bilinciyle, tercihleri
dogrultusunda gilindelik hayatinda ve sosyal medyada olusturdugu imajlar aracilig
ile, oOtekilerden ziyade kendi kimlik tanimlamalarina yakin diger bireylerle
paylagsmakta ancak Otekilere maruz kalmakta, oOtekilerin mesruiyetiyle
bicimlenmektedir. Dini kimlik, bireylerde bireysel kimligin bir pargasi olarak
baslayip, giderek sosyal kimligi ve kolektif kimligin onemli bir unsuru haline
gelmektedir. Bireysel katilim, sosyal medyadaki paylasim ve teblig ile bir yere ’ait’’
olma diiglincesini vurgulamakta, bu aidiyet kendisini ulusta degil tmmette
bulmaktadir. Tirkiye’de dini kimlik, Tiirk kiiltirtinden degil Miisliiman kiiltiirden
beslenmekte, Tiirk kiiltiirliniin “’sahih’> Miisliimanligi, gerek diislinsel gerek
toplumsal yasamda ideal gergeveden uzakta tuttugu kanist hakim olmaktadir. Ote
yandan, genel olarak dini kimlikler, Cinar (2005) ‘mn “’islami’’ olarak tanimladigi,
bir din olarak islam’1 kaynak edinen, ideolojiden bagimsiz bir tamim igerisinde ele
alinmaktadir. Bununla birlikte, arastirma siiresince ele alinan Tiirkiye giindemine
iliskin konularda, siyasi kimliklerde, seriatla ilgili goriislerde, Atatiirk ile Osmanl
Devleti ‘ne dair konularda ve bazi sosyal sorumluluk kampanya/¢agri/ duyurularinda
( 1.e. kamuda tesettiir serbestisi, cuma giinlerinin resmi tatil edilmesi, Ayasofya’nin
cami olarak yeniden agilmasi) ise, yine Cmar (2005) ve Gole (2006)nin
kavramlastirdigi *’Islamec1’’- bir diger deyisle-, Islam dinini siyasal bir ideoloji
olarak kabul eden bir kimlik tanimlamasi ile biitiinlestirmektedirler. Islamc1 kimlik
altinda ise, Ozellikle erkek kullanicilarin, goriislerinde yer yer militan bir tutum
sergiledikleri gozlemlenmektedir. Bu durum ayni zamanda, kullanicilarin Taylor
(1989)’1in  kimlik tanimlamasinda yer verdigi taraf tutma ve tutum belirleme
egilimleriyle de uyumluluk gostermektedir. Dini kimlikler, érneklemde yer alan
kullanicilarin takip ettikleri ve takip edildikleri diger kisilerin de profillerini
belirlemektedir. Buna gore ise, kullanicilar, cogunlugunu, yakin ¢evrelerinde olan
kisilerin olusturdugu bir takip eden/takip edilen portfolyosuna sahip olmakta, ikincil
olarak; siyasi kimlikleri ve dini kimlikleriyle yakinlik gosteren diger Twitter

kullanicilar ile profillerini paylagsmakta, etkilesim i¢inde olmaktadirlar.

Dinin siyasi yasamdaki tezahiirliniin toplumsal siireclerle miidahaleye
ugramasi, dini kimliklerin goriiniirlikkleri agisindan tehdit unsuru olarak ele
alinmasina yol agmistir. Bu tehdit, dini yasantinin 6zel alanda smirli kalmayip,

kamusal alanda sdylemlerle ve dini unsurlarin taginmasiyla toplumsal goriiniirlik
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kazanmasiyla karsit alanin varligmi mesrulastirmistir. Fakat, mesrulastirmanin
genele yayilmasi i¢in kitle iletisim araclarina ihtiya¢ duyulmaktadir. Dini
kimliklerini 6zel yasamdan kamuya acan bireyler, once konvansiyonel iletisim
araclariyla, daha sonra internetin kullanilmaya baslamasi ve sosyal medyanin
etkinligini arttirmasiyla gorlintirliiklerini bagka mecralara tasimaktadirlar. Sosyal
medyanin basat bir ideoloji benimsememesi, bireysel Ozgiirlikklerin alanini
genisletmekte, toplumsal hayattaki tehdit unsurunu ortadan kaldirarak, dini

kimliklerin paylasilmas1 yoniinde katalizor gorevi gormektedir.
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EKLER

TURKIYE’DE DIN VE DINi KIMLIKLERE IiLISKIN ARASTIRMALAR VE
BULGULARI

1999- TESEV “’Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset”’

Miisliiman/ Sunni Miisliiman: 16 ilde 18 yasin1 doldurmus 3053 kisi ile ylizylize

goriismelerle yapilan ©’Tiirkiye'de Din, Toplum ve Siyaset’’ anketinde, 6rneklemin
%96,9’u kendisini Miisliiman olarak tanimlamakta, Miisliimanlarin %81.8’1 de

kendilerinin Sunni Miisliiman oldugunu belirtmektedirler.

Dindarhk: Egitim diizeyi arttik¢a, dindar olmayanlarin oran1 artmakta, egitim diizeyi
distiikge de dindarlik orani artmaktadir. %54.9’u kendini dindar kabul etmekte,
%25.1’1 olduk¢a dindar, %9.6’s1 pek dindar olmamakla beraber, katilimcilarin
9%6.1°1 kendilerini ¢ok dindar olarak tanimlamakta ve %2.8’1 kendilerini hi¢ dindar

gormemektedirler.

Dini Pratikler: Bu arastirmada dindarligin 3 boyutu ele alinmakta, bes vakit namaz

kilmak, Kuran okumak, oru¢ tutmak, hacca gitmek °’geleneksel ibadet’’ boyutunu
fitre-zekat vermek, kurban kesmek, cami veya dini vakiflara yardim °’ekonomik
katkiyla gerceklesen ibadet’ boyutunu tanimlamakta ve mevlit okutmak, kursun
doktiirmek, muska yazdirmak, adak adamak, yatir ve tiirbe ziyaretlerine gitmek de

ibadetin ’halk Islami’’ boyutunu nitelendirmektedir.

Ibadet aliskanlar1 gdz Oniine alindiginda ise, drneklemin %92.1°i oru¢ tutmakta,
%091’ Ramazan ayinda her giin oru¢ tutmakta, %58.9’u ise Ramazan aymin disinda

da orug tutmaktadir.

Orneklemin, % 53,1’ giinde bes vakit namaz kilmazken, erkeklerin %62.5’i her
Cuma , Cuma namazina gitmekte, %91,9’u bayram namazlarini kagirmamaktadir. Bu
orneklemin, %93,3’1 ise hi¢ hacca gitmemis bulunmakta fakat imkan1 oldugunda %

70,6’s11leride gitmeyi diistinmektedir.

Diizenli olarak zekat verenlerin oran1 %54.9 olurken, son bes yil i¢inde, cami veya
dini kurumlara bagis yapanlarin oran1 %63,7 olmaktadir. Her bayram diizenli olarak

kurban kesenlerin orani %67,9 olmaktadir. Orneklemin, %42,8’i Kur’an okumakta
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ve bu oranin %11,9’u ise her giin Kuran okumakta, %71,3’li ise ara sira Kuran
okumaktadir. Katilimcilarin, %52,7’si son bes yil i¢inde yatir veya tiirbe ziyaretlerine
gitmekte, % 11.3°1 kursun doktiirmekte, %11.8’1i muska yazdirmaktadir. %59.2’si ise

mevlit okutturmaktadir.

Dini Yasama Yonelik Goriisler: Arastirmada, Tiirkiye’de insanlar Miisliimanligin

geregi olan ibadetleri serbestce yerine getirebiliyor diyenlerin oran1i %63 olup,
Tiirkiye’de dindar insanlara baski yapildigini diisiinenlerin orani ise %42.4 tiir. Baski
yapildigini diisiinen kesimin %64.8°1 de buna tiirban yasagini 6rnek vermekte, bunu
%7,1 ile Kuran kurslarinin kapatilmasi ve %6.1 ile imam hatiplerin orta kisminin
kapatilmasi izlemektedir. %4.5 lik oran ise, devlet memuruna ibadet ve inanglarina
yonelik baskiyr ve psikolojik, siyasi baskiya vurgu yapmakta, %3.3’li ise namaz,

oru¢ ve benzeri ibadetlere baskinin oldugunu 6ne stirmektedirler.

Ormneklemin, %85.4’ii , kisinin Allah’a ve Hz. Muhammed’e inanip, namaz kilmasa
da Miisliiman oldugunda, %66,6’s1 icki i¢se bile Miisliiman olduguna ve %84,8’1
basini Ortmiiyor olsa bile Miisliman olduguna dair goriis bildirmislerdir. 3053
kisinin %95,3’1i cennet ve cehenneme inanmakta, %77,7’si seytana, %62.9’u cinlere
inanmaktadir. %62,6’s1 ise, bilimin ilerlemesi sonucunda Kur’anin inandiriciliginin
zayiflamadigimi savunmakta olup, sadece %34.6’s1 Islamin giiniimiiz sartlarina gore

yeniden yorumlanmasina ihtiya¢ oldugunu diistinmektedir.

Yasam tarzlar1 s6z konusu oldugunda ise, érneklemin %83,5°1 oturulan mahallede
tesettiirlii kadin ve gen¢ kizlarin olmasinda rahatsizlik duymamakta, tesettiirlii kadin
ve geng kizlarin ayn1i zamanda makyajli olmasindan (%56.2) ve gidilen bir lokantada

cogunlukta olundugunda bu lokantada kalmaya devam etmektedirler. (%86)
2006 TESEV “’Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset’’

Tiirban_sorunu: 12 bdlgede ve 1500 kisiyle yapilan bu arastirmaya gore,

basortiisti/tiirban  sorunu O6nemli olarak addeden %3.7 bir kesim vardir. Bu
dogrultuda, 6rneklemin %64’l Ortiinen kadin sayisinda artis oldugunu diisiinmekte
fakat gergekte basini 6rtmedigini belirten kadinlarin oran1 1999°da %27°ten , 2006
yilinda %36.5’e ¢ikmaktadir. Tiirban takanlarin orani da 1999 yilinda 9%15.7 iken
2006 yilinda %11.4’e diismiistiir.
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Dindarhk: 2006 yilindaki aragtirma sonuglarina gore, drneklemin %12.8’1 kendini
¢ok dindar, %46.5’1 olduk¢a dindar, %33.9’u dindar, %3.6’s1 pek dindar olmayan,
%0.9’u da hi¢ dindar olmadiklarini belirtmislerdir.

Islamcr mi Laik mi?: islamci ve Laik olarak tasarlanan bir cetvel séz konusu

oldugunda ise, kendini laik olarak tanimlayanlarin oran1 %20,3 olurken, Islamci
olarak tanimlayanlarin oran1 %48.5 olmaktadir. Kendini merkezde gorenlerin agirlig

ise katilimcilarin %23.4’lini olusturmaktadir.

“Kim’’: Bu arastirmada Ornekleme, kendilerini dncelikle ne olarak tanimladiklari
soruldugunda, kadinlarin %51°1 6ncelikle Miisliiman ve %26.6’s1 Tiirkiye vatandast
olarak tanimlamakta, erkeklerin %37,7’si 6ncelikle Miisliiman, %33,4’ti de Tiirkiye

Cumhuriyeti vatandasi olarak kendilerini gordiiklerini belirtmektedirler.

Din Egitimi: Arastirmaya gore, katilimecilarin %82,1°1 devlet okullarinda dini egitim
verilmesi gerektigi ile ayn1 goriiste olmaktadir. Orneklemin, %87.4’ii ise, insanin
yaradilisina dair goriislerden, insanin Allah tarafindan yaratildigima inanmakta,
%10,7’s1 ise evrim teorisine gore, insanlarin ¢evrelerine uyum saglamak adina var

olduguna kanaat getirmektedirler.

Neden ©’értiinme’’: Ortiinen kadinlarin, %71,5°1 drtiinmenin Islami bir emir oldugu

icin gergeklestirildigini, %7.6’nin c¢evresinde herkesin Ortiindiigii i¢in Grtiindiigilinii
ve %3,9’un Ortlinmenin kimliklerinin ayrilmaz bir pargasi olarak gordiikleri i¢in

ortiindiiklerini belirtmektedirler.

Dini_Yasama Yonelik Gériisler: Dindar insanlara baski yapildigini diisiinenlerin

orani %17 olmustur. Baski nedenleri de baslica, tiirban-basortii dayatmasi (%65.1)
ibadet 6zgiirliiglinlin engellenmesi ve ayrimcilik olarak belirtilmektedir. Dindarlarin,
Miisliimanligin  gereklerini serbestce yerine getirdigini diislinenleri orani ise

%81.9°dur.

Din temelli muhafazakarlik 6lgiitli g6z 6niine alindiginda, mahallede ayni fiyata {iriin
satmasina ragmen dini biitiin Miisliiman olandan aligveris yapmay1 tercih edenlerin
orani %49,6 olurken bu goriise katilmayanlarin orant %32,6 olmaktadir. Dindar bir
kisinin ticarette daha giivenilir olduguna dair inanca katilanlarin orani da %42.8 (

katilmayanlar %29,4) Insanin arkadaslarmnin dini biitiin Miisliiman olmasinimn énemli
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oldugunu diisiinenlerin oran1 %50,5 olmaktadir. ( Bu oran 1999 yilindaki aragtirmada

%61.1 dir)

Zenginlik {izerine sorulan sorularda, zenginligin oncelikle Allah’in bir liitfu
oldugunu diisiinenlerin oram1 %36.4 olmakta, zengin olmak i¢in dini biitiin bir
Miisliman olmanin  gerekli oldugunu savunanlarin  oram1  %7.6 olarak

bulgulanmaktadir.

Komsularinin dine inanmayan bir aile olmasima, Orneklemin %350,7’si itiraz

etmezken, %49’u itiraz etmektedir.

Koktencilik/ Din_Temelli Politika: Katilimcilarin, %32,6’lik bir oran1 son 10-15

yilda Tiirkiye’de Islami temelde bir toplum ve diizen yaratmak isteyen
koktendinciligin  yiikseldigi  gorlisiine  katilmakta, %61,3’0  bu  goriise
katilmamaktadir. Bu goriise katilanlarin, %34.6’s1 bunun nedeninin Ortiinen
kadinlarin sayisinin artmasina, %29’u siyasette islamcilarin giiciiniin artmis olmasina

ve %23,3’1 de tarikatlarin etkisinin artmasina baglamaktadir.

Orneklemin, %55,5’i Miisliimanlarin en basta gelen gorevinin Islami bir yasam
tarzin1 hakim kilmak goriisiinde oldugu belirtilmekte, %41°’1 de din temelli bir
politikaya yesil 151k yakmaktadir. (1999’da bu oran %25°dir.)

I[slam’da reform adi altinda yapilan ankette ise, drneklemin %34,6’s1 Islam’in
giinlimiiz sartlarina gore yeniden yorumlanma ihtiyacinda olduguna inanirken,
%42,6’s1 da Islam’da igtihatin (¢agin sartlarina gore yeniden yorum) bir ¢cok alandan

gerekli olduguna inanmaktadir.
2006 Bogazici Universitesi Muhafazakarlik Arastirmasi

Bogazi¢i Universitesi'nin, 2006 yilinda Hakan Yilmaz baskanliginda yaptigi
Tiirkiye’de Muhafazakarlik arastirmasi, toplamda 15 ilden, 18 yas lizeri 1644 kisiyle
gerceklestirilmistir.

Muhazakarhk: Ozel hayatlar s6z konusu olugunda, katilimcilarin % 21°i kendilerini

hic muhafazakar gormezken, % 35’1 tamamiyla muhafazakar olduklarini

belirtmislerdir.
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Dindarhk: Orneklemin, %49’u kendini dindar olarak tanimlamakla beraber, %7.5’i
ise hi¢ dindar olmadiklarin1 beyan etmektedirler. Bu iki kutbun arasinda yer alan

katilimeilarin orani ise %41.2 olmaktadir.

Din, Toplum, Aile: Sosyal kurumlardan en ¢ok ailenin korunmasi yoniinde goriis
bildiren 6rneklemin, %18,8’i dinin korunmasina énem vermektedir. Katilimcilarin
%31.%’i, geleneklerin Islam kiiltiiriinden alindigini belirtmekte, bunu %25.5 ile
Anadolu kiltiirii takip etmektedir. Geleneklerin 6grenildigi temel yerin aile (%66 )
ve okul (%23.7) oldugunu belirten katilimcilar, yine geleneklerin en ¢ok aile

yasaminda etkili oldugu goriisiinde birlesmislerdir.

Katilimecilarin sadece %10’u, dini yasantiya uyulmasi i¢in digerlerinin zorlanmasi
gerektigini diisinmektedir. Ote yandan, din arkadas segiminde (%70) ve ozellikle

evlenilecek kadin ya da erkekte ( %85) onem verilen bir nokta halini almaktadir.

Dini Yasama Yonelik Gériisler: Miisliiman bir kadinin basini 6rtmesi gerektigini

diistinenlerin oram1 % 42 olmakta, basin1 Ortmeyen bir kadimin Miisliiman da

sayllmayacagi goriisline kars1 ¢ikanlarin orani da %79 olmaktadir.

Katilimcilarin, 6rtlinmeyen kadinlara, Ramazan ayinda orug tutmayan ya da bes vakit
namaz kilmayanlara karsi rahatsizlik duymamasi onceki arastirma sonuclartyla

ortiismektedir.

Dini Pratikler: Misliimanlar i¢in ibadet pratikleri konusunda, 6zellikle namaz kilma

sikligi dikkate alindiginda her giin bes vakit namaz kilanlarin oran1 %33.5 olmakta,
her Cuma namaz kilanlarin orant % 19.1 ve kilmayanlarin oran1 da %18.7 olarak
bulgulanmaktadir. Orug tutma s6z konusu oldugunda ise, Ramazan ay1 boyunca orug
tutanlarin oran1 %60.4 ve Ramazan ayi ile birlikte diger dini giinlerde tutanlarin orani

ise % 18.7 olmaktadir.

Modernizm: Tiirk modernizasyonun iyi oldugunu diisiinen %77lik bir kesim vardir.
Bunlarin %46’s1 modernizmin tamamiyla iyi, geri kalan %31’lik kismu ise koti

yonleri olmasina ragmen genel olarak 1yi oldugunu diisiinmektedir.
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2012 Bogazici Universitesi Muhafazakarlik Arastirmasi

Muhafazakarhk: Arastirmanin, 16 ilde 18 yas iizeri 1200 kisiyle olusturulan

orneklemindeki bulgular goz oniine alindiginda, bireylerin 6zel hayatlarinda kendini
hic muhafazakar bulmayanlarin oran1 %]15.7’ye diismekte, kendini tamamen
muhafazakar bulanlarin orant %30’a gerilemekte ve kendini ortada bulanlarin oram

da %49.9’a yiikselmektedir.

Dindarhik: Bu arastirmada, dindarlik diizeyine bakildiginda, %8.6’lik bir kesim hi¢
dindar olmadigmi, %48,3 tamamen dindar oldugunu ve %40,6 ise bu iki kutup

arasinda yer almakta oldugunu belirtmektedirler.

Din, Toplum ve Aile: Muhafaza edilmesi gereken en 6nemli toplumsal kurumlar,

strastyla aile, din ve devlet olmaktadir.

Insanlarin ¢ogunun zayif karakterli ve dolayisiyla iyiyi/kétiiyii ayirt edemeyen
olduklar1 ve onlar1 dogru yolda tutacak ve yanlis yapmalarini engelleyecek bir giiciin

bulunmasi gerektigi yoniindeki 6nermeye katilanlarin orant % 60 olmaktadir.

Dini Yasama Yonelik Goriisler:

Dinsel inanc¢larin karar almadaki roliine bakildiginda, katilimcilarin %70.1°1 dost ve
arkadas se¢iminde, %81.2°si evlenilecek kisiyi segerken ve %71,9’u da secimlerde

oy verecegi parti liderini secerken, dini dikkate almaktadirlar.

Aragtirmada, katilimcilarin biliylik ¢ogunlugu Ramazan ayinda orug¢ tutmayanlar,
namaz kilmayanlar ve basmi oOrtmeyen kadinlara karsi rahatsiz olmamaktadir.
Kendini Miisliiman olarak tanimlayan bir kadmin bagini 6rtmesi gerektigi fikrine
katilanlar % 37.5 ve basmi Ortmeyen kadinlar Miisliman sayilmazlar goriistinde

olanlar ise %16 oranindadir.

Bireylerin bir dine inanmamakta serbest olmasina yonelik goriise %86.5 lik bir kesim

katilmaktadir.

Dini Pratikler: Miisliimanlar i¢in ibadet pratikleri konusunda, 6zellikle namaz kilma

siklig1 dikkate alindiginda her giin bes vakit namaz kilanlarin oram %28.2 olmakta,
her Cuma namaz kilanlarin oran1 %18,8 ve kilmayanlarin orant da %20.5 olarak

belirtilmektedir. Orug tutma s6z konusu oldugunda ise, Ramazan ay1 boyunca orug
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tutanlarin orani %>53,1, Ramazan’da imkan bulduk¢a tutanlarin orami %18.9 ve

Ramazan ayu1 ile birlikte diger dini giinlerde tutanlarin orani ise %10.2 olmaktadir.

2012 Bahgesehir Universitesi ¢’ Tiirkiye Degerler Atlasi’> Arastirmasi

Din ne anlama gelmektedir? : 2012 yilinda Bahgesehir Universitesi’nin yiiriittiigii
“Tiirkiye Degerler Atlasi’”” nin bulgularima gore, “Din esas olarak o6liimden
sonrasina anlam kazandurir’’ goriisiine katilim yiiksek diizeyde olmakta, bu oran
kadinlarda %75, erkeklerde %77 olmakta olup, biitiin yas gruplarinda ve egitim
seviyelerinde ( en az {iniversite mezunlar1 %66) yiiksek trend gostermektedir. Dinin
esas anlaminin kurallara uymak oldugunu diisiinenler, kadinlarda %62, erkeklerde
%67°dir. Bu goriis de tiim yas gruplarinda ve egitim seviyelerinde ( en az {iniversite
mezunlarinda %55) yliksektir. Dinle beraber, Tanr1 inanc1 da Tiirkiye’de biiyiik

Onem tasimaktadir.

Tiirk mii Miisliiman m? : Tiirk ve Miisliiman kimliklerinin dnceligi soruldugunda,

orneklemde tigte ikilik cogunluk Miisliiman kimlige oncelik vermektedir.

Muhafazakarhk: Tirkiye’de muhafazakarligi 6l¢mek i¢in de, dindarlik 6lgiimiine

benzer 8 soruluk bir 6l¢ek olusturulmustur:
1.Din (4 soru)

2.Kadin haklar1 (4 soru)

3.Aile (3 soru)

4.Siyasal ideoloji (1 soru)

5.Milliyetgilik (2 soru)

6.Cinsel 0zgiirliik (2 soru)

7.0toriter egilim (1 soru)
8.Kadercilik/6zglir irade (1 soru)

Tiirkiye ortalamasi, 2011 yilinda %63 olmaktadir. Kadinlarda, muhafazakarlik orani
% 62.8, erkeklerde %63.2 olarak belirtilmistir. Tiirkiye ortalamasmi 50+ yas ve
diplomasizlar gegmekte olup, 18-24 yas ve iiniversite mezunlar1 ve kentte ( %62)

yasayanlar gecememektedir.
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Dindarhk: Kendilerini dindar tanimlayanlarin orant %1990°da %75 iken 2011
yilinda %85 olmaktadir. Kendini dindar olarak tanimlayan kadinlarin orant % 88 ve
erkeklerin orani % 82’ dir. Dindarlik oram1 en az {niversite mezunlarinda

goriilmektedir. Bu oran, 1990 yilinda %48 olmus olup, 2011°de %73’e ¢cikmaktadir.

Bu aragtirmada 10 maddelik, her biri 1 puan degerinde dindarlik dlgegi uygulanmais,

sorular ise asagidaki gibi siralanmustir:

1- Din sizin i¢in 6nemli mi?

(cok dnemli = 1 puan)

2- Cocukta dindarlik 6nemli mi?

(evet = 1 puan)

3- Orug tutar misiniz?

(kag giin tuttuguna bakilmaksizin, evet = 1 puan)

4- Namaz kilar misiniz?

(ne siklikta kildigina bakilmaksizin, evet = 1 puan)

5- Son kurban bayraminda ailenizde kurban kestiniz mi?
(evet = 1 puan)

6- Ramazanda 6gle yemeklerinde lokantalar kapatilmali m1?
(evet = 1 puan)

7- Kadinlarin mayo giymesi giinah m1?

(evet = 1 puan)

8- Kendinizi dindar bir kisi olarak m1 goriirsiiniiz?

(evet = 1 puan)

9- Tanr1’nin sizin hayatinizdaki énemi

(cetvelde 9 veya 10 =1 puan)

10- Evrim mi yaratilig mi1?
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(yaratilis = 1 puan)

Bu 6l¢ek temel alindiginda, Tiirkiye genelinde ortalama 6,94 olmakta, erkekler bu
ortalamanin altinda kalirken kadinlarda bu ortalama 7.04 olarak belirtilmektedir. En
fazla ortalamaya 8.10 ile ’diplomasizlar’’ arasinda rastlanmaktadir. Tirkiye
ortalamasinin iizerinde 32-49 yas ve 50+ yaslar bulunmakta ve kirsal kesimde bu

ortalama 7,20 olmaktadir.

Dini_Pratikler: Bu arastirmaya gore, Ramazan ay1 boyunca orug tutan ve 5 vakit

namaz kilanlarin orani, %29 olmakta, bu oran en ¢ok diplomasizlarda (%61) ve en az
tiniversite mezunlarinda (%14) goriilmektedir. Diger bulgularda, yerlesim yeri kir

olanlarda oran yiiksek cikarken, burada kent ve kir oranlar1 birbirine yaklagsmaktadir.
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TURKIYE TWITTER KULLANIM VERILERi-2012

2012 yilinda Tirkiye’de Twitter kullammi iizerine, Monitera’min'® yaptigi

arastirmaya gore asagida sonuglar elde edilmistir:

Kullanic1 Sayisi: Tiirkiye’deki twitter kullanicilarinin sayisi 7.2 milyon olarak

belirlenmistir. Bu kullanicilarin, 5.3 milyonu, son bir ay iginde en az bir tweet atan,

aktif kullanicilar olarak adlandirilmaktadir.

129

Atillan_~" Tweetler: Bir aylik siire¢ ele alindiginda, her giin atilan tweet sayisi 1.7

0130

milyon olarak hesaplanmaktadir. Kullanicilar, en ¢ok tweeti aksam 21.00-22.0
saatleri arasinda atmakta, ikinci olarak ise, tweetler 22.00-23.00 arasinda
atilmaktadir. Tiirkiye’deki kullanicilar tarafindan Twitter’da en ¢ok tweet atilan giin
Cuma giinii ( oOzellikle “’Hayirli Cumalar’” baghigina atilan tweetler) olarak

saptanmistir.

Yandex'® adli internet arama motoru tarafindan yapilan arastirmaya gore ise;
kullanicilar, Twitter’1 en ¢ok 13.00 — 14.00, 17.00 — 18.00 ve 00.00 — 01.00 saatleri
arasinda, en az da 03.00 — 04.00 saatleri arasinda kullanmaktadir. Hafta ici giinliik
olarak ortalama 3.7 milyon, haftasonu ise giinde ortalama 2.5 milyon tweet atilmakta

ve bu tweetlerin %21 ini retweetler olusturmaktadir.

Erisim: Tweetlerin %59°u mobil cihazlardan %41°1 ise kisisel bilgisayarlar aracilig

ile atilmaktadir.

Demografi: Tiirkiye’deki twitter kullanicilarinin %53’ini erkek, %47’sini ise kadin
kullanicilar olusturmaktadir. Tiirkiye sinirlar i¢inde tweetlerin, %581 Istanbul’dan,

%13’{i Ankara’dan ve %11°i de izmir’den génderilmektedir.

'8 http://fotogaleri.ntvmsnbc.com/twitterin-turkiye-istatistikleri.html

129 Twitter iizerinden mesaj gondermek *’twit atmak’” olarak adlandirilmaktadur.

130 Monitera’mn kurucu ortagi Metin Kahraman’a gére bu saatlerde en gok tweet atilmasimn nedeni,
televizyon dizileri olmaktadir.

131 http://haber.gazetevatan.com/iste-turkiyenin-twitter-sampiyonlari/491549/43/teknoloji


http://fotogaleri.ntvmsnbc.com/twitterin-turkiye-istatistikleri.html
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DUNYADA TWIiTTER KULLANIM VERILERI - 2012

Website-Monitoring.com’un 2012 yilinda yaptigi arastirmanin sonuglarina gore,
Twitter toplam 500 milyonun iizerinde kullaniciya sahiptir. Kullanicilarin %401
2012 yilinda hi¢ tweet gondermemis olup, tweet génderen aktif kullanicilarin sayisi
140 milyon olarak saptanmaktadir. Twitter’a her giin 300.000 yeni kullanici

katilmakta ve kullanicilarinin %25’inin hig takipgisi olmamaktadir.

Twitter kullanicilarinin %355’ini kadinlar, %45’ini ise erkekler olusturmaktadir. Yas
gruplart goz Oniine alindiginda ise, en ¢ok kullanict yiizdesini , %23 ile 25-34 yas
araligr olusturmakta, onu %22 ile 18-24 ve % 17 ile 18 yas alti ve 35-44 yas

araligindaki kullanicilar takip etmektedir.

Kullanicilarin egitim seviyeleri incelendiginde, %49’u en az lise mezunu, %38’
Universite  0grencisi/mezunu ve kalan %13’ ise yiiksek lisans/doktora

Ogrencisi/mezunu olmaktadir.

Twitter’in 2012 yilindaki kullanict oranlarina bakildiginda, Amerika ilk sirada yer
almaktadir. Amerikalilarin, %50,99°u twitter kullanmakta olup, ikinci sirada Birlesik
Krallik (%17,09) , {iglincti sirada ise Avusturalya (%4,09) yer almaktadir. Kullanici
sayilar1 incelendiginde ise, ilk siray1r 107.7 milyon kullanici ile Amerika, ikinci siray1
33.3 milyon kullanici ile Brezilya ve liclincii sirayr da 29.9 milyon kullaniciyla

Japonya almaktadir.*?

Twitter’da kullanicilarin %18’1 giinde en az bir kere tweet gondermekte, saniyede ise

toplam 750 tweet paylagilmaktadir.

Socialmediaadd™®*’in yaptig1 arastirmaya gore ise, kullanicilarin %72’si Twitter’1,
kisisel glincellemelerini iletmek i¢in kullanmaktadir. Bunu, %62 oraniyla, is ve isyeri
ile ilgili yapilacaklarla ilgili giincellemeler, %55°1 haber sitelerini paylagsmak, %54’
hayata dair genel gozlemlerini paylasmak, %531 digerlerini retweet etmek, %52’si
direkt mesaj gondermek, %40°1 fotograf gondermek izlemektedir. Kullancilar, %28
oranla Twitter’l, video paylasmak ve %24 oranla bulundugu yer ile ilgili bilgi

vermek i¢in tercih etmektedir.

132 http://www.thesocialmediatoday.com/twitter-2012-facts-and-stats-infographic/
133 http://www.socialmediadd.com/Articles.asp?1D=248
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GORUSME KILAVUZU
Demografi

1. Yas
2. Medeni Durum
3. Meslek
4

Egitim Durumu
Sosyal Medya Kullanimi

Twitter’in ne zaman kullanilmaya baslandigi

Twitter kullanimina ayrilan zaman

Diger sosyal medya uygulamalariin kullanilmasi

Twitter profilinde ger¢ek isim-soyadininin kullanilmasi

Twitter profilindeki kisisel bilgiler boliimiinde paylasilan kimlik(ler)

Twitter profilinde kullanicinin kendine ait fotografini paylasmast

N o g s~ w D Pe

Twitter profilinin diger kullanicilara ac¢ik olup olmadig: ( kamuya acik veya

kilitli Twitter profili)

©o

Twitter’da kimlerin takip edildigi
9. Twitter’da kimler tarafindan takip edildigi

Twitter’daki iletiler

1. Twitter’da hangi konular hakkinda iletilerin yazildig1
2. Sporlailgili iletiler
3. Kisisel iletiler
4. Tirkiye Glindemine dair haberler
4.1.1. Suriye’deki direnisgiler
4.1.2. Israil-Filistin meselesi
4.1.3. Tiirkiye’nin dis politikasi
4.1.4. Baris siireci
4.1.5. Dinleraras1 Diyalog
4.1.6. ODTU deki olaylar
4.1.7. Tirban’’ meselesi
5. Twitter’da hadis/ayet paylasimi
6. Tirkiye Twitter giindem basliklarina dair iletiler
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7. Dini ve Dini olmayan 6zel giinlerin kutlanmasi
7.1.1. Mevlid Kandili
7.1.2. Yeni Y1l
7.1.3. 14 Subat Sevgililer Giinli

8. Paylasilan Fotograflar / Gorseller

9. Miizik videolar1

10. Sosyal Sorumluluk Kampanyalari

11. Konum Bilgileri

Konvansiyonel Medya Kullanim Pratikleri

1. Televizyon
1.1.1 Televizyon programlari
1.1.2 Diziler
1.1.3 Haber programlari
1.1.4 Futbol maglari

2. Gazete

2.1.1. Okunan giinliik gazeteler
2.1.2. Takip edilen kdse yazarlar

Din

Twitter’da dini inancin sunumu
Giindelik hayatta dinin yeri
Twitter Tirkiye giindem basliklarinda din

Dini inanca gore yasam bilinci

o b~ w0 D

Stereotipler
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Kadin/Erkek Yas Meslek
Kadin 21 Ogrenci
Kadin 29 Ev Hanimu
Erkek 23 Ogrenci
Erkek 27 Issiz
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PAYLASILAN GORSELLERDEN ORNEKLER

Kadin olmak :
Boyayla makyajla
giizellesmek degil,

i¢ giizelligini imanini
diiriistliigiinii ortaya
koyabilmektir.

Her erkekte parga
birakmak degil.
Bir erkekte biitiin

olabilimektir.

IO

\ Birak romantik eylemleri.

) Ayni evde

_+ Abdest sirasi igin

Senle kavga etmek
Istiyorum.
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BOYLE KAZANDIK
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$EYTANIN USAKLARI

ECDAD TORUNLARI SAYFASI

ZMETKARLARI
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By ba$undaki-'ej$eﬁ:@lsadece benim dini kimligim degil,
bu esam) Var olusumun bir par¢ast,

(Deni

///’ 4 { // I)(fu'///(///r%

Ne Araplik. ne Turklik kalacak a¢ gozuni!
Dinle peygamber-i zisanin ilahi sozunu!
Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?
Fikr-i kavmiyeti seytan mi soktu zihninize?

Mehmet Akif ERSOY
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olmustur. 2009 yilinda, Université Paris 1- Panthéon Sorbonne’da Ekonomi alaninda
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ve Yonetimi alaninda Master 2 derecesini almistir. 2010 yilindan itibaren ise,
Galatasaray Universitesi’nde Medya ve Iletisim Calismalar1 alaninda yiiksek lisans
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