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ON SOZ

Ik olarak el-fber ve onun girisi olan Mukaddime ile 6z yasam &ykiisii olan
“Bilim ve Sanat arasinda Hatiralar” yazarak bu tezin yazilmasimi saglayacak
birincil kaynaklar1 bize sunan Ibn Haldun’a onu ceviren Siileyman ULUDAG ve
Vecdi AKYUZ’e tesekkiir ediyorum. Birgok agidan bilimsel diisiinme yontemlerine
olan katkilar1 sayesinde bugiin ge¢misten daha derin bir tarih ve toplum bilim
anlayisina ulagabildik.

Ikinci olarak tezimin yazilmasinda igerik ve bigim agisindan diizenli elestiriler
yollayarak bana yol gosterip diistiigiim yanilgilardan beni kurtaran jiiri {iyelerim
Oktay UYGUN —Kendisinden yararlanarak bu tez sirasinda ibn Haldun’un bedavet
hadaret diye ayirdigi toplumsal durumlart kir toplumlar1 ve kentlilik bi¢ciminde
yeniden diizenleme olanagina kavusturdugu icin- tesekkiir ederim. Tez danigsmanim
Birden Giingéren BULGAN’a -—her seye ragmen sabirla yaptig1 yapici
elestirilerinden &tiirii- tesekkiir ederim. Beni yar1 yolda birakmayip toylukla yaptigim
birgok yanlisa hosgorii ile yaklasan Ahmet Ulvi TURKBAG hocama ayrica tesekkiir
etmek isterim. Hocalarim sayesinde tezim ozellikle tislup bakimindan daha diizeyli
bir yapiya biiriinmesini saglayabildigim i¢in ayrica tesekkiir ediyorum.

Bunun yaninda beni Ibn Haldun’la ilk kez tanistiran {iniversite lisans
yillarindan hocam olan Gékhan Erdem’e de tesekkiir ediyorum. Bir¢ok agidan gergek
bicimde tniversitede oldugumu diisiindiiren ilk insan oldugu i¢in ayrica tesekkiir
ediyorum.

Aydinlatict goriisleri acisindan yaptigimiz goriismelerle birgok yonden bana
destek olan —Ibn Haldun’un tarih anlayisini daha derinden anlamama yardimei olan-
Mehmet Akif KAYAPINAR’a , —islam hukuku, insan haklar1 hakkindaki ¢alismalar1
ile onyargilarimi pargalamama destek olan- Recep SENTURK’e ve —evrim
hakkindaki goriislerini paylastig1 igin- Tahsin GORGUN’e tesekkiir ediyorum. Bu
hocalarirma ve Oktay UYGUN hocama ibn Haldun konusunda yaptiklari giizel
caligmalarla bu tezin yazilmasii kolaylastiran kaynaklar sagladiklart i¢in tesekkiir
ediyorum.

Sonra tezin olusturulmasinda kaynaklar1 ve calisma yeri olanaklari ile gercek
bir bilim yuvasi olan ISAM kurumuna tesekkiir ediyorum. Yine bu yuvada —Arapca
O0grenimi sirasinda- tanistifim —Kaynak taramasinda bana ¢ok¢a yardimei olan- dogu
Tiirkistanli arkadasim Omer Can TOHTI’YE, -Bana ettigi yardimlarin hakkini zor
Odeyebilecegim- Mehmet Yilmaz AKBULUT’a, -evrim ile ilgili sekil 1.1.’de- ve
tarih hakkindaki engin bilgisi ile yaptigimiz goriismeler ile destek olan- Omer Raci
UZUNAGAC’a, -ibn Haldun hakkinda yaptigimiz goriismeler sirasinda beni cokca
aydinlatip kaynak taramasinda destek olan- Ahmet Tahir NUR’a, -ISAM’da bana
kapali olan bircok kapiyr agan ve aragtirmalarima kolaylik saglayan- kiitiiphane
gorevlisi Abdurrahman Muhammed HACIOSMANOGLU na, -son okumalarda bana
elestirilerini sunan- Biinyamin PUNAR’a, benimle —Ibn Haldun hakkindaki
calismasini paylasan- Erdal KURGAN’a tesekkiir ediyorum. Yine bu ortamda



tamstigim -arkadasliklar1 ve sohbetleri ile ufkumu genisleten- Cemalettin ERGUN,
Hayri GUZEL ve Erkan DUYSAK’A tesekkiir ediyorum.

Son okumalarda —kendisinin de bir¢ok iginin olmasina ragmen- bana yazim,
noktalama ve anlam bakimindan ¢okga destek olan yiiksek lisanstan arkadasim Didar
OZDEMIR e tesekkiir ediyorum. Beni son ana kadar yalniz birakmayan ve son anda
bile ozveri ile diizeltmelerde bulunan arkadasim Emine YILDIZ’a ayrica tesekkiir
ediyorum.

Son olarak beni okutup yetistirmek i¢in ¢abalayan bircok konuda yardimeci
olmak icin ellerinden geleni yapan anneme, babama, kiz kardesime, dedeme, -
rahmetli- anneanneme, -rahmetli- biiyilkkbabama, -rahmetli- biiyiikanneme, -rahmetli-
amcalarima, teyzelerime, dayima, halalarima, kuzenlerime, enistelerime, yengeme ve
yegenlerime tesekkiir ediyorum.

Bu tez kapakta benim galismam gibi sunulmus olsa da gergekte yukarida
saydigim hocalarimin, arkadaslarimin ve akrabalarimin onlarla birlikte sayamadigim
diger yakimlarimin katkilariin iriiniidiir. Onlarin yonlendirmeleri olmadan, bu
bicimsel diizeye ve igerik diizeyine tek basima ulasmak benim igin erisilemesi
olanaksiz bir diis olarak kalirdi. Hepsine, Allah goniil hoslugu versin.

ERCAN ER 2016
[stanbul
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RESUME

Cette thése porte sur la théorie de 1’"asabiyya" du penseur musulman Ibn
Khaldln sur la société et ses idées sur les concepts d'Etat et de droit. Il attire
l'attention sur le fait que la notion d'« asabiyyah » nécessite une explication. Cette
notion, utilisée fréquemment par les arabes nomades avant méme l'apparition de
I'Islam, traduit les liens de l'individu avec ses ancétres du coté paternel. La
compréhension qui en est ressorti a conduit les sociétés arabes a vivre dans un ordre
tribal pendant des siecles. Cependant Ibn Khaldin a utilisé ce terme dans différentes
significations, spécialement dans celle de la «cohésion sociale» qui est a 1'origine de
I'émergence des sociétés. L’assabiya est un terme qui constitue également la racine
du mot « taassup (fanatisme) » en turc qui désigne, si ce ne sont les extrémes liens,

les liens forts d'une personne avec une communauté, une idéologie ou une religion.

Deuxiemement la présentation d'Ibn Khaldoun est nécessaire afin de démontrer
son importance et les raisons pour lesquelles ses idées ont été choisies pour cette
these. Il est un scientifigue musulman dont les domaines sont le droit et les sciences
sociales. Il est surtout connu comme un historien. Par ailleurs, il est largement
reconnu comme le fondateur de la sociologie moderne ainsi que de I'histoire de la
civilisation. Il est né en Tunisie au début de 15¢ siécle. C'est 1a qu'il a pu bénéficier
de sa premiére éducation. A la suite d'une grande peste arrivée en Tunisie qui a tuée
presque tous ses proches et ses professeurs bien-aimés, il s'est lancé dans la politique.
Une fois en politique, il a pris part dans beaucoup de conspiration contre les
dynasties au pouvoir en Afrique du Nord et en Andalousie, ce qui lui a rendu la vie
trés difficile. En raison de cette carriére politique controversée, il ne pouvait pas
rester a un endroit pendant trés longtemps. Apres avoir laissé cette vie derriere lui, il
est retourné en Tunisie et a commencé a travailler sur son chef-d'ceuvre: «El-Iber »
qui signifie littéralement l'illumination. Il a plus particuliecrement entreprit la
rédaction de son introduction: «Muqaddima» qui est plus connue que l'oeuvre en
elle-méme. C'est en rédigeant une autobiographie qu'il a conclu son travail. Ces

livres sont les principales sources de cette these. Il est ensuite passé en Egypte et est
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devenu juge principal de 1'école juridique Maliki ou il a commencé a donner des
conférences dans la madrasa. Lors de sa longue vie, il a eu la chance de rencontrer le
conquérant turc Tamerlan & Damas. Il a perdu toute sa famille et sa fortune dans un
accident de mer. Cependant aucun de ces événements n’ont cassés sa volonté de
contribuer a la science ou sa foi en Dieu. Il est décédé en 1406, sans avoir vu la
conquéte de Constantinople par Mehmet II. Il a mis a jour son travail jusqu'a sa mort.
Il'y a vraiment un nombre important d'études universitaires sur lui, mais la plupart de
ces ceuvres ont pris en main ses idées sur la sociologie et 1'histoire. Bien qu'il soit
juriste, il n'y a presque aucune oeuvre notable ayant pris en main ses opinions vis-a-

vis du droit.

Dans cette thése, nous allons essayer de répondre a des questions comme: «A
la lumiére de la vision d'Ibn Khaldiin, comment et pourquoi les sociétés se dotent
d'un Etat et d'un systéme juridique? ». A cet effet, tout d'abord la notion d'asabiyya
sera développée, ensuite le processus d'étatisation sera étudié  parallelement au
processus d'urbanisation des sociétés nomades. Les idées politiques et juridiques
d'Ibn Khaldoun seront expliquées avec leurs connexions. Enfin, c'est le systeme de
droit en vigueur a 1'époque d'Ibn Khaldin, sa relation avec I'Etat et sa place vis-a-vis

de lui qui seront analysés.

Dans la premiére partie de cette thése, c'est la logique générale qui a conduit
Ibn Khaldoun au concept d'asabiyye sera exposée. Pour faire cela, ses sources de
connaissances seront examinées. Puis les raisons et les buts de l'utilisation de la

notion d'asabiyye vont étre identifiés.

De ce fait, c'est tout d'abord la vie d'Ibn Khaldin qui sera dépeinte; car il est
considéré par une grande majorité que son point de vue scientifique provient de ses
expériences. Lui-méme avouait ce fait. Deuxiémement son approche scientifique de
I'histoire sera résumée. Enfin sa vision de l'ontologie et son point de vue a l'égard de

« 1'évolution» seront affichés.

Ensuite 1'évolution historique de l'asabiyya avant I'époque d'Ibn Khaldiin sera
observée. Des réponses seront recherchées a des questions telles que: «Comment

l'asabiyye a influencée la communauté tribale arabe et l'apparition de I'Islam?".
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Ainsi, la démonstration que l'utilisation du concept d’asabiyya par Ibn Khaldin est
différente de son utilisation générale dans la société sera faite. En faisant cela des
questions telles que «Est-ce que l'asabiyya dépend uniquement d'un lien de sang -
comme la plupart s'y attendent selon la racine étymologique du concept- ou
I'asabiyya a-t-elle une signification plus profonde pour Ibn Khaldoun? » pourront
trouver des réponses. Une fois la question de son utilisation résolue, a la lumiere de
la perspective d'Ibn Khaldlin, les effets de la notion sur les hommes et les sociétés

seront déterminés.

Dans la deuxiéme partie de cette thése, le processus d'étatisation sera étudié.
Pour cela, au premier abord, la compréhension qu’lbn Khaldiin avait du concept
d'Etat sera analysée. Son concept de « Miilk » qu'il utilise dans le sens d'Etat sera
étudié. Puis, les relations entre I'Etat et I'administration seront démontrées d'apres son
point de vue. Ensuite, les conditions minimales requises afin de former un Etat a
partir d'une société rurale seront présentées selon lui. Aprés avoir répondu a la
question de «Comment les sociétés passent des civilisations nomades primitifs a des
sédentaires plus avancés? Que peuvent-ils garder ou perdre lors de ce processus?
Comment les techniques de subsistances des individus changent lors de ce
processus? La moralité des individus change-t-elle dans le bon ou dans le mauvais
sens? Y a-t-il une différence entre les sociétés sédentaires ou nomades sinon
s'influencent-t-ils mutuellement lors du processus de développement de la
civilisation et de la culture?" Des recherches seront effectuées pour répondre aux

questions comme celles-ci.

Dans la troisieme et quatriéme section de la deuxieéme partie, les théories les
plus débattus d’Ibn Khaldoun sur l'interaction entre les différentes sociétés et leurs
évolutions pendant leurs processus d’étatisation seront présentés. A la fin de cette
démonstration, des critiques seront apportées. Avant tout «Est-il un déterministe? Un
fataliste?", puis "Est-il organiciste dans le sens utilisé par les anthropologues? »,
Enfin "Avait-il un point de vue pessimiste lors de la formation de ses théories?", et

"Avait-il fait son intronisation de maniére correct?".

Dans la derniére partie, la vision d’Ibn Khaldin sur le droit et de la place qu'il

occupe dans I'Etat seront analysés. Pour cela une réponse sera apportée a la question
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de savoir: «Comment le concept de droit et I'ordre juridique sont compris et ou sont

leurs places dans la société moderne?".

Pour cette raison avant tout des réponses seront recherchées aux questions
suivantes, "Quelles sont les sources juridiques recommandées dans le monde
contemporain?» et «Quels sont les facteurs principaux de la formation du systéme
juridique occidental qui prévaut aujourd’hui? ». Avec la présentation de ces sujets,
les différences entre la réflexion d'Ibn Khaldiin sur le montage de 1'Etat et du droit et

leurs compréhensions contemporaines seront démontrées.

Dans la deuxiéme section de la dernicre partie, les relations entre le droit et
I'administration avant la naissance de 1'Etat seront étudiées a la lumiére de sa
réflexion. Selon lui: «il y a deux types de sociétés nomades: ceux qui ne disposent
que d'un leadership naturel basé sur l'asabiyya naturelle en fonction de leurs seuls
liens familiaux et d'autres qui sont soutenus par Dieu grace a une religion et qui
obtiennent une asabiyya plus forte ». A coté de cela, les raisons de l'urbanisation
seront présentées parallelement a la présentation des avantages et inconvénients de la
vie citadine. En raison de son origine musulmane, sa vision des relations entre le

Califat et le droit doit également €tre examinée dans cette thése.

Dans la troisiéme section de cette partie, c'est la classification des états par Ibn
Khaldln qui sera présentée. Ce sujet commencera par la présentation de I'Etat naturel
qui ne mene pas une politique cohérente. Elle sera suivie avec des explications sur
les Etats qui utilisent la logique comme guide de leurs politiques. La classification se
terminera avec la présentation des Etats qui basent leurs politiques sur la religion.
Lors de cette présentation de la classification des Etats, il sera également question de
présenter la place du droit au sein d'eux. A la fin de cette section, sa critique sur le
concept d'«utopiesy, de leurs fondateurs ainsi que les raisons de son positionnement

a ce sujet seront examinés en profondeur.

Dans la derniere section de cette partie, le courant dominant du droit musulman
sera analysé a la lumiére des informations fournies par Ibn Khaldin. Pour faire cela,
d'une part les coutumes liées a 1'Etat et a la société seront étudi€es, puis leurs moyens

d'interaction possibles seront identifi¢s. Cet examen sera effectué en prétant attention
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au concept de "périodes" d'Ibn Khaldiin. Les connaissances de ce dernier et son point
de vue sur la loi islamique, également connu sous le nom de la "charia" seront mis en
avant. Sa vision des sources principales de la charia sera rapportée a la lumiére des
connaissances qu'il a partagées dans la Mugaddima sur «le Coran, la Sunna, le
consensus (ijma) et I'ljtihad». Ensuite, les éléments qui rendent la charria spécifique
et la maniere d'Ibn Khaldoun de différencier celle-ci des autres systémes juridiques
de son temps seront présentés. Ensuite, comme il est indiqué dans la Muqaddima,
c'est le processus de développement historique de la charia qui sera pris en main.
Puis, ce sont les méthodes de la charia dans la formation d'une norme juridique qui
seront expliquées a la lumicre de sa réflexion et des connaissances qu'il a fourni dans
la Mugaddima. Enfin, c'est la relation changeante entre les coutumes de
I'administration (Etat) et de la société¢ d'une part et la charia de d'autre part qui sera

examinée.

Les objectifs de recherche de cette thése se composent des questions suivantes:
«Quelles sont les principales sources de la souveraineté de 1'Etat et du droit dans les
théories d'Ibn Khaldoun? L'Etat et le droit sont-ils vraiment intégrés ou non? Quelles
sont les relations possibles entre 1'Etat, le systeme juridique et la religion? Comment
cela affecte la compréhension de la laicité? Quelles sont les idées d'Tbn Khaldin sur
l'efficacité juridique? Quelles sont les principales raisons de l'existence de 1'Etat et
des systemes juridiques? Comme le suggére Ibn Khaldin dans ses théories, y a-t-il
une situation, dans le processus d'évolution des sociétés, qui doit €tre évités? Que
devient le droit lors du processus d'étatisation des sociétés? » Tout en essayant de
répondre a ces questions, les idées d'Ibn Khaldoun sur les Etats, les systémes
juridiques et les sociétés seront exploitées pour comprendre le processus de

transformation de ces concepts.

Mots- Clés: Asabiyya (Cohésion sociale), de I'Economie, Evolution, Etat de
Droit, Ibn KhaldlGn, la loi Islamique, la Morale, la vie Citadine, la vie Nomade,

Organicisme, Laicité
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ABSTRACT

This thesis main subject is about medieval thinker Ibn Khaldlin’s asabiyya
theory of society and his thoughts about systems of state and law. Fistly “asabiyya”
concept needs to be explained. Asabiyya is word that widely used by nomadic Arabs
-before appearance of Islam- meaning as one’s connection to his family ties from his
father’s side ancestors. This concept’s understanding lead the Arabs societies live in
a tribal manner for ages before Islam. However Ibn Khaldiin uses term with different
meanings, mainly as “social cohesion”, which leads to emerge of societies. It is a
term which is also the word root of “taassup (bigotry)” in Turkish which means

strong —if not extreme- ties of a person to a community or an ideology or a religion.

Secondly Ibn Khaldin needs to be introduced to show his importance and why
his ideas are chosen for this thesis. He is a Muslim scientist whose profession is law
and social sciences. He is mostly known as a historian. He is widely known as
founder of modern sociology, history of civilization as well. He born in Tunisia in
the beginning of 15th century. He started his first education there. After a great
plague arrived in Tunisia and killed nearly all of his relatives and his beloved
teachers, he started his political career. When he was in politics, he had involved
with a lot of conspiracy against ruling dynasties in North Africa and in Andalusia
(current Spain) which made life very difficult for him. Because of this controversial
political career, he could not stay one place for too long. However after brief period
of time, he returned back to Tunisia and left that career behind and started working
on his masterpiece: “El-Iber” which literally means enlightenment and its more
known introduction: ‘“Mugaddima”. To finish this work he wrote down his
autobiography. These books are our main sources in this thesis. Then he moved to
Egypt and become high judicator of Maliki jurisprudence and he started giving
lectures in the madrasah as well. In his long life spawn he had a chance to meet
Turkish conqueror Tamerlane in Damascus. He lost his entire family and fortune in
an accident at sea. However none of these events broke his will to contribute to

science or his faith in God. Died -before seeing Conquest of Constantinople by
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Mehmet IlI- in 1406. He updated his work till his death. There are really huge
academic studies about him, but most of these works are only evaluating his ideas
impacts on sociology and history. There is nearly none study -that evaluates his ideas

about law- worth mentioning.

In this thesis questions like: “how and why society forms a government,
become a state and constitute a law system in the light of Ibn Khaldiin’s vision?” will
try to be answered. For this purpose, firstly asabiyya term will be explained and then
the process of forming a state will be explained as with evolution process of societies
from nomadic to urban societies. Then Ibn Khaldin’s political and judicial ideas will
be explained with their connections. After that the law system which was in use in
Ibn Khaldlin’s era will be analyzed and its position in state and society affairs will be

tried to be determined.

At first section of this thesis, it will be started by identifying Ibn Khaldin’s
general logic which led him to asabiyya concept. To do this his knowledge sources
will be presented. Then his reasons and aims will try to be identified about his usage

of the concept of asabiyye.

Because of this, firstly Ibn Khaldin’s life will be portrayed; because it is
thought by majority that his scientific perspective comes from his experiences, as he
confessed it by himself. Secondly his scientific approach to history will be
summarized. Finally his idea of ontology and his view about “evolution of all things”

will be shown and its criticism will be done.

Then historical process of asabiyya will be tried to be observed before Ibn
Khaldin’s era. Questions like: “How it affected the Arabic tribal community and the
appearance of Islam?” will be tried to be found. So it will be ensured that his usage
of asabiyya concept is different from general use in society. While doing this
questions like “Does asabiyya depend on bloodlines -as most expect from derivation
of etymology of the concept suggests- or asabiyya means more than that to Ibn
Khaldin?” can find solutions. His usage of the term will be analyzed and its effects

on humans and society will be determined in Ibn Khald{in’s perspective.
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At the second section of this thesis, the process of forming a state will be
examined. For that Ibn Khaldin’s understanding of state concept will analyzed at
first. His concept of “miilk” will be studied. Immediately after in his point of view,
governance and state affairs will be tried to be shown. Then minimum necessary
conditions for forming a state from a basic nomadic society will be displayed in his
perspective. After that “How societies turn from seemingly primitive nomadic
civilizations to seemingly more advanced sedentary ones? What can they keep or
loose in this process? How do people’s livelihood earning techniques change in this
process? How do people’s morality change, for better or worse? Is there a static
difference between nomadic or sedentary cultures or are they effecting each other in
the development process of civilization and culture?” search will be done to answer

questions like these.

In the third and fourth main topics of second section, Ibn Khaldin’s most
debated theories about interaction between different societies and the evolution of
societies in statification process are going to be demonstrated. After finishing
explaining them, their criticisms will be made. First “Is he a determinist and fatalist
or not?”, then “Are his ideas organicist —a concept widely used by anthropologists-?”
after that “Did he use a pessimistic point of view when forming his theories?”, and

finally “Did he made his induction correctly?”” questions will be answered.

In the last section, Ibn Khaldin’s view of law and its position in state will be
analyzed. For that at first this question will be answered: “How law concept and
systems are understood and positioned in modern society?” Because of this, “What
are the recommended sources of law in modern era?” and “Which main factors have
-the prevailing western law systems- been determined on?” will be explained. With
explaining of these subjects, differences between modern state and law mentality

between Ibn Khaldin’s thoughts about state and law will be introduced.

In the second main topic of last section; affairs between law and governance
before state come into existence will be put forward in the light of Ibn Khald{in’s
view. He thinks that: “there are two kind of nomadic societies; the ones who only
have a natural leadership based on natural asabiyya depending on only family ties

and others who are blessed by God with a religion which gives them a stronger
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asabiyya” Also city life with its price and benefits and the reasons of going to city
from wilderness will be put forth. Because of his Muslim background, his view of
affairs between Caliphate and law also needs explanation in this thesis.

In the third main topic of this section, Ibn Khaldiin’s state classification will be
introduced. This task will start by explaining natural state without consistent politics.
That will be followed with explanations about the states which uses logic as guide
for their policies. Explanation of the classification will end with explanation of states
which uses religion as a basis for their policies. While examining the classification of
states, position law in these will also be determined. At the end of this part; his
criticism about “utopias” and their founders will be introduced, and also reasons of

his attitude about this subject will be examined thoroughly.

At the last main topic of this section, mainstream traditional Islamic law
system will be analyzed in the light of information provided by Ibn Khaldin. To do
that, firstly customs about governance and customs of society will be examined, then
their possible interaction ways will be identified. This examination will be done by
paying attention to Ibn Khaldln’s theory of periods. His knowledge and view about
Islamic law known as “Sharia” will be tried to be put forward. The knowledge he had
given about Sharia’s main sources in Muqaddima: ‘Quran, Sunna, Consensus (Ijma)
and Ijtihad’ will be examined. Then uniqueness of Sharia Law will be tried to be
shown and how Ibn Khaldin differentiates it from other Law systems in his time.
After this, historical development process of Sharia will be referred as given in
Mugaddima. Then Sharia Law’s methods about constituting a legal norm will be
explained in the light of Ibn Khaldin’s view and knowledge he provided in
Mugaddima. At the end changing process of affairs between customs of governance
(state) and Sharia Law will be explained.

Research aims of this thesis consist of questions: “What are the main power
sources of sovereignty and law in Ibn Khaldln’s theories? Are State and law really
integrated or not? What are the possible relations between state, law system and
religion? How does it affects secularism views? What are the thoughts of Ibn
Khaldiin about legal efficiency? What are the main reasons of existence of state and

law systems? Is there a situation -in the evolution process of societies into states- that
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must be avoided in Ibn Khaldln’s theories as he suggests? What will happen to law
in the statification process of societies?” while trying to answer these questions, Ibn
Khaldin’s thoughts about states, law systems and societies will be used for

understanding the transformation process of them.

Key words : Asabiyya (social cohesion), City Life, Economy, Evolution,
Human Nature, Ibn Khaldln, Islamic Law, Nomadic life, Organicism, Process of
Forming a State, Secularity
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OZET

Bu tez, ana konu olarak ortagag diisiiniir Ibn Haldun’un topluma iliskin
“asabiyye” kurami ile devlet ve hukuk diizenlerine iligskin diislinceleri hakkindadir.
Ik olarak asabiyye kavrammin agiklanmasi gerekmektedir. Asabiyye, gogebe
Araplar tarafindan —Islam’mn ortaya ¢ikisindan bile 6nce- sik¢a kullanilan bir kavram
olarak; birinin baba tarafindan atalarna olan baglarin1 belirtmektedir. Araplarin bu
kavrami anlayis bigimleri ¢aglar boyu kabile diizeninde yasamasina yol agmustir.
Fakat ibn Haldun kavrami birgok farkli anlama — 6zellikle de toplumlarin ortaya
¢ikmasina yol agan “toplum ruhu” anlamma - gelecek bicimde kullanmistir. Bu
kavram ayrica Tiirkgeye de giren “taassup” sozciigiiniin de kokiidiir. Bu da bir
kisinin bir topluluga ya da diislince veyahut inan¢ akimina —asir1 degilse- giiclii

baglilig1 anlamina gelecek bigimde kullanilmaktadir.

Ikinci olarak Ibn Haldun’un tanitilmast —bu tez icin onun Onemi ve
diisiincelerinin neden secildigini gdstermek amaciyla- gereklidir. Ibn Haldun,
ortacagda yasayan bir bilim insanidir, onun uzmanlik alan1 da hukuk ve toplum
bilimleridir. Cogunlukla tarih¢i kimligiyle taninmaktadir. Ayrica cogunlukla toplum
bilimin ve uygarlik tarihinin kurucusu olarak da bilinmektedir. 15’inci yiizyilin
baslarinda Tunus’ta dogmustur. Ilk egitimine burada baslamistir. Biiyiik bir veba
salgin1 Tunus’a vardiginda ve neredeyse biitiin yakinlarint ve sevdigi hocalarini
kaybetmesinin ardindan siyasete adim atmustir. Siyasete girince Kuzey Afrika’nin ve
Endiiliis’iin (simdiki Ispanya) hanedanliklarina kars1 birgok kumpasa karismistir, bu
da yasamini epey zorlagtirmistir. Bu tartigmali siyasal yasami yiiziinden bir yerde ¢ok
uzun siire kalamamistir. Fakat bundan sonra, Tunus’a donerek bu yasami geride
birakmis ve basyapit1 (yaklasik olarak aydinlanma demek olan) “El-Iber” iizerinde
calismaya baslamigtir. Bunun yaninda yapitin kendisinden daha iinlii olan girisi
“Mukaddime™yi kaleme almistir. Yapitin1 bitirmek i¢in bir de 6z yasam Oykiisiinii
yazmustir. Bu kitaplar, tezimizin de birincil kaynaklaridir. Sonrasinda Misir’a gecen
Ibn Haldun orada Maliki hukuk okulunun bas kadis1 olmus ve medresede dersler
vermeye baglamistir. Uzun yasam siiresi i¢inde Tirk Fatihi Timur’la Sam’da

goriigme olanagina kavusmustur. Biitiin ailesini ve mal varligini bir deniz kazasinda
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yitirmistir. ikinci Mehmet tarafindan Istanbul’un fethedildigini goremeden 1406
yilinda &lmiistiir. Oliimiine kadar yapitini giincellemistir. Hakkinda epey ¢ok
akademik arastirma bulunmaktadir, ama bu calismalarin ¢ogu onun goriislerinin
toplum bilim ve tarihe iliskin yonlerini ele almistir. Hukuk¢u olmasma ragmen
hukuka iliskin goriislerinin Oncelikle ele alindigi, dikkate deger neredeyse higbir

calisma bulunmamaktadir.

Tezin kurgusu ii¢ basliktan olusmaktadir. Bunlar da -ibn Haldun’un bilgi
kuramindaki ev benzetmesinden hareketle betimlenirse- birinci bolim tezin temeli
olan “Ibn Haldun’un asabiyye kurami”dir. ikinci boliim tezin duvarlar1 sayilabilecek
olan “devlet ve devletlesme”dir. Ugiincii Boliim ise tezin catis1 olup “Ibn Haldun’a
gore hukukun toplum ve devlet icindeki yeri” bi¢imindedir. Diisiince agisindan
degerlendirildiginde Ibn Haldun’un hukuk gériisiinii irdelemek bu tezin ortaya
konmasindaki ilk amagtir, fakat yukarida sozii edildigi gibi kendisi cati 6zelligi
gostermektedir, onu tasiyacak duvarlar biitiinii olarak devletin aciklanip insan
zihninde gerceklige oturtulmasi gereklidir. Fakat devletin de duvarlar olarak saglam
bicimde anlasilmasi i¢in asabiyye kurami temelinde yiikseltilmesi gerekmektedir. Bu
bakimindan Ibn Haldun’un bilgi anlayisim agiklarken bu ev benzetmesini
gostermesine yol acan: “Eylemin sonu diistincenin bagsidwr, diigiincenin sonu ise
eylemin baglangicidir.” bigiminde bir anlayisi vardir. Bu tezde bu anlayis
dogrultusunda ilk basta Ibn Haldun’un hukuk goriisiinii ortaya koymak
amaglanmakta ise de onu tasiyacak bir gévde olarak 6nce Ibn Haldun’un devlet
anlayisina, devletin de ayakta durmasini giivenceye alacak bir temel olarak da daha

once Ibn Haldun’un asabiyye kuraminin irdelenmesi gereklilik gdstermektedir.

Bu tezde “Ibn Haldun’un goriisleri 1s13inda, toplumlar nasil ve neden yonetim
ve devlet olustururlar ve bir hukuk diizeni tasarlarlar?” gibi sorular yanitlanmaya
calisilacaktir. Bu nedenle, ilk olarak asabiyye kavrami agiklanacak ve sonrasinda
devletlesme siireci, toplumlarin kir yasamindan kent yasamina dogru evrimi ile
birlikte ele almacaktir. Ibn Haldun’un siyasi ve hukuki goriisleri baglantilariyla
birlikte agiklanacaktir. Bundan sonra Ibn Haldun’un déneminde var olan hukuk
diizeni ve bunun devletle iliskisi ve ona kars1 konumu ¢oziimlenerek aralarindaki

iligki ortaya konacaktir.
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Bu tezin ilk boliimiinde, Ibn Haldun’u asabiyye kavramina gotiiren genel
manti81 ortaya konacaktir. Bunu yapmak i¢in bilgi kaynaklari irdelenecektir. Bunun
icin bilgi kaynaklar1 gosterilecektir. Sonrasinda asabiyya kavramini kullanmasindaki

amaclar1 ve nedenleri belirtilmeye caligilacaktir.

Bu nedenle, ilk olarak Ibn Haldun’un yasami anlatilacaktir, ¢iinkii ¢ogunluk
tarafindan benimsenen goriise gore onun bilimsel bakis agisinin deneyimlerinden
ileri geldigi one siiriilmektedir. Kendisi de bunu kabul etmektedir. ikinci olarak
tarihe bilimsel yaklasimi dzetlenecektir. Son olarak da ibn Haldun’un varlik iizerine

diistinceleri ve “evrim anlayis1” ele alinacaktir.

Sonrasinda asabiyyenin, Ibn Haldun’dan onceki tarihsel gelisim siireci, ele
alinacaktir. “Asabiyye, Arap kabileleri ile Islam’1n ortaya ¢ikisini nasil etkilemistir?”
gibi sorulara yamit bulunmaya calisilacaktir. Bdylece ibn Haldun’un asabiyyeyi
kullaniminin toplumun genelindeki kullanimdan farkli oldugu ortaya konmaya
calisilacaktir. Bunu yaparken “Asabiyye Ibn Haldun’a gore yalmzca —¢ogunun
umdugu gibi etimolojik kdkeninden ¢ikan anlamiyla- kan bagint m1 yoksa asabiyya,
onun i¢in daha derin bir anlama m1 geliyor?” gibi sorular da yanit bulabilecektir. Bu
kavramin kullanim1 ¢dziimlendikten sonra asabiyyenin Ibn Haldun’un bakis

acisindan, insanlar ve toplumlar {izerinde nasil bir etki yaptig1 ortaya konulacaktir.

Bu tezin ikinci boliimiinde, devletlesme siireci sorgulanacaktir. Bunun igin
baslangigta Ibn Haldun’un devlet kavramini nasil anladigi ¢oziilmeye calisilacaktir.
Devlet anlaminda kullandig1 “miilk” kavrami incelenecektir. Hemen ardindan onun
gbzlinden, yonetim ve devlet arasindaki iliskiler gosterilecektir. Sonrasinda bir kir
toplumunun devlet kurmasi i¢in gereken asgari kosullar onun bakis agisiyla
sunulacaktir. Yine bunun ardindan: “Toplumlar nasil gorece ilkel gocebe
say1lmaktan, gorece iistiin ve yerlesik sayilanlara doniismektedirler? Bu siiregte neyi
koruyup neyi kaybedebilirler? Insanlarin gecim kaynaklar1 bu siirecte nasil
degismektedir? Insanlarin ahlaklari bu siiregte iyi yonde mi, kotii yonde mi
ilerlemektedir? Gocebe toplumlar ile yerlesik toplumlar arasinda sabit bir fark var
midir, yoksa uygarlik ve Kkiiltiirtin gelisim siirecinde birbirlerini etkilemekte

midirler?” gibi sorulara yanit aranacaktir.
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Ikinci béliimiin iiclincii ve dérdiincii ana basliklarinda ibn Haldun’un en cok
tartistlan  farklt toplumlarin birbiriyle etkilesimi ile devletlesme siirecindeki
toplumlarin evrimi hakkindaki kuramlar1 gozleme sunulacaktir. Agiklanmalar
sonlandirildiktan sonra, elestirileri yapilacaktir. Oncelikle “Belirlenimci (determinist)
midir? Kaderci midir?”, sonra “Antropologlarin ¢oke¢a kullandig1 anlamda gdvdeci
(organizmacr) midir?”, bunda sonra ise “Kuramlarini olustururken kotiimser bir
bakis acisina mu sahipti?” ve bitiriste “Tiimevarimint dogru yapti mi1?” sorulari

yanitlanacaktir.

Son béliimde, bn Haldun’un hukuk goriisii ve ona gore hukukun devlet
icindeki konumlanisi ¢oziimlenecektir. Bunun igin oOncelikle “Hukuk kavrami ve
diizenleri ¢agdas topluma gore nasil anlasiliyor ve nerede konumlaniyor?” sorusu
yanitlanacaktir. Bu nedenle, “Cagdas diinyada hukuk i¢in Onerilen kaynaklar
nelerdir?” ve “Egemen bati hukukunun olusumunu belirleyen temel etmenler
nelerdir?” sorularina yamit aranacaktir. Bu konularm anlatimi ile ibn Haldun’un
devlet ve hukuk hakkinda kurguladig: diisiince yapisi ile cagdas diinyadaki devlet ve

hukuk anlayislar1 arasindaki farkliliklar ortaya konmus olacaktir.

Son béliimiin ikinci ana bashiginda, Ibn Haldun’un gériisleri 1s181nda devletten
varlik bulmadan 6nceki donemde yoneti(si)m ve hukuk iliskileri ortaya konacaktir.
Ona gore: “Iki gesit kir toplumu vardir; yalnizca aile baglarina dayali olan ve dogal
bir onderlikle dogal asabiyyeden giic alanlar ve Tanr1 tarafindan bir din ile

2

desteklenip daha gii¢lii asabiyye elde eden toplumlar.” Bunun yaninda kent
yasaminin getirileri ve gotiiriileri de kirdan kente gecisin nedenleriyle birlikte ortaya
konacaktir. Miisliman ge¢misi yiiziinden halifelik ve hukuk iligkisi de bu tezde

incelenmesi gereken bir bagka konudur.

Bu béliimiin {iciincii ana bashiginda Ibn Haldun’un devlet siniflandirmasi
tanitilacaktir. Bu konu tutarli bir siyaset giitmeyen dogal devletin anlatimiyla
baslayacaktir. Bunu giidecekleri siyaseti usun rehberligi ile belirleyen devletlerle
ilgili agiklamalar izleyecektir. Siniflandirmanin konusu dini, kendi siyasetine temel
alarak hareket eden devletlerin anlatimi1 ile sonlanacaktir. Devletlere iliskin
simiflandirma incelenirken hukukun bu devletler igindeki konumu da ortaya

konacaktir. Bu baslhigin sonunda ise; “iitopyalar” ve onlarin kuramcilarina yaptig
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elestiriler tanitilacak ve bu konuya iligkin tutumunu ortaya cikartan nedenler

derinlemesine incelenecektir.

Bu boliimiin son baslhiginda, ana akim Islam hukuku diizeni, ibn Haldun’un
verdigi bilgiler 1s181nda ¢ozlimlenecektir. Bunu yapabilmek i¢in, 6ncelikle devlete
iligkin orf ve toplumun orfii incelenecek, sonra bunlarin birbirleri ile kurabilecegi
etkilesim bigimleri aciklanacaktir. Bu inceleme ibn Haldun’un dénemler kurami
acisindan da degerlendirilecektir. Ibn Haldun’un Seriat olarak bilinen Islam hukuku
hakkindaki bilgisi ortaya konmaya c¢abalanacaktir. “Kuran, Siinnet, Uzlas1 (Icma) ve
Ictihat (¢alisma, ¢ikarsama)” olarak Mukaddime’de verdigi bilgiler 1s131nda Seriatin
ana kaynaklaria bakisi anlatilacaktir. Sonrasinda Seriat1 6zgiin kilan 6zellikleri ve
Ibn Haldun’un kendi ¢aginda gordiigii diger hukuk diizenlerinden nasil farkl
buldugu gosterilecektir. Sonrasinda Mukaddime’de belirtildigi gibi Seri hukukun
tarihsel gelisim siirecine deginilecektir. Seriatin bir hukuk kurali olusturmak igin
nasil yontemler kullandig1 Ibn Haldun’un gbriisleri ve Mukaddime’de verdigi bilgiler
1s1g¢1inda agiklanacaktir. Son olarak yonetim (devlet) ve toplum orfii ile Seri Hukuk

arasindaki degiskenlik gosteren iliski bigimleri incelenecektir.

Bu tezin arastirma amaglari su sorulardan olusmaktadir: “Ibn Haldun’un
kuramlarinda devlet egemenliginin ve hukukun gii¢ kaynaklar1 nelerdir? Hukuk ve
devlet gergekten biitiinlesik midir, degil midir? Devlet, din ve hukuk arasindaki olas1
iliski bigimleri nelerdir? Bu laiklik anlayislarini nasil etkilemektedir? Hukuki etkinlik
hakkinda Ibn Haldun’un goériisleri nelerdir? Devletlerin ve hukuk diizenlerinin
baslica varlik nedeni nedir? Ibn Haldun’un kuramlarinda 6nerdigi gibi kagmilmasi
gereken bir durum s6z konusu mudur? Toplumlarin devletlesme siirecinde hukuka ne
olur?” Bu sorularm yanitlanmasi denenirken Ibn Haldun’un devletler, hukuk
diizenleri ve toplumlar hakkindaki goriisleri bu olgularin doniisiim siirecini —onun

goziinden- anlamak amaciyla kullanilacaktir.

Ibn Haldun’un asabiyyeye, devlete ve hukuka yiikledigi anlamlar son derece
Ozgiin bir yap1 sergilemekte ve giiniimiizde bile ilgiyle okunmasina yol acacak
bicimde yaratict acgilimlar sunmaktadir. Diinya’da toplumsal bilimlerde Tezin
baslhigimnin bu {i¢ kavrami temel alarak olusturulmasi da bundan ileri gelmektedir.

Kendisinin hareketli yasami disiincelerine de yansimistir ve bilgi anlayiginin
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temeline de oncelikle yasamsal deneyim iizerinden gergekeiligi yerlestirmistir. O bu
nedenle, Siileyman Uludag’in Mukaddime ¢evirisine koydugu giriste belirttigi gibi
once gercgekei, sonra akilct sonra da gelenekgidir. Diisiincelerini hem zamana hem de
yere gore son derece genis bir cercevede ele alan ibn Haldun; cografyadan toplum
bilime, yasam bilimden tibba, mantik ve matematikten edebiyat ve siire, felsefeden
tasavvufa ve hukuka, devlet ve toplumdan kentlesme ve iktisada kadar ¢ok genis bir
inceleme alaninda onu okuyanlarin ¢ogunluguna gore kendi iginde biitiinliik gosteren
bir kurgu olusturmay1 basarmistir. Bu basaris1 onun goriislerinin bir¢ok kitap ve —bu

gibi- tez ¢aligmalarinin konusu olmasina katki saglamistir.

Anahtar kavramlar :  Asabiyye, Devletlesme, Evrim,  Godvdecilik
(organizmacilik) , Ibn Haldun, iktisat, Insan Dogas1 (yaratilist), islam Hukuku, Kir
Yasami, Kent Yasami, Laiklik



GIRIS

Gliniimiiz diinyasinda iliskiler her ¢agda oldugu gibi —adalet, iyilik, giizellik,
dogruluk gibi boyutlarla degil- gii¢ odakli olarak kurulmakta ve parcalanmaktadir.
Bunun goriiniimii bireyler arasinda daha yegni (hafif) iken daha st yapilanmalarda

ve Ozellikle devletler arasinda son derece belirgindir.

Tarihsel siirecte toplumlar ve devletler arasindaki etkilesimin yine gili¢ odakli
oldugunu ve buna dayanarak giiciin el degistirmesi ile yon ve yer degistirdigini son
derece kapsaml1 ve aydinlatic1 bigimde ortaya koyan bir diisiiniir olan Ibn Haldun ve
onun gorisleri bu basliktan da kolaylikla anlasilabilecegi lizere bu tezin odaginda

bulunmaktadir.

Tezin Oncelikli temel sorulart sunlardir: “Devlet nasil olusur?”, “Hukuk nasil
olusur?”, “Devletsiz hukuk olabilir mi?”, “Hukuksuz devlet yasayabilir mi?” gibi
sorulara Ibn Haldun’un gériisleri ve ilettigi bilgiler 1s13inda birer yamit bulunmaya
cabalanacaktir. Bu sorulara verilecek yanitlar 1s18inda Ibn Haldun’a gére: “Laik

devlet laik hukuk gerektirir mi?”” sorusunun da yanitlanmas1 umulmaktadir.
I. AMAC VE KAPSAM

Bilindigi iizere toplumumuz dogu ve bati arasinda koprii sayilan bir cografyada
yasamaktadir. Bu cografyanin bizden dnce bir¢ok sahibi oldugu gibi bundan sonra da
daha ¢ogunun olmasi1 olanaklidir. Dogal kosullarda yalnizca bu 6zelligi ile bile son
derece ¢esitli toplumsal 6zelliklere kavugmaya gebe olan bu durumun her ne kadar
toplumsal zenginlik sayilmasi gerekse de bir o kadar da siyasal anlamda bircok
acmaza da siirliklenilmesine yol agabilmektedir. Bu cografyada diller, dinler,
diisiinceler ve amagclar asir1 gesitlilik arasinda kolayca birbirine karismaya ya da
kaybolmaya egilimlidir. Ustiine iistlik cagdas kiiresel diizenin, insanlari ve
toplumlar1 ve de onlarin kiiltiirlerini diinya genelinde de diizensiz ve amagsiz bir

karigmaya yonelttigi goriilmektedir. Bu da toplumsal amaglarda ve araclarda siirekli



bir kayma ile tarihsel gelisim siireci iginde insanlarin yerini saptamasini neredeyse
olanaksiz kilmaktadir. Tezimiz oOzellikle bu sorunu yani ahlaksal, tarihsel ve
mantiksal eksen kaymalarmdan genel olarak neden olustugunu, Ibn Haldun’un

gorisleri 15181nda ortaya koyabilmek umuduyla yazilmistir.

Bunun i¢in baslangi¢ olarak kendilerini ve toplumlarini daha biiyiik yapilar
icinde nereye yerlestirmeleri gerektigini Ogrenebilmelerini kolaylastiracak bazi
bilgiler ve saptamalar yapmak adma 15. yy Islam Tarih bilgini Ibn Haldun’dan ve
onun yazdiklarindan biiyiik 6l¢lide yararlanilmistir. Kendisinin su an hem batida hem
doguda en ¢ok ilgi goren diisiiniirlerden biri olmasi elbette tesadiif degildir. Hem
onun bu iinii hem de bu ¢alismanin igeriginde odakta yer almasinin dncelikli nedeni
gercek ve c¢agdas anlamda toplumsal bilim yapmaya baglayan ilk diisiiniir

olmasindan ileri gelmektedir.

Tezimizin diger bir amaci ise oncelikle bu bashigin ilk paragrafinda deginildigi
gibi gibi okuyucularin disiinsel anlamda diinyada olusma egilimi gésteren daha
bliyik ve giiglii yapilar icinde kendilerini ve toplumlarim1 daha net
konumlandirmalarina kii¢iik de olsa bir katki sunmaktir. Eger daha net bir konuma
ulasililabilirse, tarihsel anlamda nereden gelinip hangi yone yonelindiginin gérece
zaylf bir saptamasi ile “diisiince ufkumuzu nasil genisletebiliriz?” sorusuna bazi

yanitlar verilmeye ¢abalanacaktir.

Kapsam olarak Ibn Haldun’un temel yapitlar1 ve onun gevresinde gelisen
ikincil kaynaklar géz oniinde tutulacaktir. Bunun yaninda ibn Haldun’un degindigi
konularda yapilan ¢agdas calismalar da goz Onilinde bulundurulacaktir. Baglantil
oldugu siirece kendi tarihsel siirecimize de deginilmeye calisilacaktir. Kapsam,
amaclar tezde ortaya koyup gerceklestirecek ve amaglarla ilgili inceleme disinda bir
sey kalmayacak diizeyde genis tutulmustur. Ozellikle dipnotlarda verilen bilgiler,
sunulan Ornekler ve yapilan yorumlarmn bazilar1 konu disina ¢ikmaya egilim
gosterdikleri i¢in —baglangicta cogunlukla ana metin i¢cinde bulunmalarina ragmen-
ana metin i¢inden dipnotlara tasmmistir. Boylelikle tezin biitiinlikli okumak
isteyenlere engel olmadan ve ilgili baz1 konularda daha derine inmek isteyenler i¢in

gerekli bilgileri verecek ve bigimi saglayacak bir kapsam belirlenmistir.



I1. BICIM VE YONTEM

Tezin kurgusu ii¢ basliktan olusmaktadir. Bunlar da -Ibn Haldun’un bilgi
kuramindaki ev benzetmesinden hareketle betimlenirse- birinci bdliim tezin temeli
olan “Ibn Haldun’un asabiyye kuram1”dir. Ikinci béliim tezin duvarlar1 sayilabilecek
olan “devlet ve devletlesme”dir. Ugiincii Béliim ise tezin catis1 olup “Ibn Haldun’a
gore hukukun toplum ve devlet icindeki yeri” bi¢imindedir. Diisiince agisindan
degerlendirildiginde Ibn Haldun’un hukuk gériisiinii irdelemek bu tezin ortaya
konmasindaki ilk amactir, fakat yukarida sozii edildigi gibi kendisi cati1 dzelligi
gostermektedir, onu tasiyacak duvarlar biitiinii olarak devletin aciklanip insan
zihninde gerceklige oturtulmasi gereklidir. Fakat devletin de duvarlar olarak saglam
bicimde anlasilmasi i¢in asabiyye kurami temelinde yiikseltilmesi gerekmektedir. Bu
bakimindan Ibn Haldun’un bilgi anlayisim aciklarken bu ev benzetmesini
gostermesine yol agan: “Eylemin sonu diistincenin bagsidir, diisiincenin sonu ise
eylemin baslangicidir.”* bigiminde bir anlayis1 vardir. Bu tezde bu anlayis
dogrultusunda ilk basta Ibn Haldun’un hukuk goriisiinii ortaya koymak
amagclanmakta ise de onu tasiyacak bir govde olarak 6nce Ibn Haldun’un devlet
anlayisina, devletin de ayakta durmasini giivenceye alacak bir temel olarak da daha

once Ibn Haldun’un asabiyye kuraminin irdelenmesi gereklilik gostermektedir.

Bunun i¢in tezin oncelikle temeli olan bir konudan baslanacak ve ilk boliimde
bu dogrultuda ibn Haldun’un toplum kuramimimn omurgas: islevini gdren asabiyye
kurami irdelenecektir. ibn Haldun’un bu kurama nasil ve ne amacla ulasti1, onu ne
kadar derinlemesine kullandigi ve yine bizim bu kavrami ve kurami ne kadar

kullanmamizin hangi diizeyde olanakli oldugu incelenmeye calisilacaktir.

Ikinci béliimde Ibn Haldun’a gére devletlesme siireci irdelenecektir. Boylelikle
tezin duvarlart insa edilecek boylelikle catiyr tasiyacak duvarlarin da kurulmasi
saglanmis olacaktir. Bu duvarlar1 Onceki bolimde irdelenen asabiyye kurami
temeline oturtup ona dayanarak yiikseltilebilecegi, toplumsal iskelet {izerine devletin
bir duvar gibi nasil yerlestigi ve nasil islevleri olup, ne kadar dayanikli

olusturulabilecegi aciklanacaktir.

! {bn Haldun, Mukaddime 2, Cev. Siileyman Uludag, 4. Baski, c. 2 Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2005,
s. 767.



Sonrasinda asil amacimiz olan catiyr ve kurmaya baslayacagiz. Bu catiyi
onemli ve degerli kilan Ozellik ise ger¢ek anlamda evin islevinin bu olmadan
gerceklesemiyor olmasidir. Bu bakimdan iigiincii bdliimde cat1 olarak ibn Haldun’un
hukuk anlayisin1 incelenecektir. Oncelikle baska evlerde (devletlerde) catilarin
(hukukun) tam olarak nasil ve neye gore yerlestirildigi (konumlandirildigini) kisaca
irdelenecektir. Boylece kurgulanan evin 0zgiin bir c¢atist olmasinin saglanmasi
umulmaktadir. Sonrasinda Ibn Haldun’un mantik kurgusu icinde -basta evin catis1
sayilabilecek — hukukun nereye ve nasil yerlestigini farkli toplum ve devletlerde
bunun ne tiir farkliliklar gosterdigini irdelenecektir. Bitiriste ise ibn Haldun’un da
icinde yetisip katkida bulunmak igin ¢aba sarf ettigi Islam hukukunun, bu tezde
kurgulanan ev i¢in daha uygun bir ¢att olup olmadigin1 degerlendirmeye

cabalanacaktir.

Bu siireci gergeklestirmek icin oncelikle bize Ibn Haldun’un diisiincelerine
erisim olanag1 saglayan kendi yapitlari derinlemesine okumlanmistir?. Bunun
yaninda tez yazim asamasinda ISAM kiitiiphanesinde baglantili diger konularla ilgili
olarak ikincil kaynak arastirmasi yapilmis, Islam hukuku, orfi ve Seri hukuk,
asabiyye, siyasi tarih, felsefe alanlarinda gerekli goriilen ve kaynakgada gosterilen
yapitlardan yararlanilmistir. Yine yazim asamasinda hocalarim Oktay Uygun ve
Birden Giingoren ile arkadaglarim Biinyamin Punar ve Didar Ozdemir’e, yazilanlar
kisitm kisim yollanmis ve onlarin elestirilerine dogrultusunda gerekli diizeltmeler

azami Olciide yapilmaya calisilmistir.

Ibn Haldun’un asabiyyeye, devlete ve hukuka yiikledigi anlamlar son derece
Ozgiin bir yap1 sergilemekte ve giiniimiizde bile ilgiyle okunmasina yol acacak
bicimde yaratict acgilimlar sunmaktadir. Diinya’da toplumsal bilimlerde Tezin

basliginin bu {i¢ kavrami temel alarak olusturulmasi da bundan ileri gelmektedir.

2 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime 1, Cev. Siileyman Uludag, 3. Bask, c. 1 Istanbul: Dergah Yayinlari,
2004; Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 2005; Bkz. ibn Haldun, Bilim ve Siyaset Arasinda Hatiralar,
Cev. Vecdi Akyiiz, 2. Baski, 1 c., Islam Klasikleri 16 Istanbul: Dergah Yaynlari, 2011 Ilgili yapitlar
ve daha ¢ogu her ne kadar tarafimdam Arapgasindan dogrudan okunamamustir, ¢linkii Arapga
ogrenmek i¢in gereken zaman tez sirasinda bulunmasina ragmen iyi degerlendirilememistir. Bunun
disinda temel kaynaklar olan Ibn Haldun, Lubab al-Muhassal fi Usiil al-Din, Ed. Rafiq ‘Ajam,
Tab‘ah 1, Maktabah al-falsafiyah Bayriit: Dar al-Mashriq, 1995 ve El Cabiri’nin yazdig1 Fikr il Ibn
Haldun’dan yararlanma olanag bulunamamustir. {leriki bir dsnemde eger Arapga dgrenme olanagina
kavugulursa bu tezde bulunan bu eksiklikler giderilebilecektir.



Kendisinin hareketli yasami diisiincelerine de yansimistir ve bilgi anlayisinin
temeline de Oncelikle yasamsal deneyim iizerinden gercekgiligi yerlestirmistir. O bu
nedenle bilim insan1 kimligiyle, Siileyman Uludag’in Mukaddime ¢evirisine koydugu

giriste belirttigi gibi 6nce gergekei, sonra akilci sonra da gelenekgidir.

Ibn Haldun, diisiincelerini hem zamana hem de yere gore son derece genis bir
cercevede ele almig ve boylece nerdeyse evrensel bir anlayisa ulasmistir.
Cografyadan toplum bilime, yasam bilimden tibba, mantik ve matematikten edebiyat
ve siire, felsefeden tasavvufa ve hukuka, devlet ve toplumdan kentlesme ve iktisada
kadar cok genis bir inceleme alaninda onu okuyanlarin ¢ogunluguna gore kendi
icinde biitiinliikk gosteren bir kurgu olusturmayr basarmistir. Bu basarisi, onun
gortislerinin birgok kitabin ve —bu gibi- tez calismalarinin konusu olmasina katki
saglamigtir. Son amacimizda ibn Haldun’un bu basarisini olabildigince 6z bir

bicimde sunabilmektir.



BIRINCI BOLUM
IBN HALDUN’A GORE
TOPLUMUN KAYNAGI
OLARAK ASABIYYE KURAMI

I. ASABIYYEYI BILIMSEL BiR KAVRAM OLARAK ORTAYA CIKARAN
ETMENLER

Ibn Haldun’un toplum anlayisimin temeli olan “asabiyye” kavrami, hakkinda
en ¢ok yazilip cizilen fakat yine de anlagilip ¢éziimlenmesi kolay olmayan ve
Arapcadan baska dillere cevrilmekte en ¢ok zorlanilan kavramdir®. Ibn Haldun’un bu
kavrami nasil ortaya ¢ikardigi ise bir¢cok etmene bagli olmustur. Bunlarin en basinda
Ibn Haldun’u toplum bilim ve siyaset bilimi yapmaya y&nlendiren bir yasam siirmesi
gelmektedir. Sonrasinda heniiz onun c¢aginda bulunmadigr i¢in bu konuda yaptig
gbzlem ve degerlendirmeleri yeni bir bilim dali altinda toplama geregi duymustur.
Buna da “umran” demistir. Son olarak Ibn Haldun’un diisiincesinin temelinde
degisim ve doniisiim algis1 yatmaktadir®. Bu odak noktasi diger iki etmenin de etkisi
ile onu bir cesit evrim anlayisina gotiirmiistiir’. Sonraki basliklarda bu etmenler

degerlendirilecektir.

3 Mehmet Akif Kayapinar, “Ibn Haldun’un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir Agilim”,
ibn Haldun: Giincel Okumalar iginde, Ed. Recep Sentiirk, iz Yayincilik inceleme, arastirma dizisi
591 211 Istanbul: iz Yaymeilik, 2009, s. 126.

4A.g.e.,s. 125 vd.

SAge.,s. 123.



A. IBN HALDUN’UN YASAMI

Tarihsel agidan degerlendirilirken Ibn Haldun’un yasami genelde dort boyutta
ele almir. Bu boyutlar sirasiyla 6grenimi, yonetimde gorev almasi, basyapiti El
Iber’i® ve onun iinlii girisi Mukaddime’yi kaleme alist ve kadilik (yargighk),
miiderrislik (iiniversite hocaligi) gorevlerini yiiriitme siirecidir. Ibn Haldun’un
yagamimin bu bigimde dort temel boyutunun bulunmasi onun Mukaddime de,
birbirinden ¢ok uzak goériinen alanlarda bile biitiinliik gostererek diisiincelerini ortaya

koymast i¢in ona gerekli alt yapiy1 saglamistir’.

bn Haldun, 27 Mayis 1332 tarihinde Tunus’ta dogmustur®. Kendisinden énce
de iinlii ve koklii olan bir ailede yetigmistir®. Ogrenim ¢agina geldiginde babast
ogrenimi ile dogrudan ilgilenmeye baslamistir'®. Gelenege uygun diisen bicimde
oncelikle Kuran okuyup ezberleyerek 6grenim yasamina adim atmustir!t. Sonra yine
bu alanda tecvit (diksiyon) ve kiraat (okuma) dersleri alarak Ogrenimini

2

siirdiirmiistiir’?>. Bunlar1 izleyen siiregte dil bilgisi ve edebiyat dersleri almaya

6 [ber, dilimize ibra yani aklama olarak giren sozciigiin de Arapgadaki coguludur. Muhsin Mahdi, Ibn
Khaldun’s Philosophy of History, 1. Baski, London: George Allen and Unwin Ltd., 1957, s. 65.
Ac1ga cikarma, aydinlatma, ortaya koyma, aklama, ibretlik olma, kotii 6rnek olma gibi anlamlari
bulunmaktadir. Ibn Haldun’un bu sdzciigii basyapitina baslik olarak koymasinin éncelikli nedeni ise
ozellikle Mukaddime de yazdiklarinin hem olumsuz bir 6giit (yani ibret alinmasi gereken olaylar ve
olgular) hem de olumlu bir rehber (aydinlatici) niteliginde olmasidir. /ber gelecekteki eylemler igin
yon anlamma da gelir. Bu bakimdan degerlendirdigimizde Ibn Haldun birgok anlami olan bu sézciigii
aslinda neredeyse biitiin anlamlarini kastederek kullanmustir. A.g.e., s. 68 Kanimizca bu nedenlerden
otiirti Tlirkgeye “Aydinliklar” ve “Aydinlatmalar” ya da “Aydinlaticilar” gibi bir bigimde gevrilmesi
yararli olacaktir. Ayrica bkz. Mustafa YILDIZ, “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kurami”, Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi iginde, say1 10 (Giiz 2010): s. 31-32.

" Mahdi, IKPoH, s. 61-62 ibn Haldun’un gbriislerinin tutarlilik ve biitiinliik gostermediginde iliskin
onermeler i¢in bkz. Tiirkce AnaBritannica Ansiklopedisi ibn Haldun bashigi, ibn Haldun hakkindaki
bu goriis Ingilizce AnaBrittanica’nin asil metinde bulunmamaktadir.

8 ibn Haldun, BiSAH, s. 15 vd.; Siileyman Uludag, “Giris: ibn Haldun ve Mukaddime”, Mukaddime
1 iginde, 3. Baski, c. 1 Istanbul: Dergah Yaynlari, 2004, s. 17—18; Siileyman Uludag, ibn Haldun,
Hayati, Eserleri, Fikirleri, 1. Baski, Biyografi 1 Ankara: Harf Egitim Yayinciligi, 2013, s. 12-13.

° Bu ayn1 zamanda onun hem egitim hem de siyaset yasaminda birgok alanda baskalar: icin kapali
olacak kapilardan kolayca ge¢mesini saglayan bir etmendir. Sonraki bagliklarda daha genis
deginecegimiz iizere asabiyye ile kendisi ag¢isindan bu bigimde karsilagtigi sdylenebilir. Bu konuda
genis bilgi icin bkz. Ibn Haldun, BiSAH, s. 15 vd.; Uludag, “GiHveM”, s. 17—18; Uludag, ibn
Haldun, s. 12—13; “Ibn Khaldun: His Life and Works | Muslim Heritage”, son erigim 25 Kasim 2015,
http://muslimheritage.com/article/ibn-khaldun-his-life-and-works# Toc2402808332; “ITbn Khaldun -
His Life and Work”, son erigim 25 Kasim 2015, http://www.muslimphilosophy.com/ik/kIf.htm.

10 {bn Haldun, BiSAH, s. 24.

1TAge.

12 A g.e., s. 25-26; Uludag, ibn Haldun, s. 13; Yves Lacoste, ibni Haldun: Tarih Biliminin
Dogusu, Cev. Mehmet Sert, 1. Baski, IdeaAyrint1 Dizisi 12 Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012, s. 52.



baslamistir™®. Bunlarin yaninda fikih, hadis, tefsir (yorumlama) ve akait (inang

14

esaslar1) dersleri almistir™®. 1348 yilina kadar bu alanlarda yeterliligini ortaya

15

koyarak hocalarindan onay (icazet) almistir™. Bdylece nakle dayali bilimlerde

ustalasmustir?®.

Sonraki donemde babasinin siyasi etkisinden yararlanarak Tunus’u ele gegiren
Ebu’l-Hassan’in Tunus’a getirttigi o ¢agin biiyilk hocalarindan kelam (diyalektik
ilahiyat- karsilastirmali tanribilim'’), matematik ve mantik dersleri almistir. Boylece

akla dayali bilimlerde de bir yetkinlik kazanmigtir'®,

Egitiminde bu iki yoniin birlikte bulunmasi1 ibn Haldun’un asabiyye ve onun
gibi diger toplum ve devlet kuramlarinin 6zgilin yapisinin olusmasinda oncelikli
etmendi®®. Toplumsal yasama ve devlete iliskin kuram olusturmak icin gereken

kuramsal ve bigimsel bilgiyi biiyiik oranda yasaminin bu déneminde elde etmistir®.

Ote yandan bu egitim siireci Tunus’ta 1348°de baslayan bir veba salgmi ile
kesintiye ugramistir. Anne ve babasi ile hocalarmimn biiyiikk kismini yitiren Ibn
Haldun bu yikici olaydan bir siire sonra Fas’a gecerek yasaminin ikinci evresine
adim atmustir. 1354°e kadar 6grenimini siir, diiz yazi1 ve hitabet gibi alanlarda aldigi
derslerle Fas’ta da siirdiirmiistiir’*. Bu asamada dnce Alamet katipligi®® gibi kiiciik ve
yalin islerde gorev almaya baslamistir?®. Fakat siyasal yasaminda takindigi tutum

firsatg1 bir dzgiirliik anlayis1 olduguna®* iliskin yorumlar1 temellendirecek bicimde

13 {bn Haldun, BiSAH, s. 25-26; Uludag, ibn Haldun, s. 13.

14 Tbn Haldun, BiSAH, s. 26-27; Uludag, ibn Haldun, s. 13.

15 Turan Dursun, “ibn Haldun’un Yasaméykiisii”, ibn Haldun’da Uygarhklarn Yiikselisi ve
Cokiisii icinde, Ed. Turan Dursun ve Umit Hassan, 2. Basim Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2008, s. 51.
B Ag.e.

17" Mahdi, IKPoH, s. 98-99.

18 {bn Haldun, BiSAH, s. 28; Dursun, “Ibn Haldun’un Yasaméykiisii”, s. 51.

19 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Ibni Haldun’un Hukuka ait Fikirleri ve Tesiri”, Hukuk Fakiiltesi
Mecmuasi iginde 5 ayr1 basi (1939): s. 143 vd.; “Muslim Heritage”, bol. 3.1 Ibn Khaldiin and
Thucydides’ baghigi.

20 Mahdi, IKPoH, s. 61 vd.; Dursun, “Ibn Haldun’un Yasaméykiisii”, s. 52.

2L Uludag, “GIHveM”, s. 65 vd.; Uludag, ibn Haldun, s. 15.

22 “Resmi yazilarm besmele ile esas metni arasina biiyiik harflerle ¢Allah’a hamdolsun, Allah’a Siikiir’
yazmakla siirlt bir gorev” bkz. Uludag, ibn Haldun, s. 14; ibn Haldun, BiSAH, s. 53 vd.; Uludag,
“GIHveM”, s. 26.

2 jbn Haldun, BiSAH, s. 55; Uludag, ibn Haldun, s. 14.

24 Oktay Uygun, 10 Kasim 1986°da Hiiseyin Hatemi ile yaptig1 goriisme araciligiyla ibn Haldun’a
getirilen bu elestiri ile dogrudan yiizlesmistir. Bkz Oktay Uygun, ibni Haldun’un Toplum ve Devlet
Kurami, 2008, s. 142.



ilerleyerek, Ibn Haldun’un birgok entrika ve komploya karismasina yol agmistir®®.
Fas’ta iktidarin el degistirmesine iliskin bu tiirden eylemlerinden 6tiirii 2 yil hapiste
yatmistir?®. Hapisten ¢iktiktan sonra Fas’ta iktidarin hizla el degistirmesini saglayan
siyasal calkanti doneminden yararlanarak siyasal yasaminda hizla yiikselmek i¢in
bazi adimlar atmistir. Fakat bu cabalarinin Fas’ta onu istedigi diizeyde basarili
kilmadigin1 goriince Fas’tan Endiiliis’e gegmistir ve burada yasami boyunca degerli
bir arkadas olarak gordiigii, stk sik mektuplastign El Hatib’le tamismistir?’. EIl Hatib,
Endiiliis’teki Benu Ahmed devleti sultan1 Ebu Abdullah’in veziriydi. Bu tanisiklik
sayesinde yonetimin iist kademelerinde kendisine yer bulmustur?®. Bir yil sonra
sultanin emri ile Kastele (Castilla) kralina elgi olarak gonderilmistir?®. Bilindigi
kadariyla Islam diinyas1 disindaki toplumlarla dogrudan kurdugu tek baglanti

budur.

Sonrasinda Fas’ta dengelerin degismesi ile oraya geri dénen ibn Haldun burada
bas vezirlik gorevine denk bir makam olan haciplige (Y&netim sekreterligi)®
getirilmistir®. Bu dénemde egitmenlik yapmaya da baslamistir®®. Sonrasinda ise
dogrudan siyasette yiiksek makamlarda bulunmanin yipratici olduguna karar vererek
siyasal eylemlerini resmi gorevlere gelmekten uzak durarak siirdiirmiistiir®.
Ozellikle yoneticiler lehine propaganda yapmak icin gezdigi kir topluluklari arasinda
biiyiik bir {ine kavusmustur®®. Bunun yaninda ilk elden kir toplumu ve yasamina
iliskin gdzlemler yapmustir. Bdylece Ibn Haldun, toplum ve devlet yasami
hakkindaki kuramlarinin gercek¢i bir yapiya biriinmesine katkida bulunan
deneyimsel bilgiler edinmistir®®. Bu durum Ibn Haldun’un dogrudan siyasal yasamda
etkin olusu sayesinde olanakli olmustur. Yasaminin bu asamasinin genel bir
degerlendirmesini yaparsak ilk agsamada 6grenim yasaminda edindigi bilgiler 151ginda

bilge bir yonetici bulmak ya da yetistirmek i¢in c¢abalarken ikinci asamada

25 Uludag, “GIHveM”, s. 27.

% {bn Haldun, BiSAH, s. 60; Uludag, ibn Haldun, s. 15; Uludag, “GiHveM”, s. 28.
27 Tbn Haldun, BiSAH, s. 70-75; Uludag, ibn Haldun, s. 16.

28 {bn Haldun, BiSAH, s. 75-76; Uludag, ibn Haldun, s. 16.

2 {bn Haldun, BiSAH, s. 77; Uludag, ibn Haldun, s. 16; Uludag, “GiHveM”, s. 32.
% Uludag, “GiHveM”, s. 32.

31 |_acoste, iIHTaBiD, s. 59.

32 jbn Haldun, BiSAH, s. 85 vd.; Uludag, ibn Haldun, s. 17.

38 Uludag, ibn Haldun, s. 17.

3 ibn Haldun, BiSAH, s. 106 vd.; Uludag, ibn Haldun, s. 18-19.

3 [bn Haldun, BiSAH, s. 111 vd.

% Uludag, ibn Haldun, s. 18; ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 769.
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gergeklerle yiizleserek olanla yetinmeye yonelmistir’’. Bu amaglar dogrultusunda

gerceklestirdigi siyasal etkinlikleri yiliziinden vefasizlik ve firsatgilikla suglanmistir.

Siyasal yasaminin hizindan bikip yorulan ve yakin arkadasi Ibn Hatib’in
siyasal ¢ekismeler yiiziinden oldiiriilmesinden etkilenen Ibn Haldun® kendi istegiyle
bugiin Cezayir smirlarinda kalan Ibn Selame kalesinde bir konaga yerlestirilmis ve
1374’te basyapiti El Iber’i ve onun iinlii girisi Mukaddime’yi kaleme almaya
baslamistir®®. Boylece yasaminin iigiincii evresine girmistir. Sonrasinda yapitinin
eksikliklerini gidermek ic¢in gereken kaynaklara ulagsmak amaciyla 4 yil sonra -26
yillik bir aradan sonra- 1378’de Tunus’a geri donmiistiir®®. Burada egitmenlik
yapmayi siirdiiren Ibn Haldun, iiniiniin artmasi yiiziinden artik uzak durmak istedigi

siyasi gerilimlerle yeniden ylizlesmis, bu nedenle ailesini geride birakip hacca gitmek

istedigini one siirerek 1382’de Tunus’u terk etmistir®’.

Bundan sonra Misir’a yerlesen Ibn Haldun bir daha Kuzeybat1 Afrika’ya dlene
kadar hi¢ geri dénmemistir*?. Yapitlar1 ve yaptiklar ile sagladigi iiniiniin etkisi ile
Kahire’de ¢ok iyi karsilanmistir®®. Misir’da Memliik sultan1 olan Berkuk’un destegi

ile Kamhiyye (Kadmiye) Medresesinde dersler vermeye baslamistir®*,

Misir’da insan uygarhiginin ulastigi asamay1 ve kentlesmenin sinirlarini géren
Ibn Haldun baslangigta Kahire’ye biiyiik hayranlik beslemistir®. Fakat kisa siire
sonra halkin bu ortamda nasil yozlastigini1 fark etmistir. Boylece ileride tlizerinde
sikca duracagimiz kir-kent toplumu ayrimi ve etkilesimi iizerine diisiincelerini

derinlestirme olanag1 bulmustur*®. Sonrasinda Kamhiyye medresesine resmi bicimde

37 Mahdi, IKPoH, s. 55 vd. Ibn Haldun’un siyasal yasam siirecinin bu yapis, -ileride daha belirgin
bi¢imde deginecegimiz iizere- filozoflarin idealizminin maddi gergeklikten uzak olusu dolayisiyla
insana iliskin olaylar1 agiklamada yetersiz kalacaklar1 gerekgesiyle onlarin {itopyact diisiincelerine sert
bigimde kars1 ¢ikmasina yol agmustir.

% {bn Haldun, BiSAH, s. 132-133; Uludag, “GiHveM”, s. 38.

% {bn Haldun, BiSAH, s. 133-134; Uludag, ibn Haldun, s. 19.

40 Tbn Haldun, BiSAH, s. 135; Uludag, ibn Haldun, s. 20.

4 bn Haldun, BiSAH, s. 137 vd.; Uludag, ibn Haldun, s. 20.

42 Uludag, ibn Haldun, s. 20.

B Ag.e.

“Ag.e.

% Tbn Haldun, BiSAH, s. 151-153 vd.

46 Mahdi, IKPoH, s. 61 vd.
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A7

miiderris olarak atanmistir®’. Aym1 zamanda Maliki mezhebinin® bas kadiligi

gbrevine getirilmistir®®. Bu gorevi son derece titizlikle yerine getirmek icin elinden

O ayrimciliktan ve yakin kayrrmaktan uzak durmustur®.

geleni yapan Ibn Haldun®
Misir’da siyasal gii¢ sahibi olanlar1 bile yargilaylp mahkim etmistir"®. Verdigi
cezalar ¢ok sert olmustur®. Bundan &tiirii bes kez bu gorevden azledilip yeniden

atanmls‘urS4

. Bu arada 1384°te Tunus’tan Misir’a gecerken orada biraktig1 ailesinin
Misir’a ge¢mek igin bindikleri gemi batmistir. Bu gemide ibn Haldun ailesini ve

biitiin servetini kaybetmistir®>.

ibn Haldun 1387°de Hacca gitmistir®®. Misir’a déndiikten sonra 1388’de
yasaminda son kez Memliik sultan1 Baybars’in kurdurdugu bir medresede yoneticilik
gorevleri almis ve bu gorevlerden kisa siire sonra uzaklastirilmistir®’.  Timur’un
Suriye ve Misir’a yoneldigini haber alan Misir sultani ile Sam’a ge¢mistir. Burada
Misir’in diger fikith mezheplerinin bas kadilari, ordu ve yoneticilerle birlikte
bulunmustur®®. Fakat Sultan’in Misir’da bir ayaklanma ¢ikacag: soylentileri {izerine
orduyla birlikte Misir’a donmesi yliziinden Sam halki ve diger bilginlerle birlikte
saskinlik icinde kaderine terk edilmistir®®. Timur kusatma icin geldiginde kent ve
kaleyi korumakla gorevli komutanin aksi yondeki kararina ragmen dogrudan
Timur’la baris konusunda goriismelere gitmistir. Once diger bilginlerle birlikte sonra

kendi basma goriismelerde bulunmustur®. Bu goriismeler sirasinda Timur’un onu

47 {bn Haldun, BiSAH, s. 157-158,177 vd.; Ibn Haldun Medrese diizeninden ve bunu kuran Tiirk
Devletlerinden dvgiiyle bahsetmistir, bu konuda yapilanlarin biiyiik iyilikler oldugunu 6zellikle
vurgulanustir a.g.e., s. 177; Uludag, ibn Haldun, s. 21.

48 Malikilik daha ¢ok Kuzey Afrika’da yaygin olan ve kullanilacak hukuk kurallar1 segimi bakimindan
nussal ilimleri (geleneksel bilimleri) , ussal ilimlere (doga bilimleri ve us) karsi gorece iistiin tutan bir
fikhi mezheptir (hukuk okuludur). Genis bilgi i¢in bkz Eyyiip Said Kaya, “TDVA- Maliki Mezhebi”,
TDV islam Ansiklopedisi iginde, son erisim 25 Ocak 2016,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=270519&idno2=c270359#1.

49 Tbn Haldun, BiSAH, s. 158 vd.; Uludag, ibn Haldun, s. 21.

50 {bn Haldun, BiSAH, s. 159.

51 Uludag, ibn Haldun, s. 21.

52 bn Haldun, BiSAH, s. 160; Uludag, ibn Haldun, s. 21.

53 Tbn Haldun, BiSAH, s. 159; Uludag, ibn Haldun, s. 21.

5 {bn Haldun, BiSAH, s. 259; Uludag, ibn Haldun, s. 21.

5 {bn Haldun, BiSAH, s. 273; Uludag, ibn Haldun, s. 21.

% fbn Haldun, BiSAH, s. 163 vd.,196.

S A.g.e., s. 198; Ibn Haldun’un toplum kuramlarinin genelde agiklamakta zorlandig ileri siiriilen
imparatorluklarla (onun deyimi ile biitiinciil ’4zilli” devletler) ilgili konularda kuramini genisleten bazi
diigiinceleri onun gérevden uzaklagtirilmasina yol agan olaylar {izerine Mukaddime yerine
Ozyasamoykiisiinde kaleme aldig1 goriilmektedir bkz. A.g.e., s. 198-199.

5 [bn Haldun, BiSAH, s. 233 vd.; Uludag, ibn Haldun, s. 21.

% Uludag, ibn Haldun, s. 21.

8 jbn Haldun, BiSAH, s. 245 vd.; Uludag, ibn Haldun, s. 21.
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Semerkant’a gotiirme onerilerini reddetmistir®. Ailesi hakkinda sordugu sorulari
acikca yanitlamaktan da kaginmustir. Fakat bunlara ragmen birgok arkadasini ve
bilgini Timur’un elinden kurtarip Kahire’ye dénmeyi basarmistir®. Burada El-/ber’e
ve Mukaddime’ye son bigimini veren Ibn Haldun 17 Mart 1406’da son kez bas

kadiliga atanmasindan bir ay sonra 6lmiistiir®®.

Dolu dolu bir yasam deneyimine sahip olan Ibn Haldun bu deneyimini bilgisi
ve kavrayist ile birlestirerek Umran bilimini ve onun gereklerini (koyut ve

onciillerini) ortaya koymustur. Sonraki baslikta Umran bilimi incelenecektir.

B. UMRAN BILiMi

Umran so6zciik olarak yapilandirma, neselendirme, bayindirlastirma ve
uygarlasma anlamlarina gelmektedir®. Ibn Haldun bir bilim olarak umrani ilk kez
kendisinin kurdugunu, kendisinden dnce dogrudan bu alanda ¢alisma yapan kimsenin
bulunmadigimi ya da birileri varsa yapitlarinin kendisinin eline ulagmadigin

belirtmistir®.

Bir bilim olarak umrani ortaya koymasindaki neden kendi ¢aginda sik¢a
karsilagtig1, giiniimiizde de varligin siirdiiren bir sikint1 olan tarihsel haberlere yalan
ve yanlis karismasi ve boylelikle dogrunun yanlistan ayirt edilemez duruma
gelmesidir®®. Ibn Haldun’un yasadign cagda (giiniimiizde de oldugu gibi) gercek
bilgiye ulagsmak gerceklikten kopuk bilgilerden sakinmak tarithsel anlamda
giiclesmisti. Ibn Haldun bu soruna dnce nelerin neden oldugunu agiklayarak olumsuz
anlamda toplumsal bilimleri Oncelikle de tarih biliminin nasil yapilmamasi

gerektigini anlatmistir, sonrasinda ise kurucusu oldugu umran bilimini agiklamaya

61 Uludag, ibn Haldun, s. 21.

62 Mahdi, IKPoH, s. 60.

B Age.

6 ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 198; Uludag, ibn Haldun, s. 57.

65 ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 198 vd.,204; Uludag, ibn Haldun, s. 57; ibn Haldun topluma
ve devlete iliskin Mukaddime 'de ve 6z yasam Oykiislinde ortaya koydugu goriisler i¢in dogrudan
Aristoteles’ten yararlanmadigini belirtmistir. Bkz. Siileyman Uludag, “Siileyman Uludag’in Dipnotu”,
Mukaddime iginde, 1. Cilt 3. Bask, 2. Cilt 4. Baski, c. 1-2 Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004, s. 207.
% fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 198 vd.; Ayrica bkz. Yildiz, “iHaTaDeK”, s. 37.
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koyulmustur®’. Biz de oncelikle genel anlamda toplumsal bilimlerinin varligin
mantiksal olarak temellendirdigi icin Ibn Haldun’a gore tarih biliminin nasil

yapildigi iizerinde durulacaktir.

1. IBN HALDUN’A GORE TARIH BILIMI NEDIR, NASIL YAPILIR?

“Tarih, bir ¢aga veya bir nesle (kusak, boy, budun) has haberlerin

anlatilmasidir. "%

“Malum olsun ki tarihin hakikati, dlemdeki umrandan ibaret olan insan
cemiyetinden (insan toplumu) haber vermektir. Bu da dlemin umrani ve bu umranin
tabiatina driz olan vahsilik, ehlilesme, asabiyetler, insanlarin yekdigerine galip olma
vollart gibi haller ve bundan meydana gelen miilk (devlet), hanedanliklar, bunlarin
mertebeleri, kazanma, geginme, ilimler ve sanatlar gibi insanlarin is ve ¢alismalart
ile edinmis olduklart meslekler ve bu gibi seylerden olmak iizere tabiati icabi

umrandan dogan diger ahvaldir.”"®

Ibn Haldun’un yukarida alintilanan tarih tanimlar1 goriildiigii iizere daha once
kisaca tammladigimiz umranin tabiat1 (dogasi) kavramim yinelemektedir®. Bunun
nedeni doga kavrammi Ibn Haldun’un Allah’m yaratisinda koydugu ve insanin
kesfetmesini bekleyen birer yonelim ve kural Orgiisii (Siinnetullah) olarak

algilamasindan ileri gelmektedir’®. ibn Haldun’a gére doga, ayni peygamber araciligi

7 Mohammad Salama, Islam, Orientalism and Intellectual History: Modernity and the Politics of
Exclusion since Ibn Khaldiin, Library of Middle East History 22 London ; New York: | B Tauris &
Co Ltd, 2011, s. 80.

8 bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 195.

9 A.g.e., 1:s. 198 Tirnak (parantez) icindeki agiklamalar bu tez sirasinda eklenmistir.

70 Uludag, ibn Haldun, s. 44; Hasan Alkan, ibn Haldun ile Arnold Toynbee’nin Tarih
Goriiglerinin Karsilagtirilmasi - Yiiksek Lisans Tezi, Van: T.C. Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dal1 Ortagag Tarihi Bilim Dali, 2010, s. 20.

" Ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 380, 565; Alkan, IHilATTaGK; Uludag, ibn Haldun, s. 60—
62,79-80; doga olaylarin mutlaka fark edilen belli yonelimlere dogru ilerlemesi gerekmez, bu
yonelimler ve kurallar degismez de degildir. Ibn Haldun evrim kuramini kullanarak hem toplumsal
hem de evrensel anlamda kendisine kadar siiregelen kisir dongiicii tarih anlayisinin biitiinciil
baskisindan bir 6l¢iiye kadar kurtarmistir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mahdi, IKPoH, s. 255 vd.;
Buna ragmen toplumsal olaylarin isleyisi hakkinda ileri siirdiigii higbir kurami mutlak saymamis
olmas ve istisnalarindan s6z etmesi Ibn Haldun’u toplumsal olaylarin her durumda kendi kosullari
icinde dzel olarak degerlendirilmesi gerektigi diisiincesine yoneltmistir. Bu nedenle “toplumsal
atomculuk” yaptig1 saviyla elestirilmistir. Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Bayraktar,
“Ibn Haldun’un Sosyal Atomculugu”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi iginde XXVI
(1983): s. 625-32.
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ile insanlara yol gostermesi i¢in gonderilen Kuran gibi okunmayi1 bekleyen bir
kitaptir, insanin yasam ve deneyimi de bu kitab1 okuma bigimidir’?. Belli olaylari
diizenleme ve etkilemede insan gligsiizliigiinden Otiiri basarisiz olabilir, bu durum

insanin iradesi disinda gelisen belli neden sonug iliskilerine baglidir’®.

Ibn Haldun'un iber’i yazarken asil amaci yalmzca tarih yazmak degil, tarih
lizerine de yazmaktir’®. Tarihi bir bilim olarak yanlistan uzak bicimde yapabilmenin
iki oncelikli kosulu bulunmaktadir. Bunlar’; tarihsel kaynaklarin elestirisi ve olaylar
arasindaki gercek nedensellik baglantilarmin bulunmasidir.’® Ibn Haldun’un bu
yaklasimi temelde yasaminda kad1 olarak gorev almasinin da etkisiyle dnceden Islam
bilimleri alaninda hadis, tefsir ve fikih usulii gibi bilimlerde kullanilan kaynaklarin

irdelenmesi ydntemini basarili bigimde tarih alanina tasidig1 goriilmektedir’”.

Bu kosullart yerine getirmek insanin bilingsiz bigimde yanlis yapmasini
engeller. Fakat insanin gercegi aciga ¢ikarmak ic¢in ¢ozmesi gereken daha biiyiik bir
sorun ve iistesinden gelmesi daha zorlu olan bir diigmam vardir, da kendisidir’®. Kisi
biling¢li bir bicimde tarihsel gergekleri saptirarak anlatmaya yonelebilir. Bu durum su

bigimlerde ortaya cikabilir’®:

2 {bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 769,775; Yildiz, “IHaTaDeK”, s. 36.

73 Uludag, ibn Haldun, s. 46,60.

4 Mahdi, IKPoH, s. 113.

> Uludag, “GiHveM”, s. 77.

76 bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 189; Tbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 767; Alkan,
IHIIATTaGK, s. 23.

" Uludag, “GIHveM”, s. 77; ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 781 vd.; Ayrica bkz. Yildiz,
“THaTaDeK”, s. 30.

8“Nefisle miicadele, Islam’1 teblig ve diismanla savasma anlaminda kullanilan terim. Arap¢a’da ‘gii¢
ve gayret sarf etmek, bir isi bagarmak i¢in elinden gelen biitiin imkdnlar: kullanmak’ manasindaki
ceht kékiinden tiireyen cihat, Islami literatiirde ‘dini emirleri 6grenip ona gére yasamak ve
baskalarina 6gretmek, iviligi emredip kétiiliikten sakindirmaya ¢alismak, Islam 1 teblig, nefse ve dig
diismanlara karst miicadele vermek * seklindeki genel ve kapsamli anlami yaninda fikih terimi olarak
daha ¢ok Miisliiman olmayanlarla savas, tasavvufta ise nefs-i emmdreyi yenme ¢abast i¢in
kullanilmistir.” Miicadele sozctigii ile ayni1 kokten gelmektedir. "Hukukcular, ilgili ayet ve hadislerden
hareketle cihadi bu en genig anlamiyla ele alip yorumlamalar: ve nefse, seytana, fdsiklara ve
inanmayanlara karsi olmak iizere kisimlara ayirmalar: yaminda (meseld bkz. Ibn Riisd, I, 259; Ibn
Kayyim, Zadii’l-me@dd, II, 39-40; Sevikani, VII, 236), genel olarak ‘gayri miislimlerle savas’
seklindeki ozel manasni on plana ¢ikararak Allah yolunda can, mal, dil ve diger vasitalarla savasta
elden gelen giic ve gayreti sarfetmek ’ seklinde tarif etmisler (Kdsdni, VII, 97; Ibn Abidin, IV, 121), bu
anlamdaki cihadla ilgili hiikiimler iizerinde genis olarak durmugslardir.” bkz. ” Ahmet Ozel, “TDVA-
Cihad”, TDV islam Ansiklopedisi i¢inde, son erigsim 05 Aralik 2015,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=070527.

7 {bn Haldun, Mukaddime 1, s. 200; Siileyman Uludag, ibn Haldun, s. 53-54; Hasan Alkan,
“[HilATTaGK”, s. 27.
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- Belli diisiincelere ve inanglara 6nemli diizeyde baglilik gostermek (fanatizm)

- Tarihsel bilgiyi iletenlere ve kaynaklara karsi ve tarihsel bilginin dogruluguna

asir1 bir giiven beslemek.

- Tarihsel bilginin amaca iliskin degerini gozden kagirmak, buna gerekli 6zeni
gostermemek. Bu durum mantiksal cikarimlar ile tarihsel bilgilerin giincel

konularda nasil kullanilabilecegini gézden kagirmaktan ileri gelmektedir.

- Bireysel maddi veya manevi ¢ikarlara ulagsmak i¢in gergegi gizlemek

- Tarihsel olgular1 ve olaylar1 ortaya cikaran nedensellik iligkisini kavramak i¢in

gerektigi kadar ¢abalamamak ve bu nedenle umranin dogasini kavrayamamak®,

Bu nedenlerin varlig1 insan1 tarihin gerceklerini ortaya koyarak olasi sorunlara
basarili ¢Oziim Onerileri getirmelerini ve tarihi Oykiiciiliikkten kurtarmalarin
engellemektedir. Bu tiirden sorunlarin varligi kisiyi yalnizca bilim yapmaktan
alikoymaz ayni zamanda toplumlarin tarihsel gergeklerden yararlanarak umranda
(uygarlikta) ilerleme kaydetmelerine de engel olur®l. Bu y&niiyle ibn Haldun’un tarih
bilimine yaptig1 katkilarin biiytlikliigli ondan 6nce bu konuda caligma yapanlari

gdlgede birakmasini saglamistir®?,

2. UMRAN BILIMININ OZELLIKLERI

Ibn Haldun’a gore kurdugu umran biliminin olmazsa olmaz ii¢ ilkesi

bulunmaktadir:

- Umran biliminin ana konusu, insan topluluklaridir ve insan topluluklarinin
olusturdugu dncelikli sorun ve inceleme alani olarak uygarliklarin temel gelisim

surecini inceler.

8 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 189; Y1ldiz, “IHaTaDeK”, s. 30.

81 Harry E. Barnes, “Sociology Before Comte: A Summary of Doctrines and an Introduction to the
Literature on JSTOR”, American Journal of Sociology iginde, say1 23—2 (1917): s. 198.

82 A.g.e.; Ayrica bkz. Lacoste, IHTaBiD, s. 12.
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- Umran biliminin yéntemi, olgular1 akla uygun kanitlarla ortaya koymaktir

- Umran biliminin amaci tarihsel bilgilerde dogruyu yanlistan ayirt etmektir.

Diger yonlerden benzer olsa da amaci bakimindan umran, hitabet ve siyaset
biliminden ayrilir®. Buna gére {ic baslik biciminde umran bilimi kisaca

degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

a. Umranin Konusu ve Inceleme Alam

Ibn Haldun umran hakkinda kendisinden once eger herhangi bir calisma
yapilmigsa bunun kendisinin eline ulagsmadigini bu nedenle kurdugu bilimin yeni
olma olasiligim dngordiigiinii belirtmektedir®. Bunun yaninda filozoflarin umranin
arastirma alanina giren ve girmeyen bir¢ok konuda séz etmeleri ile umran bilimine
baz1 katkilar yaptiklarini1 fakat bunun yeterli olmaktan uzak oldugunu ise su sozleri

ile belirtmistir:

“Aymi sekilde, dlemdeki hiikemaya ait olan ve surada burada daginik bigimde
soylenmis olan sozlerde de umran ilminin bazi meselelerine az ¢ok temas edilmis ve
bu sozler bize kadar da ulagmistir. Fakat hiikema, yani filozoflar da umran ilmini

tam manasiyle izah etmis degillerdir. %

Bir kolaylik saglamas1 bakimindan giincel anlamda umran biliminin giiniimiiz
bilimleri ile iliskisini degerlendirmek yararli olabilir. Bu ibn Haldun’un diisiince
kurgusunun tam olarak nasil kurgulandigiin ve biitlin insanligin yonelimleri iginde

kavranmasinda yararli olacaktir.

Toplum tiirleri ve onlarin yasam bigimlerini degerlendirdigi ve arastirma
konusu yaptig1 icin umran, aydinlanma diisiiniirii -usgulugun ve elestiriciligin kurucu

olan- Kant’in temellerini attig1 toplumsal antropoloji ile dogrudan iligkilidir. Fakat

8 Mahdi, IKPoH, s. 166-167.

8 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 204.

8 A.g.e., 1:5.206 A.g.e., 1:s. 206 Ibn Haldun burada daha ¢ok giiniimiizde “Adalet gemberi” olarak
bilinen deyisi irdelemistir. Fakat bu tiirden s6zlerin artik bir agiklamaya gereksinim duydugunu goz
Oniine alarak davrandigini Mukaddimede buna sik¢a degindigini belirtmektedir. a.g.e., 1:s. 207;
Ayrica bkz. Yildiz, “IHaTaDeK”, s. 35.
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Ibn Haldun’un bu alandaki goriisleri toplumsal antropolojinin girdigi 1rk¢ilik ve
kafatas1 arastirmaciligt ¢emberini asan bir disiinsel derinlik sergilemektedir. O
olgulardan hareketle siireci anlamaya calisirken, antropoloji kuramsal bir siireg
kurgusu iizerinden 1rksal olgulara varmaya calismaktadir®. ibn Haldun, irk¢iliga
karst ¢ikan goriisler sunarken temelde kendi c¢aginda soya dayali agiklamalar
yapanlara karsi bir tutum ortaya koyuyordu. Fakat boyle olsa da sdyledikleri
giiniimiizde de gecerlidir¥’. Ozellikle ten renklerinin olusumunda cografyanin,
kiltiirlerin olusumunda da beslenmenin insan iizerinde yaptig1 etkiyi agik¢a ortaya
koymas1 giiniimiizde bile genetik arastirmalar aracilifi ile toplumsal farkliliklar1 soya
dayandirmaya c¢alisan antropologlara kiyasla ne kadar irk¢iliga uzak bir tutum

sergilediginin de kanitidir®®,

Ibn Haldun’un yalnizca filozoflarin yolunu izledigini 6ne siiren Muhsin Mahdi
(1957) tarafindan yapilan bir vurguda ise umran bilimi biitiiniiyle bir kiiltiir bilimi
olarak degerlendirilmistir. Bu goriis ibn Haldun’un Mukaddime 'nin son bdliimlerinde
kentlesme, sanatlar, bilimler ve dil hakkinda yaptig1 kapsamli degerlendirmelerden
ve “bedevi wumran, hadari wumran” bi¢ciminde yaptigr toplum bi¢imi
siniflandirmasindan ~ ileri  gelmektedir. Ibn  Haldun’un bu diisiinceleri
degerlendirildiginde umran1 kiiltiir anlaminda kullandigi dogrudur. Ote yandan Ibn
Haldun’a gore kurdugu umran (uygarlik) biliminin konusu yalnizca toplumsal
yasamin getirdiklerinden kaynaklanan herhangi bir topluma 6zgii birikimin
degerlendirilmesi ve incelenmesi degildir. Umranin bir yiik veya sorumluluk gibi bir
toplumun elinden bir digerine nasil gectigini tarihsel siire¢ icinde bir cografyada bir
kez ortaya ¢ikan umranin bir daha neden yok olmadigini ancak (sonraki baslikta
tizerinde duracagimiz evrim kuraminda agikladigi gibi) bicim ve el degistirdigini
belirtmektedir. Ibn Haldun’a gére uygarlik kimsenin degildir, o tasinmas1 gereken bir
sorumluluktur ve her toplum dogrusu ve yanlis1 ile lizerine diistiigiinde uygarligi
biitiin insanlik icin gelecege tasimaktadir®. Diger bir deyisle her toplumun uygarlig:

tasirken attig1 adimlar kiiltiirdiir. Fakat Ibn Haldun’un dogrudan son derece 6znel bir

% Bat1 Sosyolojisinde ve Antropolojisinde 1rk¢ilik hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Ahmet
Erciiment Gedikli, islam Asabiyye Milliyetcilik, 1. Baski, 4 Ankara: Tas Medrese Yayinlari, 1990, s.
39 vd.

8 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 261 vd.

8 Ag.e., 1. 263.

8 Bu uygarlig1 tasima sorumlulugu giicii olan toplumu uygarligi koruyup gelistirecek bir devlet
kurmaya yoneltir. Bu bakimdan ibn Haldun’a gére devletin dncelikli varlik nedeni toplumsal baris ve
adalet degil, gelisimdir. Bu konuya 2. béliimde daha genis deginilecektir.
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yapilar birligi olan kiiltiiri degil uygarligin biitiin insanlik agisindan geldigi asamay1
degerlendirmeye calistigin1 ve kiiltiir gibi 6znel olgulart kendi 6znelligi iginde
degerlendirmekten biiyiik oranda sakindigi goriilmektedir. Diger yoniiyle Ibn
Haldun’un tarihi, yalnizca Aristocu bi¢imde mekanik temellerde algiladigini
diisiinmek indirgemeci bir yaklasimdir. Bu ayn1 zamanda Ibn Haldun’un &zellikle
nedensellige iliskin tutum ve goriislerinin yiizeysellestirilmesine yol agabilir®,
Umran bilimi, giiniimiizde daha ¢ok Auguste Comte’un ‘“i¢ durum yasasi”®*
ile ana ozelliklerini ortaya koydugu sosyoloji ile iliskilendirilmektedir. Fakat Ibn
Haldun’un dine iligkin goriisleri li¢ durum yasasina gore yalnizca sosyolojik
degerlendirmelerle smirli degildir. Ibn Haldun, dinin fizikétesi yoniinii benimserken
bu yoniin us yoluyla anlasilmasi olasiligina kars1 ¢ikmistir, fakat bu tutumu onu ne
inangli olmaktan uzaklastirmistir ne de bilimsel bilgi iiretmekten alikoymustur®. Bu
ikisini yasamin farkli boyutlar1 olarak ele alabilmistir. Diger bir deyisle usunda iyilik

ve kotiiliik boyutunu temel alan Islam ahlakini benimsemekle birlikte dogruluk ve

% fbn Haldun’un nedensellige iliskin goriisleri i¢in bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 189,
283; Bu konuda genis bilgi i¢in Ali Caksu, “Ibn Khaldun and Hegel on Causality in History:
Aristotelian Legacy Reconsidered”, Asian Journal of Social Science iginde 35, say1 1 (01 Mart
2007): s. 47-83, doi:10.1163/156853107X170169; Ayrica bkz. Muhammet Ozdemir, “Ibn Haldun ve
Hegel’in Tarih Felsefelerinin Tiirkiye Baglaminda Anlami1”, Turkish Studies - International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic i¢inde 8, say1 7 (Yaz
2013): s. 419 vd.; Bu durumun art niyetli bir oryantalizmden ileri geldigini diisiinen Yves Lacoste bu
konuda soyle demistir: “.../bn Haldun 'un modernligi o kadar ortadadur ki Avrupali yorumcular bilgi
eksiklikleri ya da kétii niyetleri nedeniyle ve Islam 'in degerlerine hor goriiyle baktiklart igin, bir
dénem, onun gercek bir Miisliiman degil ézgiir diisiinceli bir filozof, Ibn Riist iin bir takipgisi ya da
tarihin bir kaprisi sonucu bir yiizyil 6nceden Akdeniz’in 6biir kyyisinda ortaya ¢ikmaus, bir tiir
Rénesans donemi Italyan’t oldugunu iddia etmislerdir.” Bkz. Lacoste, IHTaBiD, s. 17; Dogrudan ibn
Haldun ile ilgili olmasa da batida islam’in degerlerini ve 6ziine iliskin tespitlerini dikkate aldigimizda
Hegel’in bu konuda son derece agik goriislii ve kapsayict bir tutum sergiledigi goriilmektedir. Bkz.
Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Tarih Felsefesi, Cev. Aziz Yardimli, 2. Baski Istanbul: idea
Yayinevi, 2010, s. 261-265.

%! Buna gére insanlik tarih boyunca ii¢ asamadan gegmistir. ilki Teolojik donem, yani her tiirlii dogal
olgunun iistiin bir doga varliginin iradesi ile gergeklestigini 6ne siiren agiklamalarin yaygin oldugu
donem, ikincisi metafizik donem, dogaiistii ve fizikotesi olgularin ve varliklarin usla agiklanmaya
calisildig1 donem, liglinciisii ise pozitivist donemdir. Pozitivist donemde artik insanlik yalnizca
gdzlemleyebildigi olgulari inceleyip agiklamakla yetinmektedir. Daha genis bilgi igin bkz. Omer
Yildirim, “Auguste Comte ve Ug Hal Yasas1”, Felsefe.gen.tr i¢inde, son erisim 26 Kasim 2015,
http://www.felsefe.gen.tr/auguste_comte ve 3 hal yasasi.asp; Ayrica bkz. Mike Gane, Auguste
Comte, Abingdon, Oxon; New York: Routledge, 2006, s. 24; Genis bilgi i¢in bkz. Auguste Comte, A
General View of Positivism: Or, Summary Exposition of the System of Thought and Life,
Adapted to the Great Western Republic, Formed of the Five Advanced Nations, the French,
Italian, Spanish, British, and German, Which, Since the Time of Charlemagne, Have Always
Constituted a Political Whole, Cev. J. H. Bridges, Reissued, Truebner and Co, 1865 Cambridge:
Cambridge Univ. Press, 2009.

%2 Tahsin Gérgiin, “Ibn Haldun’un Toplum Metafiziginin Giincelligi ve Giiniimiizde Toplum
Arastirmalar1 Agisindan Onemi”, ibn Haldun: Giincel Okumalar iginde, Ed. Recep Sentiirk, Iz
Yayincilik inceleme, arastirma dizisi 591 211 Istanbul: iz Yaymcilik, 2009, s. 330 vd.
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yanlighk alaninda bilimsek yontemi benimsemistir. Bu konuda Recep Sentiirk’iin
“Ibn Haldun’un Giincel Okumalar1” adiyla yaymladigi derlemenin 6nsdziinde
belirttigi gibi umran pozitivist sosyolojinin onciilii degil, ona karsin secilebilecek bir
farkli bir bilim yolu olarak degerlendirmek daha yararlidir®®. Ciinkii ibn Haldun
bircok yerde indirgemeci bicimde toplumsal olaylar1 fizik veya matematik gibi
istisnasiz kesin kurallara baglamaya calismamistir. Bu durum yani, insan beyninde
olusan inang ve bilincin ibn Haldun’daki 6zdesligi August Comte’un pozitivizminde
yoktur®. Sosyoloji ve umran inceleme alanlari, arastirma yontemleri gibi yonleri ile
benzesmektedir. Fakat dine bakis agilar1 bakimindan ayrilmaktadirlar. Auguste
Comte kurumsallagmis bir dini, 6zgiir diisiincenin 6niinde gereksiz ve anlamsiz engel

olarak gdrmektedir®®. Bu nedenle asilmasi gerektigini diisiinmektedir. Ona gore,

% Recep Sentiirk, “Takdim”, ibn Haldun: Giincel Okumalar iginde, Ed. Recep Sentiirk, iz
Yayncilik inceleme, arastirma dizisi 591 211 Istanbul: iz Yayincilik, 2009, s. 9; Diisiince yapist
bakimindan Ibn Haldun batida sosyoloji alaninda diisiinceleri ile genis yer bulan bir diger diisiiniir
olan Max Weber ile daha uyumlu oldugu goriilmektedir. Max Weber’in goriisleri hakkinda daha genis
bilgi icin bkz. Max Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kurami, Cev. Ozer Ozankaya, 1.
Bask, 1 c., Kiiltiir Dizisi Istanbul: Cem Yaymevi, 2011.

% fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 196; Bu durum temelde insanin olaylar karsisinda aczinden ve
bu aczi kabul ederek iradesi ve denetimi disinda bilmedigi nedenlerden 6tiirii degisen bir varlik alani
oldugunun insanca kabullenilmesi ile baglar. Bu algakgoniilliiliik durumu insanin gelisime ve
doniistime agtig1 kapidir. Siireg iginde ¢evresinde iradesi diginda gelisen olaylarin ulasilabilir 6ncelikli
neden ve sonuglarini kavrayan kisi buna gore olaylar1 kendi denetim alanina sokarak yeniden
yonlendirebilir, fakat yeni olaylarla ve daha {ist sorunlarla yiizlestik¢e bu siire¢ yinelenmelidir. Bunun
insan i¢in daha az gelgitli olmasini ve daha az can yakmasin1 saglayacak anlayis bi¢imi, her olayin
olusumunda mutlaka gdzden kagan ve ortalama insan tarafindan bilinmesi, insanin o an i¢inde
bulundugu kosullarda erisilemez olabilecegini kabul edilmesidir. Bu anlayis1 Ibn Haldun’un toplumsal
atomculuk ve kadercilik gibi iki farkli ugta elestiri almasina yol agmistir. Atomculuk elestirisi igin
bkz. Bayraktar, “Ibn Haldun’un Sosyal Atomculugu”; Bkz. Ekrem Bugra Ekinci, Hukukun Seriiveni,
1. Baski, Din-Tarih, Sosyoloji Dizisi 28 Istanbul: Ar1 Sanat Yaymlar1, 2011, s. 266; -Niezche nin
Ahlak’in Soykiitigii’'nde gaddar bigimde elestirdigi gibi bkz. Friedrich Nietzsche, “Ahlakin
Soykiitiigii”, Batiya Yon Veren Metinler iginde, 1887,
http://www.dusuncetarihi.com/makale/ahlakin-soykuetuegue- edilginlige yoneltilmis ve hi¢ eylem ve
hareket etme olanagina kavusamadan karanliga mahkim edildigi igin ¢lirimeye yiiz tutmus izlenimi
vermektedir. Comte’un ibn Haldun karsisinda bilimsel tutumundaki (olaylara yansiz bakmak
bakimindan) farklilig1 da bu toplumsal farkliliklardan ileri gelmektedir. Kadercilik elestirisi ve
yanitlari igin bkz. bu tez ikinci boliim IV. bashigin A. alt bashg1 Ayrica bkz. Uygun, iHTovDeK, s.
160.

% Auguste Comte 6zellikle toplumsal yasamin siirdiiriilebilirligi igin gerekli olan cinsellik gibi dogal
gereksinimlere Katolik Kilisesinin olumsuz yaklasmasinin, kiliseyi toplumun i¢ degiskenleri
karsisinda islevsizlestirdigini diisiinmektedir. Bu nedenle toplumsal yasamin bir gerekliligi olarak
hukuki diizen kurmada da basarisiz oldugunu vurgulamistir. Comte, A General View of Positivism,
s. 9 vd. Ibn Haldun’un Misir’da yasadig1 sirada kadilik gérevi yapmasi da —August Comte’a kiyasla-
ona bilim yapma konusunda énemli bir kolaylik saglamaktadir. islam hukuku fbn Haldun’un iginde
yasadig1 toplum tarafindan 6ziimsenip benimsenmistir. Miisliiman toplumlar, ibn Haldun’un yasadig
cagda diger toplumlarin 6zendigi kiiltiirel bir olgunluk dénemindedir. Fakat bu olgunlugun i¢inde bir
glirime ve yaslhilik durumunun yayginlasip Miisliiman toplumlara egemen olmaya basladigini da, ibn
Haldun fark etmistir. Ote yandan Avrupa’da siire¢ ¢ok farklidir. Sevgilisinin koyu bir Katolik olmasi
ve bu nedenle evli oldugu esinden ayrilmaktan sakinmas1 August Comte’un intihara kadar
stirliklenmesine yol acan duygusal bir bunalima girmesine neden olmustur. Katolik kilisesinin insanin
en temel gereksinimlerinden olan cinsellige ve evlilige yaklasiminin neredeyse biitiiniiyle asagilayici
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iginde bulundugumuz pozitivist donemde geleneksel dinlerin toplumsal yasam igin
higbir yarar kalmamistir. Ote yandan, ibn Haldun dinin geleneksellesmis bir hukuk
diizeni olarak son derece etkili ve yararli oldugunu kabul etmektedir. Bunun yaninda
dinin emir ve yasaklarini yerine getirme konusunda ¢ogu durumda insanin dogal ve
hayvansal yanina yenik diistiigiinii de kabul etmektedir, ona gore din degil toplum ve
insanin dogal egilimleri gelismenin Onlinde engeldir. Din gelisme i¢in yol
gostericidir. Ozellikle bu konuda 6zerk iradeyi kabul ettigi®® i¢in kaderciler gibi
sorumlulugu biitiintiyle Allah’a yikmamistir ya da mutezile gibi mutlak olarak biitiin
neden ve sonuglarim1 kavrayamadigi olaylar i¢in de insani sorumluluk altinda

ezmemistir®’.

olmasini sindirememistir. Bunun yaninda Katolik kilisesinin bosanmay1 da yasaklamasi ¢cagdas yararci
felsefenin kurucusu Bentham’in da “Cilecilik” olarak adlandirdig1 bir tutum ve sorun olarak ortaya
¢itkmaktadir. Bu durum son derece 6znel ve yerel deneyimlerden ortaya ¢iktigt gibi ayni 6znellikte ve
yerellikte tepkilere yol agmistir. Bu durum ayni1 zamanda, August Comte un pozitivist anlayiginin dine
bakisini etkileyen temel etmen olmustur. Katolik kilisesinin gerceklikten kopuk mitoloji ile
sislenmekle birlikte insandan onun dogasinin elverdiginden ¢ok daha agir edimleri gerg¢eklestirmesini
beklemesinden &tiirii August Comte, dini kuralsiz ve anlamsiz bulup topluma yiik saydigi
gdriilmektedir. Ote yandan Ibn Haldun’un yasadig1 ¢agdan giiniimiize dogru gelirken aslinda Islam’in
zamana gore degisen ve yere gore farklilasan bir yasam aliskanligs silsilesi sundugu ve insant
toplumsal yasamin gereklilikleri ve yiiksek ahlaki degerler arasinda bir gerilime mahkim etmedigi
goriilmektedir. Cinsellik ve aile yasami evlenme ve bosanma konusunda son derece genis olanaklar ve
hukuki bir zemin sunan Islam kiiltiiriinii derinlemesine inceleme olanagina kavusamayan ya da bunu
kullanmayanlar oryantalist ve dnyargili bir tutumla Islam’1 sik¢a Katolik kilisesinin mantig ile
ozdeslestirme egilimi gostermektedir. ibn Haldun’un dine yaklasimy, laiklik ve inanghlik arasinda bir
denge kurmakta zorlanan bat1 kiiltiiriinden beslenen ¢agdas toplumlar i¢in dogal gériinmez ve anlasilir
degildir. Digsal bir alg1 olarak sunulan Samuel Hungtinton’un Medeniyetler Catismasi kitabinda
ortaya koydugu tiirden degerlendirmelerde insan ya laiklik tanritammazdir ya da inanglidir. Inanglilik
ise gelisimin Oniinde -August Comte’un pozitivist anlayisinda oldugu gibi- bir engel sayilmaktadir.
Insanin bireysel ve toplumsal yasam bigimi -cagdas algilara gore- bu kaliplar disinda diisiiniilemez
goriinmektedir. Bu 6zellikle ibn Haldun agisindan kesinlikle ger¢ekligi yansitmayan bir anlayistir. Bu
anlayis, onun kuramlarinin din ve bilim arasinda goreli bir biitiinleyicilik iligkisi oldugunu
diisiinmesini tutarsizlik saymakla sonuglanacak bir yonelimdir. Ustelik bu durum giiniimiiz igin bile
gercekligin biitiiniinii yansitmamaktadir. Ornegin batiya go¢ eden Miisliimanlarin toplumsal
iliskilerinde dinsel yonlerini gostermekten kagindigini ve birgok Katolik’ten daha laik yontemler
benimsedigi fakat dinin gerekleri ile ¢atisan konularda asgari diizeyde korumaci bir tutum
sergiledikleri gériilmektedir. Ozellikle Isvigre’de minare yasaginin anayasaya konmast siirecinde
[svigre’de yasayan Miisliimanlarin son derece sakin ve uyumlu davranmasi, yapilan anketlerde laik
devlete yerli halktan daha ¢ok giiven duymasi bu anlayis i¢in agiklanamaz bir durumdur. Bu konuda
daha genis bilgi i¢in bkz. Salama, IsOranlh, s. 202.

% bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 739.

7 A.g.e., 2:s. 838; Ayrica bkz. Ahmet Arslan, ibni Haldun’un ilim ve Fikir Diinyasi, 3. basim
Ankara: Vadi Yayinlari, 2002, s. 236 vd.; Mutezile insan aklini inanc1 temellendiren bir degisken
olarak ele almakla birlikte insanin Allah’a kars1 yiliklendigi sorumluluklari ile insanlari ikiye
ayirmaktadir. Eger kisi akliyla Allah’1 buldu ise artik o var oldugunu bildigi biitiin kdtiiliiklerden
Allah’a kars1 sorumlu olur. Fakat Allah’1 (Tanriy1) bulamayan kisi ne ergin ne de uslu sayilamaz,
dolayist ile higbir seyden sorumlu tutulamaz, bu nedenle Seriatin ona 6nerilmesi bile anlamsizdir.
Bkz. A.g.e., s. 234 Bu hukukun uygulanmasinda agir bir eliski yaratmaktadir. inanmayanlarin deli
sayilarak hicbir edimlerinden sorumlu tutulmamalarina, inananlarin ise ortaya gikan ve bilebildigi her
katiiliikte mutlak bir kusursuz sorumlulukla yiikiimlendirilmelerine yol agmaktadir.
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b. Umramn Yontemi

Ibn Haldun‘a gore bilim nedir bashiginda agikladigimiz gibi belli davranislari
sergilemekten kaginmanin yaninda umrani bir bilim olarak yapabilmenin 6nkosulu

onu yasamaktan gegcmektedir. Bunu da su sozleri ile desteklemektedir:

“...Basiretli ve tenkitci bir kimse diistincesinin kistasi, inceleme ve

arastirmasinin ol¢iistidiir. %

fbn Haldun’a gore, bilgi daha cok gdzlem ve deneye toplumsal olaylar igin
daha dogru bir deyisle yogunluklu olarak bireysel deneyime dayanir®. Insanin
dogasini, yasam1 ve icinde yasadig1 cevre kosullar1 her an yeniden belirlemektedir!®.
Bu nedenle insan siirekli olarak bilgilerini ve diisiincelerini ayni bir bilgisayar ya da
akill telefon uygulamasi gibi giincel tutmak zorundadir. Bunu da ancak yasadiklarini
stirekli bicimde gittikge derinlesen bir diizlemde elestirerek ve edindigi bilgileri daha

iyi isleyerek elde edebilir.

Yasamini yapitinin olusumuna delil olarak gdsteren Ibn Haldun, Mukaddime ve
El Iber’de anlattiklarma nasil ulastigina iliskin kuru bir kaynak¢a yazmak yerine her

101 Anlayiginin

yoniiyle agik ve diiriist bir 6zge¢mis yazmaya cesaret etmistir
kaynagini en ince ayrintisina kadar ortaya koymaya calismasi diisiincelerinin
yalnizca diisiince ve kuram degil, birer yaganmisliklar biitiinii oldugunu da bdylece
ortaya koymus olmaktadir. Bu bakimdan 06zellikle yasamina iliskin yaptigimiz
aciklamalarda siyasal etkinliklerinin basarili basarisiz, dogru yanlis bir biitiin halinde
Mukaddime ‘deki kuramlarina nasil temel oldugunu kavramak Ibn Haldun’un
okuyucusu i¢in olanakli duruma gelmektedir. Bu yolla sosyolojinin arastirma bigimi
olan anket ve degerlendirmelerin toplumsal kurallar1 ve yonelimleri kesfetmede

giiniimiizde bile ulasmakta giigliik ¢ektigi bir diisiinsel derinligi elde etmistir'%.

% bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 183.

9 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 824.

100 Thn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 190, 193.

101 Benzer bir yonelimin batida bilinen ilk 6rnegi Aziz Agustine’de goriilmektedir. Bu konuda
baslangig diizeyinde bilgi igin bkz. Aziz Augustine, “Itiraflar”, Batiya Yon Veren Metinler iginde,
son erisim 12 Aralik 2015, http://www.dusuncetarihi.com/makale/itiraflar/300.

102 yves Lacoste bunu sdyle belirtmistir: “Ibn Haldun kendi yasamini gdzden gegirirken kabaran
acilarin ve basarisizliklarin kotii anisinin iizerine ¢ikti. Kisisel deneyimini daha genis bir biitiine
katmaya calismaktaki amaci, anlamakt1.” Bkz. Lacoste, IHTaBiD, s. 74.
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Ote yandan, bir seyi bilmek i¢in onu yasamak yetmez ya da belli durumlarda
bir seyi yasamak insan i¢in erisilebilir degildir. Bu durumda bu konuda en saglam
deneyime sahip olan kisilerden yararlanmak gereklidir'®. Bu diisiinceyi korumak
diger bir deyisle bilinemeyene inanmay1 korumak insanin bilgisini arttirmanin daha
kolay bir yoludur'®. Tersi durumda insan bilgisini yine de arttirabilir fakat bilgi
edinme siireci i¢in yapmasi gereken eylemler yaninda ona ket vuran “olanaksizlik”
diisiincesini de parcalayip yeniden yapilandirmas: gerekmektedir!®®. Bu daha yorucu

ve giic tiiketici bir yoldur. ibn Haldun bunu su 6rnekle net bir bicimde ortaya koyar:

“...bu gibi hikayeleri, ben onu gormedim, diye sakin inkdar etmeyesin. Sayet
boyle hareket edersen, zindanda biiyiimiis vezirin oglu gibi olursun: Sultamin biri,
vezirin birini yakalatmig, hapse attirmisti. Vezir senelerce zindanda kalmuis, bu siire
icinde oglu bu hapishanede yetismisti. Cocuk us ve idrak sahibi olunca, babasina,
gudasini teskil eden etin ne oldugunu sormus, o da, bu koyun etidir, diye cevap
vermis ama bu sefer cocuk, koyun nedir, diye sormus, bunun tizerine babasi ona
koyunun seklini ve vasiflarini tasvir etmisti. Bu izahati dinleyen ¢ocuk, babacigim,
galiba sen koyunun fare gibi bir sey oldugunu anlatmak istiyorsun demis, ama baba
bunu reddederek, koyun nerede, fare nerede, demisti. Hapishane fareden baska bir
havyan gormemis olan ¢ocuk deve, sigir etleri icin de ayni bi¢imde konusuyor ve
bunlarin  hepsinin de farenin soyundan gelen hayvan tiirleri olduklarini

zannediyordu. %

Bundan sonra Ibn Haldun, daha iyi ve kolay bicimde kavrayis edinmek igin

insanin olaylar karsisinda her seyin ussal olanakliligini kabul etmekle diisiinmeye

103 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 770.

104 ibn Haldun, Mukaddime 2, s. 952 Tersi durumda insan tiim varlig1 bilinen veya bilinebilenle
stirlandirmis olacaktir. fbn Haldun buna kars: Kur’an’dan Nahl suresinin 8. ayetini ileri siirmektedir:
“(8) Hem binesiniz diye, hem de siis olarak atlari, katirlart ve merkepleri de yaratti. Bilemeyeceginiz
daha nice seyleri de yaratir.””; Diyanet Isleri Bagkanligi, Kuran-1 Kerim,, versiyon 2.0, Windows,
Tiirkge, Diyanet isleri Baskanligi, 2015, s. 267, http://kuran.diyanet.gov.tr/ Diyanet Isleri Baskanligi
meali.

105 Tpn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 409; Ozdemir, “THveHTaFTuBA”, s. 32 vd.

106 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 410; Bu konuya teget gegen ilging bir gdriis ise insan1 da
kapsayacak bigimde biitiin memelilerin fare gibi kemirgenlerden tiiredigini ileri siirmektedir. Buna
gore Dinozorlar1 yok eden gok tasi felaketinden memelilerin yalnizca fare gibi kemirgen bir atasinin
toprak altinda saklanarak kurtulmasinin olanakli oldugunu bu nedenle biitiin memelilerin fareler (ya
da kostebekler) gibi bir canlidan farklilasarak tiiredigini ileri siiriilmiistiir. Bkz. Daily Mail Reporter,
“Are You a Man or a Mouse? How Humans Evolved from Rodent That Lived in China 160m Years
Ago”, Mail Online i¢inde, Agustos 2011, http://www.dailymail.co.uk/sciencetech/article-
2029844/We-evolved-rodent-lived-China-160m-years-ago.html.
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baslamas1 gerektigini belirtir. Sonrasinda insanin daha dar alan1 kapsayan
erisilebilirlik (maddi fiziki olanaklilik) durumunu degerlendirmesi gerektigini ve
cevresinde gerceklesen olaylara bu iki bakis agis1 arasinda bir yorum getirmeye

cabalamasinin insan1 daha isabetli gériislere gétiirecegini belirtmektedirt®’,

c. Umranin Amaci ve Yararlari

Ibn Haldun kurdugu umran biliminin amacmin kendi yasadigi cag igin
oncelikle hitabet ve filozoflarin miikkemmel yonetim arayislarina o ¢agda verilen ad

olan medeni siyasetten (iitopyacilik) farkli oldugunu su sozlerle belirtmistir:

“Malum olsun ki, bu maksat hakkinda (ve umran iizerinde) konusmak yeni bir
sanat, garip ve cazip bir temayiildiir, faydasi bol ve degerlidir. Buna vakif olmayi,
arastirma temin etti, derinlere dalmak bu neticeye ulastirdi. Bu, hatdbe ¢esidinden
bir ilim degildir. Ciinkii hatdbe yani hitabet, halkin, belli bir goriise
yvonlendirilmeleri veya ondan uzaklastiriimalar: konusunda faydali olan ikna edici
sozlerden ibarettir. Bu ilim, ‘siyaset-i medeniyye’ (iitopyacilik) ilmi de degildir.
Clinkii medeni siyaset, ahldk ve hikmetin geregine gore ya tedbir-i menzil (ev diizeni)
veya tedbir-i medine (kent diizeni) dir, yani ya aile idaresi veya devlet idaresidir. Bu
suretle, halk, nevini ve bekdsini korumasini temin edebilecek olan bir yola sevk
edilmis ve bir idare tarzina kavusmus olur. Béylece umran ilminin konusu, ekseriya
kendisine benzeyen bu iki disiplininin konularina muhalif ve onlardan farkli bir

durumda bulunmus olur. %

Ibn Haldun insanlhigin tarihi boyunca farkli toplumlarin birbirleri ile girdikleri

cesitli etkilesim bicimleri ile uygarliga toplamda nasil bir katki yaptigini ortaya

koymaya ¢alismugstir'%,

197 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 410-411; ayrica bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s.
895; ayrica bkz. Sentiirk, “Takdim”, s. 11; Ayrica bkz. Yildiz, “I[HaTaDeK”, s. 38—39.

108 Thn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 204 Tirnak (parantez) icindeki agiklamalar bu tez sirasinda
eklenmistir.

109 Uludag, “GiHveM”, s. 103 Ibn Haldun’un toplumsal etkilesim kurgusunda toplum tiirleri olarak
belirttigi kir ve kent toplumlar1 arasinda bir astlik Gstiinliik iliskisi yoktur. Farklilagma s6z konusudur,
ama farklilasmis bu toplum tiirlerinin kendilerine 6zgii iistiin ve zayif yanlar1 bulunmaktadir. Bu
konuya Ikinci Boliimde daha genis deginilecektir.
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Ibn Haldun’a gelene kadar toplumsal olaylarin ve devlete iliskin olgulari
aciklamanin ya da tarih yapmanin Islam diisiince tarihinde {i¢ temel yolu ve amaci
vardr. Ilki Nizamiilmiilk’iin Siyasetnamesi'®, Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i
gibi yoneticilere 6glit verme amagh yazilan yapitlardir. Fakat umran biliminin amaci

dogrudan yéneticilere 6giit vermek degildir!™

. Kitabin dilinin yalinligi ile de ortaya
konan bu 6zellik ile Ibn Haldun’un El-/ber ve Mukaddime’yi yalnizca yoneticilere

bir &giit olarak degil halktan olan herkes igin kaleme aldigin1 gérmekteyiz'*2,

Ikincisi Platon’un Devlet ve Yasalar, Aristoteles’in Nicomakhos’a Etik ve
Siyaset (politika), Thomas Hobbes’un Leviathan, Thomas More’un Utopya’s1 gibi
toplumsal olaylar1 kuramsal olarak ele alan ve miikemmel toplum ve devlet
diizeninin nasil insa edilecegi ile ilgilenen filozoflarm iitopyacilik anlayislaridir'®®
(Ibn Haldun Bunu medeni siyaset olarak adlandirmistir). ibn Haldun, Mukaddime’de
ortaya koyduklari ile umrani filozoflarin asil amacit olan miikkemmel yonetim bigimi
olusturma amacindan uzak tutmaktadir. Onlarin bu amaca ulagma hirsiyla yaptigi
gibi insanlar1 yalnizca dogal davrandiklari igin asagilayip yargilamaz!''®. Ayrica

toplumun islemesini ve kendisinin Mukaddime’de ortaya koymaya g¢alistigi toplumun

isleyisine iliskin kurallar1 gérmezden gelmekte olduklarini belirtmektedir.

Sonuncusu ise, devletin ve iktidarin smir tanimaz basina buyruklugunu

dizginlemeye calisan ve ona direnen Ebu Hanife, imam Malik, Fahrettin Errazi, Ibn

110 Genis bilgi i¢in bkz. Nizamiilmiilk, Siyasetname, Cev. Nurettin Bayburtlugil istanbul: Dergah
Yaynlari, 1998.

111 Salama, IsOranlh, s. 84.

112 Uludag, “GiHveM”, s. 136 Kitapta kullanilan sézciiklerin halk arasinda sik¢a gegen sozciiklerden
secilmesini Siileyman Uludag ve Ali Abdulvahid Vafi “avami” olarak degerlendirilmislerdir. Buna
ragmen verilen bu bilgiler 15131nda bagka bir acilim yapilabilir. Buna gore ibn Haldun’un yazdiklarinin
son derece genis bir kitleye ulagmasini umut ettigini bu nedenle bu tiirden bir s6zciik kullanimina
yoneldigini sdylemek Ibn Haldun’un mantigina daha uygun diismektedir. Ayrica bkz. Mahdi, IKPoH,
s. 116.

113 Thn Haldun’un ve Thomas Hobbes un devlete iliskin goriisleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Erdal
Kurgan, Mukaddime’de ve Leviathan’da Devlet Anlayisi - Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Teknik
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014.

114 Thn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 709, 950 vd. ibn Haldun, bilginin ve anlayisin kisiye hem
biiyiik bir gii¢c sagladigini onu 6zgiirlestirdigini bilen Tbn Haldun hem de bunun énemli sorumluluklar
getirdigini ve bu sorumluluklar1 baginda onun yetismesine olanak veren topluma zarar verecek
davraniglardan sakinilmasi gerektigini kavramistir. Eski Yunan okulunu izleyen filozoflar gibi halki
dislayan ya da kiiciimseyen davraniglar sergileyenlerin gereksiz bigimde halk karsisinda kendilerini
zor bir duruma soktuklarini belirtmektedir; Bu sorumluluga gore insanin aklina gelen her seyi dogru
veya yanlighgina, eksik veya biitiinliigiine gore degerlendirmeden sunmanin bilim yapmak ve
olmadigim belirtmistir. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 198 vd. Bu konuda daha genis bilgi
i¢in bkz. Bu tez. Ugiincii Boliim I11. Bashigin alt bashigi “D. IBN HALDUNUN MEDENI
SIYASETI(UTOPYALARI) REDDETMESI VE BUNUN NEDENLERI”.
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Teymiyye gibi Islam diisiiniirlerinin benimsedigi yoldur. Temelde y&neticinin
toplumun gereksinimlerine en basarili diizeyde yanit verecek bicimde se¢ilmesini ve
davranmasini bunun da Seriata -olanakli oldugu oOlgiide- bagli kalinarak
gerceklesecegini savunan diisiince bicimi olarak anlasilabilir. Ibn Haldun, genel
olarak yontemi araciliiyla bu tiir goriislere digerlerine kiyasla daha yakin olmakla
birlikte kendisine ulagan bu tiir goriislerin gercekgilikten uzak kalan yanlarini
reddederek uygulanabilir olan yanlarini benimsedigi sdylenebilir. Kalan eksiklikleri
diger iki akimdan edindigi bilgiler ile kapatti1 goriilebilir. Bu bakimdan Ibn Haldun
bu ii¢ yoldan da umran bilimini olustururken yararlanmis ve bir tiir sentez

olusturmustur demek yerinde bir saptama olacaktir!'®,

Tarihsel bilgilerde dogruyu yanlistan ayirt edip usa uygun diisenle diismeyeni
belirlemek ve boylelikle biitliin insanlarin saglikli bir tarith okumasi yapabilme

olanagina kavusturulmasi aslinda umran bilimin asil amacidir.

Umran, toplumun i¢ isleyisine iliskin kurallarin ortaya c¢ikartilarak bu
kurallarin daha basarili ve giiclii toplumlar ve devletler kurmak i¢in insanlara
yardimci olabilecegini belirtmektedir. Ozellikle devlet yoneticilerinin Mukaddime ve
El Iber’de anlatilanlardan ibret alarak davramslarimi daha mantikli bir gergeveye

oturtmaya ¢alismalarini da umut ettigi goriilmektedir'®.

Diger bir yarart ve amaci ise Ibn Haldun’un yazinlarin1 okuyanlar -eger
bilimlerle ilgililerse- idealizmden uzaklastirarak gergekg¢ilige yoneltmektir. Diistinsel
kuruntularla zaman kaybetmek yerine bu kisilerin olgulara yargilamadan kucak
acmasini ve daha iyi olan i¢in daha usa uygun diisen erisilebilir amagclar ve yollar

benimsemesini ummaktadir. Bunu 0Ozellikle adalet ugruna devlete direnis

115 Kamuran Gokdag, “Islam Siyaset Diisiincesinde Siyasal Otoritenin Teorik ile Pratik Uyusmazlig1
Sorunu: Uzlagtirma Teorisi ve ibn Haldn”, IL. Tiirkiye Lisaniistii Calismalar1 Kongresi -
Bildiriler Kitabi III icinde, s. 572, son erisim 26 Kasim 2015,
https://www.academia.edu/8933481/_%C4%B0slam_Siyaset D%C3%BC%C5%9F%C3%BCncesind
e_Siyasal_Otoritenin_Teorik_ile_Pratik_Uyu%C5%9Fmazl%C4%B1%C4%9F%C4%B1_Sorunu_Uz
1a%C5%9Ft%C4%B1rma_Teorisi_ve %C4%B0bn_Hald%C3%BBn_The_Theroretical _and_Practica
I_Discrepancy_Problem_of Political_Authority_in_Islamic_Political_Thought_Theory of Reconcili
ation_and Ibn Khald%C5%ABn_; Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Salama, IsOranlh, s. 78.

116 Y1ldiz, “IHaTaDeK”, s. 31-32.
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gosterenlerin  bu direniglerinde basarty1 saglayacak olanaklara sahip olup

olmadiklarini onlara gostererek saglamayr ummustur'?’.

Bunun yaninda toplumsal yasamin ayni evrenin biitiiniinde oldugu gibi siirekli
degisime dayali bir yapida oldugunun insanlara hatirlatilarak bu diinyaya iliskin
maddi baglarin ornekler ve ussal gerekgelerle neden zayif tutulmasi gerektigini
ortaya koymaya calismustir. Ciinkii Ibn Haldun’a gore, insan her ne kadar sevdigi
istedigi bir seyi korumak gelistirmek istese de tarihsel deneyim ve bilgiler 1s1ginda
her sey yok olmaya, bozulmaya, yozlasmaya ve yeniden doniisiip bi¢cimlenmek
zorundadir. Bu duruma ragmen toplum yasaminda her giin giinesin dogudan dogup
batidan batmasi gibi kendini yineleyen belli yonelimler ve olgular da bulunmaktadir.
Iste bu olgularin isaretlerini dogru okuyarak insan hem toplum hem de zaman icinde
kendini daha basarili bi¢imde konumlandirabilir ve olgularin durumsal
degisikliklerine bakarak gelecegi bir 6lciide 6ngorebilir'!®, Bu degisikliklerin yon ve
yonelimlerinin farkina varan Ibn Haldun, bu durumdan bir evrim diisiincesi

olusturmak icin yararlanmistir. Sonraki baslikta buna deginilecektir.

C. iBN HALDUN VE EVRIM

Tanimlamak gerekirse, canlilarin zamana gore degiskenlik gosteren cevre
kosullarina karst belli agamalardan gegerek insanin uzun bir gézlem yapmadan
algilamakta zorlanacagi bir siiregte yasam alanmi1 kazanacak bir bigime biirlinmesine

ve gevresine uyum saglamasina evrim denir!?®,

ibn Haldun igin toplumun olusumunda degisim, oncelikli bir 6zelliktir'?°.

Evrimin bu degisimin yasamdaki en gii¢lii goriinlimii oldugu sdylenebilir. Bundan

117 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 382, 458-459.

118 Mehmet Akif Kayapar, “ibn Haldun”, Diyanet Dergisi i¢inde, Haziran 2013, s. 64.

119 Brian Keith Hall, Benedikt Hallgrimsson, ve Monroe W. Strickberger, Strickberger’s Evolution:
The Integration of Genes, Organisms and Populations, 4th ed Sudbury, Mass: Jones and Bartlett,
2008, s. 3-5.

120 Kayapinar, “ibn Haldun”, s. 64 Buna gore aslinda bir toplumun kir ya da kentli olmast yalnizca
durumsal bir betimlemedir. Bu onlarin mutlak dogas1 degildir, dogru ¢evre kosullarinda ve yeterli
zaman tanindig1 siirece biitiin toplumlar degisebilir, gelisebilir, yozlasabilirler. Birbirlerine
benzeyebilir ya da farklilasabilirler.
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Otilirti giinlimiizde yagsam bilimin en onemli ¢ikarimi olan evrimi bir olgu olarak ilk

oOne siirenlerden oldugu goriilmektedir.

1. IBN HALDUN’UN EVRIM KURAMI

Ibn Haldun’un evrim kuramina gére Allah’in evreni yaratmasindan sonra ilk
olarak madde ortaya ¢ikmistir. Sonra maddeler geliserek kiigiik otlara dontigmiistiir.
Sonrasinda otlardan calilar ve agaglar birbirini izleyerek ortaya ¢ikmistir*?!. Sonra
agaclar boceklere, bdcekler siiriingenlere, onlar da memelilere evrilmistir. Ibn
Haldun’un evrimin diinyadaki son asamasi saydigi insan ise hayvanlarin en iist
basamagi saydigi maymunlar arasindan yiikselerek ortaya ¢ikmistir. Onun anlayisina
gore bir degerlendirmede bulunulursa ilk insanlar olan Adem ve Havva’nin anne ve
babas1 aslinda insan denemeyecek bir canlidir ve daha ¢cok maymun o6zellikleri

gdsteren bir tiirdendir!??,

Ibn Haldun’un evrim kurami genel olarak degerlendirildiginde ondan &nce
gelen Islam diisiiniirlerinin Ortadogu ve Hindistan kiiltiiriinden etkilenerek
olusturduklart gortiglerin —ayni tarihgilik anlayisinda oldugu gibi- bir sentezidir. Bu
tiir goriisler ¢ogunlukla da ahlakliligin evrimsel anlamda bir istiinliikk gostergesi
oldugunu vurgulamak igin one siiriilmiistiir?®, Bu diisiinceler ayn1 Ibn Haldun’da
oldugu gibi bir diizeyler silsilesi (hiyerarsi) biciminde ilk olarak Ibn Miskeveyh
tarafindan ortaya atilmistir!?®, Diger bir deyisle ibn Haldun’un evrim diisiincesi,
Allah’in iradesi ile yaratihsin nasil gergeklestigine iliskin Islam diinyasinda o
zamana kadar ortaya atilmis diislincelerin yeniden ele alinmasidir. Bagkaca 6rnek

vermek gerekirse, bundan 6nce benzer goriisleri Mevlana gibi tasavvufcularin da

21 Uludag, “GiHveM”, s. 90.

122 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 283-284; Siileyman Uludag’in bu konudaki gériisleri de Tbn
Haldun’un evrimci bir bakis agisina sahip oldugunu benimsemektedir. Bkz. 17. dipnot Uludag, “SilU
Dipnotu”, s. 284-285; Mahdi, IKPoH, s. 87.

123 Ahlakin ortaya ¢ikmasinda diger canlilardan farklilasmanin evrimsel bigimi, nedenleri ve sonuglari
hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. David Baillie, “Did We Invent God?”, Throught the Wormhole
icinde Discovery Channel, Agustos 2012.

124 Bkz. Uludag, “SillU Dipnotu”, s. 286; Ayrica Bkz. Caner Taslaman, Evrim Teorisi, Felsefe ve
Tanry, Istanbul: Istanbul, 2007, s. 36,
https://books.google.com.tr/books?id=mpZxAgAAQBAJ&printsec=frontcover&hl=tr&source=ghs_g
e_summary_r&output=reader&pg=GBS.PA2.
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ortaya koydugu goriilmiistiir'?®.

Ozellikle 7hvan-us’safa Risalelerinde benzer
bicimde zincirleme ve ¢izgisel bir evrim ve varliklar arasinda baglant1 kurgusu ileri
siiriilmiistiir'?®®. Bu bakimdan evrimle ilgili goriislerinin dzgiin olmadigini séylemek

daha dogru olacaktir.

Ibn Haldun’un evrim kurami kendisinden 6ncekilerden iki yoniiyle ayrilir. Ilki
varlik basamaklarinda yiikselis yalnizca kendisinden dncekilerde dogrudan us ve
sezgilerde gelismislikle belirlenmeye calisiliyordu. Sonugta papagan, fil, deve gibi
canlilar daha {iist seviyelere ulasip -insanlarla ger¢ekte ¢cok zayif organik yakinliklari
bulunmasia ragmen- insanlara yakin konumlara gelebiliyorlardi?’. Ikinci olarak, ilk
kez Ibn Haldun bicim degistirme yoluyla bir canlinin baska bir canliya

doniisebilecegini belirtmistir'?8,

125 Genis Bilgi i¢in bkz. R. Thsan Eliagik, Ihyadan insaya islam Diisiincesi -Siireklilik Alemin
Bedeni Degisim Ruhudur, insa Yayinlari, 2015,
https://books.google.com.tr/books?id=_Cx_BwAAQBAJ&printsec=frontcover&hl=tr&source=gbs_g
e summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false; Dikkatli bicimde incelendiginde Evrim diisiincesinin
Islam diisiiniirlerine de 6zgii olmadig1 goriilmektedir. Giiniimiizde kurumsallasmus dinlerle evrim
diistincesinin kesin bi¢imde ¢atistig1 anlayisinin yayginlasmasi batida ortaya ¢ikmistir. Bu konuda
genis bilgi i¢in bkz. Samuel Wilberforce, “Din Modern Bilim ile Bagdastirilabilir mi?”, Batiya Yon
Veren Metinler iginde, 1860, http://www.dusuncetarihi.com/makale/din-modern-bilim-ile-
bagdastirilabilir-mi; Ayrica bkz. Edip Yiiksel, “Islamic Theory of Evolution (Shanavas)”, 19.0rg
iginde, son erisim 26 Kasim 2015, http://19.org/books/islamic-theory-of-evolution-shanavas/; Ote
yandan yalin bigimde yeniden dogusu kabul eden Hint felsefesi ve dinleri olan Brahmanizm ve
Hinduizm inang¢larinda evrim diisiincesinin temellerini bulmak son derece kolaydir. Benzer diisiinceler
ve varliklar i¢in evrimsel bir gelisim siirecinde insana yiiksek bir deger bigme igini batida Mirandola
Pico iistlenmistir. O da Ibn Haldun gibi insanlarin vasiflarinin erdemlerle siislendiginde melekleserek
daha {istiin bir varliga doniigmeye meylettigini ileri siirmiistiir. Fakat Mirandola Pico’nun bu tiir
goriisleri Roma kilisesinin sert tepkisiyle karsilasmistir. Bu konuda daha genis bilgi igin bkz
Mirandolal1 Pico, “Insan Haysiyetine Dair”, Batiya Yon Veren Metinler iginde, 1486,
http://www.dusuncetarihi.com/makale/insan-haysiyetine-dair; Bundan sonra Lamarck’in ve Charles
Darwin’in dedesi olan Erasmus Darwin’in evrim kuramlar: gelir, fakat son derece ilkel bir yapida
bulunan bu kuramlarin yenilenmesi kaginilmazdir. Bu nedenle 1800lii yillarda Darwin ortaya ¢ikana
kadar evrimle ilgili aragtirmalar ve diistinceler batida sekteye ugramistir Taslaman, ETFevT, s. 81,85;
Sentiirk, “Takdim”, s. 10 vd.

126 Sijleyman Uludag’in bu konudaki goriisleri i¢in bkz. Uludag, “SiilU Dipnotu”, s. 286 Ibn
Haldun’un 6zgiinliigli ¢agdasi olan diislincelerden biisbiitlin kendini styirmasi ile degil, tersine bu
goriisleri daha genis bir mantik ufkuyla bir biitiin i¢ine oturtabilmesinden ileri gelmektedir. Bu
nedenle Ibn Haldun’un evrim kuramina iliskin goriisleri Mukaddime’den ¢ikartilip yerine
Darwin’inkiler ya da daha yeni evrim gortisleri yerlestirilse bu durumun fark edilmesi kanimizca son
derece zor olacaktir. Bu konudaki degerlendirmeler igin ayrica bkz. Mahdi, IKPoH, s. 146.

27 Uludag, “GiHveM”, s. 70.

18 A g.e.
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2. TOPLUM KURAMINA KATKISI BAKIMINDAN EVRIM

Ibn Haldun’a gore toplumun varlik bulmasi insanin diger canllara iistiin
gelmesini saglayan el ve diisiinceye sahip olmasiyla birlikte diger canlilarin 6tesinde
bilingli etkilesime yonelmesinden ileri gelmektedir'?®. Kuran’da Bakara 134’te:
“Onlar gelip gecmis bir iimmettir. Onlarin kazandiklart kendilerinin, sizin
kazandiklariniz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulacak degilsiniz. 3
ve A'raf 69°da: “"Sizi uyarmasi igin icinizden bir adam araciligiyla Rabbinizden size
bir zikir (vahy ve 6giit) gelmesine sastinmiz mi? Hatwrlaymn ki, Allah sizi Nih
kavminden sonra onlarin yerine getirdi ve sizi yaratilis itibariyle daha gii¢lii kild:.
Allah'in nimetlerini hatirlayin ki kurtulusa eresiniz."3! belirtilen bigimde kendisine

destek bulan toplumlarin degisimi ve dolayisi ile evrimi olgusu, ibn Haldun’un

diisiincesinde son derece genis bir anlam, derin bir bakis kazanmustir.

Ibn Haldun’un evrim diisiincesi insancildir ve insan merkezlidir. Bu ayni
zamanda Ibn Haldun’un tarih anlayismnin temelidir. Kendisinden 6nceki birgok
tarihcinin tersine ibn Haldun evrim goriisiinii benimseyerek tarihe farkli bir bakis
acist ile bakmaktadir. Insan dogasi toplum i¢inde degisip gelismekte, ayn1 zamanda
yozlasip farklilasmaktadir. ibn Haldun kendisinden dnceki tarihgiler gibi tarihi, kendi
icine dogru ¢dken ya da duragan ve kisir bicimde dongiisel bir yapr olarak
gormemektedir. Tersine tarihin gelisen bir yap1 oldugunu canli cansiz varliklarin
tarihi siire¢ icinde evrimsel olarak gelistigini belirterek ortaya koymustur!®2. ibn
Haldun’a gore dogal olgular tarihsel siire¢ i¢inde gelisen bir¢ok durumun bir araya
gelmesiyle olusurlar, yikim ve yapim hep bir aradadir. Uretilen her yeni ara¢ ve
gere¢ 1yilik, dogruluk ve giizelligi derinlestirmek icin de kotiilik, cirkinlik ve
yanlishigi arttirmak igin de gitgide daha kolay kullanilabilir olmaktadir®®3. Insanligin
bilgi birikimi eyleme ge¢cmek icin her gegen giin daha genis olanaklar1 insanlara
sunmaktadir. Bu bakimdan tarihte degisen tek sey her seyin insan igin gittikge

kolaylasmasidir. Insan bu kolayliklar1 gelecekte daha biiyiik olanaklar1 elde edilmesi

129 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 214.

130 Diyanet Isleri Baskanligi, Kuran, v. Bakara:134 s. 19.
BLAge.,v. Araf: 69 s. 158.

132 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 439.

13 Ag.e., 1:s. 283.
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icin iretime katki amach kullanabilecegi gibi hepsini tiiketmeye de egilim

gosterebilir.

Insanin dogasinin iyiye ve daha iyiye ydnelmis olduguna inandigini belirten
Ibn Haldun, insanin evrim siirecinde insandan {istiin varliklar saydigi meleklere
doniisme yetenegini barindirdigini da kendisinden dnceki Islam diisiiniirleri gibi 6ne

stirmiistiirt34,

Ibn Haldun’a gére insan toplumlarina ¢ok benzer ozellikler gdsteren ar1 ve
karmca gibi canlilarda bulunan toplumsallagsma bi¢imlerinin insaninkinden ayrildigi
iki nokta vardir. Ilki bu canlhlarin toplumlar1 kendi icinde gelisim ve degisim
gdsteremeyerek sanat ve bilim gibi edimlerde bulunamazlar. Ote yandan, insan
toplumlar1 cografyadan cografyaya ve zamandan zamana gore degiserek sanat ve
bilimle kiiltiirel 6zellikler edinmektedir. Digeri bu canlilarin toplumsallagmaya
gosterdigi egilimin Dbiitiiniiyle dogal diirtiilerine dayanmasidir, insanda ise
toplumsallagsmanin kaynagi bilingtir ve bu biling onu giiclii bir egemen olacak bir

yasake¢1 olusturup ona boyun egmeye yonlendirir. Bunu soyle ifade etmistir:

134 {Jstelik Ibn Haldun’un evrim diisiincesini ortaya koymaktaki temel amac1 da Peygamberlerin

ortalama insanlardan daha iistiin ve evrimde daha {ist bir basamak saydig1 meleklere yakin oldugunu
diistinmektedir. Peygamberligin meleklige bir gecis asamasini temsil ettigini ileri siirmektedir. Evrim
Kuramim Ibn Haldun’un neden ileri siirdiigiine iliskin buradaki goriisler Nisan 2015’te o tarihte 29
Mayis Universitesi Felsefe Boliim Baskani olan Tahsin Gorgiin ile yapilan gériismeler sonunda netlik
kazanmistir. Tahsin Gorgiin, Ibn Haldun’un bir evrim gdriisii bulunmadigin1 bu tiir diisiincelerin
zorlama bir yorum oldugunu ileri siirmektedir gerekgesini soyle belirtmistir: “Evrim, transformasyon
(bicim degistirme) ve transmutasyon (kalitimsal doniisiim) ile gerceklesen bir siiregtir.” Ayrica ibn
Haldun’un meleklesme konusundaki goriisleri igin bkz. A.g.e., 1:s. 286-287 Ote yandan ibn
Haldun’un evrim gériisiiniin islam’in temel bir ilkesi olan meleklerin secde ettigi esrefi mahlikat
(onurlu yaratik) olan insana meleklesmeyi bir iist basamak olarak bigmenin aslinda islam’la uyumlu
bir goriis olmadigini belirtmek gereklidir. Bakara suresi 32-34 ayetlerinde belirtildigi gibi ve Ibn
Haldun’un da kabul ettigi gibi insan 6grenme ve adlandirma yetisi ile donanmistir. Bu 6zellik bize en
yakin canli tiirii sayilan sempanzelerde en iyi kosullarda bile gelismemistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Baillie, “Did We Invent God?”; Fakat islam’a gore meleklerin 6zgiir iradeleri yoktur. Insanlardan
farkli olarak kendi baslarina bilgi edinemezler, ancak Allah’in onlara 6grettiklerini bilebilirler. Bkz.
Diyanet Isleri Baskanligi, Kuran, s. 5 “Bakara 32. Ayet” Insan ise 6grenme, arastirma ve kurgulama,
kurgu tanima yetileri ile donanmis olmasi ile meleklere karsi bir Gstiinliik sahibidir fakat bu giiciinii
Azhab 72’de belirtildigi gibi Allah rizas1 igin tiim varliklarin yararina ve iyiligine kullanmamaktadir.
Tersine bilgi edinme yetileri ile insan diger (gorece) bilingsiz varliklarin asla ulagamayacagi
kotiiliikleri de gerceklestirebilmektedir. Bu bakimdan degerlendirildiginde insan1 degerli kilan ve
meleklerden iistiin kilan yam kétiiliik yapabiliyor olmasina ragmen iyiligi segmesidir, yani 6zgiir
bigimde ve 6zgiir irade ile bunu gergeklestirmesi onu degerli kilar. Ibn Haldun’un evrim gériisiiniin
Islam’a uygun sayilmasi ancak her melek kendi edim ve gabalari ile énce insanliga kadar ¢ikiyor
sonra da onu dnce peygamberlik gibi bir asamadan gecerek asip bir melege doniisiiyor anlaminda
algilanirsa kendi i¢inde tutarlilik gosterdigi sdylenebilir.
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“...Fakat ari ve karincalarin da bu durumda olduklari soylenir. Sayet bunlarin

béyle bir durumlari varsa, onun yolu akil ve fikir degil, ilham (ve icgiidii)dir. "%

Ibn Haldun kendisinden dnce &zellikle islam filozoflarinin dini ussallastirmaya
caligmas1 sonucu ulasilan “Seriat olmadan devlet olmaz.” diislincesini yine iklim ve

cografya iizerine yaptig1 degerlendirmelere dayandirarak su sozlerle ¢lirlitmiistiir:

“ ...Dikkat edilmelidir ki, ehli kitap olan ve nebilere tabi bulunanlar,
Mecusilere (ve putperestlere), nispetle azdiwr. Ehli kitap olmayan gayr-i Miislimlerin
diinyadaki niifusun ¢ogunlugunu teskil ettigi muhakkak olmakla beraber, bunlarin
vasayabilmeleri bir yana, devletleri ve (medeni) eserleri de mevcut olmustur.
Zamanmmizda da (peygambersiz kalan) kuzey ve giineydeki mutedil olmayan
iklimlerde durum béyledir. Insanlar icin tesirli bir yasakci (giiclii bir otorite)
olmazsa beseri hayat behemehdl bir anarsi halini alir, boyle bir hayat ise miimkiin
degildir. Halbuki kitap ehli olmayan gayr-i Miislimlerin cemiyetleri ve devletleri
bunun, yani anarsinin aksi olan bir vaziyettedir. (Demek ki Seriat olmadan da bir

toplum diizeni ve devlet teskilati kurabilmislerdir.)

Ibn Haldun’un insanin dogast igin bigtigi baskin ézellik evrim siirecinde iyilige
yonelmis olmasidir, bu da onu meleklere yaklastirmaktadir. Bu durum insan1 6zgeci
davranmaya itmektedir!¥’, ciinkii insan, ne kadar ¢ok kisinin iyiligine uygun
davranirsa o kadar basarili olacak ve daha iyi kosullarda yasamak i¢in yardimlasarak
daha genis toplumsal yapilarin ortaya ¢ikip gelismesine katki saglayacaktir. Diger bir

deyisle bireysel olarak insan i¢in evrimdeki diger asama —Ibn Haldun’a gore-

135 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 208.

1% A g.e., 1:s. 215-216 Tirnak (parantez) igindekiler Siileyman Uludag’in eklemeleridir. ibn
Haldun’un islam Filozoflarim sik¢a elestirdigi noktalardan biri de budur. ibn Haldun Islam Seriatin
her kosulda devlet kurmak i¢in bir zorunluluk olarak gérme aliskanligini, Peygamberin
gonderilmesinin neden zorunlu oldugunu oraya koymaya ¢alisan filozoflarin sik¢a diistiikleri bir hata
olarak gormektedir. Ibn Haldun’a gore peygamberlik zorunlu degildir fakat yararli ve olmas1 olanakli
bir olgudur. Ote yandan bunun dogrudan insan akli ile tiimiiyle kavranip agiklanmasi su an i¢in
insanin erimi digindadir, bu konuda yapilacak her tiirlii diisiince aciklamasi ancak yorum diizeyinde
kalir. Ayrica bkz. Yildiz, “IlHaTaDeK”, s. 35 Ote yandan Ibn Haldun iistii kapali bicimde filozoflarin
bu diistincesine belli bir yonden gegerlilik tanimaktadir. Ciinkii ¢61 ortami gibi yoklugun iistiin oldugu
kosullarda devletin ortaya gikmasi ile genellikle -umran igin daha uygun alanlar olan- su kenarlarinda
ortaya ¢ikan devletlerin durumu bir tutulamaz. Din birligine Dayali Asabiyye basliginda bu konuya
yeniden deginilecektir.

137 Yildiz, “IHaTaDeK”, s. 39; Alfred Gierer, “Ibn Khaldun on Solidarity (‘Asabiyah”) - Modern
Science on Cooperativeness and Empathy: a Comparison”, Philosophia Naturalis i¢inde, say1 38
(2001): s. 2.
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k138

meleklik iken toplumsallasmak ve 6zgecili aslinda evrimin bir diger boyutu

olarak karsimiza ¢ikmaktadir'®,

Evrimsel siirecin toplum iizerinde yarattigi iki temel yon vardir: Ilki
biitiinlestirici evrensellestirici anlayis ile Ibn Haldun’un da ulastig1 6zgecilik
yonelimidir. Toplumsal yardimlagmanin artmast ve c¢ogalmasimni bu yonelime
baglayarak ac¢iklamaktadir. Digeri ise ayristirmaci ve saflastirict yonelimdir, bu da
“Toplumsal Darvincilik” tarafindan temsil edilmektedir. Toplumlarin hemen hemen
hepsinde bu iki birbirine zit goriinen yonelimin belli diizeyde kurdugu dengeye gore
evrimsel siiregteki yerleri ortaya ¢ikmaktadir. “Toplumsal Darvincilik” toplumda
olusturdugu biitiinliik duygusu ile toplumsal hareketliligi kisa vadede son derece
basarili bicimde arttirmaktadir. Ikinci diinya savasi oncesinde Nazi Almanyasinin
hizli gelisim siireci buna giiglii bir 6rnek olusturabilir. Ote yandan Ibn Haldun’a gore
evrimsel anlamda bir dogal gereklilik olan 6zgeciligin tiim insanlik diizeyine varan
kapsayiciligi ile toplumdaki ayrismaci egilimlere oncelik taniyan “Toplumsal
Darvincilige”'*° kiyasla uzun siiregte daha basarili sonuglar sunmaya egilimlidir*4!.
Ornegin biitiin diinyada insanlarin kér olmasina yol agan bir salgin hastalik ortaya
cikarsa ve biitlin insanlik kor olursa dogal korlerin diger insanlar {istiinde daha
basaril1 bir konuma gecerek biitiin insanligin yok olup gitmesine engel olma olanagi
olusturdugu goriilmektedir. Bu bakimdan insanlik engellilere yatirim yaparak aslinda
her an her birimizin i¢ine diisebilecegi bdylesi sikintili durumlara karsi kolaylastiric

onlemler ile yasam olasiligimiz1 arttirmaktadir. Her ne kadar boylesi bir tehlikenin

138 Insanlif1 ve insanlar1 ¢ikar gdzetmeden sevme, kisinin kendisinden baska insanlarin ve toplumun
refahina, genel iyiligine adamasi tavri. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 3.
Baski, Istanbul: Paradigma, 1999, s. 666.

139 Toplumsal yasamin ve evrenin daha iist bir organizma olarak yasadigina ve bilinglilige sahip
olduklarina iligkin goriisler hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. David Baillie, “Is Universe Alive?”,
Throught the Wormhole iginde Discovery Channel, Haziran 2012; Ozgeciligin heniiz evrim
acisindan yeteri kadar g6z 6niinde bulundurulmadigina iliskin gortisler igin bkz. Gierer, “IKoS”, s. 2.
140 S5z konusu diisiince akimi 6nce Ingiltere’de ortaya ¢ikarak gelisen ve Adolf Hitleri’in
onciiligiinde II. Diinya Savasi sirasinda yapilan etnik temizlikleri hakli ¢ikarmak i¢in kurgulanan irk¢i
diisiince akimidir. Herbert Spencer ve Karl Pearson gibi diisliniirlerin temel hareket noktasidir. Bkz
“Social Darwinism”, son erigim 26 Kasim 2 015, http://www.amnh.org/exhibitions/darwin/evolution-
today/social-darwinism; Ayrica bkz. “social Darwinism | Britannica.com”, son erigim 26 Kasim 2015,
http://global.britannica.com/topic/social-Darwinism; Ayrica bkz. Karl Pearson, “Insan Tiiriiniin
Sec¢imi Dogaya Birakilmali Midir? -, Batiya Yon Veren Metinler i¢inde, 1901,
http://www.dusuncetarihi.com/makale/insan-tueruenuen-secimi-dogaya-birakilmali-midir; Ayrica bkz.
Ahmet Erciiment Gedikli, isAM, s. 39 vd., 44.

141 Bu bakimdan Hegel’in de diyalektik siireg hakkinda belirttigi goriislerin benzer yonde 6zgeciligin
temellerini att1g1 sdylenebilir. Bkz. J.O., “Hegel and The Perfect Union of Altruism and Selfishness at
the End of Capitalism”, Not Philosophy iginde, Nisan 2014, http://notphilosophy.com/hegel-and-the-
perfect-union-of-altruism-and-selfishness-at-the-end-of-capitalism/; Ayrica bkz. Gierer, “IKoS”.
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gerceklesme olasiligr diisiik olsa da onlemin bulunmasi evrimsel anlamda yasam
olanagimmizi arttirmaktadir’*?. ibn Haldun -ileride de deginilecegi iizere- asabiyye
kuraminda bu iki egilimi de yararlar1 ve zararlari yonlerinden degerlendirmeye

calismustir.

Toplumsal yasamin doniisim ve degisime ugramasinin kagmilmaz olusunu
belirtmesi ile Ibn Haldun’un diisiinsel gergevesi icinde toplumsal boyutta siyasi,
iktisadi, dini veya diislinsel alanlarda koklii devrimlerin ya da degisikliklerin
gerceklestirilmesini olagan karsiladigimi gdstermektedir. Devrim, evrim, degisim,
dontigiim, farklilagma gibi kavramlar1 ya da bu kavramlara yakin anlamlari bulunan

kavramlari sik¢a kullanmasi da buna kanit olarak gosterilmektedir3,

Ibn Haldun’un cografi bilgiler ve dogal kosullarinin insanmn beslenmesine ve
teninin rengine nasil bir etkide bulundugunu belirtmesi de yine 6nemli dl¢iide giincel
evrim kurammin dogal secilim ilkesini kesfetmeye ne kadar yaklastigini
gostermektedir. Temelde bu farkliliklarin olusmasi ile toplumlarin varoluslarinda
insanligin hangi asamasinda bulundugunu ve bunun nedeninin agiklamak i¢in iklimin
ne kadar etkili bir etmen oldugunu belirtmistir. Bu konudaki goriislerini evrim
kuramindan ayr1 bi¢imde ortaya koymustur. Fakat Ibn Haldun’un gériislerinin
biitiinciilliigli i¢inde ele alindiginda bu goriislerinin evrime uygun diistigiini
sdylenebilir. Ornegin siyah ten renginin giines 1smnlarindan korunmak igin sicak
yerlerde yasayan insanlarda olduguna, soguk yerlerde ise bunun tersine beyaz tenin

gelistigine iliskin yaptig1 agiklamalar1 evrim kurami i¢inde degerlendirilebilir'®*,

142 J.0., “Hegel and The Perfect Union of Altruism and Selfishness at the End of Capitalism”.

143 Uludag, “GIiHveM”, s. 88.

144 {bn Haldun’dan &nce insanlarin derisinin renginin farklilasmasinin nedeni gogunlukla dogrudan
soya dayandiriliyordu. Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 262-263; Bu konuda ibn Haldun’u
bir¢ok yonden etkileyen ibn Sina ve Roma Imparatorlugu déneminde yasamis olan (Isa’dan énce 200
ve 118 aras1) Yunan tarihgi Polybius iklimin insanin {izerinde bir etki yarattigini belirtmistir. Bu
konuda baglangi¢ diizeyinde bilgi igin bkz. “Polybius - Wikipedia, the Free Encyclopedia”,
Wikipedia iginde, son erisim 05 Aralik 20135, https://en.wikipedia.org/wiki/Polybius.
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3. CAGDAS EVRIM KURAMLARI ACISINDAN iBN HALDUN’UN EVRIM
KURAMININ ELESTIRIST

Giiniimiizden ve iinlii evrim kuramcis1 Charles Darwin’den yaklasik 600 ytizyil
once boylesi bir evrim kuraminin ortaya konmasi son derece ilging bir olgu olarak
gdze carpmaktadir. Fakat bu ilk algi yamlticidir. Ibn Haldun’un da belirttigi iizere
uygarlik olusma ve yok olma dongiisii i¢inde birgok kez dogru veya yanlis benzer
kurgularm yinelenerek ortaya ¢ikmasidir!®. Giiniimiizde ‘Tarih tekrardan ibarettir’
olarak da bilinen dongiisel tarihgilik anlayisini Ibn Haldun belli dereceye kadar kabul

etmistirl4®,

Bunu da “Suyun suya benzediginden ¢ok gecmis gelecege ve hdle
benzer.” soziiyle belirtmistir**’. Fakat bu anlayis1 hicbir istisnas1 bulunmayan mutlak
bir gercek olarak kabul etmedigini yasam bilimsel ve toplum bilimsel anlamda ortaya

koydugu kuramlarla gdstermektedir. ibn Haldun 6nce ortiilii bigimde ortaya koydugu

145 Thn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 204; Ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 872; bn Haldun
bilimsel goriislerin ¢ok oldugunu fakat ¢agina gelmeden 6nce birgok bilginin kayboldugunu ve
sonrasinda yeniden kesfedildigini bu tiirden gelgitlerin umranin dogasinda bulundugunu
belirtmektedir. Evrimle ilgili islam’da bulunan gériislerin ¢agimizda bilinmemesi de benzer
nedenlerden ileri gelmektedir. Edward Said’in “Orientalism” kitabinda belirttigi gibi Bat1 toplumu
kendisine (latince temelli) yeni bir dil ve kiiltiir gelistirmistir. Bunu Islam kiiltiir ve diisiincesinin
tarihsel siire¢ i¢inde yipranip kendini savunamayacak bir duruma diistiigii bir donemde ondan agilan
boslugu doldurmak igin yapmustir. Fakat yeni bir dil ve anlayisin getirilmesinin sikintis1 islam’m
baslangicinda Hz. Omer’in Fars kiitiiphanelerinden kitaplarin almip suya atilmasinda yaptig1 gibi
bilginin yok edilmesine ya da daha dogru bigimde yok sayilmasina yol agar. Ciinkii dil, bilim
yapmanin oniinde agilmasi gereken ilk engeldir. Bu nedenle yiikselen her uygarlik tasiyicisi toplum ilk
basta kendisinden &nce gelenleri —yalnizca bulundugu ¢aga ve ana gore degerlendirerek- asagilayip
bilgisini ve gorgiisiinii kiigiimser. Yollarinn izlerini silmeye ugrasir, ¢linkii eger kendisinden dnce
gelenler basarili olsa idi sonsuza dek dayanan bir kiiltlir olustururlar ve bundan gii¢ alarak yorulmadan
uygarlig siirekli tagirlardi. Bu yiik yeni gelenin omzuna binmezdi. Diger bir deyisle kiiltiirel
dongiiniin 61imli toplumlar ve devletler olusturmasi agagilanma nedeni sayilmistir. Dil konusunda
degerlendirmeler i¢in bkz. A.g.e., 2:s. 1025; Ayrica bkz. Edward W. Said, Orientalism, 1st Vintage
Books ed New York: Vintage Books, 1979, s. 123 Hz. Omer’in yagmalanan Iran kiitiiphanelerinden
elde edilen kitaplarin yok edilmesini ve Iranlilarin gegmisi ile baglantisin1 koparmasi aslinda benzer
bir giicii onlara yeniden kazandirmaya egilim gdstermesinden ileri geldigi sdylenebilir. Ibn Haldun bu
konuyu biraz elestirel bicimde ele almig ve bunu bir hata olarak degerlendirdigini dogrudan olmasa da
dolayl bicimde Araplar hakkinda ileri siirdiigii goriislerden otiirii dne siiriilebilir. Oncelikle belirtmek
gerekir ki bdyle bir diisiince bir bilim insan1 i¢in dogaldir, ¢iinkii Hz. Omer bu davranisi ile onu (ve
bizi) biiyiik bir birikimden koparmis olmaktadir. Fakat ibn Haldun’un bu goriisii Mukaddime’de
ortaya koydugu anlayisinin geneli ile uyumlu degildir. Asabiyyenin tazelenip yenilenmesi i¢in ¢ok
gerekli olan kismi disinda umranin sifira donmesi olagan bir durumdur. Asabiyye ve umranin din
karsisinda insana sundugu diinyevi olanaklara kars1 insanlardan aldiklarinin ahlak oldugunu sdyleyen
bn Haldun igin boylesi bir tutum dogru olmayacaktir. Hz. Omer bu davranist ile islam’a yeni giren ve
biitiiniiyle yikilmaya yiiz tutmus bir toplumun yeniden asabiyye kazanmasina ve dogru yanlis nasil
olursa olsun Miisliiman olmayan atalarmnin iirettigi Umran’in daha iyisini Islam adina yeniden
olusturma olanagina kavugmalarina yardimci olmustur.

146 By konuda daha genis bilgi igin bkz. Alkan, IHIIATTaGK, s. 26.

147 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 166.
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evrim kuramlari ile sonra da her tarihsel donemin kendine ait bir kurgusu oldugunu

belirterek bu diisiinceye agike¢a karst ¢ikmugtir'®S,

Insanligin her bir kolunca uygarlik basamaklarinda atilan her bir adim
varolusta gorece daha genis bir alam1 kavramak ve anlamlandirmak icgin gelecek
kusaklara daha genis olanaklar sunmaktadir. Bu bakimdan toplumsal diizeyde her
cagda artan erisilebilir olanaklar sayesinde de bir evrim ortaya c¢ikmaktadir. Bu
anlayis temelinde degerlendirildiginde ise tarih, mutlak déngiisel olamaz. Ibn
Haldun’a gore tarih, daha ¢ok sarmal bir yapiya benzemektedir. Yavas yavas diizenli
araliklarla ayn1 konu ve sorunlari, insan toplumlar1 arasinda uygarligi tagimakla
yikiimlii olanlarin Oniine getirmekte ve onlardan kendilerinden oncekilerin
yaptiklarina bir katki sunmalarini istemektedir. Bu bakimdan tarihsel siire¢ i¢inde
gelisen toplumlarin karsilasacagi sorunlar ve ¢oziimler benzerdir. Fakat tarihsel siireg
izlendiginde evrimsel bir doniisiim ile yavas bir gelisimin izleri fark edilebilir

olmaktadir.

Ibn Haldun’un insan odakli ve cizgisel yasam bilimsel evrim anlayisi
giiniimiizde biitiin gecerliligini yitirmistir'*. Evrim kuraminda baskin gériis artik bu
siirecin diiz tek bir ¢izgi gibi degil, daha ¢ok dalli ve sagakli bir agaca benzedigi

yoniindedir.

148 A g.e., 1:s. 190.
149 Caner Taslaman bu tiir goriisleri gok ilkel ve yeterli veri ile gdzlemden yoksun olduklari gerekgesi
ile evrim kuram bile saymamaktadir. Caner Taslaman’in “Varlik diizeyleri” olarak adlandirdigi bu

goriislerin evrim kurami sayilmak igin yetersiz oldugunu savunmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Taslaman, ETFevT, s. 36.
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Ibn Haldun’un zamaninda bilinmeyen tek hiicreli canlilarin biitiin yasamin
temeli oldugu goriisii su anda kabul gdren evrim anlayisinin ilk asamasidir. Buna
gore bitkiler, bocekler, siirlingenler ve memeliler yaklasik olarak es zamanli bigimde
evrimde farkli yasam olasiliklarina atilmis farkli adimlarin bir biitiinii olmaktadir.
Diger bir deyisle, Ibn Haldun’un &ngordiigiiniin tersine agaclar higbir zaman bdcege
ondan da hayvanlara sonrasinda da insana doniismeyecektir. Agaclar kendi evrim
basamaklarinin en iistiinde bulunan varliklardir®™!, bu bakimdan insandan asag: degil
ona denk fakat farkli bir gelisim ve doniisiim siirecinin iirtiniidiirler. Bu durum agag
gibi insan disinda diger bir¢ok canli i¢in gecerlidir. Bunlara yunuslar, orkalar, kopek
baliklari, ortimcekler, yengecler, timsahlar, aslanlar ve kaplanlart 6rnek olarak

sunulabilir. Bu bakimdan Ibn Haldun’un 6ne siirdiigiiniin aksine giiniimiizdeki

150 Bkz. Scott Freeman ve Jon C. Herron, Evolutionary Analysis, 4th ed Upper Saddle River, NJ:
Pearson Prentice Hall, 2009, http://www.evrimagaci.org/sozluk/soy-olus Seklin Tiirkgelestirilmesi
tarafimdan ve yeniden olusturulmas: Omer Raci Uzunagag (sagolsun) tarafindan yapilmustir.

151 Bu konuda genis bilgi igin bkz. George Garza, “Science and Evolution: How Trees Changed the
World”, Blog, Science and Evolution i¢inde, Aralik 2007,
http://scienceandevolution.blogspot.com.tr/2007/12/how-trees-changed-world.html.
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maymunun insanin atasi olmadig1 konusunda evrim {izerine ¢alisan bilim insanlari
arasinda neredeyse goriis birligine varilmistir™®. Bunun yerine yukarida goriildiigii
gibi insan ve maymunlarin ortak bir atadan gelip kendi c¢evre kosullarina uyum

saglayarak farkli bigimlere dogru evrimlestigi goriisii benimsenmistir.

Ibn Haldun insanlari diger canlilardan bilinglilikleri bakimindan iistiin

olduklarmi 6ne siirerek ayirir>

. Kuramini da oOncelikli olarak peygamberlerin
insaniistii varliklar oldugunu 6ne siirmek i¢in kullanmaktadir'®*. Bu yéniiyle Ibn
Haldun’un kurami insan merkezlidir belli yonleri ile insan merkezci oldugu da
goriilmektedir. Ibn Haldun insandan baslayarak kurammi genisletmektedir. Ote
yandan Charles Darwin’in kurami dogrudan dogada diger canlilar {izerinde yaptigi
gbzlemlerden ileri gelmektedir. Bunun yaninda Charles Darwin’in dogal se¢ilim
kuramu ile ortaya koydugu bu goriisii yanlislamaktadir. Ciinkii onun bulgularina gore
insanlar1 diger canlilardan belirgin bicimde ayiran bir 6zellikleri yoktur. Darwin’e
gore canlilarin gérece yani durumsal olarak bir iistiinliik elde edebilirler. Fakat insan
gibi canlilarin tarihsel siirecte diger canlilara karsi {istlinliik elde etmesinin nedeni ne
ustur ne de viicutlarinda bulunan fiziksel giictiir. Bu gorece iistiinliiglin kaynagi
degisen cevre kosullarina uyum saglama yetileri ile dogal se¢ilim de basarili
yonelimlere siiriiklenmelerindendir. Darvincilige gore insandan baska herhangi bir

canli da diinyaya egemen olabilir'>>,

Biitiin canlilar i¢in Charles Darwin’in ortaya koydugu dogal secilim kuraminin
cevre kosullarmin yasam ve canlilarin déniisiimii iizerindeki etkileri ibn Haldun’da

yalnizca insan toplumlart i¢in vardir. Bundan otiirii usluluk belirtisi gdsteren

152 Hatta toplumsal davranis ve benzerlikler ile kiyaslamrsa 20001i yillarin {inlii Matrix filminde

belirtildigi gibi insan daha ¢ok viriislere benzemektedir. Bu konuda Baglangi¢ diizeyinde bilgi i¢in
bkz. Taslaman, ETFevT, s. 81 vd.

153 {bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 765.

154 Tahsin Gorgiin de bu goriistedir. Yildiz, “THaTaDeK”, s. 40; Ayrica bkz. Mahdi, IKPoH, s. 87.
1% Bu durum fosil bilimle de desteklenmistir. Elde edilen bulgular 1s181nda diinyaya insanlardan énce
tek hiicreliler, ¢cok hiicreliler, yeniden tek hiicreliler (bir salgin bi¢ciminde biitiin ¢ok hiicreli canlilarin
soyu bu donemde tiikenmistir), agaclar, dinozorlar gibi bir¢ok canli tiirii egemen olmustur. Bu
egemenlik siiregleri boyunca dogada geri doniistiiriilemez yapilar gelistirmelerinin de katkisi
olmustur. Ozellikle agaglar govdeleri icin gelistirdikleri yapilari dogada sindirilmesini saglayan ilk
tahtakurusu ortaya ¢ikana kadar milyonlarca y1l gegtigi 6ngoriilmektedir. Bkz. Brannon Braga, Bill
Pope, ve Ann Druyan, “Some of the Things That Molecules Do”, Cosmos: A Space Time Odyssey
icinde USA, 16 Mart 2014.



38

yunuslar ve orkalar gibi insan dis1 canlilarda da biling olabilecegi diisiincesi ibn

Haldun’a yabancidir®®,

Giincel evrim diisiincesi ile uyusmayan bircok yoniine ragmen ibn Haldun’un
toplumlarin ve wrklarin olusumunda g¢evresel (cografi) etmenlerin 6nemine yaptig
vurguyu onun evrim diislincesinin bir par¢asi saymamiz durumunda kuraminin su
anda bile biiyiik oranda gecerli oldugu soylenebilir. Ibn Haldun cevresel (cografi)
etmenlerin etkilerini 1rklarin temel olusum ve farklilasma nedeni saymistir. Bu

konuda Ibn Sina’ya atif yaparak soyle demistir:

“... Bu da rengin [ten renginin], havanin yapisina, terkib tarzina (ve atmosfer
sartlarina) tabi oldugunun bir delilidir.

Ibn Sina, tibba dair yazdigi manzumede séyle der: ’Sicaklik zencilerin
bedenlerini degistirmis, hatta derilerine siyahligi bir elbise olarak giydirmistir.
Slavilar ise beyaz renk kazanmiglardwr. Hatta bu yiizden derileri yumusamis ve

incelmistir.” "+

Bunlarn kanmit gostererek 1irklarin olusumunda ortaya c¢ikan farkliliklar
dogrudan ve yalnizca soya dayali farkliliklara baglayan 1rk¢1 goriisleri

reddetmistir'®®,

Ibn Haldun ayrica insanlarin zihinsel dolayisi ile umrana (uygarliga) katki
yapmak icin atacaklari adimlarda ahlak yoniinden de g¢evreye bagli olduklarim
vurgulamistir®®. Bu durumu da dikkate aldigimizda aslinda insanlarin belli diizeyde
ozerk iradelerinin oldugunu belirten Ibn Haldun bunu son derece simrl tutmustur.
Fiziksel olarak insanlarin bulunduklar1 g¢evreye neredeyse her yonden bagli ve
bagimli oldugunu ve c¢evresel etmenlerin giidiimiinde insanin siirekli yeniden

bigimlendigine sik¢a vurgu yapmasi dikkate alinirsa Ibn Haldun’un insana tamdig

156 Hatta Tbn Haldun aslinda agaglarin hava degisimini engelledigi igin kesilmesinin gerekli oldugunu
ileri siirmektedir. Bu durum ibn Haldun’un agaglarin canliligin siirdiiriilmesi i¢in biiyiik bir énemi
olan oksijen iiretimini islevine de yabanci oldugunu géstermektedir ibn Haldun, Mukaddime 2, 2:s.
636.

157 Ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 263 Koseli tirnak (parantez) icindekiler agiklama amaciyla bu
tez sirasinda, diger tirnak (parantez) i¢indekiler ise Siileyman Uludag tarafindan eklenmistir.

18 ALg.e.

159 A.g.e., 1:s. 266 vd.
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gercek Ozglrlik olanagi hareket diger bir deyisle goctiir. Kisi ancak bu yolla

kendisini gerceklestirebilecegi bir ortama kavusabilirt®°.

Insan disinda kalan canlilar i¢in dnceden de belirttigimiz gibi temelde bilincin
bir farklilik kaynagi oldugu yorumunu yapmistir ve bu konuda baskaca bir soz
etmemistir. Charles Darwin’le birlikte giincel evrim kuramcilari ise ibn Haldun’un
toplumlarin ve wrklarin olusumuna iliskin siire¢ler i¢in yaptigi degerlendirmeleri

161

biitlin canli tiirlerine dogru genisletmislerdir™". Bu diisiincelerinin bu yoniiyle

Darwin’e benzetilmistir'®?.

Giincel evrim kurami ile Ibn Haldun’un insanlar icin &ne siirdiigii toplum
kurami biiyiik oranda uyusmaktadir. Toplumun evrim siirecinde insanin dogal
secilim ile diger canlilara kiyasla gorece iistiin konuma gecmesi uzun bir siire¢
gerektirmektedir. Ustelik Ibn Haldun’un -acik¢a belirtmese de- ne siirdiigii asil olgu
toplumlarin ve toplumsallasmanin dogal gelisim siirecinde evrimin baska basamagi
olmasidir. Giincel evrim kuramlarina gore ¢ok hiicreli canlilarin tek hiicreli
canlilardan evrilerek ortaya ¢iktig1 diisiiniiliirse toplumun evrime gore daha karmagsik
fakat bireye kiyasla daha dayanikli bir canlilik dokusu kazandigi soylenebilir.
Boylesi bir diisiince giiniimiizde genel olarak “organizmacilik” olarak

163

adlandirilmaktadir Ibn Haldun da toplumu ve devleti -ileri de daha genis

180 A g.e., 1:s. 327-328.

161 Charles Darwin, On the Origin of Species By Means of Natural Selection, Dover Publications,
2012, s. 20 vd., http:/lib.myilibrary.com?id=564694
https://play.google.com/books/reader?printsec=frontcover&output=reader&id=goWjsFhpGHMC&pg
=GBS.PR4.w.13.0.4 Darwin bu gériisii dogrudan Ibn Haldun’dan alip genislettigine iliskin bir veri
elimizde bulunmamaktadir, fakat ibn Haldun’un evrim kurami yalnizca canlilar agisindan
degerlendirildiginde nceden de belirtildigi iizere -Mukaddimede ortaya koydugu diger goriislere
kiyasla- genel ve 6zgiinliikten uzak yapidadir. Bu nedenle Charles Darwin’in yasadig1 ¢agda disiinsel
devinimi hizla artan Avrupa toplumunda Ibn Haldun’unkine benzer evrim goriislerinin Darwin’den
once baskalarinca ileri siiriilmesinden 6tiirii Darwin’in bu alanda anlayisimizi derinlestiren bir kuram
ortaya koymasi yararl olmustur.

162 Uludag, “GiHveM”, s. 69.

163 Kavramsal olarak bugiin biyolojide organizmacilik daha ¢ok felsefedeki holizm ve psikolojideki
Gestalt ekolii ile ayn1 dogrultudadir. Biitiinciiliik olarak Tiirkgeye ¢evrilebilecek olan bu anlayisa gore
higbir sey yalnizca yalin yapitaglarina indirgenemez, varliklar: degerli kilan bir biitlin olarak hem
kendi i¢lerinde hem de gevrelerinde isleyen dogaya uyum gostermeleridir. Bu bakimdan insan, onu
olusturan basit maddelerden degerlidir, ¢iinkii o maddelerin bir insan olmak i¢in birbirleri ile
kurduklar1 baglar essizdir. Bu durum biitiin canlilar i¢in gegerlidir. DNA’larin olustugu molekiil ve
elementler agag1 yukar biitiin canlilarda aynidir, fakat DNA’lar1 baglant1 siras1 her canlida farklilik
gostermektedir. Daha genis bilgi igin bkz. Joseph Needham, “Organicism in Biology on JSTOR”,
JSTOR iginde, son erigim 26 Kasim 2015,
http://www.jstor.org/stable/3745903?loginSuccess=true&seq=1#page_scan_tab_contents; Ayrica bkz.
Baillie, “Is Universe Alive?”; Ayrica bkz. Taslaman, ETFevT, s. 268.



40

aciklayacagimiz lizere- daha ¢ok insana benzeterek aciklamaktadir. Bu
degerlendirmelerinden dolay1 ibn Haldun’un organizmaci oldugu goriisii ve elestirisi

164 Aslinda toplum ve

Ibn Haldun iizerine yazilanlarda sik¢a goriilmektedir
toplumsallagma insan bireyinin tek basina uyum saglayamadig1 doga kurallarin1 daha
1yl anlamas1 ve onlara gorece uyum gostermesini saglayacak c¢oziimler liretmesini

toplumda bulunan tek tek insanlar igin olanakli kilmaktadir.

Yakin zamana kadar insanin diisiinen insandan (homo sapiens) onceki atasi

sayilan neandertallarin aslinda insanlarin dogal yagam ortaminda uzun dénem onlarla

birlikte bulunmus oldugu fosillerde yapilan karbon testleril®®

166

sonucu genis kabul
gormeye baslamistir Insanin  evrim basamaginda dogaya uyum icin
toplumsallagsmaya egilim gosterdigini sOylenmisti. Fakat neandertallarin bunun
tersine  Ozellikleri bulunduguna iliskin baz1 veriler ortaya c¢ikmaktadir.
Neandertallerin insanlara kiyasla bireysel olarak daha giiglii ve bundan otiirii daha
bireysel ve bencil olan bir rakip oldugu goriisii bilim diinyasinda yayginlik
kazanmaya baslamistir'®’. Buna gore bireysel giiciine giivenerek insanlarin yasam
ortaminda onlarla rekabete giren neandertallara karsi insan toplumsallagsmaya
yonelmistir, boylece tek tek higbir insanin basa c¢ikamadigi bir neandertala karsi
birkac kisi ile direnmek hatta kazanmak olanakli duruma gelmistir. Fakat bu basariy
gosteren insanlik bir tiir olarak kendisine yakin bulup gelecekte tehdide

doniisebilecegini diisiindiigii i¢in dnce neandertallardan baslayarak, insanliga yakin

biling 6rnegi sergileyen biitiin diger insansilar1 yok etmistir’®®. Sonug¢ insansilar icin

164 Bu elestirilere ve verilen yanitlara sonraki basliklarda daha genis deginilecektir. Ayrica bkz
Uygun, IHTovDeK, s. 152 vd.

165 Karbon Testlerinin Gegerliligi hakkinda genis bilgi igin bkz. Omer Said Géniillii, “Karbon 14
Metodu ve Soru Isaretleri”, Sizint1 Dergisi icinde, Aralik 2001,
http://www.sizinti.com.tr/konular/ayrinti/karbon-14-metodu-ve-soru-isaretleri.html.

186 Bu konuda baslangi¢ diizeyinde bilgi igin bkz. Brian Palmer, “Neanderthal vs. Homo Sapiens: Who
Would Win in a Fight?”, son erisim 26 Kasim 2015,
http://www.slate.com/articles/health_and_science/explainer/2012/10/neanderthal_vs_homo_sapiens_
who_would_win_in_a_fight.html.

167 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Bernadine Gangemi, “Theories Regarding Neanderthals” Suny
New Paltz, son erisim 26 Kasim 2015,
https://faculty.newpaltz.edu/glenngeher/files/neandertal_lit_rev.pdf.

168 By durumu insanlik tarihinde soy kirimlarin en basindan beri var oldugunun kanit1 olarak
diistinmek olanaklidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. “Humans Vs. Neanderthals: How Did We Win? :
Discovery News”, son erisim 26 Kasim 2015, http://news.discovery.com/human/evolution/humans-
vs-neanderthals.htm Her ne kadar eldeki higbir veri eger yasasalardi neandertallara gibi insansilarin
tam olarak ne tiir bir gelisim gosterebilecegini belirtilmese de insanlarla aralarinda dnemli
farkliliklarin bulunmayacagi goriisii yayginlasmaya baslamistir. Su anda bile insanlarin diger
insansilar1 yok ederek kazandiklari yeni yasam alanlarini onlardan biiyiik 6l¢iide daha basarilt
kullanabildigine iliskin bir kamt da yoktur. Insanlik neandertallara kars bir soykirima gitmesinin
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yikict olmustur fakat insanlar kendileri i¢in yeni yasam alanlar1 kazanmistir. Insanin
bu eylemi ise dogadan 6grendigi kurallart ona karsi sinirsizca kullanmasi olarak

yorumlanabilir.

Dogal secilim ve yasam kosullarina uyum gdosterme yetenegi ile kendi
cevresini kavraylp denetim altina alan insan dogayr kendi eliyle yeniden
yapilandirmaktadir. Toplum da bu yapilanmada insanligin en biiytik iistiinliik aracina
dontismektedir. Kendi kendimizle rekabet ederek dogada kendiliginden ortaya
cikabilecek ve insanligin tiirler diizeyinde yasamini tehdit edebilecek canlilarin
olugsma olasilig1 kadar atom bombalar1 ve yasambilimsel kitle yok edici silahlarla
insanligin kendi kendini biisbiitiin yok etme ya da elde edilen biitiin bilgi birikimini
yok edip tas devrine donme olanagina da kavusmustur. Bu durum dogal olarak Ibn
Haldun’un evrim siirecinde insana bigtigi ileri bir asama olan meleklikten son derece
farkl1 bir yone dogru ilerledigimizi de gostermektedir. Yine de ibn Haldun’un insan
i¢in bictigi daha iyiye yonelen bir 6ze sahip oldugu diisiincesi biitiiniiyle yanliglanmis
degildir. Bir insan, kendisi disinda kalan ne kadar ¢ok olgu ve varlikla duygudaslik
kurabilir ve buna uygun davranabilirse o kadar gelismis olacaktir’®®. Insan ne kadar
cok varlig1 kendisinden sayarsa o kadar ¢cok varli§in yasam kosullarini iyilestirecek
eylemlere odaklanarak yarattigindan ¢ok sorunu ¢ézme giiciinii icinde tutmaktadir’®.
Gerekli kosullar saglandiginda insanligi boyle davranacak bigimde evirilebilir. ibn
Haldun da toplumsal gelisimi bu yoniiyle tarihsel olarak ele almaktadir. Toplum igi
ve kosullarin -0zellikle egitim alaninda- gerekli bigimde diizenlenmesi (6greti
edindirme, ogretilendirme) ve toplum dis1 kosullara gerekli 6nlemlerin alinmasi ile

insanlarin déniistiiriilebilecegini kabul etmektedir'’!. Bunu saglayacak temel etmen

nedeni durumsal olarak elde ettigi iistlinliigiinii stirekli bigime sokacak bir 6nlem oldugu
diistiniilmektedir. Bunun yaninda giiniimiizde us 6rnegi gdsteren balinalarin avlanmasinin da benzer
bi¢imde insanlarin onlar1 kendilerine bir tehdit olarak gérmelerinden de ileri gelebilir. Moby Dick
romani biitiinityle bu anlay1s tizerine kuruludur. Tersi yonde goriisler i¢in bkz. Charles Q. Choi,
“Humans Did Not Wipe Out the Neanderthals, New Research Suggests”, son erigsim 26 Kasim 2015,
http://www.livescience.com/47460-neanderthal-extinction-revealed.html.

169 Giiniimiizde ve dncesinde Nietzche’nin iistiin insan (iibermench) kavrami, August Comte’un Insan
Kilisesi i¢in belirledigi koyutlardan olan amag olarak gelisme, Kant’in aydinlanma tanimi, Marx’in
yabancilagmaktan kurtulma ¢agrisi olarak sosyalizmi savunmasi temelde bu yondeki goriislerin
(toplum i¢inde insanin kendisini ger¢eklestirmesi) disa vurumudur. Bu konu i¢in bkz. Barnes,
“Sociology Before Comte: A Summary of Doctrines and an Introduction to the Literature on JSTOR?”,
S. 226.

170 {bn Haldun, bu durumu gevseme ve dinginlige kavusma evresi olarak ele almistir. Bkz. ibn
Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 389.

1 A.g.e., 1:s. 330.
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olarak insan dogasindan sonra (onu da kapsayacak bi¢imde) asabiyyeyi ortaya

koydugu goriilmektedir. Bu nedenle sonraki baglikta asabiye kavrami incelenecektir.

Il. ASABIiYYE KAVRAMI

Asabiyye “g,0e,< (a, sa, be)” kokiinden tiiremis, Arapga bir sozciiktiir. Ayni
kokten gelen asabe sézciigii dsibin ¢ogulu olup sarmak, kusatmak anlamina gelir'’,
Kavram olarak asabe, babadan yana kan bagi bulunan akrabalardan olusan topluluk
demektir'”. Yine asabe ayni zamanda Islam hukukunda miras birakana dogrudan ya
da (kadinlar i¢in) bir erkekle evlilik yoluyla baglanan mirascilar i¢in kullanilan bir
hukuk terimidir’®*. Dilimize de giren taassup sozciigii de yine asabiyeden
tiiretilmistir ve bir topluluga ya da diistince bigimine asir1 (radikal) diizeyde baglilik

gbstermek, tutuculuk anlamlarinda kullanilmaktadir™.

Islam tarihinde (Kuran’da dogrudan belirtilmemis olsalar da) hilafet ve imamet
gibi ¢okca kullanilan kavramlardan biri de asabiyyedir. Ozellikle siyasal etkinlik ve
eylemlerin agiklanmasinda asabiyyeye yapilan ¢ok miktarda yollama bunun
kanitidir!’®. Bu igerikten ve bu konuda son derece kapsamli bir arastirma yapan
Adem Apak’m da agiklamalarindan yararlanarak asabiyye kavrammnin ¢oziimlemesi

yapilacaktir.

A. IBN HALDUN’DAN ONCEKI GELIiSiM SURECI

Ibn Haldun’dan énce de toplumsal olaylar1 ve iliskileri agiklamak icin sik¢a
kullanilan bir kavram olan asabiyye daha ¢ok olumsuz anlamda ve ortaya ¢iktig

bicimlere gore degerlendirilmistir. Bu degerlendirmeler 1ii¢ temel evrede

172 Adem Apak, Asabiyet ve Erken Donem Islaim Siyasi Tarihindeki Etkileri, 1. Baski, Bursa:
Diisiince Kitabevi Yayinlari, 2004, s. 17.

3 Ag.e.

74 Ag.e.

175 Uludag, “GiHveM?”, s. 94; Ayrica bkz. Apak, AVEDISTE, s. 17“<lac¥” “asabilik” olarak da
bilinen insan davramslarindaki sinirlilik ve 6fke durumunu belirtmek i¢in ya da Arapcada giincel
olarak tip alaninda sinir bilim (néroloji) i¢in kullanilan “Asabiyet” sozciigii ile karistirilmamalidir. Bu
tiirden bir karisikliga belli diizeyde engel olacagi umularak sdzctigiin yaygin kullanimi olan “asabiyet”
yerine “asabiyye” bigimi benimsenmistir.

176 Apak, AVEDISTE, s. Xii.
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incelenebilir. Bunlar sirasiyla, Islam’dan énceki siireg, Islam ve Hz. Muhammed’in
asabiyyeye karsi tutumu, Emeviler devrinden baslayarak ibn Haldun’un kavrami

kullanmasina kadar gegerli olan siirectir'’’.

1. ISLAM’DAN ONCEKI SUREC

Asabiyye, ilk evrede Islam’dan once gorece olumlu ve bir degerler biitiinii
anlammda kullanilmakta idi. Ozellikle bu konuda yaygmn bigimde su soze
bagvurulmakta idi:

“Ister zalim, ister mazlum olsun kardesine yardim et "*'®

Baslangicta Arap kabileleri arasinda insanlarin kabilelerine bagliliginin
dl¢iitiinii belirtmek i¢in kullandiklar1 bir kavram olarak ortaya ¢ikmustir!”. Kabileler
bu asamada ayni soy ile asabiyyeyi ve soy arastirmalarina asir1 diiskiinliik

gostermekte idi®. Mekke’de hemen hemen herkes ezberden en az dort kusak

yukarida bulunan atalarimi sayabilecek durumda idit®?.

Bunun yaninda ¢61 kosullarinin insan yasami i¢in son derece zorlayici olmasi

Araplarin ge¢im kaynaklarinin baslicasi olarak yagmaciligi ve savasi benimsemesine

182

yol agmistir-°2. Dogal bir iiretim bi¢imi olmayan bu tutum Arap kabileleri arasinda

stirekli artan ve farkli boyutlar kazanan bir ¢atigsma ve gerilim ortami yaratmistir. Bu

ortamda kimse kendi kabilesi disinda kalan birine giivenemez duruma gelmistir'®,

Bu ortamda kisinin yasamini kendi basmna gilivence altina almasi olanaksiz

duruma gelmistir. Bu nedenle kabile asabiyyesi 6nemli dlgiide bir yasam gilivencesi

anlam1 kazanmustir'®.  Bu yapisi ile asabiyye bu donemi inceleyen tarihgiler

tarafindan sikca kabilecilik biciminde algilanip degerlendirilmistir'®,

177 Genis bilgi i¢in bkz. Apak, AVEDISTE.

8 A g.e.,s. 33.

" Age.,s. 1.

180 A g.e.,s. 34,

181 A.g.e.,s. 35 vd.

182 {bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 336; Apak, AVEDISTE, s. 7.
183 Apak, AVEDISTE, s. 8-9.

184 Ag.e., s. 5-9.

185 Ag.e.,s. 1vd.
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2. ISLAM’IN ILK DONEMI VE ASABIYYE

Ibn Haldun’un asabiyye hakkindaki goriislerine gecmeden once Arap
toplumunda yaygin olarak kullanilan asabiyye sozciigiiniin tarihsel olarak nasil
etkilerinin oldugunu ve ibn Haldun’dan &nce ne tiir anlamlar ¢agristirdigini daha iyi
anlamamiz, Ibn Haldun’un kavrama neler kattigin1 ¢dziimlemekte yararli olacaktir.

Bu nedenle sonraki alt bagliklarda bu siire¢ islenecektir.

a. Islam’m Ortaya Ciktign Sirada Mekkeliler ve Asabiyye

Mekke'nin Islam oncesinde toplumsal yasammn ve insan yasaminin
giivencesinin tek dayanag: kabilelerdi. Asabiyyenin mutlak etki alaninda olan Islam
oncesi donemin genel siyasal yapist Mekke’yi merkez alan Kureys’in'® ic
cekismelerinden etkilenmekte idi. Hasim-Umeyye yani Hz. Muhammed’in bagh
oldugu soy ile sonrasinda Emeviler olarak adlandirilacak olan Mudar kabilesi
arasinda bir giic ve egemenlik ¢atigmas1 bulunmaktaydi*®’. Kabilelerin Islam ortaya

ciktiginda takindiklar1 tutuma ve Oncesinden yapageldikleri anlasmalara gore

genellikle iice ayrilirlar:

Sekil 1.2188

A. lIslam’a thmh B. lIslam’a kars C. Islam’a kars1 Saldirgan
yaklasanlar Kararsiz Kalanlar Davrananlar

Hasim (Hz. Ali ve Hz. Abdiissems Umeyye (Emevi)

Muhammed ) Nevfel Mahzum

Muttalib Esed Cumah

Ziihre Amir Abdiiddar

Teym Sehm

Haris b. Fihr

Adi

186 Kureys’in bir biitiin olarak Mekke’de toplanmasini saglayan ve gorece toplumsal bir diizen kuran
kisi olarak Kusay b. Kilab gosterilmektedir. Kusay ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in dordiincii
diizeyden atasidir. Bu basarisi nedeniyle ona “Toplayan (Miicemmi)” ad1 verilmistir. Bkz. A.g.e., s.
57.

187 Bu ¢atisma dncesinde Ahlaf- Mutayyebin boliinmesi olarak bilinen baska bir ayrismanin yeni bir
boyut kazanmasi ile bir 6lgiide taraflarin degismesi ile ortaya ¢ikmistir. Bkz. A.g.e., s. 58-59.

188 A.g.e., s. 60.
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Ik toplulukta (A) bulunanlarin basinda Hz. Muhammed’in kendi kabilesi olan
Hasim gelmektedir, yine akrabalarinin bulundugu diger kabilelerde bu topluluktadir.
Sondakiler (C) arasindan Ebu Cehil ve Ebu Siifyan araciligiyla Emevi soyu

dogacaktir'®®,

b. Asabiyyenin islam Cagrisina Olumsuz EtKisi

Islam’m ortaya ¢ikist ile Arap toplumunda dnceden bu yana varligini koruyan
asabiyye ve kabilecilik yapilanmasi arasinda bir ¢atisma ortaya ¢ikmistir. S6z konusu
catisma dogrudan ve acik bir bicimde Islam’m getirdigi yeniliklerden ve
diizenlemelerden oOtiirii ortaya c¢ikmamistir. Catigmanin  Oncelikli nedeni Hz.
Muhammed’in asabiyyesinin biitiin Kureys ve Arap toplumlarinin hepsini
kapsayacak kadar biiyiilk olmamasindan ya da o durumda bdyle algilanmamis
olmasindan ileri gelmistir. Bu durumu Ebu Cehil’in su sozleri ¢ok acik ve belirgin

bicimde ortaya koymaktadir:

“Biz Abdiilmenafogullar: ile san ve seref yéniinden simdiye kadar cekistik
durduk. Onlar halka yemek yedirdi, biz de yedirdik. Onlar bagista bulundular, biz de
bulunduk. Onlar arabuluculuk yapip diyet yiiklendiler, biz de yiiklendik. Simdi kulak
kulaga giden yaris att durumuna gelince, onlar ‘simdi bizden kendisine vahiy gelen
bir peygamber var.’ dediler. Biz bunun dengini nereden bulup ¢ikaracagiz! Vallahi

hi¢chir zaman onu tasdik etmeyiz. %

Bu durum goriildiigii lizere farkli asabiyyeler arasindaki ayriligin derinliginin
belirgin bir kamtidir. Bu davramsla islam gagrisinin icerigi degil kim tarafindan
yapildig1 oncelikli olarak dikkate alinmaktadir. Ebu Cehil’in Hz. Muhammed’e kars1
olan bu yaklasimi, onu yalnizca rakipleri bulunduklari kabilenin giiciinii arttiracak bir

liyesi olarak gdrmekten ibarettil®!.

Bagka bir durum ise Islam’in icerigini kabul edebilmesine ragmen insanin

yalnizca asabiyeden Gtiirli onu yasamaktan kaginmasi biciminde ortaya ¢ikmaktadir.

189 Ag.e., s. 59-60.
10 A g.e., s. 63.
1 Ag.e., s. 64.
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Buna oOrnek olarak -Ebu Siifyan’a Islam’a girmesini 6nerip kendisinin neden

girmedigini belirten- Ebi Sal kiz1 Umeyye nin su sozii verilebilir:

“Ben, Sakif kadinlarimin Abdiilmenafogullarindan bir gence tdbi oldugumu

duymalarindan utanisim sebebiyle onu peygamber olarak kabul etmem. %

Farkli asabiyye baglarinin olusturdugu bu gerilim ortami bu tutumlarla sinirh
degildi. Dislayicilik ve dtekilestirme Islam’1 benimseyen kabile iiyelerine karsi sik¢a
uygulanmaktaydi. O donemde kabileler dis1 veya iistli adalet saglayan herhangi bir
yapinin bulunmayisi bu durumu ortaya ¢ikaran dnemli bir etkendi. Bunun sonucunda
Miisliman olan iiyelerine karsi kabilelerin uyguladigi zor ve baskiya karsi
Miisliimanlarin Mekke’de yardimia basvurabilecegi higbir yer bulunmamaktaydi*®,

Bu nedenle 6zellikle C Toplulugundan olanlarin Miisliimanlara uyguladiklar1 zuliime

kars1 tek care go¢ olmustur.

Bunun yanindan gogten sonra Medine’ye yerlesen Miisliimanlara yardimci olan

Ensar Kabileleri olan Hazrec ve Evs arasinda Hasimiler ve Umeyyeler arasindakine

194

benzer bir c¢ekisme vardi™. Bundan otiiri Miislimanlarin etkisiyle bir arada

bulunduklari i¢in her firsatta birbirlerine saldirmaya egilimliydiler!®

. Bunun yaninda
gd¢ eden Muhacir ve Ensar arasinda da benzer siirtiismeler goriilmekte idi%. Bu
egilimleri dindirmek i¢in onlarin i¢indeki yikim giiciinii azaltacak Mute seferi gibi

uzun ve yorucu etkinliklere yonelttigi goriilmektedirt®’.

Buna ragmen belli
durumlarda bu rekabetin acimasizliginin dogrudan Hz. Muhammed’e yoneldigi de
goriilmiistiir’®®, Hatta Hz. Muhammed’in iki kabile arasinda siirtiismenin kan ile
sonuclanmasii engellemek i¢in agikca kendisine diismanlik besleyen kabile
iiyelerine Islam’in gerekli gordiigiiniin oOtesinde bir hosgorii ile yaklastig

goriilmiistiir'®. Bunun yaninda bu kabileleri Islam adma yapilanlarda da rekabete

92 A 0.

198 A g.e., s. 65; Bu durumda kabileler o donemde insanlarin yasamlarinin tek giivencesi olan kabile
korumasini kaldirmaktaydi. Bu da o kosullarda 6liim fermanina es degerdi. Bkz. A.g.e., s. 66.

194 Apak, AVEDISTE, s. 86 vd.

1% Ag.e., s. 89.

1% Ag.e.

197 A.g.e.

198 Hatta Hz. Aise’ye atilan iftira da yine bu rekabetten ileri gelmektedir. Genis bilgi igin bkz. A.g.e.,
s. 92 vd.

19 Ag.e.,s. 95.
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giristigi ve bu kabilelerden biri Hz. Muhammed’e diismanlik besleyen birini -
herhangi bir kesin emre dayanmadan- oldiiriirse 6biirii hemen aynisini yapmaya

yeltenmis ve bu konuda Hz. Muhammed’i zor duruma diisiirmiistiir®®.

. Asabiyyenin Islam Cagrisina Olumlu EtKisi

Ibn Haldun’un da iizerinde sik¢a durdugu bu durum Islam’in yokluklar
ortasinda dogan bir toplumdan yiikselerek bir din olarak giinlimiize kadar nasil

geldigini ve bu siiregte nasil gii¢lendiginin de kanitidir®®?,

Hz. Muhammed’in bagli oldugu Hasim asabiyyesi sayesinde kendi kabilesi
icinde onun dinine ve gosterdiklerine uymak istemeyenler bile ona herhangi bir
tehlike karsisinda desteklerini karsiliksiz olarak sunmuslardir®®?. Ozellikle Miisliiman
olmayan amcasi Ebu Talib ve sonradan Miisliman olan Hz. Hamza, Hz.
Muhammed’i birgok sikintili durumdan kurtarmistir?®®, Bu, Hz. Muhammed’in uzun
siire Mekke’de Islam’a ¢agr1 yapabilmesine ve gittikge daha ¢ok insanin Miisliiman

olmasina olanak tanimistir?®.

200 A g.e.; Hz. Muhammed hakkinda burada sdzii gecen verilerin giivenilirligi belirsizdir. Adem
Apak’n sundugu alintilar ibn Hisam ve ibn ishak’in Siyerlerine dayanmaktadir. fbn Hisam’in Siyeri
de ibn Ishak’a dayanmaktadir. ibn Ishak -Ibn Haldun’un yasadig1 kuzey Afrika’da etkin olan-
Malikiligin kurucusu imam Malik tarafindan giivenilmez biri olarak betimlenmistir, onun Siyer’e
koydugu bu ve benzeri konularin aslinda gergek bir iletiye dayanmadigi ve uydurma oldugu iizerinde
stk¢a durdugu goriilmektedir. Fakat {inlii hadis derlemecisi Buhari’nin Ibn ishak’in ileri siirdiigii
hadisleri sorgusuz kabul ettigi ve “Sahih’i Buhari”ye aldigi bilinmektedir. Bkz. Mustafa Fayda,
“TDVA- Ibn ishak”, TDV islam Ansiklopedisi i¢inde, son erisim 15 Aralik 2015,
http://www.diyanetislamansiklopedisi.com/ibn-ishak/ ibn ishak’in éne siirdiigii baz1 konular
giiniimiizde bir¢ok asirilik¢1 Miisliimanlar tarafindan Islam’in genel ve oncelikli anlami olan barisa
ters bigcimde kullanilagelmektedir. Bu konuda asirilikgilarin kendilerine dinden bir kilif olugturmasinin
oniine gecilmesi igin yetkin kisi ve kurumlarin dogrudan kaynak incelemesi yapmasi ve Ibn ishak gibi
belli kaynaklarin giivenilirligi irdelenerek yeni eserler ortaya koyarken dogrunun yanligtan ayirt
edilmesi gerekliligi goriillmektedir.

201 Apak, AVEDISTE, s. 69; Hegel’in de iizerinde durdugu bir olgu olan ¢l ortaminin yoklukla dolu
olusu Islam’n 6zgiinliigiiniin de kaynagidir. Bkz. Hegel, Tarih Felsefesi, s. 262—263.

202 Thn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 328; Apak, AVEDISTE, s. 61-70.

203 Apak, AVEDISTE, s. 73.

204 A g.e., s. 70-71; Bu duruma kars1 gelen tek kisi Ebu Leheb olmustur. Ebu Leheb, Ebu Talib (ikisi
de peygamberin amcasidir) yerine kabileye 6nder olunca Miislimanlarin iizerindeki Hasim korumasi
kalkmustir. Ebu Leheb en basta kabilesi Hagimleri Miisliimanlar1 koruduklari i¢in elestirip terk
etmistir. Sonrasinda dnder oldugunda da “Biitiin miisriklerin cezalandirilacagint” iletmesi
Miisliimanlara kars1 girisilen boykottan iktisadi olarak zarar gordiigiinii 6ne siirerek basta belirtildigi
gibi korumayi kaldirmistir. Bkz. A.g.e., s. 73.
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Miisliimanlara boykot uygulanmak istenmis fakat bu da yine Miisliimanlarin

205 Yine Hz. Muhammed’in

kabile asabiyelerinin sayesinde basariya ulagamamistir
6limiinden sonra dine yeni girmis bulunup onu heniiz i¢sellestirememis olan Medine
kuzeyinde yasayan bir¢ok kabile 6zellikle zekat kurumundan 6tiirii dinden ¢ikmaya
yonelmistir. Fakat din g¢evresinde giiglii bir bigimde her seye ragmen birbirine
baglanan Kureys kabilesi (Sekil 2’dekilerin birlesiminden olusmaktadir.) ve Ensar

(Hazrec ve Evs kabileleri) Islam’1 sik1 bigimde korumustur?%,

3. EMEVILERIN HANEDANLIK KURMASINDAN SONRA IBN HALDUN’A
KADAR GECEN SUREC

Bu donemde o6nceki donemlere kiyasla asabiyyenin etki alanini ve insanlar
lizerindeki baskisini agikca arttirdig: goriilmektedir?®’. Tlk asamada ¢olde gergeklesen
ve yegni catismalarla atlatilan kabileler arasi ¢ekismeler kentler olusup devletin
ortaya ¢iktig1 bir yapi i¢inde daha siddetli bir duruma gelmistir®®. Artik kabilelere
rehberlik eden bagkanlarin bile 6nleyemedikleri pesinden siirtiklenip gittikleri olaylar
yaygin duruma gelmistir?®.

Devlet yoneticileri sik sik asabiyyeye gore konumlarini korumak icin belli
kabilelere destek vermis digerlerine zulmetmistir?’®. Bu durum siyasi dengelerin
Kolay bicimde bozulup dagilmasma yol agmistir. Ozellikle ilk Emevi Halifesi olan
Muaviye’nin kendi oglu olan Yezid’i gostermesi Emevi devletinin yikimina
siriiklenip Abbasilerin iktidara gelmesini hazirlayan toplumsal gerilimleri

tetiklemistir?!!

. Bu ortamda Arap kabileleri arasinda g¢ikan g¢atismalara ek olarak
franli, Tiirk, Kiirt, Berber uluslarla etkilesilmesi ve etkilesiminin ¢ogunlukla savas
tizerine kurulu olmasi da Araplar arasinda asabiyyenin ug¢ bir gorlinimii olan

irk¢iligin - (bunun karsiliginda Arap olmayanlarda da suibiyye gelismistir)

205 Apak, AVEDISTE, s. 72.
206 A g.e.,s. 112 vd.

207 A.g.e., s. 185.

208 A g.e., s. 186-189.
209 A g.e., s. 189-190.
210 A g.e.,s. 214,

211 A g.e., s. 204 vd.
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yaygmlastigi ve boylece toplumun Islam’m 6ziinden biisbiitiin = s1yrildig

goriilmektedir?!?,

Abbasiler bu toplumsal ve siyasal gerilimden yararlanarak bir¢ok farkli
asabiyyeyi kendi yanina ¢ekmeyi basarmistir. Bu sayede Abbasiler siire¢ iginde
Emevilere kars1 yiikselen direnisin odaglt durumuna gelmistir. Emevilerin kullandig:
gerilim ve uzlagsmazlik tutumlarinda israrci olmasi Abbasilerin elini gittikge
giiclendirmekte idi?'®. Ote yandan asabiyyenin olumsuz 6zellikleri toplumda etki
alanmi Islam oncesi durumdaki kadar arttirmisti?*4. O siirecte giicii Emevilerden ele
geciren Abbasiler kendi egemenlikleri doneminde asabiyyenin bu 6zelliklerini bir
olgiide dizginlemeyi basarmis fakat Islam toplumunu bir arada tutacak kadar giiclii
bir yapilanma olusturamamistir. Sonugta, Kuzey Afrika’da Fatimiler, Muhahhidler,

215

Deglemiler, Biiheyviler gibi birgok farkli giic odagi ortaya ¢ikmistir=>. Dolayisiyla

tam bir ulus bilinci ya da daha iist bir algi1 olarak din kardesligi bilinci Araplar ve

216

esin kaynagi olmayr siirdiirmektedir [bn Haldun’dan esinlenen tarafindan

giiniimiizde asabiyyeye yeni anlamlar verilmektedir. Buna gore grup hissi, diger

Miisliiman toplumlarda olusamamistir®'’.

Sonugta Asabiyyenin genel anlami bu dénem i¢gin de Islam’mn ilk doneminde
oldugu gibi cogunlukla olumsuz olmustur. Bu da asabiyyenin toplum genelinde,
toplumsal ve siyasi her sorunun temelinde yatan bir karabasan gibi algilanmasina yol

agcmuistir.

B. iIBN HALDUN’UN ASABIYYEYE YAKLASIMI VE COZUMLEMESI

Toplum bilim incelemelerinde gorece yerel izlenimlere dayandirmasina
ragmen, Ibn Haldun’un asabiyye ile ilgili goriisleri tarihsel olaylar1 agiklamada yol

gostermeyi ve giiniimiiz arastirmacilarina birlik diisiincesi, cemaat ve meslek

212 Uludag, “GiHveM”, s. 95; Suiibiyye hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Adem Apak, “TDVA-
Suiibiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi i¢inde, son erisim 18 Aralik 2015,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=390244&idno2=c390157#2.

213 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 375.

24 Ag.e., 1:s. 351.

215 Ag.e., 1:s. 375.

216 Apak, AVEDISTE, s. xiii; Ayrica bkz. Yildiz, “iHaTaDeK”, s. 27.

217 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 368.
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dayanigsmas1 bi¢iminde manevi bir bag ve biitlinlik bilinci oldugu One
siiriilmektedir?'8, Bu goriis Ibn Haldun’un mantigina en uygun diisen goriistiir?'®. Bu
bakimdan bir tanim yapilirsa Ibn Haldun’a gore toplumsal biitiinliik, birlik ve tekillik
olusturacak ya da bunu gelistirecek her tiirlii etkilesim bicime asabiyye denir??°. fbn
Haldun’un asabiyye kavramina kattig1 anlam bu bakimdan birlik ruhudur??l. Onu bu

yolla bilimsel bir kavrama doniistiirmiistiir??2,

Kendisinden 6ncekilerden ayrildigi asil nokta asabiyyeye olumlu bir bakis agisi
da sunmasindan ileri gelmektedir. Ibn Haldun’dan &nce gelen diisiiniirler igin (ve
ondan sonraki siirecte de yaygin bicimde) asabiyye daha c¢ok yakin kayirma
(nepotizm) anlamina gelecek bicimde ve olumsuz olaylarda etkili bir dogal toplumsal
etmen olarak g6z Onilinde bulunduruluyordu. Fakat asabiyye, toplumsal olaylarda
devlet gibi giiglii yapilarin olusumunda olumlu ve etkili bir itici gili¢ olarak

223

degerlendirilmemekteydi Ibn Haldun’un asabiyyeye bictigi amag ise onu

kendisinden nceki birgok diisiiniirden ayirmaktadir. Ibn Haldun’a gore asabiyyenin

yoneldigi amag ortaya ¢ikardig1 toplumun bir devlet kurmasidir??4,

Ibn Haldun asabiyye kavramini kullanirken her ne kadar yeterli ve gerekli bir
aciklama sunmamus olsa da??® Mukaddime’de sundugu Ornekler ve -yukarida
belirttigimiz bi¢imiyle- kullanim alanlar1 agisindan kendisinden sonra gelen

arastirmacilara ¢ok zengin bir icerik sagladig1 goriilmektedir??®.

218 Apak, AVEDISTE, s. 27 bkz. 34. dipnot.

219 acoste, IHTaBiD, s. 117 vd.

20 A g.e.,s. 117-121.

221 Apak, AVEDISTE, s. 19.

222 acoste, IHTaBID, s. 121.

223 A g.e.; ibn Haldun’un aslinda amacinin bu olmadig1 ve onun asabiyyeyi yalnizca kuzey Afrika ve
Arabistan’da yagsayan toplumlarin dogal yapisini betimlemek i¢in kullandigini belirten goriisler icin
bkz. A.g.e., s. 122.

224 Ton Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 349-351; Ayrica bkz. Lacoste, IHTaBiD, s. 124 Devletlesme
stirecine iliskin konulara 2. boliimde daha genis deginilecektir. Bu nedenle bu bdliimde yalnizca
baglangi¢ diizeyinde ve asgari diizeyde bilgi verilecektir.

225 Onceden de sdylendigi gibi asabiyye kavrami (ayni giiniimiizdeki demokrasi kavraminda oldugu
gibi) ya ibn Haldun’un iginde bulundugu bilim topluluklarinda ya da Islam ve Arapga’nin etkisi
altinda bulunan halk arasinda yaygin olarak kullanilan fakat herkesin kendine gore bir anlam
yiikleyerek tagkinlagtirdigi bir kavram olabilir. Bu yonden bakildiginda fbn Haldun’un bu kavrami
Mukaddimede neden tanimlamadig1 daha anlasilabilir bir duruma déniisecektir.

226 Apak, AVEDISTE, s. xiii.
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1. TOPLUMSALLASTIRICILIK YONU

Ibn Haldun’dan énce yalnizca biiyiik dlgekte toplumlar arasi iliskilerde biitiin
ayrimcilik ve sorunlarm kaynagi olarak goriilen asabiyyenin Ibn Haldun’un
kullanimiyla insanlar arasindaki zihinsel ve big¢imsel biitiin baglar1 kapsadigini

sdylemek gereklidir??’.

Onceden de soz edildigi gibi asabiyye toplumlarin ortaya ¢ikmasina yol agan
insan dogasinin iki unsurundan beslenmektedir. Bunlarin ilki insanin us, biling ve el
yetilerine sahip olmasina ragmen kendini insan dis1 dogal varliklara ve olaylara karsi
daha kolay ve basarili korumak i¢in diger insanlara gereksinim duymasidir. Digeri
ise insan dis1 varliklara karsi bu giivenligi elde ettikten sonra kendisi gibi diger

insanlardan korunmasini saglayacak bir yapiya gerek duymasidir.

Asabiyyenin toplumsallastirma yoniiniin amaci 6nceden de belirtildigi gibi

228

devletlesmedir“-°. Asabiyye bireysel ve toplumsal anlamda eylemde basar1 ile ortaya

¢ikar ve bu basar1 toplumda bir cosku olusturur. Bu coskuyu kiracak bir baski veya
bu basar1 sayesinde bir gevseklik ortaya cikmazsa cosku asabiyyeyi besler??.
Toplum bu cosku ile daha biiyiik basarilar elde etmeye giidiilenir, bu basariyr géren
ve asabiyye ¢cemberi diginda bulunanlar asabiyyeye katilmak konusunda giidiilenirler
ve bir tiir kaynasma (ittifak vela) ortaya ¢ikar?®, Bunun nedeni toplumsal eylemlerin
zor ve baski yerine istege dayanmasidir®®l. Onceden farkli farkli ve daha zayif ve
kiiciik olan asabiyyeler bir araya gelerek birlesir ve bu birlesme sonucunda toplumsal
cosku dolayisiyla hareketlilik artar. Toplumda birbirini sifirlayacak eylemler ve kisa
siireli yararsiz i¢ catismalar azalir ya da cosku ve basarilarin siirdiiriilmesi i¢in

gérmezden gelinirler®®,

221 Gedikli, isAM, s. 64—66.

228 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 351 vd.

29 A g.e., 1:s. 334; Uygun, IHTovDeK, s. 52.

230 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 335; Ayrica Bkz. ibn Haldun, BiSAH, s. 198.
231 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 330-332.

22 A g.e., 1:s. 332
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a. Asabiyye Baginin Toplumsal Biitiinlesmede Odaklandigi Caplar ve
Yardimlasma (Ozgecilik) Cemberi

Ibn Haldun toplumsallasmanin tek yararmnin insanin gereksinimlerini toplum
icinde kendi basina karsilayabildiginden daha iyi karsilamasi oldugunu ileri

stirmektedir®®.

Bunun i¢in de insanlarin karsilikli bir yardimlagma iginde
bulunmalar1 sorunlara karsi dayanisma ile hareket etmeleri gerekmektedir. Ibn

Haldun bunu soyle belirtmistir:

“Bu bagin (akrabalik baglari) gereklerinden biri de gayrete gelerek, zarara
ugrayan veya mahvolma durumunda kalan hisim ve akrabamin [feryatlarina kulak
vererek galeyana gelmek ve] imdadina kosmaktir. Siiphesiz ki, akrabasi zulme veya
tecaviize ugrayan kimse, bundan dolay1 kendini zelil hisseder, bu durum agirina
gider. Keske akrabamin maruz kaldig1 haksizliklar: ve tehlikeleri onleyebilsem, diye
arzu eder. Bu, var olduklarindan beri insanlarda tabii olarak mevcut olan bir
temayiil ve histir.”, “... (bu baglantimin ) var ve agik olusu yardimlagmay:

1234

gerektirir.”*>", “Neseplerdeki semere ve fayda, yardimlagsmaya ve gayrete gelerek

imdada kosmaya vesile olan asabiyetten ibarettir. >

Ibn Haldun’a gore toplumsal etkilesimler bakimindan insanlar biisbiitiin kendi
hallerine birakilmamalidir. Yoksa ortaya c¢ikabilecek bir diizensizligi ortadan
kaldirmak zorlagmaktadir. Bir egemenin varlig1 asabiyyeyle birbirine bagli olanlari
yalnizca bir insan y1gim1 olmaktan koruyan bir dogal odaklanma saglamaktadir?®. Bu
odagin belli smirlari bulunmaktadir. Ibn Haldun bunu “devletlerin dogal sinirlari
vardir.” bigiminde betimlemistir. Ibn Haldun bunlarla aslinda insanlarin icinde
yasadiklar1 zaman ve cografyaya gore degisik caplarda (milliyetgilik, kabilecilik,
uluslararas: biitlinliik vs. gibi) toplumsal biitiinlesme olanaklarinin oldugunu bu
bakimdan her toplumun kendi ¢ag1 ve zamani iginde degerlendirilerek incelenmesi

gerektigini ortaya koymustur?’.

2B Ag.e., 1:s. 323 vd.

234 A.g.e., 1:s. 335.

25 Ag.e., 1is. 342.

2% Ag.e., 1:s. 451.

237 |acoste, IHTaBiD, s. 117 Bu tutumu, ona kars1 dne siiriilen “toplumsal atomculuk™ elestirisinin de
temel kaynaklarinin baginda gelmektedir. Ote yandan bu tutumun anlasiimasi asabiyye kavraminin
daha iyi anlagilmast i¢in gereklidir.
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Insanlarin, korumak icin her tiirlii fedakarligi goze aldigi toplumsal biitiinliik
aym zamanda bir degerler kurgusuna doniismektedir®®. “Ben” yerine “biz”
duygusunun etkin konuma gectigi®*® insanlarin kendi topluluklarmin disma dogru
cikildikca kendi adlari ile degil toplulugun ad ve unvanlar ile c¢agrilmaya ve

taninmaya basladiklar1 goriiliir?4°.

Asabiyyenin toplumsallastirict baglilik yoni, toplum tiyelerini dil konusunda
(ayn1 din gibi) ortak davranmaya ydneltir. Insanlarin birbirlerinin anlamadig
deyimler veya yabanci sozciikler kullanmaya egilimli olmasi bir ¢esit hiledir, ¢linkii
dil saglikli bir iletisim i¢in olusturulmus bir aragtir®*!. Ibn Haldun 6zellikle dilin
korunmasinin énemine vurgu yaparken birligin ve biitiinliigiin bundan destek bulan

soylev giiciine kavusan onderlerce elde edildigini savunmaktadir®*?,

Bu tiir davraniglar yani yabanci dillere, sdzciiklere, deyimlere egilim gostermek
(6zellikle din temelli bir asabiyye icin) parcalayici bir 6zellik gdsterecektir®®®, Bu tiir
durumlarin topluma yayilmasini toplum tabaninda benimsenmis ve 6nemsenen bir
din kitab1 ve ona verilen 6nem sayesinde kolayca 6nlenebilir®* . ibn Haldun buna
ornek olarak Arapganin biiyiilk oranda korunmasinin nedeni olarak toplum igin

asabiyye kaynagi olan dinden aldigini belirtmektedir?*.

Toplumlarin  konugmaktan zevk alacagi ve birbirlerini anlamak igin
cabalamaya yoneltecek dil biiylik 6l¢iide 6zgiinliigiinii korumus bir dil olmalidir.
Ciinkii dilde ustalasmak zamanla edinilen bir yetenektir?®®. Herhangi bir dilin kendi
mantiginin edinilmesi iistiine —aradan belirli bir siire gecip kisi yalnizca bu yetiyle

yetiskinlige girdiginde- insan tarafindan baska dil mantiklarinin edinilmesini biiyiik

238 Apak, AVEDISTE, s. 27.

29 Ag.e.

20 g.e.,s. 6.

241 Tbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 1014-1015; Zaid Ahmad, The Epistemology of I1bn
Khalduin, Culture and Civilization in the Middle East London ; New York: RoutledgeCurzon, 2003, s.
135 vd.

242 Bu gériisiin kaynagi, Ibn Haldun’un Ibn Riist’{i hitabet konusunda elestirirken sundugu gériislerden
yapilan ¢ikarimlardir. Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 343-344.

243 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 686—-687,1014-1015.

244 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 366—367,378; Ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 687.

245 {bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 1016-1017; Ayrica bkz. Apak, AVEDISTE, s. 50-51.

246 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 1014.
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olciide zorlastirmaktadir?’.

Bu durumda karma bir dilin karma mantiginin
benimsenmesi yeni gelen kusaklar igin zorlasmakta ve kisa siire sonra gelencksel
yontemleri 6grenmeye karst yeni kusaklarda bir direng ve isteksizlik dogmaktadir.
Bu da toplumun ¢oziilmesini saglayan siirecin tetiklenmesine yol agan onemli bir

etmendir?*8,

Asabiyye bireylerden bagli bulunduklart toplumsal birligi her yoniiyle

249

ovmelerini o birlige bagl olmaktan gurur duymalarini da istemektedir“*”. Bu 6viinme

ancak dili basarili bicimde kullanmak ile olanakli duruma gelir. Bu durum Ibn

Haldun’a gére dil sanatlarinin gelisiminin de dogal nedenidir®®°.

Bu asabiyye ¢emberinin sinirin1 basta belirttigimiz gibi belirleyen dis ¢cevrenin
ezici baskisi, ¢l ortaminin sertligidir. Arap toplumlarin ¢6l ortamlarinda gegimlerini
saglamalar1 ¢ok zordur?®!. Bu onlar1 kabileler bigiminde bdliinmeye ve birbirlerine
saldirip birbirlerinin mallarmi yagmalamaya yoneltmektedir®®2. Savas bu nedenle ¢l
ortaminda Onemli bir ge¢im yolu olarak algilanmaktadir. Kabileler arasindaki
oncelikli iliski de bu nedenle savastir®®3, Bu durum sonraki boliimde daha genis

incelenecektir.

b. Ayrimcilik veya Dislayicihik Olarak Asabiyye ve Asabiyyenin Giicii

Ibn Haldun toplumun olusumunda temel aldig1 asabiyyenin yukarida
anlattigimiz yoniinii 6ne ¢ikarmasina ragmen genel olarak toplumda 6nemsenmeyen

bir kurum olmasina sdyle deginmistir:

247 Ag.e., 2:5. 1023-1026.

248 A g.e., 2:5. 1000.

249 Insanin gururlanip kibirlenmesinin dogal olduguna ibn Haldun sik¢a vurgu yapmaktadir. Bkz. ibn
Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 388; Apak, AVEDISTE, s. 49.

250 Apak, AVEDISTE, s. 50-51.

BlAge.,s. 7.

2 A g.e.

X3 Ag.e.,s. 8.
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“...Hddiselerin normal cereyan etmesi halinde ictimai birlik ve ayrilik
bakimindan goz oniinde tutulan asabiyetin hali, o ¢aglarda (Peygamber ve dort

halife dénemi) nazar-1 itibara alinmiyordu. "*>*

Bu durum ayni1 zamanda asabiyyenin toplumsal anlamda olumsuz yonlerinin de
olumular kadar gz ardi edilmesine yol agmakta idi. ibn Haldun, insanmn dogasimnin
hem iyilige hem de kétiilige egilim gosterecek bir bicimde gelisebildigine sikca

255

deginmistir=>>. Cogu durumda kendi haline birakildiginda kétiiliiglin insana egemen

oldugunu da su bi¢cimde dile getirir:

“Zuliim, insan nefsinin huyundan ve karakterindendir. Sayet diiriist bir kimse

goriirsen bil ki bir sebebi var da onun icin zulmetmiyor."*>

Yukaridaki betimlenen insan dogasinin 6zelligi toplumsal diizeyde de kendisini
asabiyyede gostermektedir. Bu bakimdan asabiyyenin bir 6zelligi de hem igsel hem
de digsal anlamda bir ayrimcilign da yaninda getirmesidir. Uyeler igin bu anlays
“bizden olmayan diismammizdir.” bigiminde ortaya ¢ikmaktadir®®’. Bu yoniiyle
asabiyye iki yiizii keskin bir kili¢ gibi degerlendirilebilir. Boylece bir ara¢ olarak
asabiyye hem toplumu giiclendirip gelistirmek hem de parcalayip yok etmek icin

elverisli sayilmaktadir®®,

Ozellikle kiiltiirel bir gerileme ¢agna gelen toplumlarda kentler basta olmak
tizere bircok yerleskede farkli ve daha kiiciik asabiyyeler ortaya cikar. Bunlar kisa
stire sonra azalmakta olan kaynaklara kendileri i¢in el koyma konusunda birbirleri ile
acimasiz bir rekabete tutusur ve sonunda biitiin kentin, toplumun ve devletin yikimi
ile sonuglanan ve toplumu en ilkel durumuna geri getiren bir silireci baslatmis

olurlar®®,

254 Tpn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 453.

255 [bn Haldun bu konuda su ayetlerden yararlanmistir. Beled suresi 10. ayet: “Ve ona iki yolu
gostermedik mi?”, Sems suresi 8. ayet: “(Yemin olsun)Ona kétii ve iyi olma kabiliyetlerini verene!”
Diyanet Isleri Baskanlhigi, Kuran, s. 594; Omer Mahir Alper, “Savasin Dogalligindan Barisin
Imkanina: Ibn Haldiin’un Savas ve Baris Kurami”, ¢. 17 Din ve Diinya Barisi, Istanbul: Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, s. 36,
http://www.journals.istanbul.edu.tr/iuilah/article/viewFile/1023015977/1023015140.

2% [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 333.

257 Apak, AVEDISTE, s. 23.

28 A g.e., s. 28-29.

259 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 684—685.
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Asabiyyenin etkisi altindaki toplumun {iyeleri i¢in de asabiyyenin amaci
dogrultusunda eylemler “iyiligi kotiligi sorgulanmadan” gerceklestirilmelidir.
Asabiyyenin 6ncelikli amaci ise devletlesmedir?®®. Bir bi¢cimde kabilenin dolayisiyla
asabiyyenin kurallarina karsi gelen —hakli veya haksiz olduguna bakilmaksizin-
olursa dogrudan bu yapidan dislanmakta ve ¢6l ortaminin gilivenlik diizeni olan
kabilenin korumas: kisi iizerinden kaldirilmaktadir®®!. Bu olmadan ¢6l ortaminda
birinin yasamimmn siirdiirmesi ¢ok zordur?®?. Asabiyyenin catismaci ve ayristirict
yoniiniin ortaya ¢iktig1 bir diger alan da i¢ ice ge¢mis bir¢ok asabiyetin bir arada

263

bulunmasidir. Ibn Haldun toplumlarin buradaki tutumunu su sozleriyle

belirtmistir:

“'Bahsedilen durumun sebebi sudur: Ictima (toplum) ve asabiyet, olusma
durumundaki bir seyin (miitekevvinin) mizaci (mayasi) mesabesindedir. Olusma
halindeki bir seyde mevcut olan unsurlar kuvvet ve iistiinliik bakimindan birbirine
denk olsalar, mizagla (mayasi) o seyin viicuda gelmesini saglamaz. O halde mutlaka
unsurlardan birinin obiirlerine galip gelmesi icab eder. Aksi halde tekvin
tamamlanmaz, olusum gerceklesmez. Asabiyette galibiyetin sart kilinmasinin sirri ve
hikmeti de budur. Tesbit edip siiriip gitmesi meselesi de bu suretle belirlenmig

olur. %4

Konuya bu agidan yaklasildiginda Ibn Haldun’un bu sézii iizerine asabiyye ve
toplumun birer 6z oldugunu belirtmek olanaklidir. Bu 6zilin biirlinmeyi amagladigi
bicim ise devlettir, demek olas1 usa uygun diisen bir saptama olacaktir. Bu amag
dogrultusunda asabiyye etkisi altindakileri gii¢lii bi¢imde giidiiler. Asabiyyenin giicii,
etkisi altinda bulunan insanlar1 gerektiginde sevdiklerini bile 6ldiirmek zorunda

birakir?®®. Bu siire¢ yani herhangi iki asabiyye aras1 ¢atisma basladigi anda artik bir

260 Thn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 349.

261 Bu uygulamaya “hal"” denir ve bu durum hac ve panayir zamanlarinda herkese duyurulur. Bu da
kisinin 6liim ferman1 demektir. Kigi ancak bagka bir kabileye si§inarak can ve mal giivenligine
yeniden kavusabilir. Bkz. Apak, AVEDISTE, s. 7.

262 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 333.

263 Y1ldiz, “IHaTaDeK”, s. 42.

264 {bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 339-388; ibn Haldun asabiyyenin bu y&niinii belirtirken
genellikle “hadiya” yani kabile bagnazligi, kabilecilik kavramini kullanmugtir, fakat bu tutumu ile
asabiyyeyi bu yoniinden armndirmus degildir. Lacoste, IHTaBiD, s. 119.

265 Apak, AVEDISTE, s. 29.
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asabiyye digerini kesin olarak boyun egdirene kadar baris yapilamaz®®. Ciinkii bu
catigsmalar sirasinda insanlar karsilikli olarak kan dokerler. Catisan yanlardan birinin
kesin istiinliigli ortaya c¢ikmadan yapilacak her tiirli barig her iki yanda da
catismanin baslangicindan sonra bu barisa kadar dokiilen kanlar1 anlamsiz kilacaktir.
Bu kanlarin anlamsiz kalmamasi ve 6lenlerin bosa 61diigii diisiincesinin yayilmasi ile
asabiyye etkisi altinda bulunanlarin coskusunun kirilmamasi i¢in daha ¢ok kan

dokiilmesi gerekli olacaktir®®’.  Asabiyyenin amaci olan devletlesmenin

268 fbn Haldun bu duruma 6rnek olarak Hz.

gerceklesmesi ister istemez buna baghdir
Ali ve Hz. Muaviye arasindaki ¢atismay1 gosterir. Hz. Ali’nin Siffin’da kiliglar bir
kez ¢ekildikten sonra baris i¢cin egemenligini elestiriye agmasi, basta onun yaninda
olan ayrilik¢ilarin (hariciler) ona karst bir tutum almasina ve sonunda onu
oldiirmesine yol agmustir. ibn Haldun bu siiregteki Hz. Muaviye’nin tutumun Seriat
anlaminda Hz. Ali’ye gore daha yanlis olmakla birlikte asabiyyeye uygun oldugunu
ve baska tiirlii davranmasinin da onun icin zor oldugunu belirtmistir?®®. Diger bir
deyisle eger egemenlik ve siyasi glic konusunda Hz. Muaviye kabilesi Mudar’in

baskisina ragmen Hz. Ali ile ¢ekismeye girmese idi, Hz. Ali ile ayn1 sonu paylagmasi

isten bile degildir. Ibn Haldun bunu su bigimde orta koymustur:

“Sonra miilkiin tabiati, bir kimsenin mecde miinferiden sahip olmasin iktiza
etti. Bu durumu bizzat kendisinden ve kavminden uzaklastirmak Muaviye igin
miimkiin degildi. Zira bu tabii bir husustur. Tabiati icab1 bunu sevk eden ve ortaya

¢tkaran asabiyettir. Bunu Emeviogullart da hissetmislerdi. Hak olana tdbi olma

266 Thn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 334.

%7 Ag.e., 1:s. 334, 558 vd.

268 A g.e., 1:s. 451; Bu durum arilar, cekirgeler ve karmcalar gibi toplu bicimde eylemde bulunan
canlilar i¢inde gecerlidir. Degisik kraliceleri bulunan bir¢ok topluluk bir araya gelerek bir siire farkli
kraligelerin yonetiminde birlikte hareket ederler. Ar1 ya da karmnca topluluklar1 bir siire sonra tek bir
kraligeye boyun egmeye yonelir ve diger kraligeleri -0 kendi anneleri olsa bile- 6ldiirerek bu
yonelimlerini giivence altina alirlar. Bkz. Peter Tyson, “NOVA”, Being Queen iginde, son erigim 06
Aralik 2015, http://www.pbs.org/wgbh/nova/nature/being-queen.html; Ayrica bkz. Ian Chant,
“Nothing Personal: Ants Execute Their Own To Prevent Damaging Population Booms”, The Mary
Sue iginde, Cuma, Subat saat 14:50 2013, http://www.themarysue.com/ant-executions/; Osmanli’da
goriilen kardes katli de benzer bir yonelimin sonucudur. Her kardes kendi sancaginda deneyim
edinirken kendi asabiyyesini olusturur (kuta kavusur). Sonrasinda bu asabiyyeler kendi i¢inde
catigmaya girerek “Fetret Devri’ndeki gibi ordularin ¢arpismasina neden olmasin diye Fatih
doneminde kanunlagtirilan kardes katli ile farkli asabiyyelerin birbirleri ile kiran kirana ¢arpisip
birbirlerini tiiketmesi ve devleti giigten diisiirmesi engellenmek istenmistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Ahmet Mumcu, Osmanh Devleti’nde Siyaseten Katl, 1. Baski, 180 Ankara: Ankara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1963, s. 183-204; Fetret Devri hakkinda genis bilgi icin bkz. Fahamettin
Basar, “TDVA- Fetret Devri”, TDV Islam Ansiklopedisi iginde, son erisim 25 Ocak 2016,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=120480&idno2=c120292#1.

269 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 455-456.
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hususunda Muaviye’nin yolunda olmayan taraftarlar: ve etbai bile onun ¢evresinde
kenetlenivermisler ve onun ugrunda canlarmni feda etmeyi géze almislardi. Muaviye
onlart bundan baska bir yola sevk ve ‘hdkimiyete miinferiden sahip olma’ hususunda

kendilerine muhalefet etseydi, birlik bozulur, beraberlik dagilirds. %"

Gorildigli iizere toplumsal birligin korunmasi Oncelikli bir glididiir.
Devletlesme siirecinde dnderin bagka bir tutum takinmasi kolay degildir. Toplumsal
birligin korunmasi bir dncelik olarak ortaya ¢iktigindan bunu saglamak i¢in 6nder

her yola basvurmak zorunda goriinmektedir?’*.

Ibn Haldun bu tiir durumlarin yine Allah’in —Kutsal kitaplara koymadigi-
kurallarina gore kullarini sinamasindan bagka bir sey olmadigini diisiinmektedir.
Nasil sinavlarda en zor sorulara yine en uslu ¢ocuklar yanit veriyorsa durumsal
olarak toplumlarin en giglilleri de Allah tarafindan en biiylik zorluklarla
yiizlestirilerek ¢oziim iiretmek zorunda birakilmaktadir®’?2. Toplumsal evrim ve
umranin (uygarligin) yiikselmesi bu tiir bir zorlama olmadan kolay kolay
gergeklesme egilimi gostermemektedir. Sonugta diinyayr bir kum tanesi gibi ezip
silkeleyecek gokada boyutunda (galaktik) felaketlerin de siirekli gergeklestigi bir
evrende bu zorlama olmadan tiir olarak insanligin yasamini siirdiirme olanaklarinin

zayiflayacag giiclii bir olasiliktir?”,

Ayrimcilik dogal kosullarin insan iradesi tizerinde yaptig1 baski sonucu insanin

gligsiizlik ve caresizliginin farkina varmast ve bu ylizden “herkesi mutlu etmenin

olanaksizligina” kendisini inandirmasi ile baglar. Siire¢ Oncelikle insanin agik

210 A g.e., 1:s. 443; Ayrica bkz. Siileyman Uludag, “SiilU Dipnotu”, s. 443 Siileyman Uludag da bu
konuda ibn Haldun’un gériisiinii kabul etmistir. Burada gerg¢ek anlamda kaderin devreye girdigi
sOylenebilir. Ciinkii Mudar ve Emevi asabiyyesi karsisinda -6nder bile olsa- Muaviye direnmeye
yetecek bir giice erisemezdi. Bu deprem, sel, volkan patlamasi gibi biiylik dogal afetlere benzer
bi¢cimde neden ve sonuglari bilinse bile engellenmesi belli kosullarda insanlar i¢in erigilemez olan
durumlardan biridir. Bu durum asabiyyenin dogal yapisinin geregidir. Bugiin de durum ¢ok degismis
degildir. Yine asabiyyenin etkisi altinda coskuyla harekete gegen toplumlarin karsisinda durmak kolay
degildir. 2. Diinya Savasi’nda Hitler ve Nazi Almanyasinin yarattig1 yikim bunun aci bir kanitidir.
Diinyanin en biiyiik giicleri bir araya gelmesine ragmen yikimin 6ne geg(e)memislerdir. Bu durum bir
asamadan sonra Hitler’in kendisi i¢in de durdurulamaz bir bigime biiriinmiistiir. ; Yasin suresi 8. ayet:
“Biz onlarin boyunlarina genelerine kadar dayanan halkalar gecirdik, bu yiizden kafalar: yukari
kalkik durmaktadir.”, 9. ayet: “Onlarin onlerinden bir set, arkalarindan da bir set ¢ektik, boylece
gozlerini perdeledik; artik gérmezler.” Diyanet Isleri Baskanligi, Kuran, s. 439.

211 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 388—389.

212 A g.e., 1:s. 456.

213 Bu konuda baslangig diizeyinde bilgi igin bkz. David Baillie, “Will Eternity End?”, Throught the
Wormhole iginde Discovery Channel, Agustos 2013.
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bicimde eylem ve hareketlerine direnis gosteren diger insanlarin otekilestirilmesi ile
stirer. Burada olagan durum baslangigta gérmezden gelme yok sayma ve kendi
kaderine terk etmektir. Otekilestirilen bu toplulugun varligi basta sorunlarin
gormezden gelinmesi icin yeterli olmaktadir. Fakat buna ragmen toplumsal
iliskilerde ortaya ¢ikan etkilesim sorunlari artmayi siirdiirebilir.  Bu sorunlarin
gormezden gelinemeyecek duruma ulastigi noktada -toplumun genelinin i¢inde bu
coziilemeyen toplumsal sorunlardan Otliri biriken- gerilim  bosaltilmaya
Otekilestirilenler lizerine bosaltilmaya baslanir, bunlar ¢cogunlukla siddet eylemleri
biciminde ortaya cikar. Ibn Haldun bu durumun genellikle yikima yaklasan
devletlerde ve dagilmakta olan toplumlarda sik karsilasilan bir olgu oldugunu

belirtmistir?’.

2. ONDERE BAGLILIK YONU?™

ibn Haldun’un sik¢a kullandifi “asabiyye sahibi” kavrami ile kastettigi
oncelikli anlamin “Ondere baglilik” oldugu sdylenebilir. Bu ayni zamanda onun
doneminde heniiz yayginlasamamis olan egemenlik kavramini karsilama bi¢imi gibi

goriinmektedir.

Ibn Haldun kendisinden dncekilerin tersine “adalet gemberi” olarak da bilinen
s0z dizimleri ile yetinmeyip egemenlik iligkilerine ve bunun ortaya ¢ikis bicimlerine

216 Asabiyye kavrammin ibn Haldun

iliskin basarili ¢dziimlemeler yapmustir
okuyucular arasinda celigkili diisiincelere yonelmesine yol acan bu yonii zaman
zaman ‘“‘soyluluk” ya da “toplumun aristokrat yani” bi¢iminde karsilanmaya

calistlmistir®”’.

Asabiyye bagi ile birbirine baglanarak toplumsallasan ve biitiinlesen insanlarin

bu biitliinliiklerini hem kendilerinin ayrigtiric1 egilimlerinden hem de bagka

274 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 355.

275 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Lacoste, IHTaBiD, s. 124 vd.

276 {pn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 205-207; Lacoste, IHTaBiD, s. 39.
217 |_acoste, iHTaBiD, s. 118.
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toplumlarin baskisindan korunmasmi saglayacak bir egemene baglanmalarini Ibn

Haldun insan dogasinin bir gerekliligi saydigi sdylenebilir?’®,

Ondere olan baglhiligin kaynag1 soy bagindan ileri gelen iinde birikme dolaysi

ile kutsallasmadir?”®.

Bunun i¢in Onderin toplumda iyi ve ahlakli sayilan
davraniglarda bulunmast ve cesur sayillacak gozii pek tutumlara yonelmesi
gerekmektedir?®. Asabiyye sahibi olmanin baslica yolu da bireysel basar1 gdstermek
ve yetenekli olmaktir. Onder kendisinin ve asabiyyesi sayesinde i¢inde bulundugu
toplumla birlikte elde ettigi basarilarin birikimi ile {ine kavusur®®. Bu iinii arttiracak
ve giiclendirecek diger etmen de dnderin kendisinden dnce gelen atalarinin gosterdigi
basarilarm birikmesi ve bilinirliginin artmasidir?®?. Soyluluk kavrami, bu bicimde
maddi bir anlam bulmaktadir. Sonucta 6nderin ¢evresinde daha siki ve daha genis bir
asabiyye birligi olusur ve devletlesme siireci tetiklenir?®®. Yine de her kosulda

asabiyenin giiciiniin 6ncelikli kaynag birlikte eylemde bulunmaktadir. Tbn Haldun

bu konuda bir sultanin s6zlerine génderme yapar:

“Biz diinyaya, miilke ve iktidara o neseple (soyla) degil, kiliclarimizla sahip
olduk (Bu nedenle bu soyun bize diinyada bir yarart yoktur). (yine bu soyun veya
diinyada elde edilen gii¢ ve egemenligin) Ahirette bize bir yarart olur mu? O da

sadece Allah’a kalmis bir seydir! %

278 Thn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 208, 215.

29 Ag.e., 1is. 341-344.

280 A g.e., 1:s. 355 vd.; Bu siireg Bakara 148’de de su bicimde belirtilmistir: “Herkesin yiiziinii ona
dogru cevirdigi bir yonii vardir. Oyleyse hayirlarda yarigin. Nerede olursaniz olun, Allah sizin
hepinizi bir araya getirecektir. Siiphesiz Allah her seye kadirdir.” Diyanet Isleri Baskanlhigi, Kuran, s.
22.

281 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 346.

282 | acoste, IHTaBiD, s. 119.

283 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 355 vd.

284 A g.e., 1:s. 341 [Tirnak (parantez) igindekiler bu tez sirasinda eklenen agiklamalardir.] S6z konusu
durumun yani asabiyyeyi saglayacak asil unsurun eylem ve basar1 olmasini Tiirk destanlarinda
ozellikle “Dede Korkut” dykiilerinde agik¢a goriilebilir. Toplumun i¢inden birinin bilinirligini artirip
one ¢ikmasi icin bir basari ile topluma kars1 yetkinligini kanitlamasi gereklidir. Dede Korkut
oykiilerinde kahramanca bir basari sergileyerek kendini gosterenler Dede Korkut’tan bir ad alir ve
bununla toplumda bilinir duruma gelir. Yine ayn1 gelenek i¢inde 6nceden Timugin adiyla bilinen
Cengiz “Han” unvanini alirken Cengiz adini da almistir. Benzer bir durum Mustafa Kemal Atatiirk
icin de gegerlidir. Sakarya Savaginda gosterdigi basaridan 6tiirii kendisine “Gazi” unvaninin verilmesi
ve savas sonrasi siirecte Soyadi Kanunu’ndan sonra Atatiirk adin1 almasi benzer bir siirecin sonucu
oldugu séylenebilir.
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Bunun yaninda Ibn Haldun, o dénemde giiglii bir devlet olan Muvahhidlerin
kurucusu olan Mehdi’nin de biiyiik ve tinli bir soydan gelmedigini belirtmistir.
Mehdi’nin iin konusunda ortalama bir soya sahip oldugunu ve buna ragmen
dindarlig1 ve siyasal eylemlerindeki basarisi ile dnderlige yiikseldigini belirterek her
kosulda asabiyyenin kaynaginin Oncelikli olarak eylemde basar1 ve {stiinliik

285

oldugunu ortaya koymustur®®. Ayni durumun Selahaddin Eyyubi i¢in de gecerli

oldugunu, onun da basta zayif olan asabiyyesini cihat ve gaza yaparak
giiclendirdigini belirtmistir?®.

Onderin yonlendirme giicii -baslangicta- hukuki ya da baskaca bir yaptirima ya
da zorlamaya dayanmaz. Basta sozlinii ettigimiz gibi Onderin asabiyye ile bagh
oldugu toplum igindeki konumu -—devlet kurulana kadar- kesin bir istiinlige
dayanmaz. Cogu durumda goriis ve diisiince belirtmekten Ote bireysel ya da
toplumsal bir giic kullanma yetkisine tek basina sahip degildir. Bu bakimdan
ozellikle devlet dncesi toplumda asabiyye bagiyla birbirine ve dndere bagli olanlar
toplumsal bir karar alirken cogunlukla uzlasiyla hareket etmek zorundadir®®’.
Davranislarinda 6nderin maddi ya da manevi bir baskis1 sonucu kolay bir degisim
gozlenmez. Onderin egemenligi, devlet dncesi toplumda son derece dar bir alani
kapsar. O yalmizca esit toplum iiyeleri arasinda durumsal yani gecici olarak
288

birincidir Onder, bu birinciligini bireysel edimlerindeki basarili konumunu

korudugu siirece koruyabilir?®,

Bu kosullar agik¢a ortaya kondugunda onderin iki temel gorevi ortaya
cikmaktadir. ki toplum igi uzlasiy1 saglayacak goriisler one siirmek ya da insanlar
uzlasiya ikna etmek, ikincisi diger toplumlara kars1 kendi toplumunun soézctiliigiinii

yapmaktir’®, Fakat sorumluluklar diger iiyelere gore daha ¢oktur. Toplumun iistiine

85 Ag.e.

286 [bn Haldun, BiSAH, s. 199 vd. Aym durum Osmanli devletinin kurulusu igin de gegerlidir. Diger
Anadolu Selguklu Devletinin dagilmasindan sonra ortaya ¢ikan diger Anadolu Beylikleri kimsenin
mesruiyetini kabul etmedigi bir siyasi ¢cekigsme iginde Selguklulardan agilan gii¢ boslugunu doldurmak
igin birbirleri ile ¢ekismekteydi. Ote yandan Osmanl1 Beyligi Dogu Roma ile gerektigi zaman
savasmis gerektigi zaman anlagmis ve diger Anadolu Beylikleri ile uzun siire dogrudan bir ¢atismaya
girmekten kagcimmistir. Bu siire¢ icinde bdlgede asabiyyesini gii¢lendirecek basarilara imza atmus, kuta
kavusmustur.

287 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 366-367.

288 A g.e., 1:s. 350; Apak, AVEDISTE, s. 4-5.

289 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 339, 341; Apak, AVEDISTE, s. 4.

2% Apak, AVEDISTE, s. 5.
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diisen maddi manevi sorunlara ¢6ziim iiretmek, diger iiyelerin kendisine karsi
yonelttigi elestirileri dinlemek ve gereklerini yerine getirmek, barig zamaninda
malin1 savas zamaninda da canii ortaya koymak 6nderin sorumluluklaridir. Onder
bunlara ragmen sorumluluktan kagmak yerine buna egilim gdsterir. Ciinkii 6zellikle
Araplarda ve devlet oncesi diger toplumlarda da kibir ve gururunu besleyip korumak
ugruna insanlar bu gorevlere atilmaktadir ve canlarmmi hige saymaktan

cekinmemektedir?®?.

Onder, asabiyyeyi bir ama¢ ugrunda odaklayarak kili¢ gibi keskin ve islevsel
bir ara¢ durumuna getirir. Bu duruma gelen asabiyye bagi ile 6ndere bagli toplum
artik devletlesme igin gerekli olan kaynaklar1 toplamaya ve biriktirmeye
baslayacaktir?®?. Bu siire¢ devlet kurulana ya da asabiyye bagmin giicii bu siirecte

tiikenene kadar siirer?®.

Asabiyyenin bu yonii Tiirkce’ de Islam’in yeryiiziinde belirmesinden 6nceki
zamanlardan bu yana Tirk topluluklarinda kullanilagelen “kut” sozciigii ile
karsilanabilir. Asabiyye sahibi yani “kutlu” eylemlerindeki ustaligi ve basarisindan
oOtiirii yandaglarinca ve karsitlarinca birgok durumun hem kotii anlamda sorumlusu ve
hem de iyi anlamda olusturucusu sayilmaya baslanir. Bu algi derinlestikce once
kisinin giliciinii ve iktidarinin kaynagini Allah’tan aldig1 diislincesi insanlarin
zihninde yer bulur, “kutluluk” anlayisin temeli de budur?®. Eger bu siire¢ herhangi
bir ahlaki ya da maddi engelle durdurulmaz ve gelismeyi siirdiiriirse asabiyye sahibi
(kutlu) yonettiklerince tanr1 sanilmaya baslanacaktir. Kiptilerin Firavunlarini,
Hititlerin ve Babillilerin krallarini tanr1 zannetmesi bundandir. Onderin iyi veya kotii
yonde olduguna bakilmaksizin eylemsel anlamda toplumda hi¢ kimsenin tek basina
erisemeyecegi bir etkilesim ve hareket alaninin bulunmasi toplumda bu izlenimi
295

uyandirdigi gibi bir siire sonra 6nderin de kendisini Tanr1 sanmasina yol agacaktir

Ibn Haldun bu durumu su bigimde dile getirir:

291 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 350; Apak, AVEDISTE, s. 5.
292 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 356.

23 Ag.e., 1:s. 342.

2% Ag.e., 1:s. 376-377.

2% Ag.e., 1:s. 350.
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“...kibir ve gurur hayvani tabiatlardandir, onun i¢in reis olan sahis, halki
kendine tabi kilma ve onlara hiikmetme hususunda miisaheme ve miisareket (esitlik
ve ortaklik) kabul etmekten imtina eder. Bu suretle insanlarin tabiatinda mevcut olan

‘ilahlagma’ (benmerkezcilik) huyu ortaya ¢ikar. %%

Yine bu siirecin Oncelikle Onderin kendisini tanri sanmasit ve sonrasinda
asabiyyeyle ona bagli olanlari buna inandirmasi bigiminde de ilerleyebilir. ibn
Haldun bu durumu kendi doneminde sik¢a kullanilan bir sdze yollama yaparak
belirtir: “Halk, hiikiimdarin dini iizeredir.”?® Yani toplum onu yonetenler neye
inaniyorsa ona dogru inanmaya egilim gosterir, demektedir. Aslinda yukarida soziinii
ettigimiz gibi tersi olmaktadir. Cilinkii ileride deginecegimiz gibi devletle birlikte
yoneten ve yonetilen ortaya ¢iktiginda, yoneticiler yonetilenler adina hem iyilik
yapma hem de kétiiliiklerin sorumlugunu alma bakimindan onlarin iizerlerindeki
ahlaki yiikii kaldirmakta ya da yegnilesmektedir (hafiflemektedir)®®. Boylece
yonetenlerin bir sorun ¢iktiginda veya basarisizlikla yiizlesildiginde sorumluluk
biiylik oranda yonetene yonelmekte ve onu orada tutan toplum iiyelerinin gercekte
tizerlerinde bulunmasi gereken yilik yonetenlere terk edilmektedir. Bu bakimdan
aslinda bir iist baglikta soziinii ettigimiz ayrimcilik yonii ayn1 zamanda asabiyye
sahipleri i¢in de Onemli sorun ve sikinti olusturmaktadir. Cilinki toplumun
egilimlerine agikca karsi gelen bir 6nder, yerini koruyamaz?®®. Bu bakimdan giiglii
bir asabiyye ortaya ciktiginda genellikle Onderler bunun ardinda stiriiklenip

gitmektedir3®.

Bu siire¢ ya distan gelen bir etki sonucu maddi bir basarisizlikla dnderin
asabiyyesini kaybetmesi ya da giiclii bir inancin baskist ile kendisinin iistiinde
evrenin dengesini belirleyen ve kendisinin de gii¢ yetiremedigi olaylar1 diizenleyen

bir varligin bulundugunu diisiindiiriilmesi yoluyla engellenebilir. Eger bu siire¢

2% A.g.e., 1:s. 388 Insanin dogasindaki bu durum kélelik ve kadin erkek esitsizligi gibi her tiirlii astlik
istliik iliskisi doguran diizey farkliliklar1 olusumuna yola agan biricik nedendir. Insan dogasindaki bu
yon dizginlenmeden koleliginin kaldirilmasinin toplumsal bir degisme olusturdugu gozlenemez,
insanlar bu diirtiilerini farkli adlar altinda ve farklilagmig goriinen benzer ortamlarda yineler.
Adlandirmanin efendi kole degil, is¢i igsveren olmasi bu konuda bir degisiklik olusturuyor gibi
goriinmemektedir.

27 A.g.e., 1:s. 362.

2% A g.e., 1:s. 215.

29 A.g.e., 1:s. 546.

300 Apak, AVEDISTE, s. 189.
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engellenmezse -Ugiincii Boliimde daha genis deginilecek olan- “dogal siyaset
durumu” ortaya c¢ikarak asabiyyenin ve umranin tutarsiz etkinlikler sonucu

tiikketilerek yok olmasina yol acacaktir.

111, ASABIYYENIN TURLERI

A. SOY BAGINA DAYALI ASABIYYE

Toplum bilimsel bir kavram olarak asabiyye 6nceden de belirtildigi gibi ibn
Haldun’ tarafindan “birlik ruhu” kastedilerek kullanilmistir. Bunu soyle dile getirir:
“'Bahsedilen durumun sebebi sudur: Ictima (toplum) ve asabiyet, olusma
durumundaki bir seyin (miitekevvinin) mizaci (mayasi) mesabesindedir.”** Tbn
Haldun insanin dogasinin kendisini gelistirmeye ve gii¢lendirmeye yonelttigini
belirtmistir’®?, Bu yiizden insanin toplumu kendisine bu olanag: saglayacak bir arac
olarak gormesi dogal karsilanabilir. Ustiinliik ve giigliiliik durumuna kavusmak igin
bireysel cabalarin1 toplumsal bir harekete doniistiiren insan yonetim kurmaya
yonelmektedir. Bu yonelimin ger¢eklesmesi i¢in de toplum iginde bu yonelimin
amaca ulasmasina direnen ve onu dengeleyen unsurlara baskin gelinmesi gereklidir.
Bu bakimdan yalnizca asabiyyeyle yonlendirilen bir toplum, bu esnek yapisi
sayesinde hamur gibi her tiirlii bigimi almaya elverislidir. Bu bi¢im aile, boy, budun,
kabile, kavim, ulus, devlet veya bir sirket olabilir®®, Sonraki basliklarda asabiyyenin

bu bigimlerde nasil ve neden ortaya ¢iktig1 agiklanmaya calisilacaktir.

301 {bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 339.

302 Byrada Tbn Haldun ile Auguste Comte’un “amag olarak gelisim” konusunda uzlastiklar
gorlilmektedir. Devlet ve hukuk ise bu yonelimin ka¢inilmaz sonucu olarak ortaya ¢ikan iki olgudur.
Bkz. Comte, A General View of Positivism, s. 74 vd.

303 Apak, AVEDISTE, s. 108,113,117 ileride daha genis deginilecek olmakla birlikte burada da
aciklanmasi gerekli olan bir konu ise insanin iktisadi ve siyasi ¢ikarlar1 dogrultusunda asabiyyenin
giidiilemesi ile harekete gegmesi olanaklidir. Bireysel anlamda 6ncelikli neden ne olursa olsun,
toplumsal diizeyde asabiyye en giiclii goriinen bigimsel yapida viicut bulur ve canlanir. Toplumu
stiriikleyecek ve onu gelisime yonlendirecek dncelikli etmen bu nedenle asabiyyedir.
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1. AILE, KABILE, MILLET ANLAYISLARININ KOKENI

Kisinin daha bigimsel ve ylizeysel diizeyde bir anlayis goriinse bile dogan
cocugun gdbek baginin sagladig birlesikligin goriintiisii etkilidir®®*. Fakat bu alg
aldaticidir, ¢ilinkii asabiyye zihinsel bir bagdir. Bu maddi birlik duygusu yalnizca
anne ve ¢ocuk arasinda araliksiz bir fiziksel baglant: oldugu igin korunabilir. Ornegin
cocuklarin hastanede karigmasi bu baglantinin yasam bilimsel olmasma agikca
engeldir®®, fakat insanlarm bu ¢ocuklar1 ebeveyn olarak benimsemesine ¢ocuklarmn
da bu ailesine baglanmasina engel degildir. Kastedilen olgu dogum ve gébek baginin
annenin ¢ocuga daha kolay baglanmasini saglarken ¢ocugun anneye baglanmasi igin
onunla zaman gegirip ondan maddi manevi bir seyler almasma gereksinim

duymasidir. Bu bakimdan asabiyye bir deneyimdir, denebilir.

Ote yandan erkek ile cocuk arasinda bu tiir bir bag neredeyse biitiiniiyle inanca
dayalidir. Ciinkii erkegin -gergekten yoksa bile- baba olmadigimi %100 olarak
kamitlayacak herhangi bir veri giiniimiizde bile yoktur®®. Dogum ile ana ile ¢ocuk
arasinda ortaya ¢ikan fiziksel baga karsilik baba ile ¢ocuk arasinda kurulan asabiyye
bag1 gorece biraz daha zihinsel bagdir®”, fakat bu bag birlikte zaman gegirildikge
baba ve ¢ocuk arasinda gelisir ve gii¢lenir. Bu durum kole efendi, arkadas ve esler
arasinda da benzer bicimde gelismektedir, fakat aralarindaki temel fark baba ile
¢ocugun arasinda kurulan iligkinin ¢ocugunun kendinin farkinda oldugu zamandan
bile énce olmas1 énemli bir pekistirici olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin ¢ocugu

annesi kendi basima dogurmak zorunda kalsa ve babasi ile ancak bes yasinda

304 Tbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 738.

305 “fhanet Siiphesinden Biiyiik Bir Aile Drami Cikt1”, Yenisafak icinde, son erisim 28 Aralik 2015,
http://www.yenisafak.com/gundem/ihanet-suphesinden-buyuk-bir-aile-drami-cikti-
2375185?utm_source=facebook-yenisafak&utm_medium=facebook-
yenisafak&utm_campaign=facebook-yenisafak Bu haber bu konuda verilebilecek giincel bir &rnektir.
306 Giiniimiizde son teknolojik atilimlar 1s131inda babaligin kamtlanmasi i¢in kullanilan DNA
testlerinin bile bir hata pay1 bulunmaktadir. Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. “Reliability of DNA
evidence”, ALRC iginde, son erisim 02 Aralik 2015, http://www.alrc.gov.au/publications/44-
criminal-proceedings/reliability-dna-evidence; Ayrica bkz. “The Peril of DNA: It’s not Perfect”,
article.latimes.com i¢inde, son erigim 02 Aralik 2015,
http://articles.latimes.com/2008/dec/26/local/me-dna26; Ayrica bkz. “How Accurate is Paternity
Testing?”, BabyMed.com iginde, son erisim 02 Aralik 2015,
http://www.babymed.com/pregnancy/how-accurate-paternity-testing ilgili yazilardan da anlasilacagi
iizere eldeki hicbir arag baba ile gocuk arasindaki soy bagini kesin bigimde kanitlayacak giice heniiz
sahip degildir. Burada devreye giren asil unsur erkegin baba olduguna inanmasi ve buna gore
davranmasidir. Bu davranisa egilimi asabiyye bagi ile ilgilidir, yoksa bir erkegin yasam bilimsel
anlamda baba olup olmamasi nedir ne degildir, bigiminde degerlendirmek degildir.

307 Genis bilgi igin bkz. “How Accurate is Paternity Testing?”
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goriisme olanagina kavugsa ¢ocuk ile baba arasinda akrabaliga dayali bir asabiyye
iligkisi daha zor ortaya ¢ikacaktir. Tersine ilk giinden ¢ocugunu —gergekte Oyle
olmasa bile- eline alip onu benimseyen baba ile ¢ocuk arasinda bu bag daha kolay

kurulup daha ¢abuk gliclenecektir.

Burada etkili olan olgu kisinin bagli bulundugu asabiyyeye bagl olan diger
insanlar1 “kendinden saymasi” onlar1 —gercekte dyle olmasalar bile- akraba sayarak
yardimlaria kosmaya egilimli olmasidir®®. Sindirilmesi gereken bir ge¢mise sahip
olmayan yeni dogmus bir ¢ocuk ile ailesi arasinda bu bag diger asabiyye tiirlerine
gore daha kolay kurulmaktadir. Yine Ornek vermek gerekirse evlatlik edinmek
isteyenlerin yeni dogmus cocuklara 6ncelik vermesi de biiyiik olasilikla bu nedeni de
gdz oniinde bulundurmalarindandir. ibn Haldun su hadisi belirterek: “sila-1 rahim
vapmanizi temin edecek olgiide neseplerinizi belleyiniz.” aslinda soyun bir anda
yasam bilimsel bir etken olarak insani harekete gecirmedigini bunun ancak bir
Ogrenim siireci oldugunu vurgulamak istemistir. Bu hadisteki “belleyiniz” anlami1 ve
degeri ancak asabiyyenin dgrenilen bir insani yeti oldugunu gostermektedir. Insanda
Tanridan gelen bir esin onu bu baglantiy1 maddi olarak ulasabildigi ilk kisi veya

309

kisilerle kurmasina yol agmaktadir™°. Bu soy asabiyyesinin giiciinii aldigi ilk

unsurdur1o,

Ikinci unsur ise asabiyye birliginin ortak cikarlaridir. Bu ¢ikarlar geregi
insanlarin asabiyye bagliyla kurduklar1 toplulugu korumalar1 topluluk lehine kendi
bireyciliklerinden vazgegmeleri ile olanakhidir. Yoksa -6zellikle ¢6l kosullarinin
sertligi altinda- yasamak icin baska topluluklarla carpismak konusunda kisinin
asabiyyeyle bagli bulundugu topluluk gii¢siiz duruma diisecek ve yok olma tehlikesi

308 Umit Hassan, ibn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi, 5. Baski, Siyaset Bilimi 3 Ankara:
Dogubat1 Yayinlari, 2011, s. 184 vd.

309 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 737 Bu bakimdan &rnegin siirekli iste olup ¢ocugunu bakiciya
birakmak zorunda kalan ailelerin ¢ocuklariin bagliligini ailesine degil onu dogrudan besleyip onunla
zaman gegiren bakiciya yoneltmesi de bundan ileri gelmektedir.

310 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 333 vd. Ornegin bozuk bir ataerkil toplum yapisina sahip olan
aslan siiriilerinde siiri dnderi erkek aslan ile yavrular1 arasinda bu bag kurulamayabilir. Korumaci disi
aslanlarin stirekli erkekten yavrularimi saklamasi yiiziinden kendi yavrularina yabancilasan erkek aslan
sonugcta firsat buldugunda bu yavrularin erkek olanlarini pargalamaktadir, ¢linkii baba erkek aslana
gore birer yabanci aslan olarak onlar gelecekte onun siirii igindeki konumunu tehlikeye sokan birer
rakipten baska bir sey degildir. Bu tehlike ancak en bastan baslayarak erkek aslanin baglangigta
disilerin gézetiminde kendi ¢ocuklari ile yakinlik kurmasi ile savusturulabilir.
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ile yiizlesecektir*!. Bu yéniiyle asabiyye yazisiz bir tiir toplumsal sdzlesme islevi
iistlenmektedir®!2. Fakat bu yalin bigimde insani rahata kavusturmamaktadir, onu
asabiyyeye baglandigi anda biisbiitiin 6zgiir kilmamaktadir. Ciinkii can gilivenligi
giivencesi vermesine karsilik asabiyye bagi ile birbirlerine bagli olanlarin higbir
kosulda kacamayacaklar1 zorunlu olarak yerine getirmeleri gereken sorumluluklari
da vardir®®®, Bu sorumluluklar sayesinde birey asabiyyeyle bagh oldugu toplumun
ugruna, toplum da gerekirse bireyin ugruna feda olacak kadar birbirine baglanir®!,
Bu sorumluluklar 6ldiiriilen iiyelerin intikamini almak, toplum gelenegine ¢ekincesiz
bicimde uymak, toplumun lizerine diisen diyet, gecim elde etme, calisma gibi maddi
yiikkiimliliikleri elinden geldigi Ol¢lide yerine getirmek, o topluluktan oldugu icin

oviinmek biciminde siralanabilir®®.

Ibn Haldun &zellikle Islam dncesi zamandan bu yana asabiyyenin asil kaynagi
316

sayilan soy cetvellerini soy asabiyesinin temelde bir inan¢ ve giivene dayali
zihinsel bir kurgu olarak benimsemesinden Otlirli gereksiz bir ugras olarak
degerlendirmistir. Sonucta eldeki hicbir kaydin mutlak kesinligi kanitlanabilir
degildir ve bu da Ibn Haldun’u su deyise yoneltmistir: “Nesep (soy) ya faydasiz bir
ilim veya zararsiz bir cehalettir.”®*" Bu bakimdan ibn Haldun’un “soylarin agik
secik” olmasi ile kastettigi de aslinda soy hakkindaki bilgilerin insanlari, -asabiyyeye
uygun bigimde eyleme yonlendirecek kadar- giivenilir olmasidir. Giivenilirlik burada
gerceklige uygun olmak demek degildir, algisal diizeyde bir giivenilirlik soy

318

asabiyyesinin varlik bulmasi i¢in yeterlidir Ibn Haldun bunu su sozleriyle

«

vurgulamastir: “... Ciinkii bir kimsenin bunlardan veya sunlardan olmasinin, onlara

’

ait ahkdmin ve ahvadlin onun iizerinde de cari olmasindan baska bir mdnasi yoktur.’

Bunu koleler ve yabancilar i¢in sdylemis olsa da sozlerini siirdiirdiiglinde ilging bir

311 Apak, AVEDISTE, s. 26.

312 Ag.e., 8. 32,

B Ag.e.

314 A g.e., s. 32-33 Bu durum iinlii cocuk dykiisii “Ug Silahsérler”de gecen su sozii amstirmaktadar:
“Hepimiz birimiz, birimiz hepimiz igin!”

35 A .6, s. 33.

316 {bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 342.

317 A g.e., 1:s. 335; Uygun, IHTovDeK, s. 43.

318 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 343344 Ibn Haldun, Ibn Riist’ii bu konudaki bilgisizliginden
otiirii elestirmis ve onu asabiyyenin dogasmni bilmemekle suglamistir. Ibn Haldun’un belirttigine gore
fbn Riist bu konuda soy cetvellerinin sayilmasini ve sdylev ustaligini dnderlik igin yeterli gdrmektedir,
fakat Ibn Haldun’a gore, karar verme yetkisi bulunmayip insanlari bir yonde ikna igin ¢abalayanlarin
topluluk karsisinda konusma basaris1 gdstermesi kendi bagina dikkate deger bir olgu degildir. Onemli
olan toplumsal bir hareket baglatacak giicii elinde bulundurmaktir, o da baslangigta toplumsal
eylemlerde basaridan ileri gelmektedir.
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gercege vurgu yapmaktadir: “Sonra aradan gecen zamanmin uzun olmasi sebebiyle
(kélenin, yabancimin) ilk nesebi unutulmaya maruz kalir, durumu bilenler oliim
suretiyle ortadan kaybolurlar. Bu sebeple gercek durum halkin ekserisi i¢cin gizli
kalir.”®*®, Bu durum dikkatle incelendiginde evleviyetle benzer bir durumun soy
asabiyyesi gibi daha yakin bir etkilesime dayanan olgu icin daha yiiksek olasilikla
gerceklesmesi olanaklidir. Bu durumu destekleyen bir konu ise kentlerde biyolojik
olarak babaligin kirdakinden farkli olmayisina ragmen ibn Haldun’un buralardaki

‘“

aile algisimi su sozleri ile zayif buldugunu belirtmesidir: . seref asabiyyenin
semeresi ve surridir, yekdigerinden kopuk ve ayri ayri yasayan sehirlilerde sadece
mecazi olarak bir aile vardir. Sehirliler, kendilerinde ailenin bulundugunu vehm ve
tasavvur ederlerse de bu yaldizli bir iddiadan ibarettir.”®?° ibn Haldun’un keskin
savl aslinda asabiyyeyi kesin olarak kan bagindan farkli algiladigini da ortaya
koymaktadir. Ciinkii 6rnegin bir erkek herhangi bir nedenle bir kadin1 gebe birakip
terk edebilir, bu onun biyolojik baba oldugu gercegini degistirmez, fakat asabiyye
bagi ile bir ¢ocugun herhangi bir ebeveynine ger¢ek anlamda baglanmasi ancak
birlikte verimli zaman gecirmekle olanaklidir. Bu da kir ortaminda daha kolay
gerceklesen daha yaygin bir durumdur. Bu durumu daha da ileri gotiiriirsek kendi
cocugu ile zaman ge¢irip onunla i¢li disli olmayan anneye kars1 da basta -erkege
kiyasla- daha kolay kurulan asabiyye bagi zamanla zayiflar ve kaybolur, bu bag
cocuk ile siitannesi gibi arasinda hicbir biyolojik bag bulunmayan insanlar arasinda

gelisir.

Toplumun bir arada bulunmasini saglayan temel etken olan ve insanin dogal
iiretim mekanizmasi olan cinsellik ve {lireme insanin baskalarini “kendinden
saymasin1” saglayan en onemli etmendir. ibn Haldun bu konuda su sdzleri

kullanmistir:

319 A g.e., 1:s. 338; Bu konuda bir &rnek olarak Mel Gibson’un oynay1p yonettigi “Cesur Yiirek”
filminin sonunda prensesin karnindaki ¢ocugun aslinda prensin olmadigini 6liim désegindeki krala
soylemesidir. Sonugta krallik aslinda biyolojik olarak Iskoglara gegmis olmakla birlikte hi¢ kimse
bundan haberdar olmamaistir ve bu durum —eger gercekse bile- Britanya kralliginin bundan yiizyillar
sonra “Giinesin Batmadig1 Ingiliz Imparatorluguna” déniismesine engel olmamistir. Toplumu kral
cevresinde birbirine baglayan asabiyye bozulmamistir. Bkz. Mel Gibson, Cesur Yiirek
“Bravehearth”, Yasamoykiisii, Tarih, Drama, Paramount Pictures, 1995 Sonugta asabiyye baginin
varlik bulmasini saglayan sey ger¢ek anlamda kan degildir, soy degildir. Birlikte gegirilen verimli
zamandir. Aile kurmak ve yiiriitmek igin gerekli olan bu olgular devlet kurmak i¢in de en az aile
kurmak i¢in oldugu kadar gereklidir.

320 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 342.
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“...her insan, kendi asabesinden (atalarindan) ve nesebinden (soyundan) olan

kimselerin imdadina kogsmaya daha ¢cok onem verir. 32!

[bn Haldun bu durumun farkina varmistir. Bunu su bigimde belirtmistir: “
nesebin yegdne faydasi sila-1 rahmi icap ettiren séz konusu (eylemde ve etkinlikte
ortak davranmaktan ve birlikte zaman gegirmekten dogan) kaynasmadir. Ciinkii

nesep vehmi (ruhsal, zihinsel, diissel ve diisiinsel)” bir seydir, her hangi bir hakikati

de yoktur.”®®,”...zira her ne kadar nesep tabii bir seyse de, nihayet o da

vehmidir.”***Bu bakimdan soy asabiyyesini maddi (6zdeksel) bir kan bag veya
kandaslik olarak goérmek yerine bunun daha ¢ok dayanigmaya ve birlikte eylemde
bulunmaya dayali ve zaman iginde gelisip degisen bir olgu diger bir deyisle

durumsallik olarak benimsemistir®?*.

Bu nedenle ibn Haldun’un kullandig1 asabiyye kavrami, onu kullandig
oncelikli anlam ve amag icin uygun degildir. Ciinkii Ibn Haldun’un toplumsal
baglhlik olusturan her tiirlii olgu ve eylemi asabiyye saymaktadir. Ote yandan
toplumsal olaylar1 agiklamakta asabiyyeden daha elverisli bir kavramlar vardir: “Bag
(rabita: ¥54ky )y ya da Baglilik (taassup: 3%8casill)”. Ton Haldun’un bu kavramlar
kullanmamasinin nedeni ise bu kavramlarin ilki olan bagin (rabita) ozellikle
tasavvufcular arasinda yaygm olarak kullanilmasi ve Ibn Haldun’un tasavvuftan
gelen her seyi —bilimsel bilgi elde etme acisindan- gogunlukla dislayip yok saymaya

egilimli olmasindan ileri geldigi sdylenebilir’?’. Baglihk (taassup) kavram ise —

21 Ag.e., 1:s. 334,

822 A g.e., 1:s. 335; Siileyman Uludag’da Ibn Haldun’un bu sdziinii su bigimde yorumlamustir: “... Ona
(Ibn Haldun’a) gore kandas ve soydas olma siibhesiz ki ¢cok onemlidir. Ama sart ve zaruri degildir.
Vela ve hilf de onun yerine gegebilir.” Uludag, “SilU Dipnotu”, s. 336; Ayrica Bkz. Uygun,
THTovDeK, s. 43.

323 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 413 Bu anlayisin sasirtic1 bigimde ¢agdas ulusalcilik anlayisi
ile benzerligi 6nem gostermektedir. “Ne mutlu Tiirk iim diyene!” sdzii de asag1 yukar1 benzer bir
anlayigin Girliniidiir, ¢linkii bdyle bir anlayis ile insanin gergekten Tiirk soylu olup olmamasi degil,
Tiirk olduguna inanip inanmamasi énemlidir. Bu bakimdan biitiin asabiyyelerin birer inang birligi
oldugunu sdylemek de olanaklidir.

324 A g.e., 1:s. 333-334 Ibn Haldun’un bu tutumu kolayca fark edilebilecegi iizere dncesinde deginilen
evrim kurami diistincesi ile de uyumludur.

325 Genis bilgi i¢in bkz. Necdet Tosun, “TDVA- Rabita -4 11>, TDV islam Ansiklopedisi iginde,
son erisim 27 Ocak 2016,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=340378&idno2=c340250#1.

326 Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Cagrici, “TDVA- Taassup”, TDV Islam Ansiklopedisi icinde, son
erisim 27 Ocak 2016, http://www.tdvia.org/dia/ayrmetin.php?idno=390285.

327 {bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti: Sifau’s-Sail li-Tehzibi’l-Mesail ve Mukaddime’de
Tasavvuf ilmi, Ed. Siileyman Uludag, 2. Baski Istanbul: Dergah yayinlari, 1998, s. 19 vd.
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onceden degindigimiz gibi- yine dogrudan asabiyyeden tiiretilmis olmakla birlikte
daha olumsuz bir anlami ¢agristirmaktadir. Asabiyyenin toplumda daha yaygin
kullanildigin1 da géz oniinde bulunduran Ibn Haldun’un toplumsal iliskileri ve

onlarm nedenlerini daha basarili agiklayacagini diisiinmiistiir®2S,

Bir ailenin olusmasi i¢in Oncelikle c¢ekirdek aile yapilanmasini saglayacak
bicimde bir is boliimii ve ortakligin giiven temeline dayali bigimde kadin ve erkek
arasinda kurulmasi gereklidir. Bunu saglayacak onceliklerden biri de uygulamaya
doniik eylem giici ve usu bulunan ve bunlar1 sorumsuzca kullanmaya egilim
gosteren erkegin ayaklarinin yere basmasi ig¢in babaligt benimsemesi onun
sorumlulugunu almasi gerekmektedir®®®. Yoksa erkek bireysel yasam giiciinii ve

erkini yikima ve yagmaya harcamaya egilim gosterecektir.

Erkegin cocugunu benimsemesi ve kendinden saymasi, kadina kiyasla yukarida
degindigimiz gibi anne ile cocuk arasinda kurulan maddi bag gibi olmayisindan otiirii
daha zordur. Toplumlarda bu zorlugun asilma bigimleri c¢esitlilik gdsterebilir.
Ornegin toplumun yararma calisan fakat higbir ¢ocugu sahiplenmeyen bir erkek
toplulugunun calismas1 ve is giicii ile ayakta duran bir toplum varsayalim. Bu
toplumda, toplumsal anlamda asabiyyeyi soy besleyen baglarinin kadinlar iizerinden
kuruldugu bir yap1 olusacaktir. Zihinsel ve duygusal ytikiimliiliik ve sorumluluklarin
neredeyse tiimii annede iken babalarin tek sorumlulugu toplum i¢in maddi kaynak
saglamaktir. Kadinlar bu duruma katlandiklari siirece bu diizen ayakta kalacaktir33°,
Diger olasilik ise ¢6l kosullarinda yasayan Arap topluluklarinda oldugu gibi bu
babalik inancini besleyip kolaylastiracak bicimde kadinlar {izerinde bir kapalilik ve
baski diizeni kurulabilir. Ikinci durumda ise diizenin ayakta kalmasi igin aldatma
(zina) gibi suglarla evlilik dis1 iligkiler konusunda sert cezalarin ortaya g¢ikmasi

yaygin olarak goriilen bir durumdur. Bu tiirden bir sertlik aslinda soylarin

karigmasina kesin olarak engel olmamaktadir. Fakat aldatma hakkinda sert bir

328 Elbette bu tutumunun Tiirkge icin gecerli olmasi gerekmez; ¢iinkii bag ve baglilik Tiirkgede daha
yansiz anlamlarda hatta daha ¢cok olumlu anlamlarda kullanilmaktadir. Bu kavramsal ¢6ziimleme
yapildiktan sonra Ibn Haldun’un diisiincesi daha kolay bigimde daha basarili olarak anlagilabilir
duruma gelmektedir.

329 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 672.

330 Bu her ne kadar bir varsayim olarak baslatilmis olsa da su anda diinya genelinde gittikge
yayginlasan ve yanlis devlet siyasetleri ve hukuksal yonelimlerden &tiirii derinlesen sikintilar
olugturmaya egilim bir durumdur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Jonathan Bradshaw, ed., Absent Fathers?,
London ; New York: Routledge, 1999.
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cezanin varlig1 —hi¢ uygulanmasa veya Islam hukukunda oldugu gibi uygulanamaz
durumda olsa bile- bu tiir bir davranista bulunan insanlari—bilingli veya bilingsiz
bicimde- bunu aciga vurmaktan sakindirabilir. Ayrica bu tiir iligkilerden dogacak
cocuklarin —bu olay disinda- korunakli bir ¢evrede ve bir “babaya” sahip olarak

yetismesini giivence altina almaktadir®!

. Bir babanin babaligina iligkin inanci
gercegi yansitsa da yansitmasa da saglikli bicimde yetismesi saglanacaktir. Aksi
durumda toplumsal giiven sarsilarak insanlarin siddete egilimleri artacaktir ve

sonunda asabiyye bag1 parcalanacak ve toplumsal bir ¢oziilme ortaya ¢ikacaktir®®?,

Boyle degerlendirildiginde de goriildiigii lizere soy bagi aslinda baskin bigimde
zihinsel bir durumdur. Yasam bilimsel baglant1 ancak bunun baslangicinda asabiyye
baglantisinin daha kolay kurulup giiclendirilmesini saglayan bir veri islevi
gormektedir. Ciinkii soylarin karigmasi ile insanlarin yasam bilimsel olarak belirgin
bir kayb1 yoktur, fakat bu karigma diisiincesinin varliginin insan zihnindeki baglilik
anlayisini zayiflatma olanagi vardir. Insanlarin toplumsal baglara olan giiveni
aldatma gibi davraniglarin yayginlasip toplumda herkesce bilinir duruma gelmesi
asabiyye baginin parcalanmasima yol agacaktir*®, Bu da toplumun parcalanmasi
demektir. Ciinkii birbirine giivenmeyen insanlar birlikte bir eyleme katilmaz ve
birbirleri igin riske girmez, birbirlerine &zveri ile yaklasmazlar. Inang {izerine
kurulan toplumlarin temel olarak gizlilige, susmaya, sessizlige ve birbirlerinin
aciklarini ortmeye Ozen ve egilim gostermelerinin asil nedeni de budur. Buradaki
giiven, ceza hukukundaki “Siipheden sanik yararlanir.” ilkesi gibi bir yaklagim

bi¢imidir.

Aile kurgusunun asabiyye lizerine olustugunu onun da zihinsel bir bag oldugu
ortaya konduktan sonra genel olarak asabiyyenin daha genis toplumsal yapilar

bakimindan ne anlama geldigi ve aralarindaki iliskinin ne oldugu iizerinde durmak

331 {pn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 334; Ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 672.

332 {bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 205-206, 334 Bu durum en basta cocuklar ve babalar
bakimindan iktisadi bir olgu gibi gériinmektedir. Bunun yaninda Ibn Haldun’un diisiincesine gére
umrana (uygarliga) katkist bakimindan tiiketilmis farkli bir kiiltiir yolu olarak degerlendirilmesi de
gereklidir. a.g.e., 1:s. 672; Ayrica bkz. Akbar Ahmed, “Ibn Khaldun’s Understanding of Civilizations
and the Dilemmas of Islam and the West Today”, Middle East Journal i¢inde No. 1, say1 56 (Winter
2002): s. 30.

333 Ali Bardakoglu vd., Ilmihal IT - islam ve Toplum, Ed. Hayrettin Karaman, 1. baski Istanbul:
Diyanet Vakfi Yaymcilik (Divantas), 1999, s. 130; Uygun, iIHTovDeK, s. 54.
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gereklidir. Bu bakimdan degerlendirmeye dogrudan giincel bir kavram olan

milliyetcilikten baslamak yarali olacaktir.

Ibn Haldun’un diisiinceleri igin yapilan yorumlardan ilk anlayisa gore
milliyetgilik ve asabiyyenin kesin olarak baglantisiz sayllmasi gereklidir®*. Ciinkii
Ibn Haldun asabiyyeyi biitiin ¢ag ve toplumlara genellerken milliyetcilik 6zellikle

335 Ote yandan

Fransiz devriminden sonra ortaya ¢ikmis yeni bir kavram ve olgudur
bu diislincenin atladig1 nokta asabiyyenin 6ziinde —6zenle bakildiginda kolayca
goriilebilecegi lizere- bir “baglanti ve baglilik” yatmaktadir. Bu nedenle insanlar
belli bir capta birbirine baglamayr Ongodren bir kuram olan milliyetcilik ile
asabiyyenin de baglantis1 olmalidir. Asabiyye insanlari her ¢apta toplumsal harekete
yonlendiren bir giidii olarak ele alinirsa, milliyet¢ilik asabiyyenin bir odak ve g¢ap

belirlenmis bigimi olarak degerlendirilebilir®®.

Diger bir anlayista ise Ibn Haldun’un asabiyyeyi dogrudan ulusguluk,
toplumsal dayanigma, kabilecilik, kan bag1 gibi anlamlara gelecek bigimde kullandig:
one siiriilmektedir®’. Ilk goriise verilen yanit burada da gegerlidir. Bu diisiincelerin
de gbz ardi ettigi nokta asabiyyenin maddi bir varlik ve goriiniim degil zihinsel bir
olgu oldugudur®®. Bu tiir diisiinceler asabiyyenin kendisini degil gériiniimlerini
belirtmekte ve betimlemektedirler®®. Bu bigimde ortaya kondugunda ibn Haldun’un
Mukaddime’de sundugu kuramlarinda asabiyyeyi kullandigi yerler asabiyyenin

anlamini biitliniiyle ortaya koymamaktadir.

Asabiyye baginin kurulmasi ise soyun temelinde Onceden yaptigimiz
aciklamalar 1s13inda gercek bir ik birligi yatmamaktadir®*®. Tbn Haldun’a gore

asabiyye dogal olarak insanda akrabalarina karsi bir yardim etme egilimi

33 Genis bilgi i¢in bkz. Gedikli, [sSAM, s. 62 vd.

3% Esra Bedeva, “An Analysis of Ibn Khaldun’s Mugaddimah Examination of Asabiyya Conecept”, a
platform for academics to share research papers, Academia.edu iginde, s. Bu konuda daha genis
bilgi i¢in bkz., son erisim 23 Aralik 2015,
https://www.academia.edu/3425745/AN_ANALYSIS_OF_IBN_KHALDUNS MUQADDIMAH_E
XAMINATION_OF_ASABIYYA CONECEPT.

336 Ahmed, “IKUnoCatDoflsatWeT”, s. 30.

37 Uludag, “GiHveM”, s. 96.

338 Apak, AVEDISTE, s. 18-19.

39 Ag.e.,s. 18.

340 |_acoste, iIHTaBiD, s. 119; Hassan, iHMeveSiT, s. 184; Gedikli, isAM, s. 63.
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olusturmaktadir®!, fakat bu durumun insanlar arasinda kesin bir maddi baglantiya
dayanmasi gerekli goriinmemektedir. Soy bagina dayali asabiyye bu nedenle uzun bir
stirecte kurulmakta ve olgunlagsmaktadir. Burada birligin kaynag: ortak gecmistir
demek cok yanlis bir tutum olmayacaktir. Ciinkii asabiyye bagina disaridan insanlar
yardimlagsma, dostluk ve evlilik gibi baglangicta asabiyyenin oOzgecilik ve
yardimlasma ¢emberi disinda kalanlarla kurulan etkilesim ile bir kisi bir asabiyye
bagindan bagka bir asabiyyeye gegebilmekte ve bu da asabiyyenin degisken ve esnek

yapisini uzun siire korumasinda etkili olmaktadir®#2,

Goriildiigii lizere asabiyye baginin kurulmasinin bir siire¢ olarak algilanmasi
eldeki verilerle yapilabilecek en dogru saptamadir. Ne kadar erken baslanirsa ve ne
kadar yogun bir etkilesime dayanirsa bu siire¢ o kadar basarili ve hizli olacaktir. Kole
ve efendi arasinda, arkadaslar ve dostlar arasinda, esler arasinda bag kurulurken ise
sindirilmesi gereken bir gegmis vardir. Bu siireci yavaslatmakta ve zorlastirmaktadir.
Bu bakimdan asabiyye bagmin olusmasinda ibn Haldun’un da belirttigi gibi yalnizca
maddi yasambilimsel bir baglanti olmasi toplumun olusmasi i¢in yeterli degildir,
hatta bu baglant1 gerekli bile degildir. Ote yandan bir zihinsel baglantinin ve bu
baglantinin varligia iliskin bir inancin eklenmesi zorunludur. Bu inan¢ bir¢ok
yoniiyle Allah’a imana benzer. Kesin somut kanitlara dayanmaz fakat bunlara gerek

de duymaz, kendi i¢inde gelisip derinlesir.

2. KOLELERIN, AZATLILARIN VE YABANCILARIN DURUMU

Ibn Haldun’a gore koleler ve kolelikten o6zgiirliige kavusturulanlar ya da
kabileye sonradan asabiyye ile baglananlar i¢in Onemli bir degisiklik goze
carpmamaktadir. Ozgiir ve soy bagi ile bagl olanlar igin asabiyyenin sagladig
toplum i¢inde yasam giivencesi kdleler, azatlilar ve yabancilar i¢in de 6zgiirlerle ayni

343

sorumluluklar1 yerine getirmelerine gore eksiksiz olarak uygulanir®®. Bunlarin

basinda da toplulugun 6viilmesi®*** ve topluluk adina kan davasina girismek ve diyet

341 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 334; Ayrica bkz. Apak, AVEDISTE, s. 21,

342 bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 337-338; Ayrica bkz. Apak, AVEDISTE, s. 18; Gierer,
“IKoS”, s. 2.

343 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 335, 342.

34 Apak, AVEDISTE, s. 47.
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345 Tbn Haldun, bu tiirden haklar1 koleler, azathilar efendileri

O0demek gelmektedir
yabancilar ise topluluk ig¢indeki destekgileri ile bir gesit giivence sozlesmesi (vela-
azadlilik, ittifak) sonucu elde etmekte oldugunu belirtmistir3*®. Burada asil baglanti

347 Ornegin c¢agdas toplumda isci

iliskisinin kaynagi ise sorumluluk (hilf) anlayisidir
ve igveren arasinda “isi yap, iicreti al” bi¢ciminde tek yonlii ve yalin kurulan iligkiler,
koleler, azatlilar ve yabancilar ile toplum ve efendileri arasinda daha karmasik ve
yogundur. Efendi edindigi koleyi tutsa da azat etse de onun yasamindan sorumlu
tutulmakta ve bundan 6tiirii onu kendi kaderine terk etmekten sakinmak zorunda
kalmaktadir. Kole bicimsel ozgirliigi karsisinda yasam hakkini kendi koruma
sorumlulugunu bu yoniiyle efendiye devretmektedir ve bu devir, azat etmekle
sonlanmamaktadir®*®. Yabancilarin da asabiyyeye girmesi girdikleri asabiyyenin
onlarin yasam hakkin1 koruma sorumlulugunu almasmi gerektirmektedir®*®. Bu

sorumluluk hakkiyla gergeklestirilmez ise asabiyye bagi kaginilmaz olarak

parcalanacaktir.

Bunun yaninda asabiyye bagi disinda kalan toplumlara ve dogal sorunlara kars1
korunma bakimindan koéleler, azatlilar ve yabancilarin belirgin bir eksikligi olmasa
da bag iginde kalan yapida gorece belli hak kayiplari oldugunu Ibn Haldun
belirtmektedir®®®. Bunlarin basinda &nder olmalarmin neredeyse olanaksiz olusu
gelir. Ibn Haldun, 6zellikle asabiyyenin gii¢lii oldugu bir yapi olan kabilelerde
kolelerin, azat edilmis kisilerin ve yabancilarin Onder yapilmadiklarini

belirtmektedir°?,

Bunun yaninda topluluk i¢inde dogrudan kendi adlarina hak elde edemez ve
yiikiimliiliik altina giremezler, ancak efendilerinin adina bu tiirden davraniglarda
bulunabilirler. Yalin bi¢gimde asabiyyeye dayali olusmus topluluklarda topluluk
disindan gelen tehlikelere dogrudan harekete gegebilirler, fakat topluluk iginde

P31

34 Devlet 6ncesi durumlarda etkili olan bu olgu giiniimiizde “Suglarin ve cezalarin bireyselligi” olarak
bildigimiz ilkeye de aykiridir, fakat devletin bulunmadig1 ve onun yaptirim tekelini eline alip toplum
adina kotiiliigii sahiplenmedigi durumlarda uygulanan en yaygin yontem olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bkz. A.g.e., s. 51.

346 Thn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 335, 344-345; Tbn Haldun, BiSAH, s. 198-199 Bunlar bu
boliimiin son basliginda deginecegimiz “Diisiinsel temelli asabiyye”nin de temelini olugturmaktadir.
347 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 334-335.

38 A.g.e., 1:s. 335.

39 A.g.e., 1:s. 337-338.

30 A.g.e., 1:s. 338.

%1 Ag.e., 1:s. 339.
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koleler, azatlilar ve yabancilar arasinda ¢ikacak catismalara karsi dogrudan hak ve
sorumluluk diizlemlerinde harekete gegemezler. Ancak efendi ve destekgileri
yardimiyla haklarini savunabilirler®®2. Bunun yaninda bu durum gegicidir. Bu konuda
belirgin bir kayit tutulmadigi durumlarda zaman i¢inde soylarin karismasi ve
kokenlerin unutulmasi olanaklidir. Bu bakimdan ikinci ya da iiglincii kusaktan sonra
kisinin kolelik ortadan kalkmissa, yabancilik ya da azatlik durumu unutulur ve yeni
doganlar toplumun gergek &zgiir bir iiyesi gibi muamele goriir®3. Ote yandan Ibn
Haldun’a gore devletin ortaya c¢ikisi ile azath, kole veya yabancilarin durumu

biitiiniiyle degismektedir®>*.

B. AMACSAL BiRLIGE DAYALI ASABIiYYE

Ibn Haldun her kosulda asabiyyenin bir soy birliginin varligina ya da buna
iligkin bir inancin olusmasina dayali oldugunu belirtirken vurguladigi asil nokta
insanlarin bir toplum icinde kendisinden baskasi i¢in neden iyilik, giizellik ve
dogruluk 6rnegi olacak bir davranis sergileyebilecegini belirtmek istemistir. Yani
“dzgeci bir davranis neden toplumsal bir gerekliligi ve toplumun temelidir? Bir insan
baskasma neden yardimei olur?” sorularinin yaniti Ibn Haldun’a gore asabiyyenin
ickin dogasinda saklidir. Bu ¢abanin genel sonucu onu Gazali ile benzer bir yonelime
gdtiirmiistiir®®®, bu da insanin dogal kosullarda ancak kendisinden saydig1 bir varliga
yardim etmeye egilimli olmasidir. Ten rengi ve soy gibi insanlar arasindaki bigimsel

ortakliklar kisinin bagkalariyla kendini bir saymasini kolaylastirir, tersi bir olgu yani

32 A g.e., 1:s. 344 Uziilerek belirtmek gerekir ki giiniimiizde is¢i isveren arasindaki iliskilerin bu
kosullardan daha iyi durumda oldugunu séylemek giigtiir.

33 A.g.e., 1:s. 345,

%4 Ag.e., 1:s. 411 vd. Bu konuda 2. Béliimde daha genis bilgi verilecektir.

35 Bkz. Fatma Siimer, “Seyyid Bey ve ‘Hak Mefhumunun ve Kuvve-i Miieyyidesinin Suret-i
Telakkisi Hakkinda islam Felsefe-i Hukuku ile Avrupa Felsefe-i Hukuku Arasinda Bir Mukayese’
Baslikli Konferans1”, Yeniyiizyll Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi icinde 1, say1 2 (04 Subat
2014): s. 3 Gazali hakkinda ilgili metinde Seyyid bey sdyle bir aktarimda bulunuyor: “fmam
Gazali’'nin dedigi gibi hatta bir¢ok fedakarliklar: sirf bu his saikesiyle yapar. Senin pek rahim ve sefik
zannettigin adamlarin bir¢oklar: boyledir. Mesela bir insanin hemcinsinden bir zatin bogulmakta
oldugunu gordiigiinden derhal onu kurtarmak igin her tiirlii tehlikeyi goze aldirarak kendini (s.35)
denize attigini goriirsen, ne rahim, ne sefik, ne biiyiik adamdir dersin. Halbuki hadd-i zdtinda o ne
rahimdir, ne sefiktir, ne biiyiiktiir? Onun rahim ve sefkati, biiyiikliigii hep kendini diigiindiigiindendir,
rikkat-i cinsiyyeden miitevelliddir, surf hemcinsine karsidr. Ayni zamanda o bir gaddar, zalim bir
adamdur. Ciinkii hemcinsine karsi duymus oldugu o hissi, hemcinsi olmayan hayvanlara karst duymaz,
belki kendisinden daha ziyade yasamak hakkini haiz olan hi¢bir seye zarari dokunmayan bir mahlik-u
latifi, mesela bir geyigi, bir ceylani kalbinde hi¢ hiss-i merhamet duymaksizin ” tak* diye vurur;
oldiiriir. Hatta onu vurulmus, mecruh bir halde elinde siiriikler ve herkes gorsiin diye bililtizam
stirtikler ve bundan zevk alwr, iftihar eder.”
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belirgin bi¢imsel farkliliklar bunu zorlastirir, ¢linkii bigimsel ve yiizeysel
degerlendirmeler yapmak yerine daha 6ze inip bunu degerlendirmek ya da olanakli
oldugu olglide bunun {iizerine bir yasam anlayist yapilandirmak zordur. Bunun
yaninda ag¢ik yakin bir bireysel yarar saglamadig i¢in de iizerinde gii¢ harcamaya
deger goriilmez. Insanlar bununla ugrasmak yerine kendi gegimleri ile ya da diinyaya

iliskin ¢ikarlar1 ile ugrasmaya daha egilimlidir. Ibn Haldun bunu su bicimde belirtir:

“...Halk ise, diinya ve diinyay1 ele gecirme sebebi ve vasitasi olan makama ve
servete goz dikmigstir. Ekseriya faziletlere ragbet etmez ve faziletlere sahip olmak icin

fazilet sahipleri ile rekabet etmez. %

Insanin ten rengi ve soy gibi dogrudan bilingli iradesi ile denetleme giicii
bulunmadigi olgular yiiziinden yargilanmasi elbette dogru sonuglar dogurmaz,
asabiyyelerin sinirli bir alani agmasini saglamaz. Fakat devletlesme i¢in kabile
diizeyinde kalan ve yalnizca ¢evresel kosullara karsi direnme ve insana yagsama

87 Insanmn bu yiizeysel farklihk

olanagi saglayan bir asabiyye yeterli degildir
diisiincesinin agmasi bir devlet kurmak icin yeterli insan1 ve isgiiciinii bir araya

getirmesi i¢in bir zorunluluga doniisebilir.

Bir ama¢ ugrunda kisinin efendisi ve kolesi, dostu veya arkadasi, ya da zorda
gordiigii bir yabanciya acima, destek olma ve yardim etme amaci ile coskuyla
harekete gecerek ozgeci bir davramista bulunmasidir®®®. Kisaca giiciinii insanlara

sundugu amactan alan asabiyye tiiriidiir. Ozellikle devlet ortaya ¢iktiktan sonra onun

3% Jbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 200; Asil ilging olansa insanlarin bu istediklerini elde
etmesinin Ibn Haldun’a gore tek yolu gergekten niyet ederek ya da goriiniiste sik¢a erdemli
davraniglarda bulunarak elde edecegi bir asabiyye giiciidiir. bkz. A.g.e., 1:s. 355 vd.

37 Lacoste, IHTaBiD, s. 43 Ozellikle su tuzag1 olarak bilinen bir olgu bu konuda asabiyyeyi gereksiz
kilabilmektedir. Cevre kosullar1 ve teknik bilgi birikimi bir toplum i¢in son derece elverisli olursa bu
durumda da son derece kolay bigimde bir devlet kurulabilir. Bu gevresel etmenlerin baginda da suya
erisim olanag1 gelmektedir. Cilinkii su yagamin oldugu gibi umranin yani uygarligin da kaynagidir.
Islam diginda giiglii bir su kaynagina sahip olmadan kurulan hig bir uygarlik 6rnegi su an giiniimiizde
ortalama insan tarafindan bilinebilecek kadar basarili olamamistir. Fakat suya erisim kolaylig1 aym
zamanda ibn Haldun’un da degindigi bir sikinti ortaya cikarir o da saglanan yasam kolayliginin
insanlarin daha ¢ok gelisim saglayarak kendileri gibi olmayanlara kendiliginden yardim etme
egilimini biisbiitiin yok etmesidir. Bkz. Oktay Uygun, Devlet Teorisi, 1. Baski Istanbul: Oniki Levha
Yayincilik, 2014, s. 39; Sonugta bencillesen toplum ayni zamanda kendini diisman saldirilarina karst
koruma konusunda agik vermeye baslar. Bu durumdan 6zellikle giiglii bir asabiyye sahibi olan
herhangi bir kir toplumu yararlanarak artik umrana yeterli katki sunamayan bu yapilanmayi ele gegirir
ve onu yeniden iiretime yonlendirir. Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 270 vd.

%8 {bn Haldun, BiSAH, s. 198-199; Uludag, “GiHveM”, s. 100.
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stirdiiriilebilirligi i¢in tek basina toplumsal cosku ve toplumu eyleme yoneltici etmen

olarak ortaya ¢tkmaktadir®®.

1. DIN BIRLIGINE DAYALI ASABIYYE VE ASABIYYEDEN GUC ALAN DIN
VE ISLAM

a. Din Birligine Dayal Asabiyye Nedir?

Herhangi bir insan toplulugunun asabiyete gore bir toplum Orgiitii kurmasi
cevresel etmenlere siki sikiya baglidir. Bu dogrultuda belli ¢evre kosullari insanlar
asirt zorluklarla yiizlestirmektedir. Yine ¢6l ve yokluk ortaminin insan iizerinde
olusturdugu baskiya donerek bunlarin insanin devlet kurmasina engel olacak bigimde
onun kisiligini saldirgan ve benmerkezci bir yapiya soktugunu one siirmektedir3®,
Bu zorluklart ortalama insan istenglerinin bir araya getirilmesi ile asmak kolay
degildir. Bu duruma 6rnek olarak yine ¢l kosullarini ve Araplari sunan ibn Haldun
Arap toplumunun bunu asmasi i¢in insaniistii bir cosku ve cabaya gereksinim
duyacagini one stirmektedir. Bunun da ancak din gibi her seye ragmen insanlar1 bir
araya getirip bir ama¢ ugrunda ¢abalamak konusunda birbirlerini giidiilemelerini ve

diirtiilerini dizginlemelerini saglayacak bir yap1 araciligi ile olanakli oldugunu

belirtmektedir®®?,

Bunun yaninda insanlarin umrana katkida bulunmak i¢in kendilerine bir yol
se¢cmeleri de gereklidir®®?. Toplumun bir devlet kurmaya yoneldigi zamanlarda bir
dine yaslanmasi onun emir ve yasaklarina uygun davranmaya egilim gostermesi
toplumsal biitiinlesmeyi ve coskuyu arttirir®®®. Bu durum devletin kurulmasini énemli

ol¢iide kolaylastirdig1 gibi dayamkliligini da arttirmaktadir®®,

Din, umranin gelisimi i¢in kolaylik saglayan bir olgudur. Hem ara¢ hem de

amag¢ olarak insanlar1 birbirine baglayarak umranin yilikiine daha uzun siire

359 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 270 vd., 366, 386—387; Tbn Haldun, BiSAH, s. 198 vd.;
Uludag, “GiHveM”, s. 100-101.

360 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 411.

%1 A.g.e., 1:s. 366-368.

32 | acoste, iIHTaBiD, s. 106.

383 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 379.

364 |_acoste, iIHTaBiD, s. 106.
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dayanmalarin1 ve asabiyetlerini uzun siire korumalarim1 saglamaktadir. Din, burada
toplumsal anlamda giidiileyici veya onceden degindigimiz bilgi edinme ydntemi
anlaminda bir bilinmeyene ya da bilinemeyene inan¢ oldugu kadar ayni zamanda

cahillik ve bilginin reddi anlaminda da bir inanctir®®®

. Cinkl insanin eyleme
gecebilmesi i¢in diisiinsel bir kesinlige dayanmasi ve bu kesinlige giivenmesi de
gereklidir. Bu kesinligin maddi gergeklikle bir baglantisinin olup olmamasi dnemli
degildir. Bu durum, her ne kadar dogmatik veya skolastik (okulcu, ekolcii, tek yonlii)
bir diisiince bi¢imini ¢agristirsa bile aslinda islenmeye baslanan bir eylemin bitirilene
kadar belli bir yon ve yontemle yapilmasinin gerekliliginin belirtilmesinden bagka bir
sey degildir. Bu durum gelenekgilik ve aligkanliklara dayali bir toplum anlayigini da

temellendirmek icin de kullanilabilir. Buna ragmen insanin eyleme ge¢cmek igin

giidiilenmesindeki yarar1 yadsinamaz®®. ibn Haldun buna 6rnek olarak soyle der:

“(Islam’in  ortaya ¢ikisi swrasinda Miisliimanlarin ~ gosterdikleri — askeri
basarilart kastederek) Aymi seyi Lumtine [deki Murabitlara] ve Muvahhidler
Devleti’'ne de tatbik ediniz. Magrip’te sayica ve asabiyet yoniinden bunlara
mukavemet edecek veya bunlardan daha da fazla olan nice kabileler vardi. Ancak
biraz evvel belirtmis oldugumuz gibi dini ictimd, oliimii seve seve goze alma ve
firaset sahibi olma imkdanini vermek suretiyle bunlarin asabiyetle ilgili kuvvetlerine

kuvwvet katmistir. Bu yiizden onlara kimse dayanamamustir. %

Ibn Haldun’un nceden belirttigimiz gibi dinsel bir diizeni devlet kurmak igin
zorunluluk sayan disiiniirlerinin yanilgiya diistiigli nokta ise sudur: Cok elverisli
cevre kosullarinda devlet kurmak bir toplum icin dine gereksinim duymadan da

368

olanaklidir®®*°. Bunun olanakli olmasi i¢in iki dnkosul gereklidir:

- Biiyiik bir tath su kaynagi

365 Thn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 993; Mahdi, IKPoH, s. 248.

386 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 378-379,569; Bu durum tipta “placebo etkisi” ya da diger bir
deyisle inangh eylemle sonug elde etmeye benzemektedir. Buna gore bir insan hastali§ina gercekte
iyilestirmeyecek bir ilaci kullanirken bu ilacin yararh olacagina giiclil bir inang beslerse iyilesirken
siiphelenirse ilag islevsiz kalacaktir. ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 893.

%7 Olagan tirnak (parantez) igindekiler bu tez sirasinda koseli tirnak igindekiler Siileyman Uludag’m
cevirisi sirasinda eklenmistir. Ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 379.

%8 A g.e., 1:s. 270 vd. ibn Haldun genellikle dogrudan suyun uygarlik olusturma konusundaki giiciinii
acikca ortaya koymamis olmasina ragmen bu boliimde sdyledikleri sayesinde kendisinden sonra gelen
herhangi birinin bu ¢ikarimda bulunmasi son derece kolaydir.
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- Kurulacak kent i¢in savunma kolaylig1 saglayan bir cografya

Yukaridaki 6zellikleri olan bir cografyada yasamakta olan ya da buralara go¢
ederek yerlesen biitlin toplumlar kisa silire sonra umrana katkida bulunmaya
baslamaktan kendini alikoyamaz. Cevre kosullarinin bu derece elverisli oldugu
toplumlara Eski Yunan, Ortagag Japonya’si, Cin, inka érnek verilebilir, ciinkii bu
toplumlarin bulunduklar1 cografyalarin son derece korunakli ve biiyiik tath su
kaynaklarina yakindir. Buralarda son derece basarili uygarlik atilimlar1 yapilmastir.
Bunlar yapilirken bir¢ok yanilgi ve yanlis da yapilmis Onemli bir toplumsal
adaletsizlik durumlar1 ortaya ¢ikarmiglardir. Fakat buna ragmen kaynaklarin bollugu
ve devletin sagladig1 olanaklar1 kaybetmekten c¢ekinen toplum buna boyun egmeyi
tercih etmektedir®®. Bir siire sonra toplumsal etkilesim zayifladig1 icin uygarlikta
yaptiklar1 atilimlar son bulmus ve kendilerini asan baskalari tarafindan giigleri ele

gecirilip daha biiyiik alanlarda uygulamaya konmustur°.

Ibn Haldun’a gére de bu tiir toplum bigimlerinin her durumda ve diinyanin her
yerinde ortaya ¢ikmasini engelleyen belli kosullar vardir. Tlki doga kosullarnim ¢ok
sicak veya ¢ok soguk olmasidir. Asirt sicak ve soguklarda insanlarin yalnizca
yasamak icin sarf etmesi gereken c¢abanin yogunlugu onlarin o zamana kadar
yapageldiklerinden 6te, agkin bir liretim ve birlik diizeyine ulagmasin1 ya da giiglii bir
asabiyye bagi kurmasini engeller. Bu duruma ibn Haldun’un Sahra ¢6lii altinda kalip
ekvatora yakin yasayan toplumlar®’! ve asir1 kuzeyde Ruslarin bulundugu bélgelerde

Kur’an’da bozguncular olarak bilinen Yeciic ve Meciicleri rnek olarak sunmustur®2,

%9 Ag.e., 1is. 327-333, 368-369.

310 A g.e., 1:s. 359 vd. ibn Haldun bu durumu bir uygarligin agirhigmin yiiklenilmesi siireci olarak
degerlendirdigi soylenebilir. Uygarlig1 sirtlanmak i¢in yeni ortaya ¢ikan toplumlarin eskilerin
anlayislarini ve uygarliga katki bakimindan yonelim ve onceliklerine sahip ¢ikmasi sayesinde -
kendileri belirgin bir katkida bulunmamus olsa bile- daha genis bir cografyaya yayma basarisi
gosterdiklerini belirtmektedir.

31 A.g.e., 1:s. 231 ibn Haldun’un uygarliktan ve insanliktan heniiz paylarina diiseni alamadiklarini
belirttigi tek toplum bu olmugtur. Onlar1 yamyamliklarindan 6tiirii insandan ¢ok hayvana
benzediklerini fakat bunun biitiiniiyle cografyanin sert kosullarinin ve kithigin etkisi oldugunu
belirtmistir.

372 A g.e., 1is. 227-228, 253; Yeciic ve meciic hakkinda genis bilgi igin bkz. ilyas Celebi, “TDVA-
Ye’ciic ve Me’clic z sabes z s2li”, TDV islam Ansiklopedisi iginde, 2013,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=050312.
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Ikincisi umranda ortaya cikan yeniliklerin ve icatlarin bilinmiyor ya da

373 Omegin Fransiz devrimi ve milliyet¢ilik bilincinin

ulagilamiyor olmasidir
Avrupa’da hizla yayilmasini saglayan en énemli etmen matbaanin yaygin kullanimi
ile bu konudaki haberlerin basilip yayilmasidir. Bunu tersine ¢6l ortami gibi acimasiz
cografyalar yanilgiya olanak tanimaz, bu bakimdan basaril1 bir din gibi ¢ok giiclii bir

ahlak pusulasi bulunmadan bdyle ortamlarda devlet ve uygarlik ortaya ¢ikamaz®’,

b. Dinin Asabiyyeden Gii¢ Almasi

Din birligine dayali asabiyye yine oncelikle soy bagina dayali asabiyyenin

375

varligma gereksinim duymaktadir fbn Haldun bunu su sozleri ile agik¢a

belirtmistir:

“Imdi millet yani Islam cemiyeti icin asabiyet zaruridir. Allah’in dini emiri
asabiyetin mevcut olmast halinde gergeklesir. Sahih bir hadiste: ‘Allah, bir
peygamberi, sadece kavminin metin ve bahadir taifesinden  gonderir’

buyurmugstur. 3"

Herhangi bir kosulda dine yapilacak cagrilarin basariya ulasmasi i¢in bu
cagriy1 yapanlarin yani peygamberlerin ve din bilginlerinin gii¢lii bir soy asabiyyesi
sahibi olmalar1 gereklidir. Olagan kosullarda c¢agri1 sirasinda kendisine karsi
girisilecek direnise ve saldirganliga karsi ancak Allah’in destekledigi bir asabiyeden

sagladig destekle iistiin gelebilir®’’.

Ibn Haldun bu konuda &nemli bir genelleme yaparak aslinda biitiin
peygamberlerin ¢aglar i¢in biiyilk ve 6nemli sayilan soylardan geldiklerini ancak
onlarin destegi ile dinsel ¢agrilarini topluma yayip basarili kilabildiklerini 6ne

siirmektedir’’®. Bu durumu peygamberligin bir kanit1 saymaktadir®’®. Ibn Haldun,

373 Ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 723 vd.; Uludag, “GiHveM”, s. 132.

374 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 367; Boyle ortamlarda savas ve yagma oncelikli gelir kaynagi
durumundadir. Bu da ne zaman bir toplum koruyamayacagi bir zenginlik kazanirsa aninda
yagmalanir, ¢linkii bu olmadan dnce bu yokluk ortaminda kimse ile bunu paylagsma egilimini
kendiliginden gostermez. A.g.e., 1:s. 364-365.

375 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 379.

376 A.g.e., 1:s. 439.

317 Ag.e., 1is. 381-382,558.

318 Ag.e., 1is. 379-382, 440.
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ozellikle dinsel bir ¢agri savi ile ortaya ¢ikip da ger¢ekten boyle olmayan insanlarin
yikima ugramalariin 6ncelikli nedeninin de asabiyyenin dogasini kavrayamamis

olmalarindan ileri geldigini diisiinmektedir®®.

c. lIslam ve Asabiyye Etkilesimi

Ibn Haldun’un genel olarak belirtmekten kagindig1 bir alan olan bu konu énem
gostermektedir, ¢linkii toplum, devlet ve hukuk tiggeninin ¢6l gibi ¢ok zor kosullarda
bile mucizevi bigimde ortaya ¢ikmasina Bu konunun genel olarak ii¢ yonii oldugu
sdylenebilir. Ilki 6zellikle Araplarin (ve diger toplumlarin) bir ulus olarak bir araya

gelip devlet kurmalarinda basarili olmalarmi saglayan tek etmen Islam’dir38L,

Bundan 6nce bir ulus (kavim) bilincinin onlarda yer ettigini sdylemek yersizdir®¢?.
Tiirkler gibi bagka uluslarin ise olagan kosullarda kurabildiklerinden daha biiyiik bir
alanda daha genis ve giiclii bir devlet egemenligi kurmalarmna yardimeci olmustur®®,
Onceden de séziinii ettigimiz gibi dogal kaynaklarin zayif oldugu ve bundan otiirii
bencillik ve saldirganhigin yaygin oldugu bir ortamda Islam’in -sézciik anlami da
olan- toplumsal barisi Arap kabileleri arasinda saglamasi ve bunu pekistirmesi

384 ibn Haldun Araplarin

onlarin bir araya gelmesini saglayan tek etmen olmustur
dinsel baglhiliklarin1 kaybettikten sonra yeniden eski durumlarina ve devletsizlige geri
dondiiklerini belirtmistir®®. ibn Haldun zor cevre kosullarinda giiclii bir hukuk
diizeni olmadan devletin olamayacagini, din gibi giiclii bir asabiyye kaynagi olmadan

da, insanlarm hukuk olusturmaya egilim gdstermeyecegini belirtmistir3s®.

Asabiyyenin giicliniin gorliniimleri (ve savurganligi) olan kan davalari ve
kisinin soyundan ve akrabalarindan dolay:r dviinmesi hem Kuran ile yasaklanmus,

hem de Hz. Muhammed tarafindan asabiyye, bu yonleri yiiziinden sikca

370 {bn Haldun’a gére peygamberligin diger bir kaniti mucizedir. Bkz. A.g.e., 1:s. 279-282; Bunun
yaninda dncelikle peygamberin dogal egiliminin iyilik, glizellik ve dogruluk oldugunu ancak bu tiir
davranislar icinde iken ve bunlarda basar1 gosterirken kendisine vahiy gelebilecegini 6ne stirmektedir.
Bkz. A.g.e., 1:s. 277-278; Tbn Haldun i¢in mucize ayn1 zamanda peygamberin evrimsel anlamda
insandan daha st ve meleklige yakin bir varlik oldugunun da kanitidir. Bkz. A.g.e., 1:s. 283-284,
290.

380 Tpn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 382.

8L Ag.e., 1is. 364-365, 366-368.

382 Apak, AVEDISTE, s. 74.

383 bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 378-379; ibn Haldun, BiSAH, s. 198 vd.

384 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 441; Apak, AVEDISTE, s. 74.

385 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 366 vd., 445.

36 A.g.e., 1:s. 439-440.



82

yerilmistir®®’. Soyundan ve bagl bulundugu asabiyeden dolay1 6viinmenin anlamsiz

olduguna vurgu yaparak sunu sdylemistir:

“Ey insanlar, sizin Rabbiniz birdir. Babaniz da (Adem) birdir. Haberiniz olsun
ki, takva (ozenlilik) disinda hi¢cbir Arap in Arap olmayana, hi¢bir acemin de Arap’a,
hi¢bir siyahin beyaza, hi¢bir beyazin siyaha karst bir tistiinliigii yoktur. Stiphesiz ki

ilahi huzurda en degerliniz en miittaki (6zenli) olaninizdir. "%

Bunun yaninda asabiyyenin diger bir asiriligr olan olguda kin glitme ve kan
davalarma yol agmasidir. Islam hukuku bunu da yasaklamis ve bireysel olarak kanlik
aramak yerine bu sorumlugu insanlar adina devlete devredilmesini saglamaya
calismistir. Bunlar peygamberin su sozlerinde varlik bulmaktadir:

“Asabiyet, bir kisinin kavminin haksiz davramisina arka ¢ikmasidir.”,
“Asabiyet duygusuyla ofkelenen, asabiyet ugruna savasirken olen veyahut asabiyet
davasi1 giiderken korii koriine agilmis bir bayrak altinda olen kimsenin oliimii

cahiliye éliimiidiir. "%

Bunu saglamak igin Islam su¢ ve cezanin bireyselligine dncelik tanimistir®®,
clinkii dinin ehlilestirmedigi bir soy asabiyyesinin insanlarda olusturdugu egilim
toplu ceza sorumlulugudur. Bir kabileden biri diger bir kabileden bir baskasin
oldiirtirse dogrudan onun canma degil, yalnizca Oldiirenin kabilesinden olmak

kosuluyla biitiin insanlara kars1 kan giitme egilimi bas gostermektedir®®:.

387 A.g.e., 1:s. 440; insanlarin giincel yasamda yalnizca birbirlerine kars1 degil, diger varliklara kars:
da kendilerini {istiin gérmeleri yaygin ve sorunlu bir durumdur. Hz. Muhammed bunu su hadisi ile
yermektedir: “Ey Kureysliler Allah sizden cahiliye gururunu, biiyiiklenmeyi ve babalariniz ile
oviinmeyi kaldirmistir. Biitiin insanlar Adem’dendir. Adem de topraktandir.” Bkz. Apak, AVEDISTE,
s. 77.

388 Apak, AVEDISTE, s. 77.

39 A.g.e.,s. 78.

30 “De ki: ‘Allah her seyin rabbi iken ben O’ndan baska bir rab mi arayacagim?’ Herkesin
yaptiginin sonucu kendisine aittir. Hi¢hir su¢clu baskasinin su¢unu yiiklenmez. Sonunda doniigiiniiz
rabbinizedir ve O, hakkinda anlasmazliga diistiigiiniiz gercgegi size haber verecektir.” En’am : 164
Diyanet Isleri Baskanligi, Kuran, s. 149; “Hicbir giinahkdr baskasiin giinahim yiiklenmez (tasidigi,
kendi giinah yiikiidiir). Giinah yiikii agir gelen kimse onun tasinmast i¢in yardim ¢agrisinda bulunsa -
cagrilan yakini bile olsa- o yiikten hi¢bir seyi baskasi iizerine alamaz. Sen ancak, gormedikleri halde
rablerinden korkanlari ve namazi ozenle kilanlari uyarabilirsin. Kim arinirsa sadece kendi yararina
armmug olur. Her seyin sonu Allah’a varir. ” Fatr : 18 a.g.e., s. 435, “Kim dogru yolu segerse kendi
iyiligi icin se¢mistir, kim de saparsa kendi zararina sapmus olur. Hi¢ kimse baskasinin giinah yiikiinii
iistiine almaz. Biz bir resul gondermedikce azap da etmeyiz. ” Isrd : 15 a.g.e., s. 282.

31 Apak, AVEDISTE, s. 81.
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Bu 6zelliklerinden arindirilan ve asabiyye i¢in en son hamle yakinlara yardim
etmek icin gerekli olan “akrabalik baglar1 (Sila-i rahim)” adinin konmasidir. Bununla
asir1  yonlerinden arman asabiyyenin sdzciige bagh kirli gecmisi de Islam

toplumundan uzaklastirilmaya calisiimistir>®2,

2. DUSUNSEL TEMELLI ASABIYYE VE DIN TEMELLI ASABIYYE ILE
KARSILASTIRILMASI

a. Diisiinsel Temelli Asabiyye Nedir?

Maddi anlamda diinyevi ¢ikarlarin ve fiziksel olarak ulasilabilir amaglarin
giidiimiinde ilerleyen ve bu yonleri ile toplumsal baglilik ve birlik yaratmayi
hedefleyen her tiirlii diisiince akimi ve birlik anlayisinin diisiinsel temelli asabiyye

olarak adlandirilmasi olanaklidir®®2,

Genel olarak dindis1 veya herhangi bir kiilt olusturmadan dogrudan insanlarin
diinyevi gereksinimlerinin karsilanmasini saglamaya ¢alisan her tiirlii diizen diisiinsel
temelli asabiyyenin bir goriinlimiinii olusturur. Her durumda her ideoloji dogrudan
Allah’in varligimi reddettigi i¢in diislinsel asabiyyeye doniismez, kendilerine ait bir
torensel uygulamalar silsilesi edinen her yap1 aslinda toplum yasaminda din gibi islev
gormektedir. Bu nedenle diisiinsel temelli asabiye olarak adlandirilmalar1 ¢ok

yerinde olmayacaktir.

b. Diisiinsel Temelli Asabiyyenin Dayanaklari

Diger asabiyye tiirlerinde oldugu gibi burada da asabiyyenin diger bir deyisle
toplumda 6zgeci hareketlere egilim gosterilmesinin temelinde insanlarin bagkalarini
kendinden saymasi gelmektedir. Din ile ilgili belirttigimiz gibi bunu saglayacak sey

diistinsel asabiyye i¢in de bir amacin varlifidir. Bu amag da diinyevi gereksinimlerin

392 A.g.e.,s. 85.
398 Uludag, “GiHveM”, s. 100.
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daha iyi karsilanmasi igin ¢abalamaktir®®*, bu nedenle dinsel asabiyyenin tersine

cesitlilik gosterebilir.

Bu tiir yapilarda bu diinyada karsilanabilecek insani gereksinimlerin olasi en
1yl bicimde karsilanmasin1 saglayacak her sey oncelikle one ¢ikarilir. Bunu igin de
dogal olarak insan yetilerinden en giicliisii olan usa dncelik tanmmaktadir®*®. Ciinkii
insan usu ile bir¢ok alanda kendisi ve ¢evresi igin kolaylik olusturacak ilkeli yasam,
diizenli ¢alisma gibi baz1 yetiler kazanabilir ya da zorunlu gereksinimlerin 6tesinde
(semsiye, traktor, bilgisayar, internet gibi) yararli araglar gelistirebilir®®. Bu yolla

% Yine bunlarin gelistirilmesi igin insanin bir giiven dinginlik

umran olusur®
ortamina gereksinimi vardir. Bu giliven de Oncelikle iiretecegi herhangi bir seyden
dogrudan kendisinin yararlanabilmesini gerektirmektedir. Kisi ancak bu giivence ona
saglanirsa umrana bir katki yapmaya egilim gosterir®® ki asabiyyenin amacimin

gerceklestirilmesi de buna baglidir®®®.

Bireysel anlamda elestirel usun gelismesi boyle bir asabiyye toplumu i¢in yok

sayillamaz bir gerekliliktir*®

. Ciinkii Ibn Haldun’a gore saf akil kendi basina hep
daha ¢ogunu elde edilenden daha iyisini istemeye egilimlidir. Bu bir toplumu bir
arada tutmak i¢in kullanilabilir. Diisiinsel temelli asabiyyeye ornek olarak gosterirsek
cagdas bati toplumun 6ncelik tanidig1 kavram diiriistliiktiir. Diiriistliiglin saglanmasi
i¢in elestirel usa gereksinim vardir. Ibn Haldun’un El-/ber yani “Aydinlatma” admi
kitabina se¢gmesinin nedenlerinden biri de usa verdigi 6nemi ortaya koymaktir.
Benzer bir 6rnek sunmak gerekirse batida bilim, diisiince ve teknikte yapilan

~ 9

atilimlart “Aydinlanma Cag1” adi altinda bir araya toplanmasi da yine ayni yonde bir
anlayisin sonucudur. Bu davraniglar diiriistliigiin, diisiinsel asabiyyeye dayali bir

toplum icindeki yeri ve 6nemini belirgin bigimde ortaya koyan 6rneklerdir.

3% Mahdi, IKPoH, s. 234 vd.

3% [bn Haldun’un bu tiirden bir asabiyyeye dayanarak kurulan devletlerde yiiriitiilen siyaset bigimine
“ussal siyaset” demesi biiyiik olasilikla bundan ileri gelmektedir. ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s.
421.

3% A g.e., 1:s. 306.

397 ALg.e., 1:s. 364 vd., 402.

3% A.g.e., 1:s. 326, 356, 551; Bu durum asabiyyenin amaci1 olan devletin olusmaya baslamasindan
once olanakli olmaz. Ciinkil insanin devlet disinda dogrudan yiizlesmek zorunda kaldig1 dogal
kosullar onun gelismesi i¢in kendine saklamasi gereken giicii biitiiniiyle emer tiiketir. Bkz. A.g.e., 1:s.
325.

39 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 349-350.

400 A g.e., 1:s. 318.
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Fiziksel anlamda yalin giicten 6te kurgu ve iiretme yetileri ile donanmis olan
insan dogrudan kendi eliyle bir seyleri degistirmek yerine bunlar1 istegi
dogrultusunda gergeklestirecek mekanizmalar kurabilir, araclar tasarlayabilir*®®. Bu
tasarlama ve kurgulama yetisinin bir parcasi olarak ortaya ¢ikan diisiinsel asabiyye,
temelde insanin kendi bagina erismekte zorlandig1 veya hi¢ erisemedigi olanaklara
erismesinin basarili yollarindan biridir*®?. Bu tiirdeki asabiyyelerde de dogal olarak
amagc insanin gelisimidir, bu gelisim de dogrudan bu diinyada ulasilabilecek maddi
varliklar1 elde etmektir®®®. Ne kadar ¢ok diinyevi gereksinimi karsilamaya elverisli
ise diisiinsel bir asabiyye o kadar basarili olacaktir. Bunlarin baginda insanlarin
varliklar siirdiirmeleri i¢in gerekli olan beslenme, barinma ve giivenlik, lireme ve
eseylenme (cinsellik) gereksinimleri gelir®®. Bu gereksinimlerin en ilkel diizeyden
baslanarak sarmal bicimde siirekli daha kolay bicimde ulasilabilir olmasi icin
cabalamak ve coskuyla harekete gegmek diisiinsel temelli asabiyyenin giig

kaynagidir®®.

Son olarak yoneticilere toplumun iyiligine c¢alisacagina iliskin duyulan asiri

406 Bu bakimdan diisiinsel

giiven disilinsel asabiyyenin bir diger kaynagidir
asabiyyenin ondere baglihik yonii son derece giicliidiir*®’. Bunun nedeni ise
asabiyyenin temelinde basarida birikimin yatmasidir. Onderler uzun siiren bir
yonetim doneminde bir¢ok basariya ulasarak toplumun kendilerini iyice
benimsemelerini saglamaktadir. Bdylece toplum, onderin ardinda kaldig: siirece

kendisini hep bir biitiin ve giiclii bir yap1 olarak kalacagimi sanmaktadir®,

401 A g.e., 1:s. 306.

402 A g.e., 1:s. 365 vd.

408 Y1ldiz, “IHaTaDeK”, s. 36 Bu tiir bir asabiyyenin dogrudan cagristirdig1 yapi laik bat1 kaynakli
diislince akimlaridir.

404 [bn Haldun, bunlarin dogal yasamin gerekliligi oldugunu bilen Allah tarafindan da Seriata gére
gilivence altina alindigini sdylerken bu konuya deginmistir. Bunlarin gereklilik oldugunu bu bigimde
ortaya koymustur. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 551.

405 Mahdi, IKPoH, s. 246.

4% jbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 376-377; Uygun, iIHTovDeK, s. 46.

407 Max Weber “Biiyiileyimsel(Karizmatik) Onder ve Erk” kuramu ile bu noktada ibn Haldun’la son
derece benzer sonuglara ulasmustir. Bkz. Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kuramu, s.
363 vd.

408 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 377.
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c. Diisiinsel Temelli Asabiyyenin Elestirisi ve Din Temelli Asabiyye ile

Karsilastirilmasi

Diinyevi gereksinimleri en iyi bi¢imde karsilama hedefi asabiyyeyi
parcalamaya ickin iki sorunu iginde barmdirir. Ilk durumda hedefe ulasildiginda
kurulu toplumsal yapilar ¢oziilmeye baslayacaktir, sonugta bu da toplumsal bir
yikima yol agacaktir®®. Zenginlik ve toplumsal baris elde ederek dolayisiyla rahata
kavugmak yani yasami kendisi ve sevdikleri i¢in kolaylastirmayir uman insanlar
bunlara ulastiktan sonra toplumsal gelisime katki yapmaktan vazgeger. Sonrasinda
elde ettigi konumu korumak igin tabandan yiikselen yeni asabiyyeler ile ¢cekismeye
baslar*®. Bu da toplumsal yikimin baslangici olur, ¢iinkii gelecekte toplumu ileriye
tasima olasilig1 bulunan taze asabiyyeleri yok etme giiciinii elinde bulunduran eski
asabiyye sahipleri yine aym1 zamanda kendi kaynaklarmi kurutmaktadirlar ¢iinkii
toplum baslangicta asabiyyenin giidiilemesi ile elde edilen coskuyla umrani
olusturur*?. Bu ortadan kalktiginda toplumsal déniisim ve yenilenme olanagi da

ortadan kalkmis olmaktadir**?.

Diisiinsel asabiyyenin amaglarindan ortaya ¢ikan diger bir sorunu da bastakinin
tersine amaca bir insan omri i¢inde ulagilamayacaginin fark edilmesidir. Diisiinsel

asabiyye ile eyleme girisen toplumun kendisinin ¢ikarlarini unutup yalnizca gelecek

3

kusaklar igin c¢aligmasi beklenemez*®. Dogal kaynaklarin ve gereksinimlerin

409 A g.e., 1:s. 390; Mahdi, IKPoH, s. 259; ibn Haldun bu konuda filozof gelenegi ile ortak bir gériise
sahiptir. Bkz. Plato, Platon, Eflatun, Devlet, Cev. Sabahattin Eyuboglu, 12. Baski Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2007, s. 117 vd.

410 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 563.

41 Ag.e., 1is. 440, 549.

42 A g.e., 1:s. 557; Uygun, iIHTovDeK, s. 46.

413 John Maynard Keynes’in: “Uzun vadede hepimiz dlmiis olacagiz.” s6zii bu sikintinin dile getirilis
bi¢imlerinden biridir. Keynes, Saf bir 6zgiirliik¢ii iktisat mantig1 olan klasiklerin 6ne siirdiigiiniin
tersine insanlar biisbiitiin serbest ya da “6zgiir” birakildiklarinda gelecegi ve sonraki kusaklari
diislinerek yanlislarindan ders alarak yavas yavas daha iyi bir iktisadi yapiya yonelmediklerini tersine
kisa vadeli fakat gelecegi harap edecek ¢ozlimleri segcmeye egilimli olduklarimi diistiniiyordu. Bu tiir
bireysel yanliglarin toplumsal yikima yol agmasini engellemek gerekliydi. Bunun i¢in toplumsal adalet
ve firsat esitligini korumak gerekiyordu. Keynes’e gore devlet, bunu saglama giicii olan tek yap1
olarak miidahale etmek zorundaydi. Bu konuda baslangi¢ diizeyinde bilgi i¢in bkz. Simon Taylor,
“The True Meaning of “In The Long Run We Are All Dead”, Blog, Simon Taylor: Behind The Blue
Eyes i¢inde, 05 Mayis 2013, http://www.simontaylorsblog.com/2013/05/05/the-true-meaning-of-in-
the-long-run-we-are-all-dead/; ibn Haldun da iktisat konusunda Adam Smith gibi diisiiniirlere yakin
olarak goriisler belirtmistir bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 542 vd.; Fakat egemenin
gorevlerinden birinin hayir isleri ile ugragsmak oldugunu ve devletin ancak bdyle varlik anlami
kazanabilecegini diistinmektedir. Diger bir deyisle toplumsal adalet ve firsat esitligini korumak
devletin varligini siirdiirmesi igin yapacagi en biiylik toplumsal iyiliktir, devlet ve egemen
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herkesin sinirsizca yararlanmasina yetmesi i¢in herkesin yeterli diizeyde ¢aba sarf
etmedigi goriilmektedir. Bunun yiiziinden toplum rekabet ve catismaya
meyledecektir*'4. Bu durumda toplumun genelinin anlayip kavrayamadig: konularda
ustalik kazanarak bunu toplumun geneline karsi kullananlar tarafindan toplum
yikima stiriiklenebilir. Toplum geneline kars1 aklin kullaniminin bireysel ¢ikara ya da
toplum yararina olmasi bu konuda yani yikim yaratma etkisi bakimindan hicbir

degisiklik olusturmaz. Ibn Haldun bunu su bigimde belirtmistir:

“Bilinmelidir ki halka karsi uyanik ve gayet zeki olan kimselerde (iistiin zeka)
rifka (yumusak basliliga) dayanan bir hiikiimdarlik tarzi nadiren mevcut olur. Rifk en
cok gafillerde ve gafil goriinenlerde, (saf ve bilgisiz insanlarda) en az da uyanik
kimselerde mevcut olur. Uyanik hiikiimdarlar keskin zekdlariyle, tebaanin idrak
sahasimin ve kavrama kabiliyetlerinin otesinde bulunan hususlara ta baslangicta,
parlak zekalariyle niifuz ettiklerinden; onlari, takatlarinin iistiinde olan seylerle
miiellef tutarlar. Bu yiizden raiyye mahvolur, gider. Onun igin Hz. Peygamber ‘En
zayif olamimizin yiiriiyiistine goére yiirtiyiis yapiniz(ibn Hanbel Miisned, 1V, 217
Hakim, Miistedrek, 1, 99, 201)°, diye buyurmustur. S

Bu durum yalnizca diiriistliigiin oncelikli sayilmasi ve toplumsal diizeyde
diiriistliige ulagilmadan baska yumusak huyluluk gibi hi¢bir erdem boyutunun
insanlar i¢in degerlendirmeye alinamamasindan da ileri gelmektedir. Ote yandan dini
gelenek temelli toplumlarda dogrudan bir erdeme Ornegin diiriistliige Oncelik
verilmez. Oncelik asabiyye iginde kurulacak toplumsal baristadir*®®. Ciinkii baris
olamadan insanlarin yasam gilivencesi olmaz, o olmadan da insan erdemleri
kazanmak i¢in gerekli olan siire ve varlik olanaklarini iradesi ile kullanma giiciline
sahip olamaz. Diger bir deyisle oliilerin ahlakindan s6z edemeyiz, ahlakli olmak i¢in
oncelikle yasamak gereklidir. Bundan sonra bu barist korumak i¢in insanlarin
yanliglarini sindirilebilecek ve onlar1 bunlardan zamanla vazgecirebilecek 6nlemlere

bagvurulur.

egemenligini korumak i¢in bunlara egilmek zorundadir. Bkz. A.g.e., 1:s. 355, 548-549 Bu bakimdan
aslinda fbn Haldun’un genel mantig1 -dogrudan 6zdeslesmese bile- giincel sosyal devlet anlayisina
¢ok yakindir.

414 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 378.

45 Ag.e., 1is. 419.

416 Recep Sentiirk, insan Haklari ve Islam: Sosyolojik ve Fikhi Yaklasimlar, Ed. Asim Ciineyd
Koksal, 1. Baski Yenibosna, Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2007, s. 31.
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Iki asabiyye i¢in genel bir degerlendirme yapilirsa her iki asabiyyenin dnceligi
digeri ile yeterli diizeyde etkilesmedigi siirece sikinti bas gosterecektir. Cilinkii
toplumsal diizenin var olmasini gerekli kilan yalin bi¢imde ne diiriistliik elde etmek
ne de baris1 saglamak igin ¢abalamaktir*’. Toplumsal barisi yiizeysel bigimde
korumak ugruna yanliglarint disa vurup diizeltmekten kaginan din temelli toplumlar

zayiflayip gelenekler iginde bogulmaya mahkiim olacaktir*!8

. Diirtistliige asir1 6nem
verenler ise -toplumsal baris1 goz ardi ettikleri siirece- sonug¢ta bunu saglamak adina
bircok “yalancilar1 ve ahlaksizlar1 yok etmek saviyla”*'® katliama neden olup asgari

bir toplumsal ahlakin ortaya ¢ikmasina da engel olacaklardir®?°.

Son sorun ise diigiinsel asabiyyeye gore devlet yoneticilerinin (devletliler)
zaman  zaman  —Ozellikle  devlette  zenginligin  arttifi ~ donemlerde-
putlastirilabilmesidir. Zenginlesen toplumda yavag yavas birlikte eylem anlayist terk
edildikce insanlarda yoneticilerin yonetimi olmadan sanki her sey yok olacakmis gibi
algilanmaya baslanmaktadir. Ibn Haldun genel olarak bir insanin ydnetiminin ve
siyasetin varliginin gerekli oldugunu sdylese de bunun ne belirli bir ailenin ne de
belirli bir kisinin dogrudan bireysel ozelliklerinin  sonucu  oldugunu
diisinmemektedir, fakat toplum bunun tersine olan yoneticiyi olmasi1 gereken tek

yOnetici saymaya egilim gosterebilmektedir. Boylece devletin dogas1 ve kaderi ile

47 Ekinci, HuS, s. 80.

48 A g.e.

419 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 419; Yalniz diisiince ve akla dayal devrimlerin yikic1
sonuglar1 hakkinda 6rnek olarak bkz. “French Revolution Facts, Information, Pictures | Articles
About French Revolution”, Encyclopedia.com iginde, son erigim 13 Aralik 2015,
http://www.encyclopedia.com/topic/French Revolution.aspx Charles Dickens’in “Iki sehrin Hikayesi”
bi¢iminde dilimize ¢evrilen romani da Fransiz devriminin kor bir acimasizlikla 6niinde duran herkesi
giyotine gonderme egilimi olan bir sel gibi Fransa’y1 nasil kasip kavurdugunu ortaya koymaktadir.

420 Samuel P Huntington, Medeniyetler Catigmasi ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi = The
Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, Cev. Mehmet Turhan, Cem Soydemir,
ve Yusuf Eradam, 2. baski stanbul: Okyanus Us, 2002, s. 71 vd. Giiniimiize kadar sirastyla
somiirgecilik etkinlikleri ile 1. ve 2. Diinya Savaslar1 ve sonrasinda da Soguk Savas donemi
araciligiyla diinya genelinde bati toplumlarinin yarattigi yikimlarla olusturdugu kiiresel diizeydeki
kiiltiir agigin1 kapatmaya calistigi gorillmektedir. Bunu asgari toplumsal barisa ve giivenlige diger bir
deyisle “Insan haklari”na 6ncelik taniyarak yapmaya ¢alismaktadir. Bu siirecin basariya ulasip
ulagsmamasi yine batinin kendini dizginleme egilimi ile onun karsisinda duranlarin direnme yetileriyle
dogrudan baglantilidir. ibn Haldun’un éngériileri yerinde ise bat1 kiiltiir cemberi de kendi igsel
celigkilerinden otiirii kendisinden Oncekiler gibi yikimla yiizlesecektir. Bu yikim siireci baglamadan
kendilerine destek olabilecek farkli ve taze bir anlayisinin diinya yiizeyinde yayilmasina izin vermeleri
buna uygun bir ortam tanimalar1 biitiin insanlik uygarlig1 adina alinabilecek en dogru énlemdir. Diger
yandan bat1 toplumu -temel aldigi-“demokratiklik” diisiincesi geregi bu tiir egilimleri yikima
yonelmekten alikoymaya galismalidir, yoksa elde edilecek tek sey Ibn Haldun’un da séziinii ettigi gibi
her seyin sifirdan baglatilmasi olacaktir. Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Akbar,
“IKUnoCatDoflsatWeT”.
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yoneticilerin kisilik yapis1 ve diistincesi i¢ i¢e gegirilmektedir. Sonugta toplum kendi
adina diistinmek yerine ve bireysel iradelerine dayanrak eyleme ge¢mek yerine
onderin egemenligine biisbiitiin giivenip ondan gelecek her seyi benimsemeye egilim
gosterdigi i¢in Onderler yonetme yetilerini yitirdiginde toplumun kendisini yeniden

yapilandirma gibi bir yetiye erismesi neredeyse olanaksiz duruma gelmektedir*?*.

Su ana kadar yapilan agiklamalardan goriildiigi lizere asabiyye bir siireg
sonunda olusan ve giiclenen bir ve biitiiniiyle insan usunda gelisen bir olgudur.
Asabiyye giiclendigi Ol¢lide amaci olan devletlesme siireci hizlanip gergeklik
kazanmaktadir®??. Bu asamaya kadar asabiyye devletin olusumu ve ortaya ¢ikmasi
icin ¢ogunlukla devlet kurmak i¢in zorunlu biiylik su kaynaklarina yakin yerlerde ise
yararlt bir toplumsal gii¢ kaynagidir. Bu gili¢ kaynaginin kullanimi ile toplumsal
etkinliklerde basar1 ortaya ¢ikar. Bu basarilarin birikimi iistiinliigli yaninda getirir.
Eylemlerdeki birikim ve degerin damitilmasi ile elde edilen ise umrandir
(uygarhiktir), bu da devletin maddesidir*?®. Bu dogrultuda asabiyye toplumun 6zii
umran toplumun dokusu olarak degerlendirilebilir. Toplum bunlarla elde edilen giicii
korumak i¢in bir bicime gereksinim duyar. Bu korumay1 saglayacak bi¢cimin devlet

oldugunu so6ylemek gerekmektedir.

421 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 329-330. Bu durum Max Weber “Biiyiileyimsel(Karizmatik)
Onder” kuraminda da ortaya koydugu bigimiyle toplumun dnderlerine karsi tutumunda gozlemledigi
bir durumdur. Bkz. Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgﬁtlenme Kuramu, s. 363 vd.

422 Ag.e., 1is. 374-377.

423 ALg.e., 1:s. 549,



IKINCIi BOLUM
IBN HALDUN’A GORE
DEVLET VE DEVLETLESME

I. IBN HALDUN’A GORE DEVLET VE DEVLETLESME NEDIiR?

fbn Haldun’un asabiyye ile ortaya koydugu en énemli dzellik devletin temeli
olan toplumun var olmasmi zorunlu kilmasidir. Insanlarin birbirleri ile kurduklari
baglar sayesinde bundan bdyle toplum yalin bir insanlar yigini degil, biitiinlesmis
ayrt bir canli gibi kendine ait iradesi, mantig1 ve egilimleri olan varlikmiggasina
hareket etmeye baslar. Devletin bir bi¢im ve goriiniir olgu olarak insan usunda ve
yasamindaki yerinin dnemi de buradan yani onunla arasinda bulunan giiclii biitlin-
parca iligkisinden ileri gelmektedir*®*. Bu yiizden ¢ogu durumda devletin varlig:
insan icin Allah’in varlig1 kadar oncelikli ve zor durumda olanlar i¢in gerekli

sayllmaktadir®?®,

Bu duruma insanlar1 ulastiran tek neden ise basaridir, baska asabiyyeler
lizerinde kurulan iistiinliiktiir. Ibn Haldun bunu; “tagalliip (baskalarina iistiin gelme)

426 Sonraki bashktaki amag, Ibn

miilktiir (devlettir)” soOziiyle ortaya koymustur
Haldun’un devletten ne anladigini ve onun i¢in buradaki gibi “miilk” kavramini

neden kullandigini agiklamak olacaktir.

424 A g.e., 1:s. 274-275, 374 ibn Haldun’a gore insanin kendi basina kaldiginda neredeyse hig bir
anlam1 yoktur. Ona gore insan toplum iginde diger insanlarla kurdugu baglar sayesinde bir anlam
kazanir ve toplum iginde iirettigi ve yaptiklart sonucu konumlanigina gore bir deger olarak ortaya
cikar.

45 Ag.e., 1is. 374

426 A g.e., 1:s. 350.
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A. iIBN HALDUN’UN DEVLET iCIN KULLANDIGI “MULK”
KAVRAMININ COZUMLEMESI

1. MULK-MELIK, DEVLET-DEVLETLI

Ibn Haldun, giiniimiizde kullanmakta oldugumuz devlet kavramim
kullanmamaktadir. Bunun oncelikli nedeni ise basta soz ettigimiz gibi devletin
kendisine ait bir iradesinin bulundugunu ve bu iradeyi ger¢cek anlamda ortaya
koyacak durum olugsmadan diger bir deyisle devlet bir kisinin yoOnetimi ve
egemenligini acik¢a benimseyip toplumun ona uymasiyla olusan hi¢bir yapry1 devlet
olarak gormemektedir. Bunlarin devlet Oncesi baskanlik durumlar1 oldugunu
belirtmekte ve yalin yapilar1 dolayisiyla kiiciik toplumlarda ve yine yalin
orgiitlenmelerde, yoneten yonetilen farkliliginin ortaya ¢ikmadigr yerlerde islevsel
oldugunu belirtmektedir. Buralarda c¢ogunlukla kararlar ortak bigimde alinir ve
baskanin ¢ok dar bir yetki ve sorumluluk alan1 vardir. Diger bir deyisle giiniimiiz
demokrasilerini de kapsayacak bi¢cimde bir toplumun genelinin iradesinin iizerine
kurulan ve yoneten ve yoOnetilen arasinda belirgin bir ayrimin bulunmadig: yapilar,
Ibn Haldun’a gore —ne kadar basarili ve yararli olurlarsa olsunlar- devlet olduklarini

soylemek giigtiir??’,

Ibn Haldun’a gére devlet, yonetimin birileri tarafindan sahiplenildiginde ve
belirgin bir yoneten yonetilen farki ortaya ¢iktiginda olusan yapilardir. Bu bakimdan
“Miilk” kavramini giinlimiizdeki hukuksal anlamina yakin bi¢imde degerlendirmekte
ve devleti elde bulundurulmasi gereken birinin sahibi olmasi gereken bir yap1 olarak
gormektedir*?®, Giiniimiizde kral anlaminda kullanilan “Melik” kavran yerine de
sikca “Malik” yani miilk sahibi kavramimi secgerek gercekte “muilk” kavramin
cagristirdigi ve cagristirmast olast biitiin anlamlarin1 kastederek kullanmaya

429

calismistir®”. Bu anlam ve kavram se¢imin nedeni ise devletin hem hukuksal hem de

yonetimsel agidan agik¢a toplum iizerinde bir baskiya dayandigini, yaptirim tehdidi

427 Ag.e., 1:s. 350, 417.

428 ALg.e., 1:s. 349-351.

428 Uludag, “SiilU Dipnotu”, s. 351 10. dipnot Siileyman Uludag bu dipnotta bu anlayisa yaklagmustir.
Fakat ibn Haldun’un “Iber” kavramini kullanmasinda yaptig1 gibi bu kavrami neden sectigi
konusunda derinlemesine bir inceleme yapmamustir.
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ve zorlama olmadan ger¢ek anlamda bir egemenlikten s6z etmenin olanaksiz

oldugunu vurgulamaktadir®®,

Bunun insan dogasinda var olan bir yonelim oldugunu ve basta yalnizca
baskanligin sagladig1 topluma yon gosterme giicliniin iistiinde dogrudan ve zora
dayali bicimde onu ydnetme ve yoOneltme egilimine Onderi siiriikledigini sOyle

belirtmistir:

“Asabiyet sahibi, her hangi bir riitbeye ve kademeye ulasinca, onun
iistiindekini talep eder. Imdi o, bey ve rehber olma riithesine ulasir ve sonra da
tagalliip ve kahir ile hiikmetme imkdmmi bulursa, artik bunu bir daha terk etmez.
Ctinkii bu, nefis icin matlup ve makbul olan bir seydir. Nefsin, buna tam olarak
muktedir olmasi, metbii olmaya esas teskil eden asabiyetten baska bir yoldan

miimkiin olmaz. O halde gérdiigiin gibi miilki tagalliip asabiyetin gayesidir.”*3*

Bunun yaninda Allah’in dogal olaylarin isleyisi hakkinda belirledigi genel bir

yonelim ve olgu oldugunu sdyle Kuran’a da yollama yaparak sdyle belirtmistir:

“En kuvvetli olan asabiyye digerlerine galip gelir, onlart kendine tabi kilar,
boylece asabiyetlerin hepsi bu asabiyet iginde kaynagsir, tek ve biiyiik bir asabiyet
imig gibi bir hale gelir. Aksi halde ihtilafa ve c¢ekigmelere yol acan ayrilik bas
gosterir. ‘Allah, insanlarin bazisina diger bazisini ile hakim olmasaydi, yeryiizii

bozulurdu *3° 433

Diger bir unsur ise bir asabiyyenin g¢atismaya tutustugu diger asabiyyelere
istiin gelmedidi slirece bir 6z olarak devlet bi¢imini kazanamayacagini ileri

stirmektedir. Bu nedenle mutlaka devletli olmak isteyen asabiyye sahibi diger

430 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 350.

BLAg.e.

432 Diyanet Isleri Baskanlhigi, Kuran, s. 40 Ayetin biitiinii su bicimdedir: “Derken, Allah’in izniyle
onlari bozguna ugrattilar. Davud, Calut’u oldiirdii. Allah ona (Davud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi
Ve ona diledigini 6gretti. Eger Allah in; insanlarmn bir kismiyla digerlerini savmast olmasaydi,
yeryiizii bozulurdu. Ancak Allah, biitiin alemlere karsi liituf sahibidir.” Bakara : 251.

433 bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 350.
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asabiyye sahiplerine {istiin gelmeli onlara karsi genel ve belirgin bir istiinliik

saglamalidir®®*,

Bunun yaninda devletin sahiplenilmesinin bir diger nedeni de birinci boliimde
“Asabiyyenin Ondere Baglilk Yonii” bashginda da degindigimiz devleti
benimseyenin kendini tanrisallagtirma (apotheosis) egilimi gostermesi de 6nemli bir
etkendir. Bu nedenle giiciinii ve egemenligini en kiigiik konularda bile kimseyle
paylasmaya yanasmaz, kendisi disinda yonetimde s6z kullanma yetkisine ulagsmak
isteyen herkesi bundan uzak tutmaya calisir*®. Bu konuda Ibn Haldun Kuran’dan

Enbiya Suresinin su ayetlerine yollama yapmustir:

“(21) Yoksa yerden, dliileri diriltebilecek bir takim ilahlar mi edindiler?
(22)Eger yerde ve gokte Allah'tan baska ilahlar olsayd: kesinlikle ikisinin de diizeni
bozulurdu. Demek ki, Ars'in Rabbi Allah onlarin nitelemelerinden uzaktir,

yiicedir. "4

Ibn Haldun, bu sozleri ve alintilar: ile siyasetin gercek anlamda bdyle ortaya
ciktigini bunun da doganin Allah tarafindan belirlenmis akis yoni oldugunu
(Stinnetullah’1) ortaya koymak istemektedir. Toplum diizenleri kurulu bir saatin hep
ayn1 yonde ve ayni hizda donmesi gibi birbirini izleyerek ayni bi¢imde yiikselir
devletlesir ve sonra giicten diisiip al¢alarak dagilir**’. Bu bakimdan bundan sonraki
boliimlerde devlet kavramini bize daha tanidik olmasi nedeniyle kullanilmasiyla
birlikte devlette yoneticiye baska kavramlardan cok “devietli” kavrami ile

betimlenmesine Oncelik verilecektir.

2. DEVLET VE DEVLETLININ KADERI AYRILMAZ MIDIR?

Devlet devletli iligkisinin ayrilmaz yapis1 ¢ogu zaman ibn Haldun’un devleti

bir hanedanlikla es tuttugu bi¢iminde bir algiya da yol agmaktadir. Fakat bu ¢ok

434 Ag.e., 1:s. 388.

435 Ag.e., 1:s. 388-389; Yalniz “devletlinin” bu gabalarinin agir1 bir yikim ve kiyima dayanmamasi da
gerekir, ¢linkil giiciiniin ve devletinin kaynag1 ve varlig1 asabiyyeyle birbirilerine ve ona baglanmis
toplumdur. Toplumun asir1 diizeyde zuliim altinda ezilmesi devletin ¢okmesine yol acar. Bkz. A.g.e.,
1:s. 418-419.

4% Diyanet Isleri Bagkanligi, Kuran, s. 322.

437 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 350-351; Uludag, ibn Haldun, s. 94.
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dogru degildir, ¢iinkii Ibn Haldun bir toplumun asabiyyesi siirdiigii siirece farkli
soylarin ‘hanedanliklarin’ devlet yonetimine gelebildigi belirtmektedir. Diger bir
deyisle asabiyye giicli korundugu ve onunla toplum bir arada tutuldugu siirece devlet
farkli hanedanliklarin yonetiminde varligini siirdiiriip gelismeyi ve giiclenmeyi
siirdiirebilmektedir*®. Eger bir hanedanlik icine diistiigii siyasal yanilgilardan &tiirii
asabiyyesini biisblitiin yitirse bile ayn1 toplumun baska bir kolunda bol miktarda
asabiyye sahibi bir bagka hanedan ortaya c¢ikabilir ve devleti bunlar ele gecirip
yonetmeyi siirdiirebilmektedir*®. Bu bakimdan devlet evcil bir hayvan ya da esya
gibi bir Malike gereksinim duysa da bunun her kosulda hep ilk Malik olmasi1 gerekli
degildir. Bu bakimdan Ibn Haldun art arda gelen farkli hanedanliklarin bir devlette
ya da bir devlet mantig1 silsilesinde iist iiste gelen cabalar ile biiyiik islere imza

atmalarinin olanakli olduguna da inanmaktadir*°,

Ayni devlet siirerken devletliler degisebilir**!, bunun tersi de gecerlidir. Bu da
bir hanedanligin basar1 ve giliciine dayanarak iizerinde 6nceden egemenlik kurduklari
bir toplumun ve topragin yonetimini ele almalari ile olanaklidir. Onceki devletlerinin
kaderi ne olursa olsun, bu yeni yerde asabiyyelerini siirdiirdiikleri siirece devletlerini

yeniden olusturabilmektedirler®+.

B. DEVLETLESME iCiN GEREKLi ONKOSULLAR

Devletin bir bigim olarak ortaya ¢ikmasi kendisinin disinda birgok etmene ve
degiskene baglidir. Hepsinin burada tek tek incelenmesi erisilemez bir edim olmakla
birlikte devleti besleyen ve varlik bulmasina katki yapan etmenleri genel olarak

degerlendirmek olanaklidir.

438 {bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 359-360.

49 A.g.e., 1:s. 360, 565.

40 A g.e., 1:s. 565; Ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 634; Ibn Haldun, BiSAH, s. 198 vd.
441 bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 359-360.

42 Ag.e., 1:s. 376-377.
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1. OLMASI GEREKENLER

Ibn Haldun devletin ortaya cikisina olumlu etki yapan belli basli olgulardan sz
etmistir. Bunlarin basinda da umranin olusumuna elverisli bir toprak parcasi ve onu
olusturup besleyecek birlesmis ve giidillenmis bir insan topluluguna gereksinim

vardir. Sonraki basliklarda bunlar degerlendirilecektir.

a. Umran icin Uygun Cografyaekil 2.144

Ibn Haldun Mukaddime de yukaridaki haritay1 temel alarak cografya hakkinda

444

cikarimlarda bulunmustur™®. Buna gore haritada 7 (savan ve ekvator bolgesi), 72, ve

“3 Ag.e., Lis. 227.
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80 (kutup bolgeleri) numarali bolgeler disinda kalan alanda iklim kosullar1 ve
cevresel etmenler uygarlik olusturmak i¢in yeterlidir. Bunun disinda kalan alanlarda
ancak Yeciic- Meciic gibi bozguncu ya da yamyamlik yapan ve uygarlik adina higbir
sey bilmedigi i¢in hayvana yaklasan Ibn Haldun’un vahsi olarak betimledigi

topluluklar bulunmaktadir®*.

Ikliminin son derece sertlestizi kosullarda insanlarin bir taraftan cevre
kosullariyla ¢atisirken Obiir yandan uygarlik iiretmeleri son derece zordur. Bu tiir
kosullarda ancak baska kaynaklarin destegi ile toplum devlet kuracak bir yapiya
kavusabilir. Kendi baglarina bu tiir yapilara kavusmalart erisilmez bir durumdur.
Bunun iki nedeni olabilir, ilki dogal kaynaklarin zayifligi ve eksikligi yiiziinden
uygarlik iiretiminde deneysel olarak kullanilacak bir seyler yoktur. Diger sorun ise
bu hava kosullarinin insanin davraniglarina yansiyan bazi etkilerinin bulunmasidir.
Buna gore insanlar asir1 g¢evre kosullarinda saglikli bicimde zihinsel gelisim
gosteremezler bu nedenle devletin gerekliligini anlayamazlar ya da onu ayakta
tutacak ve devletin korumasma gerek duyulacak dilizeyde bir arti deger

{iretemezler*®.

b. Giiglii Asabiyye ve Cosku

Asabiyye dnceden de belirtildigi gibi Ibn Haldun’un toplumun kokenine iligkin
irettigi en saglam kavram olsa da olaylarin isleyisinde mutlak etkiye sahip oldugu
soylemek ¢ok yerinde degildir. Uygun c¢evre ve toplum kosullarinda devlet
kurulduktan sonra asabiyye bagmnin sagladig1 gii¢ biisbiitiin terk edilebilir**’ fakat
devletin kurulus asamasinda biitiin toplumlar, asabiyyeye gereksinim duyarlar*é. Bu
bakimdan zorunlu gereksinimlerin  Otesindeki  ¢oklukta bir  gereksinim

karsilayamayacak durumda olma®®, siirekli tetikte durulmasini gerektiren acimasiz

444 Atif Efendi yazmasimda bulunan bu harita giiniimiiz kullammina gore tersten okunmalidir, giinkii
gliney (1 numara) yukaridadir. Bkz. A.g.e.

4“5 Ag.e., 1is. 231.

46 A g.e., 1:s. 266-267; Elbette bu 6zellikler her kosulda asagilayici ve hor goriicii anlamda
kullanilmamustir fakat konumuz devlet oldugu i¢in devletin olugmasina uygun olmayan ortamlar ve
onu olusturma egilimi gdstermeyen toplumlar ibn Haldun i¢in de bu tez agisindan da konu disinda
kalmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Uygun, DevTe, s. 13 vd.

447 Ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 374 vd.

48 Ag.e., 1:s. 373.

49 ALg.e., 1:s. 266 vd., 324, 330.
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450

diismanlarla ¢atismak zorunda bulunma™" ve son olarak asabiyyeyi giiclendirecek

bigimde iyilikte yarisma bunu saglayacaktir*®?,

Giiclii bir asabiyyenin olugmasi uygun c¢evre kosullar1 iginde zorluklarla
bilenmis ve siirekli sikintilarla ve yoklukla sinanmis bir toplumun kendi iiyelerinden
baska tutunacak bir seyi olmadigmi kavramasi ile olanakli olacaktir*®?. Yoklugun
insan {izerinde olusturdugu dogal baski onu elindeki kaynaklar1 daha verimli

453

kullanmaya itecek ve ister istemez daha erdemli ve uslu davranmasii

saglayacaktir®. Bu da onun eylemlerinde basar1 yiizdesini artiracaktir®®

. Diger bir
yoniiyle giiclii asabiyye toplumda belli kisilerin yetenekleri ile sivrilerek birbirleri ile
rekabete girerek birbirlerini dldiirmesini yok etmesini de engeller onlar1 ortak bir

amag ugrunda orgiitlemeyi basarir®.

Asabiyyenin dayandigi oncelikli olgunun bireysel ve toplumsal basari olmasi
ve siire¢ i¢cinde bu basarmnin birikmesi oldugundan séz edilmisti. Ibn Haldun’un
“tagalliip miilktiir (iistiinliik devlettir)”*’ demesinin nedeni de budur. Ciinkii
asabiyye, birikmis basarili eylemlere dayaniyorsa, kavram devre dis1 birakildiginda
Ustlinliigli saglayan etkili toplumsal eylemler, devletin olusumuna yol agan tek
etmene donlismiis olacaktir. Diger yandan coskunun bulunmasi devlet kurulurken ve
kurulduktan sonra insanlarin devlet i¢in neredeyse Karsiliksiz islere kalkismalari i¢in
zorunludur. Yine eylemin var olmasi ve bitirilmesi insanlarda onu gerceklestirmek

i¢in bir manevi giiciin bulunmasina gerek duymaktadir®®,

2. OLMAMASI GEREKENLER

Devletin varlik bulmasi i¢in yukaridaki kosullarin gerceklesmesinin gerekli

olusu disinda bunlar1 engelleyen bazi olgularin da var olmamalar1 gereklidir, yoksa

40 A g.e., 1:s. 333,

41 A g.e., 1:s. 355 vd.

42 A g.e., 1:s. 348,

43 Ag.e., 1:s. 326-333.

4 Ag.e., 1is. 266-275.

45 Ag.e., 1:s. 532-533.

46 A.g.e., 1:s. 563.

7 A.g.e., 1:s. 350.

48 ALg.e., 1:s. 532-533, 562.
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devleti olusturacak giicler bu engellerle bir dengeye ulasarak devletlesme siirecini

durdurabilirler. Alttaki bagliklarda bunlara deginilecektir.

a. Asir1 Rahat ve Bolluk ya da Kithk ve Kiran

Asabiyye sayesinde giice kavusan Onderler, bir siire sonra bunlarin degerine
uygun diizeyde maddi kaynak elde etmeye baslar. Bunlari bir yatirim bi¢iminde
toplumun yararima harcamaktan kac¢inip bireysel diirtiilerine yenik diiser ve bunlar1

459

tilkketirse, devlet olusmadan asabiyye ortadan kalkacaktir™®. Ayni durum asabiyyeyle

ondere baglanan toplum i¢in de gecerlidir. Diirtiilerine yenilen her toplum iiyesi

480 Diger yandan biiyiik ve gii¢lii bir devlet

asabiyyenin zayiflamasina yol agacaktir
kurmak icin de diger toplumlara ve asabiyyelere iistiin gelmek gereklidir ve Ibn
Haldun’a gore bunun en belirgin yontemi yikicilik ve yirticiliktir. Bolluk bunlar
zayiflatmaktadir, genis olanaklara erismeye baslayan insanlar baslangictaki
amagclarini1 kolayca unutup diinyasal diirtiilerinin ve liikks gereksinimlerinin pesinden
kosmaya baglayinca devlet kursalar bile bu son derece zayif bir devlet olacaktir,
c¢linkii giiclerini ve zamanlarini1 devleti yonetip diizenlemeye degil zevk verici islerle

tiiketmis olmaktadirlar®®?.

Kitlik ise toplumlarin belli diizeyin OGtesinde insan besleme olanagina
erisimlerini engeller. Sonugta insanlar ancak kendi yasamlarini ve soylarim
stirdiirebilecek kadar giice sahip olurlar 6tesine yani devlet kuracak bir asabiyyeye
sahip olamazlar. Bu onlari hem yirtic1 yaparak insanliktan uzaklastirir hem de ussal

yetilerini zayiflatir62,

Kiranlar yani salgin hastaliklar da benzer bir sonu¢ dogurmaktadir®®®, Ibn

Haldun ozellikle Tunus’ta yasadigi donemde yasanan biiyilkk veba salgininda

49 Ag.e., 1:s. 351,

460 A g.e., 1:s. 352; Ibn Haldun’a gére din, hukuk ve ahlak gibi toplumu bir amag¢ dogrultusunda
odaklayan yapilar1 temel alan toplumlarin kurdugu devletlerin gorece giiclii olmasi da bu yapilarin
insanlarin bireysel ¢ikarlarina ve diirtiilerine gem vurmakta yararli oluslarindan ileri gelmektedir. Bkz.
A.g.e, 1:s. 378 vd.

461 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 348.

462 A.g.e., 1:s. 231 Yamyamlik yapmak zorunda kalan bir toplumun devletin érgiitlenmesini
gerektirecek genis bir niifus olusturup beslemesi neredeyse olanaksizdir.

43 A.g.e., 1:s. 569-571.
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neredeyse biitiin ailesini ve sevdigi birgok insani yitirmistir*®*. Bu siirecte aym
zamanda toplumun nasil durgunluga ve yokluga dogru siiriikklendigini ve insanlarin
ussal, duygusal ve maddi anlamda nasil bir ykima ugradiklarini da
deneyimlemistir*®. Bunun igin salgmlarm var olan devletin yokluga ermesine ya da
yeni devlet kurulmasina engel olmasma yol agan bir etmen olarak goérmesini

saglamistir?®,

b. Asagilanma ve Boyun Egme (Eksik Egemenlik)

Bir toplumun asabiyyeye dayanarak devlet kurabilmesine engel olabilecek son
kosul ise asagilanma ve boyun egme durumunun gergeklesmis olmasidir. Toplum
baska bir toplumun baskis1 ve ezilmesi altinda iken devlet yapilanmasi olusturamaz,
clinkii bu tiir baskilar ibn Haldun’a gore toplumu olusturan bireylerin kisiliklerini
bozarak onlarin eylem ve diisiince uyumlulugunu kendilerini tanima yetilerini
zayiflatigini diisiindiirmektedir. Bunun yaninda Ibn Haldun, insanlarin baski ve
zorlugu benimsemeleri ancak iradelerinin biisbiitliin kirilmalar ile olanakli duruma

geldigini belirtmektedir?®’.

Bundan o6tiirii bireysel eylem yetileri zayiflayip tembellik ve bezginlige
stiriiklenen bireyler tek tek eyleme gecemedikleri gibi birlikte de etkili bir eylemde
bulunamayacak duruma diismektedirler. Sonucta birlikte ve etkili eylem
yogunluguna gore gii¢c kazanan asabiyyenin toplumda insanlarin bunu gerceklestirme
yetisinden yoksun birakilmas1 ile zayiflayacagi oOngoriilebilir. Zayiflamis bir
asabiyyenin lizerine bir devlet yapilanmasi kurmaya c¢aligmanin bosuna bir ugras

olduguna iligkin Ibn Haldun’dan bir ¢ikarim yapilabilir.

44 A g.e., 1:s. 195.

465 A g.e.

466 A g.e., 1:s. 196, 570.

47 A g.e., 1:s. 352 Bu diisiincesi ile Ibn Haldun, sadomazosizm gibi ug egilimlerin ortaya ¢ikmasinin
nedenini de ortaya koymus goriinmektedir. Baglangicta bireysel anlamda bedensel ve zihinsel
biitiinliigiini koruyan kisilerin boyle davranislar1 diisinmeye bile egilim gdstermemelerine ragmen -
¢evreden toplumdan ya da devletin birey iistiinde kurdugu egemenliginden gelen- agir baski altinda
kisiligi ezilince kabugu pargalanan yumurta gibi kimsenin girmekten ya da yapmaktan olagan
kosullarda hoslanmayacagi bdylesi u¢ davraniglara egilim gosterme olasilig1 artmaktadir.
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[bn Haldun bu duruma Musevileri 6rnek gostererek onlarin Misir’da
yasadiklar1 donem boyunca kolelige alismalari sonucunda hak arama egilimlerinin
yok olmasindan s6z etmistir*®®. Sonucta Musa peygamberin dnderliginden Misir’dan
ciktiktan sonra kendilerine bir yurt edinmek i¢in savagmalar1 gerekmesine ragmen
bunu yapacak giicii kendilerinde bulamamislardir. Musa’ya Kuran’da iletildigi tizere:
“Dediler ki: ‘Ey Misd! O (dedigin) topraklarda gayet giiclii, zorba bir millet var.
Onlar oradan ¢ikmadik¢a biz oraya asla giremeyiz. Eger oradan ¢ikarlarsa biz de

49 “Dediler ki: ‘Ey Misa! Onlar orada bulunduk¢a biz oraya asla

girmeyecegiz. Sen ve Rabbin gidin onlarla savasin. Biz burada oturacagiz.””*'°,

gireriz.

Bunun tizerine Kuran’da iletildigi lizere: “Allah soyle dedi: ‘O halde orasi onlara
kirk yil haram kilinmistir. Bu siire icinde yeryiiziinde saskin saskin doniip

*411 Tbn Haldun bunun &giit

dolasacaklar. Artik béyle yoldan ¢ikmis kavme iiziilme.
alinasi bir olay oldugunu gostermektedir, ¢iinkii iletilen olaydaki Musevi toplumu,
son derece bezgin ve isteksiz bir tavirla kendileri igin zorunlu olan gereksinimlerini
bile kargilamak adina haklarini korumak i¢in hi¢bir ¢aba gostermemistir. Ciinkii uzun
siire baski altinda yasadiklar1 i¢in kendilerine olan giiven ve inanglar1 biisbiitiin

kaybolmustur*’2,

Ote yandan zor ve baskinin mutlaka dogrudan baska bir kavimden gelmesi
gerektigini soylemek gerekli degildir. Ciinkii insanlarin kendi {iretim ve c¢abalarinin
riinlerinin ellerinden alinmasi kendi yakinlari tarafindan da ya da dogal afetler
yoluyla da gerceklesebilir. Bu durum ortaya ¢iktiginda da kisilerin eyleme gecme ve
kendilerine glivenme yetileri kaybolabilir. Bu olasilik, Babil kulesinin yapimi
hakkinda incil’de iletilen dykiide oldugu gibi insanlarin altindan kalkamayacaklar
bir ise soyunup yart yolda bu isin yiikii altinda ezilip amaglarim1 kaybetmeleri

A73

durumunda da gergeklesebilir®’>. Her kosulda agir baski ve ezilme durumu toplumun

48 A g.e., 1:s. 352-353.

469 Maide 22. Diyanet Isleri Baskanligi, Kuran, s. 110.

470 Maide 24. A.g.e., s. 111.

471 Maide 26. A.g.e.

472 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 353.

473 “yaratilis 11. Ayet”, Incil iginde, son erisim 25 Aralik 2015, http://incil.info/kitap/Yaratilis/1 1
fgili ayet su bigimdedir: “Baslangicta diinyadaki biitiin insanlar ayni dili konusur, ayni sozleri
kullanirlardr. Doguya gogerlerken Sinar bolgesinde bir ova bulup oraya yerlestiler. Birbirlerine,
“Gelin, tugla yapip iyice pisirelim* dediler. Tas yerine tugla, har¢ yerine zift kullandilar. Sonra,
‘Kendimize bir kent kuralim’ dediler, ‘Goklere erisecek bir kule dikip iin salalim. Béylece yeryiiziine
dagimayiz.” Rab insanlarmn yaptigi kentle kuleyi gérmek icin asagiya indi. ‘Tek bir halk olup aym
dili konusarak bunu yapmaya basladiklarina gore, diistindiiklerini gerceklestirecek, hichir engel
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biitiinlesme 6zelligini ve asabiyyesini zayiflatmaktadir. Bu nedenle devletin saglikli

bigimde olusabilmesi i¢in bu tiirden bir sorunun var olmamasi gerekir*’,

Bunun yaninda ibn Haldun, agir vergiler altinda ezilen ve iirettiginden kendisi
hakkiyla yararlanamayan giftcilerin®’®, bilyilk bor¢ altina girenlerin asla devlet
kurmak i¢in bir dayanak olusturamayacak insanlar oldugunu Hz. Muhammed’in

saban demirine iliskin hadisi ile destekleyerek ortaya koymaktadir’®.

II. DEVLETLESME SURECINDEKI TOPLUMLAR

ibn Haldun’un devletlesme siirecindeki toplumlar hakkinda yaptig
saptamalarin gergekte onun anlayisinin —asabiyye yerine- temeli olduguna iliskin
diisiinceler bulunmaktadir*’’. Bu diisiincelerin kaynagi ibn Haldun’un bu toplum
durumlar1 ve bigimleri hakkinda yaptig1 kapsamli ve aydinlatic1 agiklamalar oldugu

sOylenebilir.

tamimayacaklar’ dedi, ‘Gelin, asagi inip dillerini karistiralim ki, birbirlerini anlamasinlar.’ Béylece
Rab onlart yeryiiziine dagitarak kentin yapimini durdurdu. Bu nedenle kente Babil adi verildi. Ciinkii
Rab biitiin insanlarin dilini orada karistirmis ve onlart yeryiiziiniin dort bucagina dagitmigti.” Bu
Oykiiden dillerin ger¢ekte nasil dogdugu 6grenilebilir. Gergekte mesleki kavramlarin kullaniminin
yayginlasip insanlarin biisbiitiin bunlarla kendilerini ortaya koymalar1 sonucunda farkli dillerin ortaya
¢iktig1 soylenebilir. Bu 6ykii bu duruma giizel bir kanit olabilir. Ciinkii kocaman bir yap1 olarak
tasarlanan Babil kulesinin yapimi i¢in ¢ok sayida insanin birlikte ¢alismasina ve ayni zamanda
bunlarin daha verimli olmak adina hizla uzmanlagmasina gerek duyulacaktir. Dolayisiyla 6rnegin tas
tagimaciligi, tas oymaciligl, birlestirmeciligi, harg kariciligr gibi farkli ve alt uzmanliklar ortaya
¢iktik¢a bunlarin kendilerine ait bir kavram kurgusu silsilesi de -6nlem alinmazsa- gelisecektir. Bir
slire sonra bu kavram silsileleri oldugu gibi bu is kollarinda ¢alisanlarin basta kullandig1 -ortak sade
ve temiz- dil yerine benimsenmis goriinmektedir. Bunun sonucunda tek toplum olma anlayist
pargalanmuis olabilir. Sonugta buna dayanarak farkli meslek kollarinin kendi dillerini olusturmasi
sonucunda farkli uluslarin dogdugu sdylenebilir. Buna dayanarak belirtmek gerekir ki hukukun ya da
tibbin kendine 6zgii bir meslek “jargonuna” sahip olmasi bir guru duyulmasi gereken bir 6zellik degil
kagimilmasi gereken bir hastalik olarak nitelendirilebilir. Ciinkii bu tiirden egilimler sonucu insanlar
once farkli meslek guruplarinda galisanlar 6tekilestirebilmekte sonrasinda da “onlari anlamayacagi
bir dilde” onlar1 asagilayabilmektedir. Bu yolla farkli meslekten olanlara yalan sdylemek de insanlara
belli etmeden yapilmasi gereken sorumluluklar1 aksatmak da olasilik igine girmektedir. Ote yandan
insanlarin bagkalarini elestirip dogru yola yoneltmeleri i¢in yaptiklarini ve dolayisi ile soylediklerini
anlamasi gereklidir, yoksa onlara dogru bir elestiri sunulamaz. Bu nedenle toplumda olanakli oldugu
6lciide herkesin kullanabildigi bir dilin benimsenmesi toplumun dogru ve etkili eylemlere
yonelmesinde ¢ok etkili oldugu sdylenebilir. Ayrica bkz. Ahmad, tEpolH, s. 23, 129 vd.

474 bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 363.

45 ALg.e., 1:s. 354,

476 A g.e., 1:s. 354-355 Hadis igin bu tezin “Kir Yasanminin Ozellikleri” baslig1 altindaki “Iktisat
Yapilanmas1” basligina bakabilirsiniz.

477 Uludag, “SiilU Dipnotu”, s. 751.
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Bu calismanin bizi saglikli goriislere iletmesi i¢in bu toplum tiirlerini kesin
olgular olarak benimseyip toplumlari siiflandirmaya ¢alismak yerine bunlari birer
durum olarak algilamak daha yerinde goriinmektedir. Bu duruma agiklik getirmek
gerekirse, Ibn Haldun’a gore toplumun kendisi olgudur. Fakat bu durum toplum
tiirleri ve siniflandirmalari igin gecerli degildir. Ciinkii Ibn Haldun temelde herhangi
bir topluma dogal bir iistiinliik tantyor izlenimi verecek hicbir s6z sdylememektedir.
Tersine her toplumun i¢inde yasadigi ¢evre kosullarina gore ortaya c¢ikip gelistigini
ve belli asamalardan gectigi sonra da ortadan kalkarak yerini yeni toplumlara
biraktigin1 anlatiyor izlenimi vermektedir*’®. Bu durumu Kuran’da Maide suresinde
kirk yil ¢ollerde saskin saskin dolasmak zorunda kalan Musevi toplumu iizerinden

sOyle aciklamaktadir:

“Ayetin sevk edilis tarzindan ve mefhumundan anlasilan odur ki; Tih’in (¢oliin
valnizca kendisi degil amact) hikmeti kast olunmustur. Bu hikmet, zillet, kahr ve
kuvvet pengesinden yeni ¢ikan, asagilanmayr ve horlanmayr huy haline getiren ve
asabiyetleri bozulan bir neslin ¢élde yok olmasi, arkasinin gelmesi ve onlardan gelen
¢olde diger bir neslin ortaya ¢ikmasidir. Artik bu nesil zelil degil, azizdir. Ahkam ve
kahr nedir bilmemektedir, iizerinde zillet damgasi tasimamaktadir. Bu suretle diger
bir asabiyet viicuda gelmis olmaktadir. Maksat budur. Bundan senin de agik¢a
anlayacagin gibi soz konusu kirk sene bir neslin yok olmasina ve tiikenmesine ve

yerine diger bir neslin yetismesine imkdn veren miiddetin asgarisidir.”*"

Ibn Haldun, bunun yaninda tek tek insanlarin kent ya da kirda yasamalarina
bakilmaksizin iistiin bazi &zellikler gosterebilecegini de olasi gormektedir. Ibn

Haldun’un su yorumu bu konuda diisiincelerini agikliga kavusturmaktadir:

“Hadari (kentli) olan bir kimse, sanatlar, sanat melekeleri ve bunlar: giizel bir
sekilde talim etme gibi husularla dolu oldugu icin, bu melekeler (ve itiyatlar)
itibariyle ondan geri olan bir kimse, ondaki bu durumun aklinda mevcut bir
kemalden ileri geldigini ve bedevilerdeki (kirda yasayanlardaki) nefislerin, fitrat ve
cibilliyetleri geregi onun fitratindan geri oldugunu zannederler. Lakin durum hi¢ de

boyle degildir. Ciinkii biz, aklindaki anlayis ve fitratindaki kemal itibariyle en yiiksek

478 bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 780.
47 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 353.
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mertebede bulunan (Hz. Muhammed ya da Hun Kagani Attila gibi) bedevilerin

mevcut olduklarini gormekteyiz. *%°

Ibn Haldun bunlar disinda toplumlarm iki yola daha sapabilecegini fakat bu
yollarin, yani yasam bigimlerinin diger bir deyisle toplum tiirlerinin devlet kurmak
icin elverissiz ve umrana katkida basarisiz olduklarindan 6tiirli iizerlerinde belirgin
bicimde durmamaktadir. Bunlarm ilki “yagmaci talanct toplum” olarak

adlandirilabilir®®?,

Bu duruma giren bir toplum umursamaz bi¢cimde bagka
toplumlarin biitlin 6z kaynaklarin1 ve {iretimlerinin meyvelerini onlardan c¢alma
egilimi gosterebilir, gii¢ yetirebildigi biitlin toplumlar1 yok edecek kadar somiirmeye
calisir. Bu tutumun devlet ve umran olusturmak i¢in son derece yararsiz oldugu

kolayca fark edilebilir®,

Diger durum ise asir1 bolluk ortaminda elde edilen bir umran diizeyine sik1 siki
baglanip biiyiik 6l¢iide muhafazakarlasan elde edilen toplumsal refah diizeyinden ve
baris ortamindan mutlu olarak umrana katki yapmaktan vazgecen “tam tarim
toplumu” olarak adlandirilabilecek bir yasam bicimidir*®®. Bu duruma giren bir
toplum da kisa siire icinde Ibn Haldun’un birbirleri ile kurduklari etkilesimlerle
siirekli umrana katki yapmakta oldugunu diisiindiigi kir ve kent toplumlarinin
egemenligine boyun egmek zorunda kalabilirler, ya da daha kotiisii yagmaci
toplumlara yem olabilirler. Ciinkii yiiksek bir art1 deger iiretmesine ragmen umranda
belli bir diizeyde kitli kaldiklar1 i¢in elde etkilerini baskalarina kars1 korumaktan aciz
olacaklar ve bunun i¢in baskalarinin destegine gereksinim duyacaklardir. Bunun
nedeni ise bu durumdaki toplumlar kendilerini savunmanin daha islevsel bir yolunu
kesfedememelerine ragmen olasi rakiplerinin ve diigmanlarinin yeni silahlar, taktikler

ve stratejiler gelistirmeyi siirdiirmektedir. Bu duruma 6rnek olarak kast diizeni ile

480 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 780 tirnak (parantez) icindeki agiklamalar bu tez sirasinda
eklenmistir. Bu bakimdan altta deginilecek olan toplumlarin gergekte birer durum ve gegici birer yap1
olarak degerlendirilmesi ile fbn Haldun’un daha iyi anlagilacagi bireysel vargimdir (kanaatimdir). Bu
vargtya yukaridaki alintinin yaninda, ibn Haldun’un kent yasaminin giizelliklerini belirttigi béliimlere
dayanarak Muhsin Mahdi’nin kent toplumunu kirsala acik ara tistiin tutmasi ile Siileyman Uludag’in
Mukaddime gevirisine koydugu dipnotlarda ibn Haldun’un ahlak bakimindan kir toplumunu
glizelleyen goriisleri 6ne ¢ikarmasini uyumlu bir duruma sokmaya ¢alisirken ulagtigimi
sOyleyebilirim.

%81 Tbn Haldun’un genel mantiginda degerlendirildiginde gergekte Araplar ve dzellikle belli cagda ve
zamanda bulunan bir Arap kusagi buna ornektir. Fakat bu yalnizca gegici ve durumsal bir olgudur.
Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 364.

482 A.g.e., 1:s. 364 vd.

483 ALg.e., 1:s. 330.
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toplumsal baris1 iistiin kilan eski Hint toplumu*®*

ile Osmanli’nin dagilma evresinde
topraklarinda yasayan tasra halki drnek gosterilebilir. Ibn Haldun Bu toplumsal

degisim siirecini su bigimde betimlemektedir:

“...belli bir kavmin bu husustaki (yirticilik ve kir kiiltiirii) ahvali bile ¢caglarin
degismesiyle degisebilir. Bir topluluk bereketli topraklara iner, miinbit bir araziye
verlesir, bol nimetlere kavusur, maiget ve nimet itibariyle bollugun ddetleri ve
itiyatlariyla iilfet ederse, bunun neticesinde eksilen bedevilikleri ve vahsilikleri

nisbetinde secaatlari ve cesaretleri de noksanlasir.”*®

fbn Haldun’un toplum tiirlerine iliskin yaptig1 bu degerlendirmelerin gercekte
birer yasam bicimleri degerlendirmesi oldugu soylenebilir. Temelde bu yasam
bicimlerinin birinin digerine kesin bir ustiinliigli yoktur, elde ettikleri {istiinliik de
durumsalliklar1 gibi gecicidir®®®. Farkli yasam bicimlerinin umrana (uygarhiga) katki
stirecinde her toplumun gegirebilecegi farkli evreler oldugu sodylenebilir. Asagida
sunulan iki yasam bi¢iminin genel degerlendirmesini burada yapilan agiklamalar
1s1ginda degerlendirmek kesin bigimde bir yasam bicimi benimseme ve digerini

dislayip asagilama egilimlerinin gemlenmesinde yararli olmasi umulmaktadir.

A. KIR YASAMININ OZELLIKLERI

Kavram olarak “bedevi” sdzciigiinii bu olguyu betimlemek i¢in kullanan Ibn
Haldun s6zciigiin anlamini son derece genis tutmus ve kent yasaminin disinda kalan
biitiin tasra yasantisini bununla betimlemeyi segmistir®®’. Islam Ansiklopedisinde

bedevi i¢in s0yle denmektedir:

“wsull Col ve vahalarda develeriyle birlikte konargoger olarak yasayan

Araplar’a verilen ad.

484 Bu konuda baslangi¢ diizeyinde bilgi i¢in bkz. Ekinci, HUS, s. 76 vd.

485 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 348.

488 Bu konuda bir iistiinliik astlik iliskisi oldugunu savunan goriisler de bulunmaktadir. Bu nedenle
Muhsin Mahdi bedeviyi “ilkel (primitive)” hadariyi “uygar (civilised)” olarak ¢evirmistir. Genis bilgi
i¢in bkz. Mahdi, IKPoH, s. 193.

487 Uludag, “GiHveM”, s. 103 vd.



105

‘Baslamak, ortaya ¢ikmak, once gelmek’ manalart yaminda ‘¢élde yagsamak,

sahrada oturmak’ anlaminda da kullanilan Arap¢a bedavet (bidavet) kelimesi,’

“verlesik hayat, medeniyet” anlamina gelen haddretin karsitidir. “Kir, sahra,
¢ol” anlamina gelen badiyede yasayan kimselere bedevi veya ehlii’l-bddiye, ebndii’l-
badiye denir. Bedeviler deve veya kegi kilindan yapilmis ¢adirlarda gécebe hayati
vasadiklarindan ehlii’l-veber, ehlii’l-hiyam veya sekenetii’l-hiyyam adlariyla da
anmilirlar. Buna karsilik kéy, kasaba ve sehirlerde kerpigten yapilmis evierde yerlesik

hayat yasayanlara ehlii’l-meder adi verilir.

Sami dillerde “¢ol” manasina gelen arab (—_c) kelimesi eski devirlerde ayni
zamanda ¢olde yasayan kimse yani bedevi igin kullanilyyordu. Nitekim Tevrat'ta
(I;vaya, 21/13; 13/20; Yeremya, 3/2), ayrica Asur, Babil, Yunan ve hatta Cahiliye
donemine ait bazi metin, rivayet, tablet ve kitdbelerde arab kelimesiyle Arap
yvarimadasinda ¢olde yagayan bedevi Araplar kastediliyordu. Buna karsilik bir kabile
adiyla veya oturduklari yerlerin ismiyle anilan yerlesik hayat yasayanlara arab
denilmiyordu. Nitekim Tevrat’ta gecen Kahtan (Yaktdn), Sebe’, Hadramut, Ismail,
Teymd, Medyen kabilelerine arab denmemistir. Mildttan sonraki dénemlerde ise

verlesik hayat yasayan Araplar igin de bu kelime kullanilmaya baslanmigtir.

Ilk defa Kur’an-1 Kerim'de, yerlesik hayat yasayan Araplar’la bedevi Araplar
actk  bir sekilde birbirinden ayrilmis ve bedeviler a‘rdb (<)) olarak
adlandirilmistir. Boylece bir wkin adi olmakla birlikte yarimadamn koy ve

sehirlerinde yasayanlarina arab, ¢olde goécebe olarak yagayanlarina ise a‘rab

(bedevi) denilmistir (bk. A‘RAB).*&

Ibn Haldun da bedevi kavrami ile Araplik hakkinda benzer bir tutum
benimsemektedir. Genel olarak bedevilere iliskin orneklerini Araplar iizerinden
sunmast da bunun kanit1 sayilabilir*®. Ote yandan bu sozciigiin Tiirkgedeki tam
karsilig1 sayilabilen “gd¢menlik, konargdgerlik” kavramlarindan birini benimsemek

Ibn Haldun’un genel mantifindan uzaklasmamiza yol agabilir. Bu nedenle kir

488 Bkz. Mustafa Fayda, “TDVA- Bedevi”, TDV Islam Ansiklopedisi iginde, son erisim 26 Aralik
2015, http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=050312.
489 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 324, 333, 336, 364-368.
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490

toplumu™® ve daha dogru bir betimleme olmasi umuduyla “kir yasami:” kavrami bu

tez i¢in benimsenmistir*®*,

Insanlarin toplum icinde yasamalari, Ibn Haldun’a gore suf gegimlerini
saglamak icin yardimlasma egiliminden kaynaklanmaktadir®®?. Bu siiregte oncelikle
zorunlu sonrasinda yararli ve liiks gereksinimlerini karsilamaya calismaktadirlar®®,
Bu bakimdan zorunlu gereksinimlerin karsilanmasi Oncelikli ve bunlarin
karsilanmasi ise dogrudan doga ile etkilesime dayandigi i¢in kirsal yagamin kent
yasamindan once ortaya ciktig1 soylenebilir*®*. Bundan 6tiirii ibn Haldun’a gore
devlet varlik bulmasindan bile 6nce kirda insan ve toplum yasami séz konusu

olmustur*®,

1. YONET(IS)IM

Toplumsal iliskilerin ¢ok sik1 oldugu kiigiik ve herkesin birbirini hemen hemen
her yoniiyle tanidig1 yapilar olan kir toplumlarinda yasamin yalinligr ve dogallig

496

ondedir**®. Ibn Haldun kirda yasayan yogun bir asabiyye bagi iliskisi oldugunu sik¢a

vurgulamistir®®’

. Bu nedenle kir yasaminda asabiyye oOnderlerin boynuna sanki
demirden bir halka veya tasma gibi gecmistir, onlarin eylem ve hareket 6zglirliiglinii
—hem iyilik hem de kétiiliik yonlerine dogru- 6nemli dlglide smirlamistir demek
yerinde bir saptamadir. Kir yasaminda, toplum ne yone gitmeye egilim gosterirse
onder ancak o yondeki tehlikelere karsi digerlerini uyarabilir, fakat yon ve
yonelimlerini degistiremez. Birinci boliimde de {izerinde durdugumuz Hz. Ali ve Hz.
Muaviye arasinda gecen catismanin neden ve sonuglar1 asabiyyenin kir toplumundaki
giiclii yapisindan ileri gelmektedir. Bu da onderligi, acik bir yonetim yetkisinden ¢ok

esitler arasi birincilik diizeyinde kalan gorece rehberlik etme gorevi ve yiikii veren

neredeyse hi¢bir maddi getirisi bulunmayan bir sorumluluk ve yiikimlilige

49 Uygun, IHTovDeK, s. 12 vd.

491 Kir kent toplumlari arasindaki etkilesimin daha durumsal oldugu yoniindeki goriisler icin bkz.
Uygun, iIHTovDeK.

492 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 323.

493 ALg.e.

494 ALg.e., 1:s. 324-326.

4% A.g.e., 1:s. 326; Bu konuda benzer ¢agdas goriisler i¢in bkz. Uygun, DevTe, s. 10-35.

4% fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 326-327.

47 A.g.e., 1:s. 328 vd.
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doniistiirmektedir*®®. Bu nedenle bu duruma tek yonlii ve yukaridan asagi bir anlam
olan “y0netim” yerine isteslik takisi ile “yOnetisim” demek daha dogru bir betimleme

gibi gortinmektedir.

Giliniimiizde devlet yonetiminin en 6nemli yetkisi olan yasamanin dogrudan
toplumun kendisinde kaldigi goriilmektedir. Diger bir deyisle toplum yasaminin
geregi ve yoOnetisimin en giiclii araci sayilan kurallar ise biitiiniiyle ahlaki diizeyde
kalmaktadir. Ciinkii bu kurallarin uygulanmasi kir toplumunda insanlar {izerinde
bulunan bir egemenligin eliyle yaptirnm korkusu olmadan gerceklesmektedir.
Kisilerin kendi ve toplumun rizasi arasinda kurulan gorece bir dengeye gore

499

uygulandigr soylenebilir Bu nedenle giiniimiizde kullanildigi anlamda kir

toplumlarinda demokrasinin uygulamada iistiinliigii vardir denebilir°®.

2. IKTISAT YAPILANMASI

Gegim kaynagi ve gecimlik elde etmek igin bir araya gelerek yardimlagmak Ibn
Haldun’a gore toplumsal yagaminin oncelikli kaynagi olduguna daha onceden de
deginilmisti. Genel anlamda Ibn Haldun’a gére gegimlik (maiset), bir insanin
yasaminin istedigi diizeyde ilerlemesi i¢in zorunlu, yararli ve liiks gereksinimlerini
karsilamak i¢in gelir getirici isler yapmasi bunlarda ¢alismasi ve bagkalari ile bunun

i¢in yardimlasmasi olarak tanimlanabilir®®*,

Kirda yasayanlar temelde iki ¢esit gecim kaynagma sahiptir. Ilki yagma ve
talan digeri ise iiretimdir®®. ilk durum yani yagma ve talan egilimi bir toplumun
daha genis topraklarda daha biiyiik devlet kurabilmesine de yardimci olmaktadir,
clinkii devletin en 6nemli gereksinimi silahli birliklerle elde edilecek savunma ve

503

saldir1 giictidiir™”. Hatta dogrudan devlet kurma giicli cogunlukla bu tiir toplumlarda

ortaya ¢ikan bir olgudur, ABD’nin kurulusu, Fransiz Devrimi sonrast Napolyon

4% A g.e., 1:s. 349-350.

49 Ag.e., 1:s. 330-333.

50 Siileyman Uludag da benzer bir goriistedir. Bkz. Uludag, “GiHveM”, s. 107; Uludag, “SiilU
Dipnotu”, s. 35110. dipnot.

501 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 323-324.

502 A.g.e., 1:s. 339, 348-349, 358-359, 364-368.

503 A.g.e., 1:s. 348-349, 358-359, 364-368.
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fetihleri, Ruslarin 1600’lerden sonra Asya’da giristigi fetih hareketleri bdyledir®®.

Bu temelde gilinlimiizde mesru bir ge¢im yontemi sayilmasa Fransiz devrimine kadar
biitiin diinyada en az dogal {iretim yontemleri kadar yaygin olarak kullanilan bir

gecimlik elde etme bigimi sayilmaktadir°®.

Diger durum ise dogal iiretim yontemleridir. Buna gore genellikle gbgmen olan
kir toplumlar1 bu goce egilimlerine gore;

- En ¢ok goce egilimli olanlar yalnizca deve besler, Araplar gibi®®

- Daha yegni (hafif) durumda olanlar biiyiik ve kii¢iikbas hayvanlar besler, Tiirkler,

Slavlar gibi °%7,

- Daha da yegni go¢ egilimi olanlar yar1 gogebe (konargdger) bigcimde hayvancilik

508

yaninda sinirlt diizeyde ciftcilik yapabilirler™®, Osmanli Devletinin kurulus

asamasinda Ertugrul Bey ve Osman Gazi donemindeki kay1 boyu gibi.

Saldirganlik ve cesaret -iktisadi anlamda asiriya kacilmadigi siirece- ibn
Haldun’a gore biiyiik ve giiglii devletlerin kurulmasinda olumlu yonde etkili bir

ozelliktir®®®,

504 Ornek igin bkz. “French Revolution Facts, Information, Pictures | Articles About French
Revolution” Giiniimiizde de Irak ve Afganistan iggali ile ABD’nin kendisine sagladig: stratejik ve
iktisadi olanaklar g6z 6niinde tutuldugunda ABD’nin de farkli yonde ilerledigi sdylenemez.

05 Bkz. a.g.e.

506 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 324326, 364.

07 A.g.e., 1:s. 325.

S8 ALg.e.

59 A g.e., 1:s. 348-349, 364.
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Sekil 2.2

ibn Haldun'a Gére Toplumlarin Saldirganlhk
Diizeylerine Gore Devlet Kurma Yetilerinin Diizeyleri

Devlet Kurma Yetisinin Diizeyi
w

Asiri Saldirgan Saldirgan Yari Saldirgan Uysal
Toplumlarin Saldirganlik Diizeyi

Bunun disinda iiretim yontemleri bakimindan son derece yalin bir yapida
bulunan kir yasantisi i¢cinde herhangi bir gercek sanat ve bilim etkinligi ya da
calismas1 —Ibn Haldun’a gore- yapilmiyor goriinmektedir®'®. Bu nedenle belirtmek
gerekir ki kirda yasayanlar eger ¢iftcilik ile ugrasacaklarsa kentlilere boyun egmek
zorunda kalacaklardir, ¢iinkii ellerinde kendi baslarina ciftcilik yapmak icin gerekli
araglar ve gerecler bulunmamakta ve bunlar iiretebilecek iscilige yabancit durumda

11 Ustelik bu onlarin devlet kurma yetisini de zayiflatacaktir. Ibn

bulunmaktadirlar
Haldun bunu su hadisle ortaya koymaktadir: “Hi¢bir kavmin evine bu alet (saban)
girmez ki, o kavmin arasina zillet girmemis bulunsun.”'? Bu sikintinin kaynagi ise
siirll diizeyde glicii bulunan kir toplumunun bu araglar1 kullanmak ve elde ettigi
irlin{i, onun zorunlu olandan ¢ogunu saklamak yaninda savunma i¢in de kullanilmak
zorunda kalacaktir. Bu da toplumun insan kaynaklarmin bdliinmesine ve daha
saldirgan tutumlar1 secen toplumlara kiyasla daha zor kosullara diismelerine yol
acmis olacaktir. Bunu 6ngoren kir toplumlar1 kent yasamindan ve onu andiran, insani

ona yaklastiran her seyden sakinmaya egilimlidir®®,

510 A g.e., 1:s. 324 vd.
SILAg.e., 1:s. 368-369.
512 Ag.e., 1:s. 354.

S3 Ag.e., 1:s. 648-649.
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Bunun yaninda yalin iiretim ve gecimlik teknikleri ile imece bi¢iminde
ortaklasa liretim yonteminin yaygin olusu bireysel miilkiyet kavramina biiyiik 6l¢iide
engel oldugu i¢in bir kir toplumunda kurulan asabiyye birliginde insanlarin esyalarini
ortak bicimde elden geldigince verimli kullanmaya calismalar1 son derece dogal

karsilanabilecek bir olgudur.

3. AHLAK

Ibn Haldun her toplumun her insan gibi dogustan temiz kisilik dogasi ile
dogdugunu diisiindiigii 6nceden de belirtilmisti. Bu dogrultuda yeni bir toplumun ilk
ortaya ¢iktig1 ortam olan kir yasami da insanlarin ve toplumlarin dogalliga yalinliga

ve zihinsel temizlige en yakin oldugu durum olarak gérmekte oldugu sdylenebilir’4,

Kir yasantisinda ahlaklilik son derece kolay ortaya ¢ikmakta ve kente gore
daha ¢ok toplum yasaminda yer bulmaktadir. Bunun nedeni olarak ibn Haldun kir
toplumunun dogaya yakin olmasini sunar. Diger bir deyisle doganin insanin 6niine
sundugu gorece diiz ve diiriist zorlayic1 olay ve olgulara kars1 insanin kendinden ve
cevresindeki diger insanlardan baska tutunacak bir dali yoktur®'®. Doga ¢ogunlukla
sert bir olim tehlikesini kir yasantisinda insanlarin yiiziine sikca tutmaktadir. Bu
sayede insanlar her anin son anlar1 olabilecegini diisiinerek anin hakkini verecek
davranislar sergilemeye daha ¢ok egilim gosterebilmektedirler®®. Bir sorun
oldugunda eldeki biitiin olanaklar seferber edilerek o sorun bir an 6nce ¢oziiliir.
Higbir sey zamanin akisina ya da yarina kolay kolay terk edilmez. Bu etkin durus kir
yasantisinda insanin daha tiretken olmasina ve dyle kalmasia olanak tanimakta ve
kendisini bireysel olarak bir biitiin bigiminde her yoniiyle gelistirmesini erisilebilir
kilmaktadir. Dogal zorlama kirda yasayan insanin oniinde bir meydan okuma gibi
durmakta ve onu her yonden smirlarin1 zorlamaya yoneltmektedir. Kirda
yasayanlarin bu araliksiz baski altinda bir demir gibi doviilen kisiliklerinin bu

nedenle daha saglam kaldi81 diisiiniilebilir>!’.

514 Ag.e., 1:s. 326 vd.

515 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 671.

16 Ag.e.

517 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 330-333.
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Ayrica kirsalda yasam kosullarinin zorlugu insanlarin bedenlerini siirekli zinde
ve hareketli tutmak zorunda biraktig: i¢in is yapmaktan gocunmaz ya da sikilganlik
icine diismezler™®. Ahlaka uygun davramislarm kirda yasayanlar igin
gergeklestirilmesi zor olan bir yani da bulunmamaktadir, ¢ilinkii toplum imece ile
caligmaktadir. Bireyin teknik bilgi gerektiren ve uzun bir emek sonucu edinilebilen
bir yetisinin bulunmasi ondan beklenmez. Diger bir deyisle toplumun beklentileri son
derece dusiiktiir. Ciinkii siirekli eylem ve etkinlikte bulunmak durumunda olan
toplumun tek tek olaylar1 ya da tarihsel siireci inceleyip bir yargiya varmasi pek
olanakli degildir. Diger bir deyisle zaman algisinin zayiflig1 kir toplumunun ahlaka
uygun davranmasini kolaylastirmakta ¢iinkii derinlemesine bir diisiince gelistirilmesi
yoluyla toplumsal ahlaki asan bir bireysel ahlak gelistirmek i¢in hi¢ kimsenin en bos
zamani ne de harcayacak giicii bulunmamaktadir. Bu olanaklar daha ¢ok yasami
siirdiirmek i¢in harcanmasi1 gereken zaman ve giicii ucu ucuna karsilamaktadir. Bu
nedenle bireylerin ne teknik bilgi yoniinden baskalarmin anlayamayacagi isler
yapmasi ne de yakin insani iligkilerden &tiirii sakli gizli bir seyler yapmasi son derece
zordur. Bu da ¢ok giiclii bir toplumsal saydamlik saglamaktadir. Bu nedenle birinin —

toplumun genel yonelim ve egilimlerine gore- hatali ya da yanlis davranista bulunma

egilimi toplum tarafindan kolaylikla dizginlenebilmektedir.

Ahlaki belirleyen diger bir unsur olarak toplum yasamini diizenlemeye yonelik
kurallar ise, cogunlukla dogrudan toplumun kendisinden gelmektedir. Bunu
saglayansa toplumsal iletisim ve etkilesim olanaklarinin son derece genis ve agik
olmasidir. Dilin yalinlhigi, insanlarin kavramakta gii¢liik ¢ekecegi teknik bilgiden
kaynakli farkliliklarin olmayis1 gibi etmenlerin varligir bunda etkilidir. Bu yollarla
dogal kosullarda toplum onderin rehberliginde kendisi i¢in en yararh ve islevsel olan
kurallarin en gereklilerini bir biitiin olarak yavas yavas olusturmaktadir. Istisnai
olarak toplumun dinsel bir 6nderin (peygamberin) ¢evresinde birlestigi bu durumda
devletlesme siireci hizlanabilir. Boylece yalmizca gerekli olanlarin 6tesinde yararl
baz1 kurallarin da ortaya ¢ikmasi ve toplum yasaminda uygulanmasi Ibn Haldun’a

gore olanaklidir.

518 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 742.
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B. KENT YASAMININ OZELLIKLERI

Ibn Haldun’un kullandigi asil kavram “hadari”dir. Dilimize “hazir” olarak
giren sozclikle ayn1 kokten tiireyen bu sozciiglin, ayn1 mantikta herhangi bir konuda
onceden Oonlem alip bunu uygulamak icin tasarida bulunma yetisini, yan ve yakinlik,
oturma durumunda bulunma ve kentte yagama gibi anlamlara gelebilecek bicimde

dilimize cevrilebilecek anlamlar1 bulunmaktadir®?®,

Ibn Haldun da kent yasaminin genis olanaklarim kastederek ve orada
yasayanlarin dogalarini 6ne ¢ikararak yalin bigimde yerlesiklikten 6te bir anlami 6ne
cikardign icin kent ve kentlilik “hadari” sozciigii icin daha uygun diismektedir®?.
Ozellikle kentte gergek anlamda bir teknik iiretimin var oldugunu vurgulayan ibn
Haldun®?, kentte yasayan insanlarn da 6z bakimindan farklilk gosteren islerde
calistigini, yasam anlayislarinin degistigini bu nedenle baska insanlara dontistiiklerini

522

diisiinmektedir®?>. ibn Haldun’a gore kentler uygarlik tarihinin baslangicinda var

olmayip sonradan ortaya ¢ikmis ve oOzellikleri, gelenek ve gorenekleri farkli bir

yonetim, iktisat ve ahlak yapisi olusturmustur®?,

1. YONETIM

Kent yapisal olarak kir yasaminin tersine biiyiik oOl¢iide karmasikliga ve
katmanli bir yapiya dayalidir. Dogal kosullarda yeryiiziinde yatay bir yayilma
durumunda olan insanlarin kent yasaminda dikey bir boyuta da yayildigi

gbzlemlenebilir.

Bu yeni ¢ok boyutluluk durumu, yalnizca evlerinin kat kat st iiste yiikkselmesi
ile sinirli degildir. Insanlarin diisiinceleri de katmanli ve cok boyutlu bir yapi
kazanmak durumundadir. Bu karmasik yap1 ile toplumun tek tek bireyler olarak basa

¢ikmasi toplum bilimde kuramsal bir ¢atisma alani olan yapr ve eylem ikilemini

519 Uludag, “GIHveM”, s. 103.

520 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 666.

521 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 368.

522 A g.e., 1:s. 329-330, 343, 541, 563; Ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 666.
523 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 326.
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dogurmaktadir®®. Buna gore her hangi bir insan yalnizca tek bir insan olarak
toplumsal yapilarin kendisinden beklentilerini karsilayamaz, ya da kendi
beklentilerine uygun eylemleri gergeklestirecek bir alani toplumsal yasamin
karmasik ve yogun yapilanmasi icinde gerceklestirecek alana kavusamaz®?®. ibn
Haldun bu ikilemi agsmanin bir yolu olarak devleti ve devletliyi dnermektedir. Yani
yonetilen ve yoOnetici ayrismasi toplumun bireysel eylemler {izerinde basibos
birakildiginda olusturmasi olasi olan baski ve yaptirim tehdidini devlet ve devletli
kendi eline alarak, toplum iginde baski unsuru olabilecek farkli alt asabiyyelerin
birbirleri ile catigarak birbirlerinin eylemlerini sifirlayacak tutarsiz davraniglar

yapmalarini engelleyecek dnlemler alabilir®?®,

Kent’in yapisinin karmagikliktan otiirli dengesizlige egilimli olmasi da devleti
dengeyi ve adaleti saglayacak bir gii¢ olarak ortaya koymayi gerektirmistir. Bu
bakimdan farkli yonlerden agik vermeye egilimli olan bu yapiy1 dengede tutmak ve
kendi agirligr altinda ezilmeden gelismesini saglamak devlet ve devletlinin 6ncelikli

gorevidir.

Devlet ve devletli bu gorevini gerceklestirirken ii¢ durumda bulunabilir. ilki
devletlinin usunun elinde bulunan bicimsel ve maddi devlet giiciiniin Gtesinde
olmasidir. Bu durum toplum i¢in son derece tehlikelidir. Devletli kisa siire i¢inde
toplumda kimsenin kolay kolay ulasamayacagi beklentiler igine girer ve halki yikima

siiriikler®’.

Ikinci durumda devletlinin usunun elde ettigi devlet giiciinii tasimayacak kadar
zayif olmasidir®®®. Bu durumda da devletli ya arzu ve diirtiilerine gére devletin
kaynaklarini bosa harcayarak tiiketir, ya da devletlilik 6zelligini baska birine kaptirir.
Bu devletin iginden bir gorevli olursa devletlinin vesayet altina alinmasina yola
acar°?®. Bu devletin disindan biri olursa hanedanlik degisimine yol acar ve devlet

yeni kisinin miilkiyetine geger.

524 Anthony Giddens, Sosyoloji, Ed. Cemal Giizel, 2. Baski Ankara: Ayrag Yaymevi, 2005, s. 655.
55 ALg.e.

526 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 421.

527 ALg.e.

58 A.g.e., 1:s. 422.

529 Ag.e., 1:s.414-417.
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Son olarak devleti yumusak baslilikla yonetebilecek bigimde devlet giicii ile
dengeli onu ne asan ne de ondan geri kalan bir usu bulunmasidir. Bu durumda kaldig:

siirece devlet gii¢lenir ve kent yasaminda umran artar>,

Burada devletlinin usuna Oncelik taninmasinin nedeni devletini dogrudan
bicimsel eylem giicii ve caliskanlikla yonetilmesinin bir insan i¢in olanaksiz
olusudur. Ustelik devletli zor ve tehlikeli bir isi kendisi yaparsa, ibn Haldun
tarafindan sorumsuzca davranmakla suglanabilir. Sonugta toplum devletliyi ancak
bulundugu konumun geregi olan agirbasliligi gosterdigi siirece izleyecektir.
Savaglarda aceleci olanlar ve atilgan bigimde kendisini tehlikenin ortasina atanlari
toplum izlemeyecektir. Bu nedenle Ibn Haldun’a gére dogru ya da yanlis yonde
toplumun yonelimlerinden asir1 diizeyde sapma gosteren bir yonetici uzun siire

yonetimde kalamaz.

Diger bir onemli nokta ise kent yasaminin disa dogru genislemeye egilimli
olmasi ve kent yasami disinda kalan higbir seye saygi gésterme egiliminin kentlilerde
bulunmamasidir. Diger bir deyisle kent disinda kalan alanla bir denge kurulma amaci
giidiilmez ya da kenti koruyan devletin baska toplumlara, devletlere ya da kentlere
nasil yaklasti1 toplum yasaminda bir 6ncelik gdstermez. Onemli olan kent iginde
adaletin ve dengenin saglanmasidir, yoksa kent disginda bir dengenin olusup
olugsmamas1 umursanan bir konu degildir. Devletin de bu nedenle sinirlarini giiciiniin
yettigi u¢ noktaya kadar genisletmesi dogal ve genel bir egilim olarak ortaya

cikmaktadir.

2. IKTISAT YAPILANMASI

Kent yasaminin dogallikla genel bir baglantis1 yoktur. Bunun yerine kirda elde
edilen islenmemis kaynaklari isleyip tirline ¢gevirmek yani sanatlar, zanaatlar ve bilim
kent yasaminin oncelikli gecim kaynagi sayilmaktadir. Bunun diginda ge¢imlik elde
etmenin diger bir yolu da bu iiriinlerinin dolasimini saglayacak olan ticarettir. Ibn
Haldun kent yasaminda dogal sayilabilecek gecim kaynaklarimin yalnizca bunlar

oldugunu belirtmektedir. Bunlar disinda kalan definecilik, memurluk gibi higbir

530 Ag.e., 1:s. 420.
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gecim yolunun dogal olmadigin1 dolayisi ile umrana gercek bir katki yapmalarinin da

olanaksiz oldugunu belirtmektedir.

Bilimler ve sanatlarin gelisimi egitim zincirinin kopmadan siirdiiriilmesine
baghdir. Bunun i¢in de yapilabilecek tek sey kentin diizenli araliklarla farkli
devletlerin egemenligine girmesi ve onlarin asabiyyesi altinda glivenceyle gelisip
serpilmesidir. Yoksa uzun siire tek bir asabiyyenin altinda kalan kent en sonunda
asabiyyenin kendi kendine son buldugu noktada yok olma tehlikesiyle
yiizlesecektir®!, Taze asabiyyelerin saglayacagi en onemli katki ise, kirdan gelip
yonetimi ele gegiren toplumlarin yiginlagip bikkinlasan eski toplumun gelenek ve
adetlerini benimsemeleri (Oykiinme kurami) bunlari daha ileriye tasimak igin

harcanacak maddi manevi gii¢lerinin bulunmasidir.

Iktisadi yasamin gergek anlamda 6nem kazandig1 bir ortam olan kentte devletin
yonetimi ve iktisadi yasamin degisimi kosut gitmektedir. Baslangigta devletin ¢ok az
karismasi ile ve sagladigi giivenlikle iktisadi etkinlikler kentte umran tiretimini
gelistirir ve kent yasamina sanat, bilim, spor, eglence gibi yeni boyutlar kazandirir.
Bu boyutlar iiretim tiiketim dairesinin sarmal bi¢gimde diizenli olarak gelismesine ve
insanlarin daha ¢ok {retip daha cok tiiketmesine, daha ince is¢ilie ve sanata

yonelmesine, kentici ve kentdis1 ticaretin hizlanarak artmasima yol agmaktadir®®?,

Boylece kent niifusu da ¢ogalir, bu da umran iiretecek daha ¢ok insan demektir®®,
Bir asamadan sonra artitk umran yararh iirtinlerden ¢ok liikks sayilan ince isciliklere
yonelir ki bunlarin  baglangicta iiretilen drlinlerin ¢ok islevli 6zelliklerini
gostermedigi goriiliir. Baglangigta 6rnegin Cin’de altindan soba bacas1 gegerek 1sinan
bir yatak iiretilirken, uygarhgm gelisen evrelerinde 6rnegin Ingiltere’de islenmis
gbzyas1 sisesi tiretimi gibi neredeyse baska hig¢ bir sey i¢in kullanilamayacak seyler
iiretilmeye baslanir. Sonugta bu islevsiz iiriinler, bunlara olan talep ve bunlarin arzi
zorunlu ve yararl iirlinlerin tiretim ve tiiketimi i¢in gerekli insan giiclinii ve maddi
kaynaklar1 gasp ettigi icin iktisadin gelisimini saglayan dayanaklar zayiflamaya

baslar®®,

531 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 665.
532 A.g.e., 2:5. 652.

S8 Ag.e.

3 A.g.e., 2:s. 669.
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Bu bir siire sonra toplumda yararli ve zorunlu arag ve gereg¢ iiretenlerin
zayiflamasina ve iiretimden vazge¢mesine yol acar. Bu yolla hem iktisadi anlamda
¢okiintiiye ugradiklari i¢in hem de liiks iiriinlere ara mal, hammadde iirettikleri i¢in
tiretimi biraktiklarinda kentte iktisadi yasam hizli bir kii¢iilmeye ugrar®®. Sonugta
likse ve asiriliga egilim gostermeyen yalmizca yararli oldugu kendilerine
kanitlanabilen ara¢ ve gerecleri benimseyen taze bir asabiyye tarafindan kent
yonetimi ele gecirilmedikce bu bdyle siiriip gider. Yeni gelenler eskilerin bu asirtya
kacan ve onlar1 dogrudan hatirlatan her seyi silmek i¢in bir yikim ve yeniden yapima
girisir ve bu kentte iktisadi yasamin yeniden canlanmasini insanlarin kente geri

gelmesini saglar.

Devlet bu belirtilen siiregte kentin iktisadi yasamina ne kadar az karisirsa o
kadar basarili sonuclar edinilir. Ciinkii burada Onemli olan insanlarin askin
diirtiilerinin hem bireysel hem de toplumsal c¢ikarlar ugruna yonlendirilerek
insanlarin ¢alismaya giidiilenmesi ancak bu arzu ve diirtiilerini kiracak zor ve
baskidan sakinilmasi yoluyla olanaklidir. Bu yol yerine devlet iktisadi yasama etkin
bigimde karismaya kalkarsa Ibn Haldun’a gore devletin bigimsel giiciiniin ve
biiyiikliigiiniin baskis1 altinda umran iireten kentlilere zuliim etmeye egilim
gdsterir®®. Bu bir insanin karinca yuvasma diisiincesizce ya da bakmadan parmak
sokmas1 gibidir, sonuglar1 yikicidir. Ciinkii devlet yapis1 bakimindan piyasada is
yiirliten higbir tacirin ya da sanatg¢min, bilim insanimin basa ¢ikamayacagi bir

zorlama giiciine sahiptir®’,

Dogrudan ticarete girse kendisine engel olamayarak zorla ve baskiyla
kentlilerden zararina asiri ucuz lriin alabilir, ya da satmak istediginde bunu ¢ok
yiiksek bir fiyattan istedigine zorla satabilir®*®. Dogrudan iiretime girse devletin bir
alanda {iiretime 6zgiileyip calistirabilecegi insan giicli ve olanagiyla piyasa is yapan
hicbir umran {ireticisi rekabet edemez, kisa siire sonra hepsi iiretim yapmaktan

vazgecer®®,

5% A.g.e., 2:s. 656; a.g.e., 2:s. 723.

5% Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 542,550-551.
87T A.g.e., 1:s. 542.

5% ALg.e.

5% A.g.e., 1:s. 542-544,
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Ibn Haldun’a gore devlet toplumsal sorumluluk olan bazi alanlarda zekat fitre
gibi kaynaklar1 toplayip yardim kurum ve kuruluslari olusturabilir*®, Kentte
gerceklesen umran {retiminden farkli kalemlerde vergi alip bunlar1 yatirima
dontstiirebilir ve insanlarin yararlt ve gerekli buldugu kent yasamini net bigimde
herkes icin kolaylastiran etkinliklere ve islere harcayabilir. Boylece umranin gelisip
serpilmesine biiyiik katki yapabilir®*!. Bu aym1 zamanda hukuk ve diger gerekli
bilimlerle ugrasanlar1 da besleyip doyurmak ve gdzetmek anlamina geldigi igin
devletin bu kisilerin toplum iizerinde saglayacagi uyusmazlik ¢oziimii gibi yetileri

devletin 6mriinii uzatacaktir®*?.

3. AHLAK

Iktisadi anlamda serpilme kent yasaminda umran iiretmeye ¢alisan insanlar iki
boyutta degerlendirilip dort farkli topluluga ayrilabilir. Oncelikle bir insanin isinin
ustast olup olmadigr diger bir deyisle yetkinligi incelenmelidir. Diger bir boyut ise
kisinin ahlakidir. Ibn Haldun’a gore devletli 6nceligi her durumda yetkinlige vermeli
ahlaksiz olsa bile kisileri gozetim altinda tutarak sanatlarimi ve bilimlerini

%43 Bu bakimdan oncelik siralamasi ibn Haldun’a

gerceklestirmelerini saglamalidir
gore; “Ahlakly ve is bilen, ahlaksiz ig bilen, ahlakli is bilmeyen ve son olarak ne
ahlaki ne de iste bilgisi olmayan” bigciminde en ¢ok sec¢ilmesi gerekenden en aza

dogru kisaca siralanabilir>®,

Ticarette ise insanlarin olanagi daha kisithdir. Burada i1s bilmek demek
saldirgan atilgan ve cekisme icin yetkin olmayr gerektirmektedir®®®. Bu durumda

546 ciinkii

ticaretle ugrasan birinin ahlakin1 korumasi neredeyse olanaksizlagmaktadir
fbn Haldun’un sikca soyledigi gibi “Insan aliskanliklarimn ¢ocugudur’®*'. Ticari

yasamda edindigi sertlik, zalimlik, acimasizlik, bencillik onun kisiligi durumuna

%0 Ag.e., 1:s. 548.

LA ge.

%2 Ag.e., 1:s. 424,

543 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 722—723.

54 A.g.e., 2:s. 700.

%5 ALg.e., 2:s. 720.

%6 Ag.e., 2:s. 721.

547 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 349; ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 700.
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gelecektir®®. Bunu 6nlemenin tek yolunun ticaretle ugrasmak isteyen bir sermaye
sahibinin giivendigi kisilere pazarlik ve alim satim iglerini birakmasi, bunlar

dogrudan kendisinin yapmasindan kaginmasi gerekmektedir>®°.

Bu bakimdan Ibn Haldun’un kent yasaminda ahlak iizerine yaptig1 tespitler
dogrudan iktisadi yagsamla ilintilidir. Ciinkii kent yasaminda dogal gergek boyutlarin
yerini insanin zihnini kaplayan yapay iktisadi boyut almistir. Her seyin odak noktasi
kent yasaminda odur. Kir yasaminda insanlara sagladigi agik ve yakin yararlari
gorildiigi i¢in degerli goriilen ahlak kentte bu nedenle islevsiz kalmaktadir. Ciinkii
insanlarin iyilik yaptiklart biri ile yeniden karsilasmalar1 ¢ok zayiftir. Diger bir
deyisle ¢ogalan ve farklilasan kent niifusunun tek bir asabiyye altinda birlesmesi git
gide zorlagmaktadir. Bu da insanlarin baskalarina asabiyyeleri geregi 6zgeci
davranma egilimini azaltmaktadir. Bu da ahlaki toplum nezdinde hem az bulunur

hem de degersiz bir duruma siirtiklemektedir.

Kent yasaminin iktisadi kosullarinin insanlari yonelttigi asirilik egilimlerini
dizginlemek i¢in bir yoneticinin dizginleri eline alip toplumsal yasami1 hem hukuksal
hem de siyasal yonden diizenleme zorunda oldugu gériilmektedir®®®. Bunun yaninda
Ibn Haldun’un 6zellikle vurguladig: iizere hukukun iiretiminde ve uygulanmasinda
aydin bir kesiminin yoneticiye karsiliksiz destek sunmasi da yoneticinin yani
devletlinin islerini biiyiik dl¢iide kolaylastiracaktir. Batida bu isi tarihsel bir siirecte
ortaya ¢ikan parlamento istlenmis iken, Miisliman toplumlarda bunu genellikle

yetismis uzman kisi sayilan fikih ve Seriat bilginleri ve aydinlar {istlenmistir®®*.

Bu genel 6zellikler disinda yukarida belirtilenler disinda kalan islerde uzun

siire ¢alisan kisilerin zenginlik elde etmesi dogrudan “yaltaklanma” ile olanaklidir>2.

Bunu yapmayi kendine yediremeyen hukukg¢u ya da aydin sinifindan kimseler ise Ibn

Haldun’a gére cogunlukla fakirlige tutsak olmaktadir®3,

548 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 720.
9 Ag.e.

%0 Ag.e., 2:s. 732

1 A.g.e., 2:s. 704.

%52 A.g.e., 2:s. 706 vd.

8 A.g.e., 2:s. 713 vd.
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Bu da eger giiclii bir toplumsal yardimlasma s6z konusu degilse bir iki kusak
icinde bu aydin kesimin hukuk ve adalet {iretiminden ve uygulamasindan ayrilmast
kaginilmaz olmaktadir®®*, Bu bakimdan bir devletli ve toplum ellerinde biriken art1
degerin bir kismin1 bu tiir insanlarin yetistirilmesi i¢in ayirmaz ise devletin siirekliligi
tehlikeye girebilir, ¢linkii tek basina hi¢bir yonetici her donemde bir 6ncekinden daha

karmagik ve daha yogun duruma gelen kentlerde yasami kolayca diizenleyemez.

Bunun yaninda yoneticilerin ahlakinin ve davraniglarinin toplum {izerinde
onemli bir etkisi vardir. Ciinkii toplum giic bakimindan onlara benzemeye
calismaktadir. Bu nedenle de Ibn Haldun’a gore dinle ilgisi bulunmayan ya da zayif
olan bir yOneticinin toplumun ahlaki iizerinde yozlastirict bir etki yapabilecegi

ongoriilebilir>°.

I11. TOPLUMLAR ARASI ETKILESIM VE TOPLUMLARIN EVRIMI

Kir ve kent toplumlar1 dogal kosullarda birbirleri ile nasil etkilesime girerse
girsin, umrana katki yapmaktadir. Bu bakimdan Ibn Haldun’un etkilesimli (cedelli,

diyalektik) bir siireci betimlemeye ¢alistig1 diisiintilebilir.

Tarihsel siirecte baslangigta yalnizca kir yasaminin hatta ondan 6ncesinde de
yilkiligin (vahsilik) oldugunu &ne siiren ibn Haldun uygun cografi kosullar elde
edildiginde bir toplumun yerlesik yasami benimseyerek kentler kurarak bunlarda
umran iiretimine yoneldigini belirtmektedir>®®. Bu baslangicta baris yoluyla kurulan
ilk kentlerin de kokenidir. Fakat toplumlar arasi etkilesim ibn Haldun’un yasadig
cagda kentlerin, kirdan gelenler ile kentliler arasinda yapilan savaslar sonunda
kentlerin ya el degistirdigini ya da yikilip yeniden kuruldugunu belirtmektedir.
Ciinkii umranin paylasilmasi zayiftir ve yerlesiklik de bu durumu daha da

557

zorlastirmaktadir’’. Umranin paylasilmasinda gosterilen bu yetersizlik onun gosteris

icin kullanilmasi ile toplumlar arasi kiskancliklar1 besler ve umrana gerek duyup

%4 Ag.e., 2:s. 714

555 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 362.
%6 A.g.e., 1:s. 285 vd.

7 A.g.e., 1:s. 358.
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ondan yoksun birakilanlar {izerinde umrani elinde bulunduranlara kars1i 6fke ve

saldirganlik giidiilerini biler>®®,

Ibn Haldun, zaten saldirganlifa egilimli olan insanlarin bu giidiilenmeleri
sonucu ortaya cikardiklar1 savas konusunda soyle demistir: “Savas, insanlik
aleminde mevcut olan tabii bir seydir. Savas yapmamis hi¢chir kavim ve topluluk
yoktur . Bundan 6nce sik¢a degindigimiz ibn Haldun’un yalin devlet tanim1 olan

“Tagallup miilktiir (Ustﬁn gelme, devlettir) 77560

, de bizi benzer bir anlayisa
siiriiklemektedir. O da, savasin kaginilmaz ve dogal bir insan edimi olusudur®®'. Bu
anlayls ayn1 zamanda devletlerin ve kentlerin, ibn Haldun’un yasadig1 ¢agda baris
yoluyla kurulmadigimmi da gostermektedir. Barig, savas yaninda daha c¢ok aranan,

istenen ve yararl bir olgu olsa da baskin olarak kullanilan yontem savastir®?,

Islam fetihleri basladiginda gevresinde bulunan umranli toplumlarin, umrana
iligkin olanaklarin1 onlarla goniillii olarak paylagmaya egilim gostermemesi de

yikimlarina neden olmustur®®®

. Yine Mogol istilalar1 6ncesinde Cinlilerin ve Bagdat
ve gevresinde gelisen Islam Uygarliginin bu birikimlerinin 6vgiilerinin bozkirm
ortasinda her seyden habersiz olan Timugin’e kadar ulastig1 goriilmektedir. Bu bilgi
1s1ginda diger toplumlar ve -kurutulmus et kurutulmus siit ve at kanindan baska
hi¢bir ge¢imligi bulunmayan- Timugin’in kendi halkinin elindeki olanaklarin farkini
gdrmesi, insanin iliklerine kadar 6fke duymasi icin yeterli bir neden sayilabilir®®,
Bunun yaninda birinci ve ikinci diinya savast oncesinde Almanlarin i¢ine diistiikleri
durum da c¢ok farkli degildir. Fakat umran olanaklarini ellerinde tutanlar, savas
kaginilmaz duruma gelene kadar ellerindekini paylagsmaya yanagsmamislar sonugta

savasta 6lmeyi hak etmeyen bir¢ok masumun da hakkina ve kanina girmislerdir.

Ibn Haldun ¢aglar boyu bu durumun birkag istisna disinda hi¢ degismeden

stiriip gittigini gozlemlemistir. Bu istisnalara 6rnek olabilecek ilk durum Abbasiler

58 A g.e., 1:s. 529.

559 Tpn Haldun, Mukaddime, 2004.

50 A g.e., 1:s. 350.

51 Alper, “SaDoBI”, s. 38 vd.

%2 A.g.e., s. 36.

53 {bn Haldun bu konuda Araplarin [/hiz -akrep ve bokbdcedi ezmesinden yapilan bir gesit besin-
yemek zorunda kalacak kadar yokluk i¢inde bulunduklarindan dem vurmaktadir. Bkz. Ibn Haldun,
Mukaddime, 2004, 1:s. 441.

54 {bn Haldun, BiSAH, s. 257-258.
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doneminde zayiflayan Arap asabiyyesi yerine destek olmasi i¢in giiclenmekte olan
Tiirk asabiyyesinin asama asama yerlestirilmesi ile Islam kiiltiir ve Uygarligmin
korumas: ve gelistirilmesinin onlara devredilmesi, digeri Hindistan’in Tiirk-islam
yonetimine girerek uzun slire baris iginde yonetilerek umran iiretmeyi

stirdiirmesidir°®.

Bu durumda Ibn Haldun’un toplumlar aras: etkilesim tiirleri arasinda savasa
oncelik tanidig1 sdylenebilir. Savas onun igin dogal baris ise olanaklidir>®®. Fakat
bunun tek basma Ibn Haldun’un iizerinde durdugu tek konu olmadig1 da
goriilmektedir. Ibn Haldun devlet kuramlarinda toplumlar arasi savas disinda
benzesme egilimleri ve zaman iginde gegirdikleri evrelerin bigcimleri ve goriintimleri

tizerine kapsamli bazi saptamalarda bulunmustur. Simdi bunlara deginilecektir.

A. TOPLUMLAR ARASI ETKILESIiM: OYKUNME KURAMI

Ibn Haldun, ayn1 ¢agda yasayan farkli toplumlarin birbirleri ile kurduklar:
iligkilerin ¢esitlilik gdsterdigini ortaya koymaktadir. Ayrica eger toplumlar savas
durumunda degillerse birbirleri ile gorece bariscil iliskiler icine girme egiliminde
bulunduklarini da belirtmektedir. Fakat bu iligkilerin esitler arasi iliskiler yani olan
ticaret, evlilik, kaynak paylasimi gibi iliski bicimleri disinda kalan cogunlugu
esitsizler arasindadir®®’. Asagidaki basliklarda Tbn Haldun’un bu durumlar hakkinda

ongordiigii olasiliklar incelenecektir.

1. KAZANANA OYKUNME

Umran elde etmek icin etkilesime giren kir ve kent toplumlar1 arasinda varlik
bulan savaslar bir sonuca baglandiktan sonra elde edilen zafere gore toplumlarin
birbirleri ile iligskisi ve konumu degismektedir. Cogunlukla kentliler bir savas

sonunda yenilirler ise dogal 6zelliklerini yagamsal kolayliklar adina terk ettikleri ve

585 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 351; Sentiirk, iIHviSovF1Y, s. 30, 34, 62,.

566 Bkz. Alper, “SaDoBI”.

%7 Kadir Canatan, Mukaddime Sozliigii: Klasik Sosyal Bilimler Sozliigii, 1. Baski, Rasyo Akademi
- Sozliik 1 Istanbul: Rasyo Yayinlari, 2009, s. 388, 430.
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bir bastan bu yana hiyerarsiye tutsak olup boyun egdikleri i¢in kolelikten

gocunmazlar®®,

Ibn Haldun’a gére insanin benligi (nefsi, psikolojisi) siirekli bigimde kendisini
yenende bir iistiinliik belirtisi ve olgunluk gostergesi aramaktadir®®. Bundan 6tiirii
kendisindeki boyun egmisligin dogal ve durumsal bir basar1 ve tstiinliikten degil,
kazananin sanki olgusallasmis degismez bir {istiinliiglinden ileri geldigine inanmaya
egilimlidir"’®. Bu yanlis anlayisa diisiilmesi ve bunun diizeltilmeden uzun siire
siirmesi bir ¢esit inang ortaya ¢ikmaktadir®’®. Bundan sonra yenilen biitiin yonleri ile
onu yenene benzemeye calisir. Ibn Haldun’a gére dykiinmenin ilk nedeni budur®’,
Diger bir doykiinme nedeni ise yenilenin yenilgisinin nedeni olarak yenen de

asabiyye ve giicliiliik gerektiren maddi bir 6zelligin bulundugunu yok saymasidir®”.

Ona gore yenilgisinin nedeni yenenin edindigi aliskanliklar ve tuttugu yollardir®™,

Bunlarin {izerine yenilen yakalayabildigi her yoniiyle yenene benzemek i¢in
elinden geleni yapar. Giyim kusaminda onun gibi giyinir. Onun gibi araglar, aletler
ve tasitlar kullanmaya calisir, onlarin okudugu kitaplar1 okumaya calisir. Asil
nedenin yalnizca durumsal bir giigsiizlikten kaynakli bir yenilgi oldugunu giic
dengelerinin yeniden degisebilecegini aklmin ucuna bile getirmez®”. Goriildiigii

lizere toplumsal doniisiim {i¢ asamadan gegmektedir®’®:

- Bir ¢ekisme sonucu ugranilan yenilgi yliziinden baska bir topluma boyun egme;

- Yenende olgunluk ve istiinliigiin yenenin aligkanliklarindan ileri geldigine olan

inang;

- Yenenin tiim 6zelliklerine uyum saglamaya ¢alisma.

58 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 362, 363.

%9 ALg.e., 1:s. 361.

S0 Ag.e.

1A ge.

572 A g.e.; Diger bir deyise iliskilerin esitsizlik durumunda kurulmasi dykiinmeyi zorunlu kilmaktadir.
Bkz. Canatan, MuSéz, s. 430.

573 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 361.

54 ALg.e.

S5 Ag.e.

576 Canatan, MuSéz, s. 389.
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Bu asamalar Ibn Haldun’a gére insan ve toplumda gériilebilen biitiin dykiinme
egilimlerinin dogal siireci sayilabilir’’. Bunun yaninda &ykiinme egitimde olan
ogrenciler Ogretmenlerine bu bicimde bir baglilik ve benzeme egilimi
gostermektedirler°’®, Bu durum devletlinin toplum i¢indeki konumu i¢inde gecerlidir.
Devletlinin aligkanliklari, tutumlar1 kolayca toplum tarafindan benimsenir, ¢ilinkii
onun giicliniin bu aligkanliklardan geldigi gibi bir anlayis topluma egemen
olmaktadir. Bu nedenle Ibn Haldun su 6zli sozii iletmektedir: “Halk

hiikiimdarlarin dini iizeredir.”®"™

Ote yandan eger savas dnceden umran sahibi olan kentli devletin basarisi ya da
iki kir toplumu arasinda ¢ikan savas birinin Obiir kir toplumu {izerinde kesin ve
belirgin bir istiinlik kurmasi ile sonuclanirsa yenilen kir toplumu onun oziinii
olusturan asabiyyeden biitiiniiyle s1yrilir ve kopar. Yirticiligi etkin kisilik bigimi olan
kir toplumu &nderinden kent ve devlet ele gecirme amaci soyutlandiginda Ibn

I3

Haldun’un deyimiyle: “...iizerine tembellik ve miskinlik ¢oker. O derecede ki,
karnimi  doyurmak ve cigerlerini su ile serinletmek hususunda bile tembellik
gosterir.”®Kir toplumu bu durumdan 6tiirii kendisini biitiiniiyle kaybeder ve yok
olmaya yiiz tutar®®!. Bu durum dogasindan ve dziinden kopmak demek oldugu igin
toplumun yok olmas igin bir katliama veya oldiirmeye gerek yoktur. ilk asamadan
baslayarak siire¢, bir toplumu devlet kuramayacak hatta kendisini unutturacak
diizeyde bir giigsiizliige dogru siiriiklemektedir®®. Bu duruma Ibn Haldun ilk fetihler
sonrast Miisliman Araplarin yonetimine giren kir toplumlarimi gostermistir. Ona
gore adaleti konusunda sahabe doneminin bir sikintis1 yoktur, fakat yonetimlerine
boyun egen diger kir toplumlari, asabiyyelerinin amacindan biisbiitiin soyutlandiklari
icin yasam amaglarmi yitirmiglerdir. Bu nedenle kendiliklerinden yok olmuslardir.

Ciinkii dogalar1 kdlelikle hi¢ uyumlu degildir®®,

57 Ag.e., s. 389 vd.

578 Tpn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 361.

9 Ag.e., 1:s. 362.

%0 Ag.e., 1:s. 363.

81 Ag.e.

%82 Canatan, MuSéz, s. 400.

583 {bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 363; Ibn Haldun’a gore insanlarin 8grenmeye olan aski da
yine benzer nedenlerle azalir. Ogrencinin benligine ya da bedenine uygulanan zorlamalar ve baskilar
asgari diizeyde tutulmazsa 6grenci 6grenmekten vazgeger, yilar. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 2005,
2:5.990-991.
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2. KENT KULTURUNE OYKUNME

Kir yasamindan gelen her insanin aradigi ulagsmay1 arzuladigi olgu kentli

584 Ciinkii kent yasaminin olanaklar1 kirda yasam ve igin gereken bireysel

olmaktir
cabayr en aza indirmekte insanin rahatlik i¢inde kolaylikla yasamasina olanak
tanimaktadir. Bu bakimdan kent yasami derince kazilmig bir ¢ukur ya da girdap gibi
kirdan gelenleri siirekli yutmaktadir®®®. Tersine ibn Haldun’a gére kentliler, kir
yasamina —i¢inde yasadiklar1 kentte 6nemli diizeyde olan ve goze batan aksakliklar

olmas1 disinda- kolay kolay 6zenmemekte ve egilim gostermemektedirler®®.

B. TOPLUMLARIN EVRIMi: DONEMLER KURAMI

Toplumlar yalnizca birbirleri ile etkilesime girmez, fakat zaman iginde
yaptiklarinin birikimi ile bir bigimde kendi kendileri ile etkilesime de girerler. Alt

basliklarda bu durumun nasil gergeklestigi ¢coziimlenmeye ¢alisilacaktir.

1. YONETIMDE BULUNMANIN (HANEDANLIKLARIN) OMRU (TAVIRLAR
KURAMI)

Yonetmek temelde giice dayanan bir olgudur. Giiclin kaynagi ve goriiniisii
cesitli olabilir. Fakat giliniimiizde de en degerli sayillan gii¢ bi¢imi bilgidir. Bu
nedenle, bu dénemlerin varligi Ibn Haldun’un bilgi kuramma dogrudan baghdur.
Ciinki burada irdeledigi oncelikli konu, yonetimde bulunanlarin bu yonetim giiciinii
onlara neyin sagladigi ve bunun etkilerinin ne kadar uzun siirdiigiidiir. Donemlerin
her biri gercekte bilginin edinilmesinde gosterilen ¢abanin diizeyini ve basari
olanagimni irdelemektedir®®’. Ibn Haldun’a gére evrensel bir dongii olan olus yok olus

siireci icinde devlet yonetme bilgisi olusmakta ve kaybolmaktadir°8®,

584 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 326.
85 ALg.e.
586 ALg.e.
587 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 768.
588 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 345.
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a. Birinci Kusak Yoneticiler: Kurucular

Bu asamada devleti kurmaya yonelen aile ve onder devletin kurulmasi ve
ayakta tutulmasi igin gerekenleri bilmekte ve ona gore davranisa ge¢mektedir.
Devletin varligin1 siirdiirmesi i¢in gerekli olan bilgileri dogrudan deneyimleyerek
elde ettigi icin bu bilgilere énem verir ve gereklerini yapmaya dzen gdsterir®,
Siirecteki zorluklara aligkin oldugu i¢in Oniine ¢ikan sorunlara sasirmaz ya da

bunlardan gocunmaz, yalnizca onlar1 ¢ozmeye odaklanir™®.

Ustelik kirsal yasamda devletin olanaklarmin bulunmayis1 énderin istese bile
toplumsal sorunlar1 ¢6zmekte kendi bireysel giicinden bagka seylerden
yararlanmasima olanak tanimamaktadir®®®. Bu nedenle toplumun gereksinimlerini
karsilamak icin ¢irpindikca toplumda onun bu ugraslarina dogrudan tanik olmakta ve
onun ger¢ekten ne kadar zorlandigini gordiikleri igin, 6ndere olan inang ve giivenleri
gittikge artmaktadir®®. Bu sayede gergek anlamda hareketlenen bir asabiyye onderin

cevresinde belirginlik kazanmaktadir>®,

b. Tkinci Kusak Yoneticiler: Kuruculari izleyenler

Ikinci asamadaki kusak ise devlet yonetimini birinciden devralmustir,
Dogrudan onun deneyimlerini dinleyerek yetismektedir ve yonetim igin gerekli olan
yetiler hakkinda ancak birinci elden kuramsal diizeyde bilgilidir. Kurucu kusak gibi
davranmak icin elinden gelen ¢abayr sarf eder fakat bilgisi deneyimsizlikten

birincilere gére dtiirii zay1ftir®,

Ozellikle asabiyyenin bu dénemde biiyiik 6l¢iide kirilmas1 ve biitiiniiyle

devsirmelere yaslamasi s6z konusu da oldugu icin ilk kusak devletliler gibi

89 A.g.e., 1:s. 393.

S0 A.g.e., 1:s. 346.

51 Kayapinar, “ITHAKSiTYeBA”, s. 127.

92 A.g.e.

8 A.g.e.,s. 127-128.

59 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 346.
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zorluklarla yonettikleri toplum iginde de pek karsilagsmazlar. Karsilastiklar1 sorunlar

daha kiiciik olacaktir°®®. Bu da kendilerini zorlamalarmi gereksiz kilmaktadur.

c. Ugiincii Kusak Yoneticiler: Izleyenleri izleyip Olanla Yetinenler

Uciincii  kusaktakiler devletin kurulusundaki zorluklarla ilgili bilgileri
yapandan degil duyandan gelen aktarimlara dayanmaktadir. Bu nedenle elindeki bilgi
bliyiik Olclide zayiflamistir. Fakat bu biitiiniiyle onlar1 yildirmaz ellerinde bulunan
devlet giiciine ve olanaklarina saygi duyarlar ve kendilerinden 6ncekinin ellerine
ulastirdig1 bu giicii elverdigince korumaya calisirlar. Fakat eksik bilgileri yiiziinden
yonetim islerinde sik¢a yamlgiya diismektedirler. Bu da devleti zayiflatmaktadir®®.
Bilgi eksikliginden gelen basarisizliklarin yarattigi yetersizlik duygusunu diinyaya

iligkin zevklere zaman ayirarak giderme egilimi bu donemde artisa gecer.

d. Doérdiincii Kusak Yoneticiler: Savurganlar

Bu kusak yoneticileri devletin gerekleri ile bilgiden neredeyse biitiiniiyle uzak
kalmistir. Bu nedenle asabiyye sahiplerini asagilamakta ve kendilerinden zayif
gormektedirler. Ellerindeki giliciin zamansal anlamda baglangici ve sonu olmadigini
sanmaktadir. Devletin kurulusu ile ilgili olan biitiin zorluklardan habersizdir. Bundan
Otiirii de ne cevresinde yonetimine destek olan insanlara ne de atalarma ya da
giiciiniin kaynag1 olan topluma hi¢ saygi duymaz. Sorumsuzca davranmaktan kendi
alikoymak i¢in bir neden géremez®®’. Neredeyse biitiiniiyle kendi arzularma gore

kendisine kadar gelen biitiin olanaklar1 savurganca tiiketir®®%,

Yukarida sozii edildigi gibi yoneticilerin bilgisine gore kuramsal diizeyde dort
kusak bigiminde degerlendirilmeleri olanaklidir. Fakat bu biitiiniiyle maddi anlamda

dort kusak olmak zorunda degildir®®®. Daha erken -yani ii¢c kusak- ya da daha geg -

%5 A.g.e., 1:s. 393.
5% A.g.e., 1:s. 346.
97 ALg.e.
5% A.g.e., 1:s. 347.
9 Ag.e.



127

yani bes ya da daha ¢ok kusak- bir zamanda devletin dagilmasi olasidir®®. ibn
Haldun 6zellikle yoneticiler ve arastiricilar bakimindan giiclii bir nedensellik
algisinin insanlar1 daha iist diizeyde bir varliga doniistiirdiigiine inanmaktadir®. Bu
algiyr da gelistirmek yine deneyim ve aliskanlik edinerek gerceklesmektedir®®?.
Dogal olarak deneyim elde olanagini yitiren herhangi biri ayn1 zamanda kendini

gerceklestirme olanagindan da yoksun kalmaktadir.

Bir 6rnek sunmak gerekirse Osmanli’nin kurulus ve yiikselis devrinin bagindan
Kanuni devrine kadar uygulanan yontem deneyimi her padisahta yenilemek
tizerinedir. Yani sehzadelerin sancaga c¢ikartilmast ve kardes katli diizeni, bir ¢esit
siyasi yarisin var oldugunu ve eylem ile bilgi arasinda en iistiin diizeyde yetiye
kavusanin kardesler arasindan yiikselerek padisah olabildigini gostermektedir. Diger
bir deyisle her padisah degisiminde devlet yeniden kurulmaktadir, ¢iinkii her sehzade
kendi sancaginda kendi asabiyyesini olusturma deneyimini yasamakta ve devletli

603

olmanin gereklerini boylece kavramaktadir*™”. Yavuz’un doneminde bu durum zirve

yapmistir ve kardesleri dogrudan hukuk kitaplar1 kaleme alacak kadar kuramsal
bilgiye sahip iken Yavuz daha ¢ok uygulamaci yonii ile onlara iistiin gelebilmistir®®.
Kanuni’nin ise boyle bir olanagi hi¢ olmamistir, ¢iinkii yarisacagi bir erkek kardesi
yoktur. Bu nedenle siyasal sorunlarla dogrudan yiizlesip onlar1 ¢dzmek yerine
cogunlukla hazir bulunan fikih ictihatlarini iilke genelinde resmilestirmistir®®.

Sonugta varilan noktada ise farkli hukuk diizenleri 6ngéren mezheplerin mantiklar

600 A g.e.

601 Ag.e., 1:s. 768.

602 {bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 768 vd.

603 Genis bilgi i¢in bkz. Altan Cetin ve Galip Cag, ibn Haldun Umraninda Osmanh Devleti’nin
Kurulusu: Asabiye Teorisi, 1. Baski Istanbul: Lotus Yayinevi, 2015, s. 111 vd.

604 Durumun derinligi hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Korkud Celebi, islim’da Ganimet ve
Cariyelik: Osmanh Sistemine icerden bir Elestiri: Hallu iskali’l-Efkar fi Hilli Emvali’l Kiiffar-
Osmanh Sistemine i¢ceriden Bir Elestiri, Ed. Asim Ciineyd Koksal, Cev. Osman Giiman, 1. Baski,
ISAR yayinlar1 2 Istanbul: Istanbul Arastirma ve Egitim Vakfi Yaymlari, 2013 S6z konusu kitap
Yavuz’un kardesi sehzade Korkut tarafindan kaleme alinmistir. Yavuz da biiyiik olasilikla kardesleri
ile olan 6liimiine rekabet iligkisinin Kanuni’de de ger¢eklesmemesi icin 6nlem olarak tek erkek cocuk
yaptig1 soylenebilir. Sonugta Osmanli’y1 Osmanli yapan énemli bir 6zellik sekteye ugramis ve
devletin Sonraki asamada Ibn Haldun’un belirttigi ikinci evreye ge¢mesi kaginilmaz olmustur. Ote
yandan yontem iist {iste yinelendigi i¢in devlet yonetme bilgisi hem kuramsal hem uygulamada ¢ok¢a
derinlesmistir. Yalnizca bu derinlesme sayesinde bile diinyanin geri kalaninin tersine Osmanli’da fbn
Haldun’un okunup takdir edildigi ve kuramlarinin goz 6niinde tutuldugu s6ylenebilir. Fakat asir1 bilgi
kirliligi Tbn Haldun’un diisiincelerine gore nlemler almay1 olanaksiz kilmis olabilir. fbn Haldun’un
Osmanli’ya etkileri hakkinda bkz. Ziyaeddin Fahri Findikoglu, I¢timaiyat (IL Cilt), 3. Basils, 918
Istanbul: istanbul Universitesi Yaynlari, 1961, s. 116 vd.

805 Ekinci, HuS, s. 285 vd.
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karmasik diizeyde i¢ ice gegerek gercek anlamda adil bigimde uygulanma olanagini

yitirmistir.

2. DEVLETIN GECIRDIGI EVRELER (DONEMLER KURAMI)

Ibn Haldun zaman igin de toplumlarin gegirdigi evrelerin hanedanlik yerine
devlet ve toplumu odak alarak ortaya koydugu gorece farkli bir bi¢imi de
bulunmaktadir. Burada da yine aym siire¢ vardir fakat bu sefer toplum ve devlet

odaga alinarak ele alinmistir.

a. Ustiinliik, Basar ve Istila Donemi

Asabiyye ile devletlesme siirecine giren bir toplumun ilk tutumu, asabiyyesinin
sagladigi gilicii maddi olarak ortaya koymak ve ¢evresinde bulunan diger toplumlari
bu konuda ikna edecek bir basar1 gostermek igin cabalamak olacaktir®®. Dogal

kosullarda bunun ortaya ¢ikis bi¢cimi de savas ve istila biciminde kendini

607

gostermektedir’™’. Dolayis1 ile yapilan her savas ve elde edilen her basar

hanedanligin konumunu percinleyecek ve hem kendi toplumunda hem de baska

toplum ve devletlerde saygi ve korku uyandiracak bir iine kavusmasina katki

608 609

yapacaktir’™°. Asabiyye bu donemde yalin ve giiclidiir

Bu donemde insanlarin ve onderin eli altinda maddi higbir birikim yoktur.

Hatta ellerindeki tek degerli sey yoklugun kendisidir, demek daha yerindedir®.

Toplum oOnderin ¢evresinde bu yokluklar1 giderme olasiligi i¢in bir seyler

611

yapabileceklerine inandiklar1 igin birlesmektedir®®!. Ibn Haldun’un toplumun bu

tirden bir amac¢ dogrultusunda Onderin gosterdigi yonde ilerlemesini devlet

612

olusumunun ve yapilanmasimin baslangici saydig1 goriilmektedir’*“. Kirsal yasamda

yoklugun ve yoksunlugun olusturdugu acimasiz ortamda yasamini siirdiirmesi i¢in

606 Thn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 400.
807 A.g.e., 1:s. 399.

608 A.g.e., 1:s. 400.

609 A.g.e.

610 Kayapinar, “THAKSiTYeBA”, s. 131.

611 Ag.e.

612 Ag.e., s. 131-132.
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insanin tek c¢aresi toplumla birlikte hareket etmesidir. Toplumun gereksinimleri ile

kendininkileri 6zdeslestirmesi onun bdyle davranmasini kolaylastiracaktir®3,

Devlet bu asamada heniiz bir cenin durumundadir. Tohumu atilmis, fakat
asabiyyeden bagimsiz bir bigim kazanamamustir®*4. Bu nedenle medeni hukukta
oldugu gibi sag ve tam dogmadan devletin giic ve Ozelliklerini bir biitiin olarak

gosteremez®®

ya da onun haklarma ve sorumluluklarma sahip oldugundan kolay
kolay s6z edilemez. Devlet ve toplum yani dokular ve deri heniiz ayrismamis ve
farklilasmamistir®®. Bu asamada karsilasilan zorluklar toplumu yildirmak yerine
birer meydan okuma olarak algilandig siirece toplum gittik¢e daha ileri diizeyde bir
¢Oziim liretme giiciine kavusmaktadir ki, bu da ¢evrelerinde olusmakta olan bir siirii
sorunun varligr ile toplumun asabiyyesini giic emen bir girdap gibi gittikge
genisletmektedir. Bu hem asabiyyenin c¢evreye verebilecegi zarar olasiligini
arttirirken hem de bunlarin sorumlulugunu alip yikilanin yerine daha iyisini yapma

giiciine de kavusmasini saglamaktadir®’,

b. Egemenligin Tekellesmesi Donemi

Ikinci asamanin basinda artik, toplumun giiclii bir asabiyyesi ve onha
dayanilarak kazanilmis basarilar, topraklar ve kentler bulunmaktadir®®. Onder ile
asabiyye bagi ile ona bagl olanlar bu kaynaklar1 -tiikenip yok olma olasiligina

aldirmadan- kullanmaya ve harcamaya egilim gosterirler®’®. Onder bu durumda bir

613 A g.e.

614 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 400.

615 Bkz. TBMM, Tiirk Medeni Kanunu, Ozel Hukuk i¢inde, c. 4721, 2001,
http://www.mevzuat.gov.tr/Metin1.Aspx?MevzuatKod=1.5.4721&Mevzuatlliski=0&sourceXmlSearc
h=medeni%20kanun&Tur=1&Tertip=5&N0=4721

I. Dogum ve 6liilm

Madde 28- Kisilik, ¢ocugun sag olarak tamamiyla dogdugu anda baglar ve 6liimle sona erer. Cocuk
hak ehliyetini, sag dogmak kosuluyla, ana rahmine diistiigii andan baglayarak elde eder.

616 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 539; Kayapinar, “THAKSiTYeBA”, s. 127-128.

617 Kayapinar, “IHAKSiTYeBA”, s. 136137 Bu bakimdan Hegel’in de ileri siirdiigii gibi karsit bir
glic ve olumsuz bir odak noktas1 olarak bir diisman; asabiyyenin devlet kurulmasina yol agacak
bicimde genislemesi i¢in birgok toplumda bir zorunluluktur. Diigmanlarla savagmanin Gtesinde
toplumun algilayabilecegi bir maddi basar1 ya da basarisizlik, bu asamada ortaya konulabilir durumda
degildir, ¢linkii toplum bundan &te istekleri ve amaglar1 kavramaktan biisbiitiin aciz durumdadir.
Ciinkii yokluk onlar1 bir araya getirirken goriis alanlarini da kisitlamaktadir, elde bir varlik bulunmasi
ve diisman yerine buna odaklanilmasi yikimi da yaninda getirebilir. Bu nedenle diisman, toplumun
artan giiciiniin odaklanip asabiyyenin bu agamada korunmasini saglayan en belirgin olgudur.

618 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 411.

619 A.g.e., 1:s. 563.
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se¢cim yapmak zorunda kalmaktadir. Ya bu yagma ve talan egilimine boyun egecek
ve elde edilen kent olanaklarinin giizel yasam kosullarinin yaninda asabiyye bagiyla
bagli olanlar tarafindan somiiriiliip yok edilmesine g6z yumacak ya da bu olanaklari
kendi adia sahiplenip herkes i¢in koruma altna alacaktir®°. Burada 6nderin yaptig1
bir cesit ticarete benzemektedir. Onder para birimi olarak asabiyyeyi kullanir, bu ana
kadar biriktirdigi asabiyyenin bir kismin1 ya da hepsini devleti olusturma karsiliginda
—sanki bir konut ya da devre miilk aliyormuscasina- bedel olarak ddeyip terk ettigi
sOylenebilir. Sonucta dnderin asabiyyesi biiylik 6l¢iide azalir ya da biisbiitiin tiikenir
fakat kendisinin ve ¢ocuklarinin ve veya halkin -bunun yaninda eger usa ya da dine

dayal bir adalet anlayis1 varsa- gelecegini giivence altina almis olur®,

Bu siire¢ yani bu ticaret zor ve tehlikeli goriinmektedir. Gergek anlamda devlet
kurmaya egilim gosteren bir dnderin asabiyye bagina karsilik ona devlet kurmada

destek olsun diye yanina devsirmeleri, kdlelerini, azathilarini aldigin1 bu durumda da

622

biiyiik Olclide yalnizlastigi goriilebilir®™“. Bu nedenle ikinci asamayi basariyla

sonlandirmak ilk asamadan ¢ok daha zor goriinmektedir®?. Fakat gercek anlamda

devletin varlik bulmasi da bu agamanin basari ile sonlandirilmasina baghidir.

Cc. Dinlenme ve Rahathk Donemi

Bu asamada artik, devlet vardir. Toplumda yonetimde bulunanlar adlarini

Olimsiizlestirecek yapitlar ortaya c¢ikarilmasit iin, gosteris ve ululuklarim

624

destekleyecek isler basarilmasi i¢in ¢aba sarf eder®”. Gergek anlamda hem toplumun

625

hem de hanedanligin zenginlestigi tek donem budur®>. Ordu son derece gii¢liidiir ve

626 Bu donemde

dosta diigmana kars1 bir oviing kaynagi ve tehdit unsurudur
devletlilerin yonetimi biitiinliyle ele gecirdigi ve yaptirnm giiclinii ger¢cek anlamda

elinde topladigi tek dénemdir®?’. Bu donemin devletlileri kendilerinden sonra

620 A g.e., 1:s. 411.

21 Ag.e., 1:s. 374 vd.

62 A.g.e., 1:s. 412.

623 A g.e., 1:s. 400; Uygun, IHTovDeK, s. 146.
624 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 400, 544.
625 A.g.e., 1:s. 400.

626 A.g.e.

27 A.g.e.
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geleceklere yol gosterecek kararlari tek baslarina alabilecek kadar 6zgiirdiirler®?®,

Gergek anlamda kentlilik bu dénemde ortaya cikar ve gelisir®?®

. Bu donemde vergiler
cok olmakla birlikte umran {lretenlerin bu konuda bir gocunmasi ya da vergi
O0demekten kagimmmasit s6z konusu degildir, ¢iinkii bunu devletin kendilerini
korumasma karsilik 6denen gerekli ve yararhi bir yiikiimlilik sayip
benimsemektedirler®®®, Sanatlar ve bilimler gelismeye ve serpilmeye baslar, toplum
yasam1 bunlarin kazandirdig1 yeni boyutlara gore baslangictaki yalinliktan cayarak
karmasiklik ve gosterise egilim gosterir®®, bu da yeni cesitlerde birgok verginin
konmasina yol acar fakat bunlar da umran {iretenlerin goze almayacagi diizeyde

olmaz®%.

d. EldeKi ile Yetinme ve Barisa Egilim Gosterme Donemi

Bu déneme giren toplum ve devlette artik, dnceki donemde son sinirina ulasan
her sey asama asama azalmaya baslar. Oncelikle devletli diger devletlerle ve
akranlar1 ile daha iyi gecinme ve barisi koruma egilimindedir, ¢iinkii oncekilerin
basarilar1 ve yaptiklar1 asabiyyeyi ve onun besledigi —ger¢ek anlamda basar1 elde
etmek icin gerekli olan- toplumsal coskuyu biiytlik dlgiide tiiketmistir. Devletli 6nceki
donemde yasayan atalarinin izinden gitmek icin elinden geleni yapar fakat onlar gibi
zorluklar karsisinda 6nemli ve gerekli deneyimi bulunmadigr icin tokezleyebilir,

biraz da bu nedenle baris devletli icin daha cekici goriinmektedir®®,

Bu dénemin sonuna dogru vergiler, bundan sonra umran iiretenlerin yarar zarar
Ol¢imii yaptiginda is yapmay1 gerektirmeyecek kadar az bir net kar orami elde
ettiklerini gérmelerine yol acgar. Bu nedenle asama asama toplum f{iretimden ¢ekilir
ve tembellige yonelir, clinkii emeginin karsiligin1 ¢aligsa bile alamayacagina
inanmaktadir®*. Boylece devlet biitcesinde vergi yiikiimliilerinde bir azalmadan

otiirii agik ortaya ¢ikar®®. Bunu devletli ve gevresindeki yonetici kesim daha gok

628 A g.e., 1:s. 400-401.

629 A g.e., 1:s. 400.

630 A g.e., 1:s. 540.

631 Jbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 724.
632 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 539.
633 A.g.e., 1:s. 401.

634 A.g.e., 1:s. 540.

65 A.g.e.
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vergi koyarak kapatmaya calisir fakat bu toplumun iyice iiretimden ¢ekilmesine yol

acar. Bu nedenle Ibn Haldun vergilerin olabildigince az tutulmasini dgiitlemistir®,

Ayrica devletlinin ¢evresinde halkin kaynaklarini umarsizca soémiirmeye egilim
gosteren insanlar ortaya ¢ikabilmektedir. Devletlinin bunlara karsi gozii agik
davranip ticari islerde ve umran iiretiminde bunlarin pazara egemen olmasina engel
olmalidir, yoksa devletin i¢inden ¢ikmayacagi bir yaslanma ve giigten diisme durumu

bas gosterebilir®®’.

e. Savurganhk ve Dagilma Donemi

Bu asama, devlet yonetimine iliskin biitiin bilginin unutuldugu ve diizenin
yararlarindan vazgecildigi donemdir. Devlet ve devletli agiriliklara yénelir. icinden
gectigi gibi devlet ve toplum kaynaklari sinirsizca harcar, bu konuda 6niine gegmeye
calisanlar1 ezer. Bu yolla umran iiretiminin sekteye ugramasina ve kendisinden dnce
gelenlerin yapitlarinin yok olmasina yol agmaktadir®®. Toplumun ugsuz bucaksiz
diirtiilerini doyurmak zorlasir, ¢linkii devletin giderleri gelirlerini biiyiik oOlciide

asmistir®°,

Once vergileri arttirmay1 deneyen yonetici yukarida sdziinii ettigimiz bigimde

{iretim ve tiikketimde azalmay tetiklemis olur®. Sonugta devlet geri déniilmez bir

642

siireg igine diiser®*!. Ya zamanla kendi kendini yiyerek yikilir®¥, ya devlet iginde

veya disinda bulunan yeni bir asabiyye dnderliginde farkli bir hanedanlik devlete el
koyar®3. Eger ilk durum gergeklesirse 6zellikle devletlinin giftcilik yapanlart bundan
alikoyacak kadar arttirdigi baski ve vergiler yiiziinden toplum kendisini

644

besleyemeyecek duruma gelir ve biiyilik kitliklar, kiranlar®™ ve besin tiriinleri igin

636 A.g.e.

87 Ag.e., 1:s. 542,

638 A g.e., 1:s. 401.

6% A.g.e., 1:s. 541.

640 A g.e., 1:s. 540-541.
641 A.g.e., 1:s. 557.

642 A.g.e., 1:s. 549 vd.
643 A.g.e., 1:s. 565 vd.
64 A.g.e., 1:s. 570.
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onemli c¢atismalar ortaya cikabilmektedir. Boylece umran biitiiniiyle sifirlanmig

olmaktadir®.

IV.iBN HALDUN’UN DEVLET KURAMLARINA YAPILAN ELESTIiRiLER
VE DEGERLENDIRILMELERI

Ibn Haldun’un bir bilim adam1 olarak insanlia yaptigi katkinin degeri kolayca
kabul edilebilecek tiirden degildir. Bilindigi gibi bilim alaninda ¢alisan herkes dogal
olarak bu alana bir katk1 yapma pesindedir, fakat kisiler kendisinden 6nce gelenlerin
kendilerinin asla ulasamayacagina inandiklar1 bazi basarilar gostermis ise buna
direnmeleri bunu reddetmeleri de dogaldir. Ibn Haldun bu durumu: “...idrak
sahasina girmeyen bir seyi inkdr etmek, idrak niteligine sahip olan herkeste goriilen

bir haldir.” bigiminde ortaya koymustur.

fbn Haldun’a son derece sert®® ve bilimsel kimliginden ¢ok dogrudan
kisiligine yonelmis acimasiz birgok elestiri yapilmistir®’. Ote yandan Ibn Haldun bu
tirden elestirilere bile a¢ik oldugunu algakgoniilliilikle su sozleriyle ortaya

koymustur:

“Halbuki bu eseri (Mukaddime yi) telif ettikten sonra da ¢aglar boyu yasamis
zevat arasindaki eksikligimi yakinen biliyor, bu gibi hiikiim ve konularda basarili
olmaktan dciz kaldigimi itiraf ediyorum. Yetkili zevatin, engin ve genis bilgilere
sahip olan sahislarin eserime hos gorii ile degil tenkit gozii ile bakmalarin arzu
ediyorum. Rastladiklart aksakliklar: 1slaha giriserek beni mazur gormelerini
diliyorum. Imdi ilim sahipleri arasinda bilgi sermayemiz pek azdur itirafta bulunmak

kinanmaktan kurtulustur. Dostlardan umulan giizel muameledir. "%

645 {bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 651.

846 Uludag, “GiHveM”, s. 50 vd.

847 Bu konuda ilging bir 6rnek olarak bkz. Aytekin Demircioglu, “Gazali ve Ibn Haldun’da Narsistik
Yonelimler”, Uluslararast Hakemli iletisim ve Edebiyat Arastirmalar Dergisi icinde 2, say1 3
(Bahar 2014),
https://www.academia.edu/9382312/Gazali_ve_%C4%B0bn_Haldunda_Narsistik_Y%C3%B6nelimle
r.

648 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 162.
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Ibn Haldun’u bu al¢akgéniillii tavrindan sonra Mukaddime'yi derinlemesine
okuyanlar, cogunlukla giiciine hayran kalip onun basarilarina ulasamayacaklar
kanisina varabilir. Bu nedenle onun yaraticiligini kendi diislince yapilari, siyasal

649

ama¢ ve c¢ikarlar1 dogrultusunda saptirmaya cabalamalar1 olasidir Bunu

basaramayanlarin da elestiriye yoneldiklerini sdylemek olanaklidir.

Bu bakimdan yapilan elestirilerin birbiri ile iligkileri ve mantik kurgusu
icindeki yerlerine gore Once kadercilik ve belirlenimcilik, sonra organizmacilik,

sonra karamsarlik ve en sonunda toplumsal atomculuk elestirilerini inceleyecegiz.

A. KADERCILIK VE BELIRLENIMCILIK ELESTIRiSi VE
DEGERLENDIRMESI

fbn Haldun’un toplumsal yasamin evrimi ve etkilesim bicimleri hakkinda
ortaya koydugu kuramlarinin yaninda, insanin kisilik yapist ve dogasinin
belirlenmesi hakkinda neredeyse kesin bi¢cimde ortaya koydugu cografi kosullarin
insan tizerinde yaptig1 etkilerin baskin olusu onun kaderci ya da belirlenimci oldugu

biciminde yorumlanabilmektedir.

Oncelikle agiklamak gerekirse belirlenimcilik (determinizm, gerekircilik),
olaylarin olusmasi icin gerekli nedenlerin bir araya gelip gerceklesmesi sonucunda

650 Tbn Haldun bu tanima uyan —kent yasamindaki

ortaya ¢iktigini ileri siiren goriistiir
bollugun insan ahlakim1 yozlastirmas: ile kirdaki yoklugun ahlaki desteklemesi,
devletin asabiyyenin zorunlu sonucu olmasi gibi- birgok diisiince 6ne siirdiigii i¢in
belirlenimci olarak anlasilabilir®!. Ozellikle cografyanin insan ve toplum eylemleri
iizerindeki yiiksek belirleyicilik diizeyi olan bir olgu oldugunu ileri siirmesi Ibn
Haldun’un bdyle degerlendirilmesine  olanak  saglamaktadir®®2.  Bilimsel

arastirmalarda sik¢a s6z edilen nedensellik zinciri ile baglantili olan belirlenimcilik

bilimsel kuramlar ortaya koymak icin gerekli olan alt yapiyr saglayan ve

649 Tbn Haldun’un goriislerinin Islam’la ve dinle biitiinliik gdstermedigi ve onun gercek anlamda bir
filozof oldugu yoniindeki degerlendirmeler i¢in bkz. Mahdi, IKPoH, s. 64 vd.; Ayrica bkz. Uludag,
“GiHveM”, 5. 110.

850 Bkz. The Editors of Encyclopadia Britannica, “Determinism”, Encyclopedia Britannica iginde,
04 Haziran 2015, http://global.britannica.com/topic/determinism.

651 Canatan, MuSéz, s. 282.

852 Findikoglu, iD, 1961, s. 99 vd.
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gereksinimden ortaya ¢ikan bir anlayistir. Ibn Haldun’un da bir bilim insan
oldugunu ve tarih biliminin, toplum bilimin kurucusu sayildigi géz oniinde tutulursa
bu tiirden bir anlayisa —asgari diizeyde bile olsa- bilim yapabilmesi i¢in sahip olmasi

gerektigi goriilmektedir.

Ote yandan genellikle kavramin kullanimi mutlak belirlenimciligi kastetmek
icin kullanilmaktadir, bu da evrenin varolusundan bu yana zaman i¢inde ortaya ¢ikan
her neden belli sonuglarin ger¢eklesmesini kesin olarak belirlemektedir, demektir®®,
Bir olayin gergeklesecegi anda ondan Once gergeklesmis olan her sey onun
olugmasini kesin olarak belirlemistir. Olasilik ya da rastlant1 s6z konusu degildir.
Nedenler ve sonuglar arasinda yok sayilmaz ve atlatilamaz bir nedensellik iliskisi s6z
konusu olmaktadir®. Ozellikle Islam bilim ve felsefe tarihinde Kindi’nin basin
cektigi Messai gelenegi, evrende gerceklesen olaylarin bu bigimde algilanmasina yol

655 fbn Haldun’un da bircok konuda onlardan

acacak bir¢ok goriis barindirmaktadir
etkilendigi diisiiniiliirse kendisine mutlak belirlenimci yaftasinin gelmemesi i¢in ¢ok

az neden vardir.

Diger bir deyisle belirlenimeilik yalmzca gercek anlaminda kullanilirken
olaylardan kaginmak -—varligi bilinen ve olayin olusmasma katkis1 Ongoriilen
nedenlerin ortadan kaldirilmastyla- olanaklidir®®. Fakat mutlak belirlenimcilikte bu
durum s6z konusu degildir. Her sey ayni dizili domino taslarinin yikilmasi gibi
zamanin baslangicindan bu yana birbiri ardina st iiste gerceklesmekte ve her

gerceklesen olay bir sonrakini kesin bicimde her yoniiyle belirlemektedir. Bu

653 {bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 738-739.

85 Erkan DUYSAK, GazAli’nin Nedensellik Anlayisi ve Kuantum Fizigi Kopenhag Yorumu
Belirsizlik ilkesinin Karsilastirilmasi - Yiiksek Lisans Tezi, Mardin: Mardin Artuklu Universitesi,
2015, s. 6,
https://www.academia.edu/18348047/GAZ%C3%82L%C3%8E_N%C4%BON_NEDENSELL%C4%
BOK_ANLAYI1%C5%9EI_VE_KUANTUM_F%C4%B0Z%C4%B0%C4%9E%C4%B0_KOPENHA
G_YORUMU_BEL%C4%B0RS%C4%B0ZL%C4%B0K_%C4%BOLKES%C4%B0ON%C4%B0ON_K
ARY%C5%9EILA%C5%9ETIRILMASI_The_Comparison_Between_The_Understanding_of Causalit
y_in_Gazzali_And_The_Uncertainty_Principle_of_The_Copenhag_Interpretation_in_Quantum_Physi
CS.

6% A g.e., s. 16 Messai aym zamanda Mutezile olarak bilinen itikidi mezhebin kuruculari olan,
Thvan’usSafa’nin da omurgasini olusturan islam usgularinin genel adidir. Sozliikte “cok yiiriiyen”
anlamina gelen sozciik, Aristo’nun “felsefe, yolda olmaktir.” tanimindan etkilenilerek ortaya
konmustur. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mahmut Kaya, “TDVA- Messaiyye 455, TDV islam
Ansiklopedisi iginde, son erisim 18 Ocak 2016,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=290393&idno2=c290245#1.

656 DUYSAK, GaNAVKuFKoYBIK, s. 6-8.
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bakimdan bu nedensellik zincirinin yoniinii degistirebilecek bir 6zgiir iradeden s6z

etmek olanaksiz goriinmektedir®’.

Ibn Haldun’un “suyun suya benzediginden ¢ok gecmis geleceSe ve hdle
benzer.” s6zii onun mutlak belirlenimci olduguna yorulmaktadir. Ciinkii bu soziin
“Tarihte ne yapilirsa yapilsin kagmilamayan bir dongiisel siire¢ vardir,” gibi

algilanmasi olanaklidir. Tek basina bu s6z bu anlama gelebilir®®®,

Bunun yaninda kadercilik elestirisi ise &zellikle Ibn Haldun’un
“Siinnetullah®® kavramin1 kullanmasi ve dogaya egemen oldugunu diisiindiigii
yasalar1 onun iizerinden aciklamaya c¢alismasi iizerine ortaya atilmistir®°. Bu da
Allah yaratisinda —kendisi agisindan bir zorunluluk olusturmasa da- olaylarin akisini
belli bir yone iletmesinden ileri gelmektedir®®!. Kadercilik ise bilinsin bilinmesin
Allah tarafindan her seyin evrenin olusturuldugu anda ne zaman ve nasil olacagi
belirlenmistir. Buna gore insanin eylemi hatta varligi tizerinde higbir s6z hakki diger

662

bir deyisle 6zgiir iradesi yoktur®“. Olaylarin nedenlerini ve sonuclarini kavramasi ya

da kavramamas1 onlar1 degistirmek icin insana herhangi bir olanak tanimaz®®3,

Gorildigi lizere farkli kavramlar olarak tanitilan kadercilik ve mutlak
belirlenimcilik gercekte belirttikleri duruma gore insan ve eylemleri {lizerinde ayni

sonuglar1 dogurmaktadir®*. Bunun yaninda kaderin bir olgular1 belirlemede biiyiik

57 Ag.e.,s. 7.

658 Findikoglu, iD, 1961, s. 115.

659 Bkz. ilyas Celebi, “TDVA- Siinnetullah 4 2., TDV islam Ansiklopedisi icinde, son erisim 18
Ocak 2016, http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=380159&idno2=c380100#1.
660 Findikoglu, ID, 1961, s. 115.

%1 Ag.e.,s. 114-115.

662 Genis bilgi i¢in bkz. irfan Abdiilhamid, “TDVA- Cebriyye - 4 »a11”, TDV islam Ansiklopedisi
iginde, s. 206207, son erisim 03 Ocak 2016,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=070205&idno2=c070120#2.

663 S5z konusu anlayis Islam’da bilinen ilk inang ilkelerine iliskin ortaya konmus mezheptir.
Sonrasinda gelen biitlin mezheplerin temel elestiri odaklarindan biri olmustur. Genis bilgi i¢in bkz.
Abdiilhamid, “TDVA- Cebriyye - 4 =,

664 fbn Haldun’un nedensellik anlayisinin laik mi yoksa dinsel mi oldugu konusunun tartisiimasinin -
diistinen bir insani farkli sonuglara gotiirmemelerinden 6tiirii- yersiz bir kavram tartismast oldugunu
ileri siiren goriisler i¢in bkz. Findikoglu, D, 1961, s. 116; Kadercilik ve belirlenimciligin kesin olarak
farkli algilanmast gerektigi hakkindaki gériisler igin bkz. Uygun, DevTe, s. 160-161 Ote yandan
Oktay Uygun’un burada Umit Hassan’dan yaptig1 alint1 kitabin son bigiminde kaldirmis
goriinmektedir. Baglangicta tersi bir tartismaya yer veren Umit Hassan ise kitabinin son
giincellemesinde bu tiir bir kavram catistirmasindan vazgegmis goriinmektedir. Bkz. Hassan,
THMeveSiT, s. 286-291 ibn Haldun’un nedensellige iliskin anlayisini agiklamak icin biitiiniiyle
belirlenimcilik kavramini (determinizm) kullanmayi se¢mistir.
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bir etken oldugunu kabul etmek onu her seyin mutlak belirleyici saymay1 dogrudan
gerektirmemektedir. Kaderi insan edimlerinin mutlak belirleyicisi saymayan bir¢ok
goriis Islam’da ortaya ¢ikmustir yaygin olarak kabul gdrmiistiir. Usu oncelik alan
mutezile, insanin eylemlerinin yaratict oldugunu savunan Kaderiyye®®, -ibn
Haldun’un da itikddi mezhebi olan- Es’ariyye ve —Tiirkiye’de yaygin olarak kabul

6

gdren- Matiiridiyye®®® akimlarmnin higbiri kaderi bdyle mutlak bir olgu olarak ele

almamaktadir. Sia kadere inanmay1 gerekli gérmemektedir®®’.

Insanin bir se¢im hakki biitiin bu mezheplerde taninmstir, yoksa maddi ve
manevi bir sorumlulukla yiikiimlendirilmeleri olanaksizlasmaktadir. ibn Haldun da
ozerk iradeyi tamdigimi -mutlak belirlenimci bir anlayisa sahip olduguna inandig Ibn

Sina’ya karsi- soyle ileri stirmiistiir:

“Onun (Ibn Sina’nin) delilinin temeli fiillerin ‘mucib illete (zorunlu nedene)’
istinat etmesidir. Halbuki fdil-i muhtara (irade ozerkligi) kail olmak onun goriistinii
reddeder. Fdili muhtar goriistiniin kabul edilmesi halinde fiillerle kadim kudret
arasinda (zorunluluk gerektiren belirleyici) herhangi bir vasita bulunmaz. Onun igin

de bu nevi zoraki izahlara ihtiyag yoktur. %8

Bu sozler, tek basma Ibn Haldun’un ne kaderci ne de mutlak belirlenimci
olmadigina -kanimizca- yeterli bir kanit sayilabilir. Onun bu bakimdan durumu

goreli bir belirlenimcilik®®®

ile Allah ve insan iradesi arasinda Ozgiirlik ve
sorumluluklarin dengeli bir paylasimidir. islam dininde kabul géren kader anlayist
dogrultusunda, Ibn Haldun’un buradaki goriisiine gore Allah, kimseyi tasimayacagi

yiikten sorumlu tutmaz ya da -islam dininin benimsenip benimsenmemesinde oldugu

665 Genis bilgi i¢in bkz. ilyas Uziim, “TDVA- Kaderiyye 4 -, TDV islam Ansiklopedisi icinde,
son erisim 03 Ocak 2016,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=240064&idno2=c240044#1.

666 Genis bilgi i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “TDVA- Matiiridiyye %35, TDV Islam
Ansiklopedisi iginde, son erisim 03 Ocak 2016,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=280165&idno2=c280089#1.

867 Su ayeti kanit saymaktadirlar: “De ki: ‘Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen
inkar etsin.’ Biz zalimlere oyle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlar: kendilerini ¢epegevre
kusatmistir. (Susuzluktan) feryat edip yardim dilediklerinde, maden eriyigi gibi, yiizleri yakip kavuran
bir su ile kendilerine yardim edilir. O ne kotii bir i¢ecektir! Cehennem ne korkung bir yaslanacak
yerdir. ” Bkz. Diyanet Isleri Baskanligi, Kuran, v. s. 296 Kehf: 29 Insan bireysel gii¢ ve iradesinin
yettigi konularda -6rnegin kendisini umutsuzluga siiriikledigini diistiindiigii bir yeri terk etmek gibi-
Ozgiir iken, giicliniin yetmedigi diger konularda kader ile baglidir.

668 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 739.

669 Uygun, IHTovDeK, s. 161.
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gibi®”%- kesin bir zorlama ile onlar1 belli amaglara ya da yollara tutsak etmis
degildir®™* . Sonsuz olasiliklar iginde her insan kendisini olmak istedigi noktaya

kendi segimleri ile tasimaktadir ve tasiyabilir®’2.

B. GOVDECILIK (ORGANIZMACILIK, UZVIYETCILIK) ELESTIRISIi VE
DEGERLENDIRMESI

Ibn Haldun’a sikga getirilen elestirilerden biri olan Govdecilik, genel olarak
akademik cevrelerde genellikle eksik algilanan ve bilinen hakkinda —6zellikle hukuki
Govdecilik alaninda- ¢ok az arastirma yapilan konulardan biridir. Fakat yapilan
yiizeysel bir arastirma sonucunda bile Govdecilik kavraminin ¢ok genis anlamlar
barindirdig1 goriilmiistiir. Bu nedenle 6ncelikle konunun daha iyi anlasilmasi i¢in
govdeciligin farkli alanlarda ne anlama geldigi tizerinde bilgilendirme yapildiktan
sonra olast baglantili oldugu diger konu ve kavramlara deginilecektir. Sonrasinda da
fbn Haldun’un gévdeci olup olmadig1 6yleyse bunun hangi anlamda bir govdecilik

oldugu degerlendirilecektir.

1. GENEL OLARAK GOVDECILIK NEDIR?

Bu tez sirasinda 6grenildigi ilizere maalesef govdecilik yaygin olarak hakkiyla
bilinen ve anlagilan bir kavram ya da akim degildir. Bu nedenle daha ¢ok bilinen —
Toplumsal  Darvincilik  gibi- gorece yaygin kuram ve kavramlarla
ozdeslestirilmektedir. Oncelikle bu elestirinin anlasilmas: icin son derece genel ve
birgok farkli bilim dalinda ve felsefe okulunda farkli anlamlara gelen ¢ok yonlii bir

kavram olan govdeciligin agiklanmasi gereklidir.

670 Sentiirk, THVISovF1Y, s. 64 Islam’da yasam hakkinin kutsallig1 6liim tehdidiyle dine girmeyi
zorlamay1 yasaklamaktadir. Fakat Miisliimanlarin her kosulda bu konu i¢in Islam’n 6ziine uygun
davrandiklarim da sdylemek giigtiir. Bu durum Islam’in -adinin ilk anlaminda oldugu gibi- bir baris
dini oldugu gergegini kokiinden degistiremez, ancak gercegi kaynaklardan aragtirmayanlar igin ¢arpik
bir bakis ag1s1 olusturmaya yeterlidir.

671 Niyazi Oktem ve Ahmet Ulvi Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 5. Basim, 316
Istanbul: Der Yayinevi, 2012, s. 81-82.

672 Sentiirk, IHVISovF1Y, s. 64; Oktem ve Tiirkbag, FeSoHuvD, s. 82.
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Siyaset felsefesinde bu kavram devletlerin insana benzetilerek devlete gore
insanlarin nasil toplumsal dokular olusturdugunu, insanlarin birer organ (yapitasi)
konumunda bulundugunu ve bu yonlerine gore devlet i¢inde belli sorumluluklarinin
bulundugunu 6ne siiren bir ekol anlaminda kullanilmaktadir. Kavrami bu yoniiyle ele
alanlara bati1 felsefe geleneginde Plato ve Aristo 6rnek verilebilir. Bunun yaninda
Herbert Spencer gibi 19. yy antropologlarmin tavri da ¢ok farkli olmamistir®”3, Fakat
batida bu tiirden goriisler genellikle cagdist bir diizen sayilan kasteilik ve irk¢ilikla i¢
ice gegmis goriinmektedir. Bunu her ¢esit toplumsal hareketliligi neredeyse yok
edecek bir toplum diizeni kurma amaci izlemektedir®’®. Her ne kadar bu tiirden
kullanimlar kanimizca kavramin 6ziine son derece uygun diismiiyor goriinse de
govdeciligin taninan ve en ¢ok bilinen anlami budur. Bu nedenle kavramin kendisi de
—ibn Haldun’a yapilan elestiri gibi- yalnizca olumsuz bir anlama geliyormuscasina

elestirilip itici goriilmeye baslanmistir.

Dogu kiiltiirinde ise govdeciligin ve onun dogrudan baglantili sayildigi
kastciligin uygulamasini son derece basarili bigimde ortaya koymus olan Hindistan
ornegi bulunmaktadir®®. Kurgulanan toplum yapis1 ¢aglar boyu Hindistan’da refah
ve dinginligin iistiin olmasina toplumsal barigin biiyiik 6l¢iide saglanmasina yol
acmustir®”®. Fakat bilindigi iizere diinyada dnemli olan tek sey baris ve dinginlik

degildir. Baglangigta Tiirk ve Miisliimanlarin yaptig1 akinlarla diinyaya acilmak

673 Plato, Platon, Eflatun, Devlet, s. 142 vd.; Ziyaeddin Fahri Findikoglu, ictimaiyat Dersleri (I.
Cilt), 1592 istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1971, s. 55 Antropolojinin irk bilimi olmas1 ve
her iirettigi bilgiyle irk¢ilik anlayisina hizmet etme egilimi gostermesi yasam bilim ve tiptan aldig1
govdecilik (organizmacilik) kavraminin kullanim bi¢imini de dogal olarak irk¢ilikla bagli saymis ve
kavramin anlamini potansiyelinin son derece kisitli kalan bir alanina kitlemistir.

674 Uygun, iHTovDeK, s. 153-154.

875 Ekinci, HuS, s. 80; Ekrem Bugra Ekinci, HuS, s. 80; Hint toplumu dért siniftan olusurdu. Din
islerine bakan ruhban sinifi Tanrilarinin agzindan, asker ve idareci olan sinif kollarindan, ¢iftgilik ve
ticaretle ugrasan siif bacaklarindan ve kii¢iik ve yalin islere bakan son sinif ise ayaklarindan
yaratilmis sayiliyordu. Bu kurguya gore de toplum icinde belli yerlerde bulunmak ve sorumluluklari
yerine getirmek zorundaydilar. Siniflar arasi evlilik yasakti, fakat sanildiginin tersine din adamlari ve
idareci siniflarin miilkiyet hakki ¢ok kisitliydi. Bu nedenle bulunduklar1 konumu gergekte toplumsal
barisi giiglendirmek ve desteklemek igin ellerine tuttuklari sGylenebilir. A.g.e., s. 78-79 Kast
diizeninin temel sikintis1 “dokunulmazlar” adl alt bir toplumsal smif barindirmasidir. Insan bile
sayilamayan bu sinif, diger siniflarin yapmaktan kacindig isleri yapmakla yiikiimlii olmasina ragmen
hi¢ bir hakka sahip degildi. Ne yazik ki bu durum ne Hint toplum yapilanmasina ne de eski ¢aglara
0zgii degildir. Bu tiirden bir ayrimcilik hem giiniimiizde hem de her ¢agda diinyanin hemen hemen her
yerinde bulunabilir. Bu insanlarin gercek anlamda bir biitiin olarak insanlik asabiyyesi altinda
birlesecek bir olgunluga ve diisiince derinligine ulagmak i¢in ¢cabalamak yerine dzgiirce hareket etmek
adma bazi eylemlerinin sonuglarindan dogan sikintilarin sorumluluklarini kendilerinden daha giigsiiz
konumda bulunanlara yikmaya egilimli olmasindan ileri gelmektedir.

676 Ekinci, HuS, s. 80.



140

zorunda kalan Hindistan, yakin ¢agda batida yiikselen somiirgecilik hareketlerine

kadar bu toplumlarin yonetimi altinda da bar1s i¢inde yasayabilmistir®’’.

Hayvan bilimde (zoology) 6zellikle arilarin ve karincalarin toplum yapilar: bu
bigimde degerlendirilmekte ve boylece daha kolay anlamlandirilmaktadir®’®. Ciinkii
herhangi bir karincanin tek bagina asla edinemedigi yetenekler, onlarin toplumlari

icinde ortaya ¢cikmakta ve etki alan1 kazanmaktadir®’®.

Son olarak govdecilik kavramimin daha yansiz bir anlami gergekte varlik
felsefesinde ve yasam bilimde kullanimi ise biitiinciiliik (holism) kavramiyla,
ruhbilimdeki bi¢im (gestalf) okuluyla ve anlayisi ile yakindan iliskilidir®®. Buna
gore varolusta her sey kendisinden bir iist diizeyde bulunan bir yapinin pargasidir ve
benzerleri ile kurdugu baglanti ve iliskiler sayesinde o iist yapinin iradesinin

olusmasina degismesine ortaya ¢ikip ger¢eklesmesine olanak saglamaktadir®s!

. Ay
bicimde bu varlik kendisini olusturan yapitaslari ve onlar arasinda kurulan
baglantilarin bir biitlinii olarak iradesi onlarin iradesinin hem nedeni hem de sonucu
olabilmektedir®®?. Bu anlayisa gore higbir sey yalnizca yapitaslarina indirgenerek
aciklanamaz veya bu yonden yapilan ¢oziimlemeler yetersiz sonuclar dogurmaktan
kagmnamaz. Ornegin bir insan yalnizca ¢esitli elementlerin belli sayida rast gele bir
araya gelmis y18in1 degildir, onun viicudunda yalnizca bulunan maddelerin degerine
indirgenemeyecek bir degeri vardir. Bu da onun i¢inde bulunan bu maddeler arasinda
kurulan essiz baglar yaninda onun cevresi ile kurdugu essiz baglardan ileri
gelmektedir. Kisaca evrende her sey birbirine baglanarak daha {ist bir viicut
olusturmaktadir, bunlarin yapitaglarinin iradesi yaninda kendilerine ait 6zerk birer
iradesi de bulunmaktadir. Bagka bir betimleme ile dogru yer ve zamanda bir insan, -
cevresi ile kuracagi dogru baglantilar sayesinde- evreninin yonelimlerini iyiye dogru
da kotliiye dogruda keskin bigcimde degistirebilir, ya da insan i¢inde yanlis yere

konumlan bir atom onu yikimina yol agabilir®®,

677 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Sentiirk, IHviSovF1Y, s. 30, 34, 62-65, 75, 87, 89, 93, 123, 136,
175, 179, 181, 201, 207, 210, 260, 266.

678 Findikoglu, D, 1971, s. 53.

679 Baillie, “Is Universe Alive?”

680 Needham, “Organicism in Biology on JSTOR”, s. 32 vd.; Findikoglu, D, 1961, s. 112-114.

681 Needham, “Organicism in Biology on JSTOR”, s. 29-30. Bu, tezimizde énceden sozii edilen ibn
Haldun’un evrim kuramindan farksiz bir anlayis dogurmaktadir.

682 Bkz. a.g.e., s. 31.

83 A.g.e.,s. 34.
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Bu yonde bir mantik izleyen tasavvufcular bu zincire Allah’1 da eklerler ve
O’nu yalnizca kendisi ile etkilesime giren ve tiim varligi kendi i¢in kapsayan ve
kusatan olarak tanimlama egilimi gosterirler®*. Buna genellikle “Vahdet-i Viiciid
2sa s/l 525 5 (Varhgin Birligi)” ad1 verilmektedir®®. Buna gére insan ve evren Allah’m
yapitast degildir, fakat O’nun diisiinde ve duyumsamasinda varlik bulan bir olasiliktir

ve diger olasiliklardan kolayca ayrisabilir bir durumda da degildir.

2. IBN HALDUN’UN GOVDECILIGI VE DEGERLENDIRMESI

fbn Haldun da devletin evreleri kuraminda 120 yillik bir émiirden sdz ederek
ortalama bir devletin insanla es bir yasam siiresinin bulundugu belirtmistir®®. Bunun
yaninda yine hanedanliktaki gelisim siireci incelendiginde benzeri bir tutumu ele
alarak insanda 40 yasin olgunluk ¢agi oldugu gibi toplum ve devlette de benzer bir

olgunlugun yine yaklasik bu dénemde yasandigin1 vurgulamigtir®®’.

Ibn Haldun’un bu tutumu onu toplum bilimsel anlamda gdvdecilige
ulastirmistir, demek yanlis bir ¢ikarim olmaz. Fakat burada Ibn Haldun’un Ziyaeddin
Fahri Findikoglu’nun belirttigi gibi mutlak bir esitlik s6z konusu degildir. Ibn
Haldun toplum yasamini ilgilendiren asabiyye, umran, devlet ve hukuk gibi
konularda belli yonlerden insan ve toplumu benzetirken, iktisat, kentlesme,

toplumsal doniisiim ve hareketlilik gibi konularda farklilagtirmaktadir.

Ustelik Ibn Haldun’a gére toplumda bulunan insanlarin hi¢bir toplulugunu —
insan viicudunda oldugunu sandigimiz iizere- mutlak bi¢imde ussuz ve iradesiz
olmakla yargilamamaktadir. Iradesizlige ve bosluga her insanin siire¢ iginde
diisebildigini ve bunun toplumun dogumu ile yikimina yakin evrelerde

yayginlasabildigini géstermektedir.

684 By anlayisa dayanak sayilabilecek ayetler: Diyanet Isleri Baskanligi, Kuran, vv. Cin 27, Talak 12,
Fussilet 54, Mii’min 7, Taha 98,110, isra 60, Hd 84, Tevbe 71, 104, 118, Enfal 47, A’raf 89,156,
En’am 80, Nisa 108, 126, Al-i imran 120, Bakara 19, 268.

885 Bu konuda baslangi¢ diizeyinde bilgi igin bkz. Ekrem Demirli, “TDVA- Vahdet-i Viictd 32
2524 TDV islam Ansiklopedisi iginde, 2012, s. 431-435,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=420431&idno2=c420313#2; Siileyman
Uludag ibn Haldun’un bu anlayista oldugunu ileri siirmektedir. Bkz. Uludag, “GiHveM”, s. 90.

6% [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 399.

887 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 669 vd.
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Ibn Haldun’un gévdeci oldugunu kabul etmekle birlikte onun bu tutumunun
elde ettigi bilgiyi daha basarili bigcimde ortaya koyup aktarmaktan bagka oncelikli bir

%88 Ayrica govdecilik basta belirtildigi lizere dogrudan -

amag giittiigii sdylenemez
hem iyi hem kotii anlamda kast¢iligi- da gerektirmez®®. Ciinkii insana benzemekle
birlikte bir devletin i¢inde farkli asabiyyelerin yonetimi ele gecirmesi olgusu yani
devrim, devletin yenilenmesine yol agmaktadir, yani toplum dokusunda hareketlilik
Ibn Haldun’a gore olanakli ve devletin saglik bulmasi i¢in de gereklidir. Bunun
yaninda yeni asabiyyelerin bir yilanin deri degistirmesi gibi devleti degistirmesi de

bicimsel doniisiime olanak tamimaktadir. Bu toplumun insana kiyasla iistiin bir

ozelligidir ve onun yasam yetisini giiglendirmektedir.

Bu agidan degerlendirildiginde devletin zorla tek bir insan bedenine
benzetilerek kurgulanmasini ve dyle tutulmasini saglamayi 6ngéren olumsuz kastci
ve govdeci anlayiglar, biitiin olarak toplumu bir insanin kirilganligini da
sahiplenmelerine yol ag¢maktadir. Yasam bilimsel olarak insanlarda dokularin
yenilenmesi —yenilenmesi gereken dokunun 6nemine ve biiyiikliigiine gore- g¢okca
zaman alan bir siiregtir. Bu da zorla ve biitiiniiyle insana benzetilen toplumun ayni
onun gibi Ornegin yalnizca yonetim kademesinin Oldiiriilmesiyle yok olmasina

izleyici kalmay1 gerektiren bir goriise yonlendirmektedir®®.

Boylesi bir anlayisin
gdvdeciligin zorunlu sonucu sayilmasi yerinde bir tutum degildir. Ibn Haldun’un

govdeciligi de kanimizca bu tiirden bir anlayigin tersi yoniindedir.

Ustelik Ibn Haldun’un diisiincelerinin degisim odakli olmasi ve bu degisimin
algilanmasi i¢in belli kural algilarinin insan zihninde oturup tutunabilmesi i¢in bir
benzerlik iliskisi son derece gerekli ve kolaylastirict bir ara¢ olarak ortaya

691

cikmaktadir Devlette bulunan yapilarin ise viicutta bulunan organlara

benzetilmesi sonugta konuyla ilgilenen birinin kendisi hakkindaki bilgisiyle 6zdeslik

688 Hassan, IHMeveSiT, s. 128.

689 Ters yonde goriisler igin bkz. Hassan, IHMeveSiT.

6% Bkz. Findikoglu, ID, 1961, s. 113 Ustelik bu anlayistakiler yasam bilim ve tip alanlarinda mutlak
bilgiye ulasildig1 gibi hem sagma hem de bilimsel olarak verimsiz bir algiya kapilmis
bulunmaktadirlar. Clinkii ileri stirdiikleri goriislerin tersini kanitlayabilecek bir¢cok veri yapilan
aragtirmalara 15181nda giin yiiziine ¢gikmaktadir. Ornegin mikrobiyoloji alaninda yapilan arastirmalar
toplumsal darvinciligi ¢6kertecek bigimde insan viicudunda birgok yararli tek hiicreli canlinin
yasadigini ortaya ¢ikarmistir. Bunun toplumdaki yansimasinin da anarsist ruhlu ve farkli ulustan olan
insanlarin toplumda belli diisiincelerin sindirilmesinde —toplum iginde dogru bigimde
konumlandirildiklari siirece- yararli olacagi bigiminde bir algiya kapi araladigi soylenebilir.

%91 Canatan, MuSéz, s. 431-432.
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kurarak devletin durumunu ve yapisini daha derinden daha kolay kavramasina yol
acabilmektedir®®?. Bir¢ok yonden ¢ok uzun ve neredeyse evrimsel bir siire¢ olan
devletin ve toplumun gelisiminin salt bigimde kendisi gibi algilanmasi insanin
kavrama siirecini zorlastirip islevsizlestirmektedir, ¢linkii kisi kendisi ile 6zdeslik
kurup kendisi saymadig1 diger bir deyisle icsellestiremedigi bir yapiyr anlayip
kabullenmekte ve ona katki saglama sorumluluklarmma 6zen gostermekte giiclitk

%93 ibn Haldun bu durumu da 6lgerek herkesin

cekecek ve isteksizlik gosterecektir
0zdeslik kurabilecegi bir olgu olan ve herkeste bulunmasinin zorunlu oldugu viicudu
orneklem olarak dokumacilik, mekanik araglar vs. yerine sunmasi da kanimizca
bundan ileri gelmektedir. Govdeciligin genel anlamda en 6nemli yarar1 da buradan
cikmaktadir. Ciinkii govdecilik insanin kendini tanimasindan destek bulan ve
kendisini daha iyi tanimasina da olanak tamiyan algisal yonden genisletici ve
o0grenme kolaylig1 saglayan bir yapi olarak devlete ve topluma iliskin degisim
sirecinin yasalarinin anlagilmasinda ¢ok yararli oldugu kadar kisinin kendi viicudunu
daha derinlemesine Ogrenerek kendini tanima yetilerini de arttirmaya yardimci
olabilmektedir®®. Yani insan kendisini bildikce iginde yasadigi toplumu daha iyi
anlamakta, icinde yasadig1 toplumu daha iyi tanidig1 yerlerde ise kendisine bakarak
kendini tanimakta gosterdigi eksiklikleri daha basarili bigimde giderebilecektir. Bu
bakimdan Ibn Haldun’un gévdeciligin ile hem toplum bilim hem yasambilim ve tip
hem de ahlak, din ve hukuk alanlarinin yapitlarini okuyanlar tarafindan daha basarili
bicimde kavranmasina olanak taniyan c¢ok yonlii bir ara¢ gibi kullandig1

695

sylenebilir®. ibn Haldun’un tutumunun tasavvuftaki “kendini taniyan yaraticisim

892 Ag.e.,s. 432.

693 Ag.e.

6% Ag.e.

69 Bu konuda tersi goriisler ileri siiren ve ibn Haldun’un insan gévdesi devlet yapilanmasim mutlak
bi¢imde aym algiladigini belirten goriislerin baginda Z. Fahri Findikoglu nunkiler gelmektedir. Daha
genis bilgi i¢in bkz. Findikoglu, iD, 1961, s. 104-105; Bu anlayisini da ibn Haldun’un birgok yerde
devlet ve insan i¢in “Omiir” kavramini agik¢a ayni1 anlamda kullandigini ileri siirerek
desteklemektedir. Bkz. Findikoglu, iD, 1971, s. 113 Ote yandanUgiincii béliimde daha genis
degerlendirecegimiz iizere govdeciligin Islam kaynaklarmin devlet olusturmak igin de kullanilmas1 ve
yorumlanmasi bakimindan ¢ok daha genis bir alan actig1 insanin ufkunu genislettigi sdylenebilir.
Govdecilik, insana iligkin Kuran’da bulunan hiikiimlerin kiyas yoluyla devletler i¢in de kullanilmasina
olanak tantyan bir zemin sunmaktadir. Govdecilik ile 6zel hukuk kurallarinin devletler aras iligkilerde
kullanilabilir olmas1 olanakli duruma gelmektedir. Bu da -bireysel goriisiim- anlamsiz bir mevzuat
genislemesinin biiyiik dl¢lide dniine gecilmesine katki saglayarak toplumsal anlamda hukuk egitimini
kolaylastirtp mevzuata daha egemen olan ve yorum ile kiyas yapmakta ustalasan hukukgularin
yetistirilmesine katki saglayacaktir. Clinkii giinliimiizde hatta tarihi sliregte hukukun en biiylik
sikintilarindan biri, ortalama bir insanin biitiiniiyle anlayip kavramayacagi kadar genisleyip
derinleserek hem 6greniminin hem de hakkiyla uygulanmasinin nerdeyse olanaksiz duruma
gelmesidir. Hukuk felsefesinde ortaya ¢ikan pozitivist goriis de biitiiniiyle bu soruna odaklanilmasi
gerektigini one siirmektedir.
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25696

tanir. anlayis1 ile de aym1 yonde oldugu dolayisiyla yukarida soziinii ettigimiz

biitiinciiliik ve tekgilik (vahdet) anlayislarina da bu yonden ne kadar yakin oldugunu

gostermektedir®®’.

C. KARAMSARLIK ELESTIiRiSi VE DEGERLENDIRMESI

Yukarida sozii edilen organizmacilik ve belirlenimcilik elestirilerinden destek
alarak olusan diger bir ibn Haldun elestirisi de karamsarliktir. Bu elestiri, Ibn
Haldun’un diislin diinyasinin biitiiniiyle sikintt ve soruna dayali ve gosterdigi

sorunlar karsisinda hicbir ¢ikar yol sunmadigina iliskin bir diisiince demetidir®®,

Ibn Haldun toplumsal olaylarin ve doganin evrimi disinda genel anlamda
gelisimden c¢ok az s6z etmektedir. Bu 6nceden soz ettigimiz gibi onun kisir dongiili
bir tarih anlayismin bulundugu biciminde yorumlanabilmektedir®®. Hatta onun
¢oken bir tarih anlayisina sahip oldugunu da diisiindiirecek bicimde hilafetle ilgili

yapt1g1 agiklamalar sunulabilir’®

. Bunun yaninda dénemler kuramlarinin her devletin
Oomrinii neredeyse istisnasiz bigimde 120 yilla smirladigi gibi bir algi
olusturabilmektedir’®. Bu da okuyanlarda onun devletler ve toplumlar hakkinda
“kaginilmaz sonlar ve umutsuzluklar’dan baska bir seyler anlatmadigi algisim

olusturabilmektedir’®.

6% Bu konuda genis bilgi icin bkz. Ibn Arabi, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, Istanbul: HayyKitap, 2011.
897 Ibn Haldun Ibn Arabi’nin olusturdugu gelenege belli yonlerden Hiristiyanliktaki Hz. Isa’y1
Tanrilastirma diizeyinde kutsama bi¢iminde ortaya ¢ikan ve diger bir¢ok dinde bulunan ve Allah’a
ortake1 liretmek anlamina gelen bir egilime yol agtiklari i¢in karst ¢ikmistir. Bunun diginda yukarida
belirtilen konuda onlarla ortiistiigii goriilmektedir. Bkz. ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti: Sifau’s-
Sail li-Tehzibi’l-Mesiil ve Mukaddime’de Tasavvuf ilmi, Ed. Siileyman Uludag, 2. Baski Istanbul:
Dergah yayinlari, 1998, s. 28-29.

6% Hassan, IHMeveSiT, s. 127 vd.

69 Bu goriistekilerin Ibn Haldun hakkinda sundugu elestiriler i¢in bkz. Linda T. Darling, “Social
Cohesion (’Asabiyya’) and Justice in The Late Mediavel Middle East”, Comparative Study of
Society and History iginde 2, say1 49 (2007): s. 329-57, d0i:10.1017/S0010417507000515 “Suyun
suya benzediginden ¢ok hal maziye benzer.” soziinii Mukaddimenin basinda kullanmasi da bu goriisiin
dayanaklarindan biridir.

9 Uludag, “GIHveM”, s. 108—112; ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 420 vd.; ibn Haldun’un
mantigina yakinligi ile dikkat ¢eken Max Weber’in de karamsar olmakla elestirildigi goriilmektedir.
Bkz. Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, 21. baski, “Cemil Merig Biitiin Eserleri 7” 379 Istanbul:
[letisim Yayinlari, 2014, s. 19.

01 Uludag, “GIHveM”, s. 92, 131 vd.

92 Ag.e.,s. 92-93.
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Olaylan oncelikle gergekei, sonrasinda deneyci ve sonrasinda usc¢u bigimde
yorumlamasi onun bilim adami kimliginin temelini olusturan 6zelligidir’®. Bu
tutumunun yarattig1 bazi sertlik goriiniimlerinden biri de onun hicbir kosulda
devletlerin yikilmasinin Onlenemeyecegini ortaya koymus olmasidir. Diger bir
deyisle devlet bir benlik (nefis) sahibi varliktir’®, bu nedenle ayni insan gibi 6lmek

zorundadir’®®

. Bu zorlayici algi onceden soziinli ettigimiz belirlenimcilik ve
kadercilik elestirisi ile de baglantili olmakla birlikte mutlak degildir. Oliim evrensel
bir gergektir ve bircoklarmin inandigmin tersine Ibn Haldun igin son derece dogal bir
gercektir’®. Bu durum onun i¢in o kadar dogaldir ki onun 6liim hakkindaki tutumu

ile Vakia Suresinin su ayetleri ile arasinda siki bir iligki vardir:

“(60-61) Sizin yerinize benzerlerinizi getirmek ve sizi bilemeyeceginiz bir
sekilde yeniden yaratmak iizere aranizda 6liimii biz takdir ettik. (Bu konuda) bizim

oniimiize gecilmez. """

Devletlerin yikilip -6liip- yerlerini yeni devletlere ve toplumlara birakmasi
gercekte Vakia suresinin yukarida deginilen ayetleri gibi bir yenilenme ve degisimin,
tazelenmenin Oniinii agan tek olgudur. Ciinkii zaman i¢inde kurulan ve gelisen her
tiirli bicimsel yapi1 ve olgu olus ve bozulus durumundadir. Degisiklik i¢in

bozulanlarin yikilip yok olmasi yeni gelenlere bu sayede yer agilmasi gereklidir.

Ibn Haldun 6liim hakkinda bdyle diisiinmese idi ailesinin Misir’a gelirken
alabora olan gemide Olmesine nasil katlanirdi ve Misir’daki islerini yapmay1

i?7%  _Giiniimiizde ve Ibn Haldun’un yasadigi cagda- Kent

stirdiirebilird
toplumlarinda yasayanlarin yasadiklari kiiciik ve bireysel sorunlara kars1 bile kolayca
bogun egip yilgmhga siiriiklendigi goriilmektedir. Ote yandan -daha cok kirda
yasadig1 igin siirekli bir yerden baska yere go¢ etmek zorunda kalan- ibn Haldun, -

kentliler arasinda unutulmaya yiiz tuttugu icin yiizlesildiginde soguk ve sert bir

™ Ag.e.,s. 86,

04 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 546.

% Uludag, “GiHveM”, s. 91-93.

% ALg.e., s. 89.

7 Diyanet Isleri Bagkanligi, Kuran, s. 535.

708 bn Haldun, BiSAH, s. 273; Uludag, ibn Haldun, s. 21.
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gercek olarak algilanan- 6liim karsisinda bile bilimsel olarak saglikli bakis agisini

koruyabilmistir’%,

Ustelik bunun yaninda hanedanlik ve devletin kaderinin mutlak bi¢imde ortak
ve es olmadigi bu tezin bu boliimiinde “Devlet ve Devletlinin Kaderi Ayrilmaz
midir?” basliginda aciklanmaya calisilmistir. Siirekli gelisen olaylar 1s181nda evrende

10 Fakat oncelikle yokluk vardir, ibn

her sey olus ve bozulus durumundadir
Haldun’a gore: “...bir seyi yikmak, asla dénmektir ve asl olan yokluktur. Buna
mukabil yapmak, asla muhaliftir. Yikmak kolay oldugu halde yikilmast husunda
beSeri takatimizin acz ve zaafa dugar oldugu bir bina gordiigiimiiz zaman, anlariz ki
onu tesis eden kudret son derece muazzam olan bir kuvvettir ve o, bir tek
hanedanhgin eseri degildir.”""'Bu sozleri 1518inda Ibn Haldun gergekte oniimiize
oncelikle gercegi sunmay1 amaglamaktadir. Bu nedenle yaptig: felsefe degil bilimdir
ve bilimde karamsarlik gibi bir duyguya yer agmak niyetinde oldugunu sdylemek

zordur’'?,

Ote yandan okuyucularin Ibn Haldun’un siyasi basarisizliklarla dolu
yasamOykiisiinii okumasi da bu algiyt perginleyecek bazi bilgiler aciga

713 ¢iinkii 6nceden de sikga iizerinde durdugumuz gibi ibn Haldun’un

cikarmaktadir
bilgi birikiminin ¢ogunu yasam deneyimi ile elde ettigi gdzlem olanaklarina borglu
oldugu goriilmektedir. “Bilgi kaynagi basarisizlik ise bundan ancak umutsuzluk
cikar.” algis1 boylece olugabilir. Bu da basarisizliklarinin onu karamsar bir diisiince
yapisina ittigine kanit olarak One siiriilebilir. Fakat kanimizca bu algi bir yanilgidir,
¢linkii Ibn Haldun’un bu tutumu deneyim sahibi bir ustanm ¢iragim kendi gectigi
yollardan gegirerek bir seyler 6gretmeye ¢alismasi gibi bir zorlama tasgimamaktadir.

Cirag1 ise alistirmak ve kandirmak i¢in ya da goziinii korkutup kagirmak ig¢in

takinilan tiirden bir tavir degildir. Yani amaci onu okuyanlar1 karamsarlifa itmek

9 Uludag, “GIHveM”, s. 93 Elbette bu durumda uzun dénem Berberiler arasinda yasamasi ve gorece
gdemen bir yasam siirmesi de etkili olmustur. Genis bilgi icin Bkz. bu tez “Kir Yasaminin Ozellikleri-
Ahlak”.

10 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 345.

"1 bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 634.

2 Uludag, “GIHveM”, s. 125; Merig, UmUy, s. 154.

713 Uludag, “GiHveM?, s. 93.
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degil diislerden uyanmalarini saglayip onlar1 gercegin act ve bir o kadar goz

kamastirict sonsuzlugu ile yiizlestirmektir’*4,

Bunun yaninda ozellikle —ileride daha genis deginecegimiz- mehdilik
kurumuna kararli bi¢imde kars1 ¢ikmasina karamsar bir tutum sergiledigi yoniinde
goriis belirtenlerden herhangi bir elestiri gelmemistir’'®. Bu da gergekte karamsarlik
elestirisinin gercekle Ibn Haldun’un ortaya koydugu kadar sert yiizlesmekten

cekinmekten ileri gelen bir tepki oldugunu biiyiik 6l¢iide ortaya koymaktadir®.

Buraya kadar degerlendirdigimiz elestiriler, &zellikle ilk kez Ibn Haldun
okuyan biri i¢in ibn Haldun’un devlet kuramlarinda 6ne siirdiigii ilke ve kavramlarin
son derece genelleyici bir yaklagim gibi gériinmesinden ileri gelmektedir. Ayrica bu
durumunun Ibn Haldun’un neredeyse biitiin Islam uygarlik birikimini yaklasik bin
sayfaya sigdirmaya ¢alismasindan da ileri geldigini de sdylemek olanaklidir. ibn
Haldun’un devlet kuramlarinin belli basl istisnalarinin bulundugu ancak ikinci hatta
liclincli okumalarda ortalama bir insan i¢in gbze carpar duruma gelmektedir. Diger
bir deyisle son derece 6zlii bir yapit olan Mukaddime 'nin igindeki bilginin yogunlugu
bir kez okumakla kolayca sindirilebilir diizeyde degildir. Cemil Meri¢ bu durumu
sOyle belirtmistir: “Mukaddime bir hamlede fethedilemez. Atiflarin ve imalarin
karanlik  dehlizlerinden  gececeksiniz.  Tammadiginiz  mefhumlar  kesecek

yolunuzu. ™

D. TOPLUMSAL ATOMCULUK (TUME VARIMDA EKSIKLIiK)
ELESTIRiSi VE DEGERLENDIRMESIi"*®

Ibn Haldun’a karsi buraya kadar yapilan elestiriler temelde ileri siirdiigii
kuramlarin  mutlak algilanmasindan ve higcbir istisnasinin  bulunmadigina
inanilmasindan ileri gelmektedir. Ote yandan bu elestiri ibn Haldun’un kuramlarmin
sayisal bilimlerdeki keskinlik ve kesinlik diizeyinde olmayisindan hareketle ortaya

atilmistir. Bu nedenle ona yoneltilen belki de en giiclii elestiri bu olmustur. Yukarida

14 Merig, UmUy, s. 146.

5 Uludag, “GiHveM”, s. 89.

16 Merig, UmUy, s. 146.

7T Ag.e.,s. 144,

718 By baslik hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bayraktar, “Ibn Haldun’un Sosyal Atomculugu”.
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yapilan Kadercilik ve Belirlenimcilik elestirisinin tam tersi bicimde gergekte
nedensellige iliskin goriislerine hep bir istisna yerlestirmesi bu elestirinin temel

dayanagidir. Elestirinin {i¢ dayanagi bulunmaktadir.

Ik olarak, her toplumsal olay bir insan diisiincesinin iiriiniidiir. Bu bakimdan
farkli bireyler icin her olaym anlami farklilik barindirabilir’®. Buradaki elestiri

720

anlam bilimsel (semantik) diizlemde’“” ve bireysel a¢idan bir farkliligin varligina

vurgu yapilmasindan ileri gelmektedir’?

. Bu nedenle olaylarin benzerlikleri ile degil
farkliliklar1  acisindan  degerlendirilmeye  egilim  gdsterdigi  bigiminde

yorumlanabilmektedir’?2,

Ikinci olarak toplumsal olaylarin zamana ve yere gore degiskenlik
gostermesidir. Her toplumsal olay kendisine 6zgiin bir¢ok yon barindirmaktadir bu
nedenle kendi ¢ag1 ve yeri i¢indeki konumundan ayr1 degerlendirilmemelidir’?3. Ibn
Haldun her tarihi olayin, ¢aglarin degismesi ve giinlerin gecmesi ile millet ve
kavimlerin ~ hallerinin  deSisecegi  hususunun  gozden  kagirilmadan’?*
degerlendirilmesi gerektigini 6nermektedir. Bu durum gergekte Ibn Haldun un hicbir
tarthi olayla bir digerinin benzer bile olmadigin1 6ne siirdiigli big¢iminde

yorumlanabilmektedir’?®.,

Son olarak her toplumun tarihsel siirecte gecirdigi deneyimlerin ve yasantilarin
farkli birikimler olusturmast her toplum igin farkli sorunlarin farkli nceliklerinin
bulunmasina, sorun ve ¢éziimlerin de yine farkli toplumsal 6ncelikler 1s1g1nda ortaya
¢ikmasina yol agmaktadir. Bu da gergekte ilk dayanaga benzer bigimde toplumsal
farkliliklarin tarihsel olaylari incelerken benzerliklerden dncelenmesi gerektigini 6ne

siirdiigii bigiminde yorumlanabilmektedir’2°,

1% Ahmet Ulvi Tiirkbag, Kamitlanamayam Kanitlamak: Ronald Dworkin’in Hukuk Kuramu, 3.
Basim, 158 Istanbul: Derin Yayinlari, 2012, s. 50.

20 By konuda daha genis bilgi igin bkz. A.g.e., s. 121 vd.

72! Bayraktar, “Ibn Haldun’un Sosyal Atomculugu”, s. 625.

2 A g.e.

= Ag.e.

724 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 190.

725 Bayraktar, “Ibn Haldun’un Sosyal Atomculugu”, s. 625.

6 A g.e.
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Bu tiir degerlendirmelerin sonugta vardigi asil nokta Ibn Haldun’un
belirlenimcilik elestirisinin tersine agikladigi konularda mutlak sayilabilecek bir
kural ya da nedensellik bag ortaya koyamayisindan ileri gelmektedir’?’. Soyledigi
her s6z ya da ileri siirdiigii her kuram i¢in Ibn Haldun bir istisna da belirtmeye 6zen
gostermistir'?®. Boylece soylediklerinin mutlak diizeyde genellestirilmesine engel
olmaya c¢alistig1 sOylenebilir. Bunun Yyaninda toplumsal bilimlerde sayisal
bilimlerdekinin tersine genel gecer ve mutlak bir kurallilik anlayisinin bulunmasinin
yakin gelecekte bile erisilebilir bir durum olmadig: diisiiniildiigiinde, ibn Haldun’un
gorislerinin giinlimiizde bile biiylik 6l¢iide gecerliligini korumasi ise dnemsenmesi
gereken bir basaridir. Ustelik Ibn Haldun bunu kuramlarma mutlaklasma olanagi

tanimamasina ragmen bagarmis goriinmektedir.

Bir insan olarak Ibn Haldun diisiince ve kuramlarinda yanls yapabilir ya da
yanilgiya diisebilir. Kanimizca bu durum herkes kadar onun icin de dogal
karsilanmalidir. -“Ibn Haldun’un Devlet Kuramlarma Yoneltilen Elestiriler...”
baslig1 altinda yaptigimiz alintiyr da goéz Oniinde tutarak- bu tiirden toplumsal
atomculuk elestirilerinin géz &niinde bulundurulmasi —eger Ibn Haldun’un
goriislerine yapici bir diizeltme Onerisi getirmedikleri siirece- ancak onun bir insan
oldugu ger¢egini unutma egilimi gosterenler i¢in gerekli sayilabilir. Bunun disinda
toplumsal atomculuk elestirisi tek bagina oldugu siirece yapict bir elestiri olmadigi

icin, kanimizca dikkate alinmasinda bilime katki yapacak bir yarar bulunmamaktadir.

27 Uludag, “GIHveM”, s. 130-131.
728 Canatan, MuSéz, s. 429.



UCUNCU BOLUM
IBN HALDUN’A GORE
DEVLETLESME SURECINDE
HUKUKUN YERI

|. HUKUKUN TOPLUM VE DEVLET ICINDE
KONUMLANDIRILMASINA GENEL BiR GIRiS$

Hukuk ve devlet birbirleri ile iligkileri bakimindan degerlendirildiklerinde ¢cogu
durumda birbirlerinden tiireyen varliklar olmakla birlikte birbirleri ile catigmaya
girdikleri durumlarda s6z konusu olmaktadir. Hukukun temel islevinin toplum,
devlet ve birey arasinda bulunan uzlagsma ve catismaya dayali olarak kurulan
baglantilarda adaletin saglanmasina olanak taniyan bir ara¢ oldugu sdylenebilir.
Ozellikle giiniimiizde; yapisal anlamda devlet 6ncesinde ortaya cikan diizenleyici
kurallar biitiinii olan diistiniilen hukukun, dogrudan toplumun 6ziimsedigi ve varlig
ile stirekliligine en giiclii dayanak saydig1 ahlakin yerini ve islevini almaya c¢alismasi
bir ¢atigsma yaratiyor gibi goriinmektedir. Bu bakimdan uygulamada ve kuramlarda
farkli hukuk anlayislar1 ortaya atilmig ve atilmaktadir. Farkli ilkeler oncelikli

sayilarak farkli devletlerde benzer olaylara farkli uygulamalar yapilabilmektedir.

Ibn Haldun’un hukuk anlayisinin temelinde 16. yy’nin sonuna kadar Islam
diinyasinda kopmadan siiriip giden bir anlayis yatmaktadir. O da din ile hukukun
ayrilmaz, ayrisamaz bicimde biitiinlesmis olmasidir. Hukuk biitiiniiyle dinin kendisi
dinde hukuk olarak algilanmaktadir. Asagida diinyada énemli dlclide giic destegiyle
son derece genis bir etki alanina sahip bulunan goriisleri, kuramlari, bunlarin
kaynaklarini ve uygulama alanlar1 ile bu uygulamalardaki basarilar1 Ibn Haldun’un
da bakis agis1 géz onilinde bulundurularak degerlendirilmeye c¢alisilacaktir. Burada

amagc, oncelikle egemen bati hukukun belli basl temel koyutlarin1 ortaya koyarak
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onun nasil bir diisiince diizeni yapilandirdigin1 ortaya koymaktir. Boylece tarihsel ve
kurumsal farkliliklarina ragmen Ibn Haldun’un kendi iginde bir biitiinliik gdsterdigini
ileri siirdiigii Islam hukukunun yanlis anlasilmasia yol agabilecek bazi olasiliklart

ortadan kaldirmaktir.

A. HUKUKUN NE OLDUGUNA iLiSKIN YAYGIN TARIHSEL VE
CAGDAS GORUSLER

Bir kolaylik olmasi bakimindan belirtmek gerekirse, ¢agdas devlet
diizenlerinde hukukun bir devlet islevi olarak goriilmesi govdeci mantikta
degerlendirildiginde onu insan viicudundaki sindirim sistemine benzetmektedir. Ote
yandan yonetici kesim beyin sayilirken, yonetim yapilanmas: sinir sistemi sayilabilir.

Kolluk giiciiniin de bagisiklik sistemi islevi gordiigii soylenebilir.

Hukukun islevinin ¢agdas diizen i¢inde yalnizca sindirim sistemi gibi bir
yerinin bulunmas1 hukuka asagilayici bir yaklasim gibi goriindiigii icin de gévdecilik

729 Ote yandan hukukun —

kurami 6zellikle hukuk alaninda siddetle elestirilmektedir
ozellikle ceza hukukunun- toplum i¢in yerine getirdigi islevin tam olarak ne oldugu
onemli bir tartisma konusu da olmaktadir. Bunlar1 ortaya ¢ikaran dncelikli etmenlerin
basinda gilinlimiizde diinyaya egemen olan laik bati tipi hukuk diizenlerinin
kuruluglar1 sirasinda ortaya atilan bazi kuramlar ve onlari ortaya atan akimlar
gelmektedir’®. Hukukun ne olduguna ve kaynagma iliskin cagdas goriislerin
cogunlukla diistigi temel yanilginin, kuramlar1 ortaya atanlarin yaptigi agir bir
indirgemecilik oldugu sdylenebilir’®!. Bu bakimdan bu alanda yapilan her herhangi

bir arastirma, her ne kadar kendi i¢inde dogru bir¢ok saptama barindirsa da varolusun

sonsuz olasiliklarina kendini kapali tutarak bireysel ve toplumsal anlamda hayal

729 Bkz. Giddens, So, s. 16-17.

730 Asim Ciineyd Koksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, 2. Baski, lim Arastirmalar Dizisi 23
Ankara: ISAM yayinlari, 2014, s. 244.

8L A g.e., s. 243-244; Tbn Haldun’un biitiinciil bakis ag1s1 6zellikle bu tiirden anlayislarin tam tersi
yonde bir bilimsel a¢ilim saglamaktadir. Bu tiir diisiincelerin en temel sikintisi ise canli olan bir
hayvanin kafasin1 kopardiktan sonra kafanin canlilig1 iizerinden ¢ikarimlarda bulunmaya ¢aligmak gibi
biitlin i¢inde biitiine olan baglantisi ile gergek anlami ortaya ¢ikan konularin baglamindan koparilarak
anlamsizlastirilmasina yol agmasindan ileri gelmektedir. Ornegin iktisadi iliskilerin igsel baglantilart
Marks’n anlattig1 kadar degerlidir; fakat bu iktisadi iliskileri doguran toplumsal yasamin diger
boyutlarini géz ard: ettigimizde hem toplumsal yasamin anlamlilig1 hem de sorunlu goriinen ya da
saglikl1 sayilabilecek olan iktisadi iliskilerin anlamlar1 bityiik 6lgiide kaybolmaktadir. Findikoglu, iD,
1961, s. 112-114.
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giiciinii kisitlayacak ya da daha biitlinciil diisiinceleri parcaladigi ve bu pargalar

2

arasindaki baglantilar1 kopardig1 icin®?  Asagida bu kuramlarin ve akimlarin en

Onemlileri sayilanlara yer verilmistir.

Bu akimlarin ortaya konmasi bunlarin degerlendirdigi yonlerin aslinda Ibn
Haldun’un toplumsal ¢éziimlemelerininde de bulundugu goriilmiistiir. Bu goriislerin
one siirdiigii hukuk kaynaklar1 ve hukukun ne olduguna iliskin diisiinceler, Ibn
Haldun’un doénemler kurami agisindan bakildiginda hukukun farkli zamanlar ve
durumlardaki goriinlimiiniin insan zihnine bir yansimasi olduguna kanit sayilabilir.
fbn Haldun’a gore her ¢agda ve yerde aym degil, farkli bir kaynak hukukun ne
oldugunu belirlemektedir. Hukuk, devlet ve toplum arasindaki iliskiyi kurmasinda
dayanak noktalarindan biri olan Islam hukukunu incelerken kavramsal bir
¢oziimleme yapmamizi kolaylastiracagi ve ayni zamanda tarihsel bazi kavramlar
giincel olay ve olgularla daha kolay baglanmasina destek olacagi diisiiniilerek kisa

bir giris bigiminde hazirlanmistir.

1. ASGARI AHLAKI ICERIK VE EVRENSEL YASAYI TEMEL ALAN
GORUSLER: DOGAL HUKUKCULAR

Bati toplumunda Katolik Hiristiyan rahibi Aziz Thomas Aquinas’in “Teoloji
Ozetleri (summa teologica)” adli yapitindan sonra feodal Avrupa’da etkisini biiyiik
Olclide arttirmaya baglayan bu anlayis cagdas bat1 hukukunun temel dayanaklarindan

birini olusturmaktadir’®

. Kisaca hukukun ozgiirliik, esitlik, adalet, hakkaniyet gibi
belli bagli evrensel ilkeler gercevesinde iiretilmesi ve gelismesi gerektigini yine

oncelikle bu ilkelere 6zen gosterilerek uygulanmasi gerektigini savunan bir goriistiir.

Insan 6ldiirmek, hirsizlik ve dolandiricilik gibi eylemlerin her yerde biitiin
insanlara karst bir su¢ oldugu bu anlayisin vurguladigi noktalarin basinda
gelmektedir. Bunlarin olmasmin nedeni ise kendileri hakkinda ahlaki boyutta

yanilgiya diislilen daha asagi diinyevi sorunlardan ileri geldigi diisiincesi olarak da

82 Aym bir hayvani kesip pargalara ayirinca nasil canliligini yitiriyorsa, 6zellikle din gibi kapsayici ve

kusatici olmay1 6ngéren inang akimlarinin tek yonlii olarak degerlendirilmesi ve yasamin diger yonleri
ile baglantisinin koparilmast bilyiik bir anlam kaybina yol agmaktadir.
8 Kgksal, FUMavG, s. 244; Uygun, DevTe, s. 154-155.
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betimlenebilir. Bu goriislerin ortak temellerinde ileri strdiigii ilke “iyilik yap,

kotiiliikten kacin ”dir™*.

Bu anlayisa gére hukukun her yerde, her zamanda herkese karsi uygulanacak
evrensel bir asgari igerigi bulunmazsa hukukun uygulanmasinin herhangi bir anlami
kalmayacaktir. Gilinlimiizdeki insan haklar1 sdylemlerini ilk kuramcilar1 ve
savunucularmin —Islam biitiiniiyle yok sayildig1 siirece- bu akimin savunuculari

oldugu sodylenebilir.

Temelde olan ve olmasi gereken ayrimi yapildiktan sonra hukukun olan
kisminin olmast gereken diizeyine dogru evrilmesi igin ¢aba gosterilmesi gerektigini
savunduklar1 sdylenebilir. Bu olmasi gerekenin ne oldugu konusunda evrensel yasa
ya da ilahi yasa gibi dinsel dayanaklari bulunan kurallar1 6ne siirenler oldugu gibi
toplum sozlesmesi, sosyalizm ve sinif farklarinin ortadan kaldirilmasi gibi kuramlar
ile de laik bir mantikta olmasi gereken temellendirilmesi yapanlar da bulunmaktadir.
Bunlar genel olarak us¢u dogal hukukcular (rasyonalist tabii hukukcgular) olarak

bilinmektedirler’®.

2. DEVLET IRADESINI TEMEL ALIP KURALDAN YOLA CIKAN
GORUSLER: POZITIVISTLER

Hukuku bilimsel algilama egilimi diger toplumsal bilimlerde oldugu gibi yeni
cagda atak yapan sayisal bilimlerin etkisi altinda gelisen bir olgu olmustur’®. Sayisal
bilimlerin kehanet diizeyine varan bi¢imde c¢evremizde gergeklesen olaylar
aciklamakta bagsarili olmasi onlar1 toplumsal diizeyde 6nemli ve giivenilir bir konuma

getirmistir™®’. Hukuk ve ahlak gibi goreceliligin egemen oldugu diger uzmanlk

3 Uygun, DevTe, s. 155.

735 Ote yandan bu kavram bir miktar yanilticidir, ¢iinkii dini kaynaklar1 temel alan akimlar da usu bir
arag olarak kullanmaktadirlar. Ote yandan bu laik akimlarm dini dogal hukuk akimlarindan temel farki
bireysel usu toplumsal yonelimlerin ve toplumun tarihsel gelisiminin 6niine koymasi ve onu mutlak
tek gercegin Ogreticisi saymaya egilimli olmasidir. Dini temel alan dogal hukukcular yalnizca usu
kullanarak bilemeyecekleri ve biitiiniiyle kavrayamayacaklar1 gergeklerin var olabilecegini kabul
etmektedirler. Ibn Haldun da bu bicimde diisiinmektedir. Bu konuya “D. IBN HALDUN’UN
MEDENI SiYASETi(UTOPYACILIGI) REDDETMESI VE BU TUTUMUNUN NEDENLERI”
basliginda daha genis deginilecektir.

736 Oktem ve Tiirkbag, FeSoHuvD, s. 381.

BT Ag.e.
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alanlar1 ise bu tiirden kesinlik gosteren o6zelliklerinin bulunmamasindan o6tiirti

yetersizlikle damgalanmaya elverisli bulunmustur’®,

Devlet iradesinin kurallar araciligiyla bigim ve Ongoriilebilirlik kazandiginm
belirten bu gortsler, temel olarak hukuk kurallarii fizik kurallar1 gibi degismez
kesin koyutlar olarak ele almanin; hukuku bilimsellestirmenin tek yolu oldugunu ileri
stirmektedirler. Boylece yasa koyucu olan devletin ve egemenlerin iradesinin, bigim
bilimsel deneyler gibi gdzlemlenebilir ve yinelenebilir bir yapiya kavusacagini ileri
siirmektedirler’®®. Bir hukukun uygulandigi her yerde (etkinlik gosterdigi iilke ya da
bolgede) her yoniiyle 6zdeslestirilmesini savunan bu gorlis, toplumsal sorunlarin
temelinde yalnizca hukukun etkililiginde ve uygulanmasinda gosterilen eksikliklerin
bukundugunu ileri siirmektedir. Bu eksikilikler giderildigi ise bu sorunlarin biiyiik

dlciide diizeltilebilecegini ileri siirmektedir’*.

Dil bilimsel anlamda “olan ve olmasi gereken” arasinda David Hume
tarafindan yapilan ayrimi bir ileri asamaya goétiiren bu anlayis; olmasi gereken ile
olanin farkli gercekliklerin alanlarmda bulundugunu ileri siirmektedirler’*t, Olmasi
gerekeni incelemenin hukukun degil siyasetin, felsefenin ya da toplum bilim gibi
farkli dallarin alaninda bulundugunu dolayis: ile bir hukuk¢unun degerlendirmeye
almasi1 gereken konularin yalnizea var olan hukuk ve onun yazili mevzuati ile sinirh

olmas1 gerektigi ileri siirmektedirler’?,

3. HUKUKU TOPLUMSAL OLGU OLARAK ELE ALANLAR:
TOPLUMBILIMCILER

Hukukun maddi ve gozlemlenebilir ve i¢inde yasanmasina olanak bulunan bir

gerceklik disinda ya da ona bagl kavramlarla acgiklanmaya calisilmasina karsi

7% A g.e.; Koksal, FUMavG, s. 244.

739 Oktem ve Tiirkbag, FeSoHuvD, s. 382.

0 Ag.e., s. 384-385.

1A g.e.,s. 395.

742 Seri hukukla ilgili basliklarda daha genis deginecegimiz “ileti sdzleri (haber ciimlesi)” ve “kurgu
sdzleri (ingai ciimle)” ayrimi Ibn Haldun’da ve ondan 6nce gelen birgok Islam aydininda da var olan
bir ayrimdir. Her ne kadar bunun batiya yansimalari ancak David Hume’la ger¢eklesmis olsa da
yukarida belirtilen “olan-olmasi gereken ayrimi” Miisliiman disiiniirler arasinda da yaygindir.
Ozellikle Islam hukukcular1 Kur’an’daki ayetleri bu bigimde ayirarak ¢oziimlemisler ve “kurgu
sézleri”nden yararlanarak kiyas yoluyla onlardan hukuk kurallar1 iiretmislerdir. Bkz. Findikoglu, iD,
1961, s. 76-77; Ayrica bkz. Uludag, ibn Haldun, s. 55-56.
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bilimsel bir durus olarak ortaya ¢ikan bu tutum, hukukun salt diizeyde toplumun ve
insanlar arasinda gerceklesen iliskilerin bir iiriinii oldugunu ileri siirmektedir’*.
Bunun diginda kalan adalet ve ahlak ya da kural ve yaptirim gibi higbir olgu yalniz
basia toplumdan soyutlanarak hukuku belirleyebilecek konumda degildir’**.
Biciminde kisaca ortaya konulabilecek koyutlardan hareket edenlerin cagdas

anlamda hukuku yalnizca bir toplumsal olgu olarak gordiikleri sdylenebilir.

Bu anlayisin savunuculart genel anlamda hukukun insanlardan olusan
toplumsal yapinin, dayanismaya dayali dokusunda ortaya ¢ikabilecek aksakliklar1 ya
giic kullanip ezerek ya da diizelterek kendi kendine ¢6ziimlemeye c¢aligma
cabalarmin biitiinii oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir’®. Bu egilimin kaynagi

ise onlara gore bir cesit birlik bilincidir’®.

Bu birlik bilinci, toplumun birligini korumak adina su¢ ve cezalar olusturur,
baslangigcta benzerlikler gdsteren insanlarin bir araya toplanmasmna sonrada
farkliliklar1  ile  toplum ic¢inde  kendilerini daha  basarili  bigimde
gerceklestirebilecekleri alanlara yonlendirir, bunu saglamak ic¢in ahlak ve din gibi
toplumsal kurallar biitiinii ortaya ¢ikarirlar’*’. Amag ise olanakli oldugu diizeyde
toplumda biitiiniiyle verimsiz, kuralsiz ve zorlama is boliimii yapilmasindan ortaya
cikan sorunlarin giderilerek toplumda herkesin daha basarili olabilecekleri hem

8

kendileri hem de toplum igin daha yararli olabilecekleri’®® konumlara

ulastirlmalarin1 saglamaya calismaktir’®®. Bunun igin gerekirse toplum iginde ve

devlete kars1 bir ¢atisma ve direnise girilmesine de sicak bakmaktadirlar™P.

Hukukun gergek anlamda bir yaptirrm ve zorlama olmadan”? hatta devletin
bulunmadig1 bir dénemde ortaya ¢iktigini one siiren’? toplumsal olgucular, hukukun

devletin bir diizenleme araci gibi algilanmasina ve ona gore degerlendirilip devleti

743 Pozitivistlerin tersine hukuka igeriden degil disaridan baktiklar igin bilimsel duruslar1 daha
belirgin olmaktadir. Bkz. Oktem ve Tiirkbag, FeSoHuvD, s. 299 vd.
4 Ag.e.

5 Ag.e., s. 299-302.

46 A g.e., s. 299-300.

7 A.g.e., s. 302-306.

8 Ag.e.,s. 322,

9 Ag.e., s. 301-302.

™0 A.g.e.,s. 314, 322 vd.

1 Ag.e.,s. 312-313.

™2 Ag.e.,s. 311-312.
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kutsama aracina déniistiiriilmesine karsidirlar™3, Toplumun siirekliligini saglamak
icin bireysel ve toplumsal ¢ikarlar ve yararlar1 uzlastiracak onlemler biitiinii olarak

hukuku islevsel bir arag olarak gormektedirler’,

Ibn Haldun’un mantiginm onciilii yukaridaki gibi olgular degil, siire¢ ve
zamandir. ibn Haldun hukukun en islevsel oldugu ve insanlarin bu alanda iiretkenlik
gosterdigi zamaninin hukukun sirtin1 dogrudan toplumun kendisine dayandigini
zaman oldugunu ileri siirmektedir. Evrim gibi bir anlayisa da benzer onciillerle
ulagsmis oldugu sdylenebilir. Bu bakimdan bu tiir olgular ya da bunlardan ote
cografya gibi ¢evresel etmenleri de gerekirse kuramina katkilar olacagini diistinerek

g6z onilinde bulundurdugu goriilmektedir.

B. CAGDAS HUKUKUN DEVLETE GORE KONUMLANISI

Devletle hukuk iliskisinin su an genel anlamda anayasal diizenlerin varlig1 ile
birlikte bir biitlinlesme gosterdigi goriilmektedir. Bu durumun o6zelikle batida
hukukun bir devlet islevi olarak degerlendirilmesine de yol actig1 sOylenebilir. Her
ne kadar bu durum yiizde yliz bir gerceklik gdstermese de su an ¢agdas hukuk
ogrenmek i¢in hukuk fakiiltelerinde egitilen 6grencilerin hemen hemen hepsinin
hukuka bakist onun devletin ayrilmaz bir unsuru olarak gormelerine, hukuk agisindan

da devletsiz bir hukukun var olamayacagini diisiinmelerine yol agmaktadir.

Bu algiy1 besleyen en oOnemli etken ise yaptirim tekelini vatandasi olan
insanlarin dogumundan 6nce sahiplenen devlet disinda baska bir egemen kurumun
varliginin giiniimiizde bilinmeyisidir. Devlet disinda bir yap1 tarafindan herhangi bir
hukuksal yaptirim uygulanmasini insanlarin hi¢ gérmemis, bilmemis olmasi bu
olasihigm varhgim tiimden reddetme egilimlerini toplum genelinde arttirmaktadir’®.
Ibn Haldun’un bu egilimi bir cesit devlet dini gibi bir dine benzetmesi ve insanlarin

devlete bu algidan otiirii giiclii bicimde asabiyye gibi bir bagla baglandigini

™ A.g.e.,s. 312-313.

5 A.g.e., s. 324. Ozellikle bu konudaki diisiinceleri ile Leon Duguit, gagdas sosyolojinin de kurucusu
sayllan Durkhaim’in goriislerini hukuka uygulayarak, toplumsal olgudan gelmeyen bir hukukun asla
gercekten hukuk olmayacagini ileri siirmiistiir. Bu nedenle de “Kiirsii Anarsisti” unvanina layik
gorilmiistiir.

755 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 374.
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soylemekte oldugu diisiiniilebilir’®®. Bu durum giiniimiiz devletlerinde de resmi

ideolojinin baskinligi olarak bilinen bir durum olarak ortaya ¢ikiyor gériinmektedir.

Bunun yaninda insan haklar1 hukukuna yeni yeni girmekte olan devletlerin
toplumlarini yeniden yapilandirma ve insanlarini asgari diizeyde bir arada tutacak bir
yontemle egitme hakki oldugu sdylenmektedir. AIHM belli diizeye kadar devletlerin
—demokratik ¢ogulculuga uyuldugu ve ebeveynlerin iradeleri ile uyustugu siirece-
yeni kusaklar1 egitim siirecinde —dinsel ve toplumsal sorumluluklari ag¢isindan-

ogretilendirip 6gretilendirmeme konusunda karar verme 6zgiirliigii bulunmaktadir’’.

Devletlerin AIHM’in bu konudaki kararlari 1s18inda edindigi varsayilan
ogretilendirme yetkisi dogrultusunda egemen olan bat1 hukuk anlayisinin Tiirkiye’de
de —baskin bir ideoloji gibi- toplum tabanina dogru egitim araciligi ile yayilmaya
calisildigr sdylenebilir’®, Bu durumu daha derinden anlamak igin hangi temel
yontemsel ve kurgusal ilkelerin bilimsel ve bi¢imsel gercekler gibi egitimde
kullanildigin1 ortaya koymak, Ibn Haldun’un -giiniimiiz igin gorece farkli ve
anlasilmaz ve ilkel goriinen- hukuka iliskin bazi disiincelerinin daha rahat
kavranmasina ve dnyargilardan armilmasina destek olabilecegi goriilmektedir™®. Ote
yandan temelde kendi i¢indeki kurgu biitiinliigli bulunan bir hukuk anlayisini bagka

bir kurgu tlizerinden kavramaya ¢aligmak yerine kavramamiza engel olabilecek bazi

6 Ag.e., 1:s. 374 vd.

5" ATHM, Biiyiik Daire Folgere ve Digerleri/Norveg Basvuru No: 15472/02, Karar Tarihi: 29 Haziran
2007, Par. 37: “...AIHS geregi 6gretim nesnel, elestirel ve cogulcu olmalidir demek; zorunlu egitimin
farkly dinler ve yasam felsefeleri iceriginde ya da belirli bir din ya da felsefe vermek bi¢iminde
olmasini engellemez. Taraf devletin tarihi agisindan bakildiginda, kiiltiir ve geleneklerin digerlerinden
daha 6nemli bir yeri vardir. Onceden belirtildigi gibi, 1998 tarihli Egitim ile ilgili sézlesme, konunun
olagan bir okul dersi konusu olmasini saglamigtir. Hazirlik belgelerine gére, bunun bilgi temelli bir
konu olmasi gereklidir. Sézlesme 6gretimin tarafsiz olmasini ve yénlendirici olmamasini
gerektirmektedir. Bu nedenle 6gretimin icerigi ile ilgili olan bolim 2-4 teki kosullar AIHS e aykirt
goriinmemektedir.” Yazinin Ingilizce ash ise sdyledir: “... Convention requirement that the teaching
should be objective, critical and pluralistic did not preclude compulsory education in the content of
the different religions and philosophies of life or giving a particular religion or philosophy, in view of
the Contracting State’s history, culture and traditions, a more prominent place than others. As
already mentioned, the Education Act 1998 provided that the subject should be an ordinary school
subject. According to the preparatory documents, it was to be a knowledge based subject. The Act
required that the teaching be neutral and not preaching. Therefore it did not appear that the
provisions in section 2-4 regarding the contents of the teaching were contrary to the Convention.”
Bkz. “Indoctrination”, HUDOC i¢inde, 29 Haziran 2007,

http://hudoc.echr.coe.int/eng# {“fulltext”:[“indoctrination”],“itemid”:[“001-81356’]} S6z konusu
devletlere taninan 6gretilendirme hakki ya da eylemsel durumu, bu tezin ilk béliimiiniin sonunda
deginilen diisiinsel asabiyyenin bir ¢esit disa vurumu olarak da betimlenebilir.

8 Salama, IsOranlh, s. 34.

™ A.g.e.,s. 34-35.
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Onyargilardan arinilmasini saglayacak bigimde gergek sandigimiz kurgulari ortaya
koymakta Onyargilarin kirilmasini1 saglayacak diizeyde biiyiik yararlar bulundugu
goriilmektedir. Asagida bu yontemler, onlarin tarihsel gelisim siirecleri ve sonunda

ulastiklar ilkeler ve sOylemler bu agilardan degerlendirmeye ¢alisilacaktir.

1. GUCLER AYRILIGI ILKESI

Cagdas diinya diizeninde insan ve toplum yasaminda etki alami -gelisen

teknolojik araglarin da yardimiyla- her gegen giin artan devletin bu giiciinii toplum

lizerinde smirsizca kullanmasini saglayan ii¢ temel erki oldugu varsayilmaktadir®.

[lki yasama, genellikle temsil ilkesine dayali olarak olusan ulusal meclislere birakilan
bir yetkidir’®!. Bircok farkli yapiya biiriinebilen bu kurumlarm’®? asil islevi yiiriitme
erkinin mali, siyasi ve hukuki smirlarin1 ¢izmek ve onu bu sinirlarda tutmaktir’®3,
Bunun i¢in kural koymak, sorusturma agmak gerekli goriilen konularda yiiriitme
erkinin giicinii ve eylemlerini kamuoyuyla paylasip tartisamaya a¢mak gibi

yontemlere basvurabilmektedir’®*,

Ikincisi yiiriitme, siyasal karar verme yetkisini elinde bulundurup idari,

biirokratik gorevlilerden ve kolluk giiglerinden yararlanarak devletin egemenligini

765

yasama erkinin ¢izdigi sinirlar i¢inde kullanilmaya c¢alisiimasidir Kanunlarin

uygulanmas1’®®, iilke iginde siyaset olusturma’®’

, uluslararas1 toplumda devletin
basarili bir bicimde temsil edilmesi ve ¢ikarlarinin korunmas1’®® ulusal savunmay1
saglama’®, toplumsal gelisimi saglayacak onlemler alma’’®, ivedi karar alinmasi
gereken konularda sorumluluk gdsterme’’?, devlet ve topluma belli ydnelimler

kazandirma’’? gibi islevleri bulunmaktadir.

780 Genis bilgi igin bkz. Erdogan Tezig, Anayasa Hukuku: Genel Esaslar, 16. Baski, Hukuk Dizisi
1444 istanbul: Beta, 2013, s. 468 vd.

"1 Genis bilgi igin bkz. A.g.e., s. 437 vd.
762 Genis bilgi i¢in bkz. A.g.e., s. 437441,
763 Genis bilgi i¢in bkz. A.g.e., s. 462 vd.
764 Genis bilgi i¢in bkz. A.g.e., s. 463 vd.
765 Genis bilgi i¢in bkz. A.g.e., s. 420 vd.
766 Genis bilgi i¢in bkz. A.g.e., s. 429 vd.
787 Genis bilgi igin bkz. A.g.e., s. 431 vd.
788 Genis bilgi igin bkz. A.g.e., s. 433 vd.
9 Genis bilgi igin bkz. A.g.e., s. 434 vd.
0 Genis bilgi igin bkz. A.g.e., s. 435 vd.
" Genis bilgi igin bkz. A.g.e., s. 436 vd.
72 Genis bilgi igin bkz. A.g.e., s. 436-437.
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Sonuncusu olan yargi erki ise bireylerle bireyler arasinda, bireylerle kurumlar
arasinda, bireylerle devlet arasinda g¢ikabilecek uyusmazliklari yasama erkinin
belirledigi kurallar 1s181inda ¢oziime kavusturup bozulan adaleti yeniden kurmakla
gorevlidir’’®. Elbette bu gorece simirsiz giiciin toplumun yararina ya da zararina
kullanilabilmesi onu ele gegiren yoneticilerin keyfi uygulamalarina kalmasi Fransiz
devriminin hemen baginda ortaya ¢ikan terdr donemindeki gibi kendilerini yonetime

74 Bunu 6nlemek icin

getiren toplum iizerinde bile yikici sonuglar dogurabilmektedir
siyaset diisliniirlerinin o6zellikle 19. yy sonlarinda ve 20. yy baslarinda ortaya
koydugu en etkili ¢oziim giicler ayriligi ilkesi olmustur. Bu ilkeye gore yukarida sézii
gecen devlet islevleri farkli egemenlik parcalari bi¢iminde farkli topluluklara
verilmekte bdyle bir etki tepki ve dengeleme Onleme diizenegi kurulmak
istenmektedir. Karsilikli sorumluluk ve 6zerklik alanlar1 taninan bu islevleri yerine
getirmek i¢in gorev alan kisi ve topluluklarin devleti olusturan toplumu tek baslarina

simirsiz bicimde etkileyip degistirmeleri engellenmekte, devletin erkelerine karsi

zaylf durumda bulunan toplumun ve bireylerin haklar1 gorece giivence altina

775 776

alinmaktadir’ ™. Boylece belli diizeyde istikrar ve siireklilik saglanmaktadir

Bu durumun ortaya konmasindaki yukarida da belirtildigi iizere asil amag
giicler ayriligr ilkesinin hukuku bir devlet erki oldugu Onyargisindan hareket
etmesidir. Ote yandan, ibn Haldun devletten ayr1 ve dnce de toplumlarda hukukun ve
adaletin varolabilecegini —sonraki ana baslik altinda da deginicegi iizere- bu nedenle
devletin hukuk olusturan ana varlik olmak yerine yasama ve yargi erklerinin temelde
toplumda oldugunu vurgulamaktadir. Bu nedenle Ibn Haldun’un iktisadi
ozgiirliik¢iiliik olarak nitelendirilen devletin etkinlik alaninin daraltilmasi anlayisinin

cok daha genis sonuglar1 goriilmektedir.

™ A.g.e.,s. 468.

774 Oral Sander, Siyasi Tarih: ilkcaglardan 1918’e, 13. Baski Ankara: imge, 2005, s. 164 vd.; Ayrica
bkz. Tezi¢, AHGE, s. 465.

" Genis bilgi i¢in bkz. Tezi¢, AHGE, s. 464 vd.

776 Genis bilgi igin bkz. A.g.e. Giigler ayrihig1 ilkesine son donemde farkl giiglerin eklemlendigi
goriilmektedir. Tlk eklenen televizyon, radyo gibi kitle iletisim araglaridir. Bunun nedeni bu araglarin
toplumu biiyiik oranda her ¢esit toplumsal olay ve olgudan kolayca haberdar etmesi ve yine bunun
yoneticiler tarafindan kolayca dgrenilmesini saglamasidir. Boylelikle toplumsal anlamda 6nemli
diizeyde veri alis verisi saglanmakta ve toplumsal sorunlar yoneticiler tarafindan kolaylikla grenilip
daha hizli ¢6ziime kavusturulabilmektedir. Besinci gii¢ olarak da kurumsallagsmis dinsel egemenlikler,
internet ya da iktisat yapilanmalar1 varsayilmaktadir. Bunlarin da toplumda gergeklestirilmek istenen
bazi degisiklikleri biiyiik dl¢iide engelleme ya da destekleme giiciiniin bulunmas yiiziinden 6nemleri
gittikge artmaktadir.
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2. SOMURGECILIK, KURESELLESME VE INSAN HAKLARI

Cagdas diizende egemen hukuk diizenlerinin olusturulmasinda uygulama ve
hak kurami gelistirmede en ¢ok katkis1 bulunanlar cogunlukla Avrupa iilkeleri ve
Amerika Birlesik Devletleridir. Bu devletlerin gelistirdigi hukukun kendi i¢lerinde
oldugu kadar kendilerinin Otesinde kalan diger toplum ve devletlere de giiclii
yansimalart bulunmaktadir. Bu yansimalar ¢ogunlukla dogrudan bu devletlerin
zorlamas1 — beyaz adamin gorevi, demokrasi getirme, insan haklarini glivenceye
alma saviyla yapilan ve diger devletlerin i¢ iliskilerine karisilmasiyla sonug¢lanan
etkinlikler gibi- ile gerceklestigi gibi dogrudan Ibn Haldun’un séziinii ettigi dykiinme
kuramiyla da baglantili bicimde dogrudan bir zorlama olmadan salt gii¢liiye

dykiinme egiliminden de ortaya ¢ikabilmektedir’’’.

Baslangicta yakin caga kadar gelisen devletlerde Ibn Haldun’un da vurguladig
bicimde gelisen ilk evre olan istila ve istiinliik doneminin geregi olan savaslarin
sonucunda bat1 giiclerinin maddi bir toprak elde etmedigi ya da buna yeltenmedigi su
anda belirli olan devlet sinirlarindan ¢ikarilabilir. Fakat siire¢ -kanimizca- ¢ok daha
gaddar bir tutuma doniismiistiir. Onceki dénemlerde bir toplum asabiyye giiciinii
odaklayarak devlet kurma amacia yoneldiginde diger toplumlara karsi {istlinliik
kurdugu topraklar1 benimseyerek yonetimleri ile ilgili sorumlulugu dogrudan
iistlenmekteydi. Fakat sanayi devriminden sonra -iiretim tiikketim dongiisiiniin baskin
belirleyicisi konumuna gegen bati toplumunun tacir ve uzman olan- kentli sinifi
(burjuvalar), artik bu konumlarin1 koruyacak dnlemler alacak bigimde tiim diinyanin
olanaklarint yeniden orgiitleyip kullanilabilir kilma egilimlerine gore davranmaya
basladi. Sonugta bugiin somiirgecilik olarak betimledigimiz bir durum ortaya ¢ikti.
Bu da giicten diisen ve bu nedenle kendini bati toplumunun iretim tiiketim
zincirinden kurtarma olanagindan yoksun kalan biitiin toplumlarin batinin iiretim
tiketim dongiisii i¢inde ogiitiilerek onun gelismesine katki saglayacak kendi
baslarina islevsiz ve amagsiz olgular diizeyine inmesine yol agmustir’’®. Onlarin

topraklari, o topraktan elde ettikleri dogal kaynaklari, insanlari, yapilar1 bu iiretim

77 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 361-363; Canatan, MuSéz, s. 430.

778 By konuda Siileyman Uludag da siirecin kaginilmaz oldugunu bu konuda -toplumlarin bir canli
diizeyinde insana benzer bigimde kendilik bilincine dayali davranmamasindan 6tiirii- yapilabilecek en
dogru davranisin bir an dnce toplumsal giice kavusup bu siireci sonlandirmak ya da tersine ¢evirmek
oldugunu belirtmistir. Bkz. Uludag, “StilU Dipnotu”, s. 364.
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tilketim zincirinde sirasiyla iiretim i¢in toplanmasi gereken kaynak, calistirilmasi
gereken is¢i, Uretim ve tiilketim g¢emberini genisletecek bicimde yararlanilmasi

gereken zemin konumuna geldiler.

Bu durumu ve somiirgeciligi daha kolay ve basarilabilir kilansa yine sanayi
devrimi sonrasinda ortaya g¢ikan ve gilinlimiize yaklastikca patlama diizeyinde bir
gelisme hizi yakalayan iletisim ve ulasim araglaridir. Bu araglarin sagladigi hizlhi
eylem ve bilgilenme olanagin1 somiirgecilik yapmak isteyen bati giicleri géz ardi
edememistir. Sonucta kiiresellesme dedigimiz bir olgu ortaya c¢ikmistir. Bunun
sonucunda yalnizca iiretileceklerin ne olduguna karar verme giicii —bunu 6nceden ele
gecirmis olan kentliler tarafindan- daha verimli kullanildig1 gibi bu iiretilenlerin, ne
zaman, nasil ve kim tarafindan tiiketilecegine de etki etme olanaklarini diinya ¢apina
yaymistir. Eger batili bir iktisadi gilic odagi iiretim olanaklarinin bir alana
yonlendirilmesini isterse, bunu kisa siirede o alanda inanilmaz bir hizla gelisen

tiretim tiiketim ¢emberi izlemektedir.

Ote yandan bu yapilanma kendi dongiisiinii gelistirmek igin pargalayip
Oziimsedigi diger toplumlarin olanaklarinin, kaynaklarinin ve yapilanmalarinin yerini
dolduracak her hangi bir eylemde bulunmaktan kaginmaktadir. Diger bir deyisle elde
ettikleri giicler ile istediklerini yapmakta 6zgiir iken bunlardan dogan sonuglarin
sorumlulugunu almak i¢in gozle goriiliir hicbir caba ortaya koyamamaktadirlar. Bu
siirecin sonu Ibn Haldun’un 6ngordiigii gibi farkli ve karsit bir asabiyyenin giic odag
durumuna gelerek diinya capinda etkili bir toplumsal patlamaya yol agmasi gibi bu
gerceklesmez ise kendi agirligr altinda ¢okmek ile bitebilir. Yakin donemde bu
genisleyen iiretim tiiketim ¢emberine olan bagimlilik sona erdirecek bir ara¢ ya da
gelisme ortaya ¢ikmaz ise sOziinli ettigimiz iki olasiligin —biiyiik dogal yikim
olasiliklarin1 disarida birakirsak- dongiiyii sifirlayacak bigimde ortaya ¢ikmasi

neredeyse kacinilmaz olacaktir.

Giincel yasamda yararlandigimiz ya da uymaya calistiZimiz hukuk diizeni de
bu belirtilen somiirgelesme ve kiiresellesme egilimin dogal bir pargast durumuna
gelmistir. Siirecte bu hukuk yapilanmalar ile eger yeni bir gii¢ yiikseliyorsa onun da
somiirgeci bir mantiga biiriiniip eskilerin arasina katilmasi saglanmakta ya da farklh

yontemler ile insanlarin kendilerini daha {ist diizeyde gerceklestirme olanagi sunmayi
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ongoren yapilanmalar ise ¢okca giiclenmelerine izin verilmeden yine bu hukuk

yapilanmasi altinda ezilmektedir.

Insan haklar1 sdylemi ise giincel kullanildig1 anlama en yakin bicimiyle, bu
olgularin ortaya ¢ikmasindan hemen once Fransa’da kralliga kars1 gergeklesen kanli
bir devrimle ortaya ¢ikmustir’’®. Baslangicta biraz da bu kisith biciminden 6tiirii
sanayi devrimi ile kadin ve ¢ocuk haklarinin somiiriisiine engel olamamis ve batida

neredeyse toplumun yarisinin somiiriilmesine engel olamamugtir’®,

Sonraki siiregte bu durum devletler diizeyinde igeride engellenmis olsa da
somiirgelesme egilimlerinin devlet digina tasinmasi ile yine birgok esitsizligin
karsisinda yiizeysel ve kuramsal bir diizeyde kalmistir. Bu egilimlerden otiirii
kolelige de engel olamamistir. Bu nedenle o6zellikle Fransiz devriminden hemen
sonra ger¢eklesen Napolyon savaslarinin olusturdugu tek tarafli ve yanli bir insan

haklar1 algis1 pesinde “ulusalcilik” goriislerini getirmistir. Buna gore her ulus kendi

" “Declaration of the Rights of Man (Insanoglu Haklar: Bildirgesi) ” 6zgiin adiyla bilinen

bildirgenin ilk bigiminde kadinlarin ve vergi vermeyenlerin hak sahibi sayilmayacagina iliskin bir
anlayis egemendir. Bkz. the Deputies of the French National Assembly, “Declaration of the Rights of
Man and Citizen, 26 August 17897, Liberty, Equality, Fraternity -Exploring The French
Revolution- iginde, son erisim 21 Ocak 2016, https://chnm.gmu.edu/revolution/d/295/ Dilbilimsel
olarak devrim déneminde Fransizca’da “erilligin” olagan “disiligin” istisna sayilmasi durumu -
Arapga’da oldugu Allah’a bigilen eril sifatlarin O’nun cinsiyet sahibi olduguna iligkin bir yoruma yol
agmamasinda oldugu gibi- 6zel bir durum idiyse, bu elestiri yersiz olacaktir; ¢linkii ylesi bir durumda
kadinlar i¢in dogrudan bir sdyleme gerek kalmadan eril bigimde sdylenenler onlar1 da kapsayacaktir.
Ote yandan uygulamada bu bildiride sunulan haklar1 kullanma yetisinin yalnizca vergi veren erkek
vatandaslarla sinirlandirilmasi da bdylesi bir durumun kuramsal olarak diigiiniilmesine olanak tanisa
bile uygulamada bildirinin biitiinliyle “cinsiyet¢i ve ayrimet” bir icerikte oldugunu tek basina
kanitlayabilir.

780 Sanayi devriminden kaynaklanan hizli doniisiim siirecini ydnetmekte batili giiglerin ne kadar
caresiz kaldigin1 mevzuatlarindaki doniisiim de ortaya koymaktadir. Baslangicta kadin ve ¢ocuk
haklari ile ilgili sik1 diizenlemelerle durumu gidermeye ¢alisan iilkeler sonunda taviz vere vere
neredeyse kdlelige varan somiiriicii uygulamalara izin vermek zorunda kalmistir. Bu durum yalnizca
anamalcilik (kapitalizm) gibi bir kavrama indirgenemeyecek kadar genis bir diizensizligin var
oldugunu yadsimak ise bize gercek anlamda bir ¢ozliimii yaklasik 200 yildir sunamamaistir, bundan
sonra da sunmasi pek olanakli gériinmemektedir. Ustelik 6nceki béliimde Tbn Haldun’un
karamsarlikla elestirilmesi tarihsel gelisim siirecinin bu ydnlerinin de ne kadar yadsindiginin kaniti
gibidir; ¢iinkil boyle olaylarin varlig1 karsisinda umuda baglanmis bir siyaset anlayisi ortaya koymak
en hafif anlamda bilimsellikten uzak bir anlay1s olusturacaktir. Bkz. ingiltere, Fransa ve Almanya’dan
Kanun ve Mevzuatlari, “1914 Oncesi Hiikiimet Diizenlemeleri”, Batiya Yon Veren Metinler icinde,
son erigim 12 Aralik 2015, http://www.dusuncetarihi.com/makale/1914-oencesi-huekuemet-
duezenlemeleri. Bu gelisme siireci Ibn Haldun’un tavirlar kuraminin simir olan dért kusak ve 120
diislincesine benzer bigimde sonra gelen insanlar tarafindan ¢ogunlukla ya unutumus ya da géz ardi
edilmistir. Bu da insan haklar1 sdyleminin maddi bir gergeklige biirlinmesinin dniinde dnemli bir engel



http://www.dusuncetarihi.com/makale/1914-oencesi-huekuemet-duezenlemeleri
http://www.dusuncetarihi.com/makale/1914-oencesi-huekuemet-duezenlemeleri
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insanlariin haklarin1 korumak i¢in savagmalidir yoksa diger uluslar kendi haklarini

kendilerini savunamayan uluslara kars1 genisletebilecektir’8!,

Bu durumun Napolyon savaslari sirasinda Fransizlarin soyut kural yontemi ile
urettigi  “Code Napolyon” olarak bilinen 06zel hukuk kurallarinin yazili bir
derlemesini yapmasi ile hukuka da degisik yansimalar1 olmustur. Fransiz devriminin
getirdigi toplumsal cosku —ve asabiyye giicii- ile iiretilen bu yasa derlemesinin
Avrupa’da Napolyon Savaglarinin kendisinden daha kalict etkileri oldu. Bu teknige
hatta yasanin kendisine 6zenen bir¢ok devlet ya kendi kurallarinin yazili bigime
sokulup derlenmesi i¢in gaba sarf etmeye ya da dogrudan “Code Napolyon™u kendi
dillerine cevrilerek kullanilmasin1 saglamaya calistilar. Bu ilk etki Ibn Haldun’un

sOziinii ettigi kazanana dykiinme egilimlerinin bir disa vurumu sayilabilir.

Sonrasinda yiikselen bir direnis hukukun bu bi¢imde yazililastirilip derlenmesi
ile devingen ve toplumsal olgudan etkilenerek gelisme 6zelligini yitirecegini ustelik
dogrudan bagka toplumlarin hukuk diizenlerine Oykiiniilmesinin toplumlarin
dogasina ve tarihsel gelisim siireglerine biitliniiyle aykir1 oldugu saviyla ortaya cikti.
Bu akim ozellikle Almanya’da kendini agik¢a gosterdi. Baslangigta Hegel’in tarih
kuramlarindan yararlanilarak olusan bu anlayis sonrasinda kendisini daha kapsaml
ve Ozglin bir yapiya kavusturarak “Tarih¢i Hukuk Okulu” admi aldi. En 6nemli
savunucular ise Friedrich Carl von Savigny’di. Genel olarak bu akim her toplumun
kendine ait bir tarithsel gelisimi dolayisiyla hukuk birikimi oldugunu ve bunlarin
ilerleyen tarihsel siirecte kendilerine 6zgii farkli yonlere dogru ilerledigini dolayisiyla
herhangi bir zamanin ya da toplumun hukukunun yazililagtirilarak daha genis bir
alanda kullanilmas1 saglamaya c¢alismanin hukukun evrimine engel olacak bir

davranig oldugunu vurgulamiglardir.

781 Ozellikle Hegel’in bu konudaki gériisleri Napolyon Savaslarini Fransizlar agisindan hakli
kilabilecek &zellikler barindirdigi i¢in sonraki donem diigiiniirleri tarafindan diglanmistir. Hegel’in bu
goriislerinin dogrulugu yanlisligini 6ne siirmek yerinde degildir ¢iinkii tarihi gergekler Hegel’in
yanindadir, fakat ahlaki yonden bu bilgiyi yapitlarinda paylasip paylasmamasi gerektigi
sorgulanabilir. Yine de Hegel’in agiklayici tutumu Ibn Haldun gibi olaylarm gelisimi iizerine degisim
odakli ilerledigi icin bu durumdan s6z etmemesi onun belli alanlarda yalan s6ylemesine yol
acabilecek kurgusal eksikliklere yol agabilecegi gerceginin de gdz dnilinde tutulmasi gerekmektedir.
Bkz. Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Tarih Felsefesi, Cev. Aziz Yardimli, 2. Baski Istanbul: idea
Yaymevi, 2010, s. 318 vd.; Hegel bu kurgusunu korumak adina kendi ulusunun yok olmasina yol
acabilecek olan bir davranigi -Napolyon Savaglarini- hatta kendi kardesinin 6liimiine yol agmasina
ragmen desteklemistir. A.g.e., s. 322 vd. Elbette Hegel’in bu tutumunu soykirimlar1 mesrulastirmak
amactyla yaptig1 soylenemez. Amacinin daha ¢ok acimasiz bir tarihsel gergegi ortaya koyarak
insanlar1 -[bn Haldun gibi- uyandirmaya ¢alismak oldugu daha yiiksek ve usa yakin bir olasiliktir.
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Ote yandan tutumlarinin toplumu ve ydnetenleri hukuk konusunda edilginlige
yonelttigi bi¢iminde bir alg1 olusturmalarindan 6tiirti Rudolpf von Jhering tarafindan
cokca elestirilmislerdir. Rudolpf von Jhering, toplumlarin iirettigi hukukun ve
insanlarin kazandigir haklarin zamanla kendiliginden gelistigi bi¢iminde sunulan
“Tarih¢i anlayisin” ilk bigimine karst hukukun bir catisma ve miicadele alani
oldugunu savunmustur. Hukukun bir arag olarak herkesin hakkini -haklari ¢ignemeye
kalkan- baskalarina kars1 savunmasini saglayan ve kolaylastiran bir olgu oldugunu
one siiren Jhering’®, bircok agidan kurumsal kolaylik sagladig i¢in insanlarin Roma
hukuku gibi eski kaynaklardan yararlanabilecegini ileri siirmiistiir. Siirecte gercek
anlamda insan haklarinin da tek savunucusu olabileceklerin yine insanlarin kendisi

oldugunu ortaya koymaya calismistir’®,

Ote yandan bu hukuksal anlayislar dzellikle zor durumda bulunup da kendi
hakkin1 savunma giliciine kavusamayanlarin haklarinin  ¢ignenmesine engel
olabilecek bir tutum gelistirmekte basarisiz olmuslardir. Ozellikle kolelik ve benzeri
kurumlarin kaldirilmasi neredeyse biitiiniiyle insan haklarindan ve hukuksal siiregten
farkli etkenlerin &nceliginde gelismistir. Ustelik baslangigta yarardan cok zarar

doguran bir siire¢ olmustur.

Ozellikle ABD’nin bagimsizlik savasindan sonra ortaya ¢ikan Kuzey Giiney i¢
savaginda farkli iiretim big¢imlerini savunan taraflarin ¢atismasinda birgcok insan
Oldiikten sonra Abraham Lincoln tarafindan ABD’de kolelik yasaklanmistir. Ciinkii
kazanan taraf kole yerine ig¢iye gereksinim duyan ve sanayilesmeye Oncelik tantyan
kuzeyliler olmustur. Buna kosut bi¢imde Avrupa’da da benzer bir tutum takinildi ve
sanayide calistirllmasina gerek duyulan iscileri saglamak igin kolelik ad olarak
kaldirildi, fakat uygulamada elde edilen ise insan haklar1 yoniinden acik bigimde bir
gerilemeydi. Kélelerin 6nceki dénemde —Ibn Haldun’un da vurguladigi gibi- manevi
yonden asagilanmasina ragmen maddi yonden beslenme ve barinma olanaklar
efendilerin sorumlulugunda idi ve efendiler de bunlar karsilamak igin gerekli

onlemleri almak zorunda olduklarmi1 yoksa isgiiglerini kaybedebileceklerini

782 Genis bilgi igin bkz. Rudolf von Jhering, Law as Means to an End, Cev. Isaac Husic Brookline:
Boston Book Company, 1913.

78 Rudulf von Jhering, Struggle for Law, Cev. John J. Lalor Chicago: Callaghan and Company,
1879, s. 19 vd.
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biliyorlardi. Fakat sanayi devrimi i¢in gereken is¢ilerin maddi ve manevi yonden
biitiiniiyle acikta brrakildig1 goriilmektedir. Is¢i haklarmi diizeltmeye yonelik tiim
toplumsal hareketler ve devlet dnlemleri 19. yy boyunca iyiden iyiye hir¢inlagsan

kentsel iktisat yapilanmasi karsisinda neredeyse biitiiniiyle basarisiz olmustur.

Sonrasinda 6zellikle 19. yy’da Avrupali devletlerin en azindan birbirlerine
kars1 biiyiik ol¢iide glitmeye calistigi denge siyaseti anlayisi giice duyulan doymak
bilmez acliga yenik diismiistiir. Sonucta sOmiirgecilik, kiiresellesme ve yiikselen
ulusalcilik akimlar1 yiiziinden ortaya ¢ikan birinci ve ikinci diinya savaglarinda
neredeyse biitiiniiyle askiya alinan (!) “insan haklari séylemi” bunlar sonucunda
ortaya ¢ikan yikimin sindirilemez boyutlara ulasmasindan Otiirli savaslar sonrasinda
yeniden ilgi odagina donlismiistiir. Bundan sonraki siirecte ozellikle Birlesmis
Milletler’in ve Avrupa Birligi’nin olugmasi ile en azindan Avrupa, ABD, Kanada ve
Avusturalya’da biiyiik 6l¢iide uygulanma olanagma kavusan insan Haklar1 olgusu

kadin haklarini, cocuk haklarini da kapsayacak bigimde genislemistir’,

Goriildigi tizere hukukun genislemesi gii¢ler ayrilig: ilkesinde umuldugunun
tersine, ¢ogu durumda devletlerin bile biitiiniiyle egemen olamadig1 bir siire¢ izlemis
ve oOncelikle iktisadi ¢ikarlarin giidiimiinde gelismistir. Devletlerin bu siirece iy1 ya
da koti yonde etki etme ¢abalart ya yetersiz kalmis ya da basarisizlikla
sonuglanmistir. Hukukun Ozline ne olduguna iliskin goriigler ile uygulanmasina
iliskin ¢abalar sonugsuz kalmistir. Kendini devlet olarak adlandiran yapilar siyasi
giiciin kaynag1 olan iktisadi iliskiler {izerindeki baskin egemenligini yitirmis ve
iktisadi iliskiler kendi baslarina devletleri yeniden bi¢imlendirme giiciine

5

kavusmustur’®, Maddi kaynaklar1 ele gecirmek icin baslayan ve ulusalcilik

78 Gergi bu durumun mutlak anlamda bir kapsayicilii olmadig1 ortadadir, giinkii bu iilkeler insan
haklari ihlallerinin yaygin oldugu iilkelerle -insan haklar ihlallerinde kullanilabileceklerini bile bile-
silah ticareti yapmaktadir. Yalnizca Ingiltere nin bu iilkelerle yaptig1 ticaretin son rakamlara gore
yaklagik olarak 6 milyar sterline ulagsmasi kendi iilke basininda bile en hafif anlamda “ikiyiizliilik”
olarak betimlenmektedir. Bkz. Chris Hughes, “Scandal of Britain’s £6bn Arms Deals with War-torn
Middle Eastern Countries Which Could Fall to ISIS”, Mirror Online i¢inde, 22 Agustos 2015,
http://www.mirror.co.uk/news/world-news/scandal-britains-6bn-arms-deals-6225129 Sonugta insan
haklar1 s6yleminin ulagtig1 nokta uygulamada evrensel bir 6zellik kazanmaktan ¢ok uzaktadir.

785 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 388; Aslinda anamalcilik (kapitalizm) dedigimiz iktisadi
olgunun dogas1 incelendiginde ve ¢cagdas devletlerin bu neredeyse biisbiitiin edilgin goriiniimii goz
oniinde tutuldugunda aslinda devlet olarak adlandirilmas: gereken yapilarin dev iktisadi kuruluglar
oldugu goriilmektedir. Clinkii devletli gibi zenginlik ve refahtan tek baslarina yararlanip istedikleri
yonde diinyanin siyasi yapisini kolayca yeniden bigimlendirme giiciine kavusan bu yapilarin tek eksigi
devletli olmanin verdigi sorumluluktur. Herhangi bir topluma ya da kendi ¢alisanlarina karsi hi¢ bir



166

hareketlerine doniisen bu siiregler yiiziinden diinya ¢apinda yaklasik 90 milyon insan

Olmiistiir’8e,

Elbette ibn Haldun’un yasadig1 cag ile giiniimiizde ortaya ¢ikan sorunlar ve
¢Ozlimlerin bircok yonden oOzellikle de biyiikliik yoniinden farklarinin oldugu
yukarida sunmaya ¢alistigimiz tarihsel gergekler 1s181inda goriilebilir. Fakat toplumsal
sikintilarin yén ve yonelimlerinin ¢ok da farkli olmadigi, -Ibn Haldun’un gezdigi
Islam cografyasindan ote- biitiin diinyaya yayilan hukuk ve devlet anlayisinin asagi
yukar1 ibn Haldun’un iginde yasadig1 ¢agla benzer ozellikler gdsterdigi goriilebilir.
Fakat belli yonlerden de Islam’m etkisinden kaynakli nasil farkliliklar gdsterdigini
sonraki bagliklarda —yer yer burada ortaya koymaya calistigimiz ¢agdas hukuk

anlayislari ile de karsilastirarak- ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

1. iBN HALDUN’A GORE DEVLETTEN ONCE HUKUK

Toplumu ilk kez bir bilimsel olgu olarak ele alip inceleme odagina yerlestiren
Ibn Haldun’un, insanm yaratilis1 geregi —diger varliklar gibi- kendisini gelistirme ve
kendisini oldugundan daha iyi bir konuma getirmek igin ¢abalayan bir varlik
saymasl, insanlardan olusan toplumun gelismesini saglayacak bazi ilkelerin varligini
da gerekli kilmaktadir. Bu ilkelerin toplumun alt yapisi olarak islev gordiigi
sOylenebilir. Toplumu ve onun i¢inde bulunan insani oldugundan daha iyi, giizel ve
dogru bir konuma ulastirmak i¢in diizenli, yeterli ve etkili bir duruma gelmeye

basladiginda bu ilkelerden hukukun ortaya ¢iktigindan s6z etmek olanaklidir.

Bu bakimdan Ibn Haldun’a gére gérece daha derin ve ¢ok boyutlu bir siyasi ve

iktisadi yapilanma gerektiren devletten bile once insanlar arasinda iliskilerin belli bir

baglilik ve sorumluluk anlayis1 giitmek zorunda olmayan bu yapilar, iktisadi ¢ikarlar i¢in bozup
yeniden yapilandirdiklar1 dengelerin ortaya ¢ikardigi sorunlart ¢ézmek igin hi¢ bir sorumluluk almak
zorunda birakilmamaktadir. ibn Haldun’a gére devletin dogasinda zevke tek basina dalmak ve
zenginligi bireysellestirmek devletin bir 6zelligi olduguna gore, bu sorumlulugun goz ardi edilmesi
durumunda dev anamalci sirketlerin devletten hig bir farki kalmamaktadir. Bu konuda kapsamli
arastirmalar yapan Max Weber’in de ortaya koymaya calistig1 lizere aslinda anamalcilik dinsel
kisvesinden soyulup ¢ikartilmig iktisadi bir giidillenme olarak betimlenebilir. Bkz. Max Weber,
Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Zeynep Giirata, 2. Bask1 Ayra¢ Yayinevi, 1999, s. 81
vd.; Bu konuda daha ileri okumlama i¢in bkz. Talcott Parsons, The Structure of Social Action, 5.
Printing New York: the Free Press, 1967, s. 500-578; Ayrica anamalcilik hakkinda genis bilgi i¢in
bkz. Weber, Toplumsal ve Ekonomik (")rgiitlenme Kurama, s. 103-321.

78 Bkz. Hamza Tzortzis, 87.500.000 Kisi Oldiiriildii! Ger¢ek Terérizm Budur!, youtube, 2015,
https://www.youtube.com/watch?v=Bb9ePmGuwn8.



167

yone yoneltilmesi i¢in hukuk diizenlerinin bir ¢esit ahlak ilkeleri biitlinii olarak
ortaya c¢iktigini sdylemek olanaklidir. Sonraki bagliklarda bu durumun neden ve nasil

olustugu ortaya konmaya calisilacaktir.

A. GENEL OLARAK iBN HALDUN’A GORE KIRSAL YASAMDA
HUKUKUN YERI

Ibn Haldun’a gére toplum yasantisnin genel egilimlerinden kaynakli olarak
toplumun kendi gereksinimlerini karsilamay1 kolaylastirmak i¢in ortaya ¢ikan hukuk
kurallar1 genel anlamda bir devletin ve yonetimin olmadigi ortamlarda bile varligini
siirdiirebilmektedir’®’. Toplumsal yasamin en 6nemli 6zelligi Ibn Haldun’a gore
asabiyyeden kaynakli dayanisma egilimidir. Bu nedenle toplumun asabiyyesini
koruyacak bazi 6nlemleri bilingli ya da bilingsiz bicimde bir biitiin olarak ele alip

bundan hukuk tirettigi sdylenebilir.

Dogal durumun asabiyye ve toplum olmadan Ibn Haldun’un goziinde insanin
tek basina yasamini siirdiirmesi neredeyse olanaksizdir. Tek basina yasamaya ¢alisan
insanin ger¢ek anlamda insan 6zellikleri gelistirmesi ve yaratilisinin hakkini verecek
bir gii¢ diizeyine ulagsmasi bir insanin yasam siiresi i¢cinde ve tek bir insan tarafindan
gerceklestirilemeyecek kadar zor ve karmagsik gereklilikler barindirmaktadir.
Toplumsal kurallar, bu bakimdan devletin ve Allah’in dogrudan karigmasi olmadan
bile en azindan toplumun i¢ dengelerini tutarli bir yone dogru yonlendirilmesi i¢in
yine toplumun biitiinii tarafindan ortaya cikartilmaktadir. Bu bakimdan Ibn
Haldun’un hukukun ilk ortaya ¢ikis bi¢imi olarak toplumsal olguyu 6ne cektigi ve

ona genis bir alan tanidig1 sdylenebilir®e,

Bu bakimdan Ibn Haldun’un Allah’in mutlak yaratisinin bir pargasi saydig
dogaya kars1 ve kendi yaratilisina kars1 kendisini ve sevdiklerini koruyabilmesi i¢in
gelistirdigi asabiyye ayni zamanda ona bir hukuk diizeni olusturmasi i¢in de olanak
ve sorumluluk vermektedir. Ciinkii insanin yaratilist basibos birakildiginda

kendisinin ve c¢evresinin yikimina yol acabilecek yollara kolaylikla

787 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 420.

788 {leride de deginilecegi {izere Ibn Haldun toplumsal gelismelerin hukuka olan katkisim ya da
duraganligin zararin1 hukukun kaynaklar1 arasinda 6ncelikli bir konuma koydugu sdylenebilir. Bu
konuda genis bilgi i¢in bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 781.
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yonelebilmektedir. Cevre kosullarmin insanin kisiligi iizerinde yaptigi baski ve
zorlama, asabiyyenin devlet biciminde bir kabuga doniismesi ile kaldirildiginda —ya
da dengelendiginde- kisi, bir anda elde ettigi 6zgiirligii ne yapacagini bilemeyebilir.
Toplumun ortaya koydugu hukuk ona bu o6zgiirliklerini belli sorumluluklarla
dengelenmesi yoluyla insana insan olma ve Oyle kalma olanagi saglayacak asgari bir
alt yap1 saglamaktadir. Ciinkii baslangicta doga ile girdigi ¢cekisme ve ¢atisma sonucu
ussal ve fiziksel yetenekler gelistirmek zorunda kalan insan devletin giivencesi altina
girdiginde bunlar1 korumaz ise toplumsal ve bireysel gelisimin siirekliligi ve derinligi

ortadan kalkabilir.

Asabiyye bagimin siirekliliginin saglanmast igin siirekli uygulanagelen ilkelerin
dontistiigli yapt gelenek gorenek (adet ve orf) hukukuna doniismektedir. Ciinkii
kurallar belirli bir derleme degildir, igsel bir diizenlilikleri de yoktur. Fakat bunun

devlet 6ncesi bir toplumda gerekli oldugu da sdylenemez’®®

. Gelenek ve gorenekler
yeni kusaklar tarafindan onceki kusaklarin gozetiminde yasanarak ya da Ogiitler,
Oykiiler anlatilmas1 yoluyla Ogrenilir. Bu tiir kurallarin dogrudan toplumun
kendisinin bir biitiin olarak uygulamasini engelleyecek hicbir toplumsal karmasiklik
durumu s6z konusu olmadigindan, toplumsal 6nderin yapabilecegi tek sey olay ve
olgular ile toplumsal kurallar arasindaki baglantiy1 géstermektir. Bundan 6te devlet
oncesi bir toplumda Onderin kendi basmna karar verme Ozgirliigiinden ve bu
kararlarinin sonuglarina katlanmaktan kaginabilme olanagindan s6z etmek neredeyse

olanaksizdir'®. Tersine toplumun aldigi kararlari begenmese bile onlara uyum

gostermek hatta bunlar i¢in sorumluluk tistlenmek zorunda kalmaktadir.

Bu bakimdan hukukun isleyisi bir c¢esit ling yontemine dayanmaktadir,
denebilir. Ciinkii toplumun kurallar1 uygulamak i¢in bir yontemsel yap1 gelistirme

olanag1 da son derece kisitldir’®

. Toplum disinda kalan g¢evre ile etkilesim son
derece diismanca oldugu i¢in adaletin gergeklestirilmesi konusunda zaman ve gii¢
kisitlamasi ¢ok yiiksektir’®?, Buna ragmen kurallarin yiiksek oranda uygulandig
sOylenebilir, ¢linkii toplumu olusturan herkes kurallarin neler gerektirdigini asagi

yukar1 bilmekte ve onlara gore davranmanin toplumun dolayisi ile kendisinin

789 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 420.
0 A.g.e., 1:s. 338-344.

1 A.g.e., 1:s. 330-334.

2 A.g.e., 1:s. 336.
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yasamini siirdiirmesinin giivence altinda bulunmasim1 sagladigini igsellestirmis

793

bulunmaktadir’®, Ciinkii 6liim tehlikesi siirekli agik belirgin ve yakindir’®*. insanlar

kirsalda bu tiirden tehlikelerden koruyacak ne bir ara¢ ve esya ne de egemenlik

795

yapilanmas1 bulunmamaktadir’®. Ibn Haldun &zellikle kent toplumlarinin ters yonde

egilimlerinin bulundugunu ve bunun onlarin kirda yasayan asabiyyesi giicli

toplumlara kars1 en biiyiik zayiflik kaynag: oldugunu vurgulamigtir’®®,

Ibn Haldun’un bu yaklasimi ile aslinda tek basina doga kanunlarina karsi
direnen bir toplumun doganin tek tek insanlar iizerinde olusturdugu baskinin bir
benzerini yapay bir kopyasini kendi iizerlerinde olusturmasinin sonucu olan hukuk,
bu durumuyla yalnizca asabiyyenin siirdiiriilebilirligini glivence altina alabilecek
kadar islevseldir. Bunun nedeni ise disa karsi herhangi bir dengeli tutum ve
icsellestirme egilimi gosteremeyecek kadar zayif olmast ve bir derinliginin
bulunmamasidir. Kisaca toplum i¢i dengeleri saglamakta yeterli ve basarili goriilen
hukuk, toplum disinda sayilan diger doga unsurlari hakkinda adil ve dengeli bir
tutum sergilenmesi gerektigi algisini toplumu olusturan bireylere verecek bir giice

erismis degildir. Bu durum ancak dinlerin ortaya ¢ikmasi ile asilabilmektedir.

B. iIBN HALDUN’A GORE DEVLET OLMADAN DIN VE HUKUKUN VAR
OLMA OLANAGI: HALIFELIK VE SiiLIKTE iIMAMLIK

Hukukun devlet yapisinin ¢atis1 olmas1 demek ibn Haldun’a gére devletsiz bir
hukukun var olamayacagi demek degildir. Buna gore devlet toplumsal temellerde
yiikselen duvarlar iken hukuk c¢atis1 ile biitiinlenmedigi siirece islevsiz ve
yikilmaktan ya da daha cabuk ciiriimekten kagiamaz. Ote yandan tek basina ¢at1 bir
ev gibi varligmi yalnizca toplum temellerinden yiikselmek yoluyla korumakta

zorlanmayacaktir.

Bu durumun ortaya ¢ikmasi i¢in gergek anlamda toplumda bir temelin olusmasi

on kosuldur. Bu temel Ibn Haldun’a gére ancak din ve ona dayanilarak olusturulan

S Ag.e., 1:s. 332.
% A.g.e., 1:s. 333-334.
% A.g.e., 1:s. 368.
% A.g.e., 1:s. 378.
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797

hukuk diizeni ile ortaya ¢ikacaktir’®’. Cilinkli dengeli bir toplumsal temel olmadan

tizerine kurulacak her yapi —kendi basina ne kadar basarili bir biitiinliik arz etse bile-

798

¢okmeye daha elverisli olacaktir’®. ibn Haldun’un bu gercegi ortaya koymak adina

devlet yonetiminde asiriliklarla ilgili konulara hilafetten hemen once degindigi

799

soylenebilir’®. ibn Haldun halifeligi soyle tanimlamistir:

“Uhrevi maslahatlar ile bunlara bagh olan diinyevi maslahatlar hususunda,

nazar-i ser’inin geregine gore tiim insanlari sevk ve idare etmektir. 8%

Sozciigiin anlaminin “arka, ardil” demek olmasi bir tartismaya yol agmis bu
arkanin Allah’in m1 yoksa peygamberin mi oldugu tartisilmistir. Azinlik Bakara 3080
ve Enam 1658%%? ayetlerine dayanarak bunun Allah’in arkasi oldugunu oOne
siirmiistiir®®®. Fakat ¢ogunluk Ibn Haldun’un da ilettigi Hz. Ebubekir’in goriisiinii
temel alarak Allah’in her yerde her zaman var ve gozeten oldugu gercegine de

dayanarak bu ayetlerin bu bigimde yorumlanmasina kars1 ¢tkmistir%4,

T ALg.e., 1is. 446-447.

7% Siileyman Uludag da benzer ¢ikarimlarda bulunmustur. Bkz. Uludag, “SiilU Dipnotu”, s. 421-423.
799 Bkz. bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 418-421.

800 A g.e., 1:s. 421 Ibn Haldun’un burada “tiim insanlar1” sézciigiinii kullanmasi1 énemlidir. Ozellikle
cihada bagli sorumluluklarin dogrudan yonetisimde bulunulan Miisliiman halkin 6tesindeki insanlari
da ilgilendirdigini géstermektedir. Bu bakimdan Miisliimanlari tiim diinyada yasayanlari daha iyiye,
dogruya ve giizele yonlendirecek bigimde davranmakla yiikiimlii kildig1 bigiminde de yorumlanabilir.
Halife, bunu dogrudan olmasa da dolayli olarak etkide bulunarak saglamak zorundadir. Siileyman
Uludag da benzer goriisleri dogrudan peygamber hakkinda belirtmektedir. Ona gére peygamberin bir
din getirmesinin nedeni de bilincinde oldugu insanligin iginde bulundugu yagam bigimi onun
dinginlikle dte diinya i¢in giiclinii 6zgiilemesine engel olmaktadir. Peygamber de bu durumu
diizelterek oncelikle kendi sonrasinda ¢evresindeki insanlarin gelecek yasamda dinginlige
kavusmasin giivence altina almak istemektedir. Bkz. Uludag, “SiilU Dipnotu”, s. 422—423.

801 “Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar, "Orada
bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni
teshih ve takdis ediyoruz.” demigsler, Allah da, ‘Ben sizin bilmediginizi bilirim’ demigsti.” bkz.
“Diyanet Isleri Baskanhigi, Kuran. Bakara: 30, s. 5

802 <O, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, size verdigi nimetler konusunda sizi
smamak i¢in bazinizi baziniza derece derece iistiin kilandur. Siiphesiz Rabbin, cezast ¢abuk olandir.
Stiphe yok ki O, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir. ” bkz. A.g.e., s. 149.

83 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 423 Bunu &ne siirenler 6zellikle Emevi donemi yoneticileri ve
sonrasinda halifelik izerinden Osmanli’nin giiciinii yeniden canlandirmaya ugrasan 2. Abdiilhamit
olmustur.

804 ALg.e., 1:s. 423-424.
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1. IBN HALDUN’A GORE HALIFELIK VE IMAMLIGIN KOSULLARI®®

Imamlik ise halifenin namazda ardindaki topluluga “énderlik” etmesinden ileri
gelen bir sozciiktiir®®.  fbn Haldun’a gére o da gercek anlamda halifeligin
kardesidir®®’. Bu bakimdan sonraki asamada sunacagimiz kosullar ikisi icin de

0

ecerlidir, aralarindaki tek fark imamlig1 savunan Sia’nin®®%, imamlarin Hz. Ali’nin
b 9

soyundan olmasi gerektigini ileri siirmeleridir®®,

Oncelikle bireysel olarak Islam onderinin, bilge bir kisilige sahip olmasin
saglayacak kadar bilgili olmas1 gerekmektedir®l°. Bu bilgi, onu Kuran’dan dogrudan
hikkiim ¢ikartabilecek kadar yetkin olmasmi gerekli kilmaktadir. Bu bakimdan
aranilan bilgi herhangi bir alanda teknik bilgi degil toplumda dengeyi saglayacak ve

adaleti koruyacak diizeyde bir hukuk bilgisidir®!.

Sonrasinda bu bilgiyle adaleti ger¢ek anlamda saglayabiliyor olmasi da
gereklidir. Bunun icin kisinin diiriist ve iyiniyetli olmas1 gereklidir®®2. Kimsenin
hakkinin kimsede kalmamasina, toplumda herkesin sorumluluklar ve 6zgiirliiklerine
uygun bi¢cimde yasamasina engel olacak sorunlarin ¢oziilmesine olanak taniyan bir
adalet sunmas1 gerekmektedir®®®. Bu kosulun belli yonlerden g¢ekismeli oldugunu

belirten ibn Haldun, Dinsel gorevlerini ve ddevlerini yerine getirmeyen Kisinin

805 Bu konuda Ibn Haldun’un goriislerinden farkli goriisler hakkinda baslangi¢ diizeyinde bilgi igin
bkz. Coskun Ucok, Ahmet Mumcu, ve Giilnihal Bozkurt, Tiirk Hukuk Tarihi, 12. bas1 Ankara:
Turhan Kitabevi Yayinlari, 2007, s. 80—85.

86 A.g.e., 1:s. 423 Ibn Haldun’un bu agiklamast ile halifeligin yalnizca esitler arasi birincilik
ozelligine de vurgu yapilmistir, ¢iinkli namazda gerekli oldugunda asgari yeterlilik sunan herkes
topluluga 6nderlik edebilir. Giiniimiizde Diyanetin her camide bunun i¢in bir imam gorevlendirmis
olmasi bile bu durumu engellememektedir. Bunun yaninda bu gorevin yerine getirilmesi -her ne kadar
halifelikte yoneticinin gercek bir {istiinliigii bulunmasa da- toplumun halifeyi 6rnek almasi
bakimindan da énemlidir. Bu nedenle ibn Haldun su yaygin deyisi aktarmustir: “Halk hiikiimdarin dini
tizeredir.” bu da toplumun yonetenin dogrusuna yanlisina ¢okga diislinmeden dykiinmeye egilim
gostermesinden ileri gelmektedir. Bu tiir gorevlerin hakkiyla yerine getirilmemesinin bu nedenle
toplumsal birligin kaynagi olan asabiyyeyi zayiflatmasina engel olmak i¢in gereklidir. Bkz. A.g.e.,
1:s. 362.

807 Tpbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 472.

88 [bn Haldun sozliikte Sia’nin yandas, yoldas ve dost anlaminda kullamldigini bu konuda Sia
mezhebinde bulunanlarin Ali’nin dostu olduklarina inandiklarini belirtmektedir. Bkz. A.g.e., 1:s. 433
vd.

89 A g.e., 1:s. 433-438, 472.

810 A g.e., 1:s. 428.

811 Ag.e.

812 A.g.e., 1:s. 420, 428.

813 Ag.e., 1:s. 428.
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dogrudan adaletle hiilkmedemeyecegi hakkinda bir uzlasmadan soz etmistir®'*. Fakat
kisilerin dine sonradan giren bazi aligkanliklara ve inanglara gore davranmasinin
adaleti bozup bozmadigi konusunda kendi ¢aginda tartismanin = silirdiigiini

belirtmistir®®®.

Adil olmak dengeli toplum icin Allah’in hosnutluguna uygun dengeli siyaset
giitmeye, bu tiirden bir siyaset giidebilmekte kisinin altindan kalkamayacagi bir
sorumlulugun altina girmemesine, ya da yetkinliginden daha azina yonelmemesine
baghdir. Bu da yeteri kadar cesur fakat aceleci olmayacak kadar sabirli, insanlar
olduklarindan daha iyi olmalarini saglayacak bicimde de hosgoriilii ve anlayish
olmasi gerekmektedir. Elbette bu tiirden erdemlerin bir kiside toplanmasi zordur ve
kisinin bunlar1 elde etmek i¢in ¢ok¢a cabalamasi ve kendisini her seferinde yeniden

asacak bir irade giiciiniin ve bedensel giiciiniin bulunmas1 gerekmektedir®*®.

fbn Haldun’un buraya kadar séziinii ettigi bireysel 6zellikler onun da sikca

817 Bunlarin kazanilmasini

belirttigi gibi uygun ortamda caba ile kazanilabilir
engelleyecek tek sorun kisinin kent yasaminin asiriliklarina geri doniilmez bigimde
alismis olmasidir. Bunlar insanin kisiliginin dogal dengesini iyice bozup

818

bicimsizlestirdigi i¢in ortaya c¢ikmaktadir Onceki béliimlerde toplum icin

sOyledigimiz kirda ahlakin daha kolay elde edilip daha kolay korunabilir olmasi

ozelliginden parga-biitiin iliskisine (evleviyetle) dayanilarak ¢ikarilabilir8®.

Bunun yaninda viicut biitlinliigiintin elverisliligi olmas1 gereklidir ki bu kisinin
kendini korumas1 yaninda baskin cevre kosullarina bagli oldugu i¢in ¢ogunlukla
toplumdan bile 6te dogrudan tanrisal irade ile bagl bir durum oldugu sdylenebilir82°,
Engelliligin islerini iyi ve dogru yapmasia engel olmayacak diizeyde olmasi Islami
anlamda onder olmaya engel degildir, fakat biitiinlesmis ve olgunlasmis bir 6nderlik

icin giizellik de gerekli bir 6zellik olabilir®!. Bunun icin bu tiirden organlarin

814 Ag.e.

815 Ag.e.

816 A g.e.; Bu giiciin yonetisilen toplumun gerek duydugundan ne az ne ¢ok olmamas: gereklidir,
yoksa sonuglar ikinci boliimde soziinii ettigimiz gibi yikici olabilir. Bkz. A.g.e., 1:s. 419— 420.
817 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 326, 330.

818 A.g.e., 1:s. 327.

819 A.g.e., 1:s. 326 vd.

820 A.g.e., 1:s. 428.

821 Ag.e.
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biitlinciil anlamda saglikli olmas1 gecerlilik kosulu degildir, yalnizca yararli bir
ozellik sayilabilir®??, Bireysel 6zelliklerin sonuncusu hukuksal yeterliliktir. Buna
gore Onder adaymin hukuksal anlamda baski altinda bulunmamasi, ezilmemis
bulunmasi, eylemde bulunma O6zgiirliigiiniin hukuksal bir nedenden kisitlanmamais

olmasi gereklidir®?,

Ibn Haldun biitiin bu bireysel dzelliklerden sonra tartismali olan Kureys ten
olma, kosulunu incelemeye baslamistir. Birgok hadise dayanan ve bu kosulla
gercekte asabiyye sahibi olmanin kastedildigini ortaya koymaya cabalamistir. O,
asabiyyenin dogast geregi egemenlik kurmaya yonelmis paylasilmaz bir giig
oldugundan hareketle bunun aslinda bireysel yetkinligin yaninda bulunmasi gereken
toplum iginde Onder olan peygamberin bu konumundan elde edilen toplumsal bir

824

yetkinlik oldugunu da belirtmistir®~*. Ciink{i onun ¢aginda Kureys’in hi¢bir tistiinligi

825 Ibn Haldun bu konudaki farkli goriisleri ortaya koyarak oncelikle

kalmamistir'
Allah’in ve peygamberin, mutlak anlamda higbir insana ya da topluma Oncelik
tanimayacagimi vurgulamistir fakat Kureysten olma ile ilgili hadisler buna ters
goriinmektedir®®, Ustelik degisen kosullarda bu hadislerin uygulanma olanagi da
ortadan kalmis ve devlet yonetme giicli bagkalarina gegmistir. Sonrasinda
Miisliimanlarin bir arada kalmasini saglayacak bi¢cimde canla bagla cabalamasi
gereken bir topluluk olmadan tek basina hi¢ kimsenin toplumda adaleti iistiin
kilmasinin olanakli olmayacagindan sz ederek Kureys’ten olma kosulunun varligini
cogunluk gibi benimsemesine ragmen farkli bigimde ve daha genis ve usa uygun
diisen bicimde yorumlamay1 basarmistir®’. Sonucta asabiyye paylasiimaz bir gii¢
egilimine yoneldigi gibi bu durumdan da beslenerek daha ¢ok giic kazanmaktadir.
Bunu da ileride deginecegimiz Seriatin “kolay kolay uygulanabilirlige ve gerceklige
ters diismeyecek” bir kural gelistirmeye uygun olmadigini da vurgulamak igin de

kullanmistir®?8,

822 Ag.e.

83 Ag.e., 1is. 428-429.

824 A.g.e., 1:s. 429-431.

85 A.g.e., 1:s. 429.

826 A g.e., 1:s. 430-431.

827 A g.e., 1is. 431-432; Siileyman Uludag da bu goriisii desteklemektedir. Bkz. Uludag, “SiilU
Dipnotu”, s. 432.

828 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 432.
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2. IBN HALDUN’A GORE HALIFENIN VE IMAMIN GOREVLERI VE
TOPLUM ICINDEKI KONUMLARI

Halife ve imamin toplum ig¢indeki konumunun devletlinin devlet ve toplum
icindeki konumuna gore tabana daha yakin olmasina ragmen temel bazi
sorumluluklart onu belli isleri dogrudan toplum adina ¢oziimlemek zorunda
birakmaktadir. ibn Haldun’un verdigi bilgilere gore benzer gorev ve sorumluluklar
imam i¢in de yerine getirilmesi zorunlu olgulardir. Fakat bunun yaninda topluma
ayrica bir sorumluluk yiliklenmektedir. Siinni mezhepler genel olarak halifeligi
diinyevi islerin diizenlenmesinden sorumlu bir insan olarak goriirken®?®, Siiler
imamin bilinmesini inang¢ esaslarindan biri saymistir. Diger bir deyisle yoneticisinin

kim oldugunu bilmeyen kisinin dini inancinin sakatlandigini éne siirmiislerdir®.

Bunun disinda halifeligin 6ncelikli amaci insanlar1 gelecek yasama hazirlamak
oldugu i¢in toplum i¢inde Onder olan halifenin baglica gorevi de topluma dinsel
konularda onderlik etmektir. Bu onu hem hukukun hem de siyasetin (yasama ve
yiirlitmenin) bas1 yapiyor goriinse de durum boyle degildir. Herkes kadar insan olan
halifenin toplumla kurdugu yakin iliskiler geregi devletlilerde oldugu gibi tanrilasma
durumu s6z konusu degildir, bu nedenle siyasal, askeri, iktisadi, toplumsal ya da dini
konularda verecegi kararlar toplum iginde tartismaya acik olacaktir. Hatta Hz.
Ali’nin Hz. Muaviye ile girdigi siyasal ¢ekismedeki tutumu da bunun son derece
giizel bir Ornegidir, clinkii o egemenliginin sagladig1 giice dayanarak hakkinda

yiiriitiilen muhalefeti engellemek icin bir baski diizenine gegmemistir®?,

Onemli ve oncelikli bir olgu ise halifelerin esitler arasi bir iliski sayilan
sozlesme (biat) ile belirlenmesi ve segilmesi yonteminin uygulanmasidir®?. ibn
Haldun, halifenin siyasal yetkilerini dogrudan insanlarin halifeyr bir yeminle
kendilerine yonetici benimsemesi sonucu elde ettigini belirtmesi dnemlidir. Clinkii

s6z konusu durum halifeligin ibn Haldun’un 6ngordiigii devlet yapilanmasindan ne

89 Ag.e., 1:s. 453.

80 Ag.e., 1:s. 434; Asirilik gosteren bir $ii toplulugunun (guldt) ise dogrudan Hz. Ali’yi Tanrinin
Vucuduna girdigi -Uglemeye inanan ana akim Hiristiyanlar gibi- yiice bir varlik saydiklari
goriilmiistiir. Bu inanglar1 nedeniyle Hz. Ali’nin halifeligine engel olan herkesi asagilayip karalamak
igin ellerinden geleni yaptiklarina iligkin baz bilgileri ibn Haldun Mukaddime’de sunmustur. Bkz.
A.g.e., 1:s. 434-436.

81 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 455-457.

832 A.g.e., 1:s. 448.
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kadar farkli oldugunun da bir gostergesi olmaktadir®3. Bu gorevler ve toplum iginde

gosterdikleri islevler Ibn Haldun’a gore sdyledir:

Tapinmada énder olmak (namazda imam olmak)®*, bu is var olmasinin nedeni
topluma dogru bicimde tapinmanin nasil yapilacagin1 gostermek disinda toplumla
ortak yerlerde bulunulmasini gerektirdigi i¢in Onderin ustiinliik taslamasina engel
olmasini da saglamaktadir. ibn Haldun’a gére tapinma (namaz) -Sahabenin

goriislerinden de destek alarak-, siyasetten daha énemli bir gorevdir®®.

Atama (fetva)®®, siyasal anlamda halifenin en énemli islevidir Bu yetenekli ve
bilgili kisileri yetenekleri dogrultusunda toplum icinde gerekli ve daha yararh

olabilecekleri yerlere konumlandirmasidir®’

. Clinkii yapilacak is konusunda yol
gosterici olacak insanlarin yetkin olmasi islerin basari ile sonuglandirilmasinin da
anahtaridir, tersine bu konuda umursamaz bir tutum takinmak yikimin baslangici

olacaktir®®,

839 g5revi, halifenin 6niine gelen uyusmazliklar1 Kur’an ve ser’i

Yargichk (kaza
hukukun diger kaynaklarindan yararlanarak ¢ézmek zorundadir®®. Baslangicta Hz.
Muhammed ve Hz. Ebu Bekir doneminde bu gorev dogrudan Onder tarafindan

gerceklestirilirken®4.

Hz. Omer doneminde devletin smirlarinin genislemesi ile
sinirlar i¢inde ortaya ¢ikan her uyusmazligi ¢c6zmek hazir bulunma olanaginin ortadan
kalkmas1 ve simirlarin korunmast ile ilgili sorumluluklar 6nder icin agir bastik¢a bu is
icin yargiglar (kadilar) atamaya baslamistir®2. Bunlar da -yukaridaki atama gorevinde
belirtilen- gerekli 6zellikleri gostermek zorunda olmalarinin yani sira; suglularin yiiz
bulmasini engelleyecek kadar sert, giigsiizlerin umudunu yitirmesini dnleyecek kadar
yumusak olmal1 ve 6niine gelenlere esit davranmali, harami helal helali haram kilacak

baristirma yontemlerinden sakinmali, kaniti davacidan yemini davalidan istemeli,

833 A g.e., 1:s. 449; Z. Fahri Findikoglu da Tbn Haldun’un bu konudaki sdylemini boyle benimsemistir.
Bkz. Findikoglu, iD, 1961, s. 107.

834 {bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 461-462.
85 ALg.e., 1:s. 463.

836 A.g.e., 1:s. 462-463.

87 A.g.e., 1:s. 462.

88 A.g.e., 1:s. 463.

89 A.g.e., 1:s. 463-465.

80 A g.e., 1:s. 463.

81 Ag.e.

82 A.g.e., 1:s. 464.
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yanlis karar verdigini fark ettigi anda dogruya donmek i¢in elinden geleni

843

yapmalidir®™. Buradan da anlasildigi ilizere sugun kanitlanmasina iliskin araglar

kisitlidir ve araglar sanik lehine kullanilmaya uygundur. islam hukukunda en bagindan

bu yana siiphe durumunda sanik lehine yorum 6ncelikli oldugu goriilmektedir®*,

Kolluk giicii saglama gorevi ise yine hilafetin sinirlarinin genislemesi ve
devletin ortaya ¢ikmaya yiiz tutmasi yliziinden olusmus bir gorevdir. Bu da yine
atamayla baglantilidir. Toplumun i¢ diizenini ve hilafete bagh olarak yasayanlarin
giinlik giivenligini korumak ve suglular1 arastirip yegni suclar1 yargilayip
cezalandirma ve agirlar1 hakkinda gerekli arastirmayi yaptiktan sonra yargiclara
yonlendirme gibi isleri bakimindan gliniimiizde polis ve jandarma tarafindan yerine

getirilen kolluk gérevinden farkli bir yapida degildir®*°.

Kayitcilik (adalet) gorevi, giinimiizdeki noter gorevi ile ayni islevi goren ve
hukuksal anlamda yargi¢liga bagli bulunan bir kurumsal gorevdir. Amag¢ yapilan
anlagmalari, sozlesmeleri, belli kayitlar1 gilivence altina alarak dava sirasinda kanit
olarak kullanilmalarini kolaylastirmaktir®®, flerleyen caglarda giiniimiiz noter diizeni
gibi Misliimanlarin kurdugu devletlerde bulunan kentlerde bu tiir isler i¢in birer isyeri

acilmaya ve kayitlar buralarda tutulmaya baslanmigtir®*’.

Iktisadi diizen ve denetim (hisbe ve sikke) gdrevi ise, belirtildigi gibi dncelikle
iktisadi iliskilerin temeli olan paranm deger ve bigimi ile ilgili konular1 belirleme84®
bunun yaninda iktisadi iliskilerden dogabilecek dolandiricilik, haksiz rekabet, piyasa
kosullarm1 etkileyecek stokguluk, vurgunculuk vs. gibi davranig egilimlerini

denetleyip 6nlemek igin gerekli cabayi sarf etmeyi gerektirmektedir4°.

Ibn Haldun bunlar1 gerekli dzeni gdstererek anlattiktan sonra kurumsal ve

mantiksal olarak artik hilafetin devrinin geri doniilmez bi¢cimde kapandigini

83 A g.e., 1:s. 463.

84 Ag.e.

85 A.g.e., 1:s. 465-467.
86 A g.e., 1:s. 468-469.
87 A.g.e., 1:s. 469.

88 A.g.e., 1:s. 468-469.
89 A.g.e., 1:s. 467-468.
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vurgulamaktadir®0°

. Ona gore artik zaman degismis ve toplumu etkileyen kurallar da
degismistir. Devrimsel bir nitelik gosteren Islam’in ortaya cikisindaki mucizevi
diizeyde giiclii toplumsal cosku ve hareketlilik kaybolmus yerini olagan gelisim
siirecine birakmistir®®!. Bu konuya yakin bir alan olan mehdilik konusunu iyice
incelemis ve hadis¢ilik yontemine uygun bigimde bu konuda one siiriilen hadisleri

tek tek islevsiz ¢ikarmistir®®?

. Sonrasinda degisen kosullar1 ve yeni bir dinin
gelmedigi siirece Kureys asabiyyesinin biitiiniiyle yitip gittigini belirten®® Ibn
Haldun, islam’in son hak din olma savini da gdz Oniinde bulundurarak bunun
olanaksizligimi ortaya koymaya calismistir®™®*. Dolayisi ile halifelik baslangigtaki
anlamimi yitirmistir. Geleneksel olarak Miisliman toplumlarda yonetime gelen
devletler bu adi1 kullanmay1 segse de bu yalmizca ad olarak var olmustur®®. fbn
Haldun, sonrasinda adinin da unutulup gittigini ¢ogu yoneticinin buna bile gerek
duymadan yonetimini —halifeligin golgesi kadar bile olmasa da- Islam temellerine

dayandirarak siirdiirmeye ¢alistigini belirtmigtir®®®,

I11.iBN HALDUN’A GORE DEVLETLE BIRLIKTE ORTAYA CIKAN
HUKUKUN SIYASET iLE ETKILESIMI

Devletlerin onlar1 yukarida soziinii ettifimiz devlet Oncesi toplumsal
olusumlardan ayiran temel ortak ozellikleri denge bozucu olmalaridir®’. Bunun
nedeni ise onlar1 var eden asabiyyenin devleti ortaya ¢ikarmasi ig¢in, iginde
bulundugu cevresel ve toplumsal dengeleri asmasinin gerekli olmasidir. Kendisinden
onceki dengeleri benimsemedigi icin bir bicimde baskin gelip onlar1 ortadan kaldirir
ve —onu bundan alikoyacak bir neden ortada yoksa®®- kendi diizenini kurar®®. Bu

bakimdan toplumsal asabiyyenin dogal yonelimi devlet olsa da bu durum devletin,

80 A g.e., 1:s. 453,

81 A.g.e., 1:s. 453-454; Siileyman Uludag da benzer bigimde diisiinmektedir. Bkz. Uludag, “SiilU
Dipnotu”, s. 454.

82 Tpn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 581-599.
83 ALg.e., 1:s. 600.

84 A.g.e., 1:s. 581 vd.

85 A.g.e., 1:s. 446.

86 A.g.e., 1:s. 446-447.

87 A.g.e., 1:s. 339.

88 A.g.e., 1:s. 351 vd.

89 A.g.e., 1:s. 339,349-350.
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devlet dncesi olusumlardan her ydniiyle iistiin bir yap1 oldugunu gdstermez. Onceden

de belirttigimiz gibi ibn Haldun bunu sik¢a yineler®®,

Ibn Haldun’un anlayisina gére, devletleri birbirinden ayiran temel iki siyasal
degisken vardir; Bunlardan ilki, yonetimin zamana gore istikrar ve tutarliligidir,

81 Oncelikle belirtmek gerekir ki bu degiskenler birbiri

digeri yonetimin amaglaridir
ile sik1 bir iligki i¢indedir. Devletin kurulusunda giidiilen amaglara olan toplumsal
bagliligin diizeyi yani asabiyyenin devlet Gtesine gecen bir amag giidiip glitmedigine
ve devlet yoneticilerinin de bu amaglara baglilik gdsteren davraniglar sergileyip
sergilemedigine gore devlette istikrar ve diizen varlik bulur. Bunun yaninda konumuz

geregi toplumsal amagclar olarak neleri benimsedikleri ve bunlari saglama siirecinde

istikrar ve diizeni nasil sagladiklar1 ya da neden saglayamadiklari tizerinde duracagiz.

Bundan oOnce yine oOncelikle deginmek gerekir ki asagida ayr1 ayrn
boliimlendirip agikladigimiz siyaset bigimleri son derece durumsaldirlar. Yani uzun
stireli olmak zorunda degildirler. Bir egemenin yonetiminde bu siyaset bi¢cimlerinin
hemen hemen hepsi farkli farkli konular i¢in gerceklestirilebilir. Bu bakimdan hukuk
diizeni ve siyasetin devletin yasam siiresinde ge¢irdigi evrimin yaninda yoneticilerin
bireysel ve anlik kararlari ile siirekli ve hizli degisiklige ugradigi sdylenebilir. Diger
bir deyisle donemler kuraminda belirtilen siyasi se¢imlerin genel yonelimi iklim ve
mevsim degisimi gibi iken, siyaset bigimleri giinliik hava durumuna benzer, sikca ve

keskin bi¢imde degisebilirler.

Siyaset ve devletin varlik bulmasini saglayan kosullardaki konumlarina goére
Ibn Haldun iki devlet tiirii belirlemistir. Bunlarin ilki dogal devlet, ikincisi siyasi
devlettir. Siyasi devleti de iki alt dala aywrmistir, bunlardan ilki ussal siyaset ve
ikincisi de dini siyasettir. Bunlari hem kendi 6zellikleri hem de birbirlerine gore
konumlar agisindan degerlendirecegiz. Bunlara ek olarak ondan once Islam felsefe
birikiminde &zellikle Farabi, Ibn Tufeyl ve ibn Sina gibi diisiiniirlerin ortaya

koydugu “iitopya” diisiincelerine nasil yaklastig1 ele almacaktir®?,

80 A g.e., 1:s. 329-333.
81 Mahdi, IKPoH, s. 234 vd.

82 {bn Tufeyl ve Ibn Sina’nin insan iradesine iliskin goriislerini degerlendiren ibn Haldun’un bu
konudaki goriisleri i¢in bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 739.
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A. DOGAL DEVLET (TABii MULK) SiYASETSIZLiGi VE HUKUK

Ibn Haldun, yalmzca soy asabiyyesine®®® dayanilarak kurulan ve biitiiniiyle

anlik dirtiilere, giidiillenmelere uyularak silire¢ ve zaman ig¢inde higbir tutarlilik veya

istikrar kaygis1 giidiilmeden olusturulan yapiy1 dogal devlet olarak tanimlamigstir®®,

Dogal devlette amag¢ anlik devletlinin anlik diirtiilerinin doyurulmasi ve toplumun

buna gore giidiiliip yonetilmesidir®®.

Bu kurguyu, biitiiniiyle yagmaci bir dogaya sahip olup higbir uygarlik yonelimi

66

bulunmayan bir kir toplumu®® ya da donemler kuraminin son asamasinda

867

(savurganlik ve dagilma) ortaya c¢ikan yonetimler olusturur®™’. Bunun yaninda

belirtmek gerekir ki bir¢cok yerde baski ve yikimin artmasi ile umranin ortadan

kalkmaya basladig1 zamanlarda ortaya ¢ikan bir durumdur®,

Istikrar ve tutarhilik, belli yonde siirekli olarak ilerleme gosteren siyasal

etkinlikler ile olanaklidir. Dogal devlet olusumunda®®

ise yalnizca yakin ve kisa
vadeli hedefler gerceklestirilmeye calisilmaktadir, diisiince utku son derece dar ve
eylemsel etkinlik mantikli diisiinmeye izin vermeyecek kadar yogundur. Bu nedenle
bu olusumda, gercek anlamda bir siyaset iiretiminden s6z edilemez. Ibn Haldun bu
nedenle bu yapiya “dogal siyaset” sozciigiinii uygun gérmemistir. Bu nedenle ana
gore Onemli degisiklikler gostererek birbirlerini sifirlayan etkinliklerin ¢ok sik
oldugu ydnetim bigimleri i¢in Ibn Haldun tabii miilk yani dogal devlet kavramim

kullanmustir®°,

83 jbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 338-339.

84 A.g.e., 1:s. 421; Siileyman Uludag da ibn Haldun’un bu goriislerine katilmaktadir. Bkz. Uludag,
“StlU Dipnotu”, s. 422,572.

85 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 421.

86 A.g.e., 1:s. 355, 544; Mahdi, IKPoH, s. 264-265; Ibn Haldun bu duruma saldirganliga asir1
egilimleri oldugunu 6ne siirerek Araplar1 drnek gdstermistir. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 2004,
1:s. 364-366, 418.

87 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 401.

88 A g.e.

89 Olusum denmesinin nedeni bu yapinin siyasetten bile uzak olusundan ileri gelmektedir.

870 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 421. ibn Haldun’a gore “Tiirkiye’nin eski siyasetcilerinden
olan Siilleyman Demirel’in su iinlii s6zli; “Diin diindiir, bugiin bugiindiir.” Kesinlikle siyaset
sayilamaz. Ona gore siyaset, belirli bir konuda baslangi¢ belli dncelikler belirleyip harekete gegmek
ve bu dncelikler 15181nda baslangigta verilen karardan uzun dénem i¢in asla sapma gostermemektir.
Hatta Harun Resit’in bu konuda yaptig: tutarsiz bir davranisi (eski bir yapiy1 yikmaya calisip sonra
basaramayinca bundan vazgegmesini) iki kez anlatarak basta yanlis bir karar verilse bile bunun
sonuna kadar izlenmesinin siyasetin dogasinin geregi oldugunu dne siirmektedir.
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Kir ve kent toplumlarinin etkilesiminden dogan en acimasiz, en baskici ve en
fevri tutumlarin dogal devlette ortaya ciktii goriilmektedir®’t. Devletlinin anlik
diirtiilerine boyun egmesini engelleyecek ne —hukuk diizeni gibi- i¢sel ne de —baska
bir asabiyye gibi- dissal bir yap1 dogal devlette bulunmamaktadir®?. Yani béliim
basinda s6z edilen ilk o6zellik, diizen ve tutarlilik burada yoktur. Bunun yaninda
gelecek kaygist ya da zamanin kavranmasindan yararlanilarak belli konularda
gelecek i¢in Onlemler alinmast ve eldekileri koruyacak diizenlemelere gidilmesi de
neredeyse hi¢ karsilasilmayan bir durumdur. Bu tir yapilanmalarda olaylar ve
sorunlar karsisinda —siyasal bir devletin tersine- herhangi bir hazirlik, yok denecek
kadar az yapilmaktadir. ibn Haldun’un dogal sézciigiinii bu olumsuz yapiya uygun
gormesinin nedeni doganin kendi basina birakildiginda yikim ve yapim arasinda
kurdugu dengelerle neredeyse hi¢ gelisme gostermiyor goriinmesidir®”. Gergek
anlamda tarihsel siirecte kisir dongii olusturmayi basaran tek toplumsal 6rgiit bigimi
de, yine budur. Bu da devletin amagsizligindan diger bir deyisle siyasetsizliginden
ileri gelmektedir.

Bunun sonucunda da art1 deger iiretimi azalmaya kentin iktisat yapilanmasi
gicten diismeye baglar. Arti deger olmazsa kent ve onu olusturan umran
gelisemez®’®. Hatta devletin korunmasina gereksinim duyan umran bunun yerine
dogrudan devletin kendisi tarafindan yok edilmis olmaktadir®®. Umran ortadan
kalktig1 zaman devlet de yikima ugrar, ¢iinkii devletin maddesi umrandir, umranin

bicimi de devlettir®®.

Hukukun -eger hukuk olusursa- baskin ozelligi keyfiliktir. Bu durumun bile
Allah’in yaratisinda O’nun dolayl iradesinin bir iiriinii oldugunu diisiinen Ibn
Haldun yine de bu tir bir yonetimden kacinilmasinin yararli oldugunu

diisiinmektedir®”’. Halki artik deger iiretip vergi vermeye giidiileyecek bir hukuk

81 Ag.e.

872 Mahdi, IKPoH, s. 234, 264—265.

83 A.g.e., s. 234 vd.

874 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 549; Ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 695.
875 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 401.

876 A g.e., 1:s. 539.

877 A.g.e., 1:s. 420.
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diizeninin ve adalet anlayisinin bulunmadig1 yerde de devletin uzun dénem yasamasi

neredeyse olanaksizdir®’®,

Ibn Haldun, bu olumsuz yénlerinden 6tiirii iizerinde ¢okca durmadigi bu
duruma yalnizca deginip ge¢mistir. Fakat kuraminda ger¢ek anlamda kaginilmasini
ogilitledigi tek olguda budur. Bu bakimdan dogal devlet i¢in s6ylenebilecek en dogru
s6z, Ibn Haldun’un Ongoérdiigii toplumsal olusumlar arasinda en alt sirada
bulunmasidir. Daha da ileri giderek bu durumu devlet ve toplum oOncesi doga

durumunun vahsiligine yakin bulmak olanaklidir®’®.

B. USSAL (AKLf) SI'YASETTE HUKUK

Ibn Haldun’un uygulamasinin bulundugundan séz edip kavramlastirdig1 diger
bir siyaset tiirii de ussal (akli) siyasettir. Genel olarak devletin usun gereklerine gore
uzun ve orta vadeli diinyevi hedefler dogrultusunda yonetilmesi toplumun bu
dogrultuda orgiitlenmesini temel alan bu diizende hukuk kurallar1 biitiiniiyle bu
hedefler dogrultusunda kullanilmak {izere ortaya ¢ikarilan birer arag

konumundadirlar.

Ussal siyasetin belirgin ayirict  6zelligi  devletin  ¢ogunlukla asabiyye
dayanmamas1 ve ondan yararlanmaya gerek duymamasidir. Diinyevi ¢ikarlarin
karsilanmasi yeterli bir amag¢ olarak oOne c¢ikmaktadir. Hukuk kurallar1 ancak
uygulamaya doniik bazi asgari gerekliliklerin yerine getirilmesi ve maddi toplumsal
mutlulugun korunmasi ve arttirtlmasini saglayacak kosullar1 olusturmak igin birer
ara¢ islevindedir. Siyasi hedeflerin (altyap1 ¢aligsmalari, kentsel doniisiim, dev saray
yapimlar1 gibi) belirleyicisi kim ise siyasette 6ncelik ondadir, bu agidan temelde iki

tiir ussal siyasetin var oldugu sdylenebilir:

Bunlardan ilki dogrudan yénetenlerin yararina éncelik veren ussal siyaset
olarak adlandirilabilecek olan bir yonetim bi¢imidir. Buna gore siyaset yapanlarin
temel kaygist dogrudan kendi ¢ikarlaridir ve buna gore devlete bagli olan toplumu

yonlendirir ve yonetirler. Amag yonetilenlerden yoneticilerin gereksinimlerinin

878 A.g.e., 1:s. 351-354.
879 Ag.e., 1:s. 421.
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olabildigince ¢ok bir kismini karsilayacak bicimde yararlanmaktir. Bir ¢esit devlet i¢i
somiirgecilik diizeni olarak islev gérmektedir. Yoneticiler, yonetilenlerin yararini
ancak kendi cikarlarina uygun distiikleri diizeyde gozetmektedirler. Toplumdan —

toplumun sorunlar1 hakkinda- geri bildirim alma egilimi bu nedenle zayiftir.

Digeri  yénetilenlerin  yararina  oncelik  veren ussal siyaset olarak
adlandirilabilir. Bu ussal siyaset tiirlinde ise oncelik toplumun yararinda oldugu igin
yoneticilerin toplumla etkilesimi daha yiiksek tutulmalidir. Toplumunun sorunlari
hakkinda geri bildirim alinmasma Onem verilmelidir. Cinki tersi durumda
yoneticiler toplumun gereksinimlerini bilemez ve toplumun yoneticiler tarafindan
tiretilen siyasetten yararlanmasini saglamakta zorlanabilirler. Bu bakimdan toplumun
yararina olmasi agisindan diisiince 6nderleri ve bilim insanlari ile iletisime gecilerek

onlarin goriislerinden siyaset liretimi i¢in iist diizeyde yararlanilmaya calisilir.

C. DINIi SIYASET VE HUKUK

1. GENEL OLARAK DINI SIYASET

Ibn Haldun’a gére, insanm hem bu diinya hem de 6liimden sonraki diinyaya
iliskin gereksinimlerini ve ¢ikarlarim1 karsilamasini asgari diizeyde saglayacak bir
hukuk diizeni benimseyen her tiirlii yap1 icin dini siyaset s6z konusudur®®, Kir
toplumundan kent toplumuna gegiste donemler kuraminin ikinci asamasi sonunda
giic tekelinin devletlide® toplanmas1 ile énceden topluma ve devletliye siyasal
eylem yetenegi saglayan soy asabiyyesi kaybolmaya bagladigi 6nceden
belirtmistilmisti®2. Bunun yerini diisiinsel veya dinsel bir giidiilenme ile doldurmak

devletin giiciinii arttiracak bir olgu olarak ortaya ¢ikmaktadir®®,

80 \Mahdi, IKPoH, s. 234-239.

81 kinci boliimde Miilk kavraminin agiklanmasinda degindigimiz gibi ibn Haldun’un miilk ve melik
kavramlar1 arasindaki iliski geregi yoneticinin asil 6zelligi devleti benimsemesi sahiplenmesidir. Bu
Jean Bodin mutlak egemenlik arayisina benzer bir yapilanmanin ibn Haldun’un yasadig1 Islam
cografyasinda sikga goriilebilen bir olgu olmasinin sonucudur. Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Ali
Agaogullari, “Jean Bodin: Egemen Devletin Belirmesi”, Kral Devlet ya da Oliimlii Tanr1 icinde, 4.
baski, Imge Kitabevi Yayinlar1 88 Kizilay Ankara: Imge Kitabevi, 2009, s. 26-39, 48.

82 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 374 vd.

83 A.g.e., 1:s. 378.
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Insanlar yalmzca bu diinyada elde edebilecekleri amaglar igin
giidiilendiklerinde, bunlar1 elde ettikleri anda kent toplumunun varligini siirdirmesi
icin gerekli olan art1 deger iiretiminden c¢ekilme egilimi gosterirler. Fakat insanlara
Oliimden sonraki diinya hakkinda bazi amaglar sunulursa insanlar 6lecekleri ana
kadar iiretime katki yapmak i¢in daha kolay ve basarili bicimde giidiilenebilirler®®.

Ayrica dinin toplumsallastict yonii olan dinsel asabiyyenin olusmasi, drnegin
bir mahalledekilerin camilerde (tapinaklarda) bir araya gelerek birbirlerini tanimasini
ve dogrudan cikar iliskisi olmadan sakin bigimde toplumsallasmasini saglar®®.

Burada insanlar, birbirlerinin eksik ve gereksinimlerinin bilincine vararak

884 Mahdi, IKPoH, s. 201; Ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 388—-389 Cagdas diinyada iiretim-
tiiketim iligkilerini her yoniiyle belirleyen anamalci anlayis sayisal anlamda dinsel 6rgiitlenmenin bu
yoniinii ge¢mistir, fakat Marks, Nietczhe ve diger birgok yakin ¢ag diigiiniiriiniin ortaya koydugu gibi
insanin kendisini gergeklestirebilecegi bir alani ve ger¢ek anlamda gelisim olanagini ¢cogunlugun
elinden de almaktadir. Sonrasinda diinyada iktisadi iliskileri belli bagli yonlere iletme giiciine ulagan
dev uluslararasi sirketlerin kendi kaynaklarini tiim insanligin yararina uygun bir bi¢imde yeniden
orgiitlemekte zorlandig1 sdylenebilir. Ote yandan dini siyasette daha smirli olanaklara ragmen din
kisvesinden soyulup ¢ikmig anamalei diizenden hem daha kotii hem daha iyi sonuglar dogurma
olaslig1 vardir. Bunu da belirleyecek etmen devletli gibi iktisadi iliskilere yon verebilecek siyasal giicii
elinde bulunduranlarin bireysel olarak dinsel dgretilere ne kadar bagl oldugu ile orantili olarak
degismektedir. Max Weber de -Ibn Haldun ile ayn1 yonde gériisler belirterek- anamalcilik olarak
bilinen ve sanayi devriminden sonra patlak veren davranis bigiminin aslinda bu tiirden dini bir somiirii
anlayiginin sonucunda insanin tagkin bir benlik ile hareket etmeye yonelmesinden 6tiirii ortaya
ciktigini diger bir deyisle iktisadi iliskilerin dogrudan kendisinden degil onlara -din basta olmak
iizere- yon verme giicii olan belli kurum ve kurgularin etkileriyle dogdugunu ileri siirmektedir. Bkz.
Weber, PAvKaR, s. 40 vd.

85 ALg.e., s. 201 vd.; Toplumsallasmay1 barlar kafeler, gladyatér doviisleri, futbol maglar1 gibi eglence
yerleri de saglamaktadir. Fakat bu tiir asir1 yogun coskunun bulundugu ortamlar, kisilerin birbirleri ile
sakin ve farkindalik kurarak etkilesime girmesine engeldir. Ornegin bir futbol magindaki seyirciler
maga gidip i¢lerinde birikmis biitiin 6fkeyi magta oynayanlara hakeme kiifrederek bosaltir, yanindaki
¢ocugun basini oksayip adini sorarak degil. Ya da gladyator doviislerinde insanlarin birbiriyle
6limiine doviismesini coskuyla izleyen Roma halki rahatlamis bigimde Kollezyum’dan ayrilirdi. Bu
ve bunun gibi yerlerde insanlarin hayvani egilimleri devlet yonetiminin destegiyle boyle alanlarda
zararsiz bigimde bosaltilabilir, diger bir deyisle insanlarin iginde biriken giicle Vandalizm’e yonelmesi
engellenebilir, fakat bundan 6te bir toplumsal ve siyasal bir yararlari da yoktur. Insanlarin birbirini
gercekten tanimasi ve anlamasi i¢in bir dereceye kadar huzurlu ve sakin bir ortama gereksinimi vardir.
Tapinaklarin ve dinin toplumsallastirici yonii bu bakimdan 6nemlidir. Bu konuda genis bilgi igin bkz.
Suayip Ozdemir, “Toplumsal Dayamigsmanin Saglanmasinda Caminin Fonksiyonu”, Diyanet Dergisi
icinde, son erigim 28 Aralik 2015, http://www.diyanetdergisi.com/diyanet-dergisi-22/konu-351.html;
Bunun yaninda Ibn Haldun’un dinsel asabiyye gibi inanca dayali toplumsal dokularin yaninda
diislinsel asabiyye ile olusturulan birlikleri ussal siyasette belirttigimiz gibi toplumsal gelisim ve
dayanigma agisindan yararli bulundugundan s6z edilmisti. Kendisi yasadigi ¢agda bununla sik¢a
karsilagip buna agik bir 6rnek sunmus olmasa da giiniimiiz i¢in bdylesi kurumlarin varligini dngdrmek
olanaklidir. Burada asil olan insanlara birbirlerini taniyip anlayabilecekleri sakin bir ortam
sunulmasidir. Tapimaklarin bu konudaki islevini okuma gruplari, dernekler, vakiflar, siyasal partiler,
hatta sirketlerdeki is ortami oralarda sakinlik oldugu siirece bunu saglayabilir. Onemli olan asabiyye
olusturacak bigimde insanlarin girdikleri bu tiir ortamlarda saglikli iligkiler kurabilmesidir. Béylelikle
hem ortam1 hem de ortamdaki insanlar1 benimserken asabiyyenin olugsmasina katki saglayacaktir.
Cilinkii huzur buldugu ve baglilik duydugu bu ortami korumak isteyecektir. Bu da bireyin toplumsal
yasama katki saglayacak 6zgeci davranislar sergilemesine yol agacaktir. Bu konuda daha genis bilgi
icin bkz. “Altruism and Social Solidarity”, son erisim 28 Aralik 2015,
http://www.csun.edu/~hbsoc126/; Ayrica bkz. “Hegel and The Perfect Union of Altruism and
Selfishness at the End of Capitalism | Not Philosophy”, Nisan 2014, http://notphilosophy.com/hegel-
and-the-perfect-union-of-altruism-and-selfishness-at-the-end-of-capitalism/.
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yardimlagsma olanagina kavusurlar ve bu yonde egilim gosterirler. Bu yardimlasma
kendi basina baglangigtaki —donemler kuraminin ilk iki agsamasinda- soy asabiyyesi
kadar yogun ve basarili degildir. Fakat bu birlik devletin uzun siire ayakta durmasini

886

saglayacak bir gili¢ unsuruna donlismektedir Kent toplumunun {iyelerinin

birbirlerine kars1 asir1 davranislar sergileme egilimini bir dereceye kadar bastirir®’.

Birbirlerine kars1 asgari bir giiven beslemelerini saglar®®,

Dini siyasette eger devletin denetleyemedigi bir arti deger varsa bireysel
tilketimine degil toplumun yararma kullanilmasim1 saglamak devletin islerini
kolaylastiracaktir. Bu nedenle devlet, 6zellikle egitim siirecinde (6gretilendirme
asamasinda) bunlar1 saglayacak dini amaglari 6n plana ¢ikarir. Bunlar da genel
olarak cennete girme hevesi ve cehennem korkusudur®®. Bu yontem, dini siyasete
dini hukuktan (Seriattan) yararlanmakta ve devletliye toplumsal adaleti saglamakta
devletliye kolaylik saglar®®. Dolayisi ile devletlinin ve devletin potansiyel giiciinii
ussal siyasete gore daha verimli bi¢imde gerceklestirmesini saglar. Bu durumun
genel sonucu da diger devletlere kiyasla toplumsal refahin hizla ve daha ¢ok

derinlesmesi ve iilkenin sinirlarinin genislemesidir®®?.

Bu yonetici igin de kolaylik sagliyor goriinmektedir. Ozellikle zorluk
donemlerinde Ibn Haldun’a gore toplumda yagma, talan ve isyan bas gdsterme
olasilig1 yalnizca bu nedenle diisebilmektedir. Ciinkii toplum, devletlinin onlarin
oteki diinyadaki ¢ikarlarmi da gozettigine inandiklar1 igin bir baghlik gdsterir®®,
Halk, devletliye isyan edenlerle savasir, ya da olusturdugu kamusal baski ile

savagmadan isyan etmeye egilimi olanlar1 y1ldirir®,

Ayrica devletlinin izleyecegi genel siyaset konusunda dini asabiyye ona destek

olur®*. Onun hastane, yol, okul gibi toplumsal gereksinimleri karsilamasini ve

86 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 366.

87 Ag.e., 1:s. 327.

88 A g.e., 1:s. 331, 378.

89 Ag.e.

80 A g.e., 1:s. 379.

81 A.g.e., 1:s. 378.

892 A.g.e., 1:s. 560; Mahdi, IKPoH, s. 201.

893 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 560; Bu duruma Osmanlinin Fetret devri, ya da Osmanli’nin
son doneminde meydana gelen 29 mart olaylar1 da 6rnek gosterilebilir. Bu konuda baslangig
diizeyinde bilgi igin bkz. Basar, “TDVA- Fetret Devri”.

8% [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 420.
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toplumsal adaleti saglamasini kolaylastirir, ¢iinkii tapinaklarda kurulan etkilesim kent
toplumunu bu tir toplumsal gereksinimler konusunda bilinglendirir. Bdylece
toplumsal adaletin geregi olan bu tiir gereksinimler asir1 diizeye ulagsmadan kent
toplumunun iyelerince vakif, yardim dernegi gibi yapilanmalar kurularak

kendiliginden ¢oziiliir®®

. Diger bir deyisle devletin hesabini tutamadigi veya
denetleyemedigi art1 degerin toplumsal yardimlagma i¢in harcanmasi saglanir. Bu da
devletlinin ussal siyasette oldugu kadar sorumluluk almaktan kurtarmaktadir.
Devletlinin gereklilik gdsteren diger siyasi konulara yonelerek onlara odaklanip o

konularda daha basarili olmasina katki saglar®®. Bu sayede dini siyaset giiden

897 898

devletin savaglarda basaris1 da®°’, lilkesinin ulasacagi alan da daha genis olur

2. HALIFELIKTEN FARKLARI

Bu yapinin halifelikle karistirilmamasi gereklidir. Dini siyaset devletten 6nce

ortaya cikan bir olgudur®®

. Hilafeti de kapsar. Fakat onun kendine has 6zelliklerini
her zaman koruyamaz®®. Dini siyasetin hilafet disinda yonetimle iliskisinden saglikli
sonuglar ¢ikarilmasi olanakli olsa da bu hilafet kadar adil degildir®”. Bu bakimdan
devlet ve dinin iligkileri genellikle tarihsel siirecte birer toplumsal gii¢ ¢ekismesine
sahne oldugu sdylenebilir. Herhangi bir belirgin dini egemenlik savi ile ortaya ¢ikan
kurum ya Katolik Kilisesi Vatikan gibi, devletlesmek zorunda kalmaktadir; ya da
Seriat gibi, devletlerle bir ortak yasam kurmak durumundadir. Kendi basina diinya
tizerinde dine dayanarak olusturulasi umulan her hukuksal yap1 ancak devlet giicii ve

egemenligi ile desteklendigi siirece uzun dénem yasayabilir®®2,

895 Mahdi, IKPoH, s. 201 vd.

8% Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 379; Ayrica bkz. Arslan, IHIVFiD, s. 175.
897 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 379.

8% A.g.e., 1:s. 378.

899 Mahdi, IKPoH, s. 238.

90 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 440.

%1 A.g.e., 1:s. 420, 440.

%2 Ag.e., 1:s. 374-377.



186

a. Bireysel ve Toplumsal Amaclar ve Bu Konuda Kullandig1 Araclar

Bakimindan Farklan

Ussal siyasette devletli, yonetilenleri bu diinyaya iliskin ¢ikarlari ile giiderken
odiil ve ceza yontemini benimsediginden soz etmistik®®. Dini siyaset uygulayanlar
da, sik¢a bu yontemi kullanabilmektedir. Ciinkii yonettikleri alan ve toplum
halifeliktekine gore ¢ok biiyiiktiir. Bu nedenle dini devletin bireysel ve etkili bir

etkilesim olanagini devletliye sundugunu sdylemek glictiir.

ibn Haldun ve Islam toplumu acisindan dini siyaseti degerlendirdigimizde
dinsel kurallar i¢inden 6liimden sonrasi i¢in cehennem korkusu ve cennet miijdesi bir
6diil ve ceza ilkesi olarak daha ¢ok one cikarilir. Halifelikte ise bireylerin 6liimden
sonrast i¢in yoOnlendirildigi Oncelikli olan dinsel amag¢ “Allah’in rizasi ve

sevgisidir. %%

Ote yandan siyaset giiden biitiin yapilarda ve 6zellikle devlette énceden de
belirtigimiz gibi karsilikli toplumsal etkilesim ve iletisim araglar1 bilingli olarak
zayiflatildigi i¢in yonetilenler kendi baslarima ergin olmaktan wuzaklastirildig
goriilmektedir®®. “Allah’in rizas” gibi amaglar1 bu duruma getirilmis herhangi bir
insanin tek basina kavramakta zorlandig1 genel gecer bir gergektir®®®. Devletli dinin
bu yOniinii 6gretilendirme ile halka sunmakla zaman kaybetmeyi istemez, ¢linki
devletin oncelikli amac1 yonetilenlerin gergekten 6liimden sonraki yagamda basarili
olmalar1  degildir. Bu diinyada art1 deger iiretimine etkin bigimde
yonlendirilmeleridir. Boylece Devletlinin bu diinyaya iliskin ¢ikarlarmma daha ¢ok
katkida bulunacaklardir. Cennet ve cehenneme bagli 6diil ve ceza diizeni devletlinin

bu oncelikli amaci i¢in gerekli ve yeterlidir. Din boylelikle devlet ve siyaset igin

%3 A.g.e., 1:s. 330-331 tirnak (parantez) igindeki agiklamalar bu tez sirasinda eklenmistir.

%4 Bu konuda baslangic diizeyinde bilgi i¢in bkz. Cennet mi Daha Onemli, Allah Rizas1 m? / Odiil
ve Ceza Sistemi, youtube, son erigsim 28 Aralik 2015,
https://www.youtube.com/watch?v=ZixulupU3u0.

95 Immanuel Kant, ““Aydinlanma Nedir?’ Sorusuna Yamt”, Kant iginde, Cev. Ozgii Celik ve Nejat
Bozkurt, Fikir Mimarlar Serisi Istanbul: Say, 2005, s. 263 vd.

%6 Allah rizasinin tam olarak ne oldugunu kanimizca bireyin kendisi igin kendisinin arayip bulmast
gerekmektedir. Insanin bu konuda yasamuni siirdiiriirken gosterdigi gaba Islam’da genel olarak
“tevekkiil (elinden geleni yapma) ve takva (6zenlilik) anlayis1” gergevesinde incelenmistir. Bu konuda
baslangig diizeyinde bilgi igin bkz. “Tevekkiil Ne Demektir, Kader ile Iliskisi Nedir?”, Bilgilendirme
Platformu, Din isleri Yiiksek Kurulu Dini Bilgilendirme Platformu icinde, son erisim 28 Aralik
2015, https://fetva.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/35792/tevekkul-ne-demektir--kader-ile-iliskisi-nedir-.
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araglastirilabilir®’. Tbn Haldun bu gibi bir durumdan duydugu rahatsizhg sdyle dile

getirmistir:

“Onlarim (Hz. Muhammed ve sahabesi), diinyalarint bozarak dinlerini
diizeltmelerindeki halleri iste boyle idi. Biz ise ‘Dinimizi yirtarak diinyamiza yama

yapiyoruz, 6yle olunca da ne dinimiz kaltyor ne de diktigimiz’. "%

b. Yonetimin Siirdiiriilebilirligi ve Toplumsal Etkilesim Bakimindan Farklar:

Halifelik ve dini siyaset arasindaki bir diger temel fark ise veliahtlik konusunda
ortaya cikmaktadir. Halifelikte siinnet ve dort halifenin farkli bu konudaki farkli
tutumlar1 geregi veliaht birakmak zorunlu sayilmamaktadir. Bu konuda kesin bir
yasak yoktur, fakat Ebubekir disinda®® Hz. Muhammed, Hz. Omer, Hz. Osman ve
Hz. Ali veliaht ya belirlemekten kacinmistir ya da buna firsat bulamadan

dlmiislerdir®°.

Hz. Omer kendisinin devletli mi, yoksa halife mi oldugunu sordugunda su
yamit1 almistir: “Eger Miisliimanlarin yasadigi yerlerden bir dirhem az veya ¢ok alir
da bunu yanls islere harcarsan devletli olursun.”®*' Bu durum &zelikle iktisadi
yonden de halifelikte 6nemli bir esitleme ve adil davranma zorunlulugu vardir. Bu
kadar hassas dengelere bagli olan bir yapi, devletin astlik istliik iligkisine dayanan

egemenlik iligkileri ile bagdasamaz.

Bu agilardan degerlendirirsek Halife devletli degildir. Fakat dini siyaset i¢in bu

zorunlu bir olguya déniismiistiir. Bunun bdyle olmasini da asabiyye saglamaktadir®?,

Aksi yonde karar vermek devletli i¢cin cogu durumda olanakli degildir. Asabiyye

913

devletlinin boynuna demir bir halka gibi gecmistir’™”. Onu veliaht segcmeye zorlar ve

97 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 446; Siileyman Uludag da benzer bir olasihigin 6zellikle din
adamlarimin 6zensiz davranislari ile daha kolay ortaya ¢ikabilecegini belirtmistir. Bkz. Uludag, “SiilU
Dipnotu”, s. 374.

98 Jbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 446.

%9 A.g.e., 1:s. 441,450.

%10 A g.e., 1:s. 452-453.

911 Mahdi, IKPoH, s. 239.

912 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 350.

%3 A.g.e., 1:s. 546.
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devletli, bunun geregine gore davranmaktan kaginirsa yasamini olmasa bile kendi

egemenligini tehlikeye atmis olacaktir®4,

Fakat halifenin dinsel 6nderlik giiciinden yararlanmak i¢in devletlinin bunu ele
gecirmesi olanaklidir. Bu saltanati dogurur, bdylece diizenin halifelikten devlete
doniismesine yol acar®®. Ustelik dogal asabiyetin amacinin devletlesme olmasi
birgok durumda veliaht belirlemeyi devletliye zorla benimsetir. Ornegin Muaviye nin
birgok Islam’a aykir1 davranisi olmasina ragmen Yezid’i veliaht segmesi bundan ileri

%16 {bn Haldun’a gére yetkin bir Islam bilgisi olan Muaviye’yi bu karara

gelmektedir
siiriikleyen dogal asabiyettir. Asabiyetin amaci devlettir®’. Bu amaca ulasmak igin
dinin adaletini bile zorlanmadan parcalar. Daha &nceden “Birinci Béliim- Ondere
Baglilik” basgliginda belirtildigi gibi Muaviye’nin bu konuda kendi basina 6zgiirce bir

karar verme giicii oldugundan s6z etmek giictiir®®,

Bunlart degerlendirdigimizde dini siyasetin temelleri halifelikten ¢ok ussal
siyaset ve devlet yapilanmasina yakindir demek daha dogrudur. Ozellikle Ibn
Haldun’un belirttigi iizere Seriatin sagladigi hukuksal zeminin giicii devletin
ehlilestirilmesinde bir dereceye kadar basarili olmustur®®. Temelde uyumsuz olan
dini hukuk ve siyasetin birbiri ile daha saglikli etkilesim kuruldugunu
goriilmektedir®®. Fakat bu durum asla halifelikteki kadar basarili degildir®!.
Boylelikle devletli, kolaylik ve daha genis diizenleme yetenegi elde eder. Ustelik
onceden de belirttigimiz gibi devlet giicii ile dogal belirlenimciligin zorlamasinin
onlarin eylemlerini dogrudan belirlemek i¢in insanlar1 giidiilemesine engel olur, bu
da insanin hayvani diirtiilerinin kent ortaminda daha vahsi bi¢imde ortaya ¢ikmasini

saglar®??,

%4 Ag.e.

5 A g.e., 1:s. 483.

%6 A g.e., 1:s. 450.

7 Ag.e., 1:s. 451,

%18 A.g.e., 1:s. 443.

%9 A.g.e., 1:s. 420.

920 A g.e.

%21 A g.e., 1:s. 332-333; Ayrica bkz. Uygun, IHTovDeK, s. 140-141.

%22 {bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 327-330; Siileyman Uludag’in Bu goriisii destekleyen
aciklamalari i¢gin bkz. Uludag, “SilU Dipnotu”, s. 331.
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Halifelik bu diinya i¢in her yoniiyle toplumsal anlamda adalete yonelmis bir
yapt olusturmaya c¢abalanmasi ile ortaya ¢ikar. Bu durum Halifelikte hem 6zel hem
de genel diizeyde, hem siyasi hem de iktisadi anlamda yiiksek oranda basarili bir
denetim ve etkilesimin varligin1 gerektirir. Bunu saglamak i¢in dinin ve hukukun

923

toplumdaki tiim iliski bi¢imlerine tstiin kilinmasi gereklidir’=®. Bu nedenle hakkin ne

924

oldugunu arastirmak biiyiikk 6nem arz eder”*. Bunu saglamak i¢in iistelik 6nceden de

belirttigimiz gibi toplumla halife arasinda etkilesimi engelleyen kapicibasi, vezir gibi

gorevliler yoktur, ¢iinkii bunlara gereksinim duyulmaz®®.

Devletteki boylesi
kurumlar olusturmak yerine Seriati igsellestiren tiim toplum {yeleri birbirleri ile
stirekli etkilesim durumunda olduklarindan toplumsal yasamda yalinlik ve uzlasi
yaygindir®®. Devlet siyasetinde boyle bir uyum ve uzlasiya gerek yoktur, ¢ilinkii
devlet cogunlukla giice ve zor kullanmaya dayali bir yapidir®?’. Hukuku da
boyledir®?®. Esitsizler arasi iliskilere dayandigindan bir bigimde yoneticilerin dinden
uzak ya da dine ters davraniglari bilinir duruma gelirse sonuclar devlet icin iyi

olmayacaktir®°,

Halifelikte yonetisime iliskin sorunlart ve zorluklart hem soy hem de din
asabiyyesi ile giiclendirilmis toplumlarda insanlar dogrudan gogiislemekten geri
durmaz, ¢iinkii Ibn Haldun’un deyimiyle “dindeki tazelik ve kirli olmanin verdigi
zindelik iizeredirler "%, Zorluklara kars1 yilmaz ve dayanikli olmalar kisilik yapilari

931

durumuna gelmistir®!. Onceden de belirttigimiz gibi toplumla halife bir y&netisim

durumundadir®®. Fakat dini siyasetin genelinde, diger siyaset yontemlerinde oldugu
gibi siyasetin dogas1 geregi yonetim tek yonlii ve yukaridan asagidir®®. Baski tek
yonliidiir. Devletli, yapay bir baski ve denetleme araci olarak benimsedigi hukuku

934

kendi keyfi dogrultusunda delebilir’™*. Devlet ona bunu yapacak denge bozucu giicii

923 {bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 446, 572; Mahdi, IKPoH, s. 282 vd. Bu da kolayca
goriilebilecegi lizere giincel anlamda “hukukun Gistiinliigi” ya da “hukuk devleti” olarak adlandirilan
ilkenin bir disa vurumudur.

924 Tpn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 446.

925 By makamlarin ortaya cikis1 hakkinda genis bilgi icin bkz. A.g.e., 1:s. 482 vd.

96 A g.e., 1:s. 332—-333; Mahdi, IKPoH, s. 245; Uygun, IHTovDeK, s. 140-141.

927 Tpn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 421.

98 A g.e., 1:s. 331.

929 A.g.e., 1:s. 444-445,

%0 Ag.e., 1:s. 329, 441.

Bl Ag.e., 1. 441

%2 Uygun, IHTovDeK, s. 140-141.

933 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 446-447.

%4 Ag.e., 1:s. 418.
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saglar. Devletli devletinin giiciine goére hem dista bagka devletlere ve doga
kosullarina karst hem de devlet icinde ona bagli olan topluma kars1 baski ve zor

935

kullanmada asir1 davranabilir buna uygun kurallar koyabilir™, ya da ydnettigi

toplumu diisiincesizlikten Otiirii bireysel rahatina oncelik vererek onlar1 ve devletini

kendi kaderine terk edebilir®3®,

Ibn Haldun’a gére bir devletlinin bunlar1 yapmas1 devletin istikrar ve diizenini
bozarak devletin yikilmasina yol agacak bile olsa bunu engellemek ¢ok giictiir®®’. Bu
durum tavirlar kuraminin 3. asamasinda sikca ortaya ¢ikmaktadir®® Bu bakimdan
devletli insam1 yozlastiran asir1 aliskanliklar edinebilir®®. Boylece devlet, giicii
tiilkenene kadar devletliye bu tiir isteklerini ger¢eklestirebilmesi icin giivence olur®®.
Halife i¢in bunu yapmak 6nceden de belirttigimiz gibi toplumsal adalet anlayisini

zedeler ve halifeyi 6liimle yiizlesmek zorunda birakir®,

Kent yagsaminin karmasikligi halifeligin ve dogal beyligin yalin yapisinda
oldugu gibi toplumsal diizeyde denetimin hem mikro hem de makro olarak
uygulanmasi konusunda devletliye bir olanak tanimaz. Bu bakimdan halifelik, daha
yalin oldugu i¢in smirli ve kolayca derinlesebilen bir yapi1 sunar. Bu sayede
toplumsal denetimin ve adaletin halifeden toplumun en diigskiin kesimindeki
iiyelerine kadar herkesin iistiinde uygulanmasin saglar.®*? Halifelik dengeye yonelik
bir yap1 olarak devletten bu 6zelligi ile de ayrilir®2. Toplumsal iliskilerde iistiinliige

dayal1 esitsizlikleri ortadan kaldirmak i¢in ugrasilan bir yapidadir.

Halifelik kadar basarili sonuglar dogurmasi olanakli olmasa da potansiyel

olarak dini siyaset ussal siyasetten daha basarili sonuglar dogurmaya egilimlidir.

95 Ag.e., 1:s. 419.

96 A.g.e., 1:s. 420.

%7 A.g.e., 1:s. 388-390.

98 A.g.e., 1:s. 324, 400.

939 A g.e., 1:s. 388-389.

%0 Ag.e.

%“LAge.

%2 Bunun devlet gibi kent toplumunun hesapsiz art1 deger {iretimine dayanan bir yapilanmada
saglanmasi giiniimiizde bile olanakli degildir. Ulkemizde siirekli degisen iktisat siyaseti de bunun
kanitidir. Devlet iktisadi konularda ancak genel baz1 diizenlemelere giderek 6rnegin Ibn Haldun’un da
sozlini ettigi stok¢uluk ve vurgunculuk (spekiilasyon) konusunda kisitlayici dnlemler alabilir, bunun
Otesinde iktisatta tam bir denge hesab1 kurmasi olanaksizdir. Hatta giiniimiizde devlet biit¢esinin
stirekli agik verdigi diisiiniiliirse genel anlamda iktisadin yonetiminde de basarili olundugu
sOylenemez. Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 717.

943 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 443.
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Fakat bu durum siyasete konu edilecek ve hukuku uygulanacak dinin hukuksal
yoniiniin ne kadar basarili ve derin bir yapilanmaya uygun oldugu,®* yonetimde
bulunacak devletlinin kisisel yetenekleri ve dine olan samimi bagliligi degiskenlerine
baglidir.®*® Bu degiskenlerin olumlu yonde olmas1 devleti ussal siyasettekine kiyasla
daha gii¢lii ve uzun Omiirlii yapar, tersi durumda ise dini siyaset uygulayan bir

devletin ussal siyasete kiyasla geriye diismesi olanaklidir.%4

[bn Haldun’un doénemler kuraminin besinci asamasindaki kosullarin
ger¢eklesmesi durumunda dini siyasetin daha sikintili durumlara diismesi olanaklidir.
Boyle iken yeni ortaya ¢ikip yiikselen bir ussal devlet ve ussal siyasetin yonetenlerin

yararina olan tiiriinden asag1 duruma diisiip dogal devlete yaklagsmas1 olanaklidir.

Ibn Haldun’un bu sézleri sdylemesinin en énemli nedeni bu tiirden bir siyasetin
¢ok onemli bir kusuru barindiriyor olmasidir. Din ile devletin biitiinlesmesi ayni
zamanda devletlinin de dinle biitiinlesmesine olanak tanimaktadir. Bu durumda
yonetilenlerin devletlinin her sdyledigini dogrudan Yaraticinin sozii sayarak onu
yiiceltmesi ile ornegin Islami anlamda ortakciliga siiriiklenmesi olasidir®’. Zaten
devletli olmanin giidiilemesi ile devletlinin kendisini tanri sanmasi diirtiisii 6nceden
belirtildigi iizere sikca ortaya ¢ikan bir olgudur®®. Eger bu diirtii yonetilenlerin
diistincelerinden de beslenirse dini siyasette onii alinamaz bir toplumsal soruna yol
acar®®. Din biitiiniiyle devletlinin diinyevi zevk ve gereksinimlerini karsilamasin
saglayan ve her kapry1 acan bir maymuncuga doniisiir®™°. Bu da dini yapilarin zaman
icinde yipranmasina yol acgar, ¢iinkii dinin varolusu geregi 6zgililendigi asil amaclar

bunlar degildir®:,

944 Tbn Haldun bu yonden Hristiyanlik ve Museviligi degerlendirmistir. Genis bilgi i¢in bkz. A.g.e.,
1:s. 378, 470; Ayrica bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 973.

945 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 440,602.

%6 A g.e., 1:s. 350.

%7 A.g.e., 1:s. 560.

%8 A.g.e., 1:s. 388; Mahdi, IKPoH, s. 206.

%49 Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 380,446.

%0 A.g.e., 1:s. 446, 602.

%1 A.g.e., 1:s. 446,602,
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D. iBN HALDUN’UN MEDENI SiYASETi(UTOPYACILIGI) REDDETMESI
VE BU TUTUMUNUN NEDENLERI

Medeni siyaset Platon’un Devlette ve Farabi’nin El Medinetii’l Fazila adl
yapitlarinda bir diizen ortaya koymaktadirlar. Buna gore toplum, onu olusturan
bireyler belli bir bilgi ve kavrayis diizeyine biitiiniiyle yiikseltildiklerinde ve erdemli
oluslar kesinlestiginde artik bir ydneticiyi gereksinim duymayacaktir. ibn Haldun bu
tiirden savlar1 yersiz ve islevsiz buldugu gibi asagida deginecegimiz nedenlerden

otiirii tehlikeli de saymaktadir.

1. USUN MUTLAK DOGRUYU VE iYIYI KAVRAMAK ICIN YETERSIZ
OLUSU VARSAYIMI

Ibn Haldun, diinyevi islere alet edilen bir din anlayisina karsidir. Tersi i¢in de
yani temelde diinyevi igleri yiiriitmek i¢in yaratilan en basarili ara¢ olan aklin da tek
basina dinsel olgular1 ve olaylar1 kavramak i¢in kullanilmaya calisilmasinin da

yararsiz oldugunu diisiinmektedir.

Ibn Haldun, aklin bir duyusal ara¢ olarak biitiiniiyle bu evren iginde kalan

varliklar1 kavramak igin tasarlandigimi soyler®?

. Bu bakimdan iyi isleyen bir akil ona
gore kuyumcu terazisi gibidir. Diinyaya iliskin konularda odaklandiginda akilla
keskin gozlemler ve ince hesaplar yapmak olanakhidir. Allah’in dogaya koydugu
bircok kurali kesfetmek olaylar arasindaki neden sonug iligkisini ¢oziimlemek de
olanaklidir. Fakat dogrudan Allah’mn mutlak iyiligine peygamber gibi ulagmak
olanaksizdir®®, Béylesi bir konuda Allah’la yalmzca akla dayali olarak dogrudan

temas kurmaya ¢alismak ibn Haldun’un deyimiyle:

“Bunun misali, altin tartmada kullanilan bir sarraf terazisi géren ve onunla
dag tartmaya tamah eden kisinin misalidir (ki bu terazi o sikleti ¢cekmez). Bu hal
verdigi hiikiimler itibariyle terazinin dogru olup olmadigina teskil etmez. Ama aklin

ve fikrin bir simirt vardwr, orada durur, kendine ait tavrin (ve sahanin) oOtesine

%2 Hassan, IHMeveSiT, s. 118 vd.

%3 Senol Korkut, “Ibn Haldun’un ‘es-Siyasetii’l-Medeniyye’ Teorisini Elestirisi”, ibn Haldun:
Giincel Okumalar icinde, Ed. Recep Sentiirk, 1z Yayincilik inceleme, arastirma dizisi 591 211
Istanbul: 1z Yayincilik, 2009, s. 177.
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gecmez. Onun icin de Allah’t ve sifatlarimi ihata edemez. Hi¢ siiphe yok ki, akil

Allah'tan huluse gelen varliga ait zerrelerden sadece bir zerredir. %

[bn Haldun bu konuda insan usunun bilinebilen, usla kavranabilen simnirin
Otesinde varliklarin da bulundugunu yine Nahl suresi; sekizinci ayetine yollama
yaparak insanin her zaman bildiginden daha ¢ogu ve daha iyisi bulunabilecegini ileri

stirmektedir®®,

Son olarak ibn Haldun, usun tarihsel ve toplumsal bir birikim olarak ortaya
cikan iletilen bilimlerde (nussal ilimlerde) yetersiz ve islevsiz kaldigini
belirtmektedir. Gelenek ve nakle dayali bilimlerde iletilen bilgilerden bir kanit
gostermeden akil yiiriitmeye bagvurmak ya da akil yliriitmeye oldugundan daha ¢ok
anlam yiliklemek tehlikeli sonuglar dogurabilir. Ciinkii bunlar gercek doga

bilimlerinden degildir, dolayistyla savlar1 dogrudan gdzlem yoluyla kanitlanamaz®®.

2. KENTIN MUTLAK ADIL BIR DUZEN KURMAK ICIN ELVERISSIZ BIR
OLUSUM OLMASI

Farabi’nin 6ne siirdiigii diizeni £/ Medinetii’l Fazila yani “Erdemli Kent%’
olarak belirtmesi ve diisiince kurgusunu da kentten baslatmas: ibn Haldun’un —Kent
yasaminin insan ahlaki {izerinde yarattig1 bozulmayi saglam bir bi¢imde gézlemlemis
olmasindan otiirii- onun kuramim1i bu yoniiyle de elestirmesi igin davetiye

cikarmigtir®®,

Insanlik, tarihsel siire¢ i¢inde umrani gelistirdigi gibi iyilik ve dogruluk

konusunda da bir evrim siirecine baglidir. Toplumlarin kir toplumundan asabiyyenin

%4 ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 823; Ayrica bkz. Arslan, IHivFiD, s. 409-412; ibn
Haldun’un bu tutumu ile metaetik kuramlarindan olan hata kuramina yakin oldugu sdylenebilir.
Ahlaki Hata kurami (Error Theory) hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Jonas Olson, Moral Error Theory:
History, Critique, Defence, First edition Oxford: Oxford University Press, 2014,

955 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 952; Ayeti hatirlatmak gerekirse: “Hem binesiniz diye, hem
de stis olarak atlari, katirlar: ve merkepleri de yaratti. Bilemeyeceginiz daha nice seyleri de yaratir.”
bkz. Diyanet Isleri Baskanligi, Kuran, s. 267 Diyanet sleri Bagkanligi Meali.

96 Mahdi, IKPoH, s. 103.

%7 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Farabi, ideal Devlet (E1 Medinetii’l Fazila), Cev. Ahmet Arslan,
5. Baski Divan Kitap, 2013.

%8 {bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 571; Arslan, IHIVFiD, s. 414; Ayrica genis bilgi igin bkz
Farabi, ideal Devlet
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sagladig1 giicle kent toplumuna doniismesi, tarim ve hayvancilik gibi yalin {iretim
tilketim iligkilerinden karmasik iiretim tiikketim iliskilerine geg¢is s6z konusudur,
clinkii tretim tiiketim dengededir. Fakat kent toplumuna gecis i¢in bu denge

bozulmali ve art1 deger ortaya ¢ikmalidir.

Bireysel hirslar ve diirtiiler, daha ¢ok insanin hayvani yoniinden yararlanarak
onlar1 artt deger iiretmeye ve kent yasamini siirdiiriip gelistirmeye yonlendirir.
Boylesi bir hesab1 hakkiyla tutacak Ozellikleri olan bir insan1 bu toplum i¢inden
bulup ¢ikarmak olanaksizdir. Bu bakimdan Ibn Haldun toplumlarin mutlak iyiyi ve
dogruyu tek bir kent devletinde kavramasinin en azindan kendi ¢agi igin erisilemez
oldugunu belirtir. Bunun 6niinde insan vardir, onun hayvani dogasi kent toplumunda

daha da dengesizlige siiriiklenmektedir®®.

3. UTOPYACILARIN, SIYASETIN VE YASAMIN GERCEKLERI
KONUSUNDAKI DENEYIMSIZLIGI

S6z konusu durumu 6zellikle Farabi’nin yasam tarzini elestirerek ortaya koyar.
Farabi’nin kendi basimma ve diinya islerinden uzak bir tiir kesis veya ruhban gibi
yasamasi Ibn Haldun’un onun bu diinyaya iliskin goriislerinin eksik ve yetersiz
olmasina yol agtigini ileri siirer. Farabi’nin simya gibi batil inang¢larinin bulunmasina
ragmen hi¢ zengin olamayisini, tersine bunu reddeden Ibn Sina’nin {inlii ve zengin
olusunu buna kanit gosterir. Bu nedenle 6zellikle ve onun gibi diisiinen birgok

filozofu Farabi’yi goriislerine itibar edilmemesi gerekenlerden sayar®.

Ibn Haldun’un filozoflara bdyle yaklasmasinin bir dier nedeni de bu tiir
fizikotesi onerme ve yonelimlerin biitliniiyle zanna dayali oldugunu sanmasidir. Bu
da onun bilginin kaynagna iliskin diisiincelerinden ileri gelmektedir.%! ibn Haldun,
umran bilimini ortaya koyarken bir bilimsel arastirma alani sinir1 ¢izmistir. Ona gore

gdzleme dayanmadan olusturulan biitiin kuramsal akil yiiriitmeleri dislanmalidir®®?,

99 Mahdi, IKPoH, s. 258.

%0 fhn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 965; Arslan, IHivFiD, s. 410-412; Korkut, “iHeSMeTE”, s.
165.

%1 Arslan, IHIVFiD, s. 358-408; Korkut, “IHeSMeTE”, s. 165.

%2 K orkut, “[HeSMeTE”, s. 192.
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Ibn Haldun’un -gergeklestirilmesini en azindan kendi ¢agi icin- olanaksiz
buldugu bu tiir bir yapida -sosyalizm amacladig: gibi- toplumsal diizeyde erdemlilik
amacina ulagildiginda yonetim olgusunun ortadan kalkacak olmasidir. Bu durumda
bir yonetim ve denetim araci olan hukukun toplumsal diizeyde uygulanmasi i¢in bir
neden kalmayacaktir. ibn Haldun bu bakimdan “Erdemli Kent Kuramin1” hukuksal

yonii ile degerlendirmeye gerek gérmemistir.

Diger bir neden ise ltopyacilarin ortaya koydugu diizenlerin yalnizca
miikemmel insanlar i¢in yasanabilir olmasi ve diger insanlarin miikemmel olmayan
her tirlii degerine saldirilmasina izin vermesidir. Yasayan insanlarin higbirinin
litopyalardaki gibi zamanin1i bosa harcamaktan kaginan ve siirekli kendisini
gelistirecek bir ugras1 edinmesini saglayan bir ortamda yasamlarimi siirdiirdiigi
sdylenemez. Bu bakimdan neredeyse hi¢ kimse miikemmel degildir. Ibn Haldun’a
gore filozoflarin iitopyalarla ilgili tutumu bu ortalama insanlar agisindan dislayici ve
serttir. Son derece kibirli ve acimasiz goriinmektedir. Bu bakimdan ibn Haldun’a
gore filozoflar bu yonleriyle, uslarinin yiikiinii ortalama insanlara tasitmaya egilimli
olan yoneticilerden farksizdir. Eger umduklar1 gibi siyaset onlarin ellerine terk
edilecek olsa giidecekleri siyasetin aslinda olagelenden ¢ok da farkli olmadig

goriilecektir®®,

Buna en belirgin 6rnek Platon’un Devlet’'ten sonra yazdigi
Yasalar 'da gosterdigi tutum degisikligidir®*. Neredeyse giincel bir kanun derlemesi
ozelligi Yasalar’'da itopyact disiincelerinin ¢ogundan vazgectigi goriilen Platon,
sikca elestirdigi demokratik diizenlere uygun yapida bulunan bir kurallar biitiinii
ortaya koymasi Atina ve Roma’da yaptig1 siyasi etkinliklerden sonradir. Bu da
aslinda siyasetin uygulamasmin kuramsal diislinmeden ne kadar farkli oldugunu ve

filozoflarin 6ne siirdiiklerinin tersine diisiinceleri ile gercekleri aslinda ne kadar az

birbirine bagladiginin kanit1 sayilabilir.

4. IBN HALDUN’U UTOPYALARI BUTUNUYLE REDDETMEYE ITEN
KISISEL NEDENLER

Ibn Haldun’un bu tiir diisiinceleri reddetmesinin birka¢ temel kisisel nedeni

vardir. Bunlar olmasa idi, dine kars1 takindig: tavirda oldugu gibi filozoflarin medeni

93 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 420-421.
%4 Bkz. Platon, Eflatun, Yasalar, Istanbul: Kabalci, 2007.
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siyaset hakkindaki goriislerini arastirma alani disinda sayarak bu tiirden iitopya
diistincelerine karsi saygili bir tavir gelistirebilirdi. Boylece filozoflarin iitopyalar
hakkindaki goriislerini, Mukaddime’de ortaya koydugu Umran bilimin kuramsal bir
biitiinleyicisi olarak gdrmesi olasiydi. Fakat bdylesi bir anlayis gelistirmesine ibn

Haldun’un kisisel yasam deneyimi engel oldugu sdylenebilir.

Bu engellerin ilki siyasi yasaminin ilk doneminde Farabi’nin goriislerine uygun
bir diizen kurup gelistirecek bir yonetici arayisina girmis olmasidir. Fakat bu konuda

giristigi biitiin cabalar basarisizlikla sonuclanmigstir®®®

. Bu bakimdan yasaminin
O6nemli bir bolimiinii gergeklesmesi olanaksiz olan bir is i¢in harcamasina neden
olduklarindan &tiirii filozoflara dfkelenmesi olasidir. Ayrica Ibn Haldun’un yakin
arkadas1 siyasi cekismelerden otiirii Ibn Hatib &ldiiriilmiistiir. Bunun gibi onu
derinden etkileyen olaylar da onun siyasete karigmasina yol acan bu tiir felsefi

diisiincelere kars1 olumsuz bir tutum sergilemesine yol agmis olabilir®®

, ¢iinkii o tiir
kitaplarla hi¢ karsilasmasa ve onlart okumasaydi, etkin bi¢imde siyasete hig
girmeyebilirdi ve oldiiriilen Ibn Hatib’le arkadashik kurmayabilirdi®®’. Bu iiziicii
deneyimin de Ibn Haldun’un filozoflara ve onlarm gériislerine karsi olumsuz bir

tutum gelistirmesinde katkisi olabilecegi sdylenebilir.

Ugiincii neden ise bilim insanlarmin topluma karst sorumluluklarindan ileri
gelmektedir. Ibn Haldun bilgi ve akil sahibi kisilerin, yasayan insanlara ve
toplumlara kiyasla kent veya kirda yasayanlarin yasamlari hakkinda ahlaki olarak
yargilayic1 tutumlardan sakinmasi gerektigini  diisiinmektedir. Buna ragmen
filozoflarin kurguladiklar1 iitopyalarda sozii gecen bir miikemmellik kurgusu
sunmasinin ve bunu var olan diizenlerle kiyaslamalarin1 ve olast davraniglarini ahlaki
olarak damgalamalarin1 yadirgamaktaydi. Filozoflarin bu goriislerini kamu ile
paylagmasinin tam anlamiyla bir zuliim olduguna inanmaktaydi. Bu tiir bir sdylem
Ibn Haldun’un egitime iliskin gériislerde sikga belirttigi {izere bu kitaplar1 okuyup
onlara giliven beslemekte olan Ogrencilerin kisilerin yasama karst hevesinin

kirilmasia yol agarak onlari karamsarliga siiriiklenmelerine yol agmasindan da

%5 Mahdi, IKPoH, s. 55 vd.
%6 Uludag, “GIHveM”, s. 38; ayrica ibn Hatib’le arkadaslhiginin derinligi ve onun 8liimiiniin ibn
Haldun’u nasil etkiledigi hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibn Haldun, BiSAH, s. 90-105,132-133.
%7 Mahdi, IKPoH, s. 55 vd.
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cekinmekteydi®®. Bunun yaninda akla dayali olarak dinsel gériislerin elestirisinin —
en azindan tamamlanmadan- dogrudan pervasizca kamu ile paylasilmasinin da

969

yikicihigindan ¢ekinmekteydi®®. Bu agidan degerlendirdigimizde Ibn Haldun’un

aslinda filozoflara kars1 durusu biitliniiyle kamu yarar1 ve vicdaninin korunmasindan

ileri geldigini sdylemek daha dogrudur®’,

IV. iIBN HALDUN’A GORE HUKUKUN TOPLUM VE DEVLET iCINDEKI
KONUMU

Ibn Haldun toplumsal bir diizen olarak Allah tarafindan yollanan bir yap:
olarak halifeligin sundugu diizenin devletten once var oldugunu belirtmistir®’.
Sonrasinda devletin ortaya ¢ikarak once halifelikle her yonden etkilesime girdigini
belirtmistir. Devletin baskin ve belirgin bicimde bir anda ortaya cikisi ile Seriatin
devletlesme siirecinde kendini konumlandirmasina ve toplum tarafindan bu yonde
gelistirilmesine olanak birakmamigtir. Potansiyel olarak devletlesme siirecinde
bir¢ok iyilik ve kolaylik saglamasi olanakli olan Seriatin bu giicli ger¢ek anlamda
asla gerceklesmemistir. Diger bir deyisle Ibn Haldun’a gére tam anlamiyla “Seri Bir
Devlet’ten ya da cagdas betimleme ile Islam devletinden sz edilemez. Tersine
ortaya ¢ikan ve saf giice dayali olan devletin, hukuku zamanla Seriat ve halifeligin
elinden alarak Allah’in adaletine uygun olarak kullanmak yerine kendi giicii ve
gelisimine baglt ve bagimli kildigim ileri siirmektedir®’?. Bu siirecte hukukun ve
dinin bir mesrulastirma aracit olarak kullanilmaya baslandigini halifelerin biitiin
siyasi yetkilerinin bitiinliyle saltanat ve basariya (tagalliip) dayali yapilar kuran

devletlilere gectigini belirtmektedir®’>,

Ibn Haldun’a gore hukuku besleyen ana etmen toplumsal etkilesimdir.

Asabiyye, cevre kosullar1 ve devletin baskisindan etkilenebilir ya da onlan

98 Tbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 977-980, 989; Mahdi, IKPoH, s. 81 vd.; Ayrica bkz. Mahmut
Tezcan, “Ibn Haldun’un Egitime iliskin Goriisleri”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi
Derqgisi i¢inde 14, say1 1 (1981): s. 205-12, d0i:10.1501/Egifak_0000000754.

%9 Uludag, “GiHveM”, s. 103.

970 By konuda Muhsin Mahdi farkli gériistedir. Ibn Haldun’un aslinda felsefecilere kars1 degil her
konuda felsefecilerle ayni goriiste oldugunu one siirmektedir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mahdi,
IKPoH, s. 33, 226 vd., 284.

971 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 446-447.

72 Ag.e.

B Ag.e.
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etkileyebilir. Ciinkii ibn Haldun, hukuku tarihsel siire¢ icinde degisen, doniisen ve

bicim degistiren bir olgu olarak ele almaktadir.

Dikkatli bir bigimde incelendiginde bir toplum diizeni kurgusu sunan Seriatin
as1l kaynagi olan Kuran’in inisi bile cogunlukla peygambere sorulan sorular veya
toplumda ortaya ¢ikan sikintilara birer yanit olan ayetler {izerinden gerceklesmistir.
Belli konularin belli yerlerde yinelenmesi de bundan ileri gelmektedir, ¢iinkii ayni
konular yinelenerek peygambere sorulmustur. islam’in toplumsal etkilesime dayali
bir yap1 sunmasi hukukun bu yonden destek alarak hizla gelismesine ve cagdas
anlamda Anglo-Amerikan hukukuna benzer bir igtihat ve 6greti hukuku tiiriinden bir
yapilanmaya kavusmasina yol agcmistir. Temel farki diizenin baglangicta mahkeme
ictihatlarindan ¢ok; Ogreti araciligyla yapilan atilimlardan destek bulmasidir.

Uygulayicilar devletin memuru degil 6zgiir bilim insanlaridir.

fbn Haldun’a gdre hukuk aym zamanda bir istir. Kent toplumunun gegim
kaynag tiirli olan, fakat zenginlik elde edilmesi igin elverisli olmayan bir istir. Fakat
zaman i¢inde bilim anlamim yitirdik¢e yozlasarak doniistiigii yapt onu giic ve para
edinmek igin bir araca ¢evirmektedir. Hukukun Ibn Haldun’un goziindeki bu farkl
anlamlarin1 gdz Oniinde bulunduruldugu siirece Islam hukukunda yapilan genel

kuramsal ayrimi da sunarak anlatimin kolaylasacagi diistintilmektedir.

A. ORF HUKUKUNUN NELIGi VE GELiSiM SURECI

Ibn Haldun’un dogrudan adlandirmadigi fakat Umran siirecinde devlet
tarafindan ortaya atilan dinsel hiikiimlere uyumlu olarak ya da uyulmadan yalnizca
devlet yonetimi i¢in ussal olarak gerekli goriilen hukukun olusum bigimini 6rf olarak
degerlendirmek olanaklidir. Kendisi hukukun kaynaklarim1 sayarken “... siyasetin
kanunlar ile (...) bir takim ahlaki adaptan, ictimada ve cemiyette tabii olarak
mevcut olan kaidelerden, riayeti zaruri olan sevket ve asabiyetle ilgili bir takim
hususlardan miirekkeptir.”®™* bigiminde belirttigi olgularm orften baska bir sey

oldugunu sdylemek son derece giigtiir.

974 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 572.
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Bunun yaninda ibn Haldun bilindigi iizere bir Maliki mezhebi kadisidir. Imam
Malik, Medine halkinin 6rfiinii Islam Seriat1 igin bir kaynak saymaktadir®”®, bu da
Ibn Haldun’un toplumun ortaya ¢ikardigi hukuku dnemsemesine yol agan bir diger
kanit sayilabilir®”®. Bu nedenle islam’m asil kaynag1 disinda Miisliiman toplumlarda
ve onlarin kurdugu devletlerde sik¢a uygulama alani bulan hukuka kolaylik olmasi

acisindan orf denmesinde bir sakinca goriilmemektedir.

Ozellikle Dért Halife Dénemi’nden sonra gelen Emeviler devrinin Islam
hukuku iizerinde yarattign etki, devlet icin Islam’in temellerinden bir hukuk
tiretilmesine olumsuz etki etmistir. Emevilerin bu tutumu saf gii¢ ve eyleme dayali
bir hareket alaninda devlet yapilanmasinin gelismesine yol agmistir®’. Bundan 6tiirii
Islam hukukgular1 bu karmasa alanindan uzaga dogru itilmis ve Islam hukukgularmin
dogrudan devlet yapilanmasina iliskin bir s6z sdylemelerinden kaginmalarina yol

98 Bu da Islam’in yaygmn olarak benimsendigi toplumlarca kurulan

acmistir
devletlerde, devlete iliskin hukukun biitiiniiyle —hatta basibos denecek kadar- 6zgiir
bir bicimde olusmasina gelismesine yol a¢mistir. Toplum ile devlet arasindaki
iliskilerde 6nem gosteren -batida giincel laiklik anlayisinin temelini olusturan-
Katolik Kilisesi ile devlet arasinda ortaya ¢ikan din-devlet ¢atismasi Miisliimanlarin

kurdugu devletlerde belirgin bir egemenlik catismasina doniismemistir®’®.

Elbette bu dogrudan Islam hukukunun bu konuda gelismesinin olanaksiz
oldugu anlamina gelmemektedir. Yalnizca giiniimiize kadar dogrudan Islam’dan bu
yonde temel olusturacak bir hikkiim ¢ikarma egilimi goriillmemistir, fakat bu durum
olanaklidir. Ozellikle bu tezin ikinci béliimiiniin son bashgmda ibn Haldun’un
Govdecilik anlayis1 kapsaminda devletlerin hem i¢ hem de dis hukukunun insanlara
kiyas edilerek yalnmizca Kuran’dan -ya da laik bir yontem olarak gerekirse
giiniimiizde kullanilan ceza kanunlari ve medeni kanunlardan-bile kolaylikla
cikartilabilir. Bu alanin bakirligi diisiiniildiigiinde ¢alisilmasi son derece uygun bir
alandir. Ote yandan bu tezde bu kadar genis kapsamli bir ¢alisma 6ngoriilmemistir,

bu bakimdan basta da belirtildigi iizere Ibn Haldun’un hukukla ilgili goriislerinin

975 Ekinci, HuS, s. 279.

976 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 805.

977 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 443-444,

978 M. Akif Aydm, Osmanh Devleti'nde Hukuk ve Adalet, 1. basim istanbul: Klasik, 2014, s. 18.
7 Ag.e.
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Otesine gegilmemeye 6zen gosterilecektir, ¢iinkii 6tesindeki alanin bu tezde hakkiyla
anlatilmasi eldeki zaman ve gii¢ agisindan nerdeyse olanaksidir. Bunun i¢in 6ncelikle
Ibn Haldun’un ussal devlet anlayis1 ile Islam’in ve dini siyasetin disinda kalan
devletlerde ya da devletsiz toplumlarda uygulanan hukuk diizenlerinin genel ad1 olan

orften baslanmasi daha uygun goriinmektedir®°.

1. TOPLUM TARAFINDAN OLUSTURULAN HUKUK OLARAK ORF

Orfiin ilk temel anlami, toplumca genel bigimde benimsenen, yaygin bigimde
uygulanan davraniglar ve dildeki yerlesmis kullanimlarin  uzun doénem,
uygulanilagelmesi ya da soylenegelmesidir®®. Bu durum orfiin, 6zellikle devlet
oncesi kir toplumlarinda yaygin bi¢imde bulunan bir hukuk yapilanmasinin temeli

oldugunu da gostermektedir®®?,

Bir davranisin ya da dilsel kullanimin 6rf sayilabilmesi i¢in ise yukaridaki
tanimdan c¢ikan ii¢ temel onkosul vardir; “foplumda genel diizeyde benimsenme,

Yaygin bicimde uygulanma, Siireklilik. ”

Bu ii¢ énkosulu yerine getiren her toplumsal olgu, hukuka doniisebilir®®3, Bu

yoniiyle ilk anlam1 TMK 1’de de yollama yapilan &rf adet hukuku budur®4,

Genellikle -Wittgeinstein’in dil oyunlar1 biciminde betimledigi bir yapida®®- dilsel

%0 By yontem, Mehmet Akif Aydin’im Osmanli hakkinda yazdig: kitaptan esinlenerek
olusturulmustur. Bkz. A.g.e., s. 16 vd.

%1 Bkz. ibrahim K4fi Dénmez ve Mehmet Akman, “TDVA- Orf <5 _=11”, TDV islam Ansiklopedisi
i¢inde, s. 87, son erigim 10 Ocak 2016,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=340087&idno2=c340058#1.

%2 A.g.e., s. 87-88.

%3 A.g.e.,s. 87.

%4 “Hukukun uygulanmast ve kaynaklart

Madde 1 - Kanun, soziiyle ve oziiyle degindigi biitiin konularda uygulanir. Kanunda uygulanabilir bir
hiikiim yoksa, hdkim, orfve ddet hukukuna gore, bu da yoksa kendisi kanun koyucu olsaydi nasil bir
kural koyacak idiyse ona gore karar verir. Hakim, karar verirken bilimsel gériislerden ve yargi
kararlarindan yararlanir.” Bkz. TBMM, Tiirk Medeni Kanunu, Ozel Hukuk iginde, c. 4721, 2001,
bol. s. BASLANGIC,
http://www.mevzuat.gov.tr/Metinl.Aspx?MevzuatKod=1.5.4721&Mevzuatlliski=0&sourceXmlSearc
h=medeni%20kanun&Tur=1&Tertip=5&No=4721; Bu durum aslinda Osmanli’da da kad1 olan fbn
Abidin tarafindan Seri hukukun kaynaklar arasia mantikli gerekgelerle sokulmustur. Gelecek
boliimlerde daha genis deginilecek bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Omer Faruk Ocakoglu,
“Hanefi Mezhebinin i¢ Isleyisinde Orfiin Konumu: Ibn Abidin’in Orf Risalesi Ornegi” Yiiksek Lisans
Tezi, Sakarya Universitesi, 2004.

%5 Bkz. Tiirkbag, KaKRoDHuk, s. 58.



201

bir olgu olan irade beyanlarinin anlasilmasi ve yorumlanmasinda orfiin toplum

96 {bn Haldun bunun dilin mantiksal

icindeki konumu biiyliik 6nem gdstermektedir
yapisinin ve kurgusal yonelimlerinin kent yasaminda dnemsenmeyip unutularak
farkli dillerin goérece uyumsuz kurgulariin bir araya getirilip karistirilmasi ile ortaya

¢tkan bir sorun oldugunu belirtmektedir®®’

. Bu durum dogal kosullarda kir
toplumunda biiylik bir soruna doniismez ve Orfiin bu yoniiyle hukuka kaynaklik
etmesi daha kolaydir, tstelik kirda toplum yeni ortaya ¢ikan dilsel bir olguyu daha
kolay benimser ve uygulamaya genis bir yayginlikta koyabilir ¢linkii asabiyyenin

sagladigi etkin etkilesim olanaklar1 bunu kolaylastirmaktadir®®,

Orfiin diger 6nemli bir yonii ise 6zellikle kent toplumlarinda ticaret ve zanaat
ile ugrasarak gecimi elde eden insanlarin birbirlerine karsi belli diizeyin altinda
zorlayic1 ve ahlaksiz bir tutum takinmalarini kamu yarari icin engelleme o6zelligi
gostermesi yani meslek ahlaki olusturmasidir. Giiniimiizde bati toplumlarinda
Masonluk olarak bilinen yap1 ile Osmanli’nin Kurulus dénemlerinde etki gdsteren
Ahilik bu yonde ortaya ¢ikmis kurumlardir ve baslangictaki yapilar1 glintimiizdeki
meslek odalar1 orgiitlenmelerinden farksizdir. Temelde bir is kolunun hem o ise yeni
girenlerin kidemliler tarafindan sdmiiriilmesini engelleme®°®, hem toplumsal bir
glivence olarak yaglanmis meslek sahiplerinin gelirlerini giivence altina alma hem de
onlarin haklarim1 diger bazi kamu kurum ve kuruluslarina karsi1 orgiitlii bigimde
savunma giicii taniyan bir yapidadir, 6rf. Ibn Haldun’a gére 6rfiin bu yonii ancak
uzun yillar st tiste ayn1 kentte araliksiz taze asabiyyelere baglh olarak kurulmus
devletler altinda giivence ile gelisen yerlesik bir toplumca ortaya

cikarilabilmektedir®®.

2. DEVLET TARAFINDAN OLUSTURULAN HUKUK OLARAK ORF

Devletin dogal gelisim siireci i¢inde kendini toplumun dinsel egilimlerinin
otesinde giice dayali bir alana yonlendirmesi ile Islam’in herhangi dinsel egemenlik

merkezi olusturmadan genisleyip toplumsal tabana yayilmasi dogal olarak batinin

96 Donmez ve Akman, “Orf”, s. 90.

%7 [bn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 1019 vd.
%8 A.g.e., 2:s. 1021-1029.

%9 A.g.e., 2:s. 990.

%0 A.g.e., 2:5. 724 vd.
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feodalite art1 kilise mantiginda isleyen ¢ekismeli siyaset mantigindan insanlar biiytlik
oranda korumustur. Bu nedenle Ibn Haldun’un tanik oldugu ve inceleme firsatina
kavustugu devletlerde de yoOnetim yapilanmasini temellendiren, devlet maliyesini
diizenleyen, toplumla iliskileri belirleyen, diger devletler ile iliskileri belirleyen

kurallar konusunda devlet genellikle 6zgiir kalmustir®®,

Bunun yaninda yaptirim tekelini elinde bulundurmasindan 6tiirii 6zellikle Islam
Seriatinin uygulanmasi i¢in gereken yiikiimliiliikler ¢ogunlukla devletli ve devlet
gorevlilerinin iistiine diismektedir. Dogal olarak devlet bu tiir alanlarda da hukuksal
yontem gelistirmek zorunda kalabilmektedir. Ayrica bu gereklilikten otiirii devletin
olusturacagir hukukun da dogal olarak bireye digsal bir zorlama getirmesi sik sik
karsilagilan bir olgudur. Diger bir deyisle devlet, genis bir sinir ag1 ve bagisiklik
sistemi ve iskelet olarak orgiitlenirken toplum ve onun olusturdugu umrani korumak
icin takindigi tavir genellikle antibiyotikler gibi “Kurunun yaninda yas da yanar.”
atasdziine yarasir bigimde yiizeysel, hizli ve acimasiz olabilmektedir®®. Ibn Haldun
devletin olusturdugu hukukun 6zellikle bu yoniiniin asabiyyeyi toplumda biisbiitiin

korelten insan dogasini yipratan bir 6zellik gdsterdigini yakinarak belirtmistir®®,

Ote yandan devletin asabiyyenin amaci oldugunu ve eger dgretide azinlikta
bulunan ve devletsizligi savunup®* yalmzca Seriatin hakkiyla uygulanmasini yeterli
gorenlerin bu siireci gormezden geldikleri i¢in olast en adil ydneticiyi se¢cmek
amaciyla cabalamak yerine bir devletlinin kendiliginden tiiremesine yol agmis
olacaklarini belirtmektedir ki bu da basta korktuklar1 seyin ta kendisidir®®. Bu
bakimdan degerlendirdigimizde Ibn Haldun’a gore devletin olusmasinin
kaginilmazligi onun kendine ait bir hukuksal yapisinin olugsmasinin  da

kagimlmazligini yaninda getirmektedir®®.

Devlet yapilanmasinda 6rfiin ortaya ¢ikis bicimi de toplum arasinda yayilan 6rf

hukuku (gelenek gorenek) gibi 6nceki baslikta belirtilen, genel bicimde benimsenme,

%1 Aydin, ODHuvA, s. 18 vd.

992 By durum genellikle devletin islam hukukunun smirlarini agindirip zorlamast ile uygulamaya
koydugu acimasiz kanunlar iizerinden ger¢eklesmis goriinmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. A.g.e., s. 29—
30.

993 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 330-332.

94 A.g.e., 1:s. 425.

95 A.g.e., 1:s. 426.

%6 A.g.e., 1:s. 425-426.
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yaygin uygulama ve stireklilik bigiminde ortaya ¢ikmaktadir. Sonrasinda devletlinin
donemler kuraminda ikinci agamayi bitirip egemenligini tek basina ilan etmesi ile
dogrudan devletlinin ¢ikardig1 kurallar bicimine biiriinmektedir®’. Bu nedenle bu
asamadan sonra ortaya ¢ikan orf hukukunun ¢ogu -amaca uygunlugu gercek olsun
olmasin- ¢ogunlukla devletlinin konumunu giivenceye almasini saglamaya yonelik

gelistigi soylenebilir.

Ibn Haldun’a gore orfiin genisleyip sertlesmesi devletin yikilacaginin
belirtilerinden biridir, ¢linkii devletlinin oncelikli gorevi sorunlarin onlar ortaya
ciktiktan sonra kurallar koyarak kendiliginden ¢oziilmesini beklemek degil, etkin
eylemlerle toplumdan dogabilecek dengesizlikleri Onceden Ongdrerek ya da
ongorenlerden yardim alarak onlemektir. Ornegin hukuk egitiminde yetkinlik (icazet)
zincirinin kopmasini engelleyecek bir miktar kaynagi devlet biitcesinden ayirarak
egitiminin korunup gelistirilmesine harcamalidir, yoksa sonrasinda yanlis karar veren
yargiclar: sert bi¢imde cezalandiran hiikiimler gelistirmesi islevsiz hatta devletin

omrii agisindan zararli sonuglar doguracaktir®®,

3. DEVLET VE TOPLUM ARASINDAKI ETKILESIMDEN DOGAN HUKUK
OLARAK ORF

Devletin ortaya cikisi ile artik toplumdaki yatay iligki diizenine bir de dikey
diizeyler silsilesi (hiyerarsi) eklendigi icin toplumsal yapida ortaya c¢ikan
karmasiklasma insanlarin baslangictaki kir yasamindaki gibi ortak karar alip buna
gore uyumlu davranma yetisinin ortadan kalkmasina yol agmaktadir. Bunun yaninda
kent yasaminda ortaya ¢ikan farkli is kollarinin biitlin insanlar tarafindan esit bigimde
¢Ozlimlenip anlasilmasi gittikce giliclesmektedir. Ayrica ¢ogu durumda devletlerde
kent yasaminda dili olabildiginde saf tutma egilimi -dinsel ya da diisiinsel
asabiyyenin saglayacagi bir giidiilenme olmadig1 siirece- zayif kalmaktadir. Bu da
kent yasaminda farkli meslek dallarinin kisa siire iginde kendilerine 6zgii farkl diller

gelistirerek bu konulardan uzak olan toplumun diger kesimlerine kars1 yalan ve hileli

97 Aydin, ODHuVA, s. 18.
998 [bn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 444445,
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davranislarda bulunma olanaklarinin alanlarmi genisletmelerine yol agmaktadir®®.

Devlet, bu siirece dogrudan etki etmese de sonrasinda ortaya cikan belli gelenek
gorenek kurallarini tilke genelinde uygulanmalar i¢in resmilestirebilir ya da bu
konularda gerekli goriildiigli siirece belli diizenlemelere dogrudan kendi eliyle

gergeklestirebilir.

Bunun yaninda devletin ve toplumun yararina bile olsa devletli istedigi zaman
siiregelen orfii kolay kolay degistiremez, ozellikle donemler kuraminin ikinci
asamasindan sonra toplumla dogrudan iligkiye girerek asabiyye kazanma ozelligi
biiyiik oranda zayifladigindan otiirii 6rfi degistirmek icin yapacagi davranislar,
direnigle karsilanacak hatta devletlinin deli olmakla damgalanmasima bile yol

acabilecektir!®®,

Devletin dogal olarak toplumun olusturdugu orfle etkilesime girdigi diger
onemli nokta ise iktisadi iligkilerdir. Bundan iki Onceki baslikta belirtildigi gibi
cogunlukla dilsel bir olgu olarak ortaya c¢ikan oOrfiin devlet tarafindan
resmilestirilmesi ve genellestirilmesi olanaklidir. Bunun yaninda ibn Haldun’a gore
iktisadi iligkiler dogalar1 geregi umranin gelisiminin hem kaynagi hem sonucu
olduklarindan devletin bunlardan yararlanmak i¢in araya girmesi kacinilmaz
olmaktadir. Ustelik genellikle basibos birakilan umranin ve iktisadi iliskilerin
toplumsal esitsizlikleri arttirma egilimi gostermesi, devletin bu alana karisip buradan
elde edilen gelirleri hem devletlinin kisisel istekleri hem de asabiyyenin korunmasini
saglayan vakif, dernek, imarethane gibi toplumsal yardimlasma alanlarina yatirmasi
gereklidir. Boylece devletin giiciiniin korunmasi gilivence altina alinilabilir ki bunun
icin de insanlarin hepsine esit adil bir bigimde uygulanan bir vergilendirme hukukuna
gereksinim vardir. Yoksa insanlar devlete farkli yerlerden direng gostermeye
yonelebilir. Bu da devletle toplumun etkilesiminden dogan bir 6rf hukuku olusumunu

saglayacaktir.

999 Canatan, MuSoz, s. 425-427.
1000 by Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 558.



205

B. SERI HUKUKUN KAYNAKLARI, OZELLIKLERI, GELIiSIM SURECI
VE YONTEMLERI

Islam kiiltiiriine iliskin hukuk, ahlak ve din kurallarmimn olusturdugu biitiine
Arapca Seriat -4z it denmektedirl®?. Sozciik “bir yone dogru acilarak uzayp
gitmek, agik olmak; acik hale getirmek” anlamma gelmektedir'®?2. Diger bir deyisle
“adalete giden yol” (cadde, bulvar vs.) anlamina gelen bu sozciik Onceleri “su
kaynagi” anlamma gelmekte olan “gir’at” sozciigiinden tiiremis goriinmektedirt®®,
Anlam bilim agisindan incelendiginde “oze gotiiren yol, kaynaga ulastiran yol”

1004

anlamina geldigi de sdylenebilir Ozellikle Kuran Arapcasinda “Seraa”

sozcligliniin ~ “Allah’in  yol gostermesi, kural koymas1” biciminde anlasilip

yorumlanmasi sdzciigiin kullanimmin yayginlasmasinda etkili olmustur®®,

Dar anlamda ele alindiginda 6zellikle farkli yorumlara agik olan kurallarin
Seriat olusturmak igin kullanilabilen yapilar olarak betimlenmesi gerekmektedir'®,
Bu durum ozellikle Kuran’da gegen ve olaylar gibi belli durumlar ve saptamalar
disinda kalan konulardan —6giit bildiren dykiiler ve emir ya da yasak getiren ayetler-
“olmas1 gerekene” iliskin kural ¢ikartilmasini betimlemek igin kullanilagelmistirt®’.
Bu tiirden ¢ikarimlarin fikih olarak bilinen —bireysel inanisin eylem yonii ile
toplumsal iligkilerin diizenlenmesine iligkin olan din ve hukuk kurallarina iligkin-
yalnizca uygulamaya doniik bi¢cimde yapilan g¢ikarimlardan daha genis bir alani
kapsamasindan &tiirii de bu sozciigiin secildigi soylenebilir'®®. Bunun yaninda
kaynaga donme anlamina gelmesi aym1 zamanda hukukta ve dinde One siiriilen
cikarimlarin  dogrudan Tanrisal iradeden tiiretildigi bi¢iminde bir alginin

vurgulanmasini da saglamaktadir'®®,

1001 Talip Tiircan, “TDVA - Seriat -422 341", TDV Islam Ansiklopedisi icinde, s. 571, son erisim 21
Ocak 2016, http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=380571&idno2=c380353#1.
1002 Bkz. a.g.e.

1003 A g.e.

1004 A g.e.

1005 A g.e., s. 572.

1006 A g.e., 5. 573.

1007 A g.e., s. 573-574.

1008 A g.e.

1009 A g.e., 5. 574.
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Genel olarak Seriat Allah’in koydugu kurallar biitiinii sayildiginda Allah’a bu
yoniiyle “Sari (kural koyan, yasa koyucu,)” olarak betimlendigi goriilmektedir, Hz.
Muhammed de bir iletici olarak ayni1 bigimde sifatlandirilmistir'®, ibn Haldun’un da
Allah’1t ve ondan aldig1 hiikiimleri ilettigi icin yer yer Hz. Muhammed’i de “Sari”

olarak betimlemesi de bu gelenegi siirdiigiine kanit olarak sunulabilir!®,

1. SERI HUKUKUN IBN HALDUN’A GORE KAYNAKLARI VE
OZELLIKLERI

ibn Haldun’un temel olarak dogrudan tanrisal kaynakli oldugunu benimsedigi
Seri hukuk bir¢ok yonden 6zgiin bir yap1 sunmaktadir. Fakat onun vurguladigi en
onemli Ozelligi ortaya ciktigr zamanda toplumda kolayca igsellestirilmis olmasidir.
Insanlar dogrudan 6rnekle —Hz. Muhammed’le- yakin iliski icinde bulundugundan
insanlarin gorerek ve uygulamasinin nasil oldugunu bilerek hukuku benimseyip

icsellestirdigini one siirmektedir!®?,

Bu durumun nasil ve hangi kosullarda gergeklestigini ve Seri hukukun hangi
Ozelliklerinin bunda etkili oldugu sonraki alt basliklarda ortaya konmaya
calisilacaktir. Ayrica bu bilgiler 1s18inda neden giliniimiizde benzer bir hukuka

baglilik gosterilemedigi de irdelenmeye ¢alisilacaktir.

a. Ibn Haldun’a Gére Ana Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Ibn Haldun geleneksel fikih usuliinii izleyerek, ana kaynaklari kaynaklari
sirastyla Kuran, Siinnet, Icma bigiminde siralamaktadir. Kiyas ve igtihat da kaynak
olmakla birlikte yontem olma 6zellikleri agir bastig1 i¢in onlar1 bundan sonraki “2.
IBN HALDUN’A GORE SERI HUKUKUN GELISIM SURECI VE YONTEMLERI c.
Stire¢ Sonunda Ortaya Cikan Hukuk Olusturma Yontemleri” baslhiginda incelemek

daha dogru olacaktir.

1010 A g.e., 5. 573.
1011 Ornek olarak bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 421.
1012 A g.e., 1:s. 332-333.
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Oncelikle Kuran ele alinirsa, kutsal kitap olarak bir biitiinliik ve Ibn Haldun’a

1013 jle insan tiriinii olan ve

gore mucizevi bir miikemmellik gosteren Kuran’in anlami
bundan &tiirii kusurlar1 bulunabilen- yazis1 arasinda fark vardir!®®, Bunu soyle

belirtmistir:

“Su hdlde Islam’in baslangicinda Arap yazisi saglam, islek ve iyi olma
bakimindan son haddine ulasmis degildi. Hatta orta hdlli bile degildi. Bu da
Araplarin bedevi, vahsi (iptidai) ve sanatlardan uzak kalmis olmalarindan ileri

geliyordu.

Bahsedilen sebepten dolayi sahabenin kendi hatlariyla yazdiklart Kur’an’in
yazisinda goriilen hususlara dikkat ediniz. Bu yazi iyi ve Saglam degildi. O yiizden
sahabenin yazisi bir¢ok yerde, ehline gore hat sanatindaki resmin (yazim

kurallarinin)icabina muhalif diismiistii. %%

Buna ragmen kusurlu okumalar1 6nlemek i¢in aydin kesim tarafindan gerekli

1016

diizeltmeler yalnizca okuma agisindan da olsa saglanmistir Bundan otiiri

oncelikle dil bilgisi, okuma bilgisi, yazim bilgisi gibi konulara deginip bunlarin

gelismesinin dncelikle Kur’an’in anlasiimast igin ortaya ¢iktigimni vurgulamistir!®?’.

Sonrasinda siinneti ele alip ondan hadisciligin nasil olustugunu ortaya koymaya
calismistir. Ciinkii Kuran’da sozii gecen hiikiimlerin uygulanmasi ic¢in bir bi¢im
gbsterisine, drnege gereksinim vardir'®®, Bunun basinda hadis ileti senetleri gelirt®®®.
Bu senetler Hz. Muhammed’in en yakiindakilerden baglayarak iletilen, duyulan
goriilen, davranis ve sozlerinin ilk duyanlardan baslayarak son kez iletenlere kadar

araliksiz bicimde gelip gelmedigini, iletenlerin ussal yonden yeterli olup olmadigi

1013 Thn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 815.

1014 A g.e., 2:s. 745.

1015 A g.e., 2:5. 745-746.

1016 A g.e., 2:5. 746.

1017 A g.e., 2:s. 742-762 Buna ragmen yapilan ilk kusurlarin sahabeler tarafindan yapilmis olmasi
Resm-i Mushaf’taki bazi kusurlarin -bir yarari oldugu zannedilerek- giiniimiize kadar korunmasina yol
acmistir. Bu da Arapga’nin yazim dili olarak iistiin 6zellikler gosteren bir yapida olmadigi i¢in kanit
sayilabilir.

1018 A g.e., 2:5. 793.

1019 A g.e.
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1020

gibi ahlaklarinin iyi olup olmadigini ve son olarak Ebu Hanife’nin yaptigi

bigimiyle iletilenlerin usa uygun diisiip diismedikleri'®? incelenerek hadisler toplanip
kitaplastirilmigtir. Bunlar sirasiyla “sahih (dogru), iyi (hasen), zayif ve ma’lul”

olarak kullanim yeterliliklerine gore smiflandiriimistir'%?2,

Ozellikle kiyas ve igtihatin sonucu olarak ortaya ¢ikan bilimsel tartisma
ortammda zaman zaman belli hukuksal konularda uzlasiya (icma) ulasiliyordul®?,
Bunlarin da dogal olarak sonraki siirecte esas alindigi goriilmekteydi, bu bakimdan
siinnet gibi islev gordiikleri soylenebilir'®?4. Sahabenin bu konuda —uzlasiy1 reddedip
yok sayanlarin goriislerinin yok sayilacagina iligkin- uzlagisinin  varligi  ve
Peygamberden aktarilan hadislere dayanilarak kurulan uzlasi (icma) bu da ana

kaynaklar icinde iigiincii sirada yer almaktadir'®?,

Sonrasinda kiyas gelmektedir. Kiyas da yine sahabenin uzlagistyla benimsenen
bir kaynak sayilmistir. Dogrudan ilk iki kaynaktan ussal ¢ikarim yoluyla hiikiim elde
etme yontemi bigiminde ortaya ¢ikmustir'%%. Kiyas ile yalnizca hukuk hiikiimleri
cikarilmamakta ayn1 zamanda Kuran ve siinnetteki hiikiimlerin kendi i¢inde 6zel-
genel, 6nce-sonra, ast-iist ayrimi yapilmaya c¢alisiimaktadir'®?’ Ana kaynaklarin —
ozellikle ilk ikisinin- kesinligi ve degismezligi iki 6zelligin gelismesine yardimci
olmustur: Uygulamacilarin yorum yetilerini zorlayarak gii¢clendirmelerine, hukukun
bir siireklilik gostermesine. Sonraki baglikta bunlara daha genis bicimde

deginilecektir.

1020 A g.e., 2:s. 815; Ibn Haldun bunlar1 Mehdi’yle ilgili hadisleri ¢iiriitiirken basariyla kullanmustir.
Bkz. Tbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 599 vd.

1021 Thn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 801.

1022 A g.e., 2:s. 800.

1023 A g.e., 2:s. 805.

1024 A g.e.; Siileyman Uludag da aymi goriistedir. Bkz. Uludag, “SiilU Dipnotu”, s. 805.

1025 Thn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 815 Anlasilmasinin kolaylasmas1 bakimindan giiniimiizde
Yagitayin “igtihadi birlestirme karar1” vermesi benzer hukuksal anlamda ayn1 yonde sonuglar
dogurmaktadir.

1026 A g.e., 2:s. 815-816.

1027 ALg.e., 2:s. 816.
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b. Genel Anlamda Seri Hukuku Ozgiin Kilan Ozellikleri ve Ilkeleri

Glinimiizde Tiirkiye’deki hukukun devlet eliyle konup degistirilmesi
hukukgulart zaman zaman zor durumda biraktig1 gibi vatandaslar1 da hukuka olan
giivenini zedelemektedir'®?®, islam hukuku ise tanrisal kaynakli oldugu icin temel

kaynaklar1 iizerinde oynama yapilmasi olanaksizdir'%%. Bu da biiyiik 6l¢iide hukukun

kesintisiz bigimde siirekli uygulanagelmesine olanak tanimaktadir'%,

Bu biiyiik 6l¢iide hukuki giivenlik saglamakla birlikte gelisim agisindan
yorumu zorunlu kilmaktadir. Buna karsilik bu yorumu yapacaklarin bir ruhban sinifi

olusturmalar1 gerekmemektedir!®!. Tersine toplumdan herkes gerekli egitim siirecini

1032

tamamlayarak Islam hukukgusu olabilir Ote yandan bunlar dogrudan Hz.

Muhammed’in manevi mirasina varis olmus olmazlar’®® Bunlarm yaptiklarmn
toplumsal bir is oldugu bilinmektedir. Bunu dogru ve adil olarak yerine getirmeleri

oncelikle onlar1 igin Allah’a karsi ahlaki bir sorumluluk dogurmaktadiri®*, fakat

topluma kars1 da sorumluluklar biiyiiktiir!®®®,

Islam hukuku -giiniimiizde AIHS’de oldugu gibi- belirli ilkeler cevresinde

bigimlenmistir. Bunlar1 ibn Haldun bes zorunluluk bi¢iminde belirtmistir'%%®: “Dinin

1037

korunmast>>', yasamin korunmast, usun (bilimin) korunmasi, Soyun korunmasi,

’

miilkiyetin korunmasu.’

1028 Tiirkbag, KaKRoDHuK, s. 1 vd.

1029 Ekinci, HuS, s. 264—265.

1030 A g.e., s. 266.

1031 fhn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 467-468; Ekinci, HusS, s. 265.

1032 Ekinci, HuS, s. 265.

1033 {hn Haldun’a gére bu egitime uygun olarak eylemde bulunur ve yasamim siirdiiriirse kisi tam
anlamiyla peygambere varis de olmus olur. Ibn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 467; Siileyman
Uludag da ayn1 goriistedir. Tek basina egitim yoluyla bilgilenmis kisi varis sayilmaz, ya da bilmeden
uygulayan ig¢inde ayni durum gegerlidir. Bkz. Uludag, “SiilU Dipnotu”.

1034 {hn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 462—463.

1085 A g.e., 1:s. 463.

1036 A g.e., 1:s. 551 Ibn Haldun, burada Hart ve Fuller arasinda gecen bir yagmacinin zorlamasinin
hukuk olup olmadig: tartigmasinin da bir benzerini sunmustur. Fakat temel farki yagmacinin
zorlamasinin hukuk olup olmamasi degil, bu zorlamanin gercek bir gii¢ belirtisi olup olmadigina
odaklanmistir. Hart ve Fuller arasindaki tartismanin 6zii hakkinda bilgi i¢in bkz. Tiirkbag,
KaKRoDHuk, s. 54.

1987 Dinin Korunmas ilkesi kendi kosullari i¢inde degerlendirildiginde; dinin seriatle, onun da hukuk
diizeni ile bir tutulmast ile i¢i¢e gegmis olmasindan 6tiirii bu ilkenin etkileri bakimindan kendi ¢agi
igin giiniimiizdeki “Hukukun Ustiinliigii” ilkesinden ¢ok farkli anlamlar barindirdigim sdylemek
gligtur.
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Goriildiigii  tizere bu ilkelerin o6ncelik siralamasindaki farklar disinda

1038 By durumuyla

giintimiizdeki insan haklar1 hukuku ilkelerinden farki yoktur
Seriat kendi doneminde, giinlimiizdeki ulusal ve uluslararasi hukuk iliskilerine bir
gereksinim duymadan kendi basina —oOrfle diizenlenen alanlar disinda- biitiin

alanlarda iiretkenlik ve etkinlik gosterebilmistir®°.

c. Ibn Haldun’a Gére Diger Dinlerin ve Hukukun Tliskisi

Ibn Haldun’ a gore ozellikle cihadin Islam toplumu icin bir gérev olmasi
dolayistyla dini bildirinin herkese gerektigi gibi ulastirilmasi i¢in savasin zorunlu
kilinmasi din ve devletin birlesmesine yol agmistir. Fakat bu savasma zorunlulugu
bn Haldun’a gore Hiristiyanlik ve Musevilikte —kural olarak- bulunmamaktadir'°,
Hz. Siileyman gibi onderleri devletli olmus olsa da bu cihad gibi genis anlamli ve
amaglt olan ve her Miislimanin yapmasi zorunlu kiliman bir amagsal asabiyye

olusturacak dini bir nedenden ileri gelmemektedir®,

Ilk olarak Museviler; ibn Haldun’un aktardigina gére Hz. Musa’dan sonra bir
donem halifelige benzer bir yapi ile yonetildiler. Kohen (haham) adi verilen bir dnder
ve onun altinda dini hiikiimleri olusturup 6gretmekle yiikiimlii 70 kisilik bir yaghlar
kurulu gorev almakta imis'®?2. Sonrasinda toplumlari Ibn Haldun belirttigi doniisiim
yasalar1 geregi devlet olusturmaya yoneldi ve bir dizi savas sonunda 6nce Davud
sonra Siileyman kral oldu. Sonrasinda devletleri ¢oziilmeye baslamistir'®3. Oncelikle

Babil Kral1 1l. Nebukadnezar (Buhtiinnasr) onlar1 topraklarmdan ¢ikarip atmistir’®4,

1038 Gte yandan bunlarin yorumu ile ilgili iki farkli goriis bulunmaktadir. ilki cemaatgi gériistiir. Buna
gore bu haklar 6ncelikle Miislimanlara taninmistir, Miisliiman olmayanlar ancak Miisliiman
toplumlarla antlagma yoluyla bir bedel 6dedikten (cizye) bu haklardan yararlanabilir. Digeri Hz.
Hanifenin 6ne siirdiigii evrensel goristiir. Buna gére Miisliiman toplumlarda devletler bu ilkeler hi¢
bir 6n kosul 6ne siirmeden herkes i¢in gegerlidir ve bu haklar korunma altindadir. Odenmesi gereken
bedel devletin bu isi yerine getirebilmesi i¢in ona gii¢ saglamak i¢in konmustur, yoksa devlet giicten
diiserek bu ilkerin korunma olanag: biisbiitiin yitirilmis olacaktir. Bkz. Sentiirk, THviSovF1Y, s. 46—
69.

1039 Ekinci, HuS, s. 265.

1040 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 477.

1041 A g.e. Ibn Haldun, islam’da bunun da zorunlu olmasinin nedeninin devletliyi hem din hem de
devlet islerine esit olarak yonlendirme amactyla yapildigini da 6ne siirmektedir. Bkz. Bkz. a.g.e.

1042 Thn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 477-478.

1043 Ag.e., 1is. 477.

1044 Ag.e., 1:s. 478.
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Bundan sonraki siirecte de yeniden devlet kurma egilimi géstermemisler ve yalnizca

dinlerini yasamaya ¢alismiglardir'®4°,

Hristiyanlar ise; ibn Haldun’un belirttigine gére yine Musevilere gdnderilen
Hz. Isa’nin Seriatin1 onun havarilerinin farkli dillerde ve bazi aktarim farklar ile
kaleme aldig1 dort Incil’den yararlanarak 6grenemeye ¢alismaktadir'®. fbn Haldun;
bu Incillerde ise Hz. Isa’ya gelen vahiylere, onun sézleri (hadisleri) ve havarilerin
sozlerinin de karismasmin yaninda; Incillerin cogunlukla 6giit ve Oykiilerden
olusmasindan dolay1 iglerinde neredeyse hi¢ hukuksal hiikiim bulunmadig
belirtmistir. Bu nedenle bunlari bir hukuk diizeni olusturmak i¢in —Kuran’in tersine-

bir alt yap1 olusturulamayacagi sonucuna varmustir’%4,

Bunun disinda onlarin dinsel bir Orgiitlenmesinin  oldugunu ve bu
orgiitlenmenin hiyerarsik bigimde gelistigini belirtmistir. Fakat basta da ortaya konan
sorundan Gtiirli Hiristiyan ve Musevilerin devlet orgiitleri genel olarak dinden uzak
bigimde gelismistir. Ustelik din adamlarinin kendilerini toplumdan soyutlamasi ve
adi uyusmazliklarin ¢oziimiinii biitliinliyle feodal yapilanmalara birakmalari bu

durumu pekistirmistir.

Ote yandan Ibn Haldun, Engizisyon siirecine ve kurumuna deginmemis ve
onlarin bu tiirden bir yapisindan habersiz oldugunu ortaya koymustur. Bunun
yaninda devlet egemenligi altinda bu toplumlarin kendi hukuklarini uygulamalarina

1048 Bunun disinda ozellikle Islam hukukunun

karsi bir tutum sergilememistir
kendine ait bir i¢ diizeni oldugu i¢in bunu diger diizenlerle karistirmasina ¢okga karsi

ctkmistir!®®. Bu konuda Hz. Muhammed’in su sozlerini aktarmistir:

“Ehl-i kitabt ne tasdik, ne de tekzib etmeyiniz, (onlarla karsilastiginizda

Rabb imizdan), bize indirilene de, size indirilene de iman ettik bizim de sizin de

1045 A g.e., 1:s. 478-479.

1046 A g.e., 1:s. 479.

1047 ALg.e.

1048 A g.e., 1:s. 481; Kendisine ait oldugu tartigmali olan bir paragrafta gok sert sozler kullanmustir:
«...ya Islam olmak, ya cizye vermek, ya da katolunmak!” Siileyman Uludag ve Rosenthal bu konuda
ilgili sdzlerin sonradan bagkasi tarafindan eklendiginden nemli 6l¢lide siiphelendiklerini
vurgulamislardir. Bkz. Uludag, “SillU Dipnotu”, s. 481.

1049 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 783.
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Allah’r birdir, deyiniz.}®” Ayrica Hz. Muhammed Hz. Omer’in elinde Tevrat
goriince sinirlenmis ve sdyle demis: “Ben size onun yerine, bembeyaz- tertemiz (bir
din) getirmedim mi? Sayet Musa yasasaydi, vallahi bana tabi olmaktan baska ¢are

bulamazdi. 1%t ”

2. IBN HALDUN’A GORE SERI HUKUKUN GELISIM SURECI VE
YONTEMLERI

Bu siirecin baslangigta Islam’m devrimsel 6zelliginden 6tiirii yaninda getirdigi
kendisine 6zgii gelisim ilkeleri’®®? yaninda Ibn Haldun’un ortaya koydugu donemler
kuraminda toplumlarin evrimlesmesi siirecinde gecen asamalarda Seri hukuk stirekli
bigim degistirmistir. Kaynaklari da buna gore gelisim ve degisim gdstermis, onun
algilanmasinda farkli ¢cevre kosullarindan otiirii 6nemli farkliliklar ortaya ¢ikmis ve

bu farkliliklardan farkli hukuk okullari olugsmustur. Asagida bunlar agiklanmaya
caligilacaktir.

a. Gelisim Siireci

Siireci once tarihsel gelisim etmenleri bakimindan degerlendirdigimizde Ibn
Haldun’un Misir hakkinda verdigi bilgileri géz Oniinde bulundurmak gerekli
olmaktadir. Buna gore Ozellikle Eyyubiler devrinden baglayarak —Oncesinden de
siiregelen bilim gelenegini gbz oOniinde bulundurarak- bolgede bilimsel anlamda

yiiksek diizeyde bir gelisim sz konusu olmustur'®3. Bunu saglayansa Eyyubi ve

1050 A g.e.

1051 A g.e. Ibn Haldun’un bu goriisii dnemli bir tehlike barindirmaktadir. Ciinkii dine giren bid’atlarin
ayiklanmasi kaynaklar1 bilinmeden biiyiik 6l¢iide zorlagsmaktadir. Buna 6rnek olarak Yahudilerde
bulunan zina edenlere Recm’in uygulanmasi 6rnek verilebilir. Hz. Muhammed’in kendi hukuklar
oldugu gerekgesiyle Yahudi bir ¢ifte bunu uygulamasindan sonra bunun onlarin kendi hukukunun
yerine getirilmesi oldugunu unutulup islam iginde benimsendigi goriilmektedir. Hatta agikga ibn
Haldun’un bu goriisiiniin tersini ileri siiren goriisler de vardir. Buna gore eger Kuran’da acik bir
kaldirma ve degistirme s6z konusu degilse diger dinlerin seriat1 da uygulanabilir. Bkz. Ekinci, HUS, s.
277.

1052 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 453-454 Burada kastedilen tarihsel gelisiminin dayandig:
bazi yapilanmalar kastedilmistir, 6ceki boliimde lizerinde durdugumuz ilkelerin ortaya ¢ikma bigimine
iligkin ilkeler kastedilmistir. Bu ilkeler daha ¢ok Hart’in iizerinde durdugu birincil ve ikincil
kurallardan ikincilleri kapsamaktadir; yani nasil kural konulacagina iliskin kurallar biitiiniidiirler. Bu
bakimdan yalin bi¢cimde ilkel bir hukuk yapilanmasi olarak degerlendirilmesi zordur. Bkz. Tiirkbag,
KaKRoDHuk, s. 41 vd.

1053 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 781.



213

sonrasinda gelen Koélemen devletlerinin iktisadi ve yonetimsel yapilanmalarinda,
yiksek kamu gorevlileri mallarinin devletliler tarafindan yagmalanmasindan
korktuklari i¢in ellerindekileri kamu yararina sayilabilecek vakiflara bagislamaya ya
da kendileri ellerindeki kaynaklar ile vakiflar kurmaya baslamislardir!®®*. Kendi
cocuklarini da buralara yonetici segtirmislerdir'®®. Boylece birgok yardimlasma
kurumu ve bilim dgrenimi yapilabilecek yer ortaya ¢cikmistir'®®. Sonugta kaynaklarin
bu alana yogunlukla aktarilmasindan 6tiirii bilgi ve egitim yapmak i¢in diinyanin dort
bir yanindan insan buralara akin etmeye baslamistir. Kisa slirede bu alanlarda
hizlanan iktisadi yapilanma sonugta bilimsel gelismede biiyiikk bir atilima yol

acmustir. Ozellikle hukuk alaninda birgok diisiince insan1 boylece yetismistir'%’,

Islam hukukunu diger birgok hukuk diizeninden ayiran baslica olgu, onun
dogrudan kaynagini Allah’tan aldigi inanci baslangicta neyin hukuk olup neyin
olmadig1 bi¢iminde batida cagdas olarak yiiriitillegelen ve g¢ogunlukla kuramsal
diizeyde kalan genis ve celiskili tartismalar1 biiyiik olgiide onlemistir’®®, Bu
bakimdan hukukun amaci iizerine de yapilan kuramsal tartigmalar islam hukukunda
bir Oncelik tagimamaktadir. Ciinkii Allah mutlak iradesinin kotii yonde olmasi
umulmamaktadir. Bunun yerine daha dogru ve basarili hukuk hiikiimleri nasil
cikarilir, onun {izerinde durarak: “Toplumsal sorunlara ¢iktiklari anda ya da
¢ikmadan once nasil ¢oziim iretilir?” gibi daha uygulamaya yonelik ve islevsel

konular 6ncelik kazanmuistir.

Ote yandan Ibn Haldun’un dénemler kurami ile devletlerin gelisimi sirasinda
hukukun toplum iginde yeniden konum almasi durumunu g6z Oniinde
bulundurulmasi ile hukuk hakkinda yapilan bu tiirden tartigmalarin verimli sonuglar
dogurmasi ancak ona distan bakan birilerinin de bulunmasiyla olanakli olmaktadir.

Bu distan bakis da dogal olarak bilimsel bir tavir getirmektedir'®®. fbn Haldun bu

1054 A g.e. Benzeri bir durumun Osmanli igin de gegerli oldugu bilinmektedir. Hatta -I. islam hukuku
Ogrenci Sempozyumunda edinilen bilgiye gore- yalnizca bu tiir nedenlerle Aydin’da 20nin iistiinde
mektep ve medrese egitim etkinligi siirdiirmeye baslamistir.

1055 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 781.

1056 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 781.

1057 ALg.e., 2:s. 781 vd.

1058 K pksal, FUMavG, s. 243-245.

109 Bilimsel tavir ve hukuk anlayisina etkileri i¢in bkz. Tiirkbag, KaKRoDHuk, s. 50.



214

nedenle siireci anlatirken sakinligini korumus, fakat hukuk konusuna daha yakindan

deginmesi gerektiginde duygularina egemen olamamustir®®,

Bu da ozellikle —sonraki baslikta daha genis deginecegimiz- fikih usulii olarak
bilinen yontemlerin gelistirilmesine yol agmis ve hukukun tam anlamiyla teknik bir
ise ve bilim dalina donlismesine olanak saglamistir. Bu hizli gelisim yapist sayesinde
devletin kendi basma asla ulasamayacagi bir hizda geliserek geldigi konum da
Miisliiman toplumlarda devletin hukuk diizenine karigmasini hem gereksiz hem de
bliytik 6l¢iide olanaksiz kilmistir. Toplum dogrudan kendi adalet gereksinimini kendi
karsilayarak devleti —ve onun biitlin siyasi ¢ekismeleri ve gii¢ elde etmeye yonelik
catismalarini- kendi yasam alanindan diglamayi bu bi¢cimde basarmistir. Bdylece
tanrisal kokenli hukuk ayni zamanda pozitif hukuk anlamimi kazanmis

olmaktadir'%?,

Ibn Haldun mezheplerin olusumuna iliskin tarihsel siire¢c hakkinda da kapsamli
bilgi vermektedir. Yine toplumsal ve cevresel olanaklar igerisinde gelisebilen
mezhepleri 6ncelikle ikiye aymrmustir. Ilki usa dncelik taniyanlar (ehli rey) ikincisi
iletilen hadise oncelik taniyanlar (ehli hadis) bicimindedir'®?. Ilk topluluk Irak
bolgesinde hadis iletimi olanaklarinin zayif olmasi nedeniyle Oncelikle usa
basvurmaya ve bu alanda ustalik ve yetkinlik kazanmaya baslamislardir'®3, Ebu
Hanife bunlarin basinda gelir ki'®*; ibn Haldun kendi mezhebinden olmamasina
ragmen onun tutumunu canla basla savunarak bilimsel tartismanin Islam hukuku ve

Seriatin gelisimi icin 6ncelikli oldugunu bir kez daha ortaya koymustur%®,

ikinci topluluktakiler Hicaz da Safii énderliginde ortaya ¢ikmislardi'®®. Ciinkii

hadislere ulagsma olanaklar1 digerlerine gore daha c¢oktur ve iletilen hadisler

1060 Ebu Hanife hakkindaki sdylentilere karsi son derece savunmact bir tavir takinmasi bundan ileri
gelmektedir. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 801.

1061 K pksal, FUMavG, s. 247 Bu durum ¢agdas bati hukuk diizeninin biitiiniiyle yabanci oldugu bir
anlayistir. Boyle bir anlayisin ortaya ¢ikmasinda, yiikkselme doneminde Miisliiman toplumlarinda
yaygin egilim olan ¢ok yonlii ¢ok boyutlu diisiinme ve ayni1 anda birgok amaca hizmet etmesi umulan
islevsel eylemler yapma egilimi etkili olmustur.

1062 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 803.

1083 A g.e.

1064 A g.e.

1085 A g.e., 2:s. 801.

1086 A g.e., 2:s. 803.
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sorunlarin ¢oziimii i¢in -baslangigta- biiyiik 6lciide yeter goriinmektedir®®’. Bunlarm
bir kism1 iyice u¢ noktaya yonelip usu kullanmayi biitiiniiyle reddetmeye karar

1068

vermistir. Bicimciler (zahiriler) olarak biliniyordu™°. Fakat bunlarin verimsiz

tutumu onlarin bir siire sonra bilim sahasindan silinmelerine yol agmistir, bunu

yoneticilerin onlara kars1 aldig sert tutum da hizlandirmistir'%6°,

Hukukgularin belli kural koyma yontemleri (fikih usulii) gelistirmelerinden
sonra her olayla ilgili hiikiim tek tek ¢ikartilmistir ve uygulanmistir’®’®. Yontem
yoniiyle soyut bir yapida kalarak islevselligini giiniimiizde bile koruyan yapilar
gelistirilmistir'®’!, Fakat uygulamada ortaya ¢ikan kurumlar ve hiikiimlerin yapisi
bunun tersinedir, kazuist bir anlayista hiikiim iiretilmis ve gerek duyuldugu diizeyde

gelismistir'®’2,

Toplum dogal olarak yorgun diisiince ve ana kaynaklara dayanarak
kural koyma yontemlerini bilmek ile kurallar1 bilmek arasinda da kesin bir ayrima
gidilemedigi igin diizen, egitim siirecini baltalamistir. Ibn Haldun’un iletilen
yontemsel ve kuramsal bilgi ile uygulamaya doniik, ezberci bilgi hakkinda hukuk
icin bir ayrim yapmadig1 goriilmektedir. Bu da iletilen geleneksel bilimlerdeki ice
¢dkmenin ne kadar derin ve sikintili oldugunu gostermektedir. ibn Haldun’un kendisi
de hukukun ikincil kaynaklarin karmasikligindan ve islevsizliginden yakindig egitim
siirecinin zorlastigindan s6z etmistir'®”3, Sonugta toplumda hukuk bilgisinin bir tiirlii
diizenli bi¢cimde Orgiitlenememesi oncelikle kiyas ve ictihata dayali kural iiretme
yolunun tikanmasina yol agmistir’®”®. Ciinkii toplumda hi¢ kimse ayni1 anda once
gelen biitiin hukuk ustalarinin ve igtihat {iretenlerin kaynaklarini okuma ve bu
kaynaklara egemen olma olanag1 —kaynaklarin ¢ok ve diizensiz olmasindan Gtiirii-
olanaksizlasmistir. Diger bir deyisle hukuk bilgisi iiretimi, baslangicta asir1 bir hiz
gosterdigi ve toplumu bu hizla astigi icin —sindirilemeyecek diizeyde- toplumu

doygunlastirmistir. Bu da sonraki ¢aglarda hukuk iiretimine kars1 toplumda biiytik bir

1067 A g.e.

1068 A g.e.

1069 A g.e., 2:5. 804,

1070 Ekinci, HuS, s. 267.

1071 {slam hukuku bu ydniiyle Hart’in belirttigi ikincil kurallar1 yani kural koymaya iliskin kurallar1
bilimsel bir yontem olarak ortaya koymaya ¢alismistir. Hart’in hukuk kurami hakkinda daha genis
bilgi igin bkz. Tirkbag, KaKRoDHuk, s. 46-49.

1072 Ekinci, HuS, s. 267.

1073 {hn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 778.

1074 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 806.
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isteksizlik olusmasma yol a¢mistir'®”®. Ote yandan toplum hukukun bu gelisme
hizina kosut, umran atilimlart —umran kaynaklarmin 6ncelikle hukukculara
ayrilmasindan Gtiirii- yapamamis, bu da kisa bir siire sonra hukukun toplumsal
olasiliklar tilketmesinden &tiirii durgunlasmasinin diger bir nedeni olmustur'®’®. Bu
bakimdan istikrarli bir hukuk gelisimi i¢in umranin sagladigi olanaklarin her alanda
olabildigince esit bicimde dagitilmas1 gerekmektedir. Diger bir deyisle Ibn Haldun
dengeli kalkinma siyaseti izlenmedigi, toplumda da gelisme ve kalkinmaya karsi
bdyle bir egilim olmadigi i¢in Islam hukukunun yapilanmasini Miisliiman toplumlar

lizerine ¢oktiigiinii sdylemis olmaktadir'®’’,

Sonug olarak Ibbn Haldun’un dénemler kuraminin ilk evresinde Seriat yanlizca
insanlarin i¢indedir, dogrudan ahlak demektir. Toplum bir biitiin olarak Seriati
olusturup uygular ve bu yiizden insanlar kolayca onu igsellestirebilmektedir. Bu
durum ibn Haldun’a gére ikinci asamanin ortasina kadar bdyle gider. Bu duruma

ornek Ibn Haldun agisindan halifelik devridir.

Sonrasinda devlet ortaya c¢ikar ve toplum i¢inde gii¢ dengeleri degiserek

dordiincii donemin ortasina kadar hukuk bir bilime doniisiir ve yalnizca uzmanlarinca

1075 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 806 Her ne kadar islam aydinlar1 ve bilginleri (alimler)
disaridan bakanlar igin ayr1 bir sinif gibi goriilse de bu alg1 yamlticidir. Bir kere Islam’da bilgi
kimseye 6zgiilenmis degildir, ayrica herkes Kuran’1 kendisi okuyup anlamakla ve kendisi i¢in
yorumlamakla yiikiimliidiir. Bagkalarina kolaylik olsun diye gelistirilen hukuk okullarinin amaci da
baslangigta mezhep 6nderlerinin kendi Seriat yorumlarindan bagka bir sey degildir. Toplum 4 6nderin
diislincelerini -ortaya ¢iktiklari yerlerde- begenip 6grenip 6gretmeyi aliskanlik durumuna getirdikleri
ve sonrasinda gelen hig bir diigiiniiriin onlar1 asacak bir diisiince diizeni kuramamasi da bu aliskanligt
percinlemistir. Yoksa batida Katolik kilisesinin skolastik anlayiginda oldugu gibi bilginin gii¢ kaynagi
oldugu fark edilerek siyasi egemenlik elde etmek i¢in kullanilmasi istisnaidir. Bunlarda kisa siirede
bastirilmustir. islam hukukunun uzmanlik kosullarini yerine getiren -liyakat 6zelliklerini gdsteren-
herkesin etkinlik gosterebildigi bir toplumsal iiretim alan1 olduguna iliskin goriigler i¢in bkz. Koksal,
FUMavG,; s. 201.

1076 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 806.

1077 Giiniimiizde de kentsel diizeyde kalkinmanin temeli dengeli bir kalkinma tasarisina ve bunun
tutarl bigimde izlenmesine bagli oldugu baskin goriistiir. Genis bilgi i¢in Bkz. Gary P Green, Steven
C Deller, ve David W Marcouiller, Amenities and Rural Development Theory, Methods and
Public Policy, Cheltenham, UK; Northampton, MA: Edward Elgar, 2005, s. 48 vd.,
http://site.ebrary.com/id/10471424 Ote yandan su an iilkemizde -insaat sektdriinde- oldugu gibi bir
sektoriin asir1 gelismesi iktisadi anlamda bir balon olusturmakta ve bu dengesizlik tehlikeli sonuglar
dogurabilmektedir. Ibn Haldun, tam olarak bu nedenle islam toplumlarinda hukuka asir1 yatirim
yapilmasinin ¢okiintiiye yol agtigini ortaya koymaya ¢alismistir. Kendisinin -hukuk¢u olmasina
ragmen- baska alanlarda ¢aligma tiretme egilimi ve ¢abasi da bu tehlikeyi sezmis olmasindan bagka bir
nedenle agiklanmasi zor bir olgudur. Sikintili olan hukuk 6grenimi i¢in bol miktarda kaynak
ayrilmasina ragmen egitilmis hukukgularin beklentilerini karsilayacak bir iktisadi getiri, o zamanKi
toplumlarda da saglanabilir bir olanak da olmamuistir. Sonugta birgok insan kolay yasam olanag1 sunan
-medrese- hukuk egitimi girse de siire¢ tamamlaninca bagka alanlara -6zellikle de siyasete- yonelme
egilimi gostermeye baslamustir.
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yorumlanip gelistirilir. Bu da Ibn Haldun’a gére medreselerde —iiniversitelerdeki
hukuk 6grencileri gibi- yeterliligini bilimsel olarak kanitlayan -icazet alan (sertifika)-
kisiler Seri hukuk iiretmeye ve uygulamaya uygundur, demektir. Bu tiir insanlara ibn
Haldun, ozellikle mezhep imamlarin1 6rnek sunmustur. Yoksa uzmanhigin
kanitlayamayanlar, uzman olanlara dykiinmek onlardan yardim istemek zorundadir.
Bu da dordiincii donemin ortasina kadar boyle siirer. Bu asamada hukuk insanlarin
hem —ahlak gibi i¢sellestirilmis olarak- i¢inde hem de devlet eliyle uygulanmasi ve

uzmanlari tarafindan 6greti odaginda gelistirildigi goriilmektedir.

fbn Haldun’un dénemler kuraminin dérdiincii asamasinin ortasindan sonra ise
hukuk Seriat yani yol gdsterici olma ve toplum tarafindan igsellestirilme 6zelligini
biisbiitiin yitirmektedir. ibn Haldun’un belirttigi {izere Toplumun kendisi gibi iirettigi
umran iizerinde olusturdugu kurumlar da yipranmistir, artik 6gretim kurumlarinda
gercek anlamda egitim kalmamistir. Bu da yetkin kisilerin yetistirilmesini nerdeyse
olanaksiz kilmaktadir. Ustelik hukuk yalmzca insanlarin disindadir. Yorgun diisen
toplum eskisi kadar kolay bicimde Seriati 6grenip icsellestiremez, bu Seriatin
giigsiizliigiinden degil toplumun tiikenmisliginden ileri gelen bir durumdur. Ibn

Haldun’a gore toplum asabiyyeye dayali 6ziinii yenilemeden bu siirecten ¢ikamaz.

b. Siire¢ Sonunda Ortaya Cikan Hukuk Olusturma Yontemleri (Fikih Usulii)

Ibn Haldun’a gore yukarida sundugumuz toplumsal gelisim siireci sonunda
ulasilan hukuk ilkeleri, usa vurum yontemleri ile ana kaynaklar {izerinde yorum
yapmaya dayanan biitiin etkinliklerin bir araya toplanmasi ile elde edilen bir yontem

toplulugu ortaya ¢cikmustir'®’®, Buna da fikih usulii ad1 verilmistir'®”®,

1078 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 816.

1079 A g.e.; ibn Haldun -kendisi maliki olmasina ragmen- Hanefi mezhebinin hiikiim iiretme
konusunda bastan beri usa yakin tutumu ile biiyiik basar1 gosterdiklerini vurgulamistir. Bkz. A.g.e.,
2:s. 817-818 Bunlardan Ibn Saati (Ahmet b. Ali) adli bir kisinin bu konudaki yapitlarinin -ibn
Haldun’un yasadig1 ¢agda- en ¢ok ilgi goren degerli sayilan kitaplar oldugunu belirtmistir.
Gilinitimiizde fikih usuliiniin ne olduguna iliskin bir¢ok goriis bulunmaktadir. Batili diisiiniirler ise {i¢
temel goriis iizerinde toplanabilir. {lki fikih usuliinii mevzuatin derlenip diizenlenmesini saglayan bir
arag oldugunu ileri siirmektedir. ikinci goriis fikth usuliiniin diger toplumsal olgular1 hukuk alaninda
mesrulastirmak i¢in ortaya ¢ikmig bir dil oyunu ve cambazlik sanat1 olarak betimlemektedir.
Sonuncusu ise hem yeni hukuk iiretmek hem de eski hiikiimlerin neden ortaya kondugunu ussal
c¢ikarimla ortaya koyarak hukuksal biitiinliigli korumaya yaradigini savunmaktadir. Bu ii¢ odak
noktasinin arasinda gezen li¢iinii ya da tek tek her birini, bazen ikisini kabul eden anlayislar da
bulunmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Koksal, FUMavG, s. 189-203.
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Bu yontemin omurgasin1 oncelikle kiyas ve ictihatlar olusturmaktadir. Fakat
bunlarin ortaya ¢ikartilmasi i¢in de belli yontemler kullanmak gereklidir. ibn Haldun
Aristo iizerinden ellerine ulagsan mantik kurallarini ve usa vurma yontemlerini

incelerken; onun ortaya atti181 ii¢ yontemi irdelemistir'%:

- Kias; bir olaym ve durumun belli yonlerden baska bir olay ve durumu
benzetilerek bunlar hakkinda ortak yonde karara varmayi saglamaktadir. Ornegin
“Insanlar &liir, ¢iinkii belli bir dmiirleri vardir. Esyalar bozulur, ¢iinkii onlarin da

belli bir kullanim 0mru vardir.”

- Evleviyet; kapsamli olan bir kural ve olgunun daha azi i¢in de gegerli oldugunu
ortaya koymaktadir. Ornegin “Okyanuslar tuzlu sudan olusur. Okyanusun bir

parcasi olan denizler de tuzlu sudan olusur.”

- Karsitindan anlam ¢ikarma (mefhumu muhalif); “Bir sey ya kendisidir ya da
degildir. Degilse de karsitidir.” Olarak betimlenebilecek bu ilkeyi Ibn Haldun
reddetmektedir. Ona gore 6rnegin “Bir sey ak, degilse karadir. Ya kadinsin ya
erkek. Eger dostum degilsen, diigmanimsin!” gibi sonucglara gotiiren bu anlayisin
tehlikeli oldugu ortadadir, iistelik bilimsel gelisme i¢in de arastirma alanlarimni
daraltmaktadir. Bu bakimdan Ibn Haldun bu ilkeyi reddetmektedir. Ozellikle
hukukta bunun uygulanmasinin tehlikeli sonuglar1 olacagi da belirgindir. Fakat

bu giiniimiizde bile sorgulanmadan 6gretilen bir usavurma yontemidir'%8L,

Bu asamaya kadar anlatilan yontemler bireysel usun kullanimina dayali olup
baska insanlara gerek gostermeyen yontemlerdir. Kisi bu yontemleri hakkiyla

uygulayarak kendi basina ana kaynaklardan hiikiim ¢ikartabilir.

Ibn Haldun’un iizerinden durdugu diger yontemler yukaridaki yontemlerle elde
edilen goriisler hakkinda tartismalar ortaya c¢ikmistir. Belli konular igin farklhi
kaynaklar1 esas alan ve Oncelik taniyan kiyasgilar arasinda goriis ayriliklar ortaya

¢ikmistir. Buna gore de iki cesit tartisma bi¢imi gelistirilmistir:

1080 {hn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 885-890.
1081 A g.e., 2:5. 889.
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- 1lki karsilastirmali hukuk (hilafiyat); olarak bilinmektedir. Hukuk okullart
arasinda yapilan bu tartismaya —bu tiir yontemleri reddeden Hanbeliler disinda-
ii¢ mezhepten diisiince insanlar1 katilir ve tigte ikilik ¢ogunlugu kim elde ederse o

goriis gecerlilige kavusmaktadir!©®?,

- Digeri cedel (diyalektik) olarak bilinen karsilikli etkilesme bigimidir. Buna gore
belli terbiye ve olgiitler gelistirilerek yanlis kanitlarla tartisma siirdiirmenin 6niine

gecilmesi saglanmaya ¢alisilmistir'®®3. Temelde iki ayr1 yol benimsenmistir':

1. Amidi’nin yoluna gore; hangi kaynaktan olursa olsun bilgi tartismada

uygun distigi 6l¢iide kanit olarak sunulabilir.

2. Pezdevi’nin yoluna gore ise yalnizca fikih usuliiniin ana kaynaklarindan
yani Kuran, siinnet, icma ya da 6nceden ¢ikartilmis bir igtihattan bagka bir

sey tartismada kanit olarak sunulamaz.

Ibn Haldun bu ydntemlerin baslangicta giizel gériindiigiinii ve cekici oldugunu
kabul eder; fakat cogunlukla laf kalabaligina yol acan ve uygulamaya iligkin kesin ve

islevsel sonuglar elde etmekten uzak olan sonuglar da dogurduklarini belirtmistir'%®,

C. IBN HALDUN’A GORE ORF VE SERi HUKUKUN ETKILESIiMi

Yukarida belirtilen yap1 ve dzelliklerinden &tiirii Islam hukukunun baslangigta
toplumun yasaminin —devlet orfii disinda- neredeyse her yoniine egemen oldugu
soylenebilir. Ozellikle kir yasaminda cokga farkliik olusturacak herhangi bir
toplumsal nedenin bulunmadig: diisiiniildiiglinde dini hukukun ve diger bir deyisle
ahlakin toplumda hizli bigimde etkileyemedigi ya da etkilenemedigi bir alan kolay

kolay alan bulunmamaktadir. Fakat toplumlarin evrim siirecinde devletlesme

1082 Uludag, “GiHveM”, s. 818-819.

1083 fbn Haldun, Mukaddime, 2005, 2:s. 819.

1084 A g.e., 2:s. 820.

1085 A g.e.; Siileyman Uludag, bu konuda Cevdet Pasa’nin kendi gevirisine yaptig1 diistiigii dipnotu da
ornek gosterek Ibn Haldun’un bu konuda yanilgiya diistiigiine inandigin1 ortaya koymustur. Bkz.
Uludag, “SiilU Dipnotu”, s. 820.
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asamasina gelmelerinden sonra artik dinin diizenledigi asgari alanlarin ya da
diizlemlerin Gtesinde farkli toplumsal boyutlar ortaya ¢ikmaktadir. Dogal kosullarda
bu boyutlarin da diizenlenmeye gereksinim duydugu apagik ortadadir. Fakat dinsel
kurallar —ozellikle Islam- bu alanlarin diizenlenmesini toplumlarin kendisine
birakmistir'®. Bu alanlar 6zerktir. Bu nedenle toplumlar bu alanlarda kendilerine

ait, 6zgiin hukuk kurallar1 olusturabilmektedirler®®’.

Ibn Haldun’a gére siire¢ icinde Seriatin yani dini hukukun alan1 dini siyaset
izleyen devletlerde bile toplumun ig¢giiciinii yitirmesinden 6tiirii git gide daha dar bir
alanda etkin kalabilmektedir'®8, Ciinkii dinin dogrudan iizerinde diizenleme
yapmadig1 boyutlarda toplumun yaptigi gelisim ve hareket dinin diizenleme yaptigi
boyutun Gtesinde olmamakla birlikte, devlet ve toplum zamanla dini hukukun
diizenledigi alanda hareket etme yetisini farkli boyutlarda sorumsuzca hareket
edebilmek ugruna terk edebilmektedir. Bu da dini hukukun ya uygulamada biiyiik
Olciide etkisiz kalmasma ya da toplumun dini hukuku farkli bir bi¢ime sokarak
uygulamasim siirdiirmeye calismasi ile sonuglanabilir. Ikinci durumda dini hukuk

toplumda bir sanat dal1 ve uzmanlik gerektiren bir ise doniismiis olacaktir®®,

Bu siire¢ sirasinda devletin gelisimi dogal olarak donemler kuraminda 3.
asamaya girmis olmaktadir. Bu asamada devletin lretecegi orf de toplumdan alip
kullanacagi orf de dogal kosullarda Seriat gibi gelismektedir. Fakat Seri hukukun
daha etkin oldugu diisiiniilebilir. Devlet bu nedenle dogrudan orfe dayali yasalar
cikarmak yerine bazi Seri hiikiimleri hatta bir mezhebi resmilestirip iilke genelinde
uygulamaya koyabilir'®®. Basta bunun Seri hukukun devlet tarafindan benimsenmesi
olarak goriilmesi olanakli olsa da sonucglart Seri hukukun bilimsel yapisina zarar
vermektedir. Bir mezhebin biitiin olarak devlet genelinde uygulanmasinin zorunlu
kilinmas1 Seri hukuk alaninda yapilan cedel ve miinazara yontemlerine dayali
etkilesimleri ve bundan dogacak gelisme siirecini baltalamaktadir’®!. Ozellikle bu

tiirden bir olasiliga karsilik -Ibn Haldun’un bagl oldugu fikih mezhebinin kurucusu-

1086 K pksal, FUMavG, s. 201.
1087 A g.e.

1088 A g.e., s. 245.

1089 A g.e., s. 142

1090 Ekinci, HuS, s. 285.

1091 A g.e., s. 280.
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Imam Malik, kendi yapitlarinn iilke genelinde uygulanmasi i¢in yapilan dnerileri

reddetmistir. Benzer tutumlar diger fikih mezhebi kuruculari igin de gegerlidir.

Ikinci olarak bir ya da bir¢ok Seri kuralin —fetva ya da ictihatin- resmilestirilip
uygulanmaya konmasi'®? da daha tehlikeli sonuglar dogurabilir. Yukarida da
deginildigi iizere mezheplerin olusumu da -ibn Haldun’un ¢okca iizerinde durdugu
lizere- biiyiik Olclide ¢evre kosullart tarafindan belirlenmektedir. Dolayisiyla her
mezhebin kendine 6zgii bir i¢sel biitlinliigii bulunmaktadir. Farkli konularda farkli
hiikiimler getirmekle birlikte kendi i¢ diizenleri biiyiikk Ol¢lide tutarli bir biitiin
olusturmaktadir. Dolayisiyla farkli bir mezhebin konuyla ilgili hiikkmi diger
mezheplerin o konuya iliskin hiikiimleri géz ard1 edilerek uygulandiginda, mezhebin

islerligi bozulabilmektedir.

Bunun yaninda Ibn Haldun’a gore Seriattaki gelisim, Allah’in dogrudan
etkilemesi disinda -glinlimiiz hukukunda oldugu gibi- yine O’nun yaratmis oldugu
toplumsal yasamda ve umranda ortaya cikan gelisimlere de baglidir. Bu durum
Allah’in iradesinin dolayli bir yansimasidir. Diger bir deyisle toplumsal olgudan
kaynakli olarak bir konuda etkileyici ve zorlayict bir durum ortaya ¢ikmadikca
Seriatta da o konu acgisindan bir gelisme goriilemez. Dolayisiyla donemler kuraminin
dordiincti ve besinci asamalarinda —adaletsiz vergilendirme ve bozulan iktisadi
denetim  yiiziinden-  yipranip  durgunlasan umran  dokusunun toplumu
durgunlastirmasi, dogal olarak toplum i¢inden yetisen hukukcularla gelisme olanagi
bulan Seriatin da durgunlagsmasina yol agmaktadir. Sonugta devlet Seriatin
durgunlagan yapisinin biraktigi boslugu daha ¢ok orfi kural gelistirerek kapatmaya
calisacak fakat devletin gelistirdigi her kural -iginde diistiigii durgunluk ve
savurganlik egiliminden Otiirii- gittikge tutarsizlasip sertlesecektir. Cilinkii Seri
hukukun gelisimindeki igsellestirmenin hem uygulayicilar ve iireticiler hem de
hukuktan yararlananlar bakimindan 6nemli 6lgiide yiiksek olmasi, onun toplumsal
cosku ve ilgi ile dogrudan toplum tarafindan gelistirilmesine baghdir. Bu nedenle
toplum Seriat1 Kendi tirettigi i¢in diger bir deyisle ona emek katarak zenginlestirdigi
i¢in onu canla basla korumakta ve benimsemektedir. Ote yandan devletin getirecegi

hukukta bu o6zellik yoktur. Yalin bi¢gimde yaptirnma dayanarak toplumda

1092 A g.e., s. 284, 286-287.
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i¢sellestirilmesine zaman bile taninmadan sert bicimde uygulamaya gecirilebilir, ibn
Haldun’un betimledigi gii¢ devletlerinde —hatta giiniimiizde bile- olan budur. Devlet
ile devletlinin —ibn Haldun’un dénemler kuraminin son iki asamasinda- toplumdan
kopuk konumundan o&tiirii toplumsal sorunlar1 yakindan tamimadigr ve aldig
kararlarin sonuglarini yeterli bicimde 6ngéremedigi i¢in koyacagi kurallar, getirdigi
yararlardan c¢ok zarar doguracaktir. Sonucta bu devletin maddesi olan umran
dokusunu tireten toplumu yildirip onu ¢alismaktan alikoyacak, toplumsal yagsamin
iktisadi boyutu kentlerde durgunlasip dagilmaya baslayacak ve devletli ne yaparsa
yapsin artik bu duruma engel olamayacaktir. Sonugta ya devlet, kendi 0ziinii
olusturan umrani yok ettigi i¢in sona erecek ya da baska bir asabiyye sahibi

hanedanlik tarafindan ele gecirilmek suretiyle el degistirecektir.



SONUC

Tez iginde birkag kez yinelendigi iizere Ibn Haldun’u 6zgiin kilan en 6nemli
ozelligi, -Mukaddime’de- anlattigi konulara —Kuran’da Allah’in en sik betimlenme
bicimine uygun olarak- biitliinciil ve kusatict bigimde yaklagmasidir. O, olaylari
yorumlarken &ncelikle gergekeilige sonrasinda Islam gelenegine ve sonunda usuna
uygun diisecek bigimde yorumlamak i¢in biiylik ¢aba sarf etmistir. Bu nedenle goriip
duydugu, bildigi hicbir seyi dislamamak ve yok saymamak ve bunlar1 usu i¢inde bir
yere oturtmak igin elinden geleni yapmustir. Diislincelerini -¢agdas yapisokiimciilerin
de benzerlik gosterdigi bigimde- bir ¢ézliimleme ile sunmaktadir; fakat bundan sonra
ne onlar soktiigli biitlinden kopuk birakip anlamsizlastirmakta ne de bu edimini
gizleyip indirgemecilik yapmaya ¢alismaktadir. Bu nedenle goriislerinin her yonde

bilimsel bir biitiinliik gosterdigi goriilmektedir.

Ustelik  yapitlarinda  kullandigi  dilin ~ giiniimiizdeki  bilimsel dil ile
kiyaslandiginda daha sicakkanli goriindiigii ve sikga edilgin cati yerine okuyucuyu
cekecek diizeyde etkin catili tiimceler kullanmasi da okunurlugunu arttirabilirdi. Ne
yazik ki onun biitlinciil kavrayisi; glinlimiizdeki kentlerde insanlarin bogulmasina yol
acan yogunluk, karmasa, hizli yasamin -onun da sik¢ca vurguladigi gibi- yaygin
olarak insanlar1 etkilemesi ve onlarin gli¢ ve zamanlarimi calmasi yiiziinden
kolaylikla yiizeysel bigimde gormezden gelinebilmektedir. Bu nedenle
okuyuculariin —ikinci boliimiin sonunda deginildigi gibi- ona birbirine zit diisen
birgok elestiri yapmasi da bu durumun bir sonucu oldugu bigciminde yorumlanabilir.
Kent yasaminin s6z konusu sorunlari, onun toplum kurami olarak ortaya ¢ikan
asabiyye, giice dayali devlet anlayis1 ve Islam hukukuna bakisinda da ve bu bakislara
iliskin &ne siiriilen elestirilerde de belirgin bigimde goriilmektedir. Ote yandan kirda
yasayanlarin da bunun tersine bilgiye ulasim olanaklar1 son derece sinirli ve egitim
olanaklar1 dardir. Bu da diislincelerinin ancak onun gibi kirdan kente go¢ edip siirekli
hareket etmek durumunda kalan bir azinlik disinda gercek anlamda kavranmasini
biiylik dlgiide giiclestirmektedir. Onu anlamak, ne sabah giines 15181 altinda ne de
gece lambalarimin 1s18indan yararlanarak olgulara bakmak gibi degil; daha cok giin

dogumu ve batimini yakalamaya calismak gibidir. Diger bir deyisle dogru yer ve



224

zamanda olmadan Ibn Haldun’un diisiincelerine derinlemesine niifuz etmek cok

zordur.

Ilk boliimde sunulmaya c¢alisilan asabiyye kavraminin tarihsel gelisimi, Ibn
Haldun’a kadar hep dogrudan soy ve kabilecilikle ve maddi anlamda kan bagiyla
ozdeslestirilmistir. Ote yandan Ibn Haldun’un tez iginde de ortaya konulan
diisiinceleri 1s1ginda toplumun olusumunun aslinda soy olgusu ile gergek higbir
baglantisnin olmadig1 goriilmektedir. Ibn Haldun, asabiyye kavramimmn -sanilanin
tersine- biitiiniiyle diistinsel (psikolojik, zihinsel) bir baglantiya dayandigini ileri
siirmiistiir. Ailelerde bulunan kan bag: bile ibn Haldun’un bu konudaki diisiincesine
istisna olmamuistir. Bunu Ibn Haldun Mukaddime’de iki kez sunmustur. Tez i¢inde de

‘

deginilenlerden biri sudur: “...zira her ne kadar nesep tabii bir seyse de, nihayet o da
vehmidir. "*°*® Buna gore soya dayali asabiyye aslinda insanda olusan soy “algisina”
dayal1 bir asabiyyedir. Amagsal asabiyye ise dinsel ya da diisiinsel bir amag¢ ugruna
birlesen insanlarin kendilerini tek bir gévdenin parcalari sayarak davranmalaridir,
bdylece aralarindaki —irktan, kiiltiirden, renkten vs.- gelen farkliliklar1 gérmezden
gelerek ya da bunlari sahiplenip 6ziimseyerek toplu eyleme gegmeleridir. Bu etkinlik
durumu, soy algisina dayali asabiyye igin de aynen gecerlidir, fakat amagsal

asabiyyeleri iistiin kilan soy algis1 kadar kat1 degil, genislemeye uygun esnek bir yap1

sunmalaridir.

Ibn Haldun’un asabiyye ¢dziimlemesinden sonra ortaya devletlesme siireci
cikmaktadir. Ona gore devletlesme, kirda yasayan sert, ahlakli ve eyleme ge¢cmeye
hazir olan insanlarin; var olan kentleri, eski sahiplerinin elinden almaya ¢aligmasi ya
da yenilerini kurmay1 denemesi ile ortaya c¢ikan bir siirectir. Bu siirecte toplumlar
duragan degildir, bu bakimdan kir yagsamini benimsemek ya da kentli olmak yanlizca
insanlarin yagamlar1 siiresince edindigi aliskanliklarinin birikimidir. Kir toplumu
olmak ya da kentli olmak (bedevi ya da hadari olmak) kalic1 kesin olgular degil,
toplumlarin gegici olarak biiriindiikleri durumsal bi¢cimlerdir. Bu nedenle bu sifatlar,

kisiler eylem bigimlerini ve yasadiklar1 konumu degistirdik¢e degisecektir.

109 fbn Haldun, Mukaddime, 2004, 1:s. 413.
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Ibn Haldun’a gére toplumlarin devletlesme siirecinde iiretim ve tiiketim
aligkanliklart da tarim ve hayvanciliktan bilim, sanat ve ticarete evrilmektedir.
Baslangigta kir yasamindaki gibi islenmemis kaynaklari oldugu gibi tiikketme egilimi
zamanla yerini islenmis iiriin alim satimu ile kentlerde kurulan iktisadi iliskilere ve bu
tiirden iliskilerin farkli toplumsal boyutlarda cesitlenmesine birakmaktadir. ibn
Haldun’un devletin yapt malzemesi saydigi umran (kiiltiir ve uygarlik) boylece

ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Bu siirecin baginda toplumlar arasi ¢atisma ve savas ortaya ¢ikmakta ve bundan
sonra savas barisla ¢ozlilmedigi siirece kaybeden kazanana Oykiinerek yavas yavas
yok olmaktadir. Bu siirecte hem toplum hem de asabiyyeyle ¢evresinde toplandiklari
onderin kisilikleri de degismektedir. Baslangigta yakin iliskiler yiliziinden asabiyyeye
dayali olarak hareket eden insanlar, siire¢ iginde Once bir kenti ya da devleti ele
gecirmek amaciyla baskalarina karsi savasip, bu amaca ulastiktan sonra elde edilen
olanaklarin adil bi¢imde paylasilmas: konusunda sikintiya diismelerinden dolay1
onderin zorlamasiyla onun c¢evresinden ve egemenliginden el ¢ekmek zorunda
kalmaktadirlar. Sonrasinda devletli durumuna gelen 6nder, devlet kaynaklarini eldeki
kentler i¢in harcadikga iilkede umran gelismekte ve boylece iktisadi bolluk, niifus ve

islenmis liiks iirlin artmaktadir.

llerleyen siiregte dncelikle devletlilerin dnciillerinin devleti elde etmek igin ne
tir zorluklara katlandiklarmi —kendileri ayni zorluklarla hi¢ yiizlesmek zorunda
kalmadiklarindan- 6grenemedikleri i¢in devletlerde once duraklama, sonra gerileme,
en sonunda da ¢okiis bas gostermektedir. Bu siiregte ya devleti ve kenti disaridan
gelen bir unsur ya da yonetilen toplum iginden filiz veren yeni bir asabiyye, ele
gecirmektedir. Bunlar gerceklesmezse umranin tiim olanaklar1 kuruyup her sey yok

olana kadar devlet varligini siirdiirmektedir.

Ibn Haldun’un buraya kadar deginilen, gézlemelerine dayanarak olusturdugu
kuramlar1 ve ¢ikarimlar1 birgok elestiri almasina da yol agmistir. Bunlarin baginda bu
degisim siirecini —saatlerin hep saat yoniinde donmesi gibi- belli bir yonde
ilerledigini betimlemesi yiiziinden belirlenimcilik (determinist) ve kadercilik

elestirilerini almigtir. Bunun yaninda kuramlarinda gévdeci (organizmact) bir tutum
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takinmasi ve biitiin devletlerin mutlaka yokluga erecegini belirtmesi yiiziinden de

karamsarlik elestirisi ile karsilagmistir.

Ibn Haldun’un géreli bir belirlenimcilige sahip olmas1 bilim yapabilmesi igin
bir ongerekliliktir, ¢iinkii toplumlarin kaderini yoneten kurallar1 baska bi¢imde
coziimleme olanag yoktur. Fakat bu onun kuramlarini istisnasiz ortaya koydugu ve
gerceklere kilif giydirmeye calistigi anlamia gelmemelidir. ibn Haldun gergekgiligi
bir bilim insan1 olarak en One almakta sonra akilcilik ve sonra da aktaricilik
yapmaktadir. Kaderci oldugu konusunda ileri siiriilen goriisleri ise inanglar1 geregi
bulgularmi Allah’a belli ydnlerden baglamasindan o6te degildir. Ustelik Ibn
Haldun’un Ibn Sina’y1 elestirdigi konulardan biri budur. Acikca Ibn Sina’yr mutlak
belirlenimci olmakla suglayan Ibn Haldun, bu elestirileri sirasinda insanin ézerk bir

iradeye sahip olduguna iligskin goriisleri kabul ettigini agik¢a belirtmistir.

Ibn Haldun’un kuramlarmin belli diizeyde toplumsal degisim ve gelisim
siirecini ve devletlesme siirecini agiklarken kullandigi insan benzetmeleri anlatim
kolaylig1 saglayan bir yazma bi¢imi ya da en iyi olasilikla bir egitim anlayis1 olarak
degerlendirilebilir oldugu bu tez sirasinda ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Irk¢t mantiklar iireten antropologlar ve kastgr diislinceler iireten filozoflar
tarafindan sik¢a kullanilan bir yontem oldugu i¢in govdeciligin yanlis anlasilmaya
egilimli bir olgu olmasi ise Ibn Haldun’un onu kullanis bicimindeki yansiz tutumunu
golgelemektedir. Ustelik bu kavramin tez calismasi sirasinda anlasildign iizere
psikolojideki  gestalt, biyolojideki organizmacilik, felsefedeki biitiinctlik,
tasavvuftaki vahdetiviicut ile olan baglantilar1 bu yukaridaki kullanimlardan daha
belirgin oldugu gériilmiistiir. Ibn Haldun’un gévdeciligi kullanis bicimi daha derin
bir inceleme icin uygundur. Ote yandan bu konuda daha derinlemesine bir
caligmanin yapilmasi tez konusunu asmaktadir, bu nedenle yalnizca elestirilerin

yersiz oldugu ile ilgili ikincil kaynaklarin ileri siirdiigii kars1 tezler sunulmustur.

Ibn Haldun’un karamsar olduguna iliskin goriisler ise 6liimii ve yoklugu, ibn
Haldun’dan ve onun yasaminda elde ettigi bilgilerden uzak olduklar1 i¢in onun gibi
anlayamayanlarin ortaya attig1 bir elestiridir. Diisiincesinin temelinde bir yasam ve
6liim dongiisii bulunan ibn Haldun, yalnizca toplumlar ve devletler hakkinda yaptig:

gozlemleri ger¢cege uygun bigimde aktarmaya calismistir.
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Son olarak yapilan diger bir elestiri ise yukaridakilerinin tersine ibn Haldun’un
kuramini sonuna kadar gotliirmedigi, timevarimini tamamlayamadigi saviyla ortaya
cikan toplumsal atomculuktur. Fakat bu tiirden bir elestiriyi Ibn Haldun zaten
kitabinin basinda algak goniilliiliikle kendi kendisine yapmuistir, buna karsilik soz
konusu elestiriyi sunanlarin Ibn Haldun’un kuramindan daha iyilerini ortaya
koyamamalar1 ya da onun goriislerini biitiinlestirecek eklemeler yapamamalar1 bu

elestiri islevsiz kilmaktadir.

fbn Haldun’un hukuk gériislerinin zamanin egemen hukuku ve kiiltiirii olan
[slam’a dayanmasindan 6tiirii  giincel hukuk anlayislarimizdan farkliliklar:
bulunmaktadir. Giiniimiizde yaygin olarak sunulan baz1 bilgiler 1s181nda
degerlendirildiginde ibn Haldun’un goriisleri kusurlu goriilebilecegi igin tezin
ticiincli bolimiiniin basma ¢agdas hukuk diizenlerinin kaynaklar1 ve yapisiyla ilgili
0zet bigiminde ¢oziimlemelere yer verilmistir. Buna gore ¢agdas hukukun ii¢ temel
Ozellige dayanarak ortaya ¢iktigi ileri stiriilmiistiir: “Ahlak igerigi, Kurala dayali yapi,

Toplumsal olgu”

Egemen batt hukukunu bu 0&zelliklerden yalnizca birini temel alarak
aciklayamay1 deneyen birgok indirgemeci goriis bulunmaktadir. Genel olarak ibn
Haldun’un hukuka iliskin gériisleri ise bu ozelliklerin iiciiniin de Islam hukukunun
olusumunda etkili oldugunu gostermektedir; fakat o bireysel olarak toplumsal olguyu

one ¢ikarmaktadir.

Sonrasinda batt  hukuklarmin tarihsel gelisim silirecinde devlete gore
konumlanisini belirleyen etmenlere deginilmistir. Buna gore temel bir anayasa ilkesi
sayilan giicler ayrilig1 ilkesi incelenmistir. Buna gore devlet {i¢ erkten olugmaktadir:
“Kural tiretme islevi olan yasama, Siyaset tiretme ve uygulama islevi olan yiiriitme,
Olusturulan siyaset ve yasalar isiginda toplumda ve devlette ortaya c¢ikan

uyusmazliklar: ¢ozmekle yiikiimlii olan yargi”

Bu ilkeye gore her erk kendisine ait 6zerk bir alana sahip olan bir devlet
islevini yerine getirmektedir. Ote yandan Ibn Haldun’un anlayisi ile giigler ayrilig

ilkesi arasindaki temel farkin, Islam hukukunda yasama ve yargi erklerinin dogrudan
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devlete verilmek vyerine toplumda birakilmasindan kaynaklandigi goriilmistiir.
Devlette ise yalnizca son derece genis bir yiirlitme yetkisi taninmaktadir. Buna gore
devletlinin devlet icinde daha ¢ok denetleme yetkisi ve gérevi bulunmaktadir. Ote
yandan toplum i¢in devlet disinda kalan olgulara kars1 (diismanlar, hastaliklar, dogal
afetler gibi denetlenemeyen ¢evre kosullari) koruma gorevini yerine getirmesi
Omriinii uzatmasi i¢in zorunludur. Toplumsal kaynaklar1 bu gorev yetkilerini
gerceklestirme konusunda ona kolaylik saglayacak bicimde oOrgiitlemesi

gerekmektedir.

bn Haldun, iktisadi iliskilerle devletin toplumdan gii¢ aldigin1 umranin boyle
dogdugunu kabul etmekle birlikte devletin gergek anlamda onlara bagh
davranmayabilecegini, kendisini yok etme olasiligin1 bile goze alarak bu iliskileri
bozabilecegini de belirtmektedir. Bu yonde sonuglar dogurma olasiligi yiiksek olan
dogrudan devletin iktisadi iligkilere karismasini davranigini bu nedenle elestirmistir.
Bunun devletce kusurlu bir tutum oldugunu belirten Ibn Haldun, devletin toplumlarimn
hukukunun da kir yasamindan kentlilige evrildigi siirecte bicim degistirerek ahlaki

bir olgudan daha ¢ok iktisadi ve kurumsal bir olguya doniistiigiinii belirtmektedir.

Bunun yaninda hukukun dogrudan devletle bagli olmadigmi belirten Ibn
Haldun’un halifelik ve 6ncesinde asabiyyeye dayali dogal onderlik durumuyla, kendi
icinde bir yonetisim durumunda bulunan toplumlarin da bir hukuk diizeni
olabilecegini ortaya koymustur. Hatta ona gore halifelik kurumunun yapilanmasi da
devlet degildir. Ciinkii gercek anlamda yoOneten ve yonetilen ayrigsmasi yoktur,
toplum onderinin kararlarimi siirekli denetlerken onder de ancak onlara, onlarin

istekleri dogrultusunda yon gosterme gibi sinirlt bir giigle donanmustir.

Ibn Haldun devletin ortaya ¢ikisinin ilk bi¢imi olarak dogal devleti
betimlemistir. Buna gére zamana ve yere gore gerekli ve tutarl kararlar alinarak
yonetilmesi gereken devletin, biitiiniiyle keyfi ve tutarsiz bicimde yonetilmesi
durumu olarak betimledigi bu olusumu yermistir ve ondan uzak durulmasim

oglitlemistir.

Bundan sonra siyasal devleti ele almistir. Siyasal devletin dogal devletten

temel farkinin umranin ortaya ¢ikisi ile beliren sinirsiz gelisme olanaklari i¢inde belli
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oncelikler segerek davranisa gecilmesidir. Once hastalar icin hastaneler kurmak,
sonrasinda 6grenmek isteyenler icin okullar agmak, sonrasinda toplumda daginik
bi¢cimde uygulanan hukuk kurallarini bir diizene sokmak gibi siiregiden bir dncelikler
siralamas1 ile davranisa gegmek ve c¢ok farkli ve zit goriinen davranislardan

kac¢imilmasini saglamak 6rnek olarak sunulabilir.

Ibn Haldun siyasi devleti de iki baslik altinda incelemistir. Ilki ussal siyaset
giiden devlettir. Bu ya dogrudan yoneticilerin ¢ikarlarina ya da yonetilenlerin
yararina bu diinyadaki gereksinimlerini ve isteklerini karsilamak icin ¢aba sarf
etmeye doniik bir yapidir. Bu siyaseti giiden devletin gorece genis bigimde Kkural
koyma yetkisi ve egilimi bulunmaktadir. Bu devlette —¢ogunlukla, toplumda var
olan- asabiyye biitiinliyle terk edilmektedir, azinlik durumda bir diisiinsel asabiyye

ile desteklenmektedir.

Ikincisi dini siyaset giiden devlettir. Bu devlet ise, insanlarin bu diinyadaki
gecici istekleri yaninda 6liimden sonrasi i¢in gerek duyacaklari gereksinimlerini de
karsilayacak bi¢cimde orgiitlenmektedir. Yonetim ilkeleri bakimindan ussal siyasete
daha yakin olsa da bireysel anlamda devletliyi de icine alacak bigimde herkesin
asgari diizeyde gelecek yasamdaki ¢ikarlar1 da g6z oniine alinarak siyaset olusturulur
ve Oncelikler belirlenir. Bu nedenle ve bu sayede gii¢ elde etme ve onu koruma
konusunda dini asabiyyeden yararlanmaktadir. Bu da toplumun, olagan kosullarda
ussal siyaset giiden devletlerde ¢ogunlukla devlete kalan yardimlagsma, dayanisma ve
alt yap1 calismalarini orgiitleyip bitirme gibi gérevlerini, toplum sahiplenmekte ve
devlete kolaylik saglamaktadir. Bu da daha uzun Omiirlii ve daha kolay isletilen
devletlerin olugsmasina olanak tanimaktadir. Burada devletin gilitmesi gereken tek
zorunlu siyaset farklilik yonetimidir. Clinkii hukuk da ¢ogunlukla toplumun yonettigi
bir olgu olarak yerden yere farklilik gostermekte ve farkli topluluklarin kendisine ait

olan hukukunun isletilmesi i¢in gerekli 6nlemlerin alinmasi gerekmektedir.

Bu yoniiyle dini siyaset giiden devletin ussal devlete kiyasla daha genis bir
alanda ve —ussal siyaset giiden tutunayacagi- daha zor cografyalarda devlete yasam
olanagi sagladig goriilmektedir. Fakat dini siyaset gliden devletlerin gii¢lii iken diger
devletlerden daha giiclii olmasinin yani sira giigten diistiigiinde uyguladig: siyasetin

topluma etkisi de -ussal siyasete gore- daha agir sonuglar dogurmaktadir.
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Sonrasinda ibn Haldun’un kuramsal bir diisiince olarak ortaya atilan “iitopya”
anlayislaria karst ¢ikmasinin nedenleri degerlendirilmistir. Buna goére miikemmel
diizenler kurmay1 6ngdren bu tiirden savlarin gergeklikle hi¢bir baglantis1 yoktur.
Tek basma gozleme dayanmayan bir ussal ¢ikarim {riinii olmalarindan otiirti
tutarsizlardir. Kendilerine kenti odak noktasi segmeleri de kusurludur; ¢ilinkii kentin
dogas1 toplumsal iligkilerin iktisadi yoniiniin agir bastigi kendi basina ahlak ve
adaleti koruma giictinden neredeyse biitiiniiyle yoksun bir yapidadir. Bunun yaninda
Ibn Haldun’un siyaset ge¢misi de ona bu tiirden diisiinceler pesinde kosup yasamin
gerceklerinden kopmanin hem birey hem toplum hem de devlet adina son derece
tehlikeli sonuclar dogurabilecegi yoniindedir. Ibn Haldun bdyle diisiincelerin
ortalama insanlar i¢in acimasiz ylkiimliiliikkler getirdigini ileri siirerek tarihsel
gelisim siirecinin biitiiniiyle dislandigin1 bu nedenle de gerceklesmelerinin olanaksiz
oldugunu belirtmistir. Bu yonetimi hukuk ag¢isindan da degerlendirmeyi gerekli

gormemistir.

Bundan sonra Ibn Haldun’un yasadifi cagda var olan hukuk diizeni
¢oziimlenmeye calisilmistir. Bu konuda yanlis anlasilmalar1 gidermesi agisindan
belirtilmesi gereken ilk olgu /bn Haldun'un yasadigi ¢agda, Islam toplumlarinda
hukukun biitiiniiyle ve ayrigtirtlamaz bigimde din ile icice ge¢mis durumda olmasidir.
Bu nedenle “din” sdzciigli 16. yy’nin sonuna kadar yabanc dillere dogrudan “hukuk”
bi¢iminde ¢evrilmistir. Bunun yaninda hukukun o donem de iki par¢adan olustugu da
goriilmiistiir. iIki oncelikle dogrudan ve yalnizca toplumsal olgudan sonrasinda ise
devletin diizenlemelerinden tiireyen 6rftiir. Orfiin dogasmin da ussal siyaset yapmay1
saglayacak diizeyde hukuk iiretimi sagladigi gosterilmistir. Devlet ve toplum
arasinda kurulan etkilesim ve iletisim ile gelisip gili¢lenen bir olgu olan 6rfi hukukun
zamanla toplumsal olgudan devletin yetki ve gorev alanma girmesi ile kurallarin
olumsuz yonde degisme egilimi gosterdigi goriilmiistiir. Devlet ne kadar ¢ok hukuk
tiretirse o kadar ¢cok toplumun yaratilisi ile oynadig i¢in gittikce kendi ana maddesi
olan umran iireten insanlar1 ezmeye daha ¢ok yonelen kurallar ortaya ¢ikmaktadir.
Bu da toplumun iiretimden vazgegmesine ve devletin giigten diiserek yok olmasina

yol agmaktadir.
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Seri hukuk olarak bilinen geleneksel islam hukukunun ortaya ¢ikisi ve olusumu
giinimiiz hukukundan ¢ok daha farkli ilkelere olgulara dayanmaktadir. Siirecte
oncelikle ortalama insani olasi en yiiksek ahlaki 6zelliklere ulastirmay1 saglayan bir
ilkeler biitiinii olarak ortaya ¢ikan Seriat; aslinda yol yordam ve su kaynagi anlamina
gelen bir sozciiktiir. Bu yoniiyle ¢ol gibi —giiniimiizde uygarligin kaynagi sayilan su
yerine- ortamlarda devlet kurulmasimi saglayacak bir mucize olarak Ibn Haldun’a
gore Islam uygarliginin ve umraninin baslangicta suyu yani devletlesme olanagmin

kaynag1 olmustur.

Ana kaynaklar1 degismez ve degistirilemez sayillan Kuran, silinnet, uzlasi
(icma) ve igtihattir. Dini koruma, yasami koruma, usu koruma, soyu koruma,
miilkiyeti koruma biciminde bes ilkeye dayanmaktadir. Allah’a karsi islenen
giinahlar1 kanitlamanin zorlugu, bunlarin cogunlukla itiraf sonucu cezalandirilmasina

olanak tanidig1 i¢in de gercek anlamda igsellestirilmeden uygulanmasi ¢ok zordur.

Ibn Haldun’un bir dil ve saglikli toplumsal etkilesim mucizesi saydig1 Kuran’in
ortaya ¢ikmasi insanlar1 goriilmemis diizeyde hizla ve hirsla adalet saglayacak hukuk
liretmeye yonlendirmistir. Ciinkii ona gdre insanlar, Islam’in kurallarini ugrunda her
seyl feda edebilecek kadar benimsemis ve igsellestirebilmistir. Bunu da saglayan
sahabe ve peygamber arasinda kurulan siki baglar yani c¢ok giiclii bir asabiyye
saglamigtir. Bu bakimdan Ibn Haldun’a gore Islam ya da baska bir din gergek
anlamda asabiyye olmadan varlik bulamayacaktir. Burada hem siinnet sikica

Ogrenilmis hem de uzlas biiyiik dl¢iide saglanip korunmustur.

Sonrasinda devlet ortaya ciktik¢a bastaki bicimi degismis toplum ve devlet
daha genis iktisadi ve siyasi olanaklara kavustuk¢a basta hemen hemen Islam’a giren
herkesin yeterli diizeyde bildigi ve uygulayabildigi hukuk ve adalet anlayis1 zaman
icinde yeni kusaklara aktarimda ortaya cikan aksakliklar yiiziinden ilk anlamindan
soyutlanmaya baslamistir. Bundan sonra Islam hukuku bir uzmanlik alanina
dontigmiistiir, ¢linkii ona ger¢ek anlamda hem davranisi hem de ussal ¢ikarimlariyla
ulagsmak i¢in neredeyse omiir boyu ¢aba sarf etmeden toplum, kisilerin bu konudaki

yetkinligini kabul etmeyecek bir anlayisa ulagsmistir.
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Devlet ise Islam hukukunun, ortaya ¢iktign anda kendi alaniyla ilgili olan
alanlarda genislemesine engel olarak onu dogrudan toplumdan gelen ve topluma
donen bir déngiiye sokmustur. Bu bakimdan devlet edimleri ile ilgili Islam
hukukunun o6ziinden gelen bir diizenleme asla var olmamistir. Devlet hakkinda
iretilen diizenlemeler Orftiir, yapis1 geregi de icsellestirme gerektirmez, devletin

baski ve zorlama giicii hemen hemen her insanin iradesini kirmak i¢in yeterlidir.

Dini siyaset giiden devletlerin de etkisiyle Seri hukuk gittik¢e derinlesmistir.
Bir siire sonra ortaya ¢ikan hukuksal bilgi yigini1 o kadar ¢oktur ki ne diizenleyip
derlemeye ne de egemen olunup asilmaya olanak tanimayan bir daga dontigmiistiir.
Uzun donemde toplum ve devlet umran kaynaklarmin ¢ogunu hukuka (dine)
aktarmistir. Ciinkii o cagda “dinin korunmasi” ilkesi glnimiizdeki “hukukun
ustiinliigii ilkesi” anlamia gelmektedir. Kurulan vakiflarda ve medreselerde sayisiz
hukukcu yetistirilmis ve bunlar sonunda dort farklt hukuk okulundan baskasini
yeterli bulmayacak kadar standartlar1 yiikseltmistir. Bu nedenle yeni ortaya ¢ikma
egilimi gosteren akimlar ya kendiliklerin kisa siirede terk edilmis ve unutulmustur ya

da devletler bunlar1 kendi elleriyle ortadan kaldirmislardir.

Ibn Haldun bu okullarin her birinin kendi yolunu tek tek agiklamis ve hepsinin
kendi cografyasinin geregi olarak ortaya cikan belirli 6zelikler barindirdigini fakat
hicbirinin Obiirline ictihatlar1 konusunda {istiin olmadigini, ¢linkii kurucularinin
hepsinin peygamberin ardili sayilabilecek kadar ahlakli ve caliskan oldugunu
savunmustur. Fakat siirecte asir1 ilgi goren ve bilimsellesen hukuk dali bu 6zelligini
de zaman icin de yitirerek artik biisbiitiin bir iktisadi gelir alanina doniligsmiistiir.
Toplum ulagilan baris ve dinginlikten memnun oldugu icin devletler hukuku, kadin
haklar1 ve kolelik alaninda igtihat tiretmeye yanagsmamus, Seri hukuk yogun bi¢imde
dogrudan toplumsal olgudan dolayl1 olarak da devletin uygulamalarindan etkilendigi
icin durgunlagsmaya baglamistir. Toplum yeni etkilesim boyutlar1 ve teknik iiriin
tiretmekten ve kullanmaktan sakinmaya basladik¢a hukukun da iiretim yapabilecegi

alanlar kurumustur.

Islam toplumlar siire¢ sonunda kendi hukuklarina kendi dillerine ve kendi
ahlaklarina ve hatta yaratiliglarina yabancilagmistir; ¢iinkii din sanildiginin tersine

bastaki ahlak ve hukuk diizeni anlamini sonrasinda da bilim olma islevini biisbiitiin
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yitirince yalmzca diinyevi ¢ikarlar igin bir araca doniismiistiir. ibn Haldun, islam’in
ilk donemiyle kiyaslayarak bu durumu su bigimde dile getirmistir: “Onlarin (Hz.
Muhammed ve sahabesi), diinyalarint bozarak dinlerini diizeltmelerindeki halleri iste
boyle idi. Biz ise ‘Dinimizi ywtarak diinyamiza yama yapiyoruz, oyle olunca da ne

dinimiz kalyyor ne de diktigimiz’. %%

Bunun yaninda ibn Haldun’a gore ¢aginda din savunucugu yapanlarin ¢ogu da
aslinda toplumda daha seckin bir konuma gelme amaciyla hareket eder duruma
gelmistir; c¢linkii iktisadi getiriler ve onlarin elde etmek istedigi diinyevi ¢ikarlar
biitiiniiyle buna yonelmistir. Bu da Seri hukukun kurulusuna denk bir hizla
¢okmesine yol agmistir. Pesinden de biitlin Miisliiman topluluklar1 siiriiklemistir;
¢linkii insanlar neredeyse her konuda kendileri i¢in diisiince iiretmek yerine —Seri
hukukun ugsuz bucaksiz igtihatlar i¢inde- kolaya ve hazira alisarak biitlin yasamlari
ile ilgili konularda Seri hukuk uzmanlarina danigmay1 ve olanlar1 tussalt etmeyi
yeterli gdrmiislerdir. Ibn Haldun’a gére ictihat iiretmekte en basarili okul olan Hanefi
hukuk okulu bile bundan kurtulamamaistir. Bu durum doénemler kuraminda yoneticiler
icin gegerli olan {iglincii asamanin toplumlar i¢in de gecerli olduguna Ornek

olusturmustur.

Ibn Haldun da siirecin gittikge kisirlastigini fark ettigi icin kendince farkli bir
alana dogru yonelme egilimi gdstermis, umran bilimini kurmaya calismistir.
Yalnizca Islam diinyasinda elde edilen bilgiyi kisa bir 6zet biciminde derlemek gibi
goriinen Mukaddime’yi yazmanin 6tesinde yapabilecegi cok az sey bulunmaktadir.
Ibn Haldun da bunun geregine gore davranarak bilim mirasin1 gelecek kusaklara
aktarmak i¢in elinden geleni yapmistir. Ciinkii ona gore de simdi kanayan yaramiz
olan egitim diizeni ve egitimin siirekliligi hem hukukun hem de toplum diizeninin

stirekliliginin temelidir.

1094 A g.e., 1:s. 446.
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Sonug olarak Ibn Haldun’un toplum devlet ve hukuk anlayis1 ile ilgili asagidaki

¢ikarimlara ulagilmistir:

Ik olarak; ibn Haldun’a gore devlet ve hukuk birbirleri ile mutlak diizeyde
biitiinlesik olmak zorunda degildir. Ibn Haldun, toplumdan ve devletten dogrudan
tireyen hukukun genellikle 6rf (gorenek) olmasi yaninda devlet siyasetinin 6zellikle
[slam’mn  &ziinden adalet ilkesine —halifeligin aksine- uygun bir zemin
olusturmadigin1 vurgulamistir. Devlet ve toplum dogas1 geregi acgozlii ve acimasiz
olabilmektedir ve devletin giiclii bir yap1 olarak herseyi kendi ¢ikarlar1 i¢in yontan
bir yonii de bulunmaktadir. Ote yandan Ibn Haldun’un gériisleri 1s18ida incelenen
Seri hukukun yaratilist bununla uyum gostermemektedir. Bu bakimdan gercek

anlamda bir Islam devletinden s6z etmek ibn Haldun i¢in olanaksizdur.

Ote yandan bu Ibn Haldun’un dogrudan, hukukun da Islami o6zellikler
gostermemesi gerektigini sOyledigi bigiminde de algilanmamalidir. Son derece
basarili ve dogru dzellikler gdsterdigini diisiindiigii ve her yoniiyle savundugu Islam
hukukunun baglangigta —06zellikle Osmanli gibi- biiyiikk devletlerin olusumunda
yadsmmamaz bir katkisi oldugunu belirtmektedir. Fakat siire¢ iginde devlet
giiclendik¢e hukuku dogrudan denetimine almakta ve onu kendine yontarak hukuku
adalet elde etme amacindan saptirmaktadir. Devlet, hukuku zamanla bir gii¢ elde
aracina ¢evirmektedir. Ibn Haldun’a gdre —~Musevilik ve Hiristiyanlik gibi- kaynagim
Allah’tan alan Seri hukukun tstiin bir hukuk diizeni olduguna inandig1 gériilmiistiir.
Fakat bu hukuku kullanmak toplumlar i¢in zorunlu degil yararlidir. Devletler buna
dayanmadan da kurulup yasayabilir; fakat Seri hukukukun adalete iligkin sagladig:
asabiyye ve toplumsal coskunun Ibn Haldun’un goriisleri acisindan
degerlendirildiginde, hukukun etkinligini ve islerligini arttirdigir goriilmektedir.
Bunun yaninda hukukun dinsel kaynakli olmasi devleti dini temellere dayandirmak
zorunda da degildir. Ona gore hukuk dinsel bir gorev olarak kalmalidir, ¢iinkii
hukuka kutsalligin1 veren ve insanlarin onu salt bir iktisadi iligki ve ¢ikar araci olarak
gérmesini engelleyecek sey, Ibn Haldun’a gore budur. Diger bir deyisle hukuk
toplumda ve uygulayicilar tarafindan ancak boyle igsellestirilebilmekte ve etkinlik
alanina kavugmaktadir. Buna kiyasla dogrudan devletten maddi bir yaptirim tehdidi
yalmzca hukuka gii¢ ve islerlik kazandirmakta daha yetersiz kalmaktadir. Ustelik bu

korkuya dayali bir yonetim olusturacagr i¢in de insanlar1 bezginlik ve tembellige
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stiriikleyebilmektedir. Ona gore aslinda devletin hukuk ve toplum karsisinda almasi
gereken tutum, yani devletin isi ve iglevi ise hem kendisini, hem de hukuku iireten
toplumu koruyacak ve gelistirecek etkinliklerde (alt yapi caligmalari, kamusal
yatirimlar, toplumsal yasami kolaylastiracak her tlirlii ara¢ ve gereg¢ iiretimi gibi)
bulunmaktir. Yani devletin toplumun hem hukuki hem siyasi hem de iktisadi
boyutlarint dogrudan kendisinin yonetip denetlemeye kalkmast ancak kendi
kaynaklarin1  kurutmasini hizlandiran ve devleti kararsizliga, tutarsizliga ve

siyasetsizlige yonelten bir tutum olmaktadir.

Bilindigi yaygin anlamina gore laiklik dinden bagimsiz demektir, iilkemizde
hukuki anlamda “din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi” bigiminde
anlasilmaktadir. Fakat bu konuyla ilgili ibn Haldun’daki fark giiniimiizde yalnizca
devletin isi sayilan hukuk olusturmayi (yasama islevi) onun dini bir is olarak goérmesi
ve yorumlamasidir. Ibn Haldun’a gore devletin gérevi yalnizca yiiriitmektir. Devletin
dogas1 da onun gergek anlamda hukuk saydigi tek yapi olan Seriat1 liretmek i¢in
elverigli degildir. Seriat1 ona gore gercek anlamda calisarak 6grenen kisiler, diger bir
deyisle Seri hukuk konusunda uzmanlagmis insanlar {iretir, bu diizeyde bilgi ve
yetenegi olmayanlar ise ancak bu tiirden liretimde bulunanlara Gykiinebilir. Kisaca
Ibn Haldun’a gére giiniimiiz kavramlar1 ile betimlenirse, devletin laikligi hukukun
laikligini zorunlu kilan bir olgu degildir. Onemli olan hukukun kaynagmin dinsel ya
da laik olmasi degil, hukuku toplum i¢in benimsenebilir kilmasidir. Bunu da
saglayacak sey hukukun toplum tarafindan gerekirse her ¢agda yeniden iiretilmesidir.
Yani Islam’m Kuran’dan baslayarak ana kaynaklarii oncelikle kendi iginde
kavrayip sonrasinda onlar1 yeniden farkli bir bakis agisiyla ele almak ve toplumsal
gerceklikte goriilen 6nemli sapmalar1 asmak i¢in ¢oziimler iiretecek bicimde yeniden
anlamlandirmak gereklidir. Boylece toplum kendi ¢agi i¢in gerekenler agisindan
degerlendirildiginde kendi hukukunu yine kendisi i¢in iiretirken Allah’in iradesine
ters dligmesi gerekmedigini kendiliginden kavrayabilecektir. Fakat bunun ig¢in
oncelikle basarili ve etkin bir egitim diizeni kurulmalidir. Bu egitim diizeninin
islerligi i¢in de oncelikle toplum, kendisine bir gii¢lii dil yapist olusturmalidir.
Egitimde farklilagmaya izin verilmeli; fakat bunun dilin asil amaci olan toplumsal
iletisimi engelleyecek diizeyde karmasiklasmasini engellemek gereklidir. Diger bir
degisle her meslegin kendine ait bir meslek jargonu olmamali, farkli etnik toplumsal

dokular da yalnizca kendi dilleri yetinmemelidir. Devlet genelinde toplum icinde
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iletisimsizlige yol agacak bicimde ve egitimi engelleyecek diizeyde kullanilan dili
karmagiklastirma, karma diller olusturma ya da farklilagsmaktaki 6zgiirliikkler adina
iletisimi koparacak bigimde ortak bir dil kullanimindan vazgecilmesi, ibn Haldun’a
gore yerinde degildir. Hatta bu tiirden bir egilimin kent yagsaminda sik¢a goriilmesi
Kuran’in dogrudan Araplar tarafindan bile yanhis okunup yorumlanmasina yol
acabilmektedir ki bu da ona dayanarak tutarli1 ve toplumun benimseyebilecegi bir

hukukun olusturulmasin1 biiyiik 6l¢iide zorlastirmaktadir.

Ikinci olarak; ibn Haldun’a gore toplum, hem devletin hem de hukukun
iireticisidir. Ibn Haldun’a gore devletin amaci giic ve ozgiirlik elde etmek iken
hukukun amaci elde edilen bu giic ve Ozgirligin sorumluluk bilinci ile
dengelenmesidir. Bunun i¢in hukukun toplumda igsellestirilmesi gereklidir. Bu
nedenle devletlesme siirecinde yiikselise gecen her taze asabiyyenin —en azindan-
destekgeilerinin igsellestirebilecegi bir hukuku yaninda getirmesi yararhidir. Fakat
hukukun iiretim ve uygulanmasimin —yasama ve yarginin- egemenligin tekellesmesi
asamasindan sonra dogrudan toplumda kalmas: daha dogrudur. Bu bakimdan Ibn
Haldun kendi ¢ag1 i¢in Seri hukuk diizenini buna en uygun yapi saymustir; ciinkii
toplumsal etkilesim ve tanrisal kokeniyle devletin ve devletlinin el atmaktan
cekinecegi tek yapr budur. Islam hukukunun tarihsel siire¢ i¢inde durgunlasmasinin
nedeni ne ilkeleri ne de dayanaklaridir ne de dinsel kokenli olusudur. Ibn Haldun’a
gore bunun nedeni tarihsel siirecte hukuka baghligini yitirip ona yabancilasan
toplumun hem hukuk hem de diger toplumsal etkinlik alanlarinda donemler kuramina
gore durgunlasmasi ve yilginlasmasidir. Islam hukukunun da taze bir asabiyye ile
devletlesmeye yonelen bir toplumda ve yeni kosullarda gelisme gostermesi bu nedenle
olanaklidir. Bunun yaninda ibn Haldun’a gore devlet iginde farkli ¢ikarlari olan farkl
toplumsal unsurlarin bulunmas: bunlarin daha basarili ve kolay giidiilenmesi adina
yine bu unsurlarin igsellestirmesini kolaylastiracak bigimde kendilerinin iirettikleri
farkli hukuklar1 uygulayabilmelerini de gerekli kilmaktadir. Ustelik bu durum, Ibn
Haldun’a gore cedel (eytisim, diyalektik) ve karsilastirma (hilafiyat) gibi yontemlerin

de kullanimiyla bilimsel anlamda hukukun gelisimine de katki saglabilmektedir.

Ucgiincii olarak; Ibn Haldun’a gore devlet siyaseti zorunlu bir kétiiliik, cirkinlik
ve yanlisliktir. Fakat toplumun potansiyel gliciiniin bosa harcanmasina neden olan

dogal devlet siyasetsizdir. Ibn Haldun’a gére her durumda kaginilmasi gereken daha
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sorunlu olgu budur. Siyaset uygulayarak devlet; belli 6ncelikleri asgari bir iyilik,
giizellik ve dogruluk elde etmeyi saglamak adina topluma zorlamakla ytikiimliidiir.
Bu anlayis1 nedeniyle Ibn Haldun kendisinden once gelen ana akim Islam
Diisiiniirleri ile benzer goriislere varmistir. Biraz daha ugta kalan tasavvufcular ve
filozoflar1 da bu anlayis1 yiiziinden ve dini, hukuku, devleti -Gazali gibi- birbirine
karigtirmalarindan Gtiirii  elestirmistir. Bu karigtirma onlart miilkemmeliyetgi bir
anlayisa siiriklemistir ki bu, bircok insanin sirf miikemmel olmadiklart igin
yasamaya haklar1 yokmus gibi bir anlayisa da gotiirmiistiir. Ciinkii —ibn Haldun’a
gore her ne kadar birgok yanlishga, ¢irkinlige ve kotiiliige yol agsa da- siyasetin
gerekliligi ortalama insanin dogasiyla elde edebilecek en basarili gii¢ elde etme ve
onu koruma iriini olmasindan gelmektedir. Bunu su hadisi ileterek ortaya
koymustur: “En zayif olanimizin yiiriiyiisiine gore yiiriiyiiniiz.”***® Bu bakimdan ona
gbre iyl bir yonetici i¢in gereken oOzellikler; toplumun ortalamasinda dengeli bir
diisinme yetenegi ve onlarin degerlerini yok saymamanin yaninda asagilamayan bir
anlayisliliktir. Bunun yaninda Ibn Haldun evrim anlayisinda, tim varliklarin
kendilerini asmak icin ¢abalamalarina dayandigini ileri siirmiistiir. Onun doneminde
azinlik olan birka¢ diislinlir disinda, devletin zorunlu oldugunu g¢ogunluk kabul

etmistir; Ibn Haldun da bu zorunlulugun nedenlerini ortaya koymay denemistir.

Son olaraksa; Ibn Haldun’a gére devletin iiretecegi orf hukuku ve buna bagh
diizenleyici islemleri olabildigince dar bir alanda kalmalidir. Ibn Haldun asgari devlet
asgari siyaset anlayisi ile toplumun &zellikle hukuk ve iktisadi etkinliklerine devlet
tarafindan karigilmasinin toplum tistiinde yikict sonuglar dogurdugunu vurgulamistir.
Bu nedenle donemler kuraminda duraklama ve dagilma asamalarinda devletlerin en
cok distiigli yanilginin hem hukuku hem de iktisadi —bu toplumsal etkilesim
boyutlarinin i¢sel devingenliklerine biitiiniiyle egemen olamayacak olmalarina
ragmen- kendi eliyle diizenlemeye kalkmasidir. Ibn Haldun’un gozlemleri 1s181nda,
Islam toplumlarinda igsellestirilerek uygulanan Seri hukuk yerini zamanla devletin zor
ve baskisina dayanan Orf hukuku almaktadir. Hatta Seri hukuka dayanarak orf iireten
devletler bile Seri hukukun 6ziine egemen olamayacak bir yapidadir. Bu nedenle

devletler ve hanedanliklar donemler kuraminda dordiincii agamaya geldiklerinde icine

1095 A g.e., 1:s. 419.
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diistiikleri geri doniilmez yaslanma durumuna, toplumu da ortak etmektedirler. Bunun

icin hukuku bir bask1 aracina da doniistiirmektedirler.
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