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OZET

CAKMAK, Yalcn, “ Tunceli-Hozat Bolgesinde Sar1 Saltik Ocag1 ve Bektasilik (Tarih-
Inang ve Doktrin-Ritiilel)”, Yiiksek Lisan Tezi, Ankara, 2012.

Sar1 Saltik,13. yy.da Anadolu ve Balkan topraklarinda yasamis olan bir Tiirkmen
babasidir. Tarihi ve menkibevi kisiligi i¢ ige gecen bu sahsiyet hakkinda bilgi veren
yazili ve s0zli kaynaklarda, birbirinden farkli, cesitli noktalara temas edildigi
gorilmektedir. Kendisinin, Miislimanlar arasinda oldugu gibi, faaliyet gostermis
bulundugu Balkan topraklarindaki yerli Hiristiyanlarca da kutsanmis olmasi, onu dinler
arasindaki kiiltiirel etkilesimin ortak bir 6znesi kilmistir. Degisik inan¢ gruplarmin farkls
isimler altinda Sar1 Saltik’1 nitelemeleriyle birlikte meydana gelen tarihsel siire¢, ayni
zamanda karakterimizin varlig1 etrafinda goriilecek olan “senkretik halenin” olusmasina

da vesile olmustur.

Sar1 Saltik’in Balkan cografyasinda sahip oldugu popiilarite, Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin
yayllma dinamikleri sayesinde Anadolu’nun bir¢cok yerine tasinmistir. Niifusunun
biliyiik bir kisminin Kizilbas-Alevilerden olustugu bilinen Tunceli (Dersim) bdlgesi,
kendine 0zgili inanglartyla, Sar1 Saltik’in mevcut popiilaritesine onemli katkilar
sunmustur. Bu katkinin en 6nemli temsiliyetini de, yoredeki Alevi ocaklar1 arasinda
bulunan Tunceli-Hozat merkezli Sar1 Saltik Ocag tistlenmistir. Ocaga mensup Alevi
dedelerinin ¢esitli etkinlikleri ve kendisi ile alakali bir isleve sahip bulunan
ziyaretgahlarin yiiklendigi kutsallik sayesinde, Sar1 Saltik kiiltiiniin Tunceli ve

yoresinde yiizyillar boyunca yasayip varligni giintimiize degin siirdiirmesi saglanmistir.

Bu tezde, Sar1 Saltik hakkindaki mubhtelif kaynaklar da g6z oniinde bulundurularak,
kendisinin de sonradan igerisine dahil edildigi Bektasi inanci ile birlikte, Tunceli
Aleviligiyle etkilesim ve sonrasinda meydana gelen senkretizm siireci irdelenmistir.
Calisma aym1 zamanda, Sar1 Saltik Ocagi dedeleri ile gerceklestirilen miilakatlar ve

bdlgede yapilan saha caligmalari ile de tahkim edilmistir.

Tezde oncelikli olarak, Sar1 Saltik’in tarihi ve menkibevi kisiliginden hareketle genel bir

portresi cizilmeye calisildi. Sonrasinda, Tunceli bolgesindeki Alevilik inanci ve bu



inanc1 meydana getiren tarihi ve giincel dinamikler irdelenmistir. Devam eden
boliimlerde, kutsallik iligkisi baglaminda Alevi ocaklarinin mesruiyet kdkenleri ve Sar1
Saltik Ocagi’nin tarihsel seriiveninin bu iligki igerisindeki yeri ortaya konulmaktadir.
Son olarak da, Ocagin bolgeki diger Alevi ocaklari ile olan miinasebeti ve s6z konusu
olan toplumsal yap1 icerisindeki konumuna paralel, topluma yonelik meydana getirdigi

inangsal ve pratik islevler ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sar1 Saltik, 13. yilizyil, Ocak, Tunceli, Dersim, Alevilik,
Bektasilik.



ABSTRACT

CAKMAK, Yalcin, “The Sari Saltik Ocak and Bektashizm in Tunceli-Hozat Area
(History-Belief and Doktrine-Rituel)”, Master Thesis, Ankara, 2012.

Sari Saltik is a Turkmen saint (baba or dervish) who lived in Anatolian and Balkan
territories in the 13™ century. The written and oral sources about this personality, whose
historical and legendary aspects are intertwined, give us different accounts of him and
touch upon various points. The fact that he has been venerated by Muslims as well as by
local Christians in Balkan territories where he also held activities, has turned him into a
common subject of cultural interaction between religions. Historically, different groups
of belief have defined Sari Saltik under different names and this has at the same time led
to the formation of a “syncretic halo” that would be seen around the existence of our

character.

Sari Saltik's popularity in the Balkan geography has been carried into many places in
Anatolia thanks to the expansionary dynamics of the Alevi-Bektashi culture. The
Tunceli (Dersim) region, where the majority of the population is known to belong to the
Qizilbash-Alevi belief, has made important contributions to the existing popularity of
Sari Saltik by its idiosyncrasies. The most important representation of this contribution
has been undertaken by the Tunceli-Hozat centered Sari Saltik Ocak that is among the
Alevi clans of the region. Various activities of Alevi dedes (spiritual guides) of the ocak
and the sacred relations of the ziyaretgahs (places of worship) that have a function
closely related to it, the Sari Saltik cult has been able to live on for centuries in Tunceli

and the region around it.

This thesis, by taking notice of the various sources about Sari Saltik, analyzes the
process of interaction and syncretism with the Alevism of Tunceli created by him
together with Bektashism into which he was also later incorporated. The study has also
been strengthened by interviews with the dedes of the Sari Saltik Ocak, and by field

work in the region.



Vi

The thesis has first of all tried to draw a general portrait of Sari Saltik with regard to his
historical and legandary personality. After that, the Alevi belief in Tunceli and the
historical and contemporary dynamics forming this belief have been examined. The
continuing chapters present the origins of legitimacy of the Alevi ocaks in the context of
relations of sanctity and the place of the historical adventure of the Sari Saltik Ocak
within this relation. Finally, the intercourse of the ocak with other ocaks in the region
has been dealt with, along with its practical and belief functions vis-a-vis society in
parallel to its position within the social structure in question.

Key Words: Sari Saltik, XIII. age, Ocak, Tunceli, Dersim, Alevism, Bektashism.
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GIRIS

1. KURAMSAL CERCEVE

Tiirkiye’deki halk Islam: ya da heterodoks Islam’a dair yapilan ¢alismalarda kullanilan
kavramlardan biri olarak resmiyet dis1 inang (heterodoksi), en genel anlamiyla, mevcut
resmi inancin (ortodoksinin) disinda konumlanmus, karsilikli bir siyasi, dini ve ideolojik
otekilestirme soylemi ile her iki kesimin de birbirlerini var ettigi alanm bir tarafi
olagelmistir. Siyasal, sosyal, teolojik ve tasavvufi boyutu ile senkretik (bagdastirmaci),
mesiyanik (mehdici) ve mistik bir goriiniim sergileyen bu heteredoks Islam, ayni
zamanda “cemaat dis1” bir yapiya da sahiptir (Ulken, 1983, s. 346; Ocak, 2001, s. 106-
109; Camuroglu, 2005, s. 128: Melikoff, 2009, s. 95).

Resmiyet dis1 inanglarin karakteristik 6zelliklerinden olan “senkretizm” unsuru, kusku
gotiirmez bir bicimde, Tiirkiye’deki “halk Islam”™mnin ya da dininin olusum ve

devamliliginda belirleyici bir etkiye sahip olmustur.

Dinsel etkilesim siiregleriyle ilgili bir kavram olan senkretizm, Tiirkgede
“bagdastirmacilik” olarak karsilanmakta ve farkli yaklagimlara gore degisen anlamlar
kazanmaktadir. Genel olarak “karigmis” veya “melez” olani ifade etmekte ve farkli
kiiltlirlere ait bir takim sembol, sdylence veya kiiltlerin yeni bir kiiltiir potasinda eritilip
yeni bir “almagik” olusturulmasi anlamina gelmektedir (Su, 2009, s. 50). “Senkretizm
kavrami bir kiiltiiriin tamami i¢in degil de, o kiiltiiriin bir 6gesi, genellikle de din i¢in
kullanilir. Buna gore, s6z konusu olan senkretik 6genin, farkl kiiltiirlerden alinan gesitli
muhtevalarla bagdasip uzlasmasiyla meydana geldigi kastedilir” (Okan, 2004, s.34-35).
Dolayisiyla giiniimiizde senkretizm, “farkli dinlerin ¢esitli 6gelerinin bir araya gelip

kaynasarak olusturdugu dini yapilar1 kastetmek i¢in kullanilir” (Okan, 2004, s.34-35).

Dini, sosyal, siyasal, vb. anlamlarda, Tiirkiye’deki Siinni Islam’m kapsadigi alanin
disinda konumlanan halk Islam’inin en belirgin senkretik kurumlarinin baginda Alevilik
ve Bektasilik gelir. Bu durum, dile getirilen heteredoks inanglarin (Alevilik —Bektasilik)
Tiirk ortodoks Islam anlayis1 ve diger inang kiimeleri ile karsihkli bir iliskiye
girmedikleri anlamina gelmemektedir. “Birbiriyle az ya da ¢ok, dolayli ya da dolaysiz

iliski kuran her toplum, bir digerinden kendi biinyesine bir takim kiiltiirel 6geleri”



(Okan, 2004, s.34-35) alip verebildigine gore, Alevilik ve Bektasiligin de ayni sekilde,
kendi disindaki inang yapilar1 ile karsilikli bir iliskiye girmesi s6z konusu olabilir.
Ozellikle de Aleviligin bugiin ki altyapisini olusturan tarihi, sosyolojik ve teolojik
mirasin sahip oldugu genis hacim, bu anlamda meydana gelen senkretizm siirecinin

dogal bir goriintiisii olarak ortada durmaktadir.

Eski tabiat ve atalar kiiltlerinden Samanizm’e, Samanizm’den Budizm ve Zerdiistilige,
Zerdistilik’ten Maniheizm ve Mazdekizm’e ve hatta Hristiyanlik’a ve Yahudilik’e
kadar Tirkler arasinda yayilan dinlerin ve mistik kiiltiirlerin inanglar1 ve bir takim
pratikleri bir dinden 6tekine gecerken, siirekli eskisinin yenisi i¢inde kismen degisime
ugraylp devamli surette katlana katlana yeni kaliplara girmek suretiyle islam’1 kabul
donemine kadar (Ocak, 2001, s. 108) gelip, Alevi-Bektasi geleneginin tarihi alt
yapismnin olusmasina vesile olan senkretizm siirecine 1s1k tutmustur. Bu senkretik
yapilanma, statik, duragan bir muhteva tasimaktan ziyade, adi gegen inanglarin
(Alevilik-Bektasilik) tarihsel bir dinamik ile giinlimiize degin gelerek, kimlik
yapilarinin devamliligmi saglamasinda etkili olmustur. Bundan o6tiiri, “Alevilik ve
Bektasilik gibi, uzun bir zaman ve mekan siirecinin yarattigi senkretik bir inang
sistemini ve bu sistemi yasatan bir toplumsal yapiy1 yalnizca gegmisine veya yalnizca
simdiki durumuna bakarak anlamaya ve degerlendirmeye calismak asla miimkiin

degildir” (Ocak, 1991, s. 23.).

Alevi ve Bektasiligin sahip oldugu bu senkretik yap1, yiizyillar boyunca farkl kiiltiirler
ve dinler ile iletisime gegilmek suretiyle olusmustur. Ozellikle de Bektasilik, senkretik
yapisindan otiirii farkli dinlere mensup topluluklar ile iligski yaratma konusunda biiyiik
bir hiiner sergilemistir. “Bu sebepledir ki Bektasilik, Hiristiyan cevrelere yerlestigi
zaman, bu 6geleri sindirebilmistir” (Melikoff, 2009, s. 68). Senkretik yap1 Bektasiligin
doktrini, ayin, erkdn ve teskilatimi sekillendirdigi gibi kiiltiirel cephesine de belli bir
hiiviyet kazandirmus, Siinnilik disi karakteri, tarikatin dini ve tasavvufi yapisinda

umursamazliga varan ¢ok genis bir miisamaha havasi yaratmistir (Ocak, 1992, s. 378).

Fetihler sonucu yayilan bir dinin (Islam), egemenlik kurdugu topraklar iizerinde
yasayan halklarin dinlerini sert miidahaleler ile degistirmesi ¢ok zor olacagi gibi, bunu
gerceklestirdigi takdirde bile yerli halkin eski inanglarini bu yeni dinin i¢inde yasatarak

stirdlirdiigi de bilinmektedir. Bdylesine sert bir miidahale ile din degistirtmekten



ziyade, yerli halk ile birlikte karsilikli bir iliski gelistirmenin, her iki din agisindan da

olumlu bir takim sonuglar dogurdugu goriilmiistiir.

Ihtida edenlerin eski dinsel kiiltiirleri tamamen kaybolup gitmekten ¢ok, orada egemen
olan yeni dinin, halk tarafindan benimsenen unsurlar1 ile kaynasmakta ve bir inang
karigimi olusmaktadir. Boylece eski dinsel tasavvurlarin bir 6lglide yeni bir kilik iginde
veya yeni bir cila altinda 6ziline sadik kalarak devam etmesini saglayan bir almagik
meydana gelmektedir. Ozellikle heterodoks tarikatlar ve diger tasavvufi kurumlar,
seriattan ¢ok irfana 6nem vermelerinden dolayi, Islami olmayan dinsel unsurlarmn
dontstiiriiliip igerildigi yerler olmustur. Bu ayn1 zamanda halk {izerinde etkili olan veli

kiiltlerinin dogmasinin da amilidir (Su, 2009, s. 31).

Bektasiligin senkretik yapisindan otiirii ¢esitli kiiltlirler ile olan temaslar1 onu farkli
inanglara kars1 acik kilmis, ayn1 zamanda da kendisinin bu inanglar tarafindan kabul
edilerek, degisik yorumlarin {iretilmesine vesile olmustur. Farkli milletler ve inanglara
mensup topluluklar ile gercgeklestirilen kiiltiirel aligveris, bizatihi Bektagiligin takdis
ettigi kisilerin de bu farkli unsurlar tarafindan kabul edilerek yasamlarinda 6nemli bir
yer edinmelerine vesile olmustur. Bu hususta meydana gelen kaynasma siireci, ¢ogu
zaman Alevilik ve Bektasilikteki sifahi-sozlii iletisim gelenegi sayesinde, 6zellikle de
menkibevi anlatimlardan devsirme alintilar ile diger inanglarin igine sokulup, bdlgesel
ve Ozgiin bir anlatinin olusmasinda etkili olmustur. Bu durum ayni zamanda ortak
Ozelliklere sahip bir gelenegin tarih boyunca kaleme alinmis bir¢ok menkibesinde de
benzer temalar seklinde varligimi gostermistir. “Aslinda menkibeler arasindaki
benzerlik, sifahi gelenegin Orta Asya ve Anadolu sahalarindaki siirekliliginin bir isareti

olarak yorumlanabilir” (Kilig, 2005, s. 115).

Orta Dogu, Orta Asya ve Uzak Dogu’da goriilen bir dizi ortak efsanenin Alevi-Bektasi
geleneginin senkretik yapisinca absorbe edilerek menakibnamelerde yer edinmesi
dikkate deger bir durumdur. Menakibnamelerin iceriginde bulunan efsanevi unsurlarin
kabul edilerek dolasima sokulmasmnin sarti, ancak bunlara inanan insanlarin varligiyla
s6z konusu olabilir. “Bilindigi gibi menakibnamelerin meydana gelmesi ancak
kendilerine inanan bir toplum ile miimkiin olabilmekle birlikte” (Kilig, 2005, s. 116),

“insanin gizli 6zlemlerinin ve inand1g1 baz1 deger hiikiimlerinin zafere ulastig1 kusursuz,



ideal bir diinyanin tasvirini gergeklestirmeleri sebebiyle de, toplumun psikolojik
¢ehresinin ifadesi sayilabilir. Biitiin bu hususlar diisiiniiliirse, evliya menkabelerine
sadece, harikulade birtakim olaylar1 yansitan gerg¢ek disi hikdyeler nazariyla bakmak
yanlis olacaktir” (Ocak, 1997, s. 33-34). Bundan &tiirli, Alevilik ve Bektasiligin
yapisina miisait olan menkibevi gelenek vesilesi ile de bir¢ok tarihi sahsiyetin buraya

eklemlendigini géormek miimkiindiir.

Ozellikle de Balkan topraklarindaki Tiirk yayilmasina paralel olarak cesitli tasavvufi
akimlar tarafindan bu topraklarda yiiriitiilen faaliyetlerin, gerceklestirilen kolonizasyon
siireci ile birlikte bir Islamlastirma faaliyeti tasidig1 da bilinmektedir (Barkan, t.y., s. 14-
55). Biitlin bu tasavvufi akimlar igerisinde, Bektasiligin Oncelleri arasinda yer alan
Babailik, Vefailik, Yesevilik, Kalenderilik, Rum Abdallar1 (Abdalan-1 Rum) ve
Haydarilik gibi dini ve tasavvufi ziimrelerin, gerek Anadolu Selguklu Devleti
doneminde, gerekse Osmanli Devleti’nin kurulus asamasinda tasidigi 6nemlerinden
otlirli, Balkanlarin Tirklestirilmesi siirecinde aktif bir rol edindikleri gdriilmektedir
(Ocak, 1992, s. 373). Ad1 gecen bu ziimreler arasinda tarihi, sosyal, siyasi ve dini alanda
bir iliskinin s6z konusu olmasi, ayni zamanda kendi aralarinda bir devamlilik
nazariyesinin var olduguna da dikkatleri ¢eker. Zira “Osmanli Devleti’nin kurulus
déneminde Abdalan-: Rum veya Rum Abdallari ad1 altinda ortaya ¢ikan ve g¢ogunlugu
Babai hareketinin mensubu bulunan Kalenderi ziimrelerin mensei, Selguklu

donemindeki poptiler ve militan Kalenderi ziimreleri” (Ocak, 1999, s. 70) olmustur.

2. AMAC VE YONTEM

Islam oncesi ve Islam dis1 kaynaklarmin yanisira, Islamiyet sonrasindaki tarihsel siireg
icerisinde de gelisimini siirdiiriip Anadolu topraklar1 tizerinde 6zgiin bir forma kavusan
Kizilbaslik/Alevilik  ve Bektasilik, gerek yurt icinde gerekse yurt disinda
gerceklestirilen bir¢ok bilimsel ve amatér g¢aligmaya konu olmus ve halen de
olmaktadir. Anadolu cografyasinin igtimai, iktisadi ve dini tarihi igerisinde 6nemli bir
rol oynayan bu inanglara mensup topluluklarin, bugiin halen Tiirkiye’nin muhtelif

mintikalarinda yasiyor olmalari, heniiz giin yiiziine ¢itkmamig olan bir takim tarihsel ve



giincel gercekliklerinin  arastirilmasini ~ bilimsel ¢aligmalar agisindan  zorunlu

kilmaktadir.

S6z konusu olan bu inancin sozlii gelenek vasitasi ile —var olan yazili kaynaklar1 da géz
ard1 edilmeden- kusaklar arasinda tarih boyunca aktariminin yapilmis olmasi, hem bu
inancin sahip oldugu “yenilenmeyi”, hem de her tarihsel siire¢ icerisinde meydana gelen
bu yenilenme ile paralel, inancin karakteristik yapist olan senkretik ve interaktif
havuzuna 6nemli katkilar sunmustur. S6z konusu olan bu katkinin 6zellikle de gelenek
icerisinde takdis edilen evliyalar ve onlarin etrafinda olusturulan evliya kiiltii ile yakin
bir iligkisi olmustur. Sar1 Saltik’in tarihi ve menkibevi kisiligi, boyle bir olusum ve

devamliligin seyrini incelemek acgisindan manidardir.

Sar1 Saltik hakkinda bugiine degin yapilan arastirmalar icerisindeki en derli ve toplu
olan bilimsel ¢alisma, Ahmet Yasar Ocak tarafindan meydana getirilen “Sar: Saltik
(Popiiler Islam’in Balkanlar’daki Destani Onciisii” baslikli eser olmustur. Sar1 Saltik
hakkinda meydana getirilen tiim c¢aligmalarin sorgulayici bir terkibi olan bu eser,

muhtevasinda bulundurdugu genis birikimi ile takdire deger bir islev yiiklenmistir.

Ocak tarafindan meydana getirilen ¢aligmanin kapsami igerisinde yer alan ve
tarafimizca gerceklestirilmis bulunulan bu tez ¢alismasmmi da konusu olan Tunceli-
Hozat bolgesindeki Sar1 Saltik Ocagi, gerek bolgenin sahip oldugu Alevilik inanciin
incelenmesini, gerekse bu Ocagin mevzu bahis edilen inang icerisinde yer almasinin
meydana getirdigi karsilikli etkilesimi sorgulanmaya muhta¢ kilmistir. Dahil oldugu
Kizilbag/Alevi inancin1 kendine has toplumsal pratikleri ile yorumlayan Tunceli
Aleviliginin, ayn1 zamanda Sar1 Saltik kiiltii vasitast ile etkilesime girdigi Bektasiligi
nasil yorumladigi, c¢aligmanm baslangigtaki merak uyandiran amagclar1 arasinda

olmustur.

Bu calisma ayni1 zamanda, Sar1 Saltik kiiltiiniin tarihsel, inangsal ve doktriner olarak
Tunceli yoresinde nasil tesis edilip kendini yeniden iirettigini ortaya koyarak, bu inancin
Sar1 Saltik Ocagi tizerinden Alevilik ve Bektasiligi bolgede nasil bir icra fonksiyonuna
sahip kildigin1 da vurgulamay1 amaglanmaktadir. Bu genel amag¢ dogrultusunda, Sari

Saltik kiiltiiniin Tunceli bolgesine yerlesmesinin nedenleri Alevi ve Bektasi kaynaklar1



is1ginda degerlendirilerek, gerceklestirilen saha ¢aligmalari ile mukayese edilmek gibi
0zel bir amag¢ da hedeflenmistir. Bunun yani sira birbirleri ile alakali oldugu diisiiniilen
bolgedeki diger Alevi ocaklarinda kullanilan Alevi-Bektasi agirlikli motiflerin varligi da
g6z Oniinde bulundurularak, Sar1 Saltik kiiltiiniin bu ydredeki tesisi ile aralarinda

kurulabilecek olan baglantinin izi de siiriilmek istenmistir.

Calisma da yontem olarak; dncelikli bir sekilde, Sar1 Saltik’in mudahil oldugu Alevi ve
Bektasi kiiltiir ve tarihine yonelik genel bir okumaya gidilmistir. Sonrasinda ise bu alan
icerisinde yer alan Sar1 Saltik’a yonelik daha spesifik bir tarth okumasina
basvurulmustur. Bu hususta kaleme alinmis olan birinci el kaynaklar ile birlikte,
gerceklestirilen akademik ve amator calismalara da basvuruldu. Bunun da yani sira,
Tunceli’nin tarih ve inancina yonelik bir takim okumalar da gergeklestirilmistir. Sar1
Saltik ve Tunceli hakkinda yapilan boyle bir degerlendirmeden sonra, bu kiilt ile alakali
olan Tunceli-Hozat bolgesi ve Sar1 Saltik Ocagi’nda bir alan ¢alismasi gerceklestirildi.
Ozellikle de bu Ocak ile iliskili olan dedeler ile bir dizi miilakat diizenlendi. Bu ¢alisma
sonrasinda elde edilen bilgiler genel bir okumanin 151gindan gegirilerek mevcut bilgiler
ile mukayese edilmistir. Sonrasinda ise, bir araya getirilen biitiin bu bilgiler 15181nda

tezin yazili asamasina gecilmistir.

3. PROBLEMATIKLER

Tezin konusunu teskil eden Sar1 Saltik Ocagi ve Ocagin bulundugu Tunceli/Dersim
bolgesine yonelik gergeklestirilen bilimsel ¢alismalarin heniiz istenilen bir agamada
olmamasi, ¢alismamizin Oncelikli problemleri arasinda yer almaktadir. Bunun da yani
sira, Alevilik ve Bektasilikle ilgili disaridan ve iceriden yoneltilen ideolojik bakis
acilarinin arastrmamiz agisindan bir sorun teskil ettigini ifade etmekle birlikte, Sari
Saltik kiiltiinlin Tunceli yoresindeki konumunun da bu mahiyetteki tartigmalar

icerisinde mevzu bahis edildigini iiziilerek de olsa belirtmek gerekmektedir.

Tunceli Aleviligindeki ocak sistemi igerisinde dnemli bir yer edinen Sar1 Saltik kiilti,
dahil oldugu bu kiltiirel gelenegin bolgenin  gilincel olumsuzluklarindan
etkilenmesinden ve kiiltiiriin tasiyicis1 olan dede soyunun bdlge ile birlikte diinyay1 da

terk etmesinden Otiirii, simdi olmasa dahi yakin gelecekte yok olma tehlikesi ile kars1



karstyadir. Bu durum ayni zamanda hali hazirda var olan bir probleme de isaret
etmektedir. Zira bolgedeki Sar1 Saltik kiiltiiniin devamliligini saglama konusunda,
kendilerini sorumlu hisseden birka¢ dedenin disinda, Sari1 Saltik Ocagi merkezli
Alevilik ve Bektasiligin yol ve erkanmna dair yetkin bilgiye sahip Kimseler de yok

denecek kadar azalmig bulunmaktadir.

Bolgedeki Sar1 Saltikli dedelerin Sar1 Saltik hususunda kendilerine has bir yorum ve
tarihsel bilgi iiretmeleri ile bilimsel arastirmalarin konusu olan Sar1 Saltik arasindaki
derin ugurum, aragtirmamizin diger bir sorununu olusturmaktadir. Ciinkii arastirmamiz,
Sar1 Saltik’in yoOresel ve genel bilgisi arasinda goriilen ugurumun asgari bir tarihi

bilgisini olusturmay1 da hedeflemektedir.



BOLUM I

BiR 13. YUZYIL TURKMEN BABASI: SARI SALTIK

1.1. MENKIBEVI KiSILIGi

Gerek Alevi-Bektasi diisiincesinin olugsmasinda 6nemli bir rol {istlenmesi, gerekse
meydana gelen bu toplumsal, siyasi ve dini yapilanmanin bir siireklilik igerisinde
stirdiiriilmesinde biiyiik bir islevi olan senkretizm 6zelligi, ayn1 zamanda bu gelenek

tarafindan takdis edilen bir evliya kiiltiiniin olugsmasina da vesile olmustur.

Bugiin, Hac1 Bektas-1 Veli basta olmak iizere, Baba Ilyas-1 Horasani, Sar1 Saltik, Barak
Baba, Geyikli Baba ve Abdal Musa gibi bir¢ok isim, Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde

adi1 popiiler anlamda en ¢ok 6n plana getirilen sahsiyetler arasinda yer almaktadir.

Biitiin bu isimler arasinda, Haci Bektas’in disinda giincelligini kaybetmeden
popiilaritesini siirdiiren tek Tiirkmen babasinin Sar1 Saltik oldugu séylenilebilir (Ocak,
2002b, s. 25; Su, 2009, s. 148). Hac1 Bektas-1 Veli’nin Anadolu halk Islami igerisinde
sahip oldugu popiilaritenin Balkan cografyasindaki temsili karakteri Sar1 Saltik’tir. Bu
durumun en 6nemli nedenleri arasinda, kimligi etrafinda Siinni’sinden gayri Siinni’sine,
Miislim’inden gayrimiislimine kadar degisik kesimlerden farkl yaklagimlarla, birbirine
zit rivayetlerin gezinip, biitiin bu degisik c¢evreleri etkileyerek, onlar tarafindan takdis

edilip benimsenecek bir sohretin sahibi olmasi gelmistir (Su, 2009, s. 148).

Kendisinden bahseden kaynaklarda, “miicahit-gazi, gazi-dervis, alp-eren, miibarek zat,
ermis” gibi sifatlarla anilan Sar1 Saltuk Siinni, Alevi ve Bektasi ¢evrelerince farkli
yonleriyle benimsenmis dnemli bir isimdir” (Kiel, 2009, s. 147). Sar1 Saltik hakkinda
dogrudan ya da dolayli olarak bilgi veren vekdyinameler, seyahatnameler,
menakipnameler, vb. eserler ile konu iizerinde yetkin arastirmacilarca yapilan miistakil

calismalarda celisik ve farkl bilgilere yer verilmektedir.

Bu vekayinameler arasinda yer alan ve XV. yiizyilda II. Murat doneminde Yazicizade
Ali tarafindan terciimesi yapilan Tevdrih-i Al-i Selcuk adli eserde, II. izzeddin
Keykavus’un talebi iizerine Sar1 Saltik onderliginde Anadolu’dan giden Tiirkmenlerin

Dobruca’ya yerlesmeleri, oradan Kirim’a gidisleri ve sonra tekrar Dobruca’ya doniisleri



anlatilmaktadir. Kemalpasazade tarafindan kaleme alinan bir diger vekayiname olan
Tevarih-i Al-i Osman’nin Mohacname adli béliimiinde ise, Sar1 Saltik biiyiik bir veli
olarak zikredilip, takdirle anilmaktadir (Ocak, 2002a, s. 2-3).

Seyahatnameler konusunda Sar1 Saltik’t zikreden iki dnemli seyahatname vardir.
Bunlardan ilki, 14. yiizyilda yasamis olan iinlii gezgin ibn Battuta tarafindan kaleme
alinmis olan ve literatiirde Rihletii Ibn Battuta diye bilinen Tuhfetii'n Nuzzar fi Garaibi
ve Acaibi’l- Efsar baslilikli /bn Batttuta Seyahatnamesi’dir. Tbn Battuta, Kustantiniye
(Konstantiniyye) seyahatinin, Dest-1 Kafcak (Kipgak) adi verilen ellerinde yaptigi
seyahatini anlatirken, Tirklerin yasadiklar1 topraklarm sonu olan Baba Saltuk (Saltik)
adinda bir kasabadan bahsederek, “baba” kelimesinin ¢esitli yerlerdeki telaffuz sekli
iizerinde durur. Ayn1 sekilde Ibn Battuta’ nin verdigi bilgilere gore, bu Tiirklerin Sar1
Saltik’tan, “miikasif” yani olaganiistii giiclere sahip, kerametli biri olarak
bahsetmelerine ragmen, hakkinda soOylenilenler dinin temel prensipleri ile

bagdasmamaktadir (Ibn Battuta, 2010, s. 498).

Sar1 Saltik’tan bahseden diger bir seyahatname Ornegi de, 17. yiizyil Osmanh
cografyasmni 50 yili askin bir siire boyunca dolasan Evliya Celebi tarafindan kaleme
alman seyahatnamesidir. Eviiya Celebi Seyahatnamesi’nde (1998a, s. 113, 334), Sar1
Saltik’in asil isminin “Muhammed Buhari” oldugu dile getirilir. Eserde Sar1 Saltik’tan,
Ahmet Yesevi tarafindan Haci Bektas-1 Veli’ye yardim i¢in génderilmis bir kisi olarak
bahsedilmesinin yani1 sira, Balkan topraklarinda gerceklestirdigi gaza faaliyetleri ve
menkibevi yasam Oykiisii de anlatilir (Evliya Celebi, 1998a, s. 334; 1998b, s. 25, 69).
Hac1 Bektas tarafindan eline tahta bir kilig, seccade, tabl (davul), kudiim, alem, def ve
nakkare verilerek yetmis neferi ile Kirim, Moskof, Leh, Ceh ve Dobruca diyarma
gonderilen Sar1 Saltik, bu yerlerde gerceklestirdigi olaganiistii hiinerleri ile riistiinii
ispatlamis ve son olarak da yedi tabutta birden bas gdstererek yasami gibi 6liimiiyle de
bir olaganiistiilik 6rnegi sergilemistir (Evliya Celebi, 1998a, s. 334; 1998b, 69-70;
1999, s. 166).

“Bektasi geleneklerinin kurulus ve gelismesinde oldugu kadar, Anadolu Aleviligi’nin
olusmasinda da biliylik bir yeri oldugu cok iyi bilinen” (Ocak, 2002a, s. 10)
Vilayetname-i Haci Bektag-1 Veli’de de Sar1 Saltik hakkinda bir takim bilgilere yer

verilir. Burada bir koyun g¢obani olarak resmedilen Saltik’in, Haci Bektas-1 Veli
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tarafindan Ulu Abdal ve Kig¢i Abdal ile birlikte Rum iline gonderilmesinin kisa bir
hikayesi anlatildiktan sonra, Sinop iizerinden Giircistan, Dobruca ve Kaligra’ya gegerek
buralarda gerceklestirdigi kerametlerinin menkibevi bilgisi dile getirilir. Bu menkabeler
icerisinde Sar1 Saltik’in, Giircistan padisahini halkiyla birlikte miislimanlastirmasi,
Kaligra’daki ejderi tahta kilic ile Oldiirmesi ve Oldiikten sonra, Eviiya Celebi
Seyahatnamesi’ nde de anlatildig1 gibi, birgok tabutta bas gdstermesine yer verilir
(Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 45-46).

Sar1 Saltik hakkinda bilgi veren en 6nemli eserlerin basinda, adina kaleme alinmis olan
Saltiknameler gelir. Bunlar igerisindeki en 6nemlisi, “1473-1480 yillar1 arasinda, Cem
Sultan’in maiyet erkanindan olan Ebu’l-Hayr-i Rumi tarafindan yazilmis biiyik bir
kompilasyon eser olan” (Kopriilii, 1943, s. 430-441; Ocak, 20023, s. 5-6) Ebu’l Hayr-i
Rumi’nin Saltikname’sidir. “Sar1 Saltik’m Rumeli’ndeki gaza ve Islamlastirma
faaliyetlerinin dini-hamasi hikayesi olan popiiler bir menakib koleksiyonu durumundaki
Saltukname” (Inalcik, 2000, s. 101), Fatih Sultan Mehmet’in dogu seferine ¢ikmasi
sebebiyle Edirne’de kaymakam olarak biraktigi oglu Cem Sultan’m, yoredeki gezileri
sirasinda adini siklikla duydugu Sari1 Saltik’t merak ederek, Ebu’l Hayr-i Rumi’den
genig bir arastirma yapmasi sebebiyle olusturulmustur. Eserde, Seyyid Hasan’nin
Harcenevan (Amasya) padisahi tarafindan zehirletilmesi sonucunda asil isminin Serif
Hizr (Serif Hizir) oldugu belirtilen oglu Sar1 Saltik’in, babasinin 6limii sirasinda hentiz
3 yasinda oldugu goriliir (Ebu’l-Hayr-1 Rumi, 1988, c.1, s. 1-3). Bu olaydan sonra Serif
Hizir’m, pir Abdiil-aziz tarafindan yetistirildigi ve belirli bir donem sonra annesinin de
oldiigiintin bilgisine yer verilir (Ebu’l-Hayr-1 Rumi, 1988, c.1, s.3). Baba tarafindan
Hiiseyni (seyyid) anne tarafindan da Hasani (serif) oldugu belirtilen Serif Hizr,
biiylince babasinin katili olan Harcenevan padisahi Tirnabos’u 6ldiiriir (Ebu’l-Hayr-1

Rumi, 1988, c.1, s. 10-11).

Serif Hizir, Bahr-i Sevad padisahinin oglu Alyon-1 Rumi adli geng bir hiristiyan savas¢i
ile girdigi ¢arpismada (Ebu’l-Hayr-1 Rumi, 1988, c.1, s. 15), onu yenmis ve tam
Oldiirecegi sirada da, bu hiristiyan gencin iman getirerek miisliiman olmasi vesilesi ile
onu bagislamistir. Serif, Alyon-1 Rumi’ye miisliiman olmasindan &tiirii Ilyas-1 Rumi ad1

vermis, Alyon da karsiliginda Serif’e “Saltik” ismini takmustir:
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“Alyon-1 rumi dahi parmak gétiiriip iman getiirdi. Serif ana Ilyas-1 Rumi diyu ad
virdi. Alyon-Rumi eyitti: << Iy Server Ciin sen bana ad virdiin ben dah1 sana bir ad
koyam, Miisliimanlar ta kim seni anunla analar.>> didi. Serif kabul itdi. Eyitdi: <<
Seniin dah1 adun Saltik olsun.>> didi.” (Ebu’l-Hayr-1 Rumi, 1988, c.1, s. 19).

Boylece Alyon-1 Rumi’nin dilinde gii¢lii er manasina gelen Saltik ismi, Serif’in sar1 ve
kizil olmasmndan Otiiri Sar1 Saltik olarak anilmaya baslanmistir. Neticede de
Hiristiyanlar Alyon-1 Rumi’nin din degistirmesine inanamayip, Serif Saltik’in onu deli

ettigine kanaat getirmislerdir (Ebu’l-Hayr-1 Rumi, 1988, c.1, s. 19).

Saltukname’de adi c¢ogunlukla “serif” ve “server” olarak gegen Sar1 Saltik’m bu
isimlerin yani sira, bagkalar1 ve kendisi tarafindan su isimler ile adlandirildigi da
goriilmektedir: Seyyid Serif, Saltih, Seyyid Serif Saltih, Seyyid Saltih, Serif Saltik
(Saltih), Seyyid Sar1 Saltik, Hazret-1 Serif, Serif Sultan, Serif Sar1 (Saru) Saltik (Saltih),
Sultan Saltih, Hazret-i Saltik, Seyyid Serif Hizir, Sar1 Saltik Sultan, Serif-i Rumi,
Sultanii’l evliya Seyyid Serif Sar1 Saltik, Sultan Seyyid Saltih, Serif Gazi, Seyyid
Sultan, Server Saltih, Sultan Baba, Sultan-1 Gaziyan, Saltik Baba ve Saltik-1 Rumi.’

Sar1 Saltik’in sahip oldugu popiilariteye uygun sekilde menkibevi kisiligi etrafinda
meydana gelen yiizer-gezer kiilte 6rnek olarak, farkli cografya ve inanglarda kendisine
verilen isimlerin ¢esitliligi de 6rnek gosterilebilir:

“Ve her diyarda birer ismiyle miisemmadir. Amma Riim'da Baba Sultin ve Sari

Saltik Sultan ve Keligra Sultan derler. Amma kéfiristin-1 HiristiyAnistan'da Isvet-i
Nikola derler.” (Evliya Celebi, 1989, c.2, s. 70).

Bunun yani sira, “Sar1 Saltik Bulgaristan’da kah Aya Nicolas (Seveti Nikolas) veya ilya
(Elie) Peygamber’le, Arnavutluk’ta ve Korfu adasinda ise kah Aya Spiridon’la kah
Yorgi’yle bir tutulmaktadir (Ocak, 2009a, s. 192). Arnavutluk’ta esdeger goriildigl bir
diger kisi ise aziz Naom-Naoum’ dur (Evliya Celebi, 1998b, s. 69-70; 2002, s. 247,
2003, s. 116-124; Haslok, 20004, s. 57; Ocak, 20023, s. 28; 2002b, s. 26).

Ayni zamanda Sar1 Saltik adi ile anilip, Balkanlar ve Anadolu’nun birgok yerinde
yayilan tiirbe ve ziyaretgdhlar1 da bu durumun tipik bir gdstergesi sayilabilir. Bu
senkretik, yiizer-gezer motifsel 6zelliginden otiirii Sar1 Saltik’in imaji, uzun bir siire

boyunca Balkanlar’daki Hiristiyan aziz lejandlarina karigmakla birlikte, Bektasi

1Ayr1nt1h bilgi igin bkz., Ebu’l-Hayr-1 Rumi, 1988, c. 1, s. 19, 51, 60, 64-65, 72, 153, 161, 224-226, 230,
240, 244, 356, 360, 377;c. 2,s. 2,9, 32, 53, 107, 157, 186; c. 3, 128, 141, 177, 188, 272, 31, 5, 347; Ocak
200243, s. 40.
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gelenegine de yerlesen bir imaj olarak, bu gelenegin telakkilerini yansitir olmustur

(Haslok, 2000a, 92-96; Ocak, 2002a, s. 4; Camuroglu, 2005, s. 42-43).

Sar1 Saltik hakkinda bilgi veren kaynaklardaki rivayetlerin gesitliligi ve celisikligine
ragmen, kendisinin Balkan cografyasinda faaliyet gostermis bir gazi-evliya oldugu
hususunda bir mutabakat s6z konusudur. Boylesine bir durumun olusmas: 6ncelikli
olarak Sar1 Saltik’m bu topraklarda yiiriittiigii Tirk iskAm ve Islamlastirma
faaliyetlerinin varlhigi ile alakalidir. Bir Tiirkmen babasi ve velisi olarak bilinen Sari
Saltik’m, ayn1 zamanda yerli hiristiyan halk tarafindan da takdis edilip kendi
azizlerinden biri olarak goriilmesi, bugiine degin adi etrafinda olusturulmus olan maddi
ve manevi mirasinin anlasilmasina da 151k tutmaktadir. Ayrica spesifik bir sekilde Sar1
Saltik drneginde goriilen bu durum, Anadolu’da Islamiyet’in ilk zamanlarina ait canli ve
zengin bir dinler arasi etkilesimin farkli evliya 6rneklerinde de izlenmektedir. Boylece
Babinger’in (2003, s. 28) de ifade ettigi lizere;” buradaki eski hiristiyan, hatta miisterek
azizlerinin ne mikyasta miisliiman kisvesinde yasamakta olduklar1 goriiliip anlagilmis
olacaktir.” Aksi takdirde, gerek miisliman halk tarafindan gerekse Hiristiyanlar
nezdinde bu denli 6nemli bir yer isgal ederek yiiceltilen bir zatin adi etrafinda
olusturulan menkibevi kiilliyatin meydana gelme gerekgesini izah etmek gii¢ olur.
Bunun yani sira Sar1 Saltik’in Saltukname’de (1988, c.1, s. 64) gecen bir béliimde,
kiliseye giderek hiristiyan halka Incil’den pasajlar okumasi, onun Hiristiyan inancina
yabanci olmadigini ve sirf bu yiizden de olsa Hiristiyanlarla ile bir iligkisinin mevzu

bahis olabilecegini akillara getirir.

1. 2. TARIHI KiSiLiGi

Sar1 Saltik’in, ad1 gegen tiim kaynaklardaki menkibevi yasam dykiisiinlin yani sira tarihi
kisiligi de onemlidir. Fakat unutulmamalidir ki, onun etrafinda tesekkiil eden kiiltii

tarihi kisiligi degil, menkabevi kisiligi olusturmustur.

Sar1 Saltik’in tarih sahnesinde ilk goriiniisii, Anadolu Selguklu devletinin Mogol
hakimiyeti altina girmesi ile bas gdsteren saltanat miicadeleleri donemine rastlar. 1240
yilindaki Babai isyaninin akabinde zayiflama emareleri gostermeye baslayan Anadolu

Selcuklu devleti, 1243’te Kdsedag muharebesiyle fiilen Mogollar’a yenik diismiistii
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(Turan, 2003, s. 296-297; Cahen, 2008, s. 94-95). O siralarda tahtta bulunan II.
Giyasettin Keyhiisrev’in 1246 yilindaki 6liimii ile geride biraktig1 ii¢c cocugu arasinda
meydana gelen taht kavgasi, zaten var olan problemlere yeni bir tanesini daha eklemis

oluyordu.

Babasmin yerine ge¢mek iizere secilen sehzade Alaeddin’in en kiiclik evlat olmasi
gerekcesiyle tahta ¢ikarilmasinin dogru olmayacagi yonlii goriisler neticesinde, yerine
en bilyilk kardesi Izzettin getirilerek, sagma ve soluna diger iki kardesi oturtuldu
(Cahen, 2008, 228). Saltanat naibligi gorevini de vezir Celaleddin Karatay aldi (Turan,
2002, s. 459; Cahen, 2008, s. 229; Ocak, 2002a, s. 19). Naib olan Karatay, bu dénem
icinde yiiriittiigli siyaset ile devleti deneyimsiz sehzade ve yoneticilerin ihtiraslar1 ve
Mogollara karsi, dengede tutmay1 bagsarmistir. Zira Celaleddin Karatay’in 6limii (1254)
sonrasinda meydana gelen degisiklikler ve taht kavgalariyla durumun tersine donmesi,

bu durumun tipik bir gostergesidir.

Babasi I1.Giyaseddin Keyhiisrev’'in vasiyeti geregince, Selguklu tahtinda tek basina
saltanat siirme isteginde bulunulacag: diisiiniilen Alaeddin (II. Keykubat) kardesleri
tarafindan oOldiirtiilse de, onun O6limii sonrasinda her iki kardesin birbirine diismesi
kagmilmaz olmustur. Birbirine diisen bu iki kardesin (II. Izzeddin Keykavus ve IV.
Riikkneddin Kiligarslan) durumu Mogollar tarafindan yakindan takip edildigi igin,
Mogollar kendileri agisindan ve i¢ ile dis sartlarin da itici giiciiyle (Cahen, 2008, s. 240;
Ocak, 2002a, s. 22), oOnlerine ¢ikan sehirleri yagmalaylp Anadolu {izerine
yiiriimiislerdir. Sonu¢ olarak da II. izzeddin, Baycu Noyan’in komutasindaki Mogol
ordusuna yenilerek agir bir maglubiyet almistir. Bu maglubiyet sonrasi yerine,
Mogollarin hakimiyeti ve himayesi altinda yonetimi kabul eden kardesi Riikneddin

gecmistir.

Riikkneddin’in Mogal yanlisi bu durumu o donem Tiirkmenleri agisindan hos
karsilanmamis ve bundan 6tiirii Tiirkmenler, iki kardesin taht miicadelesinde izzeddin’i
desteklemislerdir. Gelecekteki olaylar izzeddin ve Tiirkmenler arasindaki bu iliskiyi
ortaya cikaracaktir (Turan, 2002, s. 487; Cahen, 2008, s. 247). Zira Tiirkmenlerin
yardimiyla Mogollara karsi bir isyan hazirlamakla suglanan izzeddin (Cahen, 2008, s.
247; Ocak, 2002a, s. 24), Mogollara vermeyi vaat ettigi vergileri 6deme hususunda agir

davrandig1 i¢in tepkilere maruz kalmistir. Tiim bu olumsuz gelismelere bir de kardesi
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Riikneddin tarafindan aleyhine g¢evrilen oyunlar ve sonucunda Mogollara kars1 aldigi
agir yenilgi eklenince, 1zzeddine karisi, annesi, cocuklari, dayilar1 ve yakim emirleri ile
birlikte, Bizans imparatoru VIII. Mihael Paleologos’un yanina siginmak disinda baska

bir ¢are kalmamustir (Ocak, 2002a, s. 26; 2002b, s. 27; Kiel, 2009, s. 148).

Bizans tahtma siginan Izzeddin’in kendine bagl Tiirkmenlerin de yanma gelmesi i¢in
imparatordan toprak talep etmesi olumlu karsilanmis ve bu talep neticesinde de Dobruca
ad1 verilen arazi kendisine tahsis edilmistir (Ocak, 2002a, s. 27; Kiel, 2009, s. 148).
Nihayetindeyse, 1263-64 tarihlerinde Anadolu’dan Dobruca’ya kalabalik bir Tiirkmen
gocii gerceklestirilmistir. Meydana gelen bu goce katilanlar, kirk obalik bir Tiirkmen
niifusuna sahip olup, sayilari, on ile on iki bin arasinda degisen bir rakamdan
olusmustur (Kopriilii, 2003a, s. 67; Ocak, 2002a, s. 67; Inalcik, 2004, s. 195; Kiel, 2009,
s. 148).

II. Izzeddin ve adamlar1 belirli bir siire sonra Bizans imparatoruna kars: bir darbe
hazirhigi igerisine girmis ve I1zzeddin bundan 6tiirii hapsedilmistir (Cahen, 2008, s. 248).
[zzeddin, Rus Mogollarindan olan Altmordu hiikiimdar1 Berke Han’dan istedigi
yardima karsilik bularak esaretten kurtulmus ve mahiyetindeki Tiirkmenler ile birlikte
Kirim’daki Dest-1 Kipgak’a gotiiriilmiistiir (Cahen, 2008, s. 248; Ocak, 2002a, s. 69;
2002b, s. 27). Belirli bir siire burada yasamni siirdiiren Tiirkmenler, izzeddin’in 6liimii

sonrasinda (678/1279-1280) tekrar Dobruca’ya donmiislerdir (Cahen, 2008, s. 275).

Karesi yoresinden Dobruca’ya gerceklestirilen Tiirkmen gogiinde oldugu gibi,
Dobruca’dan Dest-i Kipgak ve tekrar Dobruca’ya olan bu gogleri de Sar1 Saltik ve

mahiyetindeki adamlar1 yiirlitmiistiir.

Karesi’den (Balikesir) Dobruca’ya gerceklestirilen bu go¢, gerek Tiirkmenlerin sahip
oldugu niifuslarinin fazlaligindan otiirti, gerekse gociin istenilen sekilde yiiriitiilmesi
acisindan Sar1 Saltik kontroliinde gerceklestirilmistir. Bir Tiirkmen babasi olan Sari
Saltik, diger Tirkmen babalar1 gibi asiret reisligi, seyhlik ve savasan dervis tipini
birlikte icra ederek, gociin gerceklestirilmesinde etkin olmustur (Melikoff, 2009, s.
185). Ocak’a (2002a, s. 68) gore; “siradan bir dervisin bdyle bir isi basarabilmesi, go¢
gibi 6nemli bir olay konusunda biiyiik bir Tiirkmen asiretine s6ziinii ge¢irme ihtimalinin

cok zayif olmasi itibariyle, imkansiza yakin derecede zordur. Boyle 6nemli bir igi ancak
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o agsiret icinde c¢ok yiiksek bir niifuzu olan biri, kisaca lider konumuna sahip birisi
becerebilir.” Sar1 Saltik da, bu tiir niteliklere sahip biri oldugu i¢in ad1 gegen gociin

onciiligiini yapmustir (Kiel, 2009, s. 148).

Saltik’in ad1 gegen goclerde oynadig1 onderlik rolii, baz1 yerlere adinin verilmesine de
neden olmugstur. Sar1 Saltik’in ad1 gegen bu goclerde oynadigi aktif roliiniin 6nemine
deginen Ocak’ da (Ocak, 2002a, s. 68-69) ayni kanaattedir: “Sar1 Saltik’in s6zkonusu
Tirkmen agiretinin dini ve siyasi sefi olarak yiiriittiigii iskan hareketinin gergekten onun
idaresinde vuku buldugunun diger bir delili de, kronolojik siraya gore Dobruca’da
(bugiinkii Romanya sinirlar1 i¢inde kalan asil biiyiikk kesim) Baba Saltik (sonraki
Babadag), Kefe yakinlarinda muhtemelen yine Baba Saltik ve Edirne yakinlardaki eski
bir Bizans sehri yerinde Babaeski adli, onun adini tasiyan {i¢ sehrin kurulmus
olmasidir.” Bu degerlendirmeyi {inlii seyyahlar Ibn-i Battuta ve Evliya Celebi’nin
verdigi bilgiler de desteklemektedir (Evliya Celebi, 1999, s. 160,193; ibn Batuta, 2010,
498, 515).

1.2. ADINA ACILAN TEKKE, TURBE, MAKAM, MEZAR ya da
ZIYARETGAHLAR

Babadagi’na yerleserek bir zaviye agan Sar1 Saltik, 6liimiine degin (692/1293) yasamini
burada siirdiirmiistiir. “Tarihi kaynaklara gére Sar1 Saltuk, Dobruca’ya yerlesmesinden
vefatina kadar irsad faaliyetlerini siirdiirmek amaciyla cesitli tekke ve zaviyeler
acmustir. Dobruca’daki Sar1 Saltuk, Kaligra’daki Sultan (Yilan) Tekkesi, kendisinin
bizzat actig1 ve faaliyette bulundugu tekkeler olarak bilinmektedir” (Ocak, 2002a, s.
103-105; Kiel, 2009, s. 149).

Oliimii sonrasinda da adma bircok zaviye, tekke, tiirbe, makam ve mezar agilan Sari
Saltik’m bu durumu, popiiler anlamda sahip oldugu 6nemin de tipik bir gostergesidir.
Babaeski’deki Eski Baba Tekkesi ile Kiitahya Seyhlii’deki Sari Selciik Tekkesi Saltik’ i

Olimii sonrasinda adina agilan tekkelerdir.

Balkan topraklarinda, Babadag: Tiirbesi, Kalliakra Kalesi Mezari ve Eski Baba Tiirbesi
adin1 tagiyan yerlerin yani sira, Kruja (Akgahisar), Djakovica, Kosova-Metochia, Ohri
(Makedonya), Kofru, Pastrik Dagi (Arnavutluk), Prilep Koyl (Kosova), Otchicta,
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Zeynel Aga Ovasi (Kosova-Ipek) ve Yeni Sala (Babadagi) gibi farkli yerlerde de Sari
Saltik adina agilmus tiirbe, makam ve mezarlar mevcuttur (Haslok, 2000a, s. 58, 61-63;
Ocak, 2002a, 112-117).

Balkanlarin yani sira Anadolu’da da Sar1 Saltik adma acilan bazi tiirbe ve mezarlar
vardir. Bunlarm baslicalary, istanbul Rumeli Feneri’nde, iznik Lefke Kapisi disinda,

Nigde Bor’da, Diyarbakir Urfa Kapisi’nda ve Tunceli-Hozat’ta bulunmaktadir.

Anadolu’daki tiirbe ve mezarlar icerisinde bulunan Tunceli-Hozat’taki Sar1 Saltik’in
mezar yeri hakkinda, Evliya Celebi lizerinden bir varsayim yiiriitmek miimkiindiir. Zira
0, seyahatlerinden bir tanesini de Tunceli’ye ger¢eklestirmistir. Onun verdigi bilgilerden
de anlasilacagi tizere kendisi, bugiinki isimlerine yakin adlarla telaffuz edilen Piir-teng
(Pertek), Sagmal (Sagman), Cemsid-kenizek (Cemisgezek), Ovacik ve Magazbirt
(Mazgirt) gibi yoredeki yerlesim yerlerini ziyaret etmistir (Evliya Celebi, 1999, s. 128-
129).

Buralara dair bilgiler sunan Evliya Celebi’nin, 0Ozellikle de Pertek, Sagman ve
Cemisgezek’ten sonra Ovacik istikametine dogru yol alirken Hozat’tan bahsetmemis
olmasi diisiindiirticiidiir. Hozat ile Ovacik ilgesi arasindaki bir dag iizerinde mezarinin
olduguna inanilan Sar1 Saltik’1, farkli yerlere diizenledigi seyahatlerinden otiirii ¢ok
yakindan taniyan Evliya Celebi’nin (1998a, s. 113, 275,334; 1998b, 25,69-70; 1999,
160,164-167,184, 190-193; 2002, s. 247; 2003, 116-124) Hozat’ta bulunan mezarini

gordiigii halde, kendisinden bilerek bahsetmemesi s6z konusu olamazdi.

Unlii seyyahm Sar1 Saltik’in mezarndan bahsetmemis olmasi bir takim olasiliklar
iizerinden degerlendirilebilir. Birinci ve en diisiikk ihtimal olarak Evliya Celebi’nin
belirtilen istikametten farkli bir yol {izerinden ge¢mis olmasidir. ikinci olarak, bu
istikametten gectigi halde bdyle bir mezardan kendisinin haberdar edilmedigi
diisiiniilebilir. Ugiincii ve en gii¢lii ihtimal olarak da, ad1 gecen mezarm Evliya Celebi
doneminde mevcut olmadig1 ya da Sar1 Saltik ile ilgili kiiltiin Evliya Celebi’nin bdlgeye

olan seyahatinden sonraki bir donemde meydana geldigi veyahut tagindig1 yoniindedir.

Ocak, Sar1 Saltik kiiltiiniin bolgeye tasinmasi hususunda belirttigimiz bu iddiay1
desteklemektedir. Yazarm bir varsayim olarak dile getirdigi goriislerinde, bu kiiltiin

yoreye tasindigr donem hususunda Evliya Celebi’nin yasadig1 17. yilizyildan ziyade, 16.
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yiizyila isaret edilmektedir. Ocak’a (2002a, 124) gore Sart Saltik kiiltiiniin Tunceli
yoresine tagmmasindaki ihtimallerden biri, bu kiilte bagl bir dede ailesinin 16. yiizyilda
Balkanlardan gelip buraya yerlesmis olabilecegiyken, digeri de, yine aym yiizyilda
Bektasiligin doguya dogru genislemesi ile kiiltlin buraya tasmmig olabilecegi
ihtimalidir. Ocak’a benzer sekilde, Sar1 Saltik kiiltiiniin ¢esitli yollar vesilesi ile yoreye

taginmis olabilecegi diisiincesi Cakmak (2011, s. 115) tarafindan da dile getirilmistir.

Ocak’1in bir varsayim olarak ileri siirdiigli bu goriisiin igerik olarak dogruluk pay1 olsa
da, Evliya Celebi’nin yoreye gerceklestirmis bulundugu seyahatin donemi (17.yy.) ile
uyusmuyor olmasindan 6tiirii de diigiiniilmeye ag¢ik oldugu muhakkaktir. Aksi takdirde,
Sar1 Saltik ile ayn1 donemlerde yasamis olup onun en Onde gelen halifesi olarak
zikredilen Barak Baba’nin, dervislige basladiktan hemen sonra biitiin Anadolu’yu
gezdigi (Su, 2009, s. 155-156) bilgisi de goz Oniinde bulundurularak, Sar1 Saltik
kiiltiiniin dogu Anadolu cografyasina yayilmasinda 16. ylizyilldan daha erken bir tarihin
(13. 14. yiizyil) ihtimali de s6z konusu olabilirdi. Nitekim 16. yilizyilda Cemisgezek
sancagina bagli bulunan Hozat ve havalisinde yer alan kdyler igerisinde, bugiinki adiyla
zikrolundugu gibi bir Sar1 Saltik Koéyli’'nden ve Sar1 Saltik Ocagindan herhangi bir
sekilde bahsedilmemektedir (Unal, 1999, s. 191-297). Netice itibartyla da, Ocak’mn ileri
stirdiigii varsayimin muhteva olarak dogruluk payi tasiyor olmasma ragmen, Sar1 Saltik
kiiltlinlin Tunceli yoresine tagnmasina dair belirttigi 16. ylizyill hususunda bir

kesinlikten bahsedilemez.

Balkanlar dahil Anadolu’nun birgok iicra yerine ismi taginan Sar1 Saltik, 6zellikle de
menkibevi yasam Oykiisiinde anlatilan kahramanliklar1 ve olaganiistii kerametleri ile
anilmistir. Kendisinden bahseden eserlerdeki en 6nemli olaylar arasinda yer alan “su
iistiinde seccadesi ile ylizme, ugmak, tahta kili¢ ile ejderha 6ldiirme, kaynayan kazana
girme ve bircok tabutta bas gosterme” gibi mitolojik degeri yiiksek anlatilar bunlarin
basinda gelmektedir (Ebu’l Hayr-1 Rumi, 1988, c.1, s. 36; c. 2, s. 22, 30, 33; c. 3, 298-
302; Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 45-47; Evliya Celebi, 1998Db, s. 252). Biitiin bu anlatilarin
sahip oldugu menkibevik ve mitolojik karakter, ayni zamanda Sar1 Saltik admnin
miisliiman ve hiristiyan halklar arasinda genis bir yanki bularak yasatilmasinda da etkin

olmustur.
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1.4. MENSUP OLDUGU DIiNi GELENEK

Sar1 Saltik’in, Vilayetname-i Haci Bektas-1 Veli (Firdevsi-i Rumi, 1995, 44-45) ile
Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde (1998b, s. 25, 69; 1999, s. 107, 190) Haci1 Bektas’in
halifesi ve miiridi olarak dile getirilmesi ile birlikte her ikisinin de Ahmed-i Yesevi
halifesi olarak sunulmalar1 Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik ve Bektasilik ile olan
iligkilerini giindeme getirmistir. Bektasiligin Hac1 Bektas’in 6liimiinden ¢ok sonralar1
onun adina istinaden kurulmus olmasi, gerek Haci Bektas-1 Veli’yi gerekse onun
cagdasi olan Sar1 Saltik’1 Bektasi olarak nitelendirme hususunda bir anakronizm 6rnegi
olusturur. Her ikisi arasinda sadece inangsal bir iligkinin var olabilecegini diistinen Ocak
(20024, s. 121), Saltikname’de bu durumu destekler nitelikte argiimanlar olduguna isaret
ederek, Sar1 Saltik’in Bektasiligin tesekkiilinden sonra Bektasi evliyalar1 igerisine
sokulmus olabilecegi ihtimaline lizerinde durmustur. Benzer sekilde Haslok (20003, s.
95) ve ona katilan Barkan da (t.y., s. 33-34), Sar1 Saltik kisiliginin Hac1 Bektas
halkasma halefleri ¢cabasiyla katilmis olabilecegini dile getirmistir. Ayrica Ocak (1999,
S. 65, 155-158, 167-168, 172-175; 20023, s. 76-78,83; 2009b, s. 121), Sar1 Saltik’in,
dilenme, cemal-perestlik (mahbub-perestlik), def, kudiim ¢alma, miicerredlik (Ebu’l
Hayr-1 Rumi, 1988, c.1, s. 45-46,91; c.2, s. 234) gibi Kalenderilige 6zgli davraniglarda
bulundugu ve miiridi olan Barak Baba’nin da bir Haydari Kalenderi oldugu bilgisine
dayanarak Saltik’in bir Kalenderi oldugunu ifade eder. Yazar ayrica Saltiknamede’ki,
“... Seyyid 1siktan namaz kilmayani kovardi, gideriirdi, d6gerdi” (Ebu’l Hayr-1 Rumi,
1988, c.3, s. 149) ibareleri ile Sar1 Saltik’in dinin vecibelerini yerine getirilmesi
hususunda verdigi nasihatlere bakarak, onun Isiklar’1 (Kalenderiler’i) sevmedigi yonli
fikirleri, muhtelif  Saltikname yazarlarinm sonradan bir eklemesi olarak
degerlendirmistir (Ocak, 20024, s. 84).

Diger yandan Sar1 Saltik’in, 1240 yilinda Anadolu Selguklu yonetimine kars1 girisilen
Babai Ayaklanmasi ile bir baginin olmasi, ayni zamanda onu Babailik ile de bir

iliskisinin oldugunu gosterir (Ocak, 2009a, s. 9,18,29).

Sar1 Saltik’tan bahseden kimi eserlerde miicahit, gazi ve alp-eren ibarelerinin
bulunmasina istinaden bir elestiri getiren Eyiipoglu’na (2000, s. 136) gore, “yasadigi

slirece <<yalniz miisliimanlarca degil hiristiyanlarca da sevilen ermis sayilan>> bir
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kimsenin elini kana bulamasi, insan 6ldiirmesi pek kolay anlasilacak tiirden” bir olay
degildir. Ayrica Eyiipoglu (2000, s. 137), Bektasiligin kan dokmeye karsi bir inang
oldugunu diisiindiigii igin, Sar1 Saltik’in miicahit, gazi ya da alp-eren oldugunu iddia
etmenin dogru olmadigmi da ifade etmistir. Eyiipoglu’nun bu diislincesi, hem Sar1
Saltik doneminin sahip oldugu realiteyi yansitmamasidan 6tiirli, hem de totolojik bir
degerlendirme olmasi nedeniyle, kabul edilir bir goriis degildir. Aksi takdir de, Bektasi
tarikat1 ile alakalar1 bilinen Yenigerilerin, Osmanli Devleti’nin savaslardaki dnemli bir

giicii olmasinin gerekgesi de anlasilamaz olurdu.

Sar1 Saltik ile ilgili menkabeler arasinda genel bir karsilastirma ve tahlil yaparak, ¢esitli
farkliliklara ragmen asgari bir yorum bildiren Ocak’a (2009a, s. 189) gore; “Sar1 Saltik
esas olarak Anadolu’da yasadigi halde, buradan ayrilarak “kafirleri” Islam’a davet
etmek {izere Kirim yoluyla Dobruca’ya gitmis ve faaliyetlerini orada ylriitmiistiir.”
Sayilar1 on ile onikibin arasinda degisen bir Tiirkmen niifusun, Islamlastirma faaliyetleri
kapsaminda Anadolu’daki topraklarin1 birakarak Balkan cografyasma gitmesi, tek
basma ele alininca kendi iginde bir kopuklugu barmdirir. Zira Islamlastirma
faaliyetlerine girismenin Balkanlara gerceklestirilen bu goé¢ sonrasinda 6n plana
gelecegi disiintilebilecegi gibi, gocilin gerceklesmesi i¢in, ideal bir ama¢ olarak
Tirkmenlerin “kafirleri dogru yola g¢agmrma” kapsaminda motive edilme maksadi

tasidig1 da diisiiniilebilir.

1.5. DINLER ARASI KULTUN ORTAK OZNESi OLARAK SARI SALTIK

Tarihi ve menkibevi kisiliginin i¢ ice gectigi boyle bir karakter tipi, ayn1 zaman da
cesitli dinler ve inanglar arasinda gidip gelen bir “yiizer gezer” kiiltiin olugsmasina da
vesile olmustur. Sar1 Saltik’in dinler aras1 bir kisilik haline getirilmesinin gerekgesi, her
seyden once onun adi etrafinda olusturulan “kutsal hale” ve buna kaynaklik yapan
menkibevi anlatida aranmalidir. Bunun yam swa, her iki dine de (Islamiyet-
Hiristiyanlik) mensup topluluklarca farkl isimler ad1 altinda takdis edilen bir kisi olarak
resmedilen Sar1 Saltik’in bu durumu, dinler ve inanglar arasinda bir “kavsak noktas1”
islevi goren heteredoksi ve senkretizm olgusunda saklidir. “Uzun bir zaman ve genis bir

mekan i¢inde, kendiliginden meydana gelen etkilenmeler sonucu olusan bir inanglar
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bagdastirmast olan sosyolojik anlamdaki senkretizm” (Ocak, 2010, s. 186) olgusu,

ozellikle de halk Islam1’nin karakteristik bir yoniinii sergilemektedir.

Ayni cografik alan iizerindeki (6zellikle de Balkanlar’da) birliktelikler sonucu meydana
gelen kiiltiirel kaynasmanin, kitabi olmayan halk Islam’1 temsilcileri tarafindan da
desteklenmesi, benzer kiiltlerin ve kisiliklerinin olusmasina vesile olmustur. “Bunun
tipik bir misalini Sar1 Saltuk zaviyeleri teskil eder. Bu zaviyeler Yunanistan,
Arnavutluk, Romanya ve Bulgaristan’da bulunduklar1 yerlerdeki mahalli aziz kiiltlerini
kendilerine mal ederek Islamilestirmisler ve bdylece yerli hiristiyanlar1 zahmetsizce
ihtida ettirebilmislerdir” (Ocak, 1992, s. 375). “Boylece yerel olarak eski zamanlardaki
bir azizin herhangi bir 6zelligi bir dervise ge¢mekte, birkag nesil sonra bu Hiristiyan
azizi, Islam velisi haline gelmektedir. Yerli halk bilincinde kdkeni Hiristiyan azizi
olarak kaldigindan mezar1 Hiristiyanlarca da ziyaret edilmeye devam eden bir kiilt
olmaktadir. Ortak kiiltlerin olusmasi, ayn1 zamanda ortak adet ve ritiiellerin olugsmasini
saglamaktadir” (Su, 2009, s. 31-32). Babinger’in de (2003, s. 28) ifade ettigi gibi,
“tamamen kabul olunmus olanlardan ma’ada gerek Anadolu ve gerek Trakya’da daha
birtakim iki tarafli azizler ve hacetgahlar da vardir™ tespiti, dinler arasi birliktelik
vurgusuna Onemli bir 6rnek teskil ederken, Sar1 Saltik adi etrafinda meydana getirilen

maddi bir¢ok kalintinin varligini da desteklemektedir.

Balkanlarda genis bir yayilma alani bulan Sari Saltik menkibelerinin Hiristiyan
azizlerininki ile karigsarak, i¢ ige gecmesi, gerek Sar1 Saltik’in tarihi sahsiyetinde
gerekse dini ve mistik hiiviyetinde, iki bash bir farkliliga neden olmustur. Boyle bir
durumun olugmasinin sosyolojik gerekcesi, Sar1 Saltik’in bir Tiirkmen babas1 ve
Miisliiman bir seyh kimligindeki Hiristiyan azizi olmak iizere, ¢ift yonli bir kisilik
yapist kazanmasinin tarihinde aranmalidir. Yedi tabut ve yedi tiirbe konulu menkibenin
Balkanlardaki genis yayilimina bakarak bir degerlendirme yapan Haslok (2000a, s. 95),
bu menkibenin Bektasiler tarafindan kendi dinl propagandalari i¢in kullanilmis
olduguna dikkat ¢ekerek, bu ihtimal {izerinden Bektasilerin gesitli ziyaretgahlar1 isgal
etmek i¢in bir gerek¢e olusturduklarini 6ne siirmiistiir. Ayn1 yazar, Sar1 Saltik'in Aya
Nikola ile ayni sahis olarak ifade edilmesinin, biitliin dinlerin bir oldugu hakkindaki

felsefl goriisten baska bir sey olmadigini da ifade etmistir (Haslok, 20004, s. 95).
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Dinler arasi ortak bir kiiltiin 6znesi haline gelen Sar1 Saltik’in, bircok sahsiyetin de
katkis1 ile heterodoks Islam’in Balkan cografyasindaki temellerini atmasmin
gerekgeleri, mensubu bulundugu Islam anlayisinin “oportiinist” niteliginde aranacagi
gibi, bu cografyanin sahip oldugu kiiltiirel geleneklerle de yakindan alakalidir. Ozellikle
de kokeni, 6. ylizyill Kuzey-Orta Anadolu Pavloscu herezisine dayanan ve Balkanlarda
degisik isimler altinda goriilen Bogomilist mirasin (Ocak, 2009b, s. 244; Hamilton ve
digerleri, 2010, 19-179), bu yayilmada 6nemli etkileri olmustur. Ayni durum, dinler
aras1 farklhliklar1 reddedip ¢esitli dinlerden miiritler edinerek Osmanliya kars1 bir isyana
girisen meshur Seyh Bedreddin’in, kendi diisiincesine yakin olan gruplar arasinda ““Sar1
Saltik’in  yoldaslar1 olan Hiristiyanlasmis Gagavuzlardan™ destek bulmasi ve
miiritlerinden olan Borkliice’nin Sar1 Saltik gibi su {istiinde yiliriimesinde de
goriilmektedir (Balivet, 2005, s. 83, 103). Ayrica Bedreddin’in Sar1 Saltik’in sahip
oldugu manevi niifuzu kullanma niyetiyle, onun Babadagi’ndaki zaviyesini kendine bir

hareket iissii olarak kullandig1 da bilinmektedir (Ocak, 2002a, s. 101).

Sar1 Saltik, bu anlamda meydana gelen dinler aras1 kaynagmanin tipik bir karakteridir.
Kendisiyle beraber ayn1 geleneckten gelen Tiirkmen taifesinin sahip oldugu Islami
anlayis boyle bir durumun olusmasinda etkili olmustur. Bilindigi iizere, Islamiyet’e
gecisleri ve Anadolu’ya gelmeden 6nce sahip olduklar1 ¢esitli inanglarmin halen tesiri
altinda olan bu konar-géger Tiirkmen tabaka, Anadolu’ya yerlesme siireci ile birlikte
eski inanglarimdan kalma cesitli akidelerini de bu topraklara tagimistir. Dolayisiyla,
sahip olduklar1 islam inanc1 da kaliplasmis bir Siinni Islam inanci olmaktan ziyade,
heterodoks bir goriiniim sergilemistir. Kopriilii (Babinger ve Kopriilii, 2003, s. 45) bu

durumu su sekilde izah etmistir:

“Binaenaleyh, Islamiyet’in bu Tiirkmenler arasinda nasil bir telakkiye mazhar
oldugunu ve ne sekiller aldigin1 aragtirirken, yeni islami sekiller altinda eski kavmi
an’anelerin izlerini taharri etmek ve mesela halk velileri olan Tiirkmen babalarinda
eski Tiirk “ kam-ozan” larinin islamlagmis seklini gérmek meverrih-i dini igin bir
zarurettir. Muhaceret yollar1 iizerinde rastladiklar1 daglara, nehirlere biraktiklar:
vatanlarindaki isimleri vermek suretiyle an’anelere merbutiyetlerini gésteren Oguz
kitlelerinin hayat-1 diniyesinde, bu gibi harici ve sathi amillerden ziyade eski kavmi
akidelerin tesirini aramak siiphesiz daha dogru goriiniiyor.”

Boylece, Sar1 Saltik’in da arasinda bulundugu Tiirkmenlerin o devirde heniiz bu tip bir
Islam inancma sahip olduklar1 ve bundan &tiirii de yerlestikleri her yerde bu inanca

uygun davrandiklar1 diistiniilebilir.
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BOLUM 11

TUNCELI YORESINDE ALEVILIK ve BEKTASILIK

2.1. ALEVILIK- KIZILBASLIK-BEKTASILIK

Glinlimiizde daha ¢ok ayni anlamlarda kullanilmakta olan “Alevilik” ve “Bektasilik”
kavramlari, ge¢miste dayandiklar1 farkli sosyal tabakalardan oOtiirii  ayri
nitelendirilmislerdir. “Kelime olarak “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” anlamlarma gelen
Alevi, Islam tarihi ve tasavvuf edebiyatinda ise, “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her
hususta ona bagli olmak” anlamlarinda kullanilmistir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi seven,
sayan ve ona baglh olan herkese “Alevi”’(Figlal, 1996, s. 7; Melikoff, 2009, s. 26)
denilmistir. Alevi tabiri, dile getirilen bu sozliik anlamimin sahip oldugu kapsamin
disinda genel olarak, “Hz. Ali’yi en Ustiin sahabi olarak goren ve Hz. Muhammed’den
sonra onun, Allah’m ve Hz. Peygamber’in tayini ile halife olmasini kabul edenler i¢in
de “Sia” ile es anlamli olarak kullanilmistir” (Figlah, 1996, s. 7). Terimin sahip oldugu
anlami1 etimolojik olarak sorgulayan Melikoff (2009, s. 26), bir Alevi’nin soyca Ali’ye
bagli olmasi gerektigini one siirerek, sdzciigiin Iran’da kullanilan yaygin bigimde bu
anlamda olduguna vurgu yapar. Alevi nitelendirmesinin genel olarak anlam kazandigi
ve yaygin olarak kullanildigi saha olarak, Siilik merkezli Hz. Ali kiilti oldugunu
belirten Ocak’a (1989, s. 369) gore ise, “cagimizda asil Aleviler olarak taninan iki
itikadi mezhep vardwr. Bunlardan biri, bugiin genellikle Liibnan, Suriye, Hatay
yorelerinde varligmi siirdiiren Nusayrilik, digeri ise XIII. yiizyilda Anadolu’daki etnik
ve sosyal-dini kaynasmalarm bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ve XVI. yiizyilda

Safeviler’in propagandasi ile gelisen Kizilbaslik tir.”

Alevi tabirinin igerigi Islamiyet’in baslangic yillarinda meydana gelen hilafet
miicadeleleriyle sekillenmis olsa da, asil olarak sonrasinda meydana gelen bir takim
gelismeler ile birlikte Islamiyet dncesi ve Islamiyet dis1 cesitli etkenlerin varhigi da, bu
tanimin bir anlam genislemesine ugramasinda etkili olmustur. Tarihsel siireg
icerisindeki siyasal, dini ve ekonomik bir dizi gelismenin farkli cografik alanlarda
yasayan topluluklar icerisinde meydana getirmis oldugu benzer noktalarin varligi,

cogunlukla, bir iist baslik olarak Alevilik adi altinda ifade edilmistir. “Zaman zaman
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bilingli/kasitli veya bilingsiz olarak ortak inanglara sahipmis gibi sunulabilen bu
topluluklarin ¢ok farkli inanislara sahip olduklari, bilimsel ¢alismalar dikkate
alindigimda veya oralarda yapilmis alan c¢alismalar1 incelendiginde rahatlikla
anlasilabilir” (A. Yaman, 2007, s. 21). Ozellikle de Ehl-i Beyt’e duyulan sevginin bu
topluluklarin ortak bir paydasi olmasi, meydana gelen bu yanlis anlagilmanin geri
planindaki en 6nemli etkendir. Dolayisiyla meydana gelen bu inang benzerlikleri, Alevi-
Bektasi topluluklarinin anlam ve tarih olarak Siilikle karistirilarak, hem tarihi bir
anakronizm yanlisligina diisiilmesine hem de dini agidan bir aynilastirmaya gidilmesine
neden olmustur. A. Yaman’m da (2007, s. 28) hakli olarak ifade ettigi gibi “Alevi-
Bektasi topluluklar ile Siiilik arasinda Ehl-1 Beyt sevgisi disinda dini inang ve
uygulamalar1t gerek anlama gerekse uygulama bakimindan biiylik farkliliklar

bulunmaktadir.”

Melikoff (2009, s. 29), baslangi¢c asamasinda adi heniiz (10. yiizy1l) Alevilik olarak
anilmayan bu inancim, konar-gocer Tirkmen taife arasinda sekillenerek bu “yabanlar”
arasinda kaldigini dile getirmistir. Ocak’a (1991, s. 24) gore ise; “Aleviligin kokeni ve
dogusu, tamamiyla, X. yiizyilda Islamiyet dairesine girmeye baslayan, ancak ondan
once mensup olduklari, Gok Tanr1 kiiltii, tabiat kiiltleri, atalar kiltii gibi eski Tiirk
inanglariyla, Samanizm, Budizm, Zerdiistilik ve Maniheizm vb. dinlerin miras biraktigi
inanglarin etkisi altinda bu yeni dini kabul edip kisa zamanda kendi sosyo-ekonomik

yapilarina uyduran gogebe Tiirklerin tarihi ile ilgilidir.”

Melikoff (2004, s. 215) ve Ocak (2002c, s. 59) aym1 zamanda, Kizilbaslik yahut
Aleviligin tarihsel temelini irdelerken, Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya gelisleri
esnasinda karsilastiklar1 topluluklar ile girdikleri etkilesimlerden de bir takim inang
ogelerini aldiklarmi belirtmiglerdir. “Tirklik” vurgusu her ne kadar Aleviligin tarihi
temellerine dair dile getirilen goriislerin ortak bir referans noktasi olsa da, heterodoks ve
senkretik bir inancin belirli bir etnik grubun temel oldugu bir baglamda ele alinmasi
kendi i¢inde bir problematik de olusturmaktadir. Aksi takdirde, farkh etnik kimliklere
sahip olan Arap ve Kiirt etnisitelerinin Alevilik inanglarinin ve bizatihi bu inancin

kendisine yapmis olduklar1 katkilarini anlamlandirmak da gii¢ olurdu.

Alevilik ile esdeger kullanilan Kizilbas nitelendirmesinin tarihi kokeni ise Safeviler

donemine denk gelir. Kizilbaghk, daha c¢ok Alevi tabirinin tarih igerisindeki
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kullanimindan 6nceki durumuna denk diisen bir niteleme olmakla birlikte, terimin
kokeninin eski Tirklerin giydikleri bir baghk olan kizil borkten geldigine dair
diisiinceler de vardir (Uziim, 2002, 546). Esas olarak “Kizilbas adi, Seyh Haydar (1460-
1488) zamaninda, biiyiik boliimii Azerbaycan ve Dogu Anadolu’lu Tiirkmen boylarin
olusturdugu taraftarlarmn1 adlandirmak {izere kullanilmustir” (Uziim, 2002, s. 547;
Melikoff, 2004, s. 213-124). Ocak (2002c, s. 50) ise her iki yazardan farkli olarak
Kizilbas tabirinin kullamldig1 zamanm baslangicmni, Seyh Haydar’in oglu Sah Ismail’in
hiikiimdarligi1 donemiyle (1502-1524) iliskilendirir. Ad1 gecen Tiirkmenler, taktiklar:
kirmiz1 serpuslar1 ve Tac-1 Haydari adi verilen on iki dilimli kizil borklerinden otiirti
Kizilbas olarak nitelendirilmislerdir (Hinz, 1992, s. 65; Melikoff, 2004, s. 214;
Ongoren, 2008, s. 461; Giindiiz, 2008, s. 451). Kizilbas adinm tarih sahnesine ¢ikis1 ile
ilgili farkli donemlere ait bir vurgu yapilmis olsa da, bu tabirinin niteledigi icerik
konusunda mutabik kalindig1 da goriilmektedir (Hinz, 1992, s. 65; Ocak, 2002c, s. 50;
Melikoff, 2004, s. 214).

Ad1 gecen yiizyillar icerisinde daha ¢ok hayvancilikla ugrasan, eski gelenek ve
goreneklere bagl olarak yasamalarini siirdiiren konar-gdger bir toplumsal tabaka olarak
Anadolu’da bir Tiirkmen niifusu vardwr. 15. ve 16. ylizyillarda, Safeviler ile
gelistirdikleri siyasi ve toplumsal miinasebetlerden 6tiiri Osmanli Devleti tarafindan,
Kizilbas, rafizi ve miilhid olarak adlandirilan (Ocak, 1998b, s. 103; Melikoff, 2004, s.
53, 214) bu konar-gogerlerin, “Kizilbas” ismine Osmanl tarafindan yiiklenen pejoratif
anlamlardan otiirii, yerine Alevi tabirini kullanmay1 tercih ettikleri de bilinmektedir
(Melikoff, 2009, s. 34). Ayrica Kizilbas tabirinin, sahip oldugu bu inangsal muhtevadan
ayr1 olarak “Kiirt” anlaminda kullanildig1 da goriilmektedir (Melikoft, 2009, s.97).

Bektasilik tarikatmin isminin ve mensuplarinin aldigi adlandirmanimn, 13. yilizyilda
yasamis bulunan Hac1 Bektas-1 Veli ve ona bagli ananeler etrafinda Anadolu’da ortaya
cikmis geleneksel yapi ile yakim bir iligkisi vardir (Sapolyo, 1964, s. 298; Ocak, 1992, s.
373; Figlaly, 1996, s. 9; Golpmarli, 1997, s. 264-265). Baslangic itibar1 ile cemaat i¢i
olan bu tarikat Kizilbas akidelerin tesiri altinda kalmasindan 6tiirii cemaat disilasmistir
(Melikoff, 2009, s. 40, 153). Melikoft (2009, s. 57) ayrica Bektasiligi, cemaat dis1 bir
din bi¢imi olarak Siilik ve Sii 6geler tasiyan orf dist bir Islamhik olarak da

tanimlamaktadir.
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Cemaat disiligmdan 6tiirii heterodoks bir Islam yorumu olarak nitelendirilen Bektasilik,
“zaten Onceki dinleri vasitasiyla alismig bulunduklarr mistik kiiltiir iizerine yine mistik
bir nitelikte gelen islam’m, genis ¢apta, eski dinlerin kalintilarryla -bunlar1 mitolojik
sifahi gelenekler halinde saklayan sosyo-kiiltiirel bir zeminde- birleserek degisime
ugramastyla zaman i¢inde meydana” (Ocak, 2002c, s. 43-44) gelmistir. Boylece, daha
11. yiizyildan itibaren Orta Asya’da Tiirkler arasinda daha cok tasavvufi tarikatlar
vasitastyla kendi gelisimini siirdiiren Islam’m bu heteredoks yorumu, dte yandan ayni
yiizyilin sonlarindan itibaren Tiirkmen gocleriyle birlikte Anadolu’ya da intikal etmistir.
13. yiizyilin ilk ¢eyregi iginde, sufilik boyutunda Kalenderilik, Yesevilik, Haydarilik ve
Vefailik gibi tarikatlarla Anadolu’da belirginlesen heterodoks Islam, 15. ve 16. yiizyil
baslarinda Bektasilik olarak en son bigimini almistir (Ocak, 2002c, s. 48).

Kopriilii (2003b, s. 128), 15. yiizy1l tarihgilerinden olan Asik Pasazade’nin vermis
oldugu bilgileri de g6z 6niinde bulundurarak Bektasiligin Hac1 Bektas-1 Veli’den sonra
kurulmus oldugunu ifade etmekle birlikte, tarikatin kurulusuna dayanak olarak verilen
tarithi (16. ylizyil) bir ylizyill Oncesine ¢eker. Boylece Kopriilii, 15. yiizyilin son
ceyreginden kalma bir takim belgelerden hareketle Bektasiligin kurulusunu bu tarihle
temellendirir. Ayn1 sekilde Melikoft da (2009, s. 59) Bektasi tarikatinin kurulusunu
Hac1 Bektag’in halifesi olan Abdal Musa’ya baglayarak, Kopriilii gibi bu tarikatin
kurulusunu 15. yiizyilda aramistir. Bu goriislerin aksine bir goriis belirten Ocak’a
(2009b, s. 175) gore, “ ... Bektasilik, 16. yiizyilin ilk yillarinda Balim Sultan tarafindan,
Haydariligin i¢inden ayrilmak suretiyle ...” Haci Bektas adina kurulmustur. Benzer
sekilde Golpmarli (1997, s. 268), Hac1 Bektasi pir ve 1516 yilinda 6len Balim Sultani da
ikinci pir olarak goren Bektasiligin, “Hac1 Bektas zamanindan itibaren Fiitiivvet ehliyle
kaynasmis, Abdallar, Kalenderiler, Haydariler, hatta Edhemiler gibi topluluklar1 temsile
baglamus, biitiin bu inang, gelenek ve torenleri birlestirerek IX. yiizyilin sonlariyla X.
yiizyilda (XV-XVI) son seklini almig” bir tarikat olarak nitelendirmistir. Yazar ayrica,
Bektasilik ve Alevilik gibi ortak bir kdkenden beslenen bu iki inang arasinda,
Bektasiligi bir tarikat olarak nitelendirirken, Aleviligi tarikat kategorisi icerisinde ele
almamistir. Golparh gibi (1997, s. 271), Figlali da (1996, s.9) Bektasilikte ileri giden,
ehliyeti goriilen birisine seyhlik statiisiiniin verilebilecegini dile getirirken, Alevilik i¢in
bu durumun s6z konusu olamayacagmi ifade ederek, bunun i¢cin Alevi kdkene sahip bir

ana ve babaya sahip olmanin birincil bir kistas olduguna katilir.
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Bektasilik, ¢ogu zaman Aleviligi de kendi biinyesi i¢inde barindiran bir iist adlandirma
olarak, daha ¢ok sehirli kesime hitap eden bir tarikatin ismi olarak anilmistir (Figlal,
1996, s. 9; Melikoff, 2009, s. 29). Boyle bir degerlendirme yapilmasinin en dnemli
gerekeesi de, Bektasiligin daha ¢ok yerlesik hayata mensup kisilere hitap eden bir
sosyal kokene sahip olmasiyken, Aleviligin ise bundan ziyade daha ¢ok konar-gbger
Tiirkmen taife arasinda viicut bulmus oldugu iddiasidir (Melikoff, 2009, s. 25). Melikoff
(2009, s. 25, 33), ortak bir tarihi kdkene dayanan her iki inancin da, dile getirilen
nedenlerden o6tiirti zaman icerisinde farklilastigma isaret ederek, Kopriilii’niin kent ve

kir Bektasileri ayriminin sahip oldugu sosyal nitelige vurgu yapmustir.

2.2. TUNCELI’DE ALEVI-BEKTASI INANCI

Demografik yapis1 Alevi Kiirt ve Zaza niifusundan tesekkiil eden Tunceli (Andrews,
1992, s. 161-162, 171-173; Sener, 2004, 85, 98) toplumu tarafindan Raa (yol) ve Haq
(Allah) kelimelerinden olusturulan Raa Haq (Rah-1 Hak, Allah Yolu, Hak Yolu) tabiri,
kendilerine 6zgii olduklarimi diistindiikleri Dersim Aleviligini belirtmek i¢in kullanilan
bir nitelemedir (Ozcan 1997, s. 68; Aksoy, 2006, s. 33; 2009, s. 113; Gezik ve Cakmak,
2010, s. 153; Deniz, 2012, 52-59). Gezik ve Cakmak’a (2010, s. 153) gore, Tunceli
Alevilerinin bu kavrami kullanmay1 tercih etmelerinin gerekgesi, tanrisal yol olarak
gordiikleri inanglarinin, Ali disinda birgok figiir ve olguyu kapsiyor olmasinda
yatmaktadir. Bu yiizden de Deniz (2012, s. 64) yerinde bir degerlendirme ile bolge
halkinin son yillara kadar inanglarini Alevilik olarak tanimlamadiklarimi ve kendilerini
Re/Raa ya da Reya/Raa Haq scklinde isimlendirdiklerini belirtmistir. Dile getirilen bu
bilgilerin dogruluk pay1 tasiyor olmasina ragmen, benzer sekilde bu yazarlar tarafindan
ifade edilen ve Raa Haq seklinde anlam bulan Tunceli Aleviligi’ne ait oldugunu
savunduklar1 “d6rt makam, rayber, pir, miirsid, musahip, seriat, tarikat, marifet,
hakikat” gibi cesitli evrelere (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 153), bir takim niians
farkliliklar1 disinda diger Alevili ziimrelerinde de rastlanildigi belirtilmelidir (A.
Yaman, 2007, s. 230; M. Yaman, 2007, 242-245).

Tunceli Aleviligi’ne dair ¢izilmeye c¢alisilan sinirlar i¢in bu gibi genel-gecer
degerlendirmeler lizerinden hatali bir takim farkliliklar yaratma ¢abasina girilmis olunsa

da, netice itibar1 ile yoresel inang cesitliliginde goriilen degisikliklere istinaden yore
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Alevileri tarafindan sahip olduklari inanca dair dile getirilen Raa Haq tabirinin
kullanilmas1 hususunda bir sakinca bulunmamaktadir. Dolayisi ile kendine 6zgii bir
Alevilik inancina sahip olan yorenin, gerek bu inancin sekillendigi cografik alan ile olan
miinasebetleri, gerekse bu alan lizerinde meydana gelmis olan kiiltiiriin tarihi ge¢misi ile

yakin bir iliskisi olmustur.

2.2.1. Tunceli’nin Cografi Konumu

Dogu Anadolu Bdlgesi smirlar1 igerisinde yer alan Tunceli, batisinda Malatya,
dogusunda Bingdl, kuzeyinde Erzincan, kuzey-dogusunda Erzurum, giineyinde ise
Elazig illeri arasinda kalan 7774 kilometre karelik bir alana sahiptir (Dersimi, 1997b, s.
17; Tunceli 11 Yilligy, 1973, s. 27). Yore, sahip oldugu cografik kosullarin etkisiyle
adeta komsu oldugu diger illerden yalitilmis kiigiik bir ada goriiniimiindedir. Giineyde
Murat Suyu, batida Karasu, kuzeyde Munzur Daglar1 ve doguda Peri Suyu ile cevrili
olmasi, Tunceli’nin kendi i¢inde kapali bir toplumsal 6rgiitlenme ve bu toplumsal
orgiitlenmeye paralel olarak da kendine has kiiltiirel degerlerler olusturan bir topluluk

olmasinda etkili olmustur.

2.2.2. Tunceli’nin Tarihcesi

2.2.2.1. Tiirk Oncesi

Gegmisten bugiine kalan tarihi eserler arasinda Tunceli’nin Selguklular’dan 6nceki
tarihi hakkinda pek fazla bir bilgi sahibi olunamasa da, bdlgenin, tarihin en eski

dénemlerinden itibaren bir iskan merkezi oldugu siiphesizdir (Akgiil, 2009, s. 11).

Tunceli sahip oldugu toprak parcasmin kiigiikliigline ragmen, uzun tarihi ge¢misi
boyunca cesitli uygarlik ve devletlere ev sahipligi yapmis bir cografya olmustur.
Yorenin, tarih Oncesi birgok devrin kalintilarini1 (Kalkolitik, Neolitik, Tung, Paleolitik
ve Demir Cagi) biinyesinde barmdirdigi, bugiline degin gerceklestirilen arkeolojik
calismalar ve bu caligmalar neticesinde elde edilen kalintilar ile giin yiiziine ¢ikmustir.
Tunceli’nin boylece, ad1 gegen arkeolojik donemler icerisinde bdlgede varlik gdsteren

Stimer, Asur, Hurri, Hitit, Urartu, Med, Pers, Roma ve Makedonya Kralligi’na ev
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sahipligi yaptig1 da goriilecektir (Sevgen, 2003, 37-40; Akgil, 2004, s. 11-12; Kaya,
2010, 116-218).

Bolge tizerinde ilk olarak Siimerler’in hakimiyet kurdugu iddia edilmekle birlikte (Agar,
1940, s. 26), M.O 2200’lerde Dersim’in (Tunceli) Subartular’in (Hurriler) eline gegtigi
ve o donemdeki adinin “Isuwa” oldugu dile getirilmektedir (Kosay, 1976, s. 17; Unal,
1999, s. 7).

Danik’a (1993, s. 3) gore, “ ... her ne kadar Hatti ddneminde Dersim ydresi Isuwa
adiyla bilinmekteyse de, bugiinkii Dersim (Tunceli) sinirlarina gére, Dersim’in giineyini
Isuwa kapsammna almak daha dogrudur. Ciinkii Hititler déneminde Cemiskezek ve
cevresinin ad1 “ZUHMA”olarak ge¢mektedir. Yani Zuhma bolgesi Dersim’i daha ¢ok
icine almaktadir. Bu durumda Dersim’in giineyine Isuwa, kuzeyine Zuhma”

denilmektedir.

M.O. 12. yiizyilda Hitit Devleti’nin yikilmas1 sonucu Dersim bolgesi iizerinde cesitli
kavimler hakimiyet saglamistir. Bu kavimler arasinda yer alan ve Asur kaynaklarinda
“Muski” olarak bilinen kavim, M.O. 9. yiizyilda Murat Suyu ile bat1 Firat arasindaki
bolgeye kadar ilerlerken, ayni sekilde Asurlular’in da bolge iizerinde bir hakimiyeti s6z
konusu olmustur (Danik, 1993, s. 3). Asurlulardan onceki donem boyunca da

Mitannilerin bolgeyi egemenligi altina aldig1 diisiiniilmektedir (Aksoy, 1985, s. 53).

M.O. 9. yiizy1lda Dogu Anadolu Bélgesi’nde kurulan ve baskenti Tuspa olarak bilinen
Urartularm, M.O. 8. yiizyilldan itibaren Dersim bolgesini topraklar1 icine kattig
bilinmek birlikte, Dersim’in M.O. 6. Yiizyilm (M.O. 560) sonuna kadar bu devletin
egemenligi altinda kaldig1 da diisiiniilmektedir (Danik, 1993, s. 4; Kaya, 2010, s. 202).
Elazig’m Palu ve Tunceli’nin Mazgirt ilcelerindeki ¢ivi yazili kitabelerden anlasildigi

kadartyla yorenin bu donemdeki ad1 “Supani” dir (Danik, 1993, s. 4).

M.O. 715 yilinda Med asiretlerini birlestirerek Med Imparatorlugu’nu kuran Dayarikku
(Keyaksar, Daiakku) once Asurlulari, sonrasmda da M.O 560 yilinda Urartular:
yenilgiye ugratip topraklarmi ele gecirerek Dersim’i de egemenligi altma almistir
(Aksoy, 1985, s. 63; Danik, 1993, s. 4; Unal, 1999, s.8).
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Dersim, Medler ile girdigi miicadeleyi kazanan Perslerin (M.O. 550) zaferi sonrasinda
kurduklar1 ii¢iincii biliylik satraplik olan Medya smir satraphigi icinde yer alarak
Persler’in hakimiyeti altina gegmistir (Aksoy, 1985, s. 63-64; Danik, 1993, s. 4; Unal,
1999, s. 8; Kaya, 2010, 214). Daha sonra kral Darius olarak bilinen Pers krali Dara’nin (
M.O. 521-486) Pers topraklarini 23 biiyiik satrapha bdlmesi ile Dersim, tarihgi
Heredot’un verdigi bilgilerden ¢ikarilan sonuglardan anlasildigi kadartyla 13. satraplik
olan Armenia satraplhigi iginde kalmistir (Danik, 1993, s. 5-6; Kaya, 2010, 214). Dersim
boylece, kral Darius’ a nispetle Daranalis olarak anilmaya baslanir (Aksoy, 1985, 69).

Makedonya Krali Biiyiik iskender’in M.O. 301°de yenilgiye ugratarak tarih sahnesinden
sildigi Persler’den sonra Makedonya Kralligi’nin egemenligi altma gegen Dersim (M.O.
322) (Aksoy, 1985, s. 73,75), Iskender’in &liimii sonrasmda meydana gelen
parcalanmalar sonucu Kapadokya Kralligi’nin topraklarma dahil olur (Aksoy, 1985, s.
76; Danik, 1993, 6-7; Unal, 1999, s.8; Kaya, 2010, s. 216-218).

M.O. 180’li yillarda Trakya iizerinden gelerek, Kizilirmak bdlgesine kadar ilerleyen
Galatlar ve bunlarin da yami swra Romalilarin, Kapadokya Krallig1 iizerinde
uyguladiklar1 baskilar sonucu Dersim, M.O 140 yillarinda Part Kralligi’nin idaresi
altina geger (Aksoy, 1985, s. 7; Danik, 1993, s. 7; Kaya, 2010, s. 217). Prenslikler
arasinda paylasilan Part topraklarinin icerisinde yer alan Dersim, Artavasd’in oglu
Tigran kontroliinde yOnetilmistir. Partlarin topraklarini genisletmelerine karsi1 harekete
gecen Roma Imparatorlugu, M.O. 69 yilinda Lukullus komutasindaki ordu ile
Tigran’nin ilizerine yiriiyerek, Melitene (Malatya) ve Sophane’nin de (Tunceli-Elaz1g)
arasinda oldugu birgok yeri yagmalar. Bu tarihten itibaren Dersim, Romalilar ve Partlar
arasinda meydana gelen bir dizi savas sonucu siirekli el degistirir ve nihayetindeyse
Romalilarm Anadolu’ya hakim olmasi sonucu tamamen Roma Imparatorlugu’nun

kontrolii altina geger (Aksoy, 1985, s. 80-81; Danik, 1993, s. 8-9; Kaya, 2010, s. 218).

Tunceli, M.S. 395 tarihine kadar bodlge iizerinde egemenlik gosteren Roma
Imparatorlugu’nun kontrolii altinda idare edilirken, bu tarihten itibaren Roma’nm ikiye
bdliinmesiyle Dogu Roma Imparatorlugu yani Bizans’in smirlari iginde kalmustir

(Danik, 1993, s. 7; Unal, 1999, s. 9).
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Bizans Imparatorlugu ile dogudaki komsusu Sasani Imparatorlugu arasindaki toprak
miicadelelerinden o6tiirii arada kalan Tunceli, Bizans’in dinsel kavgalar1 sonucu
zayiflamasi nedeniyle kisa bir siireligine Sasanilerin kontrolii altina gecse de, Sasani
krali Nusirevan’in 579’da 6lmesi sonucu, yonetimde meydana gelen aksakliklar
dolaysiyla tekrar Bizans’in eline ge¢mistir (Aksoy, 1985, s.94). 8. ylizyilda Bizans
eyalet sistemine gore Mezopotamya Themasi i¢inde bulunan Tunceli, Sasanilerin gesitli
ele gecirme amaglarina sahne olmasindan otiirii belirli donemler onlarin kontrolii altina
gecse de, nihayetinde Sasanilerin 642 yilinda Islam ordusu tarafindan ortadan

kaldirilmastyla, Sasanilerin kontroliinden ¢ikmustir (Aksoy, 1985, 5.96).

Bizans Imparatorlugunun Miisliiman Araplarm kontrolii altma gegen Tunceli’yi ele
gecirmeye yonelik cesitli girisimleri olmustur. Mesela Imparator II. Justinianus (685-
695) yore halkini olusturan Ermenileri Araplar’a karsi kiskirtsa da basarili olamamistir
(Danik, 1993 s. 9).

Tunceli her ne kadar, uzun yiizyillar boyunca Bizans ve Miisliiman Araplarin hakimiyet
miicadelelerinin cereyan ettigi yerler arasinda bulunmussa da, her iki imparatorluk
arasindaki nihai galibiyeti saglayan taraf 970’li yillardan itibaren Bizans Imparatorlugu
olmustur (Danik, 1993, s. 10; Unal, 1999, s. 15; Kaya, 2010, s, 221). “Bununla birlikte
daglik ve sarp bir bdolge olan ve adeta dogal bir kale goriiniimiindeki Dersim’e tam

anlamiyla niifuz etme hicbir gii¢ tarafindan gerceklestirilememistir” (Yilmazgelik, 1999,
s. 15).

2.2.2.2. Tirk Dénemi

Tiirklerin Anadolu’ya gerceklestirdikleri goclerin istikameti iizerinde bulunan
Tunceli’'nin bu gd¢ dalgasindan etkilenmemesi beklenilemezdi. Tunceli, Malazgirt

Savasi’nin (1071) zafer ile sonuglanmasiyla Tiirk hakimiyetine kapisini agmustir.

Tunceli Malazgirt zaferi sonrasini takiben, 1113 yilmma kadar Harput ve Cemisgezek'i
hakimiyeti altinda bulunduran Cubuk Ogullari’nmn kontroliindeyken (Unal, 1999, s. 11),
sonrasinda pargalar halinde Erzincan ve c¢evresinde hakim olan Mengiicek Beyligi ve
Nazimiye ile civarmi elinde bulunduran Saltuklular’m idaresi altina girmistir (Agar,

1940, s. 27; Yilmazgelik, 1999, s. 16; Sevgen, 2003, s.41).
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Belirli bir donem bu beyliklerin idaresi altinda ydnetilen Tunceli, 1226-1227 yilinda
Alaeddin Keykubat tarafindan ele gecirilmesi ile birlikte, Anadolu Selguklu Devleti’nin
hiilkiimranlig1 altina girmistir (Unal, 1999, s. 11; Sevgen, 2003, s. 41; Kaya, 2010, s.
230).

Mogollarin 6niinden kagarak Anadolu’ya gelen topluluklarin sigmmasi i¢in ideal bir
ortam sunan Tunceli cografyasi, Ozellikle de bugiin halen bolgede yaygin olarak
dillendirilen s6ylencelerden de anlasilacag iizere Harzemsahlar’a da yurtluk yapmustir.
Celaleddin Harzemsah’in Tunceli’de 6ldiiriildiigli ve mezarmin bugiin yérede bulunan
Sultan Baba-Tacik Baba daginda oldugu yoniindeki iddialarin ¢esitli arastirmacilar
tarafindan da kabul edilmesi, Tunceli’nin Anadolu’ya gelen Harzemliler ile tarihi bir

iliskisinin oldugunu gostermektedir (Yilmazgelik, 1999, s. 17; Sevgen, 2003, s. 45-46).

1340 yilina degin Ilhanlhlarin kontrolii altinda bulunan Tunceli, bu tarihten itibaren
srastyla bagimsizligini kazanan Eretna Beyligi ile Mutahharten Emirligi’nin hakimiyeti
altma girer ( Unal, 1999, s. 14; Yilmazgelik, 1999, s. 20). Timur’un Dogu Anadolu’yu
kontrolii altina almasi ile birlikte tekrar Mogol hakimiyetine giren bolgede, bu siirec¢
icerisinde beliren iki siyasal giic olarak Karakoyunlular ve Akkoyunlular goriiliir
(Danik, 1993, s. 13; Yilmazgelik, 1999, s. 20). Iki rakip gii¢ olarak siirekli birbirleri ile
miicadele eden Akkoyunlular’m hakimiyet alan1 Diyarbakir ve ¢evresinden meydana
gelirken, Karakoyunlular’in Erzurum, Erzincan, Sivas ve Tunceli olusmustur.
Akkoyunlular, Timur’un Anadolu’yu terk etmesi sonucu XV. ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren Tunceli’yi ele gegirerek kontrolleri altina almus, fakat 1473 tarihinde Osmanli
Devleti’ne Otlukbeli’ de yenildikleri i¢in bolgeyi kaybetmislerdir (Danik, 1993, s. 15;
Yilmazgelik, 1999, s. 20).

2.2.2.3. Osmanl Cag1

Tunceli (Dersim) uzun siire Safevi propagandacilarinin etkisi ve yOnetimi altinda
bulunmasindan o6tiirii (Unal, 1999, s. 17), Yavuz Sultan Selim’in Sah Ismail’i
Caldiran’da (1514) maglup etmesine miiteakip Osmanl idaresi altina almmis (Unal
1989, s. 13; Giindiiz, 2008, s. 452-453), Pir Hiiseyin Bey’e sancak olarak tevcih

edilmigtir. 1566 yilma degin Cemisgezek Sancagi olarak anilan bu yer, kendi i¢inde
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daha da kiiciiltiillerek Mazgirt, Sagman, Pertek ve yine ayni adla anilan Cemisgezek
olmak {izere 4 sancaga ayrilmig olup yonetimi Pir Hiiseyin’in ¢ocuklarina verilmistir
(Unal, 1999, s. 22; Yimazgelik, 1999, s. 22; Kaya, 2010, s. 267). Buna gore,
Cemisgezek, Pertek, Sagman ve Mazgirt’ten olusan bu bolgeye Carsancak adi verilmis
olup (Danik, 1993, s. 17), bu isim evvela Pertek sancagina, daha sonralar1 da Pertek

kazasina alem olmustur (Sevgen, 2003, s. 54).

Uzun bir donem boyunca Pir Hiiseyin Bey’in cocuklar1 tarafindan idare edilen bolge,
17. yiizyilin sonlarina degin Osmanli Devleti ile ¢esitli catigmalara girmistir. Ayrica
bolge iizerinde Safevi etkilerinin siirdiigii ve bir kisitm Kizilbag Dersimli’nin Safevi
hiikiimdar1 Sah Abbas tarafindan kuzeyden Siinni Ozbeklerin ve Tiirkmenlerin Iran
topraklarmma saldirmasint Onlemek maksadiyla go¢ ettirilerek Horasan bolgesine
yerlestirildigi goriilmektedir (Bruinessen, 2006, s. 201; Aksoy, 2009, s. 78; Kaya, 2010,
s. 308).

Carsancak beylerinden Kulu Aga ve evlatlarinin bolgede niifus kazanmaya baglamalar1
ile birlikte (1788-1789) Pir Hiiseyin ve evlatlarina tevcih edilmis olan Dersim bdlgesi,
Ovacik ve Sagman olmak iizere iki kadiliga taksim edilmis ve Harput Sancagma
baglanmistir (Yilmazgelik, 1999, s. 22-23). Osmanli kontrolii altinda oldugu stire
boyunca Bayburt Sancagi, Diyarbekir ve Erzurum Beylerbeyligi’ne baglanan Dersim,
Tanzimat siirecine degin yapilan yonetimsel taksimatlarindan 6tiirii sancak statiileri ¢cok
kere degisen bir yer goriiniimiine sahip olmustur (Agar, 1940, s. 30; Yilmazgelik, 1999,
s. 24).

1848’de Dersim, hiikiimetin iizerinde tam bir otorite kuramadigi ve Hozat’tan idare
edilen bir kaza olmustur (Yilmazgelik, 1999, s. 24). Ozellikle de bu tarihten itibaren
bolgede Sah Hiiseyin, Giilabi, Mansur ve Seyh Siileyman gibi asiret reisi ve seyhlerin
idareyi elinde bulundurduklar1 ve Hiiseyin Bey’in Piiliimiir’e, Giilabi Bey’in ise
Mazgirt’e kaymakam olarak atandigi goriilmektedir (Sevgen, 2003, 59-62; Aksoy,
1985, s. 196-197; Danik, 1993, s. 18-19; Yilmazgelik, 1999, s. 24).

19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Dersim’de goriilen isyanlar sonucu 1861 yilinda

Dervis Pasa, 1877°de Osman Bey ve Ali Sefik Pasa, 1878’de ise Kurt Ismail ve Ahmet
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Muhtar Pasa tarafindan yoreye askeri hareketler yapilmistir (Danik, 1993, s. 18;
Yilmazgelik, 1999, s. 25-26).

1893-1905 yillar1 arasinda da bolgedeki karigikliklar devam etmis ve devlet 1896°da
bolgeye Miisir Zeki Pasa’y1 gondermistir. Zeki Pasa bolgede bir takim tedbirler alarak,
Dersim’in 1slahi i¢in bir rapor hazirlamistir (Yilmazgelik, 1999, s. 26; Akyiirekli, 2011,
s. 45). Her ne kadar Zeki Pasa tarafindan cesitli ¢oziim arayislarina gidilmis olsa da,
hazirladig1 raporlarda sunulan ¢6ziim Onerilerinin uzun erimli bir sonuca ulastig1 da
goriilmemistir (Danik, 1993, s. 26; Yilmazgelik, 1999, s. 26). Boylece, 1892 yilindan
baslamak tlizere 1909’e degin bolgede siirdiiriilen tedip hareketleri, 1. Diinya Savasi
boyunca da siirdiiriilerek devam ettirilmistir (Danik, 1999, s. 18; Akytrekli, 2011, s. 46-
48). Uzun silireli meydana gelen bu isyanlarin sebeplerinin basinda, Osmanli
yonetiminin bolge iizerindeki kontroliinii giiclendirme istegine karsilik, bolgedeki yerel

giiclerin bunu kabul etmemis olmasi gelmektedir.

2.2.2.4. Cumhuriyet Dénemi

Yeni kurulan Tirkiye Cumhuriyeti doneminde Dersim ile gelistirilen iliskiler
Osmanliya nazaran daha kanli olmus ve dolayisiyla Cumbhuriyet ile yore insani

arasindaki iliskinin tiirii siirekli bir catigsma mantig1 lizerine kurulmustur.

Dersim’e dair Osmanlidan alinan sorunlu bakiye, Kurtulus Savasi boyunca bdlgede
¢ikan Koggiri Isyan1 (1920) ile devam etmistir. Ad1 gegen isyan, Sivas’tan Erzincan’a
kadar uzanan bdlgede Koghisar, Zara, imranh, Susehri, Refahiye, Kangal ve cevre
koylerde yasayan Alevi inanch Kocggiri Asireti (Cay, 1996, s. 317) mensuplarinin
katildig1 ve sonuglar: itibar1 ile Dersim’i de olumsuz etkileyen bir isyan olmustur
(Akyiirekli, 2011, s. 49-50; T.B.M.M. Z.C., 24.11.1337, s. 318). Isyanin bastirilmasima
katilan Nurettin Pasa’nin gerceklestirdigi uygulamalarm o dénem meclisi igerisinde
bulunan mebuslar tarafindan bile siddetle elestirilmesi (T.B.M.M. Z.C., 26.11.1337, s.
345; Kahraman, 2004, s. 270-271), Dersim insaninin daha heniiz kurulma asamasinda
olan cumhuriyet yonetimi ile olan iliskilerinin baglangi¢ asamasindan itibaren problemli

bir sekilde gelismesine neden olmustur.
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Koggiri Isyani’nin bastirilmasinda uygulanan tedip hareketinin yarattig1 tahribat
Dersim’de ciddi bir hassasiyet yarattigi (Akyiirekli, 2011, s. 50) i¢in cumhuriyet
yonetimine yonelik giivensizlik ve korku hali, ilerleyen yillarda ¢esitli isyanlarin
meydana gelmesinde etkili olmustur. 1926’deki Kog¢ Usagi Tedibi ve 1930 tarihli
Piillimiir Hareketi (Akyiirekli, 2011, s. 51-54) ile devlet tarafindan gergeklestirilen
miidahaleler, ilerleyen donemlerde Dersim’e yonelik yapilacak olan 1937-1938 harekéat1

Oncesinin de adeta bir provasi gibi olmustur.

1935 tarihli kanun ile ismi Tunceli olarak degistirilen Dersim’e yonelik uygulamalarin
sekillendigi meclis goriismelerinde alinan kararlar ile devlet yonetiminin bdlgeye bakis

acisini ve olaganiistii tedbirlerini gormek miimkiindiir (Besik¢i, 1990, s. 10-20).

1937 yilinda Tunceli’de meydana gelen ve binlerce insanin 6liimii ile 1938 tarihinde
neticelenen Dersim Isyan’ma devlet tarafindan yapilan miidahale, bdlgede yasayan
insanlarin hafizasinda silinmez izler birakarak, sézlii gelenek icerisinde bugiline degin

tasinmasina neden olmustur.

Akyiirekli’ye (2011, s. 160) gore “Dersim harekati, devletin bakis acisindan kisa vadede
‘basaril1’ bir askeri operasyon gibi goziikse de, toplumsal manada belirlenen uzun vadeli
hedeflere ulasamamuistir. Bir ulus yaratma projesinin en biiyiik ayagini olusturan Dersim
harekatinin icras1 esnasnda uygulanan siddetin, katliam boyutuna varmasi, bdlge
halkinda ayr1 bir etnik kdken ve mezhebe mensup olmaktan dolayr boylesi bir sert

muamelelere maruz kaldiklar1 kanaati olusturmustur.”

Tunceli tarihi igerisinde, Ozellikle de 1937-1938 yillarinda meydana gelen olaylar
esnasinda yasanilanlarin, yore insaninin sahip oldugu Alevi inancinin farkli bir mecrada
stirdiiriilmesinde etkileri olmustur. Zira bu durumun, genel anlamda Alevilige 6zelde ise
Tunceli Aleviligine olan etkisi, inancin tarih bakiyesinden alinan muhalefet gelenegi ile
birlesmesi sonucu, Tugrul’un da (2006, s. 7) belirttigi gibi “kendisini resmi statiiko ile
ciddi olarak ayristiran “muhalefet geleneginin” dogup benimsenmesinde” belirleyici bir

etkiye sahip olmustur.

Dolayisiyla, Cumhuriyet donemi boyunca yore insani ile girisilen tiim iliskilerde

belirleyici bir unsur olarak siirekli insanlarm hafizasinda kazili bulundugu goriilen bu
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yakin tarihin, uzun yillar boyunca yorede meydana gelen mezhepsel, etnik ve siyasal

atmosferin sekillenmesine de temel olusturdugu sdylenilebilir.

2.2.3. Tunceli Aleviligine Tesir Eden Inanc ve Kiiltiirler
2.2.3.1. Siilik

Siilik, Anadolu Aleviligi’ne olan yogun etkilerinin yani sira yayilmis oldugu cografi
alanm yore ile olan yakinligindan 6tiirii Sah Ismail ve sonrasindaki donemde Tunceli

Aleviligi lizerinde de etkili bir niifuza sahip olmustur.

“Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’in Anadolu’nun Dogu ve Giineydogu kisimlar1 ve
ozellikle de Dersim agiretleri lizerindeki faaliyetleri” (Akgiil, 2009, s. 60), ad1 gecen
bolgelerde yogunluklu bir 12 imam Siiligi’nin tesis edilmesine neden olmustur. Sah
Ismail’in Anadolu’da gergeklestirdigi Safevi propagandasinin siyasal cephesine bagl
olarak kullanilan Hz.Ali, Oniki Imam ve Kerbela Matemi kiiltleriyle iliskili insa edilen
dedelik kurumu (Ocak, 2002c, s. 48-49; 2009b, s. 246) Safevi hiikiimdarinin Dersim
bolgesine gonderdigi Nur (Tur) Ali Halife’nin dini propagandasi sonucunda yorede yer
alan kisilere verilen seyyidlik secereleri ile kurumsallastirilmistir (Ulug, 1939, s. 28;
Yolga, 1994, s. 96). Boylece, 13. yiizyll veyahut ¢ok Oncesinden itibaren burada
yasayan Kiirt ve gayri miislim niifus arasinda yayilmaya baslayan heterodoks islam’in,

mesrebine de uygun olan Safevi propagandalar1 sonucu Alevilige doniistiigii ileri

stirtilebilir (Ocak, 2009b, s. 246).

Ayni zamanda demografik olarak meydana gelen bir takim niifus hareketliliklerinin de
yoredeki Sii tesirlerinin olugsmasinda katkilarinin oldugu séylenilebilir. Keza, Sah
Ismail’in 1514 tarihinde Osmanli padisahi1 Yavuz Sultan Selim karsisinda aldig:
yenilgiden oOtlirli, savastan kagan birgok kisinin Dersim’e sigindigr da dile

getirilmektedir (Ulug, 1939, s. 20; Frat, 2007, s. 51,54,64; Akgiil, 2009, s. 60).

Safevi Devleti’nin kurulusunda rol oynayan kii¢iikk oymaklar arasinda Tunceli’deki
Cemizkezeklu Oymagi’nin da yer aldigini ifade eden Siimer (1999, s. 53), Safeviler ile
Tunceli yoresindeki halk arasinda bir baglant1 kurulmasina vesile olmustur. Bruinessen

(2006, s. 226), Stimer’in One siirdiiklerine ilave olarak, Caldiran’da (1514) Safeviler
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tarafinda savasarak bir kismu Iran’da kalan, bir kismi da sonradan geriye topraklarina
donen Cemisgezeklilerden bahseder. Bunun da yani swra Safevi Hilkiimdar1 Sah
Abbas’m (1587-1628) Ozbek saldirilarina karsi Iran’in kuzey smirin1 korumak
maksadiyla Horasan’a gonderdigi biiylik bir Cemisgezek Konfederasyonu oldugu ve
bunlarm Sah Abbas ile iran’a gitmis olduklar1 (Bruinessen, 2008, s. 94; Aksoy, 2009, s.
78) dile getirilerek her iki kesim arasindaki baglantinin daha da giiclii olduguna isaret
edilmektedir. Sah Abbas ile iran’a giden bu insanlarin bir bdliimiiniin, Dersim’in Kasr-i
Sirin Anlagmasi sonucu Osmanli hakimiyetine gecmesi ile birlikte tabi tutulduklari
zorunlu iskndan otiirii kendi topraklarina (Dersim) geri dondiikleri de iddia edilir
(Bayrak, 2004, s. 200; Kaya, 2010, s. 308). Bayrak (2004, s. 200), Tunceli yoresindeki
insanlar tarafindan tarihi kokenlerine dair siklikla dile getirilen “Horasan’dan gelme”
inancinin da aslinda geri donen bu Dersimli Kiirt Alevi toplulugu ile yakin bir iligkisinin

oldugunu 6ne stirmiistiir.

Meydana gelen biitiin bu gelismelerden de anlasilacagi iizere hem Safeviler ile olan
tarihi baglarindan, hem de belirli bir dénem Iran’da kalmalar1 ve sonrasinda tabi
tutulduklar1 siirgiin dolayisiyla topraklarma geri donme nedenlerinden Otiirii
Dersimlilerin Safevi inanglar1 ile yakin bir iliski i¢erisine girdikleri dile getirilebilir. Bu
nedenlerin de yam sira, gerek Sah Ismail dénemindeki propaganda faaliyetlerinden
etkilenmesi, gerekse Safevi hiikiimdar1 ile Osmanli padisahi arasinda meydana gelen
savasin sonucundaki kirilma noktasindan otiirii, Dersim’in inangsal ve etnik yapisinda
bir takim degisikliklerin meydana geldigi goriilmektedir. Dolayisiyla bugiin halen
yorede yogunluklu olarak goriilen Hz. Ali, 12 imam, Kerbela benzeri kiiltlerin genel
anlamda Alevilige olan tesirlerinin, Dersim’in Kizilbaslik agisindan merkezi bir

konuma gelmesi ile hizland1g1 yakin bir varsayim olarak 6ne siiriilebilir.

2.2.3.2. Ermeni Hiristiyanlig1

Genel olarak Alevi-Bektasiligin 6zelde ise Tunceli Aleviliginin sahip oldugu senkretik
yap1, uzun bir tarihi doneme tekabiil eder. Tunceli, milattan 6nce ve sonraki donemlerde
cesitli uygarlik ve devletlere yaptig1 ev sahipliginden 6tiirii, bu uygarlik ve devletlerden
tevartis ettigi kiiltiirel miras1 kendi Alevilik inanc1 igerisinde yasatarak giliniimiize degin

tasidig1 i¢in 6nemli bir inan¢ merkezi olmustur.
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Tunceli’nin (Dersim) bilinen en eski halklar1 arasinda yer alan Ermenilerin, zaman
icerisinde din degistirerek bolgedeki agiretlerin inanglarin1  kabul ettikleri dile
getirilmektedir (Aksoy, 2012, s. 227, 257). Ozellikle de ydrenin belirli bir doneme degin
giiclii bir Ermeni niifusun yerleskesi olmasi, bugiin hala her koyde kalintilar1 mevcut
Ermeni kiliseleri veyahut tapmaklarinin varligi ile de desteklenmektedir. Bunun da yani
sira -hepsi olmasa da- bazi dede ocagi mensuplarinin (Aksoy, 2012, s. 83-90, 131-134,
137-141, 189, 228, 234) Ermeni soyuna aidiyet ile anilmakla birlikte, yorede bulunan
cesitli yer ve giinliik dildeki kelimelerin biiyiik bir ¢ogunlugunun Ermenice olmasi
(Unal, 1999, s. 277-297; Aksoy, 2012, s. 14, 36,43-45, 47-48, 54,64, 247,256-259),

Ermenilerin bolgedeki siirekliligine 151k tutan veriler arasinda bulunmaktadir.

Anadolu Aleviliginin dogudaki merkezi olan Tunceli ve yore insaninin, tarihinin belirli
bir doneminde Ermeni niifus ile i¢ i¢e yasamasi ve bdlgeye disaridan gelen niifusun
Ermeni yerleskelerine yerlesmesinin, Ermeni inang ve kiiltiirii ile tanismasinda biiyiik
bir etkisi olmustur. Ozellikle de, Kiirt asiretlerinin yoreye tarihin belirli bir ddneminden
sonra dahil olmasiyla beraber, Iran’dan kendileri ile birlikte getirdikleri Zerdiisti
inanglarin (Aksoy, 2012, s. 94-96) burada hiikiim siiren Ermeni inanglari ile bir karisma
stirecine girdikleri de 6ne siiriilmektedir (Aksoy, 2012, s. 117). Dolayisiyla, Tunceli’nin
tarih igerisindeki demografik yapismin, tamamen Ermenilikten devsirildigi yoniinde bir
iddiada bulunulamayacag1 gibi, kiiltiirel ve bir kisim etnik kaynasma ile birlikte

meydana gelen etkilesimlerinin de g6z ardi edilmemesi gerekmektedir.

Tarihleri boyunca temasa girdikleri topluluklarin kiiltiirlerini rahat¢a benimseyen
Ermeniler gibi (Ozisik, 2007, s. 34) senkretik karaktere sahip Aleviligin dogudaki
subesi olarak bilinen Tunceli Alevilerinin de benzer bir goriinlime sahip olmasmin, her
iki toplumun rahatca kaynasmasida etkisinin oldugu dile getirilebilir. Eski Ermeni
panteonu igerisinde bulunan tanrisal figiirlere ait bircok kiilt merkezinin, Dersim’i de
kapsayan bir cografik alan ile ortiisiiyor olmasinin (Aksoy, 2012, s. 114), s6z konusu bu

etkilesim agisindan 6nemli bir maddi dayanak olusturdugu diistiniilmelidir.

Ermenilerin Hiristiyanlik oncesi eski dini inanislar1 basta olmak {izere tanr1 anlayislari
ve dini tarihlerini bir biitlin olarak ortaya koyacak bir malzeme biitlinliigii ne yazik ki
s6z konusu degildir. Ermeni kiiltiirii ve tarihi tizerine bilgi veren eserlerin birbirinden

farkli ve celisen bilgiler icermesinin nedeni, Hiristiyanlik dncesi bir Ermeni alfabesinin
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yoklugu ile sinirlar1 belirli bir toprak biitiinliigiine sahip olmamalarindan dolayi, Ermeni
ve Batili tarihgilerin bu halkin daginik olarak yasadiklari yerlerin hepsini Ermeni
topragi olarak gostermeleri olmustur. Bu yiizden de Ermeniler, degisik devlet ve
milletlerin hakimiyeti altinda yasamis olmalarmin getirdigi baska kiiltiir ve dinlerin
etkisinde kalarak degisik wk ve kiiltiirlerden meydana gelmis bir topluluk olmuslardir
(Kiigtik, 2003, s. 23). Bunun gibi ¢esitli nedenlerden 6tiirii Ermenilerin eski inanglart ile
ilgili olarak tam bir bilgi sunmak miimkiin degildir. Dolayisiyla, siirekli olarak bagka
milletlerin hegemonyas1 altinda yasayan bu toplumun kendine has bir Kkiiltiirel
yapilanma olusturmaktan ziyade karma bir dini inanclar kompleksine sahip oldugu

sOylenilebilir.

Hiristiyanlik 6dncesinde Ermenilerin yasadiklar1 topraklar, fakl etnik ve dini gruplara da
ev sahipligi yaptigi i¢in, Ermeniler basta kendi milli tanrilar1 olmak tizere, Stimer-Akad,
Iran, Hint ve Suriye-Fenike kaynakli ¢esitli tanrilarin da icinde oldugu karma bir

panteona sahip olmustur (Kiigiik, 2003, s. 24-25).

Ermenilerin en eski dinlerinin Hint-Avrupai bir karaktere sahip oldugu ve Asur,
Keldani, ibrani, Arap ve Iranlilarmn etkisinde kalarak, dinlerinin temelini 151k sagan bir
Isik/Ates tanrismin olusturdugu konusunda goriigsler mevcuttur. Ermenilerin bu tanriy1
Irani kokenli Aramazd karakteri hiiviyetinde iistiin tanr1 olarak takdis ettikleri
belirtilmektedir (Kiigiik, 2003, s. 36). Bu yilizden de Ermenilerin 6zellikle, Hiristiyanlik
oncesi yaygin bir Zerdiistliik inancina sahip olduklar1 dile getirilebilir. Bu ylizden de bu
boliimde, Hiristiyan Ermeni inancinin Dersim Aleviligine olan tesirleri ile birlikte,
Ermenilerin Zerdiisti bir kdken tasiyan ve Hiristiyanliklar1 boyunca tesirleri goriilen
inanglarma da yer verilecektir. Ozellikle de Aksoy (2012, s. 97), bugiin hala Dersim’de
bulgulanmis olan Zerdiisti inan¢ Ogelerinin bircogunun Ermeniler tarafindan
birakildigin1 iddia etmektedir. Ayni yazar ayrica, Dersim Aleviliginin Hiristiyan

Ermeniliginden ziyade, daha ¢cok Ermeni Zerdiistliigiiniin etkilerine maruz kaldigini da

dile getirmistir (Aksoy, 2012, s. 226-227).

Tunceli Aleviliginde atesin sahip oldugu kutsallik inanc1 geregince bir canmnn-ruhunun
olduguna inanilmasi, yanan atesin iistline su dokiilmemesi ve evde atesin
sondiiriilmemesi (Cem, 1999, s. 22) inanglar1, Avesta’daki Ahura-Mazda ve Iranlilarin

eski dini Zerdiist inancinin Ermeni kiiltiirii vasitasi ile Tunceli Aleviligine intikalinin bir
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kalintis1 olarak diisiiniilebilir. Aramazd’a ait olan tapmagin Tunceli’ye smir olan Ani’de
(Kemah) bulunmasi (Kiigiik, 2003, s. 28) cografi olarak da bu yakinhigin etkili

olabilecegini gostermektedir.

Tanr1 Aramazd’in kizi olup Ermeni inancinda biiyiik bir 6neme sahip diger bir tanrica
olarak Anahita’nin sahip oldugu popiilarite, Tunceli Aleviligindeki Ana Fatma
(Birdogan, 1992, s. 130) inanci ile yakindan ilgilidir. Bugiin Tunceli-Ovacik yolu
iistiinde bulunan Ana Fatma ziyareti, Hz. Muhammed’in kiz1 ve Hz. Ali’nin karis1 olan
Hz. Fatma’nin anisina bu ismi tagimaktadir. Bunun da yan1 sira Alevi inancinda giines
ve ay ile O0zdeslestirilen Hz. Ali ve Hz. Fatma’nin Tunceli’de de benzer bir inanca
merkezlik ettikleri goriilmektedir. Ayrica, Iran ve Ermeni inancindaki Aramazd’in 151k
ve ates tanrisi olmasi sebebiyle giines ile arasinda kurulan benzerlik ve kizi tanriga
Anahita’nin ay ile 6zdeslestirilmesinin (Kiigtik, 2003, s. 36) Alevilikteki inang ile de
yakin bir iligskisi vardir. Ay ile 6zdeslestirilerek takdis edilen tanrica Anahita’nin en
onemli tapmaginin Anahita Bolgesi de denilen Akilisen’de (Erzincan) olmasinin
(Aksoy, 2009, s. 86), Tunceli Aleviligi igerisinde yer alan ve benzer sekilde ay ile
simgelestirilen Hz. Fatma’nin farkli bir goriinim altinda kutsanmasida etkisinin
oldugu disiiniilebilir (Deniz, 2012, s. 282, 287-288; Cem, 1999, s. 102). Ayn sekilde
Dersimi (1997b, s.26), yorede yer alan Munzur Irmagi’nin, atalarinin eski inanglarma
gore tanrica Anahita’nin gogiislerinden fiskiran siit olduguna inanildigini da naklederek
ad1 gecgen tanrica ile yore kiiltlirii arasindaki iliskiye dair ilgi cekici beyanlarda
bulunmustur. Bunlarin da yani sira, Anahita ile yoresel-mitolojik bir karakter olan

Diizgiin Baba’nin kiz kardesi Haskar’in ayni kisiler olduguna dair goriisler de mevcuttur
(Aksoy, 2006, s. 82-84; 2012, s. 98-99,124).

Aksoy (2006, 109-110; 2009, s.86), kiilt merkezlerinden biri Akilisene’ye bagli Pekerig
(Bagayari¢) olan tanr1 Mithra inancinin, Tunceli’nin dogusunda bulunan Diizgiin Baba
(Bava Duzgi) Dagi etrafinda odaklanarak, Ermenilerdeki ad1 ile Mehr ya da Mihr olarak
devam ettigini One siirer. Ayn1 yazar ayrica, Dersim’in eski yerlesim yerlerinden biri

~ .9

olan Bagin’in kelime olarak “ates tapinag1” anlamina geldigini ifade ederek, Mithra’nin
Ermenilerdeki ates tanrili§1 tinvani ile bir iliskisinin s6z konusu olduguna da isarette
bulunur (Aksoy, 2006, s. 182-186; 2012, s. 238). Bunun da yani sira Aksoy (2006, s.

78-82, 90-94; 2012, s. 99-111), tanr1 Mithra ile Diizgiin Baba’nin sahip oldugu vasiflar
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arasindaki (savascilik, yargiclik, kizil giysi giymek) benzer bircok 6zellige de dikkat
cekmekle birlikte, Tujik Baba’nin da aslinda diger Ermeni tanrilarindan olan Vahagn

oldugunu 6ne stirmiistiir.

Gerek Ermenilerin Hiristiyanlik Oncesi pagan inanglarinda, gerekse Hiristiyanligi
kabullerinden sonraki bu yeni dinlerinde devam eden bir diger yaygin inanglar1 da,
goriinmeyen ruhlara ve onlarin insanlar iizerindeki etkilerine inanmalaridir. Bu
insaniistii varliklarin 1iyilerini Kalchk (Kalglar) kotiileri ise Ays’ler (Aiss) olarak
nitelendiren Ermeniler, bunlara yerde veya gokte goOrlinen varliklara ait viicutlar
atfederek inanmislardir (Kiictlik, 2003, s. 40). Tunceli Aleviligindeki melek (milaket) ya
da cin inancinin (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 120-121) bu Ermeni inanc1 ile yakin bir
iligkisi s6z konusudur. Yore insanina gore melekler ya da cinler de iyi ve kotli olmak
iizere ikiye ayrilir. Bunlarin iyi olanlar1 insanlar1 korurken, digerleri de onlara zarar
vermek isteyebilirler. Bu cinlerin komutanlarinin adinin Avdel Mursa oldugu ve cinlere
de “eskere Avdel Mursayi (Avdel Mursa’nin askerleri) denildigi goriiliir (Cem, 1999, s.
22-23). Tunceli’deki yaygin anlatimlardaki benzer bir 6geye gore, melekler cogu zaman
caldiklar1 davul, zurna, def ve kavallar sonucu ¢ikardiklar1 giiriiltii ile insanlara
goriiniirler (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 120). Bazen de kendilerine kars1 yapilan bir
hatadan Otiiri insanlar1 cezalandirdiklarmma inanilmaktadir. Bunlar, viicut olarak
insanlara benzemelerine ragmen boylar1 insanlardan daha kiiclik olan varliklardir.
Bugiin hala yorede, aniden meydana gelmis bir rahatsizlik (felg, yliz felci) ya da
Olimden otiirii bu varliklar sorumlu tutulmakta ve ziyaretlere gidilerek sifa
dilenmektedir. Her birinde bir evliya ya da melegin olduguna inanilan ziyaretler, sadece
mezarlarla (yatir) sinirli kalmayip, yoredeki tabiat kiiltleri ile iliskilendirilmis dag, kaya,

g01, cesme ve agag seklinde de olabilmektedir (Tugrul, 2006, s. 115-116).

Ermeni mezar taglarmim at veya kuzu seklinde olmasi (Kiigiik, 2003, s. 41), Tunceli
yoresinde siklikla rastlanan kocbasli mezar taslari ile yakin bir iliski icerisinde
olundugunu gostermektedir (Riggs, 1997, s. 370). Her ne kadar yorede var olan bu
mezar taglarmm Orta Asya kokenli olup Tiirklere ve 6zellikle de Ak Koyunlu ve Kara
Koyunlulara 6zgii bir kiiltiirel mirasin hazinesi oldugu 6ne siirlilmiisse de (Asan, 1989,

s. 89; Stimer, 1992, s. 17; Danik, 1993, s. 49), ayn1 sekilde Tunceli’nin Ermenilerin
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yogunluklu olarak yasadigi bir cografya olmasindan &tiirii, bu toplumdan kalma benzer

birgok mezar tagina da ev sahipligi yaptig1 diistiniilebilir.

Ermeni kiiltiirii ile Tunceli Aleviligi arasindaki benzer bir diger inan¢ da Gagand’dir
(Kagant). Ermeni geleneginde yeni yil olarak kullanilan Kagant (Gagand) (Bumke,
1997, s. 423; Melikoft, 2009, 69,81; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 84) Tunceli yoresindeki
Aleviler tarafindan aralik ayinin son haftasinda tutulmaya baslanilan ii¢ giinliik oruglara
verilen ad olup yeni yili karsilama toreni ile benzer 6zellikler tasimaktadir (Cem, 1999,
s. 23; Melikoft, 2009, s. 81; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 84; Aksoy, 2012, s. 91). Gezik
ve Cakmak (2010, s. 84), Ermeni Gagand’1 ile Tunceli Gagand’1 arasindaki benzerligin
isim ve yeni y1l i¢cin temennilerde bulunmanin 6tesinde benzesmedigini belirtmis olsalar
da, bayramimn eski Ermeni kralliklarinin yerinde bulunan Sivas ve Kilikya bolgelerinde
kutlanisina vurgu yapan Melikoffun (2009, s. 81) dile getirdigi ortodoks Grek ve
Ermeni baglantisi vesilesiyle tasimis oldugu Hiristiyan kutlamalar kalmtisi ile yakim bir
iliskisinin oldugu gii¢lii bir olasilik dahilindedir. Benzer sekilde Cem (1999, s. 23)
Gagand’in, hem icerik hem de giin olarak Hiristiyan Noel Baba inanc1 ile ortiistiiglinii
dile getirmektedir. Bu goriislerden farkli olarak Aksoy (2012, s.227) tarafindan,
Gagand’in Ermeni Hiristiyanlig1 iizerinden Alevilige ge¢mis olan Zerdiisti bir temeli

oldugu One siiriilmiistiir.

Bir¢ok toplulugun inancinda varhigna rastlanilan ve Tiirklerde de Al Karist olarak
bilinip, dogum yapan kadinlara musallat olduguna inanilan cin inanci, Tunceli
Aleviliginde de bulunmaktadir. S6z konusu olan bu inancin bolge Aleviligine tesir eden
Ermeni etkilerinden biri oldugu iddia edilmektedir (Aksoy, 2012, s. 82-83). Kékeninin
Zerdiistliige dayandigi iddia edilen ve Ermeni Hiristiyanligi lizerinden yore Aleviligine
miras kalan bir diger tesirin de, dlenin ruhu adina tertiplenen madag adli yemek verme

gelenegi olduguna inanilmaktadir (Aksoy, 2012, s. 90-91, 227).

Tunceli’deki Ermeni kiiltiirli acisindan dikkat cekici olan bir diger husus da, bélgedeki
Hrristiyan azinliklar1 ve yerli halki Protestanlastirmak i¢in calisma yapan cesitli
misyonerler ve onlarin bu caligmalar neticesinde hazirladiklar1 raporlardir (Bayrak,
1997, s. 289-469; Danik, 2005, s. 26-27; Akgiil, 2009, s. 32-36,77-117). Ermenilerin
yogunluklu olarak yasadiklar1 Harput’un kuzeyinde yer alan Dersim bolgesinde 1844

tarihinden itibaren ¢alismaya baslayan “Amerikan Board of Commisioneri for Foreign
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Missions”a bagli Harput Amerikan Koleji ile 1859°dan sonra Fransizlarm, 1896’dan
itibaren de Almanlarin giristikleri benzer ¢alismalarda, Ermeniler ile birlikte Dersim
Kiirt niifusu lizerinde de bir takim ¢alismalarin yapildigi goriilmektedir. Danik’a (2005,
s. 27) gore, zaman i¢inde kismen de olsa basariya ulagan bu misyonerler, Dersim’in
kimi Alevi Kiirt dedelerine “Kiirt Papazi” iinvant vererek, bu dedeleri misyon

caligmalarinin sac ayagi olarak kullanmiglardir.

Tunceli yoresinde yaptig1 calismalardan gozlemlediklerini raporlar halinde bagh
bulundugu kurulusa sunan bu misyonerlerin ilki olan Dunmore (1997, s. 290-291),
kaleme aldig1 yazilarinda yore insaninin Hiristiyan bir karaktere egilimli oldugunu ifade
etmistir. Bunun yani sira, Kiirt piskoposlar1 olarak nitelendirdigi ve bugiin ki Hozat
Bargini (Karabakir) Koyii’'nde bulunan Agugan (Karadonlu) Ocagi dedelerinin
kendilerine gelerek Hiristiyanligi kabul ettiklerini de belirtmistir. Dunmore’a gore
kendilerini Hiristiyan bir soyun nesli olarak tanitan bu dedeler, dis baskilardan
korktuklar1 i¢in Miisliiman goriindiiklerini ifade etmislerdir (Dunmore, 1997, s. 293-
294). Bu insanlarm inandiklar1 tek seyin Incil ve Ali adi altinda Allah’in oglu olarak
taptiklar1 Isa oldugunu dile getiren misyonerin kendisi, Ali ismini de, sirf kendilerini
Tirk Miisliimanlara kars1 ele vermemek i¢in kullandiklarini belirtmistir. Bunun da yani
sira, Hz. Isa’nn Ilahi Yemegini Ermenilerden daha iyi bir sekilde taklit ettiklerini
belirten Dunmore (1997, 294-295), bu topluluga dair “tarlarin bigilmeye hazir
oldugu”nu soyleyerek, yoredeki insanlarin Hiristiyan kokenli oldugunu ve bu dine

asimile edilmeye hazir bulunduklarini da dile getirmistir.

Dunmore’den sonra yerine gegen Barnum da misyon ¢alismalarina devam ederek
gozlemlerini raporlagtrmistir. Barnum’un hazirladigi raporlar arasinda yer alan bir
degerlendirmesinde Kiirtlerin dindar miisliiman, Kizilbaslarin ise sadece ismen
miisliman olduklar1 belirtilmektedir (Barnum, 1997, s. 325). Yapmis oldugu bu
degerlendirmeyi yoredeki Alevi dedelerinin koken olarak Hiristiyan olmasina baglayan
Barnum (1997, s. 325), ayrica Hz. Ali’ye duymus olduklar1 saygi ile onun Hz. isa’nin
diinyaya ikinci kez gelmis sekli olduguna inandiklarimi da ifade etmistir. Dunmore’a
benzer sekilde Barnum da ( 1997, s. 325), burada yasayan Kizilbaslarin kendilerini,

Hiristiyanliklarmi gizlemek maksadi ile miisliiman seklinde gosterdiklerini belirtmistir.
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Kizilbas Dersimlilerden belirli seckin kisilerin her Cuma giinii kiliseye benzer bir yerde
toplanarak Hz. Isa’nin ilahi yemegini tekrarlamaya calistiklar1 ve burada ekmek ile su
dagitilmakla birlikte sarap bulunan yerlerde de su yerine sarap kullanildigina yer
verilmistir (Barnum, 1997, s. 325-326). Ayrica, toplumun basinda bulunan seyyidlerin,
tipk1 Yahudi rahip smifi gibi gorevlerini miras yolu ile devraldiklarina da deginilmistir

(Akgiil, 2009, s. 34).

1911 yilinda Dersim ve Harput gibi bolgeleri dolasan bir diger kisi de Molneux-
Seel’dir. Molneux- Seel (1997, s. 361), Dersim Kizilbaslariyla iliski halinde olan bazi
Ermeni din adamlarmin sdylediklerine dayanarak, bu daglarin ilk halkmin Ermeniler
oldugunu ve bunlarin Asuri krali Belos’tan kacarak buraya sigmnan simdiki
Dersimlilerin atalar1 oldugunu belitmistir. Benzer sekilde bu goriisiit Moosa da (1997, s.
453) dile getirmistir. Bunun da yani sira, Ermenilerin bir¢cok yerlesim yerinde yasamis
olduguna vurgu yaparak Dersimliler ile Ermeniler arasinda iligki kurmaya ¢alisan
Molyneux-Seel (1997, s. 361; Akgiil, 2009, s. 115), Ermeniler ile girisilen iliski
neticesinde “Kizilbas” dininin meydana geldigini ve Dersim’in de Kizilbashgin

dogdugu merkez oldugunu 6ne stirmiistiir.

Molyneux-Seel (1997, s. 359; Akgiil, 2009, 110-111), Dersim Kizilbaslar1 ile Ermenilik
arasindaki iligskiye dikkat ¢ekmek i¢in yoredeki yaygin bir hikdyeyi de not eder. H.z.
Hiiseyin’in kesik basini elde etmek isteyen Ermeni bir Papaz’in 7 oglunun basini bu
yiizden feda etmesi ile baslayan hikayeye gore, en sonunda basi elde eden papazin onu
0zel bir bolmede muhafaza ettigi anlatilir. Hiiseyin’in kesik bagini bal seklinde goren
papazin kizi baldan bir parga yiyerek hamile kalir. Kiz, hapsirdig: bir sirada burnundan
cocuk seklinde parlak bir ates ¢ikar ki bu ¢ocuk Hiiseyin’in oglu Bakir’dir. Bu dogum
Tiirk biiyticiiler tarafindan 6grenilir ve ¢cocugu bulup 6ldiirmek {izere harekete gecerler.
Papaz’in karist bunun tizere kiigiik cocugu bir ¢arsafa sarip ates lizerindeki bakir bir

kazana yerlestirir. Boylece ¢ocugun adi bu bakir kazandan 6tiirii “Bakir” olur.

Moosa (1997, s. 461), Danik (2006, s. 32-33) ve Aksoy (2012, s.95-96), Tunceli’de
anlatilan bu hikayenin Balim Sultan’in mucizevi dogum hikayesi ile benzer 6zellikler
tagidigin1 belirterek Kizilbas hikayelerindeki Ermeni etkisine vurgu yapmiglardir.
Hascluck’a benzer sekilde Molyneux-Seel de (1997, s. 359), Dersim Kizilbaglarinin

takdis ettigi H.z. Hasan ve H.z. Hiiseyin’in St. Peter ve St. Paul adli Hiristiyan azizleri
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oldugunu diisiinmiistiir. Halbori Vank olarak bilinen St. John the Bapdist Manastiri’nin
yore Kiirtleri tarafindan sifa i¢in ziyaret edildigini dile getiren yazar (Akgiil, 2009, s.
109) ayrica, Dersimli Kizilbaglarin inandig1 ve kendisi i¢in orug tuttuklar1 Keder
Ellaz’m (Hizir) Ermeni azizi St. Serkis oldugunu da ifade etmistir (Molyneux-Seel,
1997, s. 360). Bu gorlise Moosa da (1997, s. 462) katilmistir. Misyonerlerin Hizir ve
Aziz Serkis (Sarkis) arasinda kurduklar1 analoji, Aksoy (2012, s. 64-67, 72-80, 225)
tarafindan, vaftizei Aziz Yahya’'nin da arasinda oldugu genis bir konseptce de

desteklenmistir.

ABD Harput Konsoloslugu da benzer sekilde hazirladig1 raporda, Tunceli’de var olan
kilise ve manastirlarin kalintilar1 ile koylerin hala Hiristiyan isimlerini muhafaza
ettiklerine deginerek yore halkinin Hiristiyan olduguna yer vermistir. Ayrica
konsolosluk, bu insanlarm Miislimanlig1 takiye olarak kabullendigine ve Ali ismini

Isa’ya transfer ettiklerine de deginmistir (Akgiin, 2009, s. 33).

Ingiliz Misyoner Riggs de (1997, s. 369-370), Dersimlilerin farkli bir inanca sahip
olduklarim1 dile getirmistir. Misyoner, yOre insaninin yikintilar1 var olan kilise ve
manastirlara gosterdigi saygi ile birlikte, gerek kendilerinin gerekse koy isimlerinin
Ermenice olmasi ve yorede siklikla rastlanilan kuzu basli mezar taslarinin varligina
dayanarak Dersim Kiirtlerinin Hiristiyan-Ermeni bir kokene sahip olduklarmi 6ne
stirmiistiir. Ayrica, Dersimlilerin Hak Lokmas1 inanci ile Hiristiyan Asai Rahbani Ayini
arasinda bir yakinlik olabilecegine de vurgu yapmustir (Riggs, 1997, s. 370). Hak
lokmasi ile kutsal yemek arasindaki benzerlige Bayrak (1997, s. 198) da isaret

etmektedir.

Danik’a gore (2005, 30-31), Hiristiyanlhiktaki H.z. Isa, St. George ve On iki Havari
inanc1 ile Kana Diigiinii, Lazarus’un Diriltilmesi ve St. George’in ejderhay1 6ldiirmesi
gibi kimi motiflerin, ydredeki H.z. Ali, Hizir ve 12 imam temelli Kizilbas inancindaki
evliya ya da tanrisal kisiliklerin eylemleri ile ortiismesi, yapilan Hiristiyanlagtirma
cabalarinda etkili olmustur. Haslok da (2000a, s. 51) Dersim’deki Kizilbas Kiirtlerin,
Ermeni ermisi Sergiyos (Sercius) ile Hizir’1 ayni1 kisi olarak degerlendirip, Sergius’a ait
kiliseleri Hizir ziyaretgahi olarak ziyaret ettiklerini ifade etmistir. Ayn1 yazar ayrica, her
ihtimalde Ermeni kan1 karismis olan Kizilbas Kiirtlerin Ali’yi isa, 12 imami 12 havari

ve Hasan ile Hiiseyin’i de Petros ile Pavlos’a benzettiklerini belirterek, cahil
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Hiristiyanlarin daima maddi ¢ekimlerin tesiri ile dinlerini degistirdiklerini ve bunun da
Islamiyet’in duruma uyumlu sekilleri altinda ¢ok kolay oldugunu dile getirmistir
(Haslok, 2000a, s. 51). Boylece bu durum, misyoner Hiristiyanlar tarafindan
Islamiyet’in Anadolu ve Balkanlar’daki yayilma tarzma benzer sekilde kullanilarak,
Tunceli Kizilbasglarinin Hiristiyanlastirilmasinda veyahut “miisliimanlasmadan 6nceki”

bu dinlerine tekrar donmelerinde etkili bir yontem olarak kullanilmigtir.

Hiristiyanlik ile Tunceli (Dersim) Aleviligi arasindaki bir takim benzerliklerin varhigi,
bu stirecin hizlandirilmasinda katalizor islevi gérmiistiir. Bunun da yani sira, Tunceli
Alevilerine yoOneltilen bu misyoner caligmalarinda yerli Alevi/Kizilbag dedelerinin
secilmesi de bir tesadiif degildir. Bu durum tabana yayilma konusundaki faydaciliga

hizmet etmek i¢in bilin¢li kullanilan bir yontem olmustur (Danik, 2005, s. 31).

Dersim bolgesinde yapilan misyonerlik calismalarinda, yore halkmin Kizilbas inanci
iizerinden Ermeni-Hiristiyan bir kdkene sahip oldugu dile getirilmis olsa da, benzer
vurgularin genel olarak, Alevi inancmin biitiinii i¢in kullanildig1 da goriilmektedir
(Bayrak, 2004, s. 196-198). Bundan 6tiirii bu benzerlikler iizerinden yapilan misyon
calismalarinin dini bir propagandanin malzemesi olarak kullanildigi ve sirf bundan
Otlirii de yanli bir tutum izleme payimna sahip olabilecegi de g6z Oniine getirilmelidir.
Ayrica, Dersim Alevilerine yonelik biitiin bu misyoner propagandalarmin genel bir
yaklasim ile reddedilmesi de dogru degildir. Gergeklestirilen biitiin bu caligmalar
boyunca yore Kizilbagligi ve Ermenilik lizerinden Hiristiyanliga yapilan vurgunun,
bugiin halen yorede var olan Ermeni kiiltiir kalintilar1 ile yakin bir iliskisinin oldugu da

inkar edilemez.

Yapilan cesitli degerlendirmelerden de anlasilacagi lizere, Tunceli yoresi ile Ermeniler
arasindaki tarihi yakinlik, Tuncelilerin Ermeni ve onlarin nezdinde Hiristiyan inancina
ve kiiltiirel kalmtilarina gosterdikleri saygi ile de somutlagsmaktadir. Dolayisiyla, bu
cizgiden yola c¢ikarak bir takim eski dinlerin, Kiirt-Ermeni soyunun bir dali (Tunceli
Aleviligi) ve onlarin gelenekleri ile ge¢misten bugiine degin siirdiiriildigi ifade
edilebilir (Bayrak, 2004, s. 199; Sahbazyan, 2005, s. 35). Bugiin hala Dersim (Tunceli)
yoresinde var olan doga tapmmaciligindan (giines, ay, kaynaklar, agac¢lar) kalan
kalintilar ile birlikte, Ermeni niifusunun bir bdliimiiniin yavas yavas Kiirtler i¢inde

asimile olmalarinin izleri de agikca goriilmektedir (Bruinessen, 2010, s. 27).
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2.2.3.3. Paulicianism ve Maniheizm

Tunceli ve Sivas Aleviliginin olusmasinda énemli katkilar1 bulunup, buralarda yasayan
insanlarin ¢ok biiylik bir ihtimalle Paulikian-Tondraklarin ya da onlar ile iliskili bir
mezhebin kalintis1 olduguna dair dile getirilen goriisler (Ocak, 2002¢, s. 51; Aksoy,
2012, s. 15-16, 25-26), yore insaninin bir¢ok inancini bu heteredoks gruplardan aldig:
veyahut Hiristiyan unsurlart Sii kavramlara doniistiirerek benimsedigi yoniindedir

(Aksoy, 2006, s. 116).

Uzun bir donem boyunca mum sondiirme iftiralar: ile yliz ylize birakilan Alevilerin
yasadiklarma benzer ithamlar ile suclanan benzer bir topluluk da, tarihleri boyunca
Tunceli yOresi ve g¢evresinde yasamis bulunan Paulikianlar’dir. Paulikanlara yonelik
gerceklestirilen bu suclamaya ilk olarak, 8. ylizyll Ermenistan’indaki Hiristiyan
ortodoks Ermenileri tarafindan basvurulmustur (Adorjan, 2004, s. 124,125). Ayrica,
doneminin devletlerindeki hakim gruplarin kontroliindeki ortodoks inanglarin disinda
kalan heteredoks kesimlerin kendilerine yoOnlendirilen bu iftiralar, 6zelliklede
Paulikianlar ve onlarin ardillar1 olarak diistiniilen Bogomil ve Katharlar1 da kapsamistir

(Adorjan, 2004, s. 129-131; Hamilton ve digerleri, 2010, 144-146).

Pavlikianlarin kendileri i¢in bu ismi kullanmadiklarini ve bazi yazarlarin naklettigi gibi,
bu ismin onlara baskalar1 tarafindan verildigini ifade eden Ozisik’a (2007, s. 43) gore;
“Gerek kilise otoritelerinin gerekse siyasi otoritelerin bu adi onlara kii¢iik diisiiriicti
manada verdiklerini, yine Ermenicede alisageldigimiz aidiyet eki olan “-ian” ifadesini
icerdigini de hesaba katarsak, anlam itibariyle “Paviikan” kelimesinin “Zavalli Paul un

takip¢ileri” manasina gelebilecegini benimsememiz miimkiin goriinmektedir”.?

Yapilan arastrmalardan edinilen bilgilere gore, Paulikianlarm bu ismi, kuruculari olan
Maniheist kokenli Samsatli Paul’den aldiklar1 gériilmektedir (Oguz, 1997, s. 12-13,17,
Ozisik, 2007, s. 69-70; Cog, 2008, s. 76). “Cikis noktas1 Ermenistan olmakla beraber,
Pavlikan liderlerin tasidig1 Silvanus, Titus, Timotheos, Epaphroditos ve Tychikos gibi
isimlerin -sahislarin kokenleri ne olursa olsun - Ermenice olmadigi bellidir. Aziz

Pavlos’ta oldugu gibi, tiim Pavlikan liderlerin dinde rk ayrimma agik¢a karsi durduklari

2 Ayrica bkz, Hamilton ve digerleri, 2010, s. 26.
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anlasiimaktadir” (Ozisik, 2007, s. 44). Paulikan cemaati her ne kadar, tek bir millete
dayanmayan farkli unsurlardan olusan dini bir cemaat olarak kabul gorse de, 6zellikle
de Anadolu’daki etnik gruplar arasinda Ermenilerden ¢ok sayida taraftar1 oldugu da
anlasilmaktadir (Cog, 2008, s. 77). Bir¢ok kaynak, ilk Paulikan lider olan Constantine
Sylvanus’un bir Ermeni oldugunu iddia etmektedir (Ozisik, 2007, s. 44).

Toprak olarak vatanlar1 Armeniyye olan Paulikanlarin yerlesim yeri, Firat vadisi ile
suyunun kenarindaki Kolone (Sivas’in dogusunda) ve Melitene (Malatya) arasindaki
Armeniyye-i Sugra yaylast olup merkezleri Divrigi’dir (Tephrike ) (Oguz, 1997, s. 30-
31; Melikoff, 2009, s. 107). Yasadiklar1 dénem boyunca Bizans Imparatorlugu’na kars1
kullandiklar1 tehditkar tavirlar1 (Seidler, 1999, s. 95) ve girismis olduklar1 miicadeleleri
ile tiim dikkatleri iizerine c¢eken Paulikianlarm, ayni zamanda Argaus-Argaun
(Arguvan), Amara, Arapkir, Kemaliye, Thandrak (Tendiirek), Sebinkarahisar gibi
yerlere de yerlesip, Bizans’a kars1 bazen Miisliiman emirler ile bir igbirligi yaptiklar1 da
goriilmektedir (Oguz, 1997, s. 31; Kaygusuz, 2004, s. 141; Ozisik, 2007, s. 46;
Hamilton ve digerleri, 2010, s. 42; Aksiit ve digerleri, 2010, s. 14). Bizans tarafindan
yiizyillar boyunca sapkin olarak goriiliip, takibata ugrayan Paulikianlar, ¢esitli isyanlara
katilip Bizans ile giristikleri savaslarda agmr kayiplar alarak bir siirgiine maruz
birakilmis veyahut kendileri zorunlu olarak dagilmiglardir (Oguz, 1997, s. 13-16;
Ostrogorsky, 1999, s. 207; Cog, 2008, s. 82; Aksoy, 2009, 76-77; Hamilton ve digerleri,
2010, s. 82).

Paulikanlarin  Bizans ile girismis olduklar1 miicadelelerinin temelini feodal
yapilanmanin getirmis oldugu esitsizlige baglayarak, ekonomik kosullarin heresy’nin
giibresi oldugunu dile getiren Oguz (1997, s. 65), Paulikian hareketinin dogurdugu
Tondraklarm, yasamin her alaninda bir esit¢iligi savunduklarmi ve inanglarmin

sekillenmesinde donemin kosullarinin da etkin oldugunu ifade etmistir (Oguz, 1997, s.

45-59).

Egemen ve dayatmaci 6gretilere karsi cogunlukla muhalif olan gnostik topluluklar gibi
(Martin, 2010, s. 34) savunduklar1 goriislerden 6tiirli Ermeni otoriteler tarafindan stirekli

takip edilen Paulikian-Tondraklar, hapishanelere atilma ve siirgiin edilmenin yani sira
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gozleri oyularak kaziklarda yakilmak gibi agir iskencelere de maruz birakilmislardir.
Ayrica *“Uziim bagini bozan kiiiik tilkilere>> benzetilmelerinden otiirii alinlarmna tilki
damgas1 da vurulmustur (Ozisik, 2007, s. 92). Tondraklara yoneltilen tilki
benzetmesinin, Tunceli Aleviligi igerisinde yer edinen “tilki seviciligi” ile yakin bir
iliskisinin oldugu diisiiniilebilir. Zira Tunceli Alevileri, diger Alevi gruplarindan farkl
olarak tilkinin 6ldiiriilmesine karsi olmakla birlikte, bu inanglarmi, tilkinin persembe

giinleri tanriya ibadet ettigi yonlii yaygin bir inangla da temellendirmektedirler.

Tondraklar ile ilgili olarak Sasuni (1992, s. 43-45,52), ¢cogunlugu Zaza dilini konusan
Sii inangli Dimbili asiretler arasinda bulunan Dersimli Kizilbaslarin, Tondraklarin veya
onlardan onceki bir mezhebin kalintis1 olduklarini dile getirmistir. Yazar diisiincesini,
kendilerini eski anlatiglarinda Mil (Milan) ve Zil (Zilan) olarak ikiye aywan Kiirtlerin,
Zilan kolunun korkak, yumusak, digerlerinden farkli olarak Irani bir kokene sahip olup
dinsiz kabilelerden tiiredikleri inancina dayandirmaktadir. Boylece, Zilan kabilesinin
Ermeni Mardastan’mdan® geldiklerini diisiinen Sasuni, bu ismin Mardastan’dan gelen
mezhepegi (sekterian) kabilelere verildigini belirterek, Dersimlilerin de Zilanl
olabileceklerini ifade etmistir. Sonu¢ olarak da yazar, Tondraklarin ¢ikis yeri olarak
gorillen Tendiirek’in ad1 gegen bolgeler (Madastan, Zilan) igerisinde oldugunu
belirterek, Tunceli Kizilbaslar1 ile Tondraklar arasinda tarihi bir baglant1 olabilecegine

dikkatleri gekmektedir (Sasuni, 1992, s. 44-45).

Ortaya ¢iktig1 donem igerisinde doktriner olarak heteredoks bir karaktere sahip olmayan
Paulikanizm, 10. ylizyilin baglarindan itibaren Sergius onderliginde heretik bir karaktere
biiriinerek, Klerji (ruhban sinif), ikon karsithigi ve hagin kutsanmasi gibi bazi ritiielleri
reddetme boyutuna ulasarak, ortodoks sakrementleri de yok sayma asamasina gelmistir

(Ozisik, 2007, s. 47).

Icinde yasadiklar1 toplumsal diizene karsi gelistirmis olduklar: esitlik¢i fikirler ile
Bizans feodalizmine yonelik tepki hareketlerinin merkezi haline gelen Paulikian gruplar
(Seidler, 1999, s. 94), Bizans tarafindan kendilerine yonelik gerceklestirilen kiyimlara

kars1 korunmak i¢in asilmaz Munzur (Dersim) Daglari’na siginmislardir (Oguz, 1997, s.

® Van Goéliiniin dogusunda yer alan bugiin ki Giirpinar, Giizelsu ve Baskale isimli kasabalar arasinda yer
alan bolgedir.
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33). Gerek bu siginma esnasinda ydrede yasayan topluluklar ile olan temaslarinin,
gerekse kendilerinin de yillar boyunca bu yoreye yakin bir cografya icerisinde yagamis
bulunmalarinin (Aksoy, 2012, s. 25, 124), Tunceli yoresel inanglart ile yakin bir iligkiye

gegmelerinde dnemli bir etkisinin oldugunu diisiindiirtmektedir.

Paulikianlarin inanglar1 senkretik bir karaktere sahip olmustur. Ortagag Bizans yazarlar1
ve kilise basta olmak lizere dile getirilen yaygin goriisler, Paulikianlarin kdkeninin
Maniheizm oldugunu ve hatta onlarin bizzat Maniheist olduklari yoniindedir (Seidler,
1999, s. 81,92; Ozisik, 2007, s. 49-53; Hamilton ve digerleri, s. 2010, s. 89-
90,94,98,103).

Paulikianlarin Maniheist bir kokenden geldiklerine dair her ne kadar kesin bir bilgi s6z
konusu olmasa da, kurucular1 arasinda goriilen Samsatli Paul’in Maniheist bir annenin
oglu olmasi ve sahip olduklar1 bir takim inan¢ benzerliklerinden 6tiirti, Maniheist olarak

anilmalarina sebep olduklar1 diisiiniilebilir (Ozisik, 2007, s. 69).

Paulikianlar, Hz. Isa’nm tanrmin oglu olarak dogmadig1 ve insan tabiath beser bir varlik
olarak dogan Isa’nin (Cog, 2008, s.75) sonradan tanr1 tarafindan ogulluga kabul edildigi
yoniindeki adoptianizm inanciyla birlikte (Giindiiz, 1998, s. 17; Ozisik, 2007, s. 53-56)
gnostik Ozelliklere sahip Marsionizm inancini da benimsemiglerdir (Martin, 2010, s. 58-
60). Gorlinen diinyanin kotiiliiglin tanris1 tarafindan yaratildigin1 savunan Marsion’a
gore, Adem’i giinaha sevk eden de bu kotii tanrinin kendisi olmustur. Iyilik tanrismin
kotiiliik ile alakali herhangi bir tutarsizlik igerisinde olmayacagmi dile getiren
Marsiyon, Maniheizm’deki gibi, iyilik tanrismmi insanlar1 kotiilik tanrisindan
kurtarmak icin Isa’nm kiliginda yeryiiziine indigini dile getirmistir (Albayrak, 2004, s.
63-64; Ozisik, 2007, s. 54; Martin, 2010, s. 89). Benzer sekilde “Maniheist karamsarlik”
olarak da ifade bulan bu anlayisa gore, maddi diinya koétiilik tanrisinin bir yaratisi
olarak resmedildigi icin reddedilmistir (Seidler, 1999, s. 79; Hamilton ve digerleri,
2010, s. 19). Paulikianlar ayrica, Hz. Adem’in ilk giinah1 ile iligkili olarak insanin
yapisinda bulunan ve vaftiz ile ¢ikarilamayacak bir seytani yanmm oldugu yonlii
Maniheist goriise de (Martin, 2010, s. 89) inanmakla birlikte, bu seytan1 uzaklastirmanin

tek kosulunun siirekli dua ve ibadet etmek oldugu yoniindeki Messelian inancini da
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(Oguz, 1997, s. 11; Giindiiz, 1998, s. 258; Ozisik, 2007, s. 57-59) benimsemislerdir.
Ayrica, Messelianlarin daha da bozulmus bir sekli olan Borboritler ile girdikleri yakin
iliskileriyle de dikkat ¢ekmislerdir (Ozisik, 2007, s. 59; Hamilton ve digerleri, 2010, s.
51).

Paulikianlarin, Maniheizm’in 151k ve karanlik arasindaki karsit iki gii¢ arasinda cereyan
eden diialist karakterli inancinin (Kaygusuz, 2004, s. 137-138; Martin, 2010, s. 38-39)
tesirlerini barindiran yukaridaki inanclari ile birlikte, yasamlar1 boyunca kabul ettikleri
inanglarin  Maniheist agirlikli  benzer bircok karakteristiSe sahip oldugu da

sOylenilebilir.

Paulikianlarin dini kdken olarak Maniheizm’e dayandig1 hususunda yaygin bir kani olsa
da, her iki inancin ¢esitli hususlarda farklilastiklar1 noktalar da olmustur (Cog, 2008, s.
79). Ayrica Paulikianizm’ deki diialist inancin Maniheizm’ den ziyade Zerdiistliik
vasitasi ile Paulikianlar arasinda yayildigina dair bir goriis de mevcuttur. Bu goriis,
diinyanin 1iyi tanrinin yaratimi oldugu yoOniindeki Zerdiist inancinin Paulikianlar
tarafindan tersine ¢evrilerek kotii tanriya atfedildigi yoniindedir (Hamilton ve digerleri,

2010, s. 27).

Paulikianlarin Maniheizm inanci ile ayristiklar1 konusunda farkli hususlar olsa da, her
iki inanca dair dile getirilen yakm iligkilerden 6tiirii Paulikianlarin, bugiin Alevilige
tesirleri olan Maniheist etkilerin tasinmasinda katkilarinin oldugu da disiiniilebilir.
Aleviligin temel inang ve kiiltlir kaynaklarindan biri oldugu, hatta bircok boyutu ile
onunla biitiinlesip kilik degistirdigi iddia edilen Paulikianligin (Bayrak, 2004, s. 198)
yayildig1 cografi alan igerisinde Tunceli’nin de yer almasi, Maniheizmin Alevilige ve
Ozelde de Kiirt Aleviligine olan tesirlerinin saglanmasinda aktif bir rol oynadigini
gostermektedir. Aksoy’a ( 2012, s. 26-28) gore, Dersim Aleviligini tek basina Paulikan
inanclarinin bir devami olarak saymak her ne kadar tarihsel gerceklerle bagdasmasa da,
yoredeki inang igerisinde tespit edilen Maniheist unsurlarin Paulikanlarin bir mirasi

olup olmadig1 da tartisilmalidir.
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Alevi- Bektasi gelenegine mensup kisilerin yasamlar1 ve ibadetleri boyunca diistur
haline getirmis olduklar1 “eline, beline ve diline sahip olma” ilkesinin Maniheizm’in
toplumsal Ogretisinin temelini olusturan {i¢ mihiir olan agiz, eller ve tohumun
(signaculum oris, manuum, sinus) izini tasidigi bilinmektedir (Seidler, 1999, s. 86;
Melikoff, 2009, s. 123-124). S6z konusu ilkenin Maniheizm’den ziyade Zerdiistliigiin
humata, huktha ve hvarsta yani iyi diisiinceler, iyi sozler ve iyi isler kural ile bir
alakasinin oldugu da one siirlilmiistiir (Aksoy, 2012, s. 108). Bu ilke Paulikianlar
tarafindan da kabul edilmis yaygin bir inanca kaynaklik yapmustir.

Maniheizm’in “i1g1k inanc1” ile baglantili olarak gilinesin kendisine gosterilen saygi ve
yeryliziindeki durumuna bakilarak giin i¢inde yapilan dualarin (Seidler, 1999, s. 87),
Tunceli Aleviliginde halen takdis edilen glinese yonelik sabah edilen dualar ile yakin bir
iliskisinin oldugu da diistiniilebilir (Ulug, 1939, 72; Riggs, 1997, s 365-367; Dersimi,
1997b, s. 76; Cem, 1999, s. 21, 181; Aksoy, 2012, s. 92; Deniz, 2012, 293, 348-349).

Tunceli Aleviliginde Maniheizm etkisini tasiyan bir diger inan¢ da, sahip oldugu
panteist goriistiir. Tanrisal 6ziin dogayla paylastirilmas: ve pek ¢ok varlikta kutsal bir
yanin goriilmesini sembolize den Dersim’deki inancin (Aksoy, 2012, s. 216) Maniheizm
ile yakin bir iliskisinin oldugu sOylenilebilir. Maniheizm’in dialist anlayismi
sekillendiren kozmolojik yaratilis efsanesine gore, karanliklar krali kendi alemine
hapsolan 151k parcalarimi aydinlik aleme teslim etmemek i¢in 15181 siirekli olarak kendi
iclerinde muhafaza edecek olan Adem ve Havva’y1 yaratmistir. Adem ve Havva’nin
neslinden gelen insan soyunun ¢ogalmasi ile birlikte karanlik diinyada kalan 1s18in
toplanmasi ¢ok zor bir hal almistir. Bundan 6tiiri Mani’nin takipgileri olan
Maniheistler, aydinliga ait olan bu 15181 kendi i¢inde barmndirarak bu diinyada
hapsettikleri i¢in canli varliklara zarar vermemeye 6zen gostermislerdir. Onlara gore her
canli ilahi nurdan bir parca tasimaktadir (Martin, 2010, s. 90). Maniheistlerin sahip
oldugu bu inan¢ ekmek yerken yaptiklari dualara da yansimaistir:

“Ey ekmek! Bugdaymni ben bigmedim, ununu ben O6glitmedim, mayani ben
hazirlamadim, seni ben pigsirmedim- bunlar1 hep baskalar1 yapip bana getirdiler.
Onun i¢in seni hi¢gbir sugum olmadan yiyiyorum” (Seidler, 1999, s. 87).
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Benzer sekilde Tunceli Alevileri de canli varliklara zarar verilmemesi hususunda genel
bir kaniya sahiptir. Tasavvuf ve Alevi diislincesinde de vahdet-i viicut olarak ifade
bulan bu inanca gore, tanrmin yaratmis oldugu tiim varliklar, onun bir yansimasindan
ibarettir (Giindiiz, 1998, s. 380). Tanr1 tarafindan yaratilmig olan bu varliklara zarar
vermek, dolayli olarak tanrinin kendisine yapilmis bir yanls olarak algilanmaktadir.
Bundan otiirli, genel olarak Aleviler 6zelde ise Tunceli Alevileri arasinda sik¢a

rastlanan bu inancin Maniheizm’in tesiri ile viicut buldugu one siiriilebilir.

Cmar (2010, s. 140-143), Paulikianizm tarihinde 6nemli bir yer isgal eden Constantine
Sylvanus (6.684) ile Alevi-Bektasi geleneginin 6nemli sair ve ozanlar1 arasinda yer alan
Pir Sultan Abdal’in (6. 1560) o6ldiiriilme sekli arasindaki benzerlikten hareketle, Pir
Sultan’in Pir Silvanus (Constantine Sylvanus) oldugunu O©ne siirmektedir. Aziz
Pavlus’'un Makedonya’ya gonderdigi oOrgencisi Sylvanus’un onuruna kendini
“Sylvanus” ismi ile adlandiran Constantin (Ozisik, 2007, s. 71; Hamilton ve digerleri,
2010, s. 32, 136), Cimar’a (2006, s. 84-86; 2010, s. 140) gore Tunceli’nin Piliimiir
ilcesinde yer alan kiigiik bir kdyde dogmustur. Cinar’in her iki sahis1 da aymi kisiler
olarak gosterip kurmus oldugu hatali analoji ve diisiinceleri arasindaki c¢eliski, hakli

olarak, bazi yazarlar tarafindan da elestirilmistir (Aksiit ve digerleri, 2010, s. 19-26).

2.2.3.4. Ehl-i Hak (YYaresan)

Ehl-i Hak ya da Hz. Ali’nin tanrihigma inandiklar1 i¢in A/li’llahi (Ali ilahi), Kaka’i
(kardes) isimleri ile nitelendirilen bu mezhep mensuplari, ¢cogunluklu olarak Iran ve
Irak’ta yasamakta olup Kiirt¢e’nin Goranice lehgesini konusurlar (Halm, 1997, s. 470;
Minorsky, 1997, s. 478; Moradi, 1997, s. 536; Melikoff, 2009, s. 59). 19. yiizyila degin
Yaresan ismiyle taninan bu cemaatin mensuplari, kendilerini Tanri’nin yoldaslar1 olarak
adlandirmuslardir (Hamzeh’ee, 2008, s. 72-73). Ali Ilahi ismi ile her ne kadar
nitelendirilmis olsalar da, Hz. Ali’nin mezhebin sahip oldugu inanglar igerisinde dnemli
bir yer isgal etmedigi de dile getirilmektedir (Halm, 1997, s. 470; Minorsky, 1997, s.
478; Stead, 1997, s. 474).

Minorsky’ in bu dini hareketi sadece bati Iran’da yayilmis oldugunu kabul etmesini

elestiren Mentesagvili (1997, s. 518, 521), bu 6gretinin taraftarlar1 arasinda Dersim
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(Tunceli) Kiirtlerinin bulundugunu da ifade etmistir. Gerek Mentesasvili tarafindan dile
getirilenler, gerekse Ehl-i Hak Inanci ile Alevilik ve 6zel de Dersim (Tunceli) Aleviligi
arasindaki benzerlikler, her iki inan¢ arasinda tarihi ve Kkiiltiirel bir baglantinin

olabilecegine dair gii¢lii ipuglarini sunmaktadir.

Alevilik ve Bektasilikte oldugu gibi Ehl-i Hak inancinda da musahiplik 6nemli bir yer
tutar. Alevilikte gerceklestirilen cem torenine benzer sekilde, seyyid ve cemaatin
oniinde ahiret kardesi olduklarini itiraf ederek ikrar alan Ehl-1 Hak mensuplari, kardeslik
bag1 ile birbirlerine baglanirlar. Bu kardeslige baglh olarak da ahiret kardesleri ve
onlarin yedi gobek torunlarinin birbirleriyle evlenmeleri yasaktir (Edmons, 1997, s.
497-498; Halm, 1997, s. 472). Ehl-i Haklar, taraflarin birbirleri ile kurduklar1 bu gii¢lii
sadakat bagma “Sert-0 Eqrar” adinmi verirler (Hamzeeh’ee, 2008, s. 310-311). Bu
duruma benzer bir inancin Tunceli Alevileri arasinda da oldugu ve musahiplik tutan
kisilerin aileleri arasinda yedi kusak evliligin yasak oldugu bilinmektedir (Cem, 1999, s.
182; Aksoy, 2006, s. 133). Ehl-i Hak cemaatlerine benzer sekilde Tunceli Alevileri de
ikrar1 (igrar) musahip olmakla es deger goriirler (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 96).
Tunceli Aleviliginden farkli olarak, Ehli-i Haklarda kadinlarin da birbirleri ile “kiz
kardeslik akdi” adi altinda ikrar olduklar1 (musahip olma) goriilmektedir (Hamzeh’ee,
2008, s. 310, 312). Her iki toplumda da var olan bu kardeslik uygulamasinin, sadece
bireyler arasindaki bir anlagsmadan ziyade, bu bireylerin aileleri arasinda da
gergeklestirilen bir anlasma olusu nedeni ile g¢esitli sorumluluklar1 gerektiren ve kan
bag1 kadar iliskileri gii¢lii kilan bir uygulama oldugu sdylenilebilir (Hamzeh’ee, 2008, s.
310).

Ehl-i Hak mensuplar1 tarafindan gergeklestirilen ayinlerde trans haline gegen pirlerin,
kizgin komiirleri elle tutma, agizlarina alarak sondiirme ve iizerlerinde yiirlimelerine
(Halm, 1997, s. 472, 476; Mentesasvili, 1997, s. 520) Tunceli Aleviliginde de
rastlanilmaktadir. Tunceli yoresinde yer alan dede asiretlerinden olan Kuresan Ocagi’na
bagli pirlerin de benzer sekilde atese hiikmedici bir gilice sahip olduklarma
inanilmaktadir. Ad1 gegen ocaga bagh pirlerin bu giicii atalar1 olan Kures’ten aldiklarma
dair anlatilan hikayeler (Cem, 1999, s. 160-162) ile bu kisilerin cem torenleri esnasinda
ciplak ayak atese girmeleri, atesi dilleri ile yalamalar1 ve yanan sobay1 kucaklamalari,

Ehl-i Hak ibadetlerinde rastlanilan davranislar ile benzerlik tasimaktadir.
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Ehl-i Hak cemaatince takdis edilen en 6nemli sahis olarak Sultan Sahak’in, zehirli bir
yilan1 kam¢1 yapip bir aslana binerek kendisine dogru gelen Pir Mikhail’e karsi,
dostlarindan biri olan Davut’u insa ettigi duvarin {stiine bindirerek, duvari yiiriitmesi
hikdyesine (Bruinessen, 2008, s. 139-140) benzer bir hikdye de Tunceli yoresinde
anlatilmaktadir. Buradaki hikaye, yoredeki iki dede ocaginin (Kuresan ve Baba Mansur)
atasi olarak kabul edilen Kures ile Baba Mansur arasinda ge¢mektedir. Pir Mikhail gibi
yilan1 kamg1 yaparak ayiya binen kiginin Kuresan Ocagi’'nin atasi oldugu kabul
edilirken, karsiliginda Sultan Sahak’a benzer sekilde daha biiyiik bir keramet gostererek
duvar1 yiiriiten kisinin de Baba Mansur (Bamasur) Ocagi’nin atasi oldugu kabul

edilmistir.

Alevi Bektasi ziimreleri ile Ehl-i Hak inanci1 arasindaki benzerliklere ornek teskil eden
bir diger inang da ruh gdgiidiir. Oliimden sonra insan ruhunun baska bir bedene girerek
yasamasi anlamina gelen ruh gogii ya da tenasiihe (Giindiiz, 1998, s. 320; Ocak, 2003, s.
183-184) Alevilerde oldugu gibi Ehl-i Hak mezhebi mensuplarinca da biiyiik bir 6nem
verilmektedir. Ruhun miilkemmele ulasana degin degisik sekiller altinda 1001 kere
yeniden dogarak tekrar diinyaya gelecegine inanan bu inan¢ mensuplar1 bundan otiirii
Olimiin bir ceza olduguna inanmaz (Minorsky, 1997, s. 480; Moradi, 1997, s. 523,
526,535,542; Hamzeh’ee, 2008, s. 199) ve insan Oliimiinii, bir 6rdegin suya dalarak
diger taraftan ¢ikmasma benzetirler (Mentesasvili, 1997, s. 520; Hamzeh’ee 2008, s.
199). Bundan 6tiirii de Ehl-1 Haklar’a gore, oliilere aglamak ve arkalarindan yas tutmak
icin bir neden yoktur. Clinkii ruh, dogacak olan bir bebegin bedeninde diinyaya yeniden

gelecektir (Izady, 1997, 593; Moradi, 1997, s. 535).

Ehl-i Hak efsanelerinin birgogunda islenilen ruh gogii konusu, 6zellikle de Sultan
Sahak, Hac1 Bektas ve Hz. Ali arasinda kurulan benzerlikleri ile dikkatleri ¢ekmektedir
(Bruinessen, 2008, s.182-188). Alevilik ve Bektasilik icerisinde de yer bulan bu inang,
benzer sekilde, yine bu gelenek tarafindan olusturulmus olan yazili ve sifahi kaynaklara
da konu olmustur. Muhlis Pasa’nin vefatindan sonra Arapkir’de diinyaya gelecegini ve
ayni ruhun Baba Ilyas ve Muhlis Pasa’da oldugu gibi Asik Pasa’da da zuhur ettiginin
ifade edilmesi (Elvan Celebi, 1995, s. 98, 122) ile Hac1 Bektas-1 Veli’'nin Horasan
pirlerine Hz. Ali’nin nisan1 olan yesil beni gostererek onlara kendisini Hz. Ali’nin sirr1

oldugunu ispatlamasi (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 7) ve oldiikten sonra Abdal Musa
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olarak diinyaya gelecegini ifade etmesi (Atalay, 1996, s. 13) bu inanglarin basinda
gelmektedir.

Ehl-i Hak ve Alevi inancina benzer olarak Tunceli Alevileri’nin de ruh gogiine
inandiklarma dair veriler mevcuttur (Barnum, 1997, s. 325; Riggs, 1997, s. 365, 370).
Insanm giinahlarindan &tiirii daha agir bir yasamda yasamak ya da bir hayvan bedeninde
dogacagi yonlii Ehl-i Hak inancina (Mentesasvili, 1997, s. 521, 535; Hamzeh’ee, 2008,
S. 199) paralel olarak yorede yasayan Alevilerin de, diinyada yapilan iyilik ve
kotiliiklere karsilik olarak, ruhun bir sonraki yasamda ona gore bir canli bedenine
girecegine inandiklar1 goriilmektedir. Bu gecis zarar verilen bir canli olabilecegi gibi,

yapilan iyiliklerden o6tiirli miikafatlandirilacak bir bedene girme seklinde de olabilir.

Her ne kadar 6yle olmasa da, 6liimden sonra aglamanm gilinah olarak algilanilmasinin
da ruh go¢ii inanci ile yakin bir iligkisinin oldugu ve bunun yore Aleviligini Ehl-i Hak

inancina yakinlastirdig: diisiiniilebilir.

Ehl-i Hak topluluklari ile Tunceli Aleviligi arasindaki benzerliklere yakin bir 6rnek de
her iki topluluk mensuplarmin sahip oldugu Hizir inancidir. Tirkiye’deki Alevi-Bektasi
ziimreleri tarafindan kutlanan Hidrellez’den farkli olarak, Hizir i¢in subat ay1
icerisindeki sali, ¢arsamba ve persembe giinlerinde tutulan 3 giinliikk bir orug¢ ve
sonrasindaki cesitli etkinlikleri barindiran bu inang, Ehl-i Hak mensuplarinca Zat-:
Mutlak (Mutlak Varlik), Ali Haydar, Nebi Bayrami gibi c¢esitli isimler ile
nitelendirilirken (Melikoff, 2009, s. 62, 79), Tunceli Aleviliginde Roze Hiziri (Hizir
Orucu) (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 170) olarak isimlendirilmistir. Tunceli
Aleviligindeki Hizir inanci, Anadolu’da kutlanan Hidrellez etkinliklerinden ziyade Ehl-i

Hak mensuplarinin sahip oldugu Hizir igerikli inangla birebir drtiismektedir.

Ortii iizerine serpilen unun evin bir kdsesine konularak, Hizir tarafindan birakilacak
olan bir ize istinaden bereket getirecegi inanci her iki toplulukta da vardir. Bunun da
yani sira, Hizir i¢in kavrulmus bugdaydan yapilan gowud (kavud-gavud) ile komme
isimli ekmek (Melikoff, 2009, s. 63, 80) her iki inang mensuplarinin da ayni isimler

altinda birebir gerceklestirdikleri adetler arasinda yer almaktadir.

Dile getirilen inanglarmn yani sira Ehli Hak inanci ile Tunceli Aleviligi arasinda bir

takim baska benzerliklerin oldugu da goriilmektedir. Cennet ve cehennemin bu diinyada
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olduguna inanma (Moradi, 1997, s. 542), mezhep disindakilere kiz verilmemesi
(Edmons, 1997, s. 498), cem torenlerinin kutsal kabul edilen cuma aksamlari
gerceklestirilmesi (Moradi, 1997, s. 540), bir pire ya da ocaga baglanma (Halm, 1997, s.
472; Minorsky, 1997, s. 479) seriat, tarikat, marifet, hakikat donemleri (Moradi, 1997, s.
538) ile Kuran’da yer alan Hz. Ali ve peygamber ailesine dair bir¢ok ayetin digarida
birakildigi yonli Ehl-i Hak inanct (Edmons, 1997, s. 488) birebir Tunceli Aleviliginde
de karsilik bulmaktadir (Dersimi, 1997b, s. 75, 167).

2.2.3.5. Yezidilik

Seyh Adiyy Bin Musafir’den sonra (1075-1162) adna istinaden Adeviye adini alan
Adevilik tarikati (Sever, 2006, s. 12) mensuplar1 tarafindan 15. ylizyillda kurulan
Yezidilik, Ortadogu, Suriye ve Giineydogu Anadolu’daki din ve tarikatlardan cesitli
inanglarin alinarak, bir potada eritildigi senkretik bir dindir (Sever, 2006, s. 93).
Yezidiligin boyle bir karakteristige sahip olmasindaki en oOnemli etken, cemaat
iiyelerinin ¢esitli etnik kiimelere mensup insanlarin bir araya gelmesinden

kaynaklanmaktadir (Sever, 2006, s. 18).

Yezidilik isminin etimolojik kdkenine dair one siiriilen diislinceler arasinda, Yezid bin
Muaviye, Haricilerden Yezid bin Uneys’e veya cemaat lyelerinin Yezd sehrinden
gelmelerine istinaden bu ismi aldiklar1 goriisleri dile getirilmektedir (Yasar, 2008, s. 22-
27). Ozellikle de tarikatm kurucusu ve peygamberi olarak kabul edilen Seyh Adiyy’in,
Yezid bin Muaviye’yi “Imamoglu imam” olarak degerlendirip “dinsizlere kars: savasti,
onu lanetleyen cemaatten atilacaktir” yonli degerlendirmeleri (Sever, 2006, s. 17, 65-
60), tarikatin koken arayisinda siklikla bagvurulan bir ifade olarak kabul edilip, kurulan

analojik iliski agisindan takviye edici bir argiiman olarak kullanilmistir.

Ad1 gegen tarikatin “Yezid” adini tasimasina istinaden olumlu ya da olumsuz bir dizi
degerlendirmeye basvurulmus olsa da, bu ismin dile getirdigi cagrisimlardan Gte,
tarikatin kokenine dair farkli baglantilarin oldugu da gormezden gelinemez. Zira bu
ismin fonetik kurallara uygun bir sekilde, Fars¢a Yezdan (Tanr1) (Kanar, 2010, s. 807),
Avesta dilinde yazatan (saygiya, tapmmaya layik olmak), yazatanam kelimelerinden

tiiremis Ezidi, /zidi ya da Izdi (tanriya tapan) (Yasar, 2008, s. 23) olarak telaffuz
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edilmesi de giiclii bir ihtimaldir. Bu fonetik iliskiye farkli bir izah getiren Bagbug (1987,
S. 87-88) ise Yezidi kelimesini, Altay ve Yakut Tirklerinin inanglarinda yer alan

Ayzit’ta (ruh) baglamistir.

Yezidiligin etkilendigi bu belli bash inanglarin en basinda Sabiilik olmak iizere
Zerdistlik, Maniheizm, Mandeizm, Mithraizm, Paganizm, Samanizm, Rafizilik,
Gnostizm ve Islam Sufiligi gelir (Sever, 2006, s. 21-54, 95-106; Yasar, 2008, s. 43-
100). Bunlarm yani swra Basbug (1987, s. 75-81), Yezidiligin tabiat kuvvetlerine
inanma, atalar kiiltii ve gok tanri inanci gibi Tiirklerin Islamiyet’ten onceki dini
inaniglarinin izlerini tasidigini 6ne siirerek bu dinin eski bir Tiirk inanci oldugunu da

dile getirmistir.

Alevilik gibi bolgesel birgok inang ve din ile temas etmesi sonucu senkretik bir
karaktere biirlinen Yezidiligin yayilmis oldugu cografik alanmin 6zellikle de Tunceli
bolgesine olan yakinligi, her iki inancin da bir takim etkilesimlere girigsmis
olabileceklerinin ipuclarmi sunmaktadir. Bunun da yami sira, Osmanli Devleti’nin
Erivan Seferi’ne (1634) katilan Katip Celebi’nin, Dinbili Kiirtleri’nin eskiden Ezdi
(Yezidi) olduklar1 ve 1635 yilinda Erivan’m ele gegirilmesinden sonra Erzincan’a
yerlestikleri (Aksoy, 2006, s. 131; 2012, s. 266) hususunda dile getirdikleri, her iki
topluluga mensup insanlarin kiiltiirel bir takim etkilesimlere ya da tarihi bir baglantiya

sahip olduklarma dair gii¢lii bir olasilig1 da gozler 6niine getirmektedir.

Genel olarak Alevilik 6zelde ise Tunceli Aleviligi ile Yezidilik inanc1 arasinda yer alan
bir takim benzerliklerin varligi1 da, bu hususta dile getirilen ihtimalleri desteklemektedir.
Von Luschan tarafindan Yezidiler ve Kizilbaslar {izerinde yapilan bir kafatasi 6lgiim
arastirmasinin sonuclarmni dile getiren Bruinessen’in (2008, s. 99) verdigi bilgilerde de,
Anadolu’nun tiim $ii gruplar: ile komsular1 olan diger etnik gruplar (Arap ve Kiirt)
arasinda farklilik oldugu ve Yezidilerin tamamen Kizilbaglar ile benzestikleri dile
getirilmektedir. Bunlarin da yani sira Yezidi inanc1 ile Tunceli Aleviligi arasinda da bir

takim inangsal benzerlikler bulunmaktadir.

Mahalli ve dini bir 6nder ismini gagristiran “seyh” kelimesinin Alevi inanci igerisinde
yer almamasina ragmen, Tunceli bolgesinde yer alan Abbas Usagi, Ferhad Usagi,

Karaballi Usag1, Beyt Usag, Giilabi Usag1, Lagin Usag1 ve Iksar Usagi (Iksorlu) (Kaya,
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2010, s. 140) gibi cesitli agiretlerin bagli bulundugu ve bir nevi asiretler
konfederasyonunu ¢agristiran bir “Seyh Hasan” kolunun varlig: ile Yezidilikte takdis
edilen melek Dardail’in avatar1 olarak kabul edilen Seyh Hasan (Basbug, 1987, s. 62;
Yasar, 2008, s. 117,122) ve bir Seyh Hasan Asireti’nin olmasi (Sever, 2006, s. 69)

Onemli bir benzerliktir.

Yezidi inanci ile Alevilik arasindaki bir diger benzerlik de sahip olunan dinsel
hiyerarsidir. Alevilikteki Miirsid, Pir (Dede), Zakir, Semazen, Gozcii ile Ceragct ve
Talip swas1 ile Yezidilikteki Seyh, Pir, Kavval, Kocak, Avan ve Miirid’e denk
diismektedir (Basbug, 1987, s. 107-111; Bayrak, 1997, s. 29; Sever, 2006, s. 70-73;
Yasar, 2008, s. 105-110).

Ozellikle de pirlik kurumu, gerek Yezidilik’te gerekse Tunceli Aleviliginde énemli bir
yer isgal etmektedir. Tunceli Alevileri dini onderlerini Alevilikte siklikla kullanildigi
iizere dede yerine pir olarak isimlendirir ve saygi gosterirler. Pirler, Yezidilerin sahip
olduklar1 dini kast sisteminde de Onemli bir yer isgal eder ve dini tdrenlerin
diizenlenmesinde seyhlere yardim ederler (Tawakkoli, 1997, s. 705-706; Sever, 2006, s.
70). Her iki inangta da pirlik babadan ogla gecer ve pirlerin kendi siilaleleri disinda
evlenmeleri yasaktir (Basbug, 1987, s. 110; Cem, 1999, s. 182; Yasar, 2008, s. 107).
Bugiin her ne kadar siklikla bagvurulmasa da, Yezidilikte oldugu gibi (Cem, 1999, s.
177; Yasar, 2008, s. 107; Bruinessen, 2010, s. 21;) Tunceli Aleviliginde de pirler,
gecimlerini  halk tarafindan kendilerine yapilan yardimlar ya da ciralik ile
stirdiirmektedirler (Erdogan, 1993, s. 55; Bumke, 1997, s. 409; Gezik ve Cakmak, 2010,
s. 56). Yezidilerin bir pire baghh olmayi, ahiret giinlinde ondan sefaat goreceklerine
inanarak bir zorunluluk gibi hissetmeleri inanci (Yasar, 2008, s. 107) Tunceli
Aleviliginde de benzer sekilde yer bulmaktadir (Cem, 1999, s. 13).

Aleviligin 6nemli bir inanc1 olan ahiret kardesligi veyahut musahiplik, Tunceli Alevileri
icin de vazgegilmez bir 6neme sahiptir. Deniz’e (2012, s. 96) goére musahiplik, Re yada
Raa olarak tarif edilen Tunceli inanci igerisindeki en kutsal kurgularin basinda
gelmektedir. Benzer sekilde ahiret kardesligi inancinin Yezidilerde de yer almasi (Cem,
1999, s. 181; Melikoff, 2009, s. 117; Yasar, 2008, s. 164-165) ve her ikisinin de bu
inanc1 biraye axreti (ahiret kardesligi) olarak nitelendirmeleri (Cem, 1999, s. 182;
Aksoy, 2006, s. 133) dikkate deger bir durumdur.
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Cocugun siinnet edilme asamasinda edindigi gorev vesilesi ile kutsal bir iglemi yerine
getiren kirvenin, her iki inang icerisinde de isgal ettigi onemli bir yeri vardir (Cem,
1999, s. 181). Yezidilerdeki kirvelik kurumunun sahip oldugu en 6nemli yaptirimlarin
baginda gelen, kirve g¢ocuklarinin kardes sayilmalari nedeniyle birbirleri ile
evlenememeleri yasagi (Yasar, 2008, s. 163), benzer sekilde Tunceli Aleviliginde de
birebir uygulanmaktadir. Bunun da yami sira Tunceli Aleviliginde bu yasak daha da
katilagtirilip, aralarinda kirvelik bagi olan taraflarin akrabalarmin da birbirleri ile
evlenmemeleri (yedi kusak) seklinde anlam bulmustur. Yoresel inanca gore, kirve ve
akrabalarinin birbirleri ile evlenmeleri giinah sayilmistir (Dersimi, 1997b, s. 78; Cem,
1999, s. 23; Sevgen, 2003, s. 114; M. Yaman, 2007, s. 323). Kirveligin ayn1 zamanda,
toplumsal dayanigsmay1 arttirmak adina, asiretler aras1 anlagsmazliklar ve diismanliklari

giderici bir rol oynadig1 da goriilmektedir (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 102).

Tunceli Alevileri ve Ehl-i Hak cemaatlerine benzer sekilde Yezidi topluluklarinda da bir
ruh gogl (tenasiih) inanci vardir. Digerlerinde oldugu gibi Yezidilerde de, ruhun bir
baska bedene goctiigiine ve ayrica giinahlarindan Otiirii giinahkarin bir hayvanda

tecessiim edecegine inanilmaktadir (Hamzeh’ee, 2008, s. 208).

Yezidilerin Hizir-ilyas i¢in subat ayinda tuttuklar1 ve sali, carsamba ile persembe
giinlerine denk gelen {i¢ giinliik oruglarma (Basbug, 1987, s. 103; Melikoff, 2009, s.
117; Yasar, 2008, s. 123) benzer sekilde, Tunceli Alevileri de Hizir i¢in subat ayi
icerisinde ii¢ giinliik bir orug tutmaktadirlar (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 170).

Sabilikte oldugu gibi giinesin dogusu, ylikselisi ve batis1 esnasinda gergeklestirilen
tapinma mirasmi devralip devam ettiren Yezidilik (Basbug, 1987, s. 99-100; Sever,
2006, s. 39-40, 96; Yasar, 2008, s. 121-122) ile Alevilik arasinda benzer uygulamalar
vardir (Melikoff, 2009, s. 116-117). Yezidiler, gilinesin giin igerisindeki hareketlerine
bagli olarak ona yonelik ibadetlerinde dualar1 ile giinesi kutsamaktadir (Basbug, 1987,
S. 99-100; Bayrak, 1997, s. 29; Sever, 2006, s. 103; Yasar, 2008, s. 122). Tunceli
yoresinde yer alan Aleviler de giinese ve atese cok biiylik bir saygi gosterip, ona karsi
cesitli hareketler esliginde ibadetlerini gerceklestirmektedir (Ulug, 1939, s. 72; Dersimi
1997b, s. 76; Riggs, 1997, s. 365,367; Cem, 1999, 21,181) Yezidilerin yaptig1 gibi tan
agarirken giines 1smnlarmin ilk degdigi yerleri (toprak, agag, kaya, tas) (Kemali, 1932, s.
152; Driver, 1997, s. 602; Ocak, 2003, s. 125) ve evlerinin kdse taslarin1 6pen yore
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insani, giinesin dogusu ile ellerini kaldirip dua ederken, batisinda da bu dualari
tekrarlayip, onunla selamlasma manasina gelen “tijira kelle ho birnayis” (gilines ile
selamlagma) ritiielini yerine getirmektedir. Benzer bir sekilde Tanrinin nuru olarak
kabul ettikleri giines (Dersimi, 1997b, s. 76) dogdugu zaman {i¢ kez ellerinin {istlinii ya
da farkli bir nesneyi Opiip alinlarina degdirerek de dua etmektedirler (Cem, 1999, s.

134).

Sevgen (2003, s. 191) , Dersim Kizilbaglarinin giines 1smlarmin ilk degdigi yere karsi
ellerini kaldwrarak “Ya Hizir” seklinde bagrigsmalarmi farkh bir sekilde degerlendirip,
giines ile Hz. Ali arasinda kurulan benzerligine vurgu yaparak bunun eski bir Tiirk
ananesi oldugunu dile getirmistir. Burada dikkat c¢ekici olan esas husus, gerek dini
anlamda ulu kabul edilen sahsiyetlerin isimlerinin anilmasi esnasinda, gerekse giinese
yonelik gerceklestirilen bu ibadetlerde, Hiristiyan ha¢ ¢ikarma (istavroz) eylemine

benzer sekilde, isaret parmaginin 6piilerek alina vurulmasidir.

Nisangah (nisange), Tunceli Alevileri arasinda herhangi bir kutsal mekan1 temsil etmesi
ya da bu ziyaretlere bakmasi agisindan yiiksek bir alana tas veya bir agacin dikilerek
ona yonelik ibadetin gergeklestirilmesine verilen bir isimdir (Cem, 1999, s. 21,181;
Gezik ve Cakmak, 2010, s. 139-140) ve inanc¢ta ulagimin zorluguna kars1 bulunmus bir
¢Ozlimdiir (Deniz, 2012. 351). Yezidilerin bu uygulamaya benzer olarak, giin 1s1g1nm ilk
degdigi yerleri 6perek topraga Sehy Adiyy’in ziyaretgahini temsil eden bir tag dikip onu
iic kez dolasmalar1 inanci arasinda da benzerlikler bulunmaktadir (Aksoy, 2006, 134-

135).

Oliim temas1 ile ilgili olarak Tunceli Alevileri, dliiniin ruhunun 6liim sonrasinda
diinyay1 hemen terk etmedigine ve bu siirenin {i¢lincii giin ile kirkinci giinlin sonuna
kadar siirdiigline inanmaktadir. Bu inangla bagmtili olarak da yore insanlari, 6liiniin
anisina ve ruhuna saygi olarak G¢ilincii giin (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 115-116) ve
kirkimec1r giin, madag isimli  hayirr kapsamli bir yemek organizasyonunu
gerceklestirmektedir (Bumke, 1997, s. 420; Sevgen, 2003, s. 116). Yore insaninin bu
inanc1 ile Yezidilige kaynaklik eden inanglar arasinda gelen Mandeizm’in, Massehtha
ad1 verilen 6lii ayini arasinda benzer noktalar mevcuttur. Bu inanca gore de, ruhun 151k
diyarma go¢ etmesi Oliimden sonraki ii¢ ve kirk bes giinliik bir yolculuga tekabiil

etmektedir (Sever, 2006, s. 29). Tunceli Aleviligi’'nde de ruhun, insanlar tarafindan kirk
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giin boyunca yapilan ve kirkinci giin biten ¢esitli ritiiellere bakarak 61diigline ikna olup,
ebedi olarak evi terk ettigine inanilmaktadir (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 117). Bu inang
ayni1 zamanda, Oliilerin {i¢ ve kirk giinliik siire sonucunda verilen cenaze s6leni ile yeni
yurtlarina dogru yola ¢iktiklar1 seklinde anlam bulan Samanizm ve Pers inanglar1 ile de
benzer Ozellikleri tagimaktadir (Roux, 1999, s. 161-162; Eliade, 2006, s. 240). Soz
konusu inang, ruhun 6liimden sonra 3 giin boyunca yeryiiziinde kaldigina dair anlam

bulan Zerdiist akidesi (Zerdiist, 2012, s. 11) ile de benzerlikler tasimaktadir.

Yezidiligin temel karakteristik inang motiflerinin merkezi 6geleri arasinda yer alan
melek inancina paralel olarak Melek Tavus veya diger ad1 ile Seytan’a, ayn1 sekilde bu
inancin kutsal kitaplar1 olan Kitab iil Cilve (Tanrisal Agiklama Kitab1) ve Kitab iil
Esved/Mushaf-: Res (Kara Kitap) adli eserlerde de genis bir yer verilmektedir (Basbug,
1987, s. 60-61; Sever, 2006, s. 61-64; Yasar, 2008, 113-120).

Melek Tavus’un, Allah’m Adem’in 6niinde diz ¢okmesi i¢in verdigi emri reddeden ve
bu yiizden de Miisliimanlar, Yahudiler ve Hiristiyanlarca kotiiliigiin cisimlesmesi olarak
nitelendirilen Seytan oldugu (Collins, 2001, s. 211; Bruinessen, 2010, s. 21) diisiiniilse
de, Yezidi inancindaki yerinin bunun tam tersi oldugu goriilmektedir. Boyle oldugu i¢in
de c¢ogu zaman Yezidiler seytana tapmakla su¢lanmislardir. Bu inancin tersine
Yezidiler, kutsal kabul ettikleri Melek Tavus’un yedi biliyiilk melek arasinda yer alan
Azazil (Azrail) olduguna (Basbug, 1987, s. 62; Sever, 2006, s. 63; Yasar, 2008, s. 117)
kanaat getirerek, onu kotiilik ve tanrmin karsiti bir gilic ile 6zdeslestirmemislerdir

(Bruinessen, 2010, s. 21).

Yezidilikteki Melek Tavus inancinin Tunceli Aleviliginde de yer aldigina isaret eden
Cem (1999, s. 175) ve Bruinessen’ in (2008, s. 99) yam sira ¢esitli yazarlar,
Tunceli’deki bazi insanlarin Seytan’in adini anmaktan imtina edip, ondan “O Kelime”,
“O” ya da asil adinin Melek Taus (Tavus) olduguna vurgu yaptiklarini belirtmislerdir
(Aksoy, 2006, s. 33; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 182) Ayrica Melek Tavus’un Gennar
adinda bir karisinin oldugu da dile getirilmektedir (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 119).

Yezidilige benzer sekilde, ne Anadolu Alevilerinde ne de Ali’llahi ya da Ehl-i Hak
topluluklarinda kotii ruhu temsil etmeyen seytan (Melikoff, 2009, s. 64), yaptiklarindan

Otliri insanin  kendisinin sorumlu olduguna inanan Tunceli Alevilerinde de
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asagilanmayip, kotiilikklerin bas sorumlusu olarak gorilmemistir (Gezik ve Cakmak,

2010, s. 181-182).

Yezidilerin kutsal kitabi olan Kitab iil Esved/Mushaf-1 Res’de (Kara Kitap) tavus
kusunun (Melek Tavus) yaratilan yedi tanridan biri olmasi ve horoza olan
benzerliginden 6tiirii horoz etinin yenilmesi yasaklanmistir (Tawakkoli, 1997, s. 706;
Yasar, 2008, s. 119). Horoz biitiin Alevilerde basta olmak iizere Tunceli Alevilerinde
de, hem dort biiyiik melekten biri olan Cebrail ve Selman-1 Farisi ile
Ozdeslestirilmesinden (Melikoff, s. 2009, s. 65, 114-115; Roux, 2002, 197), hem de
kutsal kabul edilen giinesin dogusunu haber vermesinden Otiirii 6nemli bir konuma

sahip olmustur (Bagbug, 1987, s. 92-93; Sever, 2006, s. 105).

2.2.4. Yoredeki Tabiat Kiiltleri

Genel anlamda kendisine 6rnek teskil edecek c¢esitli nesne veya sahislarin varligi ile bu
nesne ya da sahislardan gelebilecek olan bir yarar veya zarar inanci sonucu, her iki
inanca dair gelistirilen olumlu ya da olumsuz davraniglarin somutlastig1 ziyaret, adak,
kurban ve benzeri uygulamalardan tesekkiil eden (Ocak, 2003, s. 113) tabiat kiiltleri,
Tunceli Aleviliginde de 6nemli bir yer isgal etmektedir. Bunlarm basinda da dag-tepe,

tas ya da kaya, agag, su ve ates kiiltleri gelmektedir.

2.2.4.1. Dag-Tepe Kiiltii

Dinlerdeki mekan kutsalligma paralel bir sekilde daglarin ayr1 bir 6nemi vardir
(Harman, 1993, s. 400). “Daglar ve tepeler, tarihin bilinen en eski devirlerinden beri
yiikseklikleri, gokyiiziine yakinliklar1 dolayisiyla insanlarin géziinde ululuk, yticelik ve
ilahilik timsali kabul edilmis, bu yilizden de insan dstii varliklarin, ilahlarin mekani
olarak diistiniilmiistiir” (Ocak, 2003, s. 114). Ayrica, diinyanin bir¢cok yerinde daglar,
aziz olarak kabul edilen kutsal kisilerin mekam olarak bilinmekle birlikte, bu kisilerin
mezarlarmi1 barindirmalart ve antik kiilt merkezlerinin dinsel transformasyonlari

olmalar1 sebebiyle de dikkatleri cekmistir (Aksoy, 2006, s. 45).
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Kiilt konusu olan daglarin biiyiik bir ¢ogunlugunun gercekte cografi olarak dag
olmaktan ziyade, yiiksek bir tepeden olustugu (Ocak, 2003, s. 120) ve en azindan
yeryiizii ¢ekirdeginden goge dogru ylkselisi temsil ederek, tirmanilmasi sonucu
Tanr1’ya yakinlagtiran bir erismeyi simgeledigi de bilinmektedir (Roux, 2002, s. 156).
Boylece daglar ve tepeler, doruklarinda yer aldigi diisiiniilen keramet sahibi evliyalar
oldugu iddia edilen yatirlarm varligindan ¢ok, sahip olduklar1 gizemli karakterlerinden
oOtiirti kutsanmis olup, barindirdiklar1 bu yatirlar1 da gizemli birer unsur haline getirterek

takdis edilmelerine vesile olmuslardir.

Daglarin ve tepelerin takdis edilmesi inanci, 6zellikle de Tiirkler arasinda yaygin oldugu
bilinen atalar kiiltii ile de birlesip, ge¢misten bugiine degin siirdiiriilmiistiir. Boylece
Islami gelenek ve goreneklere gore defin islemleri icin kullanilmayan dag ve
tepebaslari, ylizyillar boyunca Anadolu halki tarafindan takdis edilip, kimligi belirsiz
evliya mezar ve tiirbeleriyle de donatilmistir (Ocak, 1993, s. 401).

Alevilikte kutsal kabul edilen dag kiiltiiniin, dirligini dogadan saglayan, doga ile i¢ ice
yasayan bir halkin kutsamasi sonucu olustugu ve kokeninin de Tiirklerdeki yer-su

tapisinin bir boliimiine degin gittigi diisiiniilmektedir (Bozkurt, 1993, s. 137).

Inanglarin sabitleyicisi bir faktdr olmalarmin yani sira yoresel farkliliklara yol agan
birer smir olmalarinda da islev géren daglar, bu 6zelliklerinden 6tiirii Tunceli halkinin
bir tiir kiblesi konumundadir (Aksoy, 2006, s. 37). Bu inanca paralel olarak Tunceli
yoresinde yer alan daglarin 6nemli bir kismi, kutsal kabul edilen tarihi ya da mitolojik
kisilerle 6zdeslestirilip (Aksoy, 2006, s. 37) mukaddes kabul edilerek, tapim nesnesi
haline getirilmislerdir (Ulug, 1939, s. 72).

Tunceli’de ziyaret olarak kabul edilen bu daglarin ve tepelerin belli baghlar1; Sar1 Saltik
Dagy, Diizgiin Baba Dagi, Tujik Baba Dagi, Munzur Daglari, Zel Dagi, Haskar Dagi,
Bagir Dagi, Ziyaret Tepe, Kirklar Tepesi, Haydar Baba, Bel Baba, Er Mustafa Dag,
Koemaran (Y1ilan Dag1) ve Bilges Daglari’dir (Kalafat, 1995, s. 44; Dersimi, 1997b, s.
19; Cem, 1999, s. 21; Sevgen, 2003, s. 88-89; Giiltekin, 2004, s. 154-155; Danik, 2006,
s. 123-124; Aksoy, 2006, s. 37-38; 2009, s. 84,96).
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Adi gecen yerler arasinda yer alan Sar1 Saltik Dag1 ve Diizgiin Baba Dag1 ayn1 zamanda
Tunceli yoresinde yer alan Sar1 Saltikli ve Kuresanli dedelerin ocak yerleri olarak da

islev goriip ziyaret edilmektedir.

Yore Alevilerince Hz. Hiiseyin’in ruhunu barindirdigi i¢in saygi duyulan Tujik (Dujik)
Baba Dagi’nin, goriinmez gok giiriiltiileri ve 6lim sagan ates toplar: ile diigmanlari
korkuttuguna inanilmaktadir (Dersimi, 1997b, s. 20; Akgil, 2009, s. 103). Ayrica
Celaleddin Harzemsah’in bu dagdaki bir yerli tarafindan 6ldiiriilmesi sonucu mezarinin
orada bulunduguna inamldig:1 i¢in daga tapmilmakla birlikte, dagin admin “Tacik”
kelimesinin zaman i¢inde degismis bir sekli oldugu da dile getirilmektedir (Ulug, 1939,
S. 17-18,42-43; Dersimi, 1997b, s. 20; Akgiil, 2009, s. 15).

Tunceli’nin sahip oldugu cografik alanin biiylik oraninin daglik ve tepelik bir araziden
olusmasi, yore insaninin sahip oldugu panteist karakterli inan¢ yapisi iizerinde de
etkisini gostermistir. Yore halki bu durumun dogal bir sonucu olarak belirli daglara 6zel
bir ilgi gostererek saygili davranmaktadir (Kalafat, 1995, s.44). Takdis edilen keramet
sahibi evliyalarm mezarlarma ve sir olduklar1 yerlere ev sahipligi yapmalarindan 6tiirti
ziyaret edilen bu daglar ve tepelerde, kurbanlar kesilerek, niyaz adi verilen yaglh bir

ekmek cesidi olan “pesara” ile birlikte cesitli yiyecekler dagitilir (Cem, 1999, s. 21).

Yore insani bu dag ve tepelerin kutsalligina inandigi i¢in buralara gerceklestirdigi
ziyaretlerde “teberik” (Gezik ve Cakmak, 2010, s.194) ad1 verilen kiigiik tas parcalari,
agac ve topraktan bir kisim alarak koétiiliiklerden korunacagina inanmaktadir. Bu
duruma benzer bir uygulama da Yezidiler tarafindan gergeklestirilmektedir. Lales’te
bulunan Seyh Adiy Bin Musafir’in tiirbesini ziyaret edenlere verilen topraktan yapilmis

kiiciik “milelerin” insanlar1 kotli ruhlardan ve hastaliklardan koruduklarma inanilir

(Yasar, 2008, s. 36).

Tunceli’de daglarin kutsal kabul edilmesi ile alakali bir diger inan¢ da giinesin dogusu

ile birlikte insanlarin yiizlerini daglara gevirerek dua etmeleridir (Aksoy, 2006, s. 37).
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2.2.4.2. Tag ya da Kaya Kiiltii

Hakim-tinlerin sahip oldugu (Roux, 2002, s. 147), ge¢misten itibaren tabiatta yer alan
cesitli cansiz varliklar icerisinde daimi bir sekilde varligini siirdiiren tas ya da kayalar,
hagmetli yapilarindan otiirii yerine gore insanlarin hayretini yerine goreyse dehsetini
¢cekmis olup, dayanikliligi ile de sonsuza degin var olmanin kendisine vurgu yapan birer
sembol olmuslardir (Ocak, 2003, s. 123). Insanoglu bu nesnelerin dogrudan kendisine
tapmaktan ziyade, onlar ile 6zdeslestirmis oldugu degerlerin kendisine yonelik bir
tapinma igerisine girerek bu degerlere siirekli bir vurgu yapmistir. Taslar ve kayalar
boylece, sahip olduklar1 bu o6zelliklerinden oOtiirii ya kiilt araglar1 ya da dogrudan
dogruya ibadet edilerek, kurbanlar sunulan ve kendilerinden yardim istenilen kutsal
nesneler haline getirilmislerdir. Bu 6zelliklerinin de yani sira amulet (muska) ugurluk,
fetis, vb. islevleri yerine getirme acisindan da genis bir uygulama alanina sahip

olmuslardir (Ornek, 1995, s. 101).

Tas veyahut kaya ile ilgili olarak Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde yer alan birgok
hikayeye (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 33-34, 49) paralel olarak Tunceli Alevileri de bu

nesnelere 6zel bir onem vermektedir (Ulug, 1939, s. 72).

Yorede konusulan dilde “kemer” ismi ile adlandirilan tas ya da kayalar, evliyalarin
mekan tuttuklar1 yerler olarak kutsanip, kendisi ile iliski kurulan bu evliyalarin adlari ile
anilmaktadir. ibadet maksath dpiiliip, kurban kesilen, mum yakilip niyazlar edilerek dua
okunan kemerler (Aksoy, 2006, s. 65; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 100; Deniz, 2012,
160), Kemere Duzgim bo, (Diizgiin Kayasi iizerine yemin ederim ki), Kemere Hizir bo
(Hizir’in Kayasi iizerine yemin ederim ki) ve Kemere Duzgin to bijero (Diizgiin Baba
Kayasi seni alsin) benzeri yeminlere ve beddualara da konu olmustur (Kalafat, 1995, s.

44; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 100).

Anadolu ve Orta Asya’nin bir¢ok yerinde oldugu gibi Hz. Ali ve Hizir’in atmin ya da
bizzat kendilerinin ayak ve el izlerini tagidigina inanilan kayalarin varligi inanci (Ocak,
2003, s. 126-127; Giiltekin, 2004, s. 69), Tunceli yoresinde de goriilmektedir (Giiltekin,
2004, s. 100).
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Hozat ilgesi sinirlar1 igerisinde bulunan Masum-u Pak Kalesi’nde (Sevgen, 2003, s. 120)
yer alan at nali izinin H.z. Ali’ye ya da Hizir’a ait olduguna dair yaygin bir inan¢ s6z
konusudur. Tas, kaya ve su gibi objelerin merkezinde oldugu ritiiellere kaynaklik yapan
Diizgiin Baba Dagi’'ndaki ziyaretgahta (Giiltekin, 2004, s. 118) yer alan bir kaya
iizerinde bulunan at nali izinin Diizgiin Baba’nin atina ve diger bir kaya lizerinde yer
alan oyugun da Diizgiin Baba’nin kol izi olduguna inanilmaktadir (Aksoy, 2006, s. 65).
Ayrica bu dagda yer alan tas ve kayalara bez, ip ve ¢aput baglanarak (Giiltekin, 2004, s.
137), dilekler de tutulmaktadir. Benzeri bir uygulamaya da Sar1 Saltik Dagi’nda yer alan
ziyaretgahta rastlanilmaktadir. Ziyaret maksadiyla buraya gelenler, tiirbenin duvarma
dikey olarak yapistirdiklar: kiiciik taslar1 duvara tutturmalar1 sonucu, talep ettikleri
dileklerin kabul olunacagina inanmaktadirlar. Tas yapistirma ve bez baglama konulu
inanclarin genel bir dilek tutma ve dilegin kabulii algisiyla sekillendigi sdylenilebilir
(Deniz, 2012, s. 351).

Diger yandan gilinese tapma ile ilintili bir sekilde tas ve kayalarin da kutsandigi bir
inang olarak Dersim Kizilbaslari, sabahleyin giinesin ilk 1smlarmin vurgu kayalari

operek bunlarin kutlu olduklarma inanirlar (Ocak, 2003, s. 125).

2.2.4.3. Agac Kiilti

“Kiiciik bir filizden giin gectik¢e biiyiiyerek irilesen ve nihayet bir sebeple kuruyup
clriiyen agacla kendi hayatmin tabii seyri arasinda bir benzerlik ve paralellik géren

insan, kutlu tanidig1 her mekanla agac arasinda miinasebet kurmustur” (Ocak, 2003, s.
129).

Agacin maddi varligindan ziyade 6zelliklerinin ve temsil ettigi giiciin kiilt konusu teskil
ettigini ileri stiren Ocak (2003, s. 129), her agacin veya ayn1 agacin her yerde her zaman
kiilt konusu olmadigimi dile getirerek, en cok meyvesiz ve ulu agaclarin arasinda
bulundugu cam, kaym, ¢inar, kavak ve benzeri belli tiplerinin takdis olunduguna isaret

etmistir.

Tarihin en eski zamanlarindan itibaren bir kiilt konusu olan orman ve agacin, 6zellikle
de Tiirk topluluklarmin inanglarinda 6nemli bir yer isgal ettigi goriilmektedir (Roux,

2002, s. 154-156; Ocak, 2003, s. 130-134; Inan, 2006, s. 62-65). Orta Asya’dan
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Anadolu’ya gerceklestirilen goglere paralel olarak kiiltiirel bir devamliligin izlerini
tastyan Alevilik, mahalli inanglarindaki farkliliklarma ragmen agag kiiltiinii muhafaza
etmistir. Ozellikle de Tahtac1 ve Yériikler arasinda yaygmligi sabit olan bu inang,

benzer sekilde Kizilbas Kiirtler arasinda da yaygindir (Ocak, 2003, s. 135).

Agag ile ilgili olarak Haci Bektas hakkindaki bir hikdyede, A¢iksaray Koyii’ne gelen
Hac1 Bektas’in velililigini anlamayan kdy halkinin bunu sonradan fark ederek pesine
diismesi tlizerine, Hac1 Bektag’mn Hirka Dagi’nin tepesindeki ardi¢ agacindan kendisini
saklamasmi istemesi ve agacm dallar1 ile birlikte ¢adir bicimi alarak onu saklamasi
sonucu Haci1 Bektas’in agacin i¢ine girip orada ibadete koyularak, cile g¢ikarmasi

anlatilmaktadir (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 24-25).

Dogu cografyasinda yer alan Kizilbas Kiirt toplumunun bir {iyesi olarak Tunceli insan1
acisindan da agac kutsal kabul olunup, ¢esitli kiiltlere konu edilmistir. Yore insani
biliyiik ve asirlik olan agaglar1 takdis ettiginden Otiirli, altlarinda kurbanlar keserek
ziyaretlerde bulunmaktadir. Bu agac¢larin kutsal kabul edilmesinin bir diger gostergesi

de yeminlerin buralarda yapilmasidir (Kalafat, 1995, s. 48).

Kutsal kabul edilen agaglara yonelik uygulanan yasaklarin basinda, herhangi bir
parcalarinin, siradan diger agaclar gibi kullanilmamasi, yakilmamasi ve kesilmemesi
gelmektedir (Gtiltekin, 2004, s. 68). Dag ve tepe iistlerindeki meyvesiz agaclar arasinda
yer alan tek kalmis ¢mar ve ardi¢ agaglaria gosterilen saygi geregince, dallarmin kirilip
kesilmesine miisaade etmeyen yore insani, bu yasagi ¢igneyen kisilerin basina biiyiik bir
felaket gelecegine inanmistir (Dersimi, 1997b, s. 21). Ocak’mn (2003, s. 135) yapmis
oldugu kategorilestirmeye uygun olarak, agaglarin ziyaretgdh alanlar1 igerisinde
bulunuyor olmasmin veyahut bir evliya ile 6zdeslestirilmesinin, Tunceli’de goriilen

kutsama iliskisini kapsadigi da goriilmektedir.

Agacmn Tunceli’deki kutsalligmna Evliya Celebi de tanik olmustur. Unlii seyyah
tarafindan verilen bilgilerde, Munzur Nehri’nin kuzeyinde bizzat Munzur Baba’nin
dikmis oldugu bir siyah agacin oldugu ve bu agaci kesen kisinin zarar gdrecegine
inanildig1 ifade edilmistir (Evliya Celebi, 1999, s. 129). Aksoy (2006, s. 84), Diizgiin
Baba Dagi’nin zirvesinde de kutsal olduguna inanilan kaym agag¢larinin bulundugunu ve

bu kayin agaclarmin yoresel dilde “Tuzik” olarak adlandirildig: ifade etmistir.
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Agag kiltii ile iliskili olarak, Kizilbaslar tarafindan kutsal kabul edilen “erkan” isimli
kutsal aga¢ dalinin (Bozkurt, 1993, s. 141), Tunceli Alevileri tarafindan “tarik” olarak
isimlendirilip, takdis edilerek 6zenle muhafaza edildigi de (Dersimi, 1997a, s. 119)
bilinmektedir.

Agag ile ilgili yoredeki inanglar ile alakali bir diger anlatim da, Tanr’nin §liimsiizliik
ilacin1 kargaya verdigi ve karganin bu ilaci ardi¢ agacmin altinda kendine stirterek
Olimsiizliigiine ardic1 da ortak ettigi yoniindedir. Bunun da yani sira, ceviz agacmin
ugursuzlugu ve dikilmesi hususunda sanssizlik getirecegine dair bir inang da soz
konusudur. Buna gore, ceviz diken kisinin, diktigi ceviz fidani kalinliginin kendi boynu
kadar oldugu zaman 6lecegine inanilmaktadir (Nurettin Y1lmaz ile kisisel goriisme, 20

Agustos 2011).

2.2.4.4. Su Kiilti

“Her dinde ve kiiltliirde yaratilisin temelindeki asli unsur olduguna inanilan su bir
evrensel sembol (arketip) olarak hayat, sonsuzluk, yenilenme, iyilesme, temizlenme,
dogurganlik ve kutsallik 6zellikleriyle iliskilendirilmistir” (Pala, 2009, s. 440). Bazen
bir baska kiilt 6gesi ekseninde kutsallastirilan, bazen de direkt olarak kiilt objesi haline
getirilen suyun kendisi, bilinen dinsel sdylenceler icerisinde varliini muhafaza eden

etkili bir kiilt 6gesi olmustur (Giiltekin, 2004, s. 70).

Tunceli Aleviligi ac¢isindan da 6nemli bir yer isgal eden su ve onun ile ilintili

bigimlenen kiiltli, en ¢ok, bdlgede yer alan Munzur Irmag1 inanci ile somutlagmustir.

Tunceli’nin Ovacik ilgesi Ziyaret Koyii sinirlart igerisinde bulunan ve c¢iktig1 daga
ismini veren Munzur Suyu, birgok su kaynagmmn bir araya gelmesinden olusan biiyiik
bir wrmaktir. Kat ettigi uzun mesafesi ile Ovacik ilgesinden akarak il merkezini ikiye
bdlen bu rmak, yorede yasayan insanlar tarafindan kutsal kabul edilmektedir. Ozellikle
de, ziyaret olarak kullanilan suyun ¢iktigi kaynak yerinde, kurban ve niyaz adi verilen
lokmalarin dagitimi ile gesitli ritlieller gerceklestirilmektedir. Bu suyun kutsal giiciine

inanildig1 i¢in hastalik sahibi kisiler bu suya girerek iyileseceklerine kanaat getirmekte
ve suyu kirletmekten kaginmaktadirlar (Akgiil, 2009, s. 104; Deniz, 2012, s. 264).
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Bunun yani1 sira kaynak yeri, gegcmis donemler igerisinde giiclii olan agiretlerin barig ya
da dayanigma toplantilarmin yapildig1 ve iizerine yeminlerin edildigi kutsal bir mekéan
islevi de gormiistiir (Ulug, 1939, s. 82; Dersimi, 1997b, 24-25; Danik, 2006, s. 123).
Deniz (2012, s. 288) su lizerine ya da kutsal subaslarinda yemin etmenin Dersim’in

diger yerlerinde de s6z konusu oldugunu belirtmistir.

Munzur Irmagi’nin bu denli takdis edilmesinin gerekgcesi, suyun ¢iktig1 yer ile ilgili dile

getirilen efsanevi anlati ile yakindan baglantilidir (Akgiil, 2009, s. 105).

Munzur Irmagr’nin dogus efsanesi olarak ifade bulan anlatimlarin, Alevi-Bektasi
geleneginin yaygin sOylenceleri ile de yakin bir iligkisi vardir. Adi1 gecen efsane ile
Vilayetname’de yer alan, Haci Bektas’in “Hac1” ismini almasi hikdyesi arasinda

analojik bir iliski s6z konusudur (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 6).

Munzur Irmagi’na dair anlatilan biitiin hikayelerde sabit oldugu iizere, yore insani ad1
gecgen su kaynagina biiyiik bir saygi duyarak gézelerinde kurbanlar kesmekte ve suyun

iizerinde yeminler igmektedir (Ulug, 1939, s. 82).

Yoredeki su kiiltii ile ilgili olarak diger bir takim yerlerin suyunun da sifa verici
olduguna inanilmaktadir. Piliimiirin Biiklii Koyii’ndeki Biiklii Ziyareti’nin suyunun
saral hastalar1 iyilestirdigine inanilir (Kalafat, 1995, s. 54). Mazgirt ilgesinde bulunan
“Kara Pmar” ve Merkus isimli sular ile Zel Dagi’nin altindan gegen Kutu Deresi Irmagi

da kutsal kabul edilerek ziyaret edilmektedir (Kalafat, 1995, s. 55-56).

2.2.4.5. Ates Kiilti

[k caglardan itibaren diinyanin cesitli yerlerindeki birgok kiilte konu olan ates, Alevi-
Bektasi gelenegi icerisinde de etkin bir rol edinmistir. Ates, gelenek tarafindan takdis
edilen evliyalar tarafindan yakilmasinin yani sira, aym1 zamanda dile getirilen
hikayelerde de gecen etkin bir keramet gosterici 6gedir. Ayrica, ocak ve ata kiiltlinlin en

temel 6gesi olmasi nedeniyle de takdis edilmektedir (Deniz, 2012, s. 207).

Saman’in ates iizerinde sagladigi hakimiyete benzer sekilde Samanist unsurlari
barindiran atese hiikkmediciligin farkli varyantlarina (Eliade, 2006, s. 238,371,409,496)

Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde ifade bulan sdylencelerde de rastlamak miimkiindiir.
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Ahmet Yesevi’de bulunan kutsal emanetleri isteyen miiridlerin 6nceden toplandiklari
avlunun ortasinda biiyiik ates yakmalar1 (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 15), Hac1 Bektas’in
Hirka Dagi’nda yanan atesin ¢evresinde semaa baslamasi (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 36),
Haci1 Bektag’in halifesi olan Karadonlu Can Baba’nin ii¢ giin {i¢ gece kazanda
kaynamasi ve yanan atese girmesi (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 41-42), Kor isimli
Selguklu kadisinin Baba Ilyas’tan keramet gdstermesini istemesi iizerine Uban isimli
miiridinin girdigi atese hiikkmesi ve Muhlis Pasa’nin {i¢ giin yanan atesin i¢inden sag
kurtulmas1 (Elvan Celebi, 1995, s. 36, 69-70), Sar1 Saltik’in bir rahip ile birlikte
kaynayan kazana girip sag ¢ikmasi (Ebu’l Hayr-1 Rumi, 1988, c¢.2, s 32-33), Abdal
Musa’nin ii¢ yliz kadar miiridi ile Teke Beyi’nin yaktirdig1 atese girmesi (Atalay, 1996,
s. 39) ile Otman Baba ve miiritlerinin yaktiklar1 ates etrafinda sema etmeleri (Ocak,
2003, 242-243) bu hikayelerin belli baslilaridir.

Tunceli Aleviligi de, dahil oldugu bu kiiltiirel gelenegin kendisine benzer 6geleri
tasimakla birlikte, ates konulu bu hikayelerden tahvil edilmis anlatilar1 kendi yoresel
evliyalarina ikame etmistir. Yoreki Kuresan Ocagi, diger Alevi ocaklar1 arasinda atese
hiikkmetme giiciinii elinde bulunduran en meshur ocaktir (Tugrul, 2006, s. 33). Kures’in
Alaaddin Keykubat’in adamlarindan biri ile yanan firia girip sag kurutulmasi hikayesi
(Cem, 1999, 160-162) dile getirilen inanglarin en yaygin olanidir. Ayn1 zamanda atese
hilkkmetme konulu Kuresan Ocagi pirlerine dayandirilan bir¢ok anlatimda, bu ocaga
mensup pirlerin ¢iplak ayak atese girdikleri, atesi dilleri ile yaladiklar1 ve yanan sobay1

kucakladiklarina da yer verilmektedir.

Sahip olunan gii¢ ile alakali olarak bir sinama ve smnanma 6gesi olan ates, bu inanglarin
da disinda farli bir kutsalliga isaret etmistir. Bununla ilintili olarak da yore Alevileri
tarafindan Onemli bir takdis O6gesi olarak goriilmiistiir. Atesin temizleyici, koti
ruhlardan ve hastaliklardan koruyucu bir unsur oldugu genel inancina benzer sekilde
(Coruhlu, 2011 s.51) temizligi temsil ettigine inanan Tunceli insani, her tiirlii fenalig1 ve
pisligi ortadan kaldiran bir unsur olarak atesin yanmasini bir ailede hayatin varligina,
ocagin sdnmesini ise o ailenin felaketine ve yok olusuna neden olan bir kanit olarak
gérmiistiir (Dersimi, 1997b, s.75). Bu duruma benzer inanglarin muhtelif Tiirk boylar1

arasinda da goriildiigiine tanik olunmaktadir (Coruhlu, 2011, s. 53).
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Yore Alevileri’ne gore Haq (Tanr1) tarafindan H.z Ali vasitasiyla insana bahsedilen ates
kutsal bir emanettir. Bundan 6tiirii atesi sondiirmek, atese kirli bir sey atmak, atese
isemek ve baskalarindan ates istemek ugursuz bir durum olarak kabul goriirken, kotii
riiyalar1 atese konugmak gibi inanglar da giinliik hayat i¢ersinde yapilan uygulamalarin
basinda gelmektedir (Cem, 1999, s. 105; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 13). Ozellikle de
atese su dokiilerek sondiiriilmesinden kaginilir (Cem, 1999, s. 105; Tugrul, 2006, s. 33;
Deniz, 2012, s. 207). Atesin bu sekilde sondiiriilmesi yerine kendi dogalliginda
sonmeye birakilmasinin gerekgesi, atesin de bir canmin oldugu ve tizerine su dokiildiigii

zaman ¢ikan sesin esasinda caninin yandiginin bir gostergesi olduguna inanilmasidir.

Yoredeki dedelerin kontrolleri altinda gerceklestirdikleri cem tdrenlerinde, iginde
bulunduklar1 tewt (trans hali) (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 195) sonucu yanan atese
girmeleri veyahut kaynayan suya elini sokmalar1 durumu, kendilerinin keramet sahibi
olduklarini ispatlamak istemeleri ile birlikte, atesin sahip oldugu giice duyulan korku ve

saygiy1 da gostermektedir (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 13,195).

2.2.5. Cesitli Hayvanlara Dair Inanclar
2.2.5.1.Ugurlu Hayvanlar

2.2.5.1.1.Geyik

Alevi- Bektasi inancinin yaygin sdylenceleri arasinda gegen evliyalarm geyik donuna
girme konulu hikayeleri (Giizel, 1993, s. 7-8; Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 83; Atalay,
1996, 88-93) ve geyikler ile miinasebet kurmalar1 (Ocak, 2009a, s. 207) inanciyla
paralel olarak, birlikte siirii halinde gectikleri yerlerde hayir dualar1 etmelerinden 6tiirii
avlanilmasi (Roux, 2002, s. 197) ve etinin yenilmesi yasak olan geyigin, benzer sekilde
Tunceli Alevileri agisindan da kutsal kabul edildigi goriilmektedir (Saltik, 2007, s. 124;
Deniz, 2012, s. 341).

H.z Muhammed’in ve Haci Bektas’in sevdigine inanilan bir hayvan olarak (Noyan,
1985, s. 97) geyige dair yorede kabul goren inanglarda, evliyalarin geyik donunda

gezdikleri ve bundan Otiiri de oOldiiriilmelerinin  kesinlikle gilinah olduklarmma
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inanilmaktadir. Boynuzlarinin giiclii bir nazarlik nesnesi olmasma duyulan inangtan

otiirti (Roux, 2002, s. 197) ¢esitli evlerde geyik boynuzlar1 da asilmaktadir.

2.2.5.1.2.Turna

Horasan erenlerinin yolladiklar1 turna seklindeki yedi eri karsilamak i¢in halifeleri ile
birlikte kendisi de ayni dona biiriinen Ahmet Yesevi’nin (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 14-
15) gostermis oldugu bu keramet ile biitiinlesen turna kusu, sahip oldugu bu
ozelliginden otiirli Alevi-Bektasi gelenegi tarafindan kutsanan bir hayvan olmustur.
Benzer sekilde turna, iinlii Alevi ozan1 Pir Sultan Abdal’in bilinen “Hz. Sah’in avazi
turna derler bir kustadir” (Erdz, 1992, s. 134; Gélpmnarli ve Boratav, 1991, s. 135) ve
“turnaya vermis sesini, asiklar tutsun yasini, hem Oniince devesini, yeden Murtaza
Ali’dir” (Kilig, 2008, s. 63) dizelerinde de gectigi lizere Hz. Ali’nin sesi olarak kabul
edilip (Noyan, 1985, s. 97) Alevi edebiyatinda adma siklikla bagvurulan bir temaya da
ornek olusturmaktadir. Turna ayni zamanda, ismiyle 6zdeslestirilmis bir semaha da
konu olmustur (Noyan, 1985, s. 97). Bunun da yani sira Baskirt Tiirklerinin, kabul
ettikleri on iki tanridan biri olarak turnaya taptiklari da goriilmektedir (Bozkurt, 1993, s.
145; Roux, 2002, s197).

Turna kusu, Tunceli Alevileri tarafindan da takdis edilen bir hayvandir (Saltik,
2007,s.124). Hac1 Bektas-1 Veli ile ilgili olarak yorede anlatilan sdylencelerde adi
siklikla gegen bu kusun, yer yer Haci Bektas’in don degistirmis hali olarak kabul
edildigi de goriilmektedir.

2.2.5.1.3. Guivercin

Eski Tiirk inanglarinda ugurlu sayilip tanri ile 6zdeslestirilen giivercin (Bozkurt, 1993,
s.146), Haci Bektas-1 Veli’nin Horasan’dan Anadolu’ya gelisi esnasinda donuna
biirtindiigi (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 18-19) bir kus olmasi nedeniyle Alevi Bektasiler
tarafindan kutsal kabul edilmektedir. Haci Bektas-1 Veli ile arasinda kurulan bu
iliskiden otiiri Alevi ve Bektasiler glivercin avlamaz, kesmez ve etini yemezler (Noyan,
1985, 98). Bu inanca benzer olarak Tunceli Alevilerinin de giivercine gune (giinah)

olarak bakip (Bumke, 1997, s. 407; Saltik, 2007, 124) avlanilmasina kars1 olduklar1 ve
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etini yemekten imtina ettikleri gériilmektedir. Ayrica kutsal kabul edilen Kures ve Baba

Mansur’un beyaz bir giivercin olarak ugtuklarina da inanilmaktadir (Deniz, 2012, s.
216).

2.2.5.1.4. Kurt

Kurt, Alevi ve Bektasiler tarafindan kutsal olarak kabul edilen bir hayvandir. Yaygin
Tiirk sOylencelerinde de kutsal kabul edilen bu hayvanla (Bozkurt, 1993, s. 146-148;
Roux, 2002, s. 198-205) ilgili olarak, Alevilerin kutsal kitaplar1 arasinda yer alan
Buyruk’taki bir hikdyede de kendisinden bahsedilmektedir. Hikayedeki olayda, Imam
Cafer-Sadik’in sdylemesi iizerine kizin1 kurt donuna girmis bir yigide veren adamdan

bahsedilmektedir (Buyruk, 2005, 55-57).

Tunceli Alevilerine gore kurt bazi seyidlere yardim ederek onlar1 korumaktadir (Aksoy,
2006, s.94). Ayrica yorede Verge Kures (Kures’in kurtlar1) adi verilen ve Kuresan
agiretine mensup kisilerin Oldiikten sonra bir aga¢ altinda kendilerine birakilan
cesetlerini alip gotiiren kurtlarmm hikayesinden de bahsedilmektedir (Aksoy, 2006,
5.95).

Kurt ile ilgili yoredeki bir diger inang da, dldiiriilen disi kurdun cinsel organinin kesilip

saklanilmasi sonucu, biiyiik bir sans getirecegine inanilmasidir.

2.2.5.1.5. Yilan

Eski donemlerde Aleviler arasinda kutsanan bir hayvan olmasina ragmen simdi 6nemini
yitirmig bulunan yilana dair ¢esitli sdylenceler anlatilmaktadir (Bozkurt, 1993, s. 148).
Tunceli Alevileri i¢in giinliik hayat icerisinde tehlikeli olarak goriilen yilana ziyaret
yerlerinde rastlanildig1 zaman, kendisine ziyareti koruyan, yilan donuna biiriinmiis bir
milaket (melek) goziiyle bakilmaktadir (Munzuroglu, 2004, s. 95). Kutsal mekani
korudugu diisiintilen bu yilana karisilmas1 ve 6ldiiriilmesi halinde biiyiik bir felakete

ugranilacagma inanilir.

Ayni sekilde yilani farkli mekanlarda da melek ile 6zdeslestirme inanci s6z konusudur.

“Milakete ¢eyi” (evin melegi) deyimiyle evin koruyuculuguna getirilen yilana, ayni
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zaman da Wayire ¢eyi (Evin sahibi ya da tanris1) tinvani1 da layik goriilmektedir. Bu
yiizden, kody evlerinde goriilen benekli yilanlar dldiiriilmemektedir (Munzuroglu, 2004,
S. 94-95; Deniz, 2012, 232). Bu inang¢ eski Tiirkler arasinda yaygmn olan, i¢inde
yasadiklar1 ¢adirin bir iyesi olduguna dair gelistirdikleri ev iyesi ile de benzer 6zellikler
tasimaktadir. Inanca gore bu iye, orada yasayanlar1 dis tehlikelere karsi korumaktadir
(Kalafat, 1995, s. 58). Anadolu’nun bir¢ok yerinde rastlanilan ev iyesi inanci, Tunceli
Aleviliginde de yaygin olup, ev i¢inde goriilen yilanlara uygulanan kutsallik ile kendini
disa vurmustur. Bu inancin bir benzerine de Kars ilinde rastlanilmaktadir. Kalafat’in
(1995, s. 59) verdigi bilgilere gore, ev iyesinin yilan seklinde olduguna dair Kars’ta
goriilen bu inancta, yilanin evin zemininde bir yerlerde yasayarak, ev halkina

dokunmadigina ve evin her ferdine de goriinmedigine inanilmaktadir.

Tunceli Alevileri, birbirlerine sarilan yilanlarin musahip olduguna inandiklar1 i¢in
onlara kesinlikle dokunulmamasi gerektigine kanaat getirmiglerdir. Bu durum karsisinda
yilanlarm tistiine basortiisii, pestamal, pusi vb. seyler atilarak dilekte bulunuldugunda,

tutulan dileklerin yerine gelecegine de inanilmaktadir (Gezik, 2002, s. 207).

Aleviler agisindan kutsal bir nesne olarak goriilen tarik’in yilana benzetilmesinin yani
sira, yilan olup dolastig1 da belirtilmektedir (Dersimi, 1997b, s. 109-110; Gezik, 2002, s.
208; Munzuroglu, 2004, s. 97-98). Munzuroglu (2004, s. 95) Giiler (2010, s. 169) ve
Saltik’a ( 2007, s. 98-100, 125-128) gore, yorede yilana gosterilen bu saygi, Zerdiist

inancini ¢agristiran yilan kiiltiiniin fetiglestirilmis bir seklidir.

2.2.5.1.6. Oriimcek

Yorede konusulan dilde pirik/e adi verilen oriimcek (Ozcan, 1997, s. 152), Tunceli
Alevileri tarafindan kutsal kabul edilip, dldiiriilmesine giinah olarak bakilmaktadir. Bu
inancin, Hz. Muhammed’i saklandi§1 magarada diismanlarindan korumak maksadiyla
yaniltan Oriimcek ag1 hadisesine dayandigi diistiniilmektedir (Erol Saltik ile kisisel

goriisme, 1 Temmuz 2011).
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2.2.5.1.7. Tilki

Tunceli Alevileri acisindan kutsal kabul edilen bir diger hayvan da tilkidir. Yaygin bir
inanca gore tilkinin, yore insani tarafindan kabul edilen kutsal giin persembe giinleri 6n
ayaklarim1 kaldirarak Tanri’ya ibadet ettigine inanilmaktadir. Ayrica, 6ldiigli zaman
basmi kibleye ¢evirmeden can vermedigi de dile getirilen inanglar arasindadir (Erol
Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Bugiin her ne kadar uygulanmasa da,

yorede hala tilki 6ldiirtilmesi hos karsilanmamaktadir.

2.2.5.2. Ugursuz Hayvanlar

2.2.5.2.1.Tavsan

Tirkler tarafindan tabulastirilan tavsan (Roux, 2002, s. 195; M. Yaman, 2007, s. 127)
gerek viicut organlarmin diger hayvanlarinkine benzemesinden, gerekse adet (aybasi)
gormesinden Otiirti (Bozkurt, 1993, s. 151-152; M. Yaman, 2007, s. 127) Aleviler ve
Bektasiler tarafindan ugursuz olarak kabul edilip eti yenilmeyen hayvanlarin basinda
gelmektedir (Noyan, 1985, s. 97). Benzer sekilde Aksoy (2012, s. 212) Yahudiler ve
Siiler disinda Ermenilerde de bir tavsan tabusuna (etini yememek) rastlanildigini

belirtmistir.

Tunceli Alevileri de benzer inanglara sahip olup tavsandan tiksinti duyarak onu haram
kabul etmektedir (Bumke, 1997a, 407). Hayvanin kendisini 6ldiirmelerine ragmen etini
yemekten (Bumke, 1997b, s. 424; Saltik, 2007, s. 124) imtina ederler.

Aleviler ve Bektasiler tarafindan tavsanin biyolojik yapisina duyulan tiksinti, halk
arasindaki cesitli sOylenceler ile de temellendirilmeye calisilmistir. Hz. Hiiseyin’i
Oldiirenlerin ruhlarinin tavsan sekline girdigi (M.Yaman, 2007, s.127) ve bu hayvanin

Hz. Ali’nin atini iirkiittiigii gibi hikayeler bunlarin basinda gelmektedir (Bozkurt, 1993,
s.152).

Tavsan ile ilgili olarak iinlii gezgin ibn-i Batuta da (2010, s. 443-444) Sinop’a

diizenledigi gezisinde basma gelenleri nakleder. Sehrin insanlari tarafindan Siilikle
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itham edilen Batuta ve arkadaslarimi1 sinamak icin kendilerine tavsan eti yedirildigini

anlatan gezgin, Rafizilerin tavsan eti yemediklerini dile getirerek hikayesini sonlandirir.

2.2.5.2.2. Baykus

Tunceli Alevileri acgisindan ugursuz bir hayvan olarak goriilen baykusun yerlesim

yerlerinin yakininda 6ttiigii zaman oraya felaket getirecegine inanilmaktadir.

2.2.5.2.3. Keklik

Aleviler tarafindan miifsid (arabozucu) ve ugursuz bir hayvan olarak goriilen keklik
(Noyan, 1985, s. 97; Tugrul, 2006, s. 89) Tunceli insan1 agisindan da benzer sekilde,
nankorliige konu olan bir inanca merkezlik etmektedir. Yore insanmnin inancinda,
Kerbela’da kacarak saklanan Hz. Hiiseyin’inin yerini 6terek ispiyonladigi ve sonrasinda
da kanma ayaklarin1 buladigi icin lanetli bir hayvan olarak kabul edilmistir. Dile
getirilen hikdyede de anlatildig1 lizere, Hz. Hiiseyin’i ispiyonladigi i¢in 6ldiriilmesi
sevap, kanmna ayaklarini buladigi icin de etinin yenilmesi yasak bir hayvan olarak
goriilmektedir. Deniz (2012, s. 340), mevzu bahis olan bu inanca kaynaklik yapan

hikayedeki karakterin, Hz. Ali olarak inanildigina da vurgu yapmustir.
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BOLUM 111

SARI SALTIK OCAGININ TESEKKULU VE TARIHCESI

3.1. OCAK ve OCAKZADELIK

Alevi ve Bektasilik inancina mensup olan topluluklar, peygamber soyundan olduguna
inanilan ve bir soya (ulu ocaga) mensup bulunan dedeler ile dedelere tabi olan
taliplerden meydana gelmektedir (Golpmarli ve Boratav, 1991, s. 210). Yolun
strdiirticiiliigiinii iistlenen bu dede ya da pirlerin, sahip olmak zorunda olduklar1 ve
birbiri ile i¢ ige ge¢mis olan bir dizi kutsallik kaynag1 vardir. Bu kutsallik kaynaklarinin
sahip oldugu bir dizi teolojik ve tarihi kriter sayesinde de, Alevilik ve Bektasiligin

“ruhban sinifi” olusmustur.

Ates etrafinda olusturulan kiiltiin sahip oldugu kutsallik ile alakali olarak, Bektasi ve
Kizilbas ziimreleri arasinda takdis edilip (Ocak, 2003, s. 250), dedenin mensup oldugu
soyu ifade etmek icin kullanilan ocak kavrami, dedelik inancinin yapisi geregi, soy
giiden, soya tabi olan bir kurumdur ( Sahin, 2007, s. 316). Ocak’in da (2003, s. 251)
belirttigi tizere, ates kiiltiiniin atalar kiiltii ile irtibatim1 akillara getiren ocagin takdisi,
eski Tiirkler’de saygi duyulan bir unsur olarak, ailenin varhigina da vurgu yapmistir

(Sahin, 2007, s. 316).

Tarihsel bir siireklilik igerisinde bugiline degin varligmmi koruyan Alevi-Bektasi
ocaklarmim kokenine dair yapilan tartigmalar, farkl tarihsel donemlere dayanmaktadir.
Bu goriisler, ocaklarin, Hz Ali’nin soyundan gelen ailelerce olusturuldugu, Hac1 Bektas-
1 Veli zamaninda ortaya ¢iktig1, Anadolu’ya gelen kabilelerin dinsel, siyasal lideri olan
Tiirkmen babalarmin ailelerince olusturuldugu ve Sah Ismail zamanimnda ortaya ¢iktig:
seklindedir (Yaman, 1998, s. 79-80; Sahin, 2007, s. 316). Dile getirilen bu diislincelerin
farkliligma ragmen, ocaklara formel bir hiiviyet kazandiran kisi olarak Sah Ismail’in

kendisinden bahsedilebilir.

Aleviligi ocaklar temelinde orgiitleyen Sah Ismail’in, bir yandan Kalenderi
seyhliklerinden bir yanda da Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki Vefai halifelerinden
yararlanmig oldugu dile getirilmektedir (Ocak, 2011, s. 67). Dolayisiyla, Safevi
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hiikiimdar1 Sah Ismail tarafindan kendilerine seyyid ve dedelik hiiviyeti verilen
Tiirkmen babalarmin, soy ve bagliliklarini isnat ettikleri bir kurumun olugmasima vesile
olduklar1 sdylenilebilir (Yaman, 1998, s. 57; Ocak, 2002c, s. 49). Boylelikle seyyidlik,
dedelik ve dervislik iddiasinda bulunan her bir ailenin yapisal bir 6zelligi olarak
mensubiyetini niteleyen ocakzadelik kavrami da olusmustur. Ocaklarin zaman
icerisinde dedeler tarafindan kurumsal hale getirilmesi ile olusan ocakzadelik, dedelik
gorevinin bu ocakzadeler tarafindan yiiriitiilmesinin gelenegini de olusturmustur. Netice
itibartyla, Alevi-Bektasi ananelerine girmis olan seyyidlerin soyundan gelenlere de

ocakzade ad1 verilmistir (Golpinarli, 2004, s. 245).

Ali ve Mehmet Yaman (Yaman, 1998, s. 86-89; 2007, s. 259-262; M. Yaman, 2007, s.
153) tarafindan yapilan kapsamli ¢alismalardan da goriilecegi iizere, sayilar1 yiizli agskin
bir liste olusturan Alevi Ocaklarmin her biri, takdis edilen kisilerin isimlerini
tasimaktadir (Birdogan, 1992, s. 181; Yaman, 1998, s. 78). Bu ocaklar islevlerine gore,
kendi iclerinde farkl kategorilere ayrilmiglardir. Miirsid, pir, rehber ve diiskiin ocaklar1
seklinde kategorize edilen ocaklarm, orgiitlenme agisindan Haci Bektas Celebilerine
bagli olanlar ve bagimsiz olanlar seklinde ayristiklar1 goriilmektedir. Tugrul (2006, s. 2)
Kizilbag/Alevi ve Bektasi inang mensuplarinin her ikisinin de Haci Bektas-1 Veli’yi
miirsgit kabul etmelerine ragmen Alevilerin, Hac1 Bektas Dergahi yerine Evlad-1 Resul
soyundan geldiklerine inanilan ocaklara bagli olduklarin1 belirtmistir. Bagimsiz
ocaklarm bir kismimin sonradan Celebilere baglanmasi ile déniik ve purut ocaklar
olugsmustur. Bunun da yani1 sira, ocaklarin uygulamada meydana gelen farkliliklarindan

otirii erkanli ve penceli ocaklar seklinde ayristiklar1 da goriilmektedir (Yaman, 1998,
5.80-81).

Sahin’in de (2007, s. 316) ifade ettigi lizere, “bagl olunan ocaga miirsid ocagi, bagh
olan ocaga pir ocagi, adeta bir mahkeme vazifesi goren ocaga diiskiin ocagi, yetkili
olduklar1 bolgelerde yolun kurallarin1 68reten ocaklara da rehber ocagi denilmektedir.”
Bunun da yani sira ocak olmadigi halde, ocakzade bir dede tarafindan taliplerinin
hizmetini goérme maksadiyla gorevlendirilmis olan dikme ocaklarinm oldugu da

goriilmektedir.

Ocaklarin kendi igerisindeki islevlerinin yani sira, hitap ettikleri toplumsal kesim ile

olan miinasebetleri de bir takim farkliliklar tagimaktadir. G6lpmarli (1997, s. 271) ve
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Yaman’in da (1998, s. 85) ifade ettikleri gibi, Alevilikte Alevi olan kisinin babas1 ya da
atalar1 hangi ocagin talibiyse yani hangi ocaga bagl ise, oglu da o ocagmn talibi
sayllmaktadir. Buradaki en Onemli husus ocaga olan bagliligin erkek {iizerinden
yiriitiilmesidir. Talibin, kendisine bagli bulundugu ocak ile olan iliskinin erkeklik bag1
iizerinden yiiriitiilmesinin en yakm 6rnegi Tunceli Aleviliginde goriilmektedir. Buna
gore, evlenmeden Once babasinin bagli oldugu ocagin talibi olan bir kadin, evlendikten
sonra esinin bagli bulundugu ocagm talibi olmaktadir. Bu inancin kokeni, kadinin
evlendigi sirada pir tarafindan kiliman “Allah’in emri” adi verilen kutsal torenle

kocasma ikrar vermesi ve tamamen ona baglanmis olmasina baglanmaktadir.

3.2. EHL-i BEYT, EVLAD-I RESUL YAHUT SEYYIDLiGE MENSUBIYET

Ehl-i beyt, evlad-1 resul ya da seyyid bir kokene sahip olmak, Alevilikte ocak ve
ocakzadeligin olmazsa olmaz bir kosuludur. Ocakzade olabilmenin yegane kurali olan
Ehl-i beyt mensubiyetini dile getiren seyyid ya da serif unvanlari, genis anlamda Hz.
Muhammed’in aile mensuplarini kapsarken, dar anlamda Hz. Hasan ve Hiiseyin’in
soyundan gelenleri igermistir (Kilig, 2005, s. 23). Dolayisiyla, seyyid ve serif olmanin
temel kistasi, Hz. Muhammed’in kizi Fatima’nin Hz. Hasan ve Hiiseyin vasitasiyla

devam ede gelen soyuna mensubiyeti zorunlu kilmistir.

Alevilikte ocakzade olmanin en 6nemli mesruiyet kaynagi olarak goriilen, ehl-i beyt,
evlad-1 resul ve seyyid bir kokene sahip olma zorunlulugu, kutsal sayilan ocak
mensuplarinm, soylarmi basta Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin olmak iizere 12 Imam’a
dayandirmalar1 inancinda goriilmektedir. Tugrul (2006, s. 19), Tiirk soyundan gelen
dedelerin Evlad-1 Resul sayilmalar1 konusunda bir takim siiphelerin oldugunu belirtmis
ve sO0z konusu olan bu siiphelerin Alevi dedeleri tarafindan dile getirilen bir takim

anlatimlarla nasil giderilmeye calisildigina yer vermistir.

Hac1 Bektas-1 Veli’nin evlenmedigine inanan Bektasiligin Babalar kolunun (Eyiipoglu,
1997, s. 179; Golpmarly, 1997, s. 268) yolun siirdiiriiciiliiglinde bel evladi olmay1 sart
kosmamasi ve dolayisiyla da kutsal bir soya dayanma inanci tagimamasmin disinda,
Alevi-Bektasi ziimrelerinin diger kesimlerinde ocakzade ve dedelerin ehl-i beyt ya da

seyyid bir soydan gelme zorunlulugu vardir (Golpmarli, 1997, s. 271).



80

Alevi gelenegince, dedelik bakimindan olmazsa olmaz bir kosul olarak kabul edilen
evlad-1 resul olma zorunlulugu Safeviler tarafindan gergeklestirilen propaganda
sonrasinda sekillenmis olup (Yaman, 1998, s. 57), Alevilerin ilmihali olarak kabul
edilen Buyruk’a da yansitilmustir.* Adi, imam Cafer-i Sadik tarafindan kaleme almmis
olan eserler arasinda bulunmayan bu eser (Golpinarl, 2003, s. 426-427), Bozkurt’un da
(Buyruk, 2005, s. 2) belirttigi lizere Erdebil Tekkesi’nin siiregi olup, “Pir” ve
“Miicerret” boliimlerinde yer alan, “resul soyundan baskasimin pirlik yapmasi ve ona
talip olmasi caiz degildir... Muhammed- Ali soyundan olmali ki, pirligi caiz ola” ve
“miicerretin imamligr ve miirsitligi erkan degildir” ibareleri (Buyruk, 2005, s. 6,27,68)
ile kokensel bir kutsalliktan gelmeyi (Hz. Muhammed ve Hz. Ali) sart kosarak,

Bektasilikteki evlenmeyen babalar 6rgiitiine yonelik bir saldiriy1 da dile getirmektedir.

Kokenlerini Hz. Ali’ye dayandiran Safevilerin (Hinz, 1992, s. 5) bu iddialarini, kurmus
oldugu devlet politikalarinda da etkili bir sekilde kullanan Sah Ismail, aym sekilde
Anadolu Aleviliginin siirdiiriiciileri olan dede ve pir soylarinin da Hz. Ali ve Hiiseyin’e
dayandirilmasinin bas mimar1 olmustur. Ocak’m da (2002c, s. 49; 2009b, s. 246) isaret
ettigi tizere, eski kabile sefleri ve dini reisleri olan Tiirkmen babalarini, Hz. Ali
soyundan gelen seyyidler ve dedeler haline getiren Sah Ismail’in orgiit¢ii kisiligi
sayesinde, Alevi ztimrelerinin her biri, baslarinda ayni1 zamanda Alevi yolunun miirsid’i
olan dedelerin bulundugu ocaklara baglanir olmuslardir. Yolga’ya (1994, s. 96) gore,
Iran hiikiimdar1 Sah Ismail, Dersim beyligine gonderdigi serdar1 Tur (Nur) Ali
Halife’nin dini propagandasiyla ve ellerine verdigi seyyidlik secereleri sayesinde, onlar1
Sii mezhebine baglamistir. Benzer sekilde Ulug da (1939, s. 28), Sah Ismail’in halifesi
olan Nur Ali’nin yoredeki insanlara yonelik Sii misyonerligi yaptigini belirtmistir. Bu
degerlendirmelerden de goriilecegi tlizere, dede ve pirlerin soyagaglarma bir kutsallik
“halesi” kazandiran kisi Sah Ismail olmustur. Dolayisiyla, Tugrul (2006, s. 21)
tarafindan dile getirilen “Anadolu’daki soy agaclarini ilk dagitan kisinin Anadolu
Selguklu sultan1 Alaeddin Keykubat” oldugu ibaresi, tarihi belgeler ile desteklenmeyen,
fakat bircok sozlii gelenek icerisinde de rastlanilan dayanaksiz bir iddia olarak

durmaktadir.

* Asil adi Manakib-iil Esrar Behget-iil Ahrar olan bu eser Sah Ismail’in oglu Sah Tahmasb zamaninda
Bisati adli biri tarafindan yazilmistir (Buyruk, 2005, s. 2; Golpinarli, 2004, s. 62).



81

3.3. DEDELIK ve PIRLIK

“Anadolu Aleviligi’nin sosyal ve dinsel yapilanmasinda temel Oneme sahip olan
kurumlardan en 6nemlisi “Dedelik Kurumu”dur” (Yaman, 1998, s. 34). Dede ile ayni
anlama gelmek {izere Alevilerin bir kismi pir, piro, miirsid, sercem ve seyyid gibi
sozciikleri de kullanmaktadirlar (Yaman, 1998, s. 47). Kamlik-samanlik ile dedelik
arasindaki bir takim benzerliklerden Otiirii, kurumun kokeninin Orta Asya Tiirk

inanglari ile baglantisinin oldugu distiniilmektedir (Tugrul, 2006, s. 16-17).

Aleviler (Kizilbaslar) tarafindan tabi olduklar1 din adamlarina verilen bir unvan olarak
dedelik (Ulug, 1994, s. 76) ya da Tunceli yoresindeki adiyla pirlik, gerek ocakzade
olmak gerekse ehl-i beyt ya da evlad-1 resul kdkeninden gelen bir soya sahip olmak ile
es deger goriilmiistiir. Mensubu bulundugu bir ocak ve bu ocagin soyunu dayandirdigi
seyyidlik iddias1 ile dogustan bir unvana sahip olan ocakzade bir dede ya da pirin,
egitici, terbiye edici, bilgili ve Ornek insani Ozelliklere sahip olmanin yani sira,
Buyruklarda yazili olan esaslara ve yerlesmis geleneksel Alevilik esaslarina uymasi da

gerekmektedir (Yaman, 1998, s. 101).

Dede ya da pirin gorevleri arasinda; sosyal ve dinsel bakimdan cemaate onderlik etme,
cemaati aydinlatma, bilgilendirme, dinsel ayinleri yonetme, adaleti saglayarak suclular1
diigkiin ilan etme, inanci1 ve gelenekleri yasatip-aktarma, darginlar1 baristirma, bayram,
cem, cenaze, evlilik, siinnet gibi térenlerde iizerine diisen gorevleri yerine getirmek ile
kutsal glicleri nedeniyle hastaliklar1 iyilestirip, maddi ve manevi problemi olanlarin
sorunlarmni ¢6zmek vardir (Yaman, 1998, s. 101-102; 2007, s. 235-236). Ayrica,
taliplerinin i¢ huzurunu saglayici telkinlerde bulunarak, onlarin tamahkarhga
diismelerini engellemekle birlikte, pir tarafindan yapilmasi gerekenler Buyruk’ta (2005,
S. 27-36) biitlin teferruatiyla dile getirilmistir. Pir, kural olarak en az yilda bir kez
taliplerine gerceklestirdigi ziyaretlerde, ifade edilen biitiin bu hususlar1 yerine getirmeye
O0zen gosterip, onlardan aldig1 ciraliklar ile hem kendi iasesini, hem de topluluk
icerisinde ekonomik durumu kotii olanlara katki sunmayi saglamakla miikelleftir
(Buyruk, 2005, s. 65-66; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 146; Deniz, 2012, s. 60, 62). Her
ne kadar pirin taliplerine senede bir kez ugramasi gibi inangsal bir zorunluluk olsa da,
talibin gonliinden kopan ¢iralif1 sadece bu ziyaret ile degil istedigi zaman ve siklikta

pirine verme gibi bir durum da séz konusu olmaktadir. Firat ve Oztiirk’ten aktaran
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Tugrul’a (2006, s. 168) gore, dedelere verilen ¢iralik hakki, Alevi dedelere miirsitlik
hakki taniyan Alaaddin Keykubat doneminde verilmistir. Tugrul’'un bu iddiasmi
destekler herhangi bir delil s6z konusu olmadig1 gibi, o donem i¢in bir “Alevilikten”

bahsetmek de miimkiin gériinmemektedir.

Pir ve dedelerin yerine getirmekle sorumlu olduklar1 bu kaidelerin disinda, taliplerin de
pirlerine karsi yerine getirmek zorunda olduklar1 kurallar vardir. Bunlar Buyruk’ta
(2005, s. 63-64); “pirin huzuruna eli bos gitmeme, abdestsiz ve taharetsiz olmama,
miirsit, miirebbi ve iistadin yaninda seriat ehli kimseler bulundugunda, ellerini baglayip
karsida durmak ve seriat ehli gittikten sonra kalkip nazara gecerek, hayir dualar alip
once ayaklarma, sonra dizlerine ve ellerine niyaz etme” seklinde bir dizi kurala

baglanmustir.

Dede ve pirin kani kutsal kabul edildigi icin, gerek ¢ocuklarmm kendi talipleri ile
evlendirilmesi, gerekse taliplerinden kiz alinmasi olumlu karsilanmamis ve
yasaklanmistir. Kanm kutsalligimin bozulmamasina yapilan bu vurgu, dini anlamda da
tahkim edilmistir (Deniz, 2012, s. 321). Bir pirin ikrar alip, verdigi kendi talibi, manevi
anlamda ayni1 zamanda onun ¢ocugu olarak da kabul gordiigii icin (Deniz, 2012, s. 210),
pirin onun ile evlenmesi yasaklanmistir. Ayni sekilde dede ve pirin ¢ocuklari ile kendi

talipleri kardes olarak goriildiiklerinden, onlarin evlenmesi de dogru kabul edilmemistir.

Bruniessen (2006, s. 306) her ne kadar, seyyid olarak kabul edilen pirlerin evlenecegi
kadinin seyyid ailesinden gelen bir seyyide olmasi gibi bir zorunlulugun séz konusu
oldugundan bahsetmisse de, pirlerin kendi talipleri disindaki baska ocaklarin talipleri ile
evlenmeyi bir yasak olarak goérmedikleri de anlasilmaktadir (Erol Saltik ile kisisel
goriisme, 1 Temmuz 2011). Pir, dede ¢ocuklarmnin evlenebilmeleri icin, ya baska bir
ocakzadenin ¢ocuklari, ya da bu baska ocagn talipleri ile evlenmeleri sart kosulmustur.
Pirin ve ailesinin kendi talipleri ile evlenmesi yasaktir (Kocadag, 1997, s. 240; Giiler,
2010, s. 166). Bir pirin erkek evladi ile evlenen baska bir ocagin talibi kadin, bu evlilik
neticesinde ruhani olarak bir mertebeye ulagmig sayilip, bunun nisanesi olarak “analik”
invani ile taltif edilmektedir. Ayn1 zamanda bir pirin kizinin “analik” unvanini, diger
bir pir ¢ocugu ile olan evliliginden sonra aldigmi da gormekteyiz. Dolayisiyla bu
durumda kadinin, mensubu bulundugu talip ya da pirin ¢ocugu olmasma bakilmaksizin,

evlendigi kisinin sahip oldugu pirlik tinvam ile “analik” statiisiine yiikseldigini
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sOyleyebiliriz. Bu ylizden seyid ailesine olan mensubiyetinden Otiirii ana olarak
cagrilmaktadirlar (Deniz, 2012, s. 282). Ayni sekilde, bir pirin kizinin farkli bir ocagin
talibi ile evlenmesi, onunla evlendigi kisi arasindaki dini statliniin de (pir ve talip

cocugu olmak) ortadan kalkmasi anlamina gelmektedir.

Yaman (t.y., s. 22) ve Yolga (1994, s. 98), seyyid ve dedelerin belirli bir agirete mensup
olmadiklarmi dile getirmek gibi genel bir degerlendirmeye gitmis olsalar da, bu
kurumlarin zaman igerisindeki degisimleri ve faaliyet gosterdikleri toplumsal yapinin
kendine has formasyonundan etkilenmedikleri de tamamen iddia edilemez. Zira bugiin
Tunceli yoresindeki dedelerin mensubu bulunduklar1 ocagin ismi etrafinda Dervis
Cemalli, Kuresanli (Dersimi, 1997, s. 73; Yilmazgelik, 1999, s. 108-109; Kaya, 2010, s.
151-153), vb. asiret iliskileri icerisine girdikleri ve bu isimle adlandirildiklar1 da

gérmezden gelinemez.

3.4. SARI SALTIK OCAGI

Tunceli-Hozat ilgesi sinirlar1 i¢erisinde bulunan Sar1 Saltik Ocagi, ayni yore icerisinde
yer alan muhtelif alanlara dagilmis Sar1 Saltikli aileler tarafindan temsil edilmektedir.
Ocak mensuplarmin kendi tarihgelerine iliskin bilgileri, sozlii kiiltiir {izerinden bugiine
degin aktarilmistir. S6zIi kiiltiir vasitas: ile gergeklestirilen bu kusaklar arasi inang ve
bilgi aktarimi, i¢inden gectigi donemin ve aktaricilarin kendine has yorumlariyla
sekillenip, bir Onceki anlatimlara yenilerinin eklemlenmesiyle, bir takim
“deformasyon”lara da ugramistir. Boylelikle, Sar1 Saltik Ocagi’nin tesekkiilii ile ilgili,
gerek bu ocagin mensuplari, gerekse ocaga bagh talipler ile Ocagin islevini
gerceklestirdigi toplumsal yap1 igerisindeki insanlarin dile getirdikleri bilgiler arasinda
bir takim farkliliklar da olusmustur. Ocak ile ilgili yazili kaynaklara sahip olunamamasi,
buraya dair tiim bilgilerin sozlii kiiltlir ve bu kiiltiiriin bilgisi lizerinden kaleme alinmis

olan c¢alismalardan edinilmesini zorunlu kilmaistir.

Bu kisimda, genel bir Alevi-Bektasi okumasinin 1s1gmda, Sar1 Saltik hakkindaki verili
kaynaklar ile gergeklestirilen saha ¢alismasindan edinilen sozli bilgiler mukayese
edilerek, Tunceli-Hozat yoresinde bulunan Sar1 Saltik Ocagi’nin tesekkiilii ve tarihsel

gelisimi irdelenecektir.
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Sar1 Saltik Ocagi, mensubu bulunan kisilerin soy secerelerini Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’e
dayandirmalarindan 6tiirii, gerek bolgede yasayanlar, gerekse muhtelif alanlara dagilmis
Aleviler tarafindan takdis edilen bir ocak olma 0Ozelligine sahip bulunmaktadir. Bu
ocagin mensuplari, insanlar tarafindan dede ya da pir olarak nitelendirilip kendilerine
biiyiik bir saygi gosterilmektedir. Bu ylizden de Sar1 Saltikk Ocagi mensuplarinin,
ocakzade, ehl-i beyt kokeninden gelme, dede ve pir olmak gibi kutsal dzelliklerin her
birine sahip bulunduklar1 sdylenilebilir (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran
2011).

Sar1 Saltik Ocagi’nin tesekkiilii ve tarihgesi hakkinda, Ocagin kurulusu ve zaman
icindeki gelisimine dair dogrudan tarihsel degeri olan belge ve yazili kaynaklardan
bahsedebilmek ne yazik ki miimkiin degildir. Ocagin, yakin bir doneme kadar, yazili
kaynaklarinin da inkar edilmemesi kosulu ile agirlikli olarak bir sézlii-sifahi teolojik
kiiltiir vasitasiyla (Ocak, 2001, s. 197; 2009b, s. 247) gorlisme ve yayilmasini siirdiiren
Alevi inancina mensubiyeti, tarihsel ve sosyolojik yapisina da sirayet etmistir. Bu
yiizden de, Ocagin tesekkiilii ve tarih¢esine dair sOylence ve anlatimlarin biiyiik bir

cogunlugu bu muhtevada olmustur.

Sar1 Saltik Ocagi ile ilgili olarak dogrudan tarihi bilgilere sahip olunamasa da, bu
hususta yapilacak olan bir takim degerlendirmeler ve gergeklestirilen muhtelif
calismalardan c¢esitli bilgiler edinmek miimkiindiir. Ayrica, Ocagin mensubu bulundugu
Alevi-Bektasi gelenegi ile ilgili yapilacak olan genel bir degerlendirme ve Ocagin diger
ocaklar gibi, bu gelenegin yazim ve sdyleminden kendi hanesine tahvil ettigi ¢esitli
ifadeler, yapisal anlamimin da 6tesinde, Sar1 Saltik Ocagmin islevsel tarihini ortaya
koymasi agisindan oOnemlidir. Bunun da yani sira, Tunceli yoOresine dair yapilan
calismalar ve bolgeye yonelik bilgi veren en eski kaynaklar {izerinden de, dogrudan ve

dolayli bir takim bilgilerin edinilmesinin s6z konusu olabilecegi sdylenilebilir.

Sar1 Saltik, tarihi olarak siirdiirdiigli yasammin yani sira, menkibevi kisiliginin
yogunluklu tesiri altinda olusan bir kiilte merkezlik yapmustir. Ocak’m da (2002a, s.
115) dile getirdigi gibi, “Sar1 Saltik’1 kendi geleneginin en onemli evliyasindan biri
olarak kabul ettikten sonra, Bektasi tarikatimin yayildigi her bolge, Karaca Ahmet

Sultan, Karadonlu Can Baba ve digerleri gibi, Sar1 Saltik’mm mezarmi da kendi
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bdlgesinde bir mekana yerlestirecekti. Bu kaginilmaz bir sosyolojik olgudur ve baska

inang sistemlerinde de benzeri goriilmiistiir.”

3.5. SARI SALTIKLILARIN SOY SECERESI

Anadolu’daki Alevi-Bektasi ocaklarina benzer sekilde, neseplerini kutsal bir kdkene
dayandirma zorunlulugu, Sar1 Saltik Ocagi mensuplarinin kendi soy secerelerinde de
goriilmektedir. Hz. Ali ve Hz. Fatma’nm ogullar1 olan Hz. Hiiseyin’e isnat edilen bu
secerelerde, Hz. Hasan’a nazaran Hiiseyin’in tercih edilmesi, onun Kerbela’da aile
efradi ile birlikte feci bir sekilde oldiiriilmesine dayanmaktadir. Hz. Ali’nin
oldiiriilmesinden sonra, islam tarihinde meydana gelen bdliinmeler agisindan katalizor
gorevi icra eden bir olay olarak Kerbela, proto-Aleviligin baslangici ve soy secerelerinin
isnad1 acismmdan Onemli bir islev gormiistiir. Zira Hz. Ali ve Hiiseyin’in Arap
kokeninden gelmis olmalarma ragmen soylarmi onlara dayandiran Alevi ve Bektasi
ocaklarinmn, kendilerinin ¢ogunluklu olarak Tiirk ve Tiirk yurdu olarak nitelendirilen
Horasan’dan geldiklerini kabul etmeleri, Kerbela sonrasinda Tirklere sigindigina

inanilan ehl-1 beyt soyunun varhigi ile desteklenmistir.

Biitiin Alevi ocaklarinda oldugu gibi, Sar1 Saltik Ocagi’nin kdkenlerinin de Hz. Ali ve
Hz. Hiiseyin’e dayandirildigi goriilmektedir. Sar1 Saltikli dedelerin (Ahmet Yurt ile
kisisel goriisme, 15 Haziran 2011; Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011)

verdigi bilgilerden ¢ikarilan, Ocagm ge¢misten gliniimiize degin seceresi su sekildedir:

. iImam Ali b. Ebu Talib

—_—

. Imam Hiiseyin b. Imam Ali

. Imam Zeyn’iil-Abidin b. Imam Hiiseyin
. Zeydu’l-Enver b. Zeyne’l-Abidin

. Hiiseynii’l-Ekber b. Zeydu’l-Enver

. Yahya el-Erdisir b. Hiiseynii’l-Ekber

. Muhammet Erdigir b. Yahya el-Erdisir

. Likab1 Rabi b. Muhammet Erdigir

. Ali Zeydi b. Likabi Rabi

10. Aliyyti’l-Madeni b. Ali Zeydi

O 0 9 N N kW DN



11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24,
25.
26.
27.
28.
29.
30.

30.

Rabii Enver b. Aliyyii’l-Madeni

Seyyid Ali b. Rabii Enver

Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Ali

Seyyid Battal Gazi b. Seyyid Hiiseyin

Seyyid Hasan b. Seyyid Battal Gazi

Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Hasan

Seyyid Meshur b. Seyyid Hiiseyin

Seyyid Serif Hizir (Sar1 Saltuk) b. Seyyid Meshur

Seyyid Nebi b.Seyyid Sar1 Saltuk

Seyyid Abdal b. Seyyid Nebi

Seyyid Muhammed b. Seyyid Abdal

Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Muhammed

Seyyid Ali b. Seyyid Hiiseyin

Seyyid Hasan b. Seyyid Ali

Seyyid Ebu’l-Kasim b. Seyyid Hasan

Seyyid Ebu’l-Vefa b. Seyyid Ebu’l-Kasim

Seyyid Enver b. Seyyid Ebu’l-Vefa

Seyyid Hasan b. Seyyid Enver

Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Hasan

a) Seyyid Nesimi b. Seyyid Hiiseyin

b) Seyyid Molla Mustafa b. Seyyid Hiiseyin

A) Seyyid Nesimi b. Seyyid Hiiseyin
A.a.) Seyyid Ismail b. Seyyid Nesimi
A.a.a.) Seyyid Kasim b. Seyyid Ismail
A.a.a.a) Seyyid Ali b. Seyyid Kasim
A.a.a.a.a) Seyyid Nesimi b. Seyyid Ali
A.a.a.a.a.a) Seyyid Giizel b. Seyyid Nesimi
A.a.a.a.a.a) Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Giizel
A.a.a.a.a.a.a) Seyyid Giizel b. Seyyid Hiiseyin
A.a.a.a.b) Seyyid Kasim b. Seyyid Ali (D. 1831, O. 1915)

A.a.a.a.b.a)Seyyid Ali b. Seyyid Kasim (Erkek evlad1 yok. D. 1868, O.

1936)
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A.a.a.a.b.b) Seyyid Haydar b. Seyyid Kasim (Yiizbas1 Haydar Efendi, D.
1878, 0. 1938)

A.a.a.a.b.b.a) Seyyid Nihat b. Seyyid Haydar

A.a.a.a.b.b.a.a) Seyyid Muhsin Sinan b. Seyyid Nihat

A.a.a.a.b.b.a.b) Seyyid Ali Cihan b. Seyyid Nihat

A.a.a.a.b.c) Seyyid Ismail b. Seyyid Kasim (Erol Saltik’in Dedesi. D.
1886, O. 1942) ve esi Hadice Saltik (Esi. D. 1892, O. 1938)

A.a.a.a.b.c.a.) Seyyid Rahmi b. Seyyid Ismail (D. 1936, O. 2002)

A.a.a.a.b.c.a.a) Seyyid Suat b. Seyyid Rahmi

A.a.a.a.b.c.a.b) Seyyid Dogan b. Seyyid Rahmi

A.a.a.a.b.c.b) Seyyid Kasim b. Seyyid Ismail (Erol Saltik’m babas1. D.
1928, O. 1984) ve esi Hiisniye Saltik (D. 1930)

A.a.a.a.b.c.b.a) Seyyid Celal b. Seyyid Kasim

A.a.a.a.b.c.b.b) Seyyid Cihan b. Seyyid Kasim

A.a.a.a.b.c.b.c) Seyyid Nasip b. Seyyid Kasim

A.a.a.a.b.c.b.d) Seyyid Haydar b. Seyyid Kasim

A.a.a.a.b.c.b.e) Seyyid Sinan b. Seyyid Kasim

A.a.a.a.b.c.b.f) Seyyid Kurtulus b. Seyyid Kasim

A.a.a.a.b.c.b.g) Seyyid Coskun b. Seyyid Kasim

A.a.a.a.b.c.b.h) Seyyid Erol b. Seyyid Kasim (Erol Saltik, D. 1967)

A.a.a.a.b.c.c) Giilsah Saltik (D.1926, O. 1938)

A.a.a.a.b.c.d) Ziihra Saltik (D. 1924, O. 1938)

A.a.a.a.b.c.e) Adalet Saltik (D. 1937, O. 1938)

A.a.a.a.c) Seyyid Ismail b. Seyyid Ali

A.a.a.a.c.a) Seyyid Hasan b. Seyyid Ismail

A.a.a.a.c.b) Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Ismail

A.a.a.a.c.c) Seyyid Siileyman b. Seyyid Ismail

A.a.a.a.c.d) Seyyid Mustafa b. Seyyid Ismail (Mustafa Zeki Saltik, 1.
Do6nem Dersim mebusu)

A.a.a.a.d) Seyyid Molla Hidir b. Seyyid Ali

A.a.a.a.d.a) Seyyid Seyfi b. Seyyid Molla Hidir (Erkek evladi yok)

A.a.a.a.d.b) Seyyid Kasim b. Seyyid Molla Hidir (Erkek evladi yok)
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A.a.a.a.d.c) Seyyid Zeynel b. Seyyid Molla Hidir
A.a.a.a.d.c.a) Seyyid Hamdullah b. Seyyid Zeynel
A.a.a.a.d.c.b) Seyyid Hidir b. Seyyid Zeynel
A.a.a.a.d.c.c) Seyyid Siikrii b. Seyyid Zeynel
A.a.a.a.d.c.d) Seyyid Kenan b. Seyyid Zeynel
A.a.a.a.e) Seyyid Ahmet b. Seyyid Ali

A.a.a.a.e.a) Seyyid Riza b. Seyyid Ahmet
A.a.a.a.e.a.a) Seyyid ? b. Seyyid Riza
A.a.a.a.e.a.b) Seyyid Nezir b. Seyyid Riza
A.a.a.a.e.b) Seyyid Hasan b. Seyyid Ahmet
A.a.a.a.e.b.a) Seyyid Niyazi b. Seyyid Hasan
A.a.a.a.e.b.b) Seyyid Halis b. Seyyid Hasan
A.a.a.a.e.b.c) Seyyid Fahri b. Seyyid Hasan
A.a.a.a.e.c) Seyyid Zeynel b. Seyyid Ahmet
A.a.a.a.e.c.a) Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Zeynel
A.a.a.a.f) Seyyid Zeynel b. Seyyid Ali (Erkek evladi yok)
A.a.a.a.g) Seyyid Giilo b. Seyyid Ali

A.a.a.a.g.a) Seyyid Molla Hidir b. Seyyid Giilo
A.a.a.a.g.a.a) Seyyid Siikrii b. Seyyid Molla Hidir
A.a.a.a.g.a.b) Seyyid Zeynel b. Seyyid Molla Hidir
A.a.a.a.g.a.c) Seyyid Kazim b. Seyyid Molla Hidir
A.a.a.a.g.b) Seyyid Haydar b. Seyyid Giilo (Erkek evlad1 yok)

30. B) Seyyid Molla Mustafa b. Seyyid Hiiseyin
B.b) Seyyid Mehemmet (Muhammed) b. Seyyid Molla Mustafa
B.b.b)Seyyid Mustafa b. Seyyid Mehemmet (Muhammed)
B.b.b.b) Seyyid Ahmet b. Seyyid Mustafa
B.b.b.b.b) Seyyid Hidir b. Seyyid Ahmet
B.b.b.b.b.b) Seyyid Mustafa b. Seyyid Hidir
B.b.b.b.b.b.b) Seyyid Ahmet (Ahmet Yurt) b. Seyyid Mustafa
B.b.b.b.b.b.b.b) Seyyid Ali Riza b. Seyyid Ahmet
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B.b.b.b.b.b.b.c) Seyyid Ali Ekber b. Seyyid Ahmet®

Yukaridaki secereden de anlasilacagi iizere, soylarini Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’e
dayandiran Ocak mensuplarmin, 4. Imam Zeynel Abidin’den sonra devam edip, 12
Imamlarin sonuncusu olarak bilinen Imam Mehdi’ye degin gelen secereyi (Golpinarls,
2003, s. 338-527) takip etmedikleri goriilmektedir. Dolayisiyla Ocagmn, 12. Imam
kiiltiine sahip olsa da, soyunu 4. imam Zeynel Abidin’in oglu olan imam Muhammed

Bakir’dan degil de, onun diger bir oglundan siirdiirdiigli anlasilmaktadir.

Secerede ayni zamanda, 18. swrada yer alan Sar1 Saltik’mn, Battal Gazi’nin dip torunu
olduguna da yer verilmistir. Sar1 Saltik ile Battal Gazi arasinda kurulan akrabalik
miinasebeti, Saltikname tarafindan da onaylanmaktadir:

“Serif anlarin soziine inciniip, melul evine geldi, yatt1 uyudi. Vaki’asinda ceddi

Seyyid Battal Gazi’yi gordii. Eyitdi: Ciger-gusem! Dur yiriinden huruc eyle. Sana
kimse mukabil olmaya” (Ebu’l-Hayr-1 Rumi, 1988, c. 1, s. 5).

Ayrica Ebii’l Vefa isminin secere igerisinde geciyor olmasi da dikkate degerdir. Her ne
kadar Ocak dedesi olan Ahmet Yurt (Kisisel goriisme 15 Haziran, 2011) adi gegen
sahsm, 11. ylizyilda yasamisg bulunan Vefailik tarikatinin kurucusu olan Ebu’l Vefa
Bagdadi (Ocak, 2005, s. 209-248; 2009a, s. 110-114; 2011, s. 53-62)° olmadigimn dile
getirmigse de, Ocagin seceresindekilerden birinin isminin Ebu’l Vefa olmasi dahi, bu
zata duyulan bir saygi ya da onun kurucusu oldugu Vefailik tarikati ile ilgili bir iligkinin
olup olmadig1 sorusunu akillara getirmektedir. Secerede ve Yurt’un da belirttigi gibi,
Sar1 Saltik’tan sonra yasamis bulunan bu zatin Vefailigin kurucusu olan Ebu’l Vefa ile

ayni1 kisi olmasi tarihi olarak da s6z konusu olamaz.

Sar1 Saltik Ocagu ile ilgili benzer bir secere de, Ocagin mensubu bulunan Veli Saltik
tarafindan kaleme alinmistir. Onun diizenledigi secere ile Ocagin diger dedelerinin
secere bilgileri birbiri ile uyusmamaktadir. Ayn1 sekilde Saltik da ( Saltik, 2004, s. 91;
2009a, 150,163-164), yukarida kaydedilen secerenin 12 Imamlar1 zincirleme takip

etmedigi diistincemizi destekler sekilde kaleme aldig1 seceresinde, Sar1 Saltik’1in soyunu

® Bu secerenin olusturulmasinda Ocagin dedeleri Ahmet Yurt ve Erol Saltik’n bilgileriyle birlikte, Hozat
Niifus Miidiirliigii’nden alinan niifus kayitlarina da bagvurulmustur.

® Tacu’l- Arifin Seyyid Ebii’l- Vefa Bagdadi ve kurdugu Vefaiyye tarikat: hakkinda, yeni belgeler 1s1ginda
ayrintilt bir bilgi i¢in Ocak tarafindan (2005, s. 209-248) kaleme alinan “The Wafa’i Tariqa (Wafa’iyya)
During and after the Periode of the Seljuks of Turkey: A New Approach to Popiiler Mysticism in Turkey”
(Tirkiye Selguklular1 doneminde ve sonrasinda Vefai tarikati (Vefaiyye): Tiirkiye popiiler tasavvuf
tarihine yeni bir yaklagim) baslikli makale de ayrintili bilgilere yer verilmektedir.
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9. Imam Muhammed Taki’nin oglu Imam Naki’den farkhi olarak, bir diger oglu
oldugunu iddia ettigi Musa Ara¢’a baglamistir. Goriildiigii gibi bu secerelerin tarihsel

kiymeti sorgulanmalidir.

3.6. SARI SALTIK OCAGI’NI MEYDANA GETIiREN UNSURLAR

Sar1 Saltik Ocagi, Hozat ilgesi sinirlari igerisinde bulunup, ilge merkezine bagh Karaca,
Akoren (Agveren-Akviran) (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011) ve Sar1
Saltik Koyleri’'ndeki bir takim mezar ve ziyaretgahlar ile Ocaga mensup ocakzade pir-
dede ailelerinden meydana gelmektedir. Ocagin bulundugu Hozat il¢esi sinirlar1 iginde
yasayan Ocak mensuplarim yogunluklu olarak ikamet ettikleri yerler, isimlerini 16.
ylizyll ve belki de daha Oncesinden alan Agviran-Akviran (Akoren) ve Karaca
koyleridir (Unal, 1999, s.277; Ocak, 2002a, s. 123; Cakmak, 2011, s. 114; Aksiit, 2012,
s. 254). Bugiin her ne kadar, Sar1 Saltik Dagi’nin yamaglarma kuruldugu i¢in bu dagin
adin1 alan bir Sar1 Saltik Koyli s6z konusu olsa da, bu kdyde yasayanlarin Sari
Saltiklilardan ziyade, Kuresan Ocagi’na baglhh Bahtiyar Asiretine mensup talipler
olduklar1 da goriilmektedir. Adini1 yamaglarina kuruldugu dagdan alan bu koyiin 16.
yiizyildaki ismi Derik olup (Unal, 1999, s. 281), kdye Sar1 Saltik ismi 1990’11 yillarda

verilmistir.

Sar1 Saltik Ocagr’nin diger mensuplari, Tunceli ve Tiirkiye’nin muhtelif yerlerine
dagilmiglardir. Hozat’taki Ocakzade ailelerin edindikleri soy isimler ise Sar1 Saltik,

Saltik, Yurt ve Dogan seklindedir.

3.6.1. San Saltik’in Mezar ve Tiirbesi

Sar1 Saltik ile ilgili Tunceli’deki ziyaretgahlarin basinda, tistiinde bulundugu 2276 metre
yiikseklikteki bir daga’ ve bu dagmn yamaglarindaki koye (Sar1 Saltik Koyii) ismini
veren, Sar1 Saltik’in oldugu iddia edilen mezar yeri gelmektedir (Ulug, 1939, s. 89;
Guven, 1991, s. 136; Ocak, 2002a, s. 120-123; Saltik, 2007, s. 77).8 Mezarin hemen

yan1 basinda taslarla oriilmiis olup iistiiniin bir kismi1 kuru agaclar ile ortiilen, dinlenme

" Bkz. Resim 1.
8 Bkz. Resim 2.
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ve yemek pisirme maksadiyla kullamlan bir yap: bulunmaktadir.” Normal boyutlardaki
mezarlardan ziyade anormal bir uzunluga sahip bulunan bu mezar ile ilgili anlatilan
hikdye su sekildedir: Ruslarla girdigi savasta esir diisen Cemisgezek beyi Hosruf
(Hugref), Ruslar tarafindan asagilanarak, kendisine domuz ¢obanlig1 yaptirilir. Yasamis
oldugu tiim bu asagilama ve eziyetlerden Gtiirli Sar1 Saltik’a dua ederek ona kendisini
kurtarmasi i¢in yalvarir. Duasinda, eger Sar1 Saltik kendisini kurtarir ise onun tiirbesini
yapma soziinii verir. Bu dua iizerine Sar1 Saltik Hosruf (Hosref) Bey’e goziikerek onu
mucizevi bir sir ile kurtarip beyi oldugu Cemisgezek’in {iistiinde birakir. Bey, evine
ugramadan Sar1 Saltik’in tiirbesini yapmaya koyulur. Mezarmin {istiinii aga¢ ve toprak
ile orter. Gece riiyasinda Sar1 Saltik’1 géren beye Saltik, ‘benim tstiimii topraklama,
kuru tas ve aga¢ kalsin’ diye tembihte bulunur. Bey sabah uyandigindan mezarin
istiindeki topragin yanma dokiildiiglinii goriir ve mezarin Ustiinii tekrar orter. Gece
rilyasinda bir kez daha Sar1 Saltik’1 goren Bey’e Saltik, “Ben sana benim {istiimi
topraklama diyorum” diye bir kez daha tembihte bulunur. Bey sabah yeniden uyandigin
topragin mezarm {istiinde olmadigin1 goriir ve bir daha da mezarin istiinii toprakla
ortme girisiminde bulunmaz (Saltik, 2007, s. 86-87; Cakmak, 2011, s. 112; Ahmet Yurt
ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011).

Mezar hakkinda dile getirilen bu hikaye, igerisinde olaganiistii bir¢ok kerameti de
barindirmaktadir. Hikdyedeki olaganiistii unsurlarin yani sira, dikkat ¢eken bir diger
onemli nokta da, tarihi olarak yasadigi ispatlanamayan Hosruf isimli bir sahsiyetin
Cemisgezek Beyi olarak sunulup, hikdyeye dahil edilmis olmasidir. Yonetici unvanini
elinde bulunduran, giic ve kudret sahibi birinin, hikaye igerisine dahil edilerek Sari
Saltik’tan yardim dilemesi, hikdyenin asil kahramani olan Saltikk’in mucizevi

karakterinin devasaligina yapilmak istenilen pekistirici bir ihtiyagtan dogmus olabilir.

Sevgen (2003, s. 47,49), Mengiiclerin Dersim’de bir donem hiikiimranlik kurduklarini,
bunlardan Hiisref Bey naminda bir zatin Sar1 Saltik’a tiirbe yaptirdigini ve kendisinin de
Sagman Koyli’'nde medfun bulundugunu dile getirmistir. Bu iddia Tugrul (2006, s. 39)

tarafindan da kabul gérmiistiir.

11. ylizyilin son ¢eyregi ile 13. ylizy1l arasindaki donemlerde tarih sahnesinde goriiliip,

Kemah-Erzincan Kolu ile Divrigi Kolu olmak iizere ikiye ayrilan Mengiiciikliler

% Resim 3 ve 4.
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(Mengticekliler) hakkinda bilgi veren Siimer’in (1998, s. 1-12) ¢ikardig1 soy seceresinde
Hiisref adina rastlanilmamaktadir (Stimer, 1998, s. 14). Ayn1 zamanda beyligin, Sar1
Saltik’m 61digii tahmin edilen (1293 dolaylari) tarihten 6nce (Ocak, 2002a, s. 37) son
bulmasindan 6tiirii, Saltik adma bir tiirbenin yapimmin da s6z konusu olamayacagi gz
onlinde bulundurulmalidir. Dolayisiyla, Sevgen tarafindan One siiriillen iddialarin
dogrulugu sorgulanmaya muhtag olmakla birlikte, boyle bir inancin, Sar1 Saltik’in
mezar1 ile ilgili olarak yore Alevileri tarafindan dillendirilen sdylencelere sonradan
eklemlendirildigi de distniilebilir. Ayrica Sevgen’in ileri siirdiigli iddialarm, Ocak
iizerine bir calisma yapan Tugrul’un (2006, s. 39) kendisince de kabul edildigi
goriilmektedir. Tugrul tarafindan gerceklestirilen ¢alisma icerisinde yapilan
goriismelerde, mezar yerinin Mengiicekliler ile iliskilendirilmesi adina Ocagin dedesi
olan Ahmet Yurt’un sdyledigi bulundugu “Osmanli imparatorlugu’nun Cemisgezek
sancak beyi Hosrof” ibaresi (Tugrul, 2006, Ek I, s. 15) revize edilerek yazar tarafindan
Mengiicek Bey’i olarak gosterilmistir (Tugrul, 2006, s. 43). Arastirma sahibinin s6z
konusu miilakata miidahale ederek sunmus bulundugu belgedeki gerceklik ile ¢elismesi,
yukarida da vurgulandigi gibi, Mengiicekliler ile Sar1 Saltik arasinda kurulan anakronik

baglantiy1 savunmasinda da goriilmektedir.

Sevgen tarafindan dile getirilen isim ile alakali olarak Saltikname’de bir bolim
gecmektedir. Buradaki anlatim mezar konusu ile ilgili olmayip, Sar1 Saltik’in Husrev
isimli birinin isminde karar kilmasiyla ilgilidir:

“Server ol at1 yediip, tasra geldi, baglayip oturdilar, ta’am yidiler. Arabi soylerlerdi,

zira Swnab halki Arab idiler. Serif sordi kim oglana: Adun nediir? Ol Rum oglani

eyitti: Husrev’diir didi. Serif girii adini Husrev kodi. Anda karar itdiler” (Ebu’l-
Hayr-1 Rumi, 1988, c. 1, s. 8).

Hogruf isminin etimolojik agidan Ermenice olan Hosrof ad1 ile yakin bir iligki icerisinde
olmasi, Cemiskezek beyi olarak takdim edilen sahsin Ermeni bir kokene sahip
olabilecegi ihtimalini de gbz Oniine getirmektedir. Hikdyenin sekillendigi donemde,
yoredeki Ermeni topluluklar: ile iligkilerin hikayeye tesir ettigi diisliniilebilecegi gibi,

hikayenin farkli bir Ermeni anlatisindan devsirilmis olabilecegi de ihtimal dahilindedir.

Alevilik ve Bektasiligin yayildig1 sahalarda, farkli inanglardaki yerli halka 6zgii inanglar
ile karsilikli bir etkilesim siireci baslatarak, bu inanglar1 kendi biinyesi igerisinde erittigi

sosyolojik ve tarihi bir gergekliktir (Su, 2009, s. 57-58). Hac1 Bektas ve Sar1 Saltik gibi
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tarihi simalarin, dinler arasi kiiltiin ortak bir 6znesi olarak, farkli isimler adi altinda
telaffuz edilip, meydana gelen bu senkretizm siirecinde etkin bir rol oynadiklar1 da
bilinmektedir (Haslok, 2000a, s. 57; Ocak, 2002b, s. 28; 2009b, s. 172; Su, 2009, s.
151). Bu yiizden de, Hiristiyan inancina mensup Ermenilerin bir zamanlar yogunluklu
olarak yasadigi Tunceli yoresinin, Alevilik adina bu inang mensuplar1 ile miinasebete
girigip, onlardan etkilenmis oldugu diistiniilebilir. Bunun da yan1 sira, mevcut Ermeni
toplulugunun Alevi inancmi kabul ederek, kendine 06zgii anlatimlarint bu inang
icerisinde siirdiirmiis olabilecegi de diisiik bir ihtimal olarak goz Oniine getirilebilir.
Dolayisiyla, belirleyici bir neden olarak kesinlik iddiasi tagimamakla birlikte, Sari
Saltik’m mezar1 ile ilgili hikdyenin bdyle bir etkilenme siireci igerisinde ya da

sonucunda olustugu sdylenebilir.

Hikayedeki beyin Sar1 Saltik’t ve kerametlerini 6nceden bildigi i¢in onu yardima
cagirmasi ve bunun karsiliginda da Hozat’ta bulunan mezarii yapma soziinii vermesi, o
giine degin ya mezar yerinin heniiz bilinmedigi ya da yeri bilinse dahi bugiin ki gibi
yapilt bir sekilde olmadigi anlamina gelmektedir. Boylece asagida da dile getirilecegi
gibi, Sar1 Saltik’in bir¢ok tabutta bas gdsterme konulu ortak temasmdan devsirilerek,
Hozat’taki mezar yerinin dogrulugunu tahkim etmeye yarayan hikdyenin de sonradan

olusturuldugu gorilecektir.

Sar1 Saltik gibi ad1 birgok mucizevi olaya karisan, 6ldiigiinde bile bircok tabutta bas
gostererek popiilaritesini stirdiiren bir evliyanin, tabutlarindan birinin de Hozat’taki
mezar yerine gomiilmiis oldugu iddiasi, adi gegen hikayedeki mezar yeri ile ilgili
belirsiz anlamdan 6tiirii kuskulu gériinmektedir. Ocak’in da (2002a, s. 124) belirttigi
gibi, “Sar1 Saltik’in yasadigi mekanlarla higbir baglantis1 olmayan bir bdlgede, onu
takdis eden giiglii bir kiiltlin yasamasi ve kendini ona baglayan bir dede (seyyid)
stilalesinin bulunmast ¢ok ilging bir durum olup izaha ihtiya¢ gostermektedir.”
Hasluck’tan aktaran Birdogan (1992, s. 47), Sar1 Saltik’a ait gomiitlerin (mezarlarin)
bir¢ok yerde bulunmasini ona bagl asiretlerin yayilmasi ile aciklamistir. Bu yiizden de,
boylesine giiglii bir kiilte kaynaklik eden argiimanlar arasinda yer alan Sar1 Saltik’in
mezar hikayesinin, bu kiiltiin giicli ile orantili bir tutarlilik sergilemedigini belirtmek

gerekmektedir.
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Yukarida anlatilan mezar hikayesinin, Sar1 Saltik Ocagi’nin bolgedeki tesekkiilii
acisindan kurucu bir unsur teskil ettigi gériilmektedir. Bunun da yani sira, esas itibari ile
Anadolu ve Balkanlardaki Sar1 Saltik mezar, tiirbe ve ziyaretgahlar: ile ilgili olarak,
Alevi-Bektasi inancinda Sar1 Saltik konulu efsanelerde siklikla karsi karsiya geldigimiz
birgok mezarda bas gosterme anlatimlarmin bir benzeri de Tunceli-Hozat’ta bulunmakta

olup, Sar1 Saltik’a ait oldugu iddia edilen mezarm hikayesinde de rastlanilmaktadir

(Saltik, 2004, s. 101; 2009b, s. 179).

Sar1 Saltik’li dede Ahmet Yurt’un (15 Haziran 2011) kendi biiyliklerinden duyarak
anlattig1 hikdyeye gore, Sar1 Saltik Babadagi’nda hastalanir. Balkanlarin muhtelif
yerlerinden 7 tane kral Saltik’1 ziyaret icin gelirler. Gelen krallara Saltik, ‘benim
giinlerim, saatlerim az kaldi. Ben diinyami degisecegim. Fakat ben diinyami degistikten
sonra, sizler benim naagim yiiziinden birbirinize hakaret edeceksiniz. En iyisi her biriniz
birer tabut yapim, herkesin tabutu belli olsun, ben kimin tabutunda goriiliirsem ordayim.’
Bu anlatimi gecesi Sar1 Saltik vefat eder. Onun 6liimiinden sonra vasiyeti ilizerine bu
krallar 7 tane tabut yaparlar. Sabahleyin herkes, kendi tabutunun kapagini aginca, iginde
Sar1 Saltik’1 goriir. Boylece tabutlarini alanlar memleketlerine geri donerek bu tabutlari
oralarda goémerler. Bu hikaye Saltikname (Ebu’l-Hayr-1 Rumi, 1988, s. 298-300),
Vilayetname (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 47) ve Evliya Celebi Seyahatnamesi’nden
(1998b, s. 69) alinma bir terkipten olusmaktadir.

Anlatilan bu hikaye ve hikayeye benzer diger versiyonlari, Sar1 Saltik’ i bircok tabutta
bas gosterdigi yoniinde olup, bolgede bulunan mezar yeri ile ilgili anlatimlar i¢in de
kullanilmaktadir. Yoresel anlatimlarla zenginlestirilen bu epizoda yapilan katki,
Saltik’in asil tabutunun Arap Baba isimli seyisinin yaninda gomiilii oldugu yoniindedir.
Arap Baba’nin mezarmnmn da, Hozat’ta yer alan Sari Saltik tiirbesinin alt tarafinda
olduguna inanilmaktadir (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011). Boylece
bu baglantili anlatimla, Sar1 Saltik’mn asil tabutunun Hozat’ta yer alan tiirbesinde

bulunan mezar yerinde oldugu yoniindeki inan¢ da tahkim edilmistir.

Sar1 Saltiklt dede Erol Saltik’in (Kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011), bu inangtan farkl
olarak belirttigi ve genel anlamda yorede yayginlig1 olmayan bir goriis de, Sar1 Saltik’in

asil tabutunun ilgili yerde olmadig1 yoniindedir. Saltik’in goriislerine gore, Sar1 Saltik
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Dagr’nin tepesinde bulunan yerdeki mezar Sari1 Saltik’a ait olmayip, asil mezari

Bulgaristan ile Romanya arasinda kalan Kaligra Magarasi’nda bulunmaktadir.

Benzer sekilde Saltik (Kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011), Hozat’taki dagda bulunan
mezar yerini, Sar1 Saltik’m buralardan gelip gegerken konakladig1 bir yer oldugu i¢in
nisangah olarak belirlenmis ve kutsallik addedilmis bir mekan olarak ifade etmistir.
Nisangah ya da yoresel dildeki adiyla nisange, Tunceli Aleviliginde kutsal bir mekani
temsil etmesi, buralara bakmasi veyahut da ulasilmasi zor ve gidilmesi miimkiin
olmayan evliyalar1 simgelemesi ac¢isindan, yliksek bir alana tas veya bir agacin
dikilerek, kendisine yonelik ibadetlerin gergeklestirilmesine verilen bir isimdir. (Cem,
1999, s. 21, 181; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 139-140; Deniz, 2012, s. 351). Bu inancin
yiiksek dag bagslarma gdmiilen Alevi-Bektasi biiyliklerinin yatir ve ziyaret yerleri ile
ilgili bir baglantisinin oldugu da disiiniilebilir (Kalafat, 1995, s. 43; Erol Saltik ile

kisisel goriisme, 1 Temmuz, 2011).

E. Saltik’in verdigi bilgilerden de anlasilacagi {lizere, nisangah olarak isimlendirilen bu
mezar yerinin, sadece taslardan ibaret bir yapiy1 olusturmasi ve mezar basma dikilen

uzunca bir direkten 6tiirli nisangah 6zelliklerini tasidig1 da gt')rl'ilmektedir.10

Mezar yeri konusunda E. Saltik ve A. Yurt tarafindan verilen bilgilerin farklilig1 ayni
zamanda ocak i¢i rekabetin bir gostergesi olarak da kabul edilebilir. Saltik ve ailesinin
Karaca Koyii’ndeki Seyyid Nesimi’nin kutsal pabuglari ile olan yakin baglantilarina
ragmen, Yurt ve ailesinin, Sar1 Saltik’in mezar yeri ile alakali olarak gelistirmis
bulunduklar1 yakinlik bagi, her iki ailenin de zamanla Ocak igerisinde birbirlerine
iistlinliik iddialarinda bulunduklar1 ihtimalini akillara getirmektedir. Saltik ve ailesinin
Seyyid Nesimi soyundan, Yurt ve ailesinin de Seyyid Nesimi’nin kardesi Molla
Mustafa’nin soyundan gelmis olmalar1 bu goriis farkliliklarinda 6nemli bir etken olarak
diisiiniilebilir. Zira Yurt ve ailesi Molla Mustafa’nin soyundan geldikleri i¢in bugiin

hala“Mollalar” olarak adlandirilmaktadir.

Bircok tabutta bas gdsterme konulu benzer epizotlarin, Sar1 Saltik ile ilgili mezar
yerlerinin hemen hemen hepsi icin dile getirilip, asil tabutunun buralara gémiildiigii

hususunda yaygimn bir inan¢ s6z konusudur. Bu hikayelerin, Balkanlardan Anadolu’nun

19 Bkz. Resim 10.
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muhtelif yerlerine degin dagilmasinda, Alevilik ve Bektasiligin agirlikli olarak sozel-
sifahi kiiltiir vasitastyla yayillmasinin 6nemli bir etkisi olmustur. Bu anlatimin beslendigi
kaynaklar arasinda, Aleviligin ve Bektasiligin temel eserlerinden sayilan Vilayetname

ve Saltikname gosterilebilir.

Saltikname’de ki anlatima gore, girdigi bir savasta kendisine pusu kuran kafirlerin
saldirisiyla yaralanan Seyyid Serif’in (Sar1 Saltik), bunlar1 6ldiirdiikten sonra kendi de
yere yigilip, akli gider. Serif’in durumunu haber alan miislimanlar yardima gelse de,
Serif ¢ok kan kaybetmistir ve bundan Otiirii onu evine getirerek yatirirlar. Burada

olecegini bildiren Serif, gazileri etrafina toplayarak onlara vasiyetini bildirir:

“Ben giderem beni siz yuyup kefenlen alup ¢eragum katina iletiin. Eger sizden ¢evre
begleri beniim 6liim isteyeler, birer tabut diiziin, bir gice tursun, adamlarina viriin.
Ben o tabutlarda gorineyim ve dahi beniim tabutumi her yirde kim koyasiz, birer
cinler goriirler, sizler girii sonra yire koduklar1 vakt getiiresiz ... Anlarla helallesti
hayru ser her neyse didi. Ve dahi eyitti: ‘Kafirlere karsu aglaman kim beni 61di diyii
Miisliimanlara zahmet virmeyeler’ ... Edirne meliki Ibrahim eyitti: ‘Ben Serif’i
bunda komazam.” Didi. Begler razi olup Baba’da defn eylediler. Bazilar eyidiirler,
Ibrahim eyle diyince pes Ahmet ve Ismail ve Ishak eyittiler: ‘Biz vasiyyet tutaruz,
bize on iki yirde isterler beni, didi. Her bir tabutta goériniirim ve amma ol
koydugunuz tabutta beni Eski Baba’ya iletiin, didi.” Ortalarinda gavga diisti. Nagah
tabuttan bir kere naraurdi: ‘Sizi helak iderem beniim vasiyyetiime hilaf itmen’ didi”
(Ebu’l-Hayr-1 Rumi, c.3, s. 298-300).

Vilayetname’de de buna benzer bir anlatima tanik olmaktayiz:

“Oliirken, bana muhip olanlariniz birer tabut yaptirsin, koyup gitsin; birbirinizle
cekismeyin, ben, hepinizin tabutunda bulunurum diye vasiyet etti. Gergekten de
hepsi birer tabut alip gitti ve Saru Saltik, her tabutta goriindii, hepsi de sevindi,
neselendi. Fakat kale sahibi beye, ben asil senin tabutundayim demisti de bey,
nereden bileyim deyince tabut icinden sana elime sunarim buyurmustu, ona da bu
kerameti gosterdi” (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 47).

Her iki eser arasinda, igerik itibar1 ile benzer bir noktanin oldugu goriilmektedir.
Bunlara ilaveten iinlii seyyah Evliya Celebi’nin kaleme aldigi Seyahatnamesi’nde de

Vilayetname ve Saltikname’i destekler beyanlar s6z konusudur.

“Ba‘dehii sene-i mezbiirda Saltik Sultan vastyyet eyledi kim "Beni gasl ediip yedi
tablt Amade edin. Zird benim i¢lin yedi kral ceng [u] cidal ve harb [u] kital etseler
gerekdir" deyii vasiyyet-i serifi iizre ciimle fukaralar1 cem olup yedi tabit hazir ediip
aziz hazretleri dahi sene (---) tarihinde dar-1 bakiye irtihal ediip ciimle hulefalari
tevhid [u] tezkir ile azizi gasl ediip bir tabut i¢cre kodular” (Evliya Celebi, 1998b, s.
69).
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Seyahatname’de bahsedildigi iizere, tabutlar1 gétiirenler Moskov, Leh, Ceh, Isfet(isveg),
Idrivne (Edirne), Bogdan ve Dobruca krallaridir (Evliya Celebi, 1998b, s. 69).

Ocak’mn da (2002a, s. 60) belirttigi gibi, her ii¢ kaynaktakinin kiiglik farkliliklar arzeden
degisik versiyonlar1 sozlii olarak halk arasinda yagamaktadir. Sar1 Saltik’in Hozat’ta
bulunan mezari ile ilgili anlatimlar da bu yonde olup, Saltik’in bas gdsterdigi tabut
sayisi, Eviliya Celebi Seyahatnamesi’'nde oldugu gibi 7 sayisi ile benzerlik arz eder

(Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011).

3.6.2. Seyyid Nesimi ve Aile Efradinin Mezarlan

Seyyid Nesimi, nesebi Sar1 Saltik soyuna dayanan ve iddialara gore takribi olarak bes
yiiz y1l 6nce yasamis bir zattir (Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Babasi1
Seyyid Hiiseyin ve kardesi Seyyid Molla Mustafa ile birlikte mezarlar1 Agveren
(Akoren) Koyii’ndedir. (Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Sar1 Saltik
soyunun yorede bilinen eski kisileri olduklar1 i¢in onlara ait olan mezarlara da biiyiik bir
saygl gosterilmektedir. Bu Seyyid Nesimi’nin, kanaatimizce 1418 tarihinde diri diri
derisi yiiziilerek idam edilen {inlii Hurufi sair Seyyid Nesimi ile yakin bir iligkisinin

olabilecegi de ihtimal dahilindedir.™*

3.6.3. Kutsal Emanetler

Seyyid Nesimi’nin, halen Hozat’in Karaca Kdyii’nde yasamini siirdiiren torunlarindan
olan Erol Saltik’a ait evde, asirlar boyunca korunup bugiine degin muhafaza edilen,
Seyyid Nesimi’ye ait oldugu 6ne siiriilen bir ¢ift pabucu bulunmaktadir.*> Kerametine
inanilan bu papuclarinin bir de hikdyesi vardir. Hikdyeye gore, O donemlerde

Diyarbakir’da bir padisah ya da pasa yiiz felci gegirir. Lokman hekimi ¢agirilir ama

1748 (1347) tarihinde Tebriz’de dogmustur. Dogum veri ile ilgili olarak Siraz, Bagdat ve Sirvan da
iddialar arasinda bulunmaktadir. Tiirk¢enin yani sira Farsca ve Arapgayr da iyi bilen Seyyid Nesimi
Islam, doga ve mantik ilimlerinin yan1 sira, matematik ve yildiz bilgisine de sahip olmustur. Hurufiligi
girmeden dnceki mahlaslar1 Hasimi, Seyyid, Hiiseyni seklinde siralanan Seyyid Said Sehid Emir Seyyid
Imadiiddin Nesimi, Aliyyu’l A’la vasitasiyla Hurufilige girmistir. Fazlullah ile 1393-94 tarihinde
Sirvan’da tanisan Seyyid Nesimi, bazi arastirmacilara gore onun damadi da olmustur. Miieyyidiler
doneminde 821°de (1418) Halep’te idam edilen Seyyid Nesimi’nin 6liim tarihi ile ilgili olarak 820 (1417)
ve 837 (1433) tarihleri de verilmektedir (Usluer, 2009, s. 66-67).

'2 Bkz. Resim 5.
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padisahin derdine derman bulunamaz. Bu esnada, Seyit Nesimi de Dersim bdlgesinde
yasamaktadir. Felgli hastalara yonelik gergeklestirdigi kerametleri duyuldugu icin
durumdan padigah1 haberdar ederler. Padisaha, ‘Dersim bolgesinde boyle bir zat yasar.
Dilerseniz haber verelim gelsin. Belki derdinize deva olur” derler. Padisahin adamlart,
Seyyid Nesimi’yi gotiirmek i¢in Dersim’e dogru yola ¢ikar. Bu esnada olaylar mucizevi
bir sekilde Seyyid Nesimi’ye malum olur ve o da gelen atlilara dogru yola ¢ikar.
Padisahin adamlar1 ugradiklar1 bir gesmenin basindaki aksakall1 birine yolu sorarlar. Bu
kisi Seyyid Nesimi’nin kendisidir. Onlara, ‘nereye gidiyorsunuz’ diye soru sorar.
Padisahlarinin durumunu anlatirlar. Seyyid Nesimi de onlara cevaben, ‘o zat benim.
Padisahmiza haber verin’ der. i¢lerinden bir kism1 bu sdzlere inanir ama bir kisnu da
inanmaz. Doniip gittiklerinde padisahin kapisini agarlar ve iceride, padisahin yaninda
Seyit Nesimi’yi goriirler. Seyyid Nesimi padisaha ‘itikadini tam tut. Eger tam
tutmazsan, altin Gistiine gelir’ der. Ayagini kaldirarak giymis oldugu pabuglar1 padisahin
suratina siirer ve aynayl eline verir. Bu olay sonucu padisah diizelir ve Nesimi’ye
himayesi altinda bulunan Elazig, Malatya, Erzincan bdlgelerinden istedigi yerleri
secmesini ve bu sectigi yerleri kendisine verme taahhiidiinde bulunur. Seyyid Nesimi
bunu kabul etmez. Buna karsilik padisaha, ‘benim diinya maliyla isim olmaz. Sadece
yasayabilecegim bir yer olursa yeterli bana’ seklinde cevap verir. Boylece, bugiin ki
Agveren ve muhitindeki kiigiik bir toprak parcasina sahip olur. Padisah bu diyalogdan
sonra Seyyid Nesimi’ye hitaben sunu sorar: ‘Neden elini degil de, ayagina giydigin
pabuglar1 suratima siirdiin?’ Seyyid Nesimi bu soruya, ‘benden sonra evlatlarim bunu
yiriitemeyecek. Nefsine uyarak, diinya malina tamah edip, kaybolup gidecekler. Ben
de, kerametimi giymis oldugum, ayaklarimdaki pabuglara veriyorum. Bu hizmeti
stirdiiriirlerse, diinya var olduk¢a bu devam eder” cevabini verir (Erol Saltik ile kigisel

goriisme, 1 Temmuz 2011).

Anlatilan hikdye uyarmnca Karaca Koyii’ndeki Ocak’ta bulunan Seyyid Nesimi’nin
pabuclari ile birlikte, 12 imamlar1 temsil eden 12 anahtarlik ile birlikte, kutsal olduguna
inanilan bakir bir su tasi da meveuttur.™® Adi gecen pabuglar yesil bir bezin icerisinde

muhafaza edilmektedir (Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011).

13 Bkz. Resim 6.
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3.6.4. 1937-1938’den Kalma Toplu Mezar

1937-1938 yillarinda Dersim’e yapilan devlet miidahalesi sonucu, aralarinda yiizbasi
Haydar Saltik’in da oldugu Sar1 Saltik ailesine mensup, 5’1 Ovacik ve muhtelif yerlerde,
27’si de bu tiirbenin {izerine kuruldugu alanda 6ldiiriiliip, toplu bir mezara gémiilen 32
Sar1 Saltikli bulunmaktadir (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011; Erol
Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Oldiiriilen Sar1 Saltiklilarn gémiildiikleri
toplu mezar yeri, o giinden bugiine degin kutsal bir yer olarak kabul edilip, ziyaret
olunmaktadir. 1998 tarihinde toplu mezar yerinin iizerine yapilan tiirbe ile burasi bir
ziyaretgaha cevrilmistir.** Oldiiriilen kisilerden bazilarmm bilgilerine Sari Saltiklilarin

soy seceresinde yer verilmistir.

3.6.5. San Saltikhlara Ait Diger Ziyaretgahlar

15 eteklerine

Sar1 Saltiklara ait diger ziyaretgdhlar arasinda Kardelen Koyii’niin
kuruldugu Tavuk Dagi’nin tepesinde yer alan ve Sar1 Saltikli Hac1 Baba’ya ait olduguna
inanilan mezar yeri gelmektedir. Haci Baba’nin hangi donemler arasinda yasadigina
dair kesin bir bilgi yoktur.® Dagin tepesinde bulunan mezar yerine yolculuk giic
kosullarda gerceklestirilmekle birlikte, mezar yeri olarak takdis edilen yerin, etrafi

taslarla ¢evrilmis diiz bir alan oldugu da goriilmektedir.

Hikayeye gore, Sar1 Saltikli Hac1 Baba c¢evre halki tarafindan sevilip, sayilan bir zattir.
Bir giin yaylaya giden Haci Baba hangi giin 6lecegine dair bir riiya gordigini
kardesine anlatir. Oldiikten sonra tabutunun Tavuk Dagi’na gomiilmesini kardesine
vasiyet eder. Ayrica kendisinin gomiiliip, duasinin verildigi esnada, insanlarin, kendi
mezar1 ile Kilise Dagi'nda medfun bulunan Er Mustafa'nin’’ mezar1 arasinda

bulunmamalarini, o cepheyi agik birakmalarin1 tembih eder. Kardesi anlattiklarina

4 Bkz. Resim 7-8-9.

5 Koyiin eski ismi Tavuk olup (Unal, 1999, s. 206, 256, 273, 294), 2004 yilinda Kardelen olarak
degistirilmistir.

'® Haslok, Varna’nin kuzeyindeki harap bir kale igerisinde bulunan Kalyakra tiirbesinin Hiristiyanlar
tarafindan Aya Nikola’ ninki olarak ziyaret edildigini belirtmekte ve burasinin Tiirkler tarafindan da “Haci
Baba” adinda bir azizin tiirbesi olarak goriiliip, saygi gosterildigini ifade etmektedir (Haslok, 2000a, s.
93).

Y7 Gélpnarli (t.y., s. 10, 218-219) Er Mustafa hakkinda, Kul Mustafa mahlasiyla siirleri bulunan bir sair
oldugunu soyler.
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inanmaz fakat Hac1 Baba’ya, soylediklerinin dogru ¢ikmasi halinde vasiyetine uyacagini
sOyler. Hac1 Baba gercekte de sOyledigi giin vefat eder. Boylece kardesi onun bir evliya,
dervis olduguna kanaat getirir. Hac1 Baba’nin dliimiinii duyan ¢evre halki toplanarak
Oliiniin bulundugu yere gelir. Kardesi abisinin kendisine anlattig1 riiya ve brrakmig
oldugu vasiyeti halka anlatir ve halk ile birlikte Hact Baba’nin tabutunu bugiin
mezarinin bulundugu dagin tepesine gotiirerek, buraya gomer. Gomiildiikten sonra duasi
verilen Hac1 Baba’nin vasiyetine uyularak Er Mustafa ile arasindaki cephe bos birakilir.
Bu esnada Hac1 Baba’nin mezarindan yesil bir 151k ¢ikarak, top seklinde Er Mustafa’nin
bulundugu tepeye dogru yol alarak, orada onunla biitiinlesir. inanca gére bir siire, her
hafta persembeye denk gelen giinler, Hac1 Baba ile hemen karsisinda yer alan ve Kilise
Koyii’ndeki dagin tepesinde mezar1 bulunan Er Mustafa’nin birbirlerine karsilikli olarak
ates toplar1 gonderdiklerine inanilmaktadir (Kardelen Kdyii’'nden Mahsuni Cakmak ile
kisisel gériisme, 2 Ekim 2011).

3.7.YORESEL INANCLARDA OCAGIN TESEKKULU

3.7.1. Bektasilik ve Ocagin Tesekkiilii Arasindaki Baglanti

13. ylizyilda yasamig bulunan Haci Bektas-1 Veli ve ona baglh ananeler etrafinda
Anadolu’da ortaya ¢ikmis olan geleneksel yapi ile yakin bir iligkisi bulunan Bektasilik
(Sapolyo, 1964, 298; Ocak, 1992, s. 373; Figlali, 1996, s. 9; Golpinarli, 1997, s. 264-
265), bir tarikat hiiviyeti ile XVI. yiizyillda Balim Sultan tarafindan kurulmustur (Ocak,
2002a, s. 12-13). Aleviler ve Bektasiler tarafindan takdis edilen bir¢ok evliya gibi adi
sonradan Bektasi gelenegi icerisine sokulan Sar1 Saltik (Ocak, 2002a, s. 122-123) ve bu
ad etrafinda Tunceli’de olusturulan Ocak kiiltii ile Hac1 Bektas-1 Veli hakkinda dile

getirilen yoresel anlatimlar arasinda da yakin bir iligki s6z konusudur.

Tunceli Aleviliginin Anadolu ve Balkanlardaki Alevi-Bektasi inanci ile benzer
yanlarinin olmasinin yan sira yoresel yorumlardan o6tiirli kendine has degisiklikleri de
s06z konusu olmustur (Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Yore Aleviligi,
merkezleri farkli bolgelerde olan fakat Tunceli’de uzantilar1 bulunan diger ocaklara da
ev sahipligi yapmaktadir (Saltik, 2009b, 143- 203). Ozellikle de merkezleri Tunceli’de

bulunan ocaklarm, mesruiyet saglama hususundaki kurucu mitlerinin biiylik bir
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cogunlugu ile Alevilik ve Bektasiligin temel eserlerinde yer alan olaylar ya da
kendilerinden bahsedilen kisilerin keramet hikayeleri ile benzer bir takim 6zelliklere

sahip olduklar1 goriilmektedir.

Ortak bir takim anlatilar arasindaki benzerliklerin yani swra Tunceli Aleviliginin,
kendisini inangsal olarak merkeze koyup, Anadolu Aleviligi {lizerinde biiylik bir
etkisinin oldugu da o6ne stiriilmektedir (Erol Saltik ile kigisel goriisme, 1 Temmuz
2011). Bu inan¢ ile baglantili olarak da, Anadolu’daki ocaklarm biiylik bir
cogunlugunun Tunceli’den yayildig1 kanaatine sahip olunmustur (Erol Saltik ile kisisel
goriisme, 1 Temmuz 2011). Gezik’e (2000, s. 148) gore, Dersim’de bulunan seyitler,
dinsel ugrasilarini basindan itibaren bu bolgede gergeklestirmistir. Yazar, Sar1 Saltik
hari¢, digerlerinin hangi tarihler ve sartlar altinda Dersim ve cevresinde c¢alismalara
basladiklarmin bilinmemesine ragmen, bu iddiasini, kendileri hakkinda anlatilan
efsanelerin gectigi mekanlarin hepsinin Dersim’de olmasi ve bu efsanelere dolayli ve
dogrudan taniklik yapmis olan toplulugun da yine yore asiretlerinden olusmasina
baglamstir. ifade edilen bu iddiada, Sar1 Saltik’m Tunceli’de bulundugu dénem ile
ilgili herhangi bir kesin tarih verilmemekle birlikte, diger efsanelerin disaridan taginarak

Tunceli Aleviligine uyarlanabilecegi ihtimali de goz ardi edilmistir.

E. Saltik (Kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011) ve T. Saltik’in (2007, s. 72) verdigi bilgiler
gore, 12 temel ocagin temsilcisi Tunceli’de bulunan Kirklar Dagi’nda toplanarak Haci
Bektas-1 Veli’yi burada bas pir, miirsid se¢mistir. Bu se¢cim sonrasinda da her biri farkl
bolgelere dagilarak Aleviligi yaymislardir. Ayrica, V. Saltik (2004, s. 92; 2009a, s. 164;
2009b, s. 175) ve T. Saltik’a (2007, s. 72) gore Sar1 Saltik, Hac1 Bektas, Mahmut
Hayrani, Karadonlu Can Baba ve Uryan Hizir’in da arasinda oldugu bir¢ok eren Babai

Isyani’ndan sonra kagarak Dersim’e gelip, burada saklanmislardir.

Ocaklarin Hac1 Bektag’a baglanmasi ile ilgili olarak anlatilan hikayelerde, Haci
Bektag’mn kendisinin de bir zamanlar Tunceli’de bulunduguna isaret edilmektedir.
Benzer sekilde, Sar1 Saltik’in da bu se¢imde yer aldigi1 ve Anadolu ile Balkanlarda
yaygin olan Sar1 Saltik kiiltiiniin ¢ikis merkezleri arasinda Tunceli’ye de merkezi bir yer
verilmek istendigini gérmekteyiz. Her ne kadar Gezik (2000, s. 153), Sar1 Saltiklilar
hari¢ diger seyitlerin hangi tarihler ve sartlar altinda Dersim ve ¢evresinde ¢alismalara

basladiklariin bilinmedigini belirtmisse de, iddia ettigi gibi, Sar1 Saltik soyundan gelen
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bu seyyidlerin 19. yiizyildan itibaren Dersim’de ¢aligmalara basladiklarini destekler
nitelikte de herhangi bir tarihi kayit bulunmamaktadir.

Gerek Sar1 Saltik’n, gerekse Hac1 Bektas’in Tunceli’de faaliyetlerde bulunduguna dair
heniiz elde edilmis tarihi bir kayit sz konusu olmasa da, Vilayetname’de dile getirilen
Kiirdistan bdlgesinin Dersim olabilecegine dair iddialar da s6z konusudur. Bu durum
Vilayetname’de (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 17) su sekilde dile getirilmistir:

“Hiinkar, Kiirdistan’da, bir kavmin i¢inde bir miiddet eglesti. Orada, bir bacinin,
dogan oglanini ogul edindi. O ilde, bir¢ok kerametler gosterdi. Anlatilsa s6z uzar.”

15. yiizyilda kaleme alindig1 diistiniilen Vilayetname’deki (Firdevsi-i Rumi, s. XXIX;
Soileau, 2010, s. 92) kapali anlamina nazaran, onun ile yakin bir donemde kaleme
alinan Serefname’deki Kiirdistan tanimlamasimin, bugiin ki Tunceli bolgesini kapsadigi
goriilmektedir;
“Cemisgezek ya da Cemesgezek’in de bir kalesi vardir. Topraklari 6nii agik bir ova
olusturur ve bir daga belli bir agiyla Firat’in kiyisinda bulunur. Burasi aslinda

Kiirdistan adiyla belirtilen biiyiik bir eyaletti ve prensinin egemenliginde otuz iki
kale ve onbes bolge bulunuyordu” (Serafeddin Han, 2006, s. 129).

Boylece, Cemisgezek’in Kiirdistan nitelemesine sahip olmasi, Vilayetname deki
Kiirdistan ile ilgisinin kurularak, Haci Bektas’in bir donem Tunceli’de bulunmus

olabilecegi inancini beslemis olmalidir.

Bektasilikten ziyade Kizilbas inancinin yogunluklu tesiri altinda bulunan Tunceli
yoresinde, Bektasilige yonelik dile getirilen elestirilerin, genel olarak yoredeki ocaklari,
Ozelde ise Sar1 Saltik Ocagr’m1 da kapsadigi goriilmektedir. Seyyidlerin ve ocaklarin
tarihgesi ile ilgili genel kani, seyyid ailelerinin bolgeye sonradan geldikleri yoniindedir.
Bu gortis, Seyyid ailelerinin Dersim’e sonradan gelisleri ile birlikte, yoredeki seyyidler
oncesi topluluk ile yeni gelen bu topluluk arasinda, Anadolu’nun diger yerlerinde
goriilen gaza gibi bir catismadan ziyade, gorece belli bir kaynasmanin oldugu
yoniindedir (Aksoy, 2009, s. 83). Bu goniillii kaynasmaya yonelik sunulan gerekce ise,
seyyid aileleri tarafindan gergeklestirilen goclerin, fiituhat gibi bir istekten ziyade,
Mogol tazyikinin yarattig1 zorunlu goécten Otliri meydana gelen bir siginmadan
kaynaklandigidir (Yolga, 1994, s. 117; Aksoy, 2009, s. 83). Farkli topluluklarin
kaynasmasi ile olusan bu bir aradalik neticesinde de, gelecekte olusacak olan yeni bir

inancin temelleri atilip, senkretik bir ortam olusmustur. (Aksoy, 2009, s. 83-84; Gezik,
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2000, s. 46). Fakat bu ¢alismalarda, go¢men seyyid ailelerini kabul eden Tunceli’nin
yerli toplulugun, hangi saiklere dayanarak onlar1 toplumsal statiide bir iist mertebeye

tagidiklarina yer verilmemistir.

13. yiizy1l ve sonrasinda yoreye gelerek buradaki topluluklar ile kaynastiklari iddia
edilen seyyid ailelerinin isimlerine, Alevilik ve Bektasiligin tarihi eserlerinde yer
verilmemis olmasi dikkate deger bir durumdur. Baba Mansur, Kuresan, Dervis Cemal
ve Agucan isimlerini tasiyan bu seyyidler ile (Gezik, 2000, s. 46), agirlikli olarak
Vilayetname baglantili karakterlerin kendileri ve hikayeleri arasinda sonradan bir iligki
kurulmus olmasi giiglii bir ihtimaldir. Baba Mansur ile Kureys arasindaki hikayenin,
Hac1 Bektas ile Mahmud Hayrani arasinda vuku bulan olay ile (Firdevsi-i Rumi, 1995,
s. 49) benzerlikler tasimas1 ve Kureysin bir adinin da Mahmud Hayrani oldugunun
belirtilmesi ile Dervis Cemal’in Vilayetname’deki Cemal Seyyid (Firdevsi-i Rumi,
1995, s. 79-80), Agucan’in ise Karadonlu Can Baba (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 38-43)
ile benzer bir iliski igerisine sokulmalari, yapilan bu 6zdeslestirmenin tipik birer
ornegidir. Benzer sekilde Gezik (2000, s. 153-155) de, Vilayetname ile baglantili olarak,
aralarinda iliski kurulan Dersimli seyidler ile Vilayetname’deki sahislarin ayni kisiler
olmadigmi belirtmistir. Bu degerlendirmelerden de anlasilacagi iizere, Bektasi
kiiltiirtiniin biitin Anadolu’da hakim hale gelmesi ile Tunceli Aleviligi de bunun

hakimiyetine girmis ve Vilayetname de bu amagla baglanti rolii oynamuistir.

Tunceli’deki seyyidler ve mensubu bulunduklar1 ocaklar igerisinde kendine has bir
Ozgiinliigi bulunan tek ocagm, Sar1 Saltik Ocagi oldugu sdylenilebilir. Ocak
mensuplarinin kokenlerini dayandirdiklar: tarihi bir sima olan Sar1 Saltik ile dogrudan
benzer bir adi tasimalar1 ve Saltik hakkinda teferruath bir bilgi sunan Saltikname ile
Vilayetname’den beslenmeleri, boyle bir degerlendirme yapmamizi miimkiin kilan

onemli nedenlerin basinda gelmektedir.

Sar1 Saltik ile Hozat’ta bulunan Ocak arasinda kurulan baglantmin en ©6nemli
gerekcelerinin basinda, yukarida da ifade edildigi gibi, bir¢ok tabutta bas gostermesi ve
bu tabutlardan birinin de Ocagin bagh bulundugu Hozat’a getirilmesi menkibesi
gelmistir. Roux (1999, s. 254), Sar1 Saltik’in bir¢ok tabutta bas gdsterme konulu
menkibesinin, Altaylilara ait bir kdkeninin bulundugunu belirterek bunun Altay olgular:

ile aciklanmasi gerektigini ifade etmistir. Bu degerlendirme 1518inda, Anadolu ve
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Balkanlar’da genis bir yayilma alani bulan bu mezar sdylencesinin, diger yerlerde
oldugu gibi Tunceli yoresindeki sekliyle de, baslangicinda Sari Saltik kiiltii ile bir

ilgisinin olmadig1 diistiniilebilir.

Sar1 Saltik kiltiiniin, girmis oldugu bolgelerdeki yoresel anlatimlar ile bir takim
benzerlikler tagimis olmasi, s6z konusu yoresel inanglar1 absorbe ederek kendisine
benzettigi ihtimalini de g6z Oniine getirmektedir. Sar1 Saltik inanci basta olmak iizere,
yoredeki bircok seyyid ve ocak hikayelerinin, Bektasi ananeleri ile benzerlik
tasimasinin, boyle bir etkilesim silireci sonucunda meydana gelmis oldugu diisiiniilebilir.
Bu fikrin dogal bir sonucu olarak da, igerik olarak benzer muhtevalara sahip bulunan
her iki inan¢ arasindaki sOylencelerin, Bektasi evliyalarmin kendisine mal edilip,
yoresel anlatimlara baskin geldigi ve bu inancin igerisine sokuldugu sdylenilebilir. Sar1
Saltik Ocagr’nin kurucu atasi olarak kabul edilen Sar1 Saltik’in, yorede yakm bir
doneme kadar Sari Ismail ve Sar1 Sultan gibi farkl isimler ile adlandirilmasi (Ulug
1939, s. 89; Kemali, 1992, s. 162; Kocadag, 1997, s. 242; Giiler, 2010, s. 162; Aksiit,
2012, s. 254) boyle bir degerlendirme yapilmasi agisindan dikkate deger bir unsurdur.
Aslinda, Tunceli’ye bir sekilde tasinmis olan bu kiiltiin, aksine Hac1 Bektas kiiltiiniin
19. yiizyilda bolgede yayilmasiyla onun hakimiyeti altinda kalmak gibi gii¢lii bir
olasiliga sahip oldugu anlasilmaktadir. Sar1 Saltik kiiltiiniin, Bektasiligin yayilmasindan
once de bolgede mevcudiyeti bulunuyordu. Ancak bu, nasil ve hangi sebeplerle, nasil
bir siireg ile gerceklesti? Bu ¢cok onemli problematigin ¢dziime baglanmasi gerekmekle

beraber, simdilik bu kolay goézilkmemektedir.

Aksiit’e (2012, s. 256) gore, Sar1 Saltik Ocagi ile Hac1 Bektas’in halifesi oldugu iddia
edilen Sar1 Saltik arasinda herhangi bir bag yoktur. Ocak mensuplarinin eskiden Sari
Sultan lakaplarini da kullandigini belirten yazar, Sar1 Saltik admnin son yillarda
kullanilmaya baglandigin1 ve Ocagn asil kurucusunun Sar1 Sultan oldugunu belirtmistir.
Ayn1 yazar ayrica, Ocak Uyelerinin zaman igerisinde Hac: Bektas Vilayetnamesi’nde
gecen ve lakabi sar1 olan erenlerin soyuna baglanma gerekliligi hissederek, Sar1 Saltuk

ve Sar1 Ismail adlarini kullandiklarini da belirtmistir (Aksiit, 2012, s. 256).

Adi gecen seyyid ailelerinin Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde mesru bir zemin
kazanmak adma bdyle bir baglantiyr kurmus olabilecekleri diisiiniilebilecegi gibi, bu

iliskinin bir ihtimalden ziyade bir dogrulugu yansitiyor olabilecegi de akillara
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getirilebilir. Aynm1 zaman da, Vilayetname kokenli bu kurucu ocak anlatilarinim,
Bektasiligin doguya dogru yayilmasi sonucu, yore Aleviligine enjekte edilmis

olabilecegi de diisiiniilebilir.

Bu ihtimaller ile baglantili bir diger diisiince de, Ittihat Terakki déneminden baslayarak,
Baha Said vasitasi ile Alevilik ve Tiirk Milliyetgiligi arasinda bir koprii olusturma ya da
Aleviligi Tirk milliyetciliginin dogal bir uzantisi yapma gayretleri gelmektedir
(Aguigenoglu, 2010, s. 126). Ozellikle de Bektasiligin, 19. yiizyilin sonlarindan itibaren
yore ocaklar1 ve inanci tlizerinde egemenlik saglama ¢abalarma giristigini bilinmektedir
(Deniz, 2012, s. 333). Gezik’e (2000, s. 155) gore, Agucan Ocagi’nin miirsid
konumundan faydalanarak Alevi Kiirtler icerisinde niifuz edinmeye c¢abalayan
Bektasiler, “Dersim’in i¢ bolgelerinde sinirli olmak iizere, onu cevreleyen, 6zellikle
Bat1 bolgelerinde oturan agiretler arasinda Hac1 Bektas adinin taninmasi ve Bektasiler’e
ait Tirkce ayinlerin kullanilmasmi saglayabildiler.” Haci1 Bektas torunu olan Celebi
Cemalettin Efendi’nin Sivas Agucan Ocagi’ndan olan Seyyid Aziz vasitasi ile Dersim
Alevileri igerisinde hakimiyet saglama ¢abalar1 bunun bir sonucudur (Dersimi, 1997b, s.

108-109, 113).

Cemalettin Efendi’nin Dersimlileri 1. Diinya Savasi’na koymak i¢in buraya diizenledigi
yolculugunda dile getirdikleri, Bektasiligin o ana degin yore Aleviligi lizerinde pek
fazla bir etkisinin olmadigini gostermektedir. Dedesi Haci Bektas tarafindan yiizyillar
once kendilerine gonderilen zatlarin Olimiiyle birlikte, Dersim insaninmn onlarin
buyrugundan ayrilip, yoldan ¢iktigimi belirten Cemalettin Efendi, yore insaninin bu
yoldan ¢ikma neticesinde, akil ve mantik dis1 bir din icat ettigini de belirtmistir
(Dersimi, 1997b, s. 113-114). Dersimi (1997b, s. 115-116), Celebi Cemalettin
Efendi’nin Dersim’de gergeklestirmis bulundugu tiim g¢aligmalarma ragmen onlari
savasa koyamamasmin en biiyiik nedenini, Alevilik ve Bektasiligin tarikat
propagandalarinin Dersim Kiirtlerinin asirlarca koruduklar1 kavmi birlik ve toreleri

iizerinde hicbir sekilde etki yapamamis olmasina baglamistir.
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3.7.2. San Saltik Ocagi ve Saltuklu (Saltikh) Beyligi Tliskisi

Sar1 Saltik Ocagi’nin tarihi ile ilgili olarak dile getirilen diisiinceler arasinda, Ocagin
kokenini Saltuklu Beyligi’ne dayandiran iddialar da mevcuttur. Saltik (2004, s. 91;
2009a, 150, 164; 2009b, s. 174) tarafindan savunulan bu iddialarda, tarihi bir karakter
olarak bilinen Sar1 Saltik, Saltuklulardan Meliksah’m (1201-1202) (Stimer, 1998, s. 41,
45) oglu olarak gosterilmektedir. Saltik (2004, s. 91; 2009a, 150-154; 2009b, s. 174),
Stimer tarafindan soy kiitiikleri ¢ikarilan Saltuklularin kurucusu olan Saltuk’u kendi
¢ikarmig bulundugu Sar1 Saltik’lilarin seceresinde Muhammed Buhari olarak gosterip,
Sar1 Saltik’in atasi olarak tamitmistir (Saltik, 2004, s. 91; 2009a, 150, 164; 2009b, s.
173). Ayrica Saltik (Saltik, 2004, s. 90- 91; 2009a, 150, 164; 2009b, s. 174-175),
Meliksah’m kardesi Ebu Mansur’u, Tunceli’de bulunan Baba Mansur Ocagi’nin atasi
olarak da gdsterip, onu hem Sar1 Saltik’m, hem de babast oldugunu iddia ettigi Melik
Sah Saltuk’un amcasi olarak tanitmak gibi bir karisiklifa da gitmistir. Sar1 Saltik ile
Baba Mansur arasinda kurulun bu akrabalik iligkisi T. Saltik (2007, s. 62-76) ve Kaya
tarafindan da (2010, s. 138) desteklenmistir.

V. Saltik (2004, s. 90-92) ve T. Saltik’a (2007, s. 76) gore, babasmin 6liimiinden sonra
bir donem Cemisgezek’te kaldiktan sonra Tiirkmenistan, Horasan ve Azerbaycan’da
bulunan Sar1 Saltik, Mogol baskisindan kacarak tekrar Hozat-Agveren koyiine gelip
yerlesmistir. Ad1 gecen yazarlar ayrica, Hac1 Bektas’in da arasinda oldugu birgok ereni
Dersim’de saklayan Sari Saltik’m, onlar1 sonradan Anadolu’ya gonderdigini ve
yanlarmma da refakatci olarak ogullar1 Ismail ve Ibrahim’i verdigini belirtmislerdir (T.
Saltik, 2007, s. 73; Saltik, 2004, s. 93, 105; 20094, s. 164; 2009b, s. 175). Iddialara gore,
bu erenler ile birlikte giden Sar1 Saltik’m iki gocugu bir daha geri dénmemis, ibrahim
Bor’da (Nigde), Ismail ise Sinop, Rumeli, Deliorman ve Kirim’da bulunup en son
Babadagi’nda Oliip buraya gomiilmiistiir. Boylece V. Saltik, tarihgilerin kendisinden
Sar1 Saltik olarak bahsettikleri kisinin, esasinda Babadagi’nda tiirbesi bulunan, Sari
Saltik’in oglu Ismail oldugunu da 6ne siirmiistiir (Saltik, 2004, s. 93; 2009b, s. 175-
176). Yazar’a gore, Sar1 Saltik ile ilgili olarak Anadolu ve Balkanlarda meydana gelen
kiiltiin as1l mimarlari, ogullar1 oldugunu dile getirdigi Ismail ve Ibrahim ile birlikte,

onlarin soyundan gelen torunlar1 olmustur.
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Saltiklar tarafindan dile getirilen Sar1 Saltik Ocagi ile Saltuklu Beyligi arasinda kurulan
baglanti, yorede yasayan Sar1 Saltikli Ahmet Yurt (Kisisel goriisme, 15 Haziran, 2011)
ve Erol Saltik’in da (Kisisel goriisme, 1 Temmuz, 2011) arasinda bulundugu bir¢ok
ocakzade dede tarafindan reddedilmektedir. Bu yiizden de, Saltiklarin 6ne siirdiigii
diisiinceleri destekleyen yoresel bir sozlii gelenek ve heniiz tarihi bir kaynagin s6z
konusu olmamasindan otiirli, verdikleri bilgiler ile kurduklar1 baglantilarm bir
giivenirlilige sahip olmadig1 sOylenilebilir. Benzer sekilde Aksiit de (2012, s. 257) bu
iddiamiz1 destekleyerek, Ocak ile Saltuklu Beyligi arasinda kurulan bir baglantiin sz
konusu olamayacagmi dile getirmistir. Sar1 Saltik’t Saltuklular’a baglayan biitiin bu

sablonun, tarihi temeli olmayan iddialardan 6teye gegmedigi ¢ok aciktir.

3.7.3. Anadolu’daki Alevi-Bektasi Yapilan Icerisinde Sar Saltik Ocaklar

Faroghi (2003, s. 290-291) tarafindan gergeklestirilen Anadolu’daki Alevi-Bektasi
tekkelerinin 17. ylizyill ile 19. ylizyill arasindaki dagilimini gdsteren g¢aligmada,
Anadolu’da Sar1 Saltik’a ait oldugu belirtilen tek tekke olarak sadece Nigde Bor’da yer
alan gosterilmektedir. Sar1 Saltik’in Anadolu’nun muhtelif yerlerinde bulunan tiirbe ve
mezarlart (Ocak, 2002a, s. 118-120) igerisinde bir tek Nigde Bor’da bulunan
tekkesinden bahsedilmis olmasmin yanm sira, Tunceli bolgesinde yer alan tek Bektasi
tekkesinin, 1. Mahmud donemine (19. yiizyil) ait, bugiin ki Mazgirt ilgesi sinirlari
icerisinde gdsterilmis olmas1 da dikkate degerdir. Unal’m (1999, s. 165) verdigi
bilgilerden de anlasilacagi iizere s6z konusu bu tekkenin, Mazgirt nahiyesi sinirlar
icerisinde yer alip 16. yy’m ilk ¢eyreginde kendisinden s6z edilen Sey Coban Zaviyesi

ile baglantisinin olmas1 gii¢lii bir ihtimaldir.

Tunceli yoresinde yer alan Seyh Coban Ocagi’nin digindaki diger ocaklar ve onlara ait
ziyaretgahlarin yan sira, Sar1 Saltik Ocagi ile ilgili herhangi bir bilgiye yer verilmemis
olmasi, Ocagm kendisi ve etrafindan olusturulan kiilte dair bir takim sorular1 giindeme
getirmektedir. Bu yonde yapilacak olan degerlendirmelerden ilki, Osmanlinin bolge
iizerinde direkt bir hegemonya saglayamamasindan 6tiirii, bolgeye dair saglikli bilgilere
ulagilamadig, digeri de, bu Ocak ile ilgili kiiltiin bolgeye 17. yy.’in son ¢eyregi ile 18.
yiizyil baglarida tesir ettigi seklinde olabilir.
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BOLUM IV

SARI SALTIK OCAGI’NIN DiGER OCAKLARLA ILISKILERI

Tunceli (Dersim) yoresi, Alevi-Bektasi ocaklarinin bircoguna yaptigi ev sahipliginden
otiirti, inangsal anlamda biiyiik bir 6neme sahip olmustur. Yore ayrica Sih (Seyh) Hasan
ve Dersimli iki asiret federasyonundan meydana gelen ve her biri bir ocaga talip
bulunan genis bir agiret yapisina da sahiptir (Saltik, 2009b, s. 80-108; Kaya, 2010, s.
108-132; Aksiit, 2012, s. 336-337). Bu asiretlere dedelik ya da pirlik yapan yoredeki
ocaklar1 2 boliim altinda toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilki, kendilerine ait bir ocak

merkezleri bulunan, yerli ocaklardir:

1- Agucan-Agu icen (Kara Donlu Can Baba) Ocagi
2- Baba Mansur (Bamasur) Ocagi

3- Dervis Cemal (Seyyid Cemal) Ocag1

4- Kuresan (Kureysan) Ocagi

5- Sar1 Saltik Ocagi

6- Sih (Sah) Delil Berhican (Berhecan) Ocagi

7- Seyh (S1h) Coban Ocagi

8- Sultan Hidir (Uryan Hizir-Hidir) Ocagi.

Yorede merkezi bir ocaklar1 bulunmamasina ragmen, talipleri olan ve muhtelif yerlerde

sadece aileler halinde yasayan diger ocak ve mensuplar1 da su sekildedir:

1- Ali Abbas (Celal Abbas) Ocagi

2- Imam Riza Ocagi

3- Pir Sultan Ocagi

4- Seyyid Sabun Ocag1

5- Sultan Sinemenli (Sinemilli) Ocag1

6- Sih (Seyh, Sah) Ahmet Dede Ocag1 gelmektedir.™®

8 Adi gecen ocaklar hakkinda bkz., Birdogan, 1992, s. 151-152; Kemali, 1992, s. 154-155; Danik, 1993,
s. 34-43; Dersimi, 1997a, s. 73; Yaman, 1998, s. 91-100; Sevgen, 2003, s. 182-186; Saltik 2009b, 142-
202; Kaya, 2010, s. 160-161.
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Ad1 gegen ocaklar igerisinde merkezleri Tunceli’de bulunanlarin yani sira, bagh
bulunduklar1 toplumsal yapi igerisinde pratik bir faaliyet yiiriiten ocak ve ziyaretgahlar
arasinda Kuresan, Baba Mansur, Agucan (Agu igen), Sar1 Saltik, Dervis Cemal, Sih
Delil Berhican, Sth (Seyh) Coban ve Uryan Hizir-Hidir (Sultan Hidir) Ocaklar:
gelmektedir.

Tunceli yoresinde yasayan Alevilerin her biri, ad1 gegcen bu ocaklarin sadece birine talip
olmakla birlikte, Alevilikteki “eri, erden segen kordiir” (Yaman, 1998, s. 85) inanci
geregince de hepsine esit mesafede saygi duyarak, onlara ait ziyaretgahlara yonelik de

biiytik bir saygi gostermektedir.

Ocaklar ile talipleri arasindaki bu iliski ayn1 zamanda ocaklarin kendi arasindaki iliskiye
de yansimistir. “El ele el hakka” hiyerarsisi (Kocadag, 1997, s. 241; Golpmarli, 2004, s.
108) uyarinca, birbirlerine miirsid, pir ve rehber seklindeki gorev dagilimi ile (Yaman,
1998, s. 41) baglh bulunan Alevi Ocaklar1 arasindaki baglanti, Tunceli yoresindeki bir
takim ocaklar arasmda da goriilmektedir. Giliniimiizde her ne kadar, yoredeki ocak
mensuplarinm bu iligkiyi ret ya da dolayli imalarla kabul ettikleri goriilse de, ocaklar
arasinda gecmiste boyle bir iligkinin s6z konusu oldugu sdylenilebilir. Alevi
toplumunun kentlesme ve modernlesme siirecinde yasamis bulundugu degisimin etkisi
ile farkli bir yorum anlayisia dogru evrilmesi, ocaklarm birbirleri ve talipleri arasindaki
iligkilerde, bir dizi kopuklugun meydana gelmesine neden olmustur. Bu degisimden,
Tunceli yoresinde bulunan ocaklar ve talipleri arasindaki iliskinin de etkilendigi

sOylenilebilir.

Biitiin bu olumsuzluklara ragmen ocaklar arasindaki iliskinin tam olarak yok olmadigi
ve birbirlerine olan bagliliklarini, gelenegin diyakronik sdylemi icerisinde devam
ettirdikleri goriilmektedir. Kuresan Ocagi’nin Baba Mansur Ocagi’n1 (Sevgen, 2003, s.
187), Baba Mansur Ocag1 mensuplarindan bir kisminin Seyit Sabun Ocagini, Dervis
Cemal Ocagr’nin Sar1 Saltik Ocagi’n1 (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran,
2011; Erol Saltik ile kisisel goériisme, 1 Temmuz 2011; Saltik, 2009b, s. 161-162), Sar1
Saltik, Sultan Hidir (Uryan Hizir), Seyh Coban, Sih Delil Berhican, Sultan Sinemelli ve
Ali Abbas Ocaklarinin da Agucan Ocagi’n1 pir yani miirsidleri olarak kabul ettiklerine
(Birdogan, 1992, s. 167,267; Giiler, 2010, s. 162-163; Ahmet Yurt ile kisisel goriisme,
15 Haziran 2011; Aksiit, 2012, s. 254-303) dair gii¢lii bir inan¢ s6z konusudur. Aksiit
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(2012, s. 245) aym1 zamanda, Seyh Coban, Sar1 Saltik ve Avugan (Agucan) Ocaklar1

arasinda bir rehber, pir ve miirgit konumlanmasi oldugunu da dile getirmistir.

Ocaklar arasindaki bu baglilik iliskisi, gegmiste var olduguna inanilan bir takim keramet
hikayelerine de dayandirilmistir. Buna benzer bir durum, asagida da bahsedilecegi gibi,

Kuresan ve Baba Mansur Ocaklarinin atalar1 arasinda gegen hikayelerde goriilmektedir.

Ocaklar arasindaki bu “ast-iist” iliskisine dair bir diger 6rnek de, her ocagm kendi
icerisinde manevi bir hiyerarsik iligkiye gittigi yoniindedir. Yoredeki asiretler i¢i ezbete
(kol, aile) boliinme durumu ocak sahibi dede-pir aileleri i¢in de gecerlidir. Genellikle
mensubu bulunduklar1 pir ailesinin biiyiik-kiiciik ayrimi1 yapmadan elini Open
taliplerinde de oldugu gibi, her bir ocagin kendi iginde biiyiik olarak kabul ettigi bir
diger ailenin elini Optiigli ve bunun da yore Aleviliginde “eline gitme” seklinde ifade
edildigini goriilmektedir. Bu durum eline gidilen ocak ya da ailenin manevi olarak daha

da giiclii oldugunu gosterir.

Sar1 Saltik Ocagi1 ve diger ocak mensuplar1 arasindaki iliskiye dair sdylenilebilecek
olanlarin da bir takim farkhliklar tagidigi goriilmektedir. Bunlar, Ocagin diger bir ocagi
miirsid olarak kabul edip etmedigi ve kendi i¢inde ne tiir bir hiyerarsiye bagl oldugu

yoniindedir.

Sar1 Saltik Ocagi’nin Agugan Ocagi’ni1 miirsid olarak kabul ettigine dair Ocak igerisinde
bir inang s6z konusu olmasma ragmen (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran
2011), Ocagin mensubu bulunan bazi dedeler bunu kabul etmeyerek (Erol Saltik ile
kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011) Sar1 Saltik Ocagi’n1 Dersim’deki ocaklar igerisinde
bas ocak olarak gostermektedir (Saltik, 2007, s. 76-77). Cem (1999, s. 14) bu hususta,
yaygm olan inancin tersine Agug¢an Ocagi’nin Sar1 Saltik Ocagmi pir olarak kabul

ettigini dile getirmistir.

Sevgen’in de (2003, s. 87) belirttigi gibi, Sar1 Saltik Ocagi’nin Tunceli’deki agiretler
icerisinde talipleri bulunmamaktadir. Yurt (Kisisel goriisme 15 Haziran 2011), Ocagin
yorede taliplerinin bulunmamasini, bolgede yasayan Sih (Seyh) Hasan asiretlerinin bir
zaman Once yaptiklar1 baskiya baglamistir. Bu baski sonucunda da, Ocak taliplerinin
buray1 terk edip Erzincan, Erzurum, Elaz1g, Sivas, Eskisehir, Giimiishane vb. yerlere

goc ettikleri ileri siirlilmiistiir. Ocagin farkli bolgelerde taliplerinin olmas1 Aksiit (2012,
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S. 255-256) tarafindan da ifade edilmistir. Dersimi (1997a, s. 138) ise, Ocak mensubu

seyyidlerin asirlar 6nce yoreden farkli bolgelere dagildigini belirtmistir.

Birdogan (1992, s. 47), Hozat’ta bulunan Sar1 Saltik Ocagi’nin Dersim’deki diger
ocaklardan farkli olarak Haci Bektas Dergéhi’na olan bagli oldugunu yazmaktadir.
Birdogan ve Ocaga mensup bulunan Erol Saltik (Kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011),
Sar1 Saltik Ocagi’nin yoredeki diger ocaklar yerine, direkt Hac1 Bektas Dergahi’na bagli
oldugunu ileri silirse de, gerek diger Sar1 Saltikli dedelerin, gerekse kendilerine
baghliklarmi1 beyan ettikleri Agug¢an Ocagi pirlerinin sdyledikleri bunun aksini
gostermektedir. Hac1 Bektas-1 Veli’ye yonelik olarak diger bircok ocagin sunmus
oldugu bagliliktan farkli olarak, kendi aralarinda da bir iliski gelistirdikleri ger¢egi, Sar1
Saltik Ocag1 ile Agugan Ocagi arasindaki baglilik iligskisinde goriilmektedir.

Ocak mensubu dede-pir ailelerinin, diger ocaklar ile girdikleri miinasebetlerin yani sira,
kendi iclerinde de uyguladiklar1 “ele gitme” konulu {iistiinliik iligkisinin bir benzeri, Sar1
Saltik Ocag1 mensuplar1 arasinda da goriilmektedir. Ahmet Yurt ve aile efradina verilen
ismi ile Mollalarin, Erol Saltik’in kékeninin dayandigi Seyyid Nesimi’nin soyundan
gelenleri kendi baslar1 olarak kabul edip, onlarin eline gittikleri bizzat Yurt (Kisisel
goriisme, 15 Haziran 2011) ve Saltik’mn (Kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011) kendileri

tarafindan da ifade edilmistir.

Sar1 Saltik Ocagi, gegmisten bugiine degin faaliyetlerini agirli olarak Hozat ilgesi ve
cevresinde siirdiirmiistiir. Bundan 6tiirii Ocagim etkilesim halinde oldugu diger ocaklar
ve bunlara baglh dede aileleri ile olan miinasebetleri de ¢ogunluklu olarak bu c¢evre
icerisindeki ocaklar ile sinirli kalmistir. Tunceli-Hozat ve ¢evresinde faaliyet gosteren
ocak ve dede ailelerinin basinda Dervis Cemal, Kuresan, Baba Mansur, Agucan, Sultan

Hidir (Uryan Hizir), Sth Delil Berhican ve Seyh (S1h) Coban Ocaklar1 gelmektedir.

4.1. AGUCAN-AGU iCEN (KARADONLU CAN BABA) OCAGI

Tunceli, Erzincan ve Elazig’da adin1 tasiyan bir¢ok ocagi bulunan ve diger adinin da
Karadonlu Can Baba oldugu sdylenilen Agugan’in (Aguicen), Tunceli ili Pertek ilgesi
Bargini (Karabakir) Koyili'nde yer alan tiirbesinde kendisine ait oldugu sdylenen bir

mezar1 vardir (Ulug, 1939, s. 89; 2001, s. s. 29; Danik 1993, s. 34). Kendi mezar1 ile
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birlikte karisi, oglu ve kizina ait mezarmlarin da bulundugu tiirbe yeri, yoredeki Aleviler
tarafindan sikca ziyaret edilmektedir.’® Aksiit’e (2012, s. 239) gére, Agugan Ocagl,
talibi en ¢ok olan ocaklarm basinda gelmektedir. Tunceli’deki dini hiyerarsinin istiinde
bu ocagm bulundugu da 6ne siiriilen diisiinceler arasindadir ( Aksoy, 2012, s. 117). Bu
diisiince, yoresel inanglarda da gii¢clenen bir muhtevaya sahiptir. Bu yiizden de Tugrul

(3

(2006, s. 37) tarafindan one siiriilen “ Onceleri bagimsiz bir ocak olan Agu Icen
ocagmin, Kureys ve Baba Mansur ocaklarinin birinden ayrildigi” diisiincesi higbir
toplumsal gerceklige tekabiil etmeyen asilsiz bir iddia olarak durmaktadir. Ayn1 yazarin
ayrica, Ocak ile ilgili anlatmis bulundugu keramet hikayesinden hareketle, Ocagin Haci
Bektas’a baglandig1 yoniinde iddialar1 da, hi¢bir argiimanla desteklenemeyecek kadar

kopuk ve ger¢cekdisidir (Tugrul, 2006, s. 37).

Birdogan (1992, s. 266), Agucan ile Karadonlu Can Baba’nin benzer hikayelere sahip
olduklarindan 6tiirii karistirildiklarmi 6ne stirerek her ikisinin de farkl kisiler oldugunu
belirtmistir. Benzer sekilde Giiler de (2010, s. 159), Agucan ile Karadonlu Can
Baba’nin ayni kisiler olmadigin1 sdylemektedir. Aksoy da (2006, s. 201-214) Agucan
ile Karadonlu Can Baba’nin ayni kisiler olmadigini 6ne siirerek, Agugan kelimesinin
Ermenice bir kelime oldugu iizerinde durup, Agu¢an’in Karadonlu Can Baba olarak
takdim edilmesini Dersim’in inan¢ diinyasina sonradan sizan Bektasilik vasitasi ile
gergeklestirildigini ifade etmistir. Agucan’in Karadonlu Can Baba olmadig1 6ne siiriilse

de, yoresel inanglarda bunun tersinin iddia edildigi de goriilmektedir.

Ocak ile ilgili bir diger tartisma da, Ocagmn sahip oldugu “Agucan” ya da “Agu igen”
isimleridir. Aksoy, yukarida da belirtildigi tizere, Agucan isminin Ermenice bir kdkene
sahip oldugunu dile getirmis olsa da, Aksiit (2012, s. 240) ve Tan (2011, s. 114-116) bu

ocagin adin1 tamamen farkl bir telaffuz olan “Avugan” olarak ifade etmislerdir.

Agucan Ocagi dedeleri, gerek yoredeki ocak taliplerinin gerekse diger ocak
mensuplarinin  konustuklar1 Zazaca’dan farkli olarak Kurmancca (Kiirt¢e) lehgesini
konusmaktadir (Dersimi, 1997a, s. 117; 1997b, s. 73; Giiler, 2010, s. 157). Ayn1 sekilde
Dersimi (1997b, s. 117), Agucan’in Haci Bektas tarafindan Dersim’e gonderilen bir
Kiirt halifesi oldugundan da bahsetmektedir.

19 Bkz. Resim 11-12-13.
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Birdogan (1992, s. 152) ve Giiler’in (2010, s. 158) verdigi bilgilere gore, secerelerini
Ebu’l Vefa’ya dayandiran® Agucan Ocagi mensuplari, kendilerinin Haci Bektas’a baglh
olmadiklarmi dile getirmektedir. Agucanli dedelere gore soylar1 Seyit Temiz’den
gelmektedir (Giiler, 2010, s. 159).

Agucan hakkinda ydrede bir takim menkibeler anlatilmaktadir. Bu hikayelerin
mubhtevalar1 ayni olmakla birlikte, farkli rivayetlerine de denk gelinmektedir. Bunlardan
birine gore; Asil adi Seyyid Mahmut olan Agucan, gdstermis oldugu kerametlerinden
oOtlirii cevresine birgok miirit toplamis ve biiylik bir niifuz sahibi olmustur. Nami, Sultan
Mecit’e” kadar ulasan Seyyid Mahmut, miiritleri ile birlikte Istanbul’a gétiiriilerek
padisahin huzuruna ¢ikarilmis ve kendisine sunulan zehirli kase ile zehirletilmek
istenilmistir. Ictigi zehirden etkilenmeyen Mahmut’un kerametini géren padisah
hayretler i¢cinde kalarak, her sene hazineden bir miktar altinin Seyyid Mahmut’a
verilmesini kararlastrnustir. Ictigi zehirden etkilenmemesinden &tiirii de kendisine

“Agu Icen (Agucan) lakabi takilmistir (Kemali, 1992, s. 155).

Bu menkibenin yorede anlatilan bir diger varyantin da ise, adinin Seyyid Hasan (Hesen)
oldugu dile getirilen Agucan’in, benzer sekilde ictigi zehri parmaklarindan sizdirarak

keramet gosterdigine ve lakabinin da bu kerametinden 6tiirii verildigine inanilmaktadir
(Dersimi, 1997a, s. 117).

Agucan’m asil adimin Seyyit Temiz oldugunu 6ne siiren Saltik (2009a, s. 145-146;
2009b, s. 142), kendisini Lokman’1 Perende’nin torunu olarak tanitir ve onun ile birlikte
kardesi Seyit Can’a “Agu igenler” lakabmi verdiren menkibenin Harput (Elazig) beyleri
ile iki kardes arasinda gectigini ifade eder. Yazar ayrica, Seyyit Temiz’in (Agugan)
mezarinm, oglu Koca Seyyit’in de yaninda yattifi Elazig’in Siin Koyii’nde

bulundugunu belirtir.

% Gergek adi Tacu’l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa Bagdadi’dir (6. 1107). 14. yiizyilda yasamis bir Vefai
seyhi olan Sihabeddin Ahmet el-Vasiti tarafindan ¢ok daha 6nceki tarihlere ait olan iki menakibnameye
dayanilarak 773/1371 yilinda kaleme alinan Tezkiretu’l- Muttakin (Menakib-1 Tacu’l Arifin) adli
menakibnamede, Seyyid’in asil adinin Muhammed b. Muhammed oldugu ve hem anne hem de baba
tarafindan Kiirt asilli oldugu belirtilmektedir. Irak’m Kusan mimtikasinda dogan Seyyid, ilk tahsilini
Bagdat’ta tamamlayarak Buhara’ya gitmis ve orada da dini ilimleri 6grendikten sonra tekrar Bagdat’a
donmiistiir. Ebu’l Vefa lakabini, kendisine intisap ettig§i Ebu Muhammed Abdullah b. Talha es-Sunbuki
adindaki seyhi vermistir. Yine menakibnameye gore, Seyyid invanint da Peygamber siilalesine mensup
olmasmdan otiirii almigtir. Vefaiyye veya Vefailik olarak bilinen tarikati kurmustur. Ayrintili bilgi i¢in
bkz. Ocak, 2009a, s. 110-114.

! Muhtemelen Sultan Abdiilmecid (1823-1861) olmal.
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Birdogan’in (1992, s. 266) verdigi bilgilerde ise ad1 gecen hikaye farkli bir sekilde
anlatilmaktadir. Yazar’a gore, Horasan’dan gelerek Elazig’in Siin Koyili’ne yerlesen
Koca Seyyid, Kose Seyyid, Mir Seyyid ve Seyyid Mencek adli kardesler donemin
padisahi tarafindan zehir igilerek smava tabi tutulmustur. Kendisine verilen zehri
agabeyinin 0giidii ile mey niyetine icen kiigiik kardese bu smnamadan 6tiirii higbir sey

olmamustir.

Agucan Ocagi’na bagl olan dedeler, Seyit Temiz’in ogullarndan otiirii dort kola
ayrilmiglardir. Bunlar; Koca Seyyit, Kése Seyyit, Mir Seyyit ve Mencek Seyyit’ tir
(Gtler, s. 2010, s. 159; Aksiit, 2012, 239). Hozat’in Bargini (Karabakir) Koyii’nde
bulunan mezarda yatan kisinin Seyyid Mencek olduguna dair genel bir kam s6z
konusudur (Birdogan, 1992, s. 266; Saltik, 2009a, s. 46; Giiler, 2010, s. 160; Aksiit,
2012, s. 242).

Agucan ve admi alan Ocaga ismini veren zatin menkabelerdekinden farkli olarak,
kendisine verilen bir diger adin da Karadonlu Can Baba oldugu gorilmektedir.
Vilayetname’ de (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 39-43), Hac1 Bektas-1 Veli’ye intisap ettigi
belirtilen Karadonlu Can Baba’nin, Hiinkar’in istegi iizerine miisliimanlhiga davet amaci1
ile gonderildigi Kavus Han tarafindan sinanmasinin menkabelerine genis bir yer
verilmektedir. Kaynayan kazana ve yanan atese girmek gibi mucizeler gostererek Kavus
Han’1 sasirtan bu sahis, en son Han’m karisi tarafindan sunulan zehirden de
etkilenmeyerek biiylik bir mucize gerceklestirmis ve Kavus Han ile yanindakileri

miislliman yapmustir.

Agucan’a bu lakabin verilmesine neden olan menkabedeki zehir igme smavi ile
Karadonlu Can Baba’nin benzer mahiyetteki menkabesi birbiri ile Ortligmektedir.
Agucan’a dair Tunceli’de anlatilan menkabenin Sultan Abdiilmecit doéneminde
gerceklesmesi ile Karadonlu Can Baba’nin yasadigi zaman dilimi arasindaki biiyiik
ucurumdan otiirii, her iki karakterin de farklh kisiler oldugu ve aralarmnda sonradan bir

eklemlenme iligkisi kuruldugu sdylenilebilir.
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4.2. KURESAN (KUREYSAN) ve BABA MANSUR (BAMASUR) OCAKLARI

Tunceli, Erzincan, Bingdl, Varto, Hinis, Karliova ve Kigi gibi bolgelerde Alevi halki
tarafindan kendilerine ulu kisiler olarak bakilan Kuresanli dedeler ile Erzincan’in
Kismikor ve Erdene kdylerinin yani sira, Tunceli’nin Piiliimiir ilgesi Gersinot Seyitler,
Kapiri ve Tahsini koyleri ile Mazgirt ilgesinin Muhundu nahiyesi ve S6bek’de bulunan
Baba Mansurlular (Kemali, 1992, s. 162; Kocadag, 1997, s 239, 241-242; Aksiit, 2012,

S. 213) birbirlerine talip-miirsit iligkisi ile bagli olan farkli iki ocagin mensuplaridir.

Ocak merkezleri Nazimiye’nin Biiylik (Zeve) Koyii’'nde bulunan Kuresanlilar (Yaman,
1998, s. 92), Hozat yoresindeki Bahtiyar asireti mensuplarmma dedelik yapmaktadir
(Aksiit, 2012, s. 222-223). Baba Mansurlularin ocak merkezleri de Mazgirt ilgesinin
Muhundi nahiyesi olup (Yaman, 1998, s. 91), Hozat’ta sadece Kuresan Ocagi
mensuplarina pirlik yani miirsitlik yapmaktadirlar. Ayrica her iki Ocagin da Tunceli’nin

mubhtelif yerlerinde talipleri bulunmaktadir.

Yazili bir kaynaklar1 olmamakla birlikte s6zIi kiiltiir icerisinde dillendirilen
sOylencelerinden otiirii Tunceli yoresinde biiylik bir kabul goéren Kuresan ve Baba
Mansur adli dede ocaklari, kurucu efsanelerinin birbirleri ile baglantili olmasi nedeniyle
cogu zaman birlikte anilir olmuslardir. Atalar1 olan Kures (Kureys) ve Baba Mansur’un
(Bamasur) birbirlerine yonelik sergiledikleri kerametler sonucu Kuresanlilarin, Baba

Mansurlular1 kendi miirsitleri olarak kabul edip, “ellerine gittikleri” goriilmektedir.

Iki ocak arasinda kurulan bu talip-miirsit baglantismi sekillendiren iliskinin kdkeni,
birbirlerine karsi canli ve cansiz varliklar1 konu alan kerametler gelmektedir. Bu
kerametlerin, Alevi-Bektasi gelenegi i¢erisinde takdis edilen farkli isimler tarafindan da
birebir sergilendigi gdriilmiistiir. Bunlarm en belirgini, Kuresan ve Baba Mansur Ocag1
arasindaki baglantiy1 anlatmak icin kullanilan aslana binip, yilam1 kamg¢1 yapmak ve

buna kars1 sergilenen duvar ya da tas1 yiiriitme konulu motiflerdir.

Alevilik ve Bektasiligin yazili kaynaklar1 icerisinde yer alan bir¢ok eserde, canli ve
cansiz varliklara hilkkmeden taraflarin birbirlerine karsi girismis olduklar1 rekabet
anlatismin sayisiz 0rnegi mevcuttur. Bu eserlerin basinda, Elvan Celebi tarafindan

kaleme alman Menakibu’I-Kudsiyye Fi Menasibi’l-Unsiyye gelir. Yar1 menkabevi yar1
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biyografik bir mahiyet arz eden bu eser, Baba ilyas soyunun bir miidafaanamesi
olmakla birlikte, 13. ve 14. yiizyillar icerisinde Anadolu’da yasayan zlimrelerin
miisliimanlik anlayislarmi ve bunlara hikim olan Islam oncesi eski inanglarin
kaltilarin1 sergilemektedir (Elvan Celebi, 1995, s. XXXI-XXXV). Eserde, aslana
binerek yilani kamg1 yapan Seyyid Ahmed-i Kebir-i Rifai’ye karsi, duvara binerek onu

at gibi yiiriiten Dede Garkin’in hikayesi anlatilmaktadir.?

Gig ile iligkili bir varlik olan aslan ve yilan iizerinde saglanan bu hakimiyete karsi
cansiz bir varlik olan duvar ya da tasin yiiriitiilmesine 6rnek diger bir menkabe de
Vilayetname’de Haci Bektas ile Seyyid Mahmud Hayrani arasinda geg¢mektedir
(Firdevsi-i Rumi, s. 1995, s. 49).

Buradaki hikayede, Seyyid Mahmud-1 Hayrani’nin gdstermis oldugu kerameti
Vilayetname’yi kaynak gostererek, Karaca Ahmet’e dayandiran Frederick De Jong
(2005, s. 262) yanilmaktadir. Zira ad1 gecen eserde Karaca Ahmet hakkinda boyle bir
olay anlatilmamaktadir. Onun anlattigi olay, Vilayetname’de degil, Saltikname’de
(Ebu’l-Hayr-1 Rumi, 1988, c.2, s. 45) ge¢cmektedir.

Hac1 Bektas-1 Veli ile Seyyid Mahmud-1 Hayrani arasinda meydana gelen bu
menkabenin, ayn1 zamanda Hac1 Bektas-1 Veli ile Ahmed Bedevi arasinda gectigine dair
bir anlatimmin da oldugunu belirten Golpmarh (Firdevsi-i Rumi, 1995, 117-118),
benzer sekilde, Beyazid-i Bistami’ye atfedilen “aslana bindigi ve yilan1 kam¢1 yaptigr”
yonlii ifadelerin de mevcut olduguna dikkatleri ¢ekmistir. Ayni1 yazar ayrica, bu yondeki
bir olaymn Seyyid Ahmed-i Kebir (Ahmed- al Rufai) ile Dede Karg (Dede Garkin)
arasinda gectigini ve aslana binip yilan1 kamgi edinenin Ahmed-i Kebir, duvari

yiriitenin de Dede Garkin oldugunu belirtmistir (Firdevsi-i Rumi, 1995, 135-136).

Vilayetname’ dekine benzer bir diger anlatim da Saltukname'de geger. Buradaki anlatim

da Vilayetname’deki gibi Hac1 Bektas merkezli bir muhteva tagimakla birlikte, sadece

22

... Seyytidir’l- halk-hulk seyh-i kebir/ Ol Riifa’i ki giin gibi balkir/ Mar-1 sengin elinde sir-i
jiyan/ Uzre binmis geliir ki kam fiilan/ Seyh ister ki gére gdsterde/ Halvetinden revan ¢ikar Dede/
Eyeri hadime isaret ider/ Kor divar tizre hadim ata gider/ Ata binmez Dede divara bintir/ Divar
altinda at gibi atilur/ Dede Garkin kerametin goriir bir/ Bir divara biner yiirir ol sir ...” Elvan
Celebi, 1995, s. 11-12; Ocak, 1997, Ek XIV.
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olay igerisinde ad1 gegen diger kisilerin isimlerinin farkli olmasi yoniiyle ayrigsmaktadir

(Ebu’l-Hayr-1 Rumi, 1988, c.2, s. 45).

Taraflarin birbirleri lizerinde hakimiyet saglama amacl gosterdikleri kerametlere 6rnek
teskil eden benzer bir anlatim da, dinler arasi rekabette goriilmistiir. Hiristiyan Rum
azizi Harambulos’un aslana binen Hz. Muhammed’den farkli olarak duvari yiiritmesi,
kendisine bagh miiritleri tarafindan dolagima sokulan bir hikdye olarak Hiristiyanligin

Islamiyet karsisindaki iistiinliigiinii ispatlama amaci tasimistir (Hasluck, 2000b, s. 246).

Yukaridaki epizotlarda da goriildiigli tizere, gostermis olduklar1 kerametler ile
birbirlerine karsi {istiinlik kurma amagl girisilen miicadelelerin temel anlatisi, birkag
niians farki disinda hep aynidir. Bundan 6tiirii, goriilen benzerliklerin ayn1 gelenek
dairesi i¢indeki inan¢ gruplari tarafindan tretildigi sdylenilebilecegi gibi buralara farkl

bir yerden tasindig1 da diisiiniilebilir.

Senkretik bir yapiya sahip bulunan Alevilik ve Bektasilik, sahip oldugu bu 6zelligini
sadece inang sistemi icinde degil, mitolojisinde de yasatmaktadir. Inang sistemi icinde
goriilen tiim kiiltiirel ve dini motifler gibi efsanevi anlatimlarin kdkeni, inancin ya da
inanc1 yasayanlarin bilingalt1 kaynaklarma dayanmaktadir. Bu kaynaklarm en 6nemli
yani, Proto Aleviligi de sekillendiren Asya kaynakli olanlaridir. Bununla birlikte,
Anadolu’ ya gelen genis halk kitlelerinin takip ettigi yollar ya da yerlestikleri yerlerdeki
kiiltiirlerin tesir ettigi kaynaklik hali, konunun 6nemli bir diger yanidir (Danik, 2006, s.
64).

Danik tarafindan dile getirilenler, Bruinessen’in (2008, s. 139-164) yaptig1 ¢aligsmalarla
da desteklenip, benzer motiflerin Hint ve Iran kaynaklar1 da ortaya konulmustur.
Boylece, aslana binerek vahsi hayvanlara hiikmetme ile iligkili benzer motiflerin, 13.
yiizyll Oncesinin Anadolu'sunda bilinip kullanilmakla birlikte, bu tarihten itibaren
olusan mistik hava ile tarikatlar icinde ve ozellikle de Mogollar dniinden kacarak
Anadolu’ya gelen gezici Kalenderi dervisleri tarafindan “Alevilik ve Bektasilige”
aktarilmis oldugu disiiniilebilir (Danik, 2001, s. 197; 2006, s. 61; Bruinessen, 2008, s.
157-158).

Dile getirilen biitiin bu anlatilar, Tunceli Aleviligi icerisinde dnemli bir yer tutan dede

ocaklarinin kurucu mitlerine de kaynaklik etmistir. Kuresan ve Baba Mansur (Bamasur)
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adli dede ocaklarinin mitleri, Alevi-Bektasi gelenegi igerisindeki bir¢ok eserde goriilen
canli ve cansiz varliklara hiikkmetme baglantisi tizerine kurulmustur. Her iki dede ocagi
da kurucu anlatilarini, birbirlerine karsi girismis olduklari manevi bir giic gosterisi
iizerinden tahkim etmiglerdir. Dile getirilen bu giic gosterisi, ad1 gecen ocaklarin
birbirleri ile olan ast-iist iligkilerini belirledigi gibi, Aleviligin toplumsal

orglitlenmesinde sahip olduklari statiilerini de etkilemistir.

Adi gegcen hikayeleri kendi yoresel kahramanlarina tahvil ederek sekillendiren
Tunceli’nin (Dersim) Kizilbas Kiirtlerine gore, aslan yerine ayiya binerek yilani1 kamgi
yapan kisi Kuresan asiretinin efsanevi atas1 Kures olur iken, Hac1 Bektas’in giicliyle ona
kars1 duvara binerek yiiriiten kisi ise Baba Mansur asiretinin kurucusu olarak bilinen
Baba Mansur olmustur (Cem, 1999, s. 167; Gorgii, 2004, s. 35-36; Bruinessen, 2008, s.
144; Deniz, 2012, s. 226). Kures ve Baba Mansur arasindaki bu hikaye, 1911 tarihinde
bolgeye bir seyahat diizenleyen Seel’in (Akgiin, 2009, s. 102) de dikkatini ¢ekmistir.
Dile getirilen hikaye ile baglantili olarak, bugiin halen Tunceli’nin ¢esitli yerlerinde
Baba Mansur’un yiiriittiigiine inanilan duvarm oldugu soylenilen bazi1 kalintilara da

isaret edilmektedir (Ulug, 1939, s. 83; 2001, s. 30; Bumke, 1997, s. 408).

Yoredeki diger bir anlatimda ise duvari yiirliten kiginin Kures oldugu goriilmektedir. Bu
anlatima gore; kendisine yardim i¢in kestikleri mese cisirlarini (uzun ve kalin dal)
cekmeleri i¢in bagladiklar1 iki yilanla yola koyulan Kalmem ve Kalferat adli kardesleri,
yaptig1 evin duvari lizerinde goren Kureys lakaplh Seyit Ali Sultan, onlar1 oturdugu
duvar yiirliterek karsilamistir. Boylece, Kalmem adli kardes ‘biz canliy1 siz cansizi
yiiriittiiniiz. Sizin kerametiniz bizden istiindiir’ diyerek Kureys’in eline gidip, ondan
destur alarak, talibi olmustur. Cem’in (1999, s. 167) verdigi bilgilere gore, kesilen
agaclar1 iki yilana baglayarak c¢ektiren kisi olarak Kures’ten bahsedilirken, ona kars1
duvari yiiriiten kisi olarak, diger anlatilarda da goriildiigii gibi Baba Mansur’a isaret

edilmistir.

Vilayetname’deki anlatiminin tersine Haci Bektas ile Seyyid Mahmud-1 Hayrani
arasindaki iligkiyi Anadolu’ya birlikte gelmelerine degin gotiiren Birdogan (1995, s.
210), Baba Mansur ve Kureys’in Mahmud-1 Hayrani’nin ¢ocuklar1 olduklarini iddia
etmistir. Her ne kadar bugilin Birdogan tarafindan dile getirilen iddiay1 destekler

mahiyette herhangi bir kaynak s6z konusu olmasa da, 6zellikle de Vilayetname’de yer
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alan (Firdevsi-i Rumi, 1995, s 49) ve Hac1 Bektas-1 Veli ile Seyyid Mahmud-1 Hayrani
arasinda gegen hikayenin birka¢ niians farki disinda Baba Mansur ve Kuresan adli dede

ocaklarinin prestij mitlerine kaynaklik etmesi de bir o kadar diistindiiriictidiir.

Tunceli’nin en biiyiik niifuslu dede ocagi oldugu kabul edilen Kuresan dede soyuna
mensup kisilerin anlatimlarina gore, atalar1 Kureys’in gosterdigi diger bir keramet de,
atese hilkmetmis olmasidir. Buna gore Kureys, bir firina girerek hicbir sey olmamis gibi
disar1 ¢ikmistir. (Dersimi, 1997a, s. 139; Cem, 1999, s. 161-162; Gorgii, 2004, s. 26-28;
Deniz, 2012, s. 215). Atalarmnin sahip oldugu bu giicten 6tiirli, Ocak dedelerinin bir
bolimii kizgin demir ve sobay1 dilleri ile yalaylp sondiirmek disinda, ates iizerinde

yiriimek gibi gesitli hiinerlere sahip olduklarini da dile getirmektedirler.

Kuresan Ocagi ile ilgili anlatim ve inanglarin benzerleri, Salttkname (1988, c.2, 32-33),
Vilayetname ( 1995, s. 40-41, 84) ve Eviiya Celebi Seyahatnamesi’nde de ( 1998b, s.
69) ifade edildigi gibi, Sar1 Saltik, Karadonlu Can Baba ve Burhan Abdal’in kaynayan
kazan, ates ve tandira girme hikayeleriyle de ortiismektedir. Bu Ocagin mensuplari ise,
Alevi dedeleri arasinda bu giiciin dogustan sadece kendilerine verildigine inanmaktadir

(Kocadag, 1997, s. 241).

Ates ve ates ile baglantili olaylar {izerinde saglanan egemenlik, samanizmde goriilen bir
uygulama olarak samanlar1 “atesin efendisi” yapmis ve korlara degseler bile aci
duymayacaklar1 yonlii bir inanc1 olusturmustur (Eliade, 2006, s. 142, 238, 496). Bundan
otlirii, boylesine bir prestij mitinin Orta Asya Tirkleri vasitasi ile Anadolu’ya intikal
ettirilerek, Alevi-Bektasi menkibelerine kaynaklik ettigi de diistiniilebilir (Ocak, 2003,
s. 241-251).

Kuresan’lilar ile ilgili bir diger keramet hikdyesi de, bugilin halen yoredeki Aleviler
tarafindan kutsal kabul edilip, ziyaret edilen Diizgiin Baba Dag1 hakkinda anlatilanidir.
Efsaneye gore; Seyyid Kureys’in oglu olan Sah Haydar, Zargovit denilen yerde kegi
beslemektedir. Kis olmasma ragmen kecilerine daha iyi bakan oglu Haydar’in bu
durumunu merak eden babasi Kureys, oglu Haydar’1 gizlice takip eder. Haydar’in
elindeki asas1 ile kurumus mese agaclarina vurdugunu ve bunun sonucunda da mesenin
yesillendigini goren baba hayretler icinde kalir. O esnada kecilerden biri hickirinca,
Haydar keciye hitaben, “babasi Kureys’i mi goriip higkirdig1” yonlii bir s6z soyler. Bu
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sozden sonra babasinin orada oldugunu fark eder ve bu laftan 6tiirii utanip, kegileri
birakarak daga dogru kosarak, goézlerden kaybolur. Sigindigi magarada kirk giin
boyunca higbir sey yemeden-igmeden ¢ileye girer. Bu olaydan sonra insanlar kendisini
magarada ziyaret ederler. Babasi Kureys bir giin Haydar’in yanindan gelen birine onun
durumunu sorar ve karsilik olarak da ondan “durumu iyidir, diizglindiir” cevabini alir.
Bu sozden sonra da Haydar’in lakabi Diizgiin olur ve kagip sigindigi dagin adi da
Diizgiin Baba Dag1 olarak anilir (Gorgii, 2004, s. 33-35; Giiltekin, 2004, s. 121-122;
Deniz, 2012, 156-157).%

Diizgiin Baba Dagi’na geg¢misten bugiine degin ziyarette bulunanlar, burada kurbanlar
kesip, adaklarda bulunarak, bir zamanlar Sah Haydar’in (Diizgiin Baba) kaldigina
inanilan magaray1 ziyaret ederler (Danik, 1993, s. 42-43).** Aksoy (2009, s. 86),
Diizgiin Baba Dag1 etrafinda odaklanan bu inanglarin, Ermenilerdeki ismi Mehr ya da
Mihr olan tanr1 Mithra kiiltii ile alakas1 oldugunu belirterek, bu efsane ile ilgili farkl bir

koken arayisina girigmistir.

4.3. DERVIS CEMAL OCAGI

Tunceli-Hozat yoresinde yer alan bir diger dede ocagi da Dervis Cemal Ocagr’dir.
Vilayetname’de hikayesi anlatilan Cemal Seyyid’in admi tasiyan bu ocagin ismi, onun
soyundan gelen kisilerce Tiirkiye nin muhtelif yerlerine tasmmuistir. Bugiin Tiirkiye’de
halen Dervis Cemal admi tasiyan bir¢ok dede ocagi vardir. Tunceli’deki asiret
yapilanmasina paralel olarak talipleri bulunan bu ocagin pirleri, Seyh Hasan koluna
mensup asiretlere pirlik yapmaktadir (Kemali, 1992, s. 155; Sevgen, 2003, s. 186). Bu
agiretlerin basinda Karaballi Usagi, Ferhat Usagi, Abbas Usag1 ve Kog¢ Usag1 gelir
(Birdogan, 1992, s. 155; Kemali, 1992, s. 155; Dersimi, 1997a, 118; Saltik, 2009a, s.
157; Kaya, 2010, s. 142, 150-151).

Hozat’taki Dervis Cemal’li pir ailelerinin yayildig: farkli kdylerin yani sira, kendileri ile
benzer bir adi tasiyan ve ayni zamanda bir ziyaretgdhmin da oldugu Dervis Cemal

(Mezra) Koyii bulunmaktadir. Bu kodydeki ailelerin hepsi Dervis Cemal soyundan

23Bkz. Resim 14.
2Bkz. Resim 15-16-17.



121

geldigini iddia etmektedir. Bunun yani sira ocaga bagli olan talipleri tarafindan

kendilerine verilen topraklara yerlesen Dervis Cemalli pirler de bulunmaktadir.

Ocagin giliniimiizdeki liyelerinden bazilar1 Dervis Cemal’in Haci Bektas halifelerinden
olan Seyid Cemal (Cemal Seyyid) oldugunu savunmaktadir (Aksit, 2012, s. 335).
Vilayetname’ deki (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 79-80) anlatima gére, Hac1 Bektag’in en
cok sevdigi halifesi olan Cemal Seyyid, hiinkarmn verdigi vasiyet geregince onun 6 limii
sonrasinda yola koyulup Altintag’a (Kiitahya) gelmis ve burada esegini kurda
kaptirmistir. Kurdun esegini yiyecegi yeri kendisine yurt olarak verdigini sdyleyen Hac1
Bektas’in  vasiyeti uyarinca da buraya yerlesip, Altintas havalisinde bulunan
Tokelcik’de Olmiistiir. Yerlestigi yerde bircok keramet gosteren Seyyid Cemal
Sultan’nin (Cemal Seyyid) yine Haci Bektas-1 Veli’nin 6nceden haber verdigi iizere

Asildogan adinda bir oglu olmustur.

Vilayetname’de anlatilan bu hikayeyi soylarinin dayandigi kaynak olarak dile getiren
Dervis Cemal’li pirlere gore, atalar1 olan Dervis Cemal Vilayetname’de adi gegen
Cemal Sultan’ nin (Seyyid Cemal Sultan) soyundan gelmistir. Onun adin1 tastyan biitiin

ocaklarm da, soyundan gelen kisilerce kurulan dede ocaklar1 olduguna inanilmaktadir.

Tunceli yoresinde bulunan Dervis Cemallilerin Oykiisiinii, Seyyid Cemal’in oglu
Asildogan’in (Asildogan) f{igiincii kusak torunu olan Dervis Cemal’in Yatagan
yoresinden 15. yiizyilin ikinci yarisinda gergeklestirdigi goce baglayan Yalgin’a (2010,
s. 63) gore, gociin gerceklestigi glinden bugiine degin Seyyid Cemal Sultan’in
Dersim’deki (Tunceli) torunlaria Dervis Cemalliler ad1 verilmistir. Tunceli’ye yerlesen
Dervis Cemalliler ilk olarak Sagman Dersim mintikasina yerlesmis, Cemisgezek
Livas’nin bes sancaga boliinmesinden sonrada buradan gbg¢ edip, bugiin ki Dervis
Cemal Koyili’'niin bulundugu yere yerlesmislerdir. Dervis Cemal 16. yiizyilm ilk
yarisinda Erzincan yoresinde bulunan taliplerini irsada giderek orada dlmiis ve ayni

yerde de defnedilmistir (Yalgin, 2010, s. 63).

Saltik’a (2004, s. 122-124) gore, bu soydan gelenlerin Tunceli’ye ilk yerlesim tarihi 16.
yy. olup, bugiin ki Dervis Cemal Koyii’'ne yerlesim tarihleri de ayni ylizyilin ikinci
yarisma tekabiil etmistir. Saltik’in bu hususta ortaya koydugu bilgiler kendi i¢inde

bir¢ok anakronik unsuru barindirdig1 i¢in giivenilir nitelikte degildir. Dersim’1 (199743,
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s. 125; 1997b, s. 73) ise, Dervis Cemal’i Hac1 Bektas’1t Veli’ye baglanmis bir emir
olarak tanitip, bugiin ki koyde yasayanlarm Sagman Kiirt Emirligi beylerinden olan

Keyhusrev’in oglu Kasim’mn soyundan geldiklerini iddia etmistir.

Dervis Cemal Ocagrnin Sar1 Saltik Ocagi ile iligkisine deginen Sar1 Saltiklilar,
kendilerini Dervig Cemallilerin pirleri, miirsitleri olarak sunmaktadir (Saltik, 2009a, s.
157; 2009b, s. 161-162; Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Bu ocak
mensuplar1 tarafindan dile getirilen goriisler, yoredeki bir kistm Dervis Cemal Ocagi

mensubu tarafindan kabul edilmemektedir.

Dervis Cemal Ocagr’nin da diger ocaklar gibi bir hikdyesi s6z konusudur. Bu hikayeye,
sahip oldugu siiriiye kisin en ¢etin donemlerin de bile iyi bakan Dervig Cemal’in
durumunu merak eden koylilerin, onu takip ederek siiriisiinii gotiirdiigli mese
ormaninda gordiikleri mucizevi olay kaynaklik eder. Hikaye’de Dervis Cemal, elindeki
sopay1 yapraklar1 dokiilmiis mese agaclarina vurarak yesertme kerameti gostermektedir
(Ulug, 1939, s. 89; Danik, 2006, s. 136; 2010, s. 130). Dervis Cemal hakkinda anlatilan
bu hikdye, ayni zamanda Kuresan Ocagi ile ilgili dile getirilen boliimdeki Sah

Haydar’in (Diizgilin Baba) hikayesi ile de benzer bir igerige sahiptir.

4.4. STH (SAH) DELIL BERHICAN (BERHECAN) OCAGI

Biiyiik bir ¢ogunlugu Tunceli’nin Pertek ilgesinde yasamakta olan Pilvenk asiretinin
atas1 olarak kabul edilen Sih Delil Berhican (Giiltekin, 2006, s. 87), ayn1 zamanda adini
tastyan ocagm da kurucusu sayilmustir. Tiirbesi, asireti ile aymi adi tasiyan Pilvenk
(Dedeagag) Koyii’'nde bulunmaktadir (Danik, 1993, s. 38; Yaman, 1998, s. 97). Bugiin,
kendisinin yazdigma inanilan bir kitap, miihiir, Sagman beyi tarafindan verilen bir
belge, lizerinde yazilar bulunan altin bir tas ve asagida da bahsedilecegi gibi can verdigi
kuzunun postu, yoredeki Aleviler tarafindan kutsal kabul edilip “ziyaret” olarak

adlandirilmaktadir (Aksiit, 2012, s. 259; Giiltekin, 2006, s. 88).

Pismis kuzuyu kemiklerinden dirilttigine dair bir keramet gosterdigine inanilan Sih
Delil Berhican’a, bundan 6tiirti biiyiik bir sayg1 gosterilmektedir (Kemali, 1992, s. 148;
Dersimi, 1997a, 141; Sevgen, 2003, s. 186). Bu saygiya kaynaklik eden hikayenin farkl

versiyonlar1 olmasina ragmen siklikla dile getirileni su sekildedir: Pilvenk adli koyde
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Piro isminde Ermeni bir kesisin yaninda yasayan Sih Delil, kesisten, yasadiklar1 yerden
kendilerine toprak vermesini ister. S$ih Delil’in istegini kabul etmek istemeyen kesis,
karsiliginda ona “kim bu gece yatip sabah nerede kalkarsa orasi onun olsun” teklifinde
bulunur. Sabah uyandiklarinda Piro kendini Venk adi verilen bagka bir kdyde bulur.
Meydana gelen bu durum karsisinda sasiran kesis, oglu ile birlikte Sih Delil’e bir kog
gonderir. Getirilen kogu kestirerek ziyafet verdiren Sih Delil, kogun arta kalan
kemiklerini derisinin i¢ine konulmasini isteyerek asasiyla deriye dokunur. Bu dokunus
sonrasinda da kog¢ canlanir ve kogu tekrar Piro adi verilen Ermeni kesisine gonderir.
Boylece S$ih Delil’in adi o gilinden sonra koyun canlandiran, koyuna can veren
anlamindaki ‘Sth Delili Berhecan’ olarak anilir (Kemali, 1992, s. 148; Danik, 1993, s.
38; 2006, s. 103; Giiltekin, 2006, 96).

Hikayenin bir diger versiyonunda da, Sih Delil Berhican’in bu mucizeyi, her biri farkl
hiinerlere sahip bulunan Dersim’in 12 Ocagr’nin kutsal atalar1 huzurunda sergiledigi

anlatilmaktadir (Gtiltekin, 2006, s. 94).

Kahramanmm, oliiyli diriltme ve mekan degistirtmek gibi olaganiistii yetenekleriyle
sekillenen bu hikaye, farkli dinden birisine karsi iistiinliik saglamak gibi bir anlayis1 da
barindirmaktadir. Bunun yani sira, saglanan bu tstiinliik ile yoredeki keramet sahibi

diger anlatimlara da bir meydan okuma s6z konusudur.

Bir hayvani kemiklerinden diriltme motifinin kaynaginin, genel anlamda samanizmden
ve Orta Asya Tiirk-Mogol halk inanglarindan kaynaklandigi diistiniilmekle birlikte,
yeniden dirilisin de kemikler sayesinde olacagina inanilmaktadir (Ocak, 2003, s. 170;
Danik, 2006, s. 118-119). Zira Orta Asya Saman inan¢larinda da gorildigi iizere,
kurban edilen hayvanlarin kemikleri kirilmaz ve kopeklere verilmezken, ya atese
atilarak yakilmakta ya da yere gomiilmektedir. Bazi ayin uygulamalarinda da, kurban
kemikleri toplanip bir kaba konularak kaym agacina asilmaktadir (Inan, 2006, s. 101).
Ayrica kurban olarak kesilen atm eti ve kemikleri birbirinden ayristirilip pisirilerek,

kemikler “baydara” ad1 verilen deri altina konulmaktadir (Inan, 2006, s. 105).

Giiniimiiz Anadolu’sunda hala goriilen bu inang, Islami etkilerin de tesiri ile (Ocak,

2003, s. 174) yoresel hikayelere konu olmustur (Danik, 206, s. 106-112). Bruinessen
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(2008, s. 154), benzer temalarin Bektasi inanci ile yakin bir iligkisinin oldugunu

diistindiigii Ehl-i Hak efsanelerinde de gectigini 6ne siirmektedir.

Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde siklikla rastlanan bu hikayelere benzer anlatimlara
Vilayetname’de de rastlanilmasi, bu hikayelerin kaynaginin Vilayetname ve benzeri
menakibnamelerde yer bulan ¢ok eski menkabeler oldugunu diistindiirtmektedir. Mesela
Haci Bektas’in gosterdigi bir keramet ile Sih Delili Berhecan’in hikayesi arasinda
biiyiik bir benzerlik s6z konusudur. Vilayetname’ye gore (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 71)
Haci Bektas, Sultan Seyyid Gazi’nin (Battal Gazi) mezarmi ziyarete giderken, yol
istliinde bir muhibi dervis yapar. Bir¢ok kuzusunu kendisine kurban eden bu kisinin
davranis1 Hac1 Bektas’in hosuna gider ve kesilen kuzularin kemiklerini, kafalarini ve
ayaklarmi derilerinin i¢ine koydurarak dua eder. Neticede de kuzular dirilir ve kuzularin

sahibi olan dervisin lakab1 Kuzukiran olur.

Kemiklerden diriltmekle ilgili diger bir menkabe de, Sultan Sucauddin ile ilgili
anlatilanidir. Baba Mecnun adindaki iranli bir seyhin, Sultan’s denemek maksadiyla
girdigi oglak kiligmi ve kesiligini anlatan bu hikayede, kemik, bas ve derisinin bir araya
toplanmasi sonucu Baba Mecnun’u dirilten Sultan Sucauddin’in, onun miiridligini kabul

edisi anlatilmaktadir (Ocak, 2003, s. 171).

Kemiklerden diriltmenin yam sira Oliyli diriltme de Alevi-Bektasi menkibelerinde
siklikla bagvurulan bir keramet seklidir. Malya Ovasi’nda oturdugu hdyiigilin {istiinde
zengin ve Yyoksul iki ¢ocugun oyun oynarken, yoksulun zengine attigi tastan Otiiri
oldiigiinii géren Hac1 Bektas, 6lenin akrabalarindan kagarak kendisine sigiman ¢ocugu

onlara vermek istemez ve Olen ¢ocugu hirkasinin i¢ine koyarak dua edip diriltir

(Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 66).

Haci Bektag’in halifesi olan Pir Ebi Sultan’m Vilayethame’de anlatilan menkabesine
(Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 87) gore ii¢ cocugu vardir. Iki gocugu vebadan &len Sultan’n
ticlincli ¢ocugu da oOliir. Esinin, 6len son ¢ocugunun cesedi basinda aglamasina
dayanamayarak tanriya dua eden Pir Ebi Sultan’in duasi kabul olur ve Pir Ebi Sultan,

tenesirde yatan oglunun elini tutarak oglunu diriltir.
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Hac1 Bektag’in kendisine verdigi icazet sirasinda beline kusattigi tahta kilicin kesip
kesmedigini sinamak i¢in bir katir1 ikiye bdlen Hacim Sultan, dervislerin yaptig: sikayet

tizerine katir1 tekrar diriltmistir (Ocak, 2003, 266).

Asik Pagsa’nin halifelerinden olan Ebubekir’in de olen arilar1 nefesiyle dirilttigi ve

bdylece halk arasinda Hz. isa gibi 6liileri dirilttigine inamldig1 anlatilmaktadir.?®

Ayni sekilde Ocak (2003, s. 267-268) ve Danik (2006, s. 105-120), bu hikayelere

benzer anlatimlarin farkli yerlerde gegcen bircok 6rnegini de dile getirmislerdir.

Kemiklerden diriltme ile ilgili bir diger efsane de Ehl-i Hak cemaati mensuplarinca
takdis edilen Sultan Sahak’m yenilen bir baligin kil¢iklarindan balig1 tekrar dirilmesi
hikayesidir (Bruinessen, 2008, s. 140-141).

Ad1 gegen hikayelerin kutsal kitaplarda da farkli versiyonlarma rastlanmaktadir. incil’
de ( Matta, 9: 18-26; Markos, 5: 21-43; Luka, 8: 40-56), Hz. Isa’nn havra
yoneticilerinden birinin 6len kizini evine giderek diriltmesinin hikayesi bunlarn ilkidir.
Isa’nin cansiz varliklar ve lilyii diriltme giiciiniin kendisine verildigini gdsteren bir
diger kutsal kitap da Kur’an- Kerim’ dir. Burada, Meryem oglu isa Mesih’in, Israil
ogullarma resul olarak gonderiliginin hikayesi su sekilde anlatilmistir:

“...Siiphesiz ben size Rabbinizden bir ayetle geldim. Ben size ¢amurdan kus

bi¢ciminde bir sey yapar ve ona ufiiriirim de, Allah’mn izniyle kus olur. Anadan

dogma kor ve alaca hastaligina tutulani iyi eder ve Allah’in izniyle Oliiyii
diriltirim.” (Kur’an 3:49).

Ayni sekilde Maide suresinde (Kur’an 5:110), Allah’m Isa’ya verdigi bu yetenekleri

destekler nitelikte sozler de vardir:

“Iznimle camurdan kus seklinde bir sey yapiyor sonra ifliiyordun da iznimle kug
oluyordu ... Iznimle dliiyili hayata ¢ikariyordun.”

Allah, Uzeyr peygamberi insanlara ibret kilmak igin, esegini kemiklerinden yeniden

diriltmistir (Kur’an 2:259).

2« Aru kim kirttup dokilmisdiir/ Koridi ayasinda a1 bu pir/ Barmagi-yla viriir-idi hareket/ Tiifii kilup

zihi ‘acep takrir/ Sol nefesde diri olur u ucar/ Yir icer varur u geliir yiirir/ Halka savur kilurd: kim ‘Isa/
Oliyi diri bdyle kilur dir... (Elvan Celebi, 1995, s. 164-165).
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Kemiklerden dirilmenin Hiristiyan inancinda da mevcut oldugunu ifade eden Ocak’in
(2003, s. 172) verdigi bilgilere gore, Aziz Curcis imana davet ettigi bir hiikiimdar
tarafindan on pargaya boliiniip, eti kemiklerinden ayrilarak bir kuyuya atilir. Curcis

burada tekrar dirilerek hiikiimdarm karsisina ¢ikar.

Tevrat’taki ( Krallar, 17:17-23) anlatimlara gore Ilyas Peygamber evinde kaldig1 dul
kadmin hastalanarak o6len oglunu Rab’bine dua ederek diriltir. Elisa peygamber’in
yaptiklarini anlatan bir diger hikaye de ise, peygamber, ¢ocugu olmayan bir kadma
cocugu olacagini vaat eder ve kadinin ¢ocugu olur. Sonrasinda ¢ocuk oliir ve annesi
Elisa peygambere sitem eder. Bunun neticesinde de Elisa cocugun iizerine kapanarak

cocugu diriltir (2. Krallar 4:8-37).

4.5. SULTAN HIDIR (URYAN HIZIR-HIDIR) OCAGI

Tunceli’nin Pertek Ilgesi Dorutay (Zeve) Koyii’nde bulunan bu ocakta Uryan Hizir adli
ermisin yattigi1 one siiriilen bir ziyaretgah vardir. Akil hastalar1 basta olmak iizere ¢esitli
hastaliklara yakalananlar ve ¢ocugu olmayan ailelerce sifa bulmak amaci ile ziyaret
edilen (Danik, 1993, s. 37) bu koydeki yasayanlarin hepsi Ocagin talipleridir. Koye
gelen ziyaretgilerin kendileri ile birlikte getirdikleri hastalar1 i¢in kurbanlar kesip,
niyazlar dagitarak adi gecen ziyarette sabahlamasi sonucu, sagliklarina kavustuklarma

dair yaygin bir inang s6z konusudur (Dersimi, 1997a, s. 128).

Ocak ile ilgili anlatilan yaygin bir efsaneye gore; Sultan Alaeddin giliniin birinde kdye
yakin bir yerde konaklar. Gozciileri tarafindan kendisine verilen bilgilere gore
yakinlarda bir yerde fakir ve ihtiyar bir zatin kaldigmi O6grenir Sultan tarafindan
huzuruna getirilmesi buyurulan bu kisi, gelen askerlere sultan1 misafir etmek istedigini
bildirir. Fakirliginden 6tiirli misafirleri agirlayamayacagi ifade edilen ihtiyarin bu teklifi
Alaeddin’e bildirilir. Ihtiyar1 merak eden sultan, yanindakilerle birlikte onu ziyarete
gider. Yanma gelen Sultan Aldeddin’i selamlayan ihtiyar ona ve yanindakilere
oturmalar1 i¢in yer gosterir. Yerde bulunan seccadeye oturan Aldeddin ve yanindakilerin
her biri, oturdukca altlarindaki seccadenin uzadigini gorerek hayretler icine diiserler.
Sonrasinda ihtiyar, Sultan Alaeddin’in Oniine bir giivecin i¢inde yemek indirir. Sultan

bu yemek ile doymayacaklarini diisiinse de, nihayetinde yemege kasigin1 batiran herkes
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karnint doyurur ve giivecteki yemegin hi¢ eksilmedigi de goriilir. Son olarak,
askerlerinin atlarina arpa dagittiran ihtiyarin verdigi torbadaki arpanin bitmedigini géren
Sultan, bu zatin ermis ve keramet sahibi biri olduguna kanaat getirerek isimleri Resul,
Munzur ve Deli olan {i¢ askerini ona hizmette bulunmalar1 i¢in orada birakir. Ayrica
Sultan, ihtiyarin yasadig1 bolgeyi de kendisine vakif olarak verir. Yasadig1 siire boyunca
Sultan Hidir’a hizmet eden bu askerler, 6ldiigiinde onu koyiin altina gdmerler. Bir siire
sonra sabah uyanan koyliller mezarin kdyiin ortasinda bulunan yiiksek tepenin iizerine
geldigini goriir. Sonrasinda ise Sultan Hidir’in tiirbesi, Selguklu sultani tarafindan

mezarin geldigi yerde yaptirilir (Giiven, 1991, s. 125-126; Danik, 1993, s. 36-37).

Yoredeki bir takim anlatimlar da ise, Sultan Hidir’in Mogollarin elinden kagarak
Tunceli’ye sigmmasi sonucu, buradaki yerliler tarafindan oldiiriilen Celaleddin
Harzemsah oldugu dile getirilmektedir Ulug’un (1939, s. 43-44) bolgeden derledigi
bilgilerden de anlasilacagi tizere, ad1 gecen mezarin Celaleddin Harzemsah’a ait oldugu
ve yorede adi siklikla dile getirilen Hizir isminin de Celaleddin Harzemsah’1

niteledigine dair yaygin bir inancin var oldugu iddia edilmektedir.

Yukarida gecen bitmeyen yiyeceklere dair efsaneye benzer bir anlatim da
Vilayetname’de ge¢mektedir. Kendisine gelen misafirleri agirlayan Haci Bektas’in
gostermis oldugu keramet neticesinde, bir avu¢ un ile kirk giin ekmek pisiren

Kadmncik’in hikdyesi buna benzer bir igerik tasimaktadir (Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 35).

Danik’n (2006, s. 75-76) verdigi bilgilerden anlasildig1 kadariyla, ad1 gegen hikayedeki
olaylarin farkli mekan ve zamanlarda cesitli kisiler tarafindan gerceklestirildigi de
goriilmektedir. Seyh Hasan Asiretlerinin kurucusu atasi olarak kabul edilen Seyh Hasan
ile benzer sekilde Sultan Alaeddin arasinda gegen ayni hikdyede, kerameti gdsteren kisi
olarak Seyh Hasan’dan bahsedilir. Bu icerikteki benzer motifler, Hacim Sultan, Seyyid
Ali Sultan, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Muhyiddin Baba, Seyyid Veli Baba gibi iinlii
Alevi-Bektasi ulularinin yasamlarinda gostermis olduklar1 olaganiistii hikayelerde de
geemektedir (Atalay, 1996, s. 26-27; Ocak, 2003, s. 264; Danik, 2006, s. 77-84). Ayrica
Mevlana’nin da bos bir kazandan lezzetli bir yemek ¢ikararak herkesin karnini
doyurdugu anlatilmaktadir (Ocak, 2003, s. 264-265). Benzer anlatimlarin Golpmarl (
Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 113-114) tarafindan yapilan agiklamalarda da mevcut oldugu

goriilmektedir.
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Kutsal kitaplarda da bu tiir hikAyelere yer verilmistir. Incil’deki (Matta, 14: 13-21; 15:
32-38; 8: 1-10; Markos, 6: 30-44; Luka, 9: 10-17; Yuhanna, 6: 1-14) anlatima gore,
Hz. Isa da 5 ekmek ve iki balik ile bes bin kisinin karnin1 doyururken, diger bir yerde

ise yedi ekmek ve birkag balik ile dort bin kisinin karnint doyurmustur.

Tevrat’ta da (1. Krallar, 17:8-16) benzer motifler goriilmektedir. ilyas Peygamber’in
yoksul bir kadindan istedigi su ve ekmek karsilig1 kadma soyledigi gibi, ¢omleginden
yagin, kiiplinden unun eksilmemesi bunlarin ilkidir. Diger bir anlatima gore ise, Elisa
peygamber kendisine getirilen yirmi ekmek ile taze bugday basaklarini halka dagitmasi
icin usagna verir. Bu yiyecekler ile yiiz kisinin karninin doyamayacagini dile getiren
usagma, Rab’bin “yiyecekler, biraz1 da artacak” soziinii hatirlatir. Bunun {izerine usak
yiyecekleri halkin 6niine koyar. Rab’bin s6zii uyarinca da halkin yedigi yiyeceklerden
bir kisim artar (2. Krallar, 4:42-44). Elisa peygamber’in diger bir hikdyesi de, bor¢lu
olan bir kadinin evindeki tiim kaplar1 zeytinyagiyla doldurtmasidir (2. Krallar, 4:1-7).

4.6. SEYH (STH) COBAN OCAGI

Merkezinin Tunceli ve Corum illerinden biri olduguna dair ¢esitli goriisler 6ne siiriilen
Seyh Coban Ocagi’nin, Tunceli’nin Mazgirt il¢esinde bir tiirbesi bulunmaktadir. Ocagin
yoredeki talipleri arasinda Pilvenk asireti mensuplar1 gelmektedir (Sevgen, 2003, s.
186). Aksiit (2012, s. 302) Sar1 Saltik Ocagi ile Seyh Coban Ocagi arasinda musahiplik
baginin oldugunu belirtmistir. Ayrica Seyh Coban’in rehber, Sar1 Saltik’in pir ve
Agucgan’m da miirsit bagi ile birbirlerine bagh oldugu dile getirilmistir. Saltik’a (2009b,
191) gore de, yoksul olan Seyh Coban’1 Sar1 Saltik bir miiddet yaninda tutmus ve ona

miirsitlik yapmaistir.

Unal’mm (1999, s. 165), yorede ilk defa adindan 1523 tarihli icmalde bahsedildigini
belirttigi Seyh Coban Vakfi’nin, o donemlerde bir takim gelirlere sahip oldugu da

goriilmektedir.

Ocagn adin1 aldig1 Seyh Coban ile ilgili olarak anlatilan hikayede, kendisinin bir siiriiye
cobanlik yaptig1 goriilmektedir. Siirii i¢erisinde bir koyunun siiriiden ayrildigini gorerek

bunu merak eden Seyh, giinlerce koyunu takip etmistir En sonun da koyun, Seyh
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Coban’in bugiin tiirbesinin bulundugu Tunceli-Mazgirt’e gelip, oradaki ¢esmenin
suyuna girerek yok olmustur. Bunun {izerine Seyh Coban’in degnegini suyun yanina
koyarak bu suyun icerisine girdigi ve onun da koyun gibi kayboldugu anlatilmaktadir
(Danik, 1993, s. 43).

Bugiin hala, Seyh Coban’mn ortadan kaybolmasi sonucu cennete gittigi ve geride
cesmenin yaninda biraktig1 degnegin de sifa dagittigina inanilmaktadir (Danik, 1993, s.
44).
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BOLUM V

SARI SALTIK OCAGI’NIN ALEViI TOPLUMUNDAKI YERIi
VE ISLEVI

5.1. OCAGIN ALEVIi TOPLUMUNDAKI YERI

Sar1 Saltik Ocagi, Tunceli yoresindeki Aleviler tarafindan 6nem verilen bir Alevi ocagi
olarak, kendisine mensup ocakzadeler ile barindirdigi kutsal emanetler, tiirbe ve
mezarlardan 6tiirli takdis edilen bir kutsalliga sahip olmustur. Yoredeki asiretler ve her
bir agiretin mevcut bir dede ocagmin talibi olmasimin disinda kalan, 6zgiin bir yapiya
sahip bulunan Sar1 Saltik Ocagi’nin, genelde Tunceli, 6zelde ise Hozat’ta taliplerinin
olmadig1 goriilmektedir. Ocagin talipleri genellikle Tunceli diginda bulunmaktadir.
Ocak dedeleri Tunceli disinda kalan bu taliplerini gegmiste siklikla, simdi ise nadir bir

sekilde ziyaret etmektedir.

Dersimi (1997a, 138) her ne kadar, Sar1 Saltikli seyyidlerin Dersim asiretleri i¢inde
Alevi toreni yoniinden higbir yetkiye sahip olmadiklarini dile getirmis olsa da, Ocagin
sahip oldugu toplumsal statii ve icra ettigi pratikler agisindan durumunun pek de bu
yonde olmadigi anlasilmistir. Yaman’in da (1998, s. 97) belirttigi tizere, eskiden Dersim
agiretlerinin vicdani durumunda olan bu Ocak’ta, en biiylik yeminlerin yapildigi ve
asiret anlagmalarinin bu ziyaret basinda ¢6zlildiigii bilinmektedir. Bu durum, Erol Saltik

(Kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011) tarafindan da desteklenmektedir.

Sar1 Saltik Ocagi’nin yoredeki asiretler igerisinde talipleri bulunmasa da, Ocak
dedelerinin Alevilik inancinin siirdiiriiciiliigiinde etkin bir rol oynayip, biiylik bir
toplumsal kabul gordiikleri sOylenilebilir. Ocaga ait ziyaretgdhlarin sahip oldugu
kutsallik ve bu kutsallik etrafinda olusan mekan ile baglantili olarak, Ocagmn ydredeki
diger muadili ocaklar ile birlikte, s6z konusu kutsal mekan kiiltiiniin olusmas1 ve kiiltiin

stirdiiriilmesinde de etkileri olmustur.
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Yorede Alevilik inancmin devamliligmin saglanmasinda, biitiin ocaklarin oldugu gibi
Sar1 Saltik Ocagr’nin da katkilar1 s6z konusudur. Inang ile i¢ ice ge¢mis olan biitiin
toplumsal pratiklerde Ocak mensuplarinin yol gostericilik ve onay verme yetkisine
sahip olduklar1 goriilmektedir. Sar1 Saltik Ocagi mensuplari, cenaze, diiglin, cem
torenleri, uyusmazlik vb. meselelerde oynadiklar1 aktif rol ile Hozat yoresindeki diger
ocaklar igerisinde farkliliklarim1 gdstermektedir. Ocagm yore Alevileri igerisinde
boylesine etkin bir rol oynamasinda, gegmisten bugiine degin toplum nezdinde saglamis
oldugu maddi ve manevi faydalarinin etkisi gelmektedir. Bu faydalar1 gerceklestiren
Ocaga mensup kisilerin etrafinda olusan tarihi kutsallik halesi, kendi soylarmdan gelen
diger ocakzadelerin de toplum tarafindan takdis edilmelerine vesile olmustur. Ocagin
evlad-1 resul soyuna mensubiyeti iddialar1 ile sekillenen tarihi mesruiyeti, Ocak
kurucusu ve iiyelerinin gergeklestirmis olduguna inanilan keramet Oykiileri ile tahkim

edilip, bir stilinliik statiisii olusturulmustur.

Sar1 Saltik Ocagr’nin, merkezinin yer aldigi1 Tunceli-Hozat yoresinde faaliyetlerini
yogunlastirmakla birlikte, yorenin diger bolgelerindeki Aleviler tarafindan da takdis
edildigi goriilmektedir. Ocagin etki alanini bodylesine genisletmesinin gerekgeleri
arasinda, saglamig oldugu popiilarite ile birlikte, bir zamanlar 6nce ekonomik olarak
bagimli olduklar1 asiretler arasi rekabet iligkilerinde, seyyid aileleri gibi (Giiltekin,
2004, s. 92), bir talip agma sahip olmamasi gelmis olabilir. Boylesine bir talip
mensubiyetine sahip olmamasi, ocagin uyusmazliklar konusunda tarafsizca davrandigi

intibainin olugsmasinda etkin bir rol oynamustir.

Sar1 Saltik Ocagr’nin Alevilik inanci ile ilgili icra edilen pratik ve uygulamalara
kendisinin de uydugu ve bunun yani swra da yolun siirdiiriictiliiglinde kanaatlerini
bildirerek toplum ile bir biitiinliik sergiledigi goriilmektedir. Bu yiizden de, toplumsal
konumu ve gerceklestirdigi islevlerin kendi ocaklik statiisiiniin disinda toplum inanci ile
birliktelikler olusturdugu goriilen Ocagin, Aleviligin doktrin ve ritiiel devamliligmin
saglanmasinda etkin bir rol oynadig1 sdylenilebilir. Ocagin kendisi ile iliskili olan ritiiel
ve uygulamalarm yani sira, genelde Alevilik 6zelde ise Tunceli Aleviliginde uygulanan

bir takim benzerlik ve farkliliklara sahip oldugu goriilmektedir.
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5.2. SARI SALTIK OCAGINA AIT ZIYARETGAHLARIN FONKSiYONLARI

Sar1 Saltik Ocagi’na ait ziyaretgahlar, yore Alevileri basta olmak iizere, farkl
bolgelerden gelen Aleviler ve Siinni halk tarafindan da ziyaret edilmektedir. Bu
ziyaretgahlarin basinda, tepesinde bulundugu Sar1 Saltik Dagi’na ismini veren ve
kendisine ait olduguna inanilan mezar ile tiirbe yeri gelmektedir. Agveren (Akoren)
Koyii’nde mezarlar1 bulunan Seyyid Nesimi ve aile efradi ile yine Nesimi’ye ait oldugu
iddia edilen kerametli papuglarmin bulundugu Karaca Koyii’'ndeki Ocak yeri bir diger
ziyaretgah yerleridir. Son olarak, 1937-38 Dersim olaylarinda 6ldiiriilen Sar1 Saltiklilara
ait mezarlar ve Kardelen Koyili’'ndeki dagimn dorugunda bulunan Sari1 Saltikli Haci
Baba’nin medfun bulundugu yer, yoredeki Aleviler tarafindan gerceklestirilen
ibadetlerde siklikla ziyaret edilen Sar1 Saltik Ocagi’na ait kutsal mekanlar arasinda yer

almaktadir.

Sar1 Saltik Dagi’ndaki mezarin sahip oldugu yiikseklik ve ulasim zorluklarma ragmen
ilkbahar ve yaz aylarinda yogunluklu bir ziyaret¢i akinina ugradigi goriilmektedir.
Yurt’un (Kisisel goriisme, 15 Haziran 2011) verdigi bilgilere gore mezar ve mezarin
bulundugu mekan takribi olarak iig-dort defa onarimdan gecirilmistir. Belirli bir siire
once yaya ve hayvanlarm kullandig1 patika bir yol ile ulagimi saglanilan mezara ziyaret,
2000 yilinda yapilan araba yolu ile kolaylastirilmistir (Saltik, 2009b, s. 179). Ulasimda
saglanilan bu kolaylik ziyaret¢i sayisinda da belirgin bir artisin olmasimi saglamistir.
Cok oOnceleri ziyaret yerine ¢iplak ayak ile yiiriiniildiigli ve bunun da bir ¢esit ibadet

islevi gordiigii ifade edilmektedir.

Mezar yerine gergeklestirilen ziyaretler benzeri pek ¢ok yerlerde oldugu gibi, bir takim
farkli niyetleri kapsamaktadir. Bunlar arasinda en belirgin olanlari, her hangi bir
hastalig1 bulunanlar ile dilekte bulunmak i¢in gelenlerin gergeklestirdikleri ziyaretlerdir
(Danik, 1993, s. 37).26 Ziyaretcilerin getirdikleri adaklik kurbanlar, kesilerek mezarin
yaninda bulunan yap1 igerisinde pisirilip, o an ziyarette bulananlara dagitilmaktadir
(Caglar Abiha, 2011, s. 296).27 Ekonomik durumu elverisli olamayanlar ise, komme,
pesara gibi lokma ve niyaz (niaz) ad1 verilen (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 112-113, 136)
cesitli yiyecekleri dagitmaktadir.

% Bkz. Resim 22.
2" Bkz. Resim 23.
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Vazgecilmez bir unsur olarak yoredeki biitiin ziyaret ve kutsal mekanlarda goriilen dilek
tutarak mum yakma ritiieline, bu mezar ¢evresinde de rastlamlmaktadir.”® Dilek tutma
ile ilgili bir diger uygulama da, mezar veya tiirbe duvarina yapistirilmaya calisilan taslar
ile ilgili olamdir (Caglar Abiha, 2011, s. 296-297).” inanca gore taslarm yapigsmasi
halinde, dileklerin kabul olunacagina inanilmaktadir. Kalafat (1995, s. 46) buna benzer
bir inancin, Erbil’deki Tiirkmen ve Kurmanglar arasinda da bulundugunu belirtmistir.

Aslinda bu uygulama pek ¢ok tiirbede de goriilmektedir.

Mezar ve tiirbeye gerceklestirilen ziyaretlerde, siirekli olmasa da, Sar1 Saltik Ocagi
dedelerinin de yer almasina 6zen gosterilmektedir. Buna gore, Ocak dedelerinin burada

bulunarak gelen ziyaret¢ilere dualar etmesinin makbule gececegine inanilir.

Sar1 Saltik Ocagi ile baglantili bir diger ziyaretgah yeri olan Karaca Kdyii’'nde bulunan
Ocagin merkezi veyahut bagin1 (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011; Erol
Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011) simgeleyen Seyyid Nesimi’ye ait pabuclar
ve kutsal emanetlerin de, bir takim sagaltici fonksiyonlara sahip olduguna
inanilmaktadir. Seyyid Nesimi’ye dair anlatilan hikdyede, yiiz felci rahatsizligini
tyilestirmeye dair bir mucize sergileyen bu pabuglarm, bugiin de benzer rahatsizliklara
care oldugundan soz edilmektedir. Karaca Kdyii’'ndeki Ocak yerinde muhafaza edilip
korunan pabug¢ ve kutsal emanetlerin, ge¢misten bugiine degin bir takim rahatsizliklara

da care oldugu dile getirilmektedir.

Pabuglarin hikayesi ile kurulan baglant1 uyarinca, agiz ve goz hastaliklar1 gegirenler ile
felcli hastalari iyilestirdigine inanilmaktadir (Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz
2011; Ulug, 1939, s. 89; Yaman, 1998, s. 97). Pabuglarin her ne kadar belirli bir takim
rahatsizliklart iyilestirdigine dair genel bir kani olusmussa da, farkli hastalik
sahiplerinin de buray1 ziyaret ettikleri goriilmektedir. Ayn1 zamanda, Alevi topluluguna
mensup inanglilar ile birlikte, pabuclarin keramet sdylencesini duyan Siinni inancina

mensup insanlar da Ocaga ziyarette bulunmaktadir.

Rahatsizligindan o6tiirii sifa bulmak inanci ile Ocaga gelen ya da getirilenler,
ziyaretlerini genellikle kutsal kabul edilen persembe giinleri gergeklestirip, kurbanlarini

da yanlarinda getirmektedirler. Ziyaretin makbulii, en az bir gece pabuglarn bulundugu

28 Bkz. Resim 24.
29 Bkz. Resim 25-26.
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yerde kalmaktir. Bu siire zarfinda, Ocak dedeleri tarafindan gelen hastalara yonelik bir
takim ritiieller gerceklestirilip, pabuglar siirtiilerek, sifa bulmalar1 beklenilmektedir.
Getirilen kurbanlarin kesimi ve ziyaretgilerin konaklama hizmetleri Ocak dedelerince
yapilmaktadir. Ocak dedeleri (Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 20011)
tarafindan anlatilanlara gore, ziyaretgaha hasta bir sekilde getirilip, bir gece kaldiktan
sonra, sabah hemen iyileserek evine donenler olmustur. Hasta ve yakinlari, Ocak
dedeleri tarafindan kendilerine yapilan hizmetlerin karsiligi olarak, onlara bir takim

maddi bagislarda bulunarak, Ocak’tan ayrilmaktadir.

1937-38 yillarinda Dersim’e yapilan devlet miidahalesi sonucu 6ldiiriilen Sar1 Saltik
Ocag1 mensuplarina ait toplu mezar yeri, bugiin ayni1 Ocak mensuplar1 ve yore Alevileri
tarafindan ziyaret edilip, kurbanlarin kesilerek, mumlarm yakildig1 kutsal bir mekan
islevi gormektedir. Persembe giiniiniin kutsalligina dair yorede kabul goren bir takim
inanglar arasinda (Sevgen, 2003, s. 110) yer alan ziyaret ve mezarlarda mum ya da ¢ira
yakma islemi (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 142-144), bir¢ok yerde tekrarlandig1 gibi s6z
konusu olan bu toplu mezar yerinde de gerceklestirilmektedir. Yoredeki yaygin inanca
gore, karanlikta bulunan Oliilerin, persembe giinii yakilan mumlar ile aydmhiga

kavusturulduguna inanilmaktadir (Deniz, 2012, s. 102).

Yukarida sozii edilen toplu mezar yerine gergeklestirilen ziyaretlerde yapilan
uygulamalarin aynisi, Agveren (Akoren) Koyii’nde mezarlari bulunan Seyyid Nesimi ve

aile efradinin mezarlar1 basinda da gerceklestirilmektedir.

Hozat-Kardelen Koyii’ndeki dagin tepesinde medfun bulunan Sari1 Saltik soyuna
mensup Haci1 Baba’ya ait mezar yeri de belirli bir inangsal ve ritiiel fonksiyona sahiptir.
Bu mezar yeri, cogunluklu olarak koy ahalisi ve yoredeki diger Aleviler tarafindan
ziyaret edilmektedir. Dagin zirvesindeki mezara patika bir yol iizerinden zorluklarla
gerceklestirilen ziyaretlerde, Haci Baba’ya adaklarda bulunularak, kurbanlar
sunulmaktadir. Bugiin halen yerli halk tarafindan, her y1l Mayis ayimnin 3. haftasina denk
gelen persembe giinlerinde Haci Baba’nin mezar yeri ziyaret edilerek, kurban
kesilmektedir. Ziyaret giiniiniin y1l igerisinde Ozellikle de bu giine denk gelmesi,
kendisinin belirtilen tarihte vefat ettigine dair yaygin bir inancin s6z konusu olmasimndan
kaynaklanmaktadir (Mahsuni Cakmak ile kisisel gériigme, 2 Ekim 2011). Bunun da yan1

sra Haci Baba’ya ait mezar yerinde bulunan agaclarn kutsal kabul edilerek,
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kesilmedigi ve agaglara herhangi bir zarar vermekten oOzellikle kaginildigi da
goriilmektedir. Persembe giinliniin yore Aleviliginde sahip oldugu kudsiyet, benzer

sekilde Hac1 Baba ve mezar yeri i¢in de gegerli olmustur.

5.3. YORESEL iNANCLARDA OCAGIN ROLU

5.3.1. Kerbela Matemi ve 12 imam Kiiltii

“Tarihsel siirecte dogru ya da yanlis pek ¢ok bilgi ile beslenen, sozlii ve yazili kiiltiir
halinde nesilden nesile aktarilan Kerbela olayr” (Yilmaz, 2010, 249), Alevi toplumu
tarafindan yaratilan ¢esitli motiflerin sekillenmesinde aci fakat biiylik bir tarihsel miras

birakmustir.

Hz. Ali ve Muaviye arasmda meydana gelen hilafet miicadelesi sonucu Islam
toplumunu boliinmenin esigine getiren olaylar, Hz. Hiiseyin ve aile fertlerinin de
arasinda bulundugu 72 kisiden olusan bir kafilenin 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680)
tarihinde oldiiriilmesiyle birlikte, geri doniilmez bir noktaya gelmistir. Hz. Hiiseyin’in
basinin miikafat koparmak maksadiyla kesilip Kiife’ye gotiiriilmesi hadisesinin (Figlali,
1996, s. 65-69; And, 2007, s. 20; Arslan ve Erdogan, 2009, s. 31), Islam tarihindeki
muhalefet gruplarmin ve 6zellikle de Alevi diisiincesinin olusmasinda biiyiik etkileri
olmustur. Yiizyillara yayilan bu muhalefet hareketleri 6zellikle de Iran cografyasindan
yiikselmistir. And (2007, s. 25-26), Hz. Hiiseyin i¢in diizenlenen yas torenlerinin Iran
geleneginde ¢ok giiclii bir sekilde yer edinmesinin, Iran geleneginin islam’dan c¢ok
oncelerine uzanarak bir siireklilik gdstermesine ve bunun da Iran’a &zgii olan mitologya

da bir¢ok 6rnegi ile mevcut olduguna isaret etmistir.

Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail vasitas1 ile Anadolu Aleviligine enjekte edilen Kerbela
matemi, Hz. Ali ve buna bagli olan Oniki Imam kiiltleri (Ocak, 2009b, s. 221), bugiin
halen Anadolu Alevileri ve Bektasileri tarafindan gergeklestirilen ritiiel ve doktrinlerde
gliclii bir sekilde yasatilmaktadir (Arslan ve Erdogan, 2009, s.66-79).

Kerbela facias1 ve sonucunda meydana gelen aci verici olaylara bagh olarak olusan
matem kiiltii ile Oniki imam’larm kendisine duyulan derin sevgi ve saygi, Tunceli

Aleviliginde de dnemli bir yer isgal etmistir.
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Sar1 Saltik Ocagi’nin da arasinda bundugu yore halki, gerek Osmanli gerekse
Cumhuriyet donemindeki siyasal otoriteler ile belirli donemler i¢inde yasadigi
sorunlarindan 6tiirii meydana gelen acilar ile Kerbela hadisesi arasinda giiglii bir
baglant1 kurmustur (Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Boylece Kerbela
ve Oniki Imam kiiltii, diger Alevi bolgelerine nazaran Tunceli’de daha islevsel bir
konum edinmis ve yilin belirli zamanlarinda tutulan oruglar ve gergeklestirilen matem
uygulamalari ile glinlimiize degin siirdiiriilmiistiir. Dile getirilen her iki kiiltii de giiclii
bir sekilde yasatan Tunceli Aleviligi, benzer sekilde bu inanglar1 birbirinden ayirmaktan

ziyade, ikisini de biitiinsel bir sekilde ele alip ortak bir tema altinda islemistir.

Sar1 Saltik Ocag1 ve diger ocaklar ile birlikte yore insani, Muharrem aymin bagslangicini
takiben, 12 gilin boyunca, giinesin dogusundan batisina degin tutulmaya baslanilan orug
(Muharrem Orucu) ile (Cem, 1999, s. 24) tutulan matemdeki duygusal bosalima paralel
olarak kat1 bir kurallar hiyerarsisi uygulamaktadir. Bunun yam sira, diger Alevi ve
Bektasiler tarafindan uygulananlara da (And, 2007, s. 34; Melikoff, 2009, s. 45; Noyan,
1985, s. 87) benzer sekilde, tutulan orug ve igine girilen matem boyunca belirli bir takim
kural ve yasaklarin uygulanmasina riayet edilmektedir. Bu kurallar, Yezid’e lanet, Hz.
Hiiseyin ve 12 Imam i¢in aglama, Hz. Hiiseyin’in kesik basma saygi igin top
oynamamak, yikanmamak, aynaya bakmamak, tirnak kesmemek, camasir yikamamak
ve degistirmemek, cinsel iliskiden uzak durmak, su icmemek, sa¢ ve sakal kesmemek,
kan akitmamak, hi¢bir canliya zarar vermemek, herhangi bir canlinin meydana geldigi
(yumurta gibi) iirtinleri yememek, et ve koku yapic1 yiyeceklerden uzak durmak, kotii
s0z sdylemekten sakinmak, tlirkli soylememek, miizik dinlememek, i¢ki ve keyif verici
maddeleri kullanmamak, koku siirtinmemek, televizyon izlememek, vb. sekillerdedir
(Cem, 1999, s. 98). Sar1 Saltik Ocagi dedeleri bu matem giinlerinde gerceklestirilen
uygulamalara dikkat ederek, kendilerine diisen sorumluluklar1 yerine getirmektedirler.
Bugiin hala yasayan Ocak dedelerinden Haydar Sarsaltik, her y1l 12 imam giinlerinde
bu matemi gerceklestirmek i¢in evinde halvete cekilerek, diinya ile olan iligkisini

kestigini dile getirmektedir (Haydar Sarisaltik ile kisisel goriisme, 1 Agustos 2011).

Kerbela matemi i¢in tutulan Muharrem Orucu, geleneksel olarak on giin yerine on iki
giin tutulmaktadir (Melikoff, 2009, s. 45). Yaygm inanca gore orucun 12 giin

tutulmasinin, her bir imama bir giin ayrilmas1 ile yakin bir alakas1 vardir. Yore halki, 12
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Imamlarm hepsinin Kerbela’ da 61diiriildiigii gibi yanls bir inanca sahip oldugu icin, bu
orucu 12 sehidin hatirasi i¢in tutmaktadir (Akgil, 2009, s. 33). Yukarida da ifade
edildigi iizere, Kerbela matemi ile Oniki Imam kiiltiiniin i¢ ice gegmesinde dile getirilen

bu inancin etkisi s6z konusudur.

12 gilin boyunca tutulan orucun bitmesi ile yapilan Asure’ye (Asura) katilan 12 farkli
yiyecegin her biri (Bumke, 1997, s. 410, 413), ayn1 sekilde 12 imamlarmn kendisi ile
alakalidir. Bu yiizden de Asureye ydrede Germiya Des ii D1 Imamu (12 Tmam g¢orbasi)
ad1 da verilmektedir (Cem, 1999, s. 24; Tugrul, 2006, s. 121). Ayrica 12 y1l boyunca

kesintisiz 12 giin orug tutan kisinin “hac1” olacagina da inanilmaktadir.

Islam oncesi inang temellerine sahip ornekleri ile bilenen (And, 2007, s. 37) ve
Muharrem aymin onuncu giinii olan Asure’den (Asura) adin1 alarak, o giin igerisinde
yapilan Asure tatlisi, baz1 Alevi-Bektasi topluluklarinda goriildiigii gibi Tunceli’de de
orucun son giliniinde yapilmaktadwr. Halk, asure yapmanin bir goérev oldugunu
disiinerek kendi ekonomik biitgesine goére bu yemegi yapip dagitarak sevap
kazanacagma inanir. Ayrica halkin igerisindeki ekonomik durumu daha iyi olanlar
kurban da keser. Kurbanlarin kesilmesinde Sar1 Saltik Ocagi dedelerinin de yer aldig1 ve

dualar verdigi goriilmektedir.

5.3.2. Hizir inanci ve Oruclan

“Arapga ash el-Hadir olan Hizir, hemen hemen biitiin kaynaklarda bir isimden ziyade
lakap olarak” degerlendirilmekle birlikte “Tiirklerde Hizir ya da Hidir, Iranlilarda ise
Khezr seklinde” telaffuz edilmistir (Ocak, 2006, s. 58; Celebi, 1998, 406).

Islam dininin kutsal kitabi olan Kur’an-1 Kerim (XVIII:60-82) ve peygamberden
nakledilen hadisler basta olmak {izere, baz1 sarkiyatcilar tarafindan eski dogu efsaneleri
olan Gilgamis Destani, Iskender ve Yahudi efsanesi ile arasinda iliski kurulan (Ocak
2006, s. 46-48, 52-58; Celebi, 1998, s. 407-408) Hizir-ilyas kiiltii, Tiirk—islam
tasavvufunda edindigi roliin yani sira, farkli din ve milletlerdeki kiiltiir ve karakterlerle
ic ice gecmesi acisindan da dikkatleri ¢ekmistir. (Ocak, 2006, s. 123,137-142; Atay,
2005, s. 38-39). Ocak’a (2006, s. 217) gore, “Hizir denilen insaniistii bir varlik etrafinda

meydana gelen bu kiilt temel olarak, Tiirkler dahil islam toplumlarinin yayildig1 genis
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bir cografyada ve tarihsel siirecte ¢ok cesitli kiiltiir ve inang sistemlerinin katkilariyla

Miisliiman kiiltiirii ¢ercevesinde olusan bir bagdastirmacilik” olmustur.

Alevilik ve Bektasilikte yogunluklu bir yer isgal eden Hizir inancina, ayni zamanda bu

geleneklerin referans aldigi birgok eserde de genis bir yer verilmistir. *

Cok genel bir yaklasimla, kisilestirilmis dogaiistii giigler (nitelikleri, karakteristik
ozellikleri belirlenmis ve betimlenmis) kategorisi icinde ele alabilecegimiz “Hizir” ile
ilgili yapilmis arastirmalar, onun, farkhi kiiltiirlerde farkli kimliklerle bilinip tanman;
ilahi giice yalnizca yiice varlikla olan baglantis1 sayesinde sahip; “tiiremis dogaiistii

gii¢” kategorisinde yer aldigini ortaya koymaktadir (Erginer, 2005, s. 34).

Folklorik olarak, Hizir-1lyas kiiltii ile iliskili merasimlerin en basinda, Hidrellez ve Nebi
(Hizir Nebi) Bayramlar1 gelmektedir. “Eskiden Ruz-i Hizir da (Hizir Giinii) denilen
Hidrellez, halk arasinda yaygimn inanglara gore, Hizir ile Ilyas’in bir araya geldigi giiniin
hatrrasia kutlanmakta olup ... bugiin kullanilmakta olan Gregoryen takvimine gore 6
Mayis’a, Tiirkiye’de eskiden kullanilan ve rumi denilen Jiilyen takvimdeyse 23 Nisan
giiniine rastlamaktadir” (Ocak, 2006, s. 145). Anadolu’da 6 Mayis giinii kutlanan
Hidrellez, kelimenin tam anlamiyla bir bayramdir (Erginer, 2005, s.33). Hayatin
canlilig1 basta olmak iizere, bolluk, bereket, ugur, kismet, saglik, sifa, mal, miilk, statii
degisikligi ve mevsim dirilmesi gibi konulara merkezlik yapan biitiin bu uygulamalarin

muhtevasi, genel olarak hep umut ve beklentiler iizerine kurulmustur.

Stinni ve Alevi- Bektasi halk arasinda kutlanan Hidrellez’in yan1 sira Kizilbag ziimreleri
tarafindan kutlanan bir diger bayram da Nebi Bayrami ya da Hizir Nebi Bayrami’dir.
Iranlilarin Nevruz kutlamalarmm alt1 hafta dncesine tekabiil eden bayram, karlarm
erimeye basladif1 Subat ay1 baslarma denk gelmektedir. On Iki Hayvanl eski Tiirk
takvimine gore Tirklerin yeni yili ile arasinda benzerlik kurulan Nebi Bayramu,
Azerbaycan Tirklerince Hidir Nebi Bayrami, Tebriz yoresindeki Kizilbas Cehelten (
Cihilten) ya da Kirklar tarafindan Nebi Bayrami, yine ayn1 bolgede yasayan Ehl-i Hak

3 Ayrmtilt bilgi icin bkz. Ebu’l Hayr-1 Rumi, 1988, c. 1, 32-34, 53, 114, 119-121, 123, 130, 155, 182-
188-189, 242-245, 290, 328, 364-365; C. 2, 2, 29, 42, 94, 140, 162, 163, 172; c. 3, 3, 56, 200, 217, 221,
260-262, 271, 286-294, 296, 328, 358; Firdevsi-i Rumi, 1995, s. 11, 22-23, 47, 65, 71, 77, 91; Gélpmarls,
t.y., 23, 65,69, 92, 131, 138, 159, 169, 186, 257, 261; Ocak, 2006, 197-211.
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Atesbagi inanc1t mensuplarinca da Zat-1 Mutlak bayrami adlariyla kutlanmaktadir (Ocak,
2006, s. 169; Melikoff, 2009, s. 79-80).

Sali, ¢arsamba ve persembe giinleri tutulan oruglarin sonrasinda persembeyi cumaya
baglayan gece yapilan Nebi Bayrami’nin farkli uygulamalarina deginen Melikoff’a
(2009, s. 79) gore, bu bayrami, Anadolu Alevilerinin “Hizir Bayrami” olarak mayis ay1

icerisinde kutlanan Hidrellez (Hid1r ilyas) ile karistirmamak gerekir.

Ug giin boyunca tutulan oruclardan sonra, persembe gecesi beyaz bir ortii {izerine
serilen unun istlinde, ertesi sabah at nalin1 andiran bir iz goriiliince, bu eve Hizir
Nebi’nin geldigine inanilmaktadir. Izin goriildiigii un alnip, Anadolu’da adina kéme ya
da komme adi verilen bir ekmek c¢esidi yapilarak dagitilmaktadir. Koémenin
paylasilmasinin yani sira kurban edilen koyun ya da kecilerin etleri de esit sekilde
paylastirilir. Ayni zamanda Hizir’m serefine kirilmig-kaynatilmis bugday, gavud

(kavud) da pisirilmektedir (Ocak, 2006, s. 163-164 Melikoff, 2009, s. 80).

Aleviler ve Bektasiler arasinda Hz. Ali, Hac1 Bektas-1 Veli, Hacim Sultan, Sah Ismail,
Hz. Muhammed, hatta dolayli bir bicimde Tanr1 ile 6zdeslestirilen Hizir inancin1 ve
kiiltiinii, yaygin olarak kutlanan Hidrellez’den ayr1 miitalaa etmek gerekir. Zira bu
inangla ilgili uygulamalar bahar bayrami ile iligskilendirilmemektedir (Erginer, 2005, s.
36). Bu konuda 6zellikle Tunceli Aleviligi’nin, inan¢ ve ibadetlerinde yer alan Hizir

inanci ile yakin bir iliski igerisinde oldugu sdylenilebilir.

Panteist inan¢larin yogunluklu olarak yer aldigi Tunceli Aleviligi’nde, yoresel dilde
Heq (Hak) (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 91) adi altinda telaffuz edilen Tanr1 inanci,
Alevi topluluklarinin bir¢ogunda var oldugu gibi, Hz. Ali’nin tanrilastirilmasi ile
kendini gostermekle birlikte, yoredeki diger kutsal kahramanlar ile de ifade
bulmaktadir. Dersim pantheonunun 06zel katkilari ile tanrisal niteliklere kavusturulan
Diizgiin ve Munzur Baba’nin (Danik, 2006, s. 133-139) yan1 sira, yogunluklu olarak
dile getirilen Hizir inanct da bunlar arasinda yer almaktadir. Yore insaninin yapmis
oldugu dua ve yeminlerde adma en ¢ok denk gelinen Hizir’m, ayni zamanda Alevi
teslisi olarak kabul edilen “Hak-Muhammed-Ali” {glemesindeki Hak’mn yerine
kullanildig1 da belirtilmektedir (YYavuz, 1968, s. 406-407; Tan, 2011, s. 218).
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Hizir ile 6zdeslestirilmis olan ve bu isimle anilan Hizir Golii (Gola Cetu-Cetunun Golii)
Tunceli merkezde yer almakta olup, iki rmagin birlestigi bir noktada bulunmaktadir. Bu
kutsal mekanimn, iki su kaynaginin birlestigi yerde bulunuyor olmasi, Hizir ile ilgili
olarak Kur’an-1 Kerim’de (18:60-82) bahsi ge¢en, Hz. Musa’nin hikayesindeki iki
denizin birlestigi yer motifi ile arasinda iligki kurulmasma vesile olmustur (Aday, 4
Subat 2012). Farkli hikayelere konu olan ziyaret yeri ile ilgili bir diger inan¢ da, Hz. Ali
ile Hizir’in burada bir araya geldikleri yoniindedir. Yorede Hizir ile sembollesmis bir
diger mekan da Mazgirt yakinlarinda bulunan Hizir Goli’diir. Burada kutsal kabul
edilen Persembe aksamlar1 sabaha kadar mum yandigi iddiasinda bulunulmaktadir

(Deniz, 2012, s. 259).

Yoredeki farkli bir diger inanca gore ise bu ziyaretgah yeri, Hizir’m boz atiyla
goriildiigi yer oldugu icin kutsal kabul edilmektedir. Buralara gergeklestirilen
ziyaretlerde kurbanlar kesilip, niyazlar dagitilmakla birlikte, tutulan dileklerin
gerceklesmesi i¢cin agaclara bezler baglanmakta ve gelinlik gen¢ kizlar suyuna
girmektedir (Giiltekin, 2004, s. 99).3' Kutsal kabul edilen bu mekana gerceklestirilen
ziyaretlerin Ozellikle, yore de tutulan Hizir Oruglari zamaninda yogunlastigi da

goriilmektedir.

Tunceli’deki Hizir inanci ya da inancin ritiiel olarak belirli bir donemini kapsadigi
“Hizir Oruglar1” nin tutulmasia ocak aymin son haftasinda baslanilarak, subat ayi
boyunca devam edilir (Dersimi, 1997b, s. 77; Cem, 1999, s. 23; Kutlu, 2007, s. 141;
Gezik ve Cakmak, 2010, s. 170;). Hizir’a duyulan olaganiistii sevgiye istinaden ii¢
giinliik bir siireyi barindiran bu oruglarin (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran
2011; Kemali, 1992, s. 152) bir aylik gibi uzun bir siireye yayilmasmin en biiyiik
gerekeesi, her biri belirli bir dede ocagina bagli bulunan ydredeki Alevilerin bu oruglari
topluca tutmuyor olmalarindan kaynaklanmaktadir. Yoredeki asiretler Hizir orucunu,
adi gecen siire icerisindeki dort haftaya yayilacak sekilde kendi aralarinda
paylagsmislardir (Aksoy, 2009, s. 117; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 170; Ahmet Yurt ile
kisisel gorlisme, 15 Haziran 2011; Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011).
Bunun nedeni ise, oruglar sonrasinda kdylerdeki taliplerini dolasan pirlerin ad1 gecen

oruglar1 uzun bir slireye yayarak, biitiin taliplerini ziyaret edecek zamani bulma istekleri

31 Bkz. Resim 18-19-20-21.
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olmustur. Gergeklestirilen bu ziyaretlerde cem torenleri icra edilip, talipler arasinda
huzur saglandiktan sonra dedelere ¢iralik adi verilen talip yardimlar1 sunulmaktadir
(Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011; Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1
Temmuz 2011).

Yoredeki biitiin ocak dedeleri de talipleri gibi bu oruglar1 tutmaktadir. Sar1 Saltik Ocagi
dedelerinin Hizir oruglarmni, Kuresan ve Baba Mansur Ocagi dedeleri gibi ii¢lincii hafta

tuttuklar1 goriilmektedir.

Hizir oruclarina, haftanin sali glinlerinden baslanilarak persembe gecesine kadar tutulan
ti¢ glinliik siire boyunca devam edilir (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011,
Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Orucun son giiniine tekabiil eden
persembe giinii niyaz adi verilen kurbanlar ya da gombe (komme) dagitilarak adakta
bulunulur (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011). Asiret mensuplari,
kesilen kurbandan bir kisim ve kurbanin derisini alarak, bagli bulunduklar1 ocagin
dedesinin evine gitmektedir. Ayrica dedenin evinde de kurban kesilip, yemekler
pisirilerek cem yapilir (Kutlu, 2007, s. 241-245; M. Yaman, 2007, s. 281). Yoredeki
biitlin cem torenlerinin, kutsal kabul edilen persembe aksamlar1 yapilmasina biiyiik bir
O0zen gosterilmektedir (Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Hozat
yoresindeki Alevilerin bagli bulunduklar1 dede ocaklarindan ziyade Sari Saltikli

ocakzadeleri de ziyaret edip dualarini aldiklar1 ve kurbanlarmi sunduklar1 bilinmektedir.

Ayni giliniin gecesi kavrulmus bugdaydan Ogiitiilmiis gavud (kavud) adi verilen un
elenerek, etrafina dizilen mumlar ile kimsenin girmeyecegi bir odaya birakilir (Ulug,
1939, s. 99; Dersimi, 1997b, s. 77; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 171; Deniz, 2012, s. 148-
149). Sabah uyanildiginda, un {izerinde Hizir’in oldugu kabul edilen el ya da ayak
isaretlerinin yani sira muhtelif isaretlere de rastlanildiginda, o eve bereket geldigine
inanilarak (Kieser, 1997, s. 442; Tan, 2011, s. 217; Deniz, 2012, 150) yeniden kurban
kesilip, dagitilmaktadir. Ad1 gecen uygulamalar, Melikoff tarafindan verilen bilgilerden
de anlasildig1 gibi, Nebi Bayram: veya Hizir Nebi Bayrami ile birebir benzer 6zellikler

tasimaktadir.

Her dinin ya da inancin, i¢inde islevsellestirildigi kiiltiiriin cesitliligine gore kendine has

bir farklilik olusturdugu gergegi, Tunceli yoresinde uygulanan Hizir inanc1 hususunda
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da goriilmektedir. Tunceli yoresinde tutulan Hizir Orucu esnasinda goriilen en belirgin
farklilik, evli olmayan bekar genglerin sali, carsamba ve yogunluklu olarak da persembe
giinlerini susuz gegcirip baslarinin altina bir siiplirge koyarak niyetli bir sekilde
uyumalaridir. Inanca gore, her kim riiyalarinda kendilerine su verir ise, taniyip
tanimadigina, goriip gormedigine bakilmaksizin o kiz ya da erkekle evlenilecegine
inanilmaktadir (Dersimi, 1997b, s. 77; Cem, 1999, s. 77; Gezik ve Cakmak, 2010, s.
171; Tan, 2011, s. 217; Deniz, 2012, s. 150). Su veren kisilerin olmadig1 ve sadece
suyun icildigi yerlerin goriildiigii riiyalarda ise, o muhitin bulundugu yerden biri ile
evlenilecegine inanilmaktadir (Cem, 1999, s. 24). Bugiin yorede, Hizir orucunda
gordiigii rityalarin gerceklesmesi sonucu evlendigini dile getiren insanlar vardir (Erol
Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Dile getirilen bu uygulamaya halen her
oru¢ doneminde devam edilmektedir. Aksoy (2012, s. ) yoredeki genglerin 3 giinliik
Hizir Oruglar1 boyunca su igmemesini, Aziz Sarkis’in geng¢ kizlarm karsi cinse olan
sevgi ve bekleyisleriyle iliskilendirmistir. Yazar ayrica, Ermenilerin de Aziz Sarkis
adina tuttuklar1 bu oructan sonra, Tunceli Aleviligindeki gavud gibi, pisirdikleri

pokhintlere atinin nal izini biraktigina inandiklarini belirtmistir (Aksoy, 2012, s. 64).

5.3.3. Cem Torenleri

Tirkge karsiligi toplamak, topluluk, toplanti, cemiyet ve bir araya getirmek olan cem
(Golpmarl ve Boratav, 1991, s. 175; Figlali, 1996, s. 326; Golpmarli, 2004, s. 65; A.
Yaman, 2007, s. 211; Korkmaz, 2008, s. 205), Alevi ve Bektasilerce dede, pir, baba
veya vekili tarafindan yonetilen ve bazi yerlerde igkili sekilde icra edilen dinsel bir
torendir (Pala, 1992, s. 106; Giindiiz, 1998, s. 79; Golpinarl, 2004, s. 65; Melikoff,
2009, s. 137-138). Cem’e ayrica; Ayn-iil Cem, Ayin-i Cem (Cem ayini), Birlik Cemi,
Ikrar Cemi, Gorgii Cemi, Musahiplik Cemi, Diiskiin Cemi, Ali Cemi, Abdal Musa
Kurbani, Dardan indirme Erkani, Koldan Kopan Erkani, Kerbela Ayini, iceri Kurbani
ve Kisir Cemi de denilmektedir (Erseven, 1996, s. 206-224; Figlali, 1996, s. 330-336;
M. Yaman, 2003, s. 7; A. Yaman, 2007, s. 211; Tan, 2011, s. 138). Cem, sahip oldugu
bu islevlerinden 6tiirii, Aleviligin en 6nemli kurum ve ritiiellerinin basinda gelen dinsel

torendir (Figlali, 1996, s. 326; Yaman, 2003, s. 7).
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Cem ibadetinin kokenine dair g¢esitli inanglar s6z konusudur. Bunlardan ilki ve en
yaygin kabul gorenine gore cem, Hz. Muhammed’in Mirac’1 sonrasinda arsta yapilan
Kirklar Cemi ya da Kirklar Semahi’nin yeryiiziindeki izdiigiimiidiir (Erdemir ve
Harmansah, 2006, s. 277; A. Yaman, 2007, s. 211; Melikoff, 2009, s. 47). Bu olayin
kaynagi, Buyruk’ta (2005, 113-118) ifade edildigi gibidir.

A.Yaman’a (2007, s. 212) gore, Cem’in kokeninin geleneksel bakis agist ile Kirklar
Cemi’ne dayandirilmasma karsin, tarihi ve sosyolojik veriler ile baska unsurlarin da
dikkate almmas1 gerekmektedir. Ayn1 yazar, Anadolu’da bugiin de yaygin olan saz
gelenegini, kadinli erkekli torenler ve bu térenlerde yapilan “semah” adi verilen dinsel
danslar gibi cem kurumunu da Islamiyet dncesi geleneklerin islam sonrasi degerlerle
yogrulmasma dayandirmistir (Yaman, 2007, s. 212). Benzer goriisler bir takim farkl
yazarlar tarafindan da daha once dile getirilmistir (Birge, 1991, s. 239-240; Birdogan,
1995, s. 465-466; Figlali, 1996, s. 366-370; Ocak, 2002c, s. 50; Melikoff, 2009, s. 46).

Cem toreni, Alevilerde genellikle kutsal kabul edilen ve gercekte persembe aksamlari
olmasina ragmen cuma aksami olarak nitelendirilen giinlerin aksaminda yapilmaktadir
(Melikoff, 2009, s. 45; Yaman, 2003, s. 7). Gergeklestirilen bu kutsal ritiiclin yerine
getirilmesi i¢cin gerekli olan bir takim gorevler vardir ve bunlar 12 Hizmet olarak
adlandirilmaktadir (M. Yaman, 2007, s. 215). Yerine getirilen bu hizmet ve sahipleri;
Dede (Miirsit, Pir), Rehber, Gozcii, Cerager (Delilci), Zakir (Asik), Siipiirgeci (Ferras),
Ibriktar (Sakka), Kurbanci (Sofrac1), Pervane (Semahg1), Peyik (Ayakci, Davetci,
Okucu), iznik¢i (Meydanci) ve Kapicr’dir (Bekg¢i) (Bozkurt, 1993, s. 170-173;
Birdogan, 1995, s. 282-283; Erseven, 1996, s. 206-207; Figlali, 1996, 336-338; A.
Yaman, 2007, s. 215; Tan, 2011, 140-143). Dile getirilen bu hizmetlerin cem toreni
icerisinde icra edilmesi, cemin belirli bir biitiinliik ile neticelendirilmesi i¢in bir takim
kural ve siralamalar1 gerekli kilmaktadir (Figlali, 1996, s. 339-366; Yaman, 2003, 12-
82). Ayn1 zamanda ceme, her biri farkl bir kisi ve simgeyi temsil eden 12 tane de post
serilmektedir (Figlali, 1996, s. 339). Cem boyunca gerceklestirilen ibadetlerin dilinin
agirhikli olarak Tirk¢e oldugu (Birge, 1991, s. 237) goriilmekle birlikte, Kur’an-1

Kerim’den okunan dualar ile Arapgaya da yer verilmektedir.
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Dahil oldugu Alevilik inancindan 6tiirii, Tunceli’de de cem torenlerine biiyiik bir 6nem
verilmektedir. Bu torenlere yoresel dilde civat da denilmektedir (Deniz, 2012, s. 63).

Sar1 Saltik Ocagr’nin da belirli donemlerde etkin bir rol oynadig1 goriilmektedir.

Yilin belirli donemlerinde gergeklestirilen cem torenleri, diger yerlerde de oldugu gibi
(Pala, 1992, s. 106) Tunceli yoresinde de genellikle, is ylikiiniin azaldig1 sonbahar ve kig
aylarinda yapilmaktadir (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 41). Ayrica, kisin Hizir Oruglari
nedeniyle taliplerini gezmeye c¢ikan pirlerin kontroliinde gerceklestirilen Hizir
Cemleri’ne de rastlanilmaktadir (Ahmet Yurt ile kisisel gériisme, 15 Haziran 2011; Erol
Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Bunun da yani swa taliplerin Hizir
Oruglarr’nda pirlerini ziyarete gelmesi sonucu, cemlerin pir evinde yapildigr da
gorilmektedir. Gergeklestirilen bu cem torenlerinin baslangicinda, diger Alevi
cemlerinde de oldugu gibi (Figlali, 1996, s. 331), oncelikli olarak ceme katilanlar
arasindaki problemlerin ¢6ziilmesine 6zen gosterilir (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 41).
Talipler, kendi ekonomik durumlarma gore getirdikleri niyazlar ile piri selamlayip
Cem’e katilmaktadir. Cem ritiieli diger Alevi cemlerinde de goriildiigii gibi belirli bir
takim hizmetlerin yerine getirilerek, semahlarin edilmesi ve dualarin okunmasi ile
sonlandirilir. Tunceli’deki cemler igerisinde icra edilen bu semahlarin tarihgesini 12. ve
13 yiizyilla tarihlendiren Tugrul’un (2006, s. 143) dile getirmis bulundugu iddiay1

destekler herhangi bir tarihsel kaynak ne yazik ki s6z konusu degildir.

Bolgede gergeklestirilen cemlerin, yoresel bir takim farkliliklarimin olmasma ragmen
(Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011; Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1
Temmuz 2011), 6zii itibari ile diger Alevi cemleri ile benzerlikler tasidig1 sdylenilebilir.
Dile getirilen bu benzerliklerden ziyade, farkliliklar daha da dikkate degerdir. Bu
farkliliklarin basinda cem torenlerinde penge yerine tarik (tarik) kullanilmasi
gelmektedir (Atalay, 1991, s. 22). Tarik konusunda gosterilen bu hassasiyetin, 1910’Iu
yillarda yoreye gelip cemlerde pence kullanilmasi gerektigi yoniinde ¢aligmalar yapan
Celebi Efendi ile Sivas Agucan Ocagir'na mensup Aziz Dede’ye yonelik ciddi bir
tepkiye neden oldugu Dersim’i (1997b, 109-113) tarafindan bildirilmistir. Bu durum
inanclarinda tarika 6nemli bir yer veren Dersim halki tarafindan hos karsilanmamas,

penceciler donek anlamina gelen “purut” olarak nitelendirilmistir (Gtiler, 2010, s. 169).
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Sar1 Saltik Ocag1 dedeleri tarafindan, yorede bir zamanlar musahiplik cemlerinin de
yapildigi ve bugiin evlilik Oncesi cemsiz tutulan musahipliklerin makbul olmadigi
belirtilmistir (Ahmet Yurt ile kigisel gorisme, 15 Haziran 2011; Erol Saltik ile kisisel
goriisme, 1 Temmuz 2011). Gergeklestirilen bu musahiplik cemlerinde de tarik
kullanildigin1 belirten Yurt (Kisisel goriisme, 15 Haziran 2011), torenlerde erkek
musahiplerin kucak kucaga yattiklarini, kadmlarinin ise bir digerinin ayaklarina
kapandiklarini belirtmistir. Pir huzurunda duran bu erkek musahip adaylarinin sirtlaria
pir tarafindan “ Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” sozleri esliginde, iicer defa tarik ile
vuruldugu, benzer sekilde kadmlarm ellerine de farikin iiger defa siirtiildigi dile
getirilmistir. Ayn1 zamanda Ocak dedeleri tarafindan, gorgii cemlerine musahibi
olmayan kisilerin katilamayacag1 da belirtilmistir (Ahmet Yurt ile kisisel gorlisme, 15

Haziran 2011; Erol Saltik ile kisisel gortisme, 1 Temmuz 2011).

Cemlerdeki fakliliklardan bir digeri de, belirli bir siire dncesine kadar dualarm ydresel
dillerde yapilmis olmasidir (Dersimi, 1997b, s. 167; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 42).
Gezik’ e (2000, s. 169) gore, yakin bir zamana kadar 6zellikle Dersim igerisinde
Tirkge’ye bir biitiin olarak yabanci olan bu topluluk, Tiirk¢e dinsel ayinlere ve
boylelikle Bektasiler’e karsi dogal bir uzaklikta durmustur. Aynmi1 yazar ayrica, Alevi
Kiirtlerin dillerini yaziya aktaramamalarinda 6tiirti, 20. yiizyilda artarak yayginlasan
Tiirkge kullanimi sonucu, kendi dillerindeki ayinlerini hizli bir sekilde terk ettiklerini de
belirtmistir (Gezik, 2000, s. 169). Bugiin bolgedeki giinliik yasam igerisinde bir takim
dua ve ibadetler yoresel dilde yapilmasina ragmen, cem torenlerinde Tiirk¢e disinda bir
dil kullanilmaktadir. Dolayisiyla da, biitlin zamanlar boyunca cem tdrenlerinde
kullanilan dilin sadece Tirk¢eden tesekkiil ettigini sOylemenin, tarihi ve sosyolojik

olarak yoresel farkliliklar1 g6z ardi eden, eksik bir bakis agisini1 yansittigi sdylenilebilir.

Sar1 Saltik Ocag1 dedeleri, yorede kullanilan dillerden farkli olarak ge¢misten bugiine
degin cemlerinde Tirkce’yi kullandiklarini belirtmektedir (Ahmet Yurt ile kisisel
goriisme, 15 Haziran 2011).

Bugiin halen Hozat ve Tunceli yoresinde gerceklestirilen cem tdérenlerinde, Sar1 Saltik
Ocag1 dedesi Ahmet Yurt ve Tunceli Cemevi dedesi olan oglu Aliekber Yurt’un aktif
olarak rol oynadiklar1 da goriilmektedir. Ocak dedelerinin icra ettikleri bu torenler,

geemis donemler icerisinde oOzellikle de Karaca Koyili'ndeki Ocak yerinde
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gerceklestirilmistir ( Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011) Sar1 Saltik Ocagi
pirleri sahip oldugu statiileri dolayisiyla, asiretler arasi anlagsmazliklar1 bu cem

torenlerinde ¢ozmiistiir.

Sar1 Saltik Ocagi dedelerinin ge¢mis donemler igerisinde, persembe aksamlari
kurbanlar1 ile Sar1 Saltik Dagi’ndaki ziyaret yerine gidip, bir gece burada kalarak,
sabaha degin cem torenleri gerceklestirdikleri de belirtilmektedir (Ahmet Yurt ile kigisel
goriisme, 15 Haziran 2011). Bu uygulama, Birdogan (1995, s. 237) tarafindan ileri

stiriilen, cemlerin kapali havada yapilmasi zorunlulugu ile uyusmamaktadir.

Ayni zamanda, bugiin Tunceli yoresinde gerceklestirilen cemlerde, diger bir takim
Alevi-Bektasi cemlerinde oldugu gibi igki i¢ilmedigi (Deniz, 2012, s. 340) ve Sari
Saltik Ocagi1 dedelerinin de buna riayet ettigi goriilmektedir (Ahmet Yurt ile kisisel
gbriisme, 15 Haziran 2011).

5.3.4. Musahiplik ve Diigiin Torenleri

Alevi inanci igerisinde yer alan, bireyler arasi iliskiler ve cemaat i¢i baglarin
giiclenmesine katki sunan musahiplik uygulamasi, cesitli cemiyetler arasinda farkli
versiyonlarma rastlanilan bir inang olup, Melikoft gore (2009, s.84-87,93), Ahi loncalar1
vasitasi ile Alevilige tesir etmis dini bir toren olarak kabul edilmektedir. Musahipligin

Tirk topluluklarindaki geleneklerin devami olduguna dair goriisler de mevcuttur (A.
Yaman, 2007, s. 242).

Ergenlik ¢agma girmis olan iki erkek kisinin, cem toreni esliginde gerceklestirdikleri
musahiplik ikrari, ayni zamanda bu kisilerin Alevilige girisi olarak da kabul

gormektedir (Yaman, 1998, s. 49).

Alevilerin ilmihali olarak goriilen Imam Cafer-i Sadik Buyrugu’nda (Melikoff, 2005, s.
98; Ocak, 2009b, s. 221) bir takim kat1 kurallar dahilinde gergeklestirilerek, uyulmasi
belirtilen musahipligin kdkeni, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Kirklar arasinda gectigine
inanilan olaylara dayandirilmaktadir (Buyruk, 2005, 19-26,70-91; Sachedina, 2005, s. 4-
5; Figlal, 2005, 116-117; Melikoff, 2009, s. 88-90) Melikoff’un (2009, s. 68) verdigi

bilgilerde ise, musahiplik bagma dair inanglar arasinda en erken donemi yansitan ornek,
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Cebrail’in Adem’in beline kusak kusatarak onun ile kardes, yani musahibi oldugu

inancidir.

Alevilerde dede ya da pir huzurunda gergeklestirilmesi farz olan musahipligin,
Bektasilerde de var olmasina ragmen sart kosulmadigi goriilmektedir (Golpinarly, t.y., s.
390). Alevi toplumuna mensup iki kisi arasindaki anlagsma sonucu dini bir takim
kurallar1 yerine getirmek kaydiyla aileler ve ailelerin de rizasi alinarak Alevi dedesi
huzurunda gergeklestirilen Cem merasimi ile islevsellestirilen musahiplik ritiieli, gerek
bu diinyada gerekse ahirette musahip olan kisileri birbirine karsi sorumlu tutarak
kardeslik bagi ile bagl kalmalarmi saglamaktadir (Melikoff, 2009, s. 90). Bireylerin bu
sorumluluk bilinci diginda hareket etmesi durumunda da, genel anlamda kurallar
cigneyen kiginin cemaat disilastirilmasina varan bir aforoz (diiskiinliik) uygulamasi
devreye sokulmaktadir (Atalay, 1991, s. 34-35; M. Yaman, 2007, s. 246-259; Deniz,
2012, 62).

Musahiplik uygulamasi1 Tunceli Aleviligi igerisinde 6nemli bir yer isgal eder. Heniiz
evlenmemis olan iki erkegin birbirleri ile anlasip musahip tutma (olma) karar1 almalar1
sonucu baslayan bu siireg, ailelerin rizasi ve pirin (dede) onay1 ile kesinlesir. Gegmis
donemlerde cem merasimi ile karara baglanilan musahiplik (G6lpinarli ve Boratav,
1991, s. 199; Buyruk, 2005, s. 74-86; Melikoff, 2009, s. 90-92), belirli bir doneme kadar
ziyaretgahlarda kesilen kurbanlar ile kararlastirilirken, giinlimiiz Tunceli’sinde artik
taraflarin birbirlerine verdikleri musahip olma ikrar1 (s6zii) ile s6ze baglanmaktadir.
Belirli bir siire 6nce Sar1 Saltik Ocagma mensup dedeler tarafindan gerceklestirilen
cemler esliginde yapilan musahiplik téreni (Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz
2011), bugiin yine ayni1 ocak dedelerinin de arasinda bulundugu pirler huzurunda edilen
karsilikli yeminler, aliman dualar, kesilen kurban veya verilen niyazlar ile
gerceklestirilmektedir. Musahiplik ile ilgili olarak herhangi bir torenin yapilmadigi
durumlarda ise taraflarm birbirlerine, musahiplik kurallarina bagh kalacaklarina dair s6z
vererek de musahip olduklar1 goriilmektedir. Bugiin yorede siklikla rastlanilan bu
uygulamada, musahiplerin birbirlerine karsi vermis olduklar1 musahiplik s6ziiniin,
herhangi birinin yapacagi diigiinde gergeklestirilen torenler vesilesiyle onaylandigi

goriilmektedir.



148

Buyruk (2005, s. 70-71) kurallarima uyan bir takim Alevi-Bektasi topluluklarinda
uygulanan sekli ile evli olan erkek ve eslerinin, cem merasimi esliginde
gerceklestirdikleri musahiplik ikrar1 (GOlpmarli ve Boratav, 1991, s. 199; Melikoff,
2009, s. 90-92), Tunceli Aleviliginde farkli bir sekilde icra edilmektedir. Zira yoredeki
uygulamalarda, musahipligin evlenmeden dnce gergeklestirilen bir zorunluluk oldugu
ve diger Alevilerde oldugu gibi baslangicinin cem torenleri ile icra edilmedigi
goriilmektedir. Bu yiizden de, uzun bir siireci kapsayan musahipligin, her iki musahibin

de evlenmeleri sonucu, esleri ile birlikte tamamlanan bir siire¢ oldugu sodylenilebilir

(Deniz, 2012, s. 83,85).

Yoresel inanglarda musahip olarak birbirine baglanan iki erkek, yasamlar1 boyunca
birbirlerine kars1 sorumluluk ile hareket etmek zorundadir (Cem, 1999, s. 23). Benzer
sekilde aileler de, bu musahiplik bagi uyarinca birbirlerine baglanip, bu sorumlulugun
altna girmektedir. Tunceli yoresinde musahiplik tutan erkeklerden her biri, musahibinin
ailesini kendi ailesi gibi goriip, musahibinin annesine “analik” babasina da “babalik”

seklinde hitap edip, ona kars1 derin bir saygi beslemek zorundadir.

Melikoff’un (2009, s. 92) verdigi bilgilerden de anlagilacagi lizere, musahiplik baglar1
cok kuvvetli oldugu i¢in musahiplerin ¢ocuklari, bact ya da kardes sayildiklarindan,
Oliinceye kadar birbirleri ile evlenemezler. Bu inang Tunceli’de de aynen siirdiiriilmekle
birlikte, daha da asir1 bir yoruma gidilmis ve musahip olan taraflarin yedi kusak
akrabalarmin birbirleri ile evlenmeleri yasaklanmistir (Bumke, 1997, s. 407; Cem, 1999,
s. 23; Gezik ve Cakmak, 2010, s. 127; Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011;
Deniz, 2012, s. 84). Bu duruma benzer bir diger uygulamaya da yorede goriilen
“kirvelik” baginda rastlanilmaktadir. Benzer sekilde birbirleriyle kirvelik tutanlarin da
yedi kusak akrabalarinin kendi aralarinda evlenmeleri yasaklanmistir (Deniz, 2012, s.
98-99; Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Deniz’e (2012, s. 309) gore,
kan bagi olmayanlar arasinda kurulan musahiplik ve kirvelik inanci, bdlgeye dogudan

gocle gelenler tarafindan getirilmis. Bizce bunlar Ehl-1 Haklar ve Yezidiler olmalidir.

Yorede evlenmek isteyen ciftlerin 6ncelikli olarak dikkat ettikleri sey, her iki taraftan da
(erkek ve kiz) yedi kusak akrabalar arasinda musahiplik tutan kisilerin bulunmamasidir
(Erol Saltik ile kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Bdylesi bir durumda, dede/pir

tarafindan icra edilen “Allah’m emri” (Emre Haq) adi verilen kutsal téren
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gerceklestirilmez ve evlenmenin miimkiin olmadigr konusunda taraflar toplum
huzurunda uyarilir. Bu uyariyr dikkate almamanin bedeli ise diiskiin olarak
cezalandirilmaktir. Genel olarak diiskiin ilan edilen kisilerin kapisinin Oniine, dede
tarafindan biiyiik bir tas dikilip, bu kisiler toplum nezdinde tecrit edilmektedir (Erol
Saltik ile kigisel goriisme, 1 Temmuz 2011). Herhangi bir sorunun olmadigi durumlarda
ise, dede tarafindan Allah’m emri g¢esitli ritiieller esliginde kilinarak, yerine

getirilmektedir (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 128-131).

Tunceli’de musahiplik uygulamasmin en islevsel oldugu zaman, taraflardan bir erkegin
evlenmesi sonucu, musahibi olan diger erkegin yaninda bulunup {izerine diisen dini
sorumluluklar1 yerine getirmesidir. Bunlar; nisanda, dedenin yiriittigli Allah’in emri
ad1 verilen (Sevgen, 2003, s. 109) kiz isteme toreninde ve diiglin esnasinda stirekli
damat adaymin yanmnda bulunmak seklindedir. Bu yilizden de diigiin torenleri ile

musahiplik iligkisi arasinda yakin bir iligski bulunmaktadir.

Birbirlerine musahiplik ikrar1 veren iki erkekten birinin evlenmesi ile baslayan bu
kutsama torenlerinin ilkinde, Allah’in emri alindiktan sonra gelinin sag eline yakilan
kmadan sonra, damattan Once ilkin musahibin eline ve serce parmagma kina
yakilmaktadir (Melikoff, 2009, s. 92-93). Sag ele yakilan kinanin tesadiif olmadig1 ve
sag el ile sag omuzun sola nazaran daha makbul olduguna dair yore Aleviliginde

mevcut olan bir inang s6z konusudur (Gezik ve Cakmak, 2010, s. 143).

Musahip, diigiin esnasinda da siirekli gelin ve damadin yaninda bulunmaktadir. Eger
musahiplerden biri diiglin esnasinda orada bulunmuyorsa, onun yerine vekaleten bu
gorevi yakin bir erkek ya da kadin akrabasi yerine getirir. Gelinin baba evinde alinan
Allah’in emrinden sonra, evden damat ve musahip esliginde yeni evine gotiiriilen geline
burada esik iistiinde bir tahta kasik kirdirilmaktadir. Bazi durumlarda ise kasiga
bastirilir (Deniz, 2012, s. 93). Bu uygulama bazi yerlerde cam kirdirilmas: seklindedir.
Gelinin ayrica eve girerken, kutsal kabul edilen esige (Tugrul, 2006, s. 33)
basmamasia da 6zellikle dikkat edilmektedir (Birge, 1991, s. 195; Kalafat, 1995, s.
59). Ayrica geline kutsal kabul edilen esik pervazinin optiiriildiigii de belirtilmektedir
(Deniz, 2012, s. 93, 238).
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Diigiin, bir balkon ya da toprak evin Oniine getirilen geline, agizlarini beyaz bir mendille
kapatan musahip ve damadin, belirli bir yilikseklikten ellerinde bulunan elmay ticer defa
gosterip en sonunda da basina dogru atmasiyla sonlandirilir (Deniz, 2012, 89, 92). Bu
adetin yakin bir zaman 6nce, diigliniin baslangicinda gerceklestirildigi dile getirilmistir.
(Dersimi, 1997, s. 85-86; Sevgen, 2003, s. 112). Gergeklestirilen bu ritiielde 6zellikle
de elmanin kullaniliyor olmasi dikkate degerdir. Buyruk’taki (2005, s. 14) anlatima
gore, tanrmin elmaya dostlugu bagislamasi ile burada goriildiigii tizere musahiplerin bu
uygulamay1 elma ile gergeklestirmesi arasinda bir baglanti s6z konusudur. Ayni
zamanda, yapilan diigiin davetleri ile birlikte (Deniz, 2012, s. 103) yoredeki agiretler
arasinda gerceklestirilen yeminlerde de kirmizi elmanm kullaniliyor olmasi,

Buyruk’taki bu inang ile yakin bir iligkinin oldugunu gostermektedir.

Sar1 Saltik Ocagi’na bagl dedeler, sahip olduklar1 statiilerinden 6tiirii, musahiplik
ikrarinin kurulmasi esnasinda gergeklestirilen térenlerde aktif rol oynamaktadir. Bunun
da yani sira Ocaga ait ziyaretgahlar, birbirleri ile musahiplik bagi tutan bireylerin
gerceklestirecekleri yemin torenleri i¢in de bir kutsalliga sahip olup, kesmis olduklari
kurban ve dagittiklar1 niyazlar i¢in ziyaret ettikleri mekanlar arasinda bulunmaktadir.
Ocak dedelerinin, evlenen kisinin alacagi gelin aday1 ile kendi musahibinin ailesi
arasinda bir akrabalik baginin olup-olmadigmi kontrol ederek, evliligi ret ya da onay
verme yetkisi de bulunmaktadir. Bu yetki ayn1 zamanda, damat ile alacagi gelinin yedi
gobek akrabalar1 arasinda bir ikrarlik yani musahiplik ve kirvelik baginm olup

olmadigmin kontroliinii de kapsamaktadir.

Sar1 Saltik Ocag1 dedeleri ayn1 zamanda, diigiin 6ncesi gerceklestirilen Allah’mn emri
adli dini torende de aktif rol oynamaktadir. Téren boyunca uyulmasi ve yapilmasi
gereken kurallar1 belirlemekle birlikte, evlilige, okuduklar1 dualar ve diivazdehler ile

dini bir mesruiyet de kazandirmaktadirlar.

Topluluga ait bireyler arasindaki grup birligini pekistirmek maksadiyla islevsellestirilen
musahiplik bagi (Andrews, 1992, s. 174), geleneklerin asinmasi ile birlikte bugiin artik
Tunceli’de de bir takim aksakliklara maruz kalmistir. Musahiplerin uzak akrabalarmin
disinda, ¢ok yakin akrabalarmin da birbirleri ile evlenmesi, dile getirilen bu agsinmada en

stk goriilen Ornekler arasinda bulunmaktadir. Bunun da yani sira musahip taraflarin
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birbirlerinden insan oldiirmesine ¢ok biiyiikk bir giinah olarak yaklasilsa da, belirli

donemlerde meydana gelen adli vakalar arasinda bunlarm oldugu da goriilmektedir.

5.3.5. Cenaze ve Sonrasinda Gergeklestirilen Ritiieller

Biitiin topluluklarda oldugu gibi Aleviler agisindan da cenaze torenleri vazgecilmez bir
oneme sahiptir. Tunceli yoresinde yapilan cenaze torenlerinin yoresel bir takim
degisikliklerin yani sira, diger Alevilerde de oldugu gibi (M. Yaman, 2007, s. 333-337)
Islami kaidelere gore gergeklestirildigi goriilmektedir (Sevgen, 2003, s. 29-30).

Tunceli’de dede ya da pirlerin kiz isteme ve nikdh kiymak gibi islevlerinin yani sira
cenaze kaldirmak gibi sosyal islevleri de bulunmaktadir (Deniz, 2012, s. 63). Bu yiizden
de Sar1 Saltik Ocagi mensuplari, yorenin farkli yerlerinde gerceklestirilen cenaze
islemlerinde dede statiisii ile yer alip bir takim islemleri yerine getirmektedir. Ozellikle
de Ocak dedesi olan Ahmet Yurt’un, cenaze islemlerinin baslangic1 ve sonrasindaki bir

takim ritiiellerde aktif bir rol oynadig1 goriilmektedir.

Olii i¢in kefen islemlerinin yapilmasi ile baslayan hazirliklar, &liiniin yikanarak tabuta
konulmas ile devam eder.* Kutlu’ya (2007, 335) gore Sliiniin yikanmasi Islamiyet’ten
ziyade Hititlerden kalma bir gelenektir. Fakat bizce bunun Islamiyet ile ilgisi daha

giiclidiir.

Tabut icerisine konulan 6lii, cenazesine katilanlarin oldugu bir topluluk oniinde basi
batiya ayaklar1 da doguya gelecek bir sekilde yerlestirilip, cemaat huzurunda cenaze
namazi kilinmaktadrr. Kilinan cenaze namazinda Kur’an-1 Kerim’den dualar ve 12
Imamin isimlerinin iginde gectigi Diivazdeh Imam’lar okunmaktadir (Gélpinarl, t.y., s.
46).33 Gergeklestirilen ritiiel sonrasinda, tabut istiine birakilan tahta bir kasnaktan
yapilmis elek ya da bez icerisine, cenazeye katilanlar tarafindan, cenaze de yapilan
masraflar ve ihtiyaci olanlara dagitilmak iizere para atilmaktadir (Sevgen, 2003, s. 116;

Tugrul, 2006, s. 124).>* Sonrasinda cenaze mezarliga gotiiriilerek, cenaze namazinda da

32 Bkz. Resim 27.
% Bkz. Resim 28.

% Bkz. Resim 29-30. S6z konusu uygulama yorede gerceklestirilen siinnet torenlerinde de goriilmektedir.
Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Deniz, 2012, s. 106.
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oldugu gibi 6liiniin bas1 batiya, ayaklar1 doguya ve yiizii de giineye, kibleye gelecek
sekilde omuz altina toprak konularak defin islemi gergeklestirilmektedir (Kutlu, 2007, s.
348). Defin islemi boyunca dede ya da hoca dualar okur. Cenaze sahiplerine bagsagligi

dilendikten sonra da mezar yeri terk edilerek, cenaze islemleri sonlandirilir.

Oliiniin topraga gémiildiigii giiniin birinci giin say1lmasi ile birlikte, devam eden iigiincii
ve kirkinct giinlerdeki “ti¢” ve “kwk gilinlik” adini tasiyan ve madag olarak telaffuz
edilen hayir yemegi ya da lokmasi verilerek, Kur’an okutulmaktadir (Sevgen, 2003, s.
116; M. Yaman, 2007, s. 337; Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011). Ug
giinliik ad1 verilen yemegin daha once inang igerisinde s6z konusu olmadigini bildiren
Yurt (Kisisel goriisme, 15 Haziran 2011) ve Saltik (Kisisel goriisme, 1 Temmuz 2011),
bunun sonradan bir gelenek haline geldigini, Kirk giinliigiin ise vazge¢ilmez oldugunu
belirtmislerdir. Ad1 gecen Sar1 Saltik Ocag1 dedelerince 3 giinliik ad1 verilen yemegin
sonradan gelenek icerisine dahil edilmis oldugu belirtilmigse de, bu hususta temkinli
yaklagmak gerekmektedir. Her ne kadar yemegin gelenege sonradan dahil edilmis
oldugu belirtilmigse de, ruhun 3. giin sonrasinda diinyay: terk ettigine dair yaygim bir
inancin bugiin bdlgede hala s6z konusu oldugu da g6z ardi edilmemelidir. Bu durum
tipk1 Zerdiistliikte oldugu gibi, ruhun 6limiin ardindan ii¢ giin boyunca yeryiiziinde
kaldiktan sonra oliiler kralligma indigi yoniindeki 6liim sonrasi yasam inancina
benzemektedir (Zerdiist, 2012, s. 11). Daha once de belirtildigi gibi, madag isimli bu
inancin Ermeni Hiristiyanligindan kalan Zerdiisti bir kokeninin oldugu one siiriilmiistiir

(Aksoy, 2012, s. 90-91, 227).

Sevgen (2003, s. 116), oOlii yakimlardan erkeklerin 3 giin sonra tiras olduklarini
belirtmisse de, bunun esas itibar1 ile Kirk’in verildigi 40. giin ve sonrasinda yapildigi

goriilmektedir.

Yoredeki biitiin Alevilerin 40. giin “Kwrk vermek” ya da “cikarmak™ olarak ifade
ettikleri Kirk giinliik verme zorunlulugunu, Sar1 Saltik Ocagi mensuplar1 yerine
getirmemektedir. Bunun gerekg¢esini de, Hizir ile Ocak mensubu olan Seyyid Mehmet
arasinda gegen bir olaya dayandirmaktadir. Anlatima gore, Seyyid Mehmet’in 5
oglundan 4°#, kwk giin icerisinde pes pese Oliir. Bu yiizden de her birisinin Kirk
giinliigli i¢ ige karisir. Bir glin Seyyid Mehmet tarlasmni sularken yaninda bir adam

belirir ve Mehmet’e, *“ giden mi efdal, kalan mi1 efdal” seklinde bir sorar. Karsilik olarak
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da Mehmet’ten “ giden efdaldir ” cevabini alir. Bunun iizerine Seyyid Mehmet’e, “4
cocugunu aldim, biri kaldi. Onu da sana bagisladim. Bundan sonra siz Sar1 Saltiklilar
kirk vermeyeceksiniz” diye tembih de bulunur. Bu olay uyarinca da Sar1 Saltik Ocagi
mensuplari, o glinden sonra Seyyid Mehmet’e goriinen bu kisinin Hizir olduguna kanaat
getirerek, Kirk vermeyi birakmiglardir (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran

2011).

Cenaze ve sonrasindaki mezar ritiielleri ile ilgili bir diger inan¢ da, bayramlarda
mezarhiga gidilerek Oliiler i¢in Fatiha okunmasidir (Tugrul, 2006, s. 121) Sar1 Saltik
Ocagi dedelerinin® gerceklestirilen bu ziyaretler de yer alarak mezarda okunan dua

islmelerini yerine getirdikleri bilinmektedir.

5.4. YOREDEKI ETNiK KiMLiK TARTISMALARI VE SARI SALTIK OCAGI

Ulus, millet ve etnisite lizerine yapilan giinlimiiz modern arastrmalarindan da
anlasilacagi iizere, topluluklarin muhayyile giicli ile ge¢mise yonelik tahayyiil etkinligi
sonucu meydana gelen kimligin (Hobsbawm 2006, s. 133-134; Anderson 2007, s. 22,16;
Aydin 2009, s. 100), ayn1 sekilde bu topluluklar tarafindan olusturulmus olan tarih
tasarimma hizmet eden c¢esitli baglamsal mitler ile de takviye edilmis oldugu
goriilmektedir (Aydm, 2009, 58,62). Boylece, millet ya da etnisite, “tarihi yanlis
yazmakla meydana gelen bir topluluk™ (Hobsbawm, 2006, s. 27) olarak hayali bir inganin
eseri olup, gecmise yoOnelik gerceklestirmis bulundugu varhigini da tahkim etmis

olmaktadir.

Etnisite ve milliyet¢ilik hususunda yapilan tartismalarin, Alevilik konusunda da dile
getirildigi ve bu inang ile bir takim etnik kimlikler arasinda baglant1 kurularak, 6zcii bir
yaklasima gidildigi goriilmektedir. Aguicenoglu (2010, s. 119) tarafindan da dile
getirildigi gibi, “genelde etnik zemin iizerinde yiikselen ve dine muhalif bir alanin
ideolojisi olan milliyet¢ilik, inan¢ kdkenli Alevi kimligini tek basma yeterli gormedigi
icin onu, yeni yarattif1 diizene uydurma/uyarlama ve ‘“tamamlama” geregini
hissetmistir.” Ocak’in da isabetli bir sekilde ifade ettigi gibi, Aleviligin etnik koken
itibartyla degisik unsurlar1 ig¢ine aldigr ve Alevi Tiirkler oldugu gibi Alevi Kiirtler,

% (Ozellikle de hala hayatta olan ve kendisiyle de goriistiigiimiiz Ahmet Yurt’un kendisi, bu etkinlikte
aktif bir sekilde rol oynamaktadir.
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Kiirtlesmis Alevi Tiirkler, Tiirklesmis Alevi Kiirtler, Abdallar ile eski devirlerde ihtida

etmis olup koken itibar1 ile Anadolu’nun yerli halklarmin da Alevi olduklari

soylenilebilir (Ocak, 2009b, s. 260).

Dini bir inang olarak Alevilik ve Bektasiligin, etnisite baglaminda yapilan tartigmalarda
Tiirk kimligi ile esdeger goriilmesinin (Noyan, 1985, s. 66; Erdogan, 1993, 45-46;
Bahadir, 2003, s. 207-219; Firat, 2007, s. 49,69; Melikoft, 2009, s. 30,41) yan1 sira, bu
inanca sahip bulunan Tunceli yoresindeki insanlarn da Tirk olarak nitelendirildigine
tanik olunmaktadir (Ulug, 1939, s. 54-58; Yolga, 1994, s. 94; Firat, 2007, s. 51-57, 116-
119). Bu goriisiin aksini iddia edenler ise Tunceli Alevilerinin etnik yapi1 olarak Kiirt ve
Zaza oldugunu dile getirmektedir (Kemali, 1992, s. 152; Dersimi, 1997a, s. 57-58; Gezik,
2000, s. 168; Firat, 2010, s. 142-148).

Niifusunun biiyiik bir ¢ogunlugunun Kirdaski ve Zazaca (Kirmancki) adi verilen dilleri
konustugu goriilen Tunceli yoresiniin (Andrews, 1992, s. 161-163,171-174; Dersimi,
1997b, s. 66; Gezik, 2000, s. 125; Sener, 2004, s. 83,98; Aksoy, 2006, s. 132;
Bruinessen, 2008, s. 88; Firat, 2010, s. 144-148;) Sar1 Saltik Ocagi’nin bulundugu Hozat
ve civarinda agirlikli olarak Zazaca’y1 konusan Aleviler bulunmaktadir (Dersimi, 1997b,
s. 37; Sevgen, 2003, s. 168; Sener, 2004, s. 98; Bruinessen, 2008, s. 88-89). Her ne kadar
farkli bir etnik kimlik ve dile sahip olsalar da yoredeki Aleviler arasinda Tiirk oldugunu
dile getiren ailelere de rastlanilmaktadir. Bunlar icerisinde 6zellikle de ocakzade dede ve

seyyid ailelerinin kokenlerini Tiirkliige dayandirdiklar1 goriilmektedir.

Turklik ile yore Aleviligi arasinda kurulan baglantidaki en belirgin 6ge, kdkenlerinin
Horasan’a dayandig1 ve atalarmin da buradan gelmis olduklar1 inancidir (Gezik, 2000, s.
147; Danik, 2010, s. 116-117; Deniz, 2012, s. 332). Bruinessen’in de (2008, s. 101)
belirttigi gibi Horasan’in, Alevilerin anayurdu olarak bilinmesi, Aleviligi {ist kimlik
olarak kabul eden ydre insaninin Alevilik ile Tirklik arasinda bir baglant1 kurmasida
etkili olmustur (Ulug, 1939, s. 40-41). Dersimi (1997b, s. 69-70) ise, Horasan ile kurulan
bu baglantiy1 reddederek, Horasan’in Tiirklerden ziyade Kiirtlere de yurtluk yaptigini ve
bir takim Kiirt asiretleri ile birlikte seyit denilen halifelerin 700 yilinda Horasan’dan
Dersim’e geldiklerini belirtmistir. Ayn1 yazar ayrica, Dersim’e go¢ eden bu asiretlerin
geldikleri esnada dahi Zazaca konustuklarini ve Tunceli’de ¢ok sevilen Ebu Miislim-i

Horasani’nin de Kiirt asilli oldugunu iddia etmistir (Dersimi, 1997b, s. 70). Benzer
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sekilde Gezik de (2000, s. 147), tasavvuf tarihinde Onemli bir yeri ve anlami olan
Horasan’1, herhangi bir etnik koken ile alakali sekilde anmanm dogru olmadigini
belirtmistir. Deniz (2012, s. 51) ise, seyyidlerin Kurmanc kavrammin disinda
kullanilmasin1 inang¢ igindeki dinsel hiyerarsinin bir geregi olarak gérmenin yani sira,
seyyidlerin kendi iddialarma paralel olarak disaridan gelenler olarak da diisiiniilebilecegi

ihtimali izerinde durmustur.

Tirkliik ve yoresel kimlik arasinda her ne kadar boyle bir baglantinin kurulmus olduguna
rastlanilsa da, konusulan dil ve inanglarda, Turkligiin esas olarak pejoratif (asagilayici,
kiiciimseyici) bir anlamda kullanildig1 da goriilmektedir. Dersimliler agisindan Kiirt ile
Kizilbas, Tirk ile de Siinni 6zdes olarak kabul edilmistir (Bruinessen, 2008, s. 105;
Gezik, 2000, s. 44; Frat, 2010, s. 148-149; Deniz, 2012, s. 97). Yorede konusulan
Zazaca adli dilde anlam bulan, iyeke zonema gqeseykene pédre aleviye (bizim dili
konusanlarin hepsi Alevidir), ma Alevime, ma Kirmancme (biz Aleviyiz, biz Kirmanciz)
ifadesi, benzer sekilde dile getirilen 7irkura Alevi nevejine (Tirklerden Alevi ¢ikmaz)

0zdesliginin tezahiiriidiir (Firat, 2010, s. 146,148-149).

Alevilik mancinin Kiirliik ile 6zdeslestirilmesinin en belirgin 6rnegi, Stinni Kiirtler i¢in
Kurr kelimesinin kullanilmasidir ki, bu kelime de asagilayict bir anlam igcermektedir
(Gezik, 2000, s. 18). Dolayisiyla mullete kirmanci (Kiirt milleti) ifadesi ile tamamen
Alevilik kastedildigi gibi, millete Tirki (Tiirk milleti) ile de Siinni inang kastedilmektedir.
Sonug olarak, Tunceli yoresine has bir “Kiirtliik” algis1 oldugu, bunun da inang ve
etnisite birlikteligi ile es deger tutulup “Alevi Kiirt” kimligi ile 6zdeslestirildigi
sOylenilebilir (Aksoy, 2012, s. 203; Deniz, 2012, s. 52). Boylece, bdlgedeki inang ve
asiret yapismin birlestirilmesi ile Kurmanc ve Kwrmanc seklinde nitelendirilip ortak
birliktelik sonucu meydana getirilen kimliksel yapi, disaridan girise kapatilarak soy-
etnisite ve inang birlikteliginden tesekkiil eden yapisal bir karaktere kavusturulmustur

(Deniz, 2012, s. 335).

Atalay (Atalay, 1991, s. 32-33) ve Melikoff’un (2009, s. 133) verdigi bilgilerden de
anlasilacag tlizere, Tirkliikk ile Siinnilik arasinda kurulan bu pejoratif anlamin sadece
Tunceli Aleviligine 6zgii olmadig1 da goriilmektedir. Benzer sekilde, farkli Alevi-Bektasi
zliimrelerine mensup Cepni, Tahtac1 ve Bulgaristan Kizilbaglarmin da, Siinni inang sahibi

komsularmni Tiirk olarak adlandirdiklar1 belirtilmektedir.
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S6z konusu etnik tartigmalar ve yoresel inanglar icerisinde Sar1 Saltik Ocagi dedelerinin
de yer aldig1 goriilmektedir. Bu Ocak mensuplarinin biiylik bir ¢ogunlugu, diger seyid
aileleri gibi, bolgede yasayan ¢ogu insandan farkli olarak kendilerini etnik kimlik
acisindan Tiirk olarak nitelendirmektedir. Ocak mensuplari, etnik kimliklerini Tirklige
dayandirdiklar1 i¢in, yoredeki diger Alevilerin de bu kokenden geldigi iddialarinda
bulunmaktadirlar. Bu koken meselesi, diger seyyid ailelerinde de yogunluklu olarak
gorildiigl gibi Sar1 Saltikli ailelerde de, Horasan’dan gelme ve bundan otiirii de Tiirk
olma sdylemine dayandirilmaktadir (Ahmet Yurt ile kisisel goriisme, 15 Haziran 2011;

Erol Saltik ile kisisel goériisme, 1 Temmuz 2011).

Sahip olduklar1 tarihi ve sosyolojik unsurlar nedeniyle, szl iletisimin dezenformasyona
acik 6zelligi lizerinden asirlar boyunca kendini var eden Alevi ve Bektasi topluluklarinin,
genelde Tunceli Aleviliginde, 6zelde ise Sar1 Saltik Ocag1 mensuplarinca da dile getirilen
Horasan vurgusu ve ¢esitli menkibelerin anlatis1 {izerinden bir kimlik insas1 icerisine

girdikleri sylenilebilir.

Sar1 Saltik Ocagi mensuplarmnin, kendi etnik kokenlerini ayrica bu bolgedeki diger
insanlarin da etnik kdkeni haline getirmeleri, en azindan yakin zamana degin yasanan
gelismeler ile pek de uyusmamaktadir. Yukarida da ifade edildigi gibi Tiirk kimliginin
yore insani tarafindan pejoratif (asagilayici) bir manada kullanildig1 goriilmektedir. S6z
konusu durum her ne kadar bu yonde olsa da, yore insanmin Sari1 Saltikli dedelerin
kendilerini Tiirk olarak nitelendirmelerine hos goriiyle yaklasip, kabul ettigi ve ayni
zamanda oOtekilestirdigi Turkligiin bu temsilcilerine saygida kusur etmedigi de

belirtilmelidir.

Ocak mensuplarmin dile getirdiklerinden ziyade, Sar1 Saltik ve onun soyunda gelen
ailenin etnik kdken olarak Kiirt olduguna dair farkl ibareler de mevcuttur. 1920-30’lu
yillarda Tunceli bolgesinde bulunan Dersimi’nin sonradan kaleme aldigi ani ve
eserlerinde, tepesinde medfun bulundugu daga ismini veren Sari Saltik’tan, Arap
tasavvufcusu kabul edilen Haci1 Bektas-1 Veli tarafindan Dersim’e gonderilmis bir Kiirt
evliyasi olarak bahsedilmektedir (Dersimi 1997a, 138; 1997b, 73). Sar isminin Med- Mar
dilinde dag demek oldugunu ve Saltik’in bu dag ilizerinde gomiilii bulunmas1 nedeniyle,
bu daga Sarsaltik yani Saltik’in Dagi denildigi de Dersimi tarafindan ifade edilmistir.

Yazar ayrica buradaki sar1 isminin Tirkcedeki sar1 sifati ile bir ilgisinin olmadigini da
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belirtmistir (1997b, s.73). Benzer sekilde Cem de (1999, s. 107), Sar1 ve Saru isimlerinin
Tiirkcedeki renk nitelemesi disinda, yoresel dildeki ahali ve bas anlamlarinda

kullanilabilecegine isaret etmistir.

Bu Ocaga mensup kisilerin Dersim’den (Tunceli) muhtelif yerlere go¢ eden Alevi
Kiirtleri ve donme olarak goriilen, sonradan Kiirt olanlar1 kendilerine miirid kabul
ettiklerini dile getiren Dersimi (1997a, s. 138-139), Sar1 Saltiklilarin Kiirtgenin Kurmanc
ve Zaza lehgeleri ile Tiirkceyl de miikkemmel konustuklarina vurgu yapmustir. Dersimi
(1997b, s. 73-74) ayrica, Sar1 Saltiklilarin Kiirtliik duygularinin ¢ok giiglii oldugunu ve
bu kabile mensuplarindan Miralay Xalit’mn (Halit) Kiirt Teali Cemiyeti liyesi olmakla
birlikte, ailenin diger mensuplarindan olan Mila Xidir’in (Molla Hidir) Balkan Harbi

esnasinda Istanbul’da Kiirdistan Muhibban Cemiyeti’ni kurdugunu da belirtmistir.

Bunun da yani sira Sar1 Saltik ailesine mensup ve aralarinda bir ylizbasinin da
bulundugu 32 kadar kiginin, Cumhuriyet doneminde meydana gelen 1937-1938 Dersim
Olaylari’nda topluca kursunlanip Oldiiriilme ve gomiilmeleri hadisesi, Dersimi’nin
verdigi bilgilerdeki gibi Kiirtliik davasi giittiiklerinin diisiiniilmesi ve bundan otiirii

cezalandirildiklar1 thtimalini de gbz 6niine getirmektedir.

Tunceli ve yoresindeki, farklilasan etnik egilimlere gore sekillenen kimlik
tasavvurunun, i¢ ice gegmis ve kullanilan anlamlarmin 6tesinde degerler yiiklenilen bir
dizi algi ile sekillendigi soylenilebilir. Bu durumun en 6nemli nedenleri arasinda da
Tunceli bolgesinin sahip oldugu tarihi, kiiltiirel, cografi, vb. 6zellikleri gelmektedir. Bu
Ozelliklerinden otiirii bolge, farkli milletlere ve kiiltiirlere ev sahipligi yapmasi
nedeniyle Tiirk, Kiirt, Ermeni, vb. halklar arasindaki kiiltiirel etkilesime 6rnek teskil
edebilecek bir 6zgiinliige de sahip olmustur. Dolayisiyla, Tunceli’nin tagimis oldugu bu
ozelliklerinden 6tiirli, farkli millet ve dinlerin sunmus oldugu katkilar1 Alevi-Kizilbas
kimliginin biinyesi altinda birlestirerek kendine 6zgii bir Alevilik anlayis1 ve kimligi
olusturdugu da iddia edilebilir. Bu lokal Alevi kimliginin meydana gelmesinde Sar1
Saltik Ocagi’nin da belirli bir etkinlige sahip oldugu ve farkl asiret iiyeliklerine mensup

bulunan yore insanlarma diger Alevi ocaklar1 gibi dini olarak hitkmettigi soylenilebilir.
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Alevilik ve Bektasilige dair bugiine degin yapilan bilimsel ve amator ¢caligmalarin biiytik
bir kismi, ele alman konunun bilgisini tagimaktan ziyade, taraflarin bakis acilarindaki
deger yargilarini yansitmistir. Filin herhangi bir par¢asini tutarak, onu bu parga {lizerinden
tarif eden kor 6rneginde oldugu gibi, Alevilik ve Bektasilik ¢aligmalarinda da benzer bir
tutum izlenmektedir. Bu durumun en Onemli nedenini ise, taraflarin biiyiik bir

cogunlugundaki bilimsel formasyon eksikligi olusturmaktadir.

Uzun bir doneme tekabiil eden Alevi-Bektasi tarihini, sadece bu donemin belirli bir
kesitinden ibaret, donuk bir resimmis gibi ¢izmenin, ciddi ve bir o kadar da biiyiik
problemleri olmustur. Islam 6ncesi inang kaynaklar1 basta olmak iizere, cesitli din ve
kiiltlirlerin kaynasmasi1 sonucu senkretik bir hiiviyete kavusan bu inanci, tek basina
yapisal bir koken iddiasi ile dile getirmek bile, kendisini var eden biitiin bu kiiltiirel
zenginlikleri gérmezden gelme anlami tasimaktadir. Heteredoks ve senkretik karakteri
uyarinca, islevsel bir devamlilik ile ge¢misinden devraldigir bakiyeyi yasadigi anin
kosullarina giincelleyen s6z konusu inang, ayn1 zamanda bunu gelecegine de devrederek

varliginin devamliligini saglamistir.

Cogunluklu olarak, sozlii-sifahi kiiltiir vasitasiyla mirasimi devralip-devreden bu inanca
mensup topluluklarm, genis bir cografik alana yayilmalar1 sonucu kiiltiirel bir
tasimaciliga on ayak olduklar1 gibi sosyolojik bir kan1 da s6z konusudur. Bu gergeklik
ayni zamanda inanca eslik eden muhtelif kiiltlerin farkli bolgelere yayilmasinda da
goriilmiistiir. Gergeklestirilen bu tez ¢alismasindan da anlasildigi gibi, menkibevi ve
tarihi kisiliginin i¢ ice ge¢mesiyle popiiler bir hiiviyete biiriinen Sar1 Saltik’a ait bir
kiiltiin bugiin hala farkli bdlgelerde yasiyor olmasi bile, dile getirilen bu yayilmayi

somutlastiran 6nemli bir 6rnektir.

Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin karakteristik 6zelliklerinden biri olan evliya sdylencelerinin
bugiin halen Balkanlar ve Anadolu’nun muhtelif yerlerinde gii¢lii bir sekilde dolasimda
olmasi, bu kiiltiiriin ne denli etkili ve canli oldugunu gostermesi agisindan da dikkate
degerdir. Gelenegin, sozlii bir ifade anlatisi lizerinden dolagimda olmasi, devamliligini
saglamasinda Onemli bir katki sundugu gibi, bilginin farkli cografya ve zamanlar

icerisinde degisime ugrayarak nakledilmesinde de etkili olmustur. O halde bu asamada su
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sorular1 sormakta hi¢bir beis yoktur: “Acaba bu kiiltiiriin (Alevi-Bektasilik) 6nemli bir
ozelligi olarak “dezenformasyon”, olumsuz bir anlamdan ziyade, dongiisel bir var
edicilik ve bununla da alakali yapisal bir olumluluga mi isaret etmektedir?
Dezenformasyon, sanildigi gibi bir olumsuzluktan ziyade, yiizyillarca agizdan agiza
dolasarak zaman ve mekanin kendisine has yapisi i¢inde anlamlar edinen bir ger¢eklik

olarak degerlendirilebilir mi?”

Yazinmn kalict hilkkmiinlin aksine, s6ziin degiskenligine nispet edercesine kendini var
eden bu kiiltlirel gelenek, baslangicinda beslendigi sosyal tabanin gocebe felsefesine
uygun olarak, gecmisini bir yere ¢akili birakmadan, onu varlik gosterdigi her yeni alana
uyarlamayr da basarabilmistir. Dolayisiyla, bu kiiltiiriin karakterleri de ge¢mis bir
donemin anlatis1 olarak birakilmadan, kendilerini tasiyan insanlarin zihinlerinde her

daim yasatilip, canli kilimmustir.

Alevi- Bektasi gelenegince takdis edilen 6nemli sahsiyetler arasinda yer alan Sari
Saltik’in kendisi, diger bircok benzeri karakter ile ayn1 kadere sahip olmustur. S6zii bir
adim daha ileri gotiirerek, onun bu gelenek igerisinde yer alan Hz. Ali ve Hac1 Bektag-1
Veli’den hemen sonra geldigini ifade etmek de miimkiindiir. Menkibevi hayatinin tarihi
anlamdaki bilgisinden 6nce geldigi ender simalardan biri olan Sar1 Saltik’in, Anadolu
cografyasinda yer alan Alevi-Bektasi topluluklar1 arasinda farkl bir kiiltiirel gelenege
sahip bulunan Tunceli (Dersim) Aleviligi igerisinde de yer edinmis olmasi,
popiilaritesinin giiciine dikkatleri bir kez daha ¢ekmektedir. Ozellikle de Kiirt Aleviligi
ornekleminde 6nemli bir yer isgal eden Tunceli Aleviliginin, 13. yiizyilda yasamis
bulunan bu Tiirk kolonizatoriiniin mirasin1 benimsemesinin gerekg¢esini, her seyden
once karakterimizin sahip oldugu gii¢lii miras1 ve kabul edilebilirligindeki 6zgiilliigiinde

aramak gereklidir.

Anadolu’daki Alevilik dis1 farkli inang gruplarina mensup topluluklar tarafindan cografi
olarak cevrilip, adeta bir ada Aleviligi goriinlimiine kavusturulan Tunceli’nin, s6z
konusu olan kiiltiirel varligina dair yapilan tartigmalar belirli bir bakis agisin1 tagimaktan
oteye gidememistir. Bolgesel hassasiyetlere sahip bulunan yore Alevilerinin, kendilerini
mensubu bulunduklar1 bu kimlik bilesenlerinin genelleyici bakis agisindan siyirarak, var
olan bu kimliksel degerlere farkli anlamlar yiikledikleri de goriilmektedir. Bunun en

belirgin ornekleri Kiirt, Tiirk, Zaza ve Alevi nitelendirmelerinde mevzu bahis
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olmaktadir. Genel ve sdylemsel olarak bu kimlik bilesenlerine sahip olmalarina ragmen,
kendilerini bu kimlikleri tagiyan farkli bolgelerdeki topluluklardan da farkli gordiikleri

lokal bir durum sdz konusudur.

Yorenin sahip oldugu tarihi geri planmn, farkli medeniyet ve inanglara mensup
topluluklarin  bakiyesinden olusmasi, s6z konusu olan kimlik degerlerinin
sekillenmesinde belirleyici bir 6neme sahip olmustur. Semavi dinler 6ncesindeki pagan
inanca da sahip bulunan bu geg¢misin, Hiristiyanik ve o6zellikle de Islamiyet ile
tanigmas1 sonucu, farkli bir inangsal formasyona biiriindiigii soylenilebilir. Kabugunun
degismesine ragmen, igeriginde hala eski birtakim inanglarin siirdiiriilmesi, genel
anlamda Alevilik i¢in s6z konusu olan bagdastirmaciligin, spesifik anlamda, yore inang

haritasindaki farkliliklarin biraradanligmi saglamaya da katkis1 olmustur.

Bugiin yogunluklu olarak dogu kaynakli inang tesirlerinin gozlemlendigi Anadolu
Alevilik ve Bektasiliginin dogudaki en son subesi goriinlimiinde bulunan Tunceli’nin,
s0z konusu olan bu inanglarin Alevi-Bektasi kiiltiirii i¢erisinde yer edinmesinde aktarici
bir koprii islevi gordiigii de diisiiniilebilir. Boyle bir anlamin tersi sekilde s6z konusu
olma ihtimali de bulunmaktadir. Doguda halen yasatilan bazi inanglar ile Alevilik
arasinda ortak birtakim benzerliklerin s6z konusu olmasi, Tunceli’nin bu iki inang
arasinda kalan ve her ikisinde de bulunan 6zelliklerden meydana gelmis 6zgiin bir inang

farkliligina sahip oldugunu gostermektedir.

Yore insaninin sahip oldugu tek bir kimlikten s6z edilemese de, yapilan tartismalarda
Aleviligin yer yer ist bir kimlik olarak kullanildigi da goriilmektedir. Modern
antropolojik arastirmalarm gosterdigi lizere, “hayali bir cemaat™ olarak tasavvur edilen
etnisite baglaminda, Tirklik, Kiirtlik, Zazacilik, Ermenilik ve Alevilik gibi kimlik
tartigmalara sahne olan Tunceli cografyasindaki Alevi algisinin koriiklenmesinde,
bir¢ok Bektasi motifinin oldugu gibi Sar1 Saltik ve adi etrafinda olusturulan kiiltiin

etkilerinin de oldugu sdylenilebilir.

Yorenin sahip bulundugu Alevilik inanci ve bu inang ile alakali olan birtakim
ritliellerdeki  6zgiinliik, ayni zamanda yoredeki Alevi Ocaklar1 nezdinde de
izlenmektedir. Bu ocaklarm sahip oldugu kurucu mitlerin benzer birgok Bektasi

sOylencesi ile de i¢ ice ge¢mis olmasi, dikkatleri farkli bir noktaya ¢ekmektedir. O
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halde, s6z konusu olan bu ocaklar ile ilgili dile getirilen mitolojik unsurlarin, Bektasi
ananelerindeki evliyalar hakkinda anlatilanlar ile yakin bir benzerlik icerisinde
bulunmasinin kokenini nerede aramak lazimdir? Hem Bektasilikte hem de Tunceli
Aleviliginde goriilen bu benzerliklerin farkli bir kanal {izerinden mi, yoksa bu iki
inangtan herhangi biri vasitastyla mi bir digerine sirayet ettigi hususunda kesin bir bilgi
s6z konusu degildir. Bu gecisi gosteren bilgilerin heniiz giin 1518ma ¢ikmamasi
nedeniyle, mevzu bahis olan bu inanglar arasindaki etkilesim ve entegrasyonun nasil bir
seyir izledigi de tam olarak saptanamamaktadir. Ayrica, yoredeki bu ocak atalari
hakkinda dile getirilen menkibevi dykiilerinin disinda, tarihi olarak yasadiklarma dair

herhangi bir belge ve bilginin de s6z konusu olmamas: diisiindiiriiciidiir.

Tunceli’deki ocaklar arasinda bulunan ve bu tezin de konusu arasinda yer alan Sari
Saltik Ocagi’nin, digerlerinden farkli olarak 13. yy’da yasadigi bilinen tarihi bir
karakter ile ayni ismi tasimis olmasi diisiindiiriicii ve bir o kadar da dikkate degerdir.
Ocak mensuplarinin da kokenlerini Sar1 Saltik’a dayandirip, ad1 gecen bu karakterin
Tunceli’de yasamis oldugunu iddia etmeleri, Sar1 Saltik hakkinda var olan kiilliyat1
zenginlestirecegi gibi, gerek bu kiiltiin yayilmasi ve sonrasinda ugradigi yerellik sonucu
edinilen “merkezilesme siirecini” gerekse ocak dedelerince dile getirilen iddialar1

yeniden sorgunlamaya muhtag¢ kilmaktadir.

Bektasilik ile olan ilk orgiitlii ve bilingli miinasebetlerinin 19 yy. sonrasi ile 20. yy.
baslarina denk geldigi dile getirilen Tunceli Aleviligindeki her bir ocagin, bu tarihten
once giiclii bir Kizilbas inancma sahip oldugu bilinmektedir. Ozellikle de Safevi
topraklarma olan yakinlhigi ve onlar tarafindan gergeklestirilen propagandanin yogunlu
bir tesiri altinda kalan bu boélgenin, Kizilbashik ve Bektasilik arasindaki yakin
miinasebetten Otiirli Bektasilikten de etkilendigi diisiiniilebilir. Yukarida belirtildigi gibi,
Sar1 Saltik disinda Alevi-Bektasi kaynaklarinda isimlerine rastlanilmayan yoredeki ocak
kurucularinin, Safevi tesirleri sonucu, var olan eski inanglar i{izerine mitolojik bir
haznenin inga edilmesiyle meydana gelmis olabilecekleri de varsayim ihtimalindedir.
Ayni1 zamanda diisiik bir ihtimal olarak, Alevi ve Bektasilikte anlatilan g¢esitli

menkibelere bizzat kaynaklik yaptiklar1 da 6ne siiriilebilir.

Bektasiligin Balkan topraklarindaki yayiliminda gergeklestirdigi, miisamahakar yapisi

ile farkli inanglar1 kendi biinyesi igerisinde absorbe etme siirecinin, benzer sekilde
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dogudaki yayilimma da 151k tuttugu soylenilebilir. Kendisi ile ayn1 kdkenden beslenen
Kizilbas inancit mensuplari ile gerceklestirilen bu kaynasmanin, Balkanlardan ziyade
daha etkili sonuglar dogurdugu da muhakkaktir.

Alevi (Kizilbag) ve Bektasi kimliklerinin yoredeki bircok ocak dedesi tarafindan
esdeger goriilmesi, s6z konusu olan bu etkilesim siirecinin kendisini de aydinlatacak bir
veridir. Her iki inangta da benzer kisiliklerin takdis edilmesi (Hz. Ali, Hac1 Bektas, Sar1
Saltik, vb.) gibi bir durum s6z konusu olmusken, 16. yy. ve sonrasindaki Kizilbag
Safevi ve Bektasilik ¢atismasinda yer alan husumetler de goz ardi edilmistir. Bunun da
yani sira yorede bugiin, Sah Ismail’den ziyade Hac1 Bektas’in 6n planda tutuldugu bir
takdis durumunu sz konusudur. Haci Bektas’m kendisi her ne kadar Sah Ismail’e
nazaran daha bir 6n planda tutulsa da, Safeviler vasitasiyla Anadolu topraklarina enjekte
edilen Hz. Ali, Kerbela ve 12 Imam gibi motiflerin Hac1 Bektas’in popiilaritesini geride
biraktig1 da belirgin bir sekilde goriilmektedir. Bdylesine bir durumun séz konusu
olmasi her seyden once yorede, Bektasilik ve Kizilbaslik arasinda kurulan yakin iligkiye

isaret etmektedir.

Haci1 Bektas’a yorede duyulan bu saygi, kendisi de bir Bektasi biiyiigii olan ve gelenek
tarafindan takdis edilen Abdal Musa’ya gdosterilmemektedir. Tersi sekilde, Abdal
Musa’nin bolgede lanetlenerek, kotii cinlerin komutani oldugunu bildiren Eskere Avdel
Mursa (Abdal Musa’nin askerleri) gibi ¢esitli olumsuz nitelendirmeler ile adlandirildig:
da yer yer belirtilmektedir. Abdal Musa’ya gosterilen bu tepki, onun ile hi¢ de alakasi
bulunmayan yoredeki farkli bir inancin tezahiirii olabilecegi gibi, gegmiste Bektasilige

yOnelen bir tepkinin ifadesi olarak da degerlendirilebilir.

Buraya degin ifade edilen biitliin bu bilgiler 1s18inda, birkac istisna diginda, Tunceli
Aleviligine dair yapilan bilimsel calismalarin s6z konusu olmadigini sdyleyebiliriz.
Yorenin sahip oldugu orijinalitenin  iilke kosullarinin  i¢inde bulundugu
olumsuzluklardan otiirii bir tirli arastirilamamasi ya da birkag c¢aligma ile
smirlandirilmasi, s6z konusu yorenin bilimsel arastrmalar agisindan bakir bir alan
olarak ortada durdugunu gdstermektedir. Tarih, antropoloji, halk bilimi, sosyoloji ve
arkeoloji gibi sosyal bilimler agisindan zengin bir malzeme sunan bolgenin, disiplinler
aras1 yapilacak olan mukayeseli ¢aligmalar neticesinde, ge¢misten bugiine degin

meydana getirmis bulundugu kiiltiirel miras1 da aydinlatilmis olacaktir. Gergeklestirilen
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bu ¢alismada da disiplinler arasi benzer bir amag¢ taginmasina ragmen, c¢alismanin tek
basma bunu karsilayacak bliylik bir hacime ulastiginin s6z konusu olmadiginin da

belirtilmesi gerekmektedir.

Bu calisma ile Tunceli yoresindeki Alevi ve Bektasi inanci irdelenip, bu kiiltir
icerisinde yer alan Sar1 Saltik Ocagi’nin kurulusu, tarihgesi ve yore Aleviligi nezdinde
ki konumuna dair mevcut bilgiler derlenerek, agiklayict birtakim diisiincelerin
olusturulmasma 6zen gosterilmistir. Caligmanin, kapsamlar1 dile getirilen konularin
biitiin ayrintilarmi tek basina ortaya koymak ve ¢izmek gibi bir iddiasmin olmadig: da
asikardir. Son olarak, ¢alisma sahibinin bu hususta sundugu nagizane katkinin, ileride

yapilacak olan diger gayretler ile tamamlanmay1 bekledigi soylenilebilir.
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EK-I

SARI SALTIK OCAGI DEDELERI iLE GERCEKLESTIRILEN
KiSISEL GORUSMELER

1- Ahmet Yurt ile Kisisel Goriisme (15 Haziran 2011)

Yalein CAKMAK:  Sevgili dede ben Hacettepe Universitesi Tarih Béliimiinde Tunceli
bolgesinde Alevilik ve Sar1 Saltik Ocagr ile ilgili bir tez ¢aligmasi yapiyorum. Bu tez ¢aligmami
da Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’in kontroliinde siirdiiriiyorum. Bu tez ¢aligmama istinaden de
bu yorede yer alan Sar1 Saltikli dedeler ile goriismek istedim ve bu ilk goriisme ayagini da senin
ile gergeklestiriyoruz. Simdi Sevgili dede ben oOncelikli olarak senden sunu talep etmek
istiyorum. Kendini tanitabilir misin bize.

Ahmet YURT: Kendim Tunceliliyim. Hozathyim. Agveren Kdyii’ne kayitliyim adim Ahmet
yurt. Babamin adi Mustafa annemin adi Zarife. 1934 dogumluyum. Ondan sonra ilkokul
mezunuyum. Fakat eski Tiirkge okurum. Arap harfini okurum. Sar1 Saltik evlatlarindayim.
Soyum Sar1 Saltik’a dayanir. Bagka var mi1? Yok.

Yal¢cin CAKMAK: Bu kadar mi dede?
Ahmet YURT: Bu kadar.

Yalcin CAKMAK: Simdi dedecigim Sar1 Saltik evladi oldugunu dile getirdin. Bildigimiz tizere
Sar1 Saltik 13. Yiizyilda Balkanlarda yasamis biiyiik bir Tirk evliyasi. Sar1 Saltik ile ilgili
kaleme alinmis cesitli eserlerde Sari1 Saltik kiiltiiriiniin ve Sar1 Saltik’in nerelerde irsat
calismalar1 yaptigina dair bilgiler s6z konusu. Fakat ne Anadolu ile ilgili ne de Tunceli ile ilgili
beyanlarda bulunulmakta bu eserlerde. Simdi Sar1 Saltik kiiltiinii Anadolu’ya ve ozelliklede
Tunceli bolgesine yerlesmesi hususunda neler diisiinmektesin?

Ahmet Yurt: Simdi Sar1 Saltik olsun, mesela bunlarin evveliyati Haci1 Bektasi Veli, Sar1 Saltik,
Karadonlu Can Baba, Seyyid Cemalettin, Seyyid Cemal, ondan sonra Seyyid Mahmud-i
Hayrani, Karaca Ahmet Sultan. Bunlar hepsi Haci Bektasi Veli’nin déneminde yasayan
adamlar.  Bunlar hatti zatinda oOnce Tiirkistan’da Hoca Ahmed-i Yesevi hazretlerinin
medresesinde yetismis ve Hoca Ahmed-i Yesevi hazretleri de bunlar1 Horasana kadar gelmisler.
Horosan’dan da buralara Rum diyar1 diyorlar ona, Bizans’mis tabi. Bu taraflara géndermis.
Islamiyet’i yaymak icin buralara kadar gondermis, Anadolu’ya kadar. Tabi bunlar Islam
olmasiyla beraber, inan¢ ve kiiltiirleri Siilik, Ehl-i Beyt. Ondan sonra. Tabi Anadolu’ ya
geldikten sonra Hiinkar Haci1 Bektag-1 Veli ile son goriisen her bir evliya Haci Bektas-1 Veli
tarafindan gorevlendirilmisler, anlatabildim mi? Gorevlendirilmis. Bolge bolge buralara her
birisi bir tarafa gondermis. Iste Sar1 Saltik’la da, ilk yani &ncelerden de bakma bunlar birbirini
taniyorlar mesela Hoca Ahmed-i Yesevi’nin medresesinde bunlar ayni iiniversite de mesela
okumus insanlar. Buraya geldikten sonra basta, Haci Bektas-1 Veli’yi kendilerine bas tayin
ediyorlar biliyor musun?

Yalaan CAKMAK: Evet

Ahmet YURT: Anadolu’ya geliyorlar iste her biri bir bolgede son zamanlarda Hazreti Hiinkar
ile karsilastiklar1 zaman Hazreti Hiinkdr, Anadolu’ya gelisinde ondan 6nce de burada yani
buralarm diginda Rum erenleri varmis, yok degil. Mesela bugiin Suluca Hara Hoyiik Haci
Bektag Dergahi’nin bulundugu yerde, hatta orda Rum erenleri toplanmis, efendime sdyleyeyim,
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bir araya toplanmiglar falan. Hac1 Bektas-1 Veli’nin zevcesi Kadincik Nuriye Fatma diyorlar ona
Kadincik Ana.

Yalcin Cakmak: Esi yani?

Ahmet YURT: Esi evet. Ondan sonra, daha esi olmazdan 6nce orda Rum Erenleri ile birlikte
oturup sohbet ederlermis. Haci Bektag-1 Veli bir Giiversin donunda geliyor, Anadolu’ya geliyor.
Geldigi zaman bunlar giiya kendi seylerine gore, istek ve arzularmna gore baskasinin geligini de
istemiyorlar yani, bu Rum Erenleri. Fakat bir nevi keramet usulii, tislubu iizerine set ¢ekmisler.
Yani kimse bizim seyimizi bozamaz, tislubumuzu bozamaz falan. Fakat Hazreti Hac1 Bektas-1
Veli giivercin donunda bunlarin iizerinden ugarken bunlara selam veriyor. Bunlarin higbiri
selaminin farkina varmuiyorlar, fakat Fatma Nuriye Kadincik Ana, Hazreti Haci Bektas-1
Veli’nin zevcesi hatunu, aleyk ediyor tabi. Selamlarmi onun yukaridan gegenin selamini aliyor.
Bunlar diyor ki kimin selamini aldin. Bu kadin da Fatma Nuriye de diyor ki, {izerimizden er
gecti, er gecti. O zaman Karaca Ahmet Sultan gozcii. Karaca Ahmet Sultan’a diyorlar ki, hele
¢ik diyor, su etrafi bir gézle, bu gelen er nereye gitti falan. Cikiyor sdyle gozliiyor. Bakiyor ki
Suluca Kara Hoyiik’iin tepesinde bir tagin iizerine bir giivercin konmus. Ondan sonra, gelip
bunlara diyor ki, ben diinyay1 tekledim ¢iftledim kimseyi gérmedim yalniz Suluca Kara
Hoylk’iin tepesinde bir giivercin var tek basina diyor esi yaninda yok, arkadasi yok. Varsa er
odur. Bunlar diyor ki git al da gel. Bu sahin donuna giriyor saldiriyor. Tabi yanina konunca
Hazret-i Hiinkar bunun bogazini sikiyor. Bogazini sikinca, gozleri disari pirtliyor. Diyor er ere
boyle kiyar m1? O da diyor ki er ere boyle hisim ile gelir mi diyor biliyor musun? Neyse tabi, o
anda diyor ki Rum erenleri zat-1 alinizi gagiriyorlar huzura. Ondan sonra buda, Hac1 Bektas-1
Veli’de diyor ki, onlar gelsin. Gelip bunlara diyor ki, o er iste, Suluca Kara Hoylik’iin tepesine
konan giivercin diyor, insan donunda, ben kendisine sdyledim, buyurun onlar ¢ogunlukta gel
gidelim. Oda dedi ki, yok onlar gelsin. Simdi onlar bir an bakiyorlar ki altinda postlari, mostlari
yok efendim. Kendilerini Hazreti Hiinkar’in karsisinda buluyorlar. Hazreti Hiinkar’a bir keramet
teklif ediyorlar. Diyorlar ki ya Hiinkdr, dar1 tiginin iizerinde bir namaz, iki rekdt namaz
kilacaksin, fakat hicbir dar1 tanesi oynamayacak. Oda kabulleniyor tabi. Kabullenince, tabi
bunlarin goziine goériinmiiyor. Bir seccadenin her kulpundan bir melek tutuyor. Efendime
sOyleyeyim, ¢ikiyor seccadenin iizerine iki rekat namazim kiliyor. Dar1 tanesi deprenmiyor. Bir
de, Hazret-i Hiinkar’in alninda velayet tecelliyatini goriiyorlar, velayet miihriinii goriiyorlar ve
Hazret-i Hiinkar’a biat ediyorlar tabi. Teker teker iste Seyyid Mahmud-i Hayrani geliyor, Sar1
Saltik ile iste karsilasiyor. Sar1 Saltik da bir koyun siiriisiinii otartyormus (otlatiyormus). Ondan
sonra o anda Hac1 Bektas-1 Veli ile karsilasiyor. Iste soruyor adin ne, diyor Sar1 Saltik. Diyor,
ben seni Rum’a salduk diyor, biliyor musun? Tutuyor bir seccade veriyor, bir tahta kili¢ veriyor.
Ondan sonra, yedi tane ok veriyor. Ondan sonra yay veriyor. Seni Rum’a saldik. Iyi ama
sultanim diyor, bu koyunlar1 ne yapayim? Sahipleri gelir sahip ¢ikar diyor. Oradan hemen ¢ikip
gidiyor. Yanina iki tane de arkadas veriyor. Arkadasinin birisinin adi Ulu Abdal, birisinin ad1 da
Gegi (Keci) Abdal. Tabi bu ¢ikip gidiyor seye, Sinop’a kadar gidiyor. Sinop’ta Kaldiyaran diye
bir mevkide orda tabi konakliyorlar orda, kaliyorlar bir miiddet o Kandiyarda. Bilahare bir giin,
Sar1 Saltik getiriyor seccadeyi Karadeniz’in iizerine seriyor. Ulu Abdal’t sag tarafina Keci
Abdal’1 sol tarafina aliyor. Ey diyor erenler seccadesi, erenler hangi tarafa emir buyurmugsa
oraya yiirii diyor. Seccade Karadeniz’in iizerinden devam ediyor. Onlarda {izerinde. Gidiyorlar
tabi. Mesela Velayetname’nin yazdigina gére, Karadeniz’in durgun aninda durgun, sey olmadigi
zaman, firtina, mirtina olmadigi zaman, durgun aninda, halen bugiine kadar diyor Saltik’in
Karadeniz tizerindeki o gidisi, o izi halen belli olmakta falan. Simdi Giircistan’a yaklasiyorlar.
Gilircistan padigahi o giin seyrana ¢ikmus, deniz kenarna. Ondan sonra, ¢ikmis etrafi seyrediyor.
Bakiyorlar deniz tizerinde bir kararti geldi. Simdi tabi 6nce fark edemiyorlar. Bazilar1 diyor
agac kitiigiidiir bazilar1 diyor insandir. Yaklastikca insan olduklar1 biliniyor tabi. O zaman
mesela Kog¢in mi diyorlar ona bir isim veriyorlar o seye, Giircistan padisahina. Diyorlar ki, sen
en iyisi simdi bunlar geldigi zaman bunlar ermis insanlardir bunlar velidir. Biz onu giizel bir
karsilayalim yoksa bize biiylik bir zarar verebilirler bunlar. Neyse denizin kenarma geliyorlar,
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seccadesini silkiyorlar, omzuna atiyorlar. Bunlar da karsi geliyor. Efendime sdyleyeyim hos
geldin, bes geldin saraya davet ediyorlar. Netice itibar1 ile Saltik saraya kadar gidiyor
arkadaslar1 ile beraber. Uc bes giin de orda misafir kaliyorlar. Izzet ikram ediyorlar. Bunlar1 tabi
bu Giircistan eyaletinin iste artik, baskani midir, asiret biiyligli miidiir nedir, bunu dine davet
ediyorlar. En sonunda bu da kabul ediyor. Bir nisan olsun diye tutuyor biitiin halkina Hiiseyni
tag giydiriyor. Hiiseyni ta¢ giydirdikten sonra tabi birkag giin kaliyorlar. Ordan Keligra diye bir
kale var o kaleye gidiyorlar. Orda, o kalede yedi bash bir ejderha varmis tabi. Senede bir defa
cikarmig o halkin ictigi sudan icermis. Fakat hangi giin hangi saat hangi ay belli degil. O arta
kalan su ile gevre halki biitiin zehirlenirmis, falan. Iste o kaleye gidiyor. Bakiyor kale ¢ok sarp.
Arkadaglarina diyor biriniz sagdan biriniz soldan diyor, kalenin yolunu bir gorebilir misiniz,
yukari ¢ikmak i¢in. Onlar tabi gidip yol aramakta iken bu miibarek tirmaniyor tasa. Efendim
ciktyor yukar1 bakiyor ki bir kuyu kuyunun iginde yedi bash bir ejderha. Ondan sonra. Tabi
Hazret-i Hiinkar’'in verdigi yedi oklar1 ejderhaya havale etmek istiyor. Bakiyor ki ejderha
uykuda. Diyor diismanin uykudayken vurmak diyor, mertlik degil. Bir ok atiyor uyandiriyor.
Saltik ile ikisi kucak kucaga, sarma salag savasiyorlar falan. Tabi Saltik’1 bunaltiyor, ejderha
bunaltiyor. Hazreti Hiinkar ile Hizir aleyselam da mesela bu Haci Bektas dergahinin oldugu
yerde, orda sey bir ¢esme var o ¢esmenin basinda sohbet ediyorlarmig, Zemzem Pinari diye.
Tabi Hac1 Bektag-1 Veli’ye ayan oluyor. Hac1 Bektag- Veli Hizir aleyselama diyor ki, ejderha
Saltik’1 bunalt1 diyor, imdadina yetis. Kilicin1 da diyor, unutmus diyor hatirlat kendisine. Orda
Hizir aleyselam geliyor, Saltik’a diyor ki, Saltik kilict neden unuttun? Kusura bakma diyor,
yoksa seni buraya kadar zahmet ettirmezdim. Kilicim1 ¢ekiyor o zaman ejderhanin yedi balini
kesiyor. Kestikten sonra tabi etrafa bakiyor daha bir sey yok. Bu arkadaslarma, Ke¢i Abdal’a
Ulu Abdal’a diyor ki hele sOyle etrafiniza bir bakin kimse yok mu buralarda falan. Uzaklarda bir
¢oban goriiyorlar. Cobana gidiyorlar. Orasi Laz beylerine ait bir memleketmis tabi, Lazlara ait
bir yermis. Tabi o ¢obana Sar1 Saltik’in ejderhay1 katlettigini, yok ettigini, diyor gelin iste
padisahiniz mi1 var ben biiyligiiniiz kimse ona sdyleyeyim falan. Tabi bu ¢oban gidiyor, onlara
sOyliiyor. Sonra iste o beyler karsilasiyorlar falan. Ondan sonra karsilastiktan sonra, tabi Saltik
artik ¢evrede, mesela Balkan yarimadasinda, iste Romanya’da, Macaristan’da, Bulgaristan’ da,
efendime sdyleyeyim her tarafta artik bilinip, tanmniyor falan. Tanindiktan sonra orda biiyiik bir
veli olarak buralarda yasammi siirdiiriiyor ve Islamiyet’i oraya yayiyor. Fakat iste son
giinlerinde bir ara seye kadar geliyor, Hac1 Bektas-1 Veli’yi ziyarete geliyor. Haci Bektas-1 Veli
hazretleri de, Saltik’in geleceginden haberdar oluyor karsilamak istiyor. Bes Taslar diyoruz
oraya kadar. Efendime soOyleyeyim, gidiyorlar Sari Saltitk Hazreti Hiinkara karsi saygi
gosteriyor. Yolunu degistiriyor baska yoldan seye gidiyor tabi, dergaha gidiyor. Mesel neyse
dergdhta bulusuyorlar iste misafir oluyorlar. Beraber sohbet, mohbet ediyorlar falan. Simdi
Hazreti Hiinkar’in Ecik diye bir yaricis1 varmus, ¢iftcisi.

Yalcin CAKMAK: Ecik?

Ahmet YURT: Ecik. Cift¢isi varmig. Simdi bu rengperlik yaparmis falan. Kigin iste o okiizlere
yem falan verirmis, bakarmis. Hatta dnce kendi yatarmis. Ciplak olup yatarmis. Yani hayvanlar
rahat etsin bir sey, misey batmasin diye. Fakat o okiizler biraz yaglanmis. Yaslandigi zaman
gotiirmiis ¢ifte kosmus. Bu okiiziin birine bir odun diirtmiis, okiizii kanatmis. Okiiz dile gelmis,
Ecik’e demis ki, “ben demis, Hazreti Hiinkar beni, Saltik’a demis, adak yapti. Sen beni niye
kanattin falan. Ben Saltik geldigi zaman Hazreti Hiinkar beni adak etti ki iste Saltik’in adina
kurban olayim.” Neyse iste adam 6ziir diliyor, moziir diliyor kendini affettiriyor falan. Sonra
Saltik, simdi gerek Velayetname’ye gerek Saltikname’ye baktigimiz zaman, yani Saltik’in
Amerikan’in diginda gezmedigi gormedigi, gerek Asya hatta Avustralya’ ya kadar falan oralara
gittigini mesela ¢ok gezdigini, sonra hatt1 zatinda Saltik kerametiyle mucizesiyle beraber, yani
bilegine kuvvet kilicina kuvvet ondan sonra ben sdyle sey yapiyorum yorumluyorum, nasil ki
hazreti peygamberin yaninda Ziilfikar1 ile Hz. Ali geldi, iste Hac1 Bektas Veli’nin yanina Saltik
Baba geldi kilic1 ile birlikte biliyor musun. Diinyanin her tarafin1 gezmis, dolasmis. Yani birgok
zaferler kazanms birgok cenkler kazanmis. Sonra Islamiyet’e bircok hizmet vermis hatti
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zatinda. Iste buraya gelisini de pek yani belli bir belgesi yok, bu Dersime gelisi. Yalniz ben
bakiyorum, mesela bizim 350 sene dnce Seyyid Nesimi isminde bu Agveren de yatan Seyyid
Nesimi ceddimiz var.

Yalcin CAKMAK: Evet dede. Ben de tam olarak ona dair de sorular soracagim tabi dede.
Simdi herkesin bildigi {izere Ozellikle Karaca Koyli’'nde Seyyid Nesimi’ye ait oldugu iddia
edilen pabuglar, 12 imamlara ait oldugu iddia edilen anahtarlik ve bir tas mevcut. Biz gidip
gordiik bunu.

Ahmet YURT: Simdi benim mesela, benim 8. dedem oluyor mesela Seyyid Nesimi.
Yal¢in CAKMAK: Seyyid Nesimi?

Ahmet YURT: Seyyid Nesimi 8. dedem oluyor. Onun babasinin adi Hiiseyin. Onun babasinin
adi da Ali’dir herhalde. Bu kadarmi biliyorum fakat Saltik ile Seyyid efendinin arasindaki seyi
tam manasiyla bilemiyorum yani.

Yalcin CAKMAK: Sari Saltik ile Seyyid Nesimi arasindaki ara baglanti?

Ahmet YURT: Babasmnin ismi Hiiseyin onun babasmin adinin Ali oldugunu biliyorum
bliyiiklerimden duyduguma gore. Fakat oradaki seyi tam manasi ile hani seceremiz 38’de
kaybolmus, agizla konusmalar da pek kesin sey degil. Onun i¢in neyse, fakat benim kanimca
Seyyid Nesimi’den Once evladi ya buraya gelmis, yani Sar1 Saltik evladi buralara girmis. Soyle
gelmis. Mesela Sar1 Saltik’n ilk gelisi, bizim bu Agveranlilar var.

Yalcin CAKMAK: Akoéren Koyii degil mi?
Ahmet YURT: Akéren Koyii. Simdi bunlar onun miritleri.
Yalcan CAKMAK: Sar1 Saltik’in miiritleri?

Ahmet YURT: Sar1 Saltik’in miiritleri. Mesela Sar1 Salttk 1200 hane ile Kirima gidip oraya
yerlesim yapiyor. Miiritleriyle orda bir yerlesiyor. Simdi burada, buradakiler Akoérenliler,
Agverenliler. Bak simdi sizin bu Seyyid-i Sith Hesen buraya gelmezden Once, yani sizin bu
asiretler gelmezden Once, burada bu Sar1 Saltik miiritleri varmis. Simdi mesela Kori Koyii,
Samosi Koyli, Dere K&y, Koceri, ondan sonra Tanzi, Kavga, Titik, ondan sonra efendim
Kakbel, o Lacin Usag1 olan, dolanip geliyor Mihsor, Karaoglan, Bes Pinar, efendim Sirtikan,
Derik, Hosan, Hopik, karst Cemolar ve Karaca. Buralar Sar1 Saltik’in yerlestigi yerler ve
miiritleri de buraya yerlesiyor, biliyor musun. Fakat iste bu asiretler buraya geldi, o zaman bu
Saltik’in miiritleri ile beraber bu yorede Ermeniler varmis. Fakat Ermeniler ile bunlar giizel bir
uyum saglamislar.

Yalcin CAKMAK: Saltik miiritleri ile Ermeniler giizel bir uyum saglamiglar?

Ahmet YURT: Uyum saglamislar. Simdi tabi bu asiretler geldigi zaman, asiretler buraya
geldigi zaman, asiretler de yani zuliimden kaciyorlar. Mesela bunlar Malatya’dan gelisleri,
Malatya’dir. Zuliimden kagiyorlar oradan. Yavuz’un zulmiinden kagiyorlar.

Yalcin CAKMAK: Bu asiretlerden kastiniz Sth Hasan asiretleri degil mi?

Ahmet YURT: Seyyid-i Sth Hasan asiretleri. Hem Seydanli hem Sih Hasanli. Simdi onlar
oradan zuliimden kactiktan sonra geliyorlar evini barkini her seyini birakmigslar kagmiglar. Yani
canlarini kurtarmak i¢in. Simdi buraya yerlesiyorlar. Yerlesince birazcik hani yerlisine sikinti
veriyorlar tabi. Sikint1 verince...

Yal¢in CAKMAK: Yerli olarak Sar1 Saltiklilar ve Ermeniler var burada?
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Ahmet YURT: Sikint1 veriyorlar. Ondan sonra, tabi bunlar, Sar1 Saltik mesela, miiritleri
mecbur kaliyor, mecbur kaliyor burayi terk ediyorlar. Mesela benim bildigim Eskisehir’in
Beylikagan (Beylikova?) nahiyesinin Hogsmak K&yii’'nde bundan 30 sene 6nce 350 hane orda
Sar1 Saltik miiridi vardi.

Yalcin CAKMAK: Evet, peki bura ile baglantilari var mi?
Ahmet YURT: Tabi buradan gitme.
Yalcin CAKMAK: Buradan gitmeler yani, Hozat’in Sar1 Saltik’tan.

Ahmet YURT: Hozat’tan gitme. Mesela Erzurum’un, mesela Pasilar’da 200 koy vardi. Endek,
Miiskii, bir kdy daha vardi. Bu 3 kOy Sari Saltik miiritleriydi. Mesela simdi Piiliimiir’iin
GoOmiirge Koyl var. Simdi yeni ismi degigmis, ne mese diyorlar Kirk Mese diyorlar, orda bir ara
80 haneye yakin Sar1 Saltik miiridi vardi. Yani buradan gitme, anlatabildim mi? Diyarbakir’in
Bismil’de 2 koy var.

Yalcin CAKMAK: Sari Saltikli? Tunceli-Hozat’tan gitme.

Ahmet YURT: Mesela Elaz1ig’in Koruk Koyii var, yani buradan bu Koru Koyii’nden gitme.
Yani 60-70 hane onlar vardi. Mesela Sivas’a gitmisler. Mesela, ta seye kadar gitmisler
Giimiishane nin Siran kazasinm in Ozii Kéyii’ne gitmisler. Kerkik’in Corak Kdyii’ne gitmisler.
Erzincan yoresinde daginik olarak 40-50 haneden fazla Sar1 Saltik miiridi var biliyor musun?

Yalcin CAKMAK: Peki dedecigim sOyle bir sey sorsam. Simdi bu Anadolu’ya yayilan, Sari
Saltik’1in Balkanlardaki icraatlarindan da 6te, Anadolu’da da bir siirii Sar1 Saltik kiiltii var. Simdi
sizin anlattiklarimzdan ¢ikan sonucu ben sdyle anliyorum, iste bu Anadolu’ya yayilan Sari
Saltik kiiltiiniin merkez istli burasidir ve buradan Sari Saltik ailesine bagh aileler oraya
dagilmiglardir ve bu Sar1 Saltik kiiltiinii oraya tagmuslardir.

Ahmet YURT: Bilahare dagilmislardir. Buradan dagilmislardir. Simdi hali hazirda mesela ben
Anadolu’nun her tarafim gezmisim. Gezdigim i¢in yani benim bildigi buradan gitme, bizim
buradan gitme Giimiishane’nin Siran kazasinin In Ozii Kdyii’nde bizim buradan gitmeler var.
Samsun’a Giresun’a gitmeler var. Mesela tanisiyoruz simdi biliyor musun? Mesela soyle,
Konya yoresine gidenler var. Ama nerdeyse artik simdiye kadar birbirimizi tanimiyorduk
bundan sonraki ¢ocuklarimiz birbirini taniyamayacak anlatabildim mi? Simdi Sar1 Saltik
ailesinin nerde oldugunu mesela Adana’da var. Simdi benden baska kimse bilmez. Simdi bu
bizim donemimizde benden baska kimse pek bilmez. Onun icin tabi dagilmislar, fakat gercek
dedigin gibi, kiiltir mesela, artik oralarda ne yapmislarsa, nasil etmislerse buraya kadar
gelmisler, burada yerlesmisler. Fakat bu Alevilik ondan sonra Siilik kiiltiirii buradan dagilmadir
yani.

Yalcin CAKMAK: Hozat’tan dagilmadir.
Ahmet YURT: Buradan dagilmadir, buradan dagilmadir.

Yalcin CAKMAK: Peki dedecigim, sunu gozlemleyebiliyorum anlattiklarinizdan, yani
diyorsunuz ki Sar1 Saltik’in kendisi bizzat buraya gelmemistir, Sar1 Saltik’in evlatlar1 buraya
gelerek bu kiiltiirii buraya tagimiglardir.

Ahmet YURT: Gelmisse de, simdi seye gelince sOyle bir sey de var mesela. Sar1 Saltik’in
diinyasinin degismesi seyde oluyor evlat, mesela Sar1 Saltik’in hali hazirda bak 20’ye yakin da
tiirbesi var, 20’ye yakin. Bir tane bura, bir tane Diyarbakir’da, bir tane Nigde’nin Bor kazasinda,
bir tane Izmit’in Iznik’de bir tane de Istanbul Rumeli Feneri’nde, bir tane Kirklareli’nin
Babadagi’nda, bir tanesi seyde, Edirne’de. Bir tane Yunanistan’ da, bir tane Bulgaristan’ da.
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Ondan sonra, bir tane dedigim gibi Sinop’ta. Hatta hatta Rusya’da Sar1 Saltik’in tiirbesi var.
Kirim da Sar1 Saltik’in tiirbesi var, anladin m1? Arnavutluk’ta 2 tane tiirbesi var. Bosna Hersek’
de yine Sar1 Saltik’in tiirbeleri var. Fakat simdi son 6liimii halinde sdyle bir sey var. Baba
Dagi’nda adam hastalamyor. Seyden, Balkanlardan 7 tane kral geliyor. Sar1 Saltik’1 ziyarete
geliyor, hastalandiginda. Simdi o an diyor ki, benim giinlerim, saatlerim az kaldi. Ben diinyami
degisecegim, fakat ben diinyamui degistikten sonra, o krallara diyor, benim naasim iizerine siz
birbirinize hakaret edeceksiniz. En iyisi her biriniz birer tabut yapin, herkesin tabutu belli olsun,
ben kimin tabutunda gériilirsem ben ordayim. O zaman 7 kral tabut yapiyor. O gece de ruhu
Allah’a teslim ediyor. Ettikten sonra sabahleyin herkesin tabutu zaten belli, tabutun kapagini
acan iginde goriiyor. Alan gidiyor alan gidiyor, yani nizasiz fasilasiz herkes gotiiriiyor kendi
memleketinde gomiiyor. Ama miibarek 15-20 tane tabut da olsa bu miibarek tek. Uslubu iizerine
herkesin tabutunda goriilmiig, ama asli nerde.

Yalcin CAKMAK: Asil tabutu nereye gotiiriildii?

Ahmet YURT: Asil tabutu nerde? Mesela bizim biiyiiklerimiz derlerdi ki, biiyiiklerimizden
duydugumuza gore, oglum, giiya demis ki benim seyisim nerde ise ben ordayim.

Yalcin CAKMAK: Seyisim?

Ahmet YURT: Seyis, yani hizmetkari. Simdi mesela, bizim bu tiirbenin alt tarafin da Arap
Baba diyorduk, simdi onu o sene 1954’te, o Sar1 Saltik’1n tiirbesini yaptigimizda o Arap Babayi
da boyle mezarim kaldirdik, ettik. Orasi bir ara, artik tahmin ederim, yani bu Seyit Nesimi’ni bu
Agveren’deki (Akoren Kdyii) daha dnce bu Dersim’de bu Bizans, Cemisgezek Bizans’in genel
merkezidir. Burasi beylik olmasina ragmen, burasi da Kemah Kalesi’e bagli, Kemah Kalesi’ne
bagli. Simdi o tarihte bu sey, Cemisgezek beyi, bir ara artik o Ruslarla, efendime sdyleyeyim,
Bizanslarla m1 diyeyim neyi, bir savas yapiyorlar. Savasta bu Cemisgezek beyi esir diisiiyor.

Yalcin Cakmak: Adi nedir, Cemizgezek beyinin?

Ahmet YURT: Hosruf Bey’i derler Hosruf. Adam, esir diistiyor. 10 sene Rusya da kaliyor.
Tutuyorlar buna bir gorev veriyorlar ve domuz ¢obanlig1 gorevini veriyorlar. Adam bu kadar
zaman igerisinde bir bey olmasina ragmen de artik daha merakindan bitmek iizere. Birden bire
hatirina bu Sar1 Saltik geliyor. Diyor ki, Agveren’nin basindaki Sar1 Saltik eger sen beni
buradan halas edersen, kurtarirsan, vaat olsun memleketime gittig§im zaman, evime ugramadan
ilk olarak gelip senin tiirbeni yapacagim. Bdyle bir vaatte bulunuyor.

Yalgin Cakmak: O zaman demek oluyor ki dede Sar1 Saltik kiiltii ya da inanci Hosruf Bey
Ruslarin eline esir diismeden once burada varmus.

Ahmet YURT: Evet, neyse bunun iizerine simdi o hayal igerisinde iken adam, birden bakiyor
ki yaninda bir ath tiiredi, o Hosruf Bey’in. Adam korkuyor bu sefer, korkuyor. Sen kimsin
diyor? Hosruf Bey soruyor Sari1 Saltik’a. Biraz once diyor kimi cagirdin? Ben kimseyi
cagirmadim korkusundan sdylemiyor. Cagirdin ¢agirdin diyor, yok ¢agirmadim derken ver elini
diyor elini aliyor, terkisine aliyor Hosruf Bey’i. Terkiye alinca yum gdziinii diyor yumuyor
gbziinii. A¢ goziinii diyor aciyor goziinii ki Cemisgezek’in basinda.

Yalcin CAKMAK: Hosruf Bey’i Cemisgezek memleketine getirmis.

Ahmet YURT: Orda indiriyor onu kendisi kayboluyor. Anliyor ki yani bu iste Sar1 Saltik’in
kendisi beni kurtardi. Yavas yavas sehre iniyor. Tabi kimse onun sag olduguna ihtimal
vermiyor. Ozel bir berberi varmus, o berberine gidiyor. Beni tiras et. Sac sakali uzamis berberde
0zel berberi oldugu halde tantyamiyor kendisini. Gelen tiras oluyor giden tiras oluyor ve en son
bakiyor kimse yok gel diyor seni de tiras edeyim. Trag m1 olacaksin? Evet diyor. Tras1 oluyor.
Fakat usturayla yukardan inerken yiiziinde bir ben varmus.
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Yalcin CAKMAK: Hosruf Bey’in yiiziinde bir ben var?
Ahmet YURT: Tabi 6zel berberi oldugunu, o zaman dolayisiyla o...
Yalcin CAKMAK: O zaman anliyor ki bu kisi Hosruf Bey’dir.

Ahmet YURT: Bu Hosruf Bey’dir. Adamin elinden korkudan ustura da diisiiyor, falan.
Korkma evlat diyor beni tiras et. Tras ettikten sonra, yahu diyor git bizim eve, ben buradayken
diyor. 7-8 kat diyor, elbisem vardi. O benim ¢amasirlarimi, elbisemi banyoya getir hamama
getir. Ben hamamdayim diyor. Orda degistireyim. Neyse gidiyor hamam. Adam getiriyor, birde
evine mijjdeliyor. Cemisgezekliler geliyorlar, kapmin Oniinde bekliyorlar, hani hamamdan
¢iksin falan. Cikiyor. Gegmis olsun hos geldin falan derken, buyurun diyor, niye eve
gitmiyorsun? Ahtim var diyor ben gidip Sar1 Saltik’in iizerine bir tiirbe yapacagim diyor. Ciinkii
ben kendi kendime s6z verdim ki, evime ugramadan once gidip tiirbeyi yapiyor orda adam
topluyor getiriyor ve ilk olarak bu tiirbeyi yapiyor. O yapiyor.

Yalcin CAKMAK: Hosruf Bey yapiyor?

Ahmet YURT: Hosruf Bey yapiyor. Tabi Hosruf Bey yapiyor iizerine giiya, toprak, agag,
toprak sey yapiyor falan. Fakat o gece riiya goriiyor. Oglum diyor (Sar1 Saltik) benim lizerimi
topraklama. Kuru tas kuru agac¢ kalsin. Sabahleyin kalkiyor ki lizerinde toprak kalmamas.

Yalcin CAKMAK: Mezarin iizerinde toprak yok?

Ahmet YURT: Kuzey kismina bdyle dokiilmiis falan. Ondan sonra 3 defa toprakliyor. 3. Kez
kiziyor. Diyor “ben sana diyorum benim {izerimi topraklama.” Birakiyor tabi. O toprak yigimi
biz garpten dondiikten sonra o yigin Oyle duruyordu biliyor musun? Tabi biz ondan sonra
1938’den 6nce, bizim bu Seyyit Kasim’in Ali Efendi bir yapmis. Yani Hosruf Bey’den sonra bir
defa yapmis. Ondan sonra biz garpten geldikten sonra askeriye yikmist1 orayi. 1954’te bir daha
yaptik. Sonra, bu sonra bide, iste bundan 3-4 sene Once kuru tasti, muru tasti falan. Arasina
biraz ¢imento koyduk bir daha yaptik. Ondan sonra, bugiine kadar tiirbe oldugu yerinde
duruyor.

Yalcan CAKMAK: Mezar uzun olarak bilinen...

Ahmet YURT: Mezar uzun, mezar uzun. Simdi bizde bir Tevfik Pasa vardi burada tugay
komutani oraya giiya ben Sar1 Saltik dernek baskaniyken miiracaatlarim oldu. Giiya bize agag
fidan gondereceklerdi. Neyse, bizim bir Dursun Pasa vardi. O Dursun Pasa agac¢ fidani
gondermis 500 tane falan. Simdi efendi, Haziranin 15’i. Pasa bana dedi ki, “ya dede gidelim
ama dedi, hele bir gidelim.” Haziramin 15 gittik miibarek daha yol agilmamis kar var hala yolda.
Zor bela neyse yukari ciktik. Allah selamet versin, mezar1 goriince, “yav dedi Dede.” Buyur
pasam dedim pasam. “Bu senin deden mi?” Dedim he. “Yav dedi bu kadar uzun muymus?” Yav
pasam dedim, ben dedemin kendisini gérmedim, mezartymis iste falan, su bu. Bende espri
olarak dedim ki, yav pasam bodyle uzun olmasi benim de pek hosuma gitmiyor. Diyorum
mezarmin 1 metre bas kismindan, 1 metre ayak kismindan biraz kiigiilteyim, sen ne diyorsun?
Sen buna onay veriyor musun falan? Yav dedi dede senin dedendir kiigiiltiiyorsun biiyiitiiyorsun
ne yaparsan yap ben askerime el vurdurmam, kendim de el vurmam ne yaparsan yap. Dedim
oyleyse ben de dokunmuyorum dedim. Sonra dedim pasam yani o fidanlar1 buraya getirmek
yanlis olur. Haziranin 15’inden sonra fidan dikilmez, eger fidan dikilmesi gerekiyorsa
sonbaharda dikilir filan. Sonra onlar da dyle kald.

Yal¢in CAKMAK: Peki dedecigim simdi, Seyit Nesimi. Karaca’daki pabuglar1 bulunan Seyit
Nesimi’nin de bildigim kadariyla bir hikdyesi var bu hikdye nasil meydana geliyor?
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Ahmet YURT: Seyit Nesimi ailede ikinci olarak bdyle kesf-i keramet sahibi, yetkin bir kisi
olarak Seyit Nesimi ¢ikiyor tabi. Seyit Nesimi s0yle oluyor. Bu Diyarbakir seyi varmis iste
pasast m1 diyelim ileri gelen seyi. SOyle agz1 arkasina doniiyor. Bir hastaliga yakalamyor. Adam
yani gezmedigi ugramadigl o giiniin cerrahlarma o giliniin tabiplerine her yere ugruyor, ¢are
edinmiyor. Birisi diyor ki, pasam senin derdine diyor Dersim’de bir dervis var, Seyit Nesimi
isminde. Senin derdine bir ¢are olsa ancak onda olur. Seni ancak o tedavi edebilir. Adam karara
vartyor. En iyisi onu getirelim falan. Tabi o giiniin sartlarinda gelmek, gérmek, tanimak zor.
Tutuyor iki tane zaptiye gonderiyor. Zaptiyeler bir giinliikk yol geliyorlar bu miibareke ayan
oluyor. Bu kars1 gidiyor o bir giinlilk konaklayip geldikleri yerde. Bunlara rasthyor tabi.
Bunlarla karsilasinca nereye gidiyorsunuz? Diyor Dersime. Ne edeceksin baba diyor, yav diyor
sordum iste. Diyor bizim padigahimizin agzi egilmis, Dersim’ de bir dervis varmis, bizim
padisahimizi tedavi ettirecegiz, onu getirmeye gidiyoruz. Doniin diyor yav gitmeyin falan. Olur
mu diyor, biz simdi bos donersek padisahim bizim kellemizi ugurur. Bir sey etmez falan diyor,
yani benim demiyor.

Yalcin CAKMAK: Benim demiyor?

Ahmet YURT: Neyse zor bela ikna ediyor, bunlari g¢eviriyor, gidiyorlar. Yolda en nihayet
sOyliiyor, iste o dervis benim diyor. Neyse gittikten sonra kapiya gidiyorlar. Sarayin kapisina,
haber veriyorlar iste geldiler. Iste bir hanede rahat ettirin diyor, sabahleyin huzuruma getirin.
Sabahleyin ¢ikariyorlar huzuruna.Ondan sonra bas basa kaliyorlar. O miibarek ayagindaki terligi
cikariyor.

Yal¢in CAKMAK: Seyit Nesimi?

Ahmet YURT: Seyit Nesimi ayagindaki terligi ¢ikartyor, soyle yiiziine siiriiyor diizeliyor tabi,
Diizelince adam seviniyor, “dervisim diyor dile benden ne dilersen.” Valla diyor padisahim,
benim diinya malinda hi¢ goziim yok. Yalniz diyor benim bir kdmiim var iste o kdm bu
Karaca’da.

Yal¢in CAKMAK: K6m yerlesim yeri?

Ahmet YURT: Yerlesim yeri. Davar1 varmus, hayvancilik yaparmis. Yani o hayvanlari o
komiin icine birakirmis. Demis ben bu kémiin {izerine ¢ikarim goriinen yer benim olsun. Diyor
ki “yav dervis baba senin komiinden ne ¢ikar benden bir iilke iste diyor.” Yani soylediklerine
gore soyle bir sey sOyliiyor. Diyor ki, “bir zaman gelecek ki Oyle kisiler ¢ikacak ki benim
evladiyemin elinden alacaklar onlar. Bu kdmden goriinen yer benim olursa yeterlidir diyor.
Tutuyor bir ilam veriyor kendisine. Yaziyor ilami veriyor kendisine oray1. Tabi o ilan bu son
zamana kadar bizim Elif ananin oglu Teyip’deydi. Kendi goziimle gérdiim ondan sonra ne
yaptilar bilmiyorum. Neyse ve padisah iyi oluyor ondan sonra tabi miibarek iste orda burada
diinyasmi degisiyor, Agveren’de. Iste o pabuglar hala mevcut. Birde bir bakir bir tas var. Onun
etrafi boyle eski Tiirkce ayetler, Kuran ayetlerinden yazili falan. iste bu iki emanet var.

Yalcin CAKMAK: Birde anahtarlik var sanirim,12 imamlar1 temsil eden.

Ahmet YURT: Anahtarlik var evet. Simdi ben, bizim Niyazi dedeyi sen hatirliyor musun
acaba? Rahmetlik oldu da.

Yalcin CAKMAK: Hatirliyorum dede.

Ahmet YURT: Simdi bizim kaymakam, tugay komutani, emniyet amiri, jandarma komutani
gotlirdiik Karaca’da defnettik. Bizim Niyazi’yi. Defin ettikten sonra bizim kaymakam dedi ki
dede. Buyurun dedim kaymakam bey. Dedi dede “o sizde bu sizde emanetler varmis, ben bir
gormek isterim ” falan dedi. Bende bizim bu Kasim’in oglu Erol’a dedim ki git ¢ikar.
Kaymakam beyle gelelim gorsiinler. Ciktik gittik. Neyse ¢ikarmus ¢ocuk. Gittik tizerine bakti
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falan. Kaymakam dedi ki “dede bunun tarihgesi ne olabilir, hani size gére?” Valla dedim Seyit
Nesimi benim 7. dedemdir tahmin ederim 300-350 sene bir zaman asimi olmus falan. Yav dedi
dede bunlar deri yani bu terlik pabu¢ yani. Dedi bunlar1 ne kadar dedi temiz tutsan dedi, bu
kadar yasamaz, bunun manevi bir hikmeti var dedi.

Yalcin CAKMAK: Evet, yani bozulmamis, asimamis.

Ahmet YURT: Bunun manevi bir hikmeti var. Valla dedim, tabii ki 6yle dedim kaymakam bey,
bagska tiirlii degil. Ondan sonra, hayirli olsun, giile giile kullanin. Adam biraz da hayir dua etti.
Allah hastalara gifa versin falan, bir seyler soyledi.

Yalcin CAKMAK: Simdi oraya hangi hastalar geliyor dede?
Ahmet YURT: En fazla sey hastalar geliyor, ne diyorlar onlara, eli ayagi ¢ekilmis hastalar.
Yalcin CAKMAK: Felg olanlar?

Ahmet YURT: Felg olanlar geliyor. Yani ben kendi zamanimda, 2-3 sefer boyle gorgii sahidi
oldum. Felg olarak geldi bir gece orda kaldi sabahleyin adimini atamayan, mesela bir hasta
sabahleyin kendi ayagiyla kalkip, ata bindigini gérdiim.

Yalcin CAKMAK: Peki dedecigim simdi, Dersim bolgesi yani Tunceli bolgesi gesitli Alevi
ocaklarina merkezlik yapan bir cografya. Simdi bu cografyanin da igersinde yasayan insanlarin
da kendilerini etnik kimlik olarak yani millet olarak genel itibariyla Kiirt olarak kendilerini
tarif ettiklerine dair ¢esitli bir takim bilgiler mevcut. Fakat siz kendinizi etnik kimlik olarak
millet olarak nasil tarif ediyorsunuz?

Ahmet YURT: Simdi Tunceli’de diinyada Allah-u tealanin yaratmis oldugu insan varligi tabi
gesitli etnik kimliklere sahip. Ama hangi kimlige sahip olursa olsun yaratan yiice Allah’tir.
Begenmis yaratmustir. Yani ben hi¢bir etnik kimligi etnik seyi horlamam, kiiciimsemem. Bu
mimkiin degil. Hepsine saygi duyarim. Yalniz su var, bazi kisilerin kimliklerini bilmeden,
gelislerini bilmeden, nerden geldiklerini bilmede, gelisi giizel baz1 kendilerine lakaplar takarlar,
biz buyuz biz suyuz. Simdi ben burada biraz 6nce dedim ya hani Malatya’dan gelen Seyit-i Sih
Hasan asiretleri var. Seyid-i Sih Hasan dedigin zaman, bunlar Hoca Ahmed-i Yesevi’'nin
soyundan gelir. Hoca Ahmed-i Yesevi’nin babasi Ibrahim’dir. ibrahim’in babas1 Muhammed
Hanefidir. Muhammed Hanefi Hz. Ali’nin ogludur. Yani bunlarin bir defa Kiirt kdkeniyle yani
Kiirt olarak bunlarin hi¢bir seyi yoktur. Kokeninde Kiirtlik yok. Bunlar Sia’dir. Bunlar ehl-i
beyt soyundandir ondan sonra. Kdkeni ehl-i beyte dayaniyor. Mesela Muhammed Hanefi Hz.
Ali’nin oglu olduguna gore bunlar ehl-i beyt soyundandir. Fakat ehl-i beyt dedigin zaman 2 kola
ayriliyor. Soyle ki bir, si4 kolu vardir birde megaik kolu vardir. Mesaik kolu Hz. Hasan ile Hz.
Hiiseyin soyuna derler. Sih kolu iste, Muhammed Hanefi, mesela annesinin Kayseri Rumu’nun
kiz1 olmasi1 dolayisiyla sih koluna tabi bulunuyor biliyor musun. Hali hazirda Seyid-i $1h Hasan
dedigimiz zaman $ih Hasanlilar, mesela bu Dersim’de 4 tane asiret vardir S$ih Hasanl.
Karaballi,, Ferhat Usagi, Abbas Usagi, Kirgan Usagi, bunlar Sith Hasanhdir. Simdi Seyidanh
dedigin zaman, Ko¢ Usagi, Kal Usag1 birde Geviigler vardir. Bunlar da Seyidanhdir. Seyid ile
Sih Hasan birbirlerinin kardesidir. Hoca Ahmed-i Yesevi’nin torunlaridir.

Yalcin CAKMAK: Peki Sar1 Saltiklilarin bu asiretler igerisinde talipleri var mudir? Sari
Saltiklilar bu asiretlerin hangilerine dedelik, pirlik yaparlar?

Ahmet YURT: Simdi Sar1 Saltiklilarla bu asiretler dogrudan dogruya, aslinda bu asiretler
mevcut Dervig Cemal miiritleridir.

Yalcin CAKMAK: Dervig Cemal Ocag1?
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Ahmet YURT: Dervis Cemal Ocagina baghdir. Fakat bizim Dervig Cemal ile biz ile Dervis
Cemal arasinda bir bagimiz var. Simdi Dervis Cemal’in, ge¢miste yani Dervis Cemal, Sari
Saltik doneminde aslinda, bizim bir Dervig Cemal ile bir ikrarimiz var. Dervis Cemalliler bize
talip olmuslar.

Yalcin CAKMAK: Sar1 Saltik Ocagi’na Dervis Cemal Ocagi talip olmustur.

Ahmet YURT: Fakat agiretler, yani bu asiretler icerisinde, bu saydigim mesela Karaballi,
Ferhat Usagi, Abbas Usagi, Kirgan Usagi veyahut Seydan’da, Gev Usagi, Kal Usagi, efendime
sOyleyeyim, bunlar Dervis Cemal miirididir. Fakat, bunlar arasinda ge¢miste bazilar1 tekrar
diger ocaklara gitmigler, hakki olmadigi halde. Mesela, Baba Mansur’a gitmisler, Kures’e
gitmisler, degil. Yani bunlar Dervig Cemal Ocagi’na bagli olmalar1 lazim. Mesela Kog Usaklilar
simdi Baba Mansur’a gitmis. Baba Mansur’la mesela Ko¢ Usagi’nin higbir alakasi yok.

Yalcin CAKMAK: Kog¢ Usagi?

Ahmet YURT: Kog Usagi asireti. Mesela bazilar1 sey degistirmisler. Olmaz yani. Bizimle zaten
bizimle, Sar1 Saltik’la Dervis Cemal’in gegmiste bir musahiplik bagi da varmas.

Yal¢in CAKMAK: Musahiplik.

Ahmet YURT: Musahiplik bagida varmig. Hali hazirda Dervis Cemallilerin bas1 Sth Dede gil
derler, bunlar Cayirli’da, Erzincan’in Cayirl ilgesinde otururlar. Onlarda Dervis Cemallilerin
ileri gelenleridir. Onlar da Sar1 Saltiklilara miiritlerdir, miirit olmuslar.

Yalein CAKMAK: Simdi dedecigim durum bdyle diyorsunuz. Peki simdi dedecigim sOyle
diyebilir miyiz? Tunceli bolgesi ¢esitli inanglara merkezlik yapmus bir cografya. Demin Ki
konusmanizda belirttiginiz {izere Ermenilerin yasadigina dair beyanlarda bulundunuz. Tabi bu
bolge stratejik bir konuma sahip oldugundan ¢esitli inanglar tarafindan siirekli bir kiiltiirlesme
alan1 olarak gorilmiis. Simdi bu bélgenin Tunceli Aleviliginin size gore diger Alevi ve Bektasi
inan¢ ve uygulamalarindan farkli olan noktalar1 ve hususlari nedir? Yani Tunceli Aleviligi su
konuda genel anlamadaki Alevilik ve Bektasilikten farklidir. Sadece bu inanglar Tunceli
Aleviligine 6zgiidiir. Bu konuda s6yleyecekleriniz nelerdir?

Ahmet YURT: Simdi Alevilik Islamiyet’in kurulusundan beri Alevilik devam ede gelir, biliyor
musun. Alevilik bugiinkii diinkii bir mesele degil, Alevilik Islamiyet’in kurulusundan mesela.
Alevilik demek, ehl-i beyti sevmek demektir, Aliyi sevmek demektir mesela. Sonra her sey,
Alevilik Islam’nin disinda degildir, Alevilik islam’in bizzat 6ziidiir, mozaigidir, biliyor musun.
Sonra Islam, Islam burada, Hz. peygamberin ve efendim Hz. Ali’nin 1400 sene evvel gelip
Islamiyet’i kurma anlam degildir. Benim bildigim Islam Hz. Adem’den devam ede gelir.

Yalcin CAKMAK: Evet dede.

Ahmet YURT: Islam Adem’den devam ede gelir, o giinden bugiine kadar. Simdi mesela
Bektasilik Alevilikten ¢ok sonradir. Balim Sultan hazretleri Bektasiligi yapip kurmustur.

Yal¢in CAKMAK: Evet. Balim Sultan?

Ahmet YURT: Balim Sultan hazretleri tarafindan Bektasilik kurulmustur. Yani Hz.
Hiinkar’dan sonra Balim Sultan hazretleri tarafindan Bektasilik kurulmustur. Bektasilik ile
Alevilik arasinda yani pek fazla bazi seyler, inang bakimindan baz1 seyler... Simdi Bektasilikte
dede soyu aranmaz, anlatabildim mi? Bektasilikte soy aranmaz, yani dede soyu aranmaz hig.
Yalniz Bektasilikte dergdhta yetiskin kendisini yetistirir, ehli oldugu ondan sonra o dergahi
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calistiran mesela kisi o zat onu imtihandan gegirir. Gergekten o seye layik ise tutar ona dede
degil baba tinvani verirler ve o baba olarak o Bektasiler icerinde o yolu siirdiiriir. Simdi
Alevilikte mutlaka evlad-1 resiil aranir. Dede soyu aranir.

Yalcin CAKMAK: Yani kan bagi diyorsunuz?

Ahmet YURT: Dede soyu aramir. Mesela bir bagka kisi gelip o soya dedelik yapamaz biliyor
musun bu miimkiin degil. Degisiklik sdyle, bugiin diyelim yoremizde doguda Erzurum,
Erzincan, Mus, Bingol, Elazig, Tunceli, Sivas kismen, Malatya kismen bizim bu ydrelerin
inancglar1 aynidir. Cemleri cemaatleri, inanglar1 aynidir. Fakat Bektasilik ve Alevilik arasindaki
inancglar bazen degisir.

Yalcin CAKMAK: Peki dedecigim, siz Bektasi misiniz, Alevi misisiniz?
Ahmet YURT: Biz Aleviyiz.

Yalcin CAKMAK: Yani Bektasi degilsiniz? Ama Haci Bektas-1 Veli’ye ¢ok biiyiik saygi ve
hiirmet gosteriyorsunuz?

Ahmet YURT: Simdi Haci Bektag-1 Veli’de Alevidir yani. Demin dedim ya, bu Bektasiligi
kuran Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli degildir, Balim Sultan’dir.

Yalcin CAKMAK: Balim Sultan’dir.

Ahmet YURT: Balim Sultan kurmustur. Hiinkar Haci1 Bektas-1 Veli’de Sii’dir, Alevidir. Ehl-i
beyt soyundandir.

Yalcin CAKMAK: Yani Alevilik daha kapsayici bir sey?

Ahmet YURT: Tabi

Yalcin CAKMAK: Bektasilik onun igerisinde olan bir sey.

Ahmet YURT: Bektasilik surda, mesela diyelim ki, 300-500 senelik 6nceki sey.

Yalcin CAKMAK: Peki dedecigim, Haci1 Bektas da 6te bugiin Anadolu Aleviligi icin ciddi
anlamda kutsal kabul edilen erenler var, evliyalar var. Bunlardan bir tanesi Safevi Devleti’nin
hiikiimdar1 Sah Ismail, bir digeri Dede Garkin, bir digeri Ebu’l Vefa. Peki bu saymus oldugum
kisiler yada bunlarin disindaki kisilere dair sdylemek istediginiz bir sey var mi? Size gore Dede
Garkin, Ebu’l Vefa, Sah Ismail Hatai, inanglariniz igerisinde nasil bir yer edinmistir?

Ahmet YURT: Simdi inanclar icerisinde Dede Garkin olsun, Sah Ismail olsun,ondan sonra
hatta ve hatta Mevlana Celaleddin-i Rumi olsun ondan sonra diger evliyalar, farz-1 mahal
diyelim ki Alevilerde bir ¢ok da ozanlar var. Mesela Nesimi var, Fuzuli var, Yemini var, ondan
sonra Pir Sultan var, Ondan sonra Virani var, Harabi var, Kul Himmet var.

Yalcin CAKMAK: Yani bunlar bilinen yedi biiyiik ulu ozan.
Ahmet YURT: Bunlar yedi biiyiik ulu ozan yani. Bunlara saygi duymak gerekir.

Yalcin CAKMAK: Evet dedecigim simdi Dede Gargin dedik, Baba Ilyas-i Horasani dedik, Sah
Ismail dedik. Biliyorsunuz Baba ilyas 1240 yillarda Anadolu Selguklu Devletine kars1 girisilen
biiyiik bir isyanda, isyanin 6nciiliigiinii yapmustir. Baba ilyas hakkinda sdylemek istediginiz bir
sey var mi dede?
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Ahmet YURT: Simdi bunlar mesela ger¢ekten gerek manevi yonden kendilerini yetistirmis ulu
ozanlardir ulu bilim adamlaridir. Simdi sdyle bakacak olursak Islamiyet kurulamindan beri o
tarihten bu tarihe kadar 1300-1400 sene evvel Hz. Peygamberin risaleti bagladiktan sonra simdi
Hz. Peygambere dahi saglikli bakmadilar mesela.

Yal¢in CAKMAK: Kimler dede?

Ahmet YURT: Yani mesela giiya Islamiyeti kabul etmis Umeyye ogullar1 vardir mesela
anladin mi1? Hatta Hz. Peygamberin Mekke’den Medine’ye gogiiniin sebebi nedir? Hatta
yatagina da Hz. Ali’yi yatirdi, kendisini orayr birakarak Mekke’den Medine’ye gitti. Bunu
yapan kimdi? Mesela Emeviler. Simdi o kavga saltanat davasi i¢in bugiine kadar halen devam
etmekte. Halen bugiine kadar devam etmektedir. Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ ye
goctiigll zaman giiven olarak kendi yatagina Hz. Ali’yi yatirdi. Hz. Ali’yi kendi yatagina yatirdi.
Medine’ye gitti. Hz. Peygambere dahi rahat vermediler. Hz. Peygamber mesela son olarak
mirac-1 mukaddese gitti. Mirac-1 mukaddesten dondiikten sonra Gadirhum denilen bir mevkiye
geldi. 100 bin kisi o mevkide toplandi. Mesela.

Yalcin CAKMAK: Gadirhum Hadisesi.

Ahmet YURT: Gadirhum hadisesi. Ondan sonra efendim deve semerlerini birbirlerinin 6niine
koydular. Orda ¢ikti bir hutbe okudu. Ali benim kanimdandir, tenimdendir, ruhumdandir,
canimdandir. Ben kimin mevlasi isem Ali’de onun mevlasidir. Ali benden sonra Islamiyet’in
ileri gelenidir. Islamiyeti koruyandir falan dedikleri halde. Fakat Hz. Peygamber son adet-i
nezidede gittiler gliya peygamberi soralar falan. Peygamber orada bir kagit kalem istedi ki,
vasiyetini yaza. Ona karsi ¢iktilar birakmadilar, Peygamber vasiyeti de yazmadi. Sonra Hz.
Ali’ye seyide vermediler, vekaleti de vermediler, Peygamberin seyini. Vermeyince o kavga
devam etti dort halife donemi de geldi gegti. Dort halife doneminde Hz. Ali sehit edildi, Hz.
Hasan zehirlendi, Kerbela olay1r oldu.72 siitheda orda, bas ta Kerbela’da kesildi, Sam’a
gonderildi. Ondan sonra efendime sdyleyeyim, 84 sene Emevi saltanati devam etti. Ondan sonra
Abbasiler geldi. Abbasiler de ayn1 ehl-i beyte o zulmii yaptilar. Mesela Abbasiler de 600 sene
hiikiim siirdiiler. Mesela diyelim imamlarin besini Emeviler sehit ettiyse altistm1 da Abbasiler
sehit etti. 600 sene de onlar o zulmii devam ettirdi. Abbasiler yikildi bu sefer de Selgukiler
geldi. Selgukiler doneminde Haci Bektas-1 Veli bu erenler, evliyalar iste Anadolu’ ya giris
yaptilar. Bundan 6nce yoktu. Selgukiler geldi. Biitiin eger bu kavgalar, nizalar, doviisler
katliamlar, cinayetler neyse hepsi saltanat davasi icindi. Saltanat i¢in. Burada bir gerceklik
yoktur. Mesela Osman da geliyor. Mesela Osman gazi Seyh Edebali’nin damadidir. Seyh
Edebali’nin terbiyesinde biiyilimiistiir. Seyh Edebali biiyiik bir zattir. Fakat 2. Beyazid’a kadar
Osmanlt padisahlart buna sofu Beyazid diyorlar, Yavuz’un babasidir. O giine kadar Alevilik
efendime sdyleyeyim Sia bunlarin yaninda gegerliydi, kiymeti bilinir. Ondan sonra, fakat 2.
Beyazid sofu Beyazid iktidardayken, oglu Yavuz Sultan Selim ¢ikt1 babasini zehirledi, kardesini
zehirledi. iktidara gecti. Bu sefer de getirdi bu seriat diizenini getirdi. Seriat diizenini getirince
Sah Ismail orada Aleviligi, Siayu ileri siirdii bu da Siinniligi seriat1 ileri siirdii, bir kavga ¢ikt1. 40
bin kisi burada kiligtan gegirildi. Bunlar hep saltanat davasidir. Baska bir sey yok.

Yalgin CAKMAK: Yani hem Sah Ismail agisindan, hem de Yavuz Sultan Selim agisindan
saltanat kavgasi miydi diyorsunuz?

Ahmet YURT: Evet saltanat kavgasiydi. Devam ede geldi ve halen de bugiine kadar bunlar
bitmis degil halen de bugline kadar da devam etmekte. Mesela ben sunu rahatlikla
sOyleyebilirim. Bizim Tunceli’ye Abdullah Giil geldigi zaman, bugiin bir reisi cumhurdur reisi
cumhura dondiim dedim ki, “sayin reisi cumhurum dinim Islam kitabim Kuran peygamberim
Hz. Muhammed bu kavga nedir, doviig nedir, bu vurma nedir, kirma nedir, senlik nedir, benlik
nedir? Daha niye bu sebep neden oluyor? Yani Alevi olmak su¢ degil Siinni olmak da su¢ degil.
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Herkes kendi kafasina, inancina gore bir seyler yapabilir. Ama din ayn peygamber aym kitap
aynt.

Yalgin CAKMAK: Yani siz kendinizi Islam’in iginde tarif ediyorsunuz, diyorsunuz ki yol bir
siirek bin bir seklinde?

Ahmet YURT: Tabi. Neyin kavgasin1 yapiyoruz dedim. Iste boyle. Alevi olmak bir su¢ da
degil. Hz. Peygamberin soyunu ehli beyti sevmek su¢ da degil. Ne bileyim iste boyle devam ede
gidiyor iste.

Yalcin CAKMAK: Peki dedecigim, saltanat kavgasindan bahsettiniz. Cumhuriyet donemi,
yakin tarihte 1937 -38 olaylarinda Sar1 Saltik ailesine mensup oldugu dile getirilen 30 kadar
insanin bugiinkii Karaca Koyii’niin altinda 6ldirildiigiini, yani o donemki yonetim tarafindan
oldiriildiigiine dair ve mezarlarinin bugiin orda toplu bir mezar s6z konusu olduguna dair
iddialar var. Bunlar dogrumudur dede?

Ahmet YURT: Evet dogru tabi. 1938’ de mesela diyelim ki benim dedemin ismi Hidir* dir. Bir
de Molla Hidir’'in oglu Kasim. Onlarda Ovacik’ta 6ldiriilmiis. Biz o zaman ovacikta ikamet
ediyormusuz. Kasim Efendi de o tarihte Ovacik’ ta askeriyede miitahitlik yapryormus. Tabi
buradaki Saltik ailesine ferman ¢iktiktan sonra...

Yalcin CAKMAK: Yani 6ldiiriillme fermana.

Ahmet YURT: Evet, 6ldiiriilme fermani ¢iktiktan sonra dedem ile mesela Kasim Efendi de
orda oldiiriiliiyor. Hatta nereye defin ettikleri, mezarlar1 da belirsiz. Mezarlar1 hala bugiine kadar
yok. Burada Karaca’nin altindakiler, tahminen 28-32 kisi bunlar. Kadin, erkek, ¢ocuk, yasli.

Yalcin CAKMAK: Hepsi Sar1 Saltikli.

Ahmet YURT: Evet hepsi Sar1 Saltik soyundan. iki de orda var bunlarla m1 32 oluyor iste
neyse. O giiniiniin Sar1 Saltiklisi, yani boyle silahi elini almis, tetik nasil ¢ekiliyor, adam nasil
6ldiriliiyor, nisan nasil aliniyor, bile o silah1 kullanmis insanlar degil.

Yalcin CAKMAK: Sar1 Saltiklilar boyle bir sey kullanmamislar?
Ahmet YURT: Kesinlikle.

Yalcin CAKMAK: Tamam dedecigim. Peki dedecigim Sar1 Saltik ailesinin ya da Sar1 Saltik
ocaginin bu yoredeki var olan diger dede ocaklartyla netice itibariyle bir baglantis1 var. Simdi
sizin bu Sar1 Saltik ailesinin diger ocaklarla olan baglantisi, pir, miirsit, rehber, talip iliskisi
baglaminda mesela Agugan’a talip oldugunuza dair, Sar1 Saltiklilarin Agucan Ocagi’na talip
olduklarmma dair cesitli sdylenceler mevcut. Siz dede ocaklariyla baglantisi ve o6zellikle de
Agucan Ocagi ile olan iliskiniz konusunda bir seyler sdylemek ister misiniz?

Ahmet YURT: Simdi ge¢miste tabi boyle s6z konusu var.

Ahmet YURT: Evet Sar1 Saltiklar Agucan’a bagli, hatta ve hatta Sar1 Saltiklilar birbirlerine de
bagli. Kardesler kendi arasinda.

Yalcin CAKMAK: Hiyerarsik bir durum?

Ahmet YURT: Mesela bizim Sar1 Saltiklilarin birkag ezbeti (kol) var. Mesela Seyit Mehmetler
var, ondan sonra Mentesler var, Kurt Mahmutlar var, Budalalar var, Findiklar var. Yani Sar1
Saltiklilar olarak birka¢ ezbete boliinmiisiiz.

Yal¢in CAKMAK: Yani siz bir asiret misiniz dede?
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Ahmet YURT: Agiret degil, ocak.
Yalcin CAKMAK: Siz ocaksiniz ocagin igerisinde kollarmiz var.

Ahmet YURT: Kollarimiz var. Giiya gegmiste ecdatlarimz Karaca’da o ocagi kendilerine ocak
olarak kabul etmis ve ocak da olan aileyi de kendilerine biiyiik bir olarak kabul etmis.

Yalcin CAKMAK: Karaca’daki aileyi.

Ahmet YURT: Simdi bu her ocakta var. Mesela Dervis Cemallilerin ocagi simdi Erzincan’in
Cayirli kazasinda mesela Zulm (?) diyorlar orda.

Yalcin CAKMAK: En tepe ocagi?

Ahmet YURT: En tepe ocagi. Mesela Agucanlilarin ki Sivas’ta. Baba Mansurlularm ki
Mazgirt’ de. Kuresanlilarin mesela o da bu Diizgiin Baba Nazmiye civarinda. Yani her ocagin
bir bas1 var eskiden.

Yalcin CAKMAK: Sizin baginiz Karaca’ydi.

Ahmet YURT: Bizim basimiz Karaca’ydi. Her ocagin bir basi vardi. Simdi hi¢ kimse bas mas1
da tanimiyor. Ne bileyim iste 6yle devam ede gidiyor.

Yalcin CAKMAK: Peki dede kisa olarak Karaca’daki bas olarak ifade ettiginiz kollunuzun adi
nedir?

Ahmet YURT: Simdi mesela simdi hali hazirda bu Karaca’daki bu Seyit Nesimi’nin seyi bu
Seyit Nesimi dedik ya o Diyarbakir’da.

Yal¢cin CAKMAK: Evet hikdyesini anlatmistiniz.
Ahmet YURT: Seyit Nesimi’nin ezbeti yani, ailesi, bas.

Yalcin CAKMAK: Peki dedecigim so6ziiniizii kesiyorum bu, Oyle bir bas iliskisi olmasina
ragmen siz Ahmet Yurt dede olarak bu bolgede gerceklestirilen cesitli cem, cemaat ve
ritiiellerde onciiliik yapryorsunuz. Peki bas olarak iddia ettiginiz kendi i¢inizdeki bir kolun boyle
bir misyonu yerine getirmekten ziyade sizin boyle bir davranis iginde bulunmaniz? Neden boyle
bir davranis i¢inde bulunuyorsunuz.

Ahmet YURT: Simdi sana bir sey sOyleyeyim. Hali hazirda ocaklarm hali hazirda birbiriyle
yani diyelim ki biz Saltik ailesi ayn1 kdkenden geliyoruz, ayni anadan, ayni babadan, ayni
soydan, ayni irktan, ayni terbiyeden geliyoruz. Fakat gecmisle bugilin arasindaki bazi konular
degisik, soyle degisik. Yani bir bencillik var bir kibirlilik var. Bir birine kars1 saygisizlik var.

Yalcan CAKMAK: Evet

Ahmet YURT: Birbirine kars1 itaatsizlik var. Sen de goriiyorsun. Yani bu memlekette diyelim
ki bundan 40 -50 sene onceki insanlar ile bugiinkii insanlar arasinda gok biiyiik fark var. Mesela
diyelim ki adam 40-50 yasina girmis pirin rayberin, miirsidin ne evine gitmis ne de taniyor yani.
Musahiplik yok suyu yok buyu yok. Yani ¢ok degisik haller var. Ben fazla bu konular1 agmak
istemiyorum. Pek hosuma gitmiyor.

Yalgin CAKMAK: Peki dedecigim ge¢cmisten bugiine kadar 6zel olarak Sar1 Saltiklilar bu
Dersim, Tunceli bolgesinde nerede astyorlardi. Karaca, Akdren?

Ahmet YURT: Simdi ilk yerlesim yerimiz Akoren’dir.
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Yalcin CAKMAK: Akdren
Ahmet YURT: Akéren’den Karaca’ya gelinmis. 11k yerlesim yerimiz Akoren.
Yalcin CAKMAK: Agveren denilen.

Ahmet YURT: Agveren denilen yer. Yani surada Karaca’ya gelisimiz, Seydali (Seyit Ali) bir,
Seyit Kasim iki, Agvat ii¢, bir de Kasim dort yani gébek var. Onceligimiz Agveren.

Yalcin CAKMAK: Agveren diyorsunuz, sonra Karaca’ya gelmissiniz.
Ahmet YURT: Karacaya gelmis yerlesmis.

Yalcin CAKMAK: Karaca m1 Kalecik mi dediniz?

Ahmet YURT: Karaca.

Yalcin CAKMAK: Karaca evet. Peki dedecigim 6zet olarak Haci Bektas-1 Veli sizi de yormak
istemiyorum Haci Bektag-1 Veli kimdir? Inancinizdaki konumu nedir?

Ahmet YURT: Haci Bektas-1 Veli bugiin Alevilikte yani bizim manevi inancimiza gore, Hact
Bektas-1 Veli’nin 6nce Ali sonra Veli olarak gériildiigii. Hac1 Bektas-1 Veli bugiin imam Musa-i
Kazim’in soyundan gelen 7. imamdan gelen, ibrahim Miikeremin, Miicavirin ogludur ve velayet
miihriiniin sahibidir. Ondan sonra Aleviligi temsil eden bir bagtir.

Yal¢in CAKMAK: Kendisi bir Alevidir diyorsunuz?
Ahmet YURT: Alevinin basidir.

Yalcin CAKMAK: Evet dede. Peki dedecigim Hz. Ali kiiltii ile ilgili bolgedeki inanglara dair
sOylemek istediginiz bir sey var mi? Yani Hz. Ali burada neyle sembollestirilmistir. Hz. Ali
kimdir. Inanglarimiz da nasil bir yeri vardir?

Ahmet YURT: Simdi giizelim. Hz. Ali’yi gerek Hz. Muhammedi simdi ben zahiri yonden
Abdullah’in ogludur, Abdiilmuttalib’in torunudur, Hz. Muhammed peygamber olmustur.
Kendisine risalet gelmistir. Ondan sonra hatta kitap gelmistir. Fakat ben Hz. Muhammed’in
1400 sene oOnceki Abdullah’mn oglu olarak, benim manevi inancimda ben bunu kabul
etmiyorum. Hz. Muhammed Adem yaratildiktan sonra var idi.

Yalcin CAKMAK: Var idi.

Ahmet YURT: Var idi. Hz. Ali Adem yaratilmazdan 6nce var idi. Bak sana bir sey anlatayim,
inancimi anlatayim.

Yalcin CAKMAK: Evet dede

Ahmet YURT: Allah-ii teala Hz. Adem’i Havva ile beraber yaratiktan sonra, anlatabildim mi
cigerim? Yarattiktan sonra Cebrail aleyselami ¢agiriyor, Cebrail’e diyor ki, “ya Cebrail bu Hz.
peygamberi diyor bu Adem’i Havva ile beraber al gotiir cennete diyor.” Simdi alip gotiiriiyor
cennete. Cennetin kapisinin iizerinde bir tabela var. Adem Cebrail’den soruyor, diyor ki “bu
tabela nedir. Diyor “bu bir yazidir. Burada la ilahe illallah muhammeden resulullah yaziyor”
diyor. Daha Muhammed piyasada yok ama. Adem soruyor diyor ki, “ya Cebrail ne demek senin
okudugun bu sey?” La ilahe illallah bu miikavanad: temsil eden yiice Allah’tir. Muhammeden
resulullah, onun diyor son miirsel peygamberdir diyor. Allah-u taala bu kainati onun yiizii suyu
hiirmetine yaratmistir diyor, anlatabildim mi? Ondan sonra, Ademi aliyor goétiiriiyor cennete
sokuyor. Cennet demek Arapcada bahge demektir. Cennet demek Tiirk¢ce bahge anlaminda.
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Gotiiriiyor cennete. Cennette Hz. Adem’e diyor ki Cebrail, “ha bu meyveden ye, ha bu
meyveden ye, ha bu meyveden yeme diyor. Yeme dedigi bugday.

Yalcin CAKMAK: Bugday?

Ahmet YURT: Evet, bugday. Neyse, fakat seytan Adem’e kars1 kinli. Ciinkii lanete miistahak
olmustur. Adem’den intikamini almak i¢in gidiyor cennet kapicisina diyor beni igeri al, neyse
zor bela aliyor igeri. Igeri alinca iceri gidiyor. Once gidiyor Havva anaya diyor ki “bak biitiin
nimetleri size haram etmis, ise yarayanlari size ye diyor.” Bunu yeki diyor, bunda ne lezzet var
bu bugday i¢in. Havva yiyor. Havva da Adem’e yedirtiyor. O zamana kadar insanoglunun
erkegi kadim belli degil.

Yalcin CAKMAK: Evet. Cinsiyet ayrimi yok.

Ahmet YURT: Cinsel ayrim yok. Onu yedikten sonra sisiyor, sisiyor, sisiyor. Ikisi de nerdeyse
patlamaya gelecek kadar. Allah-u teala seytana diyor ki, “nasil bugday1 yedirdin git dyle de
kurtar.” O geliyor bir parmak ona diirtiiyor, bir parmak ona diirtiiyor biri erkek biri kadin
oluyor. Cinsi seyler meydana geliyor. Neyse fakat Allah-u teala Ademi kovuyor Havva ile
beraber. 40 sene bunlar kovuluyorlar. 40 sene digarida birbirinden ayr1 kaliyorlar.40 sene sonra
Hz. Adem bir giin, hi¢ basim da yerden kaldirmiyor, gbézyasi dokiiyor. 40 sene sonra birden
bire, “rabbim diyor ne olur, beni diyor cennetin kapisinin iizerindeki tabeladaki isme bagisla
diyor. Ve o zaman Hz. Adem’i tiirbesine kabul ediyor. Ondan sonra Havva ile tekrar
birlestiriyor. Tekrar birlestirdikten sonra diyor ki, “sizin artik cennette yeriniz yok gidin topragi
karigtirin kazanin yiyin” diyor.

Yal¢in CAKMAK: Simdi saym dedem gecen haftaki miilakatimizda siz yorgun oldugunuz igin
yarida birakmistik. Miilakatimiza kaldigimiz yerden devam edelim. Simdi dede biliyorsunuz
Hz. Ali kiilti biitiin Alevilerde Bektasiler de giiglii bir kiilt ve nihayetinde de dersim bolgesinde
de Tunceli bolgesinde de giiglii bir kiilte onderlik etmekte Hz. Ali kiiltii. Sizin i¢in Hz. Ali
kimdir?

Ahmet YURT: Simdi bizim Alevi kiiltiiriinde, Alevi felsefesinde, Alevi diisiincesinde bizde
Hz. Ali bizde mesela Alevilikte Allah, Muhammed, Ali tigliisii vardir.

Yalcin CAKMAK: Evet dede

Ahmet YURT: Bu Allah, Muhammed, Ali {¢liisii igersisinde biz bunlar1 bir nur kabul
ediyoruz. Bir tek nur kabul ediyoruz. Allah-u tealanin nur-u azimetidir. Hz. Resullah’in nur-u
niibiivvetidir. Hz. Ali’nin nuru da nur-u velayettir. Bunlarin ii¢ii bir nurdur. Ondan sonra biz
yani ben Hz. Ali’ nin bundan 1400 sene evvel diyelim ki babasi Ebu Talip annesi efendime
sOyleyeyim bilmem kim boyle degil. Ben Muhammedi de Abdullah’in oglu olarak kabul
etmiyorum. Bizim anlayisimizda bunlar kainatin tecelliyatinda, mesela Hz. Peygamberin Hz.
Ali’nin, Hz. Adem’den, yaratilmazdan dnce bunlarin varligini biz kabul ediyoruz biliyor musun.

Yalcan CAKMAK: Evet

Ahmet YURT: Soyle ki. Hz. Adem aleyhisselam1 Allah-u teala yarattigi zaman Havva ile
beraber Hz. Cebrail’i ¢agirtyor diyor ki “Ademi diyor cennete gétiir.” Adem’i cennete
gotliriiyor Havva ile beraber. Fakat cennete gittigi zaman cennet kapisinin iizerinde bir tabela
var tabi. Adem’ in okuma yazmasi yok. Cebrail’den soruyor, “ya Cebrail karindas burada bir
sey var bu nedir falan.” Diyor o bir tabela onun tizerinde yaz1 var diyor. Peki diyor nedir o yaz1?
Diyor ki orda La Ilahe illallah Muhammeden Resulullah yazili. Ne demektir diyor. La Ilahe
[llallah demek bu kevnii mekam kuran cenabi ziilcaren hazretleridir diyor. Muhammeden
Resulullah dedigi de, bu da diyor, ahir zaman nebisidir diyor. Kainat bunun yiizii suyu
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hiirmetine tecelli olmustur. Simdi ben Muhammed ile Ali’nin o tarihte beraber geldiklerine
inaniyorum ve biz Hz. Ali’yi o sekilde taniyoruz. Muhammedi, Ali’yi o sekilde tantyoruz.

Yalcin CAKMAK: Peki dede bunu gegen haftada konugmustuk. Peki size gore Ali tanrt midir?

Ahmet YURT: Simdi Ali ismine tanr1 demeyelim de velayetin sahibi diyoruz. Velayet demek o
da miikavanati temsil eder yani biliyor musun . Simdi bugiin mesela tanrinin bin bir ismi
vardir. Fakat bir ismi de Ali olabilir yani. 99 ismi icerisinde Ali de var. Ali de olabilir ama fakat
bunu bir inat degil de inada getirmemek lazim. Fakat bir Allah vardir. Allah ile beraber
Muhammed ve Ali’de vardir. Bunlar igliidiir anladin m1? Bunlarin ii¢ii nur-u vahiptir. Tek
vahip, tek nurdur anladin mi1? Fakat {ige ayrilmigtir. Azimet , niibiivvet ve velayet .

Yalcin CAKMAK: Simdi dede, yani diyorsunuz ki tanr1t Hz. Ali’de hulul etmemistir?

Ahmet YURT: Hz. Ali kendisini tanr1 olarak tamitmamustir biliyor musun. Fakat Hz. Ali’nin
hikmetleri Hz. Ali’nin varhigi mesela gelisi, gidisi Hz. Muhammed ile beraber yani biz
Muhammedi Hz. Ali’den ayirmiyoruz. Higbir miimkiin mertebe ayiramayiz. Hatta 28 miirsel
peygamberi dahi biz birbirinden ayirmayiz biliyor musun .

Yal¢in CAKMAK: Evet dede.

Ahmet YURT: Bunlarin hepsi mesela bir seyden geliyor. Yani ayr1 ayr1 kabilelerden degil ayni
rktan geliyor.

Yalcin CAKMAK: Ayni kdkenden geliyorlar.

Ahmet YURT: Bunlara giliruh-u naci soyu derler biliyor musun. Hz. Adem’in oglu Hz. Sit’in
soyundan geliyor. Hamimi da Naciye’dir. Havadan degil anlatabildim mi biz ona giiruh-u naci
diyoruz.

Yalcin CAKMAK: Evet dedecigim. Peki dede, Ali kiilti ile iliskili olarak bunun da yam sira
bu bolgede giiclii bir Kerbela ve 12 imam kiiltii var. Iste 12 imamlarda orug tutulmasi ve
Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in ve yanindaki 72 kisinin Sldiiriilmesi vesilesiyle tutulan yas. Bu
kiiltiir burada nasil islenmekte? Ya da Sar1 Saltiklilar bu kiiltiirii nasil islemekteler?

Ahmet YURT: Simdi bu kiiltiir aslinda tabi ki, yani o tarihi anma, yani diyelim bundan 1400
sen dnce Hz. Hiiseyin Kerbela’da 6nii kesilmis. Mesela akraba-i taliikat1 ile beraber yakinlariyla
beraber efendime sdyleyeyim Emeviler tarafindan onii kesilmis. Yezid tarafindan 6nii kesilmis
ve ayn1 zamanda sahra-1 Kerbela’da ¢oluk ¢ocuk yasli hepsi beraber mesela sehit olmuslar. Tabi
bu Hz. Hiiseyin hatt1 zatinda Hz. Peygamberin torunudur, Hz. Fatime’nin ogludur, Hz. Ali’nin
ogludur, Hz. Hasan’1n kardesidir. Hz. Peygamber bunlar1 cennet giilleri olarak kabul etmistir ve
bunlari Hz. Peygamber, Hasan’t da Hiiseyin’i de omuzlarinda tasimistir biliyor musun.
Omuzlarinda tasimistir. Yani bu nevs-i ammare i¢in iste bir iktidar1 ele gegirmesi i¢in ehli
beyte bu zuliim yapilmis. Yani bunlarin hak ve hesabi bu iste yok. Hatta cenab1 peygamber
miract mukaddese gidiyor. Dondiikten sonra Gadirhum denilen bir yere geliyorlar. 100 bin kisi
toplaniyor. Bu 100 bin kisinin toplanmasi ile beraber Hz. Peygamber ¢liimiiniin yakin oldugunu
fark ediyor. O 100 bin kisiden helallik aliyor.Hatt-1 zatinda cenabi (?) Hazretlerinin Hz.
Peygambere birakmis oldugu emaneti oradaki timmetine teblig ediyor ve Ali’nin orada,
kendisinden sonra halife olmasini emrediyor. Benden sonra varis ve vasim Ali ve evladidir
diyor. Ondan sonra benden sonra, bunlar benim yerime gegecektir diyor, benim ehli beytim
yerime gececektir. Fakat hatta oradaki bazi akliselim adamlar, mesela ondan sonra halifelik
iddias1 yapanlar ve halifelige gecen Ebubekir, Osman, Omer bunlar da gidip, hatta Hz.
Peygamberi, Hz. Ali’yi tebrik ediyorlar. Ya resulullah, Ali diyorlar biz senin bu derece mevkiye
sahip oldugunu bilmiyorduk seni tebrik ediyoruz. Fakat Hz. Peygamber fazla kalmiyor, 1 -2 ay
sonra rahatsiz oluyor rahatsizlig1 esnasinda iste {immetten ileri gelen adamlar Hz. Peygamberin,
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efendime sdyleyeyim ziyaretine gidiyorlar. Kendisine gegmis olsun ziyaretine gldlyorlar Hatta
orada peygamber efendimiz diyor ki kagit kalem getirin, ben size bir vasiyet yazayim. Omer de
orda. Hz. Peygamberin suur dengesi yerinde degildir diye mesela reddediyor ve o vasiyet
yazilmiyor. Ondan sonra Hz. Peygamber de bunlar1 kovuyor yanindan. Fakat kendi de iste beka
alemine gociiyor. Beka alemine gdciiyor ve sonra bunlar Hz. Peygamberin naasi ile hicbir
zaman ugrasmadilar veya gelip bir hizmet etmediler. Efendime sdyleyeyim. Omer kilicini
cekiyor Ebubekir’i katiyor oniine gidip Ebubekir’e oy topluyor ve halife tayin ediyor ve
Ebubekir’ den sonra da Ebubekir de Omer’i tavsiye ediyor ondan sonra Osman oluyor. 4. halife
giiya Hz. Ali efendimiz oluyor. Hz. Ali efendimiz her ne kadar halife olduysa da mesela
karsisinda rakip olarak Ebu Siifyan’in oglu Muaviye Sam valisi olarak tayin ediliyor Osman
tarafindan. iste Hz. Ali efendimiz Muaviye'nin tesvik ve tahriki ile sahadet serbetini igiyor,
mescitte sehit ediliyor falan. Ondan sonra Hz. Hasan efendimizin karis1i Ciide’nin eliyle
zehirletiliyor. Bu da tabi onlarm tegvik ve tahriki ile. Ondan sonra Hz. Hiiseyin’in Kerbela olay1
meydana geliyor. Ve 72 kisi ile Kerbela olayinda kadin erkek sahadet serbetini igiyor yani simdi
buralarda ister istemez hali hazirda olay bazi kisiler tarafindan kagit {izerine alinmis.
Okudugumuz zaman kitap haline gelmis okudugumuz zaman yiirekler acisi yani, insan olan o
zuliime, o hakarete tahammiil edecek bir durumda degildir.

Yalcin CAKMAK: Peki dede siz 12 imamlarda neler yapmaktasiniz?

Ahmet YURT: 12 imalarda niyet ediyoruz orucumuzu tutuyoruz elimizden geldigi kadar tabi
boyle gida bakimindan yemede igmede bazi seyler oluyor. Mesela su igmiyoruz, orucumuzu
tutuyoruz ondan sonra onlar1 Kerbela olayinda sehit olan o zatlar1 gonliimiizde zikrediyoruz.
Icabinda baz1 vatandaslarimiz hatta bu sey iizere gozyas1 dokenler var aglayanlar var sizlayanlar
var. 12 giliniimiizii orug tuttuktan sonra su i¢gmiyoruz. Bir de asure yapiyoruz, asure yaptiktan
sonra kurban kesiyoruz.

Yalcin CAKMAK: Canli varliklara zarar vermiyorsunuz. Kan akitmiyorsunuz?

Ahmet YURT: Asla asla. Mesela muharrem orucu arasinda higbir zaman canli varliga zarar
verilmez kan akitilmaz. Bu sekilde devam ettiriyoruz, kitaplar okuyoruz.

Yalcin CAKMAK: Peki dede yani Kerbala’ya duyulan matem igin bdyle bir orug tutarken bu
orucun adini neden 12 imamlar orucu katmigsiniz? Yani 12 imalar farkli donemlerde yasamislar
ve Olmiisler.

Ahmet YURT: Simdi tabi olay Hz. Hiiseyin ile baslar. Hatta dedim ya Hz. Ali de sahadet
serbetini i¢mistir yani eceliyle diinyasim1 degismemistir. Hz. Hasan zehirlenmistir. Yani 12
imam igerisinde bir tek Muhammed Mehdi bizim inancimiza gbre 3 yasinda sura kalem
basmistir. Mesela imalarin 5’1 Emeviler tarafindan sehit edilmistir anlatabildim mi. 6’s1 da
Abbas Ogullar tarafindan sehit edilmistir. Yani 12 imamin hemen hemen 11°i sahadet serbetini
1icmistir.

Yalcin CAKMAK: Yani hepsi 6ldiiriilmiistiir diyorsunuz?
Ahmet YURT: Sehit edilmistir. Yani eceli ile 6lmemislerdir. O bakimdan.

Yalcin CAKMAK: Yani siz bu 12 imam oruglarini 12 imamlarm kendisine duymus oldugunuz
saygidan dolay1 tutuyorsunuz.

Ahmet YURT: Tabi tabi, saygidan dolay1.

Yalein CAKMAK: Peki dede bir de ¢ok gii¢lii bir Hizir inanct var bu bolgede. Hizir
aleyhisselam ve Hizir aleyhisselam igin tutulan oruglar var. Iste subat aymin baslangicindan
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itibaren agiretler arasinda boliinmiis par¢alanmis. Her asiretin 3 giin tutugu bir Hizir orucu
vardir. Buna dair ne sdylemek istersiniz?

AHMET DEDE YURT: Simdi Hizir aleyhisselam, Hizir-Ilyas, Hizir-1 nebi dedigimiz zaman
bunlar iki, bunlar aslinda nebidirler, peygamberdirler. Fakat cenab-1 hak bunlara son zamanda,
bunlar 6liimsiiz oldular. Diinya durduk¢a bunlarin varligi var olacaktir. Simdi bunlarin birisi
karalar bekgisi, birisi denizler bekgisi. Bunun Hizir aleyhisselam, bu seye vasil oldugu zaman
Hizir aleyhisselam biiyiik bir nebidir. Nebi olmasi ile beraber Hz. Musa’ya miirsitlik yapmustir.
Ondan sonra, Hizir aleyhisselam Olimsiizligi tatmak i¢in Allah-u teala buna ab-1 hayati
sOylemistir. Git ab-1 hayat1 bul i¢, sen 6liimsiiz olacaksin. Diinya var oldugun siirece senin
varhigin ve canhiligin devam edecektir. Hizir aleyhisselam netice itibari ile gidiyor 3 giin
icerisinde dolasiyor ab-I hayat suyunu buluyor. Ab-1 hayati igtikten sonra liimsiiz oluyor. Ayni
zamanda, ki Hz. Musa’nin dénemidir, Hz. Musa’ya da miirsitlik yapiyor. O, 3 giin igerisinde
Hz. Hizir'm ¢ekmis oldugu ¢ile, o ab- 1 hayati buluncaya kadar o ¢ileden dolayr Hizir
aleyhisselam adina 3 giin orug¢ tutuluyor. Bu hatta bir sey de var ki, Kuran-1 Kerim’de, Dehr
suresinde var.

Yal¢in CAKMAK: Hangi surede dede?

Ahmet YURT: Dehr siiresinde. 7. ayetinden 21. ayetine kadar. Birde orda bir sey daha var.
Giiya orda Hasan, Hiiseyin’in rahatsizligi nedeniyle 3 giin orug¢ tutulmus. Birde o var, bu bdyle.

Yalcin CAKMAK: Yani bu 3 giin Hizir aleyhisselam adina tutuluyor?

Ahmet YURT: Hizir aleyhisselam adina tutuluyor. Hizir aleyhisselam Ab-1 hayati buluncaya
kadar ¢ekmis oldugu ¢ileden otiirii.

Yal¢in CAKMAK: Peki dede. Sizde, mesela 5 Mayis’ta kutlanan, diger Anadolu Alevilerinin
kutladigi Hizir-Ilyas, Hidrellez etkinlikleri yok. Sizde, Dersim bolgesinde ¢ok giiglii degil.

Ahmet YURT: O Mayis 6°da. Hizir Ilyas etkinlikleri yok.
Yal¢in CAKMAK: Sizde orug tutuyorsunuz.

Ahmet YURT: Bizde subat ile mart arasinda biliyor musun bdyle. Yani hatta gegmiste boyle
agsiretler arasinda bolge bolge efendime sdyleyeyim bir ay1 da hemen hemen bolge bolge oruglu
geciyor. Diyelim ki 1. bolge Hozat, 2.bolge Ovacik, 3. bolge bilmem su agiretler arasinda
degisiklik var. Fakat hepsi Hizir’a aittir, degisen bir sey yok .

Yalcin CAKMAK: Dede birde sizde Hizir oruglarinda gavut pisiriyorsunuz.  Gombe
yapiyorsunuz. Kurban kesiyorsunuz ve bunun yan sira da evlenmemis gen¢ erkek ve kizlar su
icmeyerek niyetli bir sekilde orug tutuyor.

Ahmet YURT: Onlar niyet, onlar niyet yani onlar insanlarin itikat ve inancina gére niyettir
biliyor musun. Yani baska bir sey degil. Mesela su i¢miyorlar niyet ediyorlar. Bazilar1 o
niyetleri iizerinden bakiyor ki riiya goriiyor bir seyler goriiyor. Fakat o kitabi bir sey degil,
sadece niyet.

Yalcin CAKMAK: Niyet diyorsunuz birde de, 6zellikle bu Dersim Aleviligini diger Anadolu
Aleviliginden isimsel anlamda da bir faklilig1 var. Buna Ra Haq diyorlar.

Ahmet YURT: Ne?

Yalcin CAKMAK: Ra Haqi. Yani cesitli arastirmalar yapan kisiler bu bolgedeki diger
Alevilerden topladiklari bilgilerden edindikleri kadar.
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Ahmet YURT: Ra hag.
Yalcin CAKMAK: Evet tanr1 yolu, Allah’m yolu.

Ahmet YURT: Hakkin yolu simdi bu degismez her insanin yani her canli varligin hakka
ihtiyac1 var. Hakkin dogru yoluna ihtiyaci var. Hakkin dogru yolu nedir ? Mesela bunun 6nderi
rehberi nedir? Mesela, 1. peygamberler, Hz. Adem’den, Hz. Peygambere kadar biitiin
peygamberler bunlar Allah-u tealanin temsilcileridir. Allah’in emir ve buyruklarini, Allahin
kullarina teblig etme. Mesela Incil de, Tevrat da, Zebur da, Kuran da, bunlar Allah-u tealanin
emirlerini insana, yarattigina iste Allahin emri budur, dogrusu budur, egrisi budur anladin mu.
Allah’a yonelmek budur, Allahtan uzaklagsmak budur, mesela hirs, nefs, tema, (?), eda, kin,
kibir, haset bunlarla Allah’tan 1rak uzak kalirsin, ama akil, iman, haya, sevgi, sefkat ondan sonra
efendime sdyleyeyim hirs, nefs temadan diismek, ondan sonra biiyiige hiirmet, kiigiigii sevgi,
bunlar da Allah’in iyi yonleridir yani. Evet, Allah buyrugunun iyi yonleridir.

Yalcin CAKMAK: Neden Dersim Alevileri kendisini Ra Haq, tanr1 yolu, kendi Aleviliklerini
bdyle nitelendiriyorlar? Kendilerini diger Alevilerden farkli goriiyorlar?

Ahmet YURT: Simdi kimse kimseden farkl1 degildir. Onlarm kendi arasinda ki mesele. insan
insandir. Allah kimseye torpil yapmaz. Allah her insani sevmiste yaratmigtir. Begenmiste
yaratmistir. Mesela bugiin Islam bir kisiye ne vermisse, Hiristiyana da aynis1 vermistir. Aym
akl1 vermistir, aym diisiinceyi vermistir, ayn1 dili vermistir, ayn1 gozii vermistir, ayni eli, ayagi
vermistir, ayni gonlii vermistir, biliyor musun. Fakat yani bunlar diyor ki Ra Haq, Allah’in
yolu, Allah’n izi, Allah’a gitmek, Allaha giden yol . Fakat bu neyle olur? Bu sozle de olmaz.
Bu islekle olur, islemle olur, hareketle olur, gidisatla olur. Goniil evinin temiz olmasiyla olur.

Yalcin CAKMAK: Yani bu diisiince sunu getiriyor. Yani biz diger Alevilerden farkliyiz,
Kizilbaslardan farkliyiz, biz Dersim Alevileri farkli bir noktadayiz.

Ahmet YURT: Yok yok farkli degil. Mesela bugiin Alevilikte 2 sey var 2 sik var. Mesele bir
Bektasi Aleviler vardir. Gergek Alevilik, yani peygamberden devam ede gelir. Fakat evliya
simifi Anadolu’ya geldikten sonra Hiinkar Haci1 Bektas-1 Veli’den sonra Balim Sultan hazretleri
bu dergah-1 Hz. pirde yani orada bir Bektasi tarikat1 kuruyor. Simdi Alevilikte 6nder dededir.
Asya’dan gelir. Yani evlad-1 resul soyundan gelir. Fakat Bektasilikte 6yle degil. Bektasilikte
adam gider Hiinkar Haci1 Bektas-1 Veli dergahinda hizmet eder. Hizmet ettikten sonra artik 1
sene, 5 sene, 10 sene bunun hizmeti nazar-1 itibara alinir. Bu bir imtihandan geger. Gergekten
adam bu isi yapabilecek bir giice sahipse adama tutarlar bir sey verirler, inave verirler kendisine.
Onunla gider efendime sdyleyeyim babalik yapar. Yani dedelik degil onlara baba derler. Fakat
babalik yaptig1 zaman da, babalik sadece kendisine aittir, onun oglu baba olamaz.

Yalcin CAKMAK: Yani soydan siirdiiriillemez?

Ahmet YURT: Fakat imtihandan gegtikten sonra halk gergekten o kisinin topluma yararh ve
faydali oldugunu ve topluma faydali olacagina kanaat getirdikleri zaman, oglu da olabilir. Ama
yoksa soydan gelmez. Ama dede evladi resul ocak zadelerden gelen bunlar ehl-i beyt
soyundandir ve babadan sonra oglu dededir.

Yalcin CAKMAK: Peki dede. Dede diyorum, ciinkii Dersim Alevileri dedelik yerine pir
tabirini daha uygun goérmekteler.

Ahmet YURT: Simdi Alevilikte dort kapi vardir. 1. Kapi, rehber kapisidir. 2. Kapi, pir
kapisidir. 3.kapi, miirsit kapisi, 4.kapt musahip kapisidir. Biliyor musun?

Yal¢in CAKMAK: Musahip?
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Ahmet YURT: Musahip kapisidir. Simdi Alevilik bu dort kapi ile mukimdir. Yani birisi eksik
oldu mu olmaz. Soyle tarif edeyim. Oz olarak rehber, ilk okul dgretmeni yani benzetme olarak,
pir orta okul dgretmeni, miirsit lise 6gretmeni, musahiplik kapis1 hak ile hak anlatabildim mi.
Yani dort canin bir can olmasi bu kadar bir birine kenetlenmesi bir birine inanmasi, bir birine
glivenmesi anlaminda.

Yalein CAKMAK: Bunlar hep dini hiyerarsi dede. Musahiplik de mi bir dini hiyerarsik
smiflandirma?

Ahmet YURT: Zaten Alevilikte musahibin yoksa Alevi degilsin.
Yalcin CAKMAK: Musahiplik hakkinda konusalim.

Ahmet YURT: Yani illaki dort kapiya sahip olman i¢in musahibin olmasi lazzim. Musahiplik
bizde daha evladir. Ciinkii o, 3 kapiyla, tarikat-1 Aliye giremezsin, yani Alevi olamazsin. illaki
musahibin olacak.

Yal¢in CAKMAK: Sizde musahiplik nasil isleniyor dede? Diger Anadolu Alevilerinden farkli
olan ne?

Ahmet YURT: Farkli olmamasi lazim. Simdi musahiplik Buyruk (?) gére Imam Cafer-i
Sadik’in buyruguna goére, musahiplik iki gencin 18- 20 yasma girdigi zaman, gelirler pirin
huzuruna biz musahip tutacagiz derler biliyor musun. Pir de bunlara der ki, gidin hali halinize,
yolu yolunuza, gidisat1 gidisatiniza, ahlaki ahlakiniza uygun bir gen¢ bulun der. Gider o da
arastirir bulur, konusur. Ondan sonra tanir. Efendime sdyleyeyim, tanidiktan sonra teblig eder,
ben seninle musahip olmak istiyorum ne dersin falan. Bunlar ikisi birbirini begendikten sonar
kabullendikten sonra. Fakat mutlaka evli olmalar1 gerekir. Bekar olmaz. Musahip olmalar1 igin
evli olmalar1 gerekir.

Yal¢cin CAKMAK:: Evli olmalar1 gerekir?

Ahmet YURT: Evli olmalar1 gerekir. Ciinkii Alevilikte dort can bir gémlege giriyor. Yani
esleri de ayni onlar gibi musahiplik kavline ikrar verecek, anlatabildim mi.

Yalcin CAKMAK: Peki dede burada tam tersi, bekar insanlar birbiriyle musahiplik tutuyorlar?

Ahmet YURT: Onlar isi bilmiyorlar. Yani burada noksanlik var. Bekar kisi olmaz. Bu yo6rede
bazen diyorlar ki, ya bizim oglan sizin oglanla musahip oldu, elma atti. Elma ile olmaz. O
birbirine ikrar verdikten sonra evli, ondan sonra gelirler pir huzurunda rehbere basvururlar.
Rehber de pire getirir, anladin mi. Pir huzurunda bunlar pirin nefes ve niifuzunu dinlerler.
Mesela pir tarikat hususunda efendime sdyleyeyim yol nedir, edep nedir, erkan nedir, sevgi
nedir, saygi nedir, musahiplik nedir anladin mi. Hukuk islemini de, tarikat, hukuk islemini de
kendilerine soyler. Soyledikten sonra bunlar ikrar verir. Bunlar o zaman ikrar verirler. Yani
bunu kabulleniyor musunuz? Evet, kabullendikten sonra, evet derler. Fakat o anda bunlarin
terciiman kurbani olur, bir kurban getirirler. Terciiman kurbam tekbirlenir, kesilir. Kesildikten
sonra bunlar Tarik ve (?) altina girerler ve bunlarin hutbesi okunur. Hutbeleri okunduktan sonra
gorgliye ceme girebilirler. Fakat bagska tiirlii giremezler, yani haklar1 yoktur. Musahiplik gercek
musahiplik budur. Gel benle sen musahip olalim, tamam o olmaz Gyle.

Yalcin CAKMAK: Dede bu bdlgede bir de farkli bir uygulama olarak musahiplerin 7 gébek bir
biriyle evlenmemesi kaidesi var.

Ahmet YURT: O verilen ikrara saygidir. Yani 7 gobek diye oraya yazili bir sey yok. O verilen
ikrara saygidir.
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Yalcin CAKMAK: Peki dede, dile getirdiginiz sey her ne kadar bu sekilde de olsa da, pratik
anlamda farkli uygulamalara da sahit olmaktayiz. Acaba bu bolgede musahiplik tutan insanlar
sizin dile getirdiginiz gibi gelip sizin huzurunuzda mu tutuyorlar, yoksa bu gelenek asinmis
midir?

Ahmet YURT: Simdi benim anlattigim gibi bu isi devam ettirenler de var ama bazilari
formalite icab1 gel benle sen musahip olalim. Bir pir, miirsit huzuruna gidip ikrar1 onlarin
huzurunda vermiyorlar. Bu sdzde kaliyor yani biliyor musun.

Yal¢in CAKMAK: Evet dede.

Ahmet YURT: Yani bizim usulde eskiden evlendikleri zaman gelin getirilerdi. Geline elma
atarlardi. Biliyor musun .

Yalcin CAKMAK: Damat ve musahip atardi?

Ahmet YURT: Evet. Damat ve Musahip atarlardi. Yani o anda attiklar1 elmayr musahibin
kavline baglarlardi fakat olmaz. Yani onlar gelip birbirine ikrar vermedikten sonra pir, miirsit,
rehber huzurunda ikrar vermedikten sonra, onlarin efendime sdyleyeyim seyi okunmadiktan
sonra higbir zaman olmaz yani.

Yalcin CAKMAK: Evet dede. Benzer sekilde de kirvelik uygulamasi var. Kirvelik bu bolgede,
0 da kutsal kabul ediliyor.

Ahmet YURT: Simdi kirvelik tabi bu kirvelik hesabi ta Hz. Muhammed’den, Hz. Ali’den.
Mesela, o seyin admi unuttum Hz. Ali efendimiz (?) ¢ocugunu siinnet ediyor. Hz. Ali efendimiz
kirve olarak ¢agiriyor falan.

Yalcin CAKMAK: Hz. Muhammed yapiyor?

Ahmet YURT: Hatta Hz. Ali efendimiz diigline gitmeden once (?) kalesini gidiyor isgal ediyor
biliyor musun, cenge gidiyor. Simdi Hz. Fatime’nin annesinden kalma bir emaneti varmis onu
hediye olarak gotiirmek istiyor Hz. Ali efendimiz, kabul etmiyor anlatabiliyor muyum. Iste
gidiyor (?) kalesine falan. Simdi kirvalik aslinda sdyle bir sey var, bu memlekete bunu ¢ok
onemli tutmuslar. Kirvalikta bir ikrardir temeli sevgiye dayanir. Simdi hatta bunu buralarda
devlet yok, hiikiimet yok, asker, jandarma yok, polis yok, bir sey yok biliyor musun. Olmadig1
zaman agiretler arasinda bazi c¢eliskiler oluyor biliyor musun, asiretler bir birine giriyor. Bir
birini vuruyorlar bir seyler yapiyorlar. Adam oldirilityor falan .Simdi tutuyorlar bu kirvalig
ileri siirliyorlar. Hatta asiret arasinda asiret biiyiikleri agalar1 arasinda iste bir kirvalik konumu
giriyor. Bununla da o insanlar bir birine karsi o kotiiliiklerden uzak duruyorlar yani koétiilitk
yapmiyorlar. Falan aga benim kirvamdir, falan adam benim kirvamdir ben ona kétiilitk
yapamam anladin m1. O koétiiliikleri ortadan gidermek igin.

Yalcin CAKMAK: Burada da 7 gdbek evlenmeme kaidesi var degimli?
Ahmet YURT: Valla ge¢miste bir gelenek yapmuslar, yani o gelenegi kimse bozamiyor.

Yalcin CAKMAK: Peki dede bu bolgede giines, ay gibi nesnelere duyulan bir sey de var.
Giinese tapma, ay ¢1ktig1 zaman aya tapma, bir sayg1 var.

Ahmet YURT: O tapma degil simdi.
Yalcin CAKMAK: Agaglar, ates su.

Ahmet YURT: Mesela giines olsun, ay olsun. Giines giindiiz, ay da gecenin, yani su cihani
aydinlatiyor. Yani hani s0yle bir sey var. Rabbim bizi karanlikta koyma, ¢ok siikiir bu 15181n var
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hamdolsun senin 15181na ve hamdolsun senin yarattigin bu 1518a biliyor musun. Bu soyle itikat
ederek bu senin nurundur biliyor musun. Senin 1s18indir diye. Mesela eskiden de simdi de var
insanlarimiz arasinda giines ¢ikti§1 zaman niyaz olurlar, oldugu yerde. Rabbim ¢ok siikiir ki bu
15181 lizerimizden kesmedin. Gerek ay gerek giines biliyor musun. Tapma falan degil hasa.

Yalcin CAKMAK: Tapma degil diyorsunuz. Mesela giinesin 1giklarmin ilk degdigi yeri 6pme,
evin kogesini dpme.

Ahmet YURT: Opiiyorlar evin kosesini, tas1 dpen. Mesela yaninda adam varsa beraber
birbirini Operler. Allah’a hamd-u sena olsun ki bu 15181 lizerimizden kesmiyorsun. Gece ay
151811 giindiiz de giin 15181m1. Yani bu demektir.

Yalcin CAKMAK: Peki ayin da Hz. Fatma ile 6zdeslestirildigine dair bir sey var, ana Fatma
diyorlar.

Ahmet YURT: Ana Fatma’nin, peygamberin kizi olmakla beraber, yani bugiin cennet
hatunlarinin basidir, anladin m1. Yani ayin 1g18mn1 o kadar sey yaparlar ki yani bunu benzeteme
yaparlar. Yani Hz. Fatman’in giizelligi de iste bu ay anlamindadir biliyor musun. O sekilde
degerlendiririler. Ay Hz. Fatime’nin bizzat kendi nuru degil, benzetmedir.

Yalcin CAKMAK: Giines ile Hz. Ali arasinda da bir iligki var midir?

Ahmet YURT: Valla giines de, Ali olsun Muhammed olsun. Onlar da kainatin 15181 sayilir.
Onlar da biliyor musun. Yani kdinatin 15181 sayilir. Bir nur olarak herkes kendi génliine gore sey
yapabilir.

Yalcin CAKMAK: Peki dede, daglar, sulara agag:lara ve atese kimileyin bazi ibadetlerde
kutsama dercesine kadar tapildigr goriilmektedir. Iste bazi daglar kutsal kabul edilir. Munzur
suyu kutsal kabul edilir. Baz1 agaglar vardir, kesilmesi yasaktir. Atese farkli bir hiirmet
gosterilir.

Ahmet YURT: Simdi daglara soyle. Bizim yoéremizde hemen hemen her yiiksek dagda bir
evliyanin bir yatir var. Mesela Yilan Dag1 diyoruz. Yilan Dagi’nda, Kirklar Dagi diyorlar
oraya, biliyor musun. Kirklarin ismi gegiyor orda. Mesela Sar1 Saltik Dagi, Sultan Baba Dagi,
Munzur Dagi, efendim Diizgiin Baba Dag1. Yani her dagda hemen hemen bir evliya yatiyor
biliyor musun. Bu daglara verilen énem budur biliyor musun. Sular, yani sular icerisinde de
bazi evliyalarin mucize yonleri var. Mesela Munzur Babanin oradaki suyu bir defa oyle
kendiliginden akmis degil.

Yal¢in CAKMAK: Kerametiyle mi diyorsunuz?

Ahmet YURT: Kerametiyle. Mesela, Munzur Baba, Sultan Baba diyorlar, yani bu seye gidiyor
hacca gidiyor.

Yalcin CAKMAK: Evet o hikdyeyi biliyoruz dede.

Ahmet YURT: Biliyorsun. Bu oradan gelmekte. Kerametle. Birgok sular da evliyalar
tarafindan kerametle akitiliyor falan ve zaman gegtikce o evliyanin ismi oradan siliniyor, yani
sudan ziyade o evliyanin ismine saygi duyuluyor.

Yalcin CAKMAK: Agaglar var bazi agaglara 6zel bir saygi gosteriliyor.

Ahmet YURT: Valla agaglar bir tiirbenin yaninda hani bir aga¢ vardir anladin m1 veyahut bir
bolge vardir bir evliya tarafindan bir seyler sOylenmistir gegmiste biliyor musun. Suraya balta
girmesin denilmistir biliyor musun. Iste burada su evliya vardir girmesin buras1 bdyle yesil
kalsm. Bu bir nefestir yani.
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Yalcin CAKMAK: Evet dede. Atesle ilgili ne sOyleyebilirsiniz?

Ahmet YURT: Atesin de biiyiik hikmeti vardir. Insan oglu atesten faydalaniyor. Ates yakici
bir varliktir, ama faydasi da ¢oktur. Mesela faydasi nedir, mesela kisin ates olmasa soba
yanmasa su olmasa bu olmasa mesela fayda sey yapamazsin, yararlanamazsin biliyor musun.
Sen bakma simdi elektrik falan ¢ikmis, fakat ates yine...

Yalcin CAKMAK: Ocak kiiltii ile alakali olarak da mesela dede, tizerine su dokiilmiiyor atesin.
Ahmet YURT: Bu inangtir bir inangtir.
Yalcin CAKMAK: Bizim i¢in de 6nemli olan aslinda bu.

Ahmet YURT: Kisilerin kendi inancidir anladin mi. Yanan bir seyi, isiveren bir seyi
sondiirmek iyi degil diye bir inangtir, bagka bir sey degil.

Yalcin CAKMAK: Evet. Peki dede bunlar ile alakali olarak netice itibari ile bu bdlgede cesitli
milletler yasamiglar. Yani Ermeniler, Yezidilerin yasadigina dair bilgiler 6ne siiriilmekte.
Tunceli Aleviligi bu inanglarla bir etkilesime girmis midir? Mesela Paulicanlar var, sapkin
olarak ilan edilen

Ahmet YURT: Simdi tabii ki, bu memlekette envai tiirlii insanlar, Ermeniler gelmis, bilmem
kimler gelmis. Fakat giizel bir uyum saglamiglar beraber. Kétiiliik falan fazla olmamis. Ondan
sonra gimdi aslinda burada Alevi yerlesimi Bizans’tan sonra buraya Aleviler geliyor. Bizans
iktidarmmdan sonra Aleviler geliyor. Geldikten Ermeni asilli kimselerle burada komsuluk
yapiyorlar. Komsuluk yaptiktan sonra Alevi kiiltiirii, Alevilikte su var, insan insandi . 72 millete
saygi duyarlar anladin mi. Kimsenin inancini hor gérmezler. Kimsenin kisiligini hor gérmezler.
Efendime sOyleyeyim, herkese insan olarak saygi duyarlar, biliyor musun. Bugiin ne pasina
olursa olsun Allah-u teala insam1 yaratmustir. Yaratmakla birlikte kimisi Isevi’dir, kimisi
Musevi’dir, kimi Davudidir, kimi Muhammedi’dir. Ama simdi bunlarin icerisinde Alevilikte
ayrim kayrim gormezler yani. Mesela bizim Islam aleminde bazi kisiler var ki, hiristiyan
alemine gavur diyorlar. Alevi bunu kolay kolay sdyleyemez, dili varmaz ona gavur demeye.
Ciinkii inandig1 bir kitap vardir inandigi bir peygamber vardir. Onu hos goriir, yani biliyor
musun. Onu inancindan dolay1 hos goriir.ger¢ek insanlik nedir bir birine karsi saygili olmaktir
biliyor musun.

Yalcin CAKMAK: Soyle diyelim dede. Bu bolgede yer alan kdylerin eski isimlerinin biiytik
bir ¢ogunlugu Ermenice. Bu bolgede ciddi anlamda biiyiik Ermeni kiliseleri mevcut, Ermeni
tapinaklar1 mevcut ve 6zellikle de 19.yy’ da bu bolgede misyonerlik ¢alismasi yapan ¢esitli
misyonerlerin tutmus oldugu raporlar da mevcut. Hatta kimi seyitlerin, dedelerin esasinda
hiristiyan ermeni bir kokene sahip olduklarinin, sonradan Alevilestiklerine dair beyanlar1 s6z
konusu. Buna dair ne sdyleyebilirsiniz?

Ahmet YURT: Bu bdoyle degil. Yani simdi mesela bugiin Alevilerin dogrudan dogruya buraya
gelmesi Selgukiler doneminde biliyor musun. Selgukilerin buraya gelisi ile mesela Aleviler daha
dogrusu seyden geliyorlar dogudan geliyorlar, Tiirkmenistan’dan geliyorlar, Azerbaycan’ dan
geliyorlar. Iste suradan buradan geliyorlar. Orta Asya’dan geliyorlar biliyor musun. Simdi
Ermeniler ondan 6nce gelmisler. Bizans vardi burada, bilmem kim vardi. Simdi bunu getirip
Alevilere sey yapmak buraya geldikten sonra Alevi olmuglar degil. Bugiin Hz. Peygamberin
gelisi 1400 sene. 1400 sene Once peygamberligini Arabistan’ da ilan etmis. Fakat bir zaman
orda diyelim ki, bir asra yakin Arabistan’da kalmislar. Sonra oradakilerle anlasamamuglar. Alevi
camiasina yani peygamber ailesine hakaret yapilmis, oradan go¢ etmisler. Go¢ etmisler doguya
gitmisler. Bilahare Selgukilerin Anadolu’ya gitmesi ile beraber dogudan gelip Anadolu’ya
yerlesiyorlar. Hac1 Bektag-1 Veli...
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Yalcin CAKMAK: Siz Aleviligi Tiirkliige mi baglhiyorsunuz?
Ahmet YURT: Tabi Alevilik Tirkliktiir.

Yalcin CAKMAK: Peki size basit bir soru sorayim. Bu bolge de netice itibari ile Kiirt niifus da
var, Zazaca konusanlar da var. Farkli dilleri konusanlar da var. Siz bu dilleri biliyor musunuz
dede? Kiirtceyi, Zazacay1?

Ahmet YURT: Simdi ben higbir dili yadirgamiyorum.
Yalcin CAKMAK: Ya da dedeleriniz?

Ahmet YURT: Bak beni dinle ki. Simdi giizelim, 1950’lerden sonra Almanya isgi ald1.
Tirkiye’den buradan birgok ig¢i gitti. Diyelim ki 60 sene bir zaman agimi gecti. 60 sene zaman
asimi igerisinde Almanya’da dogup biiyliyen ¢ocuk simdi Tiirkge bilmiyor, buradan giden Kiirt
ise Kiirtge bilmiyor. Tiirkse Tiirk¢e bilmiyor.

Ahmet YURT: Lazsa Lazca bilmiyor. Gidip orada Almancayr 6grenmis. Simdi, 50-60 sene
icerisinde bu adam kendi ana dilini birakt1 diye Hiristiyan mi1 oldu yani? Olmaz 6yle bir sey.

Yalcin CAKMAK: Yani siz diyorsunuz ki, bolge insan1 Turk tiir.

Ahmet YURT: Boélge insami Tiirk’tiir. Ondan sonra Kiirt olan Kiirt’tiir, Tiirk olan Tiirk’tiir, Laz
olan Laz’dir. Cerkez olan Cerkez’dir. Ama Osmanli doneminde, bak siz tarihi okumus
insanlarsiniz. Mesela, Tiirkiye’de Yavuz Selim’in doguya Sah Ismail ile carpistiktan sonra
burada 40-50 bin kisi, insan yok etmistir. Alevi insanin1 yok etmistir, biliyor musun. Tabi adam
cekip gittikten sonra Sah Ismail Erdebil’e gidiyor, Yavuz da Istanbul’a gidiyor biliyor musun.
Burada Kiirt, Tiirk, Zaza, hep birbirine karisiyor biliyor musun. Ben mesela bir giin Corum’a
gittim. Corum’un bir kdyiinde, bizim Erzincan’da bu Dervis Cemal ailesinden birka¢ miiridi ile
beraber Corum’a gidiyorlar. Corum’un Orta Koyli’ne gidiyorlar. Simdi buradaki ortak dilleri
Zazaca, Dimiliki, anladin m1? Tam Zazaca da degil, Dimuiliki derler buna. Simdi biz gittik oraya
adamlarla gittik evlerine oturduk. Ana dillerini birakmiglar Kiirt¢e konusuyorlar.

Yalcaan CAKMAK: Kiirtce?

Ahmet YURT: Kiirt¢ce. Halbuki, kendileri de Dervis Cemalliler. Dervis Cemal ailesinin burada
Kiirtce konustugunu ben hi¢ gérmedim, anlatabildim mi?

Yalcain CAKMAK: Dimuliki?

Ahmet YURT: Sonra orda sordum. Yav bu diliniz niye bdyle. Dedi ki bizim gevremiz hep
bunu konusuyor, anladin mi. Biz o dili iste bir ara kendi evlerimizde konusuyorduk.
Cocuklarimiz onu da unuttu, kap1 komsuyla Kiirtce konustugu icin.

Yal¢in CAKMAK: Yani asimile mi olmuslar diyorsunuz?

Ahmet YURT: Asimile olmuslar. Yani baska bir sey degil. Yani dille insanin ne soyu, ne sopu
degismez yani, biliyor musun?

Yalcin CAKMAK: Ama bu sey anlama da gelmiyor. Bu bolgedeki herkesin Tiirk oldugu
anlamina gelmiyor yani.

Ahmet YURT: Yav, halla hala. Kardesim burada Tirk’te var, Kiirt’te var anladin mu.
Ermeni’de var yok degil. Yani ben biliyorum, ben burada Dersim’ de, mesela Ovacik’ta bizim
yorede Ermeni kokenli olanlar1 ben taniyorum yani.
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Yalcin CAKMAK: Evet, Ermeni kdkenli. Ama Alevi mi olmuslar?

Ahmet YURT: Alevi olmusglar. Biliyor musun. Dilde Tiirk¢edir veyahut Kiirt¢edir, Besodur,
anladin m1. Dille, mille insan sey olmaz.

Yalein CAKMAK: Peki dede bu Dersim bolgesinde giiclii olan bir “milaket” diyorsunuz siz
ona, melek ve cin kiiltlirii var. Cesitli insanlar ¢esitli donemlerde bu tiir varliklar1 gordiigiinii
dile getirirler. Hatta biz Erol Saltik dede ile konusurken o da bunu dile getirdi. “Elika Seve”
diyorsunuz. Bunun sizce dogruluk pay1 nedir? Bu inang nerden kaynaklantyor?

Ahmet YURT: Nasil yani?

Yalcin CAKMAK: Mesela, belirli donemlerde melekleri gordiiklerini dile getiren insanlar var,
cin gordiigiinii dile getiren insanlar var. iste Elika Seve ahirlarda atlari kosturan, hamile
kadinlarin cigerlerini sokiip gotiiren.

Ahmet YURT: Valla ben 80 yasina giriyorum ben 6yle bir sey gérmedim.
Yalcin CAKMAK: Gormediniz?

Ahmet YURT: Gormedim. Evet, eskiden sOyleniyordu. Simdi giizelim, eski insanlar sade
goriindiigi gibi biliyor musun, sadeler. Goriindiigii gibi oldugu gibi inanig tarzlar1 mesela
degisik. Ondan sonra bugiinkii insanlarla mukayese edilmez biliyor musun .

Yal¢in CAKMAK: Evet dede.

Ahmet YURT: Eskiden surada yetistim su insanlara. Vay ocag1 bata “Cii¢iike Yazis1 (Ovasi1).”
Yav gidiyorsun gitmiyorsun bitmiyor. Ciiglike Yazisi’n1 da biliyorsun. 5 km degil yani. Adam,
Konya Ovasi’n1 gormemis, Haymana Ovasi’ni gérmemis. Diyarbakir Ovasi’’nm1 gdrmemis.
Efendime sdyleyeyim, gdrmemiste gdrmemis. Iste anladin nu. Eski insanlar, simdiki insanlarla
bir mi? Adam havada gidiyor. Ugakla gidiyor kardesim.

Yal¢cin CAKMAK: Dogru sdyliiyorsunuz.
Ahmet YURT: Diinkii insanlarla bugiinkii insanlar bir mi? Mukayese edilemez.
Yalcin CAKMAK: Peki dede sizde Buyruk kitabi ne kadar kutsaldir? Ne kadar 6nemi vardir?

Ahmet YURT: Simdi Buyruk biz de kutsal bir kitaptir. Niye? Buyrugun ¢esitleri var, yani tek
Buyruk degil. Seyh Safi Buyrugu var, Abdiilkadir Geylani Buyrugu var, bilmem kimin buyrugu
var. Fakat Alevilerde en fazla kutsal olan Imam Cafer-i Sadik Buyrugudur.

Yalcan CAKMAK: Evet.

Ahmet YURT: Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, dogrudan dogruya Kuran-1 Kerim’in iginden
alinan ayetlerdir, 6zel ayetlerdir biliyor musun. Yani o dyle sézde bir sey degildir. imam Cafer-i
Sadik hazretlerinin Kuran-1 Kerimden ¢ikardigi 6zdiir. Onun i¢in Buyruk bizde kutsaldir ve biz
Buyruga c¢ok uyariz yani. Buyrugun helali bizde helaldir, buyrugun harami biz de haramdir.
Anlatabildim mi.

Yalein CAKMAK: Peki Buyruk kitabinda gesitli ibareler var. iste orug tutma, ramazan orucunu
tutmaya dair. Siz mesela bunu gerceklestirmiyorsunuz. Sizce bu bir farklilik midir?

Ahmet YURT: Yok. Simdi Imam Cafer-i Sadik buyrugunda Ramazan ile ilgili bir sey yok.
Simdi mesela soyle bir sey sdyleyeyim. Kuran-1 Kerim’i bende okuyorum. 5-6 tane Kuran-i
Kerim var biliyor musun? Hem de Tiirk¢e mealleri var yani. Okuyorum bunlari. Simdi benim
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okudugum Kuran-1 Kerim’lerde, 6 kisi her birisi iste bir meal yapmis. Tiirk¢eye geviri yapmis
falan biliyor musun? Bir ayeti 6 tane Kuran-1 Kerim’in icersinde ayni sureyi ¢ikartyor. Ayni
ayeti buluyor. Buldugun zaman her ulemanin, her &limin yorumu birbirine uymuyor.
Anlatabildim mi. Mesela Bakara suresinde 184. Ayetinde. Giiya bu Ramazan hakkinda bir ayet
var. Soyle bir sey yaziyor, tek bir cliimle. Bu aya rastlayan orucunu tutsun. Yav bu ay hangi
aydir. Sonra, her gelen ayet maksatli gelmistir. Hi¢ bir ayet maksatsiz gelmemistir biliyor
musun? Fakat bu ayetin, yani bu ayda tutulan orucun hangi anlamda tutuldugunu ve ne igin
tutuldugunu, hangi maksatla tutuldugu, mesela yok. Olmadigi gibi bizim Aleviler, eskiden
biiyiiklerden, ben yetistim, 3 giin tutan vardi. Ama simdi kimse tutmuyor.

Yalcin CAKMAK: Ramazan orucunu 3 giin tutuyorlardi?

Ahmet YURT: 3 giin tutanlar vardi. Ama simdi tutmuyorlar yani, anlatabildim mi. Bugiin
mesela bir orug¢ tutuyorsak Hizir orucu, anlamini sana sdyledim. Bir Muharrem orucu
tutuluyorsa anlami var. Koskoca peygamberin torunu Kerbela’ da susuz sehit diigmiis. Fakat bu
ramazan orucu hangi anlamda tutulmus?

Yalcin CAKMAK: Yani siz bir anlaminin olduguna inanmadiginiz i¢in tutmuyorsunuz?
Ahmet YURT: Anlami yok.

Yalcin CAKMAK: Evet dede. Simdi bu Sar1 Saltiklilarin gergeklestirdikleri ibadetlerle ilgili.
Mesela siz cem torenlerinizi nasil yaparsimmiz? Yapiliyor mu? Gegmiste nasil yapiliyordu?

Ahmet YURT: Simdi burada Sar1 Saltik, Dervis Cemal, Agu¢an, Baba Mansur, Seyyid
Mahmud-i Hayrani. Yani bu yorenin cemleri bu ocaklarin igerisinde degismez yani biliyor
musun? Yani sdyle, birazda bolgeyi boyle agalim. Diyelim ki Erzurum, Erzincan, Mus, Bingdl,
Tunceli, Elazig, ondan sonra Malatya, hatta Sivas’in asiret boliimii, Malatya kismen biliyor
musun. Bu yoredeki Alevilerin cemleri pek degismez. Iste dedim ya, cemlerde Bektasiler ile
Alevilerle arasindaki cemlerde ufak degisiklilikler olur.

Yalcin CAKMAK: Evet dede.

Ahmet YURT: Yani bagka degisiklik, bir sey yok. Simdi mesela Bektasilerin cemlerinde igki
de icerler.

Yal¢in CAKMAK: Evet. Siz de yok mu dede?

Ahmet YURT: icki icerler. Dem derler ona fakat bizde kesinlikle bizim cemlerde kesinlikle
icki icilmez. Miimkiin degil ickili adam oraya giremez biliyor musun.

Yalcin CAKMAK: Peki dede sizin ibadet diliniz nedir? Cemlerinizi hangi dilde yapiyorsunuz?
Ahmet YURT: Yav ibadet dilimiz Tiirk¢edir kardesim.
Yalcin CAKMAK: Yani bu yorede konusulan Zazaca veya Kirmancca?

Ahmet YURT: Yani bilmiyorum. Ibadetlerimiz Tiirkcedir, deyislerimiz Tiirkcedir,
miraglamalarimiz Tiirk¢edir, duvazdeh imamlarimiz Tiirk¢edir, dualarimiz Tiirkgedir biliyor
musun. Yani Kiirtce, gecmiste belki efendime sdyleyeyim, Tiirk¢ce bilmeyenler kendi diliyle
efendime sOyleyeyim Zazaca bir iki dua yapmislardir mesela, anladin mi. Fakat ibadetlerimiz
aslinda Tiirk¢edir yani.

Yal¢in CAKMAK: Evet ibadetleriniz Tiirk¢edir?

Ahmet YURT: Evet Tiirk¢edir yani.
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Yalcin CAKMAK: Peki dedecigim siz hangi cemleri gergeklestiriyorsunuz? Gegmisten bugiine
degin hangi cemleri gerceklestirildi?

Ahmet YURT: Yav bir sey cemi var, mesela bir gorgii cemi var, musahiplik cemi, demin
anlattim ya.

Yal¢in CAKMAK: Yani gorgili cemi, musahiplik cemi ile ayni?

Ahmet YURT: Gorgii cemi ile. Birde sey var, gosteri cemi var mesela halk arasinda yapiliyor.
Yani gorgli cemine fakat iste gorgli cemine dedim ya goriilmeyen, musahipligi olmayan
giremez. Gorgili cemine. Ama diger cemlere her vatandas girebilir.

Yalcin CAKMAK: Her vatandas girebilir diyorsunuz?

Ahmet YURT: Evet

Yalcin CAKMAK: Gegmiste demi sadece gorgii cemi yapiliyordu?

Ahmet YURT: Tabi gorgii cemi ayrica yapilir.

Yalcin CAKMAK: Mesela Hizir oruglarinda cem yapmiyor muydunuz?

Ahmet YURT: Hizir orucunda yapiyoruz. Hizir orucundaki cem...

Yalcin CAKMAK: Bunun adi neydi?

Ahmet YURT: Vatandas, herkeste girebiliyor oraya, biliyor musun?

Yalcin CAKMAK: Evet dede.

Ahmet YURT: Fakat gorgii cemlerinde, musahiplik cemlerine herkes giremez.

Yal¢in CAKMAK: Herkes giremez diyorsunuz?

Ahmet YURT: Sadece musahibi olan, musahipli kisi girebilir oraya.

Yalcin CAKMAK: Peki sizin cem torenlerinizde, iste bu 12 hizmeti temsilen seyleriniz var mu,
cem torenlerinde?

Ahmet YURT: Hizmetgileri mi? Tabi orda segilir.12 hizmet sahipleri cemin iginde segilir, yani
anladin m1 o hizmeti yapacak kisiler onlar gérevlendirilir. Oradaki dede tarafindan pir, miirsit
tarafindan gorevlendirilir. Kapicisi, gozciisii, efendim ciracisi, efendime sdyleyeyim ne bileyim
iste siipiirgecisi, lokmacisi, zakiri, iznikgisi, yani orada gérevlendirilir.

Yalcin CAKMAK: Orada gorevlendirilir. Yani sizde de var. Peki dede siz Tarik mi
kullaniyorsunuz pengemi kullaniyorsunuz?

Ahmet YURT: Biz Tarik kullaniyoruz.
Yalcin CAKMAK: Tarik kullaniyorsunuz. Tarik bildigimiz kutsal bir agag¢?
Ahmet YURT: Evet kutsal bir aga¢

Yalein CAKMAK: Yani Bektasilerden farkli olarak siz Tarik kullaniyorsunuz. Onlarda penge
var sizde o var. Peki dede, sizin bu bolgede yer alan diger alevi ocaklar iizerindeki etkiniz ya da
onlarla olan baginiz nasildir. Siz mesela onlarin miirsit olarak kabul ettiginiz var m1? Ya da siz
onlara miirsitlik yapiyor musunuz?
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Ahmet YURT: Valla simdi hali hazirda Saltiklilarla bu Aguganlilar arasinda ge¢miste bir bag
var

Yalcin CAKMAK: Evet. Agugan Ocagiyla mi?

Ahmet YURT: Evet. Agucan Ocagiyla bir bagimiz var. Fakat Dervis Cemallilerle Saltiklar
arsinda bir bag var.

Yalcin CAKMAK: Bu baglar nasildir mesela dede?

Ahmet YURT: Yani bag su. Mesela diyelim Dervis Cemallilerin bir kism1 Sar1 Saltiklilara pir
demis

Yal¢in CAKMAK: Yani onlar sizin talibiniz olmus?

Ahmet YURT: Talibimiz oluyor. Bu Sar1 Saltiklilarin igerisinde de bir ezbet Agucanlilara pir
demis biliyor musun.

Yalcin CAKMAK: Evet.

Ahmet YURT: Yalniz Kuresanlilar ile Baba Mansurlularla pek seyimiz yok yani ayni
kokenden geliyoruz, ayn seyiz, fakat birbirimize karsi saygmligimiz var. Aramizda taliplik,
pirlik yok yani.

Yalcin CAKMAK: Evet. Yani boyle bir iliski yok diyorsunuz?
Ahmet YURT: Evet boyle bir iligki yok.
Yalcin CAKMAK: Evet. Bu bolgede hangi ocaklar var dede? 12 Ocagin 6’s1 diyorlar ama...

Ahmet YURT: 12 Ocagin, mesela diyelim ki Sar1 Saltik ocagi bir, Dervis Cemal Ocagi iki,
Agucan {i¢, Kuresan Ocag1 dort, Baba Mansur Ocagi bes, ondan sonra (...) Yav ocaklar simdi
hepimiz ayni kokenden geliyoruz yani. Dedegan ocagindan, evladi resul ocagindan, mesela 12
imamlarin soyundan geliyoruz. Ocaklar, burada Agucganli var, Kuresanli var, Baba Mansurlu
var, Sar1 Saltikli var, Dervis Cemalli var, efendime sdyleyeyim Uryan Hizir Ocag var, Ali
Abbaslilar var, ondan sonra ne bileyim Munzur Baba Ocagi var, Pir Sultan Ocaklar1 var yani
her ocaktan burada hemen hemen var yani.

Yal¢in CAKMAK: Peki iliskileriniz nasil? Mesela sizin miirsitleriniz var mi1? Talipleriniz olan
ocaklar var mi1?

Ahmet YURT: Valla takliplerimizde var. Demin dedim ya Dervis Cemallilerle bir ikrarhigimiz
var. Agucanla Sar1 Saltigin bir ikrar1 var. Ama mesela bir Kures, Seyit Mahmud-i Hayrani
dedik, Baba Mansur da kendi aralarinda ikrarhdir.

Yalcan CAKMAK: Kendi aralarinda.

Ahmet YURT: Kendi aralarinda ikrarlidir. Yani hepsi birbirlerine ikrarhidir yani.
Yalcin CAKMAK: Dervis Cemaliler sizin talipleriniz mi, miirsitleriniz midir?
Ahmet YURT: Mirsitlerimiz degil, bizim taliplerimiz olur.

Yal¢in CAKMAK: Peki miirsitleriniz var mi dede? Miirsit ocaklariniz.

Ahmet YURT: Miirsit ocagimiz var. Mesela dedim ya Sar1 Saltigin bir kolu Agugan’a gider.
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Ondan sonra Agugan’la pir olur, miirsit olur.

Yalcin CAKMAK: Evet. Yani bu iligkiniz bu sekilde. Peki, siz bir birinizi ziyaret ediyor
musunuz dede?

Ahmet YURT: Tabi, yani birbirimizi ziyaret ederiz. Biz ayn1 kokenden geliyoruz ayni anadan
ayni babadan geliyoruz. Birbirimize karsi saygimiz var. Var boyle bir sey.

Yalcin CAKMAK: Peki dede ¢ok kisa olarak seyi de sormak istiyorum. Sizde mesela 3 Giinliik
ve 40 Giinliik inanc1 var. Yani cenazelerinizden sonra 3 giinliikk veriyorsunuz, 40 giinliik
veriyorsunuz. Simdi 3 giinliigiin sonradan oldugunu soOyliiyorlar, ama 40 ginlik ile ilgili
diisiinceniz nedir?

Ahmet YURT: 40 giinliik eskiden beri, mesela 40 giinliik var. Fakat 3 giinliik bu memlekette,
yani 38’den (1938) 6nce veyahut sonra 1940’lara kadar buralarda 3 giinliik verilmezdi. Ayni
61diigli giin, hani buralarda ulasim olmadigi icin 6lii sahibi gider misafirlerini birakmamak igin,
gider bir yemek yapardi. O misafirlerine yedirirdi, yolcu ederdi. Ayni giinii degistirdiler, 3 giin
sonra yemegini verdiler. Iste o bir gelenektir devam ede geliyor.

Yal¢cin CAKMAK: 40 giinliik nasil oluyor dede?
Ahmet YURT: 40 giinliik kitabi bir sey.
Yalcin CAKMAK: Kitabi bir sey yani?

Ahmet YURT: Tabi kitabidir. Mesela o 40 giin sonra, 40 giin o Kuran’1 okuturlar. Okuttuktan
sonra, 40 giin sonra kap1 komsu, ¢evre ¢agrilir, bir yemek yedirilir falan anladin mu.

Yalein CAKMAK: Yani 40 giinliigiin orijinal bir inan¢ oldugunu, 3 ginliiglin sonradan
¢iktigini. Dede bu hayvanlarla ilgili kutsal olan, kutsal olmayan hayvanlarla ilgili kisaca ne
sOyleyebilirsiniz?

Ahmet YURT: Valla kutsal hayvan nedir? Mesela koyun, sigir, diyelim at, at tiirii. Bunlar
eskiden beri kullanilmis. Bakilmis, bunlardan faydalanilmis ondan sonra.

Yalcin CAKMAK: Yani bu ylizden kutsal diyorsunuz.
Ahmet YURT: Evet

Yalcin CAKMAK: Turna kutsal m?

Ahmet YURT: Anlar kus tiirtidiir tabi, turna evet.

Yalcin CAKMAK: Dede lanetli hayvanlar hangileridir? Sizin inancinizda lanetlediginiz
hayvanlar?

Ahmet YURT: Valla lanetli hayvanlar yilan sevilmez. Ondan sonra yilan hi¢ sevilmez.
Yal¢in CAKMAK: Tavsan sevilmez.

Ahmet YURT: Ondan sonra domuz sevilmez. Islam’in Siinni aleminde tavsani yerler. Biz
Alevilerde tavsan yenilmez. Fakat ben lanetlik de demiyorum, yakistiramiyorum

Yalcin CAKMAK: Bir canli diyorsunuz?

Ahmet YURT: Allah yaratmistir. Ona bir sey demem yani. Allah’in yarattigma ben bir sey
demem. Ama yilani sevmeyiz, domuzu sevmeyiz biliyor musun.
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Yalcin CAKMAK: Tilki sizde kutsal midir dede?

Ahmet YURT: Tilki bir nevi onlara gore dyledir yani. Tilki bizde, Alevilerde 6ldiirmek pek
yoktur. Tilkiyi 6ldiirmezler.

Yal¢in CAKMAK: Oriimcek nasil dede?

Ahmet YURT: Oriimcek insana zararlidir evlat. Oriimcek tabi zararl1.

Yalcin CAKMAK: Yani 6riimcegi kutsal olarak kabul ettiklerine dair bir inang var.
Ahmet YURT: Yok dyle bir sey yok. Oriimcek pek makul bir hayvan degildir yani.

Yalcin CAKMAK: Dedecigim ben bu ana kadar bize sabir gostererek, boyle bir miilakati
gerceklestirdiginiz i¢in size ¢ok tesekkiir ediyorum.

Ahmet YURT: Ben de gozlerinden 6piiyorum, sag olasin. Basarilar diliyorum sana.

Yalein CAKMAK: Cok sag olun dedecigim. lyi giinler diliyorum.
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2- Erol Saltik ile Kisisel Goriisme (1 Temmuz 2011)

Yalein CAKMAK: Saym Erol Saltik dede. Ben Hacettepe Universitesi Tarih Béliimiinde
Ahmet Yasar Ocak tarafindan kontrol edilen Tunceli bolgesinde Sar1 Saltik Ocagi ve Alevilik
konulu bir tez ¢aligmasi yiiriitmekteyim. Bu tez ¢aligmam uyarinca da bu bdlgede yer alan Sar1
Saltikli dedeler ile cesitli miilakatlar gergeklestiriyorum. i1k miilakatimi Ahmet Yurt dede ile
gerceklestirdim. Siz de Sar1 Saltik soyundan gelen Sari Saltik evladi bir sahsiyet olarak, sizinle
de boyle bir miilakat ger¢eklestirme ihtiyacit duydum. Simdi ben oncelikli olarak ilk sorum
olarak, sizden Alevilik ve Bektasilik hakkinda, sizin Alevilik ve Bektasgilikten anladiginiz, ya da
bir yola ne tiir degerler atfetmektesiniz? Bu konu hakkinda bize bilgi verir misiniz?

Erol SALTIK: Simdi oncelikle burada bulundugumuz yer Sar1 Saltik Ocagi. Yani dolayisiyla
Anadolu da inang 6nderlerinin, vakti zaman gelince baktigimiz zaman, bu erenlerin, evliyalarin,
12 Ocagin 6’s1 Dersim bolgesinde bulunmaktadir. Bu bolgede Seyit Kasim, bu bolgede bilinir
edilir, Seyit Kasim dedenin torunuyum. Bulundugumuz yerde 500 seneye askin bir zamandir bu
ocakta hizmet verilmektedir. Babadan ogla.

Yalcin CAKMAK: Sari Saltik Ocagi’nda?

Erol SALTIK: Sari Saltik Ocagi olarak verilmektedir. Alevilik-Bektasilik baktigimiz zaman,
Anadolu’da bugiin bu bélgede anladigimiz tabi, Alevilik olarak Bektasilik, bir yagsam bir felsefe
bir yasam bicimi olarak goérmek lazimdir. Ben bunu goriiyorum. Anadolu da bu boélgeye
baktigimiz zaman Aleviligin, Aleviligi bir mezhep olarak ben gérmiiyorum.

Yal¢in CAKMAK: Mezhep olarak gérmiiyorsunuz?

Erol SALTIK: Evet bir mezhep olarak gérmiiyorum. Simdi buna baktigimiz zaman Islamiyet
de baslangicta Hz. Muhammed’e doénersek, o tarihlerde Hz. Muhammed’in yasadigi donemlerde
mezhep diye bir sey yoktu. Yani bir peygamber, iimmetin peygamberi, ne ile bir hiikiimliligi
vardi, baktigimiz zaman, cenab-1 Allah tarafindan indirilen ayetleri immetine bildirmek ile,
Kuran-1 Kerim’in ayetlerini. Tabi o donemde baktigimiz zaman, Hz. Muhammed’in yasadigi
donemlerde bu celiskilerin hicbiri yasanmamustir. Islam’da da pargalanma, boliinmeler
dedigimiz. Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra baslamustir. Simdi buna bir 6rnek vermek
istiyorum. Alevilik ile ilgili olarak bir Gadirhum. Olay1 var. Tarihte ¢gok 6nemlidir. Mekke ile
Medine arasinda olan bir bdlgede, Hz. Muhammed’e son veda haccini yapip dondiigii zaman,
orada bir vahiy gelir. Tabi Hz. Muhammed’e iimmeti ile ilgili. Senden sonra halifelik ile ilgili
sorarlar, “ya Muhammed’e, senden sonra halife kim olacak” diye. Sorduklar1 zaman orada Hz.
Ali’yi gosterir. Ben kimin efendisi isem Ali onun efendisidir. 3 kez bunu tekrarlar ve orada
bulunanlar, halifeler icin Hz. Muhammed’e sonra, Bekir, Osman ve 3 halife oldugu zaman
bunlar1 kabul etmislerdir. Ama ne hikmetse baktigimiz zaman Hz. Muhammed’in Sliimiinden
sonra ¢eligkiler baslamistir. Kabullenmemislerdir. O zaman, Hz. Muhammed’in déneminde, Hz.
Muhammed, senden sonra halife kim, Ali’yi isaret edip gosteriyorsa, oradaki o topluluga, o
immetine neden sagliginda karsi c¢ikilmadi da, Hz. Muhammed’in 6liimiimden sonra, Hz.
Ali’nin halifeligi kabul edilmedi. Dolayisiyla ilk halife olarak Ebubekir, 2 y1l yapmistir. Bakin
burada da ¢ok 6nemli bir sey var. 2 yildan sonra biitiin halifeler 6ldiiriilmiistiir. Kendi i¢inde,
Islamiyet icinde kan dokiilmiistiir. Simdi burada, Islamiyet de demek ki Hz. Muhammed’ den
sonra bdliinmeler, parcalanmalar bagliyor. Mezhepler ne zaman ortaya cikiyor? Alevilik
dedigimiz, yani Hz. Ali’yle baktigimiz zaman. Simdi bizim Kuran’imiz bir, Aleviler de dahil
ummet-i peygamberimiz Hz. Muhammed’dir. Velayet yolu Ali’de devam ettigi i¢in, yani ehl-i
beyt, seyit dedigimiz, Hz. Muhammed’in penge-i ali aba, benim soyum bunlarda devam
edecektir. Kimdir? 5 kisiyi gostermistir. Penge-i aba dedigimiz, altina aldigi, Fatima kizi, Alj,
Hasan, Hiiseyin ve kendisi. Bunlar seyittir, ehl-i beyttir. En son Kuran-1 Kerim’de de su ayet
vardir. Ehl-i beyti incitmis olan beni incitmis olur. Beni incitmis olan, dolayisiyla cenab-1
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Allah’1 incitmis olur. Simdi Oyle seyler var ki, zuliimler yapilmis ki Alevilige giiniimiize kadar.
Insan olarak goriilmemis, baskilara, zuliimlere, inanclari, ibadetleri kabul edilmemis, baskilara
zuliimlere kars1 yasamuglardir. Simdi Alevilikte Hz. Ali’nin oliimiinden sonra, Kerbela
vakasindan sonra bu bolgeye kisa olarak sey yapayim, Horosan’dan Anadolu’ya gecis seyi
vardir. Bu gecis siirecinde de maalesef ¢ok biiyiik olaylar ve acilar yasanmustir. iste kanaat
onderleri ne zaman ortaya ¢ikiyor? Bu ¢ok 6nemli Alevilikte.

Yalcin CAKMAK: Alevi ve Bektasi gelenegi igerisindeki kanaat 6nderleri.

Erol SALTIK: Kanat onderleri, evet, bu bélgede. Sunu da séylemek lazim, bakin bu bélgede
Sar1 Saltik olsun, erenler, evliyalar olsun putlastirmamak lazzim. Hz. Muhammed neye karsi
savasirdi, putlara kars1 dyle degil mi? i1k Islamiyet’in baslangicinda. Ama bizde de kalkar o
erenleri, evliyalari, kanat Onderlerini putlastirirsak, ilahlastirsan bu ¢ok yanlis olur. Ama
gercekleri anlatmak ¢ok &nemlidir. Ben bir 6rnek vereyim. Ozellikle bunu sey yapmak
istiyorum, burada Sar1 Saltik Dagi vardir, bilirsinizdir, gérmiigsiiniizdiir?

Yal¢in CAKMAK: Evet biliyorum onunla ilgili sorular1 soracagim. Yani simdi oraya gelecegiz
de. Simdi sizin anlattiginiz bilgilerden de edindigim kadariyla, Alevilik ve Bektasiligi 6zellikle
de Aleviligi, Hz. Muhammed sonrasinda meydana gelen hilafet miicadelesi ile baslatiyorsunuz?

Erol SALTIK: O dénemde mezhepler dedigimiz mezhepler olarak, ben kabul etmiyorum. Ama
mezheplerin dogusu halifelerden sonra Hz. Muhammed’in hakka yiiriiyiisiinden sonra Omer’i,
Osman’1 diger halifeliktekilerin devamu ile birlikte bu ¢eliskiler Muaviye, Yezid derken devam
edip geliyordu. Burada da ayrigmalar bashiyordur. Ali taraftarlarina baktigimiz zaman,
Kizilbaglar, Ali’yi sevenler, edenler. Ali’yi neden seviyorlardi? O doénemlerde Hz.
Muhammed’e goniil verenler, ehl-i beyte goniil verenler. Hz. Muhammed’in sagliginda Ali’yi
isaret ettigi i¢in Ali’nin etrafinda toplananlar vardi. Ama diger tarafta da bir baski mekanizmasi
vardir.

Yalcin CAKMAK: Peki, tam olarak soyle bir sey soralim. Bu dile getirmis oldugunuz
Islamiyet igerisindeki hilafet miicadelesinin Anadolu topraklarma yansimasi nasil olmustur?
Yani sizin evliyalar dediginiz, bu yolun ulular1 dediginiz kisiler ile nasil bir sekilde Anadolu’ya
taginmustir. Ya da Anadolu’da farkli bir gé¢ yolu {izerinden mi bu kiiltlir buraya geldi?

Erol SALTIK: Simdi biliyorsunuz Arap seyinde, Iran’da, yillarca, Islamiyet’te, iran’da da
bliylik savaglar olmustur. Hz. Muhammed donemi dahil ve halifeler arsinda da. Dolayisiyla
Horasan bdlgesine kadar baktigimiz zaman, iran bolgesinde, Horasan Tiirkmenlerin yogunlukta
yasadig1 bir bolge oldugu icin o bolgeye kadar yasamislardir. Hangi dénemlerde baktigimiz
zaman, Hoca Ahmet Yesevi’ye bakmak lazim. Anadolu’ya gecis slirecinden Once ilk girenlere
de baktigimiz zaman, Hoca Ahmet Yesevi’den sonra Tiirkmenistan’da tiirbesi oldugu icin. Bu
tarafinda yapilan tabi, Alevilik {izerine biraz ¢alismalar olduktan sonra. Anadolu’da siirece
baktigimiz zaman gecis donemi Hac-1 Bektas Veli ile birlikte basliyor.

Yalcin CAKMAK: Peki sizde bu yaygin sOylence, Hac1 Bektas Veli’yi Ahmet Yesevi'nin
Anadolu’ya gonderdigine dair genel bir kan1 var. Siz buna katiliyor musunuz?

Erol SALTIK: Simdi bakin ben burada biraz ¢eliskili disiiniiyorum. Hac1 Bektasg-1 Veli ile
Hoca Ahmet Yesevi’nin yasadigi tarihler birbirini tutmuyor. Dolayistyla burada mantikli olarak
bir insan diisiind{igli zaman, 6lmiis bir insan yasayan bir insan1 nasil yolluyor icazet veriyor?

Yalcin CAKMAK: Peki atalarimiz buna inaniyorlar miydi? Yani siz bunun anakronizm
oldugunu soylilyorsunuz. Birbirini tutmayan bir tarih. Peki sizin Sar1 Saltikli atalarmiz,
biiyiikleriniz buna inaniyorlar mrydi?
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Erol SALTIK: Simdi bakin bu bélgede biraz 6nce bir sey séyledim. Putlastirma, dince ¢ok
yasaktir. Halen giiniimiizde de bu vardir. Dolayisiyla eskiden baktigimiz zaman bizim
biiytiklerimizde, dedelerimizde okuma yazma seyi yoktu. Dolayisiyla kulaktan dolma
anlatimlarla bugiline gelmisti. Ha neydi? Alevilik bugiine kadar maalesef, hi¢bir yazili belge
yoktur. Neden? Yasaklanmusti, yirtilmisti, tasinmasi imkansizdi, bir suctu. Dolayisiyla bizde
hep sozle, cemlerimizde, sazli, sozlii yollu anlatim bugiine kadar gelmistir. Kulaktan dolma
oldugu icin saglikh bilgiler degildi, arastirma yoktu. Yani dedelerim, biiyiik atalarim, babalarim
etmis olabilir, kabul etmis olabilir. Ama ben su anda arastirtyorum, ediyorum. Eger kanaat
getiriyorsam, bir alt1 varsa, inandirici bir belgesi varsa, dokiiman varsa elimde buna kanaat
getirim Ama olmayan bir seyi, giiniimiizde artik ben kendi ¢ocuguma dahi anlatamam. Kulaktan
dolma bu. Ama sonra baktigimda neye dayatiyorsun bunu, sdyliiyorsun. Bir belge bir kanit
olmasi ¢ok onemlidir. Dolaysiyla biiyiiklerimizin o donemden bugiine gelen kulaktan dolma
hurafeler. Bakin, hurafeler seyde oldugu gibi Alevilikte de vardir. Bu hurafelerin atilmasi ¢ok
onemlidir. Saglikli bilginin taliplere aktarilmasi. Simdi, Alevilikte dedelik, miirsitlik, pirlik,
baktigimiz zaman, makam hepsinin de bir gorevi vardir. Dolayisiyla burada pir olsun, dede
olsun, iizerine diisen biliyliik sorumluluk vardir. Bu da nedir? Kendisini yetistirmesi, arastirmaci
kimligi ile arastirmasi, dogruyu 6grenmesi, talibe dogru bilgiyi aktarmasi ¢ok énemlidir. Ben bu
kanaat tizerinde duruyorum &zellikle. Ama giiniimiize kadar yapilan anlatimlarda da ¢ogu hurafe
olduguna kanaat getiriyorum. SoOyledigim gibi, inanmadigim gibi de gelenlere de, buraya
binlerce insan gelir, gider, Tiirkiye’nin her tarafindan. Biz bunlara dogru bilgiyi aktarmakla
yiikkiimliiyiiz. Kulaktan dolma degil.

Yaloin CAKMAK: Peki dede, siz Sar1 Saltik Ocagr’nin evladisimz. Genel anlamda Sari
Saltigin Alevi-Bektasi gelenegi igersindeki statiisine ve konumuna dair bizimle neyi
paylasabilirsiniz?

Erol SALTIK: Simdi Sar1 Saltiga baktigimiz zaman, 1200 ile 12.13. yy. arasinda bakmak
lazim. Neden bir anda Anadolu’da Alevi 6nderleri, kanaat 6nderleri bir anda yogunlasti? Neden
Dersim bolgesinde bu ¢ok 6nemli.

Yalcin CAKMAK: Yani genel anlamda, bugiin biliyorsunuz Sar1 Saltigin Balkanlarda tiirbeleri
var, Anadolu’nun muhtelif yerlerinde var?

Erol SALTIK: Onu da soyleyecegim. Balkanlarda oldugu gibi simdi o bolgede biliyorsunuz bir
Sivas Baba Dagi olayr vardir. Selcuklu donemine bakmak lazim, 12. yiizyilda, Selcuklu
dénemine baktigimiz zaman Anadolu’da refah icinde yasayan, eden bir huzursuzluk olmayan.
Ama Selguklular Babadag olayinda yenilgiye ugradiktan sonra, yani bir kara bulutlar ¢oker.
Halkta bir karamsarlik baslar. inancta da eksilmeler, yolda da. Dolayisiyla Hac1 Bektas-1 Veli ve
Sar1 Saltik o dénemler inang Onderleri, dedeler, pirler, bu ocaklara bagl olanlar her bolgede
irsat icin yollanmistir.

Yalcin CAKMAK: Kimin tarafindan yollanmistir dede?
Erol SALTIK: Haci Bektas-1 Veli tarafindan.
Yalcin CAKMAK: Yani Sar1 Saltig1 Haci Bektas-1 Veliye bagliyorsunuz?

Erol SALTIK: Ayn1 donemde yasayan kanat onderleri dyle. Simdi bakiyorsunuz Sari Saltiga
Dersim bélgesinde oldugu gibi Balkanlar’da da cok biiyiik bir etkisi vardir. Ozellikle
Bulgaristan’da. Bulgaristan bolgesine baktigimiz zaman, gittiginiz zaman orada Sar1 Saltik
dedigin zaman ¢ogu bilir. Kaligra Magaras1 vardir, Bulgaristan ile Romanya arasinda 6rnegin.
Bir inanca gore, Sar1 Saltigin mezarinin orda oldugu sdylenir. Ama orda oldugu gibi Tiirkiye’de
7 yerde vardir. Afyon Bor’da, vardir, Istanbul Fener’de vardir. Bir tane Sar1 Saltik Dagi’nda
vardir. Kirklareli’nde vardir. Edirne’de vardir. Baktigin zaman. Cogu yerde ama bir nisangah
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olarak. O dénemde, o Selguklu déneminde, Selguklularin almig oldugu Sivas Karadag’dan almig
oldugu yenilgiden sonra, dolayisiyla kanat Onderleri biiyilk bir ¢aligma igine giriyorlar.
Islamiyet’in ve Aleviligin anlatilmas1. Bektasiligin, bakin bu ¢ok 6nemli

Yalcin CAKMAK: Bektasiligi?

Erol SALTIK: Evet. Bektasiligin ve Aleviligin anlatilmasi, yaygilasmasi. Dolayisiyla Sari
Saltik’a baktigimiz zaman, Bulgaristan bolgesinde Makedonya’ya varincaya kadar bu inanci
anlatmak, yaymak amaciyla. Ama bazis1 soyle sdyleyebilir, ya Sar1 Saltik iyi bir savag¢iymus,
iyi bir kanaat Onderiymis. Ciinkii o donemde baktigimiz zaman Selguklulardan sonra
Anadolu’ya giriste 300 bin ¢adir var. Azimsanacak bir sey degildir. O zuliimlerden kacip
Dersim bélgesine girisler vardir. Iste o esnada Sar1 Saltik’1n bu bolgeye gelisi.

Yalcin CAKMAK: Yani simdi evet, buraya gelelim o zaman. Simdi bu genel anlamda Sari
Saltik hakkinda bahsettiginiz bilgilerin yam sira Sar1 Saltik kiiltiiniin 6zelikle Tunceli-Hozat
bolgesinde ¢ok giiclii bir inanca merkezlik ettigini biliyoruz. Iste Sar1 Saltik tepesinde Sar1
Saltik’in oldugu iddia edilen bir mezar, bir ziyaretgdh ve ayni zamanda burada, Sar1 Saltik
evladi Seyit Nesimi’nin tiirbesinde bulunmaktayiz. Ona ait oldugu iddia edilen pabuglar,12
imam tasi ve anahtarliklar. Simdi peki bu Sar1 Saltik kiiltii, Alevilik ve Bektasilik, bu kiilt
Dersim bolgesine nasil geldi. Yani Dersim bundan 6nce hangi inanglara sahipti? Burada kimler
yasamaktaydi? Alevilik ve Bektasilik buraya nasil geldi? Burada nasil bir entegrasyon siireci
yaratildi. Buna dair goriisleriniz nelerdir dede?

Erol SALTIK: Simdi bu bolgeye baktigimiz zaman Selguklular 6ncesi Bizanslilar da burada
yasamuslardir. Bizanslardan oncesi de ¢ok kavimler gelip ge¢mistir buradan. Iste 13.yy.da
buraya ¢ok dikkat etmek lazim. Anadolu’ya o erenler, o zatlarin yayilmasi, Bektasiligin ve
Aleviligin yayilmasi i¢in yapilan ¢aligmalar. Sar1 Saltik’in o dénemde buraya gelisi ile birlikte
Dersim bolgesinde, tabi burada sadece Sar1 Saltik degil, bakin Mahmut Hayrani de var bu
bolgede. Kanaat 6nderi olarak Baba Mansurlular da vardir.12 Ocagin 6’s1 Dersim bolgesinde su
anda da yasamaktadir. Dolayisiyla o baskilardan, zuliimlerden sonra dagilip bolgelere kagmak
zorunda kalmislardir.

Yalcin CAKMAK: Bu tam olarak ne baskis1?

Erol SALTIK: Osmanli doneminde Yildirim Beyazit, biliyorsunuz o baskilarda Yavuz
Selim’in ondan sonra siirecte baktigimiz zaman Yavuz Selim’in 6zellikle Alevilere, Bektasilere
kars1 biiylik bir kiyim icersine girismesi vardir. Bu belgelerle, 6zellikle tarihe baktigimiz zaman
bunlarin yok edilmesi, Kizilbaslarin biraz dnce dedigimiz gibi Islamiyet dis1 gériiyorlardi. Yani
miisliiman olarak kabul etmiyorlardi.

Yalcin CAKMAK: Ama dede bu 16. yy. ya da biz 13 yy’ dan bahsediyoruz ve Sar1 Saltik 13
yy’ da yasamis biiyiik bir eren. Sar1 Saltik’in bu bolgeye gelisi ya da Sar1 Saltik, dile getirmis
oldugunuz Seyit Mahmut Hayrani, iste Baba Mansur dediniz. Onlarin bu bolgeye gelisi ne
sekilde olmugstur?

Erol SALTIK: Ama bu bolgeye gelisleri dedigim gibi o Sivas Baba Dagi’'nda yapilan olaydan
sonra bu bolgede halkin karamsarhig: iizerine diisen Islamiyet ile ilgili, yani o yenilgiden sonra
bu yenilgiyi asmak, Islamiyet’i, yolu, Ogretiyi tasimak, asmak icin bu bolgelere giris
yapmuslardir. Sadece Dersim bolgesi degildir. Yani Anadolu’nun bir¢ok bdlgesine gitmislerdir.
Ama bu bolgede yasandiktan sonra, bu bolgeye gelislerden sonra biliyorsunuz ki, seyler devam
etmistir, baskilar ayn1 zamanda. Buraya geldikten sonra, burada Kirklar Dagi vardir. Bir
anlatima gore, ben size sOyliiyorum, Kirklar Dagi’nda, burada 12 Ocagin toplanmasi ile Hac1
Bektas-1 Veli’nin bas pir olarak secilmesi. Dersim bdlgesinde bu ¢ok dnemlidir.
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Yalcin CAKMAK: Simdi Haci Bektag-1 Veli’ de mi bu bolgeye gelmistir?

Erol SALTIK: Simdi, tabi bu bdlgeye geliyor. Simdi baktigin zaman 12 Ocagin toplanmasi 12
Ocagin Hac1 Bektas-1 Veli’yi bag pir olarak segmesi Kirklar Dagi’nda gergeklesiyor.

Yalcin CAKMAK: Yani Dersim bolgesinde Kirklar Dagi’nda.

Erol SALTIK: Evet Kirklar Dagi’nda. 12 Ocak toplaniyor. Hact Bektag-1 Veli’yi miirsit olarak,
basg pir olarak seciyor ve Haci Bektag-1 Veli’ye bagli oluyor. Dolayisiyla, burada Haci Bektas-1
Veli’nin ¢ok biiyiik bir seyi vardir. Ocaklarda olan o inan¢ Onderlerini ayr1 ayr1 bolgelere
yollamalari. Diyelim ki Sar1 Saltik’in Bulgaristan bolgesine, Mahmut Hayrani’yi farkli bir
bolgeye, digerini Islamiyet’in ve Aleviligin, Muhammediye Ali’nin yolunun anlatilmasi,
insanlarin aydinlatilmasi agisindan. Dolayisiyla, Dersim’ de bu seyden dolay1 6 Ocagin, bu
Ocaklarin toplanmasindan dolay1 ¢ok biiyiik bir seyi vardir. Alevilik lizerinde olsun, Bektasilik
tizerinde olsun, Dersim bolgesinin. Daha dogrusu, baktigimiz zaman temel olarak ne olursa
olsun &gretinin bugiine kadar devam etmesi. Bakin bu ¢ok 6nemli.

Yalcin CAKMAK: Dersim bolgesi Alevilik ve Bektasilik i¢in nasil bir konumdadir. Yani
merkezi midir?

Erol SALTIK: Merkezdir. Neden derseniz, bakin bulundugumuz Ocak, 5 asirlik bir ocaktir.
Seyit Nesimi’nin, Sar1 Saltik’in torunlarindan. Yasadiktan sonra, babadan ogula devam eden,
Alevilikte, keramet olay1 dedigimiz el verme, Seyit Nesimi’ ye kadar devam ediyor. Seyit
Nesimi’ den sonra (...)

Yalcin CAKMAK: Seyit a hangi ylizyillarda yasamustir?

Erol SALTIK: Seyit Nesimi 1400 -1500 yillar1 arasinda yasiyor. Simdi Seyit Nesimi’de bakin
bir olay vardir. Burada size yine anlatayim, burada yasadigi zaman, Tiirkmenler, Tilirkmen
boylari ¢adir olay1 olarak baktigimiz zaman, yazin yazlik yerlere, kisin kislik yerlere giderlerdi.
Bir gogebe hayat yasarlardi. Seyit Nesimi o donemde anlatilan bir sey vardir. O dénemde
Diyarbakir’da bir padisahin yiiz felci gegirmesi. O dénemde lokman hekimi ¢agirirlar, padisahin
derdine derman bulamaz. Tabi Seyit Nesimi de Dersim bolgesinde. Bu keramet olay1 duyuldugu
icin Ozellikle felclilere, felcli hastalara sifa verdigi icin, padisaha derler ki, “padisahim Dersim
bolgesinde boyle bir zat yasar. Dilerseniz haber verelim, haber salalim gelsin. Belki derdinize
deva olur” gibilerinden. Ve gelir, geldikten sonra Malatya iizerinde ath siivariler bir ¢esme
basinda aksakalli birini sorar, goriirler. Ve sorar, nereye gidiyorsunuz diye. O da padisahin
durumunu anlatir. Der ki, “o zat benim. Padisahiniza haber verin.” I¢lerinde bir kismi1 inanir, bir
kismi kanaat getirmez. Doniip gittiklerinde padisahin kapisini agarlar ve icerde Seyit Nesimi’yi
padisahin yaninda goériirler. Padisaha sunu soyler seyit nesimi, “itikadin1 tam tut. Eger tam
tutmazsan, altin istiine gelir.”Ayagini kaldirir, ayagina giymis oldugu pabuglar1 padisahin
suratina siirer ve aynay1 eline verir. O anda padisah diizelir ve derki, “Elazig bolgesi, Malatya
bolgesi, Erzincan bolgesi benim himayem altinda. Nereyi istersen, sana tapu olarak, bunun
iizerine vermek isterim. Seyit Nesimi’nin buna cevabi su olur, “benim diinya maliyla, bizim
seyimiz olmaz. Sadece yasayabilecegim bir yer olursa yeterli bana.” Cadirin iizerine ¢ikar ve
goriinen yerleri verir ve bunu sorar padigah, neden elini degil de, ayagina giydigin seyi suratima
siirdiin?” der.

Yal¢in CAKMAK: Padisah mi sorar?

Erol SALTIK: Evet padisah sorar. “Neden elini degil de, ayagina giymis oldugun terligi
yiizlime siirdiin” der. Der ki, “benden sonra evlatlarim bunu yiiriitemeyecek. Nefsine uyacak,
diinya malina tamah edecek, kaybolup gidecek. Ben de olan kerameti giymis oldugum,
ayaklarimdaki terliklere veriyorum. Bu hizmeti siirdiiriirlerse, diinya var olduk¢a bu devam
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eder. Dolayisiyla, Seyit Nesimi’den sonra 5 asirlik bu hizmet babadan ogla devam ediyor. Sizde
gordiinliz. Burada olan yesillikler iginde olan, Seyit Nesimi’nin kalan emanetleridir ve yaninda
da 12 imamlarin tas1 vardir. Icinde de 12 anahtar var. Her biri, bir imamu temsilen. Tasm,
anahtarin iizerinde biitiin ayetler yazilidir. Dolayisiyla, bizim burada yapmis oldugumuz,
babadan ogla Dersimde olan ocaklardan farki sudur. Hizmet olayi. Simdi Hact Bektag-1 Veli
doneminde de o tekkelerde verilen hizmet ¢ok dnemliydi. Gidenlerin orada bilgi almasi, yolu
O0grenmesi ve yola talip olmasi. Belirli bir zaman bu siirdiriilmistiir. Dolayisiyla burada da
binlerce insan geldigi zaman, hizmetlerin dogru bir sekilde yapilmasi, siirdiiriilmesi dogru
bilgilerin aktarilmasi ¢ok dnemlidir.

Yalcin CAKMAK: Simdi dede burasi tiirbe, degil mi?

Erol SALTIK: Tiirbe derken bakin tabi ki Sar1 Saltik. Ocak, ocak. emanetler var. Simdi 12
Ocak diyoruz. Hac1 Bektag-1 Veli’ye bagli ocaklar tektir. Burasi da Sar1 Saltik Ocagi’dir. Sar1
Saltik Ocagr’dir. Tek ocaktir bura. Dolayisiyla, miirsitlik makamidir. Pirin iistii, yani en iist
makam, miirsitlik makamidir. Simdi biraz 6nce bir soru sordunuz, hurafelerle ilgili. Dagda olan.
Simdi burada insanlarda bir sey vardir, ben bunu her zaman sdyliiyorum. Ozellikle kendi i¢imde
olan akrabalarima.

Yalcin CAKMAK: Yani mezar yeri ger¢ek midir? Siz buna inaniyor musunuz? Sar1 Saltik
Dagr’nin tepesindeki mezar Sar1 Saltik’a ait midir?

Erol SALTIK: Ona gelecegim. Degil, orada Sar1 Saltik ile ilgili, ne yatiyor, ne naas1 var, ne bir
seyi var. Hig bir sey yoktur orada. Sadece timsali olarak yapilan bir mezar, daga verilen bir isim.
Bakin buna dikkat edin. Dersim bdlgesinde en yiiksek yerlere, kayalara, daglara erenlerin,
evliyalarin ismi verilmistir. Munzur Baba, Diizgiin Baba, Sar1 Saltik, neden? Onlar1 kanaat
onderleri gordiikleri icin, en yiicelere, en yiiksek makamlara isimleri verilmistir. Simdi giden
insanlarimizin bunu bilmesi lazim. Bir nisangahtir.

Yalcin CAKMAK: Sar1 Saltik Dagi’nin tepesi bir nisangahtir?

Erol SALTIK: Nisangdhtir. Orda ne Sar1 Saltik yatiyor, ne de mezari var. Higbir sey yoktur
orada.

Yalcin CAKMAK: Orda bir sey yoktur diyorsunuz?

Erol SALTIK: Simdi bunu insanlara dogru sekilde aktarmak ¢ok onemlidir. Simdi ben size
sunu sorayim, kardesim insanlar sunu da sorar, Sar1 Saltik’in Tiirkiye’de 7 yerde diyorsunuz,
diinyada 17 yerde diyorsunuz, Sar1 Saltik’in yatmig oldugu mezar nerde, dyle degil mi? Her
gittigin yerde, Istanbul’da burada yatiyor, Afyon Bor’da burada yatiyor, Nigde’de burada,
Bulgaristan’daki burada derse bu celiskiyi ¢6zemezsin. Dogru bilgileri aktarmak ¢ok dnemlidir.
Gecis donemlerinde, her gittigi yerde, halkin sevgisinden dolayr bir nisangah koymuslardir.
Dolaysiyla nedir, Sar1 Saltik burada, geldi, konakladi, etti, gecti gitti. Ya biz giderken
dualarimizi, ibadetlerimizi, mumlarimizi, Sar1 Saltik’in gegmis oldugu yerde yapalim, duamizi
edelim ve ona bir kurban keselim.

Yalcin CAKMAK: Yani diyorsunuz ki, Sar1 Saltik Dersim boélgesinde bulundugu ve gectigi
siire zarfinda, dile getirilen dagin tepesinde bulunmustur.

Erol SALTIK: Yani nasil bulunmus. Bakin burada c¢adirlar dedik, 6ncesine baktigimiz zaman
Tiirkmenler nedir. Yayla olarak, ¢adir olarak dolayisiyla ¢adirlarin kurulmus oldugu yer olarak,
bunu mantiken kabul edebilirim. Cadirlarint oraya kuruyordu. Konaklama yeri olarak
diisiinelim.

Yal¢in CAKMAK: Simdi Seyit Nesimi’den bahsettik. Peki Seyit Nesimi’nin mezar1 nerededir?
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Erol SALTIK: Simdi Seyit Nesimi’nin mezari, bu bir gerg¢ek, kanit olarak yasayan, eden,
baktigimizda Sar1 Saltik Dagi’nin altinda, Akdren koyii vardir.

Yalcin CAKMAK: Akdren, Agveren yani?

Erol SALTIK: Evet, eski ismi Agveren, yeni ismi Akoren Koyii. Seyit Nesimi’nin mezari
ordadir. Orda yatiyor. Seyit Hiiseyin’in, babasinin mezar1 da ordadir. Seyit Mustafa’nin mezari
da ordadir. Onlarin mezarlar1 dedigim gibi, Agveren Koyli’nde, yeni ismiyle Akodren
kdyiindedir. Seyit Nesimi’nin Sar1 Saltik Dagi’nin eteginde bulunan yerdedir. Bu bolgelerde
yasamiglardir. Bunlarin mezarlar1 da vardir. Su anda da igindedir, naaglar1 bellidir. Ama Sar1
Saltik i¢in kalkip da bunu, dagin zirvesinde, Sar1 Saltik burada yatiyor, mezari buradir, o olmaz,
dogru olmaz.

Yalcin CAKMAK: Peki dede siz ger¢ek mezarinin nerde olduguna inaniyorsunuz?

Erol SALTIK: En biyiik ihtimal olarak baktigim zaman Kaligra Magarasi, Bulgaristan-
Romanya arasinda kalan, Kaligra Magaras1 olarak atfedilen. Gergi orayr da gérmedim ama
arastirmacilarin da, 6zellikle yurt disinda olsun Tiirkiye’deki yazarlarin biiyiik ihtimal olarak ora
oldugunu gosteriyor. Ama bunun gercekei bilgi olarak sdylemek de dogru degil.

Yalcin CAKMAK: Peki sizin bu boélgedeki Sar1 Saltik soyunun bir seceresi var midir? Elinizde
yazili bir belge, berat, boyle bir sey var midir?

Erol SALTIK: Simdi belgeler vardi. Ama bakin ne zaman tahribata ugradi, etti? 38 Olayr’n1
biliyorsunuz?

Yal¢cin CAKMAK:1938 Olaylari

Erol SALTIK: Evet 38 Olay1. Simdi 38 olayimnin 6ncesine baktigimiz zaman, bakin ki, dyle bir
sey ki, Sar1 Saltik’ i, Ocakta olan Seyit Kasim bu ¢ok énemli.

Yalcin CAKMAK: O donem Seyit Kasim mi1 burada?

Erol SALTIK: Seyit Kasim. 38 6ncesinden bahsediyorum 25 6ncesi. Seyit Kasim’in dogumu
sOyle sdyleyeyim, 1830-1915.

Yalcin CAKMAK: Evet yasadigi donem.

Erol SALTIK: Tabi bundan 6ncesi, babasi Seyit Ali var, Seyit Ali’nin babasi Seyit Hiiseyin
var, onun babas1 Seyit Kasim var. Seyit Nesimi’ye kadar devam ediyor.

Yalcin CAKMAK: Peki 38 doneminde kim vardi?

Erol SALTIK:38 doneminde, sdyleyecegim. 38 déoneminde ona gelecegim. Simdi Seyit Kasim
dénemine bakin, Sar1 Saltik talipleri; Erzurum, Giimiishane, Corum yani Sar1 Saltiklilara talip
olanlar bu bolgelerde ¢cok yaygindi. O donemde yol usulii (...)

Yalcin CAKMAK: Buradaki Sar1 Saltiklilara degil mi?
Erol SALTIK: Buradaki pirlere.
Yalcin CAKMAK: Oradaki kisiler, buralara talip?

Erol SALTIK: Sar1 Saltik talibi, orada bulunanlar. Erzurum, Giimiishane, Erzincan, Amasya,
Corum. Bakin ¢ok yaygin bu bolge, anlattiim. O dénemde yol ile ilgili cok énemli bir sey var.
Nasil isgal edilmis? Erenler, evliyalar, yol onderleri dedik ya, Sar1 Saltik da, Haci1 Bektas-1 Veli
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de ondan sonra devam etmis bakin. Gittikleri zaman taliple pir iliskisi ¢ok 6nemli, bir kopukluk
yok. Simdi bizde eger der, bir talip pirini 1 sene gérmezse, gidip duasini, gililbengini almazsa,
etmezse, Oliir giderse imansiz gider. Pire baglilik cok 6nemli. Ne olursa olsun pirin eteginden
tutup birakmamak, yolda bu ¢ok dnemli, Alevilikte.

Yalcin CAKMAK: Sizin, pirlik mi dedelik mi? Bu iki kavram, genellikle Dersim bolgesinde ki
Aleviler kendi dini dnderlerine pir tabirini kullanirlarken, Anadolu’nun mubhtelif yerlerindeki
Aleviler de dede tabirini. Siz bu konuda ge¢misten bugiine degin gordiikleriniz ve
duyduklarinizla hangi tabirin ¢cogunlukla kullanildigim gordiiniiz?

Erol SALTIK: Simdi bakin bélgesel olarak baktigimiz zaman, Bulgaristan ve farkli bolgelerde
babalikta vardir. Bektasilikte babalikta vardir. Dolayisiyla dedelik dedigimiz zaman, daha
dogrusu seyit diyelim. Biraz Once yine basa doniiyoruz. Seyitler, evlad-1 resul, Hz.
Muhammed’in soyundan gelenler, yani 12 imamlara bagli olanlar. Dolayisiyla baktigimiz
zaman, 12 Ocakta 12 imamlara seyit evladi, resul dedigimiz, ehli beyt dedigimiz. Dolayisiyla
bunlar, pir, dede, soyundan gelenler. Bu ¢ok 6nemli. Dede olabilir, sey olabilir ama dedenin de
izerine baktigin zaman pir vardir. Bir mekanizma gibi. Simdi dede, rehber bakiyorsunuz pir,
miirsit, bir birine bagh. Bir zincir halkasi gibi. Pirlik derken yolda 4 kap1 40 makam dedigimiz,
bu ¢ok onemli. Dedelik vardir, ama dedelik simdi seyit olmak.

Erol SALTIK: Simdi ocaklar, seyitlik dedigimiz dedelik vardir, dedelik kurumu tabi ki de. 12
imamlar dedigimiz imamlik yani, dedelere zuhur eden devam eden. Ama seyitlik apayri bir sey.
Seyitlik dedigimiz evladi resul, Hz Muhammed’in, Hz Ali’nin Fatma’nin, Hasan’in Hiiseyin’in
soyundan gelenlerdir.

Yal¢in CAKMAK: Siz o soydan geldiginize mi inaniyorsunuz?

Erol SALTIK: Tabi, tabi. Yani 12 Ocak sadece ben degil, 12 Ocak, Haci Bestas-1 Veli dahil 12
Ocak bu soydan gelmektedir.

Yalcin CAKMAK: Peki dedecigim genel anlamda Alevilik ve Bektasilik her ne kadar
birbiriyle kiiltiirel bir i¢ igelik yasasalar da bazi insanlarin, Balkanlar’daki bazi insanlarim,
kendilerini Bektasi olarak nitelendirdiklerini, Anadolu’daki insanlar da Alevi der. Dogu
bolgesine geldiniz zaman ise kendilerini Kizilbas olarak da nitelendirdiklerini. Siz bu ii¢ tabir
icerisinde kendinizi nasil ifade ediyorsunuz? Bektasi, Alevi ve Kizilbas?

Erol SALTIK: Simdi tigiine de baktigimiz zaman ben kendimi insan olarak kabul ediyorum.
Yani 72 nazarda ayni sekilde biitiin insanlar birdir. Alevilik felsefesine, yasayisina baktigimiz
zaman budur. Ben ne Alevi olarak goriiyorum, ne Kizilbag olarak goriiyorum, ne Bektasi olarak
goriiyorum. Bir insan olarak goriiyorum. Yaratandan dolay1 yaratani seviyorum.

Yalcan CAKMAK: Evet Yunus Emre’nin sozii.

Erol SALTIK: Evet yani felsefe o ¢ok onemli. Yani diglamak, etmek eger Alevi olacaksin,
dede olacaksin, ehl-i beytim diyeceksin ama diglama olacak, mezheplere boleceksin insanlari.
Simdi Kuran’a baktigimiz zaman baslangici nedir ? Ey Insan, Ey insan. Ne Alevi diyor, ne
Siinni diyor, ne baba diyor, ne sunu. Ayrim yok, dyle degil mi? Inan olarak. Mezhepler
sonradan ¢ikmustir. Dolayisiyla Alevilige baktigimiz zaman bir yasam, bir 6zgiirliik, adina
Ozgirlik mi diyorsunuz, demokratlik mi, devrimcilik mi diyorsunuz, ne ararsaniz var iginde.
Ozelikle buna baktigimiz zaman, ben insanda kendimi ayr1 bir vasifta gérmek, yada ayr1 bir
tabakada gormek kiigtiimsemek yok, etmek yok

Yalcin CAKMAK: Hayir ben sadece gelenekten, kastim gelenekti aslinda
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Erol SALTIK: Bir insan olarak karsimdakine benden, kendimden daha ¢ok deger veririm. Ne
olursa olsun kimligi ile inanci ile yargilamam etmem. inanglar bazinda baktigimiz zaman su bir
gercektir. Isteyen istedigi gibi inancini yasasin zorlama yoktur. Anlatim ¢ok énemlidir. Yolla
ilgili baktiginiz zaman. Hac1 Bektas-1 Veli, Sar1 Saltik, o erenler, evliyalar kimseyi zorla, kiligla
sey degildir. Ozgiirliik cok dnemlidir.

Yalgin CAKMAK: Peki bunu bir kategorize edeceksek, Bektasi misiniz, Alevi misiniz? Ya da
bunlar ayni seyler midir, ya da farkli seyler midir?

Erol SALTIK: Ben insanim.
Yal¢in CAKMAK: Yani, evet.

Erol SALTIK: Simdi Alevi misin derken, baktigin zaman Aliyi, islamiyet derken tekrar
sOylityorum Hz Muhammed peygamber efendimiz, Kuran kitabimiz. Simdi Ali dersem, Ali ile
Muhammed’i birbirinden ayrit edemem. Ayni nurdan yaratildik diyor baktinsa. Ben kimin
efendisi isem Ali onun efendisidir. Ben ilmin sehriysem, Ali kapisidir. Hz. Muhammed,
peygamber efendimiz bunlar1 sOylemistir. Simdi burada kalkip da ayrisma etme, farkli
kategorizeye kendini koyma etme, bu ¢ok yanlis olarak ben goriiyorum. Insanlarin ayak turabi
olmak ¢ok onemlidir.

Yalein CAKMAK: Cok kisa Alevilik, Islam i¢i midir, dis1 midir?
Erol SALTIK: islam’m oziidiir.
Yalein CAKMAK: Oziidiir diyorsunuz?

Erol SALTIK: I¢idir, disidir, bu sorular ile ¢ok karsilasiyorum da. Islamiyet de sunu sdylemek
lazim. Islamiyet’in 6zii baktiginiz zaman Hz Muhammed dyle degil mi, Hz. Ali? Yapilanlarda,
bunlarda i¢i derken dish derken 6zii baktigimiz zaman ehli beyt. Kuran’da da Hz.
Muhammed’in ayeti, benim ehli beytim, 6yle degil mi? Ayet vardir. “Ehli beyti mi iizen beni
lizmiis olur. Beni lizmiis olan, dolayisiyla cenab1 Allah’1 lizmiis olur” diyor

Yalcin CAKMAK: Peki dedecigim, secerenizle ilgili bir soru sormustum. Secereler, 38
demistiniz.

Erol SALTIK: Simdi 38 dedim orda kesildi. O doneme kadar gelindi. 38’de Dersim bdlgesinde
bir katliam vardir. Cok {iziiciidiir. Bu ne olursa olsun diinyanin neresinde olursa olsun, insan
olarak buna biz karsty1z. Yani yasama, etme, yapilan zuliimlerle, sunla bunla, savasla ¢oziilmez.
Insani yonde bakmak lazim. insanlari anlamak lazim. Coziim iiretmek lazim. O dénemde
baktigin zaman, kisa olarak sdyleyeyim, bizim ailede 32 tane sehit vardir.

Yal¢in CAKMAK: Kag dede?

Erol SALTIK: 32 tane. Eline silah almamistir, devletine karsi gelmemistir. Bir gii¢ biriligi
olusturmamisti. Sadece tek sucu seyit ve dede olusuydu. Bakin 38, Kerbela vakasi gibi. Simdi o
donemde benim, birde ¢ok ilging bir sey vardir. Benim birde yiizbasi amcam vardir Haydar
Saltik. Kurtulus Savasi’na katilmis, etmis, devletin biitiinliigli icin savagmis, etmis. Ve dyle bir
sey olmus ki bu insan ¢ocuklariyla birlikte, efradiyla birlikte gotiiriilerek asagida sehitlik
dedigimiz yerde agaca elleri arkada baglanarak, siingiilenerek, kursuna dizilerek oldiiriiliiyor.
Kim bunu yapan? Devlet, yasadigimiz tilke

Yal¢in CAKMAK: Yani Tiirkiye Cumhuriyeti diyorsunuz?

Erol SALTIK: Evet, Tirkiye Cumhuriyeti. Biraz yiizlesmek ¢ok énemlidir. Ne olursa olsun
tarihle yiizlesmek. Tarihle yiizlesmez, saklarsan dogruyu bulamazsin. Hatani kabul etmek lazim,
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ozlir dilemesini de bilmen lazim. Tamam yapilmistir edilmistir, bunu kabul ediyoruz. Simdi
burada bu ger¢cek bir seydir, gidin mezar1 agin orda bellidir. Coluk ¢ocuk demeden, anne
karnindaki, hadi diyelim ki yasayanin sucu vardi, anne karnindaki, daha diinyaya gelmeyen o
masumun ne giinah1 vardi? Buna Islamiyet denilebilir mi? Buna insanlik denilebilinir mi? Boyle
bir sey olabilir mi?Bu vahsice yapilan bir seydir. Sar1 Saltiklilar devletiyle biitiin yasayan
insanlardir. Kin giitmeyen, etmeyen. Almis oldugu felsefeden dolayi. Yani o ocii kendisi degil,
cenab1 Allaha, mahsere birakiyor.

Yalgin CAKMAK: Peki dede, diyorsunuz ki, cumhuriyet kurulusu ile itibaren bu bolgede
gerceklestirmis oldugu, sizin ifade ettiginiz {izere katliamda bizi seyit oldugumuz igin, Sari
Saltikli oldugumuz i¢in 6ldiirmiistiir. Simdi biliyorsunuz.

Erol SALTIK: Pardon soziiniizii kestim. Bakin burada bir 6rnek verdim. Burada devlete hizmet
veren bir yiizbasi. Emekli olan Kurtulug Savasi’na katilmig, etmis, Hozat ta askerlik sube
bagkanligi yapmis, Erzincan subay okulunda mezun olmus. Birazdan fotograflarimi
gosterebilirim size. Yani bu ailenin aragtirma yapilmadan, edilmeden, suglu varsa sucglu
yargilayabilirsin yasalar Oniine ¢ikarabilirsin. Ama sen sugsuz bir insani, diisiiniin ki kendi
devletine hizmet eden birini ailesiyle birlikte alip, kursuna dizip, siingiiye takip 6ldiriiyorsun.
Ve bunun bana hakl1 bir tarafini anlatabilirler mi, sdyleyebilirler mi?

Yalein CAKMAK: O donem, 38’de bu bolgede gezmis olan Nuri Dersimi, “Kiirdistan
Tarihinde Dersim” adli eserinde, Sar1 Saltik tiirbesi ile ilgili gesitli beyanlarda bulunur.
Yaniliyor olabilirim de, bir diger eseri “Hatiratim”, orda da olmus olabilir. Orada Sar1 Saltik’in
bir Kiirt evliyast oldugunu dile getiriyor. Sar1 Saltik bir Kiirt evliyasidir. Bu bolgedeki diger
ocaklar tizerine sdyledikleri gibi Sar1 Saltik’1 bir Kiirt evliyasi olarak dile getiriyor. Acaba bu
Sar1 Saltiklilarin cumhuriyetin kurucular tarafindan 6ldiiriilmesi Sar1 Saltik Ocagr’nin Kiirt
olarak algilanmasindan Otliri miiydii, yoksa sizin soylediginiz iizere, Alevi ve Seyit
olmalarindan 6tiirti miiydii?

Erol SALTIK: Kisa ve 6zlii olarak sdylemek lazim ki, simdi Kiirt demek igin biraz 6nce ne
soyledik, Hz Muhammed dedik, ehli beyt dedik. Muhammed nedir, Kiirt miidiir? Arap degil
midir? O zaman Arap derseniz buna katilirim. Soyunuz Muhammed’de, Ali’ye dayaniyorsa siz
de Arapsimz. Buna katilirim. Sar1 Saltik nasil acaba Kiirt oluyor? Yani burada baktiginiz zaman
oldirilmiis ama, Sar1 Saltik(lilar) o6ldiiriildii, yapildi haksiz yere yapildi ama, bir siyaset
biciminde diisiiniirsek Kiirt oldugu icin kokeni, Kiirtlere o donemdeki, Dersim’deki
ayaklanmalara destek ¢iktigi, karsi geldigi i¢in, Osmanliy1 tanimadigi igin, vergi 6demedigi icin.
Bunlar1 soylersen, devletin hakliligint 6ne ¢ikarmak i¢cin. Bu da sagmalik bana gore.

Yalcin CAKMAK: Yani peki neydi? Siz Sar1 Saltiklilar olarak kendinize dair, ya da bu
bolgedeki diger ocaklara dair, taliplerinize dair. Bu bdlgeyi etnik olarak nasil tarif ediyorsunuz?
Sar1 Saltiklilar kimdir?

Erol SALTIK: Sar1 Saltiklilar, Tiirkmenlere baktigin zaman Tiirklestirme, Tiirklere Islamiyeti
kabul ettirme. Biraz once dedigimiz gibi Horasan’dan gelip de 12.yiizyildan sonra Tiirklerin
daha sonra da Islamiyet’e gecis donemleri vardir. Burada bu kanat dnderleri dedigimiz, Haci
Bektas-1 Veli olsun Sar1 Saltik olsun, Mahmut Hayrani olsun, daha yiizlercesi, kanaat 6nderleri,
sadece ¢abalar1 nedir? Bu Islamiyet’i, yolun anlatilmasi, Aleviligin ve Islamiyet’in anlatilmast,
halkin aydinlatilmas1 ve Tiirklerin de Islamlastirilmasi. Bu bolgede Selguklu 6ncesi Bizanslar
vardi, farkli seyler vardi. Horasan’dan geliglere baktigimiz zaman bu bolgede Ermeniler de
yasamistir. Su anda i¢imizde bir kardes olarak Alevilerle birlikte yasayip eden. Ciinkii bizde
diglama yoktu. Bizim orflimiizii, ananemizi yasam tutumumuzu almiglardi. Halen de surada,
Dersim’ de vardir bu. Ermeniler de agik¢a sunu soOyler, yani Dersim’ de iki biiyiik katliam
yapildi. Bir Alevilere yapildi, bir bizlere yapildi.
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Yaloin CAKMAK: Peki Ermenilerden s6z agilmisken, biliyorsunuz Alevilik ¢esitli
kiiltiirlerden etkilenmis bir inang. Cesitli kiiltlerle diyaloglara girmis, hem cesitli cografyalara
niifuz etmesinden &tiirii, hem de sizin sdylemis oldugunuz gibi.

Erol SALTIK: Etkilenmis demeyelim, etkilemis.

Yalcan CAKMAK: Etkilemis diyorsunuz? Peki, Dersim bolgesinde tarihi olarak baktigimiz
zaman Paulicanlar, Ermeniler (...)

Erol SALTIK: Akkoyunlar

Yalcin CAKMAK: Evet Akkoyunlar, ondan sonra Yezidilerin yasamis olduguna dair inanglar
var. Peki acaba siz bu diger inanglarla, bu bolge Aleviligi arasinda bir entegrasyon, bir
kiiltiirlesme siirecinin s6z konusu oldugunu soyleyebilir misiniz?

Erol SALTIK: Simdi o tarihlere baktigimiz zaman belirli siirecler, belirli kavimler gelip
gegiyor, Dersim bolgesinde. Akkoyunlar olsun, Ermenilere bakarsaniz, Yezidilere
katilmiyorum. Yezidiler bu bdlgede yasamamus pek fazla. Genelde Mardin ve o bdlgelerde
yasamuslardir. Burada gecis déneminde Islamiyet’in yayilmasi ve Sar1 Saltik’in, erenlerin ve
kanaat onderlerinin bu bolgeye gelisinden sonra, biraz Aleviligin yayilmasi, edilmesi agisindan
cok biiylik bir etkisi olmustur bu kanaat 6nderlerinin, Dersim bolgesinde. Dolayisiyla bunun
etkisi altinda kalan Akkoyunlular da Uzun Hasan dénemi vardir, bu ge¢is donemine baktigimiz
zaman. Halen de bizim bu bolgede kog resimleri giiniimiizde vardir.

Yalcin CAKMAK: Bunlarin Akkoyunlar’ dan kaldigini mi diisiiniiyorsunuz?

Erol SALTIK: Evet Samsun bélgesine gidersiniz yine o bolgede yasamuslardir. o resimler
toprak altina gomiiliidiir 6rnegin. Bu boélgede toprak istlindendir. Simgesel olarak baktigimiz
zaman neyi temsil ediyorlardi? O donemdeki savasgilar: temsil eden resimlerdi. Dolaysiyla bu
bolgede ¢ok biiyiik savaslar yasanmustir. Yani her gelen kavimlerin etkisi ya da inanglari,
kiiltiirleri yasamis olduklar1 kalintilar1 halen gliniimiizde vardir. Ama en son baktigimiz zaman
Aleviligin bu bolgede 6zellikle Dersim bolgesinde, kanaat dnderlerinin ve ocaklarin ¢ok biiyiik
etkisi olmustur. Bu etki olarak iste Hac1 Bektas-1 Veli, Sar1 Saltik ve diger kanat onderlerini
sOyleyebiliriz yani.

Yalcin CAKMAK: Bu bolgede o6zelikle 19. yilizyillda misyonerlik calismasi yapan cesitli
yabancilarin kaleme almis olduklar1 raporlar vardir. Bu raporlarda 6zellikle bu bolgedeki
Alevilerin Ermeni bir kdkenden geldiklerini, bu bolgedeki Alevilerin Ermeni kiliselerine ve
ibadethanelerine gostermis olduklar1 saygiyr da goz Oniinde bulundurarak cesitli Hiristiyan
ritiiellerinin benzerliklerine de vurgu yaparak, bir Hiristiyanlik ve Ermeni kdken arayist icerine
girmislerdir. Hatta cesitli ocakzadelerle yapmis olduklar1 goriismelerde bizzat ocakzadelerin
kendilerini, bu misyonerlere, kendilerinin Hiristiyan oldugunu, fakat korkudan o&tiirt
Miisliimanlik iliskisi igerisinde kendilerini ifade ettiklerine dair, hatta ben &zellikle Tunceli
bolgesinde ve Hozat’ta goriismiis oldugum ¢esitli insanlardan duydugum kadariyla, Sari
Saltiklilarin da aslinda Ermeni kdkene sahip olduklarina dair gesitli rivayetler var. Agveren’
deki koyde yasayan. Evet, yani bunlar1 duydum. Siz de o kdyde yasamigsiniz. Buna dair bir
seyler soOyleyebilir misiniz? Keza Yusuf Halagoglu’nun yakin doneme kadar Dersim
Alevilerinin aslinda Ermeni olduklarini sdylemesi gibi.

Erol SALTIK: Simdi bakin bu bélgede Islamiyet anlatilirken, o kanaat dnderleri tarafindan
bolgede yasayan Ermeniler de vardi, farkli topluluktaki insanlar da vardi. Ama Islami gecis
seyleri vardir, yola talip olma dedigimiz. Bulgaristan’da Sar1 Saltik talipleri dedik onlar, Tiirk
degildi. Orada yasayan Ermenilerde vardi. Ama bunlar ne oldu, Sar1 Saltik’a talip oldu.

Yal¢in CAKMAK: Size talip oldular.
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Erol SALTIK: Bakin ne olursa olsun insani insandan ayirt etmemek yani talip pir dediginiz
zaman tirnakla et gibidir. Simdi 6 donemdeki baskilarda ben size bir¢ok 6rnek verebilirim ki, bu
baskilara maruz kalanlar gelip Sar1 Saltik evlatlarina sigmmislardir. O esnada talip olmuslardir
yola. Bu kdy dahil ornegin bircok ornek verebilirim ki, buraya gelen dediginiz gibi o
baskilardan kalanlar, yola talip olmusglardir. Onlarda su anda kendilerine Sar1 Saltikliyiz
diyorlar. Erzincan bolgesi dahil Erzurum bolgesi vardir, Gilimiishane vardir, Dersim bdolgesi
vardir.

Yalcin CAKMAK: Yani talip olmuslardir.

Erol SALTIK: Ama koken bakarsaniz bu bize diismez, arastirmak, etmek. Ne olursa olsun
sonucta benimsemis mi, etmis mi, yola talip olmus mu, o bir evlat olarak goriiliir. Seceresi
aciklanmaz, etmez. Su Ermenidir su sudur, su kdkeni budur. Derken ayni nazarda bakmak ¢ok
onemli.

Yal¢in CAKMAK: Yani Ermenilerin de Sar1 Saltik Ocagina talip olduklarim ve Sar1 Saltikli
olarak kendilerini tanittiklarini séyliiyorsunuz?

Erol SALTIK: Evet
Yalcin CAKMAK: Bu ¢ok biiyiik bir iddia.

Erol SALTIK: Bu ¢ok 6nemli simdi. Sunu, su agidan s6ylemek istiyorum yanlis anlagilmasin
ya da bir Sar1 Saltik dedesi olarak talipler arasinda o degil, ayni1 nazardan ben goriiyorum. Talip
ne olursa olsun etle tirnak gibi, talibi de aym sekilde goriiriim. Ne olursa olsun diliyle rkiyla
ayrit etmem, kimligi ile yargilamam etmem. Insan olarak gordiigiim icin, yola talip olursa
dolayisiyla etnik kimligine suna buna girmek istemem, kdken arastirmasina da o tarihgilerin,
aragtirmacilarin, sizlerin isi. O sizi ilgilendirir tabi ki.

Yalcin CAKMAK: Peki dede. Tunceli Aleviligini diger Aleviliklerden farkli kilan seyler var
midir?

Erol SALTIK: Bolgesel olarak dedigimiz?
Yalcin CAKMAK: Evet bolgesel olarak dedigimiz.

Erol SALTIK: Tabi Tirkiye’de baktigimiz zaman Dersim biraz 6nce dedigim gibi, bir Corum
Alevisi olsun, bir Tokat Alevisi olsun, bir Sivas olsun, ¢ok farkliliklar vardir. Bu cemlerimizde,
inanglarimizda bile fark edilmistir. Bilmiyorum gordiiniiz mii, bir Tokat’taki cemle bir
Dersim’deki ve bir Corum’daki cem birbirini tutmaz. Dolaysiyla Dersim bolgesi eskiden irsat
yoniinden c¢ok ilerideydi. Yani yolu irsat bakimindan, bilgi bakimindan. Dedigim gibi bakin,
Corum olsun, Erzincan olsun, Erzurum olsun, dolaysiyla yolu aydinlatmak i¢in bu bdlgelere
dedelerin, pirlerin gidip yolu anlatmasi, talipleri irsat etmesi. Dolayistyla bu iller neyi
almislardir? Dersim orf, ananesini, kiiltiirtinii almiglardir.

Yal¢in CAKMAK: Peki bu farkliliklar nedir sizce, kisa bir sekilde?

Erol SALTIK: Kisa olarak soyle sOyleyeyim, sadece inangsal, cemde yapilan ibadetlerde
farkliliklar vardir. Onun disinda yoktur. Ozde birdir. O da dedigimiz gibi, inang kanaat
onderlerinin ayr1 ayr1 bolgelere gonderilmesi ile seninle benim diisiincem ayni olmuyor tabi.
Vermis oldugumuz, o kanaat onderlerinin vermis oldugu o inanglarla, bilgilerle, o kiiltiirle
aldiklar1 i¢in, yetistikleri icin, orada biraz farkliliklar vardir. Bu da bolgesel olarak normaldir
yani.

Yalcin CAKMAK: Peki dede su anda Karaca Kdyii’'nde bulunmaktayiz.
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Erol SALTIK: Sar1 Saltik. Simdi genelde Sar1 Saltik kdyii burasidir. Ismi Karaca olabilir ama
Dersim’deki Sar1 Saltik koyt burasidir.

Yalcin CAKMAK: Sar1 Saltik kdyii burasidir diyorsunuz?
Erol SALTIK: Evet

Yalcin CAKMAK: Peki dede siz buralarda ne tiir ibadetler gergeklestirmektesiniz. Yani
buranin fonksiyonu nedir? Buraya kimler gelir ni¢in gelirler?neler yaparlar?

Erol SALTIK: 38 dncesine baktigimiz zaman, Dersim’de 6zellikle, o dénemde ¢ikan kaosta,
asiretler arasmdaki biitiin sorunlar burada cem evi vardir, eski cem evi.

Yalcin CAKMAK: Koyde mi?
Erol SALTIK: Ocakta.
Yalcin CAKMAK: Sar1 Saltik Ocagi’nda mi?

Erol SALTIK: Sar1 Saltik Ocagi’nda bulunan cem evi. O asirlardir, cemlerle ibadetlerle devam
etmistir. Dolayisiyla her persembe cemler tutulur. Etraftaki kdyler gelir. Burada dargmlar
kiiskiinler baristirilir. O agiret arasinda olan, 6zellikle o kiiskiinler, darginliklar hep bu ocakta
¢Ozilirmiis. Burada cemler kurulur edilir. O kiiskiinler darginlar burada 6zelikle miiskiilatlari
¢oziiliirmiis. Dolayisiyla 38’de baktigimiz zaman neden? Bu ¢ok 6nemli. Diyorlar ki, onlar, bu
Sar1 Saltiklar dagda olanlara dur derlerse dururlar, ne derse onu yaparlar. Ciinkii bunlar hem
dede, hem seyit, hem agadir. Bunlarm lafin1 dinlerler bu insanlar. Dolaysiyla yapilan haksizligin
karsisinda yer almamak i¢in mazlumun yaninda yer almak ¢ok 6nemlidir. Alevi felsefesinde
oldugu gibi Imam Hiiseyin’in 6gretisinde oldugu gibi Sar1 Saltiklilar da mazlumun yaninda yer
almustir. Dolayisiyla bunun yaninda mazluma yapilan siddeti, baskilari, vahseti, bunlar da
cocuklariyla birlikte bedel 6demislerdir, ayn1 sekilde.

Yalein CAKMAK: Yani bunu tasvip etmedikleri i¢in, kendileri de bedelini 6demislerdir
diyorsunuz?

Erol SALTIK: Evet bedel 6demislerdir. Dolayisiyla burada asirlardir yapilan cem evimiz
vardir. Ama ibadetler yapilamryor. Ciinkii oranin ¢ok eksikleri oldugu i¢in, maddi imkanda
olmadig1 i¢cin buray1 yaptirdik. Burada yapmis oldugumuz hizmetler, burada sadece Aleviler
degil, bakin bu ¢ok onemli, bizim buraya hangi inangtan, hangi diisiinceden olursa olsun, gelen
insana kimsin diye sormay1z.

Yalcin CAKMAK: Peki ne hizmetler yaparsimiz genelde?

Erol SALTIK: Dolayisiyla buraya Alevi olmayan kardeslerimiz de akin akin gelir. Tiirkiye’nin
her bolgesinden gelirler.

Yalcin CAKMAK: Baska Siinni vatandaglarimiz geliyorlar. Peki, ni¢in geliyorlar dede?

Erol SALTIK: Tabi buraya gelen hastalar sifa olarak biraz dnce anlattigim gibi, Seyit Nesimi’
den kalan emanetler, ziyaretler. Gelenlerin kurbanmini biz keseriz, bazen 150-200 kisi olurlar.
Biitiin hizmet bizim tarafimizdan gerceklestirilir ve buraya gelenlerde burada bir gece
konaklarlar.

Yalcin CAKMAK: Su an roportaji gergeklestirdigimiz yerde?

Erol SALTIK: Evet, yerde. Ozellikle hastalar icin sdyliiyorum, bir gece {izerinde yatarlar ve
ondan sonra giderler. Kurbanlarin kesimi olsun, yemek pisirilme olsun, kahvaltisina kadar biitiin
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hizmetler bizim tarafimizdan verilir. Bir hizmetkar olarak ben kendimi goriiyorum. Bir Sar1
Saltikli derken ben insanlarm ayak turabiyim. Yolda turab olmak ¢ok dnemli. Cenab1 Allah bu
yolda nasip eylerse bize ben gelenlere de sunu séylemek istiyorum ki, bu ocagin tek temennisi
gelen hastalara sifa vermektir. Tek dilegimiz budur.

Yalcin CAKMAK: Peki genelde ne tiir rahatsizligi olanlar buraya geliyorlar.
Erol SALTIK: Genel de fel¢ olanlar.
Yalcin CAKMAK: Yani bu hikdye de anlatmis oldugunuz Seyyid Nesimi geregince?

Erol SALTIK: Evet. Baglanti geregince. Genelde felg gegirenler ve felg hastalar genelde
buraya gelir. Ama &yle seyler vardir ki, bu inang, itikat tabi ki burada da goriilmistiir. Sedye ile
gelip yliriiyerek gidenler vardir.

Yalcin CAKMAK: Yani bir gece burada yattiktan sonra?

Erol SALTIK: Sedye ile getiriyorsunuz onu, yiiriiyerek gidiyor. Eskiden yol falan yoktu.
Ulagim patika yollardan yapilirdi. O hastalar1 at ile getirirlerdi. Yasayanlar vardi bu bolge,
sordugunuz zaman atla, sOyle sedye, iki aga¢ ilizerinde getirirlerdi. O hasta sabah kalkip
yiirliyerek giderdi. Bu vardi. Doktorlarin yasamaz dedigi, alin eve gotiiriin dedigi 6yle hastalar
da vardi, gelip burada diizelip gidenler de vardi. Dolayisiyla burada inang, itikat, bu Allah ile
kul arasinda olan bir sey. Bizim burada yapmis oldugumuz sadece bu hizmeti layiki ile yerine
getirmek. Almis oldugum o babamizdan, dedemizden bayragi ne kadar ileri tastyabilirsek o
yolu. Bizim iizerimize diisen gorev budur. Allah nasip ederse.

Yalein CAKMAK: Peki sizin anlatmis oldugunuz hikdyede Seyit Nesimi’nin kerameti
pabuglarina birakmasidir. O giin ile bugiin arasinda bir baglant1 kurdugunuzda, acaba bu nesline
duymus oldugu giivesizlikten 6tiirli mii, pabuglarina birakti. Yani kerameti neden ¢ocuklarina
degil de, pabuglarina birakti?

Erol SALTIK: Cok giizel bir soru. Ileriyi gormek erenlerin, evliyalarin ben dyle diisiiniiyorum.
Ileriyi gordiigii i¢in, onlarin sir perdesi dedigimiz, insanoglunun goziinde yedi sir perdesi vardir.
O agilirsa, yedi sir perdesinden baktigimiz zaman, hakla biitiin olmak. Derki iste yolda, eger o
yedi perde acilirsa hakla biitiin olur. Her seye nail olur ve goriir. Bu erenler ve evliyalar, Seyit
Nesimi dedigimiz zaman ileriyi de gordii demek ki. Ilerdeki gocuklarina, evlatlarma belki
vermis oldugu kerameti, eger nefsine uyar, maddiyata, kotiiye uyar, kaybolup gider diisiincesi
ile giymis oldugu terliklere birakmustir.

Yal¢in CAKMAK: Evet bu yiizden mi diyorsunuz. Peki, bu bolgede gozlemledigim kadar ile
cok giiclii bir Hz. Hizir, 12 Imamlar, Mehdi, Hz. Ali inanci mevcut.

Erol SALTIK: Alevilikte. Bolgede demeyelim Alevilikte. Bizim Alevilikte. Bu temeldir.
Bunlar olmazsa olmazidir yani.

Yalein CAKMAK: Peki. Bu o6zellikle, Hz. Ali, 12 Imam ve Mehdi motiflerinin Anadolu
Aleviligine Sah Ismail tarafindan enjekte edildigine dair ¢esitli ibareler mevcut. Siz buna
katiliyor musunuz?

Erol SALTIK: Simdi Sah Ismail devrinin 6ncesine baktigimiz zaman, mezhepler, Hz.
Muhammed’den sonra Hz. Ali’nin ilk halife olmas1 gerekirken, 4.halife olmasi. Dolayisiyla 3
halifenin de kendi aralarinda 6ldiiriilmesi. Ebubekir disinda iigii de oldiiriiliiyor ve mezheplerin
dogusu o déonemde Ali’nin etrafinda bir kalabalik vardi iste.
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Yalgin CAKMAK: O donemde bunun adi Siilik degil miydi yani? Ali taraftarlarmin
olusturdugu?

Erol SALTIK: Simdi Siilik Iran’a baktigimiz zaman Iran’da da Siilik var. iran’da o dénemde,
Hz. Muhammed yani Islamiyet iran’da savasa girmisti. Bircok savaslar olmustur iran’da. iran
ile Islamiyet arasinda. Siilikle Alevilik ¢ok farkli. Iran’da baktigimiz zaman Siilik vardir ama
sey olarak Azerilerde de bu vardir, Imam Hiiseyin sevgisi cok &n saflarda akla gelir. Ama
Alevilikte Hz. Muhammed ile Hz. Ali, ayrisma diye bir sey yoktur. Sadece burada kars1 ¢ikilan
Hz Muhammed’ den sonra halifelerin kendi ¢ikarlar1 icin, iktidarlari igin Islamiyeti, dini kétiiye
kullanmalar1. Dolayisiyla bunu gorenler de ne oldular, Ali’nin etrafinda birlestiler, Alevi
dediklerimiz, Ehl-i beyt dedigimiz. Bu bélgeye baktigimiz zaman, biraz énce Sah Ismail
dediniz. Sah Ismail’e baktigimiz zaman yolun tasinmasi icin ¢ok biiyiik cabalar1 vardir.
Ozellikle Horasan gelislere baktigimiz zaman. Ama Sah Ismail ile Yavuz Selim arasinda olan, o
biiyiik savaslarda sunu soylemek istiyorum. Gergekei olmak lazim, Yavuz Selim yapti da Sah
Ismail yapmadi mu, 6ldiirmedi mi?

Yalein CAKMAK: Yani diyorsunuz ki Sah Ismail de?

Erol SALTIK: Simdi karsilikli insanlar1 6ldiiriiyorsunuz, Islamiyet iginde birbirinizi
oldiiriiyorsunuz, didismeler var. Hz. Muhammed sonrasi, Sah Ismail de oldugu gibi Yavuz
Selim’de de. Sonugta ikisi de Kuran-1 Kerim demiyor mu, Hz. Muhammed demiyor mu? Bagka
yok Oyle degil mi? Sonucta neden oldiirmeler o zaman? Iginde oldiirdiikleri insanlar islam
olamayanlar miydi? Hayir, hepsi de Islami benimsiyordu. Hz. Muhammed’i peygamber olarak
biliyordu, Kuran’1 kitap olarak biliyorlardi. Oyle degil mi? Allah’in tek olduguna inaniyorlardi.
Demek ki bu iktidar kavgas1, ¢ikar kavgasi. Burada Sah Ismail de 6ldiirdii, Yavuz Selim de
6ldiirdii. Yani sonugta baktigimiz zaman, Dersim bodlgesine kadar bu devam ediyor. Kendi
icinde didismeler var, 6ldiirmeler var, kan akitmalar var.

Yalgin CAKMAK: Peki sordugum soruyla baglantili olarak o zaman anlattiklarimizdan
¢ikardigim sonug su. Hz. Ali, 12 Imam ve Mehdi motiflerini Sah Ismail buraya enjekte etmedi?
Biz bunlari zaten biliyorduk mu diyorsunuz?

Erol SALTIK: Tabi 6ziinde. Biz Kerbela vakasindan sonra, imam Hiiseyin’den sonra, Aleviler
baktigim zaman yle degil mi? imam Hiiseyin de, 12 imamlar, Zeynel Abidin’den sonra devam
eder giinlimiize kadar gelir. Bunlar i¢ icedir, ayrisma olmaz. Bunlar olmazsa olmazidir. Biz
agitlarimizi, ibadetlerimizi yaparken kime yapiyoruz? 12 imamlara, Imam Hiiseyin’e yapiyoruz.
Kendi evimizde asure yaparken Kerbela seyi geldigi zaman, 12 imamlar. Asure nedir? Asure ne
icin yapiyoruz? Cogu insanlarimiz bunu bilmezler. Asure vardi ama Siinnilerde, o dedigimiz
canlarimizda bilmezler, etmezler. Asure nigin yapilir? Asure bir lokmadir. imam Hiiseyin’in
Muharremin 10. giinii katledildigi gibi, nasil evimizde bir cenaze olursa, abimizi, yakinimizi,
babamzi kaybeder, evimizde bir lokma bir as ¢ikarirsak, o aciy1 yasamak, hissetmek i¢in bizde
asureyi Imam Hiiseyin i¢in, evimizden bir lokma olarak ¢ikarip dagitiyoruz.

Yalcin CAKMAK: Evet. Bu asure ile ilgili olarak bu genellikle tutmus oldugunuz 12 imam
oruglarindan sonra.

Erol SALTIK: 10. giiniinden sonra

Yalcin CAKMAK: 10. giiniinden sonra. Ama oruglar 12 giin tutuluyor?
Erol SALTIK: Evet 12 giin tutuluyor.

Yalcin CAKMAK: Peki bu 12 giin tutulmasinin gerekcesi ne?

Erol SALTIK: Simdi bakin 12 giin derken, on asur vardir bu Kuran’da.
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Yalcin CAKMAK: Evet dede. 12 imam oruglart iizerine konustunuz. 12 imam oruglarinda
genellikle ne yapmaktasimiz ve ni¢in 12 imam oruglar1?

Erol SALTIK: Simdi bakin, bizim 12 Imam’larda tuttudumuz orug olarak, 10 giindiir aslina
baktiginiz zaman, Kuran’da da 10 Asur olarak geger. Simdi Ramazan ayeti ne zaman nasil nazil
oldu ona bakmak lazim. Hz. Muhammed’in, Islam’mn, yanls olmasin 53 yasinda Mekke’den
Medine’ye giderken arz oluyor bu ayet, Ramazan ayeti. Ondan sonra dolayisiyla orug tutuluyor.
Tutmus oldugu, 7 yil Ramazani tutuyor. Sunu sormak lazim, Hz. Muhammed ondan 6nce, ya da
Hz. Muhammed 6ncesi peygamberler hangi orucu tutuyordu, 10 Asur? Simdi ¢ok ilging bir sey
vardir, biitlin peygamberlerin kurtulusuna da baktigimiz zaman 12 imalarm 10 giine denk gelir.
Hz. Imam Hiiseyin’in sahadet oldugu yil baktiginiz zaman Davud’un olsun, Yunus’un olsun
biitiin peygamberlerin Nuh’un olsun gemisinin 12 imamlarin 10. giinline rastlar hep. ¢ok
ilgingtir.

Yalcin CAKMAK: Bu bolgedeki 12 imamlarin 10. giiniine denk gelir diyorsunuz?

Erol SALTIK: 2 giinii biz ni¢in tutuyoruz Imam Hiiseyin’i Kerbela’da sehit olan ailesi ve
Imam Hiiseyin i¢in tutuyoruz. Dolayisiyla 12 imamlar, 10 agurdur, devam edip gelen. Kuran’da
arz edildigi gibi. 2 giinde Imam Hiiseyin’in yas1 12 imamlar diyoruz.

Yal¢in CAKMAK: Sizde bir mehdi inanci var midir? imam Mehdi’nin gelip bu kétiiliiklere bir
son verecegine

Erol SALTIK: Tabi o bizde de ayn1 sekilde baktigimiz zaman Kuran’da oldugu gibi bizde de
imam Mehdi’nin sir olusu, 2 yasindayken baktigimiz zaman daha ¢ocukken sir olusu.

Yalcin CAKMAK: Daha ¢ocukken?

Erol SALTIK: Tabi daha ¢ocukken sir olmas1 magarada ve dolayisiyla bu kiyamet giinii imam
Mehdi’nin geldigi zaman biitiin kotiiliiklerin bitmesi, yeni bir inanisin ya da sdyle sdyleyelim,
Hz. Muhammed’deki Islamiyet’in oldugu gibi, tertemiz yayilmasi inanci vardir.

Yalein CAKMAK: Peki Hz. Ali bu bolgede giinesle 6zdeslestirilir mi? Eski insanlarin
ibadetlerinde giinese saygi, aya keza.

Erol SALTIK: Simdi bizim giines aydinlik. Ceraglarimizda yansin, yakilsin sonsuza kadar
karanhk gelmesin aydmlik olsun imasiyla yakilan seydir. Ozellikle bizim cem evlerinin
iizerinde eski yerlerde, gosterebilirim onu size, giinesi temsilen kapilarda bir isaret vardir.
Kapilarin {izerinde. Eskiden baktigimiz zaman giin dogmadan once, giines dogarken, giinese
kars1 dua etme, giin batiminda kalkip gilinese karsi, Alevi inancinda da bu vardir, giinese karsi
dua etme. Bu nedir? Biz safak dogmadan 6nce, giines dogmadan 6nce kalkmak, evi temizlemek,
etrafi siipiirmek, bu Alevi inancinda vardir. Ozellikle Dersim bolgesinde. Giinesi de temsilen
baktigimiz zaman, bir aydinligi temsilen giinesin de, biraz dncede dediginiz gibi eskilerden,
simdi giiniimiizde yoktur, bundan bir asir 6ncesine kadar bu vardi, devam ediyordu.

Yalcin CAKMAK: Peki ayla ilgili, aya da ayr1 bir kutsallik takdis eder misiniz?

Erol SALTIK: Tabi ayin da aym sekilde ayni nurdan yaratilmasi Hz. Ali’yle, Hz.
Muhammed’in “biz ayn1 kandilde var olduk.” Vahdeti viicut dedigimiz Alevilikte bu inang ¢ok
onemlidir.

Yalcin CAKMAK: Hangisi hangisini temsil ediyor. Giinesin Hz. Muhammed ya da ayin Hz.
Ali. Ciinkii ben bolgedeki Alevilerle goriistiiglim zaman 6zellikle ayin Ana Fatma, Hz. Fatma’y1
temsil ettigine dair inanglar var.
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Erol SALTIK: Simdi farkli goriisler var tabi. Yani giinesin ayin, ayin Fatima’y1, giinesin Hz.
Muhammed ile Hz. Ali’yi. Dedigim gibi Islamiyet’te oldu, bu hurafeler ¢ok vardir. Yani
inan¢larimizin i¢inde. Sadece diger inancglar degil Alevilikte de bu vardir. O kulaktan kulaga
gelen bilgilerin, inanglarin giiniimiize kadar ulagmasi. Dayanagi olmayan ¢ok seyler de vardir.

Yaloon CAKMAK: Peki dede siz Selguklular donemindeki isyanlardan da bahsettiniz
hatirlamigken. Simdi biliyorsunuz bu o6zellikle Babai Ayaklanmasi ve isyaninin onderinden,
onderleri olan Baba Ilyas’in, bu Alevi, Bektasi kiiltiirii icerisinde énemli bir yer edinmesine
ragmen, Dersim bolgesinde neredeyse hemen hemen ¢ok fazla bilinmiyor olusunu siz neye
bagliyorsunuz? Mesela onunla ilgili olarak Dede Garkin, Ebu’l Vefa, yani bunlar netice
itibariyle bu yol i¢inde takdis edilen biiyiik ulular. Bunlarin Dersim boélgesinde yogunluklu
olarak islenilmemesi ya da isimlerinin dile getirilmemesi ya da bilinmemesi, hatta bazi
ocaklarin Dede Garkin ocagina bagli olduguna dair ¢esitli yazilar olmasimma ragmen, bu
ocaklarin kendilerini oraya isnat etmemelerini siz neye bagliyorsunuz?

Erol SALTIK: Selguklular doneminden sonra dedigim gibi bolgesel olarak bu inang 6nderlerini
bolge bolge, gerek halki aydinlatmasi, inanci yaymasi agisindan farkliliklar olmustur.O
ayaklanmadan sonra Dersim bolgesine baktigimiz zaman bilinmemesi, edilmesi degil tabi biraz
arastirma eksikligi diyelim o donemde, tarihi anlamamak, arastirmamak, bilmemek, sadece bu
bolge icinde kalmak, bolgenin disina ¢ikmamak, fazla bir arastirma yapmamak. Simdi Sari
Saltik burada ¢ok farkli ama Bulgaristan’a gittiginiz zaman ¢ok farkli olarak biliyorlar. Deli
Orman bolgesine Ozellikle baktigimiz zaman ibadetler persembe giinlii degil de g¢arsamba
giiniidiir.

Yalcin CAKMAK: Sizin i¢in ibadet giinii persembe giinii miidiir? Neden persembe?

Erol SALTIK: Bizim bolgede persembe giiniidiir, cumaya baglayan gece oldugu igin.
Yalcin CAKMAK: Cumanin kutsal bir giin olduguna mi1 inaniyorsunuz?

Erol SALTIK: Tabi ki yani, bizim o giin persembe aksamlar1 baslar ve cuma aksamlar1 biter.
Yalcin CAKMAK: Cemlerinizde mi persembe giinleridir?

Erol SALTIK: Evet, cemlerimiz de ayni sekilde. Cuma aksamu deriz bakin Persembe demeyiz,
cuma aksam deriz.

Yalcin CAKMAK: Yani persembeyi cumaya baglayan aksam?

Erol SALTIK: Evet cumaya baglayan gece, cuma aksami deriz. Ozellikle biz ziyaretlerimize,
kurban kesimleri olsun, cemler olsun bunlar bugiin yapilir. Ozellikle cuma aksamlar1 yapilir,
itina gosterilir. Yani bugiin yapilan dualarin, ibadetlerin kabul olacagina inanilir.

Yalcin CAKMAK: Neden bugiin, bugiiniin 6nemi nedir?

Erol SALTIK: Simdi genelde onu neden dersek, tarihte bugiine kadar Dersim bdlgesinde
biiyliklerimizden, atalarimizdan bu tarafa boyle devam ettigi icin persembenin, cumanin
kutsalligma inanilir. Yani o giin yapilan ibadetlerin kabuliine inanilir. Kutsal giin olurlar.

Yalgin CAKMAK: Ozellikle Persembe giinleri ziyaretlerin, ziyaretgahlara gidilerek kurban
kesilmesi, mum yakilmasinin(...)

Erol SALTIK: Simdi sadece sey degil, persembe giinleri bizim 6zellikle mezarlara da gidilir,
dualar edilir, ibadetler hep persembe giinlerine denk gelirse kabul gorecegine inanilir. Su anda
da halen glinlimiizde dyledir.
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Yalcin CAKMAK: Peki dedecigim sizde gii¢lii bir Hizir inanci var. Dersim bdlgesinin gliglii
bir Hizir inanc1 var ve ben incelemis bulundugum diger Hizir inanglari ile Dersim bolgesindeki
Hizir inancinin bir takim farkliliklar tagidigimi goriiyorum. Siz buna dair Hizir inanci, Hizir
orucu Ozellikle inangla biitliinlesmis bir Hizir orucu var. Siz buna dair ne sdyleyebilirsiniz?
Bugiin neler yapilir, neler edilir, hangi zamanda tutulur Hizir oruglar?

Erol SALTIK: Hizir, simdi bizim bu bélge dahilinde, her yerlerde vardir da ululara onciiliik,
onderlik, biitiin peygamberlere etmis olan yol gosterici olarak dogruyu gosterici, yanligi-
dogruyu ayirt edici. Bunun 6rnekleri de vardir Alevilik i¢inde ya da erenlerle evliyalarla ilgili
peygamberlerle ilgili. Buna verilen &rnekler de vardir giiniimiize kadar. Ozellikle Hizir
dediginiz gibi kurtarici ya da diisiildiigli zaman bu bdlgede “ya Hizir yetis”. Hala vardir,
dualarimizda bile vardir, “ya Hizir yetis”. “Hizir dara diigmeyince yetismez’’ gibisinden.
Dolayisiyla bu bolgede Hizir’a ¢ok biiyiik bir kurtarici goziiyle bakilir yani. Erenler, evliyalar,
ocaklar bazinda ayr1 ama biitiin dualarda da Hizir’in darda kalindigi zaman yetisecegine,
kurtarici olarak, kurtarmasina inanma yani. Bu bolgede, Dersim bdlgesinde oOzellikle ¢ok
inanilir. O da dedigim gibi, inanglara, erenlere, evliyalara, Hizir’in ab-1 hayat suyundan igip
oliimsiiz olduguna inanilir.

Yalcin CAKMAK: Peki Hizir oruglarina dair ne sdyleyeceksiniz ve Hizir oruglari ne zaman
tutulmaya baslar, ne kadar siirer?

Erol SALTIK: Simdi bizim Oniki imamlardan sonra 3 giin Hizir oruglar1 vardir, tutulur
bolgede. Dersim bolgesinde su vardir bir de bunu 6zellikle sdylememiz lazim, Sar1 Saltiklilarin
Hizir’1, Karaballilarmm Hizir’1, ya da sunlarin Hizir’1 diye farkli seyler vardir. Bakin o da neden
olmugtur? Eskiden biliyorsunuz bizim buralarda yol yoktu, ara¢ yoktu dolayisiyla Hizir oruglari
oldugu zaman talip pirini bekler. Pir talip i¢ine cikar. Pir gider talip kurbanlarimi keser,
giilbengini alir, duasini alir, ailesiyle birligi hosnutlugu saglar. Gider bir kdyde bir hafta-on giin
kalirdi.

Yalcin CAKMAK: Pir?

Erol SALTIK: Tabi pir. Diyelim ki pir kirk hanelik bir talibin kéyiine gitti. O kdyde bir ay
icinde ¢ikamazdi. Neden? Bir giin o talip ¢agirir, bir giin bu talip ¢agirir. Evine misafir ederler o
pirleri. Dolayisiyla evine gittigi zaman pir hem lokmalarini yer, hem o kdyde bir darginlik, bir
hosnutsuzluk, bir kabahati olan ya da anlagmazlik varsa onu giderir.

Yalcin CAKMAK: Hizir giinlerinde, Hizir oruglarinda?

Erol SALTIK: Hizir oruglarinda ozellikle gider giderir, eder, orda cemler yapilir Hizir cemleri
deriz biz buna. On Iki Imam’in disinda bir de Hizir cemleri vardir. Bu cemlerde olan,
gelenlerde, o kdydeki biitiinliigii, hosnutsuzlugu, yani darginlig1 gidermek, biitiinliigii saglamak,
etmek. O kurban kesildigi zaman pirin huzurunda kesilmesi edilmesi ve pir nazarinda o
giilbengi, o duay1 almasi cok makbuldiir. Ozellikle genelde nedir, o pir yetisemedigi icin, 3 giin
icinde nereye yetisecek. On tane kdy diisiiniin. Diyelim ki on kdyde talipleri var. Iste ne
yapmugtir bir hafta o kdye gittigi icin, demislerdir bir hafta bu kdyde bu cemi yapalim, ikinci
hafta surada yapalim, iigiincii hafta burada yapalim. Dolayisiyla bunlara bir anda yetisemiyoruz.
Bu ayrigmalar burada baslamistir yoksa tektir, yani 3 glindiir.

Yalcin CAKMAK: Dede Hizir oruglarinda talipleriniz ya da sizler ne yaparsiniz? Ne tiir
oruglar, nasil tutarsiniz oruglarinizi?

Erol SALTIK: Hizir oruglarinda dedigim gibi, ti¢ giin tutulur oruglar.

Yal¢in CAKMAK: Genellikle bir giin sinirlamasi var mi? Su giinler tutulmaya baslanir?
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Erol SALTIK: Hayir, hayir. O denk gelen, takvime gore.
Yalcin CAKMAK: Genellikle sali, garsamba ve persembe diyorlar ama?

Erol SALTIK: Genellikle sali, arsamba, persembe. Ozellikle bizim su vardir. Hizir oruglari ya
da Oniki Imam’lardan haricen persembe giinleri, her persembe orug tutulur, tutanlar vardir o
giiniin kutsalhigindan dolayi tutanlar vardir. O sadece Oniki Imam’lara ya da Hizir oruclarma bir
adet degil yani. Onun disinda da devamli tutanlar da vardir. Ben bunu ¢ok iyi bilirim yani her
persembe orucunu tutarlardi o giiniin kutsalligindan dolayi. Simdi Hizir oruglarina gidildigi
zaman ne yapilir? Hizir oruglarma gidildigi zaman kurbanlar kesilir. Oniki Imam’lardan sonra
kurbanlar Hizirlar da kesilir. Hizirlarda kesildigi igin, ozellikle o talibin koyline pir gider
kurbanlar kesilir, lokmalar dagitilir, cemler tutulur, ibadetler yerine getirilir, hosgorii gergevesi
icinde birlik ve huzur saglanir, pir oradan ayrilir.

Yalcin CAKMAK: Orug tutarken sey var, su igmeme ve bu orug sonrasinda da?
Erol SALTIK: Su igmeme, et yememe

Yalgin CAKMAK: Et yememe de mi var?

Erol SALTIK: Tabi.

Yalcin CAKMAK: Hizir oruclarinda?

Erol SALTIK: Hayrr Hizir oruglar1 degil, 12 Imamlar i¢in. Hizirlarda oruglardan sonra zaten
kurbanlar1 kesiyoruz.

Yalcin CAKMAK: Evlenmeyen genclerin su igmeyerek tuttuklari, 3 giin orug tutup riiyalarinda
evlenecekleri kisiyi ya da ya da evlenecekleri yeri gordiiklerine dair?

Erol SALTIK: Genelde bizim bu Dersim bélgesinde o ¢ok sey bir inangtir, gengler
evlenmeyenler 6zellikle Hizir oruglarinda orug tuttuklari zaman o suyu kim verirse, o gence kiza
ya da erkege, onun riiyasinda gordiigii onunla evlenilir. Ama bu anlatiliyor tabi ki. Ben dedigim
gibi hurafeler vardir. Ben bu kesindir, dogrudur 6yle bir sey soyleyemem. O inangsal bir seydir.
Inanabilir, ibadetini istedigi gibi yapabilir. Ona bir sey sdyleyemem. Ama bunun &rnekleri de
vardir, anlatilar. Ornegin Hizir oruglarmda Ahmet’i gormiistiir, Ahmet Sultan’1 gdrmiistiir,
Sultan Mehmet’i gérmiistiir ve goérdiigii insanla evlenmistir. Bu da vardir, anlatilir.

Yalcin CAKMAK: Siz demin bahsettiginiz 12 imam oruglarinda nelere dikkat etmektesiniz?

Erol SALTIK: Simdi 12 imamlarda biz ozellikle dedigim gibi bir yas. Yani nedir yas? Bir
ornek verdim asure ile ilgili. Evinden ¢ikan bir cenaze, o aciy1 hissetme. Biz 12 imamlarda,
Kerbela’da imam Hiiseyin’in yasanis oldugu o aciy1 hissetme. Diisiiniin ki orada bir masum
cocuk bile su icemedi, o sicak ayda. Bir tas suyu ¢ok gordiiler. Susuzlukla sahadete gitti.
Dolaysiyla biz 12 imam oruglarmi tutarken etten, satafattan uzak durmak, banyo yapmamak.
Nasil evinden bir cenaze ¢ikarsa bir insanin sen o anda satafattan uzak kalirsin. Onu da ayni1
sekilde diisiiniip imam Hiiseyin’in ¢ekmis oldugu aciy1 etrafindaki inanlarla birlikte, 72 insanla
birlikte bu zulme baskiya boyun egmedi. Yani mazlumun yaninda her zaman i¢in yer aldi
Ezenin yaninda yer almadigi i¢in bir tas suya hasret olarak gitti. Dolayisiyla 12 Imamlar
tutarken bu acy1 hissetmek, imam Hiiseyin’in yasadig1 o aciy, ailesinin yasamis oldugu o aciy1
hissetmek, anmak.

Yalcin CAKMAK: Yani et yemiyorsunuz, banyo yapmiyorsunuz.

Erol SALTIK: Yani biitiin satafattan uzak. Soyle diisiiniin ki, sadece sizin evinizden bir cenaze
¢iktig1 zaman bir yakinizi kaybettiginiz zaman ne yagiyorsunuz, onu hissetmek, yasamak.
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Yalcin CAKMAK: Bir de canli varliklara zara vermemek, yumurta yememek mesela, o da
canlidan?

Erol SALTIK: Evet canlidan kan akitmamak &zellikle buna ¢ok dikkat etmek lazim. Kul hakk1
yememek, kargidakini kirmamak. Orug tutarken nefsini yenmek yani. O orucu tutarken seninle
Allah arasinda bir se¢im degil tabi. Zorlama da yoktur. Cok 6nemli, bir Ramazan ay1 geldigi
zaman bizim Tiirkiye’de bunu da belirtmek istiyorum, belirli illerde 6zellikle, ben buna dikkat
ediyorum, bir Ramazan geldigi zaman Elazig’a gidin yakin olan yerleri séyliiyorum. Elazig
merkeze gittigin zaman, Hozat garaj1 vardir, bilmem bilir misiniz? O baskidan dolayi, o insanlar
gelir orada lokantalar agik oldugu i¢in yemegini yer, asag1 iner, kendini orug gibi gosteriler. Bu
zorunlu bir baskidir. Bu vatandaglar i¢in séylilyorum.

Yalcin CAKMAK: Biz de boyle bir baski yoktur diyorsunuz?

Erol SALTIK: Alevilikte bdyle bir sey yoktur. Tutarsan zorlama diye bir sey yok. Sadece
anlatilir, edilir, ne i¢in tutuldugu evladina, ¢ocuguna, talibe bundan dolayi. Ama kesin
tutacaksin diye zorlama yok. Iste Alevilik hosgériisii, giizelligi de budur. Dinde zorlama
olmamasi baski olmamasi.

Yalcin CAKMAK: Siz musahiplik hakkinda bana ne sdyleyebilirsiniz bu bolgede?

Erol SALTIK: Simdi bizim i¢in musahiplik ¢ok kutsaldir bir kardesliktir bu bolgede. Bizim
birde gorgii cemlerimiz vardir. O gorgii cemleri, musahiplik cemleri degimiz eskiden burada
tutulan, simdi Dersim bolgesinde tutulmuyor. Orda musahibin olmadan o ceme giremezsin.

Yalcin CAKMAK: Gorgii cemlerine musahibi olmayan giremezdi?

Erol SALTIK: Musahiplik cemi dedigimiz, bu bolgede simdi tutulmuyor tabi ki de, eskiden
musahibin olmadan ceme giremezdin. Alirdin 4 kisi. Sen, esin, musahibin, esi birlikte giderdi.
Orda soruldugu zaman, iste bu ¢ok 6nemli, kul hakki yiyen, haksizlik yapan, inciten, insani
kiran, insan Oldiiren bu cemlere giremez. Dolayisiyla bir cezai kaide uygulanirdi. Diyelim ki
anlatildi, edildi, sugundan suglu vazge¢miyor. Ne derlerdi o donemlerde cemlerde. Iste su
komsuyla, lokmasini almayin, davarimi davara katmayin, etmeyin, konusmayin diizelsin diye

Yalcan CAKMAK: Yani diiskiin ilan etmek?
Erol SALTIK: Diiskiin ilan etmek.

Yalcin CAKMAK: Peki duydugum kadariyla o diiskiin ilan edilen kisinin evinin kapisinin
Oniine pir ve dede tarafindan bir tas dikiliyormus. Bunun diiskiin ilan edildigine dair, aforoz
edildigine dair. Bdyle bir inangta s6z konusu degil mi?

Erol SALTIK: Biraz once dedigim gibi o ceme alinmazdi. Dolayisiyla o kdyde oturanlara,
bulunanlara su soylenirdi ki, iste bu dogru yola gelmesi icin, oraya gelinceye kadar bununla
konusmayin, lokmasini almayin, lokma vermeyin, dislayin, yani kendini diizeltsin. Ama tekrar
dara durup da diizeldim ettim, tekrar alma vardi. Tamamen dislama degildir yani bu. Kendini
diizelttikten sonra, nasil biraz 6nce dedigim gibi bugiin tekrar yola girmek i¢in ne yapar. Once
bir raybere gider, rayber bunu alir, egitir eder. Rayberle birlikte pir huzuruna ¢ikarlar. Pir buna
kanaat getirirse pirle birlikte miirsidin huzuruna ¢ikarlar. Miirsit de buna kanaat getirirse tekrar
yola alinir.

Yalcin CAKMAK: Simdi musahiplik kutsal kardesliktir diyorsunuz?

Erol SALTIK: Aileler arasinda da bu budur. Alevilikte bizim inancimizda 7 gébekten kiz alip
verilmez.
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Yalcin CAKMAK: Ayni sey kirvelik iginde gegerli degil mi?
Erol SALTIK: Kirvelik iginde gegerli.
Yal¢in CAKMAK: Yani musahipligin kutsal oldugu kadar, kirvelik de kutsaldir diyorsunuz.

EROL SALTIK: Musahiplik bizim inangta daha kutsaldir. Kirvalik giiniimiizde baktigin
zaman bir dostluk olarak goriiliir, edilir anlatilir. Birazda yozlagmalar vardir giiniimiizde ama.
Musahiplik i¢in bu gecerli degildir. Clinkii onda kat1 kural vardir bir kardeslik, iki aile arasinda
yedi gobegin birbiriyle evlenmemesi. Kardes olarak ilan edilmesi, bir aile olarak.

Yalgin CAKMAK: Musahiplik yasam igersinde nasildir? Bildigim kadariyla musahipligin
evlilik toreninde, dini anlamda gergeklestirilen inancta (...)

Erol SALTIK: Bir dedenin huzurunda. Simdi musahiplikte baktigimiz zaman musahip
olanlarm bir dedenin huzurunda, orada birbirleriyle musahip olduklar1 zaman kurban kesilir,
lokmalar verilir, edilir, dualarini alirlar ve musahip ilan edilirler bunlar bir kardes gibidir. Simdi
bizde eski bir sey vardir, ne kadar kutsalligini anlatmak amaciyla. Musahip musahibin daminda
gezmezmis. Toprak diiser diye damin tizerine ¢ikmazmis.

Yalcin CAKMAK: Ev dami?

Erol SALTIK: Ev damu, toprak binada diyorum. Simdi bir musahipligin ¢ok seyleri vardir.
Musahibin a¢ yatarken sen evinde tok yatamazsin. Musahibin hanimi diyelim ki, esi vefat etti,
biitlin sorumluluk sana yiikleniliyor ¢ocuklariyla birlikte. Musahibin esi olsun, ¢ocuklari olsun,
bunlarin yasadiklar1 miiddetge, yasamalar1 olsun, konaklamalari olsun, yedikleri, igtikleri olsun,
bundan sorumlu sen oluyorsun. Bir kardesin nasil, esi kardesini kaybederse o sorumluluk
amcaya diiserse, bir kardese diiserse, bu da aymi sekilde. Yani olam1 onunla boliismek,
esirgememek. Acisinda, tath giiniinde yoklugunda hep yaninda olmak, mahsere kadar.

Yalein CAKMAK: Diigiinlerde 6zelikle musahipligin sahip oldugu dini bir anlam var.
Damadin yaninda yer alarak diigiiniin bagmdan sonuna kadar

Erol SALTIK: Sagdig. Onlar sagdig derler. Tabi sey diisiincesi olarak, bizde musahiplik derler.
Onlarda detayli kutsallig1 yoktur ama bizim inancimizda kutsallig1 ¢coktur.

Yalcin CAKMAK: Ama mesela sizde Allah’in emri falan alinir. Dedenin aldigi, diigiinden
once Allah’in emri alinir. Orda musahip yer alir. Diigiin esnasinda damadin yaninda yer alir. Bir
de cok dikkatimi ¢eken bir sey, diigiinlerinizde gordiigiim, diigliniin bitmesine yiiz tuttugu
zaman musahip ve damat tarafindan geline elma atilmasi. Bu inanci neye bagliyorsunuz, nasil
oluyor bu?

Erol SALTIK: Simdi dedigim gibi musahiplik, onun ayr1 bir dede huzurunda musahip
olunurken, o dualarin alinmasi, kurbanlarin kesilmesi, musahipligin ilan edilmesi. Dolayisiyla
evlilik yaparken bu bolgelerde musahibin olmadan diigiin yapamazsin. Musahibin olmazsa
diiskiin ilan edilirsin.

Yalcin CAKMAK: Musahibin olmazsa diiskiin ilan edilirsin?

Erol SALTIK: Ozellikle, birde su vardir. Inangsal yénden baktigimiz zaman musahipligin
kutsalligindan dolay1, musahiplik ¢cok agirdir. Bizde kirvelik de ¢cok agirdir.

Yalcin CAKMAK: Kirvelik de ¢cok agirdir, musahiplikte cok agirdir?

Erol SALTIK: Neden agirdir? Bunlarin bir ritiiel kurallar1 vardir. Musahipligin olsun,
kirveligin olsun. Ne kadar agir gidersen, edersen, ayni sekilde bunu yapabilir mi, kaldirabilir mi,
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edebilir mi? Diyor ki yolda da, bir musahip tutmak i¢in onu ¢ok iyi tanimak lazim. Ciinkii sen
ona oliinceye kadar, mahsere kadar ikrarlik veriyorsun. Ikrarlik ¢ok énemli. Tammadigm bir
insanla bilmedigin bir insanla musahiplik tutma.

Yalein CAKMAK: Ayni kutsal tabandan gelmek, ayni statiilere sahip olmak 6nemlimidir
sizce?

Erol SALTIK: Tabi inangsal yonden bu ¢ok 6nemli.
Yalcin CAKMAK: Yani fakir biriyle zengin birisinin musahip olmas1?

Erol SALTIK: Olabilir, olabilir. Onun higbir seyi yoktur. Sadece su vardir, bizde Alevi
olanlarla tutulmasi ¢ok Onemli. Bir Siinni inanca alnip yapildigi zaman, Siinni biriyle
evlendigin zaman bunlar gegersiz oluyor biliyorsunuz.

Yalcin CAKMAK: Tam olarak anlayamadim.

Erol SALTIK: Siinni biriyle evlilik yaparsa, bir Alevi olan, bunlar gegersiz oluyor.
Yalcin CAKMAK: Musahiplik gegersiz olur diyorsunuz?

Erol SALTIK: Allah’in emri de alinmaz.

Yalcin CAKMAK: Allah’in emri alinmaz diyorsunuz?

Erol SALTIK: Allah’in emri de alinmaz, bu ¢ok 6nemli.

Yal¢in CAKMAK: Allah’in emri diigiin 6ncesi dede tarafindan yapilan ritiiel, ibadet?

Erol SALTIK: Alevi olursa, bir Siinni ile evlendigi takdirde, o dedelik de bu Allah’in emrini
almaz. Iki insanin da alevi olmasi ¢cok 6nemli.

Yalcin CAKMAK: Ama giinliimiizde bu sanirim asildi.

Erol SALTIK: Tabi ki giiniimiizde artik bu, Dersim boélgesinde de bunlar geleneksel, inangsal
yonden baktigimiz zaman. Sunu sormak lazim ki, eskisi kadar yapiliyor mu? Simdiye kadar
anlattiklarimiz biraz asimile olma var Dersim bolgesinde.

Yalcin CAKMAK: Dede, evlilikten konu agilmisken, samirim yani bugiin tam anlamiyla gegerli
olmasa da, ge¢mis donemlerde bolgedeki Alevilerin, Alevi olmayanlarla evlenmedikleri
goriilmekte.

Erol SALTIK: Cok dogru.

Yalein CAKMAK: Bunun da yam sira dede ocaklarinin kendi talipleriyle evlenmedikleri
goriilmekte. Buna dair bir sey soylemek ister misiniz?

Erol SALTIK: Simdi biraz 6nce dedigim gibi, evlilik yaparken Alevinin Aleviyle evlenmesi.
Bu da neden dolay1? Simdi giiniimiizde de vardir bu 6rnekleri. Evlilik yapiliyor, ediliyor. bizim
genclerimizden alinmasi, edilmesi, ama gittikten sonra, 1 ay, 2 ay sonra, o aileler igerisinde,
diger taraftan baskilar geliyor. Kiz ¢ocugu gittigi zaman iste onlar Islam degil, Kizilbastir,
sudur, budur derken, o evlilik yiiriimiiyor, bitiyor. Ozelilikle burada neyin iistiinde durmuslar?
Bunun yiiriimedigini bildikleri i¢in eskiden beri evliligi yaparken kendi icinizde yapin, baska
biriyle yapmayin. Ciinkii ilerde o evlilik yikilir coluk ¢cocugunuz ortada kalirsiniz, edersiniz ama
kendi icinizde olursa bunlari yasamazsiniz. Inangsal yonden olsun ibadet yoniinden olsun,
Ozgiirlik bakimindan olsun. Bu ¢ok 6nemli. 2. sorunuz?
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Yalgin CAKMAK: Pirlerin ve dedelerin kendi talipleriyle evlenmemeleri, alevi olmasina
ragmen?

Erol SALTIK: Biraz 6nce ne dedim, taliple dede etle tirnak gibidir. Kendi evladini talibinden
ayirmaz. Bir insan kalkip evladiyla evlenebilir mi?Bu diigiince vardir Alevilikte. Talibini evladi
gibi goriir.

Yalcin CAKMAK: Peki siz nasil evleniyorsunuz, dedeler?
Erol SALTIK: Simdi bizde kendi akrabasi, talibi olmayan biriyle evlenebilir.
Yalcin CAKMAK: Diger ocaklardan biriyle evlenebilir mi?

Erol SALTIK: Tabi, tabi alabilir. Dervis Cemalli olsun, Kuresanli olsun, farkli olabilir. Ama
buna ¢ok dikkat edecek, talibi olmayacak.

Yal¢in CAKMAK: Talibinize kizda m1 vermiyorsunuz dede?

Erol SALTIK: Hayir, hayir verilmez de, alinmaz da. Pir kizini talibe vermez, talip gelip pirin
kizin1 alamaz. Ciinkii evlat géziikiiyor, bu yolda etle tirnak gibi. Yani bir kus diisiiniin, kanatlar
olmadan ugabilir mi? Pir kus ise, talip kanatlaridir.

Yalcin CAKMAK: Bu yapildigi takdirde buna dair uygulanan miieyyideler nelerdir?
Erol SALTIK: Bu arada Dersim bolgesinde yok mu, var.

Yalcin CAKMAK: Asildi diyorsunuz bunlar?

Erol SALTIK: Asilmadi. Hayir, hayir. Bana sorarsaniz asilamaz bunlar

Yal¢in CAKMAK: Bu kurallar ¢igneniyor mu simdi?

Erol SALTIK: Cigneniyor.

Yalcin CAKMAK: Kastettigim buydu tam olarak.

Erol SALTIK: Cigneniyor. Buna da karsiyim Neden karsiyim? Keske ¢ignenmezse, edilmezse.
Oziinde oldugu gibi eskide neyse Dersim’de bu ibadetin inancin aym sekilde yiiriitiilmesi ¢ok
onemli. Iste giiniimiizde ne asamaya geldi, asimilasyon oluyor bakin Dersim bélgesinde. Simdi
kalkiyor cogu sunu sdyliiyor, Tunceli’nin yiizde doksami Kiirt’tiir, Kiirt Alevi’sidir. Bu
asimiledir yavas yavas. Sen inancindan uzaklasirsan, orfiinden, ananenden, inanglarindan
uzaklasirsan, cocugun da uzaklasirsa zamanla asimile olur gidersin. Ne bu inang¢ kalir, ne bu
tore kalir. Simdi, ¢ogu ben Dersim boélgesinde sunu soyliiyorum, ozellikle genglerimize
yaparken, ederken inanclarindan uzak kalmayin. Yiriitiin ¢ocuklarmiza verin. Ciinkil bu
asirlardir devam etmis, devam ediyor, sahip ¢ikmak ¢ok dnemli.

Yalcin CAKMAK: Bolgenin etnik kimligi ile ilgili bir vurgu yaptiniz. Ben o zaman sunu
sorayim. Sizler kendinizin Tiirk oldugunu iddia etmektesiniz. Yani biz dedeler Aleviligin
Tiirkmen oldugunuzu iddia etmektesiniz.

Erol SALTIK: Seyitler derseniz bakin ben biraz 6nce sunu sdyleyeyim, ben seyidim dedim
Oyle degil mi? Ehl-i beyt kimlerdir? Pence-i Ali aba dedigimiz, Hz. Muhammed, Hz. Alj,
Hasan, Hiiseyin var. Bunlar Tiirk miidiir?

Yalcin CAKMAK: Hayir degildir.

Erol SALTIK: Onlar neyse ben oyum
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Yalcin CAKMAK: Peki dede, bolgenin etnik kimligine dair bir sey soylemek ister misiniz? Bu
bolgede gergekten de hangi etnik kimlige sahip insanlar yasamakta, kimler var?

Erol SALTIK: Bakin bu bélgede Kiirtler de var, Ermeniler de var, Aleviler de var, Tiirkler
dedigimiz zaman Tiirklerde var. Tiirkliigii yayan kimdir? Biraz énce buna geldim. Bakin Hac1
Bektas-1 Veli, Sar1 Saltik, Mahmut Hayrani Tiirkleri Islamlastiran, Tiirkliigii yayan bu zatlardir,
bu erenlerdir, bu evliyalardir.

Yalcin CAKMAK: Yani bunlar Tiirk’tiir diyorsunuz?

Erol SALTIK: Yani Anadolu’ya Tirkliigii yayan bunlardir. Tiirkmen boylarindan bahsettik
oyle degil mi? O gogebe hayatlarindan bahsettik. Islamiyeti yayan, eden bunlardir yani. Bu
bolgeye Anadolu’ya yayan bunlardir. Ama seyitler, dedeler derseniz, seyitler Tiirk miidiir? Sar1
Saltiklilar Tirk miidiir derseniz, ben size sunu sdylerim. Ben eger seyidim diyorsam,
Kuran’daki Hz Muhammed gibi ehl-i beyte talibim diyorsam, o ailedenim. Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin neyse ben oyum demek.

Yalcin CAKMAK: Tarihi anlamda bunlarin Arap oldugunu biliyoruz. Yani dolaysiyla siz de
buna isaret ediyorsunuz?

Erol SALTIK: Yani Hz Muhammed, ama Tirklesme, bu bdlgede baktigimiz zaman
Anadolu’da, su anda biz Tirkiye’de Tirk olarak yasiyoruz, Oyle degil mi? Bu bdlgeye
Islamiyeti, Tiirkliigii yayan kimdir derseniz, ben bu inang onderlerini sdylerim, kanaat
onderlerini soylerim.

Yalcin CAKMAK: Yani sunu sdylemek istiyorsunuz, anladigim kadariyla, biz bu bolgede var
olan biitiin etnik kimliklere seyitlik yapmaktayiz, pirlik yapmaktayiz. Kiirtlere de Ermenilere de,
Tirklere de diyorsunuz. Peki dedecigim, bu Alevilik yoluyla ilgili olarak bir buyruk kitabi s6z
konusu.

Erol SALTIK:imam Cafer Buyrugu

Yal¢in CAKMAK: Evet Imam Cafer Buyrugu. Siz bu kitaba riayet ediyor musunuz? Bu kitap
sizin i¢in 6nemli midir?Degeri nedir?

Erol SALTIK: iste bakin bu ¢ok 6nemli. Bizim Imam Cafer Buyrugu’na tabiysek, Buyruk ne
derse Buyruk’ta anlatilan, Imam Caferi Buyrugu ne diyorsa, giiniimiize kadar eskiden yapilan
biitiin ibadetler, inanglar bunun {izerine yapilmistir. Neden Kuran degil de diyeceksiniz, neden
Buyruk? Oyle degil mi, neden Buyruk?

Yalcan CAKMAK: Evet

Erol SALTIK: Kuran’a tabi ki bakin, bizim Allah’in kitab1 olarak ona sdyleyecek hicbir
seyimiz yok ama Hz. Muhammed’den sonra biliyorsunuz ayetlerin toplanmasi, yaziya alinmasi
yasaklandi. Ebubekir bunu yapti, Osman bunu yapti, Omer bunu yapti. En son Omer bunu
kaleme aldi.

Yalein CAKMAK: Evet Buyruk diyorduk, siz Omer’de kalmistiniz.

Erol SALTIK: Simdi Kuran’da, tabi biz Kuran ne derse ibadetimizi de ayn1 sekilde yapiyoruz.
Bunu peygamber efendimiz de yapmustir, Hz. Ali efendimizde yapmustir, Hasan’1 da, Hiiseyin’i
de, Fatma’si da, bu efendilerimiz de yapmistir. Ama Kuranda dyle bir sey geldi ki Kuran’1 kendi
cikarlar1 icin Omer, Bekir, Osman tarafindan kendi ¢ikarlar1 i¢in yonlendirilmeye baslandi.
Bakin ayetler yasaklanmisti o donemlerde, toplanmasi yazilmasi edilmesi yasakti. Ama
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Muaviye’den sonra Oyle bir hal aldi ki, biitiin ehl-i beytle ilgili, ailesi ile ilgili biitlin ayetler yok
edildi. 6666 ayet Kuran’da baktigimiz zaman.

Yalcin CAKMAK: Siz Kuran’in deformasyona, bozulmaya ugradigindan mi1 bahsediyorsunuz?
Erol SALTIK: Evet, evet.
Yalcin CAKMAK: Yani bozulmus mudur, yoksa iginden bir seyler mi gikartilmigtir?

Erol SALTIK: Cikartilmistir, 6ziinden degil ama ¢ikarilmistir. Bakin ehli beytle ilgili, Hz. Ali
ile ilgili belki, bunlarla ilgili seyler ¢ikartilmigtir. Dolayisiyla Buyruk nedir? Biz Buyrugu ne
olarak, Aleviler baktigimiz zaman, 6ziinde inancim yasiyorsak, Buyruk ne diyorsa Buyruga
gore ibadetlerini, inanglarini, ritiiellerini slirdiiriiyorlar. O ylizden bunun bizde ¢ok biiyiik bir
onemi vardir, imam Cafer Buyrugu’nun.

Yalcin CAKMAK: Biiyiik bir 6nemi vardir diyorsunuz. Peki kirvelik ile ilgili bir sey soylemek
ister misiniz dede?

Erol SALTIK: Kirvelik bir dostluk olarak bilinir. Bizde bildiginiz gibi kutsallik vardir.
Musahiplik kadar olmasa da kirvaligin da Hz. Muhammed’den dolay1r bir kardesliktir.
Kivraligin da musahiplik gibi seyi olmasa da kivraligin da ¢ok biiyiik bir kutsalligi vardir. Yani
biraz once dedigim gibi, iki ailenin yakinlagmasi, etmesi ama bunlarin yiizeysel olarak degil
yani desinler i¢in degil, ac1 giiniinde tath giiniinde bir dayamisma, edilme, bir kardeslik yani.
Kardeslik nasilsa her seyine sahip ¢ikmak etmek bir kardesliktir yani.

Yalein CAKMAK: Dede siz cenaze torenlerinizde Kuran okuyorsunuz. Goézlemledigim
kadariyla cenaze torenlerinizi de Islami kaidelere gore gergeklestiriyorsunuz. Oliilerinizi
yikiyorsunuz.

Erol SALTIK: Yiiz yiize, cemal cemale dedigimiz bizim. Biz cemlerimizde de olsun, bu ¢ok
onemlidir, genelde camilerde filan bir imam degil, hoca diyoruz biz onlara, imamlik Ali’den
devam edip geliyor 12 Imamlarda devam ediyor imamlik. Camide kilinan, edilenlere Hz. Ali
déneminde ibadetler yapilirken, bir seyit olan, bir dede olan Hz. Muhammed, ehl-i beyt
soyundan olanlar o topluluga cemaate namazlari, ibadetleri yaptirirdi. Simdi gilinlimiizde dyle
degil tabi. Bizim yapilirken cemal cemale. Enel hak, Nesiminin dedigi gibi, Hallac-1 Mansur’un
dedigi gibi, enel hak, insanda gérmek, tanriy1 insanda gérmek, bu ¢ok dnemli. Cenazelerimizde
de dedigim gibi, tabi ki biz, suna 6rnek vereyim, Avrupa’da yeni ¢ikan seyler vardir. Tiirkce
namazin kilimmasi, edilmesi Kuranda. Bunlar biraz sagma tabi ki. Biz Kuran diyorsak
cenazemizi eskiden neydiyse, giiniimiizde de ayni sekilde Kuran’da Arapca okunan dualarla
edilerek, bunun yaninda Tiirkce dualarimiz giilbenglerimizde vardir okunur, edilir ama bunun
disina ¢imayiz tabi ki, ayni sekilde devam ediyoruz.

Yalcin CAKMAK: Peki bu cenaze torenleriyle ilgili olarak, 6zellikle kisinin 6liimiinden ii¢ giin
sonra verdiginiz bir yemek.

Erol SALTIK: Hayir yemegi

Yalein CAKMAK: Hayir yemegi ve birde 40 giin sonra. Bu siire rastlantisal midir, yoksa bir
anlamimi var? Yani ruhun diinyayi terk etmesi ile ilgili midir?

Erol SALTIK: Simdi 40 ¢ok onemlidir biliyorsunuz. Kirk Kuran’da da belirtildigi gibi hayir
yemegi. Mezarin yapilmasi da ayni sekilde. Bu en yakinina diiser. Diinyada o insan yasarken
mirasm1 kime birakir? Ogluna birakir, esine birakir, kizina birakir. Dolayisiyla o diinyadan
gdcen giden, o rahmetlinin arkasindan bu gorev yakinlarina diiser. Esine, kizina, ¢ocuklarma. 3
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giinliige gelince, baktigimiz zaman, 3 giinliik aslinda yok. Bu bolgede neden kaldirilamiyor, ben
bunu her zaman sdyliiyorum.

Yalcin CAKMAK: Yani inanglarmizda 3 giinliik yok diyorsunuz.

Erol SALTIK: Bakin seyde buyruk diyorsak, su diyorsak Oyle bir sey yoktur. Neden
yerlesmistir. Eskiden biliyorsunuz ki, yol yoktu, su yoktu, bu yoktu. Kdylerimiz birbirine ¢ok
uzakti. 5 km, 10 km. Bir kis aymi diisiiniin. Geldi insanlar. Insanlar geldigi zaman bir
bagsagligma geliyor. Cenaze evine geliyor. Aym giin donemiyorlar. Dolayisiyla birkag giin
kalmak zorunda kaliyorlar. Bu insanlar1 agirlamak lazim. 3 giin boyunca ne yapiyorlardi? Bu
insanlara kurbanlarim kesiyorlardi, yemek pisiriyorlardi, evinde agirliyorlardi. Cenaze evinde.
Ama Oyle bir sey yok. Ben bunun kalkmasindan yanayim. Su anda giniimiizde devam
etmesinden yana degilim. Neden? Bir fakir insan diigliniin ki, bir cenaze evinden ¢ikiyor ertesi
glin bunun telagina diistiyor. Bir ti¢ giinliik dedigimiz zaman 4 -5 milyara mal oluyor. 4-5 bin
lira glinlimiiziin parasiyla. Bir fakir insanin elinde yok ise bu nasil yapacak? Ama bu gelenek
oldugu icin, ritiiel oldugu igin, disina ¢ikilmadig1 i¢in, ya ben bunu yapmazsam toplum beni
ayiplar, eder. Bunu o6zelikle sdyliiyorum, Dersim bolgesinde olan dedelerin lizerine diisen bir
gorevdir. Cenaze hizmetlerini yapanlarin.

Yal¢gin CAKMAK: Yani bu bizim inancimizda yok diyorsunuz?

Erol SALTIK: iste anlatiyorum, neden dolay1? O sartlar, o zamanin sartlar1 bunu
gerektiriyordu, ediyordu. Gidenler sartlar1 yoktu, agirlaniyordu cenaze evinde 3 giin boyunca
taziyeler kabul ediliyordu. Gelen misafirler agirlaniyordu. Ama bu bir gelenek haline geldi,
gliniimiize kadar. Simdi Erzincan boélgesinde kalkmistir bu, yapilmiyor. Piiliimiir bolgesinde
kalkmugtir, yapilmiyor. Hozat bolgesinde de kalkabilir bu. Bunu, cenazeyi yapan insanlar her
kimse kildiriyorsa, dedeyse, hocaysa, ¢ikip halka sunu sdylemesi lazim, ayni gergeklikte
eskiden yapiliyordu, sartlar buydu. Giiniimiiziin sartlarnda buna gerek yoktur. Bunu
kaldiriyoruz.

Yal¢in CAKMAK: Peki 40 giinliik?

Erol SALTIK: 40 ¢ok onemlidir, o hayirdir, onu vermesi lazim. Biraz once dedigim gibi
Kuran’da da oldugu gibi kirkinda hayir yemegi oliiye verirler. Yani dedigim gibi o evde gdcen,
rahmete ulasan, o insanin hayrini, ¢iinkii diinyada olan malin1 miilkiinii mirasin1 kime birakiyor?
1. derecede yakin olan esi, cocugu, kizi. Ozellikle bunun hayrin1 da vermesi gereken, onun
cocuklar1 yakinlaridir. Digaridaki bir insanin vermesi degildir, onun vermesi lazim.

Yalcin CAKMAK: Dedecigim bu bdlgede gozlemledigim kadariyla, 6zellikle yash insanlar
arasinda bir melek kiiltii var. Meleke, melek.

Erol SALTIK: Melekler, meleke, gayiplar diyelim.

Yalein CAKMAK: Kimi zaman insanlara goriindiiklerini, farkli olaylarla kendilerini
gosterdiklerine dair. Siz bunun varligina inantyor musunuz?

Erol SALTIK: Inamyorum, evet. Ciinkii anlatimlarda, bizzat ben bunu yasayanlardan
biriyimdir. Dedim ya, her insana goriinmek degildir. Temiz olan, eden, yani sana bana neden
goriinmiiyor? Sen goriiyorsun da ben gérmiiyorum degildir. Ne zaman ¢ikacagi, goriinecegini
de kimse bilemez. Ama bizim bu boélgelerde, o sirda, gaipten gelen sesler, davullarin ¢alinmast,
edilmesi. Size bir 6rnek vereyim, bununla ilgili agtiginiz, Seyit Kasim, biiylik dedemle, o yolu
irsat eden. O Erzincan bolgesinde ceme girdigi zaman, asmis oldugu palto da, semaha ¢ikarken
o paltoda sirdan semaha doniiyor Seyit Kasim’m. Burada bir cem tutuluyor o yillarda. Cem
tutarken eskiden biliyorsun bizim evler toprak altinda camlar1 yoktur. Bir sey giines gorsiin,
etsin ve birbirine bitisiktir. Cem tutulurken Seyit Kasim’a nail oluyor. 3 tane, iste o sirdan
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dedigimiz diyor ki, “igeri girelim, girmeyelim” diyor. “Buraya girmeyelim” diyor, o esnada cem
tutuluyor. Tabi girerken, Seyit Kasim’in can gézii dedigimiz goriiyor. Gelirken bakin hayvanlar
bir yerde duruyor, bir yerde de cem tutuyorlar. Bu sekilde yasiyorlarmis o donemlerde, ic ige.
At vuruyor ve dlityor. O meleke dedigimiz, o esnada.

Yalgin CAKMAK: Yani at melekeye vuruyor.

Erol SALTIK: Vuruyor, 6lityor, goriiyor. Seyit Kasim o esnada o toplulukta birkag¢ tanesine
diyor ki siz durun. Cem dagiliyor, gidiyor. Herkes gittikten sonra artik onu defnediyorlar.

Yal¢in CAKMAK: Kiminle defnediyorlar?
Erol SALTIK: Yaninda bulunan birkag kisiyle.
Yalcin CAKMAK: Peki bunlar diger insanlara goziikiiyorlar mi?

Erol SALTIK: Hayir goriinmiyorlar. Bir de bunun yanin da su vardir. Eskiden bizim bir at
vardi ben bunu kendi géziimle gérdiim, ahir dedigimiz. Gece oldu mu sesler gelir, atlar kosardi
yani. Ertesi giin gittigimizde o ata, ter i¢cindeydi ve saglar1 orgiilii. Nasil bir kiz ¢ocugunun
saglarini Orersiniz ya.

Yalcin CAKMAK: Yeleleri 6rgiilii yani diyorsunuz?

Erol SALTIK: Tabi tabi ben bunu goziimle gordiim. Orgiilii sekilde buna bizzat sahit oldum.
At da boyle ter iginde, sanki kilometrelerce kogsmus ve bu boyle devam ederdi. Hatta bir seyde
de, bir inanis vardir. Kara sakiz dedigimiz, ¢uvaldiz dedigimiz, atin iizerine vurdugunuz zaman
ve o melekeler onun iizerine oturdugu zaman sir olamiyorlar, kaliyorlar, yok olamiyorlar.

Yal¢in CAKMAK: Buna genellikle Elika Seve mi diyorsunuz?

Erol SALTIK: Elika sevu dedigimiz. Atlar1 kosturan, eden, insanlara farkl sekilde goriintip,
eden. Bu bolgede de ¢ok vardir, gériilmiistiir. Yani cemlerde olsun.

Yalcin CAKMAK: birde hamile kadinlarin yaninda beklerler.

Erol SALTIK: Hamile kadinlarin 6zellikle yaninda dururlar. Onun cigerini sokme, dogum
yaptiktan sonra o inang vardir.

Yalcin CAKMAK: Kag giin boyunca?

Erol SALTIK: Ozellikle onda, 1 hafta boyunca diizelinceye kadar kadimnlar geceleri sabaha
kadar beklerlerdi.

Yalcin CAKMAK: Yani kadina zarar verir diye.

Erol SALTIK: Tabi zarar verir diye. Ama zarar verdigi de goriilmistiir. Eskiden anlatimlara
gore. Diisiiniin ki bu yakalaniyor bakin. Bu atin iizerinde o Seyit Kasim doéneminde yine atin
iizerine bir sakiz koyuyor. O dylece yakalaniyor. Anlatiyorlar bu ocakta oduna gidermis. sirtla
bir at yiikii odun sirtlar getirirmis. Ocaga ekmek pisirirmis. O testi hamur dedigimiz, sacin
iizerinde pisiriyorlar ya, o hamur bitmezmis. O hamuru alir, o testinin dibine atarlar, Syle
bitermis hamur.

Yalcin CAKMAK: Yani bu melek i¢in mi sdyliiyorsunuz?
Erol SALTIK: Tabi bu yasanmis, yakalanmis. Buraya hizmet etmis ocaga.

Yalcin CAKMAK: Elika seve?
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Erol SALTIK: Tabi. Ondan sonra bir yagmurlu giin aghyormus. Niye agliyorsun demisler.
“Benim ¢ocuklarim orda agliyor, ediyor, daha kiiciikler” deyince, diyorlar bir daha tvbe eder
misin buraya girmeyecegine? Evet diyor. O igneyi ¢ekiyorlar ve sir oluyor.

Yalein CAKMAK: Igne batirmus, esir almislar?

Erol SALTIK: Evet. Yani derken onu batirinca kaybolamiyormus.
Yalcin CAKMAK: Cuvaldizla ve kara sakizla diyorsunuz.

Erol SALTIK: Evet

Yalcin CAKMAK: Gergektende ilging.

Erol SALTIK: Bu olanlar yaganmug, anlatilir yani.

Yalcin CAKMAK: Gergektende ilging bir sey.

Erol SALTIK: Davullarin ¢alindigi, digiin gibi goziiktiigii. Ben bunlar1 bizzat kendim de
duymusumdur yani.

Yalcin CAKMAK: Yani bu davul seslerini diyorsunuz? Peki dede. Bu kutsal hayvanlar vardir
ve lanetli hayvanlar vardir Alevilikte, mesela tavsan. Tavsan eti yemiyorsunuz. Ama tavsant
Oldiirtiyorsunuz?

Erol SALTIK: Hayir 6ldiirme yok ki. Biz higbir canliy1 61diirmiiyoruz.
Yalcin CAKMAK: Ama yoredeki Alevilerin bunu yaptigini gordiim.

Erol SALTIK: Bana sorarsan, tabi ki kekligi vuran da vardir. Bizde kekliginde kutsallig
vardir.

Yal¢cin CAKMAK: Kutsal olduguna mi1 inantyorsunuz?

Erol SALTIK: Yani kekligin derken asilliginden dolay1, ceylanin, dagdaki geyiklerin 6rnegin.
Bizde yaratandan dolay1 ne olursa olsun incitme, incinirsen incitme. Dolayistyla hi¢birini vurma
taraftar1 degilizdir. Alevilikte de bu vardir. Yani surada bakin, bu ¢ok 6nemli bir detaydir,
resimdir, alirsaniz buradan. Mazlumdan yana, hayvanlarin bir avci tarafindan vurulmasindan
yana degil, korunmasi imam Hiiseyin tarafindan. Ne olursa olsun Alevi inancinda incitme. Ama
tavsana gelirseniz biz neden dolay1 bu. Ag¢ik sunu da sdyleyeyim, kan, kanama oldugundan
dolay1.

Yalcin CAKMAK: Sirf o ylizden?

Erol SALTIK: Sirf o yiizden etini yemezler. Ciinkii bir bayan nasil sekilde sey goriirse tavsan
da ayni sekildedir. Dolayisiyla bizde bundan dolay1 tavsan etini yemeyiz.

Yal¢in CAKMAK: Ama ben yoredeki Alevilerle konusurken, kekligin vurulmast sevap, etinin
yenilmesi haramdir. Imam Hiiseyin’in kanma ayaklarini buladigr i¢in o kani tasir ama ihbar
ettigi icin Imam Hiiseyin’i 6ldiiriilmesi sevaptir seklinde bir inang s6z konusu.

Erol SALTIK: Yok onlar hurafe, onlara katilmiyorum. Bu bolgede ne olursa olsun tabi ki
keklik vuran da var, dag kecileri olsun. Ben vurulmasindan taraf degilim.

Yal¢in CAKMAK: Onlarin 6zelikle Alevi-Bektasi geleneginde ayr1 bir yeri var, geyiklerin ve
dag kecilerinin. Erenlerin ve evliyalarin onlarin donuna biiriindiikleri seklinde.
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Erol SALTIK: Evet biiriindiiklerini ve ondan dolay1 kutsaldir. Oldiiriilmemesi ve etinin
yenilmemesinin lizerinde Ozellikle dururlar. Ama inangsal yonden bana sorarsaniz bolgede
yiyen vardir tabi ki. Bu inanca yasayan edenler ya da bu ritiiellere uyanlar bunu yapmiyordur
ama yapanlara da niye yapiyorsun diye bir sey sOyleyemiyorsun. Sadece anlatiyorsun dogruyu,
neden dolay1 Aleviysen bundan dolay1 Aleviler yapmiyordu, yemiyordu diye.

Yalgin CAKMAK: Tilkiye de bir kutsallik addediyorsunuz. Tilkinin persembe giinii tanriya
ibadet ettigini ve o yiizden de dldiiriilmemesi gerektigini?

Erol SALTIK: Ben suna sahit oldum. Onu bilmiyorum da, géziimle suna sahit oldum. Tilkiyi
biri vurmustu. Vurdugu zaman su taraftaydi (sagda) ve kafasmi kibleye dondii. Olmeden once,
tilki kibleye donmeden 6lmiiyor. Ben buna bizzat sahit oldum.

Yalcin CAKMAK: Bundan 6tiirii kutsal kabul ediyorsunuz.

Erol SALTIK: Yani buna sahit oldum. Kibleye kafasini dsnmeden Slmiiyor tilki. Yani buna siz
dikkat edin, dldiiriildiigii zaman 6liim sekline dikkat ettigin zaman bag kismi kibleye gelir.

Yalcin CAKMAK: Ayni zamanda oriimcegin de dldiiriilmemesi gerektigini.

Erol SALTIK: Oriimcegin nedeni, Hz. Muhammed’in biliyorsun, magarada saklanirken
yakalanmadan, 6riimcek agini érmesinden dolayi, oraya gelen miisriklerin buraya insan girseydi
su an yok olurdu. Dolayisiyla oraya bakmadiklari i¢gin Hz. Muhammed oradan kurtuluyor.

Yalcin CAKMAK: Bundan 6tiirii 6riimcegin 6ldiiriilmemesi. Son bir soru olarak, bu dede
ocaklariyla ilgili. Bolgede yer alan dede ocaklar1 var. Sizin bu dede ocaklariyla olan iliskiniz
nedir? Yani i¢inizde bir iliski, bir orgiitliiliik var midir? Baglanti ne asamadadir? Onlar sizin
talipleriniz midir? Siz onlarin miirsitleri misiniz? Yada sizin miirsitleriniz var mudir bu ocaklar
igerisinde?

Erol SALTIK: Simdi bizim yok, en iist makam dedigimiz miirsitlik kendi i¢imizde buras1 Sar1
Saltik Ocagr’dir. Sar1 Saltiklilar el ele, el halka. Bakin kendi i¢imizde bu ocaga Sar1 Saltik’a
talip olanlar da vardir 6rnegin. Ozellikle Ahmet dede de (Ahmet Yurt).

Yalcin CAKMAK: Evet dedenin kendisi de bizzat sdyledi. Sizin onlarin iistii oldugunuzu dile
getrdi.

Erol SALTIK: Evet, talip. Bizim miirsitlik makami dedigim en {ist makam. Pirin Gistii miirsitlik
makamiu.

Yalcin CAKMAK: Diger ocaklara nazaran nasil?

Erol SALTIK: Diger ocaklarda da vardir. Bakin 12 ocagin birbiriyle ayrisi, gayrisi yoktur.
Bunlar koken olarak ayni dalin budaklaridir, kokene gittiginiz zaman. Yalniz burada kendi
icinde birbirine talip olanlar vardir dedigim gibi.

Yalcin CAKMAK: Ocaklar arasinda?

Erol SALTIK: El ele, el hakka tabi, kendi i¢inde. Nasil Sar1 Saltiklilar i¢inde var ise, bu Dervisg
Cemalliler i¢inde de var, Kuresanlar icinde de var. Bamasurlara (Baba Mansurlular) baktigimiz
zaman Bamasurlar Kuresanlilarin pirleridir. Bizim Dervis Cemallilerde taliplerimiz vardir, Sar1
Saltik talibi, bir kismn hepsi demiyorum. I¢inde olanlar, Sar1 Saltik’a talip olanlar. Ama onlarin
da ayn sekilde miirsitlik makam, pirlik makami vardir, talipleri vardir. Bu i¢imizde ele ele, el
hakka dedigimiz. Bir calisma derseniz, tabi Dersim bdlgesinde son zamanlarda ocaklar
acisindan olsun, 6 ocagm, biraz dnce dedigim gibi 12 Ocagin 6’s1 Dersim bolgesinde. Ama
maalesef bir kopukluk var, bir eksiklik var yol ile ilgili. Ben bunu goériiyorum, bunlara
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tiziilliyorum. Yani 6zelikle o dedeler olsun iizerine diisenleri, talipleri agisindan olsun, halk
tizerinde olsun, aydinlatic1 bilgiler, dogru bilgiler, hurafelerin diginda, 6zii bakimindan bu dogru
bilgiler verirse, inaniyorum ki genglikte de biraz yonelme olur, sahiplenme olur. Bu ayni
zamanda da kiiltiirimiize yansir, yagantimiza yansir. Dolayisiyla kdtiiliikkler olmaz, cirkinlikler
olmaz, oliimler olmaz, kavgalar olmaz. herkes kendi lizerine diisen gorevi yaparsa daha mutlu
daha hoggoriilii olacagina inantyorum.

Yalcin CAKMAK: Sizin miirsitleriniz var m1? Siz herhangi bir ocaga bagl degilsiniz degil mi?
Agucan Ocagina bagl oldugunuza dair?

Erol SALTIK: Hayir. bakin miirsidin baglt oldugu bir sey yoktur. Miirsitlik en iist makamdir.
Pir miirside baglidir. Miirsitlik en iist makamdir.

Yal¢in CAKMAK: Sizin Agucan Ocagi’na bagl oldugunuza dair, sizin miirsitleriniz oldugu?

Erol SALTIK: Hayir dyle bir sey yok. O sdylenti var, falan filan kendi iginde. Ben dikmeler
diyiyorum bakin, bu olmustur bunu agik¢a séyliiyorum. Sar1 Saltiklilarin biri kalkmustir,
etmistir, gitmistir. Dedenin biri ¢ikar, iste siz de bizim pirimizsiniz. Biri sOylemistir o devam
etmistir. Ama gergege girerseniz Oyle bir sey yoktur. Simdi Agucan’nin tarihine bakmak lazim,
Mahmut Hayrani ile Sar1 Saltik’a bakmak lazim. Ayni1 donemlerde yasamuslardir. Birbirlerine
ikrar vermisler midir? Haci Bektas-1 Veliye bakmak lazimdir. Ama yiizeysel olarak evlat
¢ikmustir, icinden biri. Cikar i¢in adam gitmis iste, hi¢ olmayan biriyle, biraz 6nce anlattigim
gibi, ya sen Sar1 Saltik talibisin, sen Sar1 Saltik dedesisin. Cikar i¢in yapan dedeler vardir. Bu
da yolu baltalamak, etmektir. ¢linkii ¢ok 6zelikle bunu sorarken bir Aguganlilarin yasam seyine,
bir de Sar1 Saltiklilart incelemek lazim tarihte. Hangi donemler geliyor yada ikrarlik nerden
geliyor.

Yalcin CAKMAK: Peki dede sunu da sorayim bitirelim. Cem tdrenleri yapiyor musunuz?
Hangi cemleri yapiyorsunuz, nasil yapiyorsunuz?

Erol SALTIK: Simdi burada yapamiyoruz. Burasi eski toprak bir binaydi. Ben burayr 2003’te
yaptim, 2 kat olarak. Gene biraz once dedigim gibi giinde 6zellikle cuma giinleri, persembe
giinleri, cuma aksamlar1 150-200 kisi oluyor. Bazen 40-50 kisi burada konaklaniyor. Arkada
eskiden dedigim gibi aslinda devam eden cem evimiz vardi. Ama su anda kullanilmaz durumda,
cok eksikleri var. Allah nasip ederse orayr yaparsam, edersem, tabi bu maddi imkanlar ¢ok
onemli, sey yok. Olursa, orada eskiden oldugu gibi sdyledigim gibi, o Dersim’de, Dersim 6ncesi
miigkiilatlarin ¢ozildigl, edildigi, her persembe bu cemlerin yapilmasi, edilmesi, yolun
anlatilmasi, genglere dogru bilgiyi aktarilmasi. Sar1 Saltik Ocagi’ysa Sar1 Saltigin anlattig1 gibi
dogru sekilde anlatmak.

Yalcin CAKMAK: Siz cemlerinizde tarik mi kullaniyorsunuz, pence mi? Biliyorsunuz
tarikciler ve penceciler vardir. Tarik, kutsal bir nesne.

Erol SALTIK: Simdi bizim tariklar dedigimiz, kutsal kalan emanetler yani. Burada kalan
emanetler vardir.

Yal¢in CAKMAK: Bunlara da tarik diyorsunuz?

Erol SALTIK: Tabi, tarikler dedigimiz, o zatlar, erenlerden, ocaklardan, sahislardan kalan
tariklar dedigimiz. Bizde olanlar nedir?

Yal¢in CAKMAK: Cem torenlerinde, tarikle vurma ya da Bektasiler’de penge.

Erol SALTIK: Burada dedigimiz gibi bu ocakta miirsit makaminda diyorsaniz, biz sahsa degil
kalan emanetleri vuruyoruz 6zellikle.



239

Yalgin CAKMAK: Kalan emanetleri cemde vuruyorsunuz?

Erol SALTIK: Ozellikle 12 imamlarda olsun, tutulan cemlerde bu yapiliyor. Onun disinda
kendimi sahsi olarak sunu yapma, etme diyebilme liikksiine sahip degilim. Sadece hizmetini
yapmak, iyiye gotiirmek, iyi bir sekilde. Iste dedigim gibi bu eksiklerden dolay1 bu hizmetler
tam olarak verilemiyor. Ozellikle cemlerin, cem evinde yapiliyor olmasindan dolayi, insallah o
yapilirsa, gelecek nesil i¢in de bu ¢ok 6nemli. O dogru bilgilerin aktarilmasi, biraz 6nce nasil
dedigimiz gibi ¢ogu o diyor ki Sar1 Saltik burada yatiyor. Bunlardan artik kurtulmak lazim.
Dogru bilgileri aktarmak lazim. Olan neyse, oldugu gibi anlatmak lazim. Sar1 Saltig1 ¢ok iyi
bilmek lazim, Haci Bektag-1 Veliyi ¢ok iyi tanimak lazim. Diger dinleri de 6grenmek g¢ok
onemli. Yani evrensel olarak bakmak lazim. Sadece bir noktada, sadece Alevilik dememek
lazim. Ayrigma noktalarma bakmak lazim. Biitiin dinleri ¢ok iyi bilmek lazim. Ayrisma
noktalarina dikkat etmek lazim ve her insani kim olursa olsun, dininden, suyundan dolay1 degil,
yaratandan dolay1 ayni nazarda ayni 1gikta bakmak lazim diye inaniyorum.

Yalcin CAKMAK: Ben gostermis oldugunuz bu sabirdan ve metanetten dolayr ¢ok tesekkiir
ediyorum. Uzun bir siire goriistiik. Vermis oldugunuz bu bilgilerden 6tiirli de ¢ok tesekkiir
ediyorum. Bunlar gergeklestirmis bulunacagim tez calismasinda dilerim ki Alevilik ve
Bektasilik konusunda yapilan arastirmalara bir katki sunarak, bu yolun aydinlatilmasi agisindan,
ibadetleri, doktrinleri, ritiielleri boyutuyla bir damla da olsa katki sunar. Tekrar tesekkiir
ediyorum. Gorlismek {izere.

Erol SALTIK: Ben tesekkiir ediyorum. Sizin gibi genglerin 6zelikle {izerinde durmasi,
arastirmasi, dogruyu aksettirmesi, bu ¢ok Onemli. Ben oOzellikle burada sunu sdylemek
istiyorum. Cok sey kitaplarda ¢ikiyor, ondan {iziiliyorum. Tabi Sar1 Saltikla ilgisi olmayan,
etmeyen kulaktan dolma seylerle, Sar1 Saltiklilar1 yazanlar, edenler var. Bu da biraz bilgi
kirliligi yaratiyor. Buna itina ederlerse saglikli bilgi arastirma yapip temelde bilgiler aldiktan
sonra, bu dogru bilgilerin aktarilmasi ¢ok 6nemli. Simdi ben isterim ki, dedelerin kendilerini
yetistirmesi. Bu da arastirma ile olur, 6grenmek ile olur. Bilgi kirliligine meyal vermemek i¢in
dogrular aksettirmek, yapmak. Bundan dolay1 da ben size tesekkiir ediyorum, yiiriidiigiiniiz
yolda Allah yardimcimiz olsun, insallah daha iyi seylere, daha iyi bilgilere, ilerde Alevilik
iizerine olsun, farkli seylerde olsun tarihi yonden aydinlatacagina inaniyorum.

Yalcin CAKMAK: Tesekkiir ediyorum, iyi giinler diliyorum.
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EK-II
RESIMLER

Resim 1- Sar1 Saltik Dagi'ndan ¢evrenin goriintiisii

Resim 2- Sar1 Saltik'in mezari
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Resim 3- Sar1 Saltik'in mezarinin yaninda bulunan dinlenme ve as pisirme yerinin

disaridan goriinimii.

Resim 4- Dinlenme ve as pigirme yerinin i¢eriden goriiniimii.
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Resim 5- Yesil bez igerisinde muhafaza edilen Seyyid Nesimi'nin pabuglari.

Resim 6- Kutsal olduguna inanilan madeni tas ile 12 Imami temsil eden 12 anahtarlik
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Resim 7- 1937-38 olaylarinda 6ldiiriilen Sar1 Saltikl ailelere ait mezar yerinde yapilan

tirbe

Resim 8
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Resim 9

Resim 10- Sar1 Saltik’a ait oldugu iddia edilen mezar
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Resim 11- Agugan (Aguigen) Tiirbesinin girisi

Resim 12- Agucan (6ndeki) ile karisi ve ogluna (arkada) ait oldugu iddia edilen

mezarlar.
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Resim 13- Agucan’n kizina ait oldugu iddia edilen tiirbe bah¢esindeki mezar.

Resim 14- Diizgiin Baba Dag1
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Resim 15- Kesilen kurban boynuzlarinin atildigi bir alan

Resim 16
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Resim 17- Diizgiin Baba’nin kaldig1 magara

Resim 18- Iki suyun birlestigi yerde bulunan Hizir Gélii'nden (Gola Cetu) ¢evrenin

goruntisu
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Resim 19-Hizir Golii'niin karsi cepheden goriiniimii

Resim 20-Hizir Golii'nde niyaz ve lokma dagitimi
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Resim 21- Hizir G6lii'ndeki agaglara baglanan adak bezleri

Resim 22- Getirdikleri hastalar1 ile Sar1 Saltik’in mezar1 basinda dilekte bulunan bir aile
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Resim 23-Kesilen kurbanlarin ve yemeklerin pisirildigi tistii agik tiirbe

Resim 24- Sar1 Saltik’in mezar1 baginda yakilan mumlar
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Resim 25- Sar1 Saltik Dagin’daki dinlenme ve as pisirme yerinin duvarina dilekte

bulunarak tas yapistirma inanci

Resim 26- Sar1 Saltik’in mezarna dilekte bulunarak tas yapistirma inanct
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Resim 27- Sar1 Saltik Ocagi1 dedesi Ahmet Yurt'un cenaze téreni 6ncesi hazirlhiklari

Resim 28-Ahmet Yurt tarafindan cenaze namazmin kilinmasi
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Resim 29- Gergeklestirilen cenaze torenlerinde tabut tizerine birakilan kasnak icerisine

para atilmasi

Resim 30- Tabut iizerine birakilan beze para atilmasi
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Sar1 Saltik Ocag1 dedesi Haydar Sarisaltik
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Sar1 Saltik Ocag1 Dedesi Erol Saltik



