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destek veren Yrd. Dog¢. Dr. Zehra Kaderli’ye ¢ok tesekkiir ederim. Halkbilimi
alanindaki seriivenime basladigim ilk donemden beri bana olan inancini kaybetmeyip
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yazimi kisminda her tirlii destegi verip ¢alismamin nihai asamaya varmasindaki
katkilarindan dolayr Dog. Dr. Ali Selguk, Dog. Dr. Ilkay Sahin, Yrd. Dog. Dr. Z. Niliifer
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ederim. Ayrica alan arastirmam sirasinda karsilagtigim sorunlarin ¢éztimiinde yardimet
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baskan1 Anastasia Papazoglou’na ve tiim Neokesaria halkina minnettarim.

Ailem, bu calismanin en 6nemli mimaridir; bu c¢alismay1 verdigim her kararda beni

sonuna kadar destekleyen aileme ithaf ediyorum.
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OZET

ORNEK, Saim. Karamanli Miibadil Halk Kiiltiirii Baglaminda Neokesaria Koyiinde
Gegis Torenleri, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2015.

Bu c¢alismada, miibadil Karamanli Ortodoks inancina sahip bir topluluk olan
Neokesarialilarin sozlii kiiltiiri baglaminda gegis torenleri ele alinmaktadir. Gegis
torenleri, toplulugun ge¢misten giiniimiize, i¢cinden gectigi tarihsel siiregler ve Sosyo-
kiiltiirel baglamlar ¢ercevesinde degisim-doniisiim yonleri g6z onilinde bulundurularak
incelenmistir. Temel veri kaynagi alan arastirmasi olan bu calisma icin, elde edilen
yazili kaynaklarda ortaya konulan bilgilerden ve Kiicliik Asya Arastirmalari Merkezi
Sozlii Kiiltir Arsivi derlemelerinden faydalanilmistir. Calisma Giris, 3 Inceleme
Boliimii, Sonug, Kaynakca ve Ekler’den olusmaktadir.

Giris kisminda, ¢aligmanin sinirlari, amaci, 6nemi belirtilmis ve ¢alismada kullanilan
yaklasim ve yontemler ortaya konmustur.

Birinci boliimde, bugiine kadar konu ile ilgili yapilmis c¢alismalardan ve tarihsel
kaynaklardan hareket edilerek Karamanli Ortodokslar’in adlandirilma bigimleri,
yasadiklar1 bolgeler, miibadele Oncesi ve sonrasi siire¢, giiniimiiz Yunanistan’indaki
durumlar1 hakkinda bilgiler verilmis ve onlarla ilgili 6nceden yapilmis g¢alismalar
degerlendirilmistir.

Ikinci boliimde, miibadele sonrasinda Karamanli Ortodokslar tarafindan kurulan
Neokesaria kdyiiniin tarihi, cografi, beseri ve sosyo-kiiltiirel 6zellikleri ele alinmistir.
Ucgiincii béliimde, giiniimiizde Neokesaria koyiinde yasamakta olan miibadil Karamanli
Ortodokslarin gegis torenleri, degisim-doniisiim 6zellikleri baglaminda incelenmistir.
Sonug kisminda, gegis torenlerinin, sosyo-kiiltiirel ve tarihsel baglam igindeki degisim-

dontisiim yonleri genel ¢ercevede degerlendirilmistir.

Anahtar Sozciikler

Karamanli Ortodokslar, Karamanli Ortodoks Tiirkler, Neokesaria, Ge¢is Torenleri



ABSTRACT

ORNEK, Saim. The Rites of Passage in Neokesaria Village in the Context of
Karamanlides Migrant Folk Culture, Master Thesis, Ankara, 2015.

This study approaches the rites of passage in the context of oral culture of Neokesaria,
whose people are Orthodox immigrants. The rites of passage are analyzed in the context
of historical process and socio-cultural changes, which the community has undergone,
taking into account change and transformation. For this study, the fieldwork is the
underlying data source, utilizing data from the written sources on this issue and from
Asia Minor Studies Oral Tradition Archive. The study consists of an introduction, three-
part examination, conclusion, bibliography and appendices.

The introduction defines the limits, the purpose and the importance of the study, and
indicates the approaches and the methods used.

The first part focuses on how these people were named (that means the community’s
name for itself is presented, taking into account all the investigations that have taken
place into the community until now.), where they had lived, and how conditions were
before the exchange of population and after by proceeding and analyzing from the
previous studies and historical sources about the Karamanlides.

In the second part, historical, geographical, humane and socio-cultural features of
Neokesaria village, which was established from Orthodox Karamanlides, are discussed.
In the third part, the rites of passage of Orthodox Karamanlides who live in Neokesaria
village at the present time are analyzed in the context of change and transformation
features.

In the conclusion, the general changes and transformations of the rites of passage in a

socio-cultural and historical context are evaluated.

Keywords

Orthodox Karamanlides, Orthodox Karamanlides Turks, Neokesaria, Rites of Passage.
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GIRIS

CALISMANIN SINIRLARI, TEORIK VE METODOLOJIK
CERCEVESI

1. CALISMANIN KONUSU VE SINIRLARI

"Ker¢i Rum isekde rumca bilmez tiirkce soyleriz,
Ne tiirk¢e yazar okuruz nede rumca soyleriz.
Oyle bir mahludi hatti tarikatimiz vardir
Hurufumuz Yonanice tiirk¢e meram eyleriz"”

B. Kehagioglu (loannidis 1896: 149).

Tiirkiye ve Yunanistan arasinda gerceklesen zorunlu niifus miibadelesine® dahil edilen
topluluklar i¢inde, 6zellikle dilsel olarak diger miibadil topluluklardan farkli bir goriintii
ortaya koyan Karamanlilar, miibadele sonrasinda da sahip olduklari farkliklarin biiyiik bir
kismint korumuslar, Yunanistan toplumu iginde kendilerine o6zgii bir kiiltiirel yap1

olusturmuslardir.

Gegmiste Anadolu’da yasamis, bugiin zorunlu niifus miibadelesi sonrasi Yunanistan’da
ikamet eden Tiirk¢e konusan Ortodoks topluluklar literatiirde Karamanlilar (Karamanlides)
olarak adlandirilmaktadir. Karamanlilar, Osmanli Imparatorlugu icinde yasadiklar1 siiregte

inan¢ baglaminda Rum Milleti igerisine dahil edilmislerdir. Ancak hem dilleri ile hem de

! “Eski Osmanli topraklari, 6zellikle 19. yiizyildan Cumhuriyet Dénemine degin, bir ok niifus hareketine ve
goc cesitlerine taniklik etmis, bunlardan biri olan Zorunlu Niifus Miibadelesi ise modern Tiirkiye’nin toplum
yapisini sekillendirmede biiyiik rol oynamustir. 30 Ocak 1923 tarihinde, Lozan Goriigsmeleri siirerken Tiirk ve
Yunan temsilcilerince imzalanan bu anlagma, Tiirkiye ve Yunanistan’in tarihleri boyunca ¢ok kisa bir siirede
maruz kaldiklar1 en biiyiikk go¢ olayina sebebiyet vermis ve bu karar uyarinca Tiirkiye ve Yunanistan’da
dogup biiyiimiis yiiz binlerce insan anayurtlarina veda etmis, bu sayede de her iki iilke ulusal bazda daha fazla
tiirdes bir yapiya biiriinmiistiir” (Sepetcioglu 2014: 49).



yazinsal faaliyetleri ile diger Rum topluluklardan ayrilan bir goriintii ortaya koymuslardir.
Yukarida Kehagioglu’ndan alintilanan dortliik, bu durumu agiklayan giizel bir 6rnek olarak

gosterilebilir.

Karamanlilarin biiyiik bir kismi?, Tiirkiye ve Yunanistan arasinda Lozan Barig Anlagmast
(1923) sirasinda 30 Ocak 1923’te imzalanan “Yunan ve Tiirk Halklarinin Miibadelesine
Iliskin Sozlesme ve Protokol™ ile Tirkiye’den zorunlu goge tabi tutularak Yunanistan’a
gonderilmistir. Yunanistan’in farkli bolgelerine yerlesen Karamanlilar, Tiirk¢e konusuyor
olduklar1 i¢in Yunanistan’in diger topluluklar1 ile uyum sorunlari yasamislardir. Bugiin,
zorunlu niifus miibadelesinin lizerinden gegen 92 yildan sonra, Karamanlilarin ¢ogunlugu
(6zellikle son kusaklar) Yunanca konusmalarina karsin, hala Tiirk¢e konusan Karamanl
bireyler (eski kusagin temsilcileri) de yasamaktadir. Dilleri disinda, Anadolu’da yasarken

sahip olduklar1 bir¢ok kiiltiirel 6zelligi de bugiine kadar siirdliirmeyi basarmiglardir.

Gegis donemleri, kiiltiire 6zgili yapisal farkliliklar tagimasina ragmen, biitiin topluluklarda
mevcuttur; bu haliyle neredeyse evrensel olma 6zelligi tasir (Pentikainen 1997: 536). Gegis
donemleri topluluklarin hafizasi, topluluk olmanin en 6nemli unsuru, toplulugu bir arada
tutan kiltiirel unsurlarin kiimelendigi donemlerdir. Topluluklar bu donemlerde, toplumsal
hafizalarinda ge¢cmisten tasidiklar1 térenleri, inanglar1 ve uygulamalari topluluk olma bilinci
icerisinde icra etmektedirler. Topluluklarin ge¢cmisten tasidiklari torenleri, inanglar1 ve
uygulamalarint en iyi 6rnekleme yollarindan biri bu sebeple gecis donemleridir. Zorunlu
Niifus Miibadelesi kapsaminda gdge zorlanmis Karamanlilarin da ge¢mislerinden bugiine
tasidiklar1 sozlii kiltlir unsurlari, gelenegin tasidigi birlestirici gli¢ yardimiyla gegis

donemlerinde Orneklendirilebilir.

? Karamanlilarin, niifus miibadelesine dahil edilmeyen kesimi, Tiirk Ortodoks Patrikhanesi ve Papa Eftim
hakkinda bkz.:(Ekincikli 1998: 145-193; Anzerlioglu 2009: 262-309).

® Yunan ve Tiirk Halklarinin Miibadelesine Iliskin Sézlesme ve Protokol igin bkz.: (Lozan Baris Konferansi
Tutanak ve Belgeler 1973: 89-95).



Bu noktadan hareket eden tez ¢alismasinda, “Yunan ve Tiirk Halklarmin Miibadelesine
Mliskin Sézlesme ve Protokol” ile Yunanistan’in farkli bolgelerine go¢ etmis Karamanlilarmn
gecis torenleri incelenmektedir. Eski topraklarindan bugiine siirdiirebildikleri gelenekler
kapsaminda tiim torenler, inanglar ve uygulamalar da karsilastirmali olarak ele alinmistir.
Yunanistan iginde birbirinden bagimsiz farkli cografyalarda yasayan, Yyani adeta
Yunanistan’a sag¢ilan Karamanlilarin tamamin1 kapsayacak bdylesine genis c¢apli bir
aragtirma yapmak miimkiin olamayacagindan, Neokesaria koyli 6rnek olarak se¢ilmistir.
Gegcis torenleri ¢ok kapsamli bir konu olmasi dolayisiyla daha somut verilere ulagsmak

amaciyla, yalnizca ii¢ temel gegis torenine (dogum, evlenme, 6liim) agirlik verilmistir.

Alan arastirmasi icin secilen Neokesaria’ koyli (Neoxowodpeia), bugiin Yunanistan’in
loannena (Yanya) sehri merkezine 10 km mesafededir. Neokesaria halkinmn biiyiik
cogunlugu, Lozan Baris Anlagmasi dahilinde imzalanan niifus miibadelesi anlagsmasi
sonucu, Tiirkiye’den Kayseri’nin Develi ilgesi, Zile kasabasindan®, Yunanistan’m Yanya
sehrine, eski topraklarini amimsayarak kendilerinin adlandirdiklar1  kdylerine
yerlesmiglerdir. Dolayisiyla bu caligma, yukarida o6zetlenen tarihi ve sosyo-ekonomik
baglamsal c¢erceveyi dikkate alarak, toplulugun yasadigi goce bagh biiyiik degisim de goz

oniinde bulundurularak gerceklestirilmistir.

Dinsel olarak Hiristiyanligin Ortodoks mezhebine bagl bir topluluk olan Neokesaria halki,
bu inanglarin1 Anadolu’dan getirmislerdir. Niifus miibadelesi oncesinde, onceki yerlesim
yerleri Zile’de yasarlarken Osmanli millet sisteminde Rum Milleti’ne tabi olmuslardir. Bu
siiregte, hem Osmanli ordusu i¢in hem de Milli Miicadele déneminde kendi tabirleri ile

“Kemal’in Ordusu’nun amele taburunda” askerlik gorevlerini yerine getirmislerdir. Niifus

* Neokesaria, kelime olarak “Yeni Kayseri” anlamina gelmektedir.

® Caligmanin I11. Boliimiinde daha ayrintili olarak ele alindig1 gibi, Neokesaria koyii niifusunun biiyiik bir
boliimiinii Develi’nin Zile, Karacadren ve ¢ok az sayida diger iki kdyden gelen Tiirkge konusan Ortodoks
topluluklar olusturmaktadir.



miibadelesi ® yapilacagimi 6grendikleri zaman bu durumu kabullenememisler, evlerini
birakip gitmek istememisler ve hep iclerinde tekrar geriye donebilme umudunu
tasimislardir. Alan arastirmasinda, goriisme yapilan kaynak kisilerin aktardig: bir anlatiya
gore, miibadele olacagmi Ogrenen bir Zileli, ailesine “siz donsuzlara, dinsizlere,
imansizlara gideceksiniz” " (Karaca 2015) diyerek, miibadele sonrasi gidilecek yerin,
topluluk icin ne ifade ettigini belirtmistir. Karamanlilarin, niifus miibadelesi sonrasinda
gidecekleri yeni topraklar hakkindaki diisiincelerini gosteren bir diger Ornek ise
Karamanlica® bir kitapta yer almaktadir. Karamanli Papaz Neofitos’un, 1924 yilinda
Selanik’te yayimlanan “Milli Felaket” isimli kitabinda, miibadeleyi konu edinen ii¢ siirde,
Lozan’da kendilerine “igirilen zehir’den ve “Yunanistan topragina diisiiriilmelerinden”
bahsetmektedir. Neofitos’un olusturdugu kitapta bazi paradokslar dikkat ¢ekmektedir.
Ornegin kitabin 6nsdziinde, Yunan ulusal kimligiyle uyusma gosteren dile, devaminda
gelen satirlar igerisinde rastlanmaz (Benlisoy 2006). Alan aragtirmasi sirasinda
gozlemlenen bir diger durum ise toplulugun geldigi yeni topraklarda, go¢men olmayan
komsu kdylerle kendilerini ayirmak i¢in onlar1 “yilliler” (yerliler) olarak adlandirmalaridir.
Neokesarialilara gore yerliler onlar geldikten sonra adeta yasamayir 6grenmislerdir. Her
firsatta bugiin dahi yerlileri kiigiik gormekte, “yilli”/gocmen ayrimini ¢ok belirgin bir

sekilde stirdiirmektedirler.

Neokesaria halki, miibadele 6ncesi donemden bugiine, toplumsal yagaminda biiyiik kirilma
donemleri yasamistir. Caligmada, toplulugun kiiltiirel hayatina etki eden bu kirilmalar g6z
oniinde bulundurularak, toplulugun torenleri, gelenekleri, uygulamalar1 ve inanglarinin,
sosyo-kiiltiirel ve tarihsel baglam icerisindeki degisim ve doniisiim yonleri ortaya

konulmaktadir.

® Kendi ifadeleriyle niifus miibadelesi trajedisini anlatan Karamanlica bir siir i¢in bkz.: (Balta ve Millas
1996).

" Alan aragtirmasi stiresince kaynak kisilerle hem Tiirkge hem de Yunanca iletisim kurulmustur. Bu ¢aligma
kapsaminda kaynak kisilerin Tiirkge aktardiklar: bilgiler italik olarak belirtilmistir.

8 Karamanlica yazin hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.:(Balta 1987a; 1987b; 1990; 1997; 2005); (Berkol 1986);
(Clogg 1967); (Eyice 1975); (ibar 2013); (Kut 1987); (Salaville ve Dellagio 1974); (Strauss 2010); (Tekin
1984a; 1984b).



Neokesaria halki, Kiigiik Asya Aragtirmalari Merkezi ? Sézlii Kiiltir Arsivi'® derleme
verilerine gore, niifus miibadelesi oncesinde Zile’de yasarken, Tiirk¢eden baska bir dil
konusmamuislardir. Topluluk, Anadolu’dayken kilisede yapilan ibadetin de kismen Tiirkce
yapildigim bildirmektedir. Uzerinden 92 y1l gibi uzun bir siire gegmesine ve biiyiik oranda
Yunanistan’a uyum saglamalarina ragmen, toplulugun yasl {yeleri, bugiin ¢ift dilli bir
hayat siirmektedirler. Niifus miibadelesi sonrasinda Neokesaria kdyiine yerlestiklerinde,
toplulugun biiyiik bir cogunlugu Tiirkceden baska bir dil bilmezken, yasadiklar1 egemen
kiiltiir igerisinde bir - iki kusak sonra Yunancayr da &grenerek, adaptasyon siireclerini
hizlandirmiglardir. Bugiin gelinen noktada, toplulugun son temsilcileri olan {igiincii ve
dordiincii kusagin biiylik bir cogunlugu Tiirkce bilmemektedir. Neokesaria halkinin
Tiirkiye’den Yunanistan’a zorunlu goc¢li ve Yunanistan’a yerlestikleri ilk asamada
Tiirkgeden bagka bir dil bilmemeleri, uyum siirecine biiyiikk bir engel teskil etmis, niifus
miibadelesi ile Anadolu’dan Yunanistan’a go¢ etmeye zorlanmis bir ¢ok topluluk gibi,
Yunanistan toplumu tarafindan diglanmislardir. Baz1 uzmanlara gore, yasanan bu diglanma,
topluluklarin etnik ve dini kimlik algis1 tizerinde etkili olmus ve bu kimliklerin daha
belirgin bir sekilde disa vurulmasini harekete gegirmistir (Hirschon 1998: 30-33; Yagcioglu
2008).

9 Kiigiik Asya Arastirmalart Merkezi, dncesinde bir dizi baska olusumlarin ortaya ¢ikmasiyla kurulmustur.
1929 yilinda Halk Sarkilari Dernegi’nin kurulmasiyla baglayan siirecte, Tiirkiye’den sadece Trakya’dan gelen
gocmenlerin tagidigr miizik bellegini derlemek i¢in, 1930 yilinda Miizik-Folklor Arsivi kurulmustur. Bu arsiv
icin derlemeler yapilirken, miibadillerin tasidiklar1 folklorik malzemenin zenginliginin farkina varilarak,
1933 yilinda Miizik-Folklor Arsivi’nin biinyesinde Kii¢iik Asya Folklor Arsivi olusturulmustur. Bu tarihten
itibaren siirekli derlemeler yapan arsiv, 1949 yilinda isim degisikligiyle, adin1 Kiicliik Asya Arastirmalari
Merkezi, amacimi da “Kiiciik Asya Helenizm’inin yasatilmasi” olarak belirlemistir. Biitin bu etkinlikler,
Yunan devleti biinyesinde degil, Melpo Logotheti Merlie ve kocasi Oktav Merlie tarafindan
gergeklestirilmistir (To Hroniko Tu Kentru Mikrasiatikon Spudon 1977). Merkezde, biitiin gé¢men
topluluklar igin bilgi ve belge bulunmaktadir. Arsiv belgeleri ve derlemeler Yunancadir. Merkezin internet
sitesi i¢in bkz.: (http://www.kms.org.qr).

19 Merkez, 1930 — 1975 yillart arasinda biitiin Yunanistan’da alan aragtirmasi gergeklestirmistir. Anadolu’nun
miibadeleye tabii tutulan biitiin bdlgelerinden gelen 5.000 gd¢menin sozlii tarihi kaydedilmis, 300.000 sayfa
el yazisi derleme notu arsivlenmistir(http://www.kms.org.gr/Apyeio/ApyeiollpogopkrcIlapddoonc.aspx)
(son erigim 15.11.2015).



http://www.kms.org.gr/
http://www.kms.org.gr/Αρχεία/ΑρχείοΠροφορικήςΠαράδοσης.aspx

Birinci nesil miibadil olan Neokesarialilar, geride biraktiklar1 topraklarini sozli
kiiltiirlerinde uzun yillar yasatmig, bu sayede sonraki kusaklara bunu aktarmayir da
basarmislardir. Birinci nesil miibadil koy halkindan, eski topraklarina gidebilen ¢ok fazla
kimse bulunmasa da gidebilenlerin hikayeleri biiylik bir heyecanla anlatilmaktadir. Aile
icerisinde anlatilan ve betimlenen eski topraklar ve geride birakilan evler, sonraki kusaklar
icin ailelerinden kalan bir miras olarak goriilmektedir. Ancak kosullar geregi “miras” artik
tamamen sozlii kiiltiirdiir. Bu nedenle sozlii kiiltiiri besleyen kaynak olarak Zile’ye yapilan
ziyaretler biiyiik onem tasimaktadir. Firsat bulan Neokesarialilar, eski topraklarini gérmeye
giderken, ailelerinin betimledikleri evlerini bulup ziyaret etmisler, ziyaretleri esnasinda
bugiinlin yerli Zilelileri tarafindan gordiikleri yakin ilgiden ¢ok etkilenmislerdir. Bunun
yani sira, topluluk siirekli olarak kéylerinin bulundugu Kapadokya bdlgesine™ turistik
geziler diizenlemekte ve bu vesile ile eski koylerini ziyaret edip insanlarini
gormektedirler'?. Topluluk, tarihinde bir kez 2007 yilinda Zile’yi toplu bir sekilde ziyaret

etmis, yerli halk tarafindan ¢ok sicak karsilanmis ve onlarin evlerinde agirlanmiglardir.
2. CALISMANIN AMACI VE ONEMI
Literatiirde Karamanli Ortodokslar ve Tirkiye’den Yunanistan’a gbégen diger miibadil

topluluklar {izerine yapilmis pek c¢ok c¢alisma mevcuttur 13 Miibadil topluluklar icinde

Karamanlilar1 miibadele olgusuyla birlikte ele alan caligmalar ise sinirhidir. Karamanlilar

! Evangelia Balta, Kapadokya’nin tarihi boyunca simirlarinin hig sabit olmadigmim altii gizmektedir. Ancak
konuyla ilgili olan siurlari, yani Tirk dilli Ortodokslarin yasadiklar belirleyen sinirlar, Kuzeyde Ankara,
Yozgat, Hiidavendigar, Glineyde Antalya, Adana, Doguda Kayseri, Sivas ve Batida da Aydin’a kadar olan
bolgedir (Balta 2003:26).

12 Bu tarz ziyaretlerin sonuncusu 2015 yilinin Agustos aymnda gergeklesirken, bu ziyarete aragtirmact
kimligim ile katilma firsat1 yakaladim. Koydeki kisilerle zaten internet iizerinden goriisen bugiinki
Neokesaria Dernegi baskan1 Anastasia Papazoglou, ziyaret i¢cin kdyden bazi kimseleri bilgilendirmisti. Koy
kahvesinde karsilikli sohbet edilip, hediyelesmeler yapildi. Hem Zilelilerin hem de Neokesariali Anastasia
Papazoglu’nun (3. kusak miibadil) miibadele oncesi Zile anlatilar1 ile 4-5 saatlik ziyaret koy muhtarinin
davetiyle yenilen yemegin ardindan son buldu.

B3 Tiirkiye’de sosyal bilimler tarafindan miibadele iizerine yapilan calismalar son dénemlere kadar ¢ok sirh
kalmistir (Keyder 2005: 118). Tiirkiye tarafindan miibadeleye dair yapilan ¢aligmalar asil olarak Kemal
Ar’nin doktora tezinin yayimlanmasi (Art 2000 [1995]) ve Lozan Miibadilleri Vakfi’nin kurulusu ile
baglamaktadir (Aktar ve Demir6zii 2006: 86).



tizerine farkli disiplinlerdeki yaklasimlar ¢ercevesinde gerceklestirilmis olan ¢alismalart;
Karamanli Ortodokslarin kdken ve kimlikleri {izerine yogunlasanlar ve onlar1 miibadele

olgusu baglaminda ele alanlar olarak temel iki gruba ayirmak miimkiindiir.

Karamanli Ortodokslar iizerine yapilan tartigmalarin tarihi, niifus miibadelesinin dncesine
dayanmaktadir'®. Bu tartisma ve calismalarda sorgulanan ve cevaplanmaya calisilan konu,
Karamanli Ortodokslarin etnik kokeninin ne oldugudur. Sosyo-tarihsel ve dilbilimsel
veriler baglaminda ¢oziimlenmeye calisilan bu konu, zamanla g¢evresinde bir literatiir
olusturmus ve Tiirk tezi ile Yunan tezi olmak tizere iki farkli ve birbirini ¢iiriitmeye calisan
koken yaklagimlarini ortaya c¢ikarmistir. Bu caligmalar Karamanli Ortodokslarla ilgili
olduk¢a Onemli tarihsel ve dilbilimsel veriler sunmaktadir. Ancak bu c¢alismalarin
yogunlasma noktasimin etnik koken ile sinirli olmasi, toplulukla ilgili daha genis ve
biitiinclil bir kiiltiirel perspektifin gelismesini geciktirmistir. Bu nedenle literatiirde
Karamanli Ortodokslarin  sozli  kiiltiiriinii  tarihsel siireklilik ve degisim-doniisiim
cergevesinde ortaya koyan, bugiinii degerlendiren ve dolayisiyla alan arastirmasina dayanan

calismalarin sayist oldukga azdir™.

Karamanli Ortodokslarin miibadele sonrasinda yerlestikleri Yunanistan’da kilise
papazlarinin merkezden atanmasi ve topluluga yonelik milli egitim faaliyetleri ¢cercevesinde
Yunanca egitimi verilmesi ile dilsel ve dinsel kiiltlir politikalarina maruz kalmislardir.
Zamanla bu durum halkin yasantisinda, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel degismeler meydana
getirmistir. Bunlarin yami sira miibadil Karamanli Ortodoks kiiltiiriiniin yaratici ve icracisi
konumundaki birinci miibadil neslin artik yasamamasi ve ikinci nesil miibadillerin de artik
cok azimin hayatta kalmis olmasi géz Oniine alindiginda, toplulugun sozlii kiiltiirii izerine
halkbilimsel ¢aligmalar yapmanin Onemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu yaklasimi ve amaci
bilinyesinde tasiyan bu ¢alisma, soz konusu kimligin ve kiiltliriin tasiyicisi ve yaraticisi

konumundaki toplulugun kendi diinya goriisii ve yasam tarzi baglaminda kendi kiiltiiriiyle

4 Sz konusu ¢aligmalardan bir sonraki béliimde bahsedilecektir.

> Bu nitelige sahip bir calismaya o6rnek olarak Vasso Stelaku’nun (2007) “Alan Mekan ve Kimlik,
Kapadokyali Iki Rum Grubunun Yerlesiminde Bellek ve Din” isimli ¢aligmasi gosterilebilir.



ilgili sozli sahitligine dayanmaktadir. Bu baglamda, ¢alisma sayesinde hem konu ile ilgili
literatire hem de Karamanli Ortodokslar ile 1ilgili temel sorunlarin ¢dziime
kavusturulmasinda en islevsel veriyi olusturan sozli kiiltiiriin ortaya konulmasina katki

saglanmas1 da amaglanmaktadir.

Bir toplumun sozlii geleneklerinin toplami, 0 toplumun folklorunu olusturan unsurlari
blinyesinde tasir. Bu unsurlar, olusumlar1 ve 6zellikleri nasil olursa olsun, kusaktan kusaga
aktarilmak suretiyle, gegmisten gelen 6zellikleri, icinde bulunulan caga ve sonrasinda ise
gelecege tasirlar (Yildirnm 1994: 2). Bu yaklasimdan hareketle, bu ¢alismada, Karamanl
Ortodoks miibadil bir toplulugun sozli kiiltiiriiniin sergiledigi Ozellikler géz Oniinde
bulundurularak, toplulugun folklorunun ana damarlarindan birini olusturan gegis torenleri
ve ritiielleri, tarihsel ve sosyo-kiiltirel baglamda, degisim — donisim yoniiyle

incelenmektedir.

3. KULLANILAN YAKLASIM, YONTEM VE TEKNIKLER

SozIlu kiiltir yoluyla nesilden nesile aktarilan gegis donemlerine ait torenler, ritiieller,
uygulamalar ve inanclar, odak noktasina bireyi oturtsa da 6ziinde topluluk i¢in daha islevsel
amaglar bulundurmaktadirlar. Gegis ritiiellerinin en 6nemli teorisyeni olan Arnold van
Gennep (1873-1957), Rites of Passage (1909) adli kitabinda, “bireylerin hayatlarinin
dogum, ergenlik, evlilik, anne-babalik, bir iist sinifa yiikselme, mesleki uzmanlik ve 6liim
gibi benzer baslangiglar ve bitislerden olusan asamalar zinciri oldugunu belirtir. Bu
olaylarin her biri i¢in torenler diizenlenir ve bu torenlerin amaci, kisinin belirli bir
durumdan digerine gegmesine yardimci olmaktir” (Gennep 1960: 3). Gennep, bu “gegisler”
i¢in diizenlenen ritleri iic asamada degerlendirmistir: ayrilma ritleri (rites of separation),
gecis ritleri (transition rites) ve katilma ritleri (rites of incorporation) (1960: 10)™°. Gennep,

biitiin bu ritlerin, sadece gegis ritleri olmadigini, hepsinin genel amacina ek olarak degisen

16 van Gennep gegis ritiielleri analizinin bir adim 6tesine gecerek yasamin dogasini yorumlamak igin de bu
ritiiellerin Onemini isaret etmistir. Gennep, ge¢is ritiiellerinin, toplumun gereksinim duydugu yenilenme
ihtiyacini sergileyen, 6liim ve yeniden dogumun sembolik temsili oldugunu diisiinmistiir (Kimball 1968:
113).



durumu ve gegisi saglama almak amacinda oldugunu, evlilik seremonilerinin tiretkenlik
ritleri, dogum seremonilerinin koruma ve kehanet ritleri, 6liim seremonilerinin savunma
ritleri ve erginleme seremonilerinin de yatistirici ritleri kapsadigmin altin1 ¢izmektedir.
Ayni zamanda Gennep, bireyin hayatinin dongiisii i¢indeki gegislerin, toplumu rahatsiz
etmeden olamayacagini, gegis ritlerinin tam da bu nedenle var oldugunu belirtmektedir.
Gegis torenleri, ritlielleri ve ritleri, durum degisikliklerinin yarattif1 zararli etkilerin

azaltilmasi islevi gormektedir (Gennep 1960: 11-13).

Bir toplumun sozlii kiiltiir unsurlarinin en 6nemli tasiyicilarindan biri olarak nitelendirilen
torenler ve Ozellikle gegis torenleri, bir halk grubunun kiiltiiriini olusturan sézli,
davranigsal, maddi, diislinsel, inanca 6zgii, miizikal ve daha pek ¢ok unsurlari, kaliplasmis
ve son derece uyumlu bir biitlinliik i¢cinde eszamanli olarak ortaya koyarlar. Torenler, halk
felsefesinin ve dilinya goriisiiniin en konsantre sekilde ortaya konuldugu ve bu diinya
goriigiiniin topluluk bireyleri tarafindan hem duyumsal, hem diisiinsel hem de duygusal
boyutta biitiinclil olarak deneyimledigi siire¢lerdir. Bireyin biitiinciil bir deneyim
yasamasini saglayan torenler, bu yolla, kiiltiirel unsurlarin icerik, bi¢cim, anlam ve islev

yoniinden zamansal siiregte daha uzun siire devam ettirilmesini saglar. Torenler;

“egzamanli bir boyutta kiiltiiriin yapisin1 ve muhtevasini ortaya koyar. Cok zamanl
boyutta ise etkilesimin iginde yer aldigi kiiltiiriin evrimini ve zaman i¢inde gecirdigi
degisim ve doniigiimleri gosterir. Bu agidan degerlendirildiginde tdren, belirli bir
zaman i¢indeki icrasi ile bagl oldugu toplumun sosyo-kiiltiirel yapisi, ekonomik hayati
ve inanglari ile ilgili bir malzemeyi; uzun bir siire¢ i¢inde de, toplumun s6z konusu bu
yapilarinda meydana gelen degisimleri ve doniisiimleri ortaya cikarir” (Cobanoglu
1999: 308).

Bu noktada baglam faktorii hayati derecede 6nemlidir ve yapilacak analizin saglikli olmasi,

baglam faktoriinli gdz Oniine alip almamakla dogrudan iliskilidir. Bagka bir ifadeyle;

“Baglam, folklor unsurunun icra edildigi veya sunuldugu durum ve siiregteki sartlar
biitiiniiniin tamamidir. Ancak baglam bu sekilde tek bir boyut olarak ele almak yanlis
olur, ¢linkii bir folklor unsurunun sunulusu veya icrast esnasinda bir degil degisik
seviyelerde bir ¢cok baglami vardir. Bunlar s6z konusu icranin bizzat gerceklestigi
ortamin fiziki ve sosyal baglamlarindan iginde yer aldigi kiiltiiriin tamamina kadar
genislemektedir” (Cobanoglu 2002: 339).
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Cobanoglu’nun (2002) altin1 ¢izdigi bu baglamsal ve biitiinciil yaklasim, bu ¢alismanin
teorik ve metodolojik g¢ercevesini olusturmaktadir. Bu baglamda, Neokesaria koyii gecis
torenleri; olusum stiregleri, gelisim evreleri ve degisim asamalari ¢ergevesinde ele alinmig

ve analiz edilmeye ¢aligilmstir.

Bu ¢alisma, temelde iki tip veri kaynagina dayanmaktadir. Bunlardan ilki arsiv belgeleri,
ikincisi ise alan arastirmasindan elde edilen verilerdir. Arsiv belgeleri i¢in Yunanistan’da
bulunan Kiiciik Asya Arastirmalart Merkezi Sozlii Kiiltiir Arsivi kullanilmistir. Calismanin
temel veri kaynagini olusturan alan arastirmasi verileri ise 2015 yilinin Temmuz ayinda
gerceklestirilen toplamda bir (1) ay siiren bir calisma ile derlenmistir. Alan arastirmasi
siirecinde, gozlem ve yonlendirilmis goriisme (miilakat)'’ teknikleri kullanilarak veriler
elde edilmistir. Alanda bulunulan siire igerisinde topluluk tarafindan yiiriitiilen bir vaftiz,
bir de 6liim tdreni takip edilmis, torenlerin icra siirecine katilim saglanmig ve bu siireglerle

ilgili gorsel malzeme de kayit altina alinmustir.

Alan arastirmasi 6ncesinde, 2014 yilinda Erasmus Staj Hareketliligi programi ile Atina’da
gecirilen zaman i¢inde, Kiicik Asya Arastirmalar Merkezi’ndeki arsiv caligsmasi
gerceklestirilmistir. Bu siirecte arsive dair imkanlar, simirliliklar ve arsivin genisligi
hakkinda yeterli bilgi toplanmistir. Alan arastirmasi oldukg¢a zorlayici bir siire¢ olmustur.
Alan arastirmasi1 Oncesinde, farkli sosyal aglar iizerinden topluluk {iiyeleri ile iletisime
gecilmeye calisilmistir. Internet iizerinde topluluktan alman 6n kabul iizerine alana
gidilmistir. Neokesaria koyii dernek bagkani, daha once koyleri i¢in halkbilimsel bir
calisma yapilmadigi igin c¢alismanin her asamasinda yardimci olmaya calismigtir. Alan
arastirmasi boyunca farkli kisilerle goriisiilmiistiir. Gorligmeler bazen birebir bazen de toplu
bir sekilde yapilmistir. Kaynak kisilerin 6zellikle ikinci nesil miibadiller olmasina 6zen
gosterilmistir. Goriisme yapilan kaynak kisilerin yas ortalamasi 67 (altmis yedi)’dir. Dernek
bagkaninin, goriismeleri, koy halkindan oncesinde randevular alarak belirlemesi, kdyde

diizenlenecek tdrenleri Onceden bildirmesi sayesinde kisa zamanda ¢ok fazla derleme

7 Alan arastirmasi, gdzlem ve goriisme teknikleri igin bkz.: (Cobanoglu 2002: 65-89; Maryingg 2011).
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yapilmasina olanak saglamistir. Goriismeler ¢ogunlukla Yunanca yapilmigsa da, topluluk
tiyeleri Tiirk¢ce konustuklarinda, siirekli olarak Yunanca kelimelerle konustuklar1 Tiirkceyi
destekleme egilimi gostermislerdir. Bu nedenle, arastirmacinin alan arastirmasi siirecinde
Yunan dilini kullanabilmesi ve goriismeleri kaynak kisilerin isteklerine gére hem Yunanca
hem de Tiirkge olarak sekillendirmesi, arastirmanin yiiriitiilmesinde son derece 6nemli bir

islev gormiistiir.

Arastirmacinin 'Yunanca bilgisine ragmen Tiirkiye’den geliyor olmasi, yani Tiirk kimligi,
arastirma siirecini, daha ilk basinda zora sokan bir durum olmustur. Yunanistan’da, Tiirkiye
ve Tiirkler icin yaratilan 6teki imaji, topluluk iiyelerinin ¢ekingen davranmalarina neden
olmustur. Toplulugun, Tiirkiye’den gelen arastirmacilara c¢ekingen davranmalarinin bir
diger sebebi ise kendilerinin bir sekilde Tiirk etnik kdkenine sahip olduklarinin iddia

edilmesini kabullenememeleri olmaktadir'®,

Arastirmacinin alan arastirmasi sirasinda Kayseri’de Erciyes Universitesi biinyesinde
calistyor ve sahaya Kayseri’den gidiyor olmasi, kaynak kisiler iizerinde olduk¢a duygusal
bir etki yaratmistir. Arastirmaciyr hemserileri olarak gérmeleri, onunla daha samimi bir
iliski ve iletisim kurmalar1 yoniinde gozle goriiliir bir istek yaratmistir. Gorlisme yapilan
bir kaynak kisinin “Gayseri’densin bizim adamsin biisbiitiin bizim adamsin gordiin mii”
(Hacipetru 2015) sozleri ve tiirkiileri derlenen Nikos Papazoglu’nun derleme sonrasi
giinlerde Kayseri’dekilerin tiirkiileri begenip begenmedigini sormasi, Kayseri ile kurduklari

duygusal bag1 6zetlemektedir.

8 Anzerlioglu, yaptigi sozlii tarih galismasinda, kaynak kisilerin “Tiirk” kavramuni nasil algiladiklarini
aciklamaktadir. Bu algiya gore, bir Tiirk Hiristiyan olamaz, dolayisiyla her Miisliman Tirk’ tiir.
Miisliimanliga gecen bir Hiristiyan i¢in Tiirk oldu ifadesi kullanilir (Anzerlioglu 2009: 380).

Kiiciilk Asya Arastirma Merkezi Sozli Kiiltiir Arsivi i¢in Neokesarialilarin verdigi miilakatlarda
“Tiirklesmek” ifadesinin, din degistiren Tiirk¢e konusan bir Hiristiyan Zileli i¢in kullanildig1 goriilmektedir.
2015 Agustos’ta Zile’ye yapilan ziyarette, bugiiniin Zilelilerinin miibadeleye yakin bir zamanda gerceklesen
bu olayr hala anlattig1 goriilmistiir. Ziyarete katilan halkbilimci Avdikos’un din degistiren eski Karamanli
Ortodoks Eleni i¢in yazdig1 yazi igin bkz.: 23.09.2015 http://www.efsyn.qgr/arthro/i-eleni-toy-zile (son erigim
17.11.2015)



http://www.efsyn.gr/arthro/i-eleni-toy-zile
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. BOLUM

TURKCE KONUSAN ANADOLULU ORTODOKSLAR:
KARAMANLILAR

Tarih boyunca birgok topluluk bulundugu cografyanin hakim unsurlarinin konustugu dil
disinda baska bir dil konusmus19 veya hakim unsurlarin dilini konusarak yazi sistemi olarak
kendi dini inancinin belirledigi alfabeyi kullanmistir®. S6z konusu bu durumu, Osmanh
Imparatorlugu icindeki gesitli topluluklarda gérmek miimkiindiir. Yunancay1 Arap harfleri
ile yazan Girit Miisliimanlarindan sz edilebilecegi gibi, Siiryani harfleri ile Tiirkce, Kiril
harfleri ile Tiirkce, Ibrani Harfleri ile Tiirk¢e, Ermeni harfleri ile Tiirkce ve Grek harfleriyle
Tiirkge yazan Osmanli tebaasinin da varligi bilinmektedir®. Bu baglamda, bu tezin
konusunu olusturan Karamanlilar da Hiristiyanligin Ortodoksluk mezhebine mensup olup

Tiirkge konusan ve yazilarini da Grek alfabesi ile Tiirkge yazan topluluk topluluktur.
1.1. KARAMANLI ADLANDIRMASI
Karamanli isminden "Caramanos" olarak ilk bahseden kisi, Istanbul'daki Macar elgiliginde

1553-1555 yillarinda gorevli olan ve bu siirede Anadolu’yu ve istanbul'u dolasan Avrupali

gezgin Hans Dernschwam'dir. Dernschwam'a gore, Istanbul'un Yedikule bdlgesinde

19 Omegin Osmanh ydnetimi altina girmelerine ragmen Yunanca konusan Rumlar, Ermenice konusan
Ermeniler varliklarini siirdiirmiislerdir.

20 Tarih boyunca Tiirk¢e yazmak i¢in kullanilan alfabeler hakkinda ayrintili bilgi i¢in Talat Tekin’in 1984
yilinda Toplum ve Tarih dergisinin ilk 7 sayisina bakilabilir.

2! Osmanli’da dil-din farkliligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.: (Balta ve Olmez 2011).
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yasayan Karamanlilar, imparatorlugun Karaman bolgesinden gelmislerdir ve belirleyici

ozellikleri, Tiirk¢e konusan Hiristiyanlar olmalaridir (Dernschwam1992:78).

Karamanli edebiyatinin en onemli temsilcisi olan Evangelinos Misailidis’in, Temasa-i
Diinya ve Cefakar u Cefakes adli, Karamanli edebiyatinin bagyapiti olarak nitelendirilen
eserinden de anlasildig1 iizere, Karamanli adlandirmasi temelde Karaman bolgesinden

gelenleri ifade etmek i¢in kullanilmistir:

"...zira as1l Karamanl ararsan, Istanbullulardir, ciimle Istanbullularin ahvaline taacciip
ederim ki, Uskiidar'dan 6tede bulunan kaffe-i Anadolululara Karamanl tabir ederler.
Bu adet yalimz Istanbul'da olup, baska diyara mahsus degildir, egerci Anadolu'nun bir
ufak sancagi Karaman tabir olunmakla, kaffe-i Anadolulularin Karamanli denilmesi
lazim gelir ise, nefs-i Istanbul'da Sultan Mehmed civarinda Biiyiik Karaman, Kiigiik
Karaman ismi ile Karaman bulundugu takdirde, Istanbullularin asil Karamanh
denilmesi lazim gelmez mi?”” (Misailidis 1871-2: 117-118).

Tiirkolog Robert Anhegger ise Anadolu Hiristiyanlariin Karamanli  olarak
adlandirilmasinin dogru olmadigim ileri siirmektedir. Ona gore, Karamanli ismi Sultan
Murad Han (II. Murad) déneminde yanhshkla istanbul'un Karamani'ndan dolay:
verilmistir. Anadolu'dan Istanbul'a gelen tas¢1, duvarci, sivaci ustalarinin ve amelelerinin
hepsi Biiylikk Karaman ve Kiigiik Karaman bolgelerinde ikamet etmekte olduklarini,
devletin ve halkin yaptirdig1 yapilarda ¢alisacak ustalar ve ameleler gerektiginde "gidin bir
ka¢ nefer Karamanli usta getirin” dediklerini, yani Karaman'da oturan ustalardan
getirilmesini ifade ettiklerini aktarir. Boylece ustalarin ve amelelerin Anadolulu
olmalarindan dolay1, zamanla Istanbullular Anadolulular1 Karamanli zannetmislerdir

(Anzerlioglu 2009: 138).

Tarih¢i Speros Vryonis ise Karamanlilarin, her ne kadar Anadolu'nun degisik bdlgelerinde
yasamislarsa da, yogun olarak Karamanogullar1 Beyligi'nin egemenlik siirdiigii bolgede
yasadiklar1 i¢in isimlerinin bu beylikle iligkilendirilmesi nedeni ile "Karamanli" oldugu

goriisiinii savunmaktadir (Vryonis 1971: 452).
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Ancak ifade edilen bu farkli goriislere karsin giiniimiizde, Karamanli toplumunun
yasadiklar1 bolge temel alinarak yapildigi diisiiniilen adlandirma, genel itibariyla kabul
gormektedir. "Karamanli" adlandirmasi giinlimiizde, yaygin olarak niifus miibadelesiyle
Anadolu'yu (Kiigiik Asya'y1) terk etmek zorunda birakilan, Tiirkge konusan Hiristiyan
Ortodoks toplulugu tanimlamak amaciyla kullanilmaktadir. "Karamanlhi" ve “Karamanlilar”
adlandirmasi yaygin olarak, tarihte Istanbul’'un Karaman semti ve Osmanli’nin Karaman
vilayeti ¢evresinde yasamis ve 1923 yilinda imzalanmis “Yunan ve Tiirk Halklarinin
Miibadelesine iliskin Sézlesme ve Protokol” sonucu Tiirkiye’den Yunanistan’in farkli

bolgelerine go¢ etmis topluluklar i¢in kullanilmaktadir.

Ote yandan, dikkat ¢ekici bir sekilde “Karamanli” adlandirmasinin, bu isim ile adlandirilan
topluluk tarafindan kabul edilmedigi, aksine bu adlandirmanin topluluk i¢in bir tiir hakaret
olarak algilandig bilinmektedir. Cilinkii o0 donemin “Karamanli” figiirii genelde kaba, saba,
gorgiistiz, akli pek fazla ¢alismayan bir karakter olarak algilanmaktadir (Balta 2013;
Benlisoy ve Benlisoy 2010: 18-19).

1.2. KARAMANLILARIN YASADIKLARI BOLGELER

Karaman, Osmanli Devleti'nin bir vilayeti idi. Ancak Karaman’in da dahil oldugu bu bélge
onceki yiizyillarda, eski bir Roma eyaletiydi ve adi Cappadocia® olarak bilinmekteydi
(Benlisoy 2002: 927). Karamanlilar, niifus miibadelesine kadar, yogun olarak Karaman
vilayetinde ya da eski adiyla Kapadokya bolgesinde yasamaktaydilar ancak neredeyse

Anadolu'nun her bir késesinde de bulunmuslardi.

J. Eckmann, Suriye, Balkanlar, Besarabya ve hatta Kirim'da Karamanli iskan yerlerine
rastlandigini, ancak esas itibari ile Anadolu'nun Trabzon- Firat-Toros-Silitke hattindan

Batiya diisen kismida ve Ozellikle Karadeniz sahilinde ve Istanbul'da yasadiklarini

?2 Evangelia Balta, Kapadokya’mn tarihi boyunca smirlarmin hig sabit olmadigimin altini gizmektedir. Ancak
konuyla ilgili olan simirlari, yani Tiirk dilli Ortodokslarin yasadiklar1 belirleyen simirlar, Kuzeyde Ankara,
Yozgat, Hiidavendigar, Giineyde Antalya, Adana, Doguda Kayseri, Sivas ve Batida da Aydin’a kadar olan
bolgedir (Balta 2003: 26)
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belirterek, genel hatlariyla Karamanlilarin yerlesim bdolgelerini isaret etmeye calismistir

(1950: 165).

Robert Anhegger (1988a:73) ise, gesitli gezginlerin seyahatnamelerine ya da adi gegen
bolgelerde basilan Karamanlica kitaplara dayanarak, Teselya, Makedonya ve Tuna'ya kadar
uzanan bolgelerde hatta Beserabya, Odesa ve Zdanow'da Tiirkge konusan Hiristiyan

Ortodokslarin izlerine rastlandigini belirtmektedir.

Balkan tarihgisi Richard Clogg, Karamanlilarm biiyiik bir oranda Istanbul ve Kayseri'de
ikamet etmelerine karsin Tirkiye'nin Avrupa kisminda ve Kirim'da da bulunduklarini,
bunun yani sira, Nigde, Nevsehir, Konya, Isparta, Burdur ve Antalya schirlerinde de
yasamig olduklarini belirtmektedir (1982: 185; 1999: 119).

Karadeniz’in Kuzeyi’ndeki, Tiirk¢e konusan ve Grek harfleriyle Tiirk¢eyi yazan Hristiyan
Ortodoks Urumlar iizerinde calisan iryna Dryga, Rus carigesi II. Ekaterina’nmn 1718 tarihli
fermanina kadar Kirim’da yasamis, daha sonra Azak bozkirlarmma gd¢ etmis, Tiirkge
konusan Ortodokslarin varligindan s6z etmektedir (2010: 507). Karadeniz’in birgok
bolgesinde bulunan Grek harfli Tiirkce yazilmis metinlerden bahseden Dryga, bu
topluluklarin bu bélgede bircok yere dagildigini belirtmektedir.

Karamanlilarin yasadiklar1 bolgeleri ayrintili olarak belirlemek icin kullanilabilecek bir
kaynak olarak Karamanlica yayimnlanan Anatoli gazetesi, okuyucu mektuplar1 vasitasiyla
Karamanlilarin nerelerde yasadiklarina dair 6nemli ipuglar1 vermektedir. Simsek’in (2010:
113) Anatoli gazetesinin 5 yillik bir donemini inceledigi ¢alismasinda su yer isimlerinin
goriildiigiinii  aktarmaktadir: Adana, Adapazari, Bafra, Samsun, Urgiip, Unye,
Sebinkarahisar, Konya, izmir, Bursa, Eregli, Mersin, Nigde, Lefke, Geyve, Ordu ve
Kapadokya.

Yukarida sozii edilen arastirmacilarin verdigi yer isimleri esas alinarak olusturulacak bir

haritada soyle bir sonug elde edilmektedir:
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Farkli arastirmacilardan edinilen veriler bir araya getirildiginde, Karamanli topluluklarin
genel itibari ile Anadolu'da yasadiklari, bunun yani sira Anadolu disinda Balkanlar'da ve
Karadeniz'in Kuzey kisimlarinda da yasamis olduklari ya da hala yasamakta olduklari

anlasilmaktadir.

1.3. TARiHi KAYNAKLARDA KARAMANLILAR

13. ylizyilda Addai Scher tarafindan, Abbasi Halifesi Tahir (1225-1226) doéneminde
yazildig1 belirtilen ve Historie Nestorienne inedite (Chronique de Seert), Patrologia
Orientals (1908) adiyla yayinlanan Arapca kitapta, Sapur b. Erdisir’in, Roma
Imparatorlugu’nu 260 yili baslarinda maglup ettigi Edessa savasinda alman esirleri
kurduklar bir sehre yerlestirdiklerinden bahsedilmektedir. Islemeleri igin toprak verilen bu
esirler arasinda, zamanla Hiristiyanlarin sayisi arttikca kilise ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Bahsi

gecen bu kitapta Karaman adi su sekilde gegcmektedir:

“Huristiyanlar 6teki tilkelere yayildilar ve doguda sayilar1 ¢ogaldi. Pers papazlarinin
idare merkezi olan Iran sehr de biri Bi’atii’r-rum (Katolik kilisesi) digeri de Bi’atii
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Karamanun-Ortodoks Kkilise kurdular. Orada ibadetler Yunanca ve Siiryanice
yapiliyordu” (Giingér 2012: 192).

Anlasildig1 iizere burada bir Karaman Kilisesinden bahsedilmektedir, ancak bunun,
Anadolu, Balkanlar ve Karadeniz'in Kuzey kisimlarinda yasayan Karamanlilarla iligkisinin

olup olmadig belirgin degildir.

Karamanlilarin varligina yonelik ilk kaynaklardan biri de, Avrupa devletlerinin Osmanh
icerisindeki temsilcilerinin raporlaridir. Temsilcilerin 1431-1438 yillarinda Basel meclisine
gonderdigi raporlarda, “kafirin kiligina biirinmiis ve onlarin dilini konusan Kkilise
gorevlileri”nden bahsedilmektedir ve rapora gore de bu kilise gorevlileri Yunancaya dair
telaffuzu ve bir ka¢ ilahiden baska bir sey bilmemektedir. Ayn1 zamanda kilisenin
cemaatinin de dualarini Tirkge gergeklestirdikleri bildirilmektedir (Lampros 1910: 366'dan
akt. Clogg 1999: 118).

Bir diger tarihi kaynak ise Tiirkofon®® Hiristiyanlardan ilk kez Caramanos olarak bahseden,
Alman gezgin Hans Dernschwam'in kayitlaridir. Dernschwam Istanbul'un ve Anadolu'nun
baz1 yerlerini gezmis, gordiiklerini, izlenimlerini giinliigline kaydetmis ve Tiirkofon

Hiristiyanlar hakkinda sunlar1 aktarmistir:

....Yedikule civarinda kirag bir yer var. Burada iran'a uzak olmayan ve Caramania
(Karaman) diyarindan gelmis ve Caramanos (Karamanlilar) denilen bir halk oturuyor.
Bunlar Hiristiyan. Ibadetlerini Rumca yapiyorlar, fakat Rumcay1 anlamiyorlar. Dilleri
Rumca degil, Tiirkedir. Oteden beri Tiirke mi konusurlar, bilemem. Simdiki
padisahin babasi Selim, memleketlerini isgal edince bunlari Istanbul'a getirmis.
Kuvvetli, biliylik bir topluluk. Kadinlari, uzun, sivri beyaz veya renkli bir baslik
giyiyorlar. Bu papanin giydigi resmi bashiga, taca benziyor (Dernschwam 1992: 78).

Karamanlilarin, varligina dair bir diger kaynak ise Fatih doneminde Istanbul'un fethiyle,
Fatih'in emri {izerine Grekge olarak Istanbul patrigi Gennadios Scholarios tarafindan 1455
ya da 1456 yillinda yazilmis Hiristiyan Itikatnamesi'dir. Bu itikatname’nin, Karaferye

kadis1 Ahmed tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilmis ve kim oldugu bilinmeyen biri tarafindan da

% Tiirkge konusan
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Grek harfleri ile aktarilmis oldugu kaydedilmektedir. Bu metin daha sonra Martin Crusius
tarafindan Grek harfli Tiirkge bir metin olarak 1584'te yayimlanmistir (Kut 1987: 22). O
donemde, Grek alfabesi ile Tiirk¢e yazilan bu metin, Tiirk¢eyi Grek harfleri ile kullanan

Karamanlilarin varligina bir baska kaynak olarak gosterilebilir.

Sonraki yiizyillarda Grek harfleriyle Tiirkce yazilan séz konusu Jtikatnameye benzer baska
yazil1 kaynak neredeyse yoksa da, ikincil kaynaklarda Tiirk¢e konusan Hiristiyanlarin izini
siirmek miimkiin goriinmektedir. Ornegin 1553 yilinda yapimina baslanan Siileymaniye
Camii ve Imarethanesi insaatina ait dnemli bir belge, Tiirkce isim tastyan Hiristiyanlarin
isimlerini vermektedir. Omer Liitfi Barkan, yayimladig: "Siileymaniye Camii ve Imareti
Insaati" adli calismasinda Hiristiyan usta ve iscilere ait bu isimlere acik bir sekilde

deginmektedir® (1972: 141-142).

Erciyes Universitesi Kaytam’da (Kayseri Arastirmalari Merkezi) bulunan 1609-1611 ve
1611-1626 yillarma ait Ser'iye Sicilleri lizerinden yiiriitillen caligmalarda da, Tiirkge
konusan Hiristiyanlarin izlerine rastlanmaktadir (Anzerlioglu 2013: 210). Burada géze
carpan nokta ise bu kimselerin Tiirkce ve Islami isimleri kullaniyor olmalaridir 2
Ekincikli’nin aktardigina gore de, Osmanli arsiv belgelerinde Karamanlilardan
bahsedildiginde, "Zimmiyan-i Karaman™ ya da "Karamaniyan" kelimeleri kullanilmaktadir
(Ekincikli 1998: 117).

Evliya Celebi, Antalya ve Alanya'y1 ziyareti sirasinda, karsilastigr Tiirk¢e konusan Rum

topluluklarin varligindan su sekilde bahsetmektedir:

"....ve dordu urum keferesi mahallesidir amma keferesi asla urumca bilmezler batil
tirk lisani Uizre kelimat iderler".

% Bu isimlerden bazilari sunlardir: Aslan Karaman, Timur, Tanriverdi, Budak, Alagdz, Karagdz, Hiidaverdi,
Kalender, Hizir, Murat, Asli Bey, Aydin, Pasa Bey, Karabas, Karakas, Kaplan, Hiisrev, Kumru, Bahadir,
Bayram, Melik Sah.

%% Bu isimlerden bazilari sunlardir: Tatar, Aslan, Timur, Ugurlu, Kutlu Beg, Karli, Egmir, Halil, Hoca Bahsi,
Hoca Bay, Ugurlu, Karaman, Karaca, Kaya, Sinan, Altun, Urum Ali, Budak.
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"...amma kadim eyyamdan beru urum Keferesi bir mahalledir ciimle {i¢ yiiz haracdir
amma asla urum lisan1 bilmeyiib batil tiirk lisanim bilirler” (Evliya Celebi 2011: 147-
152).

19. yiizyila gelindiginde, arkeolog Georges Perrot “Souvenir d’un voyage en Asie

Mineure” adl1 eserinde Anadolu’ya dair sdyle bir gézlemde bulunmaktadir:

“Anadolu’nun hemen her yerinde, ne Rumlar, Rumca biliyor; ne de Ermeniler
Ermenice. Her iki halk da Tirk¢e konusuyor ama Tirkge’yi kendi alfabeleriyle
yaziyorlar” (Perrot 1864: 114’ten akt. Balta 1999: 365).

Kapadokya’daki Tiirk¢e konusan Ortodoks niifusa, “Karamanli” adlandirmas ile deginen

ilk kaynak olmasi 6zelligine sahip 1911 yilina ait bir makale sunlar1 kaydetmektedir:

“llk olarak, Karamanl tabiri, 1rk, dil ve din farki gdzetmeden, Karaman’da oturan
herkes i¢in kullanildi. Fakat daha sonra, bu kelime anlam degistirdi. Bugiin Karamanli
kelimesiyle, kendi eski medeniyetlerinden sadece Ortodoks dinini muhafaza eden,
Tiirklerden tamamen farkli ve onlardan daha 6nce hala oturduklari bu yoreye yerlesen
Hiristiyan halklar kastediliyor. Karamanli kelimesinin boyle anlam degerlendirmesinin
sebebi, eski Kapadokya’nin, Turan halklar1 tarafindan isgal edilen ilk bolge olmasidir.
Bu yiizden, orada yerlesmis bulunan Yunanlilar dillerini ilk unutanlar arasinda yer aldi.
Aslinda Karamanlilar Anadolu’nun her yerine Istanbul da dahil yasamustir. Galiplerin
dilini konugma ve 6grenme egilimi bunlarla hayli gii¢liidiir” (H. de Zeigler 1911: 74-
80’den akt. Balta 1999: 365).

Ozetle, daha ¢ok Avrupa'dan Anadolu'ya gelen gezginlerden elde edilen kaynaklara gére,
Karamanli olarak nitelendirilebilecek, Tiirk¢e konusan ve yazilarini Tiirk¢e olarak Grek
harfleri ile yazan Hiristiyan Ortodoks topluluklar hakkindaki ilk kesin yazili kaynaklara 15.
yiizyilda rastlanmaktadir. 18. yiizyillin hemen basinda baslayan Karamanlica matbu kitap
tiretimine kadar, bu topluluklarin izleri, farkli kaynaklardan takip edilebilmektedir.
Karamanlilarin kendilerinin konugsmaya baslamasi olarak nitelendirilen kitap {iretimleri
siireciyle ?° birlikte, Karamanh olarak nitelenen gruplar hakkinda daha net bilgilere

ulasilabilmektedir.

2% Karamanlica kitap iiretimi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz.: (Balta 1989: 121-124).
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1.4. OSMANLI MILLET SiSTEMINE GORE KARAMANLILAR

Diger gayri-miislim tebaalar gibi Karamanlilar da Osmanli’nin “millet sistemi” igerisinde
degerlendirilmistir. Bu sistem, Kemal Karpat’a gore Osmanli yonetiminin hakimiyeti
altinda bulundurdugu cesitli dini-etnik gruplarin teskilatlanmasini ve kiiltiiriini gz Oniine
alma ¢abasina bir cevap olarak asama asama ortaya ¢ikmis bir sistemdir. Millet sistemi bir
taraftan bu topluluklarin dini, kiiltiirel ve etnik siirekliligini saglarken, diger taraftan onlarin
Osmanli’nin ekonomik ve siyasal sistemi igerisine eklemlenmesine olanak sagliyordu. Bu
sistem sayesinde etnik-dini gruplar, giinliik hayatlarinda siirekli olarak “Osmanlilagirken”,

kendi kiiltiirlerini ve dinlerini de muhafaza edebiliyorlardi (Karpat 1982: 141-2).

[k biiyiik millet olan Rum milleti, 1454 yilinda kurulmus ve Ortodoks Hiristiyanlar ilk kez
Bizans Imparatorlugu’nun en parlak devrinden beri tek bir dini otorite altinda bir araya
getirilmiglerdir. Osmanli’nin ikinci biiyik milleti olan Ermeni milleti ise kendi
patrikhanesini 1461 yilinda kurarken, diger bir millet olan Yahudi milleti ise daha sonra bu

sisteme miidahil olmustur (Karpat 1982: 145).

Istanbul’un fethinin ardindaki siiregte hemen iki farkli Ortodoks patrikhanesinin

kurulmasini, 1896-1908 yillar1 aras1 goérev yapan Ermeni patrigi su sekilde agiklamaktadir:

“Dogu’da iki biiyiik Ortodoks Hiristiyan grubun basi olarak Ermeniler ve Rumlar
tanindilar. Bu ayrim, herhangi bir irk ve milliyet diigiincesinden bagimsiz olarak inang
beyanati temelinde kurulmustur. Biitiin Ortodoks diofizitler, yani; Rumlar, Bulgarlar,
Sirplar, Arnavutlar, Eflaklilar, Moldovalilar, Ruthenler, Hirvatlar, Karamanlilar,
Suriyeliler, Melkitler ve Araplar, Rum patrikhanesinin yetki smirlarina dahil edilirken,
Ermeniler, Suriyeliler, Kaldeanlar, Kiptiler, Giirciiler, Etiyopyalilardan olusan
Ortodoks monofizitler, Ermeni patrikhanesi yetki smirina dahil edilmistir” (Karpat
1982:146).

Goriildigi tizere, Ermeni ve Rum patrikhaneleri, biinyelerinde bir¢ok farkli etnik grubu
barindirmaktadir. Higbir sekilde homojen bir yap1 halinde olmayan millet sistemi, sadece

icinde barindirdigt g¢ogunluk grubun adini tasimaktadir. Karpat’in (1982:146) da
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vurguladigr gibi, Ortodoks kilisesi “Rum” olarak nitelense de, 18. yiizyilin ikinci yarisina
kadar, bu adlandirma milli bir éneme sahip degildir. Ortodoks diofizit?’ inanca sahip
Karamanlilar da, sadece inang baglaminda Rum Ortodoks patrikhanesine dahil
edilmektedir. Karamanlilar i¢in bu donemde kullanilan “Rum” ifadesi, Karamanlilarin etnik
aidiyetini degil, sadece Osmanli toplumu igerisinde dahil olduklar1 millet grubunu ifade

etmektedir.
1.5. TURKIYE-YUNANISTAN NUFUS MUBADELESI VE KARAMANLILAR

Tiirk — Yunan niifus miibadelesine giden siireci baglatan en 6nemli adim olarak, bir donem
Yunanistan Kralligi’nin resmi ideolojisi olan “Megali Idea”y1 28 gormek kuskusuz
kacinilmazdir. Her donem kendine destekleyiciler bulan bu ideolojinin asil savunucusu ve
icracist 1910 ve 1920 yillart aras1 krallik tarihine adini yazdiran Elefterios Venizelos’tur. 1.
Diinya Savasi’nin patlak vermesiyle, Megali Idea’nin 1srarli savunucusu ve siki bir Ingiliz
destekgisi olan Venizelos, iilkesindeki muhalefete ragmen savasta itilaf Kuvvetleri’nin
yaninda yer aldi. 1919 yilinda Anadolu’ya ¢ikan Yunan ordusu, 1922 yilina gelindiginde
Yunanistan’in genisleme smirini doruk noktasina ulastirmisti (Veremis 2005:73-75). Bu
tarihte basarili bir taarruz ile Tiirk ordusu, Yunan ordusunu Anadolu disina iterek, kesin bir

zaferle miibadeleye giden siireci, yani Lozan’daki baris goriismeleri baglatti.

Zorlu bir savas déoneminin ardindan baslayan Lozan Barig Konferans1 goriismeleri sonrasi
30 Ocak 1923'te imzalanan “Yunan ve Tiirk Halklarinin Miibadelesine Iliskin Sézlesme ve

Protokol” ile iki lilke vatandaslarini1 degis tokus etti. Buna bagli olarak iki iilke arasinda iki

%" Erken Hiristiyanlik d6nemi tartismalarinda Isa’min tek dogali oldugu iddiasi monofizit inancim
olusturmaktadir. Isa’nin tanrisal ve insani iki dogasinin oldugu tezi de diofizit inancimi teskil etmektedir.
Monofizit ve diofizit inang tartigmalar1 ve konsil kararlar1 i¢in bkz.: (Meyendorf 1996: 27-28).

28 Megali Idea (Meydhn 18éa), Istanbul’un fethedilmesi, bagimsizliga kavugsmamis Yunanlari bagimsizliga
kavusturulmast ve Yunanistan’in sinirlarinin genisletilmesiyle, bagimsizliga kavusturulmus Yunanlilarin
iginde barmdig: bir Yunan Imparatorlugu kurulmasi diisiincesidir (Babinioti 2002: 1061). Megali Idea (Biiyiik
Fikir), Yunan meclisinde ilk kez 14 Ocak 1844 yilinda yurt i¢inde ve yurt disinda yasayan Helenler adina
yaptigi konugmasinda Ioannis Koletti tarafindan ortaya atilmugtir. Ancak ilk sdylendigi zaman Koletti
tarafindan bu fikrin smirlar1 belirlenmemistir (Skopetea 1988: 257:73). Megali Idea, Elefterios Venizelos
doneminde yikici bir sekilde gergeklestirilmeye c¢aligilmis ve Yunan tarih yaziminin adlandirmasiyla “Kiiciik
Asya Felaketi” ile artik bir daha giin yiiziine ¢tkmamak tizere gomiilmiistiir (Tzermias 2001: 8).
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milyon insan yer degistirmek zorunda kaldi. S6zlesme, kimlerin bu degis-tokusa dahil olup
olmayacagi, miilklerin nasil tasinacagi ya da el degistirecegi, miibadeleyi kimlerin
denetleyecegini belirleyen 19 maddeden olusmaktaydi. Bu zorunlu degis-tokus "Tiirk
topraklarinda yerlesmis Rum Ortodoks dininden Tirk uyruklar1" ile "Yunan topraklarinda
yerlesmis Miisliiman dininden Yunan uyruklularin1" kapsiyordu. Buna goére "1 Mayis 1923
tarihinden baslayarak, zorunlu niifus miibadelesine girisilecek ve bu kimselerden hig biri,
Tirk Hiikiimetinin izni olmadikc¢a Tiirkiye'ye ya da Yunan hiikiimetinin izni olmadikga
Yunanistan'a donerek orada yerlesemeyecekti" (Madde 1) (Diistur 1931: 205; Lozan Baris
Konferansi1 Tutanak ve Belgeler 1973: 89-95).

Kemal Ari’ya gore Lozan Barig Anlasmasi’ndan 6nce, ylizyilin basindan beri Balkanlar’da
artan uluslasma ¢abalarina paralel olarak bir ¢ok ulus devlet kurulmus ve bunun bir sonucu
olarak da Anadolu’ya yogun gogler yasanmaktaydi. Ona gore donemin uluslagsma anlayist,
etnisite ve din iizerine temellenmesi, bu yasanan gocleri kabul edilebilir kilmaktayd: ve
devletin giiglii temellere oturmasinin sirr1, i¢inde barindirdigi niifusun yeterince homojen
bir yapiya sahip olmasinda gizliydi. Bu yasanan go¢ dalgalari, Tiirk-Yunan savasi
bitiminde de devam etti. Devam eden bu gogii yasal bir zemine yerlestirmek i¢in Lozan
barig goriismelerinde bu durum giindeme geldi. Yapilan hararetli goriismeler sonrasinda

miibadele igin gerekli sdzlesme hazirlanmisti (Ar1 2000: 6-22).

So6zlesme’nin 6nemli bir noktasi sudur ki, niifus degis-tokusunda kimligi belirleyici dlgiit
dil degil, din olarak tanimlanmis, boylelikle de kimligi din iizerinden tanimlayan daha
onceki bir yapi, yani Osmanli millet sistemi yansitilmistir (Hirschon 2007:11). Bundan
dolayi, Tiirkce konusan, ama Hiristiyan Ortodoks olan Karamanhlar da bu niifus

degisimine dahil edilmek durumunda kaldilar®®. Karamanlilarla aym paralelde ancak zit

» Lozan Baris Konferans: sirasinda Karamanlilar 6zel bir konu olarak ele almp degerlendirilmemistir.
Sadece azinliklar konusunda goriismelerde bir noktada Ismet Pasa tarafindan “Tiirk Ortodokslarma gelince,
bunlar, herhangi bir konuda, Miisliiman yurttaslarin yararlandig1 islemden baska tiirlii bir islem gérmegi hi¢
bir vakit istememislerdir, boyle bir istek One siirmeleri de asla beklenmeyecek bir seydir” denilerek
bahsedilmektedir (Lozan Baris Konfersans1 Tutanaklar ve Belgeler 1969: 210-211). ismet Pasa bu noktada
Karamanlilarin, milli miicadele déneminde Tiirkiye’nin yaninda yer alip Milli Miicadele’ye destek veren
Karamanli kesimi kastetmektedir.
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dogrultularda olup benzer kaderi paylasan bir diger topluluk da Giritli Miisliimanlardz.
Yunanca konusan bu Miisliiman niifus da yine bu niifus “degis-tokusuna” zorla miidahil

edilen topluluklardan bir tanesiydi*°.

1.6. GUNUMUZ KARAMANLILARI VE YUNANISTAN’DAKi DURUMLARI

Karamanlilar da, Anadolu’nun diger Rum Ortodokslar1 gibi miibadeleye dahil edilmistir.
Biiyiik bir belirsizlikle ¢iktiklar1 yolda, Yunanistan’da bir baska belirsizlikle, nereye
yerlesecekleri sorunuyla yiiz yiize gelmislerdir. Yunanistan’in her tarafina sagilan diger
miibadiller gibi, Karamanlilar da bir iskan politikasi giidiilerek belirli bir bolgeye iskan

edilmemis, kendi begendikleri yere/yerlere yerlesmislerdir.

Bugiin Yunanistan’in bir ¢ok bolgesinde hem topluluk olarak hem de bireysel olarak
Karamanlilar varliklarini = siirdiirmektedir. Karamanlilarin yasadiklar1 bolgeler (sehir
merkezleri, koyler, kasabalar vs.) kesin olarak haritalandirilmasa da, Harakopoulos’un
Kiigiik Asya Arastirmalar1 Merkezi’nden edindigi veriler 1s18inda, Kapadokya
goemenlerinin geldikleri sehirleri ve kasabalari baz alarak go¢menlerin Yunanistan’da
yerlestikleri yerlere dair bir tablo hazirlamistir. Bu tablo bugiin, Karamanlilarin yerlesim
yerlerini tespit edilmesinde giiniimiizlin en net yerlesim ¢izelgesi olarak degerlendirilebilir

(Harakopoulos 2014).

Karamanlilar kapsaminda adlandirilan topluluklar, bu isimle bir ¢at1 altinda toplanmasalar
da, Kapadokyalilar adiyla dernekler kurarak Anadolulu miibadil kimliklerini yasatmaya
calismaktadirlar. Ayrica, dernekler ¢atis1 altinda diizenledikleri faaliyetlerle, Anadolu’dan

tasidiklar kiiltiirel 6zellikleri canli tutma g¢abasi igerisindedirler. Bu ¢er¢evede her sene

3030 Ocak 1923'te imzalanan Niifus Miibadelesine iliskin Sozlesme ile Yunanistan ve Tiirkiye arasinda,
toplamda yaklagik 1.6 milyon insan yurtlarindan edilerek, yeni topraklarda yasamaya zorlandilar. Bu insanlara
ek olarak, Lozan Anlagsmasi oncesinde kagmak zorunda kalanlarin sayisinin 1 milyonun iizerinde oldugu
diistiniilmektedir (Hirchson 2007:7). Miibadele s6zlesmesi yerine getirildikten sonra, yer degistiren insanlarin
sayist 3 milyon kadar oldugu diisiiniilmektedir.
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Kapadokya Dernekler Konfederasyonu’nun diizenledigi “Gavustima” (I'afovotnuo)

festivali, Karamanlilarin da kiiltiirel 6zelliklerinin sergilendigi bir etkinlik olmaktadir.

1.7. KARAMANLILAR UZERINE YAPILAN CALISMALAR

Karamanlilar hakkinda yapilan caligmalar agirlikli olarak Tirk ve Yunan kokenli
arastirmacilar tarafindan yiiritiilse de, kayda deger sayida Batili arastirmacinin da ¢alisma
konusu olmustur. Karamanlilar tizerine yapilan ¢aligmalarin, 6nemli 6l¢giide filoloji ve tarih
alanlart ile ilgili olduklar1 ve hususiyetle etnik koken problematigi lizerine yogunlastiklari

goriilmektedir.

Etnik koken sorunsalina odaklanan ¢alismalarda “Karamanlilar kimdir?” sorusuna verilen
cevaplarin birbirinden farkli oldugu goriiliir. Bunun en o©nemli nedeni, Oncelikle
Karamanlilarin Hiristiyan Ortodoks olup Tiirk¢e konusan Anadolu yerlesenleri olmalaridir.
Donemin hakim ideolojik algisina gore etnik kimligi olusturan iki 6nemli unsurun, yani dil
ve din unsurunun, taban tabana zit oldugu bir durumdur bu ve dolayisiyla bu topluluklarin
etnik kokeni lizerine oldukca tartismali ¢alismalar yiirtitiilmiistiir. Bu caligmalarda ortaya
konulan gériisleri sekillendiren temelde iki tez s6z konusudur. Ileri siiriilen ve daha ¢ok
Yunan arastirmacilar tarafindan desteklen teze gore, bu topluluklar Yunan kokenlidirler ve
ya zorla ya da Bati Anadolumun kiyilarinda yasayan ve Yunanca konusan Oteki
Ortodokslardan uzak ve ayr1 kaldiklarindan Tiirk¢e konugsmaya mecbur kalmislardir, diger
bir deyisle aslinda bu insanlar Tiirklesmis Rumlar/Yunanlilardir 31 Tirk tarihileri
tarafindan ileri siiriilen teze gore ise Karamanlilar Tiirk soyundan gelmektedirler. Anadolu
ele gecirilmeden Orta Asya'dan gelen oOncii Tiirk boylar1 Bizans topraklarina girip

yerlesmisler ya da Bizans ordusuna parali asker olarak katilmislar ve yeni efendilerinin

3! Karamanlilarmn, Tiirklesmis Yunan olduklari tezini savunan ¢alismalar i¢in bkz.: (Hudaverdoglu 1930;
Vryonis 1971).
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dillerini benimsemeden, onlarin dinlerini benimsemislerdir. Karamanlilar iste bu insanlarin

soyundan gelen torunlardir; yani Tiirk'tiirler®.

Foti Benlisoy, Karamanlilarin etnik kdkeni lizerine yapilan tartismalarin, Tiirk-Yunan
milliyetcilikleri arasinda, 1920'lerde en iist noktaya varacak “bir rekabetin nesnesi” haline
geldigini belirtmektedir. Bu durum her iki tilkenin milliyetcilerinin de Karamanlilar1 kendi
ulusal devletine eklemleme gayretinden dogmaktadir. Boyle bir rekabetin ortasinda kalan
Karamanlilar, “bolgelerini nitelendiren ana toplumsal Kkiiltiir yani Tiirk/Miisliiman
kiiltiirtiyle, Yunan Kralligi'nin kurulmasiyla gelisen ve bolgeye de yayilan Yunan ulusal
kiiltirli arasinda kalmis ve bu ikisi arasinda bir tavir almaya zorlanmigtir” (Benlisoy 2002:
927). Benlisoy’un tespiti, Karamanlilarin etnik kokeni sorununun neden hemen 20. yiizyilin

basinda hararetli bir hal aldigina isaret etmesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Yunan arastirmaci Theodotos Hudaverdoglu (1930:301), Tiirkler ve Arap Miislimanlarin
Anadolu'ya girdiklerinde, Yunanlilart kiyima ugrattiklarim ve Islamlagtirdiklarini iddia
etmektedir. Anadolunun bu isgali sonrasi, mevcut hiikiimdarin bir buyrugu ile de Tiirkce
disindaki dillerin yasaklandigini belirtirken, bu tarihten itibaren bolgede artik Yunanca
duyulmamaya baslandigin1 vurgulamaktadir. Hudaverdoglu, Suriye ve Pakistan'daki
Yunanlilarin Anadolu'dakiler kadar sansli olmadiklarini, bu Yunanlilarin hiikiimdarlarinin

dilini kabul etmelerinin yani sira yazi sekillerini de kabul ettiklerini iddia etmektedir.

Cami Baykurt (1932) ise, Karamanlilari, dillerini -kendi nitelemesiyle ¢ogu Miisliiman
Tirk'ten daha saf bir Tiirkge- ve Tiirk geleneklerini, Anadolu'da Selguklu doneminden 6nce
Bizans Imparatorlugu'nun yerlestirdigi parali Tiirk askerlerin torunlari olmalari ile ilgili
oldugu goriistindedir. Onlar, Selguklu ve Osmanli zamanindaki dini hosgorii sayesinde

Hiristiyanliga ge¢misler ve Hiristiyanlik inanglarin siirdiirmiislerdir.

%2 Karamanlilarim, Hiristiyanlagmig Tirkler oldugu tezini savunan c¢aligmalar igin bkz.: (Baykurt 1932;
Eckman 1950; Anzerlioglu 2009; Erdz 1983).
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Karamanlilarin kokeni ile ilgili bir diger ¢alisma da tarih¢i Syperos Vryonis tarafindan
yapilmistir. Vryonis, Karamanlilarin etnik kokenine dair tartismalarin Tiirk-Yunan
savagiyla birlikte, azinliklar sorununun ortaya ¢ikmasiyla 6nem kazandigi goriisiindedir.
Vryonis, Cami Baykurt'un tezine karsilik, Evliya Celebi'nin sahitligini kullanir. Ona gore
Tiirkofon Hiristiyanlar, Baykurt'un iddia ettigi gibi "saf" bir Tiirk¢e degil, olduk¢a bozuk
bir Tiirkce kullanmaktaydilar ve kaynaklar, Malazgirt savasindan Once Bizans
Anadolu’suna 6nemli 6lgiide yerlesen askeri kolonilerden bahsetmiyordu. 11. yiizyildan
once Anadolu'ya genis 6lgekli bir gé¢ dalgast vardi ancak bu gocler ¢cogunlukla Slavlar
tarafindan yapilan goglerdi. Tiirk gocleri daha ¢ok Avrupa'ya, ozellikle Vardar bolgesine
yapilmaktaydi. Eger daha once yapilmis gogler olduysa da, bu Slavlara yapildigi gibi,
Bizans tarafindan uygulanan Helenlestirme ve Hiristiyanlagtirma faaliyetleri karsisinda
coktan yok olmuslardi (Vryonis 1971: 455-457). Vryonis'in tezine gore, Karamanlilar
koken itibari ile daha ¢ok, Selguklu ve Osmanli zamanlarinda Tirk gelenek ve
goreneklerine uyum saglamis, Yunanca kullanimmi terk ederek Tiirklesmis Bizans
Anadolu’sunun Yunanca konusan Hiristiyanlariydilar. Bu durum, yani maglup olanin,
maglup edenin dilini ve geleneklerini benimsedigi birgok &rnek 15. yiizyilda Ibn-i Haldun'a
gore zaten asikardir ve son donem dilbilimcilerinin de belirttigi gibi; sosyal, siyasal ve
ekonomik nedenlerden dolayr ¢ogu durumda maglup edilenler, yonetenlerinin dilini
benimsemislerdir. Vryonis, Ispanya'da Arap yoneticilerini dilsel ve kiiltiirel olarak taklit
eden Mozarab Ornegini verirken Anadolu'da da aym siirecin yasandigini belirtmekte,
Karamanlilarin bir donem Tiirk isimleri tagimalarini da, yoneticilerine kiiltiirel ve dilsel
olarak adapte olma siire¢lerine baglamaktadir (Vryonis 1971: 458-459).

3 eseri

Mustafa Ekincikli, bir¢ok aragtirmaciya ve ozellikle Evangelinos Misailidis'in
Temasa-i Diinya'ya atifta bulunarak konuyu genisletmektedir. Ekincikli, Misailidis'in

romanindan gosterdigi boliimlerdeki davranig kaliplarindan Karamanlilarin, Miisliiman

% Gazeteci, yazar, ¢evirmen ve matbaaci Evangelinos Misailidis (1820-1889), Karamanlica yazimn babas
olarak anilir. Misailidis’in en 6nemli eserleri, yarim asirdan uzun bir siire yayin yapan Karamanlica gazete
Anatoli ve 1871’de yaynladigi Temasa-i Diinya ve Cefakar-u Cefakes (Seyreyle Diinyayr adiyla 1988°de
tekrar basilmigtir) isimli romanidir. Bu romanin daha sonra Yunanca Polipathis isimli romandan bir ¢esit
uyarlama oldugu anlagilmistir(Stathi 1995). Evangelinos Misailidis ve eserleri hakkinda ayrintili bilgi igin
bkz.: (Kut 1987; Anhegger 1988a; 1988b)
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Tiirklerle 6rf ve adet olarak ne kadar benzer olduklarinit belirtmektedir. Ona gore
Karamanlilar, etnik olarak, Hiristiyanligi kabul etmis, yani Hiristiyanlagmis Tiirklerdir

(Ekincikli 1998).

Tiirkge literatiirdeki en kapsamli ¢aligmalardan birini gergeklestiren Anzerlioglu'na gore ise
Bizans kilisesinin faaliyetleri sonucu Karadeniz Kuzeyi ve Balkanlarda etkin olmaya
baslayan Hun, Bulgar, Pecenek, Uz ve Kuman-Kipgak Tiirklerinden bircogu Hiristiyanlik
inancini  benimsemislerdir. Bu topluluklar zamanla o bdlgede Bizans icin tehdit
olusturmustur ve ¢esitli vesilelerle onlar1 degisik imparatorluk arazilerinde Hiristiyanlik
inancini benimsemeleri sartryla sinir askeri olarak kullanmistir. Sinir boylarinda kullanilan
bu Tiirkler, sadece dnceden Balkanlara yerlesenlerden degil Anadolu'daki Tiirk boylarindan
da alimmistir. Hatta bu Tiirkler Tourkopouli/Tiirkopoller adlandirmasi ile anilmiglar ve
Bizans ordularinin yerlesik birlikleri olarak Bizans tarihinde yer edinmislerdir (Anzerlioglu
2008: 171-188). Anzerlioglu, diger arastirmacilardan farkli olarak, c¢alismasi igin
Yunanistan’daki bir ¢ok Karamanli koyiine giderek sozlii tarth ¢alismast da
gerceklestirmistir. Anzerlioglu’nun ¢alismasini diger calismalardan ayiran bir diger 6zelligi
de calismasina Karamanlilara ait sozIi kiiltiir unsurlarmi (diigiin geleneklerini) da dabhil

etmesi olmustur (Anzerlioglu 2009).

Etnik koken tartismalara yeni bir boyut kazandirarak, Karamanllar iizerine yaptig1 pek
cok calismasiyla 6n plana ¢ikan isim, Evangelia Balta olmustur. Balta, Karamanlilarin artik
gecmiste bir iz olarak biraktiklar1 yazin eserleri iizerinden bir takim ¢alismalar yiirtiterek,
onlarin kendilerini Osmanli devleti igerisinde nasil gordiiklerini, tanimladiklarini, donemin

sartlarina gore agiklamaya caligmistir.

Karamanlilarin etnik kimlik sorununa farkli bir agidan bakmaya c¢alisan Evangelia Balta, bu
insanlarin  kendilerini nasil adlandirdiklarini tespit etmeye ¢alisirken Karamanl
adlandirmasinin hem smirli hem de belirsiz oldugunu kaydetmektedir. Etnik kimlik
anlaminin saptanmasi gii¢ oldugu i¢in, yapilan caligmalarin din ve dil sorununa gelip

takildigimi belirtmektedir. Bu yilizden Balta, etnik kimlik sorununa 1s1ik tutan bir bagka
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kaynak olarak, Tiirkge konusan Ortodokslarca yazilan kitaplar1 gostermekte ve
Karamanlica kitaplarin Onsozlerindeki betimlemelere ve sinirlandirmalara dayanarak,
Osmanli Imparatorlugu'ndaki Tiirk¢e konusan Rumlarin kendilerini nasil nitelediklerini
incelemektedir. S. Salaville ve A. Dalligio (1958, 1966, 1974) tarafindan gerceklestirilen
Grek harfli Tiirkge eserlerin bibliyografik ¢alismasinda bulunan tiim eserlerin 6nsézlerini
inceleyen Balta, yazarlarin, ¢evirmenlerin okuyucuya ne sekilde hitap ettigi lizerinde
durarak, su nitelendirmelere isaret etmektedir: Hiristiyanlar, Hiristiyan Ortodokslar,
Anadolu Huristiyanlari, Anadolu Hiristiyan Ortodokslart (1990:19). Balta, ayrica,
kitaplarin yaymlandigi ilk zamanlarda (o zamanda yayinlarin yiizde 95'i dini kitaplardir)
Hiristiyanlar ya da Anadolu Hiristiyanlar1 sdzciiklerinin kullanildigin1 ancak misyonerlik
sirketleri faaliyetlerine basladiktan (1826) sonra ve Anadolu'da ilk eserlerini ortaya
cikardiklarinda, Hiristiyan adina bir de Ortodoks nitelendirmesi eklendigini belirtmektedir.
Ayrica Balta, bu tanimlamalarin yillara gore kullanimmi su sekilde tespit etmistir:
Hiristiyanlar: 1743-1918, Ortodoks Hiristiyanlar: 1718-1884 (1826'dan sonra daha sik),
Dogu Huristiyanlari: 1718-1883 (1802'den 1846'ya kadar yogun olarak) (1990:19). Bu
nitelendirmelerde din, Osmanli toplumu igerisinde diger tiim toplumlarda oldugu gibi
Tiirkofon Ortodokslarin da toplumsal bilinglerinin en biiyiik kismin1 olusturuyordu. Dinler,
bu insanlar1 Miisliimanlardan ayiran bir 6zellikleriydi. Ortodoksluklari ise onlar1 Anadolu
Katolikleri ve Protestanlarindan ayirmaktaydi. Anadolu'da yasadiklari i¢in de
Yunanistan'daki Ortodokslardan ayriliyorlardi (Balta 1990:19). Balta'nin, ele aldigi
kitaplarin 6nsézlerinde isaret ettigi bir diger nokta ise Evangelinos Misailidis'in iki dilde
yazdig1 bir kitabin 6nsézii ile ilgilidir. Balta, Yunanca metinde Misailidis’in, kitab1 "bilim
sever soydaslar" i¢in yazdigii belirtirken, "soydas" kelimesini Tiirk¢eye "dindas" olarak

¢evirdiginin altin1 ¢izmektedir (Balta 1990:19).

Balta'ya gore, Karamanlica eserlerde 20. ylizyilin basina kadar hakim olan din temelli
nitelendirmeler zamanla goreli olarak de§ismeye baglamistir. 18. ylizyilda Yunan ulusal
bilincini yayacak bir devletin bulunmamasi ve Osmanli toplumunda halklar1 belirleyen
etmenin din olmasina bagli olarak bu durum normaldir. Buna ek olarak, Dogu Kilisesine

gore, din kavrami soya, soy kavrami ise dine baghdir. Balta, nasil olup da Balkanlar’da
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toplumsal firtinalar koparken, imparatorluklar yerine ulus devletler kurulurken, bu
topluluklarin neden kendilerini Anadolulu Hiristiyan Ortodoks olarak niteleyerek

imparatorluk igerisinde ayrildiklar1 sorusunu yoneltmektedir (1990: 19).

Balta'nin belirttigine gore, Hatti Hiimayun® (1856)'dan sonra, Karamanlica yaymlarda,
yazarlar/derleyiciler/cevirmenler Tiirkge konusan Rum hemserilerine seslenirken;
"Vatandaslar, Anadolulu Vatandaslar, Ortodoks Vatandaslar" nitelendirmelerini
kullanmiglardir. Kitaplarin yazilis nedeni olarak vatan sevgisi One siiriilmiistiir. Burada
"Vatandas" nitelendirmesi "ayni yerde yasayan" manasindadir. Vatan, Karamanlica
kitaplarda 18. yiizyiln sonundaki Fransizca patrie degil Ingilizcedeki fatherland
anlamindadir. “Vatanimiz Anadolu” denildigi i¢in Yunanistan ile herhangi bir yanlis
anlagilmaya mahal verilmemektedir. Ayrica "Yunanlilar" adlandirmasi ne kadar aransa da
bulunamamaktadir ¢iinkii etnik olarak kendilerinden bahsettiklerinde "Rum" olarak
nitelendirmisler, Yunan (Ellines) sdzctigii ya da bundan tiireyen kelimeler kullanildiginda
ise bu sadece dili belirlemek amaci ile olmustur. Kendilerine Rum dediklerinde de genelde
Anadolu kelimesi ile birlikte kullanmiglardir; "Anadolu Rum'u" ya da "Anadolu'daki Rum"

(Balta 1990: 19-20).

Balta'ya gore dikkati ¢eken bir baska husus da, bu kitaplarin 6nsézlerinde Yunanca
O0grenmenin Onemine yapilan vurgudur. Ancak bu vurgu yalmiz dini sebeplerden ileri
gelmektedir, ¢iinkii kilise metinleri Yunanca yazilmistir ve Tiirk¢ceye g¢evrilmeleri ¢ok
zordur ya da imkansizdir. Tirkge 6grenmeleri tesvik edildiginde ise (Arap harfleriyle
Tiirkce) bu da sadece devletin belirli kademelerinde resmi gorevlere gelebilmeleri ve diger

vatandaslarla kardesce yasamalari igin gerekli sayilmistir (Balta 1990: 20).

Richard Clogg ise daha c¢alismasinin basinda, Tiirkge konusan Ortodoks Hristiyan
toplumunun, Yunan akademisyenlerce Tirklesmis Helen olduklari, ya da Tiirk
akademisyenlerin iddia ettigi gibi Helenlesmis Tiirkler olduklar1 tartigmalarina girmeyi

reddederek, Karamanlica kitaplardaki nitelendirmeleri incelemektedir. Clogg, Karamanlica

% Hatt: Humayun hakkinda ayrintil bilgi icin bkz.: (Davidson 2005).
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kitaplara dayanan calismasinda; "Rumlar", "Anadolulu Hiristiyan Karindaslarimiz",
"Anadolu'dan olan Ortodoks dindar Hiristiyanlar", "Anadolu Ortodoks Hiristiyanlar",
"Yunan lisanin1  bilmeyen Dogulu Hiristiyanlar" ve bazen de "Anadolulular"

adlandirmalarini tespit etmektedir (Clogg 1999: 115-142).

Urumlar olarak adlandirilan, Tiirk¢e konusan ve Grek harfleriyle Tiirkge yazan Hiristiyan
Ortodoks topluluklar tlizerinde ¢alisan Erdogan Altinkaynak, “Ortodoks Tiirkler Urumlar”
isimli calismasinda Karadeniz’in Kuzey kesiminde bircok bolgede yasayan Karamanlilarla
bir ¢ok ortak 6zellik tasiyan topluluklara dair Karamanlica mahkeme kayitlari sunmaktadir.
Ayrica Urum folkloru derlemeleri de yapan Altinkaynak diigiin térenlerinden tiirkiilere
kadar bir ¢cok derlemeyi bir araya getirmistir. Bu kayitlar ve derlemeler Tiirk¢e konusan ve
Grek harfleriyle yazan Ortodoks topluluklarin yasadiklart bolgelerin anlasilmasi ve
topluluklarin daha yakindan taninmasi agisindan 6nem tagimaktadir (Altinkaynak 2005).
Ancak bu calisma icin onemli bir elestiri, Urumlar iizerine ¢alisan Iryna Dryga’dan
gelmektedir. Ona gore, yazarin, bu belgelerin bulundugu kiitiiphanede hi¢bir sekilde kaydi
goriinmemektedir ve bliylik bir olasilikla belgeler, O. M. Garkavets’in 6zel arsivinden

alimmis, Ukrayna Ulusal Kiitiiphanesi’nin izni olmadan yayinlanmistir (Dryga 2010: 509).

Anzerlioglu, “Karamanli Ortodoks Tiirkler” adli ¢alismasinda Urumlar’a da deginmektedir.
Urumlar’m, Karamanli olarak adlandirilan Ortodoks topluluklarla ayni sekilde Ortodoks
olduklarmn1 ve Tiirk¢e konustuklarini kaydetmektedir. Anzerlioglu, verdigi folklorik

orneklerle, iki toplulugun bu noktada da benzestigini vurgulamaktadir (2009: 225-243).

Balta ve Clogg'un g¢alismalarmma paralel olan baska caligmalar da mevcuttur. Bunlar
arasinda, dikkat ¢eken Misailidis Evangelinos'un sahibi oldugu Anatoli gazetesi iizerinden
yiritilen S. Simsek (2014) ve Benlisoy’larin (2010a) c¢alismalaridir. Bu ¢aligsmalar,
gazetenin 1888 ve 1892 yillar1 arasinda yayimlanmis niishalari iizerinden yiiriitiilmektedir.
5 yillik siirecin, neredeyse bir asir yayinda kalmis bir gazete i¢in oldukca kisitli oldugu
diistiniilmesine ragmen, Osmanli doneminde biiyiik siyasal ve politik degisimin arifesi olan

20. yiizyila giderken, Karamanli toplumunun sosyal ve siyasal hayatina dair onemli bir
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bakis agis1 saglamaktadir. Ayni zamanda Karamanlilarin, belirtilen zaman zarfinda

kendilerini nasil tanimladiklar1 noktasinda 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Cesitli sayillarinda Anatoli, Sabah gazetesinin, Anadolulu Tirk¢e konusan Rumlar
aleyhindeki, cemiyet okullarinda Yunan dili Ogrenilerek Hristiyan Tiirklerin
Helenlestirildigi iddiasini ciddi bir cevapla reddederken, Anadolu'nun Hristiyan Rumlarinin
anadillerinin bozuk Yunanca oldugunu, Tiirkge olmadigim1 vurgulamaktadir. Tirkce
konusmalarinin sebebini de sekiz - on asirdir Tiirk komsulariyla bir arada yasamalarina

baglayip, kendilerinin Anadolu Rumlar1 gibi has Rumlar olduklarini belirtmektedir:

"Tarihen musmetdirki, Tiirklerden hi¢ bir ferd Hristiyanlig1 kabul itmemisdirki, Tiirk
Hristian viicudine ihtimal verilmis olsun. Anatolili Ortodoksos Hristiyanlarin Rum
olduklarina kiitiibi tevarihiye sahid-i kafi oldig1 ve biitiin Anatoliye diyar1i Rum dinmis
oldig1 soyle dursun hala Anatoli Ortodoksoslarinin ekseriyeti galat ve bozuk Rumca
tekelliim itmekte oldiklar1 da delalet ider. Anatoli Rumlarinin diger hemcinslerine
nisbeten daha ziyade Tiirk¢e bilmeleri komsularmin ciklig1 olan ehali-i islamiyenin bu
lisan1 tekelliim itmelerinden ileri gelmisdir." (Benlisoy ve Benlisoy 2010a: 104
(21.04.1890))

“Tekrar ideriz ki, Anatolili Rum Hristianlarindan ekserinin lisan-1 maderzadi bozuk
veyahod oldikca musahhah Rum lisanidir yani ana lisanlar1 Tiirkcedeyildir. Sahihtir ki
alti-sekiz asirdan beri Tirkler ile — karindasane bir suretde — beraber yasayarak,
Tiirkgeyi 6grenmisler ve bu lisan iizere ahz-u-ita ve muhabere itmeye alismislardir.
Yoksa bagka anasira karismamis ve halis Rum aranilirsa Anatolili Rumlardir. (...)
Anatolili Rumlarin Tiirkge huruf ile Tiirkge lisanini tahsil itmek arzusindaoldiklar
sahihtir. Ve bir haylisi lisan-1 resmimizi tahsil itmis ve oldikca Ogrenebilmistir ve
bugiinki giinde Anatolili Rum mekteplerinin ¢oginda lisan-1 Tirki bir suret-i
mahsusada talim ve tedris oliniyor. Anatolili Rumlar1 kendi ana lisanlar1 olan Rumcayi
tahsil itmekle lisan-1 resmimiz olan Tiirk¢eyi 6grenmek dengeri kalamazlar". (Simsek
2010:115-116)...Velhasilasrenmin el asar Rum ogli Rum olan Anatoli Rumlarim
Rumlastirmaga hi¢ bir lizum yokdir (Benlisoy ve Benlisoy 2010a:104 (08.05.1890
No0:4184)).

Simsek, Karamanli cemaatinin énemli bir kanaat onderi olan ve tek basma Karamanlica
yazininin en onemli eserini vermis kabul edilen Evangelinos Misailidis'in Temasa-i Diinya
ve Cefakar-u Cefakes (1871-1872) adli roman iizerinden kimlik sorununa deginmektedir
(2014).
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Simsek, romanin baskarakteri Favini'nin iki Avrupali'nin, onun etnik kimligi {izerine

tahminlerine cevap verdigi su ifadelere dikkat ¢cekmektedir:

"ikiniz de zayi ettiniz, zira ben ne italyali ne de Fransaliyim, illa Yunanliyim, ama
Devlet-i Aliye topraginda diinyaya geldim' dedim ise ikisinin de cani sikilup, Higbir
vakit boyle bahis zayi etmemis idik, bu nasil olabilir? Sen Devlet-i Aliye topraginda
diinyaya geldigin halde nasil Yunanli olabilirsin' dediler, diger arkadasi1 daha akilli
olmag ile miigkiili halletti soyle ki: 'Bunda bir teacciip edecek sey yoktur, tipki
Iskogya'da dogan Ingilizler gibi' dedi. En zenlerden biri dahi 'Pek giizel, ama atik
Yunanlardan mi, cedid Yunanlardan mi?' deyii sual etti, ben dahi, 'Celebi, millet birdir,
atiki, cedidi olmaz, mesela Omiros'u Thukidids'i, Sofoklis'i, Dimosthenis'i tanirsin,
onlar filvaki Yunan rablerinin arasinda idi iseler de, ben-i beser olduklarindan, onlar
vefat etti, yerlerine bagkalar1 geldi ve baskalari derken giinii bulduk' dedim" (Simsek
2014: 585-586).

Misailidis, Yunan Aydinlanmasi’nin temel argiimanlarindan biri olan Antik Yunan ve
Modern Yunan toplumu arasindaki kesintisiz devamliliga *®> vurgu yapmaktadir. Aym
zamanda Antik Yunanlilari, Yunan Aydinlanma hareketinin temel bir argiimaniyla, kendi
atalar1 olarak gormektedir. Simsek bu noktada, yazar Misailidis'in dogup biiyiidiigli ¢evreye
ve egitimini aldig1 iiniversiteye dikkat cekmektedir. Ona gore, Misailidis, kimlik algisinin
onemli bir boliimiinii olusturan bu diisiinceyle ilk kez 6nemli bir Rum merkezi olan
[zmir'de temas etmis, sonrasinda ise egitimini tamamlamak icin gittigi Atina
Universitesi'nde bu diisiinceyi igsellestirmistir. Simsek'in, Misailidis'in sdyleminde
vurguladigi nokta, onun Eski Yunan alimlerini kendi familyasina eklemlerken bu isimlere
Anadoluluk {izerinden deginmesidir. Anadolululari, Eski Yunanlarin devami olarak goriir
ve onlarla arasindaki tarihsel stirekliligi soylulugun devami olarak nitelendirir. Simsek'e
gore, Yunan aydinlanma faaliyetlerinde ve bagka hi¢ bir yerde goriilmemis bu vurgu,
Misailidis'de basat bir sdylem olarak dikkat ¢ekerken, bir tiir "Anadolu Aydinlanmasi"ni
akillara getirmektedir (Simsek 2014: 204-208).

% Antik Yunan'dan Cagdas Yunan'a kesintisiz tarih ¢izgisini ilk gizen, "Yunan tarih yazicihgmin babasi"
olarak nitelendirilen Konstantinos Paparrigopoulos (1815-1891)'dur. Paparrigopoulos, resmi Yunan tarih
tezini olusturacak 3 ciltlik ¢alismasinda Yunan tarihini Antik Yunan, Bizans ve Cagdas Yunan olarak 3
asamada kaydeder: bkz.: (Paparrigopoulou 1992).
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Stefo Benlisoy (2010b) ise "Education in the Turcophone Orthodox Communities of
Anatolia During the Nineteenth Century" baslikli ¢alismasinda, 19. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Tiirk¢e konusan Ortodoks kesim iizerinde etkili olmaya baslayan Helen
egitim sistemini degerlendirirken, Tiirkce konusan Ortodoks Anadolulularin Yunan
Kralligi'nca diizeltilmesi gereken bir "anomali" olarak goriildiigiinii belirtir. Ona gore bu
alginin  olugsmasindaki neden, Yunanistan Kralligi'nin kurulmasi ve sonrasinda
Balkanlardaki diger milliyet¢iliklerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, dil’in, milliyeti belirleyen
bir unsur olarak ortaya ¢ikmasidir. Dolayisiyla, Tiirk¢enin Ortodoks topluluklarinda hakim
dil olmasi Ortodoks milletinin dini ve sekiiler liderlerini tedirgin etmeye baslamis; ayni
zamanda 6zellikle Imparatorlugun Miisliiman olmayan kesimini hedef alan misyonerlik
faaliyetleri bu topluluklarin Patrikhane ile olan baglarina ayrica énem verilmesine neden
olmustur. Protestan misyonerlerin, yayinladiklari kitaplar yoluyla bu topluluklarin dillerine
yaptiklar1 vurgu biiyiik bir tehdit olarak algilanmistir. Benlisoy'a gore, modern egitim bu
sayilanlar karsisinda diismanca bir dogaya biirlinmiistiir. Bu baglamda, egitim, dini-milli
merkezin deger sisteminde birlesme mekanizmalarindan biri haline gelmis ve Osmanli Rum
egitiminin amacit Tiitkge konusan Anadolulu topluluklar arasinda Yunancanin
yayginlastirilmasi olmustur. Benlisoy, bu amag¢ dogrultusunda ilk olarak bolge sakinlerinin
modern egitim ve Yunancanin faydalarma ikna edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Ciinkii o donemde artik toplum igerisinde “Yunanca ilerleme, gelisme, refah ve mevcut geri
kalmigliktan kurtulmay1” temsil ederken, Tiirk¢e ise hor goriilen Dogulu olmanin, geride
kalmishgin ve fakirligin bir isareti olarak goriilmeye baslanmisti % Bu yiizden kilise
gorevlileri ve Anadolu'dan Istanbul'a yerlesenler 6ncii rol iistlendiler. Buna ragmen,
Benlisoy'a gore, Helenizm propagandasi Tiirk¢e konusan Ortodoks topluluklar arasinda
kesin bir basariya ulasamamis ancak Yunanca bu topluluklar arasinda belli bir gelisme
gostermistir. Benlisoy, egitimin Tiirkofon Ortodoks topluluklarin Miisliiman topluma
sosyal ve kiiltiirel yonden eklemlenmesini tersine g¢evirdigini ve geng¢ nesiller arasinda

Yunan ulusal kimligi ve duygusu yarattigini belirtmektedir (Benlisoy 2010Db).

% Evangelinos Misailidis'in  Epotopavic Xat(n AcAiévng (Ask Diiskiinii Haci Aslanis) oyununda da
goriilecegi gibi, Karamanllar ile Yunanca konusan Anadolu Rumlari arasinda dile dayali bir ayrim soz
konusudur. Tirkge konusan, Karamanli Haci Aslanis Yunanca konusan dindaslari tarafindan cahillikle
suglanarak hor goriilmektedir (Balta 2013: 234).
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Daha ¢ok Gagauzlar iizerinde ¢alismalart bulunan Rus arastirmaci Valentin Aleksandrovig
Moskov 1902 yilinda olusturdugu Balkan Yarimadasi’nda Tiirk Kavimleri adh
calismasinda, Karamanlilar hakkinda da bilgi vermektedir. Karamanlilarin tarihi ve etnik
kokeni hakkinda fazla bir bilgisinin olmadiginin altim ¢izen Moskov, Karaman,
Karamanova, Karamanli gibi, Balkanlarda bir¢ok yerlesim yeri oldugunu kaydetmektedir
(1999: 34-40). Moskov, Istanbul'da bulunan Karamanhlarin, Kiiciik Asya'da bulunan
Karamanli hemserileri icin egitim faaliyetlerine destekte bulunduklarini kaydetmektedir.
Karamanlilarin, Istanbul'da ¢ogunlukla Galata ve Zindan Kapisi denen bélgelerde
yasadiklarin1 ve ticaretle ugrastiklarini belirtmektedir. Tiirk¢eden baska bir dil bilmeyen bu
insanlarla tanistigindaki izlenimleri aktaran Moskov, onlarin diger Osmanlilardan farkl
fiziki 6zelliklere sahip oldugunu vurgularken, diger Osmanlilardan daha kibar ve giiler
yiizlii insanlar olduklarinin altin1 ¢izmektedir. Anatoli gazetesinin redaktorii Yordan
Limnidi ile tanigmasini da anlatan Moskov, redaktoriin israrla kendilerinin Yunanlilar
olduklarin1 vurguladigini kaydetmektedir. Moskov (1999: 34-40), Limnidi'den Karamanlica
literatiir hakkinda bir takim belgeler aktarmaktadir. Yazisinin son kisminda
Karamanogullar1 Beyliginden de bahseden Moskov, Karamanlilarin Yunanlilardan ziyade,

Karamanogullar1 Beyligi ile iliskili olabilecegi fikrini ileri stirmektedir.

Moskov'un, toplumsal firtinalarin koptugu 20. yiizyilin hemen basinda bolgeyi ziyaret
ederek ve goriismelere dayandirarak kaleme aldigi ¢alismasi onemli bilgiler yaninda bir
takim yanhs bilgiler de vermektedir. Bugiin c¢esitli bibliyografik calismalar sayesinde,
Moskov'un belirttiginin aksine o dénem Karamanlicaya cevrilmis Inciller oldugu
bilinmektedir. Benlisoy'un (2010b) da belirttigi gibi, 19. yiizyilin ikinci yarisinda yogun bir
Yunanca propagandasina maruz kalan Karamanhlarin kilise ibadetlerini 20. yiizyilda

Tirkce degil Yunanca gerceklestirdikleri tahmin edilmektedir.

Moskov'un ifadesine gore, Karamanlilar gurbette bulunduklar siire igerisinde memleketleri
ile baglarin1 koparmiyor, memleketlerine ilim merkezi olusturulmasi i¢in maddi destekte

bulunuyorlardi (1999: 34-35). Bununla ilgili bir 06rnegi de Vangelis Kechriotis
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aktarmaktadir. Kechriotis, bir donem Osmanli meclisinde millet vekilligi yapan Emmauel
Emmanouilidis'in biyografisini Osmanli-Rum kimligi {izerinden degerlendirirken bu
karakterin kendine 6zgii bir "Rumluk" halinin varligin1 ortaya koymaktadir. Kechriotis'e
gore "bu tiir bir ‘Rumluk’ ve cemaat liderlerinin politik goriisleri, Yunan devleti tarafindan
temsil edilen ve Ege ile lonia adalarindan gelip aymi sehirde yasayan Yunan gdg¢menler
tarafindan desteklenen ana akim Yunan milliyetciligi ideolojisinden farklidir" (Kechriotis
2014:40). Kechriotis, Rumlarin biiyiik bir kisminin Osmanli’nin bitecegi ve Yunan devleti
ile ozgirliige kavusacaklar1 hayaliyle heyecanlandigi bir donemde, Karamanlilarin
mesrutiyetci bir politika igerisinde isbirligine ¢ok acik, farkli bir "Rumluk" savunduklari

goriisiindedir (2014: 39).

Kechriotis'in ileri slirdiigii s6z konusu "farkli Rumluk" kimligi, Karamanlica literatiirde de

tespit edilebilmektedir:

Bizler Anatolliyiz, vatanimizda Anatol yani Mikra Asiadir. Insanm ilk oturdugu
memleket, medenietin en evel terekki itdigi iilke, meshur ve cengaver milletleri
yetistiren toprak, Hristianligin ilk vaz olindig1 mahel, her tarafi denizler, gilizel ve
manzarali mevkiler ve latif sular ile mucehhez nim cezire Mikra Asia, iste iste bu kita
bizim vatanimizdir. Ecnebiler indinde sereflidir, asari atikalari i¢iin maaruf ve
meshurdur - en boytik alimleri, en ulu azizleri, ortodoksos Anatoliiki Eklisiamizin en
dirayetli Patereslerini, eski zemanin boyiik cenerallerini, sairlerini, doktorlarini,
muverrihlerini, baz1 hokiimdarlarimi, hulesa en maaruf ve namdar kimseleri iste bu
Anatol yetisdirdi (Kalfoglous 1899: 5).

Bu baglamda, cesitli calismalarda ileri siiriilen goriislerle ilgili genel bir degerlendirme
yapilacak olursa, Karamanhlarin etnik kokenine dair tartismalarin, milliyetcilik
hareketlerinin yogunlagsmasiyla 19. ylizyilin sonlarinda tartisilmaya bagslandigi goriiliir.
Hem Yunan hem de Tirk tezlerini ileri siiren arastirmacilar, s6z konusu probleme
caligmalarinda kendi disiplin ve yontemlerinden hareketle yaklagmislar, zengin ve
aciklayici bilgiler sunmuslardir. Ancak her iki akimin arastirmacilarinin uzlastiklar1 ortak

bir tez ya da sonuctan s6z etmek miimkiin degildir. Tiirkge konusan Anadolu
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Ortodokslarinin biraktiklar eserler tizerinden yiiriitillen ¢alismalar®’ konuyu bambaska bir
boyuta tagimis, daha etkili ¢ikarimlar yapilmasina olanak saglamistir. Bu ¢alismalarda 6ne
¢ikan en onemli nokta, bu insanlarin kendilerini Anadolu'nun bir unsuru olarak, Anadolulu
Hiristiyan, Dogu Hiristiyanlar1 olarak tanimladiklar1 ve Grekofon Anadolu Rumlarindan

farkli bir "Rumluk" kimligi sergilemeleridir.

%7 Karamanlica eserler iizerinden yiiriitilen ¢alismalar bkz.: (Benlisoy ve Benlisoy 2010; Simsek 2014;
Kechriotis 2014; Balta 1990; Clogg 1999).
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II. BOLUM

NEOKESARIA KOYUNUN TARIHI, FiZiKi, BESERI VE SOSYO-
KULTUREL YAPISI

Neokesaria® koyii, Karamanl Ortodoks miibadil bir topluluk tarafindan olusturulan bir
koydir. Halki, 1923’te Tiirkiye ve Yunanistan arasinda gergeklestirilen niifus miibadelesi
sonrast Yunanistan’in Yanya sehrinde Neokesaria kdyiine yerlesmislerdir. Dolayisiyla,
Neokesarialilarin yasadiklar1 bolgenin tarihi, fiziki, beseri ve sosyo-kiiltiirel yapisindan
bahsederken, mutlaka onlarin eski yerlesim yerleri olan Kayseri’'nin Develi (eski adiyla
Everek) ilgesine bagli Zile kasabasindan, birinci nesil miibadillerin aktardiklari sekilde de
bahsedilmesi, bu miibadil toplulugun incelenmesi baglaminda olduk¢a Onemlidir.
Niifusunun biiylik bir kismini, niifus miibadelesini yasamis nesilden sonrasinin; yani, 2.
kusagin son temsilcileri, 3. kusak ve bugiin artik 4. kusak miibadillerin olusturdugu
Neokesaria koyii igin, miibadele Oncesi yerlesim yerleri, hala eski topraklar olarak

anilmakta ve hafizalarda canli tutulmaktadir.
2.1. ESKi TOPRAKLAR: ZiLE

Kiiclik Asya Arastirmalart Merkezi sozlii kiltiir arsivi derlemelerine 39 gore, niifus

miibadelesi Oncesinde, Zile’de 50 hane Hiristiyan 40 450-500 hane Tiirk oldugu

% Yunanistan smnirlari ierisinde bulunan bir diger Neokesaria isimli yerlesim yeri, Katerina sehrine baglidur.
Niifusu, Tokat’in Niksar il¢esinden giden Rumlardan olugmaktadir.

¥ Kiigiik Asya Aragtirma Merkezi Sozli Kiiltiir Arsivi derlemelerinin tasnifi, Tiirkiye’den Yunanistan’a
gocen miibadilleri Tiirkiye’deki kdylerinin isimlerine gore yapilmistir. Derleme tarihleri 50 yili askin bir siire
oldugu icin, derlemelerin hepsi film rulolarina aktarilmig, talep eden arastirmaciya sadece merkezin
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kaydedilmektedir. Toplamda 7 mahalleden olusan kdyiin 6 mahallesi Tiirklerin, 1 mahalle
ise Hiristiyanlarindir. Koyde iki tane muhtar bulunur, birisi Hiristiyanlar, digeri de
Tirkler/Miisliimanlar adina gorev yapmaktadir. Koyde Miisliimanlar i¢in 4 adet cami
vardir, Hiristiyanlar i¢in ise Aziz Vasilios adma bir kilise vardir. Hiristiyanlarin bu
kilisesinin, niifus miibadelesinden 150 yil 6nce yapildigi bildirilmektedir. Kilisenin **
canmmin 1908 yilina kadar tahtadan oldugu, sonrasinda Rusya’dan yeni can geldigi

belirtilmektedir.

Sozlii kiiltir arsivi derlemelerinde, kaynak kisiler Aykosten, Karacadren * (bugiin
Karacaviran) ve Incesu ile yakin iliskiler iginde olduklarini ve aralarinda kiz alip kiz
verdiklerini belirtmektedirler. Koy disinda olduklarinda, nerelisin sorusuna, Tokat, Konya
ve Nevsehir’deki Zile’den olmadiklarini, Develi’nin Zile’sinden olduklarini sdyledikleri

kaydedilmektedir.

Koyiin tarim alanlarmin olduk¢a smirli oldugu, tarimla ugrasan ailelerin sayisinin
Hiristiyanlarda 50 aileden sadece 5’1, Tiirklerden ise 500 aileden 20’si oldugu
kaydedilmektedir. Tarimla ugrasamayan geri kalan niifusun (Hiristiyanlar ve Tiirkler) bagka
sehirlere ¢alismak igin gitmedigi siirece, hayatlarimi siirdiirmelerinin olduk¢a zor oldugu
belirtilmektedir. Calismak igin gidilen baslica sehir Istanbul’dur. Eskiden Istanbul’a Mersin
tizerinden vapurla gidildigi, bu yolculugun bir ay siirdiigli, demiryolu geldiginde yolun

kisaldigi belirtilmektedir. Cocuklarin ilkokulu bitirdiklerinde 12-14 yaslarinda hemen

icerisindeki cihazdan incelemesine izin verilmektedir. Derlemelerin argiv numaralart bulunmamakta,
bazilarinin sadece tarihleri ve derleme yapilan kisinin isimi goriinmektedir.

0 Sozlii kiiltiir arsivi derlemelerinde, iki topluluktan bahsedilirken, Tiirkler i¢in bazen Miisliiman, bazen
sadece Tirk, Karamanli olarak adlandirdigimiz topluluk igin Rum, Hiristiyan ya da Yunan (Ellinas)
kelimelerinin kullanilmas1 dikkat ¢ekmektedir.

* flging bir sekilde o dénem kilise torenlerinde, kadmlar ile erkeklerin farkli yerlerden kiliseye girdikleri,
torene katilimin da alt katta erkekler, {ist katta ise kadinlar seklinde oldugu belirtilmektedir.

* Sozlii Kiiltiir Arsivi Karacadren dosyasinda, koyiin 50 hane Rum, 100 hane Ermeni’den olustugu
belirtilmektedir. ki toplulugun da Tiirkge konustugu, ancak Ermenilerin Ermenice de bildigi
kaydedilmektedir.
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calismak icin Istanbul’a gittigi bildirilmektedir. Genel olarak Tiirkler ve Hiristiyanlar
tarafindan yapilan meslekler su sekilde siralanmaktadir: biiyiik bir ¢ogunluk ayakkabicilik,
igportacilik (kavaflik), insaatcilik, marangozluk, tesisat¢ilik ve sadece Tiirklerin yaptigi
lag1m0111k43. Istanbul’a gidenler orada 3, 5 ya da 10 y1l gecirip sonrasinda memleketlerine
dondiikleri belirtilmektedir. istanbul’da biitiin Zileliler olarak Galata ve Kadikdy’de ortak
mabhallelerde yasadiklari, Zileli Tiirkler ve Hiristiyanlarin aralarinda goristiikleri,
birbirlerini  kollaylp gozettikleri belirtilmektedir. Kazandiklar1 parayr memlekete
gonderirlerken, Istanbul’daki Everekli (Develi) Ermeni sarraflar araciligiyla ya da postane
¢eki olarak gonderdikleri kaydedilmektedir. Bununla birlikte Galata’da kendi kiliselerinin
oldugu belirtilmekte, ancak kilisede yapilan torenlerin dili konusunda herhangi bir bilgi

verilmemektedir.

Niifus miibadelesi ile koyilin Hiristiyanlarinin Yunanistan’a gidecegi 6grenildiginde, hem
Tiirkler hem de Hiristiyanlarin ¢ok iiziildiikleri sdylenirken, topluluktan bazi kimseler ise
niifus miibadelesinin iyi oldugu, ¢iinkii Yunanistan’in Anadolu’yu isgali sonrasi artik

birlikte yasanamayacak duruma gelindigini belirtmektedir.

Zile’nin Hiristiyanlarinin, kdyden ayrilirken kilisenin ¢ani dahil, biitiin degerli esyalarini
toplamaya gayret gosterdikleri anlatilmaktadir. Gotiirtilebilecek esyalarini topladiklarinda,
Mersin’e dogru yola ¢iktiklari, oraya vardiklarinda, biiyiik, ylizen bir eve (gemi) bindikleri
aktarilmaktadir. Zilelerin ¢ogunun bdyle bir seyi hayatlarinda gdrmedikleri igin, gemiyi
yiizen bir evden farksiz gormektedirler. Uzun bir siirecten sonra ilk yeni yasam yerleri olan
Kerkira’ya* geldikleri, orada Kerkira Kalesi iginde Karacaorenlilerle® birlikte ¢adirlarda

kaldiklar kaydedilmektedir. Burada 9 ay kadar kalindigin1 aktaran kaynak kisiler, burayi

8 jstanbul’da 40 sene kadar (1840 — 1882) doktorluk yapan Aleksandros Paspatis’in Balikli Rum Hastanesi
Kayitlarina Gére Istanbul’'un Ortodoks Esnafi adli eserinde hastanesine Karaman’dan gelen Yunanca
bilmeyen hastalarindan bahseder. Bu kisiler istanbul’da bezirhane isletmeciligi, dogramacilik ve bakkallik
yapmaktadirlar (Paspatis 2014: 142, 145, 156).

*# Kerkira (Korfu), Yunanistan’in Kuzey Batisinda Akdeniz’in bir kolu olan Iyon Denizi’nde bir adadur.

*® Karacadren (bugtiinkii adiyla Karacaviran) koyii, Zile’nin yaklasik 10 km daha Batisinda bulunmaktadir.
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hic begenmediklerini, bunun i¢in yeni bir yerlesim yeri arayigina girdiklerini

belirtmektedirler.

2.2. NEOKESARIA’YA ILK YERLESIM

Sozli kiiltiir arsivi derlemelerinde eski Zileli, yeni Neokesariali, ayn1 zamanda koyiin
kurulusundan itibaren 25 yillik kdy derneginin baskanligin1 yapmis ve kdye adini vermis

olan Eleftherios Hacipetru, kdye ilk yerlesimlerini su sekilde anlatiyor:

“...biz koyliiydiik yerimizde (Zile), kdyde bir yerde kalmak istedik. Tek basima ¢iktim,
aramaya bagladim. Yanima halilardan almigtim, onlar1 sattim Agrinio’ya ve oradan da
baska yerlere gittim. Yanya’ya geldim. Burast hosuma gitti. Go¢menlerin
Yerlestirilmesi Komisyonu’na gittim ancak Tarim Bakanlig1 bize bu yeri vermiyordu.
Buras1 bir zamanlar otlakmus, siiriiler burada otlatilirnus. iki y1l ¢adirlarda kaldik. Tklim
iyi degildi. Sitma olduk. Bazilar1 6ldii. Bir siirii kaplumbaga ve binlerce yilan vardi.
Burasi otlak olmadan 6nce Bulgar koyiliymiis, Frasari denirmis. Basmelek Mihail’in
kilisesi varmis, yikint1 halindeydi. Ugraslarimiz sonucu burasi bir seye benzedi. Evler
yapilmaya baslandi. 1926’da basimizi bir cati altina soktuk. Bize 28-50 doniim
arasinda toprak verdiler.

Koyin adinin ne olacagi konusunda anlasamadik. Zileliler kendi koylerinin adim
istediler, Karacaorenliler kendi kdylerinin ad1 olsun istediler. Ben onlara dedim ki, ikisi
de zaten Tiirkge isim. Gelin ikisinin de bagli oldugu ilin ismini verelim, yani Kayseri
olsun dedim. Onerimi kabul ettiler. Bdylece Yeni Kayseri oldu kdyiimiiziin ismi. Simdi
yeni kilise yapacagiz, Aziz Vasileos’un. Bir tane de ilkokulumuz var, 4 tane de
ogretmenimiz var” (Sozli Kiltiir Arsivi derlemeleri 13.07.1960).

1924 yilinda ¢ogunlugu Zile’den ayrilan topluluk, yolculuk ve iki yillik ¢adir hayatindan
sonra, 1926 yilinda nihayet birer eve yerlesebilmis, yeni koylerinde, yeni yasamlarina

baslamiglardir.

2.3. NEOKESARIA’NIN FiZiKI YAPISI

Yunanistan 9 cografi bolgeden olugsmaktadir. Neokesaria, Yunanistan’in Ipiros bélgesinin,

Yanya sehrinde konumlanmaktadir. Yanya sehir merkezinin yaklasik 10 kilometre
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giineyinde yer almaktadir. Bir tepenin yamacinda konumlanan kdy, Kuzey’de Bafra® ile
yan yana bitisik bir sekilde yer almaktadir. Giliney sinirinda ise “yerlilerin” (halkin
tanimlama bi¢imine gore) olusturdugu Bizani koyii vardir. Yine “yerlilerin” olusturdugu

Pedini ve Abelia koyleri de Kuzey-Bati sinirini1 olusturmaktadir.

Kendileri ile goriisme yapilan Neokesarialilar, kdyiin konumunun se¢iminde eski yerlesim
yeri Zile’nin cografi ve fiziki 6zelliklerinin esas alindigin1 belirtmektedir. Neokesarialilar,
Zile’yi hafizalarindaki sekliyle Neokesaria’ya yansitmaya c¢alismiglardir. Neokesaria
kdyiiniin girisi ve koylin konumlanisi, bugiinkii Zile’nin girisi ve konumlanisi ile biiylik

benzerlikler tasgimaktadir®’.
2.4. NEOKESARIA KOYUNUN BESERI VE SOSYO-KULTUREL YAPISI

Neokesaria koyiiniin tamami Tiirkge konusan Ortodoks miibadillerden olusmaktadir. Ik
olusum asamasinda 70 ailenin buraya geldigi kaynak kisiler tarafindan sdylenmektedir.
Koyiin yerini belirleyen kisi olan Eleftherios Hacipetru’nun da belirttigi lizere, ilk yerlesim
sirasinda, koy halkinin ¢ogunlugunu Zileliler ve Karacaorenliler olusturmaktaydi. 1956
yilinda yapilan miilakatlarda koyiin niifusunun 77 aile yani 444 kisiden olustugu
aktarilirken, 1960 yilinda yapilan bir diger miilakatta, 40 aile Zile’den, 15 aile
Karacadren’den, 4 ailenin Hasakdy’den ve 4 ailenin de Tirkas’dan, toplamda 64 aileden
olustugu belirtilmektedir. Kdyiin niifusu ve niifusunu olusturan topluluklarin sayisinda
kesin bir rakam vermek giictiir. Sozlii Kiiltiir Arsivi derlemelerinde de goriildiigii iizere,
kaynak kisilerin hepsi Neokesaria’dan degil, Yunanistan’in farkli bolgelerinden olduklari
anlasilmaktadir. Dolayisiyla, niifus miibadelesi anlagsmasi sonrasinda Zile’den ¢ikan grubun
Kerkira’ya geldiginde Karacadrenlilerle karsilagtigini ve oradan Hasakdy ve Tirkash

topluluklarla birlikte hareket edip koyii olusturmus olduklar1 bilinmektedir. Kerkira’dayken

* Neokesaria ile arasinda yaklasik 1000 metrelik bir mesafe bulunan Bafra kdyiiniin niifusu da biiyiik oranda
Zile ve Karacadren’den gelen miibadillerden olusmaktadir. KOyiin admin Bafra olmasinin sebebi ise,
miibadele 6ncesinde Samsun’un Bafra ilgesinden gelen bir kag gd¢menin burada kdylerini olusturarak adim
Bafra koymasidir.

" Bu durum, arastirmaci tarafindan da bizzat gozlemlenmistir.
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ya da Neokesaria’nin kurulus siirecinde topluluktan ayrilarak baska bolgelere gidip tekil
yerlesen ailelerin var oldugu bilinmektedir. Arastirma sirasinda, son donemde de kdyden
bircok ailenin bagka bolgelere yerlestikleri; ancak, koy ile baglantilarim1 koruduklari
anlatilmaktadir. Yine aragtirma sirasinda, goriismeciler i¢inde Zile’den olmayan kimseye
rastlanmadig, bugiin kdyiin ¢ok biiyilik bir oraninin Zile’den gelen miibadillerden olustugu
goriilmektedir. Son zamanlarda koye miibadil olmayan topluluklar da yerlesmeye basladigi
belirtilmistir. 2011 yilinda yapilan son niifus sayimina gére48, koytin niifusunun 919 oldugu

kaydedilmektedir.

Neokesaria kuruldugunda herkes tarimla ugrasmaya baslamustir. Ik asamada musir, ¢avdar,
bugday, beyaz yulaf, iiziim gibi iriinler yetistirilmis49, bir siire sonra yogun bir sekilde
tiitlin yetistirilmeye baslanmistir. Ayn1 zamanda, hem kiiclikbas hem de biiylik bas
hayvancilikla da ugrasilmistir. Neokesaria kdyiiniin sehir merkezine yakin olmasi, kdydeki
ekonomik etkinligi belirleyen bir faktér olmustur. Ik asamada kdyde herkes tarimla
ugrasirken, sonraki siireglerde is icin sehir merkezine gidip gelme yayginlik kazanmistir.
Biitlin diinyaya paralel olarak Yunanistan’da da ekonominin gelismesiyle birlikte sehirde
calisanlarin orani artmis; artik bazi Neokesarialilarin sehir merkezinde diikkanlari, evleri
olmaya, orada kalmaya da baslamislardir. Hatta yurt disina caligmak i¢in gidenler de olmus,
bazilar1 oralarda kalmis, bazilar ise istedikleri paray1 kazandiktan sonra geri donmiislerdir.
Bugiin, topluluk hayvanciligi tamamen terk etmis, tarim ile de kismen, evde ihtiya¢ olan
iriinleri yetistirmek i¢in ugrasmaktadir. Koye yerlestikleri ilk asamadan son donemlere
kadar, hali dokumaciligiyla da ilgilenmisler, ancak bu etkinlik, sadece birinci ve ikinci
kusak miibadiller tarafindan siirdiiriilebilmis, bugiin artik yok olmus bir etkinlik olarak

hafizalarda yerini almistir.

*® 2011  Yunanistan niifus  saymm  igin  bkz.:  http://www.epirusonline.gr/articles/news/
posoi_katoikoume_sten_epeiro_ole_e_apogrape tou_2011 (Son erigim tarihi 14.11.2015)

49 Neokesaria kdyliniin genel bir tanitimu igin bkz.: http://ioanninaview.blogspot.com.tr/2012/10/blog-
post_15.html (Son erisim tarihi 14.11.2015)



http://www.epirusonline.gr/articles/news/%20posoi_katoikoume_sten_epeiro_ole_e_apogrape_tou_2011
http://www.epirusonline.gr/articles/news/%20posoi_katoikoume_sten_epeiro_ole_e_apogrape_tou_2011
http://ioanninaview.blogspot.com.tr/2012/10/blog-post_15.html
http://ioanninaview.blogspot.com.tr/2012/10/blog-post_15.html
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Kiiciik Asya Arastirmalar Merkezi Sozlii Kiiltiir Arsivi derlemelerine gore, Neokesarialilar
niifus miibadelesi dncesinde Zile’de yasarlarken, toplulugun erkek bireyleri, istanbul, Izmir
gibi biiylik sehirlere ¢alismak igin gidip burada bir kag yil ¢alisip para biriktirerek, tekrar
memleketlerine doéndiikleri belirtilmektedir. Oyle ki, biiyiik sehirlerde calismaya gitme,
koyiin 4/3’linlin kdyden ayrilmasina neden olmakta, sadece 4/1’°lik kesim koyde kaldigi
ifade edilmektedir. Bu durum sadece kdyiin Hiristiyanlarina 6zgii bir durum degil, kdyiin
Miisliiman Tiirklerinin de gergeklestirdigi bir goctiir. Neokesarialilar, miibadele sonrasinda
da bu tarz eylemlerinde devamlilik gdstermislerdir. Ozellikle ikinci kusak miibadiller, tipk1
atalarinin yaptig1 gibi memleketlerinden ayrilarak, baska sehirlere calismaya giderek,
hayatlarini siirdiirebilmeleri igin gerekli miktarda para kazanarak geri donmiislerdir. Ancak
bu memleket disinda ¢alisma egilimini, ulasim araclarinin gelismesiyle, bu sefer iilke
icerisinde degil, Avrupa igerisinde gerceklestirmislerdir. Ozellikle Isve¢’e ¢aligmaya giden
Neokesarialilar, orada hatir1 sayilir bir Neokesaria toplulugu olusturmuslar, bugiin de hala

varliklarim stirdiirmektedirler.

Neokesaria koyiiniin kurulus siireci ile paralel giden bir diger konu da kdyiin egitim
stirecidir. Yunanistan devleti, gdgmenlerin Neokesaria kdyiine yerlestirilmesi sirasinda ilk
yapilan evlerden bir tanesini okul olarak topluluga tahsis etmis, egitim faaliyetleri bu
ortamda gocmenlerin ilk yerlesiminden itibaren baglamistir. Donemin uluslagma
hareketlerini g6z Oniline aldigimizda, tamami Tiirk dilli olan gd¢menlerin Yunanca
o0grenmesi kuskusuz Yunan devleti i¢cin biliylikk Oonem tasiyordu. Sozli Kiiltiir Arsivi
derlemelerinde 1960 yilinda yapilan bir gériismede, koyiin bir okulu, 4 tane de 6gretmeni
oldugu kaydedilmektedir. Goriismelerde, bu okula 60’11 yillarda, yas sinirlamasi olmadan
halkin egitim i¢in gittigi bildirilmistir. Glinlimiizde ise Neokesaria kdylinde miistakil bir

ilkokul ve bir de ortaokul bulunmaktadir.

Neokesaria koyliiniin ilk kuruldugu zamandan beri, kdyiin aktif sekilde ¢alisan bir dernegi
olmustur. Dernegin ¢aligmalariyla diizenlenen etkinliklerde, gd¢menlik  kiiltiirii

yasatilmakta, eski anayurtlari ile olan baglar yeni kusaklara da bu sayede aktarilmaktadir.
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Neokesaria koyii halkinin bugiin, biiylik oranda Yunanistan toplumuna uyum saglamis
oldugu goriilmektedir. Niifus miibadelesi sonrasinda Tiirkge konusarak geldikleri
Neokesaria koyiinde bugiin arttk Yunanca konusulmaktadir. Tiirk¢e konusanlarin son
temsilcileri olarak ikinci kusak miibadiller hayattadirlar. Ugiincii kusak Tiirkge
anlamaktadir ancak konusmakta zorlanmaktadirlar. Yapilan goriigmeler sirasinda anadili
Tiirk¢e olan ikinci kusak miibadiller, cogu kez kendilerini daha iyi ifade edebilmek icin

veya ortamda Tiirk¢e bilmeyen biri bulundugu i¢in Yunanca konusmayi tercih etmislerdir.
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III. BOLUM

NEOKESARIA HALK KULTURUNDE GECiS TORENLERI

3.1. DOGUM VE AD VERME TORENI
3.1.1. Neokesaria Halk Kiiltiiriinde Dogum Anlayisi

Uc temel gecis dénemin biri olan dogum o&ziinde sevingli, mutlu bir durumu ifade
etmektedir. Gergeklesen dogum ile sadece aile bireyleri degil, yakin akraba, es, dost da
mutlu olmaktadirlar. Bu mutlulugun temel kaynagi, aile bireylerinin sayilarinin artmasi ve
dolayisi ile aile igerisindeki giiciin, dayanismanin da artmasidir. Daha c¢ok Olcek olarak
kiiciik topluluklarda aile bireylerinin sayisi oraninda topluluk, kendini daha giiglii ve
dayanikl1 hissetmektedir (Ornek 1995: 131).

Ayni zamanda dogum topluluk icerisinde kadina duyulan itibarin artmasina, konumunun
saglamlagmasina yardimci olur. Cocuk sahibi olan erkegin de gelecege daha fazla giivenle
bakmasina ve topluluk igerisinde sayginlasmasina katkida bulunur. Bu c¢alismada da
goriilecegi tizere “kisir” olarak nitelenen bireyler toplulugun diger iiyeleri tarafindan

kiiciimsenerek toplum tarafindan dislanabilirler (Ornek 1995: 131-132).

Dogum, her ne kadar ¢ocuk i¢in bir ge¢is déonemi olsa da anne-baba, dede-nine igin de bir
baska “gecis” olarak nitelendirilir. Dolayisiyla, kadina ve erkege sosyal-hiyerarsik diizende
arti1 bir statii kazandiran dogum, toplum igerisindeki statii ve rolleri pekistirmesi veya

yeniden diizenlemesi bakimindan ayrica 6nem tagimaktadir.
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Hayatin “gecis” donemlerinden biri olan dogum, bireylerin ¢ocuk sahibi olma isteginden
baslayarak dogan c¢ocugun saglikli ve giivenli bir sekilde biiylimesine kadar kendi

igerisinde bir takim uygulama ve pratikleri de beraberinde getirmektedir.

Cocuk sahibi olmak ve 6zellikle erkek ¢ocuk sahibi olmak neredeyse biitiin topluluklarda

oldugu gibi Neokesaria’da da olduk¢a 6nemlidir.

Erkek ¢ocuk dogurmak ge¢mis donemlerde daha ¢ok arzulanan bir durum olmasina ragmen
bugiin bu durum degisiklik arz etmektedir. Kaynak kisilerin bir kism1 erkek ¢ocuk 1srarini
korurken bazilar1 ise kiz ¢ocuk sahibi olmanin bugilin daha c¢ok arzulanan bir durum
oldugunu belirtmislerdir. Neokesaria’da, evlilik béliimiinde deginilecegi lizere, kiz cocuk —
erkek c¢ocuk ayrimi yapilmasi halk tarafindan saglam gerekcelere dayandirilmaktadir.
Onceki donemde daha ¢ok erkek cocuk istenmesinin nedeni olarak, eskinden kiz ¢ocuk icin
verilmesi gereken ¢eyizin, ekonomik olarak aileyi soktugu zor durum gerekge
gosterilmektedir. Bugiin gelinen noktada daha ¢ok kiz ¢ocuk sahibi olmayi istemenin
altinda yatan neden ise kizlarin ileride daha sadik bir birey olarak ailelerine her tiirlii
yardimda bulunmalaridir. Ayni zamanda modernlesmenin getirileriyle birlikte bazi
geleneklerin birakilmis olmast kizlar i¢in sarf edilen maddi kiilfeti de hafiflemistir.
Anadolu’daki yasamlarinda oldugu gibi erkek ¢ocuk istenmesinin bir diger nedeni de erkek

cocugun ailenin adini, neslini devam ettirdigi inancidir.

3.1.2. Dogum Oncesi ve Bu Déneme Iliskin Uygulamalar

3.1.2.1. Kisirlig1 6nleme ve Gebe Kalma Yontemleri

Neokesaria halk kiiltiiriinde ¢ocuk sahibi olamamak oncelikle bir kadinin sonra da ailenin
basina gelebilecek en kotii durumlardan biri olarak nitelenmektedir. Ikincil éneme sahip

olan bir diger durum erkek ¢ocuk sahibi olmaktir. Evlilikten sonra ¢ocuk yapmadan gecen

bir yillik bir siirede ¢iftin ¢cocuk verememesi ilk basta ¢evrede ¢ift hakkinda dedikodulara
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sebebiyet vermektedir. Hane icerisindeki biiyiiklerin, ozellikle “kayin baba” tarafindan,
hayiflanmalar1 ¢ifti zor durumda birakmaktadir. Bu noktada sorumlu ve sorunlu olarak
goriilen ise kadindir. Beklenen siiregte gebe kalamayan kadmn, o6zellikle dogum
yapamamasiyla bilinen “katir” hayvamyla ve cansizligiyla vurgulanan ‘“tas, mermer” ile

Ozdeslestirilir.

Koyde kisir oldugu diisiiniilen kadinlar bazen dolayli bazen de asagidaki orneklerde

goriilen sozlii ifadelerle toplumsal baski altina alinmaktadir:

e Ganir, gatir gibi bu, bu dogurmaz, gatir bu (Tolia 2015).

. C. 50 <
e Senin ¢ocuk yapacak yetenegin yok, sen tassin, marmarosun’, doguramazsin, sen

kisirsin (Hacipetru 2015).

Dogum yapmayan kadin, Neokesaria’da “kiszr” olarak adlandirilmaktadir. Ayni
adlandirmanin, Anadolu cografyasinin bir ¢ok bolgesinde (Acipayamli 1974: 13) ve
Balkanlar’da yasayan Gagauz Tirklerinde de sdylendigi bilinmektedir (Pergemli 2011: 26).

Zaman gectikce artan huzursuzluk sonucunda ilk olarak geleneksel yoOntemlere
bagvurulmaktadir. Modern tibbin ilerleyip geleneksel yoOntemlerin Oniine ge¢meye
baslamasiyla sadece kadina atfedilen bir kusur olarak goriilen kisirlik, artik giiniimiizde

ciftin ortak bir sorunu olarak goriilmekte ve bu soruna birlikte ¢6ziim aranmaktadir.

Bir kadmin ¢ocuk sahibi olmasini saglamak ve kisirligin1 gidermek amaciyla bagvurulan

geleneksel yontemler ise sunlardir:

e Dua ve Adak: Neokesaria halki, cocuk sahibi olmak konusunda bir yontem olarak
dua edip adak adamaktadir. Yapilan dua genelde c¢ocugu olmayanlara c¢ocuk

vermesiyle bilinen azizlere ya da Meryem Ana’ya yapilmakta ve bu ugurda cocugun

%% Yunanca (uéppapo) mermer.
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ismi de azizlere veya Meryem Ana’ya adanabilmektedir. Dua ve adak yoluyla cocuk

sahibi olan kaynak kisi, bu siireci su sekilde anlatmaktadir:

“Ben alt1 ay hamile kalamadim, kocamin hakaretlerine maruz kaldim. Bir giin
ibadetimi yaptim, agladim, dua ettim. Panagiam51 bana bir ¢cocuk ver, tika sunun
agzint dedim. O zaman hi¢ bir seyim yoktu mal olarak, sadece ¢eyizimden bir
seyler vardi. Dedim, Panagiam ver bana bir ¢ocuk sana ¢eyizimden bir battaniye
verecegim. O zaman Cuka’ya (Panagia) battaniye, koyun altin gibi seyler
gotiiriirdiik. O gece uyurken rilyama Panagia geldi. Siyah elbiseli ve beyaz bag
ortiilii, Tirkge olarak: “Ben sana verecem istedigini, sen de bana getirecen
adadigini. Bu ayda yiiklii galacan” dedi. Bu yiizden ¢ocugumun ismini de Maria
koyduk, kaynanamin isminin Nafsika olmasina ragmen. Kaynanam istedi Oyle
olmasini bu olaydan sonra (Hacipetru 2015).

¢ Bel cekmek: Neokesaria halki, bu yontemi birinci kusak miibadillerin Tiirkiye’den
Yunanistan’a bilerek geldiklerini belirtmektedir. Bu yonteme gore, ¢ocuk sahibi
olamayan kadinin fiziksel olarak sorunlu oldugu varsayillmaktadir. Bu fiziksel
sorunu ¢dzmek i¢in, ¢ocuk sahibi olamayan kadin, kdyde bu tiir saglik sorunlarini
¢ozmesiyle bilinen kisilere bagvurarak belini ¢ektirir. Bu uygulamada ¢ocuk sahibi
olamayan kadin yere yatirtlir ve bir “bohg¢a” ile beli sarilir. Sag ve sol taraflarindan
farkli kisiler bohcaya asilarak kadinin belini sikistirir. Ayni anda kadinin karni ve
kasiklar1 ovulur. Bu uygulamadan sonra ¢ocuk sahibi olamayan kadin, esiyle cinsel

birliktelik yasayinca hamile kalacagina inanilir.

Bir bagka bel ¢cekme yonteminde ise ¢ocugu olmayan kadin ayaklarindan tavana
asilir; tamamen bas asagi geldigi zaman kadiin beli ovalanir ve asagiya dogru
cekilir. Daha sonra yavasga yere indirilir ve bu sefer yerde carsafla beli sarilir ve
sikigtirilarak asagiya dogru cekilir. Ayrica bu yontem dualar esliginde de

yapilmakta ve papazin yanina giderek kutsanilmaktadir.

e Buhara oturmak: Biiyiik bir kazanda siit kaynatir, ¢cocugu olmayan kadini ¢iplak

ve bacaklart agik bir sekilde kaynayan siitiin lizerine buharimi alacak bir sekilde

51 Panagia (Yun.: ITavayio): Meryem Ana
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oturtulur. Siitin buharina maruz kalan kadinin bu ydntemle iyilesecegi

distiniilmektedir.

Bu uygulamanin bel ¢ekme uygulamasi ile birlikte yapildigi durumlar da vardir. Bel
¢ekme uygulamasi yapilirken ayni zamanda bir kenarda da bir tencere siit kaynatilir.
Beli ovalanan ¢ekilen kadin sicak siitiin bugusuna oturur. O siitiin buharii alan
kadin hemen ardindan kocasiyla iligkiye girer. Kaynak kisilerin verdikleri bilgilere
gore pek cok kadin bu yontemle gebe kalmistir. Halkin yaklasimina goére bu

yontemin ise yaramasinin en dncelikli kosulu kadinin iyi kalpli olmasidir.

Neokesaria halk inancina gore, agir sartlar altinda ¢alismak kisirligin birincil nedeni olarak
goriilmektedir. Bir diger neden ise kotii gozlerin etkisinde kalan cifte nazar degmesidir.
K&yde yasanan bir olay olarak rastlanmasa da civar kéylerde yillilerin®® (yerlilerin) bazi
biiyiisel islemler uyguladigina inanilmaktadir. Neokesaria’da ise bu yontemlerden 6zenli bir
sekilde uzak durulmaktadir. Kisirliga neden olan bir diger durum da ¢ocuklukta gegirilen
bir hastaliktir. “Hastalik gegiriyor kadin ondan, kusbugan geliyor ¢ocuklarin bogazina”
(Keisoglu 2015c). Bu hastaligi gegiren ¢ocuklarin ileride c¢ocugunun olmayacagina
inanilmaktadir. “Kusbugan” olarak belirtilen difteri hastaligi Anadolu’nun bazi bolgelerde

de “kus palaz1” olarak da bilinmektedir®®.

Kaynak kisi Evangelia Keisoglu’'nun da belirttigine gore kisirligi onlemede kullanilan
yontemler, geleneksel bilgiler ve yontemler onlar1 uygulayanlar tarafindan Anadolu’dan
miibadele ile birlikte bu topraklara taginmistir. Kisir kadimin belinin ¢ekilmesi ve gesitli
maddelerin kaynatilip buharina oturtulmasi uygulamalarinin Anadolu’nun bir ¢ok yerinde

mevcut oldugu bilinmektedir®.

52 Miibadiller Neokesaria koyline yerlestiklerinde oranin dnceki yerlesenlerini “yilliler” yani yerliler olarak
tanimlamiglardir.

5321.01.1952 tarihli TBMM tutanagi.

54 Daha fazla bilgi i¢in bkz.: (Acipayaml1 1974: 15-7); (Boratav 2013: 166-7); (Ornek 1995: 133).
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Uygulanan bu pratikler modernlesmenin getirileriyle birlikte yerini modern tibbi
yontemlere birakmistir. S6z konusu geleneksel bilgi ve yontemler, giiniimiizde yash
kusaklarin ge¢cmisine ait hatiralar olarak yasarken diger taraftan eski topraklari Zile’nin

izlerini Neokesarialilarin belleginde canli tutmaktadir.

3.1.2.2. Cocuk Oliimleri ve Bunu Engellemek i¢in Alinan Onlemler

Dogum sirasinda veya dogumun hemen ardindan gerceklesen ¢ocuk Sliimleri kdy halki
tarafindan olduk¢a olumsuz bir durum olarak goriilmektedir. Cocuk oliimlerini engellemek

amaciyla Neokesaria halki arasinda yaygin olarak su uygulamalar yapilmaktadir:

e Dua: Ilk bagvurulan ydntemdir. Dogum yapan kadinin yakinlar1 dogum sirasinda

disarida bekleyerek, birlikte dualarla kadina ve dogacak ¢cocuga dua ederler.

e Cocugu dort yol agzina birakmak: Bu uygulamaya gore dogurdugu cocuklari
stirekli 6len kadin, ¢ocugunu bir dort yol agzina birakir ve kendisi de orada bir yere
gizlenerek beklemeye baslar. Eger cocugu birisi gelip kurtarirsa inanigsa gore ¢cocuk
O0lmeyecektir. Cocugu kurtaran kisi, cocugun vaftizini de yapmakla ytikiimliidiir.

Kaynak kisi olay1 su sekilde anlatmaktadir:

“Bir kadin vardi koyde, ¢cocuklart siirekli 6lilyordu. Bir ¢cocugu daha oldu, onu
dort yola birakti. Babam bir bebek aglamasi duydu, gitti cocugu aldi. Gece
yaristydi. Oralara bir yere gizlenmis olan kadin ortaya ¢iktt ve bagirmaya
basladi, “sensin vaftiz babasi, sensin vaftiz babasi”. Sonra o ¢ocugu babam
vaftiz etti. Boylelikle kadin ¢ocuklarimin yasamasimi saglama almis oluyordu.
Gergekten de o kadinin o ¢ocugu ve sonraki cocuklari yasadilar, 6lmediler”
(Keisoglu 2015b).

e Adak adamak: Dogum zorlasip ¢ocugun kaybedilme ihtimali ortaya g¢iktiginda
dogum sirasinda dogum yapan kadinin yakinlar1 tarafindan ¢ocugun ismi Meryem
Ana’ya adanir. Kaynak kisi adagini su sekilde anlatmaktadir: “Ben dort cocuk
kaybettim, 2-3 aylikken 6ldiiler. Bu yiizden kaynanam ve ben ¢ocuklar i¢in Meryem
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Ana’ya adak adadik (isim adagi). Bu yiizden diger ¢ocuklarim yasadi” (Hacipetru
2015).

Bazi durumlarda uygulanan pratiklere ragmen c¢ocuk 6liimlerinin 6niine gegilememektedir.
Insanlar bdylesine biiyiik bir acty1 defalarca yasamamak icin artik kendileri ¢ocuk yapma

cabasindan vazgecerek evlatlik edinme yoluna bagvurmaktadir.

3.1.2.3. Cocuk Sahibi Olmay1 Engelleyici Pratikler

Korunma Yontemleri

Cocuk sahibi olmay1 6nlemek amaciyla “yiiklii kalma”dan (engimosini) 6nce, yapilan bir
dizi uygulama oldugu bilinmektedir. Ancak, korunma yontemlerinin oldukga 6zel bir konu
olmasi tizerinde konusulmasini zorlastirmaktadir. Neokesaria kdyiinde yapilan arastirmada
bir yabanci ve erkek olusum burada devreye girmis ve kaynak kisiler bu 6zel konuda
konusmak istememistir. Bu dogrultuda yoneltilen sorular kaynak kisiler tarafindan

gecistirilmek suretiyle cevapsiz birakilmistir.

Hamileligin Sonlandirilmasi, Diisiik Yapma ve Kiirtaj

Neokesaria’da nasil “yiiklii” kalmak amaciyla bazi pratik ve uygulamalar yapiliyorsa, ayni

sekilde farkli uygulamalar “yiiklii” kadinin ¢ocugu diistirmesi i¢in de yapilmaktadir.

Cocuk diistirme isteginin nedenleri ¢esitlilik gostermektedir. Ancak bunun igin birincil
neden olarak kaynak kisiler, yaptiklar1 dogumlar arasinda siire farkini vurgulamislardir.
Eger bir dnceki dogumunun {izerinden uzunca bir siire gegcmediyse tekrar hamile kalmak
Neokesaria halki tarafindan utanilacak bir durum olarak goriilmektedir. Ozellikle
Neokesaria kadinlari, bu gibi bir durumla karsilagtiklart zaman, topluluk igerisinde ¢ok

dogum yapmasiyla bilinen tavsan ile 6zdeslestirilme kaygisini hissetmektedirler. Ayni
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zamanda dogumlarin arasinda fazla siirenin olmamasi kadmlart ¢ocuklarini nasil

biiyiitecegi konusunda da tedirgin etmektedir.

Cocuk diisiirme isteginin bir nedeni de topluluk iginde erkek ¢ocuk sahibi olmanin 6nemi
ile iligkilidir. Her dogumda erkek ¢ocuk sahibi olmay1 bekleyen halk arka arkaya kiz ¢ocuk
sahibi olma ihtimalinin tedirginligini yasamaktadir. Oyle ki bu tedirginlik cocugu diisiirme
istegine kadar varabilmektedir. Belirlenen bu nedenler sonucunda diisiik yapmak icin

uygulanan pratikler ise su sekildedir:

e Yiiksek bir yerden atlama: Hamile oldugunun anlasilmasimin ardindan, hamile
kadin c¢evresinde bulunan herhangi bir yiliksekligin ilizerine ¢ikip, kendini asagiya
atarak hamileligi sonlandirmaya ¢aligmaktadir.

e Agirhk kaldirma: Hamileligi sonlandirmak i¢in kadinlar bilerek agir yiikler
kaldirirlar.

e Siki calisma: Kadin, siki bir ¢aligma siirecine girerek kadin viicudunu yipratmaya
ve hamileligi sonlandirmaya calisir.

e Sogan kabugu kaynatma: Bu uygulamaya gore sogan kabuklar1 suda kaynatilir ve
yaninda destekleyici bazi maddeler (bu maddeler kaynak kisi tarafindan
hatirlanmamaktadir) konularak bu su igilir. Daha sonrasinda kadinin beli ve karni
sartlarak yukarida deginilen bel ¢ekme islemi uygulanir. Bu islemlerin ardindan
kadin tuvalete gidip, itkinmak ve zorlanmak suretiyle cocugu diistirmeye calisir.

e Kiirtaj: Neokesaria Yanya igerisinde merkeze yakin bir konuma sahip oldugu i¢in,

uzun yillardir kiirtaj i¢in doktorlara basvurabilmektedirler.

Yerlilerinse ¢ocuk diislirmek i¢in uyguladig: pratikler ise ilgi ¢ekicidir. Bir kaynak kisinin
aktardigina gore koyunlarin iizerlerinden alinan yiinler sicak suya konulup bekletilir. Bu
bekleme sonunda yiinlerin iginde bulundugu su koyu bir halde zehirli bir siviya doniisiir.
Bunu igen kadin bu zehirli sivi yardimiyla karnindaki ¢ocugu zehirleyerek diisiirmeyi
hedeflemektedir. Bu pratik bazi durumlarda ise yararken bazi durumlarda kadinin

zehirlenip 6lmesine neden oldugu da kaynak kisi tarafindan vurgulanmstir.
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Baz1 durumlarda da “yiiklii kaldigi” ¢ocugu dogurmak istemeyen, ¢ocugu diisliirmeye
kararli olan kadin, gordiigii bir riiya ile bu ugrasindan vazgegebilmektedir. Yukarida

deginilen nedenlere sahip olan kaynak kisi, yasadigi olay1 su sekilde anlatmaktadir:

“Utaniyordum sik ¢ocuk dogurmaktan. Diislirmek i¢in ugragiyordum. Riiyamda
kilisedeydim, papaz bana kutsal kitab1 dptiirdii ve bana dedi ki: “gocugunu diigiirmeye
calisma onu Allah verdi, hem de erkek dedi. Boylece diisiirmekten vazgectim, ¢ocuk
erkek ¢ikt1. Kayin babam erkek olunca ¢ok sevindi” (Hacipetru 2015).

3.1.3. Gebeligin Anlasilmasi ve Gebelik Siireci

3.1.3.1. Gebelik Belirtileri ve Gebeligin Duyurulmasi

Neokesaria’da hamile kalan kadin Anadolu’nun bir ¢ok yerinde (Acipayamli 1974: 25)

oldugu gibi “yiiklii” olarak nitelendirilir.

Hamilelik, ilk olarak kadinin kendisi tarafindan yasanan biyolojik ve fizyolojik
degisiklikler yoluyla anlasilir. Diizenli olan adetin baglamamasi, mide bulantis1 ve yiiziinde
olan degisiklikler nedeniyle kadin bir seylerin normal olmadiginin farkina varir. Halk
arasinda kadinlarin kendileri tarafindan hamilelik donemi bu sekilde anlagilmaktadir.
Ancak, hamilelik dis ¢evre tarafindan da anlasilmaktadir. Kadinin kirpiklerinin bitisik,
birbirine yapisik olmasindan -“Kirpigini gormiiyon mu yiiklii bu” (Prodromu 2015b) -

kadinin “yiiklii” oldugu anlasilmaktadir.

Neokesaria’da onceki donemlerde kadinin hamile oldugunu yalniz yakin oldugu kisilere
sOyleyebildigi 6grenilmistir. “Kayin baba” (petheros) ve “kaynana”ya (pethera) duyulan
sayginin smirlart o denli genistir ki hamilelik durumunu en son onlarin 6grenmesi kadin
tarafindan arzulanir. Hamilelik, kadinlarin ¢ekindikleri hatta utandiklari bir dénemdir.

Kadmin hamilelik durumu ancak dis goriinlis olarak belirginlestiginde cevredekiler
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tarafindan anlagilmaktadir. Kadinin goérevi burada hamileligini miimkiin oldugu siirece

gizlemektir.

3.1.3.2. As Erme Donemi ve Bu Dénemde Uygulanan Pratikler

Neokesaria halki arasinda kadinin hamileliginin ilk {i¢ ayin1 kapsayan déneme “as yirme”,
“aserme” ya da “asorme” denmektedir. As erme bazi yiyeceklere karsi tiksinme bazi
yiyeceklere karsi ise asir1 bir istek olarak tanimlanmaktadir. Inanisa gére bu donemde
tiksinti duyulan bir besin maddesine hayat boyu tiksinti duyulur, arzulanan sey ise hayat
boyu ¢ok sevilir. Bu nedenle hamile kadinin arzu duydugu seylerin temin edilmesine ve ona
yedirilmesine ayri bir 6nem verilir. Bu donemde uygulanan bazi kaginmalar ise su

sekildedir:

- “Yikli” kadinin giil koklamasina izin verilmez, ¢iinkii bir yerine degerse ¢ocukta
da boyle bir sey, bir kirmizilik ¢ikar.

- Cenazeye gitmesine, 6liiye bakmasina izin verilmez. Evde cenaze olursa baska bir
yere taginir.

- “Yikli” kadm bir seyi yemeyi ¢ok istedigi zaman, onu yedikten sonra elini
yikamadan bir yerini tutmamasi gerekir. Eger ¢ok istedigi seyi yer de elini yitkamadan
viicudunda bir yeri tutarsa ya da kasirsa, o yedigi seyin ¢ocugun viicudunda ¢ikacagina
inanilir.

- (Gebelik siirecinde) hamile kadinlar “bir adam goriirseniz yarim, o degelden gelin,
bakmayin, yiikliisiiniiz, ¢ocuk c¢eker, iyilere giizellere, keles adamlara, gizlara bakin”
(Keisoglu 2015) seklinde ifadelerle uyariimaktadir®.

- (Gebelik siirecinde) “yuiklii” kadina, gilizel seylere bak cocuk giizel olsun

telkininde bulunulur. “Eline giizel bir bebek al ona bak™ 6nerisi yapilir.

% Bu tarz kagmmalarin Anadolu’da oldugu da bilinmektedir, bkz.: (Acipayamli 1974: 27).
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Hamile kadmin, hamile kaldigi andan itibaren sergiledigi davraniglardan c¢ocugun bir
sekilde etkilenecegine inanilmaktadir. Bu sebeple yukarida deginilen davranislardan
kagmilarak c¢ocugun saglikli bir sekilde diinyaya gelmesine yardimci olunmaya
calisilmaktadir. Ayrica Neokesarialilarin eski topraklar1 Zile’de aserme siiresince kadinin
cok istedigi bir yiyecegin yemesinin ardindan ellerini yikamadan viicudunun hig¢ bir yerine

dokunmamasi gerektigi inancinin, bugiin de siirdiiriildiigii goriilmektedir (Dogan 2010:15).

3.1.3.3. Cocugun Cinsiyetinin Anlasilmasi

Hamilelik donemindeki asamalardan biri de dogacak ¢ocugun cinsiyetinin tahmin
edilmesidir. Gliniimiiz tibbi ve teknolojik avantajlarinin bulunmadigi onceki dénemlerde
halk, dogal olarak bazi belirtilerden hareketle dogacak ¢ocugun cinsiyetini tahmin etme
yoluna gitmistir. Bu tahminlerin bir kismi aseren kadinin istedigi yiyecekler iizerinden

yapilirken, bir kismi da kadinin yasadigi fiziksel degisim iizerinden yapilmaktadir®®,

Aseren kadinin istedigi yiyecekler lizerinden:

- Eger kadin ¢ok tath isterse kiz, eksi isterse can1 erkek olacak derler.

- Kadin balik yemek isterse erkek dogurur.

“Yiikli” kadin iizerindeki fiziksel degisim iizerinden:

- Kiz olacagi zaman kadinin yanlari, arkalar biiyiir. Erkek olacagi zaman kadinin
karn1 daha toplu olur.
- Kadin hamileliginde giizellesirse erkek doguracak, cirkinlesirse kiz olacak

demektir.

% Halkin, dogacak cocugun cinsiyetini tahmin etmeye yénelik belirtiler hemen hemen evrensel bir deger
tasimaktadir. Yukarida dogacak c¢ocugun cinsiyetini tahmin etmeye yonelik siralanan belirtiler
Neokesarialilarin geride biraktiklari topraklari Develi’nin Zile ilgesinde (Dogan 2010: 14-15), Anadolu’nun
bir ¢ok bolgesinde (Acipayamli 1974:31-37), Bulgaristan’da (Kaderli 2004: 99-100), Makedonya’da
(Nuredini 2007: 38-43) vb. yerlerde de biiyiik benzerlikler igermektedir.
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- Erkek cocuga hamile kalindiginda “yiiklii” kadin ¢ok hafif hisseder, kiz olursa
kadin agir hisseder.

- Kadinin karni sivri olursa erkek olur derler. Eger kadin toplu goriiniirse kiz olacak
derler.

- “Kadimin karn1 yiiksek olursa erkek dogurur, karni yere dogru ve kilo almis ise kiz

dogurur”.
Diger belirtiler:

- Doguma yakin bir zamanda “yuikliiniin” belin agrirsa ¢ocuk erkek olacaktir, kiz
dogacag1 zaman ise “yiikliiniin” karnin agrir.

- Sag tarafindan vurursa ¢ocuk oglan olur, sol tarafindan vurursa kiz olur.
3.1.4. Dogum Sirasi ve Bu Siirecte Uygulanan Pratikler

Dogum, olaylar1 Neokesaria kdyiinde miibadele sonrasindaki ilk yillardan 60’11 ve 70’li
yillara kadar, koy halkinin tek basina {lstesinden gelmeye calistigi bir olgu iken,
modernlesmenin getirileri ve artan saglik bilinciyle birlikte yayginlagan saglik imkanlarina
ulagilabilirlik, insanlari dogumu hastane ortaminda gergeklestirmeye yoOnlendirmistir.
Ayrica Neokesaria kdyliiniin sahip oldugu 6zel konum, yani kdyiin Yanya sehir merkezine,
dolayis1 ile hastanelere olan uzakligi, ulasim araglarinin da gelismesiyle, evde yapilan
dogumlar1 6nemli bir oranda azaltarak, diger kdylere nazaran daha erken bir dénemde
koyde yapilan dogumlari bitirmistir. Buna ragmen yine de koye yerlestikten sonraki 30-40
y1l boyunca siklikla dogumlar kdyde gergeklestirilmistir. Kaynak kisilerin aktardiklarina
gore, koyde “oradan” (Kayseri/Develi/Zile) doguma gelen olduk¢a donanimli gelen kisiler
bulunurmus”’. Bunlarin arasinda miibadele 6ncesinde Istanbul’da hemsirelik-ebelik egitimi

almis kimselerin bulundugu da anlatilmaktadir.

5" Miibadele 6ncesinde eski topraklar Zile’de, iki adet ebe bulundugu sozlii kiiltiir arsivi kayitlarinda yer
almaktadir. Birisi Hiristiyan digeri ise Tiirk oldugu belirtilmekte, ikisi arasinda hi¢ bir sekilde ayrim
yapilmadig1 kaydedilmektedir.
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Neokesaria’da, kadinda baslayan aralikli sancilar toplulugun diger iiyeleri i¢in dogum
zamaninin geldigini belirtmektedir. Eger dogum evde yapilacaksa hemen kdydeki “ebe”lere
haber gonderilmektedir. Ebe gelip doguma basladigi zaman kadinin ailesi ve kocasinin
ailesi genelde hep birlikte dogum yapilan evin 6niinde beklemektedirler. Beklerken dua
ederek dogum yapan kadina yardimci olmaya ¢alismaktadirlar. Dogum zor oldugu zamanda
ise adak da adanmaktadir. Biitin dogum yapan kadmlarin koruyucusunun Panagia
(Meryem Ana) olduguna inanilir. Eger dogacak ¢cocugun ismi Panagia’nin isimlerinden bir
tanesi secilecegi dogum aninda adanirsa, dogumun saglikli bir sekilde gergeklesecegine
inanilmaktadir. Bu inang¢ vesilesiyle ¢ocuklarin isimleri Maria, Panagiota, Panagiotis vd.

olarak konulmaktadir.

Dogumun kolaylasmasi i¢in yapacak kadina dogum anina kadar yiirtimesi tavsiye edilir. Bu

yontemle gocugun asagiya dogru inmesi ve dogumun kolaylagsmasi saglanir.

Dogumun yapildigi odada ebe ve dogum yapan kadindan baskasinin bulunmasina izin
verilmemektedir. Bazi durumlarda kadinin annesinin de kadina destek ve ebeye yardim igin
orada bulundugu belirtilmistir. Beklemek isteyen aile iiyeleri ya evin disarisinda ya da

dogum yapilan odadan uzakta bulunurlar.

Dogum yapan kadin, dogum i¢in ebe tarafindan yere sirt iistii yatirilmaktadir. Kadinin
zorlandig1 durumlarda ebe, kadinin karnina baski uygulayarak ¢ocugu ¢ikartmaya caligir.
Cocugu alir, kadin ile olan gobek kordonunu keser, ¢gocugu temizler, yikar ve plasentay1
“son”, “es”; Yunanca: istera) ¢ikarir. Gobegin ne kadar uzun kesilmesine iliskin bir bilgi
almmamamuistir. Ebe daha sonra kadin1 temizler ve normal yataga gegirir. Dogumun ¢ok zor
gectigi, kadinin ¢ok kan kaybettigi durumlarda ise koylin sehir merkezine ve hastaneye
yakin olma avantaji kullanilarak hemen bir at arabasiyla kadin ve g¢ocuk hastaneye

gotiirtlir.
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Her sey yolunda gidip dogumun basariyla sonlandigi durumlarda, ebe disari ¢ikarak
cocugun cinsiyetini disarida bekleyenlere ilan eder. Buna “miijde vermek”™® denir. Eger
cocuk erkek olursa, ebe disariya seving igerisinde “oglan oldu miijde miijde” diye bagirarak
haber verirken, kiz oldugu zaman ayni1 seving ifadeleriyle disariya haber verilmez. Miijde
vermenin karsiligi olarak da dogum yapan kadinin kaymn babasi veya kaynanasi dogan

cocugun verdigi memnuniyetin ve ekonomik refahin diizeyine gore ebeye “bahsis” verirler.

Anadolu’nun bir ¢ok yerinde oldugu gibi Neokesaria halki i¢in de ¢ocuk dogduktan sonra
gelen parga, yani “es” ile kadin ve ¢ocugu birbirine baglayan gobek kordonu ile ilgili ¢esitli

inanislar ve uygulamalar bulunmaktadir:

- Cocuktan sonra kadindan ¢ikan “es” evin bahgesinde ayak basmayacak bir yere
gomiiliir.
- Gobek, ebe tarafindan dibinden baglanir ve baglandigi yerden bir zaman sonra

koparak diiser.

Neokesaria’da diisen gobek kordonunun ne yapilacagina dair ¢ok farkli gorisler dile
getirilmektedir. Bu gobek kordonunun ¢ocuk igin 6zel bir 6neme sahip olduguna

inanilmaktadir. Buna gore;

- Gobek pargasindan “muska” (filahto) yapilir.

- Diisen gobek parcasi evin bahgesinde ayak basmayacak bir yere gomiiliir.

- Hatira olarak saklanir.

- K1z ¢ocugunun gobek kordonu kap1 esiginin altina gémiiliir, disarilarda gezmesin,

eve yakin olsun, sokaker™ (Karaca 2015) olmasin.

58 Yunanca: cvyyapikia (Sinharikia)

5 Kaynak kisi burada “sokake¢1” igin Yunanca “sokokakiara” kelimesini kullanmistir. Bu inaniga gore, gébek
kordonu kapi esigine gomiilen kiz ¢ocugu sokaklarda dolagsmayi sevmez, eve bagli olur.
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Anadolu’nun bir ¢ok bdlgesinde de ¢ocugun gdbegi ile ilgili farkli inanig ve uygulamalar
goriilmektedir®. Ornegin Neokesarialilarin 6nceki topraklar olan Zile’de gbek kordonuna
iliskin inanis ve pratiklerde de Neokesaria’da gozlemlendigi gibi gobek baginin gomiildigi
yer ile ¢ocugun geleceginin iliskili olduguna inanilmaktadir (Dogan 2010:21). Ornek’e
(1981:72) gore bu inanisla halk ¢ocukla uzun bir siire birlikte olan gdbegin ¢ocuktan
ayrildiktan sonra da bu baglantiy1 devam ettirecegi, “temas yoluyla parcanin basina gelenin,

ait oldugu biitliniin de basina gelecegi inanc1” siirdiirilmektedir.
3.1.5. Dogum Sonrasi ve Bu Dénemle Tlgili Uygulamalar

Dogum sirasinda oldukca hirpalanan, act ¢eken anne ve ¢ocuk dogum sonrasinda rahat
ettirilmeye calisilir. Ilk asamada anne ve ¢ocugun temizligi yapilarak rahat bir ortama
gecmeleri saglanir. Ebe evden ayrilmadan anne ve ¢ocugu temizler. Ebeye yaptigi isin
karsilig1 maddi ve manevi olarak 6denmeye calisilir. Ebeye, miimkiinse para ve etek, ¢orap,

basortiisii, havlu gibi bazi hediyeler verilmektedir.

Dogum esnasinda kullanilan bezler de ebe tarafindan temizlenir. Kanli bezlerin yikandigi
ve bebegin banyo yaptig1 sularin da degerli olduguna inanilir. Bu nedenle dogum siirecinde

kullanilan bu sular bah¢ede kimsenin ayak basmayacagi bir yere dokiilmektedir.

Zorlu bir agamay1 geride birakan annenin bir an 6nce toparlanmasi arzu edilir. Bunun igin
annenin beslenmesine ve dolayisiyla ¢ocugunu besleyecek giice kavusmasina Ozen
gosterilir. Ik asamada annenin siitii gelmez ise evde kesilen bir horoz, tavuk ya da bir kegi
ile yemek yapilir. Genelde anne igin hafif yiyecekler verilir. Ik asamada anneye tavuk suyu
corba ve bugdayin kaynatilip yogurtla karigtiritlmasiyla yapilan “aryanas” igirilir. Annenin
siitlinlin gelmesini hizlandirmak i¢in tath seyler yedirilir. Dogum sonrasina 6zel anneye bu
amagla hosaf pisirilir ve papatya ¢ay1 verilir. Dogum ig¢in orada toplanan insanlara da tatl

ikram edilir.

60 Anadolu’da gobek kordonu ile ilgili inanis ve uygulamalar hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz.: (Acipayamli
1974: 52-55; Ornek 1979: 107-112).
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Anne siitli hemen geldiyse ¢ocuga anne siitli igirilir. Aksi takdirde ¢ocuga annenin siitii
gelene kadar olan siliregte papatya ¢ayi igirilir. Papatya ¢aymin bebegin i¢ini yumusatip
bagirsaklarini temizledigine inanilir. Annenin siitiinlin hemen gelmesi i¢in goégsili tarakla
taranir. Eger annenin siitli daha da gecikir ya da yetersiz gelirse kdyde yeni dogum yapmis

temiz birine gocuk gotiiriiliir ve emzirilir. Emziren bu kadina “siit annesi” denir.

Cocugun gobegi kesildikten sonra hemen dogumu takiben ilk banyosu ebe tarafindan
yaptirilir. Dogum giiniinii takip eden kirk giin® boyunca da ¢ocuk temiz olmasi ve ¢abucak
biiyiimesi i¢in babaannesi tarafindan yikanir ve bu yikama suyu ayak basilmayan bir yere
dokiiliir. Halkin bir kismina gére de bu suyun aslinda ¢ocuk heniiz vaftiz edilmedigi i¢in
kutsal sayilmadigi bu yiizden de {izerine basilmasinin g¢ocuga herhangi bir zarar

getirmeyecegine inanilmaktadir.

Cocuga uygulanan bir diger islem de kundaklamadir. Cocuk ebe tarafindan yikandiktan
hemen sonra kundaklamir ® ki cocugun “elleri ayaklari diiz olsun” (Keisoglu 2015).
Kundaklama uygulamasit son donemde artik gozlemlenebilen bir uygulama olmaktan

cikmis, terk edilmis bir adet olarak kaynak kisiler tarafindan anlatilmaktadir.

%1 Schimmel, Sayilarin Gizemi kitabinda kirk (40) sayisinin Ortadogu’da, 6zellikle Iran ve Tiirkiye’de yaygin
bir sekilde kullanildigini belirtmektedir. Kirk, ii¢ ilahi dinde de 6nemli bir sayidir ve arinmay: ifade eder
(Schimmel 2000: 265-273).

62 Cocugun kundaklanmasi uygulamasi, Anadolu’da rastlanilan kundaklama uygulamasi ile hemen hemen
aynidir. Biiytik bir ¢arsafla bebegin tiim viicudu siki sikiya sarilir.
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3.1.5.1. Lohusahk

Neokesaria koyiinde yeni dogum yapmis kadina, “lohusa”® denilmektedir. Dogumdan
heniiz ¢ikmig kadinin eski giicilinii toplayana kadar yatip dinlenmesi gerekmektedir. Lohusa
kadin bir tiir hasta olarak degerlendirilir ve toparlanmasi i¢in 6zel bir bakim yapilir ve
yemesine igmesine ¢ok dikkat edilir. Kaynak kisiler Neokesaria’da bu dinlenme siiresinin
¢ok uzun siirmedigini, kadinin yeterli giice eristiginde artik tarlada calisabilecegini
belirtmektedirler. Genel olarak kadmin dinlenme siiresi kirk giin olarak belirlenmistir.
Ancak kirk giin boyunca yatakta dinlenemez, giicii, saglik durumu elverdigi islere yardim

etmekle yiikiimliidiir. Bu yiizden kirk giinden 6nce eger iyilesirse giindiizleri her tiirlii isi

yapar.

Kirk giinliik fizyo-psikolojik hassasiyet i¢inde olan lohusa kadin, halk inancina gore her an
olime yakindir. Halk, bu durumu, “lohusanin mezeri (mezar1) kirk giin agik olur”
(Navrozoglu 2015b) soylemiyle dile getirmektedir. Lohusa her agidan etkiye acik oldugu

i¢in bu siireci birtakim uygulamalar yoluyla sakinarak ge¢irmesi gerekmektedir.

Lohusanin etkilenebilecegine inanilan durumlar, bunlarla ilgili inams ve sakinma

uygulamalari sunlardir:

- Lohusa hig bir toplu toren i¢in disariya ¢ikmaz (cenaze, diigiin).

- Lohusa ani bir sey olur da korkarsa siitlinii kaybeder.

- Evde cenaze olursa lohusa gocukla birlikte baska bir eve gider.

- Lohusa kirk giin kiliseye gidemez. Ciinkii kanamasiin durmadigi ve bu yiizden

kirli oldugu diisiiniiliir®.

63 Yunanca: Agymva (lehona)

64 Ayni sekilde adetli kadinlar da kiliseye gidemezler.
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- Lohusanin kaldig1 ev kirk giin boyunca her giin ya da giin asir1 giinliiklenir,
tiitsiilenir®.

- Kirk giin boyunca lohusanin ve ¢ocugun camasirlar1 disariya asildiginda gilines
batmadan toplanir. “Cocugun ¢aputlarini disarida komuyacan, saranda meres (kirk
giin) giines enmeden toplayacan” (Keisoglu 2015c).

- Kirk giin boyunca lohusa kocasindan ayr1 yatar.

- Kirk giin boyunca aksamlar1 eve ziyaretgi kabul edilmez. Bu uygulama bugiin de
gecerliligini korumaktadir.

- Kirk giin boyunca aksamlar1 kapinin esigine diiz bir demir par¢ast konulur. Aksam
eve gelen ev halki iizerinden atlayarak eve girer. Demir® parcasinin aksam eve
giren kisinin lizerindeki kétiiltikleri ¢ekip topladigina inanilir. Baz1 durumlarda kap1
esigine ha¢ seklinde iki parca demir konulur veya kapinin iizerine asilir. Bazen de
kapinin 6niine bir adet kurmali saat konulur.

- Giliniimiizde de lohusa hastanede dogum yapip eve geldiginde kapi esigine
katiiliikleri kessin diye ya bigak ya da makas koyulur.

- Eger lohusa kirk giin i¢inde evde yalniz kalirsa komsular siirekli “yoklamaya”
lohusay1 ziyarete gelirler.

- Lohusa kirk giin igerisinde bir hastaliga yakalanirsa bu hastaligin biitiin 6mriince

siirecegine inanilir.

3.1.5.2. Kirk Baskini ve “Karaota” Inanci

Neokesaria halki arasinda, dogumdan sonra lohusaya ve ¢ocuga kotii ruhlarin, seytanin
musallat olabilecegine inanilmaktadir. Bu kotii ruhlara, seytanlara ve musallat olmalari
durumuna “kirk baskini” ve “karaota” adi verilmektedir. Bu durum halkin sozli ifadesi
igerisinde “Kirk baskini hayalet gibi bir seydir, lohusaya basmak ister” sekliyle ifade

edilmektedir. Bu kotii ruhlarla ilgili inang¢ igerikli kisisel deneyimlerin sozlii anlatilar

65 Yunanca: fopiopa (thimiama).

66 Tiirk Mitolojisinde lohusalik donemi ve bu déneme iliskin inanilan kotii ruhlarin kovulmasinda demirin
yeri ve demir kiiltii i¢in bkz.: (Cobanoglu 2013).
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olarak memoratlar halk arasinda anlatilmaktadir. Kaynak kisilerle gerceklestirilen

goriismelerde derlenen bilgiler 1s181nda kirk baskini deneyimleri su sekilde anlatilmaktadir:

- “kairk baskimi, kirkim ¢ikti ¢ikmaduvydi, bi gorkuttular beni, iistiimde sandik
gezdi, olii sandigi. Anastas beni gorkutuyorlar bak falancayi ¢cagir okusun beni
voksa gidiyom elden. Gitti ¢agirdi onu gecenin yarisi, geldi yanima okudu
okudu okudu o okurkene iistiimden gacti gitti”. Kirk basmasi bu sekilde oldu.
Ananmin adagi var Agios Spiridonas’a onun i¢in geldi dediler, seni korkutmaya”

(Keisoglu 2015c).

- “Kardesinin basia gelmis boyle bir sey. 20 giinliik lohusa iken gece tiitiin
kesmeye giderken evde onu gdérmiis. Iki ayaginin iizerine durmus bir esek
seklinde kocaman kulaklar1 varmis. Herkes ayn1 seyi sOylemis, o seytanmuis,
karaotaymis. Eger onunla konussaymis Olebilirmis bile. Ama bagirmis imdat

istemis ve goziiniin dniinden kaybolmus” (Prodromu 2015b).

Neokesaria halkinin bu kétii ruhlar ile ilgili tasarimlart ve bu ruhlardan korunma yontemleri

su sekilde siralanmaktadir:

- Karaota, erkeklerden korkmaktadir ve erkegin bulundugu ortama
gelememektedir. Bu nedenle, lohusanin odasina kocasinin ceketi asilir. Ayni
sekilde lohusa, evi civarinda dolastig: siire igerisinde de bu ceketi {izerinde
tasir. Lohusanin kocas1 evde ise cekete gerek yoktur.

- Karaota degisik sekillerde gelir. Ya disaridan 1slik ¢alar ya da kapiyr calar.
Bu yiizden lohusaya aksam kapi calarsa, asla disariya bakmamasi ve
ctkmamasi soylenir.

- “Kirk baskini hayalet gibi bir seydir, lohusaya basmak ister. Bu ylizden
hangi tanrtya inanirsan ona dua edersin”.

- Cocuga kirk basarsa ¢ocuk yaramaz olur, huysuz olur, biiyiimez.
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- Kirk baskiindan korunmak icin evde ikona ve muska®’ bulundurulur (Tolia
2015).

Bu dénemde kaynak kisilere korktuklar1 seyin ne oldugu soruldugunda, bunu seytan ya da
“karaota” olarak tanimlanmaktadirlar. Bu seytan, “kirk baskini” ya da “karaota” sadece

giines battiktan sonra ortaya ¢ikar lohusay1 ve ¢ocugu “kazanmaya” calisir®.

“Karaota” tasavvuru, Anadolu cografyasinda ¢ok rastlanan bir inang degildir. Literatiirde
Cobanoglu’nun Balkanlar’da, Karadag bolgesinden bildirdigi “kara ura” ve “kara uta”

bilinmektedir (2003:141).

S6z konusu inanglar ve korunma yontemleri gliniimiizde, 6zellikle geng nesiller tarafindan
bilinmemekte ve uygulanmamaktadir. Bu inan¢ ve uygulamalar, ge¢mis yillarda,
Anadolu’dan go¢ eden yasli Neokesaria kadinlarinin yagamlarini sekillendirirken, onlara
gore geng nesil giinlimiizde serbest bir sekilde aksam disar1 ¢gikabilmekte, istedikleri yere
istedikleri vakit gidebilmektedirler. O zamandan bu zamana neyin degistigini insanlarin
artitk bu gibi inanglart neden umursamadiklarin1 kaynak kisiler de kendi kendilerine

sormaktadirlar.

3.1.5.3. Kirklama

Dogumdan sonraki kirk giin boyunca hem annenin hem de ¢ocugun biitiin kotiiliiklere ve
hastaliklara ac¢ik oldugu distniiliir. Bu kirk glinlik doneme ayr1 bir 6nem atfedilerek,

uygun bazi ritlieller ¢cergevesinde bu donem asamali olarak gecirilmeye ¢aligilir.

Cocuk vaftiz olmadan once vaftize hazirlik olarak nitelendirilecek iki farkli ritiiel s6z

konusudur. Bunlardan birincisi dogumdan sonraki yirminci giinde yapilir. Yirminci giinde

67 Kaynak kisiler tarafindan bu kelime Yunanca “@uAoytd” (filahto) olarak sdylenmistir.

68 Tiirk Diinyasi kiiltiir ekolojisi ve siirekliligi baglaminda "alkaris1" ile ilgili ayritili bilgi ve agiklama igin
bkz.: (Cobanoglu 2001).



65

papaz eve gelir ve bazi dualar okuyup, kadin1 ve ¢ocugu kutsayarak “yirminci giin duast’n
lohusa ve ¢ocuga verir. Lohusa kirk giinliik siire igerisinde sadece evde ve evin civarinda
dolasabilir. Eger evde ya da evin ¢ok yakininda cenaze olursa, lohusa ve ¢ocugun evden
ayrilmalar1 gerektigi i¢in, eve papaz gelir. Kadini1 ve ¢ocugu kutsayarak onlara dua verir.

Bu sekilde lohusa ve ¢ocuk evden ayrilabilir.

Lohusanin ve ¢ocugun biitiin tehlikeleri atlattig1 giin ise dogumdan sonraki kirkinci giindiir.
Kirklama® olarak adlandirilabilecek bu uygulama, ¢ocugun dogumunu takip eden kirkinci
giine yakin bir pazar gliniine denk gelmesi gerekir. Yani, eger kirkinci giin pazartesi ise
otuz dokuzuncu giin olan pazar giinli yapilir. Ayn1 sekilde, eger cumartesi giinii kirkinct
giin ise kirk birinci gilin olan pazar giinii beklenir. Pazar giinii, anne sabah erkenden ¢ocukla
birlikte kiliseye gider. Normal sartlarda ilk kez evden ayrilan gocuk ig¢in, bu ziyaret ilk
sosyallesme olarak nitelendirilebilir. Kilisede lohusaya ve ¢ocuga dua verme ayini yapilir.
Vaftize giden yolda bu gecis toreni ¢ocuk i¢in ikinci basamak olarak sayilir. Bu tdren
lohusanin ve c¢ocugun tehlikeli donemi atlattiginin ve artitk daha rahat bir sekilde

dolasabileceklerinin bir garantisi niteligindedir.

Yapilan torende hem anne hem de g¢ocuk i¢in dualar okunur ve bu sirada eger ¢ocuk
erkekse Mesih Isa ikonas1 dniine, kiz ise Meryem Ana ikonas1 dniine koyulur. Térenin bir
boliimiinde, erkek cocuk papaz tarafindan alinarak kilisenin kadinlarin girmesine izin
verilmeyen bdoliimiine gotiiriiliir. Kiz ¢ocugu bu boliime gétiiriilmez. Ciinkii bu bdliime
kadinlarin girisi tamamen yasaktir. Yapilan bu torenle lohusa ve ¢ocuk papazdan dua alirlar
ve kirk giinliik tehlikeli goriilen donemi bitirmis sayilirlar. Neokesaria’da yapilan kirklama
uygulamasi, her ne kadar kilise igerisinde ve papaz tarafindan uygulansa da, sadece dualar
okunmaktadir. Yapilan uygulama, bu oOzelligi ile bir ayin olmaktan uzak oldugu

gorismektedir.

Anadolu’da gerceklestirilen kirklama uygulamalari, dini bir nitelige sahip degildir

(Acipayamlt 1974: 93-96). Neokesaria halkinin, miibadele oncesi donemde kirklama igin

% Ortodokslukta bu islem “akoluthia sarantismu” (axolovdio capavriopod) olarak adlandirilir.
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hangi uygulamalarin, nerede gergeklestirdigine dair arsiv belgelerinde bir bilgiye

rastlanmamuistir.

3.1.5.4. Cocuk Ziyareti

Dogumdan sonra ilk ziyaretler ailenin ¢ok yakinlar tarafindan yapilmaktadir. Lohusa ve
cocuk yeterince iyilestikleri zaman akraba, es, dost da gelip lohusa ve c¢ocugu
gorebilmektedir. Bu ziyaret diinyaya yeni gelen bireyi ve ailesini kutlamak ve tebrik etmek
amaciyla yapilmaktadir. Neokesaria koOylinde ilk ziyaret siireci ile ilgili inanig ve

uygulamalar su sekildedir:

- Adet doneminde olan kadinlar ¢ocuk ziyaretinde bulunamaz. Cocugu hasta
edebilecegi diistiniilmektedir.

- Ziyaretlerin giindiiz olmasi gerekmektedir. Gece lohusanin evine ziyaret¢i kabul
edilmez.

- Lohusaya kumas hediye edilir, pijama, etek vs. yapsin diye.

- Lohusaya siitiiniin bollagsmasi i¢in yemek {lizere hosaf, iiziim, helva, tavuk getirilir.

- Eger cocuk erkek olursa komsular kaygana 7 gotiirtirler. Kiz olursa hosaf

gotiirtirler.

3.1.5.5. ik Trrnak Kesimi

Cocugun ilk tirnak kesimi kirki ciktiktan sonra yapilir. O giine kadar ¢ocugun ellerine
yiiziinii ¢izmemesi i¢in eldiven takilir. Erken kesilirse cocugun “hirkis™ (hirsiz) olabilecegi
soylenmektedir. Son donemlerde bebegin kirkinin ¢ikmasi beklenmeden tirnaklar

kesilmektedir.

" Yumurta ve bir kag baska malzemenin ¢irpilmasi ile yapilan bir yemektir. Kaygana genel olarak
Kapadokya bolgesinde dogumu simgeleyen bir dzellige sahiptir. Ozellikle Mesih Isa’nin dogum yortusu olan
Noel’de kaygana pisirilir. Ayni zamanda yeni dogum yapnus kisilere de kaygana gotiiriiliir. Eger dogan
cocuk erkekse daha ¢ok, kizsa daha az yumurta katilir (Tsalikoglou 1967h: 141).
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3.1.5.6. Ilk Sac¢ Kesimi

Cocugun ilk sa¢c kesimi icin ¢ocugun vaftiz edilmesi beklenmektedir. Daha sonra
deginilecegi gibi ¢ocuklarin vaftiz edilmesi {i¢ aydan iki yila kadar bir zaman araliginda
yapilmaktadir. Vaftiz esnasinda ¢ocugun sagindan bir tutam kesilmesi ilk sa¢ kesimi igin
vaftizin beklenmesini agiklar niteliktedir. Vaftiz sonrasi yapilan sa¢ kesimi i¢in kaynak

kisiler herhangi bir uygulama olmadigini belirtmislerdir.

3.1.5.7. Ilk Disin Gériinmesi

Cocugun ilk disini ¢ikartmasi onun biiyiidiigiinii belirten isaretlerden birisi olarak goriiliir
ve aile i¢cin mutlu bir olaydir. Cikarilan dis i¢in dede ve babaanne ¢ok fazla sevinir, cocuga
bir lira verirler. Bazi durumlarda anne ¢ocugun dis ¢ikarmasimni dede ve babaanneye
duyurmak i¢in “bak bak ana dis ¢ikartti ¢ocuk” (Hacipetru 2015) diyerek lirayr alir. Bir
donemden sonra, Yunanistan’a ingiltere’den gelen liralar tedaviilden kalktig: igin, artik lira
yerine baska hediyeler verilmeye baslanmistir. Bugiin ¢ocuklara giysi ve para gibi hediyeler

verilmektedir ¢ocuklara.

3.1.5.8. Cocuk Hastaliklar1

Sarilik: Neokesaria’da “sarilih” ™" olarak da sdylenmektedir. Bu hastaligi gegiren
cocuklart koyde bu hastalig1 iyilestirdigi bilinen kisilere gotiiriirler. Genelde bu kimseler
kadindir. Cocugun iki kasimin arasina jilet yardimi ile bir ¢izik atip o bdlgeden kan
akmasini saglayarak, bu kanla birlikte hastaliginda ¢ocuktan ¢iktig1 diisiintilmektedir. Bir
diger yontem de cocugun list dudaginin i¢ kismina hafifce bir ¢izik atarak oradan ¢ikan
kanla hastaligin kaybolmasin1 saglamaktir. Bu islemler dualar esliginde yapilmaktadir.
Bunlarin haricinde de ¢ocuga esek siitii igirilir. Ayrica ¢ocuklar bu hastaliga yakalanmasini

onlemek i¢in aydinlik yerlere, giinese ¢ikarilir, karanlikta bekletilmez.

71 Sarilik goriigmelerde bazi kaynak kisiler tarafindan Yunanca sarilik anlamina gelen “iktepo” (iktero)
kelimesi kullanilmistir.
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Ateslenme: Atesi diissiin diye ¢ocuga banyo yaptirilir. Sonrasinda da sirkeyle
koltuk altlar1 silinir. Eger cocuk {isiitmiisse bir tavada kum isitilir, kavrulur ve bir bez

torbanin igerisine konulur. Bu bez torba ¢ocugun karnina konulur.
Kulak Agrisi: Cocugun kulagr agridiginda kulagina zeytin yag1 damlatilir.

Dis Cikarma: Cocukgun dis cikarirken dis ¢ikarmasina yardimer olmak igin eline
kemirmesi amaciyla sert bir ekmek pargasi verilir. Cocuk bu ekmegi kemirirken damaklari
asinarak dislerin daha rahat ¢ikmasi saglanir. Dis ¢ikarirken ¢ocuk agrilar ¢eker. Bu agrilari
dindirmek i¢in ¢ocugun damaklarina uzo'? siiriiliir. Neokesaria’da halk: tarafindan alkollii
icecek olarak ¢cogunlukla kendi tirettikleri raki” tiiketilir. Bu rakinin alkol oraninin yiiksek
olmasi nedeniyle, ¢ocuklarin dis ¢ikarmalarinda damaklarina kdy disindan satin alinan uzo

suralir.

Cocugun Ge¢ Konusmasi: Eger cocuk ge¢ konusursa kilisenin kapisinin anahtari
ile ¢ocugun dili acilmaya calisilir. Bu uygulamaya gore aksamleyin papazdan kilisenin
kapisinin anahtar1 almir ve ertesi sabah erkenden herkesten dnce kiliseye gidilir. Tk énce
kilisenin kapisi anahtarla agilir, ayn1 anahtar ¢ocugun agzina koyulur, biraz once kilise

kapisinin agildig gibi gocugun agzinda anahtar gevrilir ve gocugun dili agilir’™.

Cocugun Geg¢ Yiiriimesi: Hastaliklara sifa verdigine inanilan bir azizin kilisesine

giderek dua edilir.

72 Geleneksel bir Yunan rakisi.

73 Neokesaria’da insanlarin kendi iirettikleri raki toimovpo (¢ipuro) olarak adlandirilir. Biitiin Yunanistan’da
tilketilen bir ickidir. Diger rakilardan farki ise i¢inde anason olmamast ve su katilmadan igilmesidir.

™ Anadolu’nun bir ¢ok bélgesinde bu bahsi gegen uygulamanin camii anahtar ile yapildigi bilinmektedir
(Ornek 1979: 259). Ornek’e gore bu pratikle anahtarin agic1 fonksiyonu ile farkli durumlarda etkilesime gegen
cocuk, bu dzelligi edinecegi diisiiniilmektedir. Anahtarin agma 6zelliginin taklit edilmesi ve taklidin gercege
doniisecegi diisiincesiyle cocugun da konusmaya baslayacagma inanilmaktadir (Ornek 1981: 70). Aym
zamanda temasta bulunulan mekanin bir kutsal mekan olmasi uygulanan pratigin etkinligini arttirdigi
diigiiniilmektedir.
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Halkin yaklagimima gore, biitiin hastaliklar icin bagvurulan ilk c¢are her zaman dua
olmalidir. Buna gore, sagaltici her islem ve yontem ancak dua esliginde yapilirsa etkili
olmaktadir. Baz1 durumlarda ise herhangi bir uygulamaya gerek kalmadan sadece dua ile

cocuklarin iyilestigi kaynak kisiler tarafindan anlatilmaktadir.

- “Cocugum yiirimekte ve konusmata sikinti yasiyordu, Kerkira’ya
gotiirecektim orada kilisede agzina kilit koyup dua icin. Yola ¢ikmadan,
sabahtan duami yaptim, dedim “kurban oldugum Allah” ¢ocugumu yiiriit de
oraya gitmek zorunda kalmayayim. O giin hem yiridii hem konustu”

(Keisoglu 2015c).

Cocugu Nazardan Koruma

Ortodoks Hiristiyan olan Neokesaria halkinin inancina gore, insani her tiir kotiilikten ve
nazardan’ koruyan en 6nemli unsur, her Hiristiyan’in vaftiz sirasinda boynuna takilan hag
kolyedir. Bu kolye ¢cocugun Hiristiyan topluma katilimini ve ruhsal anlamda dontisiimiinii
simgeleyen gegis ritlerinden biri olan vaftiz sirasinda takilir. Cocuk bundan sonraki yasami
boyunca bu kolyeyi boynunda tasir. Ancak, heniiz vaftiz edilmemis ¢ocuklar bu kolyeyi
tasimadiklart i¢in potansiyel olarak kotiiliiklere ve nazara maruz kalabilmektedirler. Bu
nedenle halk vaftiz silirecine kadar, asagida belirtilen inang igerikli uygulamalarla

¢ocuklarin korunacaklarina inanmaktadir:

- Cocugu nazardan korunmak icin iizerine dogru herhangi biri sagdan sola,

yukaridan agagiya dogru istavroz (hag) ¢ikartarak cocugu kutsar.

" Sozlii Kiiltiir Arsivi derlemelerine gore eski topraklar Zile’de, dzellikle bazi insanlarm nazar degdirdigine
inanilir. Bu kisilerin ozellikle mavi ya da kara gozli kisiler olduguna inanilir. Emziren bir anneye
baktiklarinda siitii hemen kesilir, bir tasa nazarla baksa tas ortadan ikiye ayrilir, ya da bir bakista atin iizerinde
giden birini distirdiikleri belirtilmektedir. Bu gibi seylerden korunmak i¢in hem hayvanlara hem de ¢ocuklara,
iizerinde goz ¢izilmis olan mavi kalin bir sey takildigi kaydedilmektedir. Bu tarz esyalarin, Everek’te
bakkallarda da satildig: bildirilmektedir.
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- Cocuga muska takilir. Bu muskanin igerisinde tahta bir hactan kiiciik bir parca,
giinliik (tiitsii), tuz, yag, anne sag¢t bulunur. Giiniimiizde erkek ¢ocuklar i¢in mavi renkte,
kiz ¢ocuklar1 i¢in pembe renktedir.

- Yastik altina ikona konulur. Bu, genelde genelde Meryem Ana’nin ikonasidir.
Ailenin kendini 6zellikle yakin hissettigi azizlerin ikonalar1 da olabilir.

- Cocugun alnma tencere, kazan dibinden siyah nokta siiriiliir’®. Disaridan gelen
birisi ¢ocuga ilk baktiginda bu kisinin bakislari ¢ocugun alnindaki siyah noktaya odaklanir
ve kisinin bakislarindaki enerji bu siyah nokta iizerinde toplanarak biitiin kotiiliikleri
kendinde hapseder.

- Cocuga “goz boncugu” takilir. Diger taraftan halk, kilise papazlar tarafindan, hag
disinda takilan bu gibi unsurlarin dinen dogru sayilmadigi ve ise yaramadiklar1 yoniinde
uyarildiklarini  belirtmektedir. Ancak gozlemlendigi {lizere bu wuygulama sadece
Neokesarialilara gore degil, biitiin Yunanistan’da da benimsenmis bir uygulamadir.

- Cocugun yastigina igne yardimi ile kiigiik bir hag takilir.

- Cocuga dualar okunur.

Nazardan korunmak i¢in takilan “goz boncugu”, Anadolu’da nazar boncugu, mavi boncuk
olarak da bilinmektedir. Ayrica Neokesaria halki tarafindan, nazar degdirmek fiili goz

degdirmek, goz takmak olarak da kullanilmaktadir.

3.1.5.9. Vaftiz

Vaftiz, Hiristiyan olmak icin kisinin basinin {izerinden ya da biitiin viicudun Suya batirilip
¢ikarilmasini igeren bir Hiristiyan ritlielidir. Vaftiz, ¢ocugun ya tiim viicuduyla suya
batirilarak ya da bagma su dokerek yapilir ve su, Mesih Isa’min vaftizinde mevcut
bulundugu i¢in hem de sembolik O6zellikleri dolayisiyla 6nemlidir. Bu ritielin temeli,

7

Tiirkge Vaftizci Yahya '’ olarak bilinen ve Isa’yi da vaftiz ettigine inamilan azizin,

’® Bu uygulamaya, Anadolu’nun bir ¢ok bdlgesinde de rastlanmaktadir (Ornek 1979:243).

77 Yunanca: Ioévvng o Bartiotig (Ioannis Vaptistis), Ingilizce: John the Baptist.
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giinahlarma bagiglanma arayan insanlara vaftizi bir yontem olarak gosterdigi pratiklere
dayanmaktadir. Kilise, bu uygulamayr sadece Isa’nin hayatini 6rnek alma ve onun
vekaletini yerine getirme amaciyla degil ayn1 zamanda onun Incil’deki son emrini’® yerine

getirmek adina devam ettirmektedir (Dowling ve Scarlett 2006: 29).

Daha once de belirtildigi tizere bir ¢ocuk kirki ¢iktiktan sonra normal sartlarda 3 ay ile 2
sene arasinda vaftiz edilmektedir. Bu siireyi etkileyen sosyal ve ekonomik cesitli faktorler
bulunmaktadir. Basta ailenin, daha sonra da vaftiz anne ya da vaftiz babasinin hazir olmasi
gerekmektedir’®. iki tarafin da bir sekilde uygun olmamasi halinde ¢ocugun vaftiz olmadan
gecirdigi siire ¢ocuklar igin giiniimiizde 2-3 yildan daha fazla olabilmektedir. Onceki
zamanlarda vaftizler bu kadar gecikmezken bugiin biiyiik bir ekonomik kiilfet gerektigi i¢in
vaftizler gecikmektedir. Zaman gectikce vaftize dair inanglar ve uygulamalarda 6nemli

degisiklikler yasanmustir.

Vaftiz i¢in ilk Once vaftiz annesi/babasi belirlenir ve aile ile birlikte vaftiz giinii i¢in bir
pazar giinli kararlagtirtlir. Kararlagtirilan bu tarih igin davetiyeler (Fotograf 4-5) basilir®.
Daha o6nceki zamanlarda vaftiz i¢in davetler davetiye ile degil, davetli kisilerin evlerine
gidilerek sozlii olarak edildigi belirtilmektedir. Ayn1 adet diigiinler i¢in de gegerlidir; ancak
vaftiz davetleri diigiin davetleri kadar ayrintili degildir. Bu davetiyeler tipki diigiin
davetiyeleri gibi diigiinlin yerini ve zamanini belirtir ve ilizerinde vaftiz olacak ¢ocugun
fotografi ile bir de mani yer alir. Bu davetiyeler, Yunanistan’in diger bolgelerinde oldugu

gibi hemen hemen tek tiptir.

78 “Isa yanlarina gelip kendilerine sunlar soyledi: “Gokte ve yeryiiziinde biitiin yetki bana verildi. Bu nedenle
gidin, biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin; onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruhun adiyla vaftiz edin; size
buyurdugum her seye uymay: onlara &gretin. Iste ben, diinyanin sonuna dek her an sizinle birlikteyim”
(Matthew 28: 18-20).

" Vaftiz i¢in vaftiz edilecek ¢ocugun ailesi tarafindan vaftiz annesi ya da vaftiz babasi segilir. Segilen kisi
erkek olursa vaftiz babasi, kadin olursa vaftiz annesi olarak adlandirilir. Bazi durumlarda ¢ocugun vaftizi i¢in
kar1 koca, iki kisi vaftiz annesi ve vaftiz babasi olarak secilebilir. Bu gelenege daha ayrintili olarak “Vaftiz
Anne, Vaftiz Babanin Se¢imi ve Gorevleri” basliginda deginilecektir.

80 Davetiyelerin iizerinde bulunan maniler genellikle su sekildedir: “Ismimi bilmiyorsunuz/Ogrenmek
isterseniz ... tarihte ... isimli kiliseye gelin, 6grenin”.
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Vaftizin yapilacag: kilise onemlidir. Aile ya da vaftiz annesi/babasi 6zel olarak bir azizin
kilisesinde yapilmasini isteyebilir ya da c¢ocugun vaftizi bir azizin kilisesine adanmig
olabilmektedir. Neokesaria’da genellikle giliniimiizde vaftizler kdyiin kilisesi olan Aziz
Vasileos Kilisesinde ya da mucizelerine ¢ok¢a inanilan ve kdye 2-3 saat yiiriime
mesafesinde bulunan Meryem Ana kilisesinde yapilmaktadir. Daha Onceleri ise koyilin
merkezinde koye ait bir kilise bulunmamasi nedeniyle vaftizler sadece yakin akrabalarin

katilimiyla evde yapilmakta oldugu belirtilmistir.

Neokesaria’ya yerlestikleri ilk donem vaftizler ile bugiin yapilan vaftizler arasinda derin
farkliliklar oldugu kaynak kisilerin aciklamalarindan da anlasilmaktadir. Bugiin yapilan
vaftizler, Yunanistan’in herhangi bir yerinde yapilan Ortodoks mezhebi vaftizi ile birebir

ortiismektedir.

Bugiin Neokesaria’da yapilan bir vaftiz toreni su sekilde betimlenebilir:

Vaftiz giinli ve saati geldiginde herkes kilise bahgesinde toplanir. Kilise bahgesinde
davetliler i¢in dagitilmak iizere tatlilar, sekerler ve igeceklerin bulundugu bir masa vardir.
Ancak bunlar vaftiz 6ncesinde degil, vaftiz bittikten sonra bunlar davetlilere dagitilirlar.
Papaz igeride vaftiz i¢in gerekli olan On hazirliklar1 tamamladiktan sonra disaridaki
kalabalig1 iceri davet eder. Herkes iceriye girdikten sonra toren baslar. Toérenin basinda
cocuk anne babasinin kucaginda olur ve bu siiregte papaz Kutsal Kitap’tan boliimler okur.
Papaz okumay:1 bitirdikten sonra vaftiz annesi/babasina dua kitab1 vererek iginden bir
bolim® okumasini ister. Vaftiz annesi/babast “Pistevo” adli bu dua ile aslinda inanch bir
Hiristiyan oldugunu bildirmektedir. Bu duadan sonra papaz vaftiz anne/babasina ¢ocugun

ismini sorar ve vaftiz anne/babasi1 cocugun ismini burada ilan eder.

81 Vaftiz annesi/babasi “Pistevo” adli duayr okur. Bu duada, inanan kisi Tanri’ya, her seye giicii yeten
Baba’ya Diinya’nin ve Cennetin, goriinen gdriinmeyen her seyin yaraticisina inandigini belirtir. Ortodokslukta
en temel dualardan biridir.
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Toren esnasinda daha Once vaftiz olmus ve genellikle bir akraba kiigiik bir ¢ocuk, elinde
biiyiik bir mum ile térende yer almaktadir. Bu ¢ocuk vaftiz yapilan ¢ocugun bulundugu
durumdan yeni duruma gecisine destek vermek, gecisi kolaylastirmak amaciyla térende

bulunmaktadir.

Papaz, vaftiz anne/babasinin okudugu duadan sonra dnceden hazirladigi vaftiz havuzuna
dogru istavroz yaparak suyu kutsar. O, bu duay1 yaparken vaftiz olacak ¢ocugun ailesi
tarafindan giysileri ¢ikartilarak ¢iplak hale getirilir ve cocuk, annesinin ya da babasinin
kucaginda vaftiz havuzunun basina getirilir. Bu sirada vaftiz annesi/babasi havuzun basinda
elinde kutsal yag ile bekler. Papaz, kutsal yagi ondan alarak vaftiz annesi/babasinin
avucuna ve havuzun igerisine biraz yag doker. Cocuk, artik vaftiz olma gegisinin
esigindedir. Cocuk, vaftiz havuzuna 8 peline kadar sokulmaktadir. Papaz, vaftiz
annesi/babasinin avucundaki yagdan alarak ¢ocugun alnina, yanagina, ¢enesine, kalbine,
karnina, dizine ve agina hag seklinde siirer ve bu esnada da ii¢ kez ¢gocugun adini sdyler.
Vaftiz annesi/babasi avucundaki yagi ¢ocugun basindan asagi doker ve ardindan papazla
birlikte vaftiz annesi/babasi tarafindan cocuk havuzun igerisinde islatilmaya baslanir.
Ancak bu tam bir yikanma degil, sadece kutsal suyun ve yagin ¢ocugun viicuduna temas
ettirilmesidir®®. Dualar esliginde ¢ocuk vaftiz havuzunda yikandiktan sonra papaz ¢ocugu
havuzun disina ¢ikarir ve havluyla bekleyen vaftiz annesinin/babasinin kucagina ¢ocugu
verir. Cocuk vaftiz anne/babasinin elindeyken papaz eline Kutsal Yag’l84 alip ¢ocugun
alnina, burnuna, yanagina, ¢enesine, kalbine, karnina, avug igine ve elinin iizerine, dizine
ve ayagina hag seklinde kutsal yag stirer. Sonra ¢ocuk, vaftiz annesi/babasi tarafindan ters
cevrilip, sirtina da bu yagdan siiriiliir. Bu Kutsal Yag ile yapilan islem, vaftiz ile alindigina

inanilan Kutsal Ruh’un miihiirlemesi olarak goriilmektedir. Cocuk havlu yardim ile

82 Yunanca: Koivurftpa (kolimbitra)

83 Vaftiz olan kimselerin dinsel olarak ilk giinahtan arinmasinin yani sira halk arasinda biitiin kdotiiliiklerden,
pisliklerden de armdigina inanilir. Ayrica vaftiz havuzuna giren, vaftiz olan kimselerin kotii kokmayacag da
bir basgka inangtir.

8 Yunanca: Ayio Mopo (Ayio Miro). istanbul Ekiimenik Patrikhanesi tarafindan Kutsal Hafta icinde
hazirlanir ve biitiin Rum Ortodoks kiliselerine buradan dagitilir. Bir tiir yag karisimidir ve igerisinde 57 farkli
iyilestirici bitki ve aroma 6zii igerir.
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kurulanip vaftiz annesi/babasi tarafindan alinan yeni elbiselerini giyer. Bu sirada ailenin
yakinlarindan birisi bir kutu dolusu kurdeleli hag dagitir ve bunlar davetliler tarafindan tam
kalp tizerine takilir. Yeni elbiseleri giydirilen ¢ocuk anne ya da babasi tarafindan kilisenin
ortasma getirilir ve vaftiz annesi/babasi tarafindan ¢ocugun vaftiz oldugunu gosteren hag
boynuna takilir. Bu sirada papaz kutsal kitaptan boliimler okumaya devam eder. Cocuga
hag takildiktan sonra yine vaftiz anne/babasinin kucagina gecer. Papaz elinde tiitsii, vaftiz
anne/babasi kucaginda ¢ocuk ve elinde biiyilk mumu tutan g¢ocuk ile kutsal masanin
etrafinda ti¢ tur donerler ve vaftiz anne/babasi papaz ile karsilikli bir konumda dururlar. Bu
noktadan sonra ¢ocuk anne babasinin kucagina geger. Kilise igerisindeki toren bu sekilde

son bulur.

Davetliler toplu bir sekilde disarida anne baba ve vaftiz anne/babasini tebrik etmek icin
siraya gegerler. Tebrikten sonra davetlilere tatli ikram edilir ve vaftiz giinii hatirasi olarak

seker dagitilir.

Vaftiz daha onceleri kdy merkezinde bir kilise olmadigi ve imkanlar kisitli oldugu i¢in
evlerde yapilirken kdy merkezine 50’11 yillarda yapilan kiliseden sonra vaftizler kilisede
yapilmaya baslanmistir. Vaftizde kullanilan suyun kutsal oldugu inanci suyun rastgele
disartya atilmamasini da beraberinde getirmektedir. Aymi sekilde vaftizde kullanilan havlu,
carsaf vs. de vaftizde kullanilirken kutsallik kazanir ve bunlarin yikandigi su da kutsal
olarak goriiliir; rastgele bir yere atilmasi iyi karsilanmaz. Koy halki koye yerlestikleri ilk
donemden koy merkezine bir kilise yapilmasma kadar gegen siirede evde yaptiklar
vaftizlerdeki suyu ve kullanilan egyalarin yikandigi suyu evlerinin bahgesinde ayak
basmayacak bir yere dokmeye 6zen gostermislerdir. Koy merkezine kilisenin insa edilmesi
ve biitlin kiliselerde vaftiz suyunu dokmek i¢in 6zel lavabolarin bulunmasiyla vaftiz sulari
giivenle kiliseye birakilmaya baslanmistir. Birakilan bu sular kilise gorevlileri tarafindan bu

lavabolara dokilmektedir.

Gecmisten giliniimiize Neokesarialilar i¢in vaftiz téreninde bir¢ok sey degismistir. Bugiin

yapilan vaftiz téreni, Yunanistan’in herhangi bir bolgesinde yapilan vaftizle hemen hemen
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aynit asamalara sahiptir. Miibadele sonrasi geldikleri Yunanistan’da bir siire kendi
inanglara gore sekillenen torenler, devletin kdylere gonderdigi papazlarla bir standart
kazanmustir. Kaynak kisilerin belirttigine gore koye yerlestikleri ilk donemlerde vaftizler de
diger torenler gibi farkli bir yapiya sahipti. Bugilin vaftizin en 6nemli ayagi olan hag
kolyenin takilmasi o donem yoktu. Ha¢ takilmasi miibadele Oncesi hayatlarinda hagin
bulunmasina ragmen Neokesarialilarin Yunanistan’da edindikleri bir adet olmustur. Bunun
disinda vaftizlerin bugiin kazandigr diiglin havasi da o donemlerde goriilen bir durum

degildir.

Aerovaftisi

Cocuk dogdugunda eger O0lme ihtimali bas gostermisse, vaftiz olmadan Slmesin diye
bulundugu yerde hemen bir isim konularak ayakiistii, hizlica vaftiz yapilmasina aerovaftisi
denilmektedir. Neokesaria’da bazi dogumlarda ya da sonrasinda ¢ocuklarin hasta
olmasindan dolay1 dlebilecekleri ihtimali ile aerovaftisi yapilmistir. Eger ¢ocuk sagligina
kavusur ve normal bir sekilde biiylirse, daha sonrasinda normal bir vaftiz toreni
yapilmaktadir. Fakat, ¢ocuk vaftiz toreni ya da aerovaftisi bile yapilmadan can verirse,

mezarligin kiyisinda ya da disarisinda bir yere toren yapilmadan gomiilmektedir.

Vaftiz Anne, Vaftiz Babanin Secimi ve Gorevleri

Vaftiz anneligi ve babaligi gelenegi Anadolu’nun ¢ok farkli topluluklarindaki kirvelik
miiessesesi ile yakin benzerlikler tasir®. Anadolu’da siinnet torenini iistlenen ve uygulama
esnasinda birincil rol oynayan kirve, Anadolu disindaki topluluklarin vaftiz torenlerinde

vaftiz annesi/babasi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Farkli dini topluluklarda goriilen bu

8 Ornegin; vaftiz anne/babasinin vaftiz ettigi cocuklar, aralarinda evlenemedigi gibi, kirve cocuklari da
birgok toplulukta Dbirbirleriyle evlenemezler. Cocugun siinnetinde segilen kirve, tipki vaftiz
anne/babaligindaki gibi ileride gocugun sagdici olacaktir. Bir diger 6nemli nokta ise, yine Anadolu’daki bir
¢ok toplulugun, Alevi, Siinni, Ermeni ve Yezidilerin de kirvelik gelenegine sahip olmalaridir. Bu gruplardan
vaftiz gelenegine sahip Ermeniler ve Yezidiler, vaftiz toreninden sonra ¢ocuklar1 siinnet ederlerken kirvelik
gelenegini de uygularlar (Kudat 2004; Aksoy 1997). Ancak arastirmanin konusunu olusturan Karamanli
toplulukta siinnet yoktur.
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ortak kurum (kirvelik ve vaftiz anne/babalig), topluluk icerisindeki dayanismay ve sosyal

iligkileri arttirarak gecis esigindeki ¢ocugun gecisine de yardimer olmaktadir.

Hiristiyan topluluklarinin biiylik bir ¢cogunlugunda var olan vaftiz anne/babalig1 i¢in diger
topluluklarda oldugu gibi Neokesaria’da da bir takim kurallar ¢ercevesinde

sekillenmektedir.

Ortodoks evliliklerinde taglanma téreni 6nemli bir andir ve bu torenin destekleyicisine, yani
¢iftin taglanma torenini istlenen kisiye de sagdig 8 denir. Sagdig, taglanma torenini
tistlendigi ciftin, dogacak ilk ¢ocugunu da vaftiz etmekle yiikiimliidiir. Daha 6nceleri
taglanma torenini yapan sagdi¢, ciftin biitiin ¢ocuklarin1 vaftiz etmekle yiikiimlii iken,
giiniimiizde ta¢ téreninin ve vaftiz torenlerinin ekonomik agirligi yiiziinden, buna pek fazla
kisi yanasmamaktadir. Boylelikle arttk bu kural degismeye baslayan bir adet haline
gelmektedir. Giiniimiizde ta¢ térenini yapan sagdig, ekonomik durumunu o6ne siirerek vaftiz
yapmaktan kacinabilmekte, bu nedenle aile, vaftiz annesi/babasi1 se¢mek i¢in, yakin akraba
cevresine ya da arkadaslarina yonelmektedir. Segilen vaftiz annesi/babasi, eger evliyse ya
da daha sonra evlendiyse, vaftiz ettigi cocuk, esi i¢in de manevi bir 6nem tagimaktadir.
Dolayisiyla, vaftiz edilen birey i¢in, vaftiz eden kisi erkekse bireyin vaftiz babasi, kadinsa
vaftiz annesi olur. Bekar vaftiz annesi/babasi evlendiginde ise, esi vaftiz edilen ¢ocugun
vaftiz annesi/babasi olur. Bu statii, kisi evlendigi zaman, evlilik yoluyla esine de
aktarilabilmektedir. Halk agzinda, kar1 koca vaftiz annesi, vaftiz babasi olan kisiler “er-

avrat” olarak adlandirilmaktadir.

Vaftiz annesi/babasinin vaftiz i¢in bir takim gorevleri vardir. Alan arastirmasinda yapilan
goriigmelere gore Onceleri vaftiz anne/babasinin vaftiz téreni i¢in sadece temel geregleri,
yani yag ve bir elbise almasi beklenirdi. Glinlimiizde ise vaftiz toreni adeta bir diigiinle es
deger bir yapiya sahiptir. Bugiin bir vaftiz anne/babasinin vaftiz toreni icin yiikiimliiliikkleri

sOyle siralanabilir:

86 Yunanca: kovurdpog (kumbaros).
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- Cocugun ismini belirlemek.

- Vaftiz igin gerekli esyalar1 almak. Bu esyalar; kutsal yag, kutsal koku,
mumlar, havlular, cocuk i¢in yeni elbise ve altin hag.

- Toren igin kiliseye bagis verilmesi.

- Toren sonrasi dagitilan sekerler ve yiyeceklerin alinmasi.

- Toren igerisinde aktif rol alarak, ¢cocugu vaftiz etmek.

- Dini bayramlarda, dogum giiniinde ve isim giiniinde ¢ocuga hediyeler
almak.

- Vaftizini yaptig1 cocugun diigiiniinde sagdi¢ olmak.

- Vaftizden sonra ii¢ pazar ¢ocukla birlikte ayine katilip komiinyon almak.

Toren bittikten sonra, vaftiz yapilan cocugun ailesi, vaftiz anne/babasin iistlendigi bu
onemli gorev karsisinda ona tesekkiir etmek ve kurulan bagin saglamlagsmasi adina aksam
yemegi verir. Vaftiz anne/babasimnin istlendigi sorumluluklar, ekonomik durumu iyi
olmayan kisilerin vaftiz anne/babasi olmasim1 engeller niteliktedir. Bu yilizden maddi
imkansizlig1 bilinen kisilere bu oneri ile gidilmez ya da bu kisiler vaftiz yapmay1 kabul

etmezler.

Bir kisi, birden fazla ¢ocugun vaftiz anneligi/babaligini iistlenebilir. Vaftiz anne/babaligini
istlendigi ¢ocuklar birbirleriyle ruhsal kardes sayilirlar. Bu nedenle aralarinda evlilik
yapilmasi dini olarak yasaktir. Boylesi bir durumdan ¢ekinildigi i¢in halk, tek bir cinsiyette
cocuk vaftiz etmeyi gézetmektedir. Yani, daha 6nce erkek ¢ocuk vaftiz etmis bir vaftiz

anne/babas1 yine erkek ¢ocuk vaftiz etmeyi tercih edecektir.
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3.1.5.10. Ad Verme

Ortodokslukta isim belirleme islemi vaftiz toreninin igerisinde yapilir. Cocuklarin
isimlerinin belirlenmesinde bazi kurallar s6z konusudur. Kaynak Kkisilerin belirttigine gore

bu kurallar su sekildedir:

- Onceki yillarda vaftiz annesi/babasi tartigmasiz hangi ismi isterse onu
koyabilirdi. Bu yiizden vaftiz anne/babasi segilmeden isim konusu da
secilecek kisi ile tartisilirdi. Ancak bugiin bu konuya daha c¢ok aile karar
vermekte, vaftiz annesi/babasi ile anlagsmali olarak bir isim secilmektedir.

- Ailenin ilk ¢ocugunu ciftin taclanma tdrenini yapan sagdicin vaftiz etmesi
beklenir.

- Eger ilk ¢ocuk erkek olursa baba tarafindan dedesinin ismini alir.

- Eger ilk ¢ocuk kiz olursa babaannesinin ismini alir.

- Eger ¢ocuk bir azizin yortusunda dogarsa, gocuga o azizin ismi verilebilir.

- Eger aile bir azize ¢ocuk i¢in adak adamissa o azizin ismi verilir (bknz: 1.4.
Dogum Sirast ve Uygulanan Pratikler).

- Eger riiyada Olmiis yakinlar goriilir ve bu riiyada 6len yakinlar kendi

isimlerinin konulmasini isterse o isimlerden birisi konulur.

Neokesaria’da ad verme geleneginde ataerkil toplumun baskin 6zellikleri ortaya
cikmaktadir. Ad verme geleneginde 6nceki yillarda kadinlar hi¢ s6z sahibi degilken bugiin
bu durum kismen degismistir. Eskiden verilen isimler damadin ailesinden isimler olurken
bugiin yavas yavas bu gelenek kirilmaya baslanmis kadinlar da kendi ailelerinden isimleri
cocuklarma verebilmeye baslamistir. Onceki donemde bu konuda 1srarc1 davranan kadinlar

topluluk igerisinde 1yi goriilmedigi ve ayiplandigi belirtilmektedir.

Yunanistan’a yerlesme ve yeni ortama uyum saglama siiresince daha muhafazakar

davranan Neokesarialilar isim seciminde de topluluk igerisinde var olan isimlerin disina
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¢ikmamaya Onem vermistir. Bununla ilgili bir kaynak kisinin yasadig1 olay bu durumu

ornekler niteliktedir:

“Onceden ismi kaynana segerdi. Damadin annesi. Benim ve kardeslerimin isimleri hep
annemin kardeslerinin isimleridir. Sadece benim ismim farkli oldu o da vaftiz babam
diretti ve istedigi ismi koydu. Vaftiz babamin adag1 vardi Evangelia azizine ve bana bu
ismi koydu. Kdyde ismim sorun oldu; ¢iinkii bu isimden kdyde kimse yoktu. Uzunca
bir siire ninem babamla konugmadi yabanc1 bir isim nasil eve soktu diye. Ben yabanci
isimliydim aile igerisinde. Ninem asla beni bu isimle ¢agirmadi, bu yiizden Kitca ismi
ile ¢agirirdi beni. Ninem sinirlendi ¢iinkii 6ziinde kendi istedigi isim olmamigti. Diger
kardeslerim kendi istedigi isimleri aldilar, yani kardeslerinin isimlerini” (Keisoglu
2015c).

Ad verme gelenegi oldukga tartigsmali bir siirece sahiptir. Damadin anne-babas1 isim verme
hakkin1 kendilerinde goérmektedir. Vaftiz anne/babalar1 da bu konuda tartigmasiz s6z sahibi

olduklar1 i¢in kdyde bazen istenmeyen tartismalarin baslangi¢ noktasi olagelmistir.

3.2. EVLENME TORENI

3.2.1. Evlilik ve Neokesaria Koyii’nde Evlilik Anlayisi

Emiroglu, Giindelik Hayatimizin Tarihi kitabinda kiz istemeden, diigine® kadar bir ¢ok
unsur kiz ve erkek taraflarinin iki ayri topluluk gibi karsi karsiya gelip miicadele icine
girdigi bir gorlintiiyii ¢agristirdigini belirtmektedir. Ona gore bircok yorede hala uygulanan
kiz kagirma gelenegi ya da bunun taklidi boyle bir durumun varliginin kanit1 niteligindedir.
Evliliklerin, kiz kagirma adeti baslamadan 6nceki donemlerde giiveyin belli bir siire kayin
babasinin hizmetinde ¢alistig1 anlagilmaktadir. Bu durumun izleri hem Anadolu’daki diigiin
adetlerinde hem de Bati’daki diigiin adetlerinde gdzlemlenebilmektedir. Ornegin,

Ingilizcede giivey anlamina gelen “husband” kelimesi ahir temizleyicisi anlamima gelirken,

8 Tarihte bilinen en eski diigiin tasvirlerinden birinin tasviri, Ankara-Cankir1 yolun iizerinden bulunan,
yaklagtk 1. O. 1600-1450 yillarinda oldugu tahmin edilen Hitit Inandik vazosunda resmedilmektedir
(Emiroglu 2012: 32).
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Tiirk¢ede kullanilan “giivey” kelimesi de hayvan “giitmek” kokiiyle iligkilendirilip gliveyin
belirli bir siire, kayin babasinin ¢obanligini yaptigi donemlere génderme oldugu diisiiniiliir.
Ayni1 zamanda Batili adetlerden biri olan gelinin giivey tarafindan kucaga alinarak kapidan
gecirilmesi adeti, kiz kagirma geleneginden izler tasimaktadir. Orta Asya Tiirk Kiiltiiriinde
ise gelin, yine giivey tarafindan ¢adira kucakta sokulmaktayken, “Anadolu’da da evin
“koruyucu perisinin en sevdigi mekan olan kapi esige gelinin basmast saglanir”. Dahasi,
Orta Asya’da, kizlarimi gelin veren ailelerin, kizlarinin evi terk ettiginin bir isareti olarak
aga¢ ya da ip kiymasi, yaygin bir gelenektir ve Anadolu’da da nikah ve besik kertmesi
sozlerinde bu gelenek yasatilmaktadir (Emiroglu 2012: 31-32).

Evlilik, gecmiste oldugu gibi bugiin de Anadolu’da kutsal bir kurum olarak goriilmekte ve
varligim degisik formlarda, zamanin gereklerine uygun bir sekilde siirdiirmektedir.
Sembolize ettigi degerler agisindan toplumu bir arada tutan, yeni hisimliklar ve iligkiler
kuran, iki gencin topluluk icerisindeki statiisiinii degistiren téren ve uygulamalar
kapsamaktadir. Eger evlilik toreni daha kiigiik bir topluluk igerisinde gerceklestiriliyorsa,
herkesin istisnasiz katiliminin saglandigi, toplulugun biitiinlesmesinin ve dayanigsmasinin en

iist noktaya ¢iktig1 bir toren haline gelir.

Neokesaria’da evlilikler, diger topluluklara gore farklilik gdstermektedir. Bu farkliliklara
neden olan bir ¢ok durumdan séz edilebilir. ilk basta gelen neden, Neokesarialilarin
miibadil bir topluluk olmasidir. Miibadele oncesi yasadiklar1 Tiirkiye’de Kayseri’nin Develi
ilgesinin  Zile kasabasindan Yunanistan’da Yanya sehrinin Neokesaria kOyiine
yerlestiklerinde derin bir travma yasamislar ve kendilerine tamamen yabanci bir fiziki ve
sosyal cevreye uyum saglamak zorunda kalmislardir. Buna bagl olarak da toplulugun yeni
topraklarda yasadig1 giivensizlik duygusudur. Yasanan bu travmatik durum Neokesarialilar
hayatlarinin bir ¢ok alaninda etkilemis, sosyal hayatlarinda 6nemli degisikliklere neden
olmustur. Yerlestikleri ve kendilerinin bizzat kurduklar1 Neokesaria kdylinde, uzun yillar
hi¢ bir Yunanistan kdyiine kiz verip kiz almamuslar, topluluk i¢i evlilik yapmaya 6zen
gostermislerdir. “Uzaklara kiz vermem” diyen aileler, yabanci ¢evrelerle giivensiz iliskiler

kurmamak i¢in yine kendileri gibi Anadolu’dan gelen miibadillerle evlilik bagi kurmaya
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0zen gostermisglerdir. Gegen zaman igerisinde civar koyler ve sehirler hakkinda daha ¢ok
bilgilendiklerinde, kendileri gibi Tiirkge konusan miibadil topluluklar ile kiz alip vermeye
baslamislardir. Sadece evlilik i¢in uzun yollar agsmay1 goze alarak, gelin-giivey arayisina
diismiiglerdir. Daha sonraki donemlerde, Yunanistan toplumuna daha c¢ok adapte
olduklarinda ise artik “yillilerle” (yerliler) de evlilikler yapmaya baglamislardir. Bu durum
Yunancayr 6grenme ve giindelik hayatlarinda kullanimlariyla biiyiikk oranda paralellik
tasimaktadir. Bugiine gelindiginde ise modernlesmenin getirileri sayesinde, Yunanistan’a
yerlestikleri ilk donemde uyguladiklar1 topluluk i¢i evlenme gelenegini artik geride
birakmis gencler, sehirde, liniversitede tanistiklari herhangi bir Yunanistan vatandasi ile

evlenecek giiven ortamini saglamislardir.

Evliliklerde dikkat edilen bir diger husus da akrabaliktir. Halkin dini inancina gore akraba
evliligi kesin bir sekilde yasaktir. Bunu saglamadaki kistas ise, hem anne tarafindan hem de
baba tarafindan li¢ kusak kuzeni atlamaktir. Ayni sekilde, dogum boliimiinde de belirtildigi
gibi, ayni1 vaftiz anne/babaya sahip kisilerin de evlenmemesine dikkat edilmektedir. Bu iki

kuralin, Yunanistan’in biitiin Ortodoks topluluklarinda gegerli oldugu bilinmektedir.

Neokesarialilar arasinda evlenme yasi, miibadelenin ilk yillarindan 60’11 70°1i yillara kadar,
12-19 yas araligi olarak kabul gérmiistiir. O donemde halk, ¢ocuklart i¢in “giicciik giicciik
everek” (kiigiik yasta evlendirme) niyetinde olmasi nedeniyle evlilik yasinin 12’lere kadar
diistiigli durumlara da gelinmistir. 19 yasmna geldiginde evlenen bir kaynak kiginin
annesinin “gocadin gari” (Prodromu 2015a) s6zii, onceki donemlerdeki evliliklerin erken
yapilmasini 6zetler niteliktedir. 19-20 yasini1 gegen bir kiz i¢in evlilik vaktinin artik gectigi
varsayllmis, Neokesarialilar tarafindan bunun i¢in de gerekli tedbirler alinarak, Oniine
gecilmeye calisilmustir. “foannis’in gizina bak, 20 yasinda daha evlienmedi, ne vahit evlene
bu giz, goca giz galacak” gibi dis baskilar da evlilik yasini belirler niteliktedir. Son derece
ilging olarak, Sozli Kiiltiir Arsivi derlemelerine gore, miibadele oncesinde evlenme yasi
kizlarda 25’ten sonra oldugu belirtilmektedir ancak alan arastirmasi sirasinda bu konu
soruldugunda, eski topraklardan da 12-20 yas arasinda evlenilerek gelindigini

sOylemislerdir. Erkeklerde ise evlenme yas1 genelde, askere gitme ile belirlenmektedir. Bir
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erkegin, eger ki bir sevdigi varsa, askere gitmeden once muhakkak evlenmelidir. Egitim
diizeyinin artmast ile evlilik yasmin da zaman igerisinde yiikselmesi paralellik
gostermektedir. Bugiline gelindiginde ise evlilik yas1 hem kadin hem de erkek i¢in 30’lu

yaslara kadar ¢ikmis, hi¢ evlenmeden kalan kisilerin sayis1 da artmistir.

Neokesaria halkina gore, cocuklar evlendirilirken biiyiik, kiiciik siras1 bozulmamalidir. Eger
aile igerisinde evlenme ¢agina gelmis iki cocuk varsa, -kiz veya erkek-, ilk dnce biiyligiiniin
evlendirilmesi gerekir. “Biiyiik duruyor da giicciik mii evlenecek” (Prodromou 2015a)
sOziiyle kaynak kisiler durumun 6nemini vurgulamiglardir. Ancak bu gelenek de bugiin

degismis, evliliklerde biiyiik-kii¢iik ayrimi1 yapmadan yani, sira gozetmeden yapilmaktadir.

Neokesaria’da evlilik anlayis1 monogami esasina, yani tek eslilige dayanmaktadir. Kéyde
aksi bir durumun, c¢ok esliligin hi¢ bir zaman meydana gelmedigi belirtilmistir. Bosanma
ise, koy halki arasinda ¢ok korkulan, akla gelebilecek en son sey olmasina ragmen, yapilan
evlilikten c¢ocuk sahibi olamama durumu, bosanmaya sebep olan tek neden olarak
gosterilmistir. Gelin, olarak gittigi evde gordiigi her tiirli kotii muameleye boyun egmek
zorundadir ve bosanma gibi bir secenege sahip degildir. Kdyde yasanan bir kag¢ olayda,
kot muamele (dayak, hakaret vs.) goren gelin, babasinin evine sigmmmis, hemen ailesi
tarafindan gelin gittigi eve teslim edilmistir. Ailelerin 6nceki zamanlarda kizlarina, “oradan
kefenininen ¢ikacan” dedigi kaydedilmistir. Cocuk sahibi olamama iizerine meydana gelen

bosanmadan sonra, kadin da erkek de tekrar evlilik yapabilmektedir.

Halk, miibadele sonras1 Yanya sehrine gelip Neokesaria koyiinii kurana kadar ve kdyiin
kuruldugu ilk zamanlarda g¢adirlarda yasamis, sonrasinda bizzat kendileri ve devlet
tarafindan bir veya iki odal1 evler insa edilmistir. Evlenen ¢iftlerin yeni bir eve tasinma gibi
bir durumu olmadigi igin gelinler, erkegin baba evine gelin olarak gitmis ve biiylik bir aile
olarak yasamlarini siirdiirmiislerdir. Erkegin, gelinin evine tasinmasi, yani i¢ giiveyligi ise
cok nadir goriilen bir olay olup, halk arasinda en istenmeyen durumlardan biri olarak
nitelenmektedir. Bu erkek i¢in ayrica asagilayict bir durumdur. Halk bu durumun

olumsuzlugunu su deyimlerle dile getirmektedir: “Tilkiyi yakalayip derisini ylizmiisler ve
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sormuslar nasilsin diye, tilki cevap vermis: I¢ giiveysinden daha iyiyim~ (Tolia 2015); “i¢
giiveysi i¢ agrist derler” (Keisoglu 2015c). Miibadele sonrasi gergeklesen i¢ giiveyligi
durumlart i¢in fakirlikten dolayr yapildigimi, aksi takdirde boyle bir durumun
yasanmayacagl yoniinde bir agiklama getirilirken, bugiin ise bu durumun, normal

goriildiigli vurgusu yapilmaktadir.

Neokesaria koylinde, genelde evlenmek isteyip de evlenemeyen kimse kalmamaktadir.
Bunun en o6nemli nedeni, goriicii usuliiyle herkesin evlenmesini teminat altina alan
geleneksel yapidir. Kaynak kisiler, gegmis donemlerde evde kalmighik gibi bir durumun
neredeyse hi¢ goriilmedigini, sadece son donemlerde evlenmek istemeyenlerin ortaya
cikmaya basladigini ifade etmektedirler. Genelde Neokesaria’da evliliklerin kdy iginden
yapilmasina 6zen gosterilmektedir. Eger koyde es bulmakta sikint1 yasaniyorsa, 6zellikle
miibadeleden sonraki ilk zamanlarda, diger miibadil koylerden es alinarak bu sorun ortadan

kaldirilmaktadir.

Miibadele sonrasi Yunanistan’a yerlesen Neokesaria halkinin, kdylerine yerlesmesinden

giintimiize kadar dort farkli sekilde evlendikleri goriilmektedir:

e Goriicii usulii evlenme, yani “driguirliik ",
e Anlasarak evlenme,
e Kacarak evlenme,

e Besik kertmesi ile evlenme’dir.

Neokesaria’da uzun yillar devam eden, bugiin de izlerini gordiigiimiiz evlilik tiirli, gériicii
usulii® ile evlenmedir. Buna ayn1 zamanda diigiirliik de denilmektedir. Bu tarz evlilikler
sekil olarak cok farklilik gdstermektedir. Bir uygulamaya gore, evlenme yas1 gelen erkegin
ailesi, ilk once kdy icerisinde tanidigi, bildigi kimselerin, evlenme yasma gelmis kizlarimi

sorusturarak, begendigi kizin ailesine aracilar vasitasi ile haber gonderir. Baska bir

88 Yunanca: mpo&evid (proksenia).
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uygulama ise koyde bu islerde {in yapmis kimselerin —genelde bu kimseler kadinlar olur-
evlilik ¢ag1 gelmis kizlar ve erkeklerin ailelerine giderek, onlar1 bir sekilde bir araya
getirmeye calismasidir. Genelde erkek tarafina 6nceden giden araci, aklindaki “haywri is”i
erkek tarafina anlatir. Araci, erkek tarafindan onay alabilirse, bu sefer de kiz tarafina hayirh
isten bahsetmeye gider. Aklindakini istii kapali bir sekilde soyler, yani bir nevi kiz
ailesinin agzini yoklar. Eger kiz tarafindan da olumlu yanit alinirsa, bir siire sonra erkek
tarafinin kiz tarafin1 ziyaret etmesi beklenir. Boylelikle goriicii usulii evlilikte sonraki
asamaya gegilerek, erkek tarafi kiz tarafina, kiz1 istemeye gider. Bu tarz evliliklerde,
genelde ne evlenecek erkegin ne de evlenecek kizin goriisii alinir, aileler kendi aralarinda
karar verirler. Onceleri, goriicii usulii evlilik sadece erkek tarafinin ise koyulmasiyla
baslarken, bugiin anlasarak evliligin yayginlasmaya baslamasiyla beraber kiz tarafinin da

bu evlilik tiirlinde ilk adim1 atan taraf oldugu belirtilmistir.

Birinci nesil miibadiller, goriici usulii evliligi daha c¢ok tercih etmislerdir. Yasadiklari
giivensizlik ortaminda, biraz daha giivende hissedebilmek i¢in goriicii usulii evlilikleri

tanidiklar1 kimseler tlizerinden, topluluk icerisinde halletmeye ¢alismislardir.

Gilinlimiizde, artik en ¢ok karsilasilan evlilik tiirii, genglerin 6nceden tanisarak, aralarinda
gorlserek, evlilige karar vermeden 6nce belli bir siire arkadaslik gecirdikleri ve daha sonra
aralarinda anlagarak kurduklari evlilik tiirli, anlasarak evlilik’tir. Bu evlilik tiirii, genel
olarak kirsal bolgelerde goriilmese de, Neokesaria’nin sahip oldugu 6zel konum nedeniyle
(sehir merkezine ve iiniversiteye olan yakinlik), bugiin koyde bireylerden beklenen evlilik
tiirli oldugu anlasilmaktadir. Neokesaria gencleri, gerek calismak i¢in sehirde bulundugu
sirada, gerek tliniversite egitimini alirken, arkadas ortamlarinda, diigiinlerde vs. etkinliklerde
tanistiklan kisilerle iliskilerini devam ettirerek, bu iligskiyi ailelerin yardimi ile evlilikle
sonuclandirmaktadirlar. ~ Anlasarak  evlilikte, goriici  usulii  evliligin  etkileri
gozlemlenebilmektedir. Ge¢misten giliniimiize kadar gelen goriicli usulii ile evlilik, bugiin
anlasarak evlilikle i¢ ice ge¢mis bir haldedir. K&yde yasanan olaylar, bu durumu daha da
goriinlir kilmaktadir. Koy halki, evlenmekte ge¢ kalmis kisiler i¢in, uygun kimseleri

kendileri bularak, evlenecek kisiye tavsiye seklinde soyler, onunla goriislip tanismasini
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beklerler. Yani sira farkli bir sekilde, aileler kendi aralarinda anlasarak, ¢ocuklarinin
bulugmasini ve tanigmasini saglayarak bu tanisikliktan bir evlilik sonucunun dogmasini
beklerler. Buna gdre 6rnegin, bir kiz ailesi, kizlar1 i¢in uygun gordiikleri erkegin ailesine bir
yakin akrabalar1 araciligi ile haber gondermekte, erkek tarafi da durumu memnuniyetle
karsilayinca, genglerin birlikte disar1 ¢ikip bir kahve i¢mesi istenmektedir. Goriildigi
lizere, glinlimiizde artik goriici usulii sekliyle baslayan tanismalar, genclerin anlasarak

evlenmesi sekline doniismektedir.

Neokesaria’da ornekleri goriilen bir diger evlilik tiirii de kagarak evlenme’dir. Bu evlilik
tirld, genelde erkegin, kiz1 zorla ya da goniil rizasiyla kendi evine gotiirmesi olarak
bilinirken, Neokesaria’da erkekle anlasarak sadece kizin kendi goniil rizasiyla kagtigi
ornekler goriiliir. Bu tiir evlilikte, gencler kendi aralarinda gizli olarak goériisme halinde
bulunurlar ve aralarinda duygusal bir bag kurarlar. Bu tiir bir evlilik yontemine, erkek tarafi
kiz1 istemeye gidip olumsuz cevap aldiginda ya da verilecek cevabin olumsuz olacag: zaten
bilindiginde bagvurulmaktadir. Bu durumda hi¢ kiz isteme tesebbiisiine girilmeden, erkek
kiz1 evinden kagirmaktadir ya da kiz kendisi kagmaktadir. Bu, kizin ailesi tarafindan
kesinlikle istenmeyen bir durumdur ve kiz ile ailesi arasinda onarilamayacak hasarlara
neden olabilmektedir. Bu tarz evlilik yapan kadin kaynak kisiler, evliliklerinin tizerinden
yaklagik elli y1l gegmesine ragmen, hala bu olay: {iziintii igerisinde ifade etmektedirler.
Kacarak evlenmede, diger evliliklerde oldugu gibi normal bir diigiin tertip edilmeye
calisilir; ancak, kizin ailesi eger durumu hala kabullenebilmis degilse diigiine katilmaz ve

hi¢ bir agamasinda yer almaz. Bu tip evlilik yapan kiza, ¢eyiz de verilmemektedir.

Koyde orneklerine rastlanan bir diger evlilik tirii de besik kertme (kertmesi)® ile evliliktir.
Anadolu’da da c¢okca rastlanan bu evlilik tﬁrﬁndego, Ozlinde bir aile ile hisimlik kurmak

veya var olan dostluk baglarini kuvvetlendirmek isteyen bir ailenin yeni dogmus ¢ocugunu,

8 Anadolu’daki Grnekleri, Dede Korkut hikayeleri ve Tiirklerdeki yeri igin bkz.: (Tezcan 1980). Besik
kertmesi ile evlilik Anadolu’daki diger Karamanli olarak nitelenen topluluklarda da goriilmektedir. Zincidere
Karamanlilart igin bkz.: (Tsalikoglou 1967: 290).

90 Bkz.: Ornek 1995: 187.
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baska bir ailenin yeni dogmus ¢ocugu ile nisanlamasidir. Kdyde bu tarz nisanliliklar bazi
durumlarda nihayete kavusurken, bazi durumlarda ise aileler s6ziinden donmekte, cocukluk
nisani iptal edilmektedir. Bugiin artik goriilmeyen bu uygulama, ge¢miste de nadir olarak

uygulanmustir.

3.2.2. Evlilik — Diigiin Oncesi

Bireyin dogumdan sonra gecirdigi ikinci biiyiik gecis donemi evliliktir. Bu gecis donemi de
ister kdyde olsun, ister sehirde, her bireyin uymasinin toplumsal olarak zorunlu tutuldugu
bir takim gelenek, gorenek ve kurallarla ¢evrelenmistir. Bu adet, gelenek, gorenek ve
kurallar gegmisten giiniimiize farkli sekillere biiriinerek tasinmigs ya da tarihin bir
doneminde ortadan kalkmistir. Evlilik ritiielleri de, diger ritiiellerde de belirgin olarak
gozlemlendigi gibi, kiiresellesen diinyada, egemen kiiltiire benzeme egilimi gostermektedir.
Kigiik koyleri de etkileyen bu durum, kagimilmaz olarak Neokesaria koyiinde de
gozlemlenmektedir, ancak torenler ve ritiieller, egemen kiiltiirlerin etkisi altinda ne kadar

yok olma, degisme yoriingesinde olsalar da, ana hatlariyla kendi 6zlerini korumaktadir.

Neokesaria’da en ¢ok rastlanilan evlenme tiirii, halen goriicii usulii ile evlenme oldugu igin,
calismada, bu evlenme tiirli lizerinden, koytin evlilik gelenekleri, inanglar1 ve uygulamalari

analiz edilecektir.

3.2.2.1. Evlilik Isteginin Séylenmesi

Evlilik istegi, Onceleri gengler tarafindan asla dile getirilemeyecek bir olgu olarak
goriilmiistiir. Ne erkek ne de kiz evlilik istegini dile getirebilir, evlilikle ilgili kararlar
aileler tarafindan verilir. Bir kaynak kisi su sekilde durumu &zetlemistir: “Annelerimiz,
babalarimiz garer ¢ekiyordu kimi verecekler kimi edecekler, 6yle gonusma yogudu, nasil
dicedim anneme babama ben evlenmek istiyom diye, onlar garer veriyodu” (Keisoglu
2015c). Ancak bazi istisnai durumlarda erkekler, evlenmek istegini ailesine bildirerek

onlarin bir gelin bulmasini bekler veyahut evlenmek istedigi kisiyi ailesine gosterebilmistir.
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Kiz i¢in ise bu durum s6z konusu degildir®. Eger bir sevdigi olursa ya onu unutacak ya da
her seyi goze alarak onunla kagma tercihini kullanacaktir. Fakat bugiin toplumsal yapinin
ve mevcut diizenin bir sekilde degismesiyle, hem kizlar hem de erkekler kiminle ne zaman

evlenmek istediklerini sOyleyebilmektedir.

Gegmiste evlilik i¢in takinilan bu kati tutumun tezahiirleri, halkin bir panayir vasitasiyla
karsilastiklar1 karsi cinsle goriismelerinin sinirliliklarinda goriilebilmektedir. Miibadele
sonrasinda, yeni topraklarina heniiz uyum sagladiklari yillarda, Neokesarialilar, koyiin bitip
komsu koOyiin basladigi yerde yapilan bir panayira katildiklarini belirtmektedirler. Bu
panayir, bir aziz onuruna diizenlenir ancak, genglerin buraya katiliminin farkli amaglar
tasidigr soylenmektedir. Kaynak kisiler, civar koylerden gelen genclerin de ozellikle
yillilerin (yerliler) toplanmasiyla, burasinin bir “gelin pazar1” olarak nitelendirildigini
aktarmaktadirlar. Gengler her yil panayirda toplanip, birbirlerini begenerek evlilikler
kurabilmektedirler. Neokesarialilar da bu panayira katilir ancak, buradan biri ile evlenmesi
s6z konusu olmadigi icin, orada yapilan bakismalarin Neokesariali miibadiller ig¢in

sonugsuz kaldig1 belirtilmektedir.

Diizenlenen bu panayir disinda, erkekler ve kizlarin baska goriigme alanlar1 da vardir.
Neokesarialilar, yeni topraklarina yerlestikleri donemden 60’11 yillara kadar tarim ile
gecimlerini saglamiglardir. Tarlalarda biitiin koy ahalisi imece usulii ile, bazen de
birbirlerine yevmiyeyle ¢alismaya giderek kolektif bicimde isleri halletme yoluna gitmistir.
Bu tip imeceler ayn1 zamanda, 6zellikle gengler igin sosyal iligkileri gelistirme ve es segme
ortami1 olma islevi gormiistiir. Bu c¢alisma alanlarinda genclerin birbirleri ile bakisip

konusmalariin sonrasinda gizli bulusmalara da doniisme potansiyeli tasidigr belirtilmistir.

%! Neokesaria halk inancina gore, bekar kizlar inang icerikli bazi uygulamalar yoluyla, gelecekte evlenecekleri
kisiyi riiyalarinda gorebilmektedirler. Bu uygulamalardan biri, diigiinden 6nce giiveyin cebine akrabalari
tarafindan seker konulmasi ve bu sekerlerin diigiin sonrasinda bekar kizlara dagitilmasidir. Konulan bu
sekerlerden alan bekar kiz, bunlar1 yastiginin altina koyar ve riiyasinda evlenecegi erkegi gormeyi bekler. Bir
diger uygulamaya gore ise; bekar kiz, yilbaginda ismi Maria olan 3 farkli kadinin evinden un alarak ¢ok tuzlu
bir ekmek yapar ve bu ekmegi gece yatmadan dnce yer. Geceleyin ¢ok susayarak gordiigii riiyasinda, ona su
verecek kisinin, gelecekte evlenecegi kisi olduguna inanilmaktadir.
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Bu bulusmalar, ailelerin birbiri hakkindaki yargilarina ve birbiriyle kurduklar iligkilere

bagli olarak ya evlilik ya da kagma-kacirilma ile sonuglanmaktadir.

3.2.2.2. Gelin ve Giiveyde Aranan Ozellikler

Evlilik, Neokesarialilar i¢in doniisii olmayan bir yol olarak goriildiigii icin, her toplulukta

oldugu gibi, aileler ¢cocuklari i¢in uygun bir es segme korkusu ve heyecani1 yasamaktadir:

“iyi giiveyi annelerimiz, babalarimiz aryorlardi, gittigimiz yerde rahat edelim diye.
Zengin olmasina onem verilirdi, ¢iinkii kizlarin rahat etmesini diistiniirdii aileler. Elli
vedi sene yasadik beyimlen” (Keisoglu 2015c¢).

Kaynak kisinin de belirttigi iizere, es adayinda aranan en 6nemli 6zellik zenginliktir. Kiz
tarafi erkegin zengin olmasini, erkek tarafi da gelinin zengin olmasimi dilemektedir.
Anadolu’dan farkli olarak Neokesarialilar i¢in kiz tarafinin zengin olmasinin ayr1 bir 6nemi
vardir. Daha sonra ¢eyiz konusunda deginilecegi lizere, kiz tarafinin diigiin ve kurulacak

yuva i¢in sorumluluklari daha biiyiiktiir:

“(babam) dedi iki evi var, on doniim tarlasi var, zengin onlar dedi, ben de andirrisi®
getirmedim” (Keisoglu 2015c).

Miistakbel gelin ve giiveyde aranan ortak ozelliklerden bir digeri de caliskan olmak ve
calismay1 sevmektir. Erkegin, evini gecindirebilecek diizeyde caligkan olmasi beklenirken,
kadindan her sartta durmadan calismayr sevmesi beklenir. Ozellikle miibadele sonrasi
donemde geleneksel bir tarim toplumu 6zelligini tasiyan Neokesarialilar i¢in tarlada ve
evde yeterince siki ¢alismak son derece Onemlidir. Yasanan bir olayda kaynak kisi
(Prodromu 2015b), yevmiyeci olarak komsularinin tarlasina ¢alismaya gitmistir. Orada 6gle
yemeginde verilen arada, yemekler yenmis ve herkes sofradan ¢ekilmis, sadece kaynak kisi
orada kalmis, o da “ailesinden gordiigii gibi” biitiin sofray: toplayip, bulasiklar1 yikamis ve
tabaklar1 glinese kurumaya koymustur. Bunu goéren ev sahipleri kaynak kisinin

caliskanligina hayran kalmis ve o giliniin aksaminda kaynak kisiye goriicii gitmislerdir.

92 Yunanca reddetmek (avtippnon)
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Ailelerin ¢ocuklarina es olacak kiside aradiklart 6nemli bir diger 6zellik de es adayimnin
saygili olmas1 ve biiyiiklerine sevgi beslemesidir. Ozellikle gelin adayindan herifine,
kaynanasina ve kayin babasina karst saygili olmasi beklenir. En korkulan sey, gelinin

“arsiz” olmasi, kaynanaya ve kayin babaya cevap verip kavga etmesidir.

3.2.2.3. Digiirliik Gitmek ve Nigan

Neokesaria’da goriicii usulii evlilik yapmak diigiirliige gitmek olarak adlandirilmaktadir.
Gegen zaman i¢inde bu gelenek biiylik oranda degisiklige ugramissa da genel hatlarim
koruyarak giiniimiize kadar gelmistir. Gegmis donemlerde tiim ayrintilarini muhafaza eden
bu adet, bugiin bir neslin kolektif hafizasinin kimlik olusturucu unsurlar1 olarak hatiralara

donlismiistiir.

Diigiirliige gitmek, araci tarafindan ailelerin bilgilendirilmesi ile baglar. Daha once de
belirtildigi tizere, bu siire¢ iki ailenin de talebi olmaksizin olusamazken, genelde erkek
tarafinin niyeti lizerine baslamaktadir. Erkek tarafi begendigi gelin aday1 ile ilgili niyetini,
gelin adaymin yakin c¢evresinden biri vasitasiyla kiz tarafina bildirir. Eger kiz tarafinin
cevab1 olumlu ise artik resmi olarak goriismeler baslayabilir demektir. Sonraki asama i¢in
kiz tarafi, erkek tarafindan gelecek kisiye giin verir ve o giinii bekler. Ancak, kiz tarafinin
cevabi, sadece goriismelerin baglamasi icindir ve bu asamada gelin olarak iizerine
konusulan kizin bu durum iizerine sdyleyecek bir sozii yoktur. Ne ailesi tarafindan kizin
rizast alinir ne de kiz dncesinde erkek tarafindan bu yonde bir isaret goriir. Olumlu cevabi
alan erkek tarafindan sozili gegen birisi, -bu kisi damadin kardesi, amcas1 gibi biri olur- kiz
tarafina giderek, kizin ailesiyle, 6zellikle babasiyla goriisiir. Bu diizeydeki goriismeler, kiz
icin verilecek ¢eyiz lizerine yapilan goriigmelerdir. Burada kiyasiya bir pazarlik soz
konusudur. Erkek tarafindan gelen kisi: “Geline ney veriyon, neyin var, ne guvvatin var?
Para mi, talla(tarla) mi? Neyin var?” diyerek gelinin babasina sorar. Gelinin babasi da

neye giicliniin yettigini belirtir; ya bir parca tarla verir ya da onun degerince para vermekle
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yiikiimliidiir. Erkek tarafindan gelen kisi, geline verilecek ¢eyize (alinan tarla ya da paranin
ad1 da ceyizdir) raz1 gelirse, vaat edilen mallar bir kagida yazilir. Anlagsma saglandiginda
“Hadi diiniir olduk™ denir. Vaatlerin kagida yazilmasindaki amag, erkek tarafi i¢in hayati

% dénmemesini teminat altma

Onem tasiyan, gelinin babasinin verdigi vaadinden
almaktadir. Bu sekilde gelinin ¢eyizi iizerine pazarlik yapilmasi ve bunlarin yazilmasi
gelenegi 70’li yillara kadar siirdiiriilmiis, daha sonrasinda yavas yavas terkedilmeye

baslanmis, bugiine gelindiginde ise ¢ok nadir goriilen bir uygulama haline gelmistir.

Gelinin ¢eyizi lizerine varilan anlagsma sonrasinda ise sira, ailelerin bir araya gelerek nisani
gerceklestirmesine gelir. Daha Once belirlenen bir giin, erkek tarafi gelinin evine gelir.
Gelenler, ya sadece erkek tarafinin erkekleri ya da kadinlaridir. Nigana ne giivey ne de gelin
katilabilir; aileler nisan1 yaparken o ortamda bulunmazlar. Bazi durumlarda, kizin
nisanlandigindan haberi bile olmadigi, kaynak kisiler tarafindan aktarilmistir. Erkek
tarafindan gelenler, “sini” adindaki bir tepsi tatli ve bir bas Ortiisiine sarilmig nisan
yiizliglinii beraberlerinde getirirler. Yeni geline de hediye olarak bir elbise gotiiriirler. Bu
ziyarette nigan ylzigi teslim edildikten sonra erkek tarafi ayrilir. Daha sonra iki aile
arasinda goriismeler siklasir ve diigiin i¢in tarih belirlenir. Erkek tarafinin yiiziigi getirdigi
ziyarette, gelin aday1 konuklarin huzuruna ¢ikmaz ya da nisan yiiziigii takilmaz. Nisan bu
sekilde gerceklesmis olur. Nisan yiiziigii kizin ailesi tarafindan erkek tarafi evden
ayrildiktan sonra kiza takmasi i¢in verilir ve bu sirada aday geline kiminle nisanlandig
konusunda agiklama yapilarak yiiziik ailesi tarafindan takilir. Eger nisanlanan ¢ift kdyden
birisiyse zaten birbirlerini tanirlar ancak aralarinda bir konusma ge¢gmemistir. Evlenecek
genglerin daha onceden kamusal alanlarda alenen konusup goriismesini hos karsilamayan
koy halkimin yaklasimi, kaynak kisinin su sdylemlerinde ortaya ¢ikmaktadir: “Bizim
zamammizda oyle girek ¢ikak, oglanlarlan, erkeklerlen gonusak yogudu, sikiyordu anamiz

babamiz” (Keisoglu 2015c¢). Nisan giinii, erkegin orada bulunmama ve nisandan once gelini

93 Kiz tarafinin vaadini yerine getirmedigi durumlar da kdyde yasanmistir. Evliligin {izerinden bir kag ay
gecmesine ragmen vaadini yerine getirmeyen gelinin babasina kizan giivey, gelini hamile bir sekilde baba
evine geri géndermistir.
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gormeme gelenegi® 50°1i- 60’1 yillardan sonra degismis ve artik erkek de kiz da nisan

zamani orada bulunmaya baslamstir.

Nisan, ciftin evlilige giden yolunda bir ge¢is esigi olmasinin yani sira, bir diger yoniiyle de
kiz ve erkegin goriisebilmesi, erkegin kiz evine rahat girip ¢ikabilmesi, kizin erkegin
ailesinin evine gidebilmesi i¢in topluluk nezdinde mesru bir zemini yaratmaktadir. Fakat
bu, erkek ve kizin ¢ok serbest bir sekilde goriisebilecekleri anlamina da gelmemektedir.
Nisan yapildiktan sonraki bir kag giin icerisinde giivey, nisanlisiyla goriismek i¢in “yemis,
ceviz, badem, lokum” gibi hediyelerle nisanlisin evine gider. Ik goriismede, bu olay
yagsayan bir kaynak kisi (Stamatia Keisoglu), ¢ok utandigini ve giiveyin yanina

gidemedigini belirtmektedir. Ancak ikinci ziyaret esnasinda giiveyle bir araya gelebilmistir.

Nisanlilik siiresinin ne zaman sonlanacagi ve ne zaman diigiin yapilacagina dair topluluk
icerisinde bir kural s6z konusu degildir. Genel olarak nisanlilik siiresinin gereginden uzun
olmamasina dikkat edilir ve 3-5 ay igerisinde hemen diigiiniin yapilmas: beklenir. Ancak bu
durum biraz da ailelerin ekonomik durumu ve islerin yogunluguna baglidir. S6z gelimi,
onceki donemlerde eger nisan ilkbaharda yapildiysa, yaz aylar1 siki ¢calisma donemi oldugu
i¢in, diiglin sonbahar ya da kisa kalmaktadir. Bazi durumlarda da erkek tarafi diiglin isini
yaza kalmadan bitirmek niyetinde olur; ¢iinkii siki ¢alisma aylarina, is giiciine gelinin de
katilmasiyla bir kisi fazlayla girilme niyetinde olunur. Bugiin ise nisan yapildiktan sonra 1-
2 yil gibi bir siire diigiin i¢in beklenebilmektedir. Kdydeki tarima dayali ekonominin de

degismesiyle diiglinler i¢in 6zellikle yaz aylar1 se¢ilmektedir.

Miibadillerin Neokesaria’ya heniiz yerlestikleri donemden gilinlimiize gelene kadar nisan
geleneklerinde de biiyiik degisimler yasanmistir. En basta, kiz ile erkegin nisanda bile
goriismesine izin verilmezken, bugiin nisan, genis katilimlarin saglandig biiyiik kutlamalar

haline gelmistir. Eskiden evde, 6zel kiyafetlerin olmadigi, sade bir térenken, bugiin 6zel

94 Kiiciik Asya Arastirma Merkezi, Sozli Kiiltiir Arsivi, Zile dosyasinda, birinci nesil miibadillerle yapilan
derlemelere gore, Neokesarialilar Onceki topraklari Zile’de bulunduklar1 dénemde de bu gelenegi
stirdiirmekteydiler.
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nisan elbiseleriyle digsarida bir mekanda ve davetlilerin katilimiyla gergeklesen bir kutlama

seklini almigtir®.

Neokesaria halkinin en ¢ok korktuklari, ¢ekindikleri seylerden biri de nisanin bozulmasi
durumudur. Nisanin bozulmasi, daha o©nce deginildigi gibi, ¢eyiz konusunda
anlasilamamasi ya da kizin adinin bagka biriyle daha anildiginin duyulmasi gibi durumlarda
meydana gelebilir. Nisan, diigiin olmasa bile, iki bireyin artik birlestiginin ilan1 gibidir.
Nisanin bozulmasi, topluluk igerisinde adeta bir bosanma gibi algilanmakta, ancak sadece
kiz ailesi igin agagilayict bir durum olarak goriilmektedir. Baglayici etkileri de daha ¢ok kiz
ailesi ve kizin tizerinde goriilmektedir. Nisan1 bozulmus bir kiz, artik bekar biri ile
evlenemez. Eger evlenebilirse diigiinii pazar giinii degil, hafta i¢i bir giin yapilir. Diiglinde
beyaz gelinlik yerine, kirmiz1 gelinlik giydirilir. Bu kimselerin diigiiniine ¢ok fazla katilim

olmaz. Nisan1 bozulan bireyler, bu gibi yollarla toplum tarafindan cezalandirilmaktadir.

3.2.2.4. Diigiine Davet

Neokesaria’da, gegmis donemlerde diiglin i¢in kdy halkim1 davet etme eylemi, nisandan
sonra diigiine yakin bir zamanda yapilmistir. Nisan ile diigiin arasinda ¢ok biiytlik bir zaman

aralig1 olmadig: i¢in, kesin davet zamanin belirlemek ailelere kalmis bir durumdur.

Onceleri, kdyde kimsesi olmayan, herkes tarafindan saygi duyulan, fakir bir nine, biitiin
davetlileri diigiine cagirmakla gorevlendirilir; eline de bir sise ¢ipuro® ve bir bardak
verilerek, herkese ikram etmesi ve diigiine davet etmesi beklenir. Ninenin, kapisini ¢aldigi
her kisi, nineye bahsis olarak kendi evinden yumurta, patates, incir gibi bazi yiyecek
maddeleri vererek ve ninenin ikram ettigi ¢ipuroyu igerek daveti kabul eder. Nine, herkese

ayni bardaktan ¢ipuro ikram etmekte ve “Stavri’nin gizi evieniyor, geleceniz diigiiniine”

% Zincidere Karamanlilari, diigiinden 6nce hem “gelin hamami” hem de “giivey hamami” yapildigini
bildirmektedirler. Bu hamama, gelin de giivey de arkadas g¢evresiyle gitmektedir. Miibadele sonrasinda
Selanik’e yerlesen Zincidereliler, orada bulunan Tiirk hamamlar1 sayesinde bu geleneklerini miibadele
sonrasinda da devam ettirmiglerdir (Tsalikoglou 1967: 300-301).

% Yunanistan’in Ipiros bolgesine dzgii yoresel alkollii bir igki.



93

gibi bir sey sdyleyerek, yeri ve zamani davetlilere aktarir. Bu nine artik 6ldiikten sonra,
hem kiz tarafi hem de erkek tarafi, kendi akrabalarindan birini, bu ninenin yerine, eline bir
sise ¢ipuro ve bir bardak verip gorevlendirmis, kOy halkin1 diigiinlerine davet etmeye

baslamistir.

Bugiin, kap1 kap1 dolasip, ikramda bulunarak diigiine davet etme gelenegi ortadan kalkmas,
davetliler diigiin kartlariyla diigiinlere davet edilmeye baslanmistir. Gengler ise teknolojinin
getirdigi imkanlarla birlikte, diigiine davet etme eylemini sanal ortamlarda gergeklestirmeye

baslamislardir.

3.2.2.5. Gelin Ayakkabilarinin Teslimi

Neokesaria’da diiglin yaklastik¢a diigiin hazirliklart da hiz kazanmaktadir. Bir taraftan gelin
ve annesi ¢eyizi tamamlamaya caligirlarken gilivey tarafi da yiikiimliiliiklerini yerine
getirmeye gayret gostermektedir. Erkek tarafinin yiikiimliilikklerinden biri, gelinin gelinlik
ayakkabilarinin alinmasidir. Alinan ayakkabilar, gilivey tarafindan degil, kardesi ya da
yakin akrabalarindan biri tarafindan geline teslim edilir. Teslim edilme sirasinda ise hem

erkek tarafindan hem de kiz tarafindan ortak kabul goren, itibarli kimseler bulunur.

Ayakkabilar teslim edildiginde, giydirme gorevi giiveyin kardesinde ya da giivey adina
giden akrabasindadir. Bu térensel bir uygulamadir. Herkes kiz evine toplanir ve ayakkabi
geline giydirilmeye calisilir. Gelin ayakkabiyr giydiginde, “biiyiik geldi” der. Giiveyin
kardesi, ayakkabiya, gelinin ayaginin altina para koyar ve sorar: “Simdi oldu mu?”. Gelin
yine: “Olmadi, biiyiik geldi” der ve bu sekilde gelin para agisindan tatmin olana kadar,
giiveyin kardesi ya da gilivey adina giden akrabasi ayakkabiy1 parayla destekler. Bu sirada

oraya toplananlar, bu sahne karsisinda giiliip eglenirler.

Gelinin ayakkabilariyla ilgili bir inanca gore, diigliniin hemen oncesinde gelin, evlenmemis
arkadaglarinin isimlerini ayakkabisinin altina yazmaktadir. Diiglin sonunda kimlerin

isimleri daha erken silinirse onun daha once evlenecegine inanilmaktadir.
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3.2.2.6. Ceyiz

Neokesaria halk kiiltiiriinde iki tiirlii ¢eyiz vardir. Bunlardan birincisi, babanin kizi igin
verdigi tarla, inek veya onun degerinde®” paradir. Genelde bu ¢eyiz tarla olarak verilir ve
kiz cocuguna verildigi i¢in, eldeki en koti tarla oldugu kaynak kisiler tarafindan
belirtilmektedir. Ikincisi ise kizin ve annesinin, kiz evlenmeden &nce, evlilik icin
hazirladiklar1 ev esyalaridir. Ceyizin igerisinde: “giysilerim, robalarum, yorgan, yatak,
yastik ortiileriynen barabar beyaz oya, ayneli dolap, dikis makinast” bulunmaktadir. Bu iki

tiir ceyize de prika® denilmektedir.

Ceyiz, 50’li ve 60’1 yillara kadar diigiiniin birinci giinii getirilmistir. Bu yillardan 6nce,
ceyizi almaya erkek tarafindan gilivey ve sagdig siislii bir at arabasi ile gitmistir. Kiz tarafi,
gelenleri kapida karsilar ve kapiya bir ip baglanir, “para vereceksiniz bu ipi ¢ozecegik”
(Keisoglu 2015¢) denir. Ceyizi vermek i¢in de sagdica®™, “para verecen yoksa bu prika
inmeyecek burdan” (Keisoglu 2015¢) denir. Yapilan siki pazarlik sonucunda sagdig
tarafindan verilen paraya razi olan kiz tarafi, ¢eyizi at arabasmna yiikler. Uzerine bir de
cocuk oturtulan ceyiz, at arabasinin iizerinde, koylin biitiin gozlerini iizerine g¢ekerek
giiveyin evine dogru gotiiriiliir. At arabasi ne kadar yiiklii olursa, kdy igerisinde gelin ve
ailesinin itibar1 o derece iyi olur; hakkinda giizel seyler sOylenir. Eger, at arabasi ¢cok yiiklii

degilse, gelin ve ailesi hakkinda iyi yorumlar yapilmaz*®.

7 Sozlii Kiiltiir Arsivi derlemelerine gore, Neokesarialilar eski topraklarinda, kizlarinin ¢eyizi igin tarla, inek
veya degerince para vermemektedirler. Miras paylagimi sadece 6liim olduktan sonra yapilmaktadir. Ancak
alan aragtirmasi sirasinda bu durumun gercek olmadig: kaynak kisiler tarafindan belirtilmistir.

% Prika (mpoika) Yunanca ¢eyiz anlamma gelmektedir.

% Neokesaria’da yapilacak diigiinde ¢iftin yaninda olup diigiinin maddi manevi yiikiini ¢eken kisiye
kumbaros denilir. “Sagdi¢” kelimesinin kullanilip kullamilmadig1 soruldugunda kelimenin anlaminin dahi
bilinmedigi goriilmiistiir.

1% Zincidere Karamanlilarinda ceyiz cumartesi sabah ya gelinin ya da damadin evinde sergilenmektedir.
Ceyizi gérmeye giden kadinlar bu uygulamay1 “geyiz gérmek” olarak adlandirmaktadir (Tsalikoglou 1967:
300).
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Sonraki dénemlerde ise Yunanistan’in diger bolgelerinde oldugu gibi'® ¢eyiz, persembe
veya cuma giinii getirilmeye ve sergilenmeye baslanmistir. Bu degisimin ardinda bir kag
pratik neden yatmaktadir. Miibadele ile yeni topraklarina yerlesen Neokesarialilar, ilk
donemlerde kendi yaptiklar1 bir ya da iki odali evlerde, biitiin aile bireyleri ile birlikte
yasamislardir. Dolayisiyla ¢eyizin daha 6nceden getirilmesi durumunda, evin zaten yetersiz
olan kullanim alani1 daha da daralacagi i¢in halkin boyle bir uygulamaya gitmis oldugu
diistiniilebilir. Zamanla halk, yeni yasam alanina uyum saglamis, ekonomik agidan refahin
da artmasiyla, yeni evler yapabilir konuma gelmis ve yeni evlenen ¢iftler, artik aileleriyle
degil, kendi yeni evlerinde yasamaya baglamiglardir. Bir diger neden de, uzun bir siire
sadece koy icinden evlilik yapan bir topluluk olan Neokesarialilar’a gore ¢eyizin taginmasi
icin ¢ok fazla zamana ihtiyag duyulmamaktayken, zaman gegip yerlilerle de evlilikler
yapilmaya baslaninca, ¢eyiz uzak yerlerden gelmeye baslamis, bu yiizden ¢eyizin 6nceden
getirilmesi daha mantikli goriilmiistiir. Durum bdyle olunca, zaten farkli kiiltiir unsurlarinin
etkisi altina giren topluluk, yasadig: kiiltiirlesme siireci sonrasinda, gelin ¢eyizi gotiirme

geleneginde de degisimi yasamistir.

Persembe giinii ¢eyizin gotiiriilmesi islemine “yatak serme” denilmektedir. Kiz ve erkek
taraflar1 diigiinden Onceki persembe ya da cuma giinli toplanarak yeni evlenecek ciftin
kalacaklar1 eve gelinin ¢eyizini gotiiriirler. Daha onceden yeni evlenecek ciftin evinin
neresi olacagi belli oldugu igin evin biitiin egyalar1 diigiinden Once alinmig ve eve
yerlestirilmistir. Ceyiz eve gotiiriiliince, i¢inden cikanlarla gelin ve giiveyin yatak odasi
diizenlenir. Yapilan yatagin iizerine bir de erkek ¢ocuk atilir. Bu uygulamadaki amag ¢iftin
ilk ¢ocuklarinin erkek olmasinin istenmesidir. Ayn1 zamanda ¢ifte destek olmak igin
yatagin iizerine, oraya toplananlar para da atarlar. Hazirlanan yatagin {izerine atilan bir
diger sey ise piringtir. Diigilin giiniinde de halk tarafindan sik¢a kullanilan piring ve seker de
yatagin {izerine atilir. Bundaki amag da, ¢iftin piring gibi ¢ogalmasi, kok salmasi ve seker

gibi tath bir hayatlarinin olmasi istegidir.

101 Yunanistan’da, gelin ¢eyizinin persembe veya cuma giinleri damadin evine getirilip sergilenmesi igin bkz.:
(Panagiotis 1963: 295).
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Gelin ¢eyizine ek olarak gelininin, gittigi hanenin biitiin iyelerine, hediye gotiirmesi
beklenir. Kaynanaya “fistan, pabug, yazma, ¢arsaf boh¢ayla birlikte” getirir. Kaym babaya
ise “miltan, ¢orap, pabug, gomlek, haviu” gibi hediyeler gotiiriiliir. Gelinin, kaynanaya ve
kaynataya gotiiriilen hediyelerin yaninda, eltiye, kaywna, goriimceye de hediyeler gotiirmesi
beklenir.

3.2.2.7. Diigiinde Sagdicin Yeri

Bireyin vaftiz toreninde gordiiglimiiz vaftiz anne/baba geleneginin bir devami niteliginde
olan sagdiglik 102 pyurumu evlilik téreninde basat bir role sahiptir. Daha Onceden de
belirtildigi iizere, bireyin vaftiz téreninde bireyin yaninda olan, onu destekleyen vaftiz

annesi/babasi, evlilik téreninde de kumbaros (sagdig) olarak bireyin yaninda olur.

Neokesaria halk inancina gore, gocugun vaftizinde, vaftiz annesi/babasi olan kisinin, evlilik
toreninde de sagdighk®® gorevini iistlenmesi beklenir. Torenin en bagindan sonuna kadar
evlenen bireyleri destekleyerek, hem maddi hem de manevi anlamda ¢iftin yaninda olmasi
beklenmektedir. Bu nedenle sagdi¢, diigiin i¢in gerekli olan temel esyalar1 satin alir. Diigiin
esnasinda da yol kesmeler ve ¢eyiz igin para 6deme, halka yemek ismarlama, ¢iftin
taglanmasi i¢in taci satin alma ya da bizzat yapma gibi yiikiimliiliiklere sahiptir. Bu durum,
toplulugun miibadele dncesinde de titizlikle {izerinde durdugu bir konu olarak sozlii kiiltiir
arsivinde goriilmektedir. Bugiine gelindiginde, bu gelenek hala yasatilmaya calisilsa da,
farkli nedenlerden Otiirii vaftiz anne/babasi1 digiinde sagdighk gorevini yerine
getirmeyebilmektedir. Ozellikle Yunanistan’in son dénemde yasadigi ekonomik kriz,
insanlarin bu gelenekten de uzak durmasina neden olmaktadir. Ayrica, vaftiz anne/babanin
diigline gelemeyecek kadar uzakta bir yerde olmasi, hasta olmasi ya da vaftiz anne/babanin

Olmesi, bu durumu etkileyen baska etkenler olarak siralanabilir.

102 Sagdig, kelime anlamui olarak, “Diigiinde, gelin veya damada kilavuzluk eden kimse. Dost, arkadas” olarak
tanimlanmaktadir (online TDK sozliik).

103 Yynanca kumbaros (kovpmdpog).
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Sagdig, biitiin yaptiklarina ek olarak, bir de yeni evli ¢ift i¢in hediyeler getirmekle
yiikiimliidiir. Genelde 50°1i ve 60’11 yillarda sagdiglar, gelin icin hediye olarak bir elbise ile
bir bakir sini getirmistir. Bugiin ise sadece parasal olarak yeni evli ¢ifte yardim

etmektedirler.

Diigiinde bu denli biiylik bir yiikii {istlenen sagdica, giiveyin ailesi tarafindan biitiin
yaptiklarma karsilik bir kag hediye verilmesi beklenmektedir. Onceleri bu hediyeler,
“Miltan, elbise, ¢orap, peskir, ¢arsaf’ gibi seylerken, bugiin baz1 durumlarda, saat gibi
hediyelik esyalar tercih edilmekte, bazen de sagdicin ihtiyacina gore bir gamasir makinasi

bile olabilmektedir.
3.2.3. Neokesaria’da Diigiin

Neokesaria’da diigiin toplamda ii¢ giin siirmektedir. Cumartesi giinii aksam kina gecesi ile
baslayan diigiin, ertesi giin, yani pazar giinii kilisede taglanma toreni ile devam etmekte ve
pazartesi giinliniin gecesine kadar senliklerle siirmekte ve pazartesi giiniiniin gecesinde

diiglin bitirilmektedir.

Sozlii Kiiltir Arsivi derlemelerine gore, Neokesarialilarin eski topraklart Zile’de diigiinler
10 giin siirmekte oldugu, cumartesi ya da pazar aksami bagladigi belirtilmektedir. Ayrica
gelin ve giliveyin diigiin elbiselerini giymeleri i¢in papazin “elbiselerini okumasi1” gerektigi

kaydedilmektedir.
3.2.3.1. Diigiiniin 1. Giinii: Kina Gecesi

Kina gecesi, Anadolu’da evlenme ile ilgili yaygin geleneklerden biridir'®. Genellikle

diigiiniin baglamasindan bir giin 6nce, kadinlar arasinda yapilmaktadir. Anadolu’da oldugu

104 Bkz.: Ornek 1995: 194.
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gibi Neokesaria’da da bu gelenek kina gecesi olarak bilinmektedir. Neokesaria’da kina
gecesi, hem kiz tarafinda hem de erkek tarafinda diigliniin bir giin Oncesinde, yani
Cumartesi giiniinlin aksaminda gerceklestirilir. Bu diiglin 6ncesi etkinlik, 60’l1 ve 70’11
yillarda bir tir, Bati geleneklerinde de goriilen, “bekarliga veda partisi” seklinde
gerceklesmekte, kiz tarafi kendi evinde, erkek tarafi da kendi evinde eglencesini
yapmaktadir. Bu kutlamalara katilanlara yemek ikraminda bulunulmaktadir. Kina gecesi,
hayatin ikinci temel gecis donemi olan evlilige bireylerin hazirlanmasi olarak
yorumlanabilir. Hem kiz tarafi hem de erkek tarafi yaptiklari kutlamayla, gelinin ve

damadin yeni bir statiiye gecisini kolaylastirmaktadirlar.

Neokesaria’da kina gecesi, birinci nesil miibadiller tarafindan diigiiniin bir giin 6ncesinde
istisnasiz bir uygulama olarak, ayni adla anilarak yapilmistir. Kiiclik Asya Arastirmalari
Merkezi Sozlii Kiiltiir Arsivi verilerine gore bu gelenek, miibadillerin eski topraklar
Zile’de de aktif bir sekilde varligini stirdlirmiistiir. Birinci nesil miibadiller doneminde kina
gecesi, sadece kiz evinde diizenlenen ve erkek tarafinin da katildigi yemekli bir eglence

olmustur.

Miibadele sonrasi yillarda yapilan kina gecelerinde, bir kaynak kisinin belirttigi sekilde:
“kara yakiyorlardi tencerennin gétiinden alvyorlardr giiveye, geveyin hisimlarina ellerine
alinlarina siirelleridi™® (Papazoglu 2015c). Anlasildig tlizere, Anadolu’da yapilan kina
gecelerinin bir benzeri, birinci nesil miibadiller tarafindan, baska yontemlerle olsa da

uygulanmaya calisiimistir.

Kiigiik Asya Arastirmalari Merkezi SozIli Kiiltlir Arsivi derlemelerine gore, Neokesaria
halki miibadele oncesinde, gelinin ve konuklarin ellerinin, saglarinin bir bitki yardimiyla
kizila boyandig1r bir kina gecesi uygulamasi siirdiiriilmiistiir. Miibadele sonrasinda ise
bulunulan yeni ortama uyum saglama siirecinde, cografi sartlarin da etkisiyle eski

topraklarinda kullandiklar1 gerecler yerine, yeni topraklarin sundugu imkanlarla kina gecesi

195 S6z1ii Kiiltiir Arsivi derlemelerine gore, Zileliler (Neokesarialilar), nisanda bir bitki ile saglarmi ve ellerini
boyandig1 belirtilmektedir. Geng kizlarin sadece sag ellerini boyadiklar1 ve bunun, diigiinde kimin kina
gecesinde gelinin yakininda oldugunun gostergesi sayildigi ifade edilmektedir.
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gelenegini siirdiiriilmek istenmis ve Zile’de kullanilan bitkiler yerine, kazan altindan alinan

“kara” ile elleri, alinlar1 boyama yoluna gidilmistir.

Neokesaria halkinin gegmis donemlerdeki diigiinlerin ve kina gecelerinin nasil yapildig: ile
ilgili anlattiklar1, kaynak kisilerin yaslarindaki farklilik nedeniyle, ¢cok fazla degisiklik
gostermektedir. Bazi kaynak kisiler, kina gecesinin hem kiz hem erkek tarafinin icra
ettikleri bir téren oldugundan s6z ederken; yasca daha biiyiik kaynak kisiler bunun sadece

kiz tarafinin uyguladigi bir téren oldugunu ifade etmislerdir.

Kina gecesinin hem kiz hem de erkek tarafinda icra edildigi donemler olan 60’11 ve 70’li
yillarda uygulandig belirtilen bir oyuna gore; kina gecesinde, giivey ve arkadaslar kiz
tarafinin kina gecesinin yapildig1 eve gizlice yaklagsmaya calisirlar, kiz tarafi da bunun igin
tedbir alarak, onlarin gelisini bekler. Giivey ve arkadaslarin1 gordiikleri vakit, hemen
tizerlerine kosup onlar1 yakalamaya caligirlar; yakaladiklarinda da yiizlerine kazan karasi
stirerler. Bundaki amag, kotii sans getirdigine inanilan, diigiinden Once giliveyin gelini

gormesini engellemektir.

Genel olarak kina gecesi, birinci kusak miibadiller tarafindan uygulanmis, ikinci kusak
tarafindan bu adla anilmis ve diglin oncesinde eglenceler yapilmis ancak gelinin veya
davetlilerin boyanmasi etkinligi yani Anadolu’da goriilen “kina yakma” uygulanmamastir.
Bugiin ise sadece yaglilar tarafindan bilinen bu unutulmus gelenek, diiglin oncelerinde
kendine yer bulamamaktadir. Giintimiizde yapilan diigiinlerde ise diigiin 6ncesinde gelin ve
giivey kendi arkadas cevresiyle disarida bir mekanda kutlama yapar ve ertesi giin diigiine

gitmektedirler.

Sozli Kiltiir Arsivi kayitlarinda, miibadele 6ncesi donemde, diigliniin bir kisminda
menengi¢ ile gelinin ve etrafindaki kizlarin saglarmin  ve ellerinin  boyandigi
kaydedilmektedir. Ancak arsivde diiglinlin hangi asamasinda bu islemin yapildig1 hakkinda
bilgi verilmemektedir.
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3.2.3.2. Gelinlik ve Damatlik

Neokesaria’da gelinlik, eger gelin olacak kiz terzilik biliyorsa kendisi tarafindan hazirlanir.
Eger terzilik bilgisi yoksa, bir terziye tiilden diktirilir. Damatlik da gelinlik gibi terzide
diktirilir.

Diigiin siiresince ¢iftin, herkesin gozli oniinde olmasi1 nedeniyle, kotiiliikklerin hedefinde
olacagina inanilmaktadir. Bu nedenle, gelini ve giiveyi kotii giiglerin etkisinden korumak
icin, halk bir takim koruyucu uygulamalara basvurmaktadir. Beyazlar igerisinde biitlin
gozleri lizerinde topladigr icin geline, diiglin siiresince daha fazla ilgi gosterilir. Gelinlik
giydirilirken, i¢ten, goriinmeyecek bir sekilde gelinligin altina “gdg boncuk”, yani nazar
boncugu takilir. Her tiirlii nazardan korunmak i¢in en basta bagvurulan 6nlemlerden biri
olan muskanin da, gelinligin altindan takilmasi, kotii giiclerden korunma yollarindan bir
digeridir. Bununla birlikte, gelinin sutyenine, kilitli bir sekilde “asma kilit” takilmasidir.
Yine ayn1 sekilde bu kilidin de gelini kotii gliglerden koruyacagina inanilir. Bu asma kilidi,
gerdek gecesinde giivey agacaktir. Glivey i¢in de ayni tiirden gegerli uygulamalarin oldugu
sOylenebilir. Damathig1 giydiginde, giiveyin annesi tarafindan, kotii giiclerden korunmasi
icin cebine kapali bir sekilde asma kilit konulur. Gelinden farkli olarak, Sozli Kiiltiir
Arsivi derlemelerinde de goriildiigii lizere, miibadele dncesinde toplulugun Zile’deyken de
uygulandig1 sekliyle, giiveyin ceketinin ense kismina disaridan goriilecek bir sekilde
ignelerle hag igareti yap11maktad1r106. Gelin ve giiveyi nazardan ve kotii giiclerden korumak
icin yapilan bu uygulamalarin bugiin de siirdiiriildiigli kaynak kisiler tarafindan

vurgulanmistir.

1% Bugiin artik Selanik’te yasayan Zincidere Karamanlilarinda da bu gelenegin belli bir siire devam ettigi
bilinmektedir (Tsalikoglou 1967: 308).
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3.2.3.3. Diigiiniin 2. Giinii: Taglanma To6reni

Neokesaria’da diigiiniin birinci giinii kina gecesi eglenceleri ile gecirilmektedir. Diigiiniin
ikinci giinlinde, gelinin ¢eyizinin alimmasi ve kilisede, dini anlamda ¢iftin evlenmesi

anlamina gelen taglanma toreni yapilmaktadir.

Daha 6nce de belirtildigi iizere, diigiiniin ikinci giinii, gelinin ¢eyizi at arabasiyla alinir ve
giiveyin evine getirilir. Daha sonrasinda ise giiveyin evinden galgilarla yola ¢ikilir ve ilk is
olarak sagdi¢ evinden almir™®”. (;algllar108 esliginde sagdi¢ alindiktan sonra, yine ¢algilar ve
oyunlar esliginde gelinin evine dogru gidilir. Diigiin giinii, gelin alinmaya gelindiginde, kiz
evinin girisinde kiz tarafindan yasca biiyiik birisi bir sirik {izerinde hagl “baryak” (bayrak)
tutar. Bayrak konusunda kaynak kisilerin belirttikleri arasinda celiskiler mevcuttur. Bazi
kaynak kisiler bayragi damadin en yakin arkadasinin, damadin evinden kiz almaya, oradan
da kilise gidilirken tuttugu belirtilmektedir. Bu bayragin tizerindeki hagin koselerine iki ya
da tli¢ tane kirmuzi elma asilidir. Bu elmalarin kirmizi olmalar1 6nemlidir; eger o mevsimde
kirmiz1 elma yoksa, elmalar boya ile kirmiziya boyanmaktadir. Halk inancina gore kirmizi
elmalar gelini simgelemekte ve gelin elma gibi kirmizi, gilizel olsun anlamina
gelmektedir'®. Erkek tarafi kizin evine ulastiginda, gelinin disari ¢ikarilmasi icin kiz tarafi
erkek tarafindan para ya da hediye ister. Onceleri para yerine koyun, tavuk vs. seyler
verildigi; ancak, sonralart bu hediye paraya donistiigii belirtilmektedir. Bu noktada da
verilecek hediyeyi, sagdicin temin etmesi beklenmektedir. Ayn1 zamanda giivey tarafi da
gelinin babasindan, gelin aldiklar1 igin para ister ve bunu gelinin babasinin 6demesi
beklenir. Gelini, evden babasi ve abisi, iki koluna girerek disariya ¢ikarmaktadir; eger abisi

yoksa bir erkek kuzeni koluna girer. Kiz disariya ¢ikarilirken, calgicilar hiiziinlii parcalar

97 By gelenek diger Karamanli kéylerinde de goriilmektedir (Anzerlioglu 2009: 186).

108 Kaynak kigilerin belirttigine gore, koye calgicilar Yanya merkezinden gelirlermis. Calgicilar Tiirkce
bilmedigi i¢in, diiglinlerde Tiirk¢e sarkilar duyulmaz, sadece Yunanca sarkilar sdylenirmis.

%9 Bayrak asma adeti, Eker’in kaydettigi iizere, Anadolu’da bir ¢ok yerde oldugu gibi Kirikkale
Karakegililerinde de goriilmektedir. Eker’e gore, bayrak diigiinii sembolize eden bir ¢esit davetiye olarak
diisliniilmektedir. Bayragin ucuna takilan maddeler de gelisi giizel segilen semboller degil, giinliik hayatta
karsiladiklari ihtiyaci ve gelinle giiveyin sahip olmasi istenen nitelikleri sembolize etmektedirler (Eker 1998:
164-171).
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calmaya baglarlar. Ortamda hiiziinlii bir atmosfer olusur ve ¢ogunlukla gelin ve ailesi
aglarlar. Baz1 durumlarda kiz tarafindan bazi kimselerin agit yaktigi da ifade edilmistir.
Gelinin babasi, kiz1 kapidan ¢ikarinca hediye olarak kizina bir lira takar. Gelinin annesi de
giiveyin boynuna beyaz bir bez koyar. Gelinin, babas1 ve abisinin kolunda kiliseye dogru
yola ¢ikmadan 6nce yapmasi gereken bir uygulama daha vardir: Baba evini selamlamak.
Gelin eve dogru donerek, ¢ok yavas bir sekilde ilk once sag elini ¢enesine kaldirip alnina
koyar ve bunu 3 kez tekrarlar. Aym sekilde sol eliyle de baba evini selamlayarak, kiliseye
dogru yola ¢ikar. Halkin inancina gore, gelin bu son selamiyla, ailesine, evine ve

akrabalarina veda etmektedir.

Calgilar esliginde kiliseye dogru giderken, giivey tarafi onden, gelin tarafi arkadan
gelmektedir. Gelinin kollarinda yine babasi ve abisi vardir. Yolda giderlerken onlerinden
gectikleri her evden gelin—giivey konvoyunun iizerine piring atilir. Bu uygulama
giintimiizde de canliligin1 muhafaza etmektedir. Gelin ve giliveyin {izerine piring atilarak,
gelin ve giiveyin koklesmesi, birbirlerine kenetlenmeleri ve giizel bir yuvalari olmasi
temenni edilir. Kilisenin kapisina gelindiginde ¢algilar susar; gelin babasinin ve abisinin
kolundan c¢ikar. Gelin ve giivey burada ilk kez yan yana gelirler ve birlikte el ele tutusarak

kilisenin igerisine girerler.

Evlenecek ¢iftin kiliseye girmesiyle evlilik toreni baglamaktadir. Evlilik toreni ya da
taclanma tdreni, Yunanistan’in her bir bolgesinde ana hatlariyla ayni sekilde icra
edilmektedir. Bu yapisal benzerligin en Onemli nedeni, Yunan hiikiimetinin merkezi
atamayla farkli bolgelere papazlari gondermesi ve papazlarin da bu genel icra yapisini
dayatmalaridir. Miibadele sonras1 Yunanistan’a gelen miibadil gruplarin Anadolu’da sahip
olduklar1 farkli evlilik geleneklerinin biiyiik bir ¢ogunlugunun, bu sistem igerisinde

eridikleri diistiniilmektedir.

Evlenecek c¢ift, kilise igerisinde davetlilere sirtlart doniik, Kutsal Kitab’in, yiiziiklerin ve
sarabin bulundugu masay1 dnlerine alacak bir sekilde konumlanirlar. Sagdi¢ da evlenecek

¢iftin hemen yaninda yerini alir ve dualar esliginde toren baglar. Diger bolgelerde yapilan
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uygulamalardan farkli olarak, Neokesaria’da gelin ve giiveyin sirtina, ikisini de kapsayacak
bir sekilde, sal gibi bir bez ignelerle tutturulur. Bu bez, toren boyunca ¢ikarilmaz. ilk asama
evlilik yiiziiklerinin takilmasidir. Yiziikleri eline alan papaz, Kutsal Kitabin iizerinde

“Baba, Ogul, Kutsal Ruh adma” diyerek yiiziiklerle birlikte 3 kez''°

istavroz (hag) ¢ikarir.
Bu islem ile papaz, yiiziiklere bir tiir kutsallik kazandirir. Sonra evlenecek ¢ifte dogru doner
ve ilk once giiveyin tizerinde yiiziiklerle birlikte hag ¢ikararak “Tanrimin kolesi ... (evlenen
erkegin adi), .... (evlenen kadinin adi) ile Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina nisanlaniyor”
sozilinii 3 kere tekrarlar. Evlenen kadinin adini sdyledigi yerde de yiiziiklerle kadinin
tizerinde hag ¢ikarir. Bu islem erkek i¢in 3 kere tekrarlandiktan sonra, ayni sekilde kadin
icin de yapilir. Bu sefer papaz, kadinin ismini 6ne alarak duayi yapar ve erkegin isminin
gectigi yerde erkegin lizerinde hag cikarir. Sonrasinda ise papaz elindeki yiiziikleri ¢iftin
parmaklarina takar. Bu noktada sagdi¢c devreye girer ve yliziikkleri 3 kez degistirerek,

kadiinkini erkege, erkeginkini kadina takar.

Bir sonraki asama ise Ortodoks bir evliligin kilit noktas1 olan taclanma uygulamasidir.
Papaz, yiiziiklerde oldugu gibi taglart da kutsal kitabin iizerine getirip, “Baba, Ogul, Kutsal
Ruh adina” diyerek 3 kere ha¢ ¢ikarir. Yine bu islemle papaz, yeni evlenecek ciftin
taclarina kutsallik kazandirir. Sonra ¢ifte donerek, 3 kez erkegin iizerinde hag cikararak
“Tanrmin kolest ... (evlenen erkegin adi), .... (evlenen kadinin adi) ile Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh adina taglaniyor” soziinii tekrarlar. Ardindan papaz, kadin1 merkeze alarak ayni seyleri
tekrarlar ve erkegin isminin gectigi yerde taglarla erkegin ilizerinde hag ¢ikarir ve taglar
gelin ile giiveyin baslarinin iizerine takar. Gelin ve giiveyin arkasindan gelen sagdig taglari
tic kez yer degistirir. Son asamada ise kutsal sarabin i¢ilmesi vardir. Papaz, yiiziikler ve
taclarda yaptig1 gibi, bir kadeh kirmizi sarabi1 da kutsal kitabin {lizerine getirerek 3 kere,
“Baba, Ogul, Kutsal Ruh adma” diyerek sarabi kutsar. Sonrasinda ¢ifte donerek ilk once

giiveye 3 yudum igirir, sonra ayni bardaktan geline ticer yudum igirir. Artan saraptan, yine

110 Umberto Eco, Hiristiyanlikta {i¢ sayist ile ilgili giizel drnekler verir: “...iig, kutsal iiglii say1sidir; [brahim’i
ziyaret eden meleklerin sayisi iigtii; Yunus, koca baligin karninda ii¢ giin gecirmisti, Isa’yla Lazarus mezarda
iic giin kaldilar; isa, Baba’dan, ac1 kadehi kendisinden uzaklastirmasini ii¢ kez istedi; havarilerle birlikte dua
etmek i¢in {i¢ kez saklandi. Petrus {i¢ kez goriindii. Tanribilimsel erdemler iigtiir; kutsal diller de iigtiir; ruhun
boliimleri, diisiinen yaratiklar da ii¢ smifa ayrilir: Melekler, Insanlar ve Seytanlar; ii¢ cesit ses vardir: vox,
flatus, pulsus...” (2013: 611). Ayrica {i¢ sayist ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz.: (Schimmel 2000: 69-97).
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ayni bardaktan 3 yudum da sagdi¢ iger. Bu kisimda Neokesarialilara 6zgii olan, ancak son
donemlerde uygulanmayan bir gelenege gore; sagdi¢ sarabi igtikten sonra, arkadaslari
tarafindan tutulup havaya kaldirilir. Bu sirada arkadaglarinin amaci sagdigtan - “Ismarla
sagdi¢ ismarla™**- bir aksam yemegi sozii almaktir. Sarap igildikten sonra, papaz damadi
kolundan tutarak Kutsal Kitabin iizerinde oldugu Kutsal Masanin etrafinda 3 kere dondjiriir.
Bu uygulamada, papaz giiveyi kolundan tutarken, giivey de gelinin elini tutar. Arkalarindan
takip eden sagdi¢ da, gelin ve giiveyin basindaki taci tutarak masanin etrafin1 donerler. Bu
donme bagladig1 zaman, artik Yunanistan’in biitiin bolgelerinde uygulanan bir gelenek
halini alan piring atma uygulamasi baslar ve neredeyse biitliin davetliler gelin ve giiveyin
izerine piring atarlar. Halk inancina gore, piring sagisindaki amag ¢iftin koklesmesi ve
bosanmamasidir. Kutsal Kitap, yiiziikler ve taglarin tizerinde bulundugu Kutsal Masada bir
de resmi nikah i¢in gerekli evraklar bulunmaktadir. Térenin bitisinin hemen ardindan ¢ift
kiliseden ayrilmadan once bu kagitlart imzalayarak, dini nikahlarmin yaninda, resmi
nikahlar1 da yapilmis olur'*?. Yine Neokesarialilarin uyguladig1 ancak son dénemlerde artik
goriillmeyen bir diger gelenek de giiveyin annesinin getirdigi komiinyonun®*?, saraba
batirilarak giiveyin annesi tarafindan, giiveye, geline ve sagdica yedirilmesidir. Giivey ve
gelin taclanma téreninden ii¢ glin 6nce orug (perhiz) tutmaya baglar ve alinan komiinyon ile
oru¢ bozulur. Normal sartlarda komiinyon alinmasi, Yunanistan’daki diigiinlerde goriilen
bir dini uygulama degildir. Diigiinden 6nce orug tutulmasi uygulamasi, kéyde bugiin ¢ok az

kisi tarafindan gergeklestirildigi kaynak kisiler (Papazoglu 2015) tarafindan vurgulanmistir.

Evlilik toreni igerisinde, bir¢cok toplulukta goriilen bir gelenek olan ayaga basma,
Neokesaria’da da uygulanmaktadir. Gelin ve giiveyin taraflari, o an geldiginde heyecanla

“bas bas bas” diye bagirarak, gelinin veya giliveyin esine Ustlinliik kurmasini saglamaya

11 yynanca: tdée xovpmpe tae! (takse kumbare takse)

Y2 Tarihte bilinen en eski evlilik belgesi I.0. 5. yiizyildan kalma Yahudilere ait Aramca dilinde bir
papiiriistiir. On dort yasindaki bir gelin, alt1 inek karsiliginda evliliginin yapildigini gostermektedir (Emiroglu
2012: 32).

m Komiinyon (Eucharisti), Hiristiyanlik inancinda, dini térenin icrasi esnasinda kutsanmig ekmek ve sarap
hediyesi yoluyla Isa’nin viicudu ve kaninin paylasiimasidir (McGuckin 2011: 230).
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caligmaktadirlar. Ancak bu gelenekte Neokesarialilar, giiveyin, gelinin ayagina basmasinin
normal karsilandigini, diger tiirlii olmast durumunda tatsiz olaylarin yasanma ihtimalinin
fazla oldugunu belirtmektedirler. Yasanan bdyle bir olayda, giiveyin, kilisede téreni birakip

gittigi anlatilmaktadir.

Giiniimiizde kilise icerisindeki dini torenin ardindan davetlilere 6zel nikah sekerleri™*
dagitilirken; ge¢mis donemlerde bir sepet icerisinde sadece karamel dagitildig

belirtilmistir.

Neokesaria’da bugiin yapilan diigiinlerde, yukarida betimlenen gelin alma ve gelinle
birlikte kiliseye gitme gelenegi artik yoktur. Bunun yerine herkes, kendi arabasiyla kiliseye

bireysel olarak gelmektedir.

3.2.3.4. Giiveyin Evine Gegis

Dini ve resmi nikahlar yapildiktan sonra, gelin ve giivey onde, davetliler arkada calgilarla
birlikte giliveyin evine dogru yola cikarlar. Kiliseye gelirken oldugu gibi, kiliseden
donerken de gelin ve giiveyin {izerlerine her evden piring atilir. Giiveyin evine gidilirken,
eger gelinin evinin Oniinden veya arkasindan gegiliyor ise gelinden tekrar evini selamlamasi
istenebilir. Ya da topluluk igerisinde statiisii yiiksek birinin evinden gegiliyorsa, gelin o

kisiye de selam verebilir.

Giiveyin evine varildiginda, giiveyin annesi elinde bal tabagi ile bekliyor olur. Gelin eve
vardiginda bal yedirme uygulamasi'™ gergeklestirilir. Kaynana elindeki bal tabagindan
bir parmak bal alarak evin kapisina dogru hag¢ cikartir ve sonrasinda ayni sekilde balli
parmagiyla gelinin tizerinde hag ¢ikarir. Bu sekilde hem evin kapisi hem de gelin kutsanmig

kabul edilir. Kaynana, elindeki bali geline yedirir ve bal tabagini geline verir. Bal tabagini

114 Yunanca: propmoviépa (boboniera)

15 Anzerlioglu (2009: 186-187), bal yedirme uygulamasinin bir bagka versiyonunu kaydetmektedir.
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alan gelin ilk 6nce kaynanasina bali yedirir. Daha sonra kayin babasina ve kocasina ayni
sekilde parmagiyla bal yedirir. Eger damadin kardesleri varsa, gelin onlara da teker teker
bal yedirir. Bir diger anlatiya gore ise kaynana elinde bal tabagi ile bekler, gelin gelir,
kaynana gelini i¢in dualar eder. Gelin, bal tabagini alir, ilk 6nce kapinin girisine bal siirer
sonra kocasinin agzina bal verir, sonra kocasi da geline ayn1 sekilde bal verir. Daha sonra
gelin, kaynanaya, kayin babaya parmagiyla bali yedirir. Bunun anlami “muhabbetimiz bol
olsun omiir boyu” demektir. Gelin, yeni ev halkinin agzin1 tatlandirdiktan sonra eve girmek
icin hazirlanmaktadir. Eve girmeden 6nce, kapinin esigine bir tabak yerlestirilir ve gelin

118 Halk inancina

eve girmeden bu tabagi ayakkabisiyla vurarak kirar ve igeriye dyle girer
gore, bu sekilde biitlin kotiiliikler kapinin disinda kalir. Gelin, evden igeriye ilk adimini sag
ayagiyla atmalidir. Igeriye girerken hemen kucagina bir erkek cocuk verilir. Halk inancina

gdre, bunun nedeni de yeni evli ¢iftin erkek ¢ocuk yapmasinin istenmesidir™'’.

3.2.3.5. Diigiin Hediyelerinin Verilmesi ve Diigiiniin Devami

Gelinin eve giris toreni yapildiktan sonra, evin avlusuna bir biiyiik bir masa yerlestirilerek,
davetlilerin hediyelerini vermesi uygulamasina gecilir. Gelin, glivey ve aileleri masanin
basinda durarak, tebrikleri kabul ederler (ellesirler). Diigline katilanlar, yeni evlenen cifte
hediye vermek isteyenler siraya gecerek, teker teker gelin ve giiveyi kutlayip, hediyelerini
masanin lizerine koyarlar; eger verecekleri hediye para ise damadin iizerine igne yardimi ile
takarlar. Verilen hediyeler “zincir, potiri'!®, fistan, tencere, kadife” gibi ev esyalaridr.
Kaynak kisilerin belirttiklerine gore gegmis donemlerde gelin ve damada verilen en 6nemli

ve degerli hediye “lira”dir. Ayrica giiveyin annesinin ekonomik giicii yerindeyse, gelinine

118 zincidere Karamanlilarinda gelin eve girerken testi kirilir. Testinin kirtlmasiyla seytanin da bacaklarimin
kirildigi, ev ve halkini 6liimciil bir kazadan korunduguna ve nazarin gegistirildigine inanilir. Ayni zamanda
biri gurbetten memleketine donen oldugu zaman da testi kirilir (Taslikoglou 1967: 311).

17 7incidere Karamanlilarinda miibadele dncesinde, gelin eve girerken gelin tarafindan evin duvarina
vurularak nar pargalanir. Halk inancina gore bundaki amag, gelinin diinyaya ¢ok g¢ocuk getirmesidir. Bir diger
uygulama ise, bir ekmegin iizerine {i¢ adet mum yerlestirilir ve yeni evliler ii¢ kez tiitsiilenir. Sonrasinda
ekmegin tizerindeki mumlar yakilarak gelin ve giiveyin basinin iizerinde ii¢ kez gevrilir ve bu ekmek
parcgalara ayrilarak dagitilir (Tsalikoglou 1967: 311-312).

18 yunanca bardak (rotpu).
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besli lira takar. Takilan bu besli lira, daha sonra gelin tarafindan saklanarak, oglu i¢in

alacagi geline hediye eder. Bu sekilde, bu besli liranin nesilden nesile aktarilmasi saglanir.

Neokesaria’da hediyelesmeye eslik eden en 6nemli uygulama ise verilen hediyelerin ne

119 tarafindan

oldugu, ne kadar oldugu ve kim tarafindan verildiginin delalis (tellal)
duyurulmasi uygulamasidir. Verilen her bir hediye, tellal tarafindan bagirilarak biitiin

davetlilere duyurulmaya calisilmaktadir.

Hediyelesme uygulamasi son bulduktan sonra diigiin tiim hiziyla devam eder. Artik eglence
zamanidir ve diiglin ertesi giin gece yarisina kadar durmadan devam etmektedir. Diigilin
boyunca giiveyin evinde yemekler pismekte ve davetlilere servis edilmektedir. Diigiine
ozel, “bizagi, domuz” kesilir, yemeklerden “tavuk ¢orbasi, eriste pilavi, hogaf, bugday ve et

ile yapilan bir yemek olan “erse” pisirilir.

Cumartesi giinii kina gecesi ile baglayan diigiin etkinlikleri, pazar giinii dini ve resmi

nikahlarin kiyilmasiyla devam eder, pazartesi giiniiniin gecesinde de son bulur.

3.2.4. Diigiin Sonrasi

3.2.4.1. Gerdek Gecesi ve Carsaf Cikartma

Neokesaria’da 50°1i ve 60’11 yillardan sonra ortadan kalkan geleneklerden biri de, pazartesi
gecesi sonlanan diigiiniin ardindan, yeni evli ¢iftin carsaf ¢ikarmasi’dir. Diigiinden sonra
hem gelin hem de giivey tarafinin sabirsizlikla bekledigi bir uygulamadir. Bu geceyi

Neokesarialilar, “gerdek gecesi” olarak adlandirmaktadirlar.

Gelin ve giivey onlar i¢in hazirlanmis odaya ilk gecelerini ge¢irmek i¢in girerler. 3 giin

stiren diigliniin ardindan gelinlik ve damatlik ilk kez burada ¢ikarilir. Gelinin gelinliginin

9 Tiirkge: Tellal. Aym zamanda bu kisi, koydeki 6nemli olaylar1 duyurmak igin kéy meydamnda Tiirkge
olarak “duyduk duymadik demeyin ........ ” seklinde bagirarak, halki bir olay, toplant1 veya havadis hakkinda
bilgilendirmektedir.
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cikarilmast islemi giivey tarafindan yapilmaktadir. Gelinin beyaz duvagi*® diigiin boyunca
kapalidir ve ilk kez giivey tarafindan bu gecede agilir. Giivey, actigr duvagi alip ve omiir

boyu saklamaktadir.

Bu gecenin sabahinda, gelinin kaynanasi ve kayinbabasi disarida sevingli haberi
beklemektedir. Gelin ve giivey, bekaretin simgesi olan kanli ¢arsafi odadan disariya ¢ikarip
biiyiiklerine gosterirler. Bu mutlu haberi alan hane halki ¢ok sevinirler. Kaymbaba ve
kaynana gelini karsilarina alip, “sen tamamsin, gelinimizsin” diyerek gelini alnindan
Operler. Daha sonra diigiin daveti i¢in kap1 kapi gezen yash bir kadin ya da giliveyin
akrabalarindan birisi, kanli ¢arsafi bir sepetin igerisine yerlestirip, lizerine de bir miktar
para koyarak, koylin icerisinden goriinecek bir sekilde gelinin ailesine goétiiriir. Bu suretle

gelinin ailesi de durumdan haberdar edilmis olur.

Bazi1 durumlarda ise ailelerin bekledigi miijdeli haber, yeni evli ¢iftten alinamamaktadir.
Boyle bir durumda, aileler derin bir utan¢ yasamaktadirlar. O giinlin sabahinda gelin
ailesinin evine gonderilmekte ve evlilik sona ermektedir. Bazi durumlarda ise boyle bir seyi
kimseye duyurmamak adina, tavuk kesilerek, ondan ¢ikan kanin carsafa siiriilmesi suretiyle

gelinin ailesine gonderildigi bildirilmektedir (Prodromu 2015b).
3.2.4.2. Diigiinden Bir Hafta Sonra- Gelinin Ailesini Ziyaret

Gelin, pazar giinii baba evinden ¢iktiktan sonra, bir hafta boyunca bir daha baba evine
gidemez, ne de baba evinden birisi giiveyin evine gelini gérmeye gelebilir. Diiglinden
sonra, gelinin ailesi kendi evlerine giderler ve gelin evden ¢iktiktan tam bir hafta sonra
pazar giinii, gelini, giiveyi ve ailesini yemege davet ederler. Baz1 kimseler, bugiine 6zel
calgi ekibi getirip kutlama yaparken, bazilar1 da sadece biitiin ailenin toplanmasi ve yemek
yemesiyle yetinmektedir. Kaynak kisilerden biri bu siiregle ilgili kisisel deneyimini su

sekilde aktarmaktadir:

120 Zincidere’de, miibadeleden dnceki yillarda (1850-1880) gelinin duvaginin beyaz olmayan “oyali yazma”
oldugu belirtilmektedir. Miibadeleye yakin donemlerde ise bunun degiserek bugiinkii haliyle beyaz duvak
oldugu bildirilmektedir (Tsalikoglou 1967: 306-307).
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“bir hafta sonra anamiz kales etti*** gittik. Yemek hazirliyor, hisim akrabe toplaniyor,
yidiriyor, igiriyorilar, sonra yol aciliyor gidip gelmeye. Bir hafta gitmedim eviendikten
sonra, ¢agiracak annem babam da yiyecek icecegik orda sonra baska zamanda ne
zaman istersem gidebilecem” (Keisoglu 2015c).

3.2.4.3. Gelinlik Tutmak

Gelin, diigiiniin baglamasindan itibaren, belirli bir siire ne kaynanasi ne de kayin babasi ile
dogrudan sozlii bir diyaloga girer ne de onlara hitap edebilir. Bu siire¢ ve uygulama

Neokesarialilar tarafindan gelinlik tutmak olarak adlandirilmaktadir.

Neokesarialilara gore bu adet, kayin babaya ve kaynanaya karsi bir saygi gostergesidir.
Gelinin kaymbabasi ve kaynanasi ile konusabilmesi i¢in kayin babasi tarafindan geline
hediye verilmesi gerekmektedir. Bu, gelin tarafindan hak edilmesi gereken bir hediyedir.
Bu zamana kadar gelin adeta dilsizdir. Evde sadece kocasi ile konusabilir; 0 da kimsenin
duymayacag bir sekilde olmalidir. Geline verilecek hediye, “sen artik bizim hanemizin
gelinisin, gelinimiz olmay1 hak ediyorsun” anlamina gelmektedir. Gelin, kayinbabasinin,
kaynanasinin géziine girmek ve bu hediyeyi alabilmek icin ¢ok fazla ¢alisir; sdylenen hig
bir seyin {lizerine s6z sOylemeden, cevap vermeden yapilacak isi yerine getirir.
Neokesaria’da birinci nesil miibadiller arasinda gelinlik tutmak 15 y1l kadar stirmekteyken,
daha sonralar1 ikinci nesil miibadillerde bu gelenek 1-2 yil kadar siirmiis, hediyesini
aldiktan sonra gelin, artik rahatca konusabilmistirlzz. Kayinbabanin geline hediye vermesi
yine bir téren seklinde olur. Gelininin, yeteri kadar saygili ve ¢aligkan olduguna kanaat
getiren kayin baba, bir giin gelinini ¢agirir. Gelin gelir; kaymn babasimin oniinde diz ¢oker
ve: “sag ol kayin baba, ayagina diistiim, ne yaptimsa bagisla beni”. der. Kayin baba gelini

kucaklar ve alnindan 6perek hediyesini verir. Gelin de kayin babasinin elini 6perek bundan

121 Yunanca ¢agirmak, koA® (kalo)

122 7incidere Karamanlilarinda miibadele dncesinde gelinlik tutma adeti, kaynana ve kayin babaya kars: farkls
slirelerdedir. Kaynana ile bir ka¢ ay konusulmazken, kaym baba ile yillar1 bulmaktadir (Tsalikoglou 1967b:
146-147).
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sonra, saygl sinirlarin1 agsmamak kosuluyla kaymn babasi ve kaynanasi ile konusabilecek

duruma gelir.

Sozli Kiiltiir Arsivi derlemelerindeki kaynak kisilerin verdikleri bilgilere gore, miibadele
oncesi donemde Neokesarialilarin Zile’de yasadiklar siirecte, gelinlik tutma gelenegi daha
kat1 bir sekilde uygulanmistir. Gelinin, kaynanasi ile 20 yil, kaymn babasi ile bir 6miir boyu
konusamadig1 aktarilmaktadir. Bugiin Neokesaria’da anlatilan bir anlatiya gore, Zile’de bir
zaman gelinlik tutan bir gelin, kayin babasi ve kaynanasiyla tarlaya gider ve kiigiik
cocuklarni yaninda gotiiriir. Bir zaman sonra calisirlarken gelin, ¢ocuklarindan uzakta
kalir. O sirada biiyiik bir kus ¢ocuklarin basina gelir ve ¢ocuklardan birini alip gider. Gelin,
gelinlik tuttugu icin kaynanasina, kayin babasina seslenip imdat diyemez, sadece el
hareketleri yapar, ancak ne kaynana ne de kayinbaba gelini gorebilirler (Navrozoglu
2015D).

Bazi durumlarda gelinlik tutmak, bir gelin i¢in sadece kayin babasina ve kaynanasina kars1
gosterilen bir davranig degil, aile igerisinde s6z sahibi yas¢a biiylik bir akrabaya ya da
koyilin saygi goren bir kisisine karsi da uygulanan bir davranistir. Gelin, her durumda
biiyiiklerine kars1 saygili olmalidir. Ornegin koyde gerceklesen bir olayda, heniiz evlilikte
birinci yilim1 doldurmamis gelin, yolda yiriirken, kdylin muhtar1 ile karsilasir ve ona
bakmadan Oniinden geger. Muhtar ise elindeki baston ile geline vurur. Anlatiya gore,
muhtar koyiin en saygi duyulan bireylerinden biri oldugu i¢in yeni gelinler 6niinden

gecemez; ilk 6nce onun gegmesini beklemeleri gerekmektedir (Papazoglu 2015c).

Gelinlik tutmanim yani sira gelin, glindelik hayatta her tiirlii isi yapmakla yilikiimliidiir.
Giindiiz ¢alisilip aksam eve gelindiginde, gelinin kaynanasinin, kayin babasinin ve hatta

goriimcelerinin bile ayaklarini yikamasi beklenmektedir.
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3.3. OLU GOMME ve YAS TORENI

3.3.1. Neokesaria’da Oliim Anlayis1

En temel anlamiyla 6liim, “hiicrenin, organin veya organizmanin yasamsal fonksiyonlarini
tamamen yitirmesi ya da canli olma halinin sona ermesi” anlamina gelmektedir (Erginer

2004: 286).

Kendi kiiltiir ortintiileri igerisinde bugiin dahi Anadolu’nun kiiltiirel unsurlarinin derin
izlerini barindiran Neokesarialilar, Hiristiyan Ortodoks bir topluluktur. Bu inang sistemine
gore, kisi dogdugu an alnina, kaderi, yani hayat boyunca neler yasayacagi, nasil bir 6miir
gecirecegi ve nasil dleceginin yazildigina inanilmaktadir. Ancak inanca gore kisi, maddi
diinyada gecirdigi hayat ve yaptig1 davraniglar ile 6liimden sonraki metafizik diinyada var

olduguna inanilan cennet ve cehennemden birini hak edecektir.

Oliim, hemen hemen biitiin topluluklarda oldugu gibi, Neokesarialilar agisindan da iiziicii
bir olay olarak algilanmaktadir. Hatta Oliimiin konusulmasi bile koétiidiir; zira, ¢okca
bahsedildiginde bile 6liimiin geleceginden korkulmaktadir. Bu yiizden halk, 6liimden
kaginmak igin her tiirlii tedbiri almakta ve bir takim uygulama ve yoOntemlere
bagvurmaktadir. Ancak, yine de Olimii engellemek i¢in bir sey yapilamayacagini
vurgularlar. Buna ragmen, eger kdyde sene i¢inde alisilmisin disinda fazla kisi 6liirse, daha
fazla kimse Olmesin, oliimler dursun diye Tanri’ya yalvarmak amaciyla kilisede ayrica
téren diizenlenebilmektedir'?®, Oliim karsisinda duyulan caresizlik, halki bu gibi celiskili

davraniglarin igine siiriiklemektedir.

Olen kisinin ruhunu rahat ettirmek ¢ok onemlidir. Kisi 6lse de, gidecegi yer heniiz belirli

degildir ve kisinin gittigi yerde rahat edebilmesi amaciyla yakinlar1 ellerinden geleni

123 Beg yil kadar 6nce, Neokesaria halki, yine dliimlerin ¢ok siklagtigi bir donemden ge¢mekteyken, bdyle bir
talep ile kdy kilisesinin papazina bagvurmus ancak papaz, boyle bir duanin olmadigini, bdyle seylerin giinah
oldugunu sdylemistir.
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yapmaktadirlar. Olenin topraklar, karanliklar iginde yatmasi, geride kalanlar icin cok
tiziicidir. Onun bu durumunu hafifletmek i¢in ¢ok mutlu gibi goriinen bir hayat

siirmemeye gayret etmektedirler.

Neokesarialilarin mensubu olduklar1 Hiristiyanligin Ortodoks inancina gore, dlen insanlarin
ruhlarini bedenlerinden, bas melek “Mihail” *** almaktadir ve kisinin ruhu diinya iizerinde
yaptig1 iyilikler, kotiiliikkler ve ibadetlere gore cennet veya cehenneme gonderilecektir.
Halk, yasam siirecinde yapilan her tiirlii iyi ya da kotli davranisin hesabinin verilecegine

inandi81 i¢in yasam boyu iyilikler yapmaya ve kétiiliiklerden kaginmaya ¢aligmaktadir.

Kader inancina gore insanin 6liim zamanindan dnce veya sonra dlmesi gibi bir sey soz
konusu degildir. Bununla ilgili kaynak kisinin aktardigi anlati durumu O6zetler daha da
aciklamaktadir: “Birisi diigmaninin kafatasini almis, o yana vurmus, bu yana vurmus, firina
atmig, yakmig yine de kafatasin1 yok edememis. Sonra o kisi demis ki; “vay guru gafa daha
basina neler gelecek” (Navrozoglu 2015b).

3.3.2. Oliim Oncesi
3.3.2.1. Oliimii Diisiindiiren Onbelirtiler

Oliim, bireyin yasam fonksiyonlarmin durmasi ve bulundugu topluluktan, gruptan ve
aileden ebediyen uzaklasmasi, bir bilinmezlige dogru gitmesidir. Insanlar ve hayvanlar
i¢giidiisel olarak hayatta kalmak, yani 6lmemek icin ellerinden geleni yaparlar. Insanlar,
Olimle ilgili yasadiklari tecriibelerden hareketle, Sliimii diisiindiiren belirtiler ile ilgili
inanca dayali bir dagarcik gelistirir. Oliim belirtisi olarak degerlendirilen belirti ve

durumlar ¢esitlilik gosterebilmektedir.

124 Sozlii Kiiltiir Arsivi derlemelerine gore, birinci nesil miibadiller, can alict melegi Arhangelos Muhail
olarak adlandirmaktadir. Bu melegi zihinlerinde bir elinde kilig, diger elinde terazi tutar sekilde tahayyiil
etmektedirler. Kilici ile 6liime hazir kimseleri 6ldiirerek ruhunu alir, terazi ile de hesap giiniinde iyi ruhlarla
kot ruhlart ayirmak igin ruhlari tartacagina inantlir.
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Hayvanlarla Ilgili Oliim Belirtileri

Neokesarialilar, giindelik hayatlarinda bazi hayvanlarin, normalden farkli oldugunu
diistindiikleri bazi1 davranislarini 6liim belirtisi olarak kabul etmislerdir. Bu belirtiler,
hayvanlarin her giin yaptiklart hareketlerin disina ¢ikmalari ve sanki bir sey ima ediyor gibi
olmalar1 dolayistyla insanlarin bunlar1 6liim belirtisi olarak nitelendirmesine yol agmustir.
Neokesaria’da ¢esitli hayvanlar ve hayvan davranislan ile iliskilendirilen 6liim belirtileri

sunlardir:

- Horoz: Neokesaria halk inancina gore, beklenmedik bir saatte ve beklenmedik

bir sekilde horozun ev yakinina gelip 6tmesi Oliimiin yakin oldugunun bir

belirtisidir (Keisoglu 2015b).

- Koépek: “Itler” (kopekler) (bu kopek evin kopegi de olabilir) gece veya giindiiz
gelip eve dogru havlarsa, aglar ya da ulursa, bu durum ev ¢evresinde bir 6liimiin

meydana gelecegine isarettir (Prodromu 2015a).

- Siyah Kargalar: Neokesaria halk inancina gore, eger bir evde hasta varsa ve o
evin etrafinda kargalar ugusur, bagrisir veya doviisiirse, o evden O6lii ¢ikacak
demektir. Halk tarafindan bu durum su sekilde ifade edilir: “gargalar yine ¢ok
doviisiiyollar bugiin birisi 6lecek” (Karadoniu 2015).

- Baykus: Bir ¢ok halk inancinda 6liimle 6zdeslestirilen baykus, Neokesaria’da
da oliim habercisi olarak nitelendirilir. Birinin evinin iizerinde ya da ¢ok
yakininda baykusun 6tmesi, 6liimiin haberi olarak yorumlanir. Bunun Oniine
gecmek icinse, soganin dort pargaya boliiniip baykusa dogru atilmasi
gerekmektedir. Bu yontemle baykusun getirdigi kotiiliigiin gidecegine inanilir.

Ayrica baykus veya karga goriildiiglinde “basini yi” denilmesi de kotiliigi
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uzaklastiricr etkiye sahiptir. Ayrica “Ocaginda baykuslar étsiin”™** (Navrozoglu
2015b) sozii, baykus ile iliskilendirilen, kdy yasantist i¢inde yaygin olarak
kullanilan bir bedduadir.

Riiyalar ve Meteorolojik Olaylarla lgili Oliim Belirtileri

Neokesaria halki arasinda riiyada goriilen bazi olaylar, durumlar ya da simgesel unsurlar

Oliimle iliskilendirilerek, bir 6limiin belirtisi, habercisi olarak nitelendirilir. Neokesaria

halkina gore, riiya i¢inde 6liimii belirten, gelecek oliimden haber verme niteligi tasiyan

olaylar, durumlar ve simgesel unsurlar su sekildedir:

Riiyada disinin diistiglinii gormek oliime yorulur. Riiyada kaybedilen disin, bir

akrabay1 ya da bir tanidig1 simgeledigi diistiniiliir (Hacipetru 2015).

Riiyada az1 diginin ¢iktigin1 gormek 6liime isarettir (Prodromu 2015a).

Riiyada arka dislerin ¢iktigim1 gormek yakin akrabalardan birinin; 6n dislerin

ciktigin1 gérmek ise akraba ya da kdyden tanidik birinin 6lecegine isarettir.

Riiyada toprak karigtirmak 6liimiin habercisidir. Riiyada toprakla ugrasmak, c¢ift
sirmek Olim getirir. “Kendi adamin”(Keisoglu 2015b) vyani, kendi

akrabalarindan birinin 6leceginin isaretidir.

Riiyada dalin kirilmast ve diismesi birinin Olecegini gosterir. “Giicciik dal
karilirsa geng biri, biiyiik dal kirilirsa yash biri oliir”(Prodromu 2015a). Bu
ifadeye gore, kiiglik dal geng birini, biiyiik dal ise yash birini simgelemektedir.
Bu tarz bir riiyadan sonra Oliimiin gergeklesmesi sonrasit kisiye “malum

oldu”(Karadoniu 2015), yani i¢ine dogdu denir.

125 «Ocaginda baykuslar 6tsiin” bedduasi Zincidere Karamanlilarinda da goriilmektedir. Ayrica, baykusun
felaket getiren bir kus oldugu, kopegin ulumasinin 6liim getirdigine inanilir (Tsalikoglou 1967: 330).
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- Riiyada ugak gormek ve yakin akrabalarin buna binip gitmeleri de Sliimiin
habercisi olarak yorumlanir. Genel olarak, riiyada yakin akrabalarin ulasim

araclarindan birine binip gitmesi, onlarin dlecegine isarettir.

- Riiyada, yasayan birinin, 6lmiis biri ile bir yere gitmesi, o kisinin dlecegine

isarettir.

Riiyada goriilen simgesel unsurlarin disinda, meteorolojik olaylarin da dliime ya da yapilan
bir kotiiliige dair haber tasidiklarina inanilmaktadir. Ozellikle birinci nesil miibadiller,
firtina ¢ikmasini 1yi bir olay olarak nitelendirmeyip, “Allah’in” verdigi bir lanet olduguna
inanmaktadirlar. Koyde firtina gordiikleri vakit, evlilik dis1t dogmus bir ¢ocugun (pic), gole
atilip oldurildigini diusinmuslerdir: “Yine bir ¢ocuk attilar géle, Allah ters donderdi

ortaligr” (Karadoniu 2015).

3.3.3. Oliim Sirasi

Neokesaria halk inancina gore, 6lecegi anlasilan kisiye asla 6lecegine dair bir telkinde veya
bir isarette bulunulmaz. Boyle bir kisiye, gelecekte yapilacak giizel seylerden bahsedilerek

ona moral verilmeye caligilir.

Artik son asamaya, yani son nefesini vermeden onceki duruma gegildiginde, hastanin
ailesine, ziyarete gelenlere “Allah’a yalvarin da ¢ok siiriinmesin” (Karadoniu 2015) denir.
Agir hastanin, yani 6lmesi beklenen kisinin biitiin sevdiklerinin gelip onu gormesi saglanir.
Olmesi beklenen kisinin ¢ok sevdigi biri oraya gelemeyecek, son nefesini vermeden
yetisemeyecek kadar uzaktaysa, onu gormeden can veremez ve ancak o kisi geldiginde can
verebilir. O kisinin gelemeyecegi kesinlesirse 6lmesi beklenen kisinin gbziiniin 6niine onun
fotografit konulur ve bu sekilde bir nevi onu gdérmesi saglanir. Boylelikle can vermesinin

kolaylasacagina inanilmaktadir. Olmesi beklenen kisinin kolay can vermesinin



116

saglanmasinin bir diger yontemi de papazin cagirilarak 6lmesi beklenen kisi i¢cin dualar

okumasidir. Bu sayede kisinin daha kolay can verecegine inanilmaktadir.

Olmesi beklenen kisinin, son anlarinda herkesi gdrmesi gerekir. Ancak bu goriisme kisa bir
siire olup hemen sona ermelidir. Eger 6lmesi beklenen kisinin sevdikleri, onun yanindan
ayrilmiyorsa, son nefesini verme vakti uzadik¢a uzar; halkin kendi ifadesiyle “siiriiniir”.
Halk inanisina gore, eger bu durum gerceklesirse, yani sevdikleri 6lmesi beklenen kisinin
yanindan ayrilmazsa, kisinin ruhu sevdiklerini yaninda goérdiigli i¢in bedenden ¢ikmak
istemez. Bu nedenle biitiin sevdiklerinin, 6lmesi beklenen kisinin yaninda kisa bir siire
kalmasi ve hemen disariya ya da onun gozlerinin géremeyecegi bir yere gegmesi
saglanmalidir. Kaynak kisilerin belirttiklerine gore, yasanan boyle bir olayda, kisi tam can
verecekken, 6lmesi beklenen kisinin ¢ocuklarindan biri odaya girmis ve kisi onu gordiigii
icin son nefesini vermesi giin sonuna kadar siirmiistiir. Bu duruma halk, “cani dirkti”

(Toutountsoglou 2015) demektedir.

Neokesaria halk inancina gore, 6liim esnasinda dlenin yaninda bulunmak iyi bir sey olarak
goriilmez. Olmesi beklenen kisinin caninin “Zirkmesi’nin yam sira, élen kisinin agirhgi,
yanindaki kisilere ¢okmektedir. Bu durum, 6lenin yaninda bulunan kisiye “6lim agirlig
¢Okmesi” olarak adlandirilir. Buna gore, 6len birinin yaninda bulunmus kisi hemen o
esnada lizerinde bulunan biitiin kiyafetleri ¢ikarmali ve banyo yaparak yeni ¢amasirlar
giyinmeli ve bu durumdan korunmalidir. Bu baglamda, halk inancina gore, Olimiin

getirdigi kotiiliiklerin insanlara bulagsmasi s6z konusudur.

Olmesi beklenen kisi eger yasadig siire¢ icerisinde birisi ile kotii bir iliski kurmus ise
ozellikle o kisinin gelip onu affetmesi saglanmaya caligilir. Bunun i¢in o kisiye “gel de elini
dosiine koy da cam ¢iksin, bi gasik su ver elininen” (Karadoniu 2015) denilir. Ozellikle
yasadig1 sirada kotii iliskiler kurdugu kisinin elinden su igtigi zaman, hemen caninin

cikacag diisiiniiliir. Aksi takdirde kisinin can vermekte ¢ok zorlanacagina inanilmaktadir.
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3.3.4. Oliim Sonrasi

3.3.4.1. Olen Kisinin Fiziki Ozellikleri Uzerinden Yapilan Cikarimlar

Oliim sonrasinda, yani ruhun bedenden ayrilmasi sonrasinda, 6len kisinin viicudunda bazi

degisimler meydana gelmektedir. Neokesaria halk inancina gore, bu degisimler geride

kalanlar i¢in bazi isaretler ve yorumlar igermektedir. Bu isaretler ve yorumlar su sekildedir:

Eger olen kisi, oldiigiinde giizellesmisse, “bu olii giizel, arkasina bagskasi
gidecek” (Karadoniu 2015) diye soylenir. Halk inanisina gore, 6li tabutun
icinde durdukga giizellesip yiizli sanki canliymis gibi goriiniirse, fazla zaman
gecmeden topluluk icerisinden birisi daha 6lecektir. Kaynak kisilerin belirttiine
gore, onceleri sirf bu nedenden dolayr dliinlin yiiziine bu gozle bakmaya ¢ok
onem verilirken, simdi ise sadece yaslilar tarafindan dikkat edilen bir durum

haline gelmistir.

Tabut igerisinde eger 6len kisinin bir ayagi, digerine oranla daha 6nde durursa,
topluluktan bir kisinin daha yakin zamanda Glecegine dair bir isaret olarak

yorumlanir.

Kilisede bir giinde iki kere tdren yapilmasi iyiye yorulmaz. Ornegin Pazar
Ayini’nden (Kutsal Liturji) sonra bir de 6lim i¢in téren diizenlenirse, bu, bir
Olimiin daha geleceginin isaretidir. Halk inancina gore, kilisenin kapisinin ayni

giinde iki sefer agilmasi iyi degildir.

Kisi oldiikten sonra gozleri agik kalmigsa, bu onun gurbette bir yakini

oldugunun bir gostergesidir. Halk inancina gore, 6liiniin gézii arkada kalmistir.

Bir kisi 6ldiigiinde, akrabalar1 evlerinin yakininda bahgede hig bir is yapmamaya, toprak ile

ilgilenmemeye calisirlar. Eger biri oldiiglinde toprak karistirilirsa, bagka birinin daha
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Olecegine inanilmaktadir. Anlatilan bir olaya gore, bir evden o6lii ¢iktiktan sonra, evin kiiglik
cocugu toprakta oynayip topragi kazmistir. Hemen cocugu durdururlar ancak geg

kalimustir. Cilinkii evden ikinci 61t ¢ikmustir.

3.3.4.2. Kisi Oldiikten Sonra ilk Olarak Yapilanlar

Her devlette oldugu gibi Yunanistan’da da 6liimle ilgili uyulmasi ve uygulanmasi gereken
baz1 prosediirler s6z konusudur. Bunlara gore, bir kisi 6ldiigiinde, Sliimiiniin lizerinden
resmi olarak 24 saat gegtikten sonra gomiilebilmektedir. Bu yiizden, 6len kisi tam olarak bir
giin boyunca yakinlari ile birlikte kalmakta ve yakinlari tarafindan gémiilmek, yani 6biir

diinyaya ugurlanmak iizere hazirlanmaktadir.

3.3.4.3. Oliim Haberinin ve Cenaze T6reninin Duyurulmasi

Gilintimiizde Neokesaria’da birisi 6ldiigiinde, bunu duyurmanin ilk yolu kilise c¢anlarinin
calinmasidir. Daha sonra kulaktan kulaga ve telefonlar sayesinde Oliim haberi
yayilmaktadir. Ayrica kilisede yapilacak téren igin de hem kilisenin ilan panosuna hem de
koy icerisinde muhtelif yerlere bilgilendirme ilanlar1 asilarak halka duyurulur. Gegmis
donemlerde, 6rnegin birinci nesil miibadillerin Neokesaria’ya geldikleri ilk yillarda heniiz
kdy merkezinde bir kiliseleri olmadigr i¢in, 6liim haberlerini kdy merkezine ¢ikarak tellal
ad1 verilen kigiler vermistir. Bu bilgilendirme hem 6lim olayinin duyurulmasi hem de

126

kilisede™” (ya da evde) yapilacak cenaze téreninin zamanini bildirmek i¢in yapilmaktadir.

126 Sozlii Kiiltiir Arsivine gore birinci nesil miibadiller Neokesaria’ya yerlestikleri ilk dénemde koyde
kullanilabilir bir kilise yoktur. Kdyden biraz uzakta, dagin yamaglarinda harabe halde bulduklar eski, kiigiik
bir kiliseyi onararak koyiin ilk kilisesi yapmislardir. Bu kilise kiigiik oldugu i¢in kirklama, diigiin ve cenaze
torenleri genelde burada yapilmamis; onun yerine evler kullanilmigtir. Ancak cenaze toérenleri igin
Neokesaria’nin hemen yanindaki Bafra koyi kilisesi kullanilmistir.
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3.3.4.4. Oliiniin Yikanmasi

Neokesaria halk inancina gore, bir kisi 6ldiiglinde yapilmasi gereken ilk islem, 6len kisinin,
o an iizerinde bulunan biitiin elbiselerinin ¢ikarilarak, olenin yikanmasidir. Bu islem,
kisinin son nefesini verdiginden emin olduktan hemen sonra yapilmaktadir. Oliiniin
yikanmasi iglemi, ya sadece sarap kullanilarak ya da saraba su katilarak yapilmaktadir. Bir
kaba doldurulan sarapla, siinger ya da bir bez yardimiyla 6lii temizlenmekte ve

yikanmaktadir.

3.3.4.5. Oliiniin Kefenlenmesi ve Giydirilmesi

Olen kisinin sarap ile yikanmasindan sonra yapilmasi gereken islem, &len kisinin
kefenlenmesi ve {izerinin giydirilmesidir. Olii yikandiktan sonra bedenine beyaz bir bez
veya carsaf giydirilir. Bu bez veya carsaf “kefin” olarak adlandirilir. Neokesaria’da,
Anadolu’da Orneklerine ¢okca rastladigimiz gibi (Ornek 1979: 52-54), iic veya bes
parcadan olusmaz ve 6lii bu bez pargalarina sarilmaz; yerine, bez pargasinin iist noktasina
kafanin ge¢mesi i¢in bir delik a¢ilir ve yanlardan da iki par¢a daha delikle kollarinin
gecmesi saglanarak, oOliiye bir gomlek gibi giydirilir. Oliiniin yiizii, bu bezle &rtiilmez,
acikta kalmasma dikkat edilir. Baz1 kimselere gore bu delikler, makas veya bicak gibi
kesici aletler dokunmadan mum ile yakilarak agilmalidir. Baz1 kimseler ise kesici bir alet

27 Bu bezden bir parca

ile bu deliklerin agilmasinin mahsuru olmadigin1 diisiinmektedir
kesilerek, tabutun i¢ine koyulacak yastik i¢in kilif hazirlanir. “Kefin”, 6liiniin lizerine
giydirildikten sonra, onun iizerine de i¢ camasirlart ve giysiler giydirilir. Bugiin, 6len
kisinin tlizerine giydirilen elbiselerin hepsinin yiizde yiliz pamuk olmasina biiyiik 6nem

verilmektedir. Eger naylondan elbiseler giydirilirse, 6len kisinin bedeninin ¢iiriimeyecegine

127 Zincidere Karamanlilarinda miibadele 6ncesinde, 6lii sadece su ve temiz bir bezle yikanir. Yikandiktan
sonra 0li kefenlenmeden, dogrudan i¢ ¢amasirlari giydirilir ve lizerine kefen sarilir. Kefenin tizerine de 6lenin
en iyi giysileri giydirilir. Eger dlen yeni evli ya da bekarsa gelinlik giydirilir, kimse 6teki diinyaya ciplak
gonderilmez (Tsalikoglou 1967: 316).
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inanilmaktadir. Oliiye giydirilen elbiselerin naylon oldugu zamanlarda, &liiniin kemiklerinin

cikarilma zamani geldiginde istenmeyen durumlarla karsilasilabilmektedir.

Onceki zamanlarda, &liiniin iizerine giydirilen kiyafetler, hayatta oldugu siirede kullandig1
kiyafetlerden olurken, bugiin tamamen yeni giysiler satin alinarak oliiye giydirilmektedir.
Genel olarak yakisacagi diisliniilerek, olii erkege takim elbise, kadma ise bir elbise
giydirilir. Neokesaria halki, yasadig: siire igerisinde, 6ldiigii zaman gerekli olacak biitiin
esyalar1 temin edip evinde bir yerde saklamaya calismaktadir'?®, Esyalarini1 sakladig yeri

en yakinlarina sdyleyerek, giinii geldigi zaman kullanmalarini istemektedir.

Neokesaria’da olen kisiye giysileri giydirilmeden oOnce giydirilen “kefin’’in, yerliler
tarafindan bilinmedigi kaynak Kkisilerce hususiyetle vurgulanmistir. Bugiin, biitiin
Yunanistan’a hakim ticari bir sektor haline gelen téren diizenleme biirolari*?®, yapilan
biitiin torenleri organize etmektedir. Neokesaria’da da insanlar cenazeleri oldugunda,
kendileri hi¢ bir islem yapmadan, hemen toren diizenleme biirolarin1 aramakta ve cenaze
torenleri bu o6zel ticari kuruluslar tarafindan diizenlenmektedir. Oliiniin yikanmast,
giydirilmesi, tabuta konulmasi, tabutun taginmasi ve gomiilmesine kadar her asama bu
ticari kuruluglar tarafindan yapilmaktadir. Bu standart uygulamalar, ge¢cmiste yerel halk
inancina bagli olarak icra edilen tdrenlerin tek tiplestirilmesine neden olmustur. Halk,
Yunanistan’in diger topluluklarinda gozlemlenmeyen bir ¢ok gelenegini, bu sebeple

degistirmek zorunda kalmistir.
3.3.4.6. Oliiniin Tabuta Konulmas1

Neokesaria halk inancina gore tabut, 6len kisinin bir sonraki hayata gegisine yardimci

olacak bir aragtir. Olen ile birlikte, onun 6biir diinyada ihtiyac1 olacagini diisiindiikleri

128 By sekilde birinci nesil miibadil olan ve annesinden telkin alan kaynak kisi, annesinin kendi 6limi i¢in
hazirladig1 bohg¢asinin igerisinden ayna, tarak, mendil gibi sira dis1 egyalar buldugunu belirtmistir.

129 Yunanca: I'pageio Teherdv (Grafio Teleton)
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esyalar1 bu tabutun igerisine yerlestirilmektedir. Ayrica yasadig siire icerisinde ilgilendigi
seylerle ilgili esyalarm koyulmasima da dikkat edilir. Ornegin sigara icen kisinin yanina,
sigara paketleri, alkolii seven kisinin bir sise alkol, kagit oyunlarini1 seven kisinin de yanina
bir deste oyun kagidi konulmasina ¢ok dikkat edilmektedir. Ayn1 zamanda halk inancina
gore, Olenin ruhunun Obiir diinyada kayikla bir yerden baska yere gececegine inanildigi
icin, tabutun igerisine bu kayikla gecis i¢in para konulmaktadir. Tabuta para koyma
uygulamasi bugiin, Neokesaria halkinin bir kesimi tarafindan yapilmaktayken, bir kesimi
bu uygulamanin sadece yerliler tarafindan yapildiginm Vurgulamlslardlrl3o. Tabutun i¢ine,
Oliiniin gomiilmesi sirasinda, 6liiniin tam kafasimin altina gelecek sekilde bir yastik kilifi
yerlestirilir. Bu yastik kilifi daha sonra mezarliga gidildiginde papaz tarafindan toprakla

doldurulur.

Olen kisi tabuta yerlestirildikten sonra elleri ve ayaklar1 baglanir. Baglanan eller ve ayaklar,
olii mezara indirilmeden &nce ¢oziiliir. Olii igin gerekli esyalar tabuta yerlestirildikten
sonra, dliiniin iizerine Kudiis’ten (lerusalim) getirilmis bir bez értiiliir. Ancak bu bez sadece
6liiniin bedeninin yarisina kadar ortiilmekte, ylizii ve goglis kismu agik kalmaktadir. Bu

bezin lizerine de bir ikona ve bagsagligina gelenlerin getirdikleri ¢igekler konulmaktadir.

Olen kisi, yikamp kefenlendikten ve elbiselerinin giydirildikten sonra, cenaze tabutun
icerisine yerlestirilir. Tabutlar 6nceki donemlerde ya halkin kendisi tarafindan 6liimiin
gerceklestigi siire zarfinda yapilir ya da sehir merkezinden tabut yapan tiiccarlardan satin
almirken bugiin, tabutlar toren diizenleme biirolari tarafindan temin edilmektedir. So6zli
Kiltiir Arsivi derlemelerinde ise eski topraklarda 6lii gommek icin tabut kullanilmadigi

belirtilmektedir.

BOR. M. Nigdelis, miibadele oncesi gecis donemlerini inceledigi ¢alismalarindan birinde Kapadokya’da bu
adetin Rumlar tarafindan uygulandigini belirtmektedir (Nigdelis 2008: 51). Zincidere Karamanlilarinda ise
6lenin kefeninin {izerine otuz ti¢ kurus koyulur ve sonrasinda bu paralar fakirlere dagitir. Eger 6lenin ailesinin
ekonomik durumu el vermiyorsa da bor¢ alip otuz ii¢ kurusu dagitmak zorundadir. Halk inancina goére bu
uygulama ile 6lenin ruhu Tanr1’nin huzuruna yolda rahatsiz edilmeden varacaktir (Tsalikoglou 1967: 319).
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3.3.4.7. Oliimden Sonra Ruh

Neokesaria halki, inanislar1 dahilinde o6ldiikten sonra ruhun, diinyadaki yaptiklari,
ettiklerine gore, temel olarak iki farkli yere gidebilecegine inanmaktadirlar: Cennet ve
Cehennem. Bunun yaninda, dlen kisinin ruhunun kirk giin boyunca maddi diinyadan
ayrilmadigina ve hala yakinlartyla beraber olduguna inanilmakta ve bu inang ¢evresinde bir
takim uygulamalar yerine getirilmektedir. Buna gore, kisinin 61dligii yere, kirk giin boyunca
hi¢ sonmemesine dikkat edilen bir kandil yerlestirilir. Bu kandilin, 6len kisinin ruhu igin,
yattig1 karanlik yerde 11k bulsun diye yakildigi soylenmektedir. Kandil ile birlikte bir
bardak da su konulur. Halk inancina gore, 6liiniin ruhu maddi diinyadan ayrilmadigi igin
susamakta ve bu sudan igmektedir. Kirk giin boyunca, bu suyun da orada bulunmasina
dikkat edilir. Su, giinden giine eksilir; eksilen suyun iizerine siirekli ilave yapilir. Suyun

eksilmesi 6lenin bu suyu ictiginin bir gostergesi olarak nitelenmektedir.

Bir diger uygulama ise kirk giin boyunca evin bir penceresinin acik birakilmasidir. Halk
inancina gore, Olenin ruhu kirk giin boyunca maddi diinyada oldugu igin, istedigi zaman

eve gelip girebilmesini sag“glanmahdul?’1

. Kandil ve suyun yanina bir tabak haslanmamig
bugday konulmaktadir. Bu haglanmamis bugdayin igerisine hi¢ bir sey katilmamaktadir. Bu
bugdayin icine bassagligina gelenlerin getirdikleri mumlar, orada yanan kandilden ateg

alinarak dikilmektedir.

3.3.5. Cenaze Toreni

Daha 6nce de ifade edildigi gibi, Yunanistan genelinde uygulanan bir kanun geregi, dliiler
24 saat gegmeden gomiilememektedir. Bu nedenle 6len kisi gdmiilme vakti gelene kadar
evde tutulmaktadir ve bu siire icerisinde ev, bassagligina gelenler ile dolup tagsmaktadir.

Gelen kisiler genellikle bir cigekle birlikte gelirler ve ¢igcekleri oliiniin iizerine birakirlar.

131 Kaynak kisi Sofronia Keisoglu’nun (2015) aktardigina gore, kis aylarinda gerceklesen bir 6liimden sonra
evin hi¢ bir camu acik birakilmamistir; geceleri iki giivercin siirekli gelerek cama vurmustur. Bu giivercinler
6len kisinin ruhudur.
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Toren i¢in tim hazirliklar: yapilan 6lii, evin salonunda herkesin 6niinde olur ve her gelen

onunla vedalagir.

Cenaze toreni vakti geldigi zaman, tabut, {izeri agik bir sekilde kiliseye gotiiriilmek icin

evden ¢ikarilir'®

. Tabut evden heniiz ¢ikarildigi zaman evden bir tabak alinir ve yere
atilarak kirilir. Halk inancina gore bu uygulama, eve gelen kétiiliikler bu 6liimle son bulsun,
bir daha gelmesin, kotiiliikler evden uzakta kalsin, baska biri 6lmesin anlamina

gelmektedir'®

. Cenaze toreni i¢in kiliseye giderken tabutu tasiyanlar, 6lenin arkadaslari ya
da uzaktan akrabalaridir. Olenin ev halkindan veya yakin akrabalarindan birisinin tabutu
tagimasina izin verilmemektedir. Boyle bir durumdan, 6lenin yakinlarinin dlen kisinin
Olmesini istedigi anlamina gelebilecegi nedeniyle sakinilmaktadir. Tabut evden
cikarildiginda, toren icin herkes kiliseye dogru hareket eder; ancak evde birilerinin kalip
toren sonunda gelecekler i¢in hazirlik yapmasi gerekmektedir. Evde kalacak kisilerin
sayisinin kesinlikle tek sayida olmasi gerektigine inanilir. Bundan dolay1 evde ya {i¢ kisi ya
da bes kisi kalmasina dikkat edilir. Tabutla birlikte eve, 6lenin bulundugu yere konulan bir
tabak haglanmamis bugdaydan baska, bir tabak haslanmis ve tizerine toz kahve serpilmis
bugday da yola ¢ikarilir. Bu haslanmamis bugday1 genellikle bir kadin tutarak ilk 6nce

kiliseye, daha sonra da mezarlhiga gotiiriir.

Kiliseye ulasildiginda téren baslar. Olii tabutuyla birlikte, iizeri acik bir sekilde kilisenin
ortasina yerlestirilir. Olii, tabut icerisinde, evde hazirlandig1 sekilde iizerinde ikona ve
cigeklerle yatmaktadir. Papaz dualar okuyarak toreni baslatip bitirmektedir. Kilisedeki
torenin bitmesiyle kilise icindeki 6lii ile vedalasma baslar. Olii ile ilk vedalasan cenaze
torenini yoneten papazdir. Daha sonra akrabalar ve sonrasinda da torene katilanlar Sliiyle

vedalasmak i¢in siraya girerler. Herkes tek tek oOliiniin basina gelerek, hem Oliinlin

32 Eger 6len kisi bir kazada olmiisse ve yiiziinde, bedeninde parcalanmalar varsa, tabutun kapagi hig
acilmadan téren gergeklestirilir. Oliiniin bedeninde hig bir hasar olmadigi durumlarda tabutun kapagi daima
agiktir,

133 Bu uygulama bugiin Neokesaria’da bir degisiklikle birlikte hala devam etmektedir. Buna gére, yere atilan
tabaktan kimse zarar gormesin diye, tabak bir posetin igerisine konulmakta ve bu sekilde yere atilip
kirilmaktadir.
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lizerindeki ikonayr hem de 6liiyii alnindan dperek vedalasir. Olenin yakinlar1 vedalasma
sirasinin en basinda beklerler ve torene gelenlerin bassaghg dileklerini kabul ederler. Olen
kisi yashiysa bu bassagligi dilegi yapilir; eSer Olen geng biriyse, ailesine bagsagligi
dilenmez. Vedalasmanin ardindan, 6liiniin tlizerindeki ikona kaldirilir ve omuzlara alinarak
mezarhiga dogru yola cikilir. Burada da o6lenin ailesi ve yakin akrabalari tabutun
taginmasina yardimei1 olmaz; tabut yalnizca 6lenin arkadaglar1 ve uzak akrabalar tarafindan
tagiir. Giiniimiizde ise tabut artik halk tarafindan degil, toren diizenleme biirosunun arabasi

ile tasinmaktadir.

Tabut mezarliga dogru yola ¢ikarildiginda torene katilanlar da tabutun arkasindan
mezarliga dogru yola koyulurlar. Tabut 6nde, lenin yakinlar1 arkada mezarhiga gidilir.
Papaz da tabutun goétiiriilmesi sirasinda, takip eden insanlarin arasinda olur. Mezarliga

ulasildiginda 6liiniin gémiilmesi uygulamasina gegilir.

Mezarlikta*** 5liiniin gomiilecegi yer, daha dncesinde belirlenir ve iicreti karsiliginda mezar
kazan birisine mezar kazdirilir. Mezar kazan kisinin de hicbir sekilde 6lenin ailesinden ya

da akrabasindan birisi olmamasina dikkat edilir.

Olenin arkadaslar1 ya da yakin akrabalar tarafindan getirilen tabut, daha onceden
hazirlanan mezarin yanina koyulur. Papaz, tabutun bas ucuna gelir ve dua okumaya baslar.
Papaz ayni zamanda, mezarliga getirilen bir yastik kilifinin igerisine bir miktar toprak
doldurarak, tabutun igerisindeki dliiniin basinin altina koyar. Bu topragin konulmasi, halk
inancina gore “topraktan geldik topraga gidecegiz” anlamina gelmektedir. Pratik anlamda
ise Oliniin toprakla daha cabuk temasina yardim edilerek daha c¢abuk ¢iirlimesi
saglanmaktadir. Papaz bu sirada dualara devam etmektedir ve bir zeytin yagi sisesiyle
Oliiniin ytiziine hag seklinde yag doker. Bunun da amaci kaynak kisilere gore 6liiniin daha

cabuk ciirlimesine yardimci olmaktir. Sonrasinda, bir parca bez ile oliiniin yiizii ortiiliir ve

134 Neokesaria koyli mezarliginin bugiin hala biiylik bir kismu bostur. Yunanistan’in biiyiik sehirlerinde
mezarliklar igin kira bedeli 6denmesine karsin, Neokesaria’da boyle bir uygulama yoktur. Her 6len igin yeteri
kadar alan vardir ve istenildigi slirece dliiler bu mezarda birakilabilmektedir.
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tabutun kapagi kapatilir. Tabut ipler yardimiyla, Olenin arkadaglari ve uzak akrabalari
tarafindan mezarin igerisine indirilir'®. Papaz avucuyla tabutun iizerine bir avuc toprak
atinca, mezarlikta toplananlar arasindan isteyen kisiler ve olenin akrabalari avuclariyla
tabutun {izerine birer avug toprak atarlar. Topragi atan mezarliktan ¢ikmak icin ¢ikisa dogru
yonelir. Mezar1 tamamen kapatan kisi, yine mezarin hazirlanmasini saglayan kisi ya da

kisilerdir.

Haglanmis ve iizerine t0z kahve atilmis bugday tabagini tutan kadin, mezarligin girisinde
torene katilan insanlarin ¢ikisini beklemektedir. Mezarliktan ayrilan her kisi gecerken
tabaktan bir parca bugday alir ve orada yer'*®®. Herkes mezarliktan ayrildiktan sonra bu

bugdaylar, mezarin iizerine dokiiliir ve tabak mezarliktan ¢ikmadan karilir.

Mezarligin igerisinde bir ¢esme bulunmaktadir. Torene katilan herkes, mezarliktan
cikmadan ellerini bu ¢cesmede yikar ve ellerini geriye, mezarliga dogru silkeler. Cesmenin
yaninda duran bir bagka kadin da (6lenin yakinlarindan birisi) ellerini yikayanlara havlu
tutarak, insanlarin ellerini kurulamalarini1 saglamaktadir. Neokesaria halk inancina gore, el
yikama uygulamasi cenaze toreni boyunca katilan kisilere bulasan koétiiliklerden arinmanin
bir yoludur ve elleri geriye dogru silkeleme ile kotiiliikler geride birakilir. Halk inancina
gore, kotiiliklerden armilmamasi durumunda cenaze toreni sonrasinda baska birileri de
Olebilir. Burada halk inancina gore, 6liimiin bulasici olabildigi diisiincesi net bir sekilde

gbzlemlenmektedir.

Gec¢mis donemlerde uygulanmis ancak bugiin terkedilmis olan bir uygulamaya gore, her
Neokesarial1 yasliligi boyunca, 6ldiigii zaman g¢ocuklara dagitilmak iizere bozuk para

biriktirmektedir. Bu paralar, kisi 6ldiiglinde aile tarafindan, kilisede tdren sona erdiginde,

135 Oliiniin tabutla gomiilmesi uygulamasi, ¢ok sik olmasa da Anadolu’da da gériilen bir uygulamadir. Ayrica
Islam dinene gére de baz1 durumlarda dliiniin tabut ile gémiilmesi normaldir (Ornek 1979: 57).

13 Miibadele oncesi Zincidere Karamanlilari, 6lii evde kefenlenirken hamur yogururlar ve firma pide
yapilamsi i¢in gonderirler. Kilise toreni bittikten sonra kuru iiziimle birlikte bu pide sadece elli yas iizeri
kimselere dagitilir. Daha sonra mezarlikta yapilmasi gerekenler yapildiktan sonra geri kalan pide ve kuru
tiziim elli yas altindakilere dagitilir. Bu pideye “can pidesi” denir (Tsalikoglou 1967: 323).
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tabut kiliseden ¢ikarilirken havaya atilir ve ¢ocuklar tarafindan toplanir. Halk inancina gore
bu dagitilan paralar, 6lenin ruhunun rahat etmesi ve gittigi yerde yolunun ag¢ilmasi igin
dagitilmaktadir. Son donemlerde ise Olii tarafindan biriktirilen paralar degil, 6lenin ailesi
tarafindan cenaze zamani temin edilen bozuk paralar dagitilmaya baslanmistir. Bu

uygulama giiniimiizde Neokesaria’da artik goriilmemektedir.

Olii gomiildiikten sonra, cenaze sahibi aile, katilanlara ya kilisede ya da evde ikramda
bulunur. Eger cenaze sahibinin evi biiyiik ve gilizelse ikram evde; eger yeterince biiylik ve
giizel degilse, kilisenin bahgesinde yapilmaktadir. Bugiin yapilan cenaze térenleri sonrast
verilen ikramlar, bir kuru pasta, kahve, kanyak ve gazli igeceklerle sinirlidir. Téren sonunda
toplanan halk, ikram siiresince bir arada bekler ve sonra dagilirlar. Onceleri ise dliiniin
gémiilmesinin ardindan eve gidilir ve orada torene katilanlara 6lenin ruhu igin kahve ve
kuru pasta ikram edildigi belirtilmektedir. Bundan ayr1 olarak, 6lii evdeyken basinda gece
boyu bekleyenler i¢in muhakkak bir yemek de hazirlanir ve toérenden gelenlere dagitilmasi
gerektigi ifade edilmistir. Ancak yemekler cenaze evinde degil, komsularin ve akrabalarin
evlerinde hazirlanip getirilmektedir. Bu yemeklerin iginde istisnasiz muhakkak yapilmasi

gereken yemek, tavuk ¢orbasidir.

3.3.6. Cenaze Toreni Sonrasi

Cenaze toreni bittikten sonra geceden odliiyle birlikte evde bekleyip sabahlayan kisiler ve
papaz evde toplanirlar. Papaz, eve ve geceden kalan kisilere dogru dualar okur ve boylece
bir kere daha insanlarin iizerine ¢éken 6liim kotiiliigiiniin yok olmasi saglanmaya galisilir.
Oliiniin evden ¢ikarilmasinin {igiincii giiniinde ise evde ¢ok kapsamli bir temizlik yapilir.
Ev badanalanir, halilar yikanir, biitiin esyalar en ince ayrintilarina kadar temizlenir. Bu
uygulama ile amag, Olimiin yaydig biitiin kotiiliikkleri 6liimiin gergeklestigi bu evden
temizlemektir. Halk inancina gore, 6liim bulasicidir ve yaydig: biitlin kotiiliikklerin bir an

once temizlenmesi gerekmektedir137.

37 Neokesaria’da 6liimiin bulagiciliginin bir érnegi de, cenazenin oniinden gectigi evlerde uyuyan kisilerin
uyandirilmast gerektigi inancidir. Ozellikle yash kimseler, lohusalar ve kirki ¢ikmamis bebekler uykudaysa
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Neokesaria halk inancina gore, 6len kiginin sevdigi esyalar tabutun i¢ine konurken, giysileri
ve Ozel esyalari, 6len kisiyle birlikte mezarin igerisine gt')miiliirlgs. Baz1 kaynak kisiler ise
Olliniin esyalarin1 gdbmmek yerine evde yapilan temizlik sonrasi evin bahgesinde yakmayi
ya da saklamayi tercih etmislerdir. Bu davranig da yine 6limiin getirdigi kotiiliklerin yok

edilmesine yonelik bir davranis olarak degerlendirilebilir.

Daha once de belirtildigi gibi, cenaze evinde, 6liiniin bulundugu odaya bir kandil, bir
bardak su ve bir tabak haslanmamis bugday konulur. Kandil kirk giin boyunca evde hig
sondiiriilmeden yakilir. Bir bardak su ise ya 6liimden sonra iigiincii giin ya da kirkiner giin,
ev halkindan birisi tarafindan evden c¢ikarilarak, hi¢ konugsmadan mezarliga gotiiriiliir ve
mezarin iizerine ha¢ seklinde dokiiliir. Bardak orada kirilir, eve getirilmez. Daha sonra eve

bir bagka bardakla yine su koyulur.

Olenin yakinlar1 on-on bes giin boyunca her giin mezarliga, 6liiniin {izerine atilan topragin
oturmasi ve sertlesmesi amaciyla mezara su dokiiliir. Toprak yeteri kadar sertlestigi, hazir
oldugu zaman, vakit kaybetmeden, ailenin ekonomik durumuna bagli olarak 6lii i¢in giizel

bir mezar yaptirilir.

3.3.6.1. Yas Tutma

Neokesaria halk inanigina gore, yas tutmak sadece aglamak anlamina gelmemekte, 6len kisi
i¢in bir siire yagsamin belli zevklerinden, davranislarindan, aliskanliklarindan uzak durmak

ve bazi davranig kaliplari igerisinde hayata devam etmek anlamina gelmektedir. Yas, temel

uyandirilmalidir. Dogum béliimiinde belirtildigi tizere, eger lohusaya yakin bir evde 6liim olursa, lohusa
bagka bir eve gitmelidir.

38 Kaynak kisiler, birinci nesil miibadillerin neredeyse her birinde Karamanlica (Karamanlidika) olarak
adlandirilan Grek harfli Tiirkge kitaplarin, ya da Arap harfleriyle yazilmis Tiirk¢e dini kitaplarin oldugunu
belirtmislerdir. Birinci nesil miibadiller, bu kitaplar ile biitiin hayatlarim1 gegirmislerdir. Bu kitaplar, onlar igin
0zel egyalar sayilarak, 6ldiiklerinde onlarla birlikte mezarlara gomiilmiistiir. Giiniimiizde arttk Neokesaria
kdyiinde bu tiir dua kitaplarina rastlamak miimkiin degildir.
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olarak olimden sonraki kirk giinliik siireci igine almaktadir; ancak ilk kirk giin yas
tutmanin en belirgin oldugu donemdir. Ancak Neokesarialilar igin yas, kaybedilen kisinin
yakinlik derecesine gore bes, on yil bazen de 6miir boyu siirdiiriilmektedir. Neokesarialilar
icin kirk giinlik™® yas siireci, yasin en énemli donemidir**°. Yas i¢in ilk basta izlenen
uygulama, bazi yiyeceklerin yenmesi ve bazilarindan kaginarak™* kirk giin boyunca orug

tutmaktir**?

. Tutulan bu orugla hem 6lenin ruhunun hafifleyecegi hem de 6liim dolayisiyla
yasanan acmnin azaltilacagi disiiniilmektedir. Yas tutan Neokesariali kadinlar, tamamen
siyah elbiseler giyinir ve basortiileri takarlar. Bu tarz giyinmenin bir siiresi olmamakla
birlikte, bir émiir boyu da siyahlar giyinebilirler'®. Yas sirasinda giyilen siyah elbiseler'*
hi¢ bir zaman ¢ikarilmaz, elbiseler asir1 giyilmekten sirtlar1 beyazlasa bile yine de
giyilmeye devam edilir. Kocasini kaybeden bir kadin: “bu elbiselerimle kaybettim kocami,
kirk giin bu elbiselerimle kalacagim” (Navrozoglu 2015b) demektedir. Yas tutan kisiler
kirk giin boyunca yikanmazlar. Yas siirecinde uzun kollu elbiseler giyilir; aglanir ve agitlar
yakilir. Halk arasinda agit yakan 6zel kimseler vardir ve bunlar her cenazede bulunurlar.
Eger olen kisi geng biriyse, agitlar cok daha kuvvetli olur. Neokesaria’da yakilan agitlarin
biiyiik bir boliimii Tiirk¢eyken, son donemlerde halkin sézlii kiiltiiriine Yunanca agitlar da

eklenmistir.

Yas stiresi boyunca evde 151k yakilmaz; “o karanliklar i¢inde yatiyor ben de karanliklar

icinde kalacagim” (Hacipetru 2015) anlayis1 hakimdir. Yas tutan kadinlar evden ¢ikmazlar.

10 Sedat Veyis Ornek (1979: 81-83), Anadolu’da “ii¢ giin”, “bir hafta”, “bir ay”, “kirk giin”, “alt1 ay”, “bir
y11” ve “bir yildan ¢ok” olarak siraladig: yas siireleri i¢in en ¢ok rastlanilan yas siiresinin “kirk giin” oldugunu
bildirmektedir. Ayrica Anadolu’da yas igin giyilen elbiseler de karadir.

141 Hiristiyanlik inancina gore, oru¢ tutmak, oru¢ tutulan silire¢ igerisinde et ve siit {irlinlerini yemekten
kaginmaktir. Hiristiyanlikta orug i¢in bkz.: (Brown ve Anatolios 2009: 83-85).

12 Huristiyanliktaki Paskalya Bayrami 6ncesi tutulan orug da bir tiir yas orucu niteligindedir.

143 Siyahlar giyinme, her yash kadimn dikkat ettigi bir gelenektir. Belirli bir yagin iizerindeki kadimlarin siyah
giymesi, grubun diger iiyeleri tarafindan takdir sebebidir. Kadinlarda giyilen siyah, Tanri’ya adanmisligin
simgesidir.

144 Miibadele 6ncesi Zincidere Karamanlilari, yas siiresince agik renkli elbiseler ve bag ortiisii takmaz, koyu
elbiseler tercih edilir. Yas siiresi ii¢ yildir, i¢ y1l boyunca ¢ok insanin katildig: etkinliklere katilinmaz,
bayramlarda da 6zel yemekler hazirlanmaz (Tsalikoglou 1967: 326).
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Neokesaria halk inancmna gore, corap giymek de kadinlar i¢in yas tutmanin bir
gostergesidir. Yas siiresi boyunca kadinlar ¢oraplarini asla ¢ikarmazlar, bu durum yillar
siirebilmektedir. Yas tutan kadinlar asla bakim yapmazlar, saglarini taramazlar, kesmezler;
erkekler de saglarini, sakallarimi kesmezler. Erkekler birinci derece yakin akrabasini
kaybettikleri zaman sol kollarmna siyah bir bant takarlar. Bu bant, kisinin yas tuttugunun
halka karst bir gostergesidir. Bu sayede yas tutan kisinin bulundugu ortamlarda,

digerlerinin onun yasina uymayacak davranislardan kaginmasi saglanir.

Oliimiin gergeklestigi ev de, yas evi’dir. Yas tutulan ev, oliimii getirdigi kotiiliiklerin
temizlenmesi igin yapilan temizlik haricinde, yillarca badanalanmaz, bakim yapilmaz. Evin
girisine kirk giin boyunca siyah bir bez asilir. Bu da disariya karsi evde yas tutuldugunu
gostermek ve yasa uymayan davraniglardan kacinilmasini saglamak i¢indir. Yas tutulan
evin igerisinde, li¢ giin biitlin aynalar, fotograflar kapatilir. Yas tutulan evde kirk giin
yemek pisirilmez. Yas evinde yemek pisirilmedigi i¢in yemekler yas evine yakin komsular

ve akrabalar tarafindan getirilmektedir.

Olen aile bireyi i¢in tutulan yasin bir asamasi, kirik giin sonra sona erer. Kirik giin sonunda
halk, yapilan mnimosino (6liniin ruhu i¢in dua okumalari) ile hem Glenin ruhuna dualar
okur hem de evde verilen yemekle, yakin akrabalar, yakin dostlar c¢agirilarak orug

sonlandirilir. Kirk giin sonra ilk kez et yenir'®®, kirmiz1 sarap igilir.

3.3.6.2. Bagsaglig1 Ziyareti

Oliim, kaybedilen bireyin ailesinin yam: sira, iginde bulundugu toplulugu da derin bir
sekilde etkilemektedir. Yitirdigi bir ferdi ile biiyiikk bir yikim yasayan aile, topluluk
tarafindan desteklenerek ayakta tutulmaya ¢alisilmaktadir. Bu ¢ergevede koy halki, 6liimiin

yasandigi ilk giinden itibaren ailenin yaninda olmaya calismaktadir. Bassaglig1 ziyaretleri,

5 Eger yas icin tutulan orucun sonlanmasi Paskalya déneminde tutulan 40 giinlilkk oruca yani Biiyiik Perhiz’e
denk diiserse, verilen yemekte et yerine balik verilir.
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Olimiin yagsandig ilk giinler ¢ok daha yogun olmak {izere, sonraki giinler azalarak devam

etmekte ve kirk glin boyunca siirmektedir.

3.3.6.3. Mnimosina, Oliim Sonrasinda Olenin Ruhu I¢in Yapilanlar

Halk inancia gore, 6lenin ruhu i¢in her ne yapilacaksa bu kirk giin i¢inde yapilmalidir.
Daha sonrasinda da 6liiniin ruhu i¢in ¢esitli uygulamalar yapilmaktadir; ancak ilk kirk giine
ayr1 bir 6nem atfedilir. Neokesaria halk inancina gore, kirk giin boyunca bu diinyadan
ayrilmayan ruhun 6biir diinyadaki yeri, kirk giin i¢inde yapilacak olan uygulamalarla daha

Iyi hale getirilebilir.

Neokesaria’da, 6liiniin ruhu i¢in dua okumalart (mnimosino'*) yapilmaktadir. Bunlar;
ticlincii giin, dokuzuncu giin, yirminci giin, kirkincr giin, tiglincii ay, altinct ay, dokuzuncu

ay, birinci yil, ligiincii y1l ve besinci yil dua okumas1’dir.

Uciincii giin duas1 igin akrabalar, yakin dostlar ve papaz mezarliga, dlenin mezarinin
basima gider. Olii evdeyken bas ucuna konulan haslanmamis bugday tabagindaki bugdaylar
da, haslanip iizerine kahve serpilerek mezarliga gotiiriiliir. Papaz ve toplananlar 6lii i¢in
dualar ederler. Papaz burada trisagio adinda 6zel bir dini toren diizenler. Térenin sonunda
mezarlik terkedilirken, cenazenin ilk gilinii yapilan her sey tekrarlanir. Haglanarak getirilen
bugday, toren icin gelenlere dagitilir ve geri kalan1 mezarin tizerine dokiilerek bos tabak
orada kirilir. Mezarliktan ¢ikarken herkes ellerini yikar ve geriye, mezarliga dogru silkeler.
Mezarliktan sonra herkes 6liiniin evinde toplanir ve ev sahibi tarafindan herkese kahve ve

yuvarlak top seklinde sekersiz bir hamur kizartmasi olan “gasik dokmesi” ikram edilir.

Sonraki dua okumasi dliimden sonra dokuzuncu giinde yapilir. Ugiincii giinde yapilanlarin
aynisi tekrarlanir. Papaz, diger katilanlarla birlikte dua okur, haslanmis bugday dagitilir,

kalan1 mezarliga dokiiliir, tabak orada kirilir, eve asla getirilmez. Mezarliktan ayrilirken

148 Hyristiyanlikta bir kisi anisina dua okuma (Tuncay ve Karacas 1994, Yunanca-Tiirk¢e Sozliik).
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yine eller yikanir ve geriye dogru silkelenir. Yirminci giin dua okumasi da dokuzuncu giin

dua okumasinda oldugu gibi ayn1 sekilde ger¢eklestirilir.

Kirkincer giin dua okumasinin pazar giinii yapilmasi gerekmektedir. Bu nedenle eger
kirkinc1 giin pazartesi giiniine geliyorsa, otuz dokuzuncu giin yapilir; ayn1 sekilde kirkinci
giin cumartesi glinline geliyorsa, kirk birinci glin olan pazar giinii bu etkinlik yapilmaktadir.
Mezarliga gidilerek yine ayni téren uygulanir ancak sonrasinda kiliseye gidilip kilisede
toren yapilir. Halk inancina gore, kirkinetr giin 6lenin ruhunun bu diinyadan ayrildigi,
cennete mi cehenneme mi gideceginin kesinlestigi giin oldugu ig¢in, dlenin ruhunun
affedilmesi adina, kilisede toren yapilmasina 6nem verilmektedir. Kilise toreninde 6lii igin
dualar okunduktan sonra 6liinlin ruhu i¢in mumlar yakilmaktadir. Kilise toreninden sonra

eve gelindiginde yemek verilir.

Uciincii ay, altina1 ay, dokuzuncu ay, birinci yil, iiciincii yil ve besinci yil dua
okumalar1 da aym sekilde mezarlikta ve kilisede gerceklestirilir. Olenin ailesi tarafindan
toren bitiminde katilanlara yemek verilir. Ancak katilanlara yemek verme uygulamasi

zorunlu degildir ve sadece maddi durumu 1yi olanlarin ger¢eklestirdigi bir uygulamadir.

Bunlarin haricinde, 6liimden ¢ok sonralari, 6liiniin ruhu i¢in, ihtiyaci olanlara maddi olarak
yardim edilir. Ancak bdyle bir yardim yapilirken, 6liiniin adinin sdylenmesi gerekmektedir:
“Annemin ruhu i¢in, babamin ruhu i¢in” gibi. Ayni1 zamanda birine, bir yiyecek
verildiginde “babayin agzinda bulunsun, camna degsin” (Karadoniu 2015) denilerek

6liinlin ruhunun rahatlatilmasi, huzur bulmasi saglanmaya calisilmaktadir.

3.3.6.4. Oliiniin Kemiklerinin Mezardan Cikarilmas1

Yunanistan’in bagkenti Atina’da, halk oOliilerini mezarliga goémmek icin mezarlik
kiralamaktadir. Normal sartlarda mezarliklar {i¢ y1l siireligine kiralanir ve siire bitiminde
mezar sahipleri, mezar1 bosaltmak zorundadirlar. Aile mezar1 bosaltmak i¢in Oliilerinin

kemiklerini bir kutuya toplayip, belediyenin kemikler i¢in mezarlikta olusturdugu yerlere
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bu kemikleri birakir. Uygulama, uzun yillardir yapildigi i¢in bugilin neredeyse biitiin

Yunanistan’da gelenek halini almistir™’.

Neokesaria’da da bu uygulama yavas yavas kabul gormeye baslamissa da, halk tarafindan
hala temkinli yaklagilmaktadir. Halk inancina gore, kemikler ¢ikarilana kadar insanlar
mezarlarma gidip oOliileriyle gorilisebiliyorken, kemikler ¢iktiktan sonra ise gidecekleri bir
yer kalmamaktadir. Kaynak kisiler, birinci nesil miibadiller zamaninda boyle bir gelenegin
ya da dini inancin olmadigini belirtmektedirler. Neokesarialilar, mezarlik kdy merkezinde
kendi belirledikleri ve olduk¢a genis bir alan oldugundan, mezarliga oliilerini gommek igin
para Odememektedirler ya da Oliilerinin kemiklerini ¢ikarmalari igin herhangi bir
zorunluluklari bulunmamaktadir. Ancak baz1 6zel sebeplerden dolayi dliilerinin kemiklerini
mezardan ¢ikarip, mezarlik igerisindeki kemik odasina yerlestirmektedirler. Koydeki Kilise
papazi da olilerin kemiklerinin ¢ikarilmasinin iyi olacagmi, bdylelikle mezarligin
dolmayacagim soylemektedir. Oliilerin kemiklerinin mezardan ¢ikarilmasmin bir diger
nedeni de insanlarin riiyalarinda kaybettikleri kisileri gormeleri ve o kisilerin onlardan
kendilerini mezardan ¢ikarmalari i¢in istekte bulunmalaridir. Bir kaynak kisi, anlattigi
riiyasinda, 6len yakinmnin “sularin, ¢amirlarin ic¢inde kaldim” (Papazoglu 2015c) diye
feryatta bulunmasi iizerine 15 yil sonra yakininin kemiklerini mezardan ¢ikarip, kemik

odasina yerlestirmistir.

Neokesaria halk inancina gore, 6liinlin mezarinin agilmasi ve kemiklerinin ¢ikarilmasi
sadece ailenin kararmna gore yapilmaktadir. Koy halkinin bir kismi1 geg de olsa oliilerinin
kemiklerini ¢ikarmistir. Halkin diger kismi ise kemikleri ¢ikarmadan birakmistir. Halk
inancina gore, eger kemikler ¢ikarilmak isteniyorsa, ¢ikarilan yil tek sayili yillar olmalidar.
Oliiniin mezar1, asla akrabalar1 tarafindan acilmaz, acilirken de orada bulunmazlar; yerine,
akrabalar1 para vererek mezar1 bir baskasma actirmalidir. Olen kisinin akrabalari, ancak

mezar acildiktan sonra, kemikleri mezarin i¢inden alabilirler. Bu sirada papaz da orada

Y7 Miibadele oncesi Zincidere Karamanlhlarinda da 6lenin kemiklerini mezardan g¢ikarma uygulamasi
mevcuttur. Ancak mezarda gémiilii olan kisinin ailesinden bagka biri daha oliirse ve ilk 6liimiin {izerinden {i¢
yildan fazla zaman gectiyse, 6lenin kemikleri ¢ikarilarak su ve sarapla yikanir, yeni dlen kisi ile tekrar aym
mezara gomiilir (Tsalikoglou 1967: 322).
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hazir bulunur ve Oliiyli istavroz yaparak kutsar, dlilye dualar okur. Cikarilan kemikler,
kirmiz1 sarapla yikanarak bir ¢arsafin lizerine serilir ve kilisede kurumaya birakilir. 10-15
giin sonra kemikler kurudugunda 6zel bir tabuta/kutuya konularak kilisede bu kemiklerle
birlikte bir pazar giinii toren yapilir. Bu téren de dua okuma toreni, yani mnimosino olarak
adlandirilmaktadir. Toren sonrasinda kemikler, mezarlik igerisinde bulunan kemik

148
odasina " tasinir ve orada saklanir.

Bazi durumlarda kemiklerin ¢ikarilmasi amaciyla mezarlar acildiginda, oliilerin ¢iiriimedigi
goriilmektedir. Atina’da ya da diger sehir merkezlerinde Sliiniin ¢iirlimesi igin ¢esitli ilaglar
kullanilmaktadir; ancak koylerde boyle bir yontem kullanilmamaktadir. Boyle durumlarla
karsilasildig1 zamanlarda, mezar geri kapatilmaktadir. Bu durumlarda halk, ilk basta 6lenin
yasadig1 siirede asir1 ilag kullanmasindan dolay1 ¢iirlimedigini diisiinmektedir. Daha sonra
ise 6len kisinin azizlestigi i¢in bedeninin ¢ilirimedigi yorumunu yapilmaktadir. Ayrica halk
inancina gore, kemiklerin ¢ikarilmasi i¢in mezarlik acildiginda eger mezardan giizel

kokular gelirse, 6len kisinin yasarken iyi biri oldugu yorumunda bulunulmaktadir.

815 yil kadar éncesinde yasanan bir olayda, mezarhga gidip kemik odasinda mum yakan birisi, biitiin

odanin ve kemiklerin yanmasina neden olmustur. Yangin sonrasinda biitiin kiiller toplanarak bir kutuda
toplanmis ve lizerine yangindan énce odada bulunan kemiklerin isimleri yazilmistir.
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SONUC

Bu calismada, miibadil Karamanli Ortodoks bir topluluk olan Neokesarialilarin, sozlii
kiltlirleri baglaminda gegis torenleri ele alinmistir. Calismada, s6z konusu miibadil
toplulugun gecis torenleri sosyo-kiiltiirel ve tarihsel baglam igerisindeki degisim-doniisiim
yonlerinin incelenmesi amaglanmistir. Calisma, alan aragtirmasindan elde edilen veriler,
yazili kaynaklarda ortaya konan bilgiler ve Kiiciik Asya Arastirmalart Merkezi tarafindan

olusturulan So6zli Kiiltiir Arsivi derlemelerine dayanarak gerceklestirilmistir.

Karamanlt Ortodokslar ile ilgili yapilan calismalarin ¢ogunda hakim olan temel
problematik, bu toplulugun kdkeninin ne oldugudur. Pek ¢ok aragtirmaci ve uzman, tarihsel
ve dilbilimsel veriler ve kaynaklardan hareketle bu probleme bir agiklik getirmeye
calismistir. Olduk¢a Onemli veriler ortaya koyan bu galigmalar, zamanla s6z konusu
toplulugun yalnizca bu problem cergevesinde ele alinmasina neden olmus ve toplulugu
biitiinciil ve baglamsal bir yaklasim ¢ergevesinde kiiltlirel 6zellikleri ile ortaya koyan sozlii

kiiltiir caligmalarinin yapilmasini geciktirmistir.

“Karamanli” adlandirmas1 pek ¢ok yazili kaynakta bu toplulugu tanimlamak igin
kullanilmis olsa da alan arastirmasi siirecinde halkin kendini bu isimle tanimlamadigi;
kendilerini geldikleri Anadolu ile 6zdeslestirdikleri ve bu baglamda kendilerini “miibadil

Kapadokyal1” olarak adlandirdiklar1 goriilmustiir.

Toplulugun ana dili, birinci ve ikinci nesil miibadillerde Tiirk¢edir. Giindelik konusmalar,
dualar ve hatta riiyalar Tiirk¢edir. Topluluk iiyelerinin sikintili olduklari durumlarda Tanr
ile kurduklar iletisimin de Tiirkce oldugu goriilmektedir. Ikinci nesil miibadil bir kaynak
kisinin riiyasina Meryem Ana’nin girip Tiirkge konusmasi, bu noktada onemli olarak

nitelendirilebilir. Birinci ve ikinci kusak Karamanli miibadillerin ana dili olan Tiirkge,
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giinimiizde toplulugun biiyilk bir kismini olusturan tigiincii ve dordiincii kusaklar

tarafindan kolaylikla anlasilan bir dil degildir ve ¢ogu Tiirk¢e bilmemektedir.

Tirkiye ve Yunanistan arasinda yapilan niifus miibadelesi anlasmasiyla, Karamanl
topluluklarin biiyiikk bir ¢cogunlugunun Tiirkiye’den gonderilmesi, toplulugun hafizasinda
onemli bir yer etmistir. Bircok miibadil topluluk gibi, Neokesaria’ya yerlesen Karamanlilar
da geride biraktiklar1 Zile’yi ve Zile Kkiiltiriiniin ¢esitli kiiltiirel unsurlarini  sézli
kiiltiirlerinde yasatma cabas1 gostermislerdir. Bu ¢abayi, toplulugun yerlesim yeri olarak
sectigi bolgenin, Zile topraklarina benzerligi nedeniyle se¢gme ve adlandirmasinda gérmek
miimkiindiir. Topluluk, yeni kdylerine Yeni-Kayseri anlamina gelen Neokesaria adini
vermistir. Miibadil Neokesarialilar i¢in son derece Oonemli olan eski topraklar Zile ve
cevresi, toplulugun bugiinkii iiyeleri tarafindan da sahiplenilmekte ve adeta ailelerinden

kalan bir miras degeri gormektedir.

Topluluk, Tirkiye’deki eski yerlesim yerleri Zile’den ayrilip, Neokesaria’ya yerlesene
kadar gecen iki yillik siiregte, kendisi i¢in anormal sayilabilecek bir yasam siirdiirmiis,
geleneklerini, torenlerini, inanglarin1 ve uygulamalarini icra edebilme konusunda biiyiik
sikintilar yagamistir. Tam olarak tanimadiklari ve en 6nemlisi dilini bilmedikleri bir ortam
icinde yasamaya zorlanan topluluk, kendini giivende hissedememis ve bu durum onlarin
sozlii kiiltiir unsurlarindan biri olan tdrenlerinin icrasin1 6nemli dlgiide etkilemistir. Ote
yandan miibadele olgusu, toplulugun uzun yillar kendi i¢inde kenetlenmesine ve igine
kapanik bir goriintii sergilemesine de neden olmustur. Topluluk hayatini bastan sona
etkileyen bu travma, sozlii kiiltliir unsurlar1 olan torenler iizerinde pozitif bir etki de
yaratmis, toplulugun bu zor zamanlarinda kiiltiirel unsurlarina yaslanarak ayakta kalmasina

saglamistir.

Miibadele sonrasi yasamin ve onun yarattig1 psikolojinin dogal bir sonucu olarak ortaya
¢ikan ve miibadil toplulugun kendi kiiltiirlinii, i¢ine dahil oldugu yeni ortamdaki kiiltiirlere
bagl olarak yeniden tanimlamasi siirecinde, sozlii kiiltiir ve bu kiiltiiriin ¢ok boyutlu

disavurumu olarak gecis torenleri topluluk i¢in temel bir kaynak ve arac¢ olarak islev
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gormiistiir. Bu silire¢ aym1 zamanda topluluk bireylerinde, hangi kiiltiirel unsurun
Anadolu’dan getirildigi ve hangisinin Yunanistan kiiltiirinden alindig1 ile ilgili bir

farkindalik olusturmustur.

Gegis donemleri baglaminda dogum gelenekleri, kdyiin sahip oldugu avantajli konum ve
teknolojik gelismeler sayesinde tarihsel siirecte biiyiik degisikliklere ugramistir. Kdyde
yapilan dogumlar erken sayilabilecek bir donemde son bulmustur. Cogunlugunu ikinci nesil
miibadillerin olusturdugu kadin kaynak kisiler arasinda kdyde dogum yapanlarin sayisi ¢ok
azdir. Dogum vakti gelen kadinlar gegmis donemlerde yasanan kotii tecriibeler dolayistyla
dogum i¢in hastanelere gotiiriilmeye baslanmistir. Dogum ile ilgili kiiltiirel unsurlarin
zamanla degismesine karsilik; Anadolu’dan getirilen inang ile ilgili baz1 unsurlarin kendini

devam ettirebildigi gbzlenmistir.

Vaftiz, toplulugun yasadigi degisimi orneklendiren 6nemli bir torendir. Yunanistan’da her
birey, vaftiz toreni ile birlikte tiim hayat1 boyunca kullanacagi bir ha¢ kolye edinmektedir.
Birinci ve ikinci nesil miibadillerin toplumsal hayatlarinin her alaninda ha¢ bulunmasina
ragmen vaftiz toreniyle sahip olduklari bir ha¢ kolye yoktur. Ancak iiciincii ve dordiincii
kusak miibadillerde Yunanistan toplumuna paralel olarak bu uygulama igsellestirilmistir.
Son dénemlerde Yunanistan toplumu ile paralel bir sekilde vaftiz toreninin ve téren iginde
kullanilan esyalarin, modern yasamin getirileri ile ¢ok fazla degistigi, ekonomik boyutunun
da biiylidiigli goriilmektedir. Yunanistan’in uyguladigi merkezi din politikalari, toplulugun

bu gibi gecis torenlerini, dini toren olma 6zellikleri nedeniyle kilise kurumu ¢ergevesinde

diizenlemis ve Yunanistan geneliyle uyumlu hale getirmistir.

Degisim evlilik kapsaminda da devam etmistir. Topluluk, miibadele Oncesinde Zile’de
yasarken kendi gibi Tiirk¢e konusan Hiristiyan Karamanli topluluklarla kiz alip vermeye
Onem vermis, bu gelenegini miibadele sonras1 donemde de siirdiirmeye calismistir.
Yunanistan’da karsilastiklart diger niifusu “yilli” (yerli) olarak nitelendirerek, birinci ve
ikinci kusak miibadiller zamaninda miimkiin oldugu siirece onlarla evlilik bagi kurmaktan

kacinmustir. Yerlilerle evlilik bagi kurmaktan ¢ekinen ve bunun i¢in 6zel ¢aba gosteren
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topluluk, kendisi gibi Tiirk¢e konusan miibadil topluluklarla iletisim halinde olmus, uzak
bolgeler veya sehirler de olsa onlarla kiz alip verme yoluna gitmistir. Ancak zamanla
Yunanistan toplumu ile uyum saglandik¢a artik “yillilerle” de evlilikler yapilmaya
baslanmistir. Bu evlilikler de en son ihtimal olarak diisiiniilmiis, hatta sadece evlenmekte
gec kalan kisiler tarafindan tercih edilmistir. Bugiin gelinen noktada ise toplulugun bir¢cok
tiyesi koy disinda calismaya ya da okumaya gittiklerinde bir sekilde tanistiklar: kimselerle
evlilikler yapmaya baslamislardir. Onceki donemlerde gelin veya giivey aday igin giidiilen
miibadil Tiirk¢ce konusan topluluklardan olma sarti bugiin aranmamakta, Yunanistan’in

herhangi bir bolgesinden biri ile rahatga evlilik bag1 kurulabilmektedir.

Toplulugun gegmisten tasidigi evlilik bigimleri belli bir siire devam etmis; ancak,
sonrasinda bazilar1 uygulanmamaya baglanmistir. Gegmis donemlerde besik kertmesi dahil
dort farkli sekilde evlilik gergeklestirilirken, bugiin kdyde anlasarak evlenme ve goriicii
usulii evlilik tercih edilmektedir. Diger evlilik tiirleri olan kacarak ve besik kertmesi ile
evlilik artik sadece belleklerde yasamakta, gecmisi sembolize etmektedir. Bununla birlikte
Sozli Kiiltiir Arsivi'ne gore, Zile’deyken 10 giin siiren diigiinler, yeni topraklar
Neokesaria’da 3 giine inmis, daha sonraki donemlere gelindiginde ise modern yasama
uyumun bir sonucu olarak sadece 1 giin ile smirlanmaya baslanmistir. Topluluk,
Neokesaria koyline yerlestigi ilk donemlerde tarima dayali bir toplulukken, bugiin ge¢imini
daha cok ticarete dayandiran bir topluluktur. Degisen sosyo-ekonomik kosullar ve modern

yasamin gerekleri, eskisi gibi diigiinlerin ii¢ giin siirmesine olanak vermemektedir.

Degisim, dogum ve evlilikte daha belirginken, 6liim konusunda daha smirhidir. Bu
cergevede Olii gdmme ve yas toreni, bu ¢aligmada ele alinan torenlerden en az degisime
ugramis toren olarak nitelendirilebilir. Gozlemlenen bazi degisimler daha c¢ok
Yunanistan’in uyguladigi din politikast nedeniyle ortaya ¢ikmustir. Ornegin, topluluk,
miibadele oncesi Zile’deyken sahip olmadig1 bir gelenegi icra etmeye baglamistir. Bu yeni
uygulamaya gore, oliimden bir ka¢ yil sonra oliilerin kemikleri mezardan c¢ikarilarak

mezarlik i¢inde bulunan bir yerde muhafaza edilmektedir. Neokesaria halki bu uygulamay:
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Yunanistan’in kiiltiir politikalar1 paralelinde 6grettigi dinsel yapimnin bir parcasi olarak

degerlendirmektedir.

Kisacasi, Karamanli miibadil kimliginin yasaticis1 ve tasiyicis1 konumundaki Neokesaria
halki agisindan, onlar, ne dogduklar1 eski topraklarda ne de yasamaya zorlandiklar1 yeni
topraklarda, istenen, saygi duyulan, desteklenen bir topluluk olmamislardir. Gog ettikleri
ortamda siirekli dislanan ve otekilestirilen topluluk, bugiin kismen de olsa Yunanistan
toplumu icinde kabul gordiigiinii diisiinmektedir. Miibadele sonrast ilk doénemde
Yunanistan toplumuna uyum saglamada sikintilar yasamis ve kendi icine kapali bir
topluluk haline gelmistir. Bu donemlerde sahip olduklari sozlii kiiltiir unsurlarina daha ¢ok
sahip c¢ikmis, bu nedenle kendini egemen giiciin kiiltiirel politikalarindan kismen
korumustur. Ancak Yunanca 6greniminin artmasina paralel olarak Yunanistan toplumu ile
Uyusma ve benzesme artis gostermis, buna bagli olarak da gecis torenlerinin yapilarini ve
icerigini olusturan bir¢ok unsur ortadan kalkarak, yerini hakim toplulugun kiiltiirel
unsurlarina birakmigtir. Bu baglamda, Yunanistan tarafindan, toplulugun yeni yerlesim

yerine yerlestigi ilk giinden beri uygulanan kiiltiir politikalar1 son derece etkili olmustur.

Sonu¢ olarak, Karamanli Neokesaria halk kiiltiirii, 6ncelikle bir miibadil kiiltiirii olarak
miibadele sonrasinda geride biraktigi topraklarin kiiltiirel unsurlarini uzun bir siire
muhafaza etmis ve bunlan siirdirme egilimi gostermistir. Sirdiirebildikleri kiiltiirel
unsurlar, topluluk i¢in kendilerini diger Kkiiltiirlerden ayr1 tutmada bir ara¢ olarak
kullanilmistir. Ancak bu kiiltiirel unsurlar da zamanla Yunanistan’in kiiltir ve din
politikalar1 ¢ercevesinde goreceli olarak zorunlu bir degisim siirecine girmis ve toplulugun
yasantisinda meydana gelen dogal, sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve egitim ile ilgili yeni

kosullara bagl olarak degismeye baslamistir.
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KARAMANLI SOZLU KULTUR URUNLERINDEN ORNEKLER

Ninni

Dendin gus dendin gus

Danalara gegilere dondiin gus.

Dendini oglum dendini
Kislelerin kandili
Panaya’nin stimbiilii

Yayasinin biilbiilii

Dendini dendini dendini
Dendini dendini dendini

Dendini dendini denbonu

Danalara geg¢ilere dondiinii

Evlenmeden galdini

Dendini yavrum dendini

Dendini yavrum dendini
Kislelerin kandili
Panaya’nin stimbiilii

Yayasinin biilbiilil.

Dandini dandini dastana

Danalar girmis bostana
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Danay1 picakladim
Cocugumu gucakladim
Dandini dandini dastane
(Hacipetru 2015)

Ninni

Nenni bebegim nenni
Nennilerim ben seni
Al kundaklar i¢inde
Boyiidiiriim ben seni

(Navrozoglu 2015b)

Tiirki

Karaman’dan kar geliyor
Yandim Karaman’dan kar geliyor

Arkama baktim yar geliyor

Terzi kollarin kirilsin
Yandim terzi kollarin kirilsin
Mlik diigme dar geliyor

Mlik diigme dar geliyor

Karaman’in at yani kuyu
Yandim Karaman’in at yani kuyu
Kuyudan alirlar suyu

Kuyudan alirlar suyu

Nisanlimin eskiki kuyu
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Yandim nisanlimin eskiki kuyu
Oynama si¢irama ¢erkez kizi
Sen allar giy ben kirmizi
Cikalim daglar basina

Sen giil topla ben kirmizi

Karaman’1 kaldirsalar
Yandim Karaman’1 kaldirsalar
Yirine de giiller doldursalar
Yirine de giiller doldursalar

Aksam yari gonderseler

Yandim aksam yari gonderseler
iki dene lirayman bir biyaz beslik
Iki dene lirayman bir biyaz beslik
(Papazoglou 2015b)

Tiirki

Cobanlar oturmus kavali yaglar
Kaval1 yaglar
Kavalin tistline karanfil baglar

Kavalin tistiline karanfil baglar

Aman ¢oban emmi bunun asli ne
Bunun ashi ne
Alman kizlar alman bitli ¢obani

Ard1 soya soya bitli gobani

Ben ¢obanim amma
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Mali gliderim
Goyuna guzuya her yan ederim

Goyuna guzuya her yan ederim

Cobanin yatagi dagin etegi
Dagin etegi

Basina toplanmais itin kdpegi

Alman kizlar alman belali dile
Belali dile

Al yagli koynuna dolanir diller
(Papazoglou 2015b)

Tiirki

Konyalim yorti
Sila boylum yorii
Agiririm seni
Vermediler beni
Gozel isen beri
Cirkinisen geri

(Prodromu 2015b)

Tiirki

Kemeni cala ¢ala da ¢iktim birinci dala

Ince dallar kirilsin

Kizlar bize vurulsun
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Ince dallar kirilsin

Kizlar bize vurulsun

(Papazoglou 2015b)

Tiirki

ana beni evlendir
yar yigit yandim sana
yiter gari bekarlik

gel ben 6liiyorum

esim egler egler geler

bir giizel egler beni

kara balik mor balik
yar yigit yandim sana
ortalik kalabalik

gel ben 6liiyorum

esim egler egler egler

bir giizel egler beni

suda balik oynayor
yar yigit yandim sana
gozlim yare doymayor

gel ben dliiyorum

esim egler egler egler
bir gozel egler beni.

(Papazoglou 2015b)
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Agit

Durdurun diinyay1 basim ¢evrildi
Siyah sa¢im sol yanima devrildi

Eski derdimi de anam taze derdime gatti

Soyleyin anama anam aglasin
Anamdan bagkasi yalan aglasin
Ug biilbiil tuttum agli karal
Birini bildim de anam biri nereli

Biri yorgun biri de sevgili gardagim

Mezerini derin esin bol olsun
Kenarina da nane siimbiil dolusun
Ne didim de nazli gardagim darildin

Bizi biraktin da gara topraklara sarildin

Mektup yazdim yazidim
Yazacagim ¢ogudu

Miirekkebim yogudu

Kadifeden kesesi
Yollardan gelmez sesi

Cigerimin kosesi

Ugumenitsanin yollar1 daghdir dagh
Gidemem gomsular
Gozlerim yash

Endim deniz kenarina
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Cigek gdydiim daslarina
Denizde dalgay1 vurdukga

Silemedim g6z yaslarimi

Ah gara deniz giimbiir giimbiir glimiile
Benim de icerlerim siziliya

Ah sdyleyin anama

Anam aglasin

Anamdan bagkasi yalan aglasin
Anamdan bagkasi yalan aglasin

Gayfe koydum gavriliyor

Gara dumani savriliyoo

Bugiin benim gardagim

Bizlerden aryiliyor

Daglar daglar dumanli daglar
Yiiregim yaniyor gozlerim aglar
Su daglar olmuyaydi

Gl benzin solmiyaydi

(Karadoniu 2015)

Agit

Aman doktor canim giiliim doktor
Derdime bir care

Caresiz dertlere de diistiim
Doktor bana bir care

Caresiz dertlere de diistiim

Doktor bana bir ¢are
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Mendilim dalda gald:
Aman Allah

Gozlerim yolda kald1
Yikilasin miyhaneler
Sevdigim nerde kaldi
Yikilasin miyhaneler

Sevdigim nerde kaldi

Mendilimin yesili
Aman Allah

Ben kaybettim esimi
Yazi barabar gecirdik
Gliziin ayirdin felek
Yazi barabar gegirdik

Giiziin ayirdin felek

(Prodromu 2015a, Dimitriadu 2015a, Hacipetru 2015, Potikoglu 2015)

Agit

Glimiis ¢ibigimda giinde yarildin, anam yarildin

Ne didim de nazli yarim de darildin, uyuyuy darildin
Beni biraktin da dagya dillere sarildin

Kark olasin ortamizda dagar var, daglar var

Yiiregimde ince ince yare var, yare var

Bir miltan diktirdim de anam, darmola, anam darmola
I¢i biyaz da kenarlar1 almola, almola

Kark olasin aramizda daglar var daglar var
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Yiiregimde ince ince yare var, yare var

(Prodromu 2015a, Karadoniu 2015)

Agit

Daglar daglar dumanli daglar
Cigerim yantyor anam gozlerim aglar
Su daglar olmiyaydi cigerim

Gl benzin solmiyaydi yavrum oy oy

Oliim Allah’n emridir, ayrilik olmiyayd:

Su dagin ardinda armit agaci
Dokiilmiis yapragi kalmis agaci
Ben esimden ayrildim

Nedir ilaci, aman ilaci

Daglar daglar, dumanl daglar

Cigerim yantyor anam goézlerim aglar

Daglar daglar ulu daglar

Herkes sevdigine aglar oy

Herkes sevdigine aglar cigerim

Bir ana yavrusunu kaybetmis de onun i¢in aglar

(Navrozoglu 2015b)
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Agit

Apdirlamin ¢ocuklari
baba diye ¢igrisiyor
orta direk yan veriyor
apdirlam can veriyor
baba diye ¢igrisiyor
apdirlamin ¢ocuklari

(Karaca 2015)

Agit

Qpé pe yéhaoav pia yopavyn ay o! (Ore me yelasan mia haravgi ah ah!)

Qpé e AvoiEng ta andovia,Bpe ta andovia (Ore tis aniksis ta aidonia vre ta aidonia)

Me yélaooav kat pov gimave ay ay! (me gelasan ke mu ipane ah ah)

Qpé o0 Xapog dev ue maipvet, dev e maipvel (ore o Haros den me perni, den me perni)

Mnv pe maipvelg Xape, unv pe moipvelg yati dev pe Eavapépvelg (min me pernis Hare, min
me pernis yati den me ksanafernis)

Qpé kar Bynka prpootd ota Bouvd oy ay! (ore ke vgika brosta sta vuna ah ah)

Aaoy ynié oto Kopeopoovia, KoppoPovvia (ah psila sta korfovuna, korfovuna)

BAénm tov Xdpo va épyeton ay arx! (vlepo ton Haro ona erhete ah ah)

Qpé o1o droyo kafara, Bpe kapdra (ore stoa logo kavala, vre kavala)

Mnyv pe maipvelg Xape, unv pe maipvelg yioti dev pe Eavapépvelc. (min me pernis Hare,

min me pernis, yati den me ksanafernis).



Tercimesi:

Beni bir sabah kandirdilar ah ah

[Ikbahar biilbiilleri vre biilbiiller

Beni kandirdilar ve bana dediler ki ah ah

Azrail beni almiyor, beni gétiirmiiyor

Gotiirme beni Azrail gétliirme, ¢linkii geri getirmiyorsun
Daglarin 6niine ¢iktim ah ah

Yiikseklere, dagin tepesine tepesine

Azrail’in geldigini goriiyorum ah ah

Ah ath olarak geliyor ath

Gotiirme beni Azrail, gétiirme, ¢linkii geri getirmiyorsun.

(Navrozoglu 2015b)
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Neokesaria Koyii
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Fotograf 2: Neokesaria Koyii Girisi

Fotograf 3: Neokesaria Koyii Tepeden (Fotograf http://ioanninaview.

blogspot.com.tr/2012/10/blog-post_15.html’dan alinmstir)
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Fotograf 4: Vaftiz Davetiyesi

SO G EYETE:

Fotograf 5: Vaftiz Davetiyesi
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Fotograf 7:Vaftiz Havuzu
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Fotograf 8: Vaftiz Olan Cocugun Giyecegi Yeni Giysiler

Fotograf 9: Vaftiz Sirasinda
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Fotograf 11: Vaftiz Sirasinda
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Fotograf 13: Vaftizde Kutsal Masanin Etrafinda Donerken
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Fotograf 15: Vaftiz Sonrasi Aileyi Tebrik
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Fotograf 16: Vaftizde Dagitilan Seker

Evlenme Donemi Fotograflar:

Fotograf 17: Gelin ve Giivey
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Fotograf 18: Kiliseden Sonra Gelin ve Giivey

Fotograf 19: 1950’li yillardan Gelin ve Giivey
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Fotograf 20: Ta¢glanma Toreninde Kullanilan Taclar

Fotograf 21: Diigiin icin Hediye Getirilen “Sini”
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Fotograf 22: Diigiin Sonrasinda Dagitilan Diigiin Sekerleri

Oliim Dénemi Fotograflar
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Fotograf 23: Oliimiin Duyurulmasi
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Fotograf 25: Oliiniin Gomiilmesi i¢in Son Hazirhiklar
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Fotograf 27: Oliiniin Mezara Indirilmesi
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EK -3. ETIK KURUL iZNi MUAFIiYETi FORMU

HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU
TEZ CALISMASI ETiK KURUL iZiN MUAFIYETi FORMU

HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU
TURK HALKBILIMi ANABILIM DALI BASKANLIGI'NA

Tarih:22/12/2015

Tez Bashgl / Konusu: KARAMANLI MUBADIL HALK KULTURU BAGLAMINDA NEOKESARIA KOYUNDE GECis
TORENLERI

Yukarida bashgi/konusu gosterilen tez calismam:

[nsan ve hayvan tizerinde deney niteligi tagimamaktadir,

Biyolojik materyal (kan, idrar vb. biyolojik swvilar ve numuneler) kullamlmasini gerektirmemektedir,

Beden biittinliigiine miidahale igermemektedir.

Gozlemsel ve betimsel aragtirma (anket, 6lgek/skala caligmalari, dosya taramalari, veri kaynaklari taramasi,
sistem-model geligtirme ¢aligmalari) niteliginde degildir.

Cog o BT

Hacettepe Universitesi Etik Kurullar ve Komisyonlarinin Yonergelerini inceledim ve bunlara gére tez calismamin
yiritilebilmesi i¢cin herhangi bir Etik Kuruldan izin alnmasma gerek olmadigini; aksi durumda dogabilecek her tiirli
hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Geregini saygilarimla arz ederim.

5 [0 JBY: 1o 85 Ko 4 1)
Tarih ve Imza
Adi Soyadi:  SAIM ORNEK (

Ogrenci No: N11125656 % —
Anabilim Dali: TURK HALKBILIMi

Programi: TURK HALKBILIMi
Statiisii: [X| Y.Lisans [ Doktora [ Biitiinlesik Dr.

DANISMAN GORUSU VE ONAYI

Yrd. Dog. Dr. ZEHRA KADERLI

Detayh Bilgi: http://www.sosya bilimler.hacettepe.edu.tr
Telefon: 0-312-2976860 Faks: 0-3122992147 E-posta: sosyalbilimler@hacettepe.edu.tr
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EK -4. ORIJINALLIK RAPORU

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

HACETTEPE UNIVERSITESI
F? YUKSEK LiSANS/DOKTORA TEZ CALISMASI ORJiNALLiK RAPORU

HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU
TURK HALKBILIMi ANABILIM DALI BASKANLIGI'NA

Tarih: 25/12/2015

Tez Bashg / Konusu: KARAMANLI MUBADIL HALK KULTURU BAGLAMINDA NEOKESARIA KOYUNDE GEGi$
TORENLERI

Yukarida baghgi/konusu gosterilen tez calismamin a) Kapak sayfasi, b) Giris, ¢) Ana boliimler ve d) Sonug
kisimlarindan olusan toplam 138 sayfalik kismina iligkin, 25/12/2015 tarihinde sahsim/tez danigmanim tarafindan
Turnitin adh intihal tespit programindan asagida belirtilen filtrelemeler uygulanarak alinmig olan orijinallik raporuna
gore, tezimin benzerlik oran1 % 1 ‘tiir.

Uygulanan filtrelemeler:
1- Kabul/Onay ve Bildirim sayfalar: harig,
2- Kaynakea hari¢
3- Alntilar harig¢
4- 5 kelimeden daha az 6rtiisme iceren metin kisimlar: harig

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Calismasi Orjinallik Raporu Alinmasi ve Kullanilmasi Uygulama
Esaslari'ni inceledim ve bu Uygulama Esaslari’nda belirtilen azami benzerlik oranlarina gore tez ¢calismamin herhangi
bir intihal icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirlit hukuki sorumlulugu kabul
ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Geregini saygilarimla arz ederim.
25 12 .2o/5

Tarih ve imza

AdiSoyadn: SAIM ORNEK ) /.
OgrenciNo: N11125656 — ] =

Anabilim Dali: TURK HALKBILiMi

Programi: TURK HALKBILiMi

Statiisii: [X] Y.Lisans [] poktora [ Biitiinlesik Dr.

DANISMAN ONAYI

UYGUNDUR.

>
5 -

e

Yrd. Dog. Dr. ZEHRA KADERLI
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Kisisel Bilgiler
Ad1 Soyadi

Dogum Yeri ve Tarihi

Egitim Durmu

Lisans Ogrenimi

Yiiksek Lisans Ogrenimi

Bildigi Yabanci Diller

Bilimsel Faaliyetler

is Deneyimi
Stajlar
Projeler

Calistig1 Kurumlar

Tletisim

E-Posta Adresi

Tarih

OZGECMIS

: Saim Ornek

: Samsun, 10.01.1990

: Ankara Universitesi D.T.C.F. Cagdas Yunan Dili ve

Edebiyati

184

. Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk

Halkbilimi Anabilim Dali

- Ingilizce ve Yunanca

: Erasmus Staj Hareketliligi 2012 (Atina)

: Erciyes Universitesi Tiirk Halkbilimi Boliimii

: saimornek@gmail.com

:22.12.2015
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