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OZET

SABITOGULLARI, Selim. Balkanlar’da Melamilik ve Osmanli Yonetimi (XVI.-XVII.
Yiizyillar), Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2019.

Melami hareketi, Osmanli tasavvuf tarihinin en problemli konularindan birini teskil
etmektedir. Bayrami-Melamiligi, Osmanli Devleti'nde XV. yiizyilin ikinci yarisinda
Hac1 Bayram-1 Veli tarafindan tesis edilmistir. Ondan sonra gelen ve Meldmet anlayisini
daha da canlandirip coskun bir ilahi cezbe ve Hurtfiligin de etkisiyle ileri bir vahdet-i
viiciid anlayisiyla gelistiren Dede Omer, tarikatt Osmanli devlet ve toplum diizeni
karsisinda elestirici ve aktif bir konuma getirmistir. Doktrinlerinde bulunan kutb-Mehdi
inanc1 ise Melamiler’i, Osmanli yonetimi de dahil olmak tizere kendilerinden baska bir
otorite tanimamaya yoneltmistir. Boylece, Bayrami-Melamileri ile Osmanli merkezi
yonetiminin iligkileri yeni bir doniim noktasma gelmistir. Ozellikle XVI. yiizyildan
itibaren Bayrami-Melamileri, merkezi yonetim nazarinda kusku ve endise ile takip
edilen, genel diizeni her an sarsabilecek bir ¢evre olarak goriilmeye baslamistir. Ismail-i
Ma’suki, Hamza Bali ve Besir Aga gibi 6nde gelen seyhlerinin idami ise hareketin
yeraltma ¢ekilmesine ve Balkan sahasma kaymasma sebep olmustur. Iste bu
aragtirmada, XVI. yiizylldan XVII. yiizyila uzanan iki yiiz yillik bir donem iginde,
ozellikle Balkan topraklarindaki Bayrami-Melamileri’nin, merkezi iktidarla

iliskilerinden dogan baz1 problemler, tarihi bir perspektifle ele alinmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler:

Balkanlar, Melamilik, Hamzavilik, Osmanli Y6netimi, Vahdet-1 Viictid, Kutb, Tasavvuf
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ABSTRACT

SABITOGULLARI, Selim. The Meldami Movement and Ottoman Rule in the Balkans
(16th.-17th. Centuries), Master’s Thesis, Ankara, 2019.

Melami movement is one of the most problematic issues of Ottoman mystical history.
Bayrami-Melami order was established by Haci Bayram-1 Veli at the second half of
15th century. Dede Omer, successor of him developed Malimatiyya perception with the
sense of wahdat al-wujiid meaning “unity of being” under the effect of Hurfism and
brought the movement into an active position against Ottoman state and social order.
One of its doctrines, kutb-Mehdi concept leaded Melamis not to recognize any authority
including Ottoman government beyond itself. Therefore the relations between Bayrami-
Melamis and Ottoman administration entered into a new turning point. Especially from
16th century Bayrami-Melamis were regarded as a potential danger against existing
order and followed by political authority. Execution of pioneering sheiks of it as Ismal-i
Ma’stiki, Hamza Bali and Besir Aga caused the movement to go underground and move
to the Balkans. In this study, several problems of Bayrami-Melamis particularly in the
Balkans originating from their relations with political authority beginning from 16th

until the end of 17th century will be handled within the historical perspective.

Keywords:

Balkans, Melamis, Hamzavis, Ottoman Rule, Wahdat al-Wujud, Kutb, Mystics
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GIRIiS

Bu calismanin konusu, XVI.-XVII. yiizyillarda Balkanlar’da sekillenen Bayrami-
Melamiligi hareketinin siyasi iktidar ile iligkilerini incelemektir. Bu kapsamda ele
aldigimiz meseleler, Melamilik 6zelinde, teolojik alandan politik sahaya tasiman
diistinceler, orgitlilige dayali muhalif yapilanmalar, devlet yapisinin doniistim
gecirmesine bagli yasanan sosyal sikintilar, dolayisiyla toplumdaki ayrisma ve farkli
kesimlerin birbirlerini tolere etme alanlaridir. Birbiriyle miicadele eden siyasi ve dini
aktorlerden meydana gelen karmasik sahneyi yansitan bu siireclerin, Osmanli hakimiyet
anlayisin1 agiklamak bakimindan kritik seviyede 6neme sahip oldugunu disiiniiyoruz.
Bununla birlikte s6z konusu hususlar, Osmanli Imparatorlugu’nun en belirgin 6zelligi
olan farkli kesimleri bir arada yonetme iddiasinin, ayn1 zamanda toplumda yasanan kriz

ve ¢oziilmenin kaynag: haline geldigini gostermesi agisindan da onemlidir.!

Belirgin bir bicimde XVI.-XVIL ylizyillarda yogunlastig1 gériinen muhalif hareketlerin,
Osmanli Imparatorlugu tarihinin en dikkate deger konularindan biri oldugu agiktir.
Biiyiik oranda Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (6. 1241) vahdet-i viiciid 6gretisine bagh
stfi c¢evrelerde, bilhassa siyasal iktidara muhalefet eden kesimlerde toplumsal
reaksiyona doniisecek bigimde gelisen bu hareketlerin, s6z edilen yiizyillarda
imparatorlugun i¢inde bulundugu doniisim ve ¢oziilme siireci ile ¢ok yakin bir

iliskisinin bulundugu muhakkaktir.?

Nitekim Melami hareketinin uzun bir doneme yayilmasi, birbirinden oldukca farkli
sosyal cevrelerce sergilenmesi, Osmanli iktidarinin ideolojisine karsi bir ideolojiye
sahip olmasi, bizi merkeze karsi ciddi bir muhalefet olgusuyla kars1 karsiya
birakmaktadir. Bu muhalefetin Anadolu’daki ve Osmanli bagkentindeki kismi bugiine
kadar baz1 caligmalarda ele alinmakla beraber, 6zellikle Bosna ve yakin g¢evresi ile
Balkanlar’in diger baz1 kent ve kasabalarindaki Melami ¢evreleri iizerinde ¢ok fazla
durulmamistir. Bu ¢ercevede hareketin miinhasiran Balkan topraklarinda daha genis ve

koklii bir ¢evrede gelismesi, iistelik Bayrami-Melamiligi’nin Ugiincii Devresi olarak

! Karen Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu Osmanhilar: Bir Karsilastirmali Tarih Perspektifi, ¢ev. Ebru
Kilig, Istanbul, Versus Yayinlar, 2011, s. 43.

2 Ahmet Yasar Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri: Osmanli Dénemi, Istanbul, Kitap
Yayinevi, 2011, s. 128.



kabul edilen XIX. yiizyildan giinimiize kadar uzanan devresinin Anadolu’da degil,

Balkanlar’da bas gostermesi, 6nemli bir diger husustur.

Buradan hareketle oncelikle Melamiligin, Balkanlar’da yayilmasimin sebebi/sebepleri
tizerinde durulacaktir. Baslangicta hareketin, merkezle iligskisi uyum i¢indeyken daha
sonra takibata ugramalarini, Osmanli iktidar anlayisinin degisiminde mi, hareketin
radikallesmesinde mi aramak gerekir? Yahut sosyo-ekonomik durumun degiskenlik
gostermesi mi statik ilerleyen iliskilerin bozulmasina etki ederek, tarikati muhalif bir
cephe olusturmaya itmisti? Osmanli siyasal otoritesi, bu harekete karsi nasil bir politika
izlemis, yaptirimlari nasil olmustur? tez kapsaminda cevap aranacak sorulardan

bazilardir.

Bilindigi tizere “sapkinlik” suglamalariyla kars1 karsiya kalan ve onde gelen seyhleri
idam edilen Melamiler, Osmanli yonetimi tarafindan potansiyel bir tehlike olarak
gorilmustiir. Melami hareketinin maruz kaldigr bu muamele ise, biiyiik 6l¢iide sahip
olduklar1 tasavvuf doktrininde yatmaktadir. Iste bu noktada, ozellikle tarikatin
kapaliligim1 ve merkezin nizam-1 alem anlayis1 ile Melamiler’deki vahdet-i viiciid
telakkisi ve onunla dogrudan aldkali kutb-Mehdi goriisii altinda yatan doktrin
uyusmazligim goz oniinde bulundurmamiz gerekiyor.® Peki, vahdet-i viicid ve kutb-
Mehdi inanc1 nedir, Bayrami-Melamileri’nde nasildir ve bu goriis, siyasi otoriteyi neden

rahatsiz etmistir?

Tarikatin  vahdet-i viiciid anlayisi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin  diisiincelerine
dayanmakla birlikte Hurtifiligin de etkilerini tasimaktadir.* Melamiler, vahdet-i viiciidun
Ehl-i Siinnet’e yakin yumusak bi¢imini degil huliilcii ve daha asiriya kayan bir bi¢imini
benimsemistir. Vahdet-i viiciidun bu yorumu ayrica, dini ve diinyevi bir misyona sahip
olan ¢ok gii¢lii bir kutb anlayisiyla da yakindan ilgilidir ki; siyasal iktidar ile Melamiler

arasindaki sorunlarin sebebi, ancak bu kuth ve Mehdilik anlayisiyla agiklanabilir.

Osmanli Devleti’nin, kurulusundan itibaren tarikat ¢evreleriyle siki bir miinasebet

gelistirdigini ve onlar1 maddi ve manevi yonden destekledigini biliyoruz. Bununla

3 Colin Imber, Studies in Ottoman History and Law, Istanbul, Les Editions Isis, 1996, s. 141-142.

4 Colin Imber, “Malamatiyya”, EI? vol. 6, Leiden, Brill, 1991, s. 228; Hamid Algar, “The Hamzaviyye: A
Deviant Movement in Bosnia”, Islamic Studies, vol. 36, no. 2-3, 1997, s. 253.

> Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15-17. Yiizyillar), (1. Basim: 1998),
Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2013, s. 305-307.



birlikte ileri gelen bazi Bayrami-Melami seyhlerinin, bizzat merkezi otorite tarafindan
idam edildigi distntldiigiinde, devlet ile tarikatlar arasindaki iliskiler bakimindan bir
celiski gibi gortinen bu durum, ayni zamanda Osmanli’nin tarikat ¢evrelerine karsi

gosterdigi tutumun neye gore degistigi meselesini de tartismaya agmaktadir.

Osmanli Devleti’nin, seriat ¢ergevesi disina ¢ikan ya da devlet diizenine karsi gelen
cevreleri, ulema-mesayih, Stinni-gayri Stinni ayrimi yapmaksizin cezalandirdigini
soylemek miimkiindiir.® Nitekim idam edilen Bayrami-Melami seyhlerinin de seriata
aykirt davrandiklar1 gerekgesiyle zendaka ve ilhdd’la yani dinden ¢ikmis olmakla
suglandiklar1 goriilityor.” Yénetimin, devlete karsi olusan tehditle ilgilenmesine ragmen,
Melamiler’i ve diger heterodoks sufi c¢evreleri mahkiim ederken dini 6n plana
cikarmasinin altinda yatan sebep, tizerinde duracagimiz bir diger 6nemli mesele olacak.
Bunun, kars: tarafin kendilerini dini soylemlerle ifade etmesi ile ilgili oldugu agiktir.®
Ote yandan dénemin mahkeme sicillerine bakildiginda, idam edilen Meldmi seyhleri
hakkindaki iddialarin bizzat onlar tarafindan sodylendigine dair elimizde kesin veriler

bulunmamaktadir.

Merkezi otoritenin verdigi idam kararlarinda seyhlerin, siyasal iktidar i¢in potansiyel bir
tehlike arz edip etmediginin son derece etkili oldugu unutulmamalidir. Hac1 Bayram-1
Veli (6. 1429) de dahil, yine Melami seyhlerinden Pir Ali Aksarayl (6. 1539) ve
Gazanfer Dede’nin (6. 1566) de buna benzer suglamalar sebebiyle merkez tarafindan
sorgulandiklar1 fakat sugsuz olduklar1 kanaatine varilarak serbest birakildiklari
bilinmektedir. Bu itibarla, yonetim - tarikat miinasebetleri tarihi boyunca gériilen,
zaman zaman bazi tarikatlara kars1 sert bir tutum izlenmesinin, nizam-1 dlem prensibinin

bozulmast ile baglantili oldugu séylenebilir. '

Bu ortamda Melamiler’e tepki gosterenlerin, sadece yonetim ¢evreleri oldugunu
sOyleyemeyiz. Seriata aykiri tasavvuf anlayislar1 sebebiyle ulema ve bazi stfi ¢evrelerin
de tepkisini ¢ekiyorlardi. Melamiler’e gelen tepkiler, 6zellikle coskun vahdet-i viiciidcu

fikirleri savunan Ismail-i Ma’suki’den (6. 1539) itibaren baslamis Hamza Bali (6. 1573)

¢ Ahmet Yasar Ocak, “XVI. ve XVIL Yiizyillarda Bayrimi (Hamzavi) Melamileri ve Osmanli Ynetimi”,
Belleten, cilt: 61, say1: 230, Nisan 1997 s. 104.

7 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 315.

8 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 386.

° Abdiilbaki Golpmarh, Meldmilik ve Melamiler, Istanbul, Milenyum Yayinlar, 2011, s. 34, 43-44, 68.

10 Ocak, “Bayrami (Hamzavi) Melamileri”, s. 108.



sonrasinda artarak devam etmis, yine ayni ¢evrelerce Melamiler’in vahdet-i viiciida
iliskin goriislerine karsi ¢ikan ve bu goriisleri sebebiyle Ehl-i Siinnet dis1 olduklarini
iddia eden eserler yazilmistir.!! Tepkileri bertaraf etmek isteyen Melamiler ise, yeraltina
cekilmek zorunda kalmis ve kendilerinin, seriata bagli oldugunu ispatlama gayreti
icerisine girmislerdir. Ancak kapanma dénemlerinde bile Melami hareketi herhangi bir
kesintiye ugramadan devam edebilmistir.'? Ozellikle Ismail-i Ma’suki, Hamza Bali ve
Besir Aga (6. 1661) gibi 6nde gelen seyhlerinin idam edilmelerinden sonraki bu
gizlenme donemi, Melamiler igin énemli bir doniim noktasidir. Oyle ki Kadizddeliler
doneminde kutb Hasan Kabadaz (6. 1601) ve Balkanli miiridleri Hiiseyin Lamekani (6.
1625) ve Abdullah Bosnevi (6. 1645) gibi Bayrami-Melamiler’in énde gelen kisileri,
devlet erkdn1 ve donemin din otoriteleri diger tarafta, Melamiler’in tabani arasinda bir
yumusak siper roliinii tistlenmisler, yonetimin goziinde fazla sivrilmemislerdir. Nitekim
ayn1 dénemin kutblar silsilesine bakilirsa senelerin tam uyusmadigi goriiliiyor ki bu da
Melami hareketinin aragtirmaya deger bir diger sorunsali olarak karsimizda

durmaktadir.

Osmanli donemi tarikat ve stfi ¢evrelerinin tarihi, sadece Osmanli Devleti’nin degil,
genel olarak Islam medeniyetinin tiimii acisindan hayli 6neme sahiptir. Osmanli sosyal
yasantisinin belirlenmesinde son derece 6nemli olan tasavvuf akimlari ve tarikatlarini
yalnizca siyasal otorite ile olan iligkilerle smirlandirmak yeterli olmayacaktir. Bu
iliskilerin halka yansiyis sekli de ¢ok onemlidir. Ciinkii halkin siyasal otorite ile olan
iliskileri tizerinde, Melami cevrelerinin hi¢ siiphesiz etkisi olmustur. Ayrica 6zellikle
Ahmet Yasar Ocak’in iizerinde durdugu gibi Hamzavi-Meldmi ve diger benzer
heterodoks hareketler, dénemin sosyal ve ekonomik sartlariyla dogrudan iliskilidir."* Bu
baglamda {izerinde duracagimiz tektanrili inanca mensup toplumlarin mesiyanik
beklentileri, hicri milenyumun sonunda kiyamet beklentileri (binyil beklentisi) ve bu
diisiincelerin yonetim ¢evrelerince nasil karsilandigr meselesi, calismamizin bir baska
problemli ayagini olusturmaktadir. Ilgili boliimde aktaracagimiz verilerin gosterdigi
gibi, kiyametin yakin zamanda kopacag1 beklentisi, Osmanli yonetici sinifi, ulema, sifi

cevreler, Siiler, hattd Hiristiyanlar ve Yahudiler gibi toplumda farkli sosyal statiilere

' Algar, “The Hamzaviyye”, s. 252.

12 Riiya Kilig, “Bir Tarikatin Gizli Direnisi: Bayrami Melamileri veya Hamzaviler”, Tasavvuf, cilt: 4,
say1: 10, Ocak-Haziran 2003, s. 251-252.

13 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 298-299.



sahip cesitli kesimlerin Mesih/Mehdi’nin hiiviyeti ve binyilcilikla'* ilgili bazi
inanglarinin yorumlanisini derinden etkilemis, taraflar arasinda bir rekabetin olusmasina
zemin hazirlamistir.'> Son olarak tez kapsaminda ele alinacak biitiin bu meselelerin,
Balkan cografyasinda Osmanli hakimiyetinin daha iyi degerlendirilmesine 6nemli bir

katki saglayacagini diistiniiyoruz.

Bununla birlikte ¢alismamizda Melamilik ve siyasal iktidar iligkileri {izerinde
durmamiza ragmen, meselenin sadece ana hatlarina temas edebildigimizi itiraf
etmeliyiz. Osmanli’da yasanan toplumsal krizin mahiyeti ve imparatorluk diizenini
saglamak i¢in alinan tedbirlere karsi gosterilen ¢ok sayida dini-politik hareket, elbette
daha ayrintili bir incelemeyi gerektriyor. Dolayisiyla ¢calisma, XVI.-XVII. ylizyillardaki
Melamilik - merkezi iktidar iliskilerinin tarihi gelisim siirecine kisa bir genel bakis
niteliginde olup, konu hakkinda ortaya koyulan tarihsel ve politik baglamlarin bir
Ozetini sunmaktadir. Bugiine kadar tarikatlarin tarihi, genelde din tarihi ¢erg¢evesinde
incelendigi i¢in, tiim bu konular1 sosyal-politik bir vakia olarak degerlendirip, tarihsel
bir yaklasim i¢inde anlayabilmek bizim i¢in ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Bu sebeple
amacimiz, iki taraf arasindaki miicadelenin toplumsal hayati sekillendiren son derece
canli yapilar oldugunu gostererek, siirekli degisen, evrilen iliskilere ve siireclere

odaklanan tarihsel bir degerlendirme ortaya koymaktir.

Kaynak ve Arastirmalar

Osmanli Devleti’'nde Melami hareketinin degerlendirilebilmesi i¢in dncelikle onlardan
kalan c¢esitli eser ya da kayitlarin, diger tarihi kaynaklarla birlikte ele aliarak
incelenmesi gerekiyor. Fakat gizli bir tarikat olan Bayrami-Melamileri’nin tarihi
hakkindaki bilgiler, sinirli sayida kaynaktan elde edilebilmektedir. Tarikatla ilgili olarak

onemli bir kaynak grubu miihimme defterleri ve ser’iye sicilleri gibi resmi kayitlarda,

" Binyilcilik, yakin gelecekte yeni bir cagin gelisini gosterecek olan yikici gelismelerin gergeklesecegine
dair inang¢lar biitiiniidiir. Bu dinsel hareketin mensuplari, kiyamet gelmeden once adalet, baris ve
mutlulugun hiikiim stirecegi diistiniilen bin yillik bir donemin gelecegine inanirlar.

15 Cornell H. Fleischer, “The Lawgiver as Messiah: The Making of the Imperial Image in the Reign of
Stileyman”, Soliman le Magnifique et son temps, ed. Gilles Veinstein, Paris, Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales, 1990, s. 160-167; Tijana Krsti¢, Osmanli Diinyasinda Ihtida Anlatilari, cev. Ahmet
Tung Sen, Istanbul, Kitap Yaymevi, 2015, s. 117-118.



idam edilen Melami kutblar1 ve miiridleri disinda bilgi bulunmamaktadir. Aslinda
Bayrami-Melamileri’yle ilgili verileri, biiylik o6lgiide tarikat mensuplarinin yazdigi
smirli sayida eserler ile diger tarikatlarin ve biyograflarin olusturdugu kayitlardan
alabilmekteyiz. Bu kaynaklar ise, tarikatin kendini gizlemeye calismasindan ileri geldigi
dustintilen istii kapali bir anlatimla ve kendi ideolojik goriislerine gore yazildiklar i¢in
yanli bir iisluba sahiptir. Hattd bazi miielliflerin zaman zaman, ihtiyatli davranmak
adina asil diistincelerini gizledigini ve resmi otoriteye karsi gelmeyen diisiincelere sahip
olduklarin1 kanitlayacak tiirde risaleler yazdigin1 gormekteyiz. Nitekim bu eksiklikler,
Bayrami-Melamiligi hareketinin arastirilmas: ve tahlil edilmesi konusunda karsimiza

biiytik giicliikler ¢ikarmaktadir.

Bayrami-Melami cevrelerine ait elimizde bulunan eserlerden en eskisi, Abdurrahman el-
Askeri’nin 957/1550°de kaleme aldig1 Mir’atii’l-Isk’1dir. Bu 6zelliginden baska eser,
yazari Abdurrahman el-Askeri’nin, ileri gelen Melami kutblarindan biri olan Pir Ali
Aksarayi, oglu Seyh Ismail-i Ma’suki ve Aksarayi’nin mesri halifesi oldugunu ileri
stirdiigii Pir Ahmed Edirnevi’nin (6. 1591) yakindan tanidigi kisiler olmas1 sebebiyle de
verdigi bilgiler bakimindan biiyiik 6neme sahiptir. Bayrami-Melamiligi’nin fikir yapis1
ve diislince sistemini ortaya koyan bu eser, ayni zamanda tarikatin belli bir tarihten
sonra nasil farkli bir mahiyete biiriindiigiinii gozler oniine sermektedir. Eser, Ismail
Eriinsal tarafindan ortaya ¢ikartilarak basilmustir.!® Bundan baska yine Askeri’ye ait
Esrarii’l-darifin irsddii’l-asikin giiftarii’l-vasilin tenbihii’l-gafilin adl kiiglik bir risalest,

bizim i¢in 6nemlidir.!”

Diger bir Bayrami-Melami kaynagi ise Melami ¢evrelerinden olan Hakiki’nin (6. 1640)
Irsdd-ndme isimli eseridir.'!® Bayrami-Melamileri hakkinda bilgi veren en eski
kaynaklar arasinda bulunan bu eser 1009/1600-1601 tarihinde yazilmistir. Tarikatin
tarihi gelisimi hakkinda pek bilgi alamadigimiz Irsdd-name’de genellikle Melamiligin

esaslar1 hakkinda bilgi verilmektedir.

1o ismail Eriinsal, XV-XVI. Aswr Bayrami-Melamiligi'nin Kaynaklarindan Abdurrahman el-Akeri’nin
Mir’atii’I-Isk’1, Ankara, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2003.

17 Bu eserden ilk defa Abdiilbaki Golpinarli, Mevianadan Sonra Mevlevilik adli galigmasinda bahsetmis
ve Mevlevilik ile Melamiligi karsilagtirirken bundan birkag satir nakletmistir. (Abdiilbaki Gélpinarli,
Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, Inkilap Kitabevi, 1953, s. 189)

18 Hakiki Bey, frsdd-ndme, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, nr. 203/7.



Sar1 Abdullah Efendi’nin (6. 1661) kaleme aldig1 Semerdtii’l-Fuad fi’l Mebde-i ve’l-
Medd isimli eserini, sliphesiz Bayrami-Melamileri hakkinda bilgi veren Onemli
kaynaklar arasinda sayabiliriz. Bes boliimden olusan eserde “insan”, “kutb”, “tarikat”
gibi konular {iizerinde durulduktan sonra Meldmi taifesinin ileri gelenlerinin
biyografileri sunulmustur. Melam1 seyhleri hakkinda verdigi kiymetli bilgiler sebebiyle
s6z konusu eser, aynt zamanda L4&’lizdde ve Miistakimzade nin eserlerine kaynaklik
etmistir. Bu calismada hem eserin 1288 Istanbul basimi hem de Millet Kiitiiphanesi’ nde

bulunan ayri bir niishas1 birbirleriyle karsilastirilarak kullanilmagtir.'

Sar1 Abdullah’in soyundan gelen La’lizdde Abdiilbaki Efendi’nin (6. 1746) kisaca
Sergiizest olarak bilinen Mendkib-1 Melamiyye-i Bayramiyye adli eseri de Bayrami-
Melamiligi tarihini aydinlatan miihim eserlerdendir.?® Eser, tarikatin kurulusundan
baslayarak Bayrami-Melami seyhlerinin biyografilerini vermis, Meladmi doktrini konusu
tizerinde siklikla durmustur. Miellif, eserin sonuna ayrica Sar1 Abdullah Efendi’nin
Meslekii’l-Ussak manzumesini ve kendisinin yazdig1 zeyli eklemistir. Bu manzume

kismi1 daha sonra La’lizade tarafindan ayrica serh edilmistir.?!

Yine Melami oldugu kesin olarak bilinmeyen, fakat Melami ¢evreleriyle yakindan ilgisi
bulunan Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi’nin (6. 1787) Mendkib-1 Melamiyye-
i Suttariyye-i Bayramiyye isimli eseri, Bayrami-Melamileri hakkinda bilgi
toplayabilecegimiz kaynaklar arasindadir. Hact Bayram-1 Veli’den baslayarak XVIIIL.
yuzyll dahil, Melami kutblarinin hayatlariyla ilgili 6nemli bilgiler veren eser, Sari
Abdullah ve 6zellikle La’lizade’nin eserlerinden yararlanarak yazilmistir. Siileymaniye

ve Millet kiitiiphanelerinde ayr1 iki niishas1 bulunmaktadir.?

XVIL yiizyll Melamiligi’nin 6nemli isimlerinden biri olan, aynt zamanda Halveti
tarikatina da intisap ettiini bildigimiz Oglan Seyh Ibrahim Efendi’nin (6. 1655)
Kutbiye-i Dil-i Dand, Divan, Vahdetname ve Miifid i Muhtasar isimli eserleri, hem

Melamiler hem diger tarikatlarla ilgili bilgi vermesi bakimindan bizim i¢in oldukca

19 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii'I-Fudd fi’l Mebde-i ve’l-Mead, Istanbul, Matbaa-1 Amire, 1288.

20 La’lizade Abdiilbaki Efendi, Sergiizest, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Ser’iyye, nr. 1052.

2l La’lizade Abdiilbaki, Serh-i Kaside-i Meslekii’l-Ussdk, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, nr. 636.
22 Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi, Mendkib-1 Meldamiyye-i Suttariyye-i Bayrdmiyye,
Siileymaniye Kiittiphanesi, Nafiz Pasa, nr. 1164; Ayn1 eser, Millet Kiittiphanesi, Ali Emiri, Ser’iyye, nr.
1051.



onemlidir.® Eserlerinde 6zellikle vahdet-i viiciid anlayismin 6n planda oldugunu
gordugltimiiz miiellif, zikrettigi isimlerle, Melamiligin tarihi gelisiminin belirlenmesinde
oldukca fayda saglamaktadir. Yine Ibrahim Efendi’nin halifesi Sunullah Gaybi
Efendi’nin (6. 1676) eserleri, kullandigimiz 6nemli kaynaklar arasindadir. Sohbetname
ve Bi’atndme’sinde Melami ziimreleri ve doktirinine dair ilging bilgiler vermektedir.?*
Her iki miiellifin, yazdiklarindan otiirli ¢evrelerinin tepkisini ¢ektigi, zindiklik ve
miilhidlikle suglanarak takibata ugradiklari bilinmektedir. Bu soylentilere son vermek
isteyen Sunullah Gaybi, Risdle-i Halvetiyye ve Bayramiyye, Akdidndme ve Risale-i
Redd-i Hulil gibi eserler kaleme alarak huliil ve tendsiihii reddetmis, seriata bagl

oldugunu ispat etme ¢abasina girmistir.

Yine Ibrahim Efendi ile ¢agdas, Melami taifesinden Tifli Ahmed Celebi’nin (6. 1660)

Sakindme isimli eseri, kullandigimiz degerli kaynaklar arasinda yer almaktadir.?®

Malami c¢evreleri disinda bagka tarikat cevrelerince yazilan eserler de Bayrami-
Melamileri ile ilgili miihim bilgiler vermektedir. Ornegin Melami Seyhi Hamza Bali’nin
yargilanip idam edilmesi meselesi hakkinda ayrintili bilgiler veren Halveti seyhi Seyyid
Seyfullah Nizdmoglu'nun (6. 1601) kaleme aldigy Cdmiii’l-Avarif isimli eseri®® ve
Celvetiyye tarikatinin Hasimiyye kolunu kuran Uskiidarli Hasim Baba’nm (5. 1783),
donemindeki Meldmi anlayisim isledigi Esrdru’l-Ilahiyyin ve Etvaru’l-Melamiyyin

adindaki risalesi ¢alismamizda kullandigimiz diger eserlerdir.?’

Halveti seyhi Miiniri-i Belgradi’nin (6. 1617) eserlerinden Silsiletii’l-Mukarrebin ve
Mendkibu’'l-Miittekin’de Bayrami-Melamileri hakkinda bagka kaynaklarda verilmeyen

bilgiler bulunmaktadir.?® Miiellif, bilgileri sunan kisilerin ya kendileriyle ya da onlari

2 fbrahim Efendi, Kutbiye-i Dil-i Ddnd, Siileynaniye Kiitiiphanesi, Ziihdi Bey, nr. 154/1; Aym yazar,
Divan, Stleymaniye Kiitiiphanesi, Digiimlii Baba, nr. 224; Ayni yazar, Vahdetndme, Silleymaniye
Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 59/2; Aym yazar, Miifid ii Muhtasar, Sileymaniye Kiitiiphanesi,
Karagelebizade, nr. 354/2.

24 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, nr. 3137; Ayn1 yazar
Bi’atname, Milli Kiitiiphane, Yz. A. 364/2.

2 Tifli Ahmed Celebi, Sdkindme, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Manzum, nr. 624.

26 Seyyid Seyfullah Nizdmoglu, Cdmiii’l-Avdrif, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmud Efendi, nr.
2335.

27 Uskiidarli Hasim Baba, Esrdru’l-lldhiyyin ve Etvdru’l-Meldmiyyin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid
Efendi, nr. 784.

28 Miiniri-i Belgradi, Silsiletii’l-Mukarrebin ve Mendkibu’l-Miittekin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid
Ali Pasa, nr. 2819.



yakindan taniyanlarla gortismiistiir. Bundan dolay1 eserde menkibeleri verilen kisiler

hakkindaki veriler son derece kiymetlidir.?’

Halveti tarikatinin Sivasi koluna bagli seyhlerinden Muhammed Nazmi Efendi’nin (6.
1700) Hediyyetii’I-Thvan, Bayrami-Melamileri hakkinda bilgi vermesi agisindan
dikkate degerdir.>° Esasinda bu eser, kendi tarikatina mensup yedi seyhin hayatlarmni ve
menkibelerini anlatmak amaciyla yazilmis, fakat Idris-i Muhtefi (6. 1615),

Kadizadeliler hareketi gibi devrin olaylarindan da bahsetmistir.

Tim bunlarin yaninda caligmada ayrica Bayrami-Melamiligi’ne tepki mahiyetinde
kaleme alinan birkag risdleye de yer verilmistir. Bunlardan ilki Siinbiiliyye (Halvetiyye)
seyhi Yusuf Sinan Efendi (6. 1529) tarafindan yazilan Ibtdl-i Riistihi (Tadlilii’t-Te vil)
adli risalesidir.! Digeri ise, Halveti seyhi Abdiilmecid-i Sivasi’nin (6. 1639) yazdig
Diirerii’l-Akdid’ dir.** Sivasi, bu eserde aym dénemde yasadigi Melami seyhi Idris-i
Muhtefi’yi, zindiklik ve miilhidlikle suglamis ve Ehl-i Siinnet dist olduklart igin
Melamiler’e tepki gostermistir. Kullandigimiz reddiye mahiyetinde yazilan bir diger
onemli risale, Mehmed Amiki’nin her bahse “eyyiihe’l-veled” diye basladigi i¢in bu

isimle de anilan Risdle-i Beydn-1 Hamzaviyye isimli eseridir.>?

Bayrami-Melamileri’yle ilgili biyografik bir kaynak olan, Nev’izdde Atai (6. 1635)
tarafindan Taskopriiliizdde‘nin Sakdik-1 Nu’'mdniyye’sine yazilan Hadadikii’l-Hakdik fi
Tekmileti’s-Sakdik adli zeylini yine kullanilan eserler arasinda zikredebiliriz. Eser,
Taskopriiliizade’nin eserinin geldigi Kanuni doneminin son yillarindan, 1044/1634
senesine kadar yasayan ulema ve mesayihin hal terclimelerini igermektedir. Bunlar

arasinda Melami tarikatina mensup birgok kisi bulunmaktadir.>*

2 Bu sebeple Clayer, bir makalesinde s6z konusu kaynak iizerinde durmustur. (Nathalie Clayer, “L’zil
d’un savant de Belgrade sur les Melamis-Bayramis a la fin du XVIe-début du XVlIle siécle”, Meldmis-
Bayrédmis: Etudes sur trois mouvements mystiques musulmans, eds. Nathalie Clayer - Alexandre Popovic
- Thierry Zarcone, [stanbul, Les Editions Isis, 1998)

30 Muhammed Nazmi Efendi, Hediyyetii’I-Ihvédn, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Ser’iyye, nr. 1128.

31 Yusuf Sinan Efendi, Ibtdl-i Riisihi (Tadlilii’t-Te vil), Stileymaniye Kitiiphanesi, Esad Efendi, nr.
3689/1.

32 Abdiilmecid-i Sivasi, Diirerii 'I-Akdid, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, nr. 300/1.

33 Mehmed Amiki, Risdle-i Beydn-1 Hamzaviyye (Eyyiihe’l Veled), Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet
Efendi, nr. 764/3.

3 Nev’izade Atal, Sakdik-i Nu'maniyye ve Zeyilleri Haddikii’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, nsr.
Abdiilkadir Ozcan, Istanbul, 1989.
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Hiiseyin Vassaf Bey’in Sefine-i Evliya-i Ebrar Serh-i Esmar-1 Esrdar ismindeki eserinin
de 6nemini burada vurgulamak gerekir. Bes ciltten olusan eserin, Melami tarikatinin
ileri gelenlerini igine aldigi bolum II. cilttedir. Eserin mevcut tek niishasi bugiin

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.*®

Bunun disinda, ¢alismamizda yararlandigimiz eserler arasinda tarih kaynaklar1 da yer
almaktadir. Bunlardan ilki Pecevi Ibrahim Efendi’nin (6. 1649) Tdrih-i Pecevi’sidir.’®
Miuellifin, bizzat tanig1 oldugu olaylar1 anlatmasi ve mutasavviflardan bahsetmesi,

eserin degerini artirmaktadir.

XVIL yiizyiln en 6nemli vakaniivislerinden Na’ima Mustafa Efendi’nin (6. 1716)
kaleme aldig1, 1592-1659 tarihleri arasinda gecen vakalar1 iceren Tarth-1 Na’ima adli

eserini, miihim veriler sunan kaynaklar arasinda gosterebiliriz.?’

Son olarak EvliyA Celebi’nin (6. 1684?) seyahatndmesinden bahsetmek gerekiyor.*®
Ozellikle Balkan cografyast hakkinda yaptigi agiklamalar, kayda deger veriler

icermektedir.

Konu tizerine yapilmis arastirmalara gelecek olursak, Balkanlar’da Melamilik ile ilgili
yapilan miistakil bir eser bulunmamakla birlikte, genel olarak Bayrami-Melamileri ve
bunlarin Osmanli siyasal iktidari ile miinasebetlerine iliskin dikkate deger ¢alismalar

mevcuttur.

Ebl Ridvan Sadik Viedani’nin Tomdr-1 Turuk-1 ‘Aliyye: Melamilik adli eserini
Bayrami-Melamileri ile ilgili bilgi veren en eski arastirmalar arasinda gosterebiliriz.*
Eserin tamami, tarikatlar, silsileleri ve subeleri hakkinda yazilan dort kitaptan
olusmaktadir. (Meldmilik, Istanbul 1338-1340; Kadiriyye, Istanbul 1338-1340;
Halvetiyye, Istanbul 1338-1340; Siifi ve Tasavvuf, Istanbul 1340-1342)

3% Hiiseyin Vassaf Bey, Sefine-i Eviiyd, Silleymaniye Kiitiiphanesi, miiellif niishasi, cilt: 2, 1923.

36 Pecgevi Ibrahim Efendi, Tdrih-i Pecevi, haz. Fahri Derin, Vahid Cabuk, cilt: 1-2, Istanbul, Enderun
Yayinlari, 1994.

37 Na’im4 Mustafa Efendi, Tarih-i Na'imd, cilt: 1-2-3, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1280.

38 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi, haz. Yiicel Dagl - Seyit Ali Kahraman, cilt: 1-2, Istanbul,
Yap1 Kredi Yayinlari, 2003.

3 Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk-1 ‘Aliyye, Istanbul, 1338-1340. Eser, Irfan Giindiiz tarafindan
sadelestirilip Tarikatlar ve Silsileleri ismiyle nesredilmistir. (Sadik Vicdani, Tarikatlar ve Silsileleri, haz.
[rfan Giindiiz, Istanbul, Enderun Kitabevi, 1995)
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Melamiler’e dair yapilmis en 6nemli inceleme siiphesiz Abdiilbaki Golpimarli’nin
Melamilik ve Melamiler adli eseridir. Ilk bastmi 1931 yilinda yapilan eserde,
Melamiler’le ilgili o giine kadar hi¢ kullanmlmams degerli belgelere yer verilmistir. Tk
devre Melamiligi, ikinci devre Melamiligi (Bayrami Melamiligi) ve Muhammed
Naru’l-Arabi (6. 1887) ile baslayan {i¢tincli devre Melamiligi hakkinda bilgiler veren ve
aynt zamanda Meldmi seyhleri {izerine bir biyografi olma 6zelligi tasiyan eserin, o
doneme kadar Melamilik hakkinda 6zel bir calismanin olmadigini diisiiniirsek, alaninda
biiyiik bir boslugu doldurdugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Melami taifesinden Kaygusuz
Vizeli Alaeddin (6. 1562) hakkinda yazdig1 eseri de bizim i¢in 6nemlidir.*°

Gerek muhtevas1 gerekse konuya yaklasim bigimiyle biiyiik énem arz eden Ahmet
Yasar Ocak’in Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15-17. Yiizyillar) adl1 eseri
yararlandigimiz ¢alismalarin basinda gelmektedir. Eserde, XV-XVIIL. yiizyillar arasinda
yogunlasan ve dini nitelikli o6zellikleriyle 6ne ¢ikan bir dizi bireysel ve toplumsal
hareket ele alinmakla birlikte Bayrami-Melamileri tizerinde 6zellikle durulmustur. Bu
toplumsal hareketlerin halk tizerindeki etkileri ve siyasi iktidara yansiyisini biitiin
boyutlariyla ele alan eser, bu alanda ¢alisma yapanlarin basvurdugu temel eserlerden
biridir. Yazarin, Melamiler’le ilgili bunun disinda ulusal ve uluslararasi kitap veya
dergilerde yaymlanmis ¢ok sayida makalesi bulunmaktadir. “XVI. ve XVII. Yiizyillarda
Bayrami (Hamzavi) Melamileri ve Osmanli Yonetimi™*!' ve “Kanuni Sultan Siileyman

Devrinde Osmanli Resmi Diisiincesine Kars1 Bir Tepki Hareketi: Oglan Seyh Ismail-i

Masuki”* adl1 makalelerini iyi birer &rnek olarak verebiliriz.

Nathalie Clayer, Alexandre Popovic ve Thierry Zarcone editdrliigiinde yayinlanan
Meldmis-Bayramis: Etudes sur Trois Mouvements Mystiques Musulmans ise
Melamiligin birinci, ikinci ve tigiincii devresi tarihi seyri ile aldkali bir eser olup bu
alanda ¢alisma yapan arastirmacilarin makalelerinden olusmaktadir.*® Bundan baska,

Alexandre Popovic’in Balkanlar’da Islam, Les Derviches Balkaniques Hier et

40 Golpmarl, Kaygusuz Vizeli Aldeddin, Hayati, Siirleri, Istanbul, Remzi Kitaphanesi, 1933.

4 Ahmet Yasar Ocak, “Bayrami (Hamzavi) Melamileri ve Osmanli Y&netimi”, ss. 93-110. Makalenin
Fransizca’si i¢in bkz. "Les Melami-Bayrami (Hamzavi) et I’ Administration Ottomane aux XVIe-XVlIle
Siécle”, Melamis-Bayramis: Etudes sur trois mouvements mystiques musulmans, eds. Nathalie Clayer -
Alexandre Popovic - Thierry Zarcone, Istanbul, Les Editions Isis, 1998, ss. 99-114.

42 Ahmet Yasar Ocak, “Kanuni Sultan Siileyman Devrinde Osmanli Resmi Diisiincesine Kars1 Bir Tepki
Hareketi: Oglan Seyh Ismail-i Masuki”, Osmanli Arastirmalar, cilt: 10, 1990, ss. 49-58.

4 Nathalie Clayer - Alexandre Popovic - Thierry Zarcone, Meldmis-Bayrdmis: Etudes sur trois
mouvements mystiques musulmans, Istanbul, Les Editions Isis, 1998.
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Aujourd’hui ve Cultures Musulmane Balkaniques isimli eserlerinin de Balkanlar’da
Islam kiiltiiriinii anlamamiz bakimmdan &neminin biityiik oldugunu burada belirtmek

gerekiyor.**

Bundan baska Bayrami-Melamiligi hakkinda Slobodan 1li¢’in Hiiseyin Lamekani: Ein
osmanischer Dichter und Mystiker und sein literarisches Werk adli monografik eserini
zikretmeliyiz.* Eser, Melami Seyhi Hiiseyin LAmekani hakkinda bilgi vermekle beraber
esas olarak onun Divan’1t {lizerine yogunlagsmistir. Divdn’in hem Siileymaniye
Kiitiiphanesi hem de Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi’ndeki ntishalar1 kullanilarak
olusturulan c¢alisma siiphesiz Bayrami-Melami tarihine biiyiik katki saglamaktadir.
Divan’dan elde edilen veriler 1s181inda Melamiler’in diinya goriisiindeki degisim ve
merkezi otorite ile aralarindaki iligkilerin tarihi seyri daha iyi analiz edilebilmektedir.
Ayrica 1li¢, Bayrami-Melami hareketi, ibnii’l-Arabi ve Hurtfilik ile ilgili olarak, cesitli

dergi ve konferanslarda ¢ok sayida makale-bildiri yayinlamistir.

Ayse Asude Soysal’in XVII. Yiizyilda Bir Bayrami Melami Kutbu: Oglan(lar) Seyh(i)
Ibrahim Efendi, ismindeki doktora tezi istifide ettigimiz bir baska miihim
arastirmadir.*® Burada, Oglan Seyh Ibrahim Efendi iizerinde durulmakla birlikte,
Bayrami-Melamiligi tarihi ve mensuplarinin diistinceleri hakkinda da ayritili bilgi

mevcuttur.

Yine Paul Ballanfat’in Bayrami-Melamileri’yle ilgili eserini, konu hakkinda bilgi veren
yeni ¢alismalar arasina ekleyebiliriz.*’” Eser, Melami hareketi, ideolojisi ve Melamiler’in
Osmanli yonetimiyle iliskilerini ele almaktadir. Ayrica Mustafa Akdag’in Tiirkiye 'nin
Iktisadi ve Ictimai Tarihi adli eserinde Bayrami-Melamiligi’nden bahsedilmektedir.*®
Bizzat Akdag tarafindan bulunan, yargilanarak idama mahk(m edilen Oglan Seyh

Ismail-i Ma’suki’nin sicil kaydi, Bayrami-Melamileri’nin tarihini aydimlatmas:

4 Alexandre Popovic, Balkanlarda Islam, Istanbul, Insan Yaymlar1,1995; Aym yazar, Les Derviches
Balkaniques Hier et Aujourd’hui, Istanbul, Les Editions Isis, 1994; Ayni yazar, Cultures Musulmane
Balkaniques, istanbul, Les Editions Isis, 1994.

4 Slobodan 1li¢, Hiiseyin Lamekani: Ein osmanischer Dichter und Mystiker und sein Literarisches Werk,
Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 1999.

% Ayse Asude Soysal, XVII Yiizyilda Bir Bayrami Melami Kutbu: Oglan(lar) Seyh(i) Ibrahim Efendi,
Yaymmlanmamis Doktora tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dal,
Ankara, 2005.

47 Paul Ballanfat, Unité et spiritualité: Le courant Meldmi-Hamzevi dans [’Empire otoman, Paris,
L’Harmattan, 2013.

8 Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi, Istanbul, Tekin Yaynlari, 1979.
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bakimindan onemlidir. Ayrica Hamid Algar tarafindan, “The Hamzaviyye: A Deviant
Movement in Bosnia” ismiyle yayimlanan makalenin, ¢alismamiza biiyiik ol¢tide katki

sagladigini burada belirtmeliyiz.*’

Tiim bu arastirmalardan baska Yusuf Ziya Inan, Omer Riza Dogrul, Ekrem Ismn, Ali
Bolat ve Bilal Kemikli gibi arastirmacilarin da Melamilik’le ilgili eserleri
bulunmaktadir. Ayrica islam dini ve tasavvufunun Balkanlar’daki durumu ve Melamilik
ile alakali Safvet BaSagi¢, Adem Handzi¢, Muhamed Hadzijahi¢, Fehim Nametak gibi
arastirmacilarin  genellikle Bosnak¢a yayinlanmig eserlerine bakilmasi gerektigini

eklemeliyiz.

4 Hamid Algar, “The Hamzaviyye”, ss. 243-261.
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BOLUM I
BALKANLAR’DA MELAMI HAREKETI

1.1. HAREKETIN BALKANLAR’A KAYMASI VE SEBEPLERI

Balkanlar’da Melamilige ge¢gmeden evvel, konuyu daha iyi kavramamiz agisindan
tarikatin dogusu ve gelisimi lizerinde kisaca durmak yararl olacaktir. Dine farkli bir
yorum getirme ve onu daha i¢ten ve derin yasama amaciyla ortaya ¢ikan tasavvuf ve
mistik ogretilerin, Islam’m daha ilk yiizyillarinda Horasan, Bagdat, Sam ve Misir’da
yogunlagsmaya, bu bolgelerde kendine has birer akim haline doniismeye basladigi
goriilmektedir.’® Tasavvuf diisiincesinin kurulus doénemini olusturan bu donemde,
[ran’m Horasan bolgesindeki esnaf tabakas arasinda gelisen, agir ziihd anlayisina dayali
sekilci sfl anlayisini (Kerramilik) kinayan, gosteristen uzak kalmayi kendisine amag
edinen bir tasavvuf akimi1 dogmustur.’! Kaynaklar, “Melametiyye” denilen bu diisiince
sisteminin, IX. ylizyilda Hamdin el-Kassar (6. 885) tarafindan gelistirilip sistemli bir

tarikata doniistiiriildiigii tizerinde yogunlasmaktadir.>?

Tasavvufun artik sistemlesip tarikatlar seklinde orgiitlenmeye basladigr XII. yiizyildan
itibaren, daha ¢ok bir “diisiince” seklinde varligimi siirdiiren Melametiligin, yine bu
donemde ortaya cikan Kalenderilik, Naksibendilik, Kiibrevilik ve Mevlevilik basta
olmak {izere cesitli tarikatlar iizerinde biiyiik etki biraktigin1 goriiyoruz.>® Ardindan bir
siiklin donemine giren s6z konusu tasavvuf akimi, Tirk tasavvuf kiiltiirii icindeki asil
olusumunu, XV. yilizyilda Haci Bayram-1 Veli tarafindan kurulan Bayrami tarikati

biinyesinde gerceklestirir.>*

30 Tasavvufun ortaya ¢ikisi ve gelisimi hakkinda bkz. Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short
History, Leiden-Boston, Brill, 2000; Reynold A. Nicholson, The Mystics of Islam, Bloomington, Ind.,
World Wisdom, 2002; Annemarie Schimmel, Isldm '1n Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabiyik, istanbul,
Kabalcr Yaynlari, 2001; Ahmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period, Edinburgh, Edinburgh
University Press, 2007.

SIAhmet T. Karamustafa, “Antinomian Sufis”, The Cambridge, Companion to Sufism, ed. Lloyd Ridgeon,
Cambridge, Cambridge University Press, 2014, s. 101-102.

32 Golpmarl, Meldmilik, s. 3-4; Frederick de Jong, “Malamatiyya”, EI°, vol. 6, Leiden, Brill, 1991 s. 123;
Nihat Azamat, “Melamiyye” TDVIA, cilt: 29, Istanbul, 2004, s. 25, Mustafa Kara, “Hamddn el-Kassar”,
TDVIA, cilt: 15, Istanbul, 1997, s. 455.

33 Golpmarly, Melamilik, s. 9-16.

5% Ekrem Isin, “Melamilik”, DBIA, cilt: 5, Istanbul, Kiiltiir Bakanlig1-Tarih Vakfi, 1994, s. 380.
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Genellikle Osmanli reayasinin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan ve vergi ylikiinii ¢eken
koyli, ciftci ve zanaatkar orta tabaya hitap eden Bayrami tarikatinin, kisa zamanda
Anadolu’da ¢ok sayida miirid topladig1 anlasilmaktadir.”® Daha bu dénemde yasanan
baz1 olaylar bile, devletin onlara kars1 takip edecegi siyaseti haber verir niteliktedir.
Semeratii’l-Fuad’in aktardigima gore, tarikatin bu kadar ilgi gérmesi ve genislemesi,
devleti rahatsiz edecek kadar biiylik boyutlara ulasmis, II. Murad (1421-1451) da gelen
sikayetler tizerine, yakindan tanimak ve hakkinda bir karara varmak maksadiyla seyhi
Edirne’ye cagirmustir. Fakat II. Murad, Edirne’ye getirilen Hact Bayram ile yaptigi
miilakat sonucunda, hakkindaki sdylentilerin dogru olmadigini anlamis ve Ankara’ya
donmesine izin vermistir.’® Gelen sikayetler genellikle onun halki dalalete sevk ettigi,

saltanat davasina kalkigma ihtimali bulundugu yéniindedir.’

Haci Bayram-1 Veli’nin 1429 tarihinde vefat etmesinin ardindan Bayramiyye tarikati
ikiye ayrilmis ve bu ayrilisla birlikte tarikat icinde iki farkli egilim ortaya ¢ikmustir.
Miridlerin bir kismu ziihd, takva ve riyazeti 6ne ¢ikaran ve merkezi iktidara yakinligiyla
bilinen Aksemseddin’e (6. 1459); ilahi ask, cezbe ve melamete temayiilii olanlar da
yerlesik dogmalara aykir1 egilimler gosteren Dede Omer’e (6. 1475) tabi olmuslardir.
Aksemseddin’in devam ettirdigi kola Semsiyye-i Bayramiyye, Dede Omer’inkine ise
Melamiyye-i Bayramiyye adi verilmistir.’® Bu kol, vahdet-i viicid goriisinii 6n plana
cikarmig, buna ilaveten resmi-Stinni diisiinceye karsi kutb-Mehdi ideolojisi sebebiyle

basindan beri merkezin takibatina maruz kalmistir.>’

Bununla birlikte Bayramilik’ten Bayrami-Melamiligi’ne gecis siirecinde yalnmizca fikri
ayrimdan bahsetmek yeterli olmayacaktir. Bunda donemin siyasi, toplumsal ve
ekonomik krizlerinin, 1402 Ankara Savasi’ndan sonra olusan otorite boslugunun,

Fatih’le birlikte baslayan merkeziyetci yonetim anlayisinin yol agtigi sikintilarin ve

3 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 299.

56 Sar1 Abdullah, Semerdtii’l-Fudd, s. 235; Golpmarh, Melamilik, s. 34.

57 Sar1 Abdullah, Semerdtii’l-Fudd, s. 235.

8 Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk, s. 34-36; Golpmarli, “Bayramiyye”, Isiém Ansiklopedisi, cilt: 2,
Istanbul, Milli Egitim Bakanhigi Yaymlari, 1997, s. 424. Enisi’nin Mendkib-1 Aksemseddin’inde ve
bununla ilgili birgok kaynakta Haci1 Bayram-1 Veli’nin halifesi olarak Aksemseddin gosterilmistir. (Enisi,
Mendlkib-1 Aksemseddin, haz. A. Thsan Yurd-Mustafa S. Kagcalin, Istanbul, 1994, s. 140-142) Kefevi’nin
eseri ve diger Bayrami-Melam1 ¢evrelerinin kaynaklarinda ise Haci Bayram’in gercek halifesinin Dede
Omer oldugu séylenmis ve bunu ispatlamaya ¢alisan bir takim rivayetlere yer verilmistir. (Golpnarli,
Meldamilik, s. 40)

3 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 299.
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sehzadeler arasindaki taht miicadelelerinin, Safevi propagandasinin Anadolu’da ve

Rumeli’de yarattig1 tedirginliklerin biiyiik etkisi oldugunu da kabul etmek gerekir.*

Dede Omer’in 1475 yilinda vefat etmesiyle birlikte kutbluk makamia 6nce BiinyAmin-i
Ayasi (6. 1520?), ardindan da Pir Ali Aksarayi ge¢mistir. Melamiligin Istanbul’a
girmeden 6nceki donemde faaliyetleri bu iki seyh vasitasiyla yiiriitiilmiistiir.®' Ozellikle
Pir Ali Aksarayi, Anadolu Melamiligi’nin en 6nemli ayagimi olusturmaktadir. Bu
seyhin, Mehdilik iddia ettigi ve bu ylizden faaliyetlerinin merkez tarafindan siki bir
sekilde takip edildigi bilinmektedir.®> Ancak Melami hareketinin bundan sonraki
gidisatin1 tayin eden en 6nemli gelisme, oglu Ismail-i Ma’suki’nin Istanbul’a giderek
burada tarikatin yayginlasmasini saglamasi olmustur. Nitekim Ismail-i Ma’suki’nin
oldukca kisa siiren Istanbul’daki faaliyetleri, tepkilere yol agmis, hakkinda ¢ikarilan
zindiklik ve miilhidlik suclamalar1 dikkate alinarak 9 Mayis 1539°da sorguya c¢ekilerek
Seyhiilislam Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi’nin verdigi fetva tizerine on iki
miiridiyle birlikte Atmeydani’nda idam edilmistir.®> Melami tarihinde bir déniim noktasi
olarak gosterebilecegimiz Oglan Seyh’in bu trajik 6liimii, bir taraftan Melamiler’in daha
fazla taraftar toplamasini saglamis diger taraftan da Osmanli yonetiminin bu tiir olaylar
karsisinda nasil bir tutum sergileyeceginin ¢ergevesini ¢izmistir. Ciinkii bundan sonraki
zindiklik ve miilhidlik hareketlerinin yargilanist ve bunun sonucunda verilen cezalar

Ismail-i Ma’suki’nin diisiincelerinin icerigiyle dogrudan ilgilidir.%*

Pir Ali Aksarayi’nin yetistirdigi halifelerden Nalinct Mehmed Dede ve Ahmed
Edirnevi, XVI. yiizyilda Melamiligin gelismesine biiyiik dl¢tide katki saglamislar, Seyh
Yakub Efendi (6. 1588) ile Seyh Hasan Efendi ise Helvai Tekkesi’ni kurmuslardir.%®

% Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 298-299.

1 Golpinarl, Melamilik, s. 42.

2 Sar1 Abdullah, Semerdtii’I-Fudd, s. 246-248; La’lizade, Sergiizest, v. 7a.

63 fsmail Eriinsal, kaynaklarda daha 6nce 935/1528 olarak verilen Ismail-i Ma’suki’nin idam tarihinin
yanlis oldugunu iddia ederek, Pir Ali Aksarayi’nin vefatinin 945/1539 tarihinde gergeklestigine, oglunun
da ondan alt1 ay sonra idam edildigine ve idam fetvasmin Ibn Kemal degil Civizide Muhyiddin Mehmed
Efendi tarafindan verildigine dikkati cekmektedir. (Ismail Eriinsal, “XV-XVI. Asir Osmanli Zendeka ve
lhad Tarihine Bir Katki”, Osmanli Arastirmalart, sayt: 24, 2004, s. 140-142); Mustafa Akdag ve
Abdiilbaki Gélpinarli da mahkeme sicilindeki tarihi 945 olarak diizeltmistir. (Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi
ve Ictimai Tarihi, s. 64-65; Golpmarl, Melamilik, s. 49); Ahmet Yasar Ocak da ikinci tarihi yani 945
tarihini dogru kabul eder. (Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 327) Ismail-i Ma’suki’nin sicil kayd i¢in bkz.
Ek 1.

% Imber, “Malamatiyya”, s. 227; M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalari, Istanbul,
Enderun Kitabevi, 1972, s. 196.

% Isn, “Melamilik”, s. 381.
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1548-1555 yillar1 arasinda Bozdogan Kemeri’nde Istanbul’un ilk Meldmi merkezini
faaliyete gegiren Yakub Efendi, tarikatin1 gizlemis ve ¢evresinde Bayrami seyhi olarak
bilinmistir. Tekke, ayn1 zamanda faaliyetlerini sehir diginda devam ettirmek zorunda
kalan Hiisameddin-i Ankaravi (6. 1556), Hamza Bali ve Hasan Kabadiiz gibi Melami-
Hamzavi seyhlerinin Istanbul’daki temsilciligini yapmus, tarikat ici haberlesmede kilit

noktalardan birini olusturmustur.®

Ismail-i Ma’suki’nin 1539 senesinde katledilmesinden sonra Bayrami-Melamiligi
Istanbul disina tasarak, ozellikle Balkanlar’da yayginlasmis ve tarikatin yasadigi bu
sosyo-kiiltiirel olusum XVI. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli tasavvuf
hayatinda oldukga etkili olmustur. Hareketin Balkanlar’a yonelisinin ardinda, Ismail-i
Ma’suki’nin idamindan sonra kendilerini gizlemek ve merkezin denetiminden

uzaklasmak oldugu ileri siiriilebilir.®’

Nitekim Melamiler iizerindeki bu yogun baski sebebiyle tarikati Hayrabolu’dan
yonetmek zorunda kalan Ismail-i Ma’suki’nin halifesi Ahmed Sarban (5. 1545),
yetistirdigi halifeleri araciligiyla ozellikle Rumeli Melamiligi’nin sehir hayatinda
koklesmesini  saglamistir.® Ahmed Sarban’in faaliyetlerine zemin olusturan ve
Melamiligin Balkanlar’da yayilmasii saglayan mistik etkilerin kokenini, Ismail-i
Ma’suki’nin XVI. yiizyilin baglarinda gercgeklestirdigi Edirne seyahatine kadar geri
gotiirebiliriz. Pir Ali Aksarayi’nin halifelerinden Ahmed Edirnevi’nin Ismail-i Ma’suki
ile ters diiserek Edirne’ye gittigi ve orada Melamiligi yayarak pek ¢ok miirid edindigi
bilinmektedir.®* Bunun {izerine Ismail-i Ma’suki, onun arkasindan Edirne’ye gitmis ve
miiridlerini kendi tarafina cekmeye calismistir.”® Iste Ahmed Sarban, bu sirada Ismail-i
Ma’suki’ye intisap etmis ve daha sonraki donemlerde tarikati esnaf ve Sipahi Ocagi

mensuplarindan olusan bir grup arasinda yayginlastirmustir.”!

Balkan Melamiligi’nin, Ahmed Sarban’in yetistirdigi halifeler vasitasiyla iyice
teskilatlandigim goriiyoruz. iki kusak halinde faaliyet gosterdiklerine sahit oldugumuz
bu halifelerden “Taptap” lakapli Sah Ali ve Vizeli Alaeddin (6. 1562), daha sonraki

% Ekrem Isin, “Helvai Tekkesi”, DBIA, cilt: 4, Istanbul, Kiiltiir Bakanlig1 Vakfi, 1994, s. 49.
87 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 360.

8 Isin, “Melamilik”, s. 382.

® Ertinsal, Mir atii’[-Isk, s. 219-220.

70 Eriinsal, Mir’atii’l-Isk, s. 223-224.

"I Isimn, “Melamilik”, s. 382.
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kusagin temsilcilerinden Gazanfer Efendi (6. 1566) ile Osman Hasimi Efendi’nin (0.
1594) yetismesini saglayanlar olarak bilinirler. Boylece Rumeli Melamiligi, ona intisap
eden Osman Hasimi Efendi ile Istanbul’da siki bir 6rgiitlenme ve tekke organizasyonu

kurmustur.’?

Ahmed Sarban’in girisimleriyle tesis edilen Rumeli Melamiligi Hamza Bali tarafindan
Balkanlar’a dogru iyice genisletilmis ve 6zellikle Bosna havalisinde hareket oldukca
ilgi gormiistiir. Bizzat kendisi de Bosnali olan kutb, artik faaliyetlerini Bosna’dan

yiiritmeye baslamis, boylelikle tarikatin merkezi Balkanlar’a tasinmistir.”

Melami hareketinin, faaliyet alan1 olarak Balkan sahasii tercih etmesinde Balkan
toplumunun 6zelligi etkili olmalidir. Nitekim Balkanlar’in hala, XV. yiizyilin en genis
dini-siyasi toplumsal hareketi olan Seyh Bedreddin Isyani’nin etkisinde olmasini,
Melamiler’in burayi faaliyet alani olarak se¢gmesinin arkasindaki en biiylik etkenlerden
biri olarak diistinebiliriz. Nitekim yukarida da bahsettigimiz gibi Ahmed Sarban,
Balkanlar’da bulunan Bedreddini gruplari arasindaki heterodoks egilimler ile Kalenderi-
Bektasi felsefesini, kendi Sii-Batini tasavvuf diisiincesiyle birlestirerek Rumeli

Melamiligi’nin temellerini atmigtir.”*

Balkanlar’daki Hiristiyan heretik mezhepler ile daha sonra Anadolu’dan gelen
heterodoks gruplarin olusturdugu bu dinsel ortamin, Dimetoka yakinlarinda Simavna
koyiinde dogan Seyh Bedreddin’in Ogretilerine iyi bir temel olusturdugunu
soyleyebiliriz. Kendi diisiincelerini Hiristiyan ve Islam heterodoksisinin hakim oldugu
Balkan sahasinda daha rahat yayabileceginin farkinda olan seyhin ilk icraati, kendisine
destek saglayacagini diisiindiigii Dobruca’da bulunan, Balkanlar’da ilk Isldimlasma
hareketini baslatan Sar1 Saltik Tekkesi’'ne gitmekti.”” Bu tekkenin, XIII. yiizyilda Sari
Saltik (6. 1297) tarafindan kuruldugu ve 1263 yilinda Bizans Imparatoru VIII. Mihail’in
izni ile Anadolu’dan onunla birlikte gelen Babai hareketine mensup Kalenderi

derviglerine ait oldugu bilinmektedir.”® Fakat kaynaklardaki birtakim kayitlardan,

™2 Vicedani, Tomdr-1 Turuk, s. 39; Ekrem Isin, “Sacli Emir Tekkesi”, DBIA, cilt: 6, Istanbul, Kiiltiir
Bakanlig1 Vakfi, 1994, s. 383.

73 La’lizade Sergiizest, v. 10a-b.

"4 Qcak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 344-345.

75 Michel Balivet, Seyh Bedreddin: Tasavvuf ve Isyan, Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2000, s. 87.

6 Ernst Werner, Biiyiik Bir Devletin Dogusu: Osmanlilar (1300-1481) 2: Halk Ayaklanmalar: ve Askeri
Feodalizm, ¢ev. Y1ilmaz Oner, Istanbul, Alan Yayinlari, 1988, s. 35.
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Balkanlar’daki ilk Miisliiman yerlesmesinin XI. yiizy1l dolaylarinda Arap tiiccarlar ile
Ismaili Baskirt tiiccarlar tarafindan olusturuldugunu anliyoruz. Kayitlar dogrultusunda,
buradaki Ismaili propagandasinin, yani heterodoks Islim geleneginin XIII. yiizyildan
daha eskilere gittigi iddia edilebilir. S6z edilen Miisliman varligin zamanla asimile
oldugu bilinse de Sar1 Saltik’in bolgedeki faaliyetleri ile birlikte tekrar giin yiiziine
ciktigin1 soyleyebiliriz ki Sar1 Saltik’in basinda bulundugu Cepni boyuna mensup
Tiirkmen agiretinin, Suriye Ismailileri ile baglantisi bulunan Babailer ortamindan

geldikleri diisiiniildiigiinde bu yaklasim olduk¢a mantikl gériinmektedir.”’

1416 tarihinde, kaynaklarda “Agacdenizi” olarak gecen, bugiin Bulgaristan’da
“Deliorman” ismiyle bilinen bolgede, Osmanli yonetimine karst meydana gelen bu
genis caplt isyanin bizi ilgilendiren kismi, Seyh Bedreddin’in de Mehdilik iddiasinda
bulunmasidir.’”® Benzeri hareketlerin 6rneklerine, gerek Seyh Bedreddin’den once
gerekse sonraki donemlerde siklikla rastlamaktayiz. En belirgin 6zellikleri, esitlik¢i ve
paylasime1 bir ideoloji kullanmak olan bu gibi hareketlerin 6nderleri, Hiristiyan
diinyasinda Mesih, Islam diinyasindaysa Mehdi kimligiyle ortaya ¢ikmuslardir. iste Seyh
Bedreddin’in Mehdi kimligini, Melamiler’deki siyasal fonksiyonlar1 da iistlenen kutb
telakkisiyle iliskilendirebiliriz. Diger bir deyisle Seyh Bedreddin, Melamiler’de agik
olarak goriilen kutb-Mehdi anlayisiyla harekete gegmistir.” Seyh Bedreddin’in kaleme
aldigr Varidat’ta boyle bir ifade ge¢memektedir. Fakat Seyh Bedreddin’in torunu
tarafindan yazilan menakibnameye gore Bedreddin, tesir ettigi Miisliman ve
Hiristiyanlar tarafindan “ikinci Mesih” olarak goriilmekteydi. Yine seyhin, Mehdilik

hiiviyetiyle hareket ettigi, Kissling ve Werner tarafindan da iddia edilmektedir.

Seyh Bedreddin’in, binyilci beklentilerden, diinya tizerindeki siyasal diizenden

kaynaklanan zulmii ortadan kaldiracak bir dini sahsiyetin gelecegi beklentisinden

77 Ahmet Yasar Ocak, Sart Saltik: Popiiler Islam’mn Balkanlar’daki Destani Onciisii (XIII. Yiizyil), Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2011, s. 25-33; Ferhad Daftary, Ismaililer, Tarih ve Kuram, gev.
Erciiment Ozkaya, Ankara, Rastlantt Yaymlari, 2001, s. 163, 241; Ahmet Yasar Ocak, “Balkanlar’da
Popiiler Islam’in Mahiyet ve Temelleri Meselesine Dair”, IX. International Congress of Economic and
Social History of Turkey, Dubrovnik-Croatia, 20-23 August, 2002, s. 119-121.

78 Halil inalcik, Osmanli Imparatorlugu: Kldsik Cag (1300-1600), ¢ev. Rusen Sezer, Istanbul, Yap1 Kredi
Yayinlari, 2003, s. 196-197.

7 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 198-199, 345.

80 Hans Joachim Kissling, “Zur Geschichte des Derwischordens der Bajramijje”, Siidost Forschungen,
vol. 15, Miinchen, 1956, s. 241-243; Ernst Werner, Seyh Bedreddin ve Borkliice Mustafa, Istanbul,
Kaynak Yaymlari, 2006, s. 67; Ayni yazar, Biiyiik Bir Devletin Dogusu, s. 39.
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faydalandig1 soylenebilir.®! Su aciktir ki onlar, Seyh Bedreddin’i kendilerine bir diinya
cenneti sunan mukaddes bir Mehdi olarak goriiyorlardi. Daha sonraki donemlerde adeta
seyhin gercek sahsiyeti unutulmus ve insanlar onu kendi degerler sisteminin canli bir
temsilcisi olarak inanglarinin merkezine yerlestirmistir. Nitekim zaman icerisinde daha
once onunla ilgisi bulunmayan farkli Miisliman heterodoks gruplar da Seyh Bedreddin

akimma dahil olmuslardir.®?

Zaten isyandan sonra Seyh Bedreddin’in diistinceleri kaybolmamis, aksine o donemde
Bedreddin Stfileri, Simaveni Tdifesi veya Seyh Bedreddin’in miiridleri diyebilecegimiz
bir topluluk olusmustur ki bunlar, Bulgaristan’da 6zellikle Deliorman bolgesinde ve
Trakya’da yasayan Balkan Alevileri’dir. Ozellikle Deliorman yoresi ve cevresi,
heterodoks ziimrelerin merkezi olmasi bakimindan énemlidir. Burada olusan ziimrede
giiniimiizde de canlihgini koruyan huliil ve tendsiih merkezli islam inanglarinin temeli,
siiphesiz ki Ismaili telakkisiyle, Sar1 Saltik ve Seyh Bedreddin kiiltiiyle birlikte atilmus
ve XVI. yiizyillda Safevi propagandasiyla gelismistir. Dikkatle incelendiginde, bu

ziimrelerin inan¢ merkezlerindeki baglantiy1 takip edebilmek miimkiindiir.®?

Kisaca Balkan topraklarinin, muhtelif heterodoks cemaatleri, Ismaili-Hurfi 6gretileri
biinyesinde barindirdigim  gériiyoruz. Iste zamaninda Seyh Bedreddin’i ¢eken
Balkanlar’in bu yapisi, ayn1 sebeplerden 6tiirii Melamiler’in de ilgisini ¢ekmis ve onlari,

faaliyetlerini devam ettirmek tizere buraya yoneltmistir.

81 Werner, Biiyiik Bir Devletin Dogusu, s. 48-49.

8 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 228-229.

8 Tadeusz Kowalski, “Les éléments ethniques turcs de la Dobroudja”, Rocznik Orientalistyczny, vol. 14,
1938, s. 70-73; Frederick de Jong, “The Kizilbas sects in Bulgaria: Remnants of Safavi Islam”, The
Turkish Studies Association Bulletin, vol. 9/1, 1985, s. 30-31; S. S. Bobcev, “Deliorman Tiirkleri’nin
Kokeni”, ¢ev. Tiirker Acaroglu, Belleten, sayi: 203, 1988, s. 705-706; Yuri Stoyanov, “On Some Parallels
Between Anatolian and Balkan Heterodox Islamic and Christian Traditions and the Problem of Their
Coexistence and Interaction in the Ottoman Period”, Syncrétismes et hérésies dans I’Orient seldjoukide et
otoman (XIV.-XVIIIl. siecle), (Actes du Colloque du Collége de France, Octobre 2001), Collection
Turcica, vol. 9, Paris: Peeters, 2005, s. 114-118; Miifid Yiksel, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin,
Istanbul, Bakis Yaymlari, 2002, s. 133-135; iréne Mélikoff, “Bulgaristan’da Deliorman Kizilbas
Toplulugu”, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik Bektasilik Arastirmalari, cev. Turan Alptekin, Istanbul, Demos
Yayinlari, 2009, s. 129-139.
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1.2. BOSNA’DA MELAMI HAREKETI VE SEYH HAMZA BALI

Genelde Siinni s0fi yorumun hakim oldugu Bosna bolgesinde, Melamilik ilging bir
istisna olarak karsimiza ¢ikiyor.®* Melami hareketinin Bosna’daki takipgileri ve onlarin
faaliyetleriyle ilgili en erken kayitlar, XVI. yiizyilin ikinci yarisinda mensuplarina
yonelik takibatin baslangiciyla ortiismektedir. Bu, hareketin en zirvede oldugu donem
olmakla birlikte, ayn1 zamanda, etkisinin tam olarak ortadan kaldirilmasa bile olduk¢a

kisitlandig1 bir donemdir.®

Sadece Bosna’da degil, Sirbistan ve Macaristan’mm Osmanli yonetimindeki bazi
bolgelerinde genis bir alanda etkili olan Melami hareketinin, XVI. ylizyllda Hamza Bali
ile birlikte Osmanli Devleti’nin siyasi ve dini biitiinligiine kars1 yerel ve nispeten kiigtik
bir tehdit olarak ortaya ¢iktigi goriilityor.®® Hamza Bali, Melamiligi Orta Anadolu’dan
Balkan topraklarina tasiyan lider olarak nitelendirilebilecegi gibi Osmanli tarihinin
mistik bir diistinceye dayali 6nemli sosyal-siyasal hareketlerinden birinin temsilcisi
olarak da disiiniilebilir. Nitekim ondan sonra Melamiler, Hamzavi ismiyle anilmaya

baslanmis ve bu isimlendirme oldukca genis bir kullanima sahip olmustur.®’

Tarikatin kendisi hakkinda oldugu gibi, Hamza Bali’ye dair bildiklerimiz oldukc¢a
sinirli. Yapilan aragtirmalar Bosnak koékenli oldugu bilinen bu seyhin, Bosna’nin
kuzeydogusunda yer alan Vlasenica ve Zvornik arasindaki Orlovi¢i Koyii’'nde diinyaya
geldigini soyliiyor.®® Hayatinin bir noktasinda seyhi Hiisameddin-i Ankaravi’ye intisap
ettigi, onun ileri gelen halifelerinden biri oldugu ve muhtemelen Ankaravi’nin idami ile
Bosna’ya doniip Melamiligi yaymaya basladigi bilinenler arasindadir.’’ Sergiizest’te

“Hamza” isminin kendisine Hiisameddin-i Ankaravi tarafindan, ileride sehit edilecegi

84 Mitja Velikonja, Religious Separation and Political Intolerance in Bosnia-Herzegovina, ¢ev. Rang’ichi
Ng’inja, Texas, Texas A&M University Press, 2003, s. 64, 70.

85 Ines AsCerié-Todd, Dervishes and Islam in Bosnia: Sufi Dimensions to the Formation of Bosnian
Muslim Society, Leiden-Boston, Brill, 2015, s. 161.

8 Algar, “The Hamzeviyye”, s. 243.

87 Golpmarli, Melamilik, s. 74; Ocak, Zindiklar, s. 341; Kilig, “Bir Tarikatin Gizli Direnisi”, s. 253.

88 Safvet BaSagié, Bosnjaci i Hercegovci u islamskoj knjizevnosti, Svjetlost, Oour Izdavacka Djelatnost,
Sarejevo, 1912, s. 25; Adem Handzi¢c—-Muhamed Hadzijahi¢, “O Progunu Hamzevija u Bosni 1573
Godine”, Prilozi, vol. 20-21, Sarajevo, 1970-71, s. 68; Tayyib Oki¢, “Quelques document inédits
concernant les Hamzawites”, Proceedings of the Twenty-second Congress of Orientalistes, (15-22 Eyliil
1951, Istanbul), Leiden, 1957, s. 280.

8 Golpmarli, Melamilik, s. 71.
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ongoriillerek Peygamber’in amcas1 Hz. Hamza’ya ithafen verildigi yazilirken®® Safvet
Basagi¢ ve diger baz1 Bosnak arastirmacilar, Hamza Bali ile yine Orlovi¢i Koyii’nde
padisahin bagisladig1 toprak tizerine insa ettigi zaviyede 1519-1533 tarihleri arasinda
faaliyet gosteren bir bagka Seyh Hamza Dede arasinda bag kurarak Hamza ismini bu
seyhten aldig1 varsaymmi iizerinde durur.’’ Alexandre Lopasic ise, daha ileri giderek,
Hamza Bali’nin Hamza Dede’nin kizindan torunu veya azathi kolesi Hasan b.
Abdullah’m oglu olabilecegini iddia eder.”” Hamza Bali’nin, kendisinden yarim asir
daha yashi Seyh Hamza Dede’nin soyundan geldigine dair kesin bir delil yoksa da
Melamiligin temellerinin, Bosna’da Hamza Bali’den 6nce bu tekke tarafindan atilmig

olabilecegine dair elimizde bazi ipuglar1 vardir.

Ne yazik ki Hamza Dede’nin 1519 tarihinde kurdugu tekke ile ilgili tarihsel veriler,
sadece tekke hakkindaki idari ve mall kayitlardan gelmektedir. Tekkenin dini
faaliyetleri hakkinda yazili herhangi bir bilgi yoktur. Dahasi tekke, yakin zamana kadar
aktif olmasina ragmen (1954’te kapatilmistir), buraya gelen dervislerin dini pratikleri
gizemini korumustur. Dervislerin uygulamalarini g¢evreleyen gizlilik ve seyhlerinin
diizenli bir silsileye sahip olmayisi, ayrica Hamza Dede’nin baslangigta tekkeyi vakif
geliriyle degil kendi parasiyla finanse etmesi, basta Muhamed HadZijahi¢ olmak iizere
bir takim arastirmacilar tarafindan, aralarinda Meldmi geleneginin var olabilecegi
seklinde yorumlanmistir.”> Ayrica tekkede hicbir zaman semah yapilmamasi, toplu
halde zikr ya da herhangi bir miizikli ritiielin icra edilmemesi de bu savi destekler
niteliktedir.”* Bu bilgiler dogrultusunda HadZijahi¢, Hamza Dede’nin tekkesindeki
ogretilerin Hamzaviler’inkiyle az da olsa benzer oldugu, dolayisiyla tekkenin Hamzavi

hareketi ile baglantili olmasi gerektigi sonucuna varmustir.”> Hamid Algar ise, Hamza

20 La’lizAde, Sergiizest, v. 10a.

ol Safvet BaSagié, Bosnjaci, s. 25; Adem Handzi¢, “Jedan savremeni dokument o $ejhu Hamzi iz
Orlovi¢a”, Prilozi, vol. 18-19, Sarajevo, 1968-69, s. 205-206; Dzemal Cehajic’, Derviski redovi u
Jugoslovenskim zemljama sa posebnim osvrtom na Bosnu i Hercegovinu, Orijentalni Institut u Sarajevu,
Sarajevo, 1986, s. 192.

2 Alexandre Lopa3i¢, “Islamisation of the Balkans with Special Reference to Bosnia”, Journal of Islamic
Studies, vol. 5/2, 1994, s. 169.

3 Muhamed Hadzijahi¢, “Tekija kraj Zvornika — postojbina bosanskih Hamzevija?”, Prilozi, 10-11/1960-
61, Sarajevo, 1961, s. 201-202’den naklen Aséeri¢-Todd, Dervishes, s. 175-176.

9 Cehaji¢, Derviski redovi, s. 201.

95 Muhamed Hadzijahi¢, “Tekija”, s. 201-202.
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Dede Tekkesi ile Hamza Bali arasinda bir baglantinin kurulabilmesi i¢in yeterli kanit

olmadigin1 6ne siirerek, bunlar1 spekiilatif yorumlar olarak degerlendirmistir.”®

Durum ne olursa olsun, Melami geleneginin XVI. yiizyilin ikinci yarisinda kuzeydogu
Bosna’daki varliginin tesadiifi olmadigini ve bu Ogretilerin temelinin, Melamiligi
yalnizca tekkesinde degil, tiim ¢evre bolgelerde temsil eden Hamza Dede’ye kadar
uzandigini varsayabiliriz. Diger yandan, kaynaklardan Hamza Dede’nin tekkesini insa
ettigi dosnemde bolgede Islamlagma siirecinin oldukg¢a erken bir safhada oldugunu da
anliyoruz. 1533’te bile Konjevi¢i kasabasinda toplam 21 haneden yalnizca 6’sinin
Miisliiman oldugunu géz oniine aldigimizda, tekkenin, bolgenin Islimlasmasinda
onemli bir rol iistlendigi acikca goriiliiyor.”” Bu da bize oradaki ilk Miisliiman
toplulugun dervis geleneklerinin hangi kanaldan beslendigini acikliyor. O halde, Hamza
Dede ve tekkesinin tam olarak benzer olmasa bile, Meldmi ideolojisine olan
duyarliligiin, daha sonra Hamza Bali’nin, aym1 bolgedeki topluluga kolayca niifuz

etmesini sagladigini ileri stirebiliriz.

Diger taraftan, Melami diisiincesinin, Hamza Bali’den énce Ismail-i Ma’suki ve Ahmed
Sarban doneminde Bosna bolgesi basta olmak tizere, Rumeli cografyasinda yayilmaya
basladig1 zaten biliniyor.”® Muhtemelen Hamza Bali de ilk olarak memleketi Bosna’da
Melamilige ilgi duydu ve daha sonra Istanbul’a giderek bazi vezirlerin hizmetinde
bulundu.”” Seyh, Ankaravi’nin 1568’de idam edilmesinin ardindan kurbluk makamina
gecti ve kendi propagandasini yapmak i¢in en uygun yer olarak gordiigli Bosna’ya
donerek Melamiligi yaymaya calist1. Iste merkezi iktidarla Melamiler arasindaki ipleri

tamamen koparan olaylar, asil olarak bundan sonra baslads.'*

Nitekim beklenen olur, Hamza Bali’nin ¢evresinde olusan genis takip¢i agindan rahatsiz

olan Bosna’daki ulema ve diger tarikat seyhleri, onun davranislarini istidraca yorarak,

% Algar, “The Hamzeviyye”, s. 246.

°7 Adem Handzi¢, “Jedan”, s. 212; Asceri¢-Todd, Dervishes, s. 178-179. Hamza Dede’nin tekkesini
kurdugu 1519°da bolgede neredeyse hi¢ Miisliiman yokken, 1533°te Orlovi¢i Koyti’nde 5 “bekar” olmak
tizere 3 Miusliiman hane bulunuyordu. 1548’de Konjeviéi ndhiyesindeki iki kdyde 5 “bekar”, 20 hane
vardi; bunlardan sadece 9’u Hiristiyan geri kalan1 Miisliman idi. XVIL. yiizyilin ortalarina gelindiginde
ise 1664’te burada olan Evliya Celebi’nin belirttigine gore Konjeviéi artik yiizlerce hanenin bulundugu
tamamiyla Miisliiman bir kasabaydi. (Evliya Celebi, Seyahatndame, s. 293)

8 Harry Norris, Islam in the Balkans, London, C. Hurst&Co Ltd, 1993, s. 116.

% Oki¢, “Quelques document”, s. 280-281. Yazarin Hammer’den aktardigina gére Hamza Bali’nin,
maiyetinde ¢alistiklarindan biri de Kanuni devri vezirlerinden Pertev Pasa idi.

190 Qcak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 343.
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timmf oldugunu ve irsad vazifesi i¢in uygun olmadigini iddia ederler. Sonunda da “fitne

ve fesad” ¢ikartabilecegi konusunda kadiy1 ikna eder ve Istanbul’a sikayet ettirirler.'"!

Bu sikayet dogrultusunda merkezden gelen ilk ferman 19 Zilhicce 980/22 Nisan 1573
tarihine aittir. Zvornik sancakbeyi ve kadisina yazilan fermanda, Yukari Tuzla’da
(Gornja Tuzla) yasayan Hamza ismindeki sahsin yakalanmasi, ¢avuslardan Mustafa’ya
teslim edilerek derhal Istanbul’a getirilmesi emredilir.!> Aym1 tarihli ikinci fermanda
Bosna ve Hersek sancakbeyine hitap edilir ve ayn1 sekilde Hamza’nin ve takipgilerinin
tutuklanip baskente transfer edilmesi istenir.!”® Bundan dért ay sonra Hersek
sancakbeyine gonderilen 26 Rebiiilahir 981/25 Agustos 1573 tarihli fermanda ise,
stipheli Hamzaviler’in tutuklanip, miilhidligi sabit olanlarin hapsedilmesi ve fermanin
birer niishasinin Bosna ve PozeSkom (PoZega) sancakbeylerine, bir diger niishasinin ise

Macaristan’daki Budin beylerbeyine gonderilmesi i¢in ¢agrida bulunulur.!'%

Hamza Bali, gercekten de ilk fermandaki emre gore tutuklanarak Istanbul’a getirilir ve
donemin seyhiilislami Ebussuud Efendi (6. 1574) tarafindan yargilanir. Ebussuud
Efendi, hem Bosna’daki hem de Istanbul’daki seyhlerin goriisiinii alir ve onu Oglan
Seyh Ismail’in tarikinde olmakla suglayip, katli icin fetva verir. Hamza Bali, bu fetva

lizerine 6 Haziran 1573 te Deveoglu Yokusu’nda idam edilir.'®

Her ne kadar Hamza Bali ve destekcileri “miilhidlik”le suc¢lanmis olsalar da
kovusturmaya iliskin resmi belgeler, Hamzaviler’in “sapkinligi’nin niteligi hakkinda
herhangi bir ayrint1 icermez ve kendilerine yoneltilen suglamalarin nasil kanitlandigina
dair delil sunmaz. Idamimn gerekcelerini biraz daha farkli sekilde yansitan Miiniri-i

Belgradi, Hamza Bali hakkinda pek ¢ok farkli seyin konusuldugunu, onun sihire

101 [ a’1izade, Sergiizest, v. 12a.

102 BOA, 21 numarali Miihimme Defteri, belge no: 585, s. 242 19 Zilhicce 980/22 Nisan 1573. Belge i¢in
bkz. Ek 2.

103 BOA, 21 numarali Miihimme Defteri, belge no: 586, s. 242, 19 Zilhicce 980/22 Nisan 1573. Belge icin
bkz. Ek 2.

104 BOA, 22 numarali Miihimme Defieri, belge no: 374, s. 194, 26 Rebiiilahir 981/25 Agustos 1573.
Belge i¢in bkz. Ek 3.

105 Golpnarli, Melamilik, s. 71. Atai idam tarihini 969/1561-62 olarak vermis, daha sonraki miiellifler de
bunu esas almistir. (Atal, Sakaik, s. 71) Ancak miihimme defterlerindeki kayitlar idamin 980/1573°te
uygulandigini gostermektedir. Hattd Hamza Bali’nin idam edildigi Deveoglu Yokusu yakinlarindaki
adina yaptirilan meshedi tizerindeki 6liim tarihi de 969/1561-62°dir. (bkz. Ek 14) Muhtemelen bu makam
tasi, Atai’nin vermis oldugu yanlis tarihi esas alan Melamiler tarafindan idamdan sonraki siirecte
koyulmustur. Hamza Bali’nin naas1 ise miiridleri tarafindan gizlice alinip gétiirilmis ve Zeytinburnu’nda
bir mezarliga defnedilmistir. (bkz. Ek 15)
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yorulan, “diledikleri takdirde Istanbul’dan taunu (veba) aminda def edebilecegi”
iddiasinin olsa bile bunun zendeka ve ilhada delil teskil etmedigini, yoktan var
edebilmek gibi bir¢ok kerametinin ise herhangi bir kanitinin olmadigin1 sdyler. Miiellife
gore idamin asil sebebi, ¢ok sayida miiridinin olmasindan dolayi, merkeze karst bir
ayaklanma girisiminden korkulmasidir.'® Atai’ye bakilirsa, Hamza Bali’nin infazinin
sebebi, Bosna’da insanlara seriat hiikiimlerinin dar ve yetersiz oldugunu gostermesi,

fikirleriyle onlar1 yoldan ¢ikarmasidir.'"?

Gortinen o ki Hamza Béali’nin idami, tarikatin sonunu getirmemis, aksine takipcileri
iizerinde biiyiik bir etki birakarak onu daha isyankar bir harekete doniistiirmiistiir.!%
Ozellikle 1573 sonrast miihimme kayitlarina bakildiginda Hamzaviler’in, teori
seviyesindeki diisiincelerini daha ileri bir safhaya tasiyarak yalnizca tasavvuf sinirlart
icerisinde degil, daha ¢ok sosyal baglamda degerlendirilebilecek bir pratige doktiikleri
acikea goriliiyor. Hattd bazi arastirmacilar, Balkan kokenli olan Veziriazam Sokollu
Mehmed Pasa’nin 1589 yilindaki suikastinda bile Hamzaviler’in parmaginin oldugunu

iddia ederler.'?’

1582 yilina ait bir dizi miithimme kaydindan elde ettigimiz veriler, Bosna’da siikinetin
saglanamadigin1 gosteriyor. Hamza Bali’nin idaminin yaklasik on yil sonrasina
tarihlenen ilk iki fermanda Zvornik, Gracanica ve Tuzla bolgelerinin kadilarina hitap
edilir ve Yukar1 Tuzla kazasinda on yedi kadar Hamzavi'nin, kendisinin Hamza
Bali’nin yerine “Sultan” oldugunu iddia eden Mehmed b. Hasan isimli sahsin etrafinda

toplandiklari, teftisin ardindan suglarmin ispat1 halinde idam edilmeleri istenir.!!

Yine 24 Ramazan 990/22 Ekim 1582 tarihli miihimme kaydinda Saraybosna’da harekete
gecen bir takim Melami'nin idam edildigi, geriye kalanlarin da yakalanip gerekli

cezanin verilmesi gerektigi belirtilirken, 6 Sevval 990/3 Kasim 1582 tarihli bir diger

106 Miiniri-i Belgradi, Silsiletii’l-Mukarrebin, v. 140a.

107 Atai, Sakaik, s. 70.

108 Algar, “The Hamzeviyye”, s. 248.

109 Muhamed Hadzijahi¢, “Udio Hamzevija u atentatu na Mehmed-Pasu Sokolovi¢a”, Prilozi, vol. 5,
1954-55, ss. 325-330.

10 BOA, 47 numarali Miihimme Defieri, belge no: 419, s. 177, 1 Cemaziyelahir 990/23 Haziran 1582;
BOA, 47 numarali Miihimme Defteri, belge no: 435, s. 185, 8 Cemaziyelahir 990/30 Haziran 1582.
Aralarinda bir haftalik bir siire bulunan her iki belgede de ayn1 olay anlatilmaktadir. Belgeler i¢in bkz. Ek
4 ve Ek 5.
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belgede, Mehmed b. Hasan’in, 6nemli devlet gorevlerine kendi adamlarini yerlestirmek

suretiyle tekrar ayaklandig1 kaydedilir.'!!

Saban 990/Agustos-Eyliil 1582 tarihli bir diger kayitta ise, merkez tarafindan meselenin
arastirilmasi i¢in gorevlendirilen Saraybosna Kadist Bali Efendi’nin baskanliginda
olusturulan  heyetin, Hamzaviler’in = yakalanmasinda  gosterdikleri  gayretin
miikafatlandirilmasini  istemelerinden, 1582 yili boyunca siirdiiriilen takibatin,
Melamiler’in isyan potansiyelini basarili bir sekilde yok ettigi anlasiliyor.''?> Zaten bu
fermanlarin, Saraybosna’ya gonderilen bir belge hari¢ sadece Kuzeydogu Bosna
bolgesine gonderilmesi, gecen on yillik siiregte diger bolgelerdeki Melamiler’in
temizlendigini; Zvornik ve Tuzla mintikas1 disinda genis ¢apl bir takibata artik ihtiyag

duyulmadigim gosteriyor.

1582 tarihli belgeler ayrica hareketin Bosna’daki esnaf teskilatiyla olan iliskisine dair
ilging ipuglart sunuyor. 30 Haziran 1582’de Zvornik, Gracanica ve Tuzla kadilarina
gonderilen hiikiimde, yargilanip su¢lu bulunanlar arasinda “carkct Behram” ve “tdcir
Yusuf” seklinde belirtilen iki tiiccar da yer alir.''® Baska bir belgede, bunlara “carkc:
Husrev” diye baska birisi eklenir.''* Bununla beraber, belgelerde adi gecen baskalariin
da zanaatkar olmasi fakat bunun yazilmamis olmasi miimkiin. Dolayisiyla 1582
takibatiyla ilgili kayitlar, ayn1 zamanda gecen on yillik siirede yok edilmeye c¢alisilan
Melamiler arasinda zanaatkarlarin oldugunu teyit ediyor. Bu da fiitiivvet ve melamet
arasindaki tarihsel bagin, Hamzavi hareketinde ne kadar 6nemli bir rol oynadigmin

isareti olarak yorumlanabilir.!!

Aht teskilatinin Bosna’da oldukga gii¢lii sekilde temsil edildigi diisiiniildiiginde, Hamza
Bali ve ardillarinin esnaf arasindaki niifuzunun, harekete nasil fayda sagladigini tahmin

etmek zor degil. Melamiligin bu pozisyonunun, bolgede giiclii ekonomik ve siyasi

"I BOA, 48 numarali Miihimme Defteri, belge no: 375, s. 137, 24 Ramazan 990/22 Ekim 1582; BOA, 48
numarali Miihimme Defteri, belge no: 419, s. 151, 6 Sevval 990/3 Kasim 1582. Belgeler i¢in bkz. Ek 6 ve
Ek 7.

12 BOA, Bas Mukataa Kalemi, belge no: 5000/13, v. 15a-b, Saban 990/Agustos-Eyliil 1582. Belge i¢in
bkz. Ek 8.

13 BOA, 47 numarali Miihimme Defteri, belge no: 435, s. 185, 8 Cemaziyelahir 990/30 Haziran 1582.
Belge i¢in bkz. Ek 5.

114 BOA, 48 numarali Miihimme Defteri, belge no: 419, s. 151, 6 Sevval 990/3 Kasim 1582. Belge icin
bkz. Ek 7.

115 Imber, “Malamatiyya”, s. 228.
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etkilere sahip olabilecegi gercegi, Osmanli yonetiminin géziinden kagmamis olacak ki
yakalananlarin hepsi idam cezasina carptirilir. Her haliikarda hareketin olusturdugu
mevcut tehdit, fazla abartilmis olsa da ulema ve siyasal otoritenin korkularinin tamamen

yersiz olmadigm gosteriyor.'!°

Sonug olarak 1582°deki takibat, Hamzavi hareketinin siyasi mahiyetini sonlandirmis
izlenimi verir. Bu tarihten sonra Melami tarikat silsilesi teknik olarak kesintiye
ugramadan devam etmesine ragmen, mensuplarinin politik bir aktiviteye karistiklaria
dair herhangi bir kayda rastlanmiyor. Zaten hareketin bundan sonraki faaliyetleri, daha
ziyade Bosna disinda gerceklesir. Hamza Bali’nin ardindan kutbluk makamina gegen
Hasan Kabad{iz da dahil, iki halifesi Hiiseyin Lamekani ve Abdullah Bosnevi, Balkan
kokenli olmalarina ragmen tarikati baska yerlerde temsil etmek zorunda kalmislardir.
Tabii ki diisiincelerini her yerde ifsa etmemeye, gizlilik icerisinde yasamaya bilhassa
Ozen gostererek bunu basarabilirler. Ancak merkezin Melami korkusu siirekli devam
eder, takipgileri de yine baskiya maruz kalmaktan kurtulamazlar.!'” Oyleyse, Bayrami-
Melami geleneginin isyanci 6zelliginin, muhtemelen Hamza Bali’nin kisisel etkisinin

bir sonucu olarak, yalnizca Bosna ve yakin ¢evresiyle sinirli kaldigi iddia edilebilir.

1.3. HAREKETIN DIiNi, iDEOLOJiK VE TOPLUMSAL ZEMINI

1.3.1. islam Oncesi Dini Zemin

Melami hareketnin, nasil bir zeminde gelistigini daha iyi anlayabilmemiz i¢in Ba#
Trakya ve Balkan bolgelerindeki halklarin nasil bir anlayisa sahip oldugunu, temsil
ettikleri inanglarin mahiyetini ortaya koymamiz gerekiyor. Ozellikle Bosna ve gevresi
olmak tizere tiim Balkanlar’in, yaklagik VL.-IX. ytizyillardan beri “diialist” karakterli iki
heterodoks Hiristiyan mezhebi olan Bulgaristan kokenli Bogomilizm ve Fransa ve
Ispanya’ya kadar izleri takip edilebilen Katharizm’in kuvvetle hakim oldugu

merkezlerden biri oldugu dikkat cekmektedir.'!®

116 As¢erié-Todd, Dervishes, s. 172-173.
17 Algar, “The Hamzeviyye”, s. 255.
118 Imber, “Malamatiyya”, s. 227; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 213.
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Bogomilizm, esasinda VII. yiizyillda Ermenistan bolgesi ve Bizans Imparatorlugu’nun
Dogu eyaletlerinde muhalif bir hareket olarak ortaya ¢ikmis olan Paulos¢u (Paulician)
hareketin Balkanlar’daki uzantisidir. Maniheizm’den bir hayli etkilenmis olan bu akima,
Dogu Hiristiyanligi’nin diialist bir yorumu da denebilir. Paulosgulugun temel doktrini,
“yilik” ve “kotilik™ giiclerinin miicadelesine dayanmakta olup, Semdvi Peder’in
diinyadaki kotiiliigii ve zulmii ortadan kaldirmak tizere giinlin birinde bir kurtarici
gonderecegine inanmaktan ibaretti.!!” Bizans merkezi yonetimince hos karsilanmayan
Paulosgu hareket, IX. yiizyllda Balkanlar’a siiriilmiis ve bunlar, daha sonra

Bogomilligin kaynagimi olusturmuslardir.'?

950’lerde gilintimiizdeki Bulgaristan topraklarindaki Paulosgular arasindan, Bogomil
isimli bir papaz ¢ikarak yeni bir mezhep kurmustur. Bu inang, 6zellikle yiiksek tabaka
mensuplarina karst ¢ikan Slav koyliileri arasinda yayilmaya bagladi ki bu durum,
Bogomilizm’in ihtilalci bir toplumsal tepki hareketi olarak ortaya ¢iktigini gosteriyor.
[liml1 diialist olarak yorumlanan Bogomiller, yiiksek Ortodoks ruhban sinifina tiimiiyle
kars1 ¢ikiyor, 6zel miilkiyeti, cinsel iliskiyi, evliligi ve hayvani gidalar1 reddediyor,
ikonlar1 ve Hag¢’1 6n plana ¢ikarmiyorlardi. Her tiirla sekilcilige muhalefet eden hareket
mensuplari, aslinda tek bir Tanr1 kabul etmekte ve Baba ile Ogul’u, bunun iki ayr1 giicli

saymaktaydilar. Béylece teslisi de reddetmekteydiler.'?!

Yapilan arastirmalar, boyle bir inancin ne Paulosculuk’ta ne de Maniheizm’de
goriildiigiinii, bunun Iran kaynakli Zerdiistiligin bir kolu olan Ahura Mazda ve Ehrimen

inancina dayal1 Ziirvanizm’e yakin oldugunu ortaya koymaktadir. Yani buradaki diialist

19 Paulosguluk hakkinda genis bilgi igin bkz. Leon Arpee, A History of Armenian Christianity, New
York, Armenian Missionary Association of America, 1946; Nina G. Garsoyan, The Paulician Heresy: A
Study of the Origin and Development Paulicianism in Armenia and the Eastern Provinces of the Byzantin
Empire, Paris, Mouton & Co., 1967; Yuri Stoyanov, The Other God: Dualist Religions From Antiquity to
the Cathar Heresy, New Haven, Yale University Press, 2000; Janet Hamilton-Bernard Hamilton-Yuri
Stoyanov, Bizans Déneminde (650-1405) Hristiyan Diialist Heretikler, ¢ev. Leyla Kuzucular, Ankara,
Yurt Kitap Yayinlari, 2011.

120 Dmitri Obolensky, The Bogomils: A Study in Balkan Neo-Manichaeism, Cambridge, Cambridge
University Press, 1948, s. 44-47; Harry J. Magoulias, Byzantine Christianity: Emperor, Church and the
West, Chicago, Rand McNally, 1970, s. 57-58; Yuri Stoyanov, “The Interchange Between Religious
Heterodoxies in the in the Balkans and Caucasus: The Case of the Paulicians”, The Balkans and
Caucasus: Paralel Processes on the Opposite Sides of the Black Sea, eds. 1. Biliarsky - O. Cristea - A.
Oroveanu, Cambridge Scholars, 2012, s. 108-113.

121 Steven Runciman, The Medieval Manichee: A Study of the Christian Dualist Heresy, Cambridge, Eng.
University Press, 1947, s. 66-68, 74-75; Obolensky, The Bogomils, s. 110; Stoyanov, “On Some
Parallels”, s. 76-79; Kadir Albayrak, Bogomilizm ve Bosna Kilisesi, Istanbul, Emre Yaymnlar1, 2005, s.
96-97.
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elementler, direkt veya dolayl bir sekilde Ilk¢ag sonlar1 ve Ortacag baslangicindaki
Dogu’nun dini diinyasinda var olan Zerdiistizm’den, Hiristiyan heterodoksluktan ve

Gnostik baglantili kalintilardan etkilenmistir.'??

Bogomiller ve Bati Avrupa’daki ilk Kathar topluluklar1 arasindaki iliskinin detaylar
pek bilinmemekle birlikte elimizdeki kanitlar, Balkan-Bizans Hiristiyan diializminin
Bogomil versiyonunun erken Katharlik iizerindeki teolojik etkisini dogrulamaktadir.'??
XI. yiizyill baglarinda Katharizm’in, Balkanlar’da etkin hale gelmesiyle birlikte bu
Hiristiyan heretik akimlar, Bizans hakimiyetindeki Anadolu topraklari, Balkanlar’in bati
kiyilar1 ve Bosna sahasinda oldukg¢a taraftar toplamislardir.'?* Genel kiliseye aykiri
diisen inanclarindan ve hizli bir sekilde yayilmalarindan endiselenildigi icin
Hiristiyanlik i¢indeki heterodoks mezhepler, takibata ugramis, yok edilmek istenmistir.

Yapilan baskilar, bu inan¢ mensuplarinin yeraltina cekilmelerine sebep olmustur.'?®

Hiristiyanligin  hetorodoks yorumunu temsil eden Bogomilizm, Katharizm gibi
mezheplerin savunuculari, Katolik ve Ortodoks Hiristiyanligin baskilarindan kurtulmak
icin, artik yeni bir giic olarak gordiikleri Osmanlilar’a yaklagsmislar ve yavas yavas
Miislimanhigi kabul etmeye baslamislardir. Miisliimanligi kabul etmelerinin altinda
yatan asil sebep, muhtelif kaynaklarda o©ne siiriilen Bogomilizm ve Katharizm
doktrininin Islam’a yakinligindan ziyade,'*® kendi varliklarin1 ve sosyal konumlarimni
muhafaza etmek istemeleriydi. Boylece hem bolgedeki Avusturya-Macaristan’in
olusturdugu tehlikeyi hem de Katolik Bosna Kralligi’nin ve Ortodoks Kilisesi’nin
heretik gruplar {izerindeki baskisint bertaraf edip, kendilerini mesri olarak

gosterebileceklerdi.'?’

122 Stoyanov, The Other God, s. 141-146.

122 Mine G. Saulnier, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, Istanbul, AD
Yayinlari, 1996, s. 15-23; Malcolm Lambert, The Cathars, Oxford, Malden, Mass, USA, Blackwell
Publishers, 1998, s. 297-314; Stoyanov, The Other God, s. 1-6; Sean Martin, The Cathars: The Most
Successful Heresy of the Middle Ages, Harpenden, Pocket Essentials, 2005, s. 15-40.

124 Mehmed Handzi¢, Islamizacija Bosne i Hercegovine: 1 Porijeklo Bosansko-Hercegovackih
Muslimana, Sarajevo, Islamska Dionicka gtamparija, 1940, s. 6-7; Stoyanov, “On Some Parallels”, s. 81-
82.

125 Albayrak, Bogomilizm, s. 98-99.

126 Aleksandar Solovjev, “Nestanak bogumilstva i islamizacija Bosne”, Godisnjak Durustva istoricara
BIH, Sarajevo, 1949.

127 Safvet Basagi¢, Bosnjaci i Hercegovci, s. 14-16; Handzi¢, Islamizacija Bosne i Hercegovine, s. 31;
Alexandre Popovic, Balkanlar’da Islam, s. 186; Philippe Gelez, Petit Guide pour Servir a I’etude de
L’Islamisation en Bosnie et en Herzegovine, Istanbul, Les Editions Isis, 2005, s. 201-215.
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Hiristyan hetorodoks gruplarin isldmlasma siireci, birbiriyle uyusmayan ve biraz da
ideoloji haline gelmis bilimsel ve popiiler yaklagimlarin bulundugu bir alandir. Michel
Balivet, bolgede Tiirk hakimiyetinden 6nce azinlik olarak yasayan Yahudiler’in
varligina dikkat cekerek bunlarin, zamanla Bogomilizm ve Katharizm gibi heterodoks
Hiristiyan mezheplerine tabi olduklarini fakat Hiristiyanligin etkisinin zayiflamasiyla
birlikte imtiyaz kazanmak i¢in Miisliimanlig kabul ettiklerini soyler.'?® Ancak Tayyip
Oki¢’in Osmanli arsiv belgeleri {izerine yaptig1 arastirmadan, bolgede Osmanl
hakimiyeti sonrasinda bile henliz Miisliimanlig1 kabul etmemis cok sayida Bogomil’in

2 Bu Islam’a gegenlerin sayisinin  ¢ok abartilmamasi

bulundugunu anliyoruz.!
gerektigini sOyleyen Slobodan Ili¢ ise, Nedim Filipovic’in yaymladigi 1468/9 tarihli
Bosna sancaginin en eski icmal defterine dayanarak, XV. ylizyillda Bosna’da herhangi
bir kitlevi Isldimlasmanin olmadigna, ilk on sene igerisinde islimlasmanin %3 olduguna
ve nitekim XVI. yiizyihn ikinci yarisindan &nce bir kitlesel Islimlasmadan soz
edilemeyecegine dikkat ¢ekmektedir.!*® Oranlardan anlasildigi gibi Balkanlar’daki
Islamlagma siirecinin olduk¢a yavas ilerledigi, ancak yine de onlarmn bir kisminin
Islam’a dondiga goriiliir.'*! Tayyip Oki¢, Osmanlilar’m, tahrir defterlerinde genel
olarak Hiristiyanlar i¢in kullandig1 “kdfir” ifadesinden farkli olarak baska bir grubun
“Kristian” seklinde kaydedilmesine isaret ederek, islam’a ilk donen bu az sayidaki
insanin Bosna Kilisesi’ne bagl Hiristiyan heretikler oldugunu soyler.!3? Nitekim Bosna

bolgesindeki halkin biiylik bir kisminin Bosna Kilisesi’ne bagli oldugu ve bdélgenin

Islamlasmasinda bu kilisenin oldukca etkili oldugu bilinmektedir.'*?

128 Michel Balivet, “Byzantins judaisants et Juifs Islamises: Des Kiinhan (K4hin) aux Xionai (Xionio#)”
Byzantion, vol. 52, 1982, s. 42-47.

129 Tayyib Okig, “Les Kristians (Bogomiles Parfaits) de Bosnie d’aprés des documents turcs inédits”,
Siidostforschungen, sayt: 14, R. Oldenbourg, Miinchen, 1960, s. 122-133.

130 Slobodan 1li¢, “Bosna Bogomilleri ve Islamlasma: Bilimsel Bir Yanilgidan Ulusal Bir Mitos’a”, Tarih
ve Milliyet¢ilik: 1. Ulusal Tarih Kongresi (Bildirimler), (30.04-02.05 1997, Mersin), Mersin, 1999, s. 223-
224,

131 Obolensky, The Bogomils, s. 265-266; Antonina Zhelyazkova, “Bir Tarih Yazimi Sorunsali Olarak
Balkanlar’da Islamlasma: Giineydogu Avrupa Perspektifi”, Osmanli ve Balkanlar: Bir Tarih Yazimi
Tartismasi, eds. Fikret Adanir-Suraiya Faroghi, ¢ev. Beril Idemen, Istanbul, fletisim Yayinlari, 2011, s.
284-285.

132 Okig, “Les Kristians”, s. 115-116.

133 John V. A. Fine, The Bosnian Church: a New Interpretation, a Study of the Bosnian Church and Its
Place in State and Society from the 13th to the 15th Centuries, New York, Columbia University Press,
1975, s. 385-386; Noel Malcolm, Bosnia: A Short History, New York, New York University Press, 1994,
s. 27-58.
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Elbette inang¢ sistemlerinde farkliliklar bulunmakla birlikte Hiristiyan heretik ziimreler
arasindaki en belirgin ortak nokta, hepsinin diialist olmalar1 ve ilahi bir kurtaricinin
gelecegine (Mesihgilik) inanmalariydi.'3* Fakat s6z konusu heretik ziimrelerdeki Mesih
inanci, ne Katolikler ya da Ortodokslar’daki Mesih inancina ne de Miisliimanlar’daki
Mehdi inancina benziyordu. Onlar, Mesih’in gercekten degil, manevi olarak viicut
bulacagina inaniyorlardi. ilahi kurtarici beklentisinin, Melamiligin en belirgin vasfini
olusturdugunu dikkate alirsak Bogomilizm, Katharizm gibi gruplarin bu karakteristigine
ozellikle dikkat ¢cekmemiz gerekir. Bazi arastirmacilar, aralarindaki yakinlasmay1 daha
ileriye gotiirerek Hamzavi hareketini, Islim ve Hiristiyanhigin senteziymis gibi
gosterseler de bu yaklasim pek gercegi yansitmaz.!*® Biz, Islim ve Hiristiyan
heterodoksisinin inan¢ yoniinden birbirine benzer olmalarindan ziyade, her iki grubun
iktidar ve mevcut diger otoriteler tarafindan baski gormeleri ve otekilestirilmelerinin
getirdigi ortak psikolojiyi ve iktidara karsi durus yontemlerini paylagsmalarimin daha
muhtemel oldugu kanaatindeyiz. Ustelik Hamzavi-Melami ideolojisinde Bosna Kilisesi
veya Hiristiyan heterodoksisine dair belirgin herhangi bir ize rastlanmaz. Hamza
Bali’nin, 6gretilerini olustururken Bayrami-Melami geleneginin disinda bir ekleme ile
ilgili bir kanit olmamakla birlikte, tasidigi heterodoks unsurlarin Tiirk-iran kokenli

oldugu goriiliir. !¢

Ancak yine de Hamza Bali’nin, Balkan cografyasinda kendisini kutb-Mehdi olarak
sunmasinin cevresindeki topluluklara yabanci gelmedigi, Islam’1 se¢mis olsalar bile
hafizalarinda hala yasayan “ilahi kurtaric” beklentilerinin, boylelikle bir sekilde
karsilandig1 iddia edilebilir. Bu itibarla Hamza Bali’nin, Melamiligi Bosna-Hersek
bolgesine ¢ekmesini ve Melamiligin Balkan cografyasinda kuvvetle yerlesmesini, bu
topraklarin cok onceden beri diialist heretik akimlarin etkisinde olmasina baglayabiliriz.
Nitekim Bosna-Hersek havalisinde Hamza Bali ile birlikte baslayan olaylarin bu

meseleyle yakindan ilgili oldugu aciktir.'?’

134 Balivet, “Byzantins judaisants” s. 51-53.
135 Cehaji¢, Derviski redovi, s. 204-205.

136 Hamid Algar, “The Hamzeviyye”, s. 257.
137 Norris, Islam in the Balkans, s. 345.
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1.2.2. Hurifilik

Osmanli Imparatorlugu’nda Melami hareketinin dini ve ideolojik boyutunu
anlayabilmek icin, neredeyse biitiin heterodoks ¢evreleri ciddi dlgiide tesiri altina alan
HurGfiligin yaklagik XV.-XVIL yiizyillar boyunca Anadolu ve Balkanlar dahil, Osmanl
topraklarindaki etkilerini muhakkak incelemek gerekir. Ciinkii dikkatle bakildiginda
Hurtfiligin, Melamiler’de var olan vahdet-i viiciid ve kutb-Mehdi anlayisiyla siki bir

baglantisinin oldugu fark edilebilir.

Fazlullah Esterabadi tarafindan XIV. yiizyil’da Iran’da kurulan Hurdfilik, izleri XVIL.
yiizyilla kadar Anadolu ve Balkanlar’da goriilebilen, bir ¢esit senkretik, mistik bir
mezhep ve felsefi bir akimdir. HurGfi 6gretisinin esasi, eski donemlerden gelen ve
harfler ile sayilarin kutsalligini kabul ederek, bunlara farkli anlamlar atfeden bir goriise

dayanmaktadir diyebiliriz.'*8

Timur Devleti’'nin en giiclii doneminde ortaya c¢ikan Fazlullah Esterabadi, batini
yorumlar1 sebebiyle idam edildikten sonra, Hur(fi olarak anilan taraftarlari, siki bir
takibata ugramislardir.*® Bu siki takibat sonrasinda Hurffiler’in biiyiik kisminm
Anadolu topraklarina sigindiklar1 bilinmektedir. HurGfiler, buradan, fikirlerini rahatca
yayabilecekleri Balkanlar’a gecerek Arnavutluk basta olmak iizere Filibe, Varna gibi

onemli sehirlerde faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.'4

Ayni sekilde bu topraklarda da Hurifiler, XVI. ylizyll boyunca siirecek olan bir dizi
takibata maruz kalmislar, 6liim cezalarina carptirilmislardir. Merkezin bu sertlesen
tutumuna kars1 HurGf1 daileri, Balkanlar’da hala var olan Bedreddinliler ve Bektasiler’le
birlesmislerdir. Ahmed Refik’in XVI. yiizyilla ait yayimmladigi bazi miihimme
kayitlarindan, Balkanlar’da 6zellikle Filibe, Tatarpazar1 ve ¢evresinde sik sik Hur(fi

takibatinin yapildigimi, yakalananlarm idam edilerek yakildigini anliyoruz.'*' Hurdfi

138 Clement Huart, “Hur(ifi”, £I’, vol. 8, Leiden, Brill, 1987, s. 339; Hamid Algar, “Hurfism”, Elr, vol.
12,2004, s. 483.

139 Abdiilbaki Golpinarl,, Hurifilik Metinleri Katalogu, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1973, s.
28: Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 153; Hisamettin Aksu, “Hurtfilik”, TDVIA, cilt: 18, Istanbul, 1998,
s. 409.

140 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 153-154.

141 Ahmed Refik, “Osmanli Devrinde Rafizilik ve Bektasilik”, DEFM, say1: 9/2, 1932, s. 49.
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olmasalar bile, onlarin inang¢larindan olduke¢a etkilendikleri goriilen Kalenderi ziimreleri

de bu takibata tabi tutulanlar arasindadir.'#?

Hurtfilik 6gretisinin harfler ve sayilarla olan ilgisine gelince, zaten Huriif sozciigi
Arapca’da “harfler” anlamima gelmektedir; Hurifi ise harflere mensup olanlar, yani
“harfciler” demektir. Bu akimin taraftarlar1 felsefelerini, harflerin ontolojik
onceliginden hareketle temellendirmislerdir.'*? Inanisa gore yaratilis, harflerden olusan
sesle birlikte baslamistir. Iste bu sesler en fazla 32 tanedir ki bu, 32 harfe karsilik gelir.
S6z konusu 32 harf, varligin temelidir. Hur(filer, harfleri 6zellikle Kuran’in 28 harfi,
Fazlullah Esterdbadi’nin eserinde kullandigi 32 harfi ve bunlarin timiinii ifade eden
“insan™1, felsefelerinin temeline almislardir; peygamberden Kuran’a, ibadetlerden
ahirete kisaca Isldim dininin konusu olan her seyde 28 ve 32 harfin varligm

vurgulamaya ¢alismislardir.!#

Hurifi felsefesinin, harflerden sonra vurgu yaptigi bir diger temel husus “insan’dir.
Allah, Hurtfiler’ce insan-1 kamil’in yiiziinde tecelli etmistir. Bu sebeple insan-1 kdamil’e
secde, Allah’a secde anlamina gelmektedir. Yaradilis, insanla kemale ermistir, aslinda o
her seyin bas1 ve nihayetidir. Yaratan da kendisidir, yaratilan da. Oliimden sonra insanin
ruhu viicud-1 mutlakla birlesir, harf ortadan kalkar, sese doniiserek goriinmez olur.
Nitekim mevcut kiyamet diistinceleri, HurGfizm tarafindan kabul edilmemis ve Kurani
antropomorfizm, Tanri’’nin yalnizca insanin i¢inde temsil edilebilecegi goriisiiyle

aciklanmistir. Kisacas1 Hurfilik, aslinda insanin Tanr1 oldugu fikrini savunmaktadir.'#

Iste Melamiler’i asil ilgilendiren mesele, Hurifiligin harflerle ilgili goriislerinden cok,

huliil ve Mehdilik inanciyla olan baglantisidir. Hur(filigin temel inanci, Fazlullah’in

192 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar),
Ankara, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992, s. 154-155; Iréne M¢élikoff, “Astar-abad’li Fazlullah ve
Hurtfiligin Azerbaycan’da, Anadolu’da, Rumeli’de Gelismesi”, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik Bektasilik
Arastirmalar1, cev. Turan Alptekin, Istanbul, Demos Yayinlari, 2009, s. 179.

43 Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi: Baslangictan Ibn Riisd’iin Oliimiine, ¢ev. Hiiseyin Hatemi,
Istanbul, Tletisim Yayinlari, 1994, s. 155.

144 Fatih Usluer, Hurufilik: Ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren, Kabalci Yaymlari, Istanbul,
2009, s. 125-126; Golpnarli, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul, 1nkllap Yayinlari, 1997, s.
148.

145 Iréne Mélikoff, “Le gnosticisme chez les Bektachis/Alévis et les interférences avec d’autres
mouvement gnostiques”, Syncrétismes et hérésies dans [’Orient seldjoukide et ottoman (XIV-XVIII
siecle), (Actes du Colloque du Collége de France, Octobre 2001), Collection Turcica, vol. 9, Paris:
Peeters, 2005, s. 66; A. Bausani, “Hurufiyya” EI? vol. 3, Leiden, Brill, 1971, s. 601. Golpinarli,
Mezhepler ve Tarikatler, s. 152.
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Allah’in shreti oldugu, yani Allah’in Fazlullah’in viicudunda goriindiigi ve onun
kiyamet giinii yaklastiginda, Miislimanlar’1i, Hiristiyanlar’t ve Museviler’i kurtarmak
icin gelecek Mehdi oldugu big¢iminde Ozetlenebilir. Allah’in insan bedenine hulil
ettigini (incarnation) kabul eden bu giiclii inang yoluyla HurGfilik, Anadolu ve
Balkanlar’da yayilis1 sirasinda basta Melamiler olmak {izere Kalenderi, Bektasi, Halveti
cevrelerinde ve genel manada Kizilbashilik’ta olan s6z konusu inanci daha fazla
derinlestirmistir. Hur(fi inancinin derin etkisi, Osmanl topraklarinda gizli, fakat yaygin
bir sekilde yiizyillarca siirebilmistir.!*® Fazlullah Astarabadi’nin HurGfi &gretilerinin
Melami cevrelerinde 6nemli bir yere sahip oldugunu, muhtelif kaynaklarda Fazlullah’a
yapilan atiflardan anlayabiliyoruz. Mesela, Gaybi Sohbetname’sinde Melamiler’in kendi

aralarinda Fazlullah’a ait beyitler okudugunu sdylemektedir:

“Adem’in hakikatinin Hakk ehli katinda neden ibéret oldugunun delili olarak Fazl’1

Yezdan’in [Fazlullah-1 Astarabadi] su giizel beytini okurlardi:

Ma Hiida-y1 dlem u 4dem yaftim [Biz alemin ve Ademin Tanr1’sin1 bulduk]

Inciinin Adem veli kem yaftim [Ondan ddemin konumunu asagida bulduk]”!4’

Melamiler’in Hurafiligin tam manada takipgisi oldugunu sdylemek miimkiin olmasa da,
“Allah”, “insan” ve “dlem” hakkindaki goriislerinin olusumunda bu inang sisteminin
miihim bir yeri olmustur.'*® Nitekim Oglan Seyh Ismail’e atfedilen bazi dizelerde,
Allah’in insan yiiziindeki goriiniisiiyle ilgili birtakim isaretlere rasthiyoruz: “Imdi,
yaradamn ozii, yarin yiiziiniin giizelliginde goriindii”.'* 1dris-i Muhtefi’ye ait bir
gazelin son misrasinda gegen “saret-i rahman”, “fazl-1 vedid’ gibi terkipler, seyhteki
Hur(fi telakkileri acik stiretle gostermektedir: “Secde eder stiret-i rahmana Idris her
nefes / Kible-i tahkike erdi erisip fazl-1 vedid’. Hurifiligin Melamiler tizerindeki
etkisini ozellikle, yine Melami seyhi olan Hiiseyin Lamekani’nin miiridi Oglan Seyh

Ibrahim’in edebiyatinda daha net gérmekteyiz:

“Hakkin feyzi dleme diimdiizdiir anlar isen

Bu goriinen mevcidat bir ylizdiir anlar isen

146 Tregne Mélikoff, Haci Bektas: Efsaneden Gercege, ¢ev. Turan Alptekin, Istanbul, Cumhuriyet
Kitaplar1,1998, s. 162; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 156.

147 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, v. 3a.

148 Golpinarli, Melamilik, s. 128.

149 Imber, “Malamatiyya”, s. 226.
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Enbiyanin geldigi, dort kitabin indigi

Her lisanin dedigi bir sozdiir anlar isen

Hak vechini gérmeye gozgii (ayna) diismiis ademe

Bu ayinede dlem bir tozdur anlar isen

Arife bir s6z iyan: bozulup bozudulan

Dost ile baki kalan bir gozdiir anlar isen

Ibrahim’in yiiziinden Adem kimdir bilmege

Bu muamma bir 6zge rumuzdur anlar isen”!°

Melamiler’e gore Allah’in cemali en agik haliyle insanda tecelll etmektedir. Nitekim
Allah, gergek olgunlugu ile insanda goriilebilmektedir. insanin, Allah’in yaratti1 bir
eseri olduguna inanan Melamiler, bu ildhi giicin cemalinin yine insanin kendisinde

oldugunu eserlerinde ¢ok acik bir sekilde dile getirmektedirler:

“Hakk kemaliyle cemaliin eyledi sende ‘1yan

Sensin ol sun’-1 ilahi Hakk cemali sendediir”!>!

“Hakk cemalidiir cemaliin Hakk kelamidur soziin

Asik-1 billah isen bilmege sa’y it kendoziin”'52

Yine Melami taifesinden oldugunu bildigimiz Tifli’nin Sdki-ndme isimli eserinde de

buna benzer ifadeler gegmektedir:

“Adem’dir olan cemale mir’at
Adem’dir olan miifiz-i ayat
Adem mihr-i cihan-1 candir
Mir’at-1 zemin {i 4smandir
Adem’dir o zat-1 pak-1 kevneyn

Sultan-1 serir-i kabe kevseyn™!™3

Bahsi gecen diisiinceler, elbette Hur(filik 6ncesinde Islam tasavvufu igerisinde belli

kesimlerce temsil edilmisti. Colin Imber ve Ahmet Yasar Ocak, Hurufilik’te var olan bu

150 Golpinarh, Melamilik, s. 100.
151 Sunullah Gaybi, Divan, v. 20b.
152 Sunullah Gaybi, Divan, v. 35a.
153 T1fli, Sdki-ndme, v. 4b.
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hulil inancini, blylik 6l¢tide vahdet-i viiciidcu doktrinin temelindeki Hallac-1 Mansir
(6. 922) gelenegiyle ilgili géren yorumlarin dogru oldugu konusunda hemfikirdir.
Bunun en agik gostergesi, Bayrami-Melamiligi, Mevlevilik, Kalenderilik, Bektasilik
gibi vahdet-i viiciidcu ¢evrelerin edebiyatlarinda Hallac-1 MansQr ve meshur Ene’l-Hakk
inancinm hakimiyetidir."** Oglan Seyh Ibrahim Efendi’nin, hemen biitiin siirlerinde
vahdet temasi ile birlikte “distiin insan™ yazdig1 ve bircok yerde “Ene’l-Hakk” lafzim

telaffuz ettigi goriiliir:'>>

“Hakikat 4dem isen sen Hiive 'l-Hak di Ene’l-Hakk di

Bu manayi bilenler bildiler suhd-1 siikiir bir bir!%¢

“Gozilin agub gordiigiin sensin, arayip buldugun sensin

Ene’l-Hakk didigiin sensin, hakikatde kerem bahsa”!’

Iste Bayrami-Melamileri ve siyasi otorite arasinda problemlere sebep olan 6nemli itici
glice sahip ideolojiyi irdelerken, HurGfi doktrininin bahsi gegen bu kendine has
inanglarinin giiclii etkilerini de dikkate almak, konunun esasini kavramak acisindan bir

hayli 6nemlidir.

1.2.3. Vahdet-i Viiciid Anlayis1

Melamiler’in neden Osmanlt siyasi iktidarinin takibatina ugradigini iyi anlayabilmek
icin Melami doktrininin arka planma iyi bakmak ve irdelemek gerekir. Iste burada
karsimiza Melamiler’in doktrinlerinin temelini olusturan vahdet-i viicid (varligin
birligi) diistincesi ve bu baglamda onunla direkt ilgisi bulunan kutb-Mehdilik anlayisi
cikmaktadir. Eldeki veriler, bu diisiincelerin Bayrami-Melamileri’nce olduk¢a kuvvetli
bir bi¢imde savunuldugunu gosteriyor. Dolayisiyla soézii edilen bu ii¢ kavramin iyi
bilinmesi, Bayrami-Melamileri’nin tavirlarmi anlamamiza biiylik oOlgiide katki

saglayacaktir.

154 Imber, “Melamatiyya”, s. 226; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 157-158.

155 Ayse Asude Soysal, Oglan(lar) Seyh(i) Ibrahim Efendi, s. 185-186; Bilal Kemikli, Oglanlar Seyhi
Ibrahim: Miifid-i Muhtasar, Istanbul, Kitabevi Yayinlari, 2003.

156 Tbrahim Efendi, Divan, v. 71a.

157 {brahim Efendi, Divan, v. 47a.
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XIII. yiizyihn o6nemli mutasavviflarindan Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin gelistirdigi
“vahdet-i viicud’a, kisaca yaraticinin varligini, kuvvetini, sifatlarinin tecellisini mevcut
her seyde goren, biitiin yaratilmiglarin ona bagh olarak var olduklarina, ancak bu
varligin, onun ezeli ve ebediliginin yaninda bir yansimadan ibaret olduguna inanan bir
diisiince sistemidir diyebiliriz."*® Yine bu diisiinceye gore Tanri, ¢okluk mertebesine
nazaran tiirlii tiirli, vahdet mertebesine nazaran birdir. Alem, bir tek hakikat ve
viiciddan meydana gelir. Tanri, mutlak ve tek varliktir; biitiin zamanlar1 ve mekanlari

kaplayan bir 1giktir. Alem, O nun tecelli ve zuhurundan ibarettir.'>

Vahdet-i viiciid inanci, ibnii’l-Arabi ile 6zdeslesmis olmasina ragmen ibnii’l-Arabi,
olusturdugu sistem i¢in vahdet-i viiciid kavramimi hi¢bir zaman kullanmamistir. Bu
kavram, ibnii’l-Arabi’den sonra, daha ¢ok onun goriislerini inceleyenler tarafindan
ortaya atilmistir. ibnii’l-Arabi’nin eserlerindeki asil kavram “vahder tir; fakat ona kars
gelen elestirilerde vahdet-i viiciid one ¢ikartilmistir. Ciinkli  6zellikle Naksiler
tarafindan, muhtemelen vahdet-i viicida gelen saldirilardan kurtulmak amaciyla bir
vahdet-i suhiid'®® kavrami yaratilarak, ibnii’l-Arabi’nin diisiinceleri sanki bir Panteizm
gibi gosterilmeye ¢alisilmistir. Hemen hemen biitiin tarikatlarda vahdet-i viiciid goriisii
oldugundan, ibnii’l-Arabi’'nin diistincelerinin asir1 yorumunu savunan takipgilerini de
vahdet-i mevciidcu olarak tanimlamiglardir. Gergekte Anadolu tasavvufunda boyle bir
ayrim yoktur. Bu yilizden Paul Ballanfat, Melamiler ve Hallac-1 Manslr, Yunus Emre
gibi Anadolu’daki bagimsiz dervisler de dahil diger tasavvuf gruplarmin tiimiinii, dinler
tarihine gore kolayca kategorize edeceginden, sz konusu kavramlar1 kullanarak yapilan
ayrimlarm yanls oldugu kanaatindedir.'®! Ballanfat’in goriislerini paylasmakla birlikte
bu kavramlarin Sadreddin Konevi’den (6. 1274) itibaren kullanildigimi da

unutmamaliy1z.

158 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, ¢ev. Atilla Ataman, Istanbul, Gelenek Yaymlari, 2003, s.
23-24.

159 Tbnii’l-Arabi, Fiisiisii’l-Hikem, ¢ev. M. Nuri Gengosman, Ankara, MEB Yayinlari, 1964, s. 51-56;
Mehmet Ali Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, haz. Ismail Kara, Istanbul, insan Yaymlar1, 1992, s.
234; Toshihiko Izutsu, /bn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar Kavramlar, gev. Ahmet Y. Ozemre, Istanbul,
Kakniis Yaynlari, 1999, s. 75.

190 Naksibendi seyhi imdm-1 Rabbani’nin (6. 1624) gelistirdigi vahdet-i suhiid teorisine gére, varlik
aleminde Tanri’dan baska goriilen bir sey yoktur, goriilen her sey Tanri’dir. Vahdet-i viiciid, Tanr ile
alemi, asil ile g6lgeyi birbirinin aynisi olarak gortirken, vahdet-i suhiid, golgeyi asildan, alemi Tanr1’dan
farkli kabul eder. Bir seyin golgesi onun asli olamaz. Yani alem ile Tanri’y1, yaratict ve yaratilmisi
birbirinden ayirir. (Hiisameedin Erdem, Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viiciid,
Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1990, s. 81-82)

161 Ballanfat, Unité et spiritualité, s. 188-189.
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Konu hakkindaki tartismalarin bir diger yoniinii, vahdet-i viiciidun bir “Panteizm” olup
olmadig1r meselesi olusturur. Mesela Afifi, her iki kavramin ayni sey oldugunu
savunurken'®?> Erdem, “Tanri-Alem” miinasebeti olarak ele aldig1 vahdet-i viiciid ve
Panteizm’in ¢ok farkli seyler oldugunu soyleyerek birbirlerinin yerine kullanilmalarina
kars1t c¢ikar. Erdem’e gore, Panteizm’de Tanr1 ve alem bir ve ayni seydir; vahdet-i
viictidda ise Tanr1 bir olmakla birlikte, Tanri’nin isim ve sifatlarinin tezahiirti, tecellisi
s6z konusudur.'®® Bu yaklasim, ibnii’l-Arabi ve erken dénem Anadolu tasavvufu icin
dogrudur; fakat vahdet-i viiciidun sifl kesimler arasindaki yorumu birbirinden olduk¢a
farklidir. Genelde merkezi iktidar, ulema ve diger bazi tarikatlardan gelen tepkilerle,

vahdet-i viiciidun asir1 yorumuna sahip stfi ¢cevreler karsi karsiya kalmislardir.

Vahdet-i viiciid anlayisinin bu hali, 6zellikle Balkan sahasinda yayilarak Kalenderiler,
Bektasiler, Kizilbaslar ve &nemli 6lciide Melamiler’i etkisi altma almistir.'s*
Melamiler’de en belirgin &rneklerini Ismail-i Ma’suki, Oglan Seyh Ibrahim gibi
kutblarda rastladigimiz vahdet-i viiciid inancinin asir1 yorumunu Osmanli’da gii¢lii bir
bicimde savunan ilk sahsin, Seyh Bedreddin olduguna yukarida deginmistik.'®> Seyhin
s6z konusu anlayisinin, XVI. yiizyilda 6zellikle Bayrami-Melamiligi ve Halvetiyye nin
bazi subeleri tarafindan benzer bir yorumla devam ettirildigini gormekteyiz. Bu itibarla
her iki ziimreyi de Seyh Bedreddin’in gériislerinin gergek birer takipgisi sayabiliriz.'®
Nitekim Bayrami-Melami tasavvurunun olugmasinda ve onlar1 siyasal yonetimin

goziinde marjinallesmesinde Seyh Bedreddin’in vahdet-i viiciid yorumunun hayli etkili

oldugunu goriiyoruz.

O halde burada Seyh Bedreddin’deki vahdet-i viiciid goriisiine bakmak yararli olacaktir.
Seyh Bedreddin’e gore Tanri, mutlak viiciiddan ibarettir. Biitiin fiiller her tiirlii kemalat
kendisinde toplayan bu zattan zuhur ettigi icin O, Tanr1 seklinde isimlendirilmistir. Iste
Seyh Bedreddin, bir¢ok meseleyi buradan hareketle izah etmeye ¢aligmistir. Fikirlerinin
asil zeminini olusturan itici gilici anlamamiz i¢in kendi kaleminden devam edecek

olursak: Bir tohumda bir agacin tamami mevcut ve sakli oldugu gibi her zerrede biitiin

192 Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibn Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag, Ankara, ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, 1975, s.

163 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid, s. 93.

164 Norris, Islam in the Balkans, s. 116.

165 Werner, Seyh Bedreddin, s. 67.

16 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 151-152.
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varliklar mevcuttur.'®” Allah, biitiin goriinen seylere tecelli etmis asli bir viicut ve batini
bir cevher oldugu i¢in goriinen seylerden her biri digerine stiret hasebiyle aykir1 ise de
hakikat sebebiyle hepsi birdir. Bu sebeple tecelliye mazhar olanlardan birisi “ben
Allah’im” derse, bu s6z gercege uygun oldugu icin dogrudur. Ciinkii gercekte biitiin
esya, o mazharm asil ve hakikatinden zuhur etmistir. Bu [ldh’in ¢oklugu manasina
gelmez zira ¢okluk asilda degil strettedir. Her seyde goriinen birdir, ondan gayrisi
goriinmez.'®® Seyhin, bu dogrultuda Ibnii’l-Arabi’yi Hallic’la tamamladig1 goriiliiyor.
Dolayisiyla bu anlayisin, Hallac-1 Mansir gelenegine ait Ene’l-Hakk’¢1 diisiinceyi
yansittigr agiktir.'® Soz konusu yorum, ayn1 zamanda ziihdcii bir anlayis olmayip,
Ismail-i Ma’suki’deki gibi Tanri’nin insanda zuhur ettigini kabul eden cezbeci anlayis
bicimine dontigsmiistiir denebilir. Nitekim ¢ogu ulema ve diger bazi tarikatlar, bu ekoliin
ogretilerine her yerde tepki gostermislerdir. Iste bu noktada Seyh Bedreddin’in isyankar
kisiligiyle birlesen coskun vahdet-i viiciid anlayisi, artik tasavvuf icerisinde degilse de

iktidarin nazarinda siyasal bir nitelik kazanmaya baslamaistir.

Seyh Bedreddin’in iistlendigi bu siyasi/isyankdr misyon, Islim topraklarinda mistik
dustincenin, toplumsal-politik hareketler i¢in ne ifade ettigini géstermesi bakimindan 1yi
bir orek teskil eder.!'” Nitekim birgok bakimdan benzer olmalar1 sebebiyle
Melamiler’in, Bedreddin’in diisiincelerini takip ettikleri soylenebilir.!”! Mesel,
Uskiidarl1 Hasim Baba’nin eserinde gecen Melamiler’deki vahdet-i viiciid diistincesinin

Seyh Bedreddin’in yukarida aktardigimiz diistinceleriyle ortiistigli goriiliiyor:

“Gordiikleri bir sifattir ve isittikleri bir s6zdiir ve hakikatte mevceid sem’, basar, rd’1, mer’i,
mir’at birdir. (...) Mutlak, batin, zahir, evvel, ahir birdir. Sen gérmemek ile olmamak 1dzim
gelmez ve sen gormek ile sonradan olmak lazim gelmez. Hemén evvel, ahir, zahir batin
O’dur. Delilim, ve hiive’l-evvelii ve hiive’l-dhirii ve hiive’z-zahirii ve hiive’l-batini
cimlede zamir, Allah’a raci’dir. Vav igba’ i¢indir mana demek olur ki, evvel de ahir de

zahir de batin da “hiive”dir ki, Allah’tir. Her bir esya zamirin mercii oldur.”!7?

167 Vecihi Timuroglu, Seyh Bedreddin, Varidat, Ankara, Tiirkiye Yazilar1 Yayinlari, 1979, s. 88.

168 Timuroglu, Seyh Bedreddin, s. 98-99.

199 Afifi, Muhyiddin Ibn Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 167; Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum
(13-15. Yiizyillar), Istanbul, Kitap Yayinlari, 2014, s. 56.

170 inaleik, Kldsik Cag, s. 197.

17 Balivet, Seyh Bedreddin, s. 117.

172 Uskiidarli Hasim Baba, Esrdru’I-Ilahiyyin, v. 112b.
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Oglan Seyh Ibrahim’in hemen biitiin eserlerinde degisik misralarla ifade edilen bu
vahdet-i viiciidcu anlayis1 yansitan en carpici orneklerden bazilarin1 buraya nakletmek
yararli olacaktir. Asagidaki beyitlerde Ibrahim Efendi, Tanri’'min zAtiin esyaya
yansidigini, her bir nefesin bin tecellinin ger¢eklesmesine vesile oldugunu, O’nun
nlrunun biitiin esyada goriindiigii ve esyanin o nlirun asikar olmasi i¢in var oldugunu,
goriinen her seyin Tanri’nmin nliruna ayna teskil ettigini ve onun yiiziinii yansittigini

belirtmektedir:

“Kamu esyaya zatindir mtisemma

Idersin bir nefesde bin tecella

Kemal-i hikmetin anen fe dnen

Zuhur itmekde daim asikara

Cemi’ esyada nlirun oldu zahir

Kéamust niruna oldu miizahir

Miizahir niiruna mir’at olupdur

Gériinen vechine ayat olupdur.”!”

Kutbiyye-i Dil-i Ddand ve Divan’daki diger kasidelerde ise Tanri’nin zatinin “Adem”de

tecelli ettigine dair diisiinceler belirginlesmis, coskun bir séylesiyle dile getirilmistir:

“‘Ayn-1 Vahid denilen bu kdinatin 6ziidir

Ciimlede devr eyleyen sz ‘ayn-1 Vahid sozidiir

Bu cem’iyyetde zahir oldi vech-i pak-i Zdt-1 Hakk

Goriindi vech-i Ademden HudA-y1 bi-misl ii bi-hemta”!7

“Ne haletdir ne hikmetdir ne gayretdir ne kudretdir
Nebi dir: Hakk bana adem goriindi Leyle-i Esrd

Nebi mi’rdcda Rabbim siiret-i ademde gérdiim dir

Hakk’1 Ademde isbat eyle gezme serseri sahra”!”

173 ibrahim Efendi, Vahdetndme, v. 46b.
'™ Ibrahim Efendi, Kutbiyye-i Dil-i Dand, s. 98.
175 [brahim Efendi, Divan, v. 37a.
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Yukarida isaret edildigi gibi, Melamiler’in vahdet-i viiciid diisiincesi, genel olarak
mevclt her seyi, daha da oOnemlisi “insan”t Tanrr’lastirma fikri {izerine
temellendirilmistir. Her nereye bakilirsa Tanri’nin vechinin goriilecegine, tek hakiki
varligin Tanr1 olup, O’nun zatinda bir araya geldigine, goriiniirde ¢ok olan seylerin,
gergekte tek (vahdet) olduguna ve goriilen alemin, ashinda izafi olup Mutlak Varlik’in
yansimasindan ibaret olduguna inanmislardir.!’”® Melami cevrelerinden hemen her
miellifin, bu diistincelerini ¢ok net olarak ortaya koymaktan ¢ekinmediklerini

sOyleyebiliriz.

Goraldugi gibi, 1limli tasavvuf cevreleri, bu yoruma olduk¢a uzak, Ehl-i Siinnet
inancina uygun bir vahdet-i viiciid anlayisint benimsemisken, Melami diislincesinin
temelini olusturan Eski Hind, Yunan, Yeni Eflatuncu felsefe ekolii ile birgok Sia
firkasinin ve Ismaililigin genis 6lciide tesirini tastyan vahdet-i viiciid telakkisi, 6zellikle
Hallac-1 Mansir ile simgelesen bir tasavvuf mesrebi yaratmistir.!”” Siyasal iktidar ve
ulema ile kars1 karsiya gelen cevreler, genellikle vahdet-i viiciid doktrininin asiri
yorumunu kabul etmis tarikatlardir. Osmanli merkezi yoOnetiminin Melamiler’e
uyguladigr siki takibatin ve seyhleri hakkinda verilen idam cezalarinin bir sebebinin de
bu oldugunu disiinebiliriz. Ciinkii s6z konusu topluluklarda olusan muhalefet ortamu,
Seyh Bedreddin 6rnegini géz oniine aldigimizda, merkezi rahatsiz etmeye yetiyordu.
Esasinda Osmanli iktidariin, vahdet-i viiciid inanciyla herhangi bir sikintis1 yoktu.
Nitekim Osmanli’nin gosterdigi tepkiyi, vahdet-i viiciid telakkisine karsi bir tavir olarak
degil, s6z konusu muhalefet ortamin1 yok etmek maksadi ¢ercevesinde degerlendirmek

miimkiindiir.'”®

1.2.4. Kutb-Mehdi inanci

Vahdet-i viiciid goriisii ile dogrudan aldka kurabilecegimiz kutb-Mehdi anlayisi da yine
Melami doktrininin temelini olusturmasi bakimindan bir hayli 6nemlidir. Tasavvuftaki

veldyet teorisiyle siki bir baga sahip olan kutb telakkisini kisaca, veliler ziimresinin

176 Ferit Kam - Mehmet Ali Ayni, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, Istanbul, Insan Yayinlar1, 1992, s. 94.
177 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid, s. 35, 41; Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, s. 37.
178 Ocak, “Bayrami (Hamzavi) Melamileri”, s. 109.
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basindaki kisi, Tanr1 adma kainatt yonettigine inanilan en biiylik veli olarak
tanimlayabiliriz. XI. yiizy1l sfi mielliflerinden Hucviri’nin Kesfii’l-Mahciib adl1 eseri,
kutb kavrami ilk kez ele alan yerlerden biri olarak gosterilir.!” Hucviri burada, veli
hiyerarsisinin basindaki kisi olarak kuth kavramini, Hakim el-Tirmizi’nin (6. 908)
goriisleri dogrultusunda agiklamaya calismistir.'®® Buna gore kutb, maddi-manevi biitiin
varliklarin merkezinde yer alir, her sey onun ¢evresinde déner. Alemdeki diizeni devam
ettirmesi i¢in Tanr1 tarafindan gérevlendirilmistir.'! Bunlarin kendi aralarinda asagidan
yukartya dogru azalan ve mertebeler silsilesi olusturan bir hiyerarsisi vardir. Bu

hiyerarsinin en yukarisinda da kdinat1 yénetmekle gérevlendirilen kutb bulunur.'®?

Cesitli yerlerde kutb-1 dlem, kutb-1 ekber, sahibii’z-zaman, sahibii’l-vakt veya Gavs
kelimeleriyle ifade edilen ve insan-i1 kamil terimiyle ayni anlamda kullanilan kutb
kavraminin, kokleri ¢ok eskiye dayanan bir felsefi goriis oldugu bilinmektedir. Bu
anlayisin, Isldm tasavvuf diisiincesine, muhtemelen IslAm o©ncesi eski mistik Iran
kultiirt, ozellikle Yeni Platoncu telakkiler ve erken donem Hiristiyan diisiincesi
vasitastyla girdigi tahmin edilmekle birlikte bazi kaynaklar kutb diisiincesini, Sii
inancindaki On iki Imam ve Ismaililer’deki veldyet nazariyeleri ile iliskilendirmistir.'®3
Hattd Henry Corbin, veli hiyerarsisinin basindaki kutbu, temel olarak Siinni
mistisizminde de kabul gormiis bir Sii diisiincesi olarak tanimlamaktadir.!®* Ibn Hald(in
ise kutb kavrammin, diger pek ¢ok diisiince akimini i¢inde barindiran Ismaili inancindan

ve Rafizilerden alindigin1 kaydeder.!®

Kutb telakkisinin en genis kapsamli yorumunu yine Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve onun
takipcilerinde bulmaktayiz. Ona gore, her eksen, etrafinda donen seylerin kutbudur. Bu

bakimdan kabile sefi ve asiret reisi, kabilesinin ve asiretinin kutbudur. Ciinkii idare

17 Hucviri’den 6nce “kutb” kavramina ilk defa Muhammed b. Ali el-Kettani’de (6.934) rastlanir; fakat
Kettani’nin “kutb” hakkinda verdigi malumat Hucviri’ninkine gore ¢ok daha dar kapsamli ve kisadir.
(Siileyman Ates, “Kutup”, TDVIA, cilt: 26, Istanbul, 2006, s. 498)

180 Frederick de Jong, “Kutb”, EI? vol. 5, Leiden, Brill, 1960, s. 543; Hakim el-Tirmizi veldyet kavramina
dayali bir tasavvufi sistem olusturmustur. Eserlerinden, imdmet kavramindan ayrilmis bir velayet
teorisinin nasil bir siirecin sonunda olustugunu anlamak miimkiindiir. Tirmizi’nin bu teorisine goére, bu
mertebeye yalnizca Allah dostlari, manevi agidan seckin kisiler, agkin bir tasavvufi tecriibe yasayanlar
erisebilir. (Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, s. 344; Bernd Radtke - John O’Kane, The Concept of Sainthood
in Early Islamic Mysticism: Two Works by Al-Hakim Al-Tirmidhi, Richmond, Curzon Press, 1996, s. 7-9)

181 Hucvird, Kesfii 'I-Mahciib, gev. Siileyman Uludag, istanbul, Dergah Yayinlari, 1982, s. 56-57.

182 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, s. 69.

183 de Jong, “Kutb”, s. 543; Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum, s. 56.

184 Corbin, “Malamatiyya”, 229.

185 [bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir K. Ugan, Istanbul, MEB Yayinlar1, 1991, s. 554-555.
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ettigi toplum ona dayanir, onun cevresinde doner. Mistik anlamdaki kuth da buna
benzer. Ibnii’l-Arabi, kutbu, evrensel akli ilkenin (hakikat-i Muhammediyye) tam bir
cisimlesmis hali olarak goriir. Bir devirde en miikemmel insan kim ise o devirde
insanlarin kutbu odur. Buna gore kutb, bir tiir prototiptir. O, bir grubun ideal temsilcisi

ve piridir.'%

Ibnii’l-Arabi’ye nazaran kutbun adi Abdullah’dir. Kendisine sigmildiginda gavsii’l-
dzam ismini alir.'®” Bunun disinda her devirde bir kisi olan Hatemii l-evliya vardir ki, o
da Hz. Isa’dir. Ona gore Hz. Isa, saf kutsalliga ve ruha sahip kamil bir insandir ve
kiyametten once cenneten bu diinyaya gelecek olandir. ibnii’l-Arabi’nin metafizik

diinyasinda, Hz Isa tarih iistii ve dinler 6tesi bir yere sahiptir.'®3

Ibnii’l-Arabi, kutb inancimi insan-1 kdamil kavramiyla temellendirmeye ¢alismis ve bu
terim daha sonraki tasavvuf kaynaklarinin, 6nemle tizerinde durdugu bir konu haline
gelmistir. Buna gore, asil yaratma fiili insan-1 kamil asamasindan sonra gerceklesmis,
biitiin her sey ondan yaratilmigtir. Tanri, onun dlemde kendisinin halifesi oldugunu
bildirmis, boylelikle Tanri’nin kainattaki hitkmii insan-z kamil ile viicut bulmustur. Yine
bnii’l-Arabi’ye gore bu ilahi kudreti en dogru manasiyla anlayabilecek potansiyele
sahip oldugu i¢in, dlemin var olusunun sebebi ve koruyucusu insan-1 kamildir. Tanri,
yalnizca insan-1 kamil ile anlasilabilir; ¢iinkii O, Tanr1’nim mazharidir.'® Yaratilmislarin
en mitkkemmelinin insan-1 kdmil olduguna inanildig1 i¢in bu anlamda Hz. Muhammed
olarak da goriilen bu makam, ondan sonra enbiyada ve evliyada tezahiir eder. Daha ag¢ik
bir ifadeyle, Tanri’nin ilk yarattigi varlik olan hakikat-i Muhammedi, son peygamber
olarak goriillen Hz. Muhammed’in bizzat kendi sahsidir.'”® Ibnii’l-‘Arabi’nin burada

kastettigi, Hz. Muhammed’in streti degil, yaradilis mertebelerindeki ashidir.

Melami doktrininin &nemli 6lgiide Ibnii’l-Arabi teozofisinden etkilendigi aciktir.
Nitekim hemen biitin Melami kaynaklarinin insan-1 kamil kavrami tizerinde

durduklarin1 ve hakkinda genis malumat verdiklerini goriiyoruz. Meseld, Mir’ atii’l-

186 de Jong, “Kutb”, s. 543-544.

187 Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii’l-Gayb: ibn Arabi’nin Gériisleri”, Tasavvuf, 2, 5,
2001, s. 173.

188 Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, s. 67-68.

189 Tbn Arabi, Fiisisii'l-Hikem, s. 401; James W. Morris, “Ibn ‘Arabi’s ‘Esotericism’: The Problem of
Spiritual Authority”, Studia Islamica, vol. 71, 1990, s. 41-43.

19 fbn Arabi, Fiisiisii’l-Hikem, s. 441; Michel Chodkiewicz, Seal of the Saints: Prophethood and
Sainthood in the Doctrine of Ibn ‘Arabi, Cambridge, The Islamic Texts Society, 1993, s. 47-48.
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Isk’ta gecen hakikat-1 Muhammediyye ile ilgili ifadeler bize, Melamiler’deki insan-1

kamil anlayisinin giizel bir 6rnegini sunmaktadir:

“Insdn-1 kamil, kabe-i ikbal, kible-i iclal, ars-1 4zam, kitAb-1 miibin, immii’l-kitab, levh-i
mahfiiz, kiinc-hane-i vahdet, mirat-1 [lahi, gencine-i esrar-1 sahi, ma’ni-i sah-1 15k, Hizr-1
lediinni, matla’u’l-envar, mahzenii’l-esrar, kdmil-i miikemmel, kutb-1 dlem, sahib-i tasarruf,
sahib-i nefesdurler. Tarik-i 15k i¢inde evliya ismiyle itlak iderler. Her devirde bir ism ile
miisemma olmisdur. Anun-¢iin ta’rifat-1 elkab ¢ogalmigdur. Hakikat budur kim ctimle evsaf
ile mevstfdur (...) Insdn-1 kamil ki mecma’-1 kemalat-1 [lahiyye ve gencine-i esrar-1
padisahiyyediir, sultan-1 serir-i hilafetdiir, emr-i irsdda me’mar olur. Zulmet-abad-1 fisk u
fiicirda miitehayyir olan perisan dilleri ve beyaban-1 viicid-1 hayvanide sevda-y1 sehevat-1
nefsani ile ser-gerdan olan ervah-1 bi-nir-1 yakine delil olub iradet-i Hakkila velilere havale
iderler. Cezevat-1 mevacid ve cezebat-1 cezbetiin min cezebati’r-Rahman ile miiserref idiip
kultibda olan siibiihat: ref’ idiip tecelliyat-1 envar-1 ilahi ile piir-nfr iderler”'®! “/nsdn-1
kdmil ki mirat-1 lahidiir tecelliyat-1 Zatdan eyle hayrandur ki viicidindan feyz olan
ma’ninun lezzatindan Agah degiildiir dimisler (...) Insdn-1 kdmil dahi Ayine-i Zatdur.
Tecelliden nfir-1 mahz ve mutlakdur'®? “(...) kdmil-i miikemmel, kutb-1 dlemden ibaretdiir

ve lafz-1 evliya insdn-1 kdmilden kinayediir.”'*3

Gorialdugii gibi kainati yonetmekle gorevlendirilen ve veldyet teorisine gore veli
hiyerarsisinin en ust noktasinda bulunan kutb, hakikat-i Muhammediyye’ nin mazhari
olarak kabul edilmistir. Ciinkii o Tanri’nin tam manasiyla fiillesmis, biittin ilahi sifatlar1
kendisinde toplayan ve temsil eden stretidir. Tanr1, ona tiim sifatlariyla tecelli ettigi igin
her zaman ve yerde istedigi bicim ile goriiniir.'** Her veli hiyerarsisinin, kendisine ait
bir kutbu vardir ve her biri sonucta kutbii’l aktab denilen bir tek kutba tabidir.
Tarikatlarin, XI. yiizyildan itibaren etki alanlarini iyice genisletmesinin ardindan, her
tarikat ¢evresi kendi seyhini kuth kabul etmeye baslamistir. Nitekim Bayrami-
Melamileri’nde de ayn1 durum olmus ve Melami seyhleri, bir 6ncekinden hilafet alarak

sirastyla kutb kabul edilmislerdir.'*>

Hemen biitin Melami kaynaklarinda, kutb inanciyla ilgili ¢ok iddiali ifadeler

gecmektedir. Hakiki, frsad-ndme’sinde kutb meselesini su sekilde ele almaktadir:

11 Eriinsal, Mir atii’l-Isk, s. 176-177.

192 Eriinsal, Mir atii’l-Isk, s. 151.

193 Briinsal, Mir’atii’l-Isk, s. 47.

194 de Jong, “Kutb”, s. 544; M. Edgar Blochet, “Etudes sur ’ésotérisme musulman”, J4, 20/2, Temmuz-
Agustos 1902, s. 61-63.

195 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 309-310.
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“Pes salik olan kisi kiifiir ve dalélette ve bahr-1 zulmette miistagrak iken rah-1 maksidu
miisahede edemez. Pes tecelliyat-1 ilahidir ki nfir-1 niibtivvet ve sirr1 velayettir ki Hakikat-1
Muhammediyye, Hazret-i Adem aleyhi’s-selamdan bu alemin intihdsina varinca bire
nakleder ki makam-1 kutbu l-aktabdir (...) Imdi ol kisinin viicid-1 serifi kible-i hakiki ve
kabe-i ma’nevidir. Leyl i nehar goklerde cemi’-i meldike-i kiram ve yerlerde medeniyyéat
ve nebatat ve hayvanat ve ins i cin ve cemi’-i mahlikat hal diliyle ciimlesi ol kisiye sticid
tizerinedir. Ve kagan ki ol kisinin miiddet-i dmrii tamam olub ahire erise, onun hali ve sirr1
ki nlr-1 Ahmed ve Hakikat-1 Muhammediyye’dir, bir bedenden dahi tecelli eder. Bir an bu
alemde eksik olmaz. Nitekim giines bir burgtan bir burca nakledip tuld’ eder, zemin i
asman ve dehr-i zamandan eksik olmaz. Kezalik ol nir-1 ilahi ve sems-i ma’nevi dahi bir
burctan yani bir bedenden gerci gurib eder, amma bir bedenden dahi tecelli etmekle bir an
bu alemden eksik olmaz. Zira sdyle ki bir an eksik olsa on sekiz bin dlem zir {i zeber
olurdu. [Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim] hadisin mazminu dahi bu manaya isaret
eder ki ciimle cihdn ol kisinin viicid-1 serifiyle can bulup zindedir. Eger hakikat-1
Muhammediyye olmasa higbir seyin viicidu olmazdi. Pes cemi’-i ervadh hakikat-1
Muhammediyye sebebiyle viictid bulup stret-i insana gelirler. Ve slret-i insana geldikten
sonra hidayet-i Hakk’a mazhar distip iman-1 kdmil bulanlar hakikat-1 Muhammediyye

2196

sebebiyle budular.
Sunullah Gaybi ise Sohbetname’sinde kutb diisiincesine soyle yer vermistir:

“Déananin ulthiyet iddiasi stretinde gortinen kudsi sozlerinden murad, hakikat tizerine
degildir. Belki dana “Alem heme ust [Alem ancak O’dur]” der isin sonunda. Evliya
istilahinda kutub denilen, baslangigta dand sevgisini, nihayette her bir zerreyi miirsid-i
kamil ve drif-i dand bilmekten ibarettir. Ve Gavs denilen oyle kapsamli bir varliktan
ibarettir ki biitlin mevctd hakikatleri vuktfunda toplar, ciimle sirlar ve incelikler onda
parlar, en milkemmel mazhar ve en sumilli masdardir ki onun fevkinde bir kdmil daha
bulunmasi ihtimali yoktur.'"? (...) Insan-1 kamil hiiviyettir. Kabiliyetli talib, dananin
defteridir ki biitiin alemde her ne zuhura gelecekse ona acgilir. O da dénaya arz eder.
Nitekim padisah saltanatinda miistagraktir. Memleketin hallerinden haberdar olan namli
veziridir. Sonra onun bildirmesiyle padisah-1 dlem pendh hazretlerinin dahi malumu

olur.”'%8

Yukaridaki metinlerden de anlasilacag tizere kutb, dlem ile ddem tizerinde her tiirlii
tasarrufa sahiptir. Biitiin varliklar, onun viicuduyla hayat buldugu i¢in alem, bir an bile

onsuz var olamaz. Biitiin ruhlar hakikat-i Muhammediyye sebebiyle var olup, insan

196 Hakiki Bey, frsdd-ndme, v. 25a.
197 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, v. 31a.
198 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, v. 32b.
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stiretine geldikten sonra Tanri’nin hiddyetine mazhar olarak kdmil imana erisir. Ayrica
hakikat-1 Muhammediyye’yi tanimayan, onu goérmeyen kisinin ahirete kamil imanla
gidemeyecegini diisiinen Melamiler’e gore, devrin kutbunu bulup ona teslim olmadik¢a

kamil imana erismek miimkiin degildir:

“(...) bir kisi hakikat-1 Muhammediyye ne hakikattir ve ne nesnedir, bilip bulmasa ve bulup

bilmese ve dahi hal-i hayatinda ol hal ne haldir ve ne manadir, misadhede eylemese Tmani

diirtist degildir. Diinyadan ahirete Tman-1 kAmil ile gitmez diye tahkik itmislerdir.”'®

Tim bu nakledilenler, Meldmiler’de kutb anlayisinin var oldugunu acik bir bigimde
gozler ontine sermektedir. Anlasilan Melamiler, kutbu, insantistii kutsal bir varlik olarak
goriiyor, Tanri’nin, ona biitiin sifatlariyla tecelli ettigine inaniyor ve biitiin Melami
seyhlerine, kutbh nazariyla bakiyorlardi. Yani bir anlamda kutb, kdinattaki tiim isleri hak
ve adaletle yonetmek tizere Tanri tarafindan kendilerine gonderilen halife ve hakem;
adeta Tanr’nin kendisidir. Bu yoniiyle kutb, yalnizca manevi degil 6zellikle diinyevi
glicii ele alarak diinya diizenini yeniden tesis edecek Mehdi (sahibii’z-zaman) ile

ozdeslestirilmigtir.2%

Sahip olduklar1 bu 6greti, dolayli olarak kisilere “Tanri’yla bir olma” ozelligi
yiikleyerek, yeni bir siyasi diizen i¢in temel teskil ediyordu. Dolayisiyla toplumun belli
kesimleri, bu yeni siyasi goriise gore diinya ile 6teki alem arasinda aracilik yapabilecek
karizmatik onder arayisi igindeydi.?’! Nitekim sorunlara yeni ve yaratict ¢oziimler
bulma ihtiyaci, Osmanli toplumundaki dini-siyasi yaklasima dogrudan etki yapacak,
belki de iktidara yonelik bazi alternatif ¢6zlim Onerilerinin odak noktasini olusturacak
olan Melami hareketinin, 6zellikle Balkan sahasinda hizla yayilip muazzam ragbet

gormesiyle sonuglandi.

Bu baglamda, s6z konusu goriislerin Balkan toplumu tarafindan nasil anlasildigi ve
temsil edildigine daha yakindan bakmak gerekiyor. William Chittick’in de ifade ettigi
gibi, Ibnii’l-Arabi’nin toplumdaki tanmirligi onun eserlerinin okundugu manasina
gelmemelidir. Takipgilerinin hepsi onun yazdiklarin1 anlayabilecek yeterlilige sahip

degildi. Fakat genelde bu tiirden fikirlere yatkinligi bulunanlar, Ibnii’l-Arabi ve

199 Hakiki, [rsad-ndme, v. 13a.

200 M. Edgar Blochet, Le Messianisme dans [’hétéredoxie musulmana, Paris, Librairie Orientale et
Américaine, 1903, s. 129. Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s.309; Azamat, “Melamiyye”, s. 33.

201 Michel Chodkiewicz, Seal of the Saints, s. 47-59.
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taraftarlarinin meydana getirdigi bir tislubu takip ediyorlar ve daha ¢ok sozlii gelenekten
besleniyorlardi.?®?> Bu o6gretiler bazi ziimrelerde daha 1limli bir yorum kazanirken,
uzlagsmaz binyilci inamiglara sahip diger zimlerde adeta devrimci bir kimlige
biiriiniiyordu. Nitekim Melami hareketi, Ibnii’l-Arabi mirasmin, Balkanlar’da Islam’in
bu tarz yorumunun yerlesmesine nasil katki sagladigin1 ve Osmanli Misliiman kesim

icindeki tartismalara ne 6lciide yon verdigni gostermesi bakimindan iyi bir 6rnektir.2%

202 William Chittick, Ibn Arabi: Heir to the Prophets, Oxford, Oneworld, 2005, s. 3.
203 Michel Chodkiewicz, “Ibn Arabi’nin Ogretisinin Osmanli Diinyasinda Karsilams1”, Osmanli
Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, Tlirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 101-102.
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BOLUM II

BALKAN MELAMILERI’NIN OSMANLI iKTiDARINA BAKISI:
YORUM VE PROBLEMLER
2.1. MELAMILER’IN NAZARINDA OSMANLI iKTiDARININ HUKUKI
MESRUIYETI

Osmanli Devleti’nin XV.-XVI. yiizyillar1 i¢ine alan klasik donemi, yonetimin kurumsal
bir kimlik kazanmas1 bakimindan énemli bir sathadir. Bu donemde devlet, kendine 6zgii
bir yap1 olusturmus, diinya goriisii, ideolojik yaklasim ve iktidara mesraiyet kazandiran
goriisler belirginlesmistir. Osmanli iktidarinin mesriiyet saglama ¢abasi genelde din, ya
da bagl bulunulan soy gibi unsurlar ile desteklenmeye calisiimistir. S6z konusu
unsurlar, bir taraftan devletin yonetim tarzin1 yansitirken diger taraftan iktidarin
mesrilugunu giiclendirecek deger yargilari héline gelmistir.?®* Fakat “mesriiyer”,
tanimlanmas1 hi¢ de kolay olmayan son derece karmagik bir kavramdir. Burada
soracagimiz bir dizi soru, bu baslik altinda Osmanli yonetiminin hukiki mesraiyetini
hangi yoniiyle ele alacagimizi gostermesi bakimindan onemlidir. Melami hareketinin
Osmanli hukuki megriiyetiyle ilgisi nedir? Bu hareketi, gercekten Osmanli siyasal
iktidarina karsi meydana gelen bir hareket olarak mi1 algilamak gerekir, yoksa tasavvuf

distincesinin kendi i¢ dinamizmi i¢inde degerlendirmek mi daha uygundur?

Siyasi mesraiyet, tebaanin bir kural koyucu olarak devletin otoritesini tanimasi ve onun
dogruluguna ictenlikle inanmasi seklinde tarif edilebilir. Bu yiizden mesriiiyet, siyasal
iktidarin yonetimde hak iddia etmesi, dahasi otoritesini kimin {izerine kurmussa, onlar
tarafindan kabul gérmesi seklinde tanimlanmaktadir.?®> Daha acik bir ifadeyle eger halk,
iktidarin emirlerine uymaya ve yoneticilerinin sozlerine kulak vermeleri gerektigine
kanaat getirirse mesriiyet vardir. Baglilik, zorla veya belirli bir grubun cikarlar
gozetilerek saglanirsa, orada mesriiyet yoktur. Yani bu kavram, yonetim ve halk
arasindaki karsilikl iliskiden meydana gelir. MesrQi yonetici, siyasette hak iddia eder,

halk ise onun iddiasin1 kabul eder. Dolayisiyla mesriiyeti, tek tarafli bir bakis agisiyla

204 Cornell H. Fleischer, Tarih¢i Mustafa Ali: Bir Osmanli Aydin ve Biirokrati, cev. Ayla Ortag, Istanbul,
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013, s. 299-300.

205 Rodney Barker, Legitimating Identities: The Self-Presentation of Rules and Subjects, Cambridge,
Cambridge University Press, 2004, s. 16.
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sunmak ¢ok dogru degildir. Tebaanin inang seviyesi ve ideolojik yonelimleri, otoritenin
koydugu kurallara uyma sorumlulugu gibi unsurlar, rejimin mesraiyetinin az veya ¢ok
somut bir gostergesidir. Bu itibarla siyasal iktidarin varligi, hiikmetme tutumuyla son

derecede ilintilidir.2%°

Max Weber’e gore, her hiikkmetme sekli, “kendisinin mesrii olduguna inandirmak ve
onu gelistirmek zorundadir” *°’ Bu smirlamadan, mesriiiyet vardir, ¢iinkii var olduguna
inanilir seklinde bir sonu¢ ¢ikarmak miimkiin. Dolayisiyla kavram, bir iknd meselesi
halini almaktadir.2°® Nitekim siyasal iktidar, bu amagla popiilerlik kazanmak icin cesitli
stratejiler uygulama yoluna gider. S6z konusu stratejiler, siyasal otoritenin deger
yargilarina, onun “tebaa” olgusuna bakis agisina ve pek ¢ok diger faktorlere bagl olarak
degisir. Mesrlilastirma, adaleti hakim kilma, diizen ve refah getirme gibi i¢ iliskilerle
ilgili bir¢cok faktore bagli oldugu gibi, yoneticinin ve iktidarinin misyonuyla ilgili ulus

iistii anlayislara baglayan daha genis kapsamli bir soylemi de igerir.?®”

Mesriilastirma siireci olduk¢a devingendir, siirekli kendi kendini yeniler ve evrilir. Bu
siirecte siyasal otorite, genellikle mesraluk iddialarii, kendisini ve “6teki’ni
tanimlayarak insa eder. Bir diisman ya da bir rakip olarak “6teki” tanimi, bir kiiltiiriin
kendi imajinin sinirlarin1 ¢izmesine ve kendisini “Gteki”’den ayirt etmesine olanak
saglar.?!? Yani “6teki”yi tammlamaya ¢alismak, bir nevi kendini tanimlama yontemidir.
Yiriitilen bu propagandayla, “6teki”, yabancilastirilip kiigiik dusiiriiliirken, toplum
nezdinde bir kural koyucu olarak ozellikle yonetimin imaji1 da yiiceltilir. Boylece
disaridaki rakipler ya da mevcut rejime karsi muhalefet, amaca uygun olarak

diismanlastirilmis olur. Baska bir deyisle “Oteki”, devletin insd etmeye calistig

206 Hakan Karateke, “Legitimizing the Ottoman Sultanate: A Framework for Historical Analysis”,
Legitimizing the Order: The Ottoman Rhetoric of State Power, eds. Hakan Karateke - Maurus
Reinkowski, Leiden-Boston, Brill, 2005, s. 15-16.

207 Max Weber, Economy and Society: An Qutline Interpretive Sociology, eds. Guenther Roth - Claus
Wittich, Berkeley-Los Angeles-London, University of California Press, 1978, s. 213.

208 fpek Yosmaoglu, “Kanun, Yasallik ve Mesruiyet: Osmanli’da Mesruiyet Meselesi Hakkinda Bir
Deneme”, Oral Sender’e Armagan, Ankara Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, 1997, s. 508.

209 Colin Imber, “Ideals and Legitimation in Early Ottoman History”, Siileyman the Magnificent and His
Age, eds. Metin Kunt - Christine Woodhead, London-New York, Longman, 1995, s. 13; Barkey,
Farkliliklar Imparatorlugu, s. 136.

210 Stephanie Lawler, Identity: Sociological Perspectives, Cambridge-Malden, Polity Press, 2008, s. 2.
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0zkimligin tam ziddini1 temsil eder. Dolayisiyla bu kimlik insasi, iktidarin elinde bir

propaganda bicimi olarak kullanildiginda mesrtlastirma girisimi olarak goriilebilir.?!!

Fakat bir otorite, mesriiiyetini saglama konusunda basarili olsa bile toplumun pek ¢ok
farkli kesimini tam olarak memnun edemez. Diger bir degisle, mutlak mesraiyet asla
gerceklesemez.?!? Tabii ki otoritenin gérevi, mesriyetinin dayandigi unsurlar1 bir
temele oturtmak ve onu korumaktir, fakat buradaki amacimiz bunu tebaanin yani
Melamiler’in nazarindan sunmaktir. iste Osmanli hukuki mesrfiyetinin Melamiler’deki
tekdmiiliinii degerlendirirken boyle bir bakis agisiyla bakmak, meseleyi daha dogru

anlamamiza yardimci olacaktir.

Osmanl1 Imparatorlugu’nda mesriiyet, iktidar ile halk arasinda somut ve yenilenebilen
iliskilerden meydana gelen normatif bir diizene dayaniyordu. Dolayisiyla yonetime riza
gostermeye ve onu reddetmeye yer olmakla birlikte, bunlar iki taraf arasinda ¢atismaya
da yol aciyordu. imparatorlukta, muhalefetin merkezini daha cok Miisliiman mistik
tarikatlar olusturuyordu. Yonetim, 6zellikle XVIL.-XVII. ytzyillar boyunca heterodoks
ve mezhepg¢i bir muhalefetle kars1 karsiya kalmis ve bu muhalefeti siddete bagvurarak
yok etmeye calismisti. Tkna edemediklerini takibata tabi tutmus, ikna edebildigi 1limli
gruplari ise asimile etme yoluna gitmisti. Heterodoks gruplar, Osmanli yonetimini tipki
devletin kurulus devrinde oldugu gibi, farkli unsurlar1 bir araya getiren bir dini anlayis
benimsenmesi ve merkezilesmenin azaltilmas yoniinde baskilarken, siyasal iktidar daha
sik1 ve radikal bir yonetim tesis etmeye c¢alisiyordu. Bir diger degisle tarikat mensuplari,
onlar1 rahat ortamlarindan eden sarsintilara kars1 miicadele veriyorlardi.?!® Iste ikna
edilemeyen gruplar arasinda bulunan Melamiler de toplumdaki bu hosnutsuzlugun
merkezinde yer aliyordu. Zaten gerek Melami 6gretisinin muhalif bir karaktere sahip
olmasi gerekse kutba yiiklenen giiclii manevi misyon, mesrQi otoriteye boyun egmemeyi

zorunlu kiliyordu.

Nitekim Melami hareketinin nde gelen seyhleri Ismail-i Ma’suki, Hamza Bali ve Siitcii
Besir Aga, seriata kars1 geldikleri gerekg¢esiyle idam edilmislerdir; fakat asil mesele

Osmanli iktidarinin, Meladmiler’i devletin biitinliigi i¢in bir tehdit unsuru olarak

21 Henri J. M. Claessen, “Changing Legitimacy”, State Formation and Political Legitimacy, eds. Ronald
Cohen - Judith D. Toland, New Brunswick, Transaction Publishers, 1988, s. 23.

212 Karateke, “Legitimizing”, s. 16.

213 Karen Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu, s. 208-209.
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gormesidir. Dolayisiyla Melamiler, ser’i hiikiimlere riayet etmemisler, alemin asil
sahibinin kendi kutblar1 olduguna; diinyayr asil yonetmesi gereken otoritenin, kutbun
bizzat kendisi olduguna inanmuslardir.?'* Yani tarikat mensuplar1, mesrii otorite olarak
seyhlerini gortiyorlardi. Gergekten de Melamiler’in yerytiziindeki hi¢bir iktidart mesrQ
gormedikleri, ser’i suclarin cezalarini kendi aralarinda vermelerinden, agik bir bigimde
anlasilabilir. Ayrica siyasi iktidar tarafindan uygulanan takibatin ve seyhlerinin
idaminin, Melamiler nezdinde yonetimin gayrimesrilugunu artiran cok énemli bir etken

oldugunun da goz ard1 edilmemesi gerekir.

Zaten Melamiler’in seriata bakis acilari, oldukca farklidir. Eserlerinde, bir yandan
tarikatin, seriatsiz olamayacagina vurgu yaparlarken, diger yandan seriatin, tek basina
gercegin anlasilmasina imkan vermedigi fikri tizerinde dururlar. Meseld, Sunullah
Gaybi’nin Sohbetname’sinin bir yerinde gecen, “Umarim ki sana seriatin zahiri
ortiilmiis ve kiifriin hakikati acilmistr. Zira seriatin zdhiri gizli kiifiirdiir, kiifriin
hakikati, acik marifettir.”?"® seklindeki ifade, Melamiler’deki seriat mefhumunu ¢ok iyi
aciklar. Burada kiifiir ortii anlamindadir. Buna gore, seriatin dis goriintisli, 6ziindeki
hakikati gizleyen bir ortiidiir. Ortiiniin hakikati ise, gizledigi hakikatin anlasilmasidir.
Ortiilmiis gercegi, ancak bilgi sahibi olan devrin kutbu goriir. Kutbun soylediklerinde de
sozlerin dis anlami degil, gergek anlamu yatar. Oyleyse devrin kutbunu taniyip tarikata
girmedikge, kisinin gercegi gormesinin imkani yoktur. Gaybi, Divdn’inda ise, bu hususu

su sekilde ele almaktadir:

“Eylesen Misa kadar ilm-i seri’atde kemal

Hizr-1 vakte irmeyince climlesi olur hayal

Ko hayali 6ziine gel kesf ola ‘ayn-1 cemal

Kendozini bilmez isen ‘alimem dime sakin?'°

Ancak burada Melami hareketinin, tiimiiyle politik bir mahiyeti olmadigmin altim
cizmek gerekir. Melamiler, silahli bir direnise yeltenme ya da kendi hukuk sistemlerine
dayali yeni bir devlet kurma istegi icerisinde olmamislardir. Tarikat mensuplari,

cogunlukla merkezilestirici Osmanli Devleti ile ideolojik ve kiiltiirel bir ¢atisma

24 Imber, Studies in Ottoman History and Law, s. 141-142.

215 Gaybi, Sohbetndme, v. 17a.

216 Bilal Kemikli, Sun ulldh-1 Gaybi Divani: Inceleme-Metin, Yayimlanmams Doktora tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dal1, Ankara, 1988, s. 366.
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icerisindedirler ve mevcut sistemden dogan bozukluklar1 mistik/manevi yollarla ¢oziime
kavusturma ¢abasindadirlar. Onlari, Osmanli kanunlarin1 - dolayisyla hukuki
mesriiyetini - tanimamaya iten, dogrudan tasavvuf doktrinleriyle ilgilidir. Melamiler’e
gore hukukun kaynagi kutbun bizzat kendisidir. Onun eylemleri, hukuki manada bizzat
kanun niteligi tasir. Soyle ki kutb, hakikat-1 Muhammediyye’de tezahiir ettigine gore,
onun her iddiasi ayni zamanda Hz. Muhammed’in emirleri olarak algilanir. IslAm
hukukunu olusturan tiim kurallar, hukukun kaynagi oldugu diistiniilen Tanri’nin
isttinltigliniin insasi1 i¢in koyulur. Hukukun tek uygulayicist Tanri’nin bizzat kendisidir
ve O, bir kanun koyucu sifatiyla hakikat-1 Muhammediyye’de yani devrin kutbunda
tecelli eder.?!” Bu yoniiyle kuth, Niibiivvet ve Veldyet’i iizerinde tasir; kainattaki biitiin
isleri hak ve adaletle yonetmek i¢in Tanri tarafindan gorevlendirilmistir. Devrin kutbunu
bulup, ona teslim olmayanim kamil bir imana ulasmas1 imkansizdir. Iste Melamiler’in,
Osmanli yoneticilerinin hem dini hem diinyevi otoritesini tantmamalarinin ve Osmanli

iktidarina muhalif bir tavir takinmalarinin asil sebebi budur.?'®

~9

Buna ilaveten Melami seyhlerinin kendilerini “/amekani”, “la-zamani”, “bi-nisan™ gibi
sifatlarla nitelendirmeleri, konumlarini miimkiin oldugunca agik bir sekilde oOzetler.
“Zaman” soyut bir kavramdir. Tanri’’nin zuhurundan dolayr varmis gibi goriiliir.
“Mekdn” da oyledir; “Alem” ile ilgili bir mefhumdur. “Alem” ve “Zuhur” Vahdet’e
erince, zaman ve mekéan kaydi kalkar ve ortada ancak “An-i ddim” kalir.>'° Bu goriis,
Melamiler’in varligiyla ya da yokluguyla ilgili olmadig1 gibi, onlarin pozisyonunu tayin
eden bir sey de degildir. O, yok olmaktir, bir harekettir. Bizim teshis edebilecegimiz bir
yer ve zamanda degildir. Dolayisiyla istedikleri yer ve zamanda bulunabilirler.?2°

Mesela, Balkan Melami kuzblarindan Hiiseyin Lamekani’nin Divan’inda bu anlayisin

tezahiiriinii gérmek miimkiin:

“Biz cam-1 cihdn-ntima-y1 datiz Biz mazhar-i ctimle-i sifatiz
Biz niisha-i nime-i ilahiz Biz genc-i tilsim-1 k&’ inétiz
Hem-siret-i vacibii’l-viictidiz Hem-ma’na-i can-1 miimkinatiz
Streta ger ¢i miicmel-gliniz Tafsil-i cemi’-i miicmelatiz

217 Ballanfat, Unité et spiritualité, s. 303-304.

218 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 312.

219 Golpnarl, Kaygusuz, s. 112.

220 pay] Ballanfat, “L’idéologie d’Etat concurrencée par son interprétation: les Melami-Hamzevi dans
I’empire ottoman”, Unity in Diversitys: Mysticism, Messianism and the Construction of Religious
Authority in Islam, ed. Orkhan Mir-Kasimov, Leiden-Boston, Brill, 2014, s. 323.
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A’1a her mekandandur mekaniz Tagra her cihatdandur cihatiz
Biz havi-i cimle-1 ‘ulimiz Kessaf-i cemi’-i miigkilatiz
Her hasta-i da’ife sifayiz Her mahbis-1 nahife necatiz
Sol miirde kani ki rih-bahsiz Sol tesne kani ki biz Firatiz
Farig mekandan biz Ldmekdn-iz Mii’mine iman kafire Latiz"?*!

Yukaridaki yorumlar dikkate alindiginda Melami diisiincesinin siyaset tistii, mistik bir
algt oldugu, dolayisiyla yonetim alaninda herhangi bir iddiasinin olamayacagi
distintilebilir. Nitekim Ballanfat, Golpinarli ile benzer fikirleri paylagsarak Melamiler’in
diistincelerinde politik bir dava aranmamasi gerektigini, eger politik oldugu diistiniiliirse
seyhlerini idam edenlerin mantiginin hi¢ sorgulanmadan kabul edilecegini, her seyi
siyasete gore anlamanin ¢ok zararli bir ényargi oldugunu savunur.???> Fakat 6yle olsa
bile bu, Melamiler’i siyasi mecradan soyutlayacagimiz anlamina gelmemelidir. Clinkii
doktrinlerinde bulunan diisiinceler dogrultusunda kendilerinden baska otorite
tanimamalari, gerek siyasi otorite gerekse ulema ve diger sifi ¢evreler tarafindan
yonlendirilen ¢esitli manevralarla Melamiler’i, isteseler de istemeseler de siyasi sahaya
cekmekteydi. Bu itibarla Imber, Algar ve Ocak gibi arastirmacilar Melamilige ait
diistincelerinin  zamanla politiklestigi, o6zellikle Bosna’da hareketin isyankarlik

potansiyelinin ortaya ¢iktig1 konusunda hemfikirdirler.???

Ote yandan, Melami kaynaklarinda gecen bazi ifadeler, onlarin siyasal iktidardan ziyade
kendi kutblarinin mesrhiyetini tanidiklarina dair yorumlamalara olduk¢a miisait
gozikiiyor. Meseld, Hiiseyin Lamekani, Divan’inin baska bir yerinde “Ldmekdnun
kelamin anlarsan / Iki dlemde sana devletdiir’*** der. Elbette LAmekani’nin burada
siyasi bir amac1 yoktur; fakat ister tasavvuf ister siyasi c¢erceve igerisinde diisiiniilsiin,

Osmanl iktidarinin boyle bir yoruma sert tepki gosterecegi aciktir.

Rumeli Melamiligi’nin 6énemli isimlerinden Kaygusuz Vizeli Aldeddin’in, seyhi Ahmed
Sarban’a yazdigi bir methiyede yine Melamiler’in kurblarina ne kadar biliyiik énem

atfettiklerini goriiyoruz:

221 11i¢, Hiiseyin Lamekani, s. 100-101.

222 Balanfat, “L’idéologie d’Etat”, s. 325-326.

223 Imber, “Malamatiyya”, s. 228; Algar, “The Hamzaviyye”, s. 248; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s.
350-351.

224 11i¢, Hiiseyin Lamekani, s. 75.
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“Bihamdillah ki erdi bize devlet Cii dogdu iistimiize nlir-1 rahmet
Anunla zahir oldu Hakk’a vuslet Zamanin kutbu, piri, pirim Ahmed
Hakikat Mehdi-i sahib-zaman ol Nihan i¢re iyan olan beyan ol

Nisan-1 b1 isan olan hemen ol Zamanin kutbu, piri, pirim Ahmed
Go6z uciyla uyarir dii cihani Salar dlemlere emn-ii amani

Anin yiiziin géren bulur imant Zamanin kutbu, piri, pirim Ahmed
Ceken Hakk’a elin kudret elidir Anin génlii Hakk’1n dogru yoludur
Yaratilmis kamu anin kuludur Zamanin kutbu, piri, pirim Ahmed
Anin derdiyle bir gez dh-u vahi Yakar yerleri, kokleri Kemahi

Reis-i evliyanin padsahi Zamanin kutbu, piri, pirim Ahmed
Cihan i¢re Hakk’1n hitkmiin siiren ol Seni senlik hicabindan iren [ayiran] ol
Alub senden seni sana veren ol Zamanin kutbu, piri, pirim Ahmed”??

Gorildugi gibi, Tanri’nin biitiin sifatlariyla tecelli ettigi beden olarak kabul edilen kutb,
zaman ve mekanda istedigi gibi dolasabilen, sadece manevi degil ayni zamanda diinyevi
yetkisi ile adaleti hakim kilacak olan Mehdi yani sdhibii’z-zaman’dir.?2® Béylece kutb,
hem dini hem diinyevi misyonu elinde bulundurmaktadir. Osmanli sultanlarinin da ayni1
misyonla hareket ettigi distniliirse, onlarin neden Osmanli iktidarimi mesra

gormedikleri ancak bu sekilde netlik kazanir.??’

Nitekim La’lizdde Abdiilbaki’nin hildfetr ve kutbiyet hakkindaki diistinceleri,
Melamiler’in Osmanli saltanat ve hilafetini nasil degerlendirdigini anlamamiz agisindan
onemlidir. “Hildfet-i zahire” (ilk ¢ halife) ve “hildfet-i velayet” (Hz. Ali) olmak iizere
iki ¢esit hilafet oldugunu soyleyen miiellif, kutbiyeti, Hz. Ali’den sonra verilen silsile
ile Melami seyhlerinde devam ettirmistir.?® Ona gore kutb, “Imdmii’l-miiminin” ve
“Halife-i Seyyidii’I-miirselin”dir.>*® Bu, Osmanl saltanat ve hilafetini kabul etmedikleri

anlamma gelir ki Sohbetname’de de buna benzer ifadeler goriiyoruz. Gaybi, burada

225 Golpinarl, Kaygusuz, s. 44.

226 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 312.

227 Algar, “The Hamzeviye”, s. 254.

228 La’lizade, Sergiizest, v. 20a; Golpmarli, Melamilik, s. 198-199.
229 La’lizade, Sergiizest, v. 19b.
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Osmanli saltanatinin methedildigi bir mecliste Meldmi kutbu Ibrahim Efendi’nin

agzindan:

“(...) ve dahi bir meclisde vekil-i saltanati1 medh eylediler. O takrible buyurdular ki:
Vezir ve padisah oldur ki Ucler’e ve Yediler’e ve Kirklar’a ve Ricdl-i Gayb’e rahat

irigdire. T4 ehl-i Hakk goniile girtip isleri asan ola. Hala bunlar [Osmanli sultanlari] ehl-

i Hakk’m [Melamiler] adiivv-i canlaridir [can diismanlaridir].”?3°

sOzlerini yazar ve ardindan Pir Ali Aksarayi’nin bir duasini nakleder:

“Ey zat-1 pak! Padisahlarin ayagin tizengiden ¢ikarma ve viikela-y1 saltanat olanlarin

elleriyle baslarint kasimalarina mecal virme! Ta ehl-i Hakk huzur-1 rahatda olub kendi

alemlerinde olalar.”?3!

Acikca goriiliiyor ki Ibrahim Efendi, saltanatin yalmizca vekili olarak gordiigii
padisahlarin ve vezirlerin methedilmesine karsi ¢ikmakta ve onlarin, “Ricdl-i Gayb”
olarak nitelendirdigi kendi ¢evrelerini rahat birakmasi gerektigini belirtmektedir. Fakat
Osmanli saltanati, bunun tam tersi davrandigi i¢in kendilerinin can diismanlari
oldugunu, sozlerine eklemektedir. Ardindan aktarilan Pir Ali Aksarayi’nin duasi da ayni

dogrultudadir.

Kisaca Melami-Hamzavi hareketi meselesinde Osmanli Devleti’nin karsi karsiya kaldig:
sey, cesitli kesimler tarafindan marjinal addedilen, otekilestirilen, devletin
merkezilestirme c¢abalarina direnenlerin olusturdugu muhalefetti. Melamiler ve diger
heterodoks dervis tarikatlarinin ileri gelenleri, toplum tizerindeki ntifuzlarini kullanarak
Osmanli yonetimine kars1 bir memnuniyetsizlik dile getiriyorlar ve mevcut sistemin 6ne
stirdiigi mesrQiyet unsurlarimi tanimak istemiyorlardi. Fakat bu, devlet ile devlet
miiesseselerinin sinirlart iginde kalan bir memnuniyetsizlikti. Dolayisiyla Melamiler’in
olusturdugu muhalefet, sistemi yikma amaci tagimaktan ziyade, onun i¢inde kalarak
kendi diinya goriisii cer¢evesinde bir yarar saglamaya ¢alisma amaci tagimasi agisindan

olduk¢a énemliydi.?3

230 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, v. 31a.
231 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, v. 31a.
232 Karen Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu, s. 242-243.
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2.2. BiR REKABET UNSURU OLARAK POLITIK MESiYANiIiZM

Diizenin ve adaletin yeniden tesisi i¢in Tanri tarafindan gonderilecegine inanilan “ilahi
bir kurtaric1” diislincesi ile ortaya ¢ikan Mesiyanizm’in, c¢ok eski caglardan beri
Ortadogu toplumlar1 arasinda yaygmn bir inan¢ oldugu bilinmektedir.>*® Eski
Mezopotamya mitolojisinden Yahudi ve Hiristiyan toplumlarina gegmis olan bu inang,
Mehdilik kavrami ile Islim’da da yerini almistir. Mehdilik telakkisi ise daha 6nce
bahsettigimiz {lizere kutb inanciyla ¢ok yakindan ilgilidir. Yani Mehdi olarak ortaya
atilan biitiin sGfi hiiviyetli tarikat liderleri, ayn1 zamanda kendilerini kutb olarak gormiis
ve mensuplarma bunu kabul ettirmislerdir.** Iste Tanri’dan aldigi mesajla hareket
ettigine inanilan, diinya tizerindeki bozuk diizeni sona erdirip adaleti saglayacak olan,
Mehdi hiiviyetine sahip bu kisiler, tasavvufun veldyet teorisi i¢indeki kutbh inancinin
etkisiyle genis kitlelere ulasabilmislerdir. Bu etkisinden dolay1 devlet yoneticilerinin de
mesrliyet saglamak amaciyla kullandiklar1 kutb/Mehdi kavrami, manevi-metafizik

misyonundan soyutlanip diinyevi-siyasi alana tasmmustir.>%

Mesih/Mehdi beklentisi, Miislimanlar’in Hicri X. yiizyilh yasadigi bir donemde yani
XVI. yuizyilin baglarinda tim diinyay1 etkileyen “binyil beklentisi” ile daha cok
siddetlenmistir. Habsburglar, Safeviler ve Osmanlilar arasinda kiyasiya rekabetin
yasandigi bu cagda Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler kisaca tiim tek tanrili
inanislara mensup toplumlar, adaleti saglayacak, zulmii ortadan kaldiracak, kiyametin
kopmasma onciilik edecek Mesih beklentisi icerisine girmislerdir.>*® Daha ¢ok
astrolojik ongoriilere dayanan bu beklenti, yaklastigina inanilan kiyamet giintinde hangi
dinin insanm kurtulusa eristirecegi ve Mesih’in kim olacagi konusunda yalnizca evrensel
bir tartismaya yol a¢gmakla kalmamis, ayni zamanda taraflar arasinda bir rekabetin

olusmasina zemin hazirlamistir.

Osmanli imparatorlugu, s6z konusu beklentiyi, hem topraklari dahilindeki Miisliiman,

Hiristiyan ve Yahudi tebaa iizerinde mesraiyetini artirmak i¢in kullanmis hem de

23 Ocak, “Kutb ve Isyan: Osmanli Mehdici (Mesiyanik), Hareketlerinin Ideolojik Arkaplan1 Uzerine Bazi
Distinceler”, Toplum ve Bilim, say1: 83, (kis 1999-2000), 2000.

234 Wilfred Madelung, “al-Mahdi”, EI?; vol. 5, Leiden, Brill, 1986, s. 1234-1235.

25 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 309-310.

236 Fleischer, “Lawgiver”, s. 160-167.
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Habsburglar ve Safeviler ile olan dini-siyasi miicadelede 6n plana ¢ikarmistir. Ciinki
Katolik Habsburg Krali V. Karl (Sarlken) ve Sii Safevi Devleti’nin lideri Sah Ismail de
aym iddiayla ortaya atilmislardi.?*’ V. Karl, Hiristiyan apokaliptik yazimmin ilk

iiriinlerinden olan Methodius Kehaneti’'nde®*®

zuhur edecegi sdylenen “son imparator”
oldugu iddiasiyla daha ¢ok Germen topraklarindaki reform yanlisi ¢evreler arasinda giic
kazanirken,?*” Sah Ismail, kendi sahsinda ruhani ve siyasi yetkileri birlestirip kendisini
Mehdi ilan ederek Siiler’le birlikte Anadolu’daki Kizilbag Tiirkmenler’in bagliligim
kazanmist1.>*® Izmir’de ortaya ¢ikan Sabetay Sevi ise, tam bu miicadeleler sirasinda
kendisini Mesih ilan ederek Osmanli’daki Yahudiler’e ve Avrupa’da ziyaret ettigi
Yahudi cemaatlerine daha iyi bir hayat vaadinde bulunmustu.”*! Bu cesitlilik, hem
Methodius Kehaneti gibi eserlere ve Yahudi-Hiristiyan eskatoloji gelenegine hem de
ozellikle Ibnii’l-Arabi’nin 6gretilerinden gelen mistik yapili Islam gelenegine dayanan
XVL. yiizy1l binyilct séylemlerinin nasil i¢ ice gectigini gosterir niteliktedir.>** Nitekim
Osmanli yonetimi ile Melamiler ve diger bazi tarikat ¢evreleri arasinda yasanan

sorunlarin, teolojik alandaki bu {istlinliik miicadelesiyle dogrudan ilgili oldugu

stiphesizdir.

Ciinkii Osmanli yoneticilerinin mesiyanik hikiimdar oldugu iddiasina gelen en ciddi
itirazlardan biri, mesiyanizmle ilgili radikal goriisleri olan Melami tarikat1 seyhlerine
aitti. Oyle goriiniiyor ki siyasal ve sosyal krizlerin yasandig1, diinyanin sonunun geldigi
inancinin giderek kuvvetlendigi bir ortamda Bayrami Melamiligi, olaylar karsisinda

¢Oziim arayisina girismis ve doktrininde bulunan kutb-Mehdici yaklagimi ile bu mistik

27 Andrew J. Newman, Safavid Iran: Rebirth of a Persian Empire, Londra-New York, 1. B. Tauris, 2006,
s. 19-20; Kaya Sahin, Empire and Power in the Reign of Siileyman: Narrating the Sixteenth-Century
Ottoman World, New York, Cambridge University Press, 2013, s. 191.

28 Methodius Kehaneti’ne gore “son imparator”, Ismailogullari’na karst Roma Imparatorlugu’nu
kurtaracak ve canlandiracakti. Herkesi Hiristiyanliga ¢agiracak, buna yanasmayanlari ise
cezalandiracakti. Siralanan bu ve benzeri kehanetler, nispeten Fioreli Joachim’in &gretilerine
dayandirilmigtir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Paul J. Alexander, The Byzantine Apocalyptic Tradition, ed.
Dorothy de F. Abrahamse, Berkeley, University of California Press, 1985.

239 Marjorie Reeves, The Influence of Prophecy in the Later Middle Ages: A Study in Joachimism, Oxford,
Clarendon Press, 1969, s. 359-376; John M. Headley, “Rhetoric and Reality: Messianic, Humanist and
Civilian Themes in the Imperial Ethos of Gattinara”, Prophetic Rome in the High Renaissance Period, ed.
Marjorie Reeves, Oxford, Clarendon Press, 1992, s. 241-270.

240 Marcus Dressler, “Inventing Ortodoxy: Competing Claims for Authority and Legitimacy in the
Ottoman-Safavid Conflict”, Legitimizing the Order: The Ottoman Rhetoric of State Power, eds. Hakan
Karateke — Maurus Reinkowski, Leiden, Brill, 2005, s. 155-156.

241 Marc D. Baer, “The Great Fire of 1660 and the Islamization of Christian and Jewish Space in Istanbul”
International Journal of Middle Eastern Studies, vol. 36,2004, s. 162-163.

242 Fleischer, “Shadows of Shadows: Prophecy and Politics in 1530s Istanbul”, International Journal of
Turkish Studies, vol. 13/1-2, 2007, s. 56.



58

ihtiyac1 karsilamaya calismistir.?** Osmanli Devleti’nin de diinya {izerinde adalet tesis
etme iddiasiyla hareket ettigi diistiniiliirse, bunun Melamiler ile aralarinda bir polemik

yarattig1 one stiriilebilir.

Muhtelif kaynaklarda Melami taifesinin, irsad makamindaki kuzblarmi ayni zamanda
Mehdi olarak gordiikleriyle ilgili kayitlara rastlamak mumkiindiir. Melamiler, adaleti
hakim kilacak olan Mehdi kavramiyla birlestirdikleri kutblarint sdhibii’z-zaman

(zamanin gergek sahibi) ve stiret-i Rahman (Tanri 'min goriintiisti) olarak goriiyorlardi:

“Ve her kim ki bu mertebe-i a’la ve makam-1 miintehd miiyesser ola, on sekiz bin alemde ol
kiginin viicid-1 serif-i can-1 cihan ve miibarek nefesi ab-1 hayvan ve kendisi Hizir-1 zamdn
ve mazhar-1 nlr-1 yezdandir ki yerler ve goékler ve ciimle esya ki onunla kdim ve daim

olduguciin ona, kutb-1 devran ve sahib-i zaman derler. Misra:

Nevbet-1 sdhib-i zaman kaim olur

Ciin zaman onunla devr-i ddim olur”?*

“Hakk’in tecellisinin keyfiyeti mazharlardan herhangi bir mazharda zuhir etmez, ancak

tecelli yerlerinin en bilyiigii ve en cilali aynasi olan devrin Hddi’si, zamanin Mehdi’sinde
9

eder.”?#

“Mehdi sahib-i zaman, malik-1 miilk-1 cihan

Aleme riih-1 revan sah selamiin ‘aleyk”?*

Osmanlilar ise, yukarida deginildigi {izere resmi ideolojisini devlet-din temeline
dayandirmig ve bunun sonucu olarak saltanat kurumuna kutsallik kazandirmistir.
Osmanli sultanina kazandirilmak istenen kutsalligin ve dolayisiyla mesriiyetin teorik
cercevesi, ozellikle XVI. ylizyil baslarinda kaleme alinan klasik Osmanli kronikleriyle
pekistirilmeye calistimistir.>*’ Tursun Beg, ibn Kemal, Latfi Pasa gibi miiellifler,
eserlerinde Osmanli hiikkiimdarlarint  sahib-kiran, miieyyed min ‘ind-Allah (Tanrt
tarafindan desteklenmis hiikiimdar) ve zillullah (Tanri’min golgesi) kavramlariyla

anmiglardir.>*® Bu tanimlar, evrensel hiikiimranlik, en yiiksek hiikiimdarlik bigimi

283 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 312.

24 Hakiki, Irsad-ndme, v. 24b.

245 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, v. 14b.

246 Miistakimzade, Mendkib-1 Melamiyye, v. 65a.
27 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 96.

248 Fleischer, “The Lawgiver”, s. 162-163.
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olarak distiniilmekle birlikte, boylesine bir basari, Tanr1 iradesinin elle tutulur kanitini
olusturdugu i¢in elbette mesraiyeti yadsinamazdi. Hitkiimdar, hilkkmetmek i¢in Tanri
tarafindan gorevlendirilmisti. Tanri, diinyevi bir yonetici segerek ayni zamanda bu

diinyada adalet dagitacak bir yargic secmisti.>*

Soya dayali bir mesriiyet saglayamadiklar1 i¢in, adalet temelli bir hanedan gelenegini
gliclii bir sekilde kullanarak giderme egiliminde olan Osmanlilar’in “adalet” kavramina
ayr1 bir 6nem verdigini biliyoruz. Tiirk kokenli hiikiimdarlarin ayn1 zamanda adaleti ve
seriatt gozetmekle yiikiimli birer Miisliiman olduklari, XVI. yiizyilin ilk ¢eyreginde
hilafetin Osmanlilar’in eline ge¢mesiyle yeni bir dayanak daha kazanmisti. Zaten
zillullah tinvani da evrensel Isldm halifeligi anilarini canlandiran ve Islim diinyasinda
Tanri’nin yardimiyla hiikkiim siirme cagrisimini tagiyan bir terim olarak Mogol sonrasi
donemden beri kullanilmaktaydi. insanlar1 bozuk diizenden kurtarmak ve adalet
saglamak ise, ancak hiikiimdarin bilgeligiyle miimkiindi. Bu sebeple ideal hiikiimdar,
sahsinda bir yoOneticinin siyasal zekasini ve diinyevi bilgilerini, bir mutasavvif ya da
filozofun tinsel kavrayisim1 ve genis goriisluligiinii toplamak zorundaydi. Kisacasi
“kamil insan” modeline yaklasmaliyd1.>>* Dahas1 s6z konusu eserlerde Fatih Mehmed,
Yavuz Selim ve Kanuni Siileyman acgik bir sekilde Mehdi-yi sahib-zaman olarak
adlandirilmislard1. 23! Bu, Melamiler’deki Mehdilik anlayis1 ve kutba yiiklenen misyon
ile birebir ortiismekteydi.

XVI. yiizyllda kullanilan bir baska unvan, yine Islami nitelikte olan ve halifelik
diizeninden kaynaklanan “su/tan”dir. Osmanli padisahinin, iktidar ve hakimiyetinin
Islami temelde mesriilastiriimasinin bir gostergesi olan su/tan {invani, islam diisiiniirleri
tarafindan daha XI. yiizyildan itibaren islami bir temele oturtularak 6ne siiriilmiistiir.
Boylece Tanri iradesini temsil eden sultana boyun egmenin ilahi bir emir telakki
edilmesi telkin ve kabul ettirilmek istenmistir.>> Tasidig1 bu Islami nitelik dolayisiyla
sultan Unvani, tasavvuf ¢evrelerince seyhlerine ithafen kullanilagelmistir. Ballanfat’in
da 1srarla altim1 ¢izdigi lizere sultan kavrami tasavvuf igerisinde vahidiyetin tecellisi

olarak tasavvur edilir; Tanri, “Sultan” olarak en miikemmel sekilde insan-1 kamilde

29 Fleischer, Tarihgi Mustafa Ali, s. 290.

230 Fleischer, Tarihgi Mustafa Ali, s. 302; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 101-103.
21 Fleischer, “Lawgiver”, s. 164.

252 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 99-100.
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zuhur eder. Bir dervis icin siyaset katinda su/tan kavramimin yeri yoktur. Bu

253 Dolayisiyla

kavramlarin hepsi tarikat mertebesini insa etmek ic¢in kullanilir.
Melamiler de seyhleri i¢in sultan kavramii sik sik kullanmiglardir. Buna, Melami

cevrelerinin yazdigi neredeyse tiim eserlerde rastlanir.

Ancak bizzat Melami tarikati mensuplarinin kayitlarindan anladigimiza gére Hamza
Bali’ye takipcileri tarafindan isnat edilen su/tan tinvani, acik bir sekilde tehlike sinyali
olarak algilanmigti.”>* Hamza Bali’nin faaliyetleri déneminde Bosna ve gevresinde
bulunan ve ayn1 zamanda Melamilige intisap etmis bir miiellif olan Miiniri-i Belgradi
Silsiletii’l-Mukarrebin 1simli eserinde, Hamza Bali’nin miiridleri arasinda “Swultan
Hamza” olarak anilmasinin basit bir sevgi ve baghlik ifadesi oldugunu, politik bir
manasimin olmadigini ileri stirmiis, fakat bunun yanlis anlasilmalara yol actigim

belirtmistir.?>

Boylece miiellif, Hamza BAali hakkinda bir “saltanat iddiast”
su¢lamasinin oldugunu gozler Oniline sermistir. Bu itibarla Algar ve Ocak, Seyh
Hamza’nin, Bosna ve Hersek bolgesinde giristigi propagandayi, mesiyanik bir temele
dayandirdig1 ve miridlerinin ona “Sultan” demelerinin, bu meseleyle alakal1 olabilecegi
goriisiindedir.?>® Nitekim yukarida ilgili boliimde Hamza Bali’nin katlinden yaklasik on
y1l sonra Yukar1 Tuzla kazasinda yaklasik on yedi kadar Hamzavi ile harekete gegen
Mehmed b. Hasan’in, su/tan tnvanini saltanat iddiasiyla kullanmakla suglandigina
deginmistik.>>” Gercekten de Melami mesiyanizminin o6zellikle Hamza Bali ve

sonrasindaki on yillik siirecte kabul edilebilir bir politikal yap1 sergiledigi

goriilmektedir.

Ote yandan, XVI. yiizyilin dini-siyasi giindemine damga vuran binyi/ tartismalari, farkli
sosyal statiilere sahip olan Hiristiyan ve Misliimanlar’in kiyamet 6ncesi gerceklesecek
olaylarda Hz. Isa’ya ve Hz. Mumhammed’e diisen roller gibi temel bazi inanclarin
yorumlanigini, oldukea etkiledi. Bu devirde hayli 6nem kazanan Mesih’in kim oldugu
meselesi, gerek Hiristiyan ve Miisliiman mesiyanik geleneklerindeki merkezi konumu

gerekse Hz. Muhammed’le aralarindaki baglanti sebebiyle Hz. Isa’nin 6ne ¢ikmasina

253 Ballanfat, Unité et spiritualité, s. 279.

254 Algar, “The Hamzeviye”, s. 254.

255 Miiniri-i Belgradi, Silsiletii’I-Mukarrebin, v. 140a; Clayer, “L’il d’un savant de Belgrade”, s. 159.

236 Algar, “The Hamzeviye”, s. 249; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 347.

57T BOA, 47 numarali Miihimme Defieri, belge no: 419, s. 177, 1 Cemaziyelahir 990/23 Haziran 1582.
Belge i¢in bkz. Ek 4; Okig, “Quelques documents”, s. 283-284.
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258 lging bir bicimde Ispanya ve Kuzey Afrika’daki Miisliimanlar’la Osmanl

yol acti.
Imparatorlugundaki Miisliimanlar’in meseleye yaklasimi farkli oldu. Mesela, baskilar
sonucunda dinlerini degistirmek zorunda kalan Ispanya’daki Moriskolar, Hz. Isa’dan
ziydde Hz. Muhammed’in ve Osmanli padisahinin Mesih roliinii yiicelten eserler
yazarken, Osmanli Imparatorlugu’nda Molla Kéabiz ile Hakim Ishak 6rneginde oldugu
gibi birka¢ ulema iiyesi ve bazi dervisler, Hz. Isa’nin Hz. Muhammed’den iistiin
oldugunu iddia ettiler.”® fsevi dindarhigin tebariiz ettigi bu ortamda, Balkanlar’dan
Anadolu’ya kadar binyilci gelenege sahip olan ¢ok sayida dervis kendilerini Mehdi ilan
ederek, benzer bir misyonla ortaya atilan Osmanli padisahlarim1 karsilarina aldi.
Dolayisiyla Islam inancindaki bu tarz yaklasimlar, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’le ilgili
kendi goriislerini bigimlendirmeye calisan Meldmiler’in de o6gretilerini etkilemis

olmaliyd.

Bu etkilerin agik olarak ifade edildigi yer ise, Oglan Seyh Ibrahim Efendi’nin
eserleridir. Eserlerinin pek ¢ok yerinde kendisi icin Isd-yi vakt, Hizir, Mehds gibi sifatlar
kullandigimi goriiyoruz. Biliyoruz ki Hizir-1 zaman terimi, o donemdeki en biyiik

mirsidi isaret etmektedir:

“Benim Allah’ligim ‘abdiyyetim ile olur hasil

Allah’1m olmasa kalde zuhtirum eylerim ihfa

Ben ol zatim ki 1s4’lik Muhammed’lik sifatrmdir

Sifattmdan goriniir zat-1 pAkim niir-1 bi-hemta”2%°

“Hizir dedikleri kutb-1 zamandir her zaman igre

Zamanda dn-1 ddim bil tasarruf igredir ddima”?°!

Sohbetndme’nin son kisminda gegen bir anekdotta ise Sunullah Gaybi, seyhi Ibrahim

Efendi’nin Isd-y1 vakt oldugunu ima etmektedir:

“Miiksifinden bir talib-i Hakk Hazret-i Pir alem-i bekdya pervaz etmezden bes giin

mukaddem halet-i miisdhedelerinde goriir ki, “Isd-yr vakt dinyadan gitmek iizeredir,

258 Madelung, “al-Mahdi”, s. 1234-1235.

29 Krsti¢, Ihtida Anlatilart, s. 141-142; Molla Kabiz ve Hakim Ishak ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz.
Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 270-285.

200 fbrahim Efendi, Divan, v. 48b.

261 fbrahim Efendi, Divan, v. 53a.
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ziyaretine var dirler.” Ol kimse dahi “Sultanim, Is aleyhisselam diinydda miydi?” didik de,
“Aksaray’da Hazret-i ibrahim Efendi Isd-yi vakt ve Mehdi-yi devrdn degil midir?” dinildik
de miikasif mezblr dgah olup ziyaretine miibarek hak-1 payine yiiz siiriip bin altmis bes

senesinin Rebiiilahirinin yirmi ikinci Carsamba giini sabah vakti hakikat giinesleri cisim

bur¢larindan gurdb eyledi.”?%?

Gortinen o ki hem Osmanli topraklarinda hem de Akdeniz’in diger boliimlerinde ragbet
goren kiyamet beklentileri sebebiyle, “heresi” kavrami, Hz. Isa’nin konumuna dair
tartismalarin ¢evresinde donmeye basladi. Nasil Balkanlar’daki Bogomiller ve diger
teslis karsitlari, Hz. Isa’nin Tanri’nin tecessiimii degil, ilahi vasiflara sahip bir insan-1
kamil oldugunu iddia ederek, onun roliinii yeniden tanimlayan bir inanis meydana
getirdilerse, Osmanli’daki alimler, dervisler ve diger bazi kesimler de Hz. Isa’y1 Mesih
ve insan-1 kdmil olarak benimsemeye basladilar.’®® Biliyoruz ki Hz. Isa’min Mesih
oldugu ve insanlar1 zuliimden kurtarmak tizere diinyaya geri gelecegi inanci, gglii bir
inang olarak Balkan halklar1 arasinda yaygindi.?** Bazi miielliflere gére muhtemelen
Hamza Bali de bu ortamdan yararlanip Bosna ve Hersek bolgesinde, temelde siyasi
iktidara kars1, Melami inanciyla ortiisen Mehdici bir hareket tertip etmek istemistir.2%
Stephan Gerlach, eserinde Ismail-i Ma’suki’nin Hiristiyanligi yaymaya c¢alistigindan,
Ogretisinde Hiristiyanlhiga ait izler oldugundan ve ayni donemde tartisilan Molla
Kabiz’dan bahsetmistir. Ayrica Hamza Bali’nin, ayni tarikata mensup oldugundan ve
onun Hiristiyanlik’tan etkilenmis olabilecegini dile getirmistir.?®® Hammer’in Hungnad
isimli ¢agdas bir yazarin 1575 tarihli eserinden aktardigina gore ise, Hamza Bali tipki
Molla Kabiz ve Hakim ishak gibi 6gretisinde Hz. Isa’ya ¢ok 6nem vermis, Hz. Isa’nin

Hz. Muhammed’den iistiin oldugunu iddia etmistir.¢’

Fakat Melami 6gretisindeki bu Hiristiyani motifleri, Hiristiyanligin Isa kiiltiinden farkli
olarak degerlendirmek gerekir. Yukarida da deginildigi tizere Melamilik’teki

Hiristiyanliga ait izler, biiyiik 6l¢iide Ibnii’l-Arabi ogretilerinin ve HurGfiligin Balkan

262 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, v. 40a.

263 Rystic, Ihtida Anlatilart, s. 144-145.

264 Obolensky, The Bogomils, s. 110; Imber, Studies in Ottoman History and Law, s. 149.

265 Norris, Islam in the Balkans, s. 117, Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 345.

206 Stephan Gerlach, Tiirkive Giinliigii, cilt: 1, ed. Kemal Beydilli, ¢cev. Tiirkis Noyan, Istanbul, Kitap
Yayinlari, 2006, s. 78-80.

267 Okig, “Quelques documents”, s. 282.
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sahas1 {izerindeki etkisinden kaynaklanmaktadir.?® ibnii’l-Arabi’nin Osmanli dini
soylemini her yoniiyle etkilemis metafizik diisiincelerinde Hz. Isa, saf bir ilahi fazilete
ve ruha sahip kdmil bir insand1 ve tiim peygamberlerin en mukaddesiydi. Ayrica ibnii’l-
Arabi, tasavvuf yoluna, mutasavvif geleneklerinde ve mistik Aurif ilminde giliglii bir
ahlaki temaya yon veren Hz. Isa’nin ellerinde girdigini soyliiyordu.?®® Baz1 stfi ve
dervislerin eserlerinde Hz. Isa’ya yiiklenen vyiiksek itibar, dhir zaman bekleyisi
icerisindeki bazi Miisliimanlar’s, Hz. Isa’nin Hz. Muhammed’den iistiin oldugunu

diisiinmeye sevk etmis olabilir.

Bunun disinda Hurfi doktrininde Hz. Isd’ya verilen 6nem, Hur(filigi Anadolu’ya ve
Balkanlar’a tasiyan takipeileri sayesinde Melamiler, diger baska tarikatlar ve hatta

ulema iizerinde bile etkili olmustur.?’°

Slobodan Ili¢, Hiiseyin Lamekani’nin
Divan’indaki Hur(fi goriislerin Hamzavi 6gretilerindekiyle karsilastirildiginda “heretik”
olarak nitelendirilemeyecegini, Hamzaviler’de bunun daha agir bastigini séylemistir.
Fakat Hamza Bali’deki Hiristiyani izlere gelince, ne Osmanli kaynaklarinda ne de
Melamiler’e diismanlik besleyen ulema tarafindan yazilmis kayitlarda boyle bir seyin
geemedigini eklemistir. Buna ek olarak Hamzavilik’teki Hiristiyani etkinin kaynaginin,
Batili arasgtirmacilarin Hamza Bali hakkindaki pesin hiikmlerinin ve Hamza’nin
ogretileriyle Molla Kébiz meselesini birbirine karigtirmalarinin ~ bir  sonucu
olabileceginin alt1 ¢izilmistir.?”' Nasil diisiiniiliirse diistiniilsiin, ¢ok farkli bile olsa
Melamiler’deki Hiristiyani vurgunun varlig1 net bir bicimde goziikkmektedir. Oyle
gorliniiyor ki, bu kesisme Balkan toplumunun bekledigi Mesih roliine katkida
bulunmus, Seyh Hamza’ya, hareketinde gerekli motivasyonu saglamistir. Boylece
Mesih roluniin, diinyevi-siyasi alanda yaratacagi etkinin onii agilmis ve Osmanl

yonetimini de s6z konusu diizleme dahil etmistir.?’?

Elbette Osmanli hiikiimdarlari, Mesih/Mehdi inancinin politik agidan insanlar
tizerindeki etkisini gormezden gelememis, bizzat kendilerine Mehdi rolii bigmislerdi. Bu

itibarla diinyanin sonunun geldigi inancinin iyice hakim oldugu hicri milenyumda tahtta

268 Harry Norris, Popular Sufism in Eastern Europe: Sufi Brotherhoods and the Dialogue with

Christianity and ‘Heterodoxy’, London-New York, Routledge, 2006, s. 34, 48-49.

269 Chodkiewicz, Seal of the Saints, s. 99.

270 Mélikoff, “Astar-abadli Fazlullah”, s. 183-198.

271 1li¢, “Hamzevijska i Hurufijska jeres”, s. 331-334; Ayrica bkz. HandZi¢ — HadZijahi¢,”O Progonu” s.
66.

272 Algar, “The Hamzeviye”, s. 256-257.
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bulunan Sultan I. Siileyman’in (1520-1566), herkesi kurtaracak Mehdi olduguna dair
dustincenin halk arasinda oldukc¢a kuvvetli oldugunu séyleyebiliriz. Bunda Siileyman’in
adaleti temin eden hiikiimdar olarak anilmasmin payr olduk¢a biyiiktiir. Fakat tiim
bunlara ragmen hicri 1000 yilina ulasmadan 6lmesi, Sultan Siileyman’in Mehdi oldugu
inancin1 sarsmis ve takipgilerini hayal kirikligina ugratmistir.?’®> Zaten 1532 Viyana
Kusatmasi’ndan sonra hem Sultan Siileyman’in hem de V. Karl’in birbirleri iizerinde
siyasi ustiinlik kuramayacaklarinin anlasilmasi tizerine bu kiyametci hava yavas yavas
dagilmaya baslamistir. Bununla birlikte Osmanli, Habsburg ve Safevi yoneticilerinin
mesiyanik yonl ilizerindeki tartismalar tamamen ortadan kaybolmamis; gercek
Mehdi nin onlar olmadig1 anlasilmasina ragmen toplumun kiyamet beklentileri, yasanan
siyasi gelismeler 1s18inda devam ederek ancak XVII. yiizyilin sonuna dogru

dinebilmistir.2”*

Melamilige gelecek olursak, meseld Sohbetname’den anladigimiza gore Oglan Seyh
Ibrahim, hicri 1000 yilinda diinyaya gelmis ve bunu, konusmalarinda ozellikle
vurgulamistir. Biiytik olasilikla bu tarihi kullanarak kendisinin Mehdi oldugunu isaret
etmek istemisti.?’> Zaten yukaridaki orneklerde de kendisinin Mesih/Mehdi oldugunu

cekinmeden ifade ettigi goriilmektedir.

Bilindigi gibi bir yandan XVI. yiizyil boyunca art arda ¢ikan isyanlar, diger taraftan
Osmanli topraklarinda yasayan Tirkmenler iizerindeki Safevi propagandasi,
imparatorlugun merkezi giiciinii oldukca sarsmistir. Buna toprak sisteminden dogan
ekonomik krizler de eklenince tebaanin hosnutsuzlugu iyice artmistir. Bu kosullar
altinda halkin diinyanin sonunun geldigine inanmasi1 ve diinyada adaleti saglayacak
Mesih/Mehdi beklentisine girmesi anlasilabilir goziikmektedir.?’® Iste Tanri’dan aldig
mesajla hareket ettigine inanilan, farkli iktidar konumlarinda ve farkli sosyal statiilerde
bulunan Mehdi hiiviyetine sahip bu kisiler, tasavvufun veldyet teorisi ig¢indeki kutb
inancinin sagladigi karizma sayesinde, genis kitleleri etrafina toplamay1 basarabilmis ve

adeta birbirleriyle mesiyanik liderlik yarisina girmislerdir. Iste mesiyanik lider diistincesi

273 Fleischer, “Lawgiver”, s. 174; Sahin, Empire and Power, s. 189.

274 Fleischer, “Shadows”, s. 52.

275 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, v. 39b; Soysal, Oglan(lar) Seyh(i) Ibrahim Efendi, s. 182-183.
276 Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu, s. 244.
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etrafinda gelisen tim bu olaylar, bir dizi siyasal ve sosyal krizi de beraberinde

getirmistir.

2.3. HAREKETIN DEVAMLILIGI YONUNDE ALINAN BAZI ONLEMLER

2.3.1. Gizlenme ve Takiyye

Onde gelen seyhlerinin idaminin ardindan Melamiler hizli bir sekilde yeraltia ¢ekilmis
ve uzun bir siire bu gizlenme donemi devam etmistir. Fakat kapanma dénemlerinde bile
Melami silsilesi kesintiye ugramadan devam edebilmistir. Bunda sahip olduklar1 yapisal
ozellikler kadar basariyla uyguladiklart gizlenme yontemlerinin etkisi oldukca

biiyiiktiir.”’

Melamiler’in kendilerini gizlemek amaciyla gelistirdikleri yontemlerin ilki mekezden
uzak bolgelere ¢ekilmekti. Ismail-i Ma’suki’nin idam edilmesiyle dikkatleri {izerinde
toplayan Melamilik, Istanbul dismna tasarak Ahmed Sarban tarafindan Hayrabolu’dan
idare edilmeye baslanmistir. Ondan sonra tarikat, halifeleri Aldeddin Efendi tarafindan
Vize’de, Hiisameddin-i Ankaravi tarafindan ise Ankara’da temsil edilmistir. Ayni tarzda
bir ¢cekilmeyi Hamza Bali’nin idamindan sonra hareketi Bursa’da orgiitlemeyi basaran
Hasan Kabad(iz doneminde gormekteyiz. Hattd Hasan Kabad(iz’dan sonra yine Balkan
Melami kutblart olarak kabul edilen, Hiiseyin Lamekani ve adindan anlasilacagi tizere
Bosnali olan Abdullah Bosnevi de daha ¢ok istanbul, Bursa gibi sehirlerde faaliyette
bulunmuslardir. Bu gizlenme donemlerinde Melamiler’in baskentle olan iliskileri ise,
hi¢bir zaman kesintiye ugramamustir. Zira Hiiseyin Lamekani’nin Istanbul’un mistik
hayatinda 6nemli rol oynadigi ve onun zamaninda Melamiligin donemin seckin
cevrelerinde kabul gordigt bilinmektedir. Ancak Gazanfer Dede ve Hiisameddin-i
Ankaravi'nin gozaltina alinmalarindan, Melamiler’in merkezden uzakta da olsalar
takibata ugramaktan kurtulamadiklarini anliyoruz. Elbette bu durum onlar1, kendilerini

giivene alabilmek i¢in baska tedbirler almaya yoneltiyordu.?’®

277 Kalig, “Bir Tarikatin Gizli Direnisi”, s. 258.
278 Ocak, “Bayrami (Hamzavi) Melamileri”, s. 98-99.
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Melami hareketinin, genis tabanli mistik bir esnaf hareketi olarak da
degerlendirilebilecegini soylemistik. Fitiivvete dayali bir yapr ortaya koyan hareket,
tasavvufl diisiincede diinyaya bakis konusunda orijinal bir usliiba sahip olmustur. Bir
meslek sahibi olma, dolayisiyla kendi ekonomik o6zgiirliigtinii elinde bulundurma,
Melamilik’te 6nemli bir erkan olarak kabul edilmistir. Stiphesiz bu erkan, bir yandan
ahi teskilat1 icerisinde mesleki dayanisma yoluyla giiclii bir kaynagsma yaratirken, 6te
yandan devletle iliski kurmamalar1 sebebiyle gizlenme ve takibattan kacabilme imkan
saglamigtir.?”® Nitekim XV.-XVL. yiizyillarda yazilan baz fiitiivvetndmelerden hareketle
ahi teskilatinin, Safeviler’in propagandacisi haline geldigini, bunun sonucunda da
iktidarin teskilata el atarak ahibabalar: tdyin etme lizumunu duydugunu, ancak
iclerinden yalnizca Bayrami-Melamileri’nin basarili gizlenme taktikleri sayesinde

8 Bu yolla

bagimsizliklarm ~ koruyabildigini  Abdiilbaki Golpiarli  aktariyor.?
Melamiler’in hakim oldugu Istanbul pestemalcilar1 esnafi, iktidara karsi durabilmis ve
hareketin devamini saglamistir. S6z konusu gizlenme metodunun ne kadar biiyiikk bir

faydas1 oldugu, idris-i Muhtefi 6rneginde acik bir bicimde goriiliiyor.

Seyh Hasan Kabadfiz’dan sonra kutbluk makamina gecen Idris-i Muhtefi’! veya diger
adiyla Hac1 Ali Bey ile Melamilik, tam manasiyla yer altina indi.?®> Hem seyhi
Hiisameddin-i Ankaravi hem de bir goriise gore dedesi olan Hamza Bali’nin trajik
oliimlerinden ders cikaran Idris-i Muhtefi’nin, baska ornegine rastlanamayacak bir
gizlenme yontemi gelistirdigini goriiyoruz. Meslegi olan tacirlik, siiphesiz bunu

uygulamakta ona mitkemmel bir imkan saglamisti. Balkanlar’da Belgrad, Filibe, Sofya,

29 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 304; Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldametilik, Istanbul,
Insan Yayinlari, 2001, s. 297.

280 Golpnarly, Tiirkive'de Mezhepler, s. 250.
281

AR

Atal, asil ad1 Ali olan Idris-i Muhtefi’yi Tirhalali bir seyhin oglu olarak gosterir. Atii’ye bakilirsa
Tirhalali Ali, Kanuni Sultan Stleyman’in veziriazamlarindan Riistem Pasa’nin terzisi olan amcasi
tarafindan Bosna’dan alinip Istanbul’a getirilmis ve yaninda yetistirilmistir. 1548’de Iran iizerine
diizenlenen bir sefer esnasinda, amcast onu Kutluhan Koyii’ne gétiirerek Seyh Hisameddin-i Ankaravi ile
tamstirmuistir. Seyh Hiisameddin, Ali’ye terzilik meslegine ithafen, yine bu meslegi yapmis olan Idris
Peygamberden ilhamla ona “Idris” ismini vermis ve yaminda alikoymustur. (Atai, Sakdik, s. 602; Ocak,
Zindiklar ve Miilhidler, s. 364) Bu konuda, kaynak olarak Misirli Miinavi’nin eserini kullanan
Muhammed el-Muhibbi’nin yazdiklari ise oldukea ilging bilgiler ihtiva eder. Buna gére asil adi Ibrahim
olan Idris-i Muhtefi, Hamza Bali’nin, 6liimden bir sekilde kurtulmay1 basaran oglu Timurhan’dan olma
torunu olup, Bosnali’dir ve orada diinyaya gelmistir. (Muhammed el-Muhibbi’nin Hiildsatii’l Asar fi
A’yani’l-Hadi Aser isimli eserinden naklen bkz. Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 364) Bizim i¢in olduk¢a
onemli olan bu iddialar Hamza Bali’nin etkisinin hangi boyutlara ulastigini gostermesi bakimindan
onemlidir.

282 dris-i Muhtefi hakkinda bkz. Katip Celebi, Fezleke, cilt: 1, Istanbul, Ceride-yi Havadis Matbaasi,
1286, s. 373; Sart Abdullah, Semerdtii’l-Fudd, s. 258; Vassaf, Sefine, s. 542; Golpwnarli, Melamilik, s.
123-128.



67

Gelibolu’ya ve Arap {ilkelerine yaptigi uzun ticari gezilerle biiyiik bir servet sahibi

olmus ve Melamiligi bu sayede daha genis sahalara yayma imkani bulabilmisti.

Idris-i Muhtefi, Istanbul’da Sultanselim’deki mahallesinde tiiccar Hac1 Ali Bey olarak
taninmasina ragmen Seyh Idris olarak da cesitli cami ve tekkelerde vaazlar vererek
propaganda yapiyordu. Bu gizlenme taktigi 6ylesine basarili oldu ki ikisinin ayni kisi
oldugu hicbir zaman anlasilamadi. Iste Meldmi taifesi arasinda kendisinin idris-i
Muhtefi (Gizlenmis Idris) olarak anilmasinin sebebi buydu.?®® Ancak gizlenmeye
calismasina ragmen donemin ulemas: ve Seyh Sivasi Efendi, Terceman Seyhi Omer
Efendi gibi zatlar, Idris-i Muhtefi’nin zindik ve miilhid oldugunu duyurmuslardir.
Sikayetler tizerine, merkez tarafindan hakkinda idam fermani ¢ikarilmis fakat biitiin

aramalara ragmen, kullandig: ¢ifte kimlik sayesinde bulunanamugtir.?%*

Osmanli yonetimi ve ulemadan gelen tepkiler karsisinda Melamiler’in kimliklerini
gizlemek amaciyla uyguladiklari bir diger yontem ise bagka tarikatlara intisap etmekti.
Bayrami-Melamiligi’nin seyhleri ve dervislerinin goriiniirde genellikle Halveti,
Bayrami, Mevlevi, Bektasi, Celveti ve Naksbendi gibi tarikatlarin i¢cinde bulundugunu
gormekteyiz. Elbette bu sistem, Melamiligin yiizyillar boyunca varligini siirdiirmesini

saglayan en 6nemli etken olmustur.?%

Burada Rumeli Melamiligi’nin mithim sahsiyetleriyle ¢ok siki iliskiler gelistiren Hasim1
Osman Efendi yani Sagli Emir’in Istanbul’da yiiriittiigii faaliyetlere bakmak yerinde
olacaktir. Hatirlanacagi gibi, Osman Efendi Vize’ye giderek énce Vizeli Aldeddin ile
goriismiis, sonrasinda ise Gazanfer Dede’den hilafet almist1.?%® Kasimpasa’da kurdugu
tekkesi ile Rumeli Melamiligi’ni istanbul’da temsil etme firsat: bulmustu.?®” Ote yandan
Hasimi tekkesinde postnisin olan seyhlerin hepsinin, kendilerini “Bayrami” olarak
tanittiklar1 goriiliiyor.?®® Iste Osman Efendi de hakkinda zindik ve miilhid olduguna dair

sOylentiler ¢ikinca, ancak donemin o©Onde gelen Halveti seyhlerinden Filibeli

283 Qcak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 364-365; Takip¢ilerinden Tifli Ahmed Celebi de Sdkindme’sinde
Idris-i Muhtefi’ye “kendi mahfi, kemali peyda” yani “kendi gizlenmis fakat kemdli dsikér olmus™ demistir.
(Thfli, Sakiname, v. 17a)

284 Kilig, “Bir Tarikatin Gizli Direnisi”, s. 259-260; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 366.

285 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 302.

86 Atal, Sakdik, s. 463; Miinirl Belgradi, Sisiletii’l-Mukarrebin, v. 141a; Miistakimzade, Mendkib-1
Meldamiyye, v. 29a.

287 Isin, “Melamilik™, s. 383.

288 Nazmi, Hediyyetii’I-Thvan, v. 104a; Golpmarl, Melamilik, s. 188.
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Nureddinzade’ye (6. 1573) intisap ederek hayatin1 kurtarabilmistir.?®® Sik sik haksiz
suclamalarla itham edilmeleri gz oniline alindiginda Melamiler’in, kendilerini baska

tarikatlarin mensubuymus gibi gostermeleri pek sasirtici degildir.

Donemin diger tarikat ¢evreleriyle yakin iligkisi oldugu bilinen bir diger Melam1 seyhi
ise admi siklikla andigimiz Oglan Seyh Ibrahim Efendi’dir. Ancak seyh, Hamza
Bali’nin akibeti dolayisiyla kendilerine uygulanan takibat sebebiyle olabildigince
temkinli davranilan bir donemde yasadigi i¢in Melami oldugunu gizlemek zorunda
kalmistir.?*® Bu yiizden Ibrahim Efendi, Hakikizide Osman Efendi (6. 1628-1629)
sayesinde Halveti tarikatina intisap etmis ve daha sonra Aksaray’da Gavsi tekkesine
seyh olarak tayin edilmistir. Seyhin, basta Hiiseyin Limekani olmak iizere Idris-i
Muhtefi, Hac1 Kabayi (6. 1626) ve Besir Aga gibi Hamzavi kutblarini yakindan tanidig
bilinmektedir. Eserlerinde Melamilige ait diistinceleri ¢ok agik bi¢cimde dile getirmesi,
sahs1 etrafinda bir takim sdylentileri beraberinde getirmistir.?®! Seyhin, Celvetilik ile
iliskisi, bu bakimdan Melamiligi ile ilgilidir denilebilir. Muhammed Nazmi’den
aktarilanlara gore, IV. Murad (1623-1640), saltanat iddiasiyla harekete ge¢melerinden
korktugu i¢in genis cemiyetleri olan seyhleri 6ldiirmek istemis, Ibrahim Efendi’nin
oldiiriilmesi icin de emir vermistir. Fakat durumdan haberdar olan Ibrahim Efendi,
gizlenmek maksadiyla Aziz Mahmud Hiidayi tekkesine siginmistir. Bir siire sonra ise,
yonetime kars1 bir faaliyette bulunmayacagina kanaat getirilerek tekkesine donmesine
izin verilmistir.>*> Dolayisiyla Oglan Seyh, hayatinin tehlikeye girmesi karsisinda
Hakiki Osman Efendi, Abdiilahad Nuri, Hiidayi (6. 1628) gibi seyhlere baglanarak
Halveti ve Celveti olarak gorinmiistiir. Aziz Mahmud Hiidayi’ye sigmnanlar arasinda
yine Melamiler’den Sadrazam Halil Pasa ve Mesnevi Sarihi Abdullah Efendi’yi
zikredebiliriz.>*® Ibrahim Efendi’nin halifesi Sunulldh Gaybi ise, ayn1 yonteme
bagvurmus ve Halvetiligin Sinanlyye subesinden Seyh Muslihiddin’e (6. 1661)
baglanmistir. Bununla birlikte Gaybi’nin eserlerine bakildiginda, Halvetilik’ten ziyade

Bayrami Melamiligi’ne bagl oldugu goriiliir.>**

289 Golpinarl, Melamilik, s. 69.

20 Soysal, Oglan(lar) Seyh(i) [brahim Efendi, s. 86.

21 Soysal, Oglan(lar) Seyh(i) [brahim Efendi, s. 74-76; Golpwnarl, Melamilik, s. 93-94.
22 Nazmi, Hediyyetii’l-Thvan, v. 179b.

293 Vassaf, Sefine, s. 314.
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XVII. ylzyilin 6nemli Melami sahsiyetlerinden Sar1 Abdullah ve La’lizade
Abdiilbaki’nin de Bayrami-Melamiligi disinda ¢esitli tarikat ¢evreleriyle yakin iliskisi
oldugu bilinmektedir. Bunlardan Sar1 Abdullah, kendisini eserlerinde Bayrami olarak
gosterirken,?> La’lizdde, onun icin “el-Mevlevi” ifadesini kullanmis ve Melami

6 La’lizade’nin ise, Melamilik’le beraber

oldugundan siklikla bahsetmistir.?
Naksibendilik’le bir bagi olmustur. Melamilik’le Naksiligi birlestirme c¢abasinin,

ozellikle Lale Devri’nden sonra sekillendigi séylenebilir.?*?

Melamiligin, Mevlevilik tizerinde Sar1 Abdullah’la baslayan etkisi XVIII. yiizyilda
artarak devam etmis, XIX. ylizyilda ise Besiktas, Bahariye ve Galata Mevlevihaneleri’ni
i¢ine almistir.>”® Ornegin Miistakimzade, Mevlevi sair Cevri (6. 1654) ve Nesati Ahmed
Dede’yi (6. 1674), Sar1 Abdullah’in miintesipleri arasinda gosterir. Ayrica Cevri’nin
mahalle halkindan gordiigii tepkiye de deginir.?*® Bu tepki muhtemelen Cevri’nin
Hamzavi g¢evrelerle iliskisinden kaynaklanmisti. Yine Mevlevi sair Fasih Ahmed Dede
(6. 1699) ile Nahifi Stileyman Efendi’nin (6. 1738) de aslinda Melami mesrebe sahip
oldugu, serpus ve boyun kismi olmayan, silindir tarzda yapilan Hamzavi mezar
taslarindan anlasiliyor.’® Boylece Melamiler’in gizlenmekte ne kadar basarili
olduklarini bir kez daha goriiyoruz. Bir bakima yasarken kendilerini gizleme ihtiyaci

duyan Hamzaviler, 6ldiikten sonra mezar taslari ile kendilerini ifsa etmislerdi.>’!

XVIL ylizyil sonu ve XVII. yiizyllda haklarindaki olumsuz kanaatleri tamamen
silemeyen Hamzaviler, diisiincelerini ifade etmede ve seriata yaklasim tarzlarinda ¢ok
daha dikkatli olmaya ¢alismislar, her daim kendilerinin, Eh/-i Siinnet inancina baglh
olduklarin ispat etmek zorunda hissetmislerdir.’®* Doktrinlerini acik bir bigimde ilan

etmenin hayatlarina mal olacaginin bilincinde olduklar1 icin, en acik sézlerinde bile

295 Sar1 Abdullah, Cevdhir-i Bevdhir-i Mesnevi, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Mahmud, nr. 2199, v.
2b-3a.

296 La’lizade, Sergiizest, v. 13a-14a, 40a.

27 La’lizade Abdiilbaki, el-Mebde ve'l-Mead, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, nr. 205, 1159,
v. 63a-64a; Isin, “Melamilik”, s. 384; Ali Erken, A Historical Analysis of Melami-Bayrami
Hagiographies, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bogazici Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tarih Anabilim Dali, Istanbul, 2009, s. 33.

2% Isin, “Melamilik”, s. 384.

29 Miistakimzade, Mendkib-1 Melamiyye-i, v. 63a; Golpmarl, Melamilik, s. 148-149.
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tevile imkan birakmaya dikkat etmislerdir.’®® Mesela, Gaybi, Sohbetnime’de Oglan

Seyh Ibrahim Efendi’nin seriata aykir1 davranilmamasi hususunda:

“Vahdet’e miiteallik s6z soylemek lazim geldikte ‘ala tariki’n-nakl soyleyin, nakl-i kiifiir,

kiifiir olmaz meselesine binden, ta ki selamet olasiz>3%

diyerek miiridlerini uyardigini kaydeder.

Yine Ahmed Sarban, Hiisameddin-i Ankaravi, Hasan Kabadaz ve Siit¢ii Besir Aga gibi
Melami kutblarinin miiridlerine gonderdikleri mektuplarda FEh/-i Siinnet inancina,
seriata riayetkdr olmaya azami dikkat sarfetmelerini, fikth ve hadis bilimlerini
O6grenmelerini, Ozellikle devir ve benzeri konularda her yerde konusmamalarini
ogiitledigi goriilmektedir. Uzerinde durulan bir bagka konu ise ser’i hiiccet ve sicillere
isimlerini  kaydettirecek davranista bulunmamalari, yani kesinlikle mahkemeye
diismemeleridir. Imam ve miiezzin olmalarina, tekkelerde bulunmalarma izin
verilmemektedir.’®> Hem mektuplardaki ifadelere hem de Abdullah Bosnevi ile Hiiseyin
Lamekani gibi vahdet-i viiciidcu iki Melami seyhinin eserlerine baktigimizda coskun
olmayip, temkin sahibi olduklarin1 gormekteyiz.’® La’lizAdde nin Sergiizest’inde ve
Hakiki’nin /rsad-ndme’sinde ise, tarikat mensuplarmin sug isleyenlerin cezalarmi bile
kendi aralarinda verdiklerinden ve resmi otoriteye kesinlikle miiracaat etmediklerinden
bahsedilmektedir. Bu bahislerde ayrica tarikat ig¢erisinden herhangi bir kisi kurallara
riayet etmedigi takdirde tarikattan kovulmasi gerektigine deginilmis, tovbe edip hatasini
anladig1 zaman ise kisinin tekrar cemaat biinyesine dahil edildigi belirtilmistir. Pisman

olmadig: siirece kisinin tarikata kabul edilmesi kesinlikle yasaklanmistir.>%’

393 Golpmarli, Melamilik, s. 106.

394 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, v. Tb.

305 Miistakimzade, Mendkib-1 Meldmiyye, v. 12a, 13b, 79a-b; La’lizAde, Sergiizest, v. 15b. Ahmed
Sarban’in Hiisameddin-i Ankaravi’ye gonderdigi mektubun tamamu i¢in bkz. Ek 9; Siit¢ii Besir Aga’nin
bir miiridine génderdigi mektubun tamami i¢in bkz. Ek 10.

306 Bkz. Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merdtib-i Viiciid ile Ilgili Bir Risdlesi, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Istanbul, 1996; Ili¢,
Hiiseyin Lamekani.

307 La’lizade, Sergiizest, v. 32a; Hakiki Bey, Irsad-ndme, v. 21a-22b; Hakiki Bey burada, Melamilik’te
suclulara verilen cezalarin birkagindan sdyle bahsetmektedir: “Geliip girii yolun taleb ederse ol zamanda
kdide-i tarikat iizere ldzim gelen cezasini bildireler ve yol gistereler. Ana gore her ne ise emre itdat ediip
razi olursa hiikmii yerine getiriip hakki icra edeler; yani eger had urmak lazim ise had uralar. Ve eger
hizmete kosup karakolluga komak ldzim ise koyalar (Pestamalcilar haninin zemin katindaki bir odasi uzun
bir stire Melamiler tarafindan hapishane olarak kullanilmistir.) ve eger kazan kaynadup terceman ak¢asin
almak ldazim ise alalar. Muhasseli kelam her kiginin ciirmiine gére her ne ceza ldzim ise miirsidi kdmile ve
ehl-i tarika maliimdur. Miirsit emriyle ona gore cezasin ¢ektireler ve tarika koyalar.”
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Yukarida 6zetlenen tiim bu kayitlar, Melamiler’in tam manasiyla gizli bir cemaat
karakteristigine sahip oldugunun delili olarak gosterilebilir. Bu konuda Golpinarli, asir
vahdet-i viiciidcu olduklar1 hdlde Melamiler’in Batinlyye’ye sapmadiklarini, Melami
seyhlerinin miiridlerine yolladiklart mektuplarda seriata aykiri herhangi bir sey
bulunmadigini, hepsinin seriat1 tatbik ettiklerini belirterek bunun takiyye olarak
diisiiniilemeyecegini iddia etmektedir.’®® Buna karsin Ocak ise, Melamiler’in hi¢ taviz
vermeden, sadakatle seriata uyma zorunlulugunun altinda yatan sebebin kendi gercek
inan¢ ve yasantilarinin  disaridan  anlasilmamasindan  ileri  gelebilecegini
diisiinmektedir.*” Bu yaklasim Melamiler’in nasil bir yapiya sahip olduguyla ilgili
oldukca 1yi ipuglari vermektedir. Melamiler’de durum diger tarikatlarda oldugundan
biraz farklidir. Kesinlikle mahkemeye diismemelerinin, imam ve miiezzin
olmamalarinin istenmesi, tekke insd etmemeleri ve bu gibi mekanlarda bulunmamalari
hususunun altinin 1srarla ¢izilmesi elbette sira disi bir olusum sergilediginin agik
kanitidir. Bu itibarla Melamiler’in uymak zorunda oldugu s6z konusu kurallar, bir
“takiyye” olarak nitelendirilmis ve tarikat biinyesindeki miintesibleri bir arada tutma
yontemi olarak dustiniilmistiir. Ayrica tarikat mensuplari arasindaki husumetin
kesinlikle mahkemelere intikal ettirilmeyip tarikat icerisinde ¢6ziimlenmesi
konusundaki 1srar ve kadi tarafindan yargilanmaktan ve sicil kayitlarina gegmekten
kaginma emri, tarikatin gizliligini muhafaza etme amacina yonelik verilen miicadelenin

kanit1 olarak gosterilebilir.>!

2.3.2. Silsile ve Miras

Tasavvuf igerisindeki sekilci diizenlemeleri reddetmesine ragmen Melamilik, XV.
yiizyildan itibaren kendine has bir yonetim mekanizmasi sekillendirmis bir tarikat
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore yonetim, tarikati temsil eden bir “kutb” ve
onun etrafindaki “kalbe bakici” veya “rehber” adi verilen yardimcilardan olusmustur.®!!

Bayrami Melamileri, Hz. Muhammed’den, Hz. Ali yoluyla kendilerine uzanan bir silsile

398 Golpmarli, Melamilik, s. 204.

309 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 300-301.
310 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 300-301.
3 sin, “Melamilik™, s. 381.
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icerisinde birbirini takip eden ve Allah’in biitlin sifatlartyla kendisine tecelli ettigi bir
kutb  tarafindan  yonetildiklerine inanryorlardi®'> Kalbe bakicilarn  irsatta
bulunabilmeleri i¢in ise, kutbdan mezun olmalar1 gerekiyordu. Yani, tarikatin icinde
tekke hiyerarsisi tizerine temellenen geleneksel tarikatlardaki gibi bir “seyhlik™ statiisii
bulunmuyordu. “Seyh” kavrami, ancak XIX. yilizyll’da Muhammed Nuru’l-Arabi ile

birlikte tarikata girmistir.>!?

Kutblarn riyaseti nasil devraldiklar {izerine kesin bir sey s0ylemek miimkiin degilse de
birka¢ 6rnekten, oliimlerine yaklastigini hissettiklerinde yerlerine gececek kisiye bunu
haber verdiklerini anlayabiliyoruz. Mistakimzade tarafindan anlatilanlara gore, Haci
Kabayi o6lumiiniin hemen oOncesinde Besir Aga’ya “Karaoglan tdifeyi sana siparis
eyledik” der.'* Elbette seyh, burada vefatindan sonra Melamiler’in riyasetine Besir
Aga’y1 tayin ettigini kastetmektedir. Bu konuda daha net bir aciklamay1 Sohbetname’de

gormekteyiz:

“Insan-1 kamil son nefesinde hem “hdlif [vekil]” ve hem “miinhdlef [vekil olan]’dir. O
yerde o vakitte istidat sahiplerinden her hangisi hazir bulunursa insan-1 kamilde zuhur eden
74t 15181 o istidat sahibi tilibde zuhur eyleyip halife olur. Netice olarak vahdet ehli katinda

insan-1 kamil mademki hayattadir, kendisi halifedir; bekdya go¢meleri sirasinda istidat

sahibi kim huzurda bulunursa halife o olur. Miiteaddit halifeler olmaz.”3"

Melami hareketinin, Istanbul, Bosna ve Ankara ile Bursa’y1 igine alan Anadolu
ticgeninde yogunlastigi goriilmektedir. Bu merkezler arasindaki iliski, hi¢bir zaman
kopmamis ve takip eden silsilelerle birbirine baglanmistir. Ancak muhtelif kaynaklarda
yer alan kutblar silsilesinde kiigiik farkliliklarin olmasi, Melamiler’in ayni1 anda farkli
kisileri kutb olarak tanmidiklarmi diistindiirmektedir. Silsilelerdeki bu uyumsuzluk,
oldukca homojen bir yap1 sergileyen, iizerlerindeki baskilara ragmen hepsinin bir
kutbun idaresinde birlestigine inanilan Melami taifesi i¢inde de zaman zaman ayrimlarin

s6z konusu olabilecegini gostermesi bakimindan énemlidir.

Pir Ahmed Edirnevi, bu konuda karsilastigimiz ilk ornektir. Hatirlanacagi gibi

Abdurrahman el-Askeri, eserinde Ismail-i Ma’suki’nin kutbluk iddiasmi kabul

312 Ballanfat, Unité et spiritualité, s. 195.

313 Isin, “Melamilik™, s. 381.

314 Miistakimzade, Mendkib-1 Melamiyye, v. 78a.
315 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, v. 18a.
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etmeyerek, kutblugun Pir Ali Aksarayi tarafindan kendi seyhi Edirnevi’ye verildigini
ileri stirmiistiir.>'® Fakat Rumeli’de genis ¢evre yapan Ahmed Edirnevi’nin, diger

yerlerde kutblugu pek kabul gérmemistir.*!’

Diger bir 6rnek ise, Ahmed Sarban’in halifesi Vizeli Alaeddin’den devam eden koludur.
Atayi ve Sar1 Abdullah’in iddiasina gére Ahmed Sarban’dan sonra Melami silsilesi iki
kola ayrilmis, bir kol Hiisameddin-1 Ankaravi’den o6teki kol ise, Vizeli Alaeddin’den
devam etmistir.>'® Golpmarli, Alaeddin Efendi’nin 6nce Pir Ali Aksarayi, sonra Ismail-i
Ma’suki ve en sonunda da Ahmed Sarban’a intisap ettigini soylemistir. Bununla birlikte
kendisinden sonra gelen halefler, ayr1 bir kol olustursa da kendilerini Melami kutbu
olarak kabul etmislerdir.’’® Hasimi Osman Efendi’nin siirlerinde Hiisameddin-i
Ankaravi, Hamza Bali ve Idris-i Muhtefi’nin isimlerini hi¢ anmamasi, bu kolun
Alaeddin Efendi’yi ve ardindan gelenleri kuth olarak kabul ettigini kanitlar

niteliktedir.’*°

Melami kutbu olup olmadigi konusunda farkli goriislerin oldugu bir diger isim, Hasan
Kabadtz’dur. Sar1 Abdullah, Hasan Kabadz’un uzun siire irsad ile ilgilendigini
belirtmis fakat hilafete gectigini kesin olarak ifade etmemistir.’?! LAa’lizdde’nin
Sergiizest’i ve Tifli’nin Sakiname’sinde de Hamza Bali’den sonra idris-i Muhtefi’ye
gecildigi goriilmektedir. Ancak Atayl ve Miistakimzade, eserlerinde Hasan Kabadtz u
kutb olarak kabul etmis, onun oldukca temkinli davranarak tarikati gizlemeye
calistigindan bahsetmislerdir.’??> Kabadz hakkinda diger kaynaklara gore daha fazla
bilgi sunan Miiniri-i Belgradi’ye gore seyh, setr-i hdl ile seksen-doksan yasina kadar
Omiir siirmiis, ticaretle ugrasip asil kimligini saklamis, cezbeli ve zamanin en tesirli
kisilerinden olarak “Necmeddin-i Kiibra mesrebi iizere bir aziz’dir. Ayrica kalplerdeki

perdeyi izdle etmede bu kadar basarili bagka bir taifenin bulunmadigini soyleyen

316 Briinsal, Mir atii’l-Isk, s. 223-225.

317 Atal, Sakdik, s. 65.

318 Atal, Sakdik, s. 65.

319 Golpmarli, Melamilik, s. 68.

320 Golpinarly, Meldmilik, s. 68-69.

321 Sar1 Abdullah, Semerdtii’l-Fudd, s. 256.

322 Atal, Sakdik, s. 469; Miistakimzade, Mendkib-1 Melamiyye, v. 32b.
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Belgradi, Melamilige bagl ¢ok sayida “asik” ve dervisin var oldugunu, ancak rizalari

olmadi1 i¢in isimlerini anamayacagini belirtir.>*?

Siiteii Besir Aga’nin damadi Osman Aga’nin (6. 1688) kendisinden fazla bahsedilmeyen
bir sahsiyet olmasina ragmen, mezar tasinda “Kutbu’l-‘arifin ve zubdetii’l-vasilin®
yazmasi oldukca dikkat ¢ekicidir.>?* Halbuki La’lizAde, o devirde kutbiyetin Seyyid
Hasim Efendi’de (6. 1677) oldugunu ifade etmektedir.’*® Dolayisiyla Melamiler’de
Besir Aga’nin 6liimiinden sonra kutbun kim olduguna dair bir fikir ayriliginin yasandigi

diistiniilebilir.

Besir Aga’nin idamindan sonra yerine gegen Bursali Seyyid Hasim Efendi, yasanan
olaylardan dolayr kendisini gizleme geregi duymus, hatta tarikat mensuplariyla bile
goriismeme karar1 almistir.>?® Hasim Efendi’den sonra ise Melamilik, birbirini takiben
Seyhiilislam Seyyid Ali Efendi (6. 1712) ve Veziriazam Sehit Ali Pasa (6. 1716) ile
temsil edilmistir. Mevkilerinin 6neminden dolayr onlar da kutbluklarimi gizleme
mecburiyetinde kalmuslar, tarikat islerine fazla zaman ayrramamislardir.*?’ Yine de
tizerlerindeki tim baskilara ragmen kutblugun saraydaki bu temsiliyeti, bize

Melamiligin yayginligi ve iktidara yaklasimi hususunda 6nemli fikirler sunar.

Sehit Ali Pasa’dan sonraki Meldmi-Hamzavi silsilesi ise, yeraltina c¢ekilmeleri
sayesinde Osmanli iktidariyla bir sorun yasamayarak Seyh Abbas Efendi (6. 1805),
Hafiz Ali Efendi (6. 1831), ibrahim Baba-yi Veli (6. 1847-1848), Seyyid Bekir Resat
Efendi (6. 1875) ve Seyyid Abdiilkadir Belhi (6. 1923) ile devam etmistir.

Bununla birlikte Melamilik ayni gizlilik i¢inde yayilmayi siirdiirdii. Anadolu’da,
ozellikle Balkanlar’da Yanya, Serez ve Ko¢ine bolgelerinden ¢ok sayida miirid edindi.
Bu gizlenme donemi, XIX. ylizyila kadar devam etmis ve bu yiizyilda Muhammed

Niru’l-Arabi ile {i¢iincii devre Melamiligi baslamistir.*?8

323 Miiniri-i Belgradi, Silsiletii’l-Mukarrebin, v. 137b.

324 Golpmarl, Melamilik, s. 173.

325 La’lizade, Sergiizest, v. 16a.

326 Miistakimzade, Mendkib-1 Melamiyye, v. 89a.

327 Golpinarl, Melamilik, s. 173.

328 Yusuf Ziya Inan, Isldm’da Meldmiligin Tarihi Gelisimi, Istanbul, Bayramasik Yaymnevi, 1976, s. 118,
152; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 359.
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Bayrami-Melamiligi’nin Uciincii Devresi olarak kabul edilen XIX. yiizyildan giiniimiize
kadar uzanan devresinin Anadolu’da degil, Balkanlar’da bas gostermesi bizim ig¢in
onemlidir. Misir’da Tanta’da dogan Muhammed Niru’l-Arabi, daha sonra
Makedonya’ya giderek bundan sonraki hayatinin biiyiik bir kismmi “Arap Hoca”
lakabiyla tanindig1 Uskiip’te gegirmistir. Daha ¢ok Uskiip, Kodane, Strumica, Bitol;
(Manastir), Prizren’de gelisip yayilma imkéni bulan Melamiligin bu iglincii kolu,
Osmanli sonrast donemde ise sadece Kosova, Arnavutluk ve Yugoslavya’da
goriilmiistiir.*>° Boylece 1880’lerden itibaren Meldmi ziimrelerinin faaliyetleri iki ayri
koldan yiiriitiilmeye baslanmistir. Ikinci Devre’yi temsil eden Bayrami-Melamileri daha
cok esnaf grubuna dayanirken, Ugiincii Devre Melamileri asker-sivil biirokrat

cevrelerde taraftar bulmustur.’*°

Fakat Ugiincii Devre Melamileri, doktrin olarak Hamzavi-Melamileri’ne oldukga
uzaktir. Bu yiizden olsa gerek, siyasi otoriteyle herhangi bir sorun yasamamislardir.
Daha ¢ok Naksiligin etkisinde kalan Naru’l-Arabi, kendisine kutbiyet verildigini iddia
ederek Ugiincii Devre Melamiligi’ni kurmus ve Melami diisiincesini farkli bir boyuta
tasimistir.>>! Zaten Hamzavi-Melami silsilesi, Melamiligin esaslarmni1 kendilerinden
farkl1 yorumlayan seyhi, kutb olarak tanimamustir.*** Ayrica Naksilik’le birlikte Halveti,
Ekberi ve Uveysilige de mensup olan Niru’l-Arabi’nin bu tarikatlara ait silsilesi
bilinmekle birlikte, Melamiligi hususunda acik bir veri bulunmaz.*** Dolayisiyla daha
sonralar1 benimsenen “Ugiincii Devre Melamiligi” teorisinin gercegi fazla yansitmadig
sOylenebilir; daha ¢ok tarikat mensuplarinca, kendilerinin ait oldugu {i¢tincli kusagin

mesrliyetini pekistirmek i¢in ortaya atilmig gibi goriiniiyor.

329 Alexandre Popovic - Gilles Veinstein, “Les ordres mystiques musulmans du Sud-Est européen dans la

période post-ottomane” Les Derviches Balkaniques Hier et Aujourd’hui, ed. Alexandre Popovic, Istanbul,
Les Editions Isis, 1994, s. 47-48.

330 Ritya Kilig, “Osmanli’dan Cumbhuriyet’e Son Dénem Melamileri: Gelenegin Taginmasi ve Uyum
Meselesi”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, haz. Ahmet Yasar Ocak, Ankara, Tirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2005, s. 547.

31 Qadik Viedani, Tomar, s. 65; Ism, “Melamilik”, s. 386.
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BOLUM III

OSMANLI iKTIiDARININ BALKAN MELAMILERI’NE BAKISI:
YORUM VE PROBLEMLER

3.1. OSMANLI RESMI iDEOLOJIiSi VE BAYRAMI MELAMILERI

3.1.1. Merkeziyetci Devlet Anlayisi ve Nizdm-1 Alem Prensibi

Resmi ideoloji genel olarak bir devletin, egemenligi altindaki tebaasina bakisi, diinya
gorlisii ve inandig1 degerler sistemi ¢ergevesinde olusturdugu dini, siyasi ve ideolojik
durusunu ifade eder.*** Dolayisiyla Osmanli Imparatorlugu’nun da kendi bakis tarzini
temsil eden bir resmi ideolojisi vardir. Bu bakimdan bazi muhalif ¢evrelerin nigin
Osmanli yonetimini mesrQi gérmedigini anlamanin, Osmanl resmi ideolojisinin yapisal
ozelliklerini ve temel karakteristiklerini belli 6l¢tide tespit etmekle miimkiin olabilecegi

kanaatindeyiz.

Osmanl1 resmi ideolojisi, temelde merkeziyet¢i ve devletgi bir karaktere sahiptir.>*
Fakat devletin en basindan beri boyle bir yap1 sergiledigini iddia etmek yanlis olur.
Bilindigi gibi Osmanli Devleti, konargécer Tiirkmen gaziler tarafindan kurulmustu ve
baslangigta siki bir orgiitlenme yoktu. Toprak kazanimlari ve niifus artigi, kabile
geleneklerinin terk edilerek etkin bir siyasi yonetim kurma zorunlulugu dogurdu.’3
Artan toprak miktar1 yonetimi zorlastirmakla kalmadi, ayni zamanda bir takim yeni
kimlikler de getirdi. Osmanli Devleti bu farkli etnik ve dini ztimreleri, kendi i¢inde
eritip sindiren bir yol izlememis, bunun yerine re’dya ve berdyd kavrami ile
biitlinlestirici olmaya ¢alismistir. Karsiliginda ise, tebaadan vergi vermelerini ve
otoritesini kayitsiz sartsiz tanimalarini istemistir. Boylece Osmanli Devleti, kendisine

“millet sistemi” ¢ergevesi i¢inde, farkliliklar1 koruyan ve teminat altina alan bir misyon

yiiklemistir. Bu sebeple, kendisini sadece Miisliimanlar’in degil, farkli etnik ve dini

34 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 83; Karateke, “Legitimizing”, s. 14.
335 Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu, s. 96. ' )
36 Lowry, Osmanli Devleti’nin Yapisi, s. 131-133; Kafadar, Iki Cihan Aresinde, s. 203-208.
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gruplarin  biitiiniiniin temsilcisi olarak gormiistiir.®>” Kendisini, Devlet-i ‘Aliyye-i

‘Osmaniyye olarak tanimlamas1 bu yiizdendir.>*®

Diger bir deyisle toprak genislemesi, Osmanli’y1 zamanla biirokratik bir devlet haline
getirerek, yonetimde merkeziyetei devlet ruhunu hakim kilmistir. Bu yap1 6zellikle
Fatih Sultan Mehmed ile tam karakterini kazanmistir. II. Mehmed’in 1453’te Bizans
Imparatorlugu’nun  bagkenti Konstantinopolis’i fethetmesinden sonra, hiikiimeti
kurumsallagtirma ihtiyact daha da artti. II. Mehmed, siyasi ve ekonomik durumu
giiclendirmek i¢in ¢esitli merkeziyetci politikalar izledi.>*® Oncelikle biirokratik usuller
iceren, merkeziyet¢i zihniyetin iirlinii bir kanun-name yurirlige koydu ki bu kanun-
name, XVII. ylizyilla kadar wuzanan sonraki Osmanli kanunlarmin temelini
olusturacakt1.>** Fatih’in hedefi, kanunu yani 6rfi hukuku, seriatin {istiinde tutmakt1.
Kanunu kullanan giicli bir merkezi otorite olmadan, seriatin korunamayacagina
inaniyordu. Fakat Islam’m ahlaki ilkeleriyle yonetimin g¢ikarlariin gatistign noktada
kanun ile seriatin bir arada olmasi, hatta kanunun seriattan iistiin olmasi, 6zellikle ulema
cevrelerinde rahatsizlik yaratiyordu. Otoriter kimligiyle 6n plana c¢ikan Fatih, bu
durumu, tim ilmiye kurumunu kendine baglayip atayarak ¢ozmeyi denedi. Nitekim
ulemanin siyasallagtirilmasi, ilmiye hiyerarsisinin devletin ayrilmaz bir parcasi olarak

kurumsallastirilmasina sebebiyet verdi.>*!

I. Selim’in Memlik topraklart ve Mekke, Medine gibi kutsal sehirleri devlet biinyesine
katmasiyla, hem halifelik Osmanli’ya intikal etmis oldu hem de imparatorluk
biinyesinde Siinni nufus artt1.>*> Boylece Osmanli sultanlari, artik kendilerini islam’in
koruyucusu ve heresiye karst ortodoks Siinni geleneginin temsilcisi olarak gérmeye
basladilar.>* Babasi 1. Selim’in yayilmaci politikasini devam ettiren 1. Siileyman’m

uzun hiikiimranlik déneminde (1520-1566) ise, Osmanli imparatorlugu, seriat1 6n plana

337 Karen Barkey, Farkhiliklar Imparatorlugu, s. 157-158.

38 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 121.
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340 Umit Hassan, Osmanh: Orgiit-Inan¢-Davranis tan Hukuk-Ideoloji’ye, Istanbul, Iletisim Yaynlari,
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34 Fleischer, Tarih¢i Mustafa Ali, s. 275-277.

342 Karen Barkey, “Political Legitimacy and Islam in the Ottoman Empire: Lessons Learned”, Philosophy
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cikaran bir adalet sistemi kurarak politik mecrada olduk¢a basarili oldu.*** Halil
Inalcik’in da belirttigi gibi, 1. Siileyman devri, daha kat1 bir seriat diisiincesine sahip

resmi ideolojinin baslangicini temsil etmektedir.>*

Osmanl1 resmi ideolojisinin bir baska yoniinii ise, dine yaklagim tarzi olusturmaktadir.
Oyle anlasiliyor ki Osmanlilar‘da devlet de din gibi bir inan¢ konusudur ve kutsaldir.
Bu, elbette devlet ile dinin biitiinlesmesinin getirdigi bir sonuctu. Diger bir deyisle
Osmanli devlet ideolojisi demek, siyasetle dinin ayrilmaz bir sekilde birbiri i¢ine girdigi
bir diinya goriisii, bir ideoloji demekti.**¢ Nitekim XV. yiizyilm ortalar1 itibariyle Siinni
alimlerin ortaya c¢ikisi ve yiikselisiyle Osmanli Devleti’nin dini kimligi, zamanla netlik
kazandi. Boylece imparatorlugun déniisiimii, Siinni Islim’in devlet aygitina dahil
edilmesiyle gerceklestirilmis oldu. Bu zihniyete dayanan bir Osmanli yiiksek kiiltiirt, II.

Bayezid dosneminde bicimlenmeye baslamis ve 1. Siileyman devrinde gelismistir.>4’

Boyle bir mantikla bakildiginda Ocak’in da ifade ettigi tizere: “Din, ancak devlet
sayesinde ayakta kalabilecegine gore bir anlamda devletin bekdsina hizmet eden bir
arag hdline gelmektedir.”>*® Ulemanin devlet himayesine girmesi, seyhiilislimin divdn-1
hiimaytina bile iiye kabul edilmeyen bir biirokrat olarak kalmasi, onlarin azil ve
tayininin padisahlarin yetkisinde olmasi gibi uygulamalardan Osmanli Devleti’nde
Islam’m devlet kontroliinde oldugunu anliyoruz.** Kuvvetli bir Islimi kimlikle one
cikan Osmanli Devleti’nin, yeri geldiginde onu kurumlagtirmakta ve devletin
hakimiyetine sokmakta tereddiit etmedigi goriiliiyor. Denilebilir ki Islam, i¢ ve dis

muhalefete kars1 merkezi otoritenin elinde bir nevi siyaset etme araci olmustur.>>°

Inanca boylesine vurgu yapan bir devletin nazarinda, tabii ki “devier” kavrami da bir

inan¢ konusu olmus, dolayisiyla kutsallik kazanmistir. Devletin devamini saglamak,

344 Haim Gerber, State, Society and Law in Islam: Otoman Law in Comparative Perspective, State
University of New York Press, 1994, s. 61-64.

345 Halil Inalcik, “State, Sovereignty and Law During the Reign of Siileyman”, Siileyman the Second and
His Time, eds. Halil Inalcik - Cemal Kafadar, Istanbul, Les Editions Isis, 1993, s. 70.

346 Antony Black, The History of Islamic Political Thought: From the Prophet to the Present, Second
Edition, Edinburgh, Edinburgh University Press, 2011, s. 201; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 95-96.

347 Norman Itzkowitz, Ottoman Empire and Islamic Tradition, Chicago, The University of Chicago Press,
1980, s. 68-69; Fleischer, Tarih¢i Mustafa Ali, s. 277.

398 Qcak, Yenicaglar, s. 200.

349 Ttzkowitz, Ottoman Empire, s. 55-56.

330 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 107-108. Ocak’in burada “arag olarak kullanma” ifadesini pejoratif
anlamda kullanmadigini belirtmek gerekir.
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yoneticinin baslica gorevlerinden biri olarak algilanmistir.®!

Osmanli siyasal
dustincesinde, devlete bu sekilde bir 6nem atfedilmesi “deviet-i ebed-miiddet” (ebedi
devlet) kavramini ortaya ¢ikarmustir. Iste kutsal olan devleti, ne pahasina olursa olsun
korumanin gerekliligini ifade eden ve Osmanli Imparatorlugu’nun diinyanin sonuna
kadar ayakta kalacagini varsayan bu kavram, iktidarin bir diger mesriiyet aract olan

nizam-1 dlem prensibinin kaynag: olmustur.®>?

Osmanli Devleti’nin temel fonksiyonlari, nizam-1 dlem prensibi ¢ergevesinde ¢izilmistir.
Buna gore imparatorluk sinirlar1 dahilindeki tebaa, adaletle yonetilerek birbirleriyle
uyum i¢inde yasamalar1 saglanacaktir. Ayn1 zamanda hiikiimdarin, nizdm-i1 dlemin
basartya ulagmasi icin giiclii bir ordu kurma ve smirlart genisletme ytikiimliliigi
vardir.>* Merkezi iktidar icin bu, her seyin iistiindedir. Dolayisiyla s6z konusu
yiiktimlilikler, devletin varligini1 ve birligini korumak maksadiyla farkli diisiincelerin
ve hattd yasamlarin fedd edilebilecegi anlamima geliyordu. Bagka bir ifadeyle,
imparatorluk i¢inde yasayip, diizeni bozanlara hosgorii gosterilmiyordu. Bu itibarla
nizam-1 dlemin zarar gérmesine sebep olmak en biiyiik su¢ olarak goriilmiis ve onun
sarsilmasina asla izin verilmemistir.*>* Nitekim Osmanli Devleti, s6z konusu devlet
diizeninin bozuldugu ya da bozulmak {izere oldugu durumlarda hemen miidahale
etmistir. Maksadina bakmaksizin, iktidara rakip olacak tiim egilimleri siddetle
bastirmaya ¢alismis ve yok edinceye kadar ugrasmistir. Bunun ne kadar giiclii bir giidii
oldugu, gerektiginde bizzat hanedan {iyelerinin bile gbézden ¢ikarilmasindan
anlagilabilir. Devletin devamlii§i ve nizam-1 dlem ugruna hanedan {iyelerinin
oldurtlmesinden kacinilmayan bir sistemde, siyasi iktidara karsi gelen olusumlara

oldukea sert tepki gosterilecegi agiktir.?>

Iste Osmanli yonetiminin tarikatlara bakis bi¢imi ve bu cevreleri zindiklik ithamiyla
ortadan kaldirmak istemesi, genel olarak nizdm-1 dlem prensibinin bozulmastyla

ilgilidir. Dolayisiyla bunun, merkez1 otoritenin Melamiler’le olan iliskilerine ve onlara

351 Halil inalcik, “Islam in the Ottoman Empire” Cultura Turcica, vol. 5-7, 1968-1970, s. 20-21.

352 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 96-97.

333 Gottfried Hagen, “Legitimacy and World Order”, Legitimizing the Order: The Ottoman Rhetoric of
State Power, eds. Hakan Karateke - Maurus Reinkowski, Leiden-Boston, Brill, 2005, s. 61-62; Black,
Islamic Political Thought, s. 206.

3% Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu, s. 218.

355 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 97.
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karsi tutumuna yon veren temel etken oldugu soylenebilir.>® Osmanli iktidarin
korkutan, s6z konusu cevrelerde var olan genis muhalefet tabaninin, devleti zarara
sokacag1 dustincesiydi. Yonetimin kendini koruma maksadiyla gelistirdigi bu sistem,
bizzat kendi tarihsel tecriibelerinden geliyordu ve yine yonetme erki, Mehdici karakter
sergileyen gruplarin isyan etme potansiyelinin oldugunu ¢ok iyi biliyordu.>*’
Melamiler’in de tasimis oldugu bu misyonu gérmezden gelemeyen siyasi iktidar, careyi
hareketin liderlerini ortadan kaldirmakta bulmus ve idam cezalarin1 uygulamaya
koymustur. Ocak’in belirttigi tizere, Osmanli merkezi yonetiminin Bayrami-Hamzavi
Melamileri’ne uygulamis oldugu siyaset, aslinda “diisiinceden ziydde eylemin mahkim

edilmesi” idi.>>8

3.1.2. Sii-Safevi Propagandasina Karsi Siinnilestirme Politikasi

Osmanli iktidarinin Melamiler’e yaklasim tarzinda “Safevi” olgusunun da oldukg¢a etkili
oldugu soylenebilir. Hareketin sahip oldugu Mehdici karakter, seyhlerinde goriilen Sii
egilim ve Melamt silsilesinin Bayramilik vasitasiyla Safevi tarikatiyla olan iliskisi, bu
savi destekler niteliktedir.*® Melamiler’in Safeviler’le iligkisini ispatlayacak yeterli
delil olmasa bile Osmanli-Safevi geriliminin, Melami hareketinin akibetinde énemli rol

oynamasi ihtimal dahilindedir.

fran’da Siinni bir tarikattan Sii bir devlete doniisen Safeviler, ozellikle Sah Ismail
doneminde bolgede Oniki Imam Siiligi’ne dayali ideolojinin temsilcisi haline geldiler.
Sah Ismail’i bu doniisiime iten faktorlerden ilki, Lahijan’daki egitiminde bigimlenen Sii
egilimleri — ki Roger Savory’ye gore, oradaki askeri egitiminden sorumlu Kizilbas

360

komutanlarin destegi ve ilgisi, ismail’i devrimci bir lider haline getirmisti ; digeri

3% Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu, s. 217-218.

357 Fleischer, “The Lawgiver”, s. 61-62.

338 Ocak, “Bayrami (Hamzavi) Melamileri”, s. 109.

339 Ocak, “Bayrami (Hamzavi) Melamileri”, s. 110.

360 Roger Savory, Iran Under the Safavids, Cambridge, Cambridge University Press, 1980, s. 22.
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ise Siinni Osmanli Imparatorlugu ve Ozbekler’den ayirt edilebilen bir ideolojiye sahip

yeni bir devlet kurma arzusu idi.*®!

XV. yiizy1l basglarinda giiclii bir siyasal birlik olarak Osmanli’y1 tehdit eder hale gelen
Safeviler, biitin Anadolu’da, hattd Balkanlar’da Oniki Imam Siiligi'ne dayali bir
ideoloji propagandasi baslatmis ve biiyiik olgiide basarili olmustur.’®> Anadolu
topraklarindaki konargéger kitlelerin {izerindeki vergi baskisi bir tarafa, yukarida temas
edildigi tizere bu kitlelerin 6zellikle Kizilbas diistince sisteminde bulunan Tanri’nin bir
Mehdi hiiviyetinde zuhur edecegine dair Mehdici bir inanca bagli olmalari, Safevi
propagandasinin Osmanli topraklarinda biiyiik destek gérmesini saglamustir.>®® Nitekim
Sah Ismail de politik ve dini amaclarmi gergeklestirmek igin Kizilbas Tiirkmenler
arasindaki manevi giictinii kullandi. Onlarin goziinde Ismail, miirsid-i kamil ve hatta
bazen Tanr1 benzeri bir figlirdii. Bu misyon Safevi Devleti’'ni Bati Asya’daki

cagdaslarindan ayiran en énemli niteligiydi.*®

Safevi propagandasinin Anadolu’daki konargdger Tiirkmenler arasinda bu kadar etkili
olmasimin, Osmanli yonetiminin uyguladigi merkeziyet¢i politika ile de ilgisi vardi.
Gocebe Tiirkmenler’in stirekli hareket halinde olmasi, yonetimin vergi toplamasini
imkansiz kiliyordu. Bu ylizden Osmanli idarecileri, kontrolii saglamak amaciyla
konargogerleri  yerlesik yasama gecirmeye zorluyordu. Fakat Tiirkmenler,
merkezilesmenin getirdigi degisen yasam kosullarina adapte olmakta giicliikk ¢ekiyorlar
ve geleneksel yasam tarzlarindan 6diin vermek istemiyorlardi.’®> Dolayisiyla Osmanli
Devleti’nin imparatorluk dontistimii karsisinda, Safevi Devleti’nin konargécer gelenege
sik1 sikiya bagli kalmasi elbette Anadolu’daki Tiirkmenler’i Safeviler lehine cezbediyor

ve yonetim ile Tirkmenler arasindaki gerilimin tirmanmsina sebep oluyordu.

361 Roger Savory, “Safawids”, EI?, vol. 8, Leiden, Brill, 1995, ss. 765-793.

362 Michel Mazzaoui, The Origins of the Safavids: Shiism and the Gulat, Wiesbaden, Franz Steiner
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364 Ocak, “Babailer Isyanindan Kizilbaslilaga”, s. 149.
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Baslangicta dini bir ¢atisma olarak algilanmasina ragmen iki devlet arasindaki rekabetin
esas olarak siyasi, kiiltiirel ve ekonomik boyutu vardi. Yukarida belirtildigi gibi din, her
iki devlet tarafindan da kendilerini mesrilastirma araci olarak kullanilmigtir. Sah
Ismail’in amaci, Osmanli’nin giiciinii yok ederek, Anadolu ve Memliik topraklarinin bir
kismini i¢ine alacak bir imparatorluk kurmakti. Anadolu Tiirkmenleri’nin destegi, bu
amacima ulagmasi i¢in 6nemliydi. Konargdger Tiirkmenler ve Safeviler arasinda
olabilecek bir is birligi, Osmanli i¢in dogu sinirinda bir Sii rakibinin varligindan daha

tehlikeliydi.*®

Bu etkiler neticesinde Anadolu’da ardi ardina ¢ikan Sah Kulu isyan1 (1511), Nur Ali
Halife (1512), yine ayn1 bélgede vuku bulan Bozoklu Celal Isyan1 (1520), Baba Ziinnfin
(1526) ve daha biiyiik ¢apta gelisen Orta Anadolu’daki Sah Kalender isyan1 (1526-27)
gibi Kizilbas isyanlari, Osmanli Devleti tizerindeki Safevi siyasetinin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir.*®” Nitekim Ocak, bu ihtilalci mesiyanizm hareketlerini, bir mezhep
miicadelesinden ziyade, sosyo-ckonomik yapisi giderek bozulmaya baslayan, bu
sebeple gii¢ kullanarak otoritesini saglamlastirmaya g¢alisan Osmanli iktidarina karsi

girisilen bir tepki hareketi olarak yorumlamaktadir.>®®

Anadolu ve Balkanlar’da kisa siirede genisleyen bu kaos ortami ve devlet tizerindeki
Safevi etkisinin giderek yogunlasmasi, merkezi otoriteyi oldukc¢a tedirgin etmis olmali
ki Osmanli Devleti, bundan sonraki siire¢cte bu tiir hareketlere karsi daha ¢ok
hassaslasmuis, rejimini giderek sertlestirmistir.>® XVI. yiizyilda Sah Ismail yanlilarinin
Rumeli’ye siirglin edilmesinin ardindan, yonetim o6zellikle dogu tarafi olmak {iizere
Balkan yarimadasina, Safevi inanclarini devam ettiren bazi gruplar sokmustur. Bu
siyaset sonucu, bazi heterodoks gruplar yeniden yapilanip sekillenmis ve siyasal-dinsel

acidan daha Siinni tarikatlar da bolgede yayilmstir.”°
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Bu sebeple XV. yiizyildan itibaren dayandigi sosyal tabandan kopmaya baslayan
merkez ile sGfi cevreler arasinda bir gerilim olusmustur. Iste kurulus siirecinde
Osmanli’nin, Horasan Erenleri, Kalenderiler ve Kizilbag toplumunun temelini olusturan
diger baz1 sifi ¢evreler ile yakin iliski i¢erisindeyken, neden zamanla siki merkeziyetci
yonetimi saglama yolunda popiiler islaim anlayisindan Siinni bir isldim anlayisina dogru

bir kayma yasadiginin izahim burada aramak gerekir.?”!

Ozellikle toplumda yasanan bu ideolojik boliinmenin ardindan siyasal iktidar, Siinniligi,
Mehdici karakter sergileyen bu isyankar gruplara kars: bilingli sekilde bir resmi siyaset
aract olarak kullanmaya baslamistir. Bunun, Anadolu’daki Sii-Safevi propagandasina
karst bir kalkan olarak kullamildig1r acgiktir. Nitekim XV. yiizyilin ortalarindan
baslayarak, Stinniligi daha etkili kilmak adina birtakim tedbirler alinmistir. Mesela,
eyaletlere atanacak kadi ve miiftiiler, ortodoks ulema arasindan seg¢ilmistir. Bunda
elbette Stinni ortodokslugun, kitabi ve hukuki bir dini gelenege dayaniyor olusunun
etkisi biiytiktiir; fakat atananlarin gittikleri bolgede bilingli bir Siinni propaganda
yaptiklar1 da ag¢ik olarak goriiliiyor. Koylere camiler yaptirilarak, 6zellikle hiikiimdarin
adina hutbe okutulan Cuma namazina katilim tesvik edilmis, hattd II. Mehmed ve II.
Bayezid donemlerinde camilere namazc: adinda gorevliler yerlestirilerek, gelmeyenlere
para cezast dahi kesilmistir>’”> Ayrica meyhaneler gibi bazi eglence yerleri de

kapatilmistir.>”

Iste baz1 tarikat mensuplarinin, zindik ve miilhid suglamalariyla takibata ugramasi
meselesi, bu siki tedbirlerin getirdigi bir sonug¢ olarak degerlendirilebilir.>”*
Unutulmamalidir ki Hz Isa’nin Hz. Muhammed’den iistiin oldugu iddiasinda bulunan
Molla Kébiz, Giilseni tarikatindan Seyh Muhyiddin Karamani ve Melamiler’den Oglan
Seyh Ismail Masuki, Hamza Bali ve Besir Afa bu suglamalardan dolayr idam

edilmislerdir.

371 Ahmet Yasar Ocak, “Syncrétisme et esprit messianique: Le concept de qutb et les chefs des
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Tabii ki burada Osmanli resmi ideolojisinin yerlesmesinde ve heterodoks cevrelerin
kovusturulmasinda, iki seyhiilislamin, ibn Kemal (6. 1535) ile Ebussuud Efendi’nin
onemli rollerinin olugunu g6z ardi etmemek gerekir. Biliyoruz ki ayni zorlayici
politikalar1, 6zellikle Kanuni Sultan Siileyman doneminde seyhiilislamlik yapan
Ebussuud Efendi de kiiclik degisiklerle devam ettirmis ve Osmanli siyasetini seriat ile
biitlinlestirmek i¢in padisahla yakin isbirligi i¢inde c¢alismistir. 1546°’da Ebussuud
Efendi tarafindan ilan edilen ve 1. Siileyman’in da onayladigi bir fermandan
anladiimiza gore, cemaat namazlarindan uzak duranlara para cezasi vermek seriata
aykirt bulunmus; bunun yerine yerel kadilar tarafindan, suclular ilk 6nce imanlarin1 ve
evlilik yeminlerini yinelemeye zorlanmis, eger degisiklik yoksa sonrasinda hapse

atilma, hatta 6liim cezalar1 gibi uygulamalara gidilmistir.>”

Bu iki alim, ayrica Osmanl padisahini, Safevi Rafiziler’e karsi islam’1 koruyan ve
savunan bir halife olarak tamimlayarak ona, dinl bir mesriiyet kazandirmak
istemislerdir. Hatta daha erken dénemlerden beri, kutblarin kitleler tizerindeki tesirinin
ne denli biiyiik oldugunu goren padisahlara, siyaset geregi kutb-Mehdi hiiviyeti
yiiklenmeye calisilmistir.>’® Kutbiyet ve velilik atfedilen sultanlar arasinda 1. Murad,
Fatih Sultan Mehmed, II. Bayezid, I. Selim ve Kanuni Sultan Sitileyman’1 gosterebiliriz.
Bunun Mehdi hiiviyetiyle Anadolu’daki konargoger Tiirkmenler’i kendine ¢eken Safevi
sah1 Sah Ismail’in karizmasina karsilik ortaya koyulan zorlama bir politika oldugu
sOylenebilir. Fleischer’in iddia ettigi gibi Safevi ve Osmanli arasindaki bu mesiyanik
lider rekabeti, Yavuz Sultan Selim doneminde iyice kizigsmis, halifeligin Osmanli’ya
gecisinin ve kiyametin yaklastig1 kehanetlerinin de etkisiyle Sultan Selim’in beklenen
Mehdi oldugu fikri oldukca taraftar toplamistir. Yavuz Sultan Selim’den Nigholu
Kaniinndmesi’nde giicinii Tanri’dan alan hiikiimdar, Tanri’nin yeryiiziindeki golgesi
manasinda “sdhib-kirdn” olarak soz edilirken, Lutfi Pasa tarafindan kaleme alinan
Tevdrih-i Al-i Osmdn’da “Mehdi-yi ahir-i zaman”, “kudret-i ilaht” seklinde anilmasi, bu

iddiaya destek saglayan en 6nemli kanitlardandir.?”’

375 Terzioglu, “Ottoman Sunnitization”, s. 314; Ayrica bkz. Aydogan Demir, “Kanuni Sultan Siileyman’in
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Diinyanin sonunun geldigi inanci, 6zellikle 1520°de Osmanli tahtina ¢ikan I. Siileyman
doneminde devam etmis, herkesi kurtaracak olan Mehdi’nin o olduguna dair diistinceler
giderek kuvvetlenmistir. Bunda, Islom &leminin hicri 1000 yilna dogru yaklasmasinin
yant sira, Siileyman’in adaleti temin eden hiikiimdar olarak anilmasinin pay: biiyiiktiir.
Fleischer’in bu tezini destekleyecek bilgiye ise bir siire kadi olarak gorev yapmis bir
miiellif olan Mevlana Isa’nmin Cdmi iil-Mekniingt adli eserinden ulasmaktayiz. Burada,
toplumdaki biitiin aksakliklar1 giderecek, adaleti saglayacak, yaklasmakta olan kiyamete
degin seriati tam manasiyla tesis ederek Isldim’1 (Siinni) tiim diinyaya egemen kilacak

olan kutb-Mehdi’nin Sultan Siileyman oldugu dile getirilmektedir.?’®

Nitekim Osmanli toplumunda daha net bir bicimde kendini gosteren Siinni kimlik,
XVII. yiizyi1lda daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar kok salmistir. Bu durum, 1630’larda stfi
cevreler ile dini ve siyasi otoriteleri siinnete uymamakla ve seriattan sapmakla suglayan
Kadizadeli hareketine yol agcmistir. S6z konusu Siinni propaganda devri, 1680’lerin
sonuna dogru Kadizddeli hareketinin ¢okmesiyle kismen etkisini kaybetmistir. Ancak
benzer hareketler, etkisini giderek azaltarak imparatorlugun sonuna kadar devam

etmistir.>”’

3.1.3. Osmanh Sifiligi ve Tarihi Altyapisi

Farkli kokenlere dayali diisiince ve pratikleri temsil eden sifi tarikatlari, Osmanl
Imparatorlugu’nun her tarafinda gérmek miimkiindii. Kokenleri Selguklu oncesine
kadar uzanan Anadolu’daki ilk stfi gruplar, aslinda Orta Asya, Horasan, Maveraiinnehir
ve Iran bolgelerinden go¢ etmislerdi. Bazi tarikatlar da bizzat Anadolu’da kurulmustu.
Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin 1277 tarihinden itibaren Mogol hakimiyetine girmesi,
bilindigi lizere uc beyliklerine, bu arada Osmanli Beyligi olarak dogan topraklara

fazlaca niifus akimma sebep oldu.>*°

378 Fleischer, “The Lawgiver”, s. 165.
39 Krstié, Ihtida Anlatilart, s. 27-28.
380 Ocak, Yenicaglar, s. 90; Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum, s. 16-18, 25.
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Ancak Osmanlilar’in bulundugu bolgedeki niifusun 6nemli bir kismi1 daha ziyade Rum
Abdallar: denilen Horasan Melametiligi kaynakli Kalenderi, Haydari ve 6zellikle Vefai
tarikatlar1 ile ahilerden ibaret iki biiyiik s0fi ¢evreden olusuyordu. Fuat Koprilii’niin
ortaya koydugu tizere, bu gruplarin biiytik bir kismi, 1240 yilinda meydana gelen Babai
Isyani’m gerceklestiren heterodoks bir Isldm algisina sahip kadronun devamiydilar.®®!
Bu gruplarn yaklasik XIII. yiizyildan itibaren geleneksel stfilikten ayrilan yeni bir
“ziiht” hareketinin temsilcileri olarak goéren Ahmet T. Karamustafa, meydana gelen
olusumu, toplum karsitlig1 yoluyla yeni bir terk ya da uzlet hareketi olarak degerlendirir.
Yeni hareket, toplumu ve kiiltiirii timiiyle reddeden, sosyal diizene meydan okuyan bir
dustinceyi esas aliyordu. Yazarin ziiht (asceticism) ve ibaha (antinomianism) basliklar
altinda degerlendirdigi, Melameti, Kalenderi, Haydari gibi anarsist dervisler, geleneksel
stfilikteki bazi ziiht prensiplerini, toplum karsithigi eksenli yeni terk/uzlet anlayisina

uygun olarak, oldukca ug boyutlarda benimsemislerdi.**?

Iste XIV. yiizy1l baslarinda Bitinya ad1 verilen Bizans ucunda, ¢ogunlukla halki konar-
gocerlerden olusan bir u¢ beyligi olarak ortaya c¢ikan Osmanli Devleti topraklarini,
onemli olgiide s6z konusu Isldm anlayisina sahip sGfi gruplar iskdn etmisti.’®® Basta
Osman Gazi olmak tizere ilk Osmanli yoneticileri, Seyh Edebali, Geyikli Baba, Kumral
Abdal, Abdal Musa, Abdal Murad gibi bu tarz Islim anlayisina mensup seyh ve
dervislerle oldukca siki bir miinasebet gelistirmislerdi. [lk Osmanli idarecilerinin, bu
Tiirkmen gruplarla aymi toplumsal tabana dayanmalar;, ayni Islim anlayismi
paylasmalarinin dogal bir sonucuydu.’®* Nitekim Rum Abdallari’'na ve ahilere beylik
arazisi icinde toprak bagislayarak zaviye a¢cmalarina yardimci oldular ve onlar igin

vakiflar tesis ettiler. Boylece hem Tiirkmen boylar1 {izerindeki egemenliklerini

381 Fuad Koépriili, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara, Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari,
1976, s. 207-209.

382 Karamustafa, “Antinomian Sufis”, s. 102-103. Karamustafa, ayrica daha ¢ok Kopriilii ve Ocak
tarafindan savunulan, Melami-Kalenderi akimlarini tiim Horasan tasavvufuna mal eden goriise ve bu sifi
gruplarin yiiksek/poptiler seklinde kategorize edilmesine karsi ¢ikar. Ona gore, kapsamlart fazlasiyla
genis anlayis ve cografya ayrimlarina dayali bir gortis donemin gergeklerini yansitmaz. (Ahmet T.
Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefiilik ve Anadolu Tasavvufunun Kokenleri
Sorunu”, Osmanlt Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, haz. Ahmet Yasar Ocak, Ankara, Ttrk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2005, s. 78-79; Konu {izerine farkli yaklasimlar hakkinda ayrintili bilgi i¢in ayrica bkz. Ay,
Anadolu’da Dervis ve Toplum)

383 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 93.

384 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 94.
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mesrilastirmis oldular hem de 6zellikle Rumeli arazisinde mistik Isldm’1n yayilmasini

kolaylastirdilar.*%>

Osmanli yoneticileri, kendi Islim anlayisiyla ortiisen bu cevrelere yalniz dini degil,
siyasi bir amagla da ilgi duyuyordu. O siralar Balkanlar yoniinde yiiriitiilmekte olan
gazalarda, cesitli seyhlerin etrafinda toplanmis savas¢r dervisler, onlarin ¢ok isine
yaradigl gibi, Osmanli yonetiminin halkin goziinde mesrilastirilmasina oldukga katki
sunuyordu.*®® Bununla birlikte, Osmanli’daki gaza anlayisinin yalnizca din ekseninde
gelistigini diisiinmek yanlis olur. Bunu, Osmanlilar’in, Hiristiyan savasgilar: ordularina
dahil etmekte tereddiit etmemelerinden ve XIV. ylizyll Anadolu’sundaki diger
Miisliiman beyliklere karsi aktif olarak savasmalarindan anliyoruz. Heath Lowry’nin
arglimanimin da destekledigi tizere: Bir bireyi “Osmanli” yapan sey, onun fetihlere

dayali ortak girisime olan katkisinin derecesidir.*®’

Rumeli’deki ilk fetihler, giderek genislemekte olan Osmanli Devleti’ne alternatif bazi
dinsel veya siyasal tercihlerde bulunan gruplarin ortaya ¢ikmasi i¢in de baslangi¢
noktas1 tegkil etti. Mihalogullari, Evrenosogullari, Turahanogullar1 ve Malkogogullar1
gibi Rumeli’deki fetih geleneginin temsilcisi biiylik gazi u¢ beylerinin, XIV. yiizyildan
beri bolgeye akin eden konar-gocer Tiirkmenler’le ittifak yapmasi, zamanla Rumeli’de
kutb merkezli bir doktrine sahip mistik sGf1 ¢evrelerin artmasina olanak sagladi. Ayrica
bu farkli c¢evrelerin temsil ettigi diisiinceler, birbiriyle yakindan aldkali Saltukndame,
velayetname-i Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli), mendkibname-i Seyh Bedreddin,
velayetndme-i Otman Baba ve veldyetname-i Demir Baba gibi bir dizi edebi yazi tiirii

yaratti. 388

Velayetname tiiriindeki eserlerin tipik bir 6zelligine odaklanacak olursak, fetihler yapan

bir savase1 ile bir ermisin vasiflarinin tek bir karizmatik sahsiyet tizerinde toplandigini

385 Ayrintili bilgi igin bkz. Omer Liitfi Barkan, “Osmanli imparatorlugu’nda Bir Iskan ve Kolonizasyon
Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler I: Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”,
Vakiflar Dergisi, say1 2, Ankara, 1942, ss. 279-353.

386 Fleischer, Tarih¢i Mustafa Ali, s. 299-300.

387 Heath Lowry, Erken Donem Osmanli Devleti’nin Yapisi, ¢ev. Kivang Tanriyar, Istanbul, Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2010, s. 143-148; Linda T. Darling, “Reformulating the Gazi Narrative: When
Was the Ottoman State a Gazi State?”, Turcica, vol. 43, 2011, s. 15-16.

388 Krsti¢, Ihtida Anlatilart, s. 74-75; Riza Yildirim, Dervishes in Early Ottoman Society and Politics: A
Study of Velayetnames as a Source for History, Yayimmlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Bilkent Universitesi
Tarih Anabilim Dali, Ankara, 2001, s. 20, 71-75.
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gorliriiz. Bir araya getirilen bu ruhani ve fiziki gii¢ler, Osmanli yoneticilerinin yalnizca
diinyevi kudretiyle yaristirilir. Ornegin Seyyid Ali Sultan ve Sari Saltik, Hz.
Muhammed’in soyundan gelen birer seyyiddir ve veldyet sahibidir. Bir gazinin oglu
olan Seyh Bedreddin, Miisliiman halklarin ruhani ve siyasi 6nderliginin tek bir kiside
birlestirilmesi gerektigini iddia ederek Osmanli yonetimine isyan eder. Sar1 Saltik’in
kendi bedeninde tekrar viicut bulduguna inanan Otman Baba, kutbii'l-aktab, yani her iki
diinyanin da hakimi oldugunu soyleyerek Trakya’daki merkezinden Fatih Sultan
Mehmed’e meydan okur. Yine bu sifatlar1 tagiyan bir diger isim ise, Otman Baba ve

Seyh Bedreddin’in manevi mirasgis1 olarak goriilen Demir Baba’dir.*’

Cogunlugu Hiristiyan olan bir bolgede s6z sahibi olmaya calisan, bu arada Balkanlar’da
olusacak olan s0filigin temellerini atan bu Miisliiman gruplar, sliphesiz ¢abalarinin ilahi
olarak onaylanmis oldugu diisiincesine destek ariyorlardi. Dolayisiyla s6z konusu
cemaatler, Osmanli toplumundaki muhtelif unsurlari, Osmanli yoneticilerinin siyasi ve
dini iddialarma derinden muhalefet olusturacak sekilde harekete gegiren ermislerin
etrafinda sekillendi. Aslinda bunlar, baslangi¢ta Balkanlar’in kendisine has yapisindan
beslendi fakat XV. vyizyll sonlarinda, Osmanli topraklarinin tamamindaki
memnuniyetsiz kesimler i¢inde, 6zellikle kuth merkezli doktine sahip, merkezin zorla
kendilerini yerlesik hayata gegirmesinden rahatsiz olan konar-goger Tirkmen gruplar

arasinda destek bulmaya basladi.>°

Karsilastigr diger dini prensip ve pratikleri kolayca benimseyip biinyesine almakta
zorlanmayan heterodoks Islam, Osmanli 6ncesi donemden beri yiiriitiilen faaliyetler
yoluyla Anadolu’nun belirgin bir senkretik yap1 kazanmasimna da 6nemli 6lciide katki
saglamigtir.®! Iste Osmanli’nin varis oldugu heterodoks Islam’a mensup bu sifi
gruplar, fikirler ve pratiklerin birbiriyle kaynasmasini saglamislar, savaslarda
carpismislar, dergdhlarin1 beyligin u¢ bolgelerine kurarken bircok yeni topragi
kolonilestirmislerdi. Dergahlar, sehirlerde Siinni Isldm pratigiyle kaynasmis, dini

inanglarla ilgili farkliliklar1 beslemisti. Osmanlilar’la birlikte yayilan stfi tarikatlari,

3% Krsti¢, Ihtida Anlatilart, s. 75-76; Hasim Sahin, Dervisler ve Sifi Cevreler: Kldsik Cag Osmanl
Toplumunda Tasavvufi Sahsiyetler, Istanbul, Kitap Yaymlari, 2017, s. 19-26.

390 Krsti¢, Ihtida Anlatilary, s. 77-78.

¥ Frederick W. Hasluck, Sultanlar Zamaninda Hiristivanlik ve Islam I, ¢ev. Timugin Binder, Istanbul,
Ayrintt Yayinlari, 2012, s. 107-108.
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mistisizmin ve derininde daha sosyo-ekonomik temellere dayanan halk hareketlerinin

adeta merkezi haline gelmisti.**?

Zamanla bu sifi gruplar, merkezi iktidarin onlar1 kurumsallagtirmasi ve kabulii ile
memnuniyetsizlik arasinda bir bolgeye yerlesmeye basladilar. En basindan beri Yenigeri
birlikleri tarafindan resmi tarikat olarak kabul edilen Bektasilik, XVI. yiizy1l baslarinda
Osmanli idaresiyle dinen ve siyaseten uyusmayan cesitli kesimleri i¢inde eritip
chlilestirmek amaciyla kurumsallasti. 1416°da baslayan Seyh Bedreddin Isyan,
Balkanlar ve Anadolu’yu etkisi altina aldi. Fakat bu stf1 gruplarin en asirilari, HurGfiler,
Melamiler ve Osmanli’nin merkezilesme ¢abalarina kafa tutan diger muhalif

tarikatlardi.’”>

Bu ortamda, imparatorluga dogru evrilmeye baslayan Osmanli Devleti, toplumsal
yapmin gelismesiyle birlikte sistemli ve saglam bir kurumsal yapiya ihtiya¢ duydu.
Nitekim Siinni (veya kitabi) Islam giidiimiindeki medreseye dayanmasi kaginilmaz oldu.
Buna karsin, gocebe Tirkmen boylarin bir¢ogunun tabi oldugu popiiler nitelikteki
mistik Islam, kitabi bir karaktere sahip olmadig1 gibi kurumsallasma imkanini da higbir
zaman bulamadi1.*** Ozellikle XVI. yiizyildan sonra biirokrasiye dahil edilen ulemanin
yazdig1 eserler araciligryla Siinni Islim’m yeniden sekillenmeye basladigi goriiliiyor.
Darling’e gore bu siirece etki eden faktorlerden ilki Osmanlilar’in kendilerini Sii-
Safeviler’den ayirmak istemesi, digeri ise 1. Selim tarafindan fethedilen Arap

3% Boylelikle erken Osmanli déneminde

topraklariin tabiiyetini hizlandirmakt.
yonetim ve halki ortak bir paydada birlestiren geleneksel halk Islam’1, yerini medreseye

bagl kitabi islam’a birakt:.

392 Barkey, Farkhiliklar Imparatorlugu, s. 216-217.

393 Barkey, Farkhiliklar Imparatorlugu, s. 217.

¥4 Inalcik, Klasik Cag, s. 13, Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 95.

35 Linda Darling, “Political Language and Political Discourse in the Early Modern Mediterranean
World”, Journal of Interdisciplinary History, vol. 38, no. 4, Spring 2008, s. 527.
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3.2. OSMANLI IKTiDARI NAZARINDA POTANSIYEL TEHLIKE OLARAK
MELAMILER

Osmanli iktidarinin, kurulus déneminde farkli kesimlerle kurdugu yakin miinasebet,
gecici de olsa belli tavizlerin verilmesine yol agmisti. Boylece, kisa siire icinde Osmanli
topraklari, cesitli sosyal gruplarin kendilerini ifade etme firsat1 buldugu bir alan haline
geldi. Buna karsilik, iktidar acisindan bu gruplarin hareketlerine yon vermek oldukca
zordu. Merkezilesme ve memnuniyetsizlik ikilemi arasinda kalan halkin, mesrG veya
mesrl olmayan faaliyetlere egilimi onceden kestirilemiyordu. Bazilari her daim
muhalifligini siirdiirirken, bazilart siirekli muhalif kanatta kalmayi tercih etmiyordu. Bu

ise, devlet-tarikat iligkilerinin karmasiklasmasina sebep oluyordu.

Balkanlar’da oldukga gii¢lii etkiye sahip Bektasilik ve Halvetilik, bu tarz bir itaat ve
memnuniyetsizlik arasinda kalan tarikatlara 6rnek gosterilebilir. Merkezi otorite, ¢esitli
mistik stfi ¢evreleri takip ediyor, devletin normatif diizeni i¢ine almaya calisiyordu.
Tarikatlara vakiflar bahsederek, onlar1 himaye altina aliyor, boylelikle devlete yakin

olmalar1 saglantyordu.>%®

Ancak yonetim ile Melamiler arasindaki iliskilerin tarihi seyri bu dogrultuda ilerlemedi.
Melami hareketinin olusturdugu genis liderler ve takipciler agi, imparatorlugun farkl
kesimlerine yayilmisti. Sosyal orgiitlenme acisindan, devletin destegini kazanmis
Bektasi ve Halveti tarikatlarindan oldukga farkliydilar. Bu sebeple, yerlesik dini goriise
ve iktidara karsi derinden muhalefet duyan, merkez ile iliskilere kapali bir tutum
sergileyen Melamiler, devlet i¢cin daha c¢ok tehlike arz ediyordu. Balkanlar’da sayilari
giderek artan miiridlerinin faaliyetleriyle, degisik bir goriinim sergileyen bu gizli
toplulugun gizemliligi, karmasiklig1 ve resmi 6rgiitlenmeden uzak olusu, siyasi otoriteyi

tedirgin ediyordu.**’

3% John Kingsley Birge, The Bektashi Order of Dervishes, Hartford, Hartford Seminary Press, 1937, s.
70-71; Suraiya Faroghi, “Conflict, Accommodation and long-term Survival: The Bektashi Order and the
Ottoman State (Sixteenth-Seventeenth Centuries)”, Bektachiyya: Etudes sur ['ordre mystique des
Bektachis et les groupes relevant de Hadji Bektach, eds. Alexandre Popovic-Gilles Veinstein, Istanbul,
Les Editions Isis, 1995, s. 171-172.

37 Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu, s. 223-224.
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Melami taifesi, genellikle sehir merkezlerindeki gezgin tiiccarlar, zanaatkarlar ve kirsal
kesimlerdeki topraksiz koyliiller ya da topraklar1 elinden alinan koyliiler arasinda
orgiitleniyordu. Her iki kesimin ortak o6zelligi, iktidara karsi sergiledikleri muhalif
tutumdu. Arazileri ellerinden alman gocebe Tirkmen topluluklari, devletin
merkezilesme politikasina karsi ¢ikiyordu. Hosnutsuzluk i¢cindeki Melami liderlerinin,
tiiccar ve zanaatkar gruplar arasindaki orgitliliigu ise, Melamiler ile ahiler arasindaki
tarihsel yakin iliskiye dayaniyordu.**® Nitekim Osmanli Devleti’nin kurulmasima katki
saglayan s0fi kesimler ve ahi orgiitleri, ayn1 sekilde merkezilesme kapsaminda devletin

sertlesmesine kars1 ¢tkma konusunda da birlesip, muhalefet etmislerdi.>*

Shfi tarikatlarin ve Melamiler’in yeralt1 6rgiitlenmelerinin genislemeye devam etmesi,
resmi tarikatlar1 bu gizli hareketlere yoneltmekte; resmi tarikatlar ile gizli hareketleri
kaynastirmakta ve memnuniyetsizligin  giderek yayilmasim1i = saglamaktaydi.
Hatirlanacag tizere bazi Melami ileri gelenleri tepki ¢ekmemek i¢in Bektasi veya daha
cok Halveti tarikatlar1 biinyesinde faaliyet gostermekteydi. Sadece Melamiler degil;
onlarin disinda Abdallar, Kalenderiler, Haydariler, Giilseniler gibi belli gruplardan
olusan genis bir muhalefet tabani bulunmaktaydi. Iktidarla ideolojik bir catisma
icindeydiler ve devletin goziinde bilhassa stipheliydiler. Clinkii bunlar ¢ok hareketli bir
yaptya sahipti; stirekli seyahat etmekte, doktrinlerini ve herhangi bir toplumsal harekete
sebebiyet verecek diisiincelerini kolayca yaymaktaydilar.**’ Nitekim tarikatlar arasi fikir

aligverisi de bu yolla saglaniyordu.

Ister bireysel, ister toplumsal olsun, Osmanli yonetiminin heterodoks diisiinceyi kendi
varligina karst bir tehdit olarak algilamasi, onu daha sert tedbirler almaya itiyiordu.
Fakat Osmanli Devleti’nin, bu tiir s0fi hareketlere kars1 yiirtittiigii sinirlar1 belirlenmis
belli bir siyaset ya da yontem yoktu. Heniiz hatlar1 belli olmayan bir bulaniklik iginde
merkezi yonetim, elinde bulunan tim unsurlarla birlikte (devlet memurlari, askeri
birlikler, ulema vb.) bu tarikatlardan istekli olanlar1 yerlesik hale getiriyor, kendi

tarafina cekiyor ve takip ediyor; isteksiz olanlara ise, daha temkinli yaklasiyordu.*"!

398 Ascerié-Todd, Dervishes, s. 172-173.

39 Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu, s. 224-225.
400 Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu, s. 226.

OV Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 82.
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Nitekim Melami hareketinin, Bosna cevresindeki kasaba ve koylerde, her kesimden
insanlar arasinda yayilmaya basladig1 sirada, iktidarin bu bélgede genis kapsamli bir
Melami takibati baslattigr goriiliiyor.*> Divan-1 Hiimdyun’un, Hamza Bali’nin bir
hareket tertip ettigi yolundaki ihbarlar tizerine, konunun arastirilmasi i¢in Saraybosna
kadis1 Bali Efendi’yi gorevlendirdigine yukarida deginilmisti. Hamza’nin yakalanmasi
ve merkeze teslim edilmesinde biiyiik ¢aba sarf eden Saraybosna kadis1 Bali Efendi,
idamdan sonra ozellikle Tuzla-i Bala ve Tuzla-i Zir kazalarinda ytritiilen temizlik
hareketinde de gorev almistir.**> Atai, Bali Efendi’nin ¢abalariin devlet tarafindan ¢ok
takdir edildigine deginir.*** Bu durum, Osmanli yonetiminin, Meldmi hareketinin
gelismesinden rahatsiz oldugunu, hareketin siyasi nitelikli bir isyana doniismesinden

fazlaca endise duydugunu gosterir.

Merkezden gonderilen fermanlardaki ortak nokta, Osmanli yonetiminin Balkanlar’daki
idarecilerden, yapilan kovusturmada Hamzaviler’e acimasiz davranmalarini istemesidir.
Hamzaviler’den oldugu emin olunanlara ceza olarak, gérevden alma veya siirgiin degil,
hapis ya da idam cezas1 emredilmektedir. Ustelik suclu goriilenler, zindik ve miilhid
yani dinsiz olarak nitelendirilmistir. Belgelere bakildiginda, bu sugun “halki daldlete
sevk etme” iddiasmna dayandirildigi dikkat ceker. Zaten suglu goriilenlere, Islam ceza

hukukundaki konuyla ilgili hiikiimler uygulanmustir.4%3

Dikkat ¢eken bir baska husus, Bosna-Hersek sancakbeyi ve Budin beylerbeyinin her
ikisine ayni fermanmm gonderilmesidir. Bu, hareketin Bosna-Hersek’le smirh

kalmadigini, Budin’e kadar yayildigini, Hamza Bali ve takipgilerinin tiim Balkanlar’a

402 Atal, Sakaik, s. 71, 283; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 352-355.

403 Rivayete gore Hamzaviler, zincirlerle bagl olarak Tuzla Deresi’ne atilmak {izere gotiiriiliirken yine
Melami taifesinden Bezcizade’ye ait bir siiri, mars seklinde soylemislerdir. Sozler, Melami zihniyetini
yansitmasi bakimindan olduk¢a 6nemlidir:

“Zahid bizi tan eyleme; Hakk ismi okur dilimiz; Sakin efsidne sdyleme; Hazrete varir
yolumuz; Sayilmayiz parmak ile; Tiikenmeyiz kirmak ile; Tasramizdan sormak ile; Kimse
bilmez ahvalimiz: Erenler yolun gtideriz; ¢ekiiliip Hakk’a gideriz; Gazay-1 ekber ederiz;
Imam Ali’dir ulumuz; Erenlerin ¢oktur yolu; Cumlesine dedik beli; Goren bizi sanir deli;
Usludan yegdir delimiz; (...) Muhyi sana olan himmet; Aslk isen cana minnet; Elif Allah,
Mim Muhammed; Kisvemizdir dalimiz (ctimle dlemlere rahmet; Sagar su yoksul elimiz)”
(Abdullah Ug¢man, “XVIL. Yizyil Tekke Siiri”, Baslangicindan Giiniimiize Kadar Biiyiik
Tiirk Klasikleri, cilt: 6, Istanbul, Otiiken-S6giit Yayinlari, 1993, s. 15)

404 Atal, Sakaik, s. 283.
405 Ocak, “Bayrami (Hamzavi) Melamileri”, s. 109-110.
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yayllmis olabilecegini ve yakalanip ortadan kaldirilmalarmin istendigini gosteriyor.
Ustelik Hamza Bali’nin idamindan sonra gonderilen fermanlar, hareketin tamamen

ortadan kalkmadigini, devam ettigini kanitlryor.**®

Melami kaynaklari, devletin dedikodulara dayanarak hareket ettigini yazarken, Ocak,
Osmanli yonetiminin basit soylentilere itibar edip, bu dogrultuda hareket etmesinin pek
gercedi yansitmadigini dile getirir.*”” Sonugta biiyilk manevi niifuz alanma sahip olan
bir toplulugu ortadan kaldirmak gibi mithim bir meselede, devletin halk arasindaki
sOylentilere dayanarak ylizeysel arastirmalarla yetindigini diistinmek olduk¢a zordur.
Ozellikle Hamza Bali ve miiridlerinin yakalanmasi sirasinda genis kapsamli bir
sorusturma ve arastirma yiriitiilmiis, sonunda sug¢lu olduklar1 konusunda bir karara

varilmstir. 4%

Ayni hassas yaklasimi yine idam edilmesine karar verilen, Rumeli Melamileri’nden
seyh Gazanfer Dede davasinda gormekteyiz.*” Miiniri-i Belgradi, Gazanfer Dede’nin
ulemadan ve diger pek cok cevreden miiridinin oldugunu, hattd Bosna boélgesinden
bircok takipgisinin seyhi gérmeye geldigini yazmistir.*!? Seyh, diizenledigi toplantilarda
ifrdta kagtig1 i¢in takibata ugramistir. Seyhiilislam Ebussuud Efendi, Gazanfer Dede’nin
yargilanmasi esnasinda biiyiik bir titizlik gostermis ve seyh, affedilerek idamdan
kurtulmustur.*!! Fakat ayn1 Ebussuud Efendi, Hamza Bali hakkindaki iddialar1 sakincali

bulacak ve hakkinda idam karar1 verecektir.

Bununla birlikte, Siit¢ii Besir Aga davasinda oldugu gibi, aceleci ve tstiinkorii bir
yaklasim tarziyla alinan idam kararlar1 da vardir. Arnavutlugun Koni¢a kasabasindan
olan, Bostanc1 Ocagi’nda uzun siire gorev yaptiktan sonra Haci1 Kabayi’ye intisap eden
Melami seyhlerinden Besir Aga’nin cesitli kesimlerden pek ¢ok miiridinin olmasi,
hakkinda bir takim soylentilerin ¢ikmasina sebep olmustur. Hem miiridlerinin ¢oklugu,
hem de memleketi Arnavutluk’ta Iskodra’dan Hur(fi diisiincesine mensup kimselerin
Besir Aga’nin evine gelip gitmeleri stiphe c¢ekmis ve seyh hakkinda sorusturma
baslatilmistir. Seyhiilislam Sun’izade (6. 1665), V. Mehmed’in (1648-1687) Edirne’ye,

406 Handzi¢ - Hadzijahi¢, “O Progonu Hamzevija”, s. 59-60; Algar, “The Hamzeviyye”, s. 247.
407 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 348.

408 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 354-355.

409 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 361-362.

410 Miiniri-i Belgradi, Silsiletii’l-Mukarrebin, v. 141a.

4 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 363.
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Veziriazam Koprilii Fazil Ahmed Pasa’nin (6. 1676) ise Avusturya Seferi’ne gitmesini
firsat bilerek, o sirada doksan yaslarinda olan Siit¢ii Besir Aga hakkinda acele bir fetva
yaymlamis ve seyhi bogdurtarak cesedini denize attirmistir.*'? Hattd La’lizAde’ nin
aktardigina gore, seyhin idaminin ardindan, Sun’izade’ye giderek durumu protesto eden
otuz kirk kadar miiridi de idam edilmistir.*®* Burada, Seyhiilislim Sun’izade’nin,
Melamiler’e karsi i¢cinde besledigi husumetin etkisiyle hareket ettigi agiktir. Zaten bu
durum Veziriazam Fazil Ahmed Pasa’nin dikkatinden kagmamis, meseleyi arastirdiktan

sonra suglu buldugu Sun’izade’yi seyhiilislamlik gérevinden almigtir.*!*

Bu son idamlardan sonra bile hareket, gizli bir bicimde devam edebilmis, ama merkezin
g6zl hep Melamiler’in {izerinde olmustur. Bunu, II. Mahmud’un Cerkesli Seyh Mustafa
Efendi’den Melamiler hakkinda malumat istemesi iizerine, seyhin cevaben yazdig
mektupta gorebiliyoruz. Mektubun padisaha gonderilmesinden midir bilinmez; fakat
seyhin Melamiler hakkinda olumsuz ifadeler kullanmadigi, onlardan yana bir tavir

takindig1 goriilityor.*!®

Hattd XIX. yiizyilda Hamzavilik’ten farkli bir surette yeniden yapilandirilan Uciincii
Devre Melamiligi'nin kurucusu Muhammed Nuru’l-Arabi ve bazi miiridlerinin de
merkezi otorite tarafindan teftis edildigi bilinmektedir. S6z konusu toplulugun, yonetim
ve diger stfl gruplar {izerinde, Hamzavi-Melamileri kadar olmasa bile, belli bir korku
yarattig1 ileri siiriilebilir. Ugradiklar1 bu baskida, muhtemelen kendilerini hala Melami
olarak adlandiriyor olmalar;, Muhammed Niiru’l-Arabi’nin, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi,
Seyh Bedreddin, Niyazi Misri gibi vahdet-i viicud savunucularinin eserlerini serh etmesi

ve onlara egilimli olmasi etkili olmustur.*!¢

Kisaca ifade etmek gerekirse, Osmanli iktidarinin Meldmiler’e bakis agisinin
sekillenmesinde, basit bir inan¢ konusundan ziyade, onlarda yerlesik toplum diizenini
sarsma potansiyeli gérmesi etkili olmustur.*!” Melamiler meselesinde, diyaloga cok az

acik, devlet-muhalefet unsurlart mevcuttur. Osmanli Devleti’nin emperyal bir gii¢

412 Golpinarl, Melamilik, s. 158-159; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 357-359.

413 La’lizade, Sergiizest, v. 15b.

414 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf: Sifiler, Devlet ve Ulema (XVII. Yiizyil), Istanbul,
Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, 2007, s. 354; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 359.

415 Golpinarl, Meldmilik, s. 188.

416 Golpinarly, Meldamilik, s. 238; Riiya Kilig, “Son Dénem Melamileri”, s. 551-552.

417 Algar, “The Hamzeviyye”, s. 257.
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olarak, topraklarindaki Melami-Hamzavi tehdidine kars1 bu kadar sert bir sekilde cevap
vermesi, devletin biitiinligiinii bozacak hareketleri ne kadar ciddiye aldigini gosterir.
Melamiler’in yonetimi yikma amaci giiden herhangi bir isyan girisimi olmamasina
ragmen, Osmanlilar, Melamiler de dahil toplum i¢indeki bu tarz doktrine sahip biitiin
gruplarin, imparatorlukla biitlinlestirilememesinin emperyal sayginlik ve biiyiime
acisindan ciddi sonuglar doguracagini anlamis ve ¢areyi tiim bu gruplar1 yok etmekte
bulmustur. Sonug itibariyle, Melam1 hareketi, din ve siyasetin bu derece i¢ ice gegtigi
bir diinya goriisii ¢ercevesinde, her iki tarafin da inan¢ anlayisini birbirine karsi
kullanmasinin, ne kadar sikinti verici sonu¢lar dogurduguna verilebilecek giizel bir

ornektir.

3.3. ULEMA VE SUFi CEVRELERDE MELAMILER’E KARSI OLUSAN
TEPKISELLIK VE BUNUN SiYASAL ALANDAKI ROLU

XV. ylizyilin ikinci yarist itibariyle sekillenen merkeziyetci devlet anlayisina paralel
olarak, ulemanin siyasal iktidarin denetimine girdigi, dolayisiyla devletle biitlinlestigi,
merkez icin calistigi bir siireg de baslamis oldu.*'® Bu siire¢ ulemaya, y&netim
anlayisina uygun siyasal bir nitelik kazandirmis; onu, devletin kendi pragmatik
amaclarim1 gergeklestirmesi i¢in kullandig1 bir ara¢ haline getirmistir. Her ne zaman
heterodoks gruplar, Osmanli karsit1 politik bir durus gosterse, yonetimin ve ulemanin
cikarlari, halk ayaklanmalarint motive eden mistik kaynaklar1 bastirmada bir araya
gelmistir.*!” Boylece, zamanla ulema smifi icinde, daha énce 6rnegi goriilmemis bir
biirokratik hiyerarsik sistem olusmustur. Tasradaki medrese miiderrisliginden,
Istanbul’daki Sahn-1 Semdn miiderrisligine ve devletin en yiiksek ilmiye makami olan
seyhtilislamliga varincaya dek olusturulan bu biirokratik ulema oOrgiitlenmesi,

imparatorluktaki din-devlet 6zdesliginin temelini olusturmustur. Hakikaten ulema, elde

418 Black, Islamic Political Thought, s. 201. Osmanli Devleti’'nde ulema ile ilgili genis bilgi icin bkz.
Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devleti nin flmiye Teskilat, 1. Baski, Ankara, Tirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1965; Madeline C. Zilfi, Dindarlik Siyaseti: Osmanli Ulemas: Kldsik Donem Sonrast (1600-
1800), c¢ev. Mehmet F. Ozcinar, Ankara, Birlesik Yayinlar, 2008; Hulusi Lekesiz, Osmanli Iimi
Zihniyetinde Degisme (Tesekkiil-Gelisme-Coziilme: XV-XVII. Yiizyillar), Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali, Ankara, 1989.

419 7111, Osmanli Ulemasu, s. 13-14.
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ettigi glicii sonuna kadar kullanarak, seriat ile 6rfi hukuku, kendi mantigi ve yapisi

icinde dizayn edecek ve bunu, Tanzimat’a kadar siirdiirecektir.*?

Aslinda Osmanli ulemasi, XV. yiizyilda Molla Fenari gibi 6nde gelen din adamlarinin
uzlasmaci tavri sayesinde, tarikatlara kars1 diismanca bir tutum icinde degildir.**! Fakat
bu durum, XVI. yilizyila gelindiginde gozle goriiliir bir bigcimde degisir ve ulema ile
Melamiler arasindaki gerilim hizla tirmanir. S6z konusu gerilimin, yukarida ifade
edildigi tizere Ismail Ma’siiki ve Hamza Bali’nin idam edildigi Kanuni devri sirasinda
ortodoks Islamiyet’in uygulamaya konmasi ve ulemanin bunda merkezi rol oynamasiyla
ilgisi vardir. Oyle gériiniiyor ki ulema sinifindan baz kimseler, devlet i¢indeki Melami
seyhlerinin idam olunmalarim1 propaganda eden anti-Melami hareketine Onciiliik
etmislerdir. Diger bir deyisle, Melamiler’e gelen tepkiler, XVI. yiizy1l entelektiiel ve

politik atmosferinden kaynaklanan tartigsmalarin bir pargasidir.

Osmanli ulemasinin ortaya koydugu eserlere bakildiginda daha ziyade onlarin, mevcut
toplumsal diizenin bozulmadan korunmasi endisesi tagsimalarindan dolayi, kendilerinden
yuzyillar 6nce, Gazali’den sonraki Hanefi ve Matiiridi ulemas: tarafindan yazilmis fikih
ve kelam eserlerini serh etmeyi tercih ettikleri goriiliiyor.”> Bunun disinda
Balkanlar’daki yazma kiitiiphaneler bize, daha ¢ok ortodoks Islam’1 propaganda eden
ilmihal ve akdid turiinde eserler yazildigini ve bazi eserlerin 6zellikle ragbet gordiigiinii
gosteriyor. Meseld, onemli bir koleksiyona sahip Saraybosna ve Sofya
kiitiiphanelerinde, en cok istinsah edilmis eserler arasinda ilk sirayr Birgivi Mehmed
Efendi’nin (6.1573) Vasiyetndme’si ile et-Tarikatii’l-Muhammediyye’si alir. Bunlari
Yazicizdde Mehmed’in (6. 1451) Muhammediyye’si, Kadizddeli Ustiivani Mehmed
Efendi’nin (6. 1661) Kitab-1 Ustiivani’si ve Hibetullah b. Ibrahim’in XIV. yiizyilda
yazdig1 tahmin edilen Sa’atndme isimli eseri takip eder.**® Balkan topraklarinda biiyiik
ilgi goren bu eserlerin igerigine bakildiginda, dini algilayis bakimindan ilk donemlerden
son dénemlere dogru biiyiik bir degisim oldugu dikkat ¢ceker. Osmanl alimi Kutbeddin
Mehmed izniki’nin (6. 1418) Tiirk¢e yazilan ilk ilmihdl kitaplari arasinda yer alan
Mukaddime’si, disa acik, daha cagdas ve gittikge genisleyen bir Islam devleti anlayisini

420 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 133-134; Fleischer, Tarihgi Mustafa Ali, s. 275-277.

421 [brahim Hakki Aydin - Tahsin Gorgiin, “Molla Fenari”, TDVIA, cilt: 30, istanbul, 2005, s. 245, 247.
422 Lekesiz, Osmanli [Imi Zihniyetinde Degisme, s. 164-171.

423 7ilfi, Osmanli Ulemasu, s. 212; Krsti¢, Ihtida Anlatilar, s. 50.
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yansitan diistinceler barindirirken, XVI. yiizyilda yazilmis Birgivi'nin et-Tarikatii’l-
Muhammediyye’si ile XVIIL. yiizyila ait Kitab-1 Ustiivani daha ige kapali bir yapiya

sahip olup, inang cesitliliginden ¢cok hosnut olmayan bir gériisii yansitir.*?*

Ilmihdl tiiriinde eserler veren Birgivi ile Yazicizdde Mehmed ve Ahmed Bican (6.
14657) kardeslerin, hayatlarinin belli donemlerinde Bayrami tarikatina mensup olmalar1
bizim i¢in ayrica onemlidir. Birgivi, kendi donemindeki bazi dervislerin tasavvuf
yoluna yeni adetler ve hurafeler karistirmalarina siddetle karsi ¢ikarak, biiylik oranda
Gazali’ye yakin Siinni tasavvuf yolunun sadik bir takipg¢isi olmustur. Osmanli dénemi
Tiirkge yazininin ilk ornekleri arasinda yer alan Yazicizdde Kardesler’in eserleri ise,
Rumeli’de Islam’in yayilis siirecini anlamak acisindan 6zellikle 6nemlidir.**> Belirgin
bir sGff goriisiin agir bastigt Muhammediyye’de, Melami disiincesinin temeli
niteligindeki Tanr1 yolunda en iist samimiyet derecesine sahip olmak i¢in insanlarin
begenisinden kaginmaya, iyi yonlerini saklayip hatalarini géstermeye dayanan meldmet
goriisiine ya da hulil ve tendsiih gibi sOfi inaniglara agikga karsi ¢ikilmasi dikkat
cekicidir.*?® So6z konusu eserlerin tiimii, seriat1 gozetmek ve takvayir seriat temeline
dayandirmak konusunda israrcidir. Ciinkii stfilikteki batini goriisler, seriata ve teorik
olarak ulemanin roliine dogrudan etki etmektedir.**” O hilde XV. yiizyilda Bayrami
tarikatinda meydana gelen ayrismayi, aslinda tiim tilkedeki EA/-i Siinnet ve heterodoks
diisiince c¢evreleri arasinda yasanan gerginligin bir yansimasi olarak diisiinebiliriz.

Melami tarikatinin, bu ayrismanin bir tirtinii oldugu unutulmamalidir.

Yine Haci Bayram-1 Veli’nin halifelerinden Aksemseddin’in kurdugu Semsiyye’den
dogan Tennfrilige mensup Seyh Muhyiddin Iskilibi’nin (6. 1514) Osmanl
yonetiminden aldigi destegin, Melamiler’e karst olusan ilk ciddi tepkilerde biiyiik rol
oynadig bilinmektedir. Melami kurbu Hamza Bali’nin, Seyh Muhyiddin Iskilibi’nin
oglu Seyhiilislam Ebussuud Efendi tarafindan verilen fetva ile idam edildigi
distintildiigiinde, XV. yiizyilda baglayan kutuplasmanin etkisinin XVI. ylizyila hatta

daha sonraki dénemlere kadar tesir ettigi soylenebilir.*?® Bu iki kol arasindaki tarihsel

424 Krstic, Ihtida Anlatilary, s. 54-55.

425 Rrstic, Ihtida Anlatilary, s. 54-55.

426 Yazicizade Mehmed, Muhammediyye, cilt: 2, ed. Amil Celebioglu, istanbul, Milli Egitim Bakanlig:
Yayinlari, 1996, s. 390, 563.

427 7ilfi, Osmanli Ulemasu, s. 15.

428 Kissling, “Bajramijje”, 259-262; Isin, “Melamilik”, s. 381.
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hesaplasma, ayrica ulemanin devletin karar mekanizmasinda ne derece etkili oldugunu

gostermesi bakimindan da 6nemlidir.

Hetorodoks stfi cevrelerin, XV. vyiizyilda Iran bolgesinde takibata ugrayarak
Anadolu’ya goc etmeleri ve XV. ylizyll sonlarinda baslaylp daha sonra siddetini
artirarak devam eden Sii-Safevi propagandasmin bolgede yarattigi karisiklik, Siinni
inancin bolgedeki etkisini azaltmist1.*?° Nitekim devletin, heterodoks akimlara kars:
vermis oldugu miicadelede, ulema biiyiik rol oynadi. Yirittiikleri politikalarla 6n plana
¢tkan dénemin iinlii seyhiilislamlar: ibn Kemal ve sonrasinda Ebussuud Efendi basta
olmak tizere ulema ziimresi, Siilige ve Ehl-i Siinnet dist her tiirlii inang, mezhep veya
tarikat egilimlerine karst miisimaha gostermeyen bir tutum izlediler. Ulemanin, iktidar
destegini alarak bu hareketlerin siddetle {istiine gitmesi, ayni zamanda imparatorlukta
yeni bir donemin baslamasma sebep oldu.**® S6z konusu taassup ortami, her tiirlii
bidatten arinmis ve Islim’in ilk haline doniisii yiicelten, dini kesimin nispeten daha az
itibarlt ve medrese egitimi almamis olanlarini temsil eden Kadizddeli hareketinin patlak

vermesi i¢in gerekli zemini de olusturdu.*’!

XVII. yiizyilin en o6nemli tartismalarindan birinin bas aktorii olan Kadizadeliler,
esinlerini Birgivi Mehmed Efendi gibi XVI. yiizyilda Hanefi hukukunu tasfiye etmek
isteyen isimlerden aliyor; geleneklere muhafazakar bir doniis yapmaya, Siinni Islam’1
arindirmaya dayaniyorlardi. Ayrica tim tarikatlarin dislanmasini, ortadan kaldirilmasini
savunup, gayrimiislim kesimlere boyun egdirilmesini vazediyorlardi. Hareket,
yonetimin Onceki esnek yapisini sorgulayarak devleti, dinler arasi iliskilerde fazlaca
siirliyor ve daha kat1 bir bakis agisma zorluyordu.**? Hareketin destekgileri arasinda
bazi1 sifi tarikatlarin takipg¢ilerinden Osmanli devlet erkanina, dénemin padisahlarindan
tebaaya kadar bir takim ortodoks goriisten kisi bulunuyordu. Halkin benimseyecegi din

anlayisma yon vermek isteyen farkli toplumsal gruplar birbiriyle g¢ekisiyordu.**

429 Imber, “The Ottoman Myth”, s. 23-24.
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Research and Technology-Hellas, Institute for Mediterranean Studies, 2015, s. 43-44.

#1 7Zilfi, “The Kadizadelis: Discordant Revivalism in the Seventeenth-Century Istanbul”, Journal of Near
Eastern Studies, vol. 45/4, 1986, s. 258.

432 Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu, s. 244-245.

433 7ilfi, “The Kadizadelis”, s. 268.



99

Nitekim gelisen ¢atisma ortaminda, gruplarin her biri kendilerini en u¢ noktalara ¢ekti;

bu ise ciddi sonuglar doguran siddet olaylarina yol agti.

Melamiler acisindan bu hareketi nasil degerlendirmek gerekir? Aslinda heterodoks sifi
cevreden tartigmaya aktif olarak katilim zaten oldukga sinirlidir. En siddetli tartigsmalar,
muhafazakar Kadizddeli vaizler ile Halveti tarikatinin sifi seyhleri arasinda yasand1.***
Melamiler, gizli hareket etmeye onem verdikleri i¢in zaten bu tarz agiktan tartismalara
girmiyorlardi. Fakat Kadizddeliler’in Osmanli sultanlar1 ve ulema ile gelistirdikleri

yakin iligkinin yonetime olan etkisi, Melamiler agisindan elbette kotii sonuglar dogurdu.

Kadizddeli hareketine nasil en biiyilik tepki Halveti tarikatindan geldiyse, sfi kanattan
Melamiler’e gelen tepkilerde de yine Halveti tarikati basi cekti. Halvetilik’le birlikte,
siyasal-dinsel agidan Siinni kabul edilen, baska bir deyisle iktidar ¢evrelerine yakin
diger tarikat orgiitleri, merkezin “sapkin” olarak nitelendirdigi bazi mezhepleri ihbar
ederek Osmanli yonetiminin bunlarla savasmasina yardim ettiler.**> Ozellikle Hamza
Bali’nin idam edilmesinden sonraki siire¢te Hamzavi-Melami aleyhtarligi giderek artti
ve seriata aykir1 davrandiklari, Ehl-i Stinnet dis1 olduklari iddia edilerek onlar1 suclayict

eserler yazildi.

Melamiler’e karsi tepkili olan ve onlar hakkinda reddiyeler yazan sifilerin baginda
Halveti seyhi Abdiilmecid-i Sivasi gelir. Seyh, ayn1 donemde yasadigi Melami kutbu
Idris-i  Muhtefi’yi zindik ve miilhidlikle sugladigr eseri Diirerii’l-Akdid de

Melamiler’den su sekilde soz eder:

“Ehl-i Stnnet’in nasla sdbit olan mezhebine iman getiren bilir ki, Hamzaviler’in ve

[drisiler’in ve Hurafiler’in ctimlesi kafirlerdir.”*3¢

Sivasi’ye gore, “Hamzavi” veya “Idrisi” diye bahsettigi Melami taifesi, gizli meclisler
diizenleyip birbirlerine secde ediyorlar, fesad islemekle birlikte kendi tarikatlar
disindan bir cemaatle bir araya gelmiyorlar ve gseriat-i Muhammediyye’ye muhalif
duruyorlardi. Sivasi’nin, dris-i Muhtefi ile hi¢ gériismedigini ve onun hakkinda etraftan

duyduklariyla yetindigini diisiiniirsek, bu konuda onyargili bir tutum i¢inde oldugu

434 Ocak, Yenicaglar, s. 229-230.
435 Clayer - Popovic, “Balkanlar’daki Tarikatlar”, s. 250.
436 Sivasi, Diirerii’I-Akdid, v. 68b.
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soylenebilir.*” Goriiniise gore, halifesi Muhammed Nazmi Efendi de Hamzaviler
hakkinda Sivasi ile ayni kanaatte olmakla birlikte, i¢lerinde “muzaffer kisiler’in

oldugunu inkar etmez.**

Abdiilmecid-i Sivasi, Melamiler’e boylesine tepki gostermesine karsin, kendisinin bu
taifeden bazilar ile olduk¢a yakin iliski kurdugu bilinmektedir. Mesela, Muhammed
Nazmi, Sivasi’nin terciime-i halinde, Melamiler’den oldugu bilinen tasavvuf
sairlerinden Bezcizdde Mehmed Muhyiddin Efendi’nin, Abdiilmecid-i Sivasi ile
arasinin oldukea iyi oldugundan bahseder. Hatta Sivasi’nin, Mehmed Aga Zaviyesi’den
Yavsi Baba Tekkesi’'ne ge¢mesinin ardindan bos kalan yeri Bezcizdde’ye teslim
edilir.**® Yine Melami seyhi Abdullah Bosnevi ile Sivasi’nin birbirlerine iltifatta
bulunduklarini, Muhammed Nazmi’den 6greniyoruz.**’ Sivasi’nin sevdigi ve takdir
ettigi Melami seyhlerinden bir digeri ise Oglan Seyh Ibrahim Efendi’dir. Esasinda,
Ibrahim Efendi’nin kendisi hakkindaki idam tehlikesi karsisinda sigindign Hakiki
Osman Efendi, Abdiilahad Nuri ve Aziz Mahmud Hidai de Halveti tarikatina mensup
olup, Melamilige siddetle kars1 ¢ikan sfi seyhlerdir. ismi gecen seyhler, muhtemelen

Ibrahim Efendi’nin Melamf tarikatina olan bagliligindan habersizdiler.**!

Halveti tarikatinin inlti seyhlerinden Niyazi Misri’nin Melami hareketine yaklasimi ise
biraz farklidir. [lk zamanlar Hamzavilige yakin iken sonralari onlardan iyice uzaklasmis

ve Melamiler’e kars1 bir tavir takinmugtir.**?

Muisri, bir ildhi yazarak Hamzaviler’in
zindik ve miilhid oldugunu sOylemis, bir baska yerde ise, Melamiler hakkinda
“Miindfiklara ve Hamziyyelere cehennem haktir.” “Misri’nin kerdametlerini kabul
etmeyen Hamziyye'dir, kdfirdir, miisriktir, miilhiddir, dinsizdir.” gibi ifadeler
kullanmustir.**  Iktidarin, Melamiler hakkindaki olumsuz diisiincelerinin, bu tutum

degisikliginde rolii oldugu diistiniilebilir.

437 Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi: Abdiilmecid-i Sivasi, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari,
2000, s. 127.

48 Muhammed Nazmi Efendi, Hediyyetii’I-Thvan, v. 103b.

49 Muhammed Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-Thvan, v. 89a; Soysal, Oglan(lar) Seyh(i) Ibrahim Efendi, s.
91.

40 Muhammed Nazmi Efendi, Hediyyetii’I-Thvan, v. 125b.

41 Soysal, Oglan(lar) Seyh(i) Ibrahim Efendi, s. 109-110.

42 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 356-357.

43 Halil Cecen, Niyazi-i Misri’nin Hatiralari, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2006, s. 38, 131.
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Stimbiiliyye (Halvetiyye) tarikati seyhlerinden Yusuf Sinan Efendi ise, yazdig1 reddiye
mahiyetinde bir risdlede, Melami ideolojisinin yanlishgin1 ortaya koymaya calismis,
onlar1 kiifiir ve ilhadla suglamistir. Eseri, o dénemde Istanbul’da yasayan bir

Melami’nin yazdigi misralara reddiye olarak yazdigini belirten muellif:

“(...) bir dahiye-i dehya ve musibet-i din U dinya ki gulat-1 mutasavvifeden ve tugat-1
mutasallifeden bir gll-i na-binadir zuhur ve biirGiz edip tarika-i enika-i mesdyithda a’ma
olmagin seriat-1 Hazret-i Muhammed Mustafa’da aleyhi mine’s-salavat-i esndhd ve mine’t-

teslimat-i esmaha bi-vechin ma reva olmayan na-seza kelimati gliyd olub, beyne’l-avam

isd’a ve ifsa eyledi.”**

diyerek bu sahsi, seriata uymayan sozler sdyleyerek halki daldlete sevk etmekle itham
etmistir. G6lpinarli, bu kisinin, Meldmi seyhlerinden Gazanfer Efendi’nin halifesi Emir

Osman Hasimi oldugunu iddia etmektedir.*®

Yine mesdyihten Mehmed Amiki isminde bir tarikat seyhinin, Hamzaviler’i, “tdife-i
meldhide ve firka-i zenddika” olarak nitelendirdigini,**® onlarmn 6zellikle vahdet-i viicid
ile 1ilgili inan¢ ve diisiincelerini elestirdigini goriiyoruz. Melamiler’in Ehl-i Siinnet’e
mubhalif sozlerinden dolay1 dalélet i¢cinde olduklariyla ilgili risdlede yer alan su sozler,
merkez1 otorite ile stfi ¢evrelerinin Melamiler’e karsi duydugu tepkinin ayni dogrultuda

oldugunu gosteriyor:

“(...) Amma meldhide anlayis1 degildir ki, za’'mlerince arif billdh olub, ayne’l-yakin
makamina kadem basip tdata ihtiyacimiz yoktur derler. Yakinden murad halet-i nez’a gelib

ahiret ahvali mu’ayine olunca demektir. Bu sozii sdyleyen, hem dall ve hem mu’dildir.”*

“(...) [Melamileri kastederek] zamanede ihtirdz vacibdir ki ekser zevaya ve savami’de fi
zamanina miitemekkin olan pirdn ve miirldan kendiilerine kisvet-i dervisan ile ardyis
vermisler. Der-cthet-i cem’iyyet dirhem i dinar-1 bi-i’tibar igin sQret-i stlehd ve ziyy-i

fukarada olup hirka-i ziilmani berd(s ve serbet-i seytani niis ederler.”*3

Anlasiliyor ki Halveti dervisler, XVI. ve XVIL yiizyillar boyunca Balkanlar’da dini

ortodokslugun savunuculugunu iistlenmisler ve Hamza Bali Onderliginde gelisen

444 yusuf Sinan Efendi, /btdl-i Riisithi (Tadlilii’'t-Te 'vil), v. 1b.
45 Golpnarl, Melamilik, s. 75.

46 Mehmed Amiki, Eyyiihe’l Veled, v. 61b.

47 Mehmed Amiki, Eyyiihe’l Veled, v. 61b-62a.

48 Mehmed Amiki, Eyyiihe’l Veled, v. 62a.
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Melami hareketini hi¢ de hos karsilamamislardir. Gergekten de Sofya, Tatar, Pazarcik,
Stip, Strumca, Vidin, Buda bolgelerinde oldukea etkili olan Nureddinzade Muslihiddin
Efendi (6. 1573) ve seyhi Sofyali Bali Efendi (6. 1553) gibi bazi Halveti seyhleri,
merkezin Balkan sahasinda yiiriittiigi “Melam1 avi’na tim giiclerini kullanarak destek
vermis, Hamza Bali’nin idam olunmas: icin ellerinden geleni yapmuslardir.**® Nathalie
Clayer’in da isaret ettigi gibi Halvetiligin bolgeyi slinnilestirme gorevinde Seyh

Nureddinzade, bayragin en hevesli tasiyicilarindan biri  olmustur.*>

Ayrica
Tatarpazarcigi’'nda faaliyetlerini yiirtiten Nureddinzade hakkinda, siyasi bir amagla
hareket ettigi yoniinde merkeze sikayetler gitmis fakat seyh, Sokullu Mehmed Pasa ile
gorliserek boyle bir amacimnin olmadigimi kanitlamis, bunun 6tesinde Sadrazam ve
Kan@ini’yi etkilemeyi basarmistir.*!

Sofyali Bali Efendi hakkinda “Sdarih-i Fusis”, “Fisisi” tarzinda ¢ikan dedikodular

Miiniri-i Belgradi, bu iddialarin sebebinin, piri

oldugunu belirtir.**> Demek ki ayni iddialar Sofyali Bali Efendi icin de gegerliydi.
Dolayisiyla adi gecen seyhler, merkezi otorite ile yakin iliski kurarak hem kendi
hayatlarim1 kurtarmis, hem de uyguladiklar1 karalama kampanyalariyla, iktidar ve
toplum nazarinda Melamiler hakkinda olumsuz bir intiba olusmasina biiyiik katki

sunmuslardir.

Goruldugtu gibi Melamiler’e karsi tepkiler genellikle merkezi iktidara yakin sGft
cevrelerden gelmistir. Dikkat edilirse XVII. yiizyila gelindiginde, Halveti tarikatina
mensup dervisler, yonetici kesime sadakatlerini sunuyor, merkez i¢in faaliyet yiiriitiiyor,
hattd sultana damismanlik yapiyorlardi. Onemli camilerde mevki sahibiydiler ve
vaazlariyla egemen ideolojinin yayilmasina yardim ettiler. Bu gibi sifi ¢cevreler, giderek
sertlesmekte olan merkezin yaninda saf tutabilmek igin birbirleriyle yarisiyorlardi.*>?
Nitekim bu goriisteki tarikat mensuplarinin, zaten biiyiikk su¢lamalarla karst karsiya

kalmis olan Melamiler’i, adeta bir “giinah kegisi” ilan edip, onlar tizerinden kendilerini

merkezi yonetim nazarinda aklama gayreti icerisine girdikleri sdylenebilir.

49 Miiniri-i Belgradi, Silsiletii’l-Mukarrebin, v. 140b; Clayer - Popovic, “Balkanlar’daki Tarikatlar”, s.
250.

430 Nathalie Clayer, Mystiques etat et societe: Les Halvetis dans l'aire Balkanique de la fin du XVe siecle
a nos jours, ed. Ulrich Haarmann, Leiden, E. J. Brill, 1994, s. 333-338.

B AtAL, Sakdik, s. 212.

452 Miiniri-i Belgradi, Silsiletii’l-Mukarrebin, v. 113b. Popovic, Les Derviches Balkaniques, s. 313.

43 B. G. Martin, “A Short History of the Khalwati Order of Derwishes”, Scholars, Saints and Sufis:
Muslim Religious Institutions in the Middle East since 1500, ed. Nikke R. Keddie, Berkeley, University
of Carolina Press, 1972, s. 285-287.
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XVI. yiizyilin sonlar1 itibariyle Bayrami-Melamiler’in artik ulema smifi ve diger

tasavvuf cevreleriyle iyi baglar kurmaya ozen gosterdiklerini goriiyoruz.*>*

Miistakimzade, Seyhiilislim Ebu’l-Meyamin Mustafa'nin (8. 1606), Idris-i Muhtefi’nin

455

miiridi  oldugunu yazmustir. Sadrazam Ferhad Pasa (6. 1595) ise, Hiiseyin

Lamekani’ye intisdb etmis ve ulema ile olan bu yakinlasma Melami Autbu

Pasmake¢izade Seyyid Ali Efendi’nin, 1703 yilinda seyhiilislam olmasiyla iyice

456

yogunlagmistir.™® Meldmi distincesinin artik ulema sinifi igerisinde temsil ediliyor

olmas1 sebebiyle Melamiler, c¢evrelerinden gelen tiim bu elestirilere karsi ¢ok daha
ithtiyath bir tavir takinmiglardir. Nitekim kendisi de bir ulema ailesinden gelen
La’lizade, eserinde Melamiler aleyhine ¢ikan soylentilerin asilsiz oldugunu agiklama
gayreti igerisindedir.**” Hamzaviler’e atilan bu iftiralardan rahatsiz olan miiellif,
kendileri hakkinda her duyulan séze inanilmamasini, seriatin takipgisi olduklarini ve

seriata bagli bu kisiler hakkinda sii-i zanda bulunulmamasini istemistir:

“(...) Nice ulema ve stilehd ve ehl-i keramet ademlere Hamzavi’dir diye tohmet ve
meldhideden olmak {izere mezemmet ve umfr-1 seni’a isnadiyla sebb ii sematet ederler.”*>
“(...) Emr-i garibdir ki ehl-i tarik gecinir nadanlar, Hamzaviler dordiincii esmada
kalmiglardir, nakislar, ilhada diismislerdir diye giine giine ifk i iftiraya ictira ederler.” (...)
“Imdi mii’'min-i sAdika 1dzim ve layik olan oldur ki lisAn-1 nasta sudir eden kil i kal-i bi-
me’al dagdaga-i dad-1 fuad t bal olmayib kendi zad-1 rahina istigal edip yolundan kalmaya.
Elhamdiilillah elimizde mihek ve mi’yar, din i seriat-1 hatemii’n-Nebiyyin ve seyyidi’l-
miirselindir. Herkes kendi halini bilir, her an teftis-i keyfiyet-i nefis 1azim. Eger ahval ve
ef’alimiz serlat-1 mutahharaya muvafik ise mazhar-1 indyet ve hidayet oldugumuza delalet
ve adhirette nimet-i duhll-i cennete besarettir.” (...) “Seriatta evamir ve nevahi zadhir ve

meksiftur, i’tizdra mahal yoktur. Din-i miibin budur ve sirat-1 miistakim budur.”*>

454 Imber, Studies in Ottoman History and Law, s. 140.
455 Miistakimzade, Mendkib-1 Melamiyye, v. 145a.

436 Imber, Studies in Ottoman History and Law, s. 140.
47 Erken, Melami-Bayrami Hagiographies, s. 123-124.
438 La’lizade, Sergiizest, v. 11b.

49 La’lizade, Sergiizest, v. 45b.
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SONUC
(DEGERLENDIRME VE TAHLIL)

XVI. ve XVII ylizyillarda ekseriyetle Balkan sahasinda temsil edilen Melamiligin,
siyasal iktidar ile iligkilerinin ele alindigi bu ¢aligmada, ayni zamanda Osmanlt
Imparatorlugu’nun heterodoks hareketler karsisinda kendisini nasil tanimladig
meselesinin, kaynaklara ve modern arastirmalara dayali analizi yapilmaya calisildi.
Nitekim Osmanli yonetimindeki Bosna-Hersek, Sirbistan ve Macaristan topraklarinda
etkili olan Melami-Hamzavi hareketinin, ¢cok ciddi bir muhalefet olgusu mahiyetinde
gelistigini soyleyebiliriz. Melamiler tarafindan sergilenen s6z konusu muhalif tavrin en
dikkat ¢ceken yonii, bizzat bir siyasi nitelik tasimiyor olmasidir. Dolayistyla s6z konusu
kesim, siyasal degil dini soylem gelistirmekte ve sonug olarak Tanri ile insan1 birlestiren
“kutb/Mehdi” dusiincesi ile ortaya ¢ikmaktadir. SUfi ¢evrelerinde mistik bir algisi olan
bu diistince, gelisen olaylarla birlikte giderek mistisizmden soyutlanarak “diinyevi” bir
nitelik kazanmakta ve eninde sonunda siyasal iktidarin miidahalesiyle karsilasmaktadir.
Melami/Hamzavi meselesi kapsaminda gelisen bir dizi olayin da bununla ilgili oldugu

goriilmektedir.

Melami hareketini motive eden 6gretiler, Osmanli dénemine has fikirler olmayip, ¢ok
eski donemlerde olusmaya baslayan kokli bir altyapiya sahiptir. Bu tarz hareketlerin,
antik Yunan felsefesi ve mistisizmi, Nizari Ismaililigi ve Hallic-1 Mansur gelenegi gibi
cesitli unsurlar1 bir araya getiren Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sisteminden beslendikleri
gozlenmektedir. Bununla birlikte asil gozden kacirilmamasi gereken olgu, malum
altyapinin, onemli Olg¢iide, gizli bir dini hareket vasfi tasiyan HurGfiligin etkisinde
sekillenmis olmasidir. Elbette bu fikirlerin ortak yonii, resmi otoriteye karst ¢ikmada,
bir “ideoloji” rolii oynamalaridir. Hamza Bali’nin, Melamiligi Bosna-Hersek bolgesine
cekmesi ve Melamiligin Balkan cografyasinda kuvvetle yerlesmesi de buralarin ¢ok
onceden beri, s6z konusu fikirleri benimseyen heterodoks akimlarin etkisinde olmasiyla

ilgilidir.

Balkan toplumu tarafindan giiclii bir bicimde temsil edilen kutb-Mehdici disiince, bir

baska deyisle mesiyanik teoloji, birbirine benzemeyen big¢imlerde algilanmis olmasina
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ragmen, farkli kesimleri ortak bir tabanda birlistirmis ve ayni iddiay1 birbirlerine karsi
kullanmalarina sebep olmustur. Bu cok c¢esitli muhatap kiimesine, stfi kesimden
binyilcilik ile ilgili radikal inanglara sahip olan Melami seyhleri de dahil olmustur.
Osmanli yoneticilerinin mesiyanik hiikiimdar olduguna itiraz edip, gercek kuth-
Mehdi’nin kendileri oldugu iddiasinda bulunan Meldmi seyhleri, dolayisiyla higbir
iktidar1 mesrQ gormemislerdir. Bahsi gegen muhalif diisiince, bizzat politik bir diisiince
anlamina gelmemekte, sonu¢ olarak siyasal iktidarin mesrliyetini tanimama olarak
algilandigindan yine de siyasi bir nitelik kazanmakta ve her seyden 6te Osmanli resmi
ideolojisine karsi koymakta direnen ¢oklu bir muhalif ¢cevrenin olustugunu gozler 6niine

sermektedir.

Ayrica ahi teskilatinin Balkanlar’daki giiclii 6rgiitlenmesi, Melamiligin Bosna ve yakin
cevresinde tutunmasini saglayan onemli etmenlerden biri olmustur. Esnaf birliklerinin
ellerinde bulundurduklar biiyiik ekonomik ve politik giice ortak olan dervis tarikatlari,
Bosna toplumunda etkili bir siyasi hareket yaratabilmislerdir. Dervis tarikatlari ile ahiler
arasinda gelisen halihazirdaki bu iliskiyi, Hamza Bali ve takipg¢ileri, oradaki topluma
niifuz edebilmek ve destek kazanmak i¢in en i1yi sekilde kullanmay1 basarabilmislerdir.
Bosna, Pozega, Budin, hatta Istanbul ve Ankara’ya kadar uzanan biiyiik bir kitleye hitap
eden Melami-Hamzavi hareketi, ideolojik fikirlerini merkezin giicine kars1 koymada
birlestiren stfi ¢cevreler ile ahi teskilati arasindaki dayanigsmanin en giizel 6rnegini teskil

etmektedir.

Nitekim Melamiligin, karizmatik onderler ve ilging tarikat baglar1 araciligiyla, genis
kitleleri etki altina alan bir mistik hareket héline geldigi anlasilmaktadir. Ozellikle
Balkanlar’daki ve Anadolu’daki yerlesim yerlerinin, mevcut durumdan hosnut olmayan,
stirekli hareket ederek fikirlerini yayan bu gibi tarikatlarla dolu olmasi, merkezi
otoriteyi endiselendirmistir. Dolayisiyla Osmanli iktidarin1t Melamiler’le catismaya iten
sebebin, onlarin diisiinceleriyle ilgili olmaktan 6te, belli bir orgiitliiliik i¢cinde hareket
etmeleri ve gizlilik icinde ydrittiikleri faaliyetleri oldugu iddia edilebilir. Merkezi
yonetimin, uygulanan cezalarda sadece seyhlerin idamiyla yetinmeyip toplu idamlara
yonelmesinin, esasinda bu olguya isaret ettigi goziikmektedir. Melamiler, mevcut
toplumsal diizeni elestirerek baslamiglar, Osmanli’nin denge ve diizen prensibine

uymay1 reddetmisler ve en sonunda Bosna bolgesinde harekete ge¢mislerdir. Siyasi



106

otoriteyle olan ihtilaflar1, “sapkinlik’la su¢lansalar bile, devlet otoritesine acik¢a karsi

cikmalarindan kaynaklanmistir.

Osmanli yonetimi, Melamiler’in inan¢larindansa, devlete karsi olusturduklar1 potansiyel
tehditle ilgilenmis, fakat yine de onlari, dini referanslardan yola ¢ikarak
cezalandirmistir. Merkezil yonetimin, sadece Melamiler’e degil, tim heterodoks stfi
cevrelere karst bu tarz bir yaklasim sergiledigi agik¢a goriiliiyor. Iktidarin boyle
davranmasinin sebebi, elbette karsi tarafin kendini dinl soylemlerle ifade ediyor
olmasiydi; s6z konusu muhalif gruplarla bas edebilmenin en etkili yolu, onlarin
inanglarina alternatif dinsel kavramlar 6ne siirmekti. Bu agidan bakildiginda, Osmanl
iktidarinin neredeyse her devirde mesgul oldugu mevzubahis muhalif hareketleri,
imparatorlugun dine yaklagim tarzina gore sekillenmis, birbiri ardina gelen teolojik

fakat ayn1 zamanda politik miicadeleler olarak gérmek pek yanlis olmaz.

Kisaca Balkan sahasinda gelisen Melami-Hamzavi hareketi, devletin gecirdigi doniisim
stirecinin yol a¢tig1 siyasal ve toplumsal sorunlar temelinde, koklii bir dervis gelenegine
dayanan ve bu gelenegin sahip oldugu ideolojik etkiyi, icinde bulundugu toplumun
cesitli kesimlerine itebilme kabiliyetinden dogan, teolojik goriintimlii bir sosyo-politik
hareket olarak degerlendirilebilir. Her ne kadar Hamza Bali ve takipgileri, geleneksel
Bayrami-Melami c¢izgisinden biraz uzaklasmis olsalar da, kisa siirede Balkanlar’in
mubhtelif yerlerinde giiclii bir hareket tertip etmeleri, bizlere dervis tarikatlarinin
toplumsal bir reaksiyona doniismede, ne derece potansiyel giic ve etki tasidiklarimi

gostermektedir.
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[Istanbul Ser’iyye Sicilleri Arsivi, Evkaf-1 Hiimdayun Miifettisligi Sicilleri, No: 4/2, s. 35,

20 Zilhicce 945/9 Mayis 1539, Istanbul]
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EK 2: Melami Takibatina Dair 19 Zilhicce 980/22 Nisan 1573 Tarihli Miihimme
Kaydi

[Basbakanlik Osmanli Arsivi, 21 numarali Miihimme Defteri, belge no: 585-586, s. 242,
19 Zilhicce 980/22 Nisan 1573]
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EK 3: Melami Takibatina Dair 26 Rebiiilahir 981/25 Agustos 1573 Tarihli
Miihimme Kaydi

[Basbakanlik Osmanlt Arsivi, 22 numarali Miithimme Defteri, belge no: 374, s. 194, 26
Rebiiilahir 981/25 Agustos 1573]
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EK 4: Melami Takibatina Dair 1 Cemaziyeldhir 990/23 Haziran 1582 Tarihli
Miihimme Kaydi

[Basbakanlik Osmanli Arsivi, 47 numaralt Miihimme Defteri, belge no: 419, s. 177, 1
Cemaziyelahir 990/23 Haziran 1582]




132

EK 5: Melami Takibatina Dair 8 Cemaziyeldhir 990/30 Haziran 1582 Tarihli
Miihimme Kaydi

[Basbakanlik Osmanli Arsivi, 47 numarali Miihimme Defteri, belge no: 435, s. 185, 8
Cemaziyelahir 990/30 Haziran 1582]




133

EK 6: Melami Takibatina Dair 24 Ramazan 990/22 Ekim 1582 Tarihli Miihimme
Kaydi

[Basbakanlik Osmanlt Arsivi, 48 numarali Miihimme Defteri, belge no: 375, s. 137, 24
Ramazan 990/22 Ekim 1582]
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EK 7: Melami Takibatina Dair 6 Sevval 990/3 Kasim 1582 Tarihli Miihimme
Kaydi

[Basbakanlik Osmanli Arsivi, 48 numarali Miihimme Defteri, belge no: 419, s. 151, 6

Sevval 990/3 Kasim 1582]
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EK 8: Melami Takibatina Dair Saban 990/Agustos-Eyliil 1582 Tarihli
Bas Mukataa Kalemi Kaydi

[Basbakanlik Osmanli Arsivi, Bas Mukataa Kalemi, belge no: 5000/13, v. 15a-b, Saban
990/Agustos-Eyliil 1582]
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EK 9: Melami Seyhi Ahmed Sarban’in Hiisamedin-i Ankaravi’ye Gonderdigi
Mektup

“Oglum Mevlana Hiiamii’l-miilkerem kibeline ba’de’s-selam bi’l-‘izzi ve’l-ikram.
Ma’lim ola ki bu tarik Hakk’a kap1 duigiipdiir. Nitekim cihar yarin Hazret-i Restilullah’a
mahrem diisdiigii gibi biz dahi delil diistik. imdi ciger-glisem, bilir misiniz ki
durdugunuz cennet-didar dairesidir? Neden derseniz Allah’in kerem ve liitfu gonliiniize
tull’ etmedi mi? Gida-1 rGh bulunmadi mi? Masivallah kalbinizden ¢ikip hakkani
mahabbet zudlr etmedi mi? Sizler ile evvel miilakat oldugumuz vakit bu daire sizlere
zahir olubtur. Ben saltsluk [ikiytizlilik] bilmezem, aska riya, aska riya katan kafirdir.
Azizim sOyle buyurmustur: “Lokmast kursagimiza diisen yaratilmis yabanda kalmaya,
gonlii Yaradan ululuguna erise” diye buyurdular. Biz dahi deriz sizlerin de bu
muhibbiniz tizerinde hakkiniz ¢okdur, amma sabikda nice oyun diisiibdiir. Allah’in
inayeti ve Habibullah’in sefiati ve niibiivveti ve evliyanin yiice himmeti nice erisib
miibarek yiiziintizden buyuruldugunu miijde verdiler. Mevlana, soyle bilesiz, erenler
mabeyninde size Molla Hiidavendigar hali virilubdiir denildi. Bilir misiniz ki ogul bu
hali sizlerde hasil ola? Yiice himmet-i evliyd iznimiz budur ki tenhanizda g¢okluk
oturmayasiz ve kaba dervigler ile sohbet edesiz. Zira tarik boyledir ki birbiriniz
yiizinden marifet soyleye soyleye hal tahsil olur. Zira hakikatte sizlere atd dustiik.
Sizler dahi hakikatte ogul distiinliz. “el-Veledii sirru ebihi.” Atd daima yerine ogul
kaldigin istemez mi? Erde necl yok, neclde er yok, meger Allah onarmamis ola. Vay
ona ki Allah’u ‘azimii’s-sdn onarmaya. Hak yiktigin kimse yapmaz ve Hak yaptigin
kimse yikmaz. Ata nfir olucak, ogul dahi nfir olur. ikisi dahi nfirun ‘ala ndr olur. Imdi
oglum, su dedigimiz daire size hasil olduysa biz yalancilardan oluruz. Oglum, sizlerden
bir istimdddimiz dahi vardir. Cevher gostertesiz, boncuk gosteresiz ve boncuk
gostertesiz, saks1 gosteresiz. Hakkanl muhabbet gézedeni gozden birakmayasiz. Amma
dahi nedir derseniz, seriat, seriat yine seriat. Allah’in izni, rGh-1 Muhammed’in sirri,
gerceklerin ‘ali himmeti hep sizlere virilmistir. Ve dahi miirid-i muradi vardir ve miirid-
i has dahi vardir ve miirid-i murted dahi vardir. Sizi ve bizi ctimle yaradilmis gergegin
gozlinden ve gonliinden diismekten saklasin. Gafil me-bas, gelenin mali harc dénenin

basi demisler.
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Beyit:

Nice can ve nice baslar yola kurban i¢in geldi

Kabul olur ise Hakk’tan bulara kutlu bayramdir

Sirr-1 hakikat oglumuz ab u gil degil can u diliz, muhabbetinizi bir an dirig etmeyip
goniilden ¢ikarmayasiz ve dahi bendeniz yiiziinden sizlere héasil olan gonliiniizde Allah
nlru cezbesi hasil olmustur. Sizlere Allah’u ‘4zimii’s-sdn emaneti miibarek eylesin.
Ciimlenize ilm-i ibret ve ilm-i hikmet esrar1 hasil olmustur. Bu tarikin hak idigin
sizlerden isteriz. Zira sizler sehadet etmeyince nice inanalim. Sizler dahi bu tarikden
zevk 1 sevk tahsil etmissiz. Ciimle dlem gercek yiiziinden muhabbet etseler hasil olur.
Ikrar edenin faidesi kendiiye ve inrdr edenin ziyAm kendiiyedir. Biz kesf {i hayalat
bilmeziz. Bazarimiz el elcedir. Ehlullah halin soyleriz. Kamil ¢ok miikemmel halin

sOyleriz. Cemi’ yaradilmista bir kisinin halin soyleriz.
Nazim:

Onun taht-1 yedindedir makamat

Onun hiiddamidir ehl-i keramat

Deyip isit kemélin evliyanin

Onun agki ile mest ola canin
Beyit:

Ciimle var ol bir kisidir ol kisi

Yapmak ve yikmaktir kemter isi

Goniilden ve gozden ayirmayib muhabbeti dahi ziyade ede, vesselam. Efkarii’l-vera,

hadimii’l-fukard Ahmed Sarban.””#¢?

460 Mektup igin bkz. Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi, Mendkib-1 Meldmiyye-i Suttdriyye-i
Bayrdmiyye, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa, nr. 1164, v. 13b-15a.
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EK 10: Melami Seyhi Siitcii Besir Aga’nin Bir Miiridine Gonderdigi Mektup

AAAAA

ve evliya, taliban-1 vasl-t Huda. Nedir haliniz? Her biriniz tenhanizda kendi
viicidunuzdan istigfar edip, mahabbetulldha sa’y ve kisis eyleyip, nlr-1 zat-1 pak-1 1a
yezal ile miitecella olur musuz? Ef’alde ve akvalde ser’-i serif tizere hareket eylemenizi
isterim. Zinhar, hilaf-1 ser’ kendi za’mimiz tizere s6z sdylemeyesiz. Seriat, seriat yine
seriat. Zahirinizi seriat ile araste ve batininizi nir-1 muhabbetulldh ile piraste eylemek
gereksiz. Birbiriniz ile miilaki oldugunuzda tenezziil ve muhabbet eylediginizden sonra
ahkam-1 seriat ve adab-1 tarikat muktezasinca mandya delalet eder kelimat eyleyip, ma-
la-ya’ni s6z sdyleyesiniz. Yiiz bin keladm bir pula degmez. Keldm-1 mana yolun bilmek
ve bulmak icindir. Cana necit mana iledir, soz ile necat bulunmaz. Imdi her biriniz
yolunuzu candan izleyip, manaya viisill ve nefs ve seytdn mekrinden halds bulmak i¢in
Cenab-1 Rabbii’l-dlemin’e tevecciih ile miiteveccih olup, bi-hasil kelimattan ferdgat
eyleyesiz. Marifet sanip sattiginiz kelimattan zarar terettiib ettigin bilmezsiz. Haramdan
perhiz eyleyip devre mute’allik kelimati min ba’d lisaniniza getirmeyesiz. Her kim
miitenebbih olmayip, hilaf-1 ser’a hareket ederse bizden degildir. Onun lisan-1 kesilmek
gerek. Ve tenezzilli dil ile edip diz ve yer Opmeyesiz rizam yoktur. Bu kadar
musafahay1 ehl-i ser’ kabul eder. Tenezziil goniilden olub, birlik i¢indir. Ve’s-selam ‘ala

meni’t-teba’a’l-Hiida.

Hadimii’l fukara Besir” 46!

461 Mektup igin bkz. Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi, Mendkib-1 Meldmiyye-i Suttdriyye-i
Bayrdmiyye, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa, nr. 1164, v. 79a-b.
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EK 11: Melami Seyhi ismail-i Ma’suki’nin Meshed Makam

Fotograf: http://www.evliyalar.net/ internet sitesinden alinmistir.
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EK 12: Melami Seyhi Ahmed Sarban’in Tiirbesi

Fotograf: http://www.evliyalar.net/ internet sitesinden alinmistir.
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EK 13: Melami Seyhi Pir Ahmed Edirnevi’nin Tiirbesi

Fotograf: http://www.evliyalar.net/ internet sitesinden alinmistir.
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EK 14: Melami Seyhi Hamza Bali’nin Deveoglu Yokusu’nda Bulunan Makam Tas1
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Fotograf: Ahmet Yasar Ocak’in Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15-17

Yiizyillar) adli kitabindan alinmistir.
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EK 15: Melami Seyhi Hamza Bali’nin Mezari

Fotograf: http://www.evliyalar.net/ internet sitesinden alinmistir.
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EK 16: Melami Seyhi idris-i Muhtefi’nin Mezan

Fotograf: http://www.evliyalar.net/ internet sitesinden alinmistir.
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EK 17: Melami Seyhi Hiiseyin Lamekani’nin Mezar1

Fotograf: http://www.evlivalar.net/ internet sitesinden alinmistir.
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EK 18: Melami Seyhi Abdullah Bosnevi’nin Mezari

Fotograf: http://www.evliyalar.net/ internet sitesinden alinmistir.




EK 19: Bayrami-Melami Silsilesi

Bayramilik
Hac1 Bayram-1 Veli
(6. 1429)

l
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[
Melamilik
Dede Omer Sikkini
(6. 1475)

Biinyamin-i Ayasi
(6. 1520?)

Pir Ali Aksarayi
(6. 1539)

|
Semsilik
Aksemseddin
(6. 1459)

Yakub Helvayi
(6. 1588)

Seyh Hasan Efendi

Nalinc1 Mehmed Dede
(6. 1609)

Seyh Ahmed Efendi
(6. 1644)

Ismail-i Ma’suki
(6. 1539)

Ahmed Sarban
(6. 1545)

Pir Ahmed Edirnevi
(6. 1591)

Vizeli Alaeddin
(6. 1562)

Hiisameddin Ankaravi

(6. 1556)

Taptap Ali Sah
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Gazanfer Dede Hamza Bali
(6. 1566) (6. 1573)
Vizeli Bali Hasimi Seyyid Hasan Kabadiiz
Efendi Osman (6. 1601)
(6. 1594)
Seyid Cafer Hamdi Hiiseyin
(6. 1640) (6. 1643)
Pasmake1 Ali [dris-i Muhtefi Abdullah Bosnevi  Hiiseyin Lamekani
Dede (6. 1615) (0. 1644) (6. 1625)
Serif Ibrahim Tavil
(6. 1688) | |
Sar1 Abdullah Haci1 Kabayi Hakiki Bey
Efendi (6. 1626) (6. 1640)
(6. 1660)
Oglanlar Seyhi
Ibrahim Efendi
Gazanfer-i Sani Sttt Besir Aga (6. 1655)
(6. 1700) (6. 1661)
Nakkas Osman Aga Seyyid Hasim Sunullah Gaybi
(6. 1688) (6. 1677) (6. 1676)
Gedayi Ali Efendi Seyyid Halil Aga Seyhiilislam Habesizade Abdiirrahim
(6. 1679) (6. 1722) Pasmakcizade Ali (6. 1727)
(6. 1712)
Sadrazam Dilaver Agazade
Sehid Ali Pasa Omer Efendi
(6. 1716) (6. 1759)
Zaim Ali Aga

(6. 1765)
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EK 20: Harita 1 - XVI. Yiizyillda Dogu Avrupa

BALTIC

TYRRHENIAN
SEA

duchies and vassa? states
memeee Proviecsl boundacies
s Sanjak Boundaciey, ca. 1525
— Holy Romman Empite
[T codesiasticat states

[ romeminn

Scale 1:8 30 000

Lot © by P et Mg

Harita: Paul R. Magocsi, Historical Atlas of East Central Europe, Seattle, University of Washington
Press, 1993, s. 14. (Central Europe ca. 1570)
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Harita 2 — Balkanlar

EK 21
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Harita: John V.A. Fine, When Ethnicity Did Not Matter in the Balkans: A Study of Identity in Pre-
Nationalist Croatia, Dalmatia, and Slavonia in the Medieval and Early-Modern Periods, University of

Michigan Press, 2006, s. xvi.



HACETTEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
YUKSEK LiSANS TEZ CALISMASI ORIJINALLIK RAPORU

HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUS0
TARIH ANABILIM DALI BASKANLIGI'NA

Tarih: 15/02/2019
Tez Baslig: : Balkanlar'da Melamilik ve Osmanh Yoénetimi (XVL-XVIL. Yizyillar)

Yukarida bashgi gosterilen tez calismamin a) Kapak sayfasi, b) Giris, ¢) Ana bélimler ve d} Sonuc
kasimlarindan olusan toplam 126 sayfalik kismina iliskin, 24/12/2018 tarihinde sahsim tarafindan Turnitin
adh intihal tespit programindan asapida isaretlenmis filtrelemeler uygulanarak alinmis clan erijinallik
raporuna gire, tezimin benzerlik oranm % 10 ‘dur.

Uygulanan filtrelemeler:
1- ¥ Kahul/Onay ve Bildirim sayfalari harig
2- [ Kaynakca haric
3- [ Almtlar harig
4- [J Alintilar déhil
5- 5 kelimeden daha az 6rtiisme iceren metin kisimlari harig

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Cahismas: Orijinallik Raporu Ahnmasi ve Kullanilmasi
Uygulama Esaslarim: inceledim ve bu Uygulama Esaslari’'nda belirtilen azami benzerlik oranlarina gére tez
calismamin herhangi bir intihal igermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogahilecek her
tarli hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

15- 02 2015

Geregini saygilarimla arz ederim.

Adr Soyada: Selim Sabitogullar
Ogrenci No: N11123390
Anabilim Dalx: Tarih
Programai: Tarih
DANISMAN ONAYI
UYGUNDUR.

/ &~ Prof. Dr. Riiya Kilig




HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEZ CALISMASI ETIK KOMISYON MUAFIYETI FORMU

HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTiTﬂsq
TARIH ANABILIM DALI BASKANLIGI'NA

Tarih: 15/02/2019

Tez Bashgi: Balkanlar'da Melamilik ve Osmanli Yénetimi (XVI.-XVIL Yiizyillar)
Yukarida bashigi gsterilen tez calismam:

1. insan ve hayvan éizerinde deney niteligi tasimamaktadir,

2. Biyolojik materyal (kan, idrar vb. biyelojik sivilar ve numuneler) kullanitmasim perektivmemektedir,

3. Beden biitiinligiine midahale icermemektedir.

4. Gozlemsel ve betimsel arastirma (anket, milakat, &lcek/skala ¢alismalar, dosya taramalar, veri
kaynaklart taramasi, sistem-model gelistirme cahismalart] niteliginde degildir.

Hacettepe Universitesi Etik Kurullar ve Komisyonlanmin Yénergelerini inceledim ve bunlara gire tez
palismanun yiiritilebilmesi igin herhangi bir Etik Kurul/Komisyon'dan izin alinmasina gerek olmadiginy; aksi
durumda dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin
dogru oldugunu beyan ederim.

a2 2«43

aring ve lmza
£ | /

Geregini sayglarimla arz ederim.

Adi Soyadn: Selim Sabitogullarn
Ogrenci No: N11123390
Anabilim Dah: Tarih
Programi: Tarih

Statiisii: /El Yiiksek Lisans [ ] Doktora [ Biitiinlesik Doktora

DANISMAN GORUSU VE ONAYI

¢’ 7/ Prof. Dr. Riiya Kilig

Detayh Bilgi: http: //www.sosvalbilimler.hacettepe.edu.ir
Telefon: 0-312-2976860 Faks: 0-3122992147 E-posta: sosvalbilimler@hacettepe.edu.tr









