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ONSOZ

Insanlik tarihi boyunca din gergegi, dini ya da dini olmayan bir zihinsel yapiya sahip
olan tim bilim adamlarinin anlamaya c¢aligtiklart bir saha olarak, inkart mimkiin
olmayan bir vakiadir. Onlarin bu gayretlerinde biitlin dinlerin ¢ temel 6zelligi olan;
ibadet eden - ibadet edilen arasindaki iligki ve bunun ifadesi olan ibadet, ana temay:
olusturur. Her dindeki bu ortak 6zelliklerin yaninda biitiin dinlerde var olan bir diger
boyut ise dinin manevi yonidir. Din, din digt herhangi bir kurumdan daha gok
duyguyla yaganir. Duygusal yonii olmayan bir din, bitiiniyle mantik kurallan seklinde
isleyen hergangi bir ideolojiden hig de farkli degildir. Her din gibi Isldimin da yerine
getirilmesi gerekli birtakim kurallari vardir. Bu kurallan yerine getiren insanlarin, onu
anlamalart farkhilik arzeder. Kimileri bunlart kul oldugu i¢in yaparken kimileri de
filllerine duygu boyutunu katarak yerine getirir. Oyleki bu boyut bazilarinda agk
derecesine varir. Iste Islam’da Allah’a iman1 ve ser’l delillere bagliligi ask derecesinde
yerine getirme, once ziihd hareketi olarak baglamig, daha sonralart miiesseseleserek
tasavvuf halini almigtir. Duygu yonii yogun bir hayat ve egitim tarzi olan Tasavvufun
formel anlamda Seriat’m sirlartyla kendini bagh hissetme 6zelligi, muhafaza
edilememis, Islam digt unsurlarm nifuz ettigi bir kimlige biiriinmistiir. Bu sapma,
zahir-batin iligkisini ve formel yapiy1 hedefleyen alimlerin hakli tepkisini ¢ekmigtir. Bu
tepkiler zamanla karsilikli suglamalara kadar gitmigtir. Bu durum belirli bir donemle
kayith kalmamis, sonraki donemlerde de varligini sirdirmuigtiir.

Yasanan bu tiir olaylarin i¢ yiiziini anlamak ve onu gergege uygun bir tarzda
degerlendirmek donemin tarihi ve kiiltirel ozelliklerini bilmekle mumkiindiir.376-
465/986-1072 yillar1 arasinda yagamig Abdilkerim b. Hevézin el-Kugeyri de
mutasavvif kimligiyle birlikte, mutekellim olma ve ilmi kisiligiyle seriat ve tasavvuf
arasindaki bozulan dengeyi ser’i sinirlarina ¢ekmeye caligan Onemli sahsiyetlerden
birisidir. O, Ebu’l-Hasen el-Eg’ari” den(6.324/936) sonra Bakillani (6.403/1027), Ibn
Farek (6.400/1015) ve Ebii Ishak Isferayini (6.418/1027) ile devam eden kelami
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metodu benimsemis ve sirdiirmigtir. Zaman zaman Eg’ari’nin goruglerinden farkh
olarak Bakilani’nin gorislerini benimsemis bazi durumlarda mutasavvif kigiligini
diigiincelerine yansitmgtir. Bu kigiligin bariz bir 6zelligi, yasadigi dénemde bozulmaya
yiiz tutmus, Islim alemindeki tasavvuf hareketleri ve bu hareketlere sizmig yabanci
unsurlar kargisinda siinni Islim akidesini 6ne gikarma girisimi olmustur. Bunun en
temel ifadesi tasavvufa dair yazmig oldugu meshur er-Risdle dir. O, bu ve diger
eserlerinde ana diglincesini, bir mi’minin, 6ncelikle dogru bir zeminde saglam bir

1tikadi digtinceye sahip olarak manevi yagantisini temin edebilecegine hasretmigtir.

Caliymamiz Kugeyri’nin hayati, eserleri ve ilmi kigiligiyle birlikte, 6zellikle itikadi
digiinceleri Gizerine yogunlagtirdmigtir . Bu gergevede onun goriiglerinden hareketle
diger mezheplerle kisa da olsa mukayeselerde bulunulmugtur. Matindi, Eg’ari,
Mu’tezile mezheplerinin yanisira Kugeyri’nin yasadifi donemde isminden sikga
bahsedilen Kerrdmiyye, Cehmiyye gibi bazi mezheblerin goriisleriyle karsilastirmalar
yapilmis ve degerlendirme yoluna gidilmigtir.

Kaynak olarak, Kugeyri'nin yayimlanmig ve yazma halindeki eserlerinden
yararlanilnustir. Bagta matbu halindeki Letdifu’l-isdrat ve er-Risdle (Risdle-i
Kuseyriyye) olmak Uzere, et-Tahbir fi't-tezkir, Luma’, el-Fisil fi’l-usil’la birlikte,
Tefsiru’l-kebir’in Silleymaniye niishasindan faydalamlmustir. Bu tefsiri Brill niishasiyla
kargilagtirma imkanini gimdilik elde edemedik. Bu niisha hakkinda “Rashid Ahmad”in
Abu’l-Qasim al-Qushairi as a theologian and commentator isimli makalesindeki

bilgilerle yetindik.

Almanya Berlin  kutiphanesi'ndeki  Kitabu’l-Erbain, Amasya 11 Halk
Kittiphanesi’ndeki Uyinu ’l-ecvibe fi funiini’l-es’ile ve Konya Meviand Miizesi’ndeki
Kitdbu’l-cevdhir'in yazma niishalarini gorme imkanmu elde ettik. Bununla Kuseyri’nin
halen matbu ve yazma halindeki eserlerinin tamamina yakinini gormiig olduk.

Kusgeyri'nin hayatt ve eserleri lizerine yapilan yeni aragtirmalardan da istifade
edilmigtir. Bunlar arasmda Ibrahim BesyGni’nin Kuseyri haydtuhii dsdruhii ve
mezhebuhii fi’t-tasavvuf, Kasim Samerrdt’nin Erbau resdil fi't-tasavvuf li Ebi’l-
Kasmm Kugeyri, Muhammed Hasan’in er-Resdilu’l-Kuseyriyye, Mahmud Tablavi’nin
Seldsu resdil li’l-Kugeyri, R. M. Frank’in Two Short Dogmatic works Abu’l-QOasim
al-Qushayri isimli ¢aligmalan ve Silleyman Uludag’in hazirladidi, Kugeyri’nin hayati
eserlert ve gorislerinin degerlendirildigi genigge bir bolumin yer aldifi er-Risdle
tercimesi(Kuseyri Risalesi) basta gelir.
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Caligmamuz bir girig ve iki béliimden olugmaktadir.

Girig boluminde, Kugeyri’nin mutasavwif ve miutekellim olma ozelligi dikkate
alinarak, yasadigi doneme kadar Keldm ve Tasavvuf tarihi ana hatlariyla 6zetlenmeye
caligtimigtar.

Birinci bolimde Kuseyri’nin hayati, eserleri ve ilmi sahsiyeti hakkinda elde
edebildigimiz kaynaklar gergevesinde bilgi verilmeye gayret edilmigtir.

Ikinci bolimde Kuseyri'nin Keldm Ilmi ve baz keldmi gorisleri, itikadi
mezheplerin gorigleriyle mukayeseli bir gekilde degerlendirilmeye tabi tutulmugtur. Bu
mukayeselerde Kugeyri 6ncesi ve yagadifi donemin ilim adamlarinin eserleri esas
alinmig, sonraki doneme ait kaynaklara yeri geldiginde miracaat edilmigtir.

Sonugta 1se Kugeyri'nin kelami goriiglerinin kisa bir 6zeti ve degerlendirmesi

yapilmugtir.

Son olarak konunun tespiti ve tezin hazirlanmasinda yardimlarini esirgemeyen,
kiymetli vakitlerini ayirarak konulart muzakere etme imkani saglayarak tesvik edici
Gslubuyla ¢aligmalarimizi yonlendiren degerli hocam Prof Dr. Serafettin Golcik
Bey’e, tezin misveddesini okuma litfunda bulunan ve tavsiyelerini bildiren hocam
Prof. Dr. Stileyman Toprak Bey’e, katkilarindan dolayt Prof. Dr. Metin Yurdagiir
Bey ve arkadagim Fuat Aydin’la birlikte emegi gegen tim hoca ve arkadaslarima
tesekkiir etmeyi yerine getirilmesi gerekli bir borg bilirim.

Suleyman AKKUS
Sakarya 1997



GIRIS
I. KUSEYRI'YE KADAR KELAM'IN SEYRI

Hz. Peygamber’in gerek hayatinda gerekse vefatindan sonra miisliimanlar
arasinda keldmi meselelerin temelini tegkil edecek ciddi ihtilaflar soz konusu
olmamigtir. "Kirtas” olay1, 6liimii, nereye defnedilecegi, Usdme ordusunun durumu,
imamet meselesi gibi bir takim konular ilk ihtilaflar olarak kabul edilmekle birlikte’,
bunlar dinin esasm tegkil edecek Olgiide 1'tikadi goriiy ayribklari  olarak
degerlendirilmemigtir. Hz. Peygamber'in vefatindan once ve sonra, Hz. Eb Bekir
(r.a.) doneminde cerayan eden irtidat olaylan disinda, s6z konusu ihtilaflar daha gok
fikha ve diger téli konulara ait meseleler olarak kabul edilmistir®.

Dort halife devrinde, 6zellikle Hz. Osman (r.a.) ve Hz. Ali (r.a) donemlerindeki
siyasi ve ictimai bir takim olaylar; esasen fikhi bir konu olan hilafet meselesinin®
giindeme gelmesi, Cemel ve Siffin savaglar dogrudan olmasa da keldmi problemlerin

gelismesinde 6nemli etkenler olmuslardir®.

Bunlar arasinda en o6nemlisi Hz. Osman (r.a.)in sehid edilmesinden sonra
(35/656) gelisgen olaylar da oOldirilen mishimanlarin  itikddi agidan
degerlendirilmesiyle giindeme gelen "kebire" meselesi olmustur. Bu konu, yapilan
savaglarda muslimanlardan bir grubun digerini oldirmesiyle giindeme gelmigtir.

! Isferdyini ve Bagdadi "Hz. Peygamber (s.a.v.)in vefatim", Sechristini "Hz. Peygamber
(s.av.)in vefat1 sirasindaki kirtas meselesini”, ilk ihtilaf olarak zikrederken Esiri'nin
"imamet" meseclesine oncelik vermesi, onun meseleyi keldmi olarak degerlendirdigini
gostermektedir. Islam tarihinde ilk ihtilaflar olarak sohret bulan bu olaylar hakkinda genis
bilgi igin .bk. Eb{i'l-Hasen el-Es'ari, Makdldtu'l-Isldmiyyin, s. 2-3; Abdiilkahir el-Bagdadi, el-
Fark beyne'l-firak, s. 14-15, Ebi'l-Muzaffer cl-isferdyini, et-Tabsir fi'd-din, s. 19-20;
Abdilkerim Sehristini, el-Milel ve'n-nihal, 1, s. Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Girig, s. 105-
107.

2 Neset Cagatay-I. Agah Cubukgu, Isidm Mezhepleri Tarihi, s. 2-5; isferayani, a.g.e., s. 20.

3 Serafettin Golciik-Sileyman Toprak, Keldm, s. 36.

4 Bk. Ahmet Akbulut, /lk Dénem Siyasi Olaylarin Keldmi Problemlere Etkisi, s. 222-237.
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Halbuki adam o6ldirme fiili, Isldim’m tasvip etmedigi biiyiik giinahlardan biridir.
Binaenaleyh kebire sahibinin iglemis oldugu bu fill, onun iman agisindan durumunu,
imanmn tanim ve sinirlarmun belirlenmesinde hangi 6lglide belirleyici olacaktir? Diger
taraftan iglenen bu fiilde insan iradesinin belirleyicilik vasfi nedir Meydana gelen bu
olaylarda insamin miidahil olma durumu kendi Ozgiir iradesinin mi yoksa, bir
zorunlulugun sonucu mudur? Bu ve benzeri sorular, Islim diinyasinin i¢ biinyesinde
ortaya ¢ikan toplumsal ve siyasal olaylar, akaid sahasina etki eden sebepler olarak’
Islam tarihindeki yerini almgtir. Zihinlerde dolagan bu sorulara verilen gegitli ve farkl
cevaplar, kader problemi, insamin fiilleri, iradesi, giicii gibi meseleleri giindeme
getirmig, bu konular etrafinda ihtilaflarin dogmasina sebeb olmustur.’

Ik ciddi ihtilaf Ma'bed el-Citheni'nin (6.80/699) kader konusundaki gorisiidir.
Onun kaderi inkar eden diigtincesini, Ca'd b. Dirhem (6.118/736), Gaylan ed-Dimegki
(126/743) devam ettirmiglerdir. Abdullah b. Omer (73/692), Ebi Hiireyre (59/679) ve
Enes b. Malik (6.93/712) gibi sahabiler, Kaderiyenin bu diigiincelerinden kendileri
uzak durmaya gahstiklar gibi mislimanlarin da bunlardan uzak durmalarini tavsiye
etmigler, bu tarz diginenlere seldm verilmemesi, cendzelerinin kilinmamasi gibi

onerilerde bulunmuglardir’.

[k Kaderiye'nin bu diisiincesi yeni bir ekoliin dogmasma yol agnustir. Buna gore
Cehm b. Safvin (6.128/745) insan iradesinin inkdr edildigi bir disiinceyi
sistemlestirmis, Cebriyye mezhebinin kurulusuna zemin hazirlanustir®,  Aym
donemlerde tabiinden Hasan el-Basti (6.110/728)'nin meclisinde meydana gelen ve
miurtekib-1 kebire (buyuk glinah isleyen) konusunda Vasil b. Atd (6.131/748)'nin
baglatmig oldugu 1'tizal hareketinin, Mu'tezile mezhebi ile keldm ilminin dogusuna bir
sebep teskil ettigi kabul edilir.’

Vasd b. Atd'nin (6.131/748) baglatip Amr b. Ubeyd'in de (6.144/761) katildig
'tizal hareketinin ilk farkh kanaati; "miirtekib-i kebire"nin durumu konusundadir.
Vasi b. Atd'ya gore, "miirtekib-1 kebire”, ne mi'min ne de kéfirdir. Kifiir ile iman

Topaloglu, a.g.e., s. 21.

Bagdadi, a.g.e., s. 16-17; Topaloglu, a.g.e., s. 21; Serafettin Gélciik, Keldm Ag¢isindan Insan
ve Fiilleri,, s. 6, A. Saim Yeprem, /rade Hiirriyeti, s. 155.

7 Isfereyant, a.g.e., s. 21; Bagdadi, a.g.e., s. 17; Sehristani, a.g.e., s. 31.

Sehristdni, a.g.e., 1, 86

Isfereyani, a.g.e., s. 21-22; Bagdadi, a.g.e., s. 18.



Giris /' 3
arasinda (el-menzile beyne'l-menzileteyn) bir yerdedir™. Onun bu konuda ileri siirdigi

goris o ana kadar duyulmayan yepyeni bir anlayigti. Zira daha dnce Hariciler’in biyuk
giinah isleyeni kafir, Miircie’nin ise miimin olarak nitelendirdigi bilinmektedir.

Vasil b. Atd'nin baglatmis oldugu mu'tezili diistince hareketi, Isldm diisiince ve
kelamina hareketlilik getirmis, bu diisiinceye kargi miidafaa agirlikli Ehl-1 siinnet kelam
metodunun ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

[lahiyatta akla rol veren Mu'tezile kelamimin, kaderi ve ilahi sifatlarin bir kismuni
degisik yorumlayan, biyitkk giinah igleyeni iki menzile arasinda kabul eden tutumuna
kargi, Selef, "ehl-i bid'at ve daldlet" olarak kabul ettigi Mu'tezile keldmina kargi
¢ikarak, bu metoda dayanan keldm ilmini tasvip etmediklerini ifade etmiglerdir’.

Mu'tezile kelaminin dogusundan bir buguk asir sonra, Selef yolundan giden
Abdullah b. Said el-Kiilldb (6.240/854), Eb{i'l-Abbis el-Kalanisi, Haris b. Esed el-
Muhasibi (6.243/857), bu konularla ilgili eserler yazip, dersler vererek Selef akidesini

kelami delillerle savunmuslardir™.

Selefin bu tutumu, Eba'l-Hasen el-Eg'arifnin (6.324/936) “Salah-Aslah”
meselesinde hocast EbG Ali Cibbai (6.03/916) ile munakaga edip ondan ayrilarak
Selef metodunu benimsemesine kadar devam etti. Daha sonra bu Selef metodu, Ehl-i

nl3

Sunnet ve Cemaatin mezhebi haline geldi. "Sifatiyye"™ 6zelligi de Eg'ari mezhebine

intikal etti'*.

Selef diigiinceleri tizerine geligen Ehl-i Siinnet kelamimn baglangict Hz. Ali'ye
dayandiriir. Abdulkahir el-Bagdadl (6.429/1037) kelam ilmindeki imamlari tasnif
ederken Ehl-1 Siinnet’in ilk mutekellimleri olarak Hariciler’le va'd-vaid, Kaderiye ile
kader-kaza, megiet ve istitaat konularinda miinazaralarda bulunan Hz. Ali ile Abdullah
b. Omer'i saymaktadir.

Keldm ilminin dogusuna scbep oldugu ileri siiriilen "el-menzile beyne'l-menzileteyn”" hk.

genis bilgi igin. bk. KAdi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili'l-hamse, 5.627 ; Isfereyéni, a.g.e., s. 65.

n "Zemmii'l-Keldm" tarzinda yazilanlar, genellikle "ehl-i bid'at ve daldlet" sahibi firkalarin
benimsemis oldugu keldmi goriislere kars1 yazilmig eserlerdir.

12 Sehristini, a.g.e.,1. 93.

B Sifatiyye (Selefiyye) hk bk. Sehristini, a.g.e., I, 93; Topaloglu, a.g.e., s. 113; Golciik - Toprak,
age.,s. 49

" Sechristini, a.g.e., s. 93.
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Tabiinden ilk Ehl-i Siinnet kelamcisinun, Kaderiyye’ye kargt bir reddiyesinin de

bulundugu ifade edilen Omer b. Abdiilaziz ve ondan sonraki kelamcinin ise Hasan el-
Basti (6.110/728) oldugu kaydedilir®.

Bagdadi'nin Ehl-1 stinnet ve’l- cemaata mensup imamlarin siniflamasini yaparken
Sifatiyye'den sonra yer verdigi Rey ve Hadis ehli de Allah ve ezeli sifatlar1 konusunda
Sifatiyyenin goruglerini  benimsemigler, Kaderiyye ve Mu'tezile disiincesinden
uzaklagmiglardir. Bununla birlikte tesbih ve ta'tile diigmeksizin ru'yetullah ve diger
hususlarda Ehl-i Stinnet goriiglerini benimsemislerdir™.

Tabiin sonrast nesil iginde kelami konularda eser verenler arasinda Eb{( Hanife
(6.150/767), Imam Safif (5.204/819)" ve diger 6nde gelen fakihler yer almaktadir™®.

Me'mun donemi Ehl-1 Stinnet keldmcilan arasinda Abdullah b. Said et-Temimi,
onun Ogrencilerinden Abdullah b. Said Abdulaziz el-Mekki el-Kettani, keldm, usul
konularinda yazan ve tefsir sahasinda da Nuketii'l-Kur'dn isimli bir eseri bulunan
Kettani'nin 6grencisi Hiiseyin b. Fadl el-Beceli (6.278/891 ) yer alir™.

Eb{'l-Kasim Ciineyd b. Muhammed'i (6.297/909) de Ehl-i siinnet kelamcilarindan
kabul eden Bagdadi, ayrica Cuneyd'in tevhid konusunda keldmcilarin metoduyla

yazilmig bir risalesinden soz eder” .

Hicri III. asrin baglarinda, iki ayn bolgede, Ehl-i siinnet keldminin kuruculan
zuhur eder. Maveratinnehir bolgesinde Ebli Hanife'nin (6.150/767) gorigleri tizerine
mezhebini kurmug olan Ebli Mansur el-Maturidi (6.333/944), bu iki temsilciden
biridir. Ehl-1 sinnet’in diger temsilcisi olan Eb{i'l-Hasen el-Egari'nin (6.324/936)
gorigleriyle temelde uyum halinde olan Maitiridi ondan Allabh'in tekvin (is gorme,
yapma/yaratma) sifat1 konusunda farkli diigtiniir. Eg'ariler tekvini, itibari bir sifat kabul
edip, hakiki bir sifat kabul etmezlerken, Matiridiler ise tekvinin kudret ve irade gibi
hakiki bir sifat oldugunu kabul ederler”.

1> Bagdadi, Usilu'd-Din, s. 307.

1 Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak,s.189.

7 Bagdadi, Ustlu’d-Din, s. 308.

8 Bagdadi, el-Fark Beyne'l-firak, s. 189; Usfilu'd-Din, 5.190.

19 Bagdadi, Usfiiu'd-Din, s. 308; Kuseyrinin "Tefsiru'l-Kebir"inin kaynaklarindan biri olan
Hiiseyin b. Fadl el-Beceli'nin hayati igin .bk. Zehebi, Siyeru'l-a'ldmi'n-nitbeld, X111, 416.

» Bagdadi,a.g.e., s. 308.

Cagatay-Cubukcu, a.g.e., s. 213.



Giris /5
Kuseyri'nin yagamig oldugu doneme kadar gegen zamanda Maturidiyye'ye mensup
keldmcilar ve eserleri yok denecek kadar azdur. EbG Mansir Matiridi'nin diginda,

talebesi oldugu rivayet edilen Hakim es-Semerkandi'nin (6.342/953) es-Sevadii'l-a'zam

isimli eseri, Ehl-i siinnet akaidinin kisa bir 6zeti mahiyetindedir.”

Bir diger Matiridi kelamcist da  Sadrul-islim Muhammed el-Pezdevi
(6.493/1100)'dir. Pezdevinin Us{ilu'd-Din isimli eseri, klasik keldm kitaplarinda
gorillen konularin hemen hemen tamamim kapsamaktadir.”

Ehl-i Sunnet keldm okullarmin ikinci 6énemli kolunun kurucusu ise, hicri
dondincii asrin  baglarinda Matiridinin  ¢agdagt olan Eb{il-Hasen el-Egard
(6.324/936)'dir. O, uzun stre bir Mu'tezili kelamcisi olarak hayatini stirdirmus, daha
sonra bu mezhebin goriglerinden ayrilmugtir. Ayriligina sebep olarak hocasi Eba Ali
Cubbai (6.303/916) ile thve-1 selase ( i kardes meselest) diye bilinen miinazaradaki
gorily ayriids kabul edilir®. Ancak Esarfnin asil aynlik nedeni, Mu'tezile mezhebinin
kelamda ulasmug oldugu merhaleden tatmin olmamis olmasidir”. Bu nedenle bir cuma
ginii Basra Camiinde minbere ¢gikmig ve 1'tizal mezhebinden ayrildigim, bu mezhebin
goriglerini  reddettigini ilan etmistir. Onun oncilliginde gelisen bu diisiince
hareketinin temsilcileri IslAimi sadece i¢ine karignug olan gayri Isldmi unsurlardan
temizlemekle kalmamus, aym zamanda dini bilingle, Isldim'da varolan dini diisiinceyi
uzlastirmaya yonelik bir gayret de sarfetmiglerdir”. Eg'ari'nin Mu'tezile ve diger ehl-i
bid'at firkalariyla miicadelesi yillarca siirmis tenzih distncesinde Selefin metodunu
takip etmigtir™.

Maturidi ve Egari'nin ¢agdast olan Ebli Ca'fer et-Tahavi (6.321/933) de el-
Akidetii't-Tahaviyye isimli akaid risalestyle miitekaddimin donemi keldmcilarindandir.

Eg'arfden sonra Ehl-i stinnet distincesi 6grencileri tarafindan devam ettirilmigtir.

Onun meghur ¢grencileri arasinda yer alan Eb{'l-Hasan el-Bahili ile Ebi Abdillah b.

Bk.es-Semerkandi, es-Sevddu'l-'azam (Ehl-i Siinnetin en meshur Akaid Risaleleri, iginde), s.

96-120.

B Bk. Pezdevi, Ehl-i Simnet Akdidi,, Metin Yurdagiir, Bibliyografik Bir Kelam Tarihi
Denemesi, s. 31-32.

# Bk Schristani, a.g.e., I, 93.

B Topaloglu, a.g.e., s. 136.

» Sehristdni, a.g.e., I,

Z M. Abdullah Hayy, Es'arilik (Islam Diisiincesi Tarihi iginde), 5.268.

= Topaloglu, a.g.e., s. 24.
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Miicghid (6.370/980), Bakillani'nin (6.403/1013) yetigmesinde o6nemli  rol

oynamuslardir.”

Kelamy, ilim haline getiren™ kisi olarak kabul edilen, itikadi konulan1 akil yoluyla
agiklayip akiler bir keldm sistemi kuran® Bakillantnin, Ebf'l-Hasan el-Bahili'den
okurken birlikte oldugu ders arkadaslart arasinda Ebi Bekr Muhammed b. Hasan b.
Firek (6.400/1015) ile Ebf Ishak el-Isferdyani'de (6.418/1027) bulunmaktadir™.

Kugeyrinin kelamda ilk hocasi olan Ibn Furek, miifessir, dilci ve vaiz olarak™
Es'arl mezhebinin Nisabur ve civarinda yayilmasini saglayan tnli bir kelamcidir.
Muhtemelen donemindeki Hageviyye, Miisebbihe ve Miicessime gibi akimlarin
etkisiyle, te'vile olduk¢a dnem vermis, bu 6zelligi ki 6zellikle haberi sifatlar konusunda
agikca ortaya koymustur. Ibn Firek, Eg'ari disiincesine mensup nakilci bir kelamei
olmaktan ziyade, kendine 6zgii diisiinceleri bulunan, miitefekkir ve miictehit bir

kelameidir™.

Yine aym donemde yasamis Eb Ishak el-Isferayani(6.418/1027) de Esari
kelaminin 6nemh temsilcilerinden biridir. Keldm, us(l ve fiirlda imam olan

isferayani'nin keldma dair bazi eserleri® bulunmaktadir®.

o

Kuseyri'nin ¢agdagi olan Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni (6.418/1085) de donemin
onemli gahsiyetlerinden birisidir. Fikih, hadis, kelam ve usiilde otorite olan Cilveynl“”7
Es'ari kelamcist olarak yasadigi donemde Selguklu veziri Amidu'l-Miilk Kinddri ‘nin
Eg'arilere karg1 katki tutumu nedeniyle, Nisabur'u terketmek zorunda kalan alimlerden

biridir.

Kuseyri'nin yagadigi dénemi de igine alan ve Gazzili'ye kadar gegen siire, Kelam
tarthinin mitekaddimin dénemini olugturur. Bu donem de kendi iginde ikiye ayrilir.

¥ Bagdadi, Usalu'd-Din, s. 310.

1 H. lzmitli, Yeni lim-i Keldm, s. 50.

3 S. Golciik, Keldm Tarihi, s. 87.

2 S. Gélciik, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 19.

B Siibki, Tabakdtu's-Safiiyye, IV, 127.

Ibn Fiirek'in hayati, eserleri ve keldmi goriisleri hk. genis bilgi iin .bk. Y. Sevki Yavuz, [sldm

Akdidinin Ug Sahsiyeti, s. 66-120.

3 Siibki, a.g.e., IV, 256.

3% Isfereyani'nin hayat ve eserleri igin .bk. Mehmet Giindogdu, £b#i Ishak el-Isfereyani ve Akaid
Risalesi, s. 66-120.

7 Siibki, a.g.e., IV, 165.
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Birincisi; Vasil b. Ati (6.131/748) ile ortaya gikan Mu'tezile kelimimnin geliserek Islam
diinyasinda etkisini gosterdigi donem, ikincisi ise, Mu'tezile kelamindan bir buguk asir

sonra tesis edilen Ehl-i sinnet keldmmin yer aldigi, Kuseyri sonrasi Gazzili'ye
(6.505/1111) kadar devam eden dénemdir.

Rasyonalist bir yapida olan Mu'tezile keldmi mensuplan, vahyedilen her seyin
teorik cergevede ele alinmas: gerektigine inamyorlardr®™. Bu bakis agisindan hareket
ederek Islam itikadini, Isldm dis1 diisiince akimlarna karst savunmuslar, ancak zaman
zaman [slam'in kabul etmedigi goriisleri benimseme durumunda kalmuglardir. Bu
dugiincenin olugmasinda bir takim dig etkenler rol oynamigtir. Bu etkenler arasinda
Mu'tezile mensuplarimn eski Yunan felsefesi ve yabanci kiiltiirlerle temasi da ¢nemli

bir yere sahiptir.

Miitekaddimin dénemi Ehl-1 stinnet kelamindaki ortak ozellik, bu yapidaki bir
Mu'tezile keldmma karsi olmaktir. Bununla birlikte sekil, ve uslup yoniinden
Mu'tezilenin  keldmi metodu benimsenmis, aymi metot yanligliklanin ortaya
konulmasinda tenkit metodu olarak kullanilmugtir®.

Ehl-1 siinnet, Mu'tezile'in kabul ettifi "cedel metodu" ile, bagta Mu'tezile olmak
uzere, diger bid'at firkalarin gorGglerini giiritmeye g¢aligmig, naslar g¢ergevesinde akhin
destegiyle, Islam itikddinin vahiy merkezli bir inang sistemi oldugunu savunmustur.
Boylece, konusunu itikadi digiincelerin teskil ettigi Kelam Ilmi, orijinal yapisi
igerisinde, diger Islami ilimlerin temeli olarak, metodunu olusturmus, bu sahanin ilim

adamlart olan miitekellimleri yetigtirmistir.

Bir diger onemli husus da, Islim akaid ve diisiincesini anlama gergevesinde olusan
ekollerin birbirinden tamamiyle farkliik arzetmedigidir. Her ne kadar Kelim ve
Mezhepler Tarihi kitaplarinda farkli ekollerin birbirleriyle ¢atigan yonleri zikredilse de
bu fakliliklar, butingyle birbirini diglayan bir distincenin tezahiirii olmanin 6tesinde,
Islam digiincesinin degisik agtlardan yorumlanmus bigimleridir. Nitekim Islami
imlerin bitin dallarinda eser vermis sahsiyetlerin, zaman zaman fikh], itikadi
konularda degisik mezhepleri taklit etmeleri ya da kendi orijinal goriglerini dile

Mir Veliyiiddin, Mu'tezile (Islam Diisiincesi igerisinde), I, 235.

» Kemal Isik, Mu'fezile'nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, s. 47.

0 Miitekaddimin donemi Eséri ve Maturidi keldm metodlan i¢in .bk. Hasan Mahmud es-Safi,
el-Medhal ild dirdseti ilmi'l-kelam, $.138 vd.
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getirmeleri, islam disincesini bir biitiin olarak kabul etmelerininin bir gostergesidir.
Kuseyri de, ¢esitli ilim dallarinda yazdigi eserleriyle bunun ayni ve énemli bir 6rnegini
teskil eder.

ILTASAVVUFUN DOGUSUNDAN KUSEYR{’YE KADAR SEYRI

“Tasavvuf’ kelimesi, Hz. Peygamber doneminde kullanilan bir kavram degildir.
Hz. Peygamber’le(s.a.) birlikte olmug, onunla sohbet etmis insanlar igin en biyik
seref, “sahabi” Ginvanina layik olmakti. Nitekim, sahabilere yetigenlere tabiGin, onlara
yetisenlere de “tebeii’t-tabiin” denilmigtir. Bu ¢ neslin degeri, Hz. Peygamber'in
(s.a.) hadisiyle de* dile getirilmistir.

[k ti¢ nesilden sonra Isldm toplumu tabii seyri iginde farkli mezhep ve firkalarin
dogusuna sahne olmug, kendi biinyesindeki distince ekollerinin fiiliyata gegmesiyle;
ayrt zevklerin, yasantilarin, yer aldigi bir mozayige doniismistir. Boyle bir yapinin
farklilasmasinda, degisik faktérlerin rol oynamasi kagmnilmaz olmakla birlikte, Islami
anlama ve yorumlamada herkesin aym diizeyde olmamasi, Isldm fiituhatinin
geniglemesiyle c¢evre sartlarinin degismesi, yabanci kiltiirlerle kargi kargiya gelme,

mezhep taassublarinin artmasi, 6zellikle bu farklilagmada etkili olmugtur.

Islam’daki manevi hayatin ve ahlaki degerlerin ismi olan Tasavvuf, diger ilimler
gibi ilk donemlerde tedvin edilmis degildi. Bununla birlikte bu hareketin ilk niivesini,
Hz. Peygamber, sahibe ve tabilinun yagantilarinda gozlenen "ziihd" olusturmustur.
Ziihd ve takva sahibi olma hususunda Hz. Peygamber’in yagantisi, diinyevi ve zahir
goruntilere aldanmadan, Allah’t zikrederek manevi halleri gelistirme distincesi
hedeflenmigtir. Boylece zahid ve dbidler ziimresinin yolu, daha sonraki dénemlerde

“tasavvuf” ad1 altinda bir sistem haline dontstiirilmiisgtiir.

Sahabe igerisinde "takva" diigiincesiyle yagsamaya calisanlar olmustur. Eb( Zerr el-
Gifari (6.32/652), Huzeyfe b. el-Yeman (6.36/656) gibi sahabilerin yagantilarinda,

Cibril hadisindeki® "ihsan" derecesine ulasma arzusu etkili olmustur™.

A Siileymen Ates, Isldm Tasavvufu, s. 5.

@ Buhari, "Sehadet", 9 ; Miislim, "Feziilu's-sahabe", 52 ; Tirmiz, "Dua", 90.
3 Buhari, "Iman", 37; Miislim, "Iman", 1; Ebd Davud, "Siinnet", 15.
“ Cubukgu, "Isldm’da Tasavvuf", 4. U.1.F.D., VIIL, 104.



Giris /9
Hicri birinci ve ikinci asirda gorilen zihd hareketi, Medine, Basra, Kife ve

Misir’da geligmig, temel olarak ameli bir yaganti, uhrevi ceza, cehennem korkusu ve

Allah'a yakin olmay esas almigtir™®.

Tasavvufun zithd hareketinin iginde oldugu, zithd hareketinin de tasavvuf
cereyanimun i¢inde geliserek varligimi strdirdiginin ittifakla kabul edilmesine

46 «

ragmen® “tasavvuf” kelimesinin mengei hakkinda ayn: goriis birligine varlamamgtir®’,

Serrac’a (0.378/988) gore Hasan Basrl zamanmnda bu terimin anlami
bilinmektedir. Sayet, Islim 6ncesinde Mekke’deki karigikliklar yiziinden bir siire, hig
kimsenin Ka’be’yi tavaf etmedigi bir sirada, uzak bir beldeden gelen, bir sifinin
Ka’be’yi tavaf edip tekrar geri dondiigint bildiren haber dogruysa, bu kelimenin
Islam oncesinde de kullanildig1 anlagiimaktadir®.

Bu ve benzeri gortsler gercevesinde diigiinildigiinde “Tasavvuf” distincesinin;
zithd merkezli, diinyaya deger vermeme dogrultusunda, kiginin kendi i¢ yapisindan
kaynaklanan bir hayat tarzi oldugu anlagilir.Buna paralel olarak tasavvufun tarifi
tizerinde de bir gorus birligine varlamamugtir. Kiginin ruh halinin tezahtri olan bu
durum degigik tasavvuf tanimlarini ortaya ¢ikarmig, bitin tammlarda, yaganilan
manevi ruh halinin etkisi gérilmustir. Bununla birlikte biitiin tariflerin ruhi bir hayat
tarzini benimseyip, kalbini biitiin mésivadan temizleyerek Allah’in varliginda yagsama,
O'nun emir ve yasaklarina riayet ederek, rizasmna nail olma® noktasinda birlegtiklerini

sOylemek mumkiindiir.

Tasavvuf kelimesi tizerindeki tartiymalar onun kaynagi konusunda da yaganir.
Kur’an'in takvaya yonelik emirleri, onun pratigi olan Hz. Peygamber ve sahabenin
uygulamalan bu tiir bir hayat tarzinin olugmasinda hakim unsur olarak kabul edilir.
Ancak, tasavvufi diisiince ve hayat tarzinin sekillenmesinde, Islam dis1 unsurlara karg:
savunmada fikih ve keldmn yeterince basarith olmadig seklindeki kanaatler™ sebebiyle
ozellikle IslAim dis1, Iran, Hind, Yeni Eflatunculuk, Yahudi-Hristiyan kaltirlerin

® Ebi’l-Guneym et-Teftazani, a.g.e., s. 90.

Uludag, Islém Digiincesinin Yapist, s. 124.

4 Bk. Kuseyri, er-Riséle, s. 279; Ebil Ferec Abdurahman b. el-Cevzi, Telbisil'l-iblis, s. 186.

Ebil Nasr es-Serrdc et-Tasl, el-Luma's. 42-43.

o Uludag, a.g.¢., s. 9.

Bu konuda daha genis bilgi i¢in .bk. Serrdc, a.g.e., s. 34; Eb(i’l-Guneym Teftazini, a.g.¢., s.
60-74; Hilmi Ziya Ulken, Islam Disincesi, s. 104-108; De Boer,s.328-331. Tarihu’l-
Jelsefeti’l-Islémiyye,s. 328-331; Erol Giing6r, Isidm Tasavvufunun Meseleleri, s. 48-63.



Giris / 10
olugturdugu g¢evrelerin etkileri de bir diger unsur olarak ileri stirtilir. Buna ragmen

tasavvufla diger yabanci unsurlar arasindaki benzerlikler goriniiste ve sekli olup
temelde bir benzerlik yoktur’'.

[k donemlerde baslayan tasavvuf hareketinin temelini ziihd hareketi olusturur. Bu
hareket hicri 2. yuzyila kadar devam eder. Bu donemin en dnemli temsilcisi Hasan
Basri'dir (6.110/728). Hasan Basr{ ile birlikte zithd hareketinin kurumsallagma stireci
baglar. Bu ziihd donemini takip eden ikinci ylzyildaki tasavvufi faaliyette ise zithd
hareketinde ikinci planda olan ilim, marifet ve vecd gibi haller 6n plana ¢ikariimigtir.

Bu donemde yetigen meshur mutasavviflar arasinda Ma'r0f el-Kerhf (6,.245/859),
Beyazid-i Bistami (6.234/848 veya 261/874), Cineyd el-Bagdadi (6.297/909),
Hamdun el-Kassér (6.271/884), Sehl et-Tusteri (6273/886) gibi meshur sifiler
sayilabilir™.

Tasavvufun kurulug donemini olusturan 1., III, asrin en biiyiik 6zelligi; havf, reci
ve Allah rizasim kazanma diisiincesine dayanan bir ziihd hayatmun hakimiyetidir™.

III. ve IV. asirlarda ise, zdhidane hayatin yanisira, Allah’a vuslat disiincesi,
zahirden batina donis ve daha ige yonelik bir yapt goze carpar. Yine bu donemde,
insan psikolojisinin degisik yonlerinin ele alindigi, ruh diinyasina yonelik ¢aligmalarin

yapildigi, insanin kemale ermesinin yollarinin aragtirildigs gorilir.

Degisik yonleriyle tasnife tabi tutulan Tasavvuf, Kugeyri’nin 6liimine
(6.465/1072) kadar olan donem itibariyle:

1- Baslangigtan Ciineyd el-Bagdadi’ye kadar olan devre,
2-Cuaneyd devni,

3- Harkani ve EbG’l-Hay devri,

51
52

Hayrani Aluntas, Tasavvuf Tarihi,s.7.

Ugiincii asirda yetisen mutasavviflar ve hal tercemeleri hakkinda daha genis bilgi icin .bk.
Kuseyri, er-Risdle (Thk. Ma’ruf Zerik, Ali Abdiilhamid Baltacl), s. 390 vd.; Hiicviri, Kesfii 'I-
mahcup, Hakikat Bilgisi s. 156 vd.

3 Osman Tirer, Tasavvuf Tarihine Girig, s. 62.
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4- Abdiilkadir-i Geylani, Sehibeddin es-Siihreverdi, Muhyiddin Ibn Arabi'nin
iginde bulundugu donem olmak iizere dort devreye ayrilmugtir™.
Itikad? agidan ise;
1- Stnni tasavvuf,

2~ Selefi tasavvuf,

3- Sif tasavvuf seklinde tasnife tabi tutulmustur™. Bu degerlendirmede Kelam’a ve
akilcn distinceye yakinhk dikkate alinarak, Haris el-Muhasibi (243/857), Serrdc
(6.378/988), Eb( Tilib el-Mekki (6.386/996), Kuseyri (6.465/1072) ve Gazzali
(6.505/1111)’nin temsil ettigi tasavvuf ekolii, siinni tasavvufun temsil edildigi ekolii

olugturmugtur™.
Bir bagka tasnife gore de:
1- Ziihd devri,
2- Tasavvuf devri,
3-Vahdet-i viicud devri, olmak tizere donemlere ayrilmustir.

Tasavvufun bu ilk iki donemi, Kugeyri sonrast Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (638/1240)
tarafindan temsil edilen; dlemde yegane varlik Allah’tir, “Allah biitiin mevcudiarin
ashdir, O’nun bir sifatinin meydana gikmasiyla esya ve hadiselerden biri de ortaya
¢ikmis olur”™’

kabul edilmistir. Bu dénemin tevhid anlayigi, “Vahdet-1 kiisid” ve “Vahdet-i suhi

seklinde ifade edilen “Vahdet-1 viicud” diigiincesiyle taban tabana zit
d7>58

anlayiglariyla temsil edilmigtir.

II. déonem “Tasavvuf devri’nin ozelliklerinden biri de tasavvufun ruh halini
yansitmast bakimindan “Sekr tarikati” ve “Sahv tarikat’” geklinde iki kategoride

Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, s. 173.

» Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 101; Osman Tiirer, a.g.e., s. 57.

% Bk.Uludag , a.g.e., s. 24-26.

3 Sileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozlugi, s. 306. Vahdet-i viiclid konusunda daha
genis bilgi icin .bk. Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 151 vd.

* Vahdet-i kusiid; maksad ve iradeyi Allah’in iradesinde fani kilmak, vahdet-i siihiid; Allah’tan

bagka seylerden fani olarak, yalmzca Allah’1 miisahede etmektir. Bk. Ismail Hakks Izmirli,

Yeni [im-i Keldm s. 98; Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, s. 192.
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degerlendirilmesidir. Buna gore, Bayezid-i Bistami (6.261/874) tarafindan temsil
edilen tasavvuf sekr, cezbe ve vecd hallerine agirlik veren “Sekr tarikati”; Ciineyd-i

Bagdadi tarafindan temsil edilen tasavvuf ise, temkin ve marifete 6nem veren “Sahv

tarikat”dir.

Sekr tarikatinda tagkmliklar, asiriliklar, sathiyeler ve zahiri ahkama aykin birtakim
davraniglar gozikiirken, Sahv tarikatinda ise itidal ve sathiyelere yer vermeyen, zahird
ahkama daha fazla 6nem veren bir anlayrg hakimdir™.

Clineyd el-Bagdadi tarafindan temsil edilen Sahv hareketi, Horasan ve Nisabur
bolgelerinde daha da ige yonelmis, Irak bolgesinde hakim bulunan tasavvuf anlayigim
ise “sekl’” bulmugtur. Bu egilim daha sonra Hamdun el-Kassar (6.271/884)

2560

liderliginde geligerek “Melametiyye” adi altinda yeni bir ekol olarak tasavvuf

tarihinde yerini almigtir®™.

Hicrf IV. ve V. asirda bu tasavvuf hareketinin hizla geligip yayginlagmasi siyasi,
ictimai etkenlerle, mezhep kavgalari gibi birtakim sebeplere dayandirilmistir. Bu
donemde tasavvuf amell olmanin yaninda, gegmis mutasavviflarin hayatlari hakkinda
Ebli Said Ibnii’l-Arabi’nin (6.341/952) “Tabakati’n-niissdk”, Abdurrahman es-
Stulemi’nin  (6.412/1021) “Tabakatii’s-sliftyye”, Ebi Nuaym el-Isfehani’nin
(6.430/1038) “Hilyeti’l-evliya” isimli eserleriyle, kendi edebiyatim tesekkiil ettirmigtir.

Kitap ve Siinnetten ayrilmayan, yollari birbirinden ayrt olmayan iki tasavvuf
ekoliinden Ciineyd-i Bagdadi’nin temsilciligini yaptigi ekol, camileri, davetleri igin
merkez yaparken Nisabur’da Serrdc’in temsilciligini yaptigi, Silemi, Kuseyri ve
Hucviri’nin yer aldig1 ekol ise kitaplar1 ve ilmi kendi metodlan bakimindan esas kabul

etmiglerdir®

Bu dogrultuda yazilan Serric’in “Kitabu’l-Luma", Kugeyri’nin “er-Risale”,

Hicvir'nin - “Kesfi’l-Mahcib”u  tasavvuf edebiyatinin  klasikleri arasinda  yer

» Sileyman Uludag, a.g.e., s. 125; Ayrica bu konuda .bk. Giingér, a.g.e., s. 72-73.

& Baglangicta tasavvufa tepki olarak ortaya ¢ikan Meldmet hareketi, daha sonralan tasavvufi
sistem iginde, bir yandan bir mesrebin adi olma o6zelligini kazanirken, difer yandan bir
tarikatin adi olmustur. Bununla birlikte tarih boyunca Meldmet fikri ve Melamilik mensubu
kisiler, genellikle ihtiyatla kargilanmus ve zaman zaman da takibata ugramugtir. Bk. Hasan
Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvufve Tarikatlar, s. 121.

Bk. Kuseyri, er-Risdle, s. 426; Tiirer, a.g.e., s. 67.

& Serrc, Lum’a, (Muhakkiklerin mukaddimesi), s. 7.

61
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almiglardir. Bu eserlerde tasavvufun konulart tartigilmug, tasavvuf istilahlan, haller,

makamlar ve benzeri konular Kitap ve Stinnet ¢ergevesinde ele alinmigtir.

Temsil edilen bu siinni tasavvuf anlayist Kuseyri sonras;, aym ¢izgide, Imam
Gazzali (6.505/1111)’ nin liderliginde daha da geligerek seyrine devam etmigtir.

III. KUSEYRI’NIN YASADIGI DEVRIN SiYASI VE KULTUREL
DURUMU

Eb0’1-Késim el-Kugeyri (376-465/986-1072) hicri dérdiincii asrin  sonlartyla
besinci asrin ikinci yarisinda yagamugtir. Yagadigi donem Abbasiler’in (32-656/750-
1158) siyasi bakimdan zayifladigi, eski parlak devrini yitirmeye yiz tuttugu zamana
rastlar. Sianin oniki imam koluna mensup Biveyhiler'in (320-454/932-1062)
saldirilart sonucu, Abbasi halifeleri, siyasi ve askeri nifuzlanni kaybetmiglerdi.
Biiveyhiler’in hakimiyeti, Tugrul Bey’in 447/1055'de Bagdat’a girip bu duruma son

verinceye kadar devam etti*,

Abbasi Devleti'nin fiilen olmasa da pratikte varligini ve hakimiyetini kaybetmesi
bir gok devletin ya da beyliklerin tarih sahnesine ¢ikmasina neden olmugtur® Bu
donemde, 1k misliman Tirk devleti Karahanllar (6.326-609/840-1212),
Maveratinnehir'e sahip olmuglar, fakat siyasi ve déhili ¢ekismelere diigerek Dogu ve

Bati Karahanlilar olmak Gizere ikiye ayrilmuglardir.

Bir bagka Tiirk devleti olan Gazneliler, Sultan Mahmud (6.421/1030) ve onun
olumiinden sonra da yerine gegen oglu Sultan Mes’ud (6.433/1041) ile en parlak

dénemini yasamuslardi®.

Sultan Mes’ud’dan sonra Selguklularin kurulus dénemi baglamig, Tugrul Bey
(6.429/1038) ve vezirt Amidilmilk Kindari (6.455/1063), bu dénemin en 6nemli
sahsiyetlerinden olmuslar®, Tugrul Bey bir asir siiren Biiveyhiler'in saltanatina da son

vermigtir.

& Ahmet Emin, Zuhru I-Islém, Beyrut, 1969, I, 69.

& K.V. Zettersteen, “Biiveyhiler”, /.4., 11, 843-845.

Hasan fbrahim Hasan, Tarihu 'I-Islém, 111, 40-59; Philip Hitti, a.g.e., III, 764.
% M. Longworth Dames, “Gazneliler”, I4, IV, 742-748.

Koymen, Bayiik Selguklu Imparatoriugu Tarihi, 1, 268-272.

&
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Tugrul Bey’in 6limiinden sonra hiikimdarliga, Sultan Alparslan (455/1062)

gecmis, bu dénem miisliimanlar ve Kugeyri’nin de iginde bulundugu ilim adamlart igin
oldukga parlak bir donem olmugtur®.

Kuskusuz Alparslan déneminin devlet idaresi ve kiiltiirel atmosfer bakimindan
gelismesinde en bilyiik pay, Alparslan’in ve onun 6liimiinden sonra yerine gegen oglu
TIL. Meliksah’in (6.485/1092) vezirligini yapan Nizamiilmiilk’e (6.485/192) aittir®.

Yine bu donemde Isldim cografyasnin degisik merkezlerinde siyasi devlet
otoritesinin zayiflamasi nedeniyle Stnnilerle Siiler arasinda, Hanbelilerle Eg’ariler
arasinda ya da Tirklerle Kiirtler arasinda kargasalar yaganmustir . Nitekim 407/1016
yiinda Visit’ta, 408/1017 yilinda Bagdat’ta, 414/1023 yiinda Mekke’de,
415/1024’de Kife’de, 422/1031°de yine Bagdat’ta Stunnilerle Siiler arasinda yasanan

mezhep kavgalan birgok kisinin 6limiine yol agnugtir .

445/1053 tarihinde , Es’arilerin camilerde lanetlenmesi olayi, Tugrul Bey ve veziri
Amidilmilk Kindiii nezdindeki siyasi otorite ile, alimler arasinda catigmaya
doniismiis, bu da Kuseyri’nin de iginde bulundugu birgok alimin Nisabur’dan

ayrilmasina neden olmugtur”.

Hilafet merkezi Bagdat’ta Sevval 469’da(Nisan 1077) Hanbelilerle Safiiler
arasinda meydana gelen olaylar da” bu donemin mezhep taassubunu yansitan 6nemli

olaylarindandr.

Koymen, Biyiik Selcuklu Imparaktorlugu Tarihi, Alparsian ve Zamani, Ankara, 1992, III,

369.

®  Nizamilmilk’in hayat: hakkinda daha genis bilgi icin .bk. Siibki, a.g.e.,IV, 309; M. Altay
Koéymen, a.g.e., III, 157 vd.

7 ioni’l-Esir, el-Kamil fi‘t-Tarih, IX, 320.

7 foni’I-Esir, a.g.e., IX, 305, 332, 340, 418.

72 Ta’cuddin es-Siibki, a.g.e., I, 389-400; Kuseyri, Sikdyetu Ehli’s-sinne bi-hikdyeti md

ndlehitm min ehli’l-mihne (Tabakatii’s-Safiiyye iginde), III, 400-405.

Kuseyri’nin oglu Ebii Nasr Abdurrahim Kuseyri (515/1121) hac ibadetini yapmak iizere

Mekke’ye giderken, Bagdat’ta Nizamiye medresesi ile Nehr-u Mualla’da bulunan Seyhu’s-

suylih ribatinda vaazlar verir. Vaazlarinda Es’ari mezhebini savunur, Hanbelileri tecsime

varmakla suglar. Ancak Ebd Nasr’in bu tavri Hanbelilerin sert tepkisine neden olmus,

sonunda Es’ari ve Hanbeliler arasinda kavli ve fiili kavgaya yol agmustir Bagka bir giin, Ebl

Nasr’in meclisine bir gurup Yahudi ve Hiristiyan gelerek kendilerine verilen para ve

hediyeler karsiifinda miisliiman olurlar, daha sonra da miislimanlarin giydigi kiyafetlerle

sehirde gezmeye baglarlar. Hanbelilerin avam kesimi, Yahudilerin boyle menfaat karsihginda

din degistirmelerine “Bu, kin ve riigvet miislimanligidir, din ve takva miislimanlig1 degildir”

diyerek kars1 gikmuglardir. Bu olay iizerine Hanbelilerle Safiiler arasindaki gerginlik daha da

73
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Bu donemde siyasi bakimdan cesitli hakimiyet kavgalarinin hikim sirmesine
miikabil, kiltirel bakimdan Islam kiiltiiri ve digiincesi gelismis, Islimi ilimlerde
onemli sahsiyetler yetigmistir Bu devrin Islim egitim tarihi bakimindan en 6nemli
gelismesi, hi¢ kuskusuz Nizamiye Medreselerinin kurularak, Islami ilimlerdeki egitimin
orgln hale getirilmis olmasidir. Bu dénemde 6nde gelen ilim adamlan tarafindan
kaleme alinan gesitli ilim dallarina ait eserler daha sonraki dénemler igin birer kaynak

vazifesi gormiuslerdir.

Basta Kuseyri’nin hocalar1 Ebdl Bekir b. Fiirek (6.406/1015), Ebfi Ishak Isferayani
(6.418/1027) olmak uzere, Bakillani (6.403/1013), Abdilkddir el-Bagdadi
(6.429/1038), Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni (6.478/1085) ve Kuseyri’den hadis
dinleyen Eb( Said el-Mitevelli (6.478/1085) gibi isimler bu dénemin keldm ilmi

acisindan taninmig sahsiyetleridir.

Yine Islaim cografyasinin bir bagka bolgesi Endiiliis’de yetisen Ibn Hazm da
(6.456/1064) usul ve fiirG’da bu devrin dikkat geken 6nemli bir simasidir.

Hadis ilminde Hakim en-Nisab(ri (6.404/1014), EblG Bekir el-Beyhaki
(6.458/1066); Fikihta Ebi Tayyib et-Taberl (6.450/1058), el-Kudtri (6.428/1037);
Tasavvufda Kugeyri’nin hocalart Ebl Ali ed-Dekkak (6.405/1014), Abdurrahman es-
Siilemi (6.412/1021), Ebd Ishak eg-Sirazi ve Ebd’l-Hasan Ali el-Hicviri (6.469/1077)

gibi isimler bu dénemin 6nde gelen ilim adamlandir.

artmigtir. Sibtu Ibni’1-Cevzi, Mir 'dtu ’z-zamén fi tarihi’l-a’yén s. 186-187. Ayrica bu konuda
bk. Ibnii’l-Esir, a.g.e., X, s. 104-105; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, .. XII, 115; Ibn
Teymiyye, Mecmti Fetdvd, IV, 17.



BIRINCI BOLUM

KUSEYRI’NIN HAYATL ESERLERI ve iLMi SAHSIYETI
L. HAYATI
A. ISMi ve LAKAPLARI

Hayatindan bahseden biyografik eserlerde Kuseyrinin ismi, Abdiilkerim b.
Hevazin b. Abdilmelik b. Talha b. Muhammed, kiinyesi ise “Ebii'l-Késim” olarak
nakledilmektedir' Nisbesi ise kabile, dogum vyeri, hayatim gegirdigi bolge, Islami
ilimlerdeki ve Isldm diinyasindaki yerine gore farklilik arzeder. Horasan'm bagsehri

A 992

durumunda olan Nisabur'a nisbetle “Nisabtiri”, Nisdbur'un buyik bir yerlesim birimi

AR

ve dogum yeri olan Ustiivi'ya nisbetle de “Ustiiva?™ olarak anilir.
y

Baba tarafinin, vaktiyle Horasan bolgesine gog eden Arap kabilelerinden Kugeyr
b. Kilab* kabilesine mensub olmast sebebiyle “Kuseyr?”5 denilmig ve daha ¢ok bu

nisbestyle taninmigtir.

778 [13

Iimi derecesini ifade eden “Zeynii'l-islam™®, “Ustad”’, “Imamiil-eimme”®, “Sey-
hu'l—megéyih”g, “Ustadiil-cemaa”, “el-Cami' beyne estati'l-ulim”™, “Imam”, “Mukad-

2

! Ebii'l-Hasan Abdiilgafir b. Ismail el-Farisi, el-Halkati'l-evvel min térihi Nisdbur (el-Mintehab
mine's-siydk), s. 512; Sem'ani, el-Ensdb, X, 156; fon Asakir, Tebyinii kezibi'l-mijfters, s. 227,
Zehebl, a.g.e, XVII, 227, el-Yafil, Mir'dti'l-cendn 11, 91, Tbn KAdi Siihbe, Tabakdtii's-
Safi'iyye, s. 254; TAciiddin es-Siibki, Tabakdtit's-Safi'iyyeti, V, 471; Ton Miilakkin, Tabakdti'l-
evliyd, 11, 256; ibn Tagriberdi, en-Nicfimii'z-zdhira, s. 91; Suyitl, Tabakdti'l-mifessirin, s. 73;
Daviidi, Tabakati'l-mifessivin, 11, 244; Taskoprizide, Mifidhu's-sa’dde, 11, 107, 323, 326;
Ismail Paga, Hediyyetit'l-Grifin, 1, 607; Tbni'l-imad, Sezerdtii'z-zeheb, 111, 319.

> ibn KAdi Siihbe, a.g.e., s. 254; Sibki, a.g.e., V, 312; Suyutl, a.g.e., s. 73; Davadi, a.g.e., IL,
344; Tagkoprizide, a.g.e., 11, 326; Ibnu'l-iméd, a.g.e., III, 319.

> Ibn Asikir, a.g.e., s. 271.

* G. Levi Della Vida, “Kuseyr”, I4, VI, 1034.

> Abdiilgafir b. Ismail el-Farisi, a.g.e., s. 512; Ibn Asikir, a.g.e., s. 271; Zehebi, a.g.e., XVIII,
227; el-Y4fil, a.g.e., 111, 91; Ton Kadi Siihbe, a.g.e., 1, 211; Sibki, a. g.e., V, 153; Ibn Miilakkin,
a.ge., 1, 15; Suyiti, a.g.e, s. 74; Davidi, a.g.e., I1, 344.
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dimi't-taife”"" vb. sifatlarla anian Kuseyri, tasavvufi bir hayat sirmesi nedeniyle
“SOfi”, “Zahid”'* ve fikhi mezhebi dikkate alinarak “Safii”" nisbesiyle de anihr.

B. DOGUMU ve NESEBI

Kaynaklar, Kugeyri’nin 376/986 yilinin Rebiiilevvel(Temmuz) ayinda dogdugu
hususunda hemen hemen ittifak halindedirler'*. Kendisine dogum tarihi soruldugunda

verdigi cevap da bu tarihin dogrulugunu teyid eder’.

Kugeyri’nin ailesi hakkinda fazla bilgi mevcut olmamakla birlikte babasinin,
Araplarin ilk fethi sirasinda Horasan’a gelip yerlegen bilyiik Amir b. Sa’sa’a grubuna
dahil bir Arap kabilesi olan “Ku§eyr”el6; annesinin de yine bir bagka Arap kabilesi olan
“Siilem'e”"” mensup oldugu belirtilmektedir'®. Kuseyri’nin kiigiik yagta babasini
kaybetmesi, Ustiiva’nin ileri gelenlerinden Eb{i Akil es-Siilemi’nin onun dayist olmast

diginda ailesi hakkinda ayrmntili bilgi bulunmamaktadir’”.
C. EVLILIGI ve COCUKLARI
1. Evliligi

Kugeyrnin hangi tarihte evlendigi bilinmemekle beraber, sohbetlerine devam
edip, saygi ve takdirini kazandigi, seyhi Ebi Ali ed-Dekkak'in onu kendi kizi Fatima
ile evlendirdigi bilinmektedir. Onun 405/1015 tarihinde o6ldigu dikkate alindiginda,
evlilligin, bu tarihten 6nce gergeklestigi ortaya ¢ikar. Kugeyrinin alime, zdhide ve
sofiye kigilige sahip Fatima hanimla olan evliliginden alt1 oglu ve bir kiz1 diinyaya

°  Siibki, a.g.e., V, 471; Daviidi, a.g.e., 11, 244; Taskoprizide, a.g.e., s. 326.
’ Ibn KAdi Sehbe, a.g.e., s. 254 ; Siibki, a.g.e., V, 471; Davidi, a.g.e., II, 244; Taskoprizade,
a.ge., I, 323, 326.
Siibki, a.g.e., V, 472,
Siibki, a.g.e., V, 471; Suyiti, a.g.e., s. 373; bnu'l-imad el-Hanbeli, a.g.e., III, 319.
19 Siibki, a.g.¢., V, 471; Ibn Miildkkun, a.g.e., s. 256, Davidi, a.g.e., , II, 244,
Suyiti, a.g.e., s. 73; Davidi, a.g.e., 11, 244,
Suyiti, a.g.e., s. 73; Tonu'l-imAd el-Hanbeli, a. g.e., III, 319.
'3 Zehebi, a.g.e., XVIIL, 227.
Zehebi’nin Siyer’inde dogum tarihi 375 geklinde verilmektedir. Ancak bunun bir yazim hatasi
olma ihtimali bityiiktiir. Bk. XVIII, 227.
¥ Jbn Asdkir, a.g.e., s. 272.
'S Ahmet Ates, “Kuseyr”, I4, VI, 1034.
7" Siilem kabilesi hk. bilgi igin bk. /4, XI, 96-97.
' jbn Asakir, a.g.e., 5. 272.
' Ibn Askir, a.g.e., s. 272.
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gelmigtir. Cocuklarinin hepsinde de babalarinin ilmi ve manevi kigiliginin tesirleri

gérﬁlmﬁstﬁr.zo
2. Cocuklan
a) Ebii Sa’d Abdullah

Abdullah b. Abdulkerim b. Hevazin el-Kugeyri. 414/1021 senesinde dogmustur.
Hadis ogrenmig ve Ogretmis, tarikat ve tasavvufta babasinin yolundan gitmigtir.
Tasavvuf, usul, miinazara ve tefsirde babasinin seviyesine ulagtigi kabul edilmigtir.

Ebl Bekir el-Hiri, Ebi Said es-Sayrefi’den rivayetlerde bulunmustur. Bagdat’ta
bulundugu siralar Kadi Ebl Tayyib ve digerlerinin ilim meclislerine katimugtir.
Tasavvufdaki ulagtigi seviye, babasinin iltifatina mazhar olmugtur. Kardesinin oglu
Abdiilgafir b. Ismail el-Farisi (6.529/1134), Abdullah el-Fiiravi kendisinden
rivayetlerde bulunmuglardir. Kaynaklarin verdigi bilgiye gore 477/1084 senesinde

(Zilkade’nin 6. giinii) vefat etmistir” !
b) Ebii Mansiir Abdurrahman

410 senesinin Sefer ayinda dogmustur. Babasi yaninda devrin birgok bilgininden
ilim tahsil etmigtir. Bagdat’ta Kadi Ebi Tayyib, Maverdi, Ebl Bekir Muhammed b.
Abdiilmelik’in meclislerinde bulunmus, iffet ve fazilet sahibi birisidir. Kendisinden
rivayette bulunanlar arasinda Eb(’l-Kasim b. Semerkandi de yer alir. Annesinin
olumine kadar 480/1087 Nisdbur’da kalmis, hac i¢in gittigi Mekke’de 482/1089

ytlinin Saban ayinda vefat etmigtir™.
c) Ebii Said Abdulvihid

“Nasiru’s-sinne” lakabiyla tanmmugtir. Tasavvufi ve ger'? ilimler bakimindan
zamamnin geyhlerinden kabul edilmig, ¢evresinde fazilet ve manevi yonden daima

birlestirici roller Gstlenmigtir.

Imamiy’l-Harameyn Ciiveyni'nin 6limiinden sonra(6.478/1085) Menii Camii’nin

hatipligini Gistlenmis, bu cdmidel5 yil faydali ve egsiz hutbeler irad etmistir. Ayrica ay-

® fbn Asdkir, a.g.e., 5. 271; el-Yafi, a.g.e., 111, 91; Siibki, a.g.e., V, 159; Recep Uslu, “Dekkik, Ebii
Ali”, DI, TX, 112.

2 Davidi, a.g.e., I, 245; Isnevi, a.g.e , 316; Zehebi, a.g.e, 562-563.
Siibki,a.g.e, V, 105.
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mt cdmide cuma giinleri aksamla yatsi arasinda hadis imld meclisleri diizenlemis, bu
meclislere birgok kimse katilarak kendisinden hadis dinlemig ve hadis rivayetinde

bulunmuslardir.

Babasimi temsil etme hususunda ¢ok titiz ve dikkatli davranmig, Kur’an-1 Kerim
hifzin her vesileyle siirdiirmiis; siir ve edebiyatla igtigal etmigtir. 480 senesinden sonra
ikinci kez hacca gitmig, hac doniigii uzlete gekilerek oliinceye degin ibadetle mesgul
olmustur. 490> veya 491/1101yiluun Cemaziyelahir aymmn 21. giini®* vefat etmistir.

d) Ebi Nasr Abdurrahim

Ilimdeki kiymetinin ifadesi olarak Abdulgifir b. Ismail tarafindan “Imamlarimn
imam1” olarak isimlendirilmigtir. Imamii’}-Harameyn’i takip etmis, mezhep, hilaf ve

usulde onun metodunu 6grenmugtir.

Hacca gittigi sene Bagdat'ta Ebl Ishak es-Sirdzi’nin meclisine katilmustir.
Nizdmiye Medresesi’nde vaazlar yapmis ancak, bu vaazlarmda birtakim kanigikliklar
yaganmigtir. Taassub derecesinde Eg’ari akidesini savunmasi, Hanbelilerle itikadi
meselelerde anlagmazliga ve fitneye yol a(;m1§t1r25, Babasi, Ebi Osman es-Sabini,
Ibnu’n-Nekdr, Eb#’l-Késim ez-Zencini ve digerlerinden hadis rivayet etmistir.
Kendisinden de torunu Eb{ Said Abdullah b. Omer es-Safar, Eb{i’I-FiitGh, Ibn Asakir,
Ibn Sem’4ni gibi alimler rivayette bulunmuslardir.

Kendisinin “et-Teysir fi't-Tefsir” adli  bir eserinin bulunmasi, bu tefsirin
babasinin yazmig oldugu “7efsirii’l-kebir ’le kangtirilmasina neden olmugtur. Nazim
ve nesirde Gstiin bir seviyede oldugu anlagilan Eb{i Nasr’in siirleri de bulunmaktadir.
514 yilinin Cemaziyelahir aymm 28’inde Cuma giinii 86 yaginda vefat etmigtir™.

¢) Ebi’l-Feth Ubeydullah

Ibadet ve ilimle istigal etmis, kendisinden bir grup hadis dinlemistir. Tarikat ve

adab konusunda eserleri bulunmaktadir. 521 senesinde Isferayin’de vefat etmistir” .

Z Siibki, a.g.e,V, 227-228.

' isnevi, a.g.e, , 318.

®  Davudi, a.g.e., I, 298.

ibn Hallikan, a.g.e, III, 207-208.
Isnevi, a.g.e., 318.

8
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f) Ebii Muzaffer Abdiilmiin’im

Kugeyri’nin en kugik ¢ocugudur. 445 senesinde dogmus, kardesi Eb(i Nasr
Abdiirrahim’in  himayesinde biyimiigtiir. Babasi hayatta iken, vaaz meclisleri
diizenlemig hadis dersleri yapmugtir. Bir gok defa hacca gitmig, bu sebeple degigik
insanlar tanima firsatt bulmustur. Kardesleri arasinda en son vefat eden EbG Muzaffer
Abdimiin’im, 532 senesinde Nisabur’da vefat etmistir®.

g) Emetiirrahfm

Kugeyri'nin tek kizi olan Emetiirrahim “es-Siyak li tarihi Nis@bur” isimli eserin
miiellifi olan meshur Eb(‘l-Hasan Abdilgafir b. Ismail el-Faris?’in(6.529/1134)

annesidir.
3- Torunlan
a) Abdiilafir b. ismail Farisi

Tam adi Ebsi’l-Hasan Abdulgafir b. Ismail b. Abdilgafir b. Muhammed el -Farisi
el-Hafiz’dir. 451 senesinde dogmustur. Kugeyri’nin tek kizi Emetirrahim’in ogludur.
Hadis ve Arapga konusunda otorite kabul edilir. Fikhi Imamii’l-Harameyn’den, hadisi
dedesi Kugeyri ve kaynaklarin ismini zikretmedigi diger hocalarindan 6grenmistir.
Nisédbur, Harezm ve Gazne’ye seyahatlarda bulunmugtur. Dedesinin “Letdifu ’I-
isdrat”m1 okutmus, Nisabur’da hatiplik yapmus, Akil Mescidi’nde dersler vermistir.

Nisgbur tarihu ile ilgili meshur eseri “es-Siydk li-tdrih-i Nisdbur” u kaleme
almistir™. Bunun diginda isimleri bilinen iki eseri daha bulunmaktadir. 529 yiinda

Nisabur’da vefat etmistir30.
b) Ebii'l-Esed Hibetii'r-Rahman

Ebli Said Abdilvahid'in ogludur. 460/1068 senesinde dogmus, 546/1151
senesinde Sevval aymun 13. giinii vefat etmistir. Ilkogrenimini dedesi ve ninesinden
almistir. Amcalar1 Eb{i Sa'd ve Ebi Mans{r'un derslerine katilmigtir.

Isnevi, a.g.e., , 318.

®  Bu eser “es-Siydk [T zeyli tdrih-i Nisdbur (The Histories of Nisdbur) (Paris,1965) ve “Tarih-u
Nisdbur, el-Miintehab mine’s-Siydk” adlartyla basilmagtir.

¥ ibn Hallikan,a.g.e, 111, 225.
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Hadisu'l-Erbain 1simli bir eseri bulunmaktadir. Kitabin Leiden Universite
Kiitiiphanesi 3074/2 numarada kayith bulunan yazma niishasi toplam 11 varaktir. Ilk
varakta (1b) risalenin ismi e/-Erbaiine Hadisen es-Siibdiyydt ifadesi ve hemen altinda
da ihtisar maksadiyla senetlerinin atildigina dair bir kayit bulunmaktadir. Besmele ve
hamdele ile baglayan risalede isminin aksine otuzyedi hadis bulunmaktadir. Hadisin
kaginct hadis oldugu ve ilk ravisimi belirleyen yazilar daha belirgin bir gsekilde
yazilmugtir"

D. VEFATI

Hayatinin son yilni rahat ve huzur i¢inde gegiren Kugeyri, bu dénemde ilmi
faaliyetlerde bulunmus ders halkalan tesis ederek birgok 6grencimin kendisinden
istifadesine zemin hazirlamustir. Bu ilmi faaliyetlerle birlikte 6liinceye kadar Islim’mn
emirlerine harfiyyen riayet etme ve yagamayi kendisine siar edinmig, 16 Rebiuldhir
465/2 Aralik 1072 Pazar sabahi Nisabur’da Hakk’in rahmetine kavusmugtur”‘

Kuseyri, tasavvufda hocasi, seyhi ve aymi zamanda kaympederi olan Eb( Ali
Dekkak’n yanibagina defnedilmistir™.

E. EGITIMI ve HOCALARI

Kugeyri’nin tahsil hayatinin 1lk dénemleri tam olarak agikliga kavusmusg degildir.
Kaynaklarda ifade edilen husus, Ebi’'l-Késim el-Yemani’den®* Arapga ve edebiyat
dersi a1d1g1d1r35. Ancak bu ¢grenimini kag yaslarinda aldigi ve ne kadar devam ettigi

bilinmemektedir.

Dogdugu koyiin sikintilar iginde bulunmast ve koy halkinin agir vergiler altinda
bunalmasi, Kugeyri Gizerinde derin izler birakmig; bu durum onun kalbinde, koytinii bu
sikintilardan  kurtarmak maksadiyla, Nisdbur’a gelip maliye memuru olmak igin

3 Sem’ani, a.g.e.,. X, 156; Zehebi, a.g.e., XX, 180-182.

2 Kaynaklarda genellikle Rebiiildhir 16. giinii olarak ifade edilen bu tarihin tek istisnasi
Zehebi’nin verdigi, 26 Rebiildhir’dir. Bunun bir istinsah hatasindan kaynaklanmasi kuvvetle
muhtemeldir. Bk. Zehebi, a.g.e., XVIII, 232.

® on Asékir, a.g.e., s. 275; Zehebi, a.g.e., XVIIL; Siibki, a.g.e., V, 159; Tbn Tagriberdi, a.g.e., V,
91; Suyuti, a.g.e., s. 74; Daviidi, a.g.e., II, 351; ibn Hallikan, a.g.e., III, 207.

¥ “cl-Yemani” nisbesi, Zehebi tarafindan “el-Yimna” olarak verilmektedir (Siyer, XVIIL, ).
Dogrusu “cl-Yeméini”dir. Bk. Abdiilkerim Zithiir Adiy, “Ebii’l-Kasim Kuseyri”, sy. 56, s. 753.
Ayrica bkz. bn Asdkir, a.ge., s. 272; Sibki, a.g.e, V, 471; Isnevi, Tabakétu's-sifiyye ;
Davidi, a.g.e., 11, 244.

*  fbn Asakir, a.g.e., s. 272; Siibki, V, 155; Suyifi, a.g.e., s. 72.
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matematik 6grenimi yapma arzusu uyand1rm1st1r36. Onun bu istegi Uzerinde, agir
vergiler yliziinden iktisadi sikintilardan gikayetgi olan halkin, bazi ¢ocuklara matematik
tahsili yaptirarak vergi adaletsizliginin Oniine gegme tegebbiislerinin de bir tesiri

olmugtur”‘

Maliye memuru olabilmek igin gerekli olan matematik 6grenimine devam edip
etmedigi bilinmeyen Kugeyri'nin tahsil hayatindaki asil degigim, tasavvuftaki hocasi
Seyh Ebli Ali Hasan b. Ali Dekkak (6.405/ 1014)38 ile tamigmasindan sonra baglar.
Zamaninin biyiik alimlerinden olan Seyh Ebli Ali Hasan b. Ali Dekkak'in sohbet ve
vaazlarindan etkilenen Kugeyti, onun ilim meclislerine devam eder. Kendisine intisab
etme talebi, EbGi Ali Dekkak tarafindan kabul edilen Kugeyri, hocasinin 6ncelikle ilim
ogrenmesi yolundaki tavsiyelerine uyarak yarim kalan tahsilini tamamlamak amaciyla,
fikih limi Eb{i Bekir Muhammed b. Bekir b. Tlisi’den® Safii fikhin1 6grenir,

Fikih ilmini tamamlayinca, yine seyhinin tavsiyesiyle, meshur keldm alimi Eb{
Bekir Muhammed b. Hiiseyin b. Firek'in (6.406/1015)* derslerine devam eden
Kugeyri, Ibn Firek’in tahkik ve zabt yoniinden énemli égrencilerinden biri olarak

kelam ilminde tistiin bir mevki elde eder. ”

e

Daha sonra fikih usuliinii de aym hocadan okuyan Kuseyri, onun vefati Gizerine,
Nisabur’da kendisi i¢in egi gorilmedik bir medrese inga edilen ve 6liimiine kadar
burada ders okutan Ebd Ishak Isferayini’nin (6.418/1027)" derslerini takip etmistir.
Isferdyini’nin derslerini yalmizca dinlemekle yetinen Kuseyri’nin bu tavri hocasinin
dikkatini gekmigtir. Bu ilmin dinlemekle ogrenilemeyecegini sdyleyen hocasina,
dinlediklerini ezberinden tekrarlayarak, higbir seyi karigtirmaksizin en giizel bir sekilde
takrir ederek, hocasinin teveccihiini kazanmigtir. Kuseyri’nin bu durumuna biraz da
hayret eden Isferayini, “Senin bu dereceye ulastigm bilmiyordum. Benim derslerime
ihtiyacin yok; kitaplarimi okuman yeter. Metodumu incele. Bir problemin olursa bana
gel” demek suretiyle ayrica iltifatta bulunmugtur. Kuseyri de hocasinin dediklerini

~

tutarak Ibn Firek ile Isferyini’nin metodlarim birlestirmigtir.

% [bn Hallikén, a.g.e, III, 206.

7 fon Hallikén, a.g.e.,

*®  ibn Asakir, a. g.e., Siibki, a.g.e., TV, 329; Ebl Ali Dekkak'in hayat1 hakkinda genis bilgi igin bk.
Siibki, a.g.e., IV, 329-331.

¥ fbn Asakir, a.g.e., s. 272; Zehebi, a.g.e., XVIIL, 228; Yafi, a.g.e., III, 91.

“© fbn Asakir, a.g.e., ; Siibki, a.g.e., Y. Sevki Yavuz, Islam Akdidinin Ug Sahsiyeti.
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Daha sonra Ebli Bekr Békillani’nin (6.403/1013) kitaplarimi okuyarak onun
ilminden de istifade eden Kugeyri, bir yandan ger’i ilimlerde kendini yetigtirmek igin
cesitli hocalardan ders okurken, Seyh EbG Ali Dekkék’in meclislerine de devam etmis
ve bu gozde talebelerinden biri durumuna gelmistir‘n‘

F. KUSEYRI’NIN YASADIGI ONEMLIi OLAYLAR
1- Amidii’l-Miilk Kiindiiri Olay:

Kugeyri’nin hayatmi anlatan biyografik eserler, Selguklu Sultani Tugrul Bey
doneminde Tugrul Bey’in vezirt Amidi’I-Mulk'in sebep oldugu miiessif bir hadiseden
bahsederler. Kugeyri, bizzat yagamig oldugu bu olay hakkinda Sikdyet-ii ehli’s-siinne
bi hikdyet-i md ndlehiim min ehli’l-mihne adli bir risile kaleme almig; hadisenin
duyulmas: maksadiyla, bunu tiim Islém alemine gondermistir®.

Tugrul Bey (6. 455/1063 Biiyiik Selguklu Devleti’nin ilk hitkimdaridir™. Onun
hikiimdarhig, Selguklular’in 1038 yilinnin Haziran ayinda Gazneli Mesud ile
yaptiklari savagtan zaferle c¢ikip, resmen devlet kurma karari almalarindan sonra
gergeklesmigtir. Nitekim bu savagin sonunda Nisdbur gehrinde “es-Sultdnu’l-
Muazzam” tinvaniyla kendi adina hutbe okutmus, halk tarafindan karsilanarak Gazneli
Sultan Mesud’un yerine tahta oturmustur®.

Selguklular 23 mayis 1040°da (8 Ramazan 431 Cuma) Gazneliler’le yapmuig
olduklar1 Dandanakan Savagi’nda galip gelmigler, Gazne Sultant Mesud’un savag
meydanindan kagmasini saglanuslardl%. Bu savagin sonunda fetih hakki olarak
Horasan’i ele geciren ve burayt vatan edinen Selguklular, Nisdbur'u bagkent
yapm1$lard1r47‘ Savas sonunda, aralarinda Tugrul Bey’in de bulundugu Selguklu
bagbuglant Cagri Bey, Musa Yabgu ve bir gurup, Merv gehrinde bir kurultay
diizenlenlemigler ve bu kurultayda ittifakla Bagdat Abbasi halifesi el-Kdim Bi-
emrillah’a bir mektup gondererek Selguklu ailesinin Islim’a baglliklarini, farz ve

AL AN

‘' Kaynaklarda, Ebi Ishak Isferdyini’nin dopum tarihi, yeri, vefati gibi hususlarda herhangi bir
bilgi yoktur. Sadece, nisbesinden Isferdyin’li oldugu anlasilmaktadir. Bk. Mehmet Giindogdu,
Ebit Ishék el-Isferdyini ve Akdid Risdlesi, s. 18.

" fon Asékir, a.g.e., s. 272-273; Siibki, a.g.e., V, 155-156.

® Bu risale er-Resdilu'l-Kugeyriyye iinde, Muhammed Hasan tarafindan yaimlanmugtir.

Koymen, Tugrul Bey ve Zaman, s. 1.

Koymen, a.g.e., s. 11-12,

Koymen, Biyiik Selguklu Imparatorlugu Tarihi, 1, 336.

Kdoymen, a.g.e., s. 352.

a5

a7
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sinnetleri yerine getirdiklerini, gaza ve cithada devam ettiklerini, Sultan Mesud’un
halkt iyl idare etmedigini ve bunun sonucu olarak halkin zulme kargt kendilerine
yonelik himaye taleplerini bildirme karari almuglardir. Selguklular, bu hareketleriyle
adaleti tesis ettiklerini sOyleyerek, kurulan bu adil devletin taninmasimni talep
etmiglerdir. Boylece mesru bir hiiviyet kazanacak olan hakimiyetlerini daha kolaylikla
yuritecekleri kanaatindeydiler™.

Yeni kurulan Selguklu Devleti’nin, Abbasi halifesi el-Kaim Biemrillah ile temas
kurarak megruiyet aramasi Tugrul Bey ile gergeklesir. Selguklularin ilk sultani olan
Tugrul Bey, siinni, hanefi, adil, ilim ehlini seven, pazartesi ve pergembe giinlerini
orugla gegiren yiice bir sultandi. Rum hiikiimdarina bir elgi gonderip Kostantiniyye
Cami’’nde Cuma giinii cemaatle namaz kilma hususunda izin almug; burada Cuma
namaz kilip halife el-Kéim Biemrillah adma hutbe okutmustur®. Tugrul Bey daha
sonra 455/1063 yilinda Bagdat’ta halifenin kiztyla evlenmistirso.

Tugrul Bey’in veziri Ebi Nasr Amidi’l-Milk el-Kinddri ise, ana dili olan
Farsga’dan bagka, Tirkce, Arapga ve Hindu dillerini bilmekte ve vezirlige tayin
edilmeden énce haciblik yaptigs bilinmektedir” .

Kiind(iri, Biiyitkk Selguklu Imparatorlugu’nda hitkiimdardan sonra en biiyiik
makam olan vezirlik makamina tam yetkiyle tayin edilmis, tizerine aldigi vazifeyi de
ehliyetle yerine getirmistirsz‘ Yine vezir Amidtulmiilk Kiind(ir?’nin Tugrul Bey tizerinde
biyiuk bir nifuz sagladig bilinmektedir. Onun bu niifuzu, 6zellikle dini siyasetini
yuritmede etkisini gostermistir. Stibki’nin “kotii bir vezir” olarak vasiflandirdig
Kindirf’nin bu siyesetinde, onun mu’tezili, réfizi akidesinin etkili oldugu
belirtiimektedir. Kiundhri, kullarin filllerinin yaratictsi oldugu distncesine, Rafiziler
gibi bagka mezheplerin bir takim inaglarim da katarak, Allah’a cisim izafe etmis, bu
fikri taassubuna halkin ve ulemanin biytik sevgisini kazanan Ebli Sehl b. Muvaffak’a

kars1 olmay1 da eklemistir“.

Kéymen, a.g.e., s. 363.
® sibki, a.g.e., IIL, 390.
% bn Hallikin, a.g.e., V, 66-67.
' fbn Hallikén, a.g.e., V, 65; Koymen, a.g.e., s. 157.
2 Kéymen, a.g.e., s. 158.
53 ”
Koymen, a.g.e., s. 159..
™ Siibki, a.g.e., 1II, 390; Tbn Asikir, a.g.c., s. 108.
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Ebli Sehl b. Muvaffak, Nisabur’da Séfillerin reisi durumunda olan babasi
Cemaliy’l-Islam Kadi Omer’in vefatindan sonra, iistad Ebi’1-Kéasim Kugeyri’nin delalet
ve tavassutuyla geng yasta Tugrul Bey tarafindan bir hil’atla, babasinin riyaset ve

lakabi verilen hararetle Eg’arf keldmini savunan birisiydi’ .

Her yoniiyle halkin saygisini kazanan, evini Hanefi ve S$afii alimlerin ilmi
miinazaralarina agan Ebl( Sehlin bu konumu, Kiind{iri’yi vezirlik konusunda telaga
distrmistir. Mu’tezill olan vezir Kundiri’nin kalbine, Eb(i Sehl’in vezarete gelme
endigesi de yerlesince Tugrul Bey’e, minberlerden bid’at sahiplerine lanet edilmesi
fikrini benimsetti. Kundri Tugrul Bey’in, bid’atgilarin lanetlenmesi fermanina,
Es’arlleri de ilave ederek, kendi siyasi nufuzunu temin maksadiyla belirli bir grubu
kargisina almugtir.”® Kiinddiri bu konuda, Hanefi mezhebini taklit ettiklerini iddia eden,
bununla birlikte kaderiyyenin goriglerini benimseyen mutezile toplulugunun da
destegini almigtir. Butiin bu caligmalardan sonra camilerde, bid’atgilar ve Eg’ariler
lanetlenmeye baglanmustir” . Selguklu veziri, dinf ve styasi yonden girigmis oldugu bu
hareketle rakiplerinden kurtulmay1 planhiyordu.

Bu olay, Sam, Hicaz ve Irak’a kadar uzanan biitiin Isldm ilkelerinde, iizerinde en
¢ok konusulan konu haline gelmistir. Nisabur reisi Ebi Sehl'in, bu konunun gergek
yuziini ortaya koymaya c¢aligmasi bagarisizlikla neticelenmigtir.

Bu olaylar tizerine Kugeyri tarfindan kaleme alinan ve Sikdyetii ehli's-siinne adin
tagtyan risale Eb('l-Hasan Eg'ar? ve Egariligin gorislerinin bidatgilarin gorigleriyle aym
tutulmasina karst bir reddiye niteligi tasimaktadir>.

Kuseyri, bu risilenin bag tarafinda olay: dile getirerek, biitiin Isldm alimlerine bu
durumdan yakinmaktadir. Ancak Siibki; aralarnda Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni
(6.478/1085) gibi bir alim, Beyhaki (6.458/1065) gibi iinli bir muhaddis ve Kuseyri
ayarmnda bir gok bilginin bulunmasina ragmen, bagka gehirlerdeki uleméidan fetva
istenmesinin hos bir davranis olmadigin belirtmektedir™. Siibki’nin hos kargilamadig
bu davranigin temelinde, meydana gelen rahatsizlift dile getirmek, diger bolgelerdeki
ulemayr da durumdan haberdar etmenin yattifini soylemek mimkiindiir.Zaten

Kuseyr?’nin risalesine verdigi isim de, bunu agikga gostermektedir. Soz konusu riséle,

M Serefeddin, “Selgukiular Zamamnda Mezihib”, A/, s. 101.

% Siibki, a.g.e., III, 391.

> Siibki, a.g.e., 111, 391; K6ymen, a.g.e., III, 466.

® Kuseyrd, Sikdyetit ehli’s-simne , (Sibki, Tabakdti 's-5dfi ’iyye icinde), II1, 401-423.
¥ Siibki, a.g.e., III, 391.
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bitiin Isldm dlkelerine ulagmus, bu beldelerdeki ilim ehlinin vicdanlarmm sizlatmis;
herkes bu hadiseye kars1 giicii nisbetinde tavir koymustur.

Kuseyri’nin bu risalesi degisik tepkiler almig, Bagdat’ta Safiiler’den Ebd Ishak es-
Sirazi, Hanefiller’den Kadi Damegini(6. 478/ 1085)60 ve bagkalari da bu konuda
goruglerini dile getirmig, onu destekler mahiyete cevaplar yazmuglardir®.

Risdle tzerine Beyhaki, Beyhak’ta insanlara bu konuda g¢agrida bulunmus,
Amidilmilk KiindGri’ye hitaben uzunca bir mektup yazmustir. Mektubunda genel
olarak, Eg’ar’nin disiincelerinin sihhati konusunda bilgi ve hatirlatmalarda bulunarak,
bu konuda yapilan haksizliklarm ve Ebi’l-Hasan el-Eg’ari’ye yonelik iftiralarin

durdurulmasini talep etmistir®”.

Kuseyri soz konusu risalesinde, meydana gelen bu olay tUzerine Tugrul Bey’in
huzuruna ¢iktiklarim anlatir. Tugrul Bey’in huzurundaki konusmasinda, Imam Eg’arf
hakkinda soylenen sozlerin, bu gruba dahil insanlardan duyulmadigini, kitaplarinda bu
konuda higbir seyin bulunmadigini séylediklerini ifade eder.

Tugrul Bey’in Kuseyri ve arkadaglarina karsi cevabi ise: “Biz ancak bu sekildeki
sozleri soyleyen Es’ar?’nin lanetlenmesini istiyoruz. Eger onlar bunu agiklamamuglar,
Es’ar? de bunu soylememigse, bizim soyledigimizden dolayi sana bir sey gerekmez.
Bizim yaptigimizdan dolay: size herhangi bir zarar gelmez” geklinde olmustur. Tugrul
Bey’in Eg’arf’ye kargt bu tutumu konusunda, savunma maksadiyla soyle denilmigtir.
“Sizin bu sekilde dile getirdiginiz Eg’ari’y1 Allah heniiz yaratmamugtir. Es’ari hakkinda
bunlan soyleyenlerin durumu, selef imamlarmin bid’ati din edindiklerini hikaye eden
ve onlara dalalet ve hatay: nisbet edenlerin durumu gibidir”®’.

Tugrul Bey’in huzurundaki bu kargilikli savunmalardan sonra ona sorulan ilk
soru; “Size gore Eg’ar? konusunda anlatilanlar dogru mudur?” sorusudur. Tugrul Bey

ise, “Hayir, ama ben bu keldm konularina girmeyi caiz gérmityorum. Insanlara kelami

Damegani’nin hayati hakkinda bilgi igin bk.Cengiz Kallek,”Damegeni”,D.J.4.,V111,453-454.

' Sibki, a.g.e., III, 399.

% Daha genis bilgi igin bkz. Tbn Asikir, a.g.e., s. 100-108. Beyhaki’nin bu konudaki mektubunun
tamamu Ibn Asikirin “Tebyin”inde (s. 100-108), bir kismu da Siibki’nin Tabakdti’s-
sdfi ’iyye’sinde (ILI, 395-398) yer almugtir.

% Siibki, a.g.e., 111, 405.
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konular1 yasakliyorum. Bana gore Ehl-i Beyt’i lanetlemek céiz degildir”, cevabim

. o 64
vermigtir .

Tugrul Bey bu sozleriyle Eg’ari’den rivayet edilen sozlerin hakikatim bilmedigini
ortaya koymustur. Yine, konugmast esnasinda, onun ileri siirdiigii bir diger gerekge,
“Bana gore Eg’arf bid’at¢idir; bid’at konusunda Mu’tezile’yi agmustir”, tezidir. Kugeyri
bu konuda, Tugrul Bey’in sozleri kargisinda hayret iginde kaldiklari ve bu sozleri
kabul etmediklerini ifade ettikten sonra: “Tahmin ettigimizin diginda seyler isittik,
tasdik de etmeyecegimiz seylere sahit olduk. Sayet bunlan rityamizda gorseydik
“adgds-1 ahldm” (karmakarigik diigler) derdik. Sibhanallah! Nasil oluyor da hem bir
adamm mezhebinin hakikatin1 bilmedigini soyliiyor, hem de hi¢ bir arastirma
yapmaksizin  sdylenenleri dogru kabul ediyor, sonra da onu bidatgt

yap1y0rsunu?65"demektedir.

Tarih olarak belirtilmemekle birlikte Kuseyri, Imami’l-Haremeyn el-Ciiveynt,
Ebi Sehl el-Muvaffak ve Reis Furiti’nin Tugrul Bey tarafindan tutuklanmasina dair

fermanin ¢gikarilmasi, muhtemelen bu olaydan sonradir.

Fermanin ilan edilmesinden sonra Reis Furdti ve Kugeyri yakalanarak Nisabur
Kalesi’ne hapsedilmiglerdir. Ciiveyni ise kagmay1 basarmustir. Fermanin yayimlanmasi
sirasinda Nisdbur’da olmayan Ebl Sehl el-Muvaffak, Tugrul Bey’e teslim olarak
Kuseyri ve Furati’yi kurtarml§t1r66.

2- Kuseyri’nin Hacca Gitmesi

Hangi tarihte oldugu bilinmemekle birlikte, Kuseyri’nin Nisdbur’da meydana

gelen olaylardan sonra hacca gitmig olmast kuvvetle muhtemeldir®’.

Bu aci olaylardan sonra o bolgede kendileri i¢in huzur ve giivenin olmadigi
kanaatine varan ilim ehli degisik bolgelere dagilmuglar; bir kismi Irak’a, bir kismu da
Hicaz taraflarina gitmiglerdir. Kuseyri de, iglerinde Eb( Bekir el-Beyhaki (458/1065)
ve Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni (478/1085)’nin de bulundugu bir grupla hacca
gitmi§tir68.Kuseyri’nin hacda bulundugu yil, Tugrul Bey’in baskisindan, Hanefi ve

*  Siibki, a.g.e., III, 405.

% Siibki, a.g.e., 111, 405.

% Siibki, a.g.e., III, 292-293.
Siibki, a.g.e., 111, 394, V, 156.
% Siibki, a.g.e., I, 394, V, 156.

Q
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Safii mezhebine mensup sayilari dortyiizii bulan pek g¢ok alimin tilkesinden kagarak
Mekke'de toplandigi bir yildir. Bu sebeple bu yil “Senetii’l-kudat” (Kadilar Yili) olarak
amlrmst1r69.

Tugrul Bey’in baskisina maruz kalan bu alimler toplulugu, Kugeyri’nin minbere
¢ikarak durumu halka anlatmasina karar vererek, olaylarin konusulup
dgerlendirilmesini saglamslardir’®. Kuseyri buradaki konusmasina, “Ey Horasan halki!
Ulkemiz, {ilkemiz diyorsunuz” seklinde baglamig, devaminda: “Kiindri simdi parga
parga dograniyor, uzuvlart birbirinden aywriliyor. Iste su an ben buna sahit oluyorum”
demek suretiyle tepkisini ortaya koymustur. Ayrica bunu bir siirle de dile getirmigtirﬂ.

Kusgeyr?’nin, Kindfr’nin olumiyle ilgili yaptifn bu konugma, Tugrul Bey’in
lip”> yerine Alparslan’n tahta gectifi 455 senesine rastlamaktadir. Tahta
ge¢mesinden kisa bir siire sonra Alparslan, Kundlr'yi oldiirterek yerine 455/1064

senesinde Nizamilmiilk’i vezirlige getirmigtir .
3- Alparslan Doneminde Kuseyri

Kuseyri’nin, émriniin son on yihni Alparslan déneminde (455-465/1063-1072)
rahat ve huzur i¢inde gegirdigi kaydedilir74. Hig¢ kuskusuz bunda yeni yonetimin etkist
buyiiktir. Sultan Alparslan’in ilk iglerinden biri, siyasi ve mezhep taassubuyla genelde
Ehi-1 sinnet’e ve 6zel olarak da Eg’arllere sikintili donemler yagatan vezir Kandri’yi
oldirmek olmugstur. Onun yerine alim ve adil bir kigi olan Nizamulmulk’t vezirlige

getirmistir75.

Alparslan ve veziri Nizamiilmilk dénemi Isldmi ilimler ve ulema agisindan
oldukc¢a parlak bir dénemdir. Donemin en 6nemli faaliyetlerinden biri de “Nizamiye
Medreseleri’nin - kurulmasidir. Bu medreselerin  kurulusunda, Selguklu Devleti
oncesine kadar uzanan Sinni-Sii miicadelesinin’® yamsira Tugrul Bey ve Kinddrd

zamaninda Kugeyrl ve birgok alimin yasadigi sikintili olaylarin tecriibesinin ve

¥ Siibki, a.g.e., V, 158.

0 Siibki, a.g.e., III, 394.

T Siibki, a.g.e., 111, 394.

2 M. Altan Kéymen, Tugrul Bey ve Zaman, s. 142.

7 M. Altan Kéymen, Biiyitk Sel¢ukiu Imparatorlugu (Alparsian ve Zamany), 11, 11.

' Siibki, a.g.e., V, 158.

7 ibn Asakir, a.g.e., s. 108; Siibki, a.g.e., III, 377. Nizamiilmiilk'in hayat: hk. bk. Siibki, a.g.e.
309-328.

° Kéymen, a.g.e., III, 356.
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Selguklu Devleti’nin kendi bekésini teminat altina alacak miiesseseleri kurma
ihtiyacinin etkisi olmugtur’. Ilim adamlarina defer verme, ilmi miesseseler olan
medreselerin ingas1 ve yayginlagtiriimasi, Nizamiilmiilk ve doneminin 6zelliklerinden
biri kabul edilir.

Donemin bu 6zelligini yansitan bir takim olaylarin incelenmesinde, yoneticilerle
ilim ehli arasinda kurulan diyaloglarin sinirlarini ve sihhatini belirlemek bu konuyu agi-
ga kavusturan temel unsurlardandir. Nitekim vezirlerle alimler arasindaki iligkiler bu-
nun canlt bir 6rnegini tegkil eder. Kugeyri'nin yasadigi da bu orneklerden biridir. Ve-
zirlerin, ne kadar biytik olurlarsa olsun ilim adamlart igin ayaga kalkmalar adet olma-
dign halde Nizamiilmiilk’iin Kuseyri ve Imami’l-Haremeyn el-Cuveyni huzura gir-
diginde ayaga kalkmasi ve onlar1 yanina oturtmast da onlarin vezir nezdinde gordiik-
ler1 itibarin gostergesi olmasi bakimindan 6nemlidir. Nizamilmulk’in Eb{i Ali Farmed?
(6. 477/1084) gelince ayaga kalkmakia kalmayip, onu kendi makamina oturtup kargi-
sinda oturmast i1se Kugeyr? ile Ciiveyni’nin sitem etmelerine sebep olmus; vezirin haci-
bine, kendilerinin saygida, Eb( Ali Farmedi’den 6nce gelmeleri gerektigini hatirlatma-
larina yol agmugtir. Hacib bu durumu vezire arzetmis, vezir ise kargilik olarak su dikka-
te deger cevabi vermigtir: “Kugeyri ve onun gibiler huzura geldikleri zaman, bende ol-
mayan meziyetleri saymaktadirlar. Farmedi’ye gelince, o huzurumda bana nasihat edi-
yor, beni azarlyor, igledigim kusurlart ve yaptigim zulmii zikrediyor. Ben onun soyle-
diklerinden istifade ediyorum; yanlis yaptiklarimin ¢ogundan geri déniiyorum””®.

Kuseyri ve Cuveyni igin bir eksiklik olarak kabul edilebilecek bu tavirlarin nedeni
bilinmemekle birlikte, ikisinin de Tugrul Bey ve veziri Kiind(iri tecriibesini yasamis
olmalarmin bunda etkili olabilecegini sdylemek mimkiindir. Zira, daha ¢ok
mutasavvif olma yoniiyle temayiiz eden Kuseyrd ile, miitekellim” ve fakih®® olma yoni
agir basan Imimi’l-Harameyn Ciiveyni’nin aym tavr sergilemeleri bu ac1 tecriibeyi

cagrigtirmaktadir.
II. ESERLERI

Kuseyri ¢ok yonli bir muellif olarak eserlerini belirli bir ilim dalina hasretmemis,
tasavvuf, tefsir, akdid, hadis sahalarinda birgok eserler yazmustir. Kaynaklarda

77

= Koéymen, a.g.e., III, 356.

Koéymen, a.g.e., 111, 371.

7 siibki, a.g.e., V, 165. Ayrica daha genis bilgi igin bk. Abdullah Ali Abdillatif, Menhecii bi
imdmi’[-harameyn fI dirdseti’l-akide, s. 53.

¥ Abdullah Ali Abdiillafif, a.g.e., s. 54.
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zikredilen eserlerinin buyik c¢ogunlugu gintimize kadar ulagmig olmakla birlikte,
tamami heniiz negredilmemigtir. Bunlardan bir kismit degisik tahkikleriyle nesredilmis,
bir kismu 1se gesitl kiitiphanelerde yazma halinde bulunmaktadir. Diger bir kisminin
isimlert biyografik eserlerde yer almakla birlikte ya giniimtize kadar ulagmamig ya da
hentz ortaya ¢ikariimamuglardir. Kugeyri'nin eserlerinin sayist konusunda da kesin bir
rakam yoktur. Bu konuda farkli rakamlar verilmistir®'. Bunun nedenleri arasinda
sunlar zikretmek mimkiandir:

1- Bazen bir eserine birden fazla isim verilmekte, bu ise, eserlerin sayisinin gogal-
masma neden olmaktadir. Mesela Nahvu’l-miievvel, Nahvu'l-kulitb, Nahvu'l-
muhavvel, Nahvu’l-kuliibi’l-kebir, Nahvu’l-kuliibi’s-sagir, Te vilu istilahi’n-nahv fi
medni ’s—sﬁﬁyye82 isimleri muhtemelen aym eserin degigik isimleri ya da eserin miellif
tarafindan gozden gegirilerek ihtisar edilmig geklidir. Daviidi’nin Tabakdtii’l-miifessi-
rin’de Secvu’l-kulithi’l-kebir ve Secvu’l-kuliibi’s-sagir adlanyla zikredilen iki eser de
biiyiik ihtimalle bu eserin yanliy okuma ve istinsahi sonucunda Kugeyri’ye nispet edil-
mistir®. Ayn1 oOmegi “Tahbir fi't tezkir’in isimlendirilmesinde de gormek

mimkindir.

2- er-Risale’nin muhtelif boliimleni, 6zellikle son kisimlari, mustakil eserler
seklinde istinsah edilmig, bu yizden eserlerin sayisi gogalmistir. Bazi miistensihler
buna dikkat gekmekle birlikte bazilar1 da bu konuda hig bilgi vermemislerdir. Mesela
“Ciiz "iin min Risdleti’l-Kugeyriyye™* kaydina karsilik, er-Risale’nin ti¢ boliimii olmast
kuvvetle muhtemelen olan “e/~Makdmdtu ’s-seldse” ayn bir eser olarak verilmistir® .

3- Kugeyri’nin baz1 eserleri ihtisar edilmigtir. Ihtisar edilen eserlere verilen yeni

isimler de eserlerin sayisinin artmasma neden olmustur. Mesela, “Muhtasar min

»87

ddabi ’l—mutasavvz’ﬁn”“, “Muntahabdt-1 ndfia~i Risdle-i Kugeyriyye”', Muhammed

¥ Bu sayiy1, lbrahim Besytini 23 (Bk. fmam Kugseyri sivetuhii... s. 44-46); Muhammed Hasan 31

(er-Resdilu’l-Kugseyriyye, s. 24-26), Abdilkerim Zithiir Adiy, 30, Ebfi’l-Kasim el-Kuseyri,
s.773; Reue de Academic Arabic, 33, Sileyman Uludag 30 (Tasavvuf Ilmine Dair Kugeyri
Risalesi, s. 88) olarak vermiglerdir.

& Zcehebd, a.g.e., XVIII, 229; Sibki, a.g.e., V, 159; Suyiitl, a.g.e, 74; Tagkopriizide, a.g.¢, 11, 328;
Sileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi Efendi . nr. 2044; Hact Mahmud Efendi . nr. 2040

¥ Davidi, a.g.e., II, 350

¥ Siileymaniye Ktp., Laleli . Nt, 3706/18.

®  Brockhelmann, GAL, I, 557.

% Siileymaniye Ktp., Sehit Ali Paga nr. 2800/1.

Siileymaniye Ktp., Hact Mahmut Efendi nr. 2519.
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>88

b. Ebli Bekir Razi’nin ihtisar ettigi ve “el-Muhtar min Kitdbi’t-tahbir”™ olarak

isimlendirdigi eserler bunun oregidir.

4- Bir diger sebeb de “Kuseyri” nisbesinin taninmig olmasidir. Ozellikle Kugeyr
nisbesini kullanan, Kuseyri’nin soyundan gelen kigilerin yazmis oldugu eserlerin
“Kugeyri” lakabiyla anilmast ve onun yolunu takip etmeleri de benzerlikleri artirmus,
birtakim karigikliklara neden olmugtur. Kugeyri’nin oglu Eb( Nasr Abdurrahim’in “et-
Teysir fi ilmi’t-tefsir’inin ve torunu Hibeturrahman b. Abdiilvahid b. Abdulkerim b.
Hevazin el-Kuseyri’nin eseri, “Erbaiine hadisen es-subaiyydf’in miuellife nisbet

edilmeleri bunun ornegini olugturur.

Bu genel bilgilerin 1giginda ortaya ¢ikan; Kuseyri’nin eserlerinin sayica farkl sekil-
lerde ifade edilmesiyle birlikte, ortaya ¢ikan gercek, bu eserlerin belli bir muhteva ve
digiince gergevesinde yazilmig olmalaridir. Hakim bir unsur olarak ¢n plana ¢ikan ta-
savvufi digiince, Ehl-1 stinnet akidesi ¢ergevesinde ele alinmig, tecriib? yasantinin ruh
hali eserlere sirayet ettirilmigtir. Kugeyri’nin kaynaklarda zikredilen eserlerini; matbu
olanlar, yazma halinde bulunanlar ve sadece isimleri bilinenler seklinde tasnif etmek

mumkindir:
A. AKAID ve KELAMLA ILGILI ESERLERI
1. Aki‘detii’l-Kuseyri‘yye89

Itikadi hitktimlerin , tasavvufi adab ve kurallarin muhtasar bir sekilde yer aldigy,
iki bolim halindeki bu risalenin yazma bir nishasi, Silleymaniye Kiitiphanesi Murad
Buhari bolimiinde 210 numarayla kayith bir mecmuanmn i¢inde bulunan, dérdiinci
risaledir. Risale toplam beg varaktir (75a-79a). Cildi megindir. Kitabin sayfa ebadi
198x132, 125x70 mm dir. Yazis1 okunakli bir sekilde yazilmigtir; tiirii nesihtir.

Risalenin devaminda (vr. . 79b), yine Kuseyri'ye ait “el-Luma fi akdidi ehli’s-
siinne” bulunmaktadir. Baglangi¢ kisminda risalenin ismini belirten “Mutakadii’l-Imam
Ustaz Ebi’l-Kasim el-Kuseyri aleyhi’r-rahme” ifadesinin ardindan besmele, hamdele ve
salveleyle risaleye baglangi¢ yapilir.

Siileymaniye Ktp., Murad Buhari , r,235.
Siileymaniye Ktp., Murad Buhari , Itir: 210/4 (vr. 75a-79a).



Kuseverin Havari, fiserleri ve Hhini Nalisiver 732

Birinet boliimde akaid esaslart ele alinir. Dinin ashnun, tevhid konusundaki deliller
ve burhanlarla elde edilen saglam bir itikad oldugunun zikredilmesmin ardindan; iman.

ulahiyvet, nubtivvet, kiyamet ve ahiretle dgili kisa agiklamalar yapihr

“Fasit” fadesiyle baslangi¢ yapilan kisim ise, tasavvutla ilgih konulart i¢erir. Kendi
g bR} e . . .y v g gl . ..
arasinda bes “fasil”a ayrilan bu bolim, "Risale fi heyani's-sitlik™  la aymdir Clnki

yapilacak iki risalenin karsilastiriimast bu gercegi kolaylikla ortaya ¢ikaracakur.
Eserin bas tarafi:
w0 ] ool o I o VA g e 1 e 5 B Bt B ale Y s
FIIL s ) (B s sl Gl ol et a5 g dasas o 4 5hs s ol

...as;ﬁgam@jim@wm&w@w\,

Eserin son tarafi:

Lio 1d s Sl g o 3 e g sl S L@&was w2y sl it dbldy
Aslazall y Ludt o) Sl
2. Biilgatii’l-Makasid '

Kuseyri’nin diger iki risalesiyle birlikte et-Tablavi Mahmud Es’ad tarafindan 1988

tarihinde Kahire’de yaymlanmustir’’

Kitap, miiridlerin yapmasi gerekli oldugu seylerle baglar. Muride ilk gerekli olan
seyin, agik delillerle dogru bir itikada sahip olmasi, Allah’t ve sifatlarini tanimas,

insanin fiilinin muhdes oldugunu bilmesi oldugu zikredilir’”.

Miiridin niyetinin dogru olmasi, kalbinin masivadan arinmasi, seriatin gerektirdigi

seylerin thlal edilmemesi tavsiye edilir.

Yine farzlarin, siinnetlerin ikamesi, kalbin muhafazasi, ziihde i¢inde bulunma,
makam ve mevkiye itibar etmeme, diinyanin isteklilerine birakilmast gerektigi tizerinde

93
durulur™.

» Silleymaniye Ktp., Es’ad Efendi .. nir: 1721/8 (vr. 111a-112a).

? et-Tablavi Mahmud Es’ad, Seldsu Resdil li'I-Kuseyri, Kahire 1988.
= Kuseyr, a.g.e., s. 37.

Kuseyri, a.g.¢., s. 38-40.
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Ayrnica, miridlerin halktan bir beklentilerinin olmamasi, miride gerekli olanin,
seyr-1 silik esnasinda insanin kalbine yerlegmis birtakim bilgilerden kendini tecrid
etmesi, boyle bilgilerin tevhidi yaraladigi gibi, insani gizli bir girke de gotirdugu ifade
edilmigtir’*.

Sonraki boliimlerde imanin rikinleri, mirid, miridin gérevi, tevbe, miridin
yapmast gerekli oldugu diger gorevler vb. konular dile getirilmigtir”.

3. el-Fusil f’1-Usial

Bu eser klasik keldm konularimi “fasil”lar halinde i¢ine alan kigik bir akéid

risalesi niteligindedir.

Iki defa tahkikli negri yapilmugtir. Birincisi 1983 yilinda R. M. Frank tahkikiyle
Ingilizce terciimesiyle birlikte “Melanges” dergisinde, °° ikincisi et-Tablavi Mahmud
Es’ad tarafindan 1988 yilinda Kahire’de yaymlanmgtir’ .

B R

Risalenin tkinci kez negrini yapan “et-Tablavi” R. M. Frank negrini gérmemigtir.
Bunu Tablavi’nin Kugeyri’nin diger iki risalesiyle birlikte bu risaleyi yayimlama
gerekgesi olarak ileri sturdign, “Kuseyri izerine ¢alisan, benden daha miitahassis,
degerli hocalar bu risalelerin hald yazma olduklarini igaret etmiglerdir” ifadesinden
anlamak mimkiindir. Ifadede degerli hocalardan kasti kitabin giris kisminda
zikrettigi, Ibrahim Besy(ini, Abdiilhalim Mahmud ve Mahmud b. es-Serif’ tir’®

Yayimlaman her iki tahkik de Kahire yazma niishast” esas alinarak yapilmgtir.
Her iki muhakkik ayni yazma nishaya dayanmis, yazma niishadan bir varakin kayip
olduguna isaret etmislerdir'®. “el-Fusal” esas olarak Es’ar? keldmmin kisa bir 6zeti

durumundadir. Kullanilan dil ve ifade bigimleri bunu agtkga gésterirwl.

Kuseyti, a.g.e., s. 38-40.

Kuseyrd, a.g.e., s. 40-43.

% Kuseyri, “Al-Fusi. fi’l-ustl”, , XVI, 59-94.

7 ¢t-Tablavi Mahmud Es’ad, Seldsi resdil Ii’l-Kugseyri, , s. 46-79.

Tablavi, a.g.e., s. 4.

Darii’1-kiitiibi’l-Misriyye, Mecami’, nr. 66

1% Her iki tahkikde, Allah Tedld’min baki olduguyla ilgili “fasil”da “s»5” kelimesinden sonra bir
eksikligin oldugu zikredilmektedir. R. Frank yazmann mecmua’nin 209-213 varaklar arasinda
yer aldigim, 210-211 arasimnda bir varakin kayip oldufunu bildiritken, Tabldvi ise ;23>

kelimesinin sayfamn sonunda yer aldigim daha sonra gelen sayfaya igareten, “3v” kelimesinin
yazildifim ancak diger safyamn bagka bir kelimeyle (ot 2) basladigini, bunun da bir varaka
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R. M. Frank tahkikine gore, “el-Fus@il fi’l-usil’in konularim su sekilde
ozetleyebiliriz:

1. fasildan 34. fasila kadar alem anlayigi, Allah’in varligi ve sifatlari, &lemin
yaratilmighig, “Muhdis”inin oldugu ve bu “Muhdis”in 6zellikleriyle 1lgili konular;

34. fasildan 49. fasila kadar Allah Teald nin keldm sifati ve bununla ilgili konular;
49. ve 50. fasillarda ru’yetullah;

51. ve 57. fasillarda Allah’a zorunluluk izafe edilemeyeceg;;

58. fasilda peygamberlik;

59. fasilda Kuseyri’nin diger kitabi, “et-Tahbir fi’t-tezkir’de yer alan Esma-i

hisnanin bazi basit farkliliklarla siralanigi ve anlamlari;
60. fasildan 64. fasila kadar peygamberlik ve Hz. Peygamber’le ilgili agiklamalar;
64. fasildan 69. fasila kadar imanla ilgili meseleler;
69. fasildan 77. fasila kadar degisik meseleler;
77. fasildan itibaren de imamet ve imametle ilgili konular ele alinmigtir.
4. Luma’ f’l-I’tikad

“el-Luma’ fi Akdid-i Ehli’s-Siinne” adiyla da kaylthm2 olan bu eser iki defa
nesredilmigtir. Birincisi R M. Frank tahkikiyle 1982 yilinda yaymlanmlstlrm. Bu

tahkik igin Misir ve Istanbul'® yazma niishalan esas alinmustir. Ikincisi ise et-Tablavi

yakin bolimiin kayip oldugunu gosterdigini ifade eder. RM. Frank, a.g.m., s. 54; Tablavi,
a.g.e., s.59, 23 nolu dipnot.

' Bu fark, RM. Frank tahkikinde, digerinde “fasi” olarak ifadelendirilmemigken, 56 olarak
numaralandirilan  kisumla, Tablivi tahkikinde “fasil” olarak gosterilmeyip dipnotta
“anlagilmayan, tahrif edilmis bir ibare”nin zikredilen kismi, R.M. Frank tarafindan “75. Fasil”
olarak gosterilmistir. Tablavi’nin dipnotta gosterdigi metin digerine nazaran anlam ifade
etmeyen bir ibaredir. Bu, yazma niishaya sadik kaldiginun ifadesi olabilir.

102 Darii’I-kiitiibi’I-Misriyye, Mecmua, no. 66, 96a-96b.

'® " R. M. Frank, “Two Short Dogmatic Works of Abu’l-Q4sim Al-Qushayri, First Part: Edition and
Translation of “Luma’ fi’l-i’tiqdd” , Melanges, XV, 53-74.

"% Siileymaniye Ktp. Murat Buhari ., no. 210/5, 79b-82b.
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Mahmud Es’ad tarafindan 1988 tarihinde yapllml§t11‘105. Bu tahkik i¢inse yalnizca
Misir yazma niishast kullandmugtir.

Kugeyri’nin akdide dair bu eseri Eg’arl keldmmin gorigleri dogrultusunda
yazilmigtir. Keldmin klasik konular, klasik keldm kitaplarinda yer aldigi sekilde
siralanmig, fazla ayrintiya gidilmeksizin kisa 6zlii ve biraz edebi bir tarzda
anlatilmgtic' .

Kuseyri kitabin girig kisminda, amacin, dinin asillariyla ilgili konularda, Ehl-i
sinnetin goruglerinden bahsetmek oldugunu ifade eder. Bu konuda “delilleri ortaya
koymaksizin”""’ ifadesiyle de kitabin anlatim tarzini belirtmis olur.

Kitabin konular, dlem ve ilah anlayigi, Allah’in sifatlar;, Kur’an’m ozellikleri,
“gayr-1 mahluk oldugu” ve muhdes” olmadigi konulari, sirasiyla yer alir'®. Allah
Tedld’nin isimlerinin ozelliklerinin ardindan; Ru’yetullah, fiiler, niibiivvet, Kur’an-1

9

Kerim’in i’cazi, imanla ilgil ikonular, Ahiret ve diger konular'® 6zet halinde

verilmigtir.
5. Kasidetii’s-Sifiyye

Bu eser Kugeyri’nin diger ¢ risalesiyle birlikte Késim Samarra] tarafindan
Bagdat’ta, 1970 yihnda yaymlanmistir. Bu ¢aligmada Oxford (No: Digby Or. 4) yazma
nishas! esas alinmustir. Muhtelif mevzudaki risalelerden olusan bir mecmua igerisinde
yer alan risale, ki varaktir (241a—241b)“0.

Kitabin bunun disinda Berlin, Leningrad'"' da yazma nishalarinm oldugu

belirtilmektedir''. Tbn Asakir, Imam Abdullah el-Feravi en-Nisab(ri’den bahsederken

Kuseyri’nin bu eserini zikretmis, ilk beytini kitabina almgtir' ™.

19 et-Tablavi Mahmud Es’ad, Seldsu Resdil li’l-Kuseyri, s. 19-33.

15 p M. Frank, a.g.m., s. 53.

"7 Kuseyri, Luma fi'l-Itikad., thk. Tablavi, s.21

% Kuseyri, a.g.e., s. 21-28.

Kuseyri, a.g.e., s. 28-33.

Kasim Sdmarrél, Erbau Resdil fit-Tasavvuf li-ebi’l-Kdsum el-Kuseyri., Mecelletii’l-Mecmai’l-

ilmi’l-Irdki, XVIIL, s. 248.

" Brockelmann, GAL, 1, 557, Supp. 1, 772.

2 “Kasideti 's-stifiyye” Kuseyri’nin diger bir eseri olan “Mensfrii’[-hitéb fi meshiri’l-ebvdb”la
karigtirtlmugtir. Bu nedenle Cezayir'’de yazma niishasinin bulundugu belirtilen  ifade
miibhemdir. Bk. Tbrahim Besyfini, a.g.¢., s. 45; Brockelmann, GAL, I, Supp., 1, 772.

"> bn Asakir, a.g.e., s. 322-323.
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“Kasidetii's-sifiyye” Eg’ari akidesinin kisaca oOzetlendigi, toplam otuz dokuz
beyitten olusan manzum bir akéid risalesidir. Manzum olmas;, bu tarzin ilk
orneklerinden olmast nedeniyle orijinaldir. Bir diger 6zelligi misra sonlar itibariyle bir

“kaside-i lamiyye”dir. Kuseyri’nin buradaki amaci, mutasavviflar1 akide yoniinden

zindiklikla itham edenlere bir cevap verme niteligi ta$11'114.

Kasidenin 1lk beg beyitinde dua ciimleleriyle birlikte, amaci belirleyen ifadeler

yer alir.
Altinc1 ve yedinci beyitlerde alemin hiiddisi, yaraticinin kidemi,
Sekizinci ve dokuzuncu beyitlerde O’nun subiti sifatlars;

Onuncu beyitten on dordinci beyite kadar Miigebbihe nin sifatlar konusundaki

iddialarina reddiyeler;
On dordinci beyitte ru’yetullah;
15. beyitten 20. beyite kadar Kur’an’in 6zelligi, insanin fiileri;
20. ve 21. beyitlerde Allah’a zorunluluk izafe edilemeyecegi;
22. ve 23. beyitlerde ehl-1 kebéirin durumu;
24. beyitten 34. beyite kadar niibiivvetle ilgili meseleler;
30. beyitten 36. beyite kadar insanlarin fazilet durumu;

Son g beyitte de;, Bid’at ehli, Migebbihe ve Muattila’ya muhalefet etme
konusunda bir ¢agri yer almaktadir.

6. Kitabii’l-Mi’rac

Isminden de anlagilacag tizere Peygamber (s.a.)’in mi’racim konu alan bu eser,
Dr. Ali Hasan Abdilkadir’in tahkikiyle 1384/1964 yilinda Kahire’de yayimlanmigtir.
Toplam 135 sayfa olan eser, bir mukaddime, on bir fasil, yedi bab ve iki ek béliimden

olugsmaktadir.

" Kasim Samarrai, a.g.e., s. 248.
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Eserin bag tarafinda muhakkik tarafindan kitabin yayimlanma amaci, miric
mu’cizesinin Isldm Tasavvuf diisiincesine olan katkilar, bagka medeniyetlere tesirleri,
miujellifin hayati ve eserlerine iligkin bir girig bolimi ilave edilmigtir. Bu boliimin
sonunda tahkike esas alinan niisha hakkinda bilgi de verilmigtir.

Muhakkik eserden istifadeyi kolaylagtiracak nitelikte birtakim caligmalar da
yapmugtir. Eserde zikri gegen ayetlerin, gerekli gorildiigii yerde, hadislerin tahrigleri
yapilmugtir.

Eserin muellifi Kugeyrl ise, kitabmma mi'rac ve mi’racla ilgili gorislerin
degerlendirildigi bir bolumle baglangic yapar. Ona gore mi'rac konusundaki
digiinceler farklilik arzetmektedir. Bir grup mi’ract tamamiyle inkar etmekte, aklen
imkansizligini iddia etmektedir. Bir diger grup mi’ract te’vil edilmesi gerekli bir ritya
olarak degerlendirmekte, uyaniklik (yakaza) halinde olabilecegini kabul etmemektedir.
Bagka bir grup ise mi’raca dil uzatmaktadir. Oysa onlarm bu konuda ileri sirdagi
rivayetler sahih degildir.

Kuseyri daha sonra kitabinda yapmak istedigi amaci belirtir. Kitabin dar simirlar
cercevesinde, bolimler halinde konunun ele alinacagini, usul gergevesinde hadis
kitaplarinda yer alan “sahih” rivayetleri ele alacaginm beyan eder. Yine amacimin; cerh
ve ta’dil ehlinin mi’rac konusundaki inkarlarmi, batil ehlinin suphelerini ortaya
koymak ve onlara cevap vermek olacagini, metodunun te’vil ehlinin gorislerini ve
mi’rac konusundaki latif manalari dile getirmek olacagini ifade eder.

Kitabin daha sonraki bolumlerinde, “mi’rac” kelimesinin etimolojik tahlili, mi’rac
konusunda farkli digiince sahiplerinin kimler oldugu, mi’racin zamani, hadislerdeki
durumun incelmest ve konuyla ilgili sorular, Hz. Peygamber’in mi’rdcta Allah Teéld’y1

goriip gormedigi vb. konular zaman zaman mutasavvif bir bakisla ele alinir.

Kahire’deki yazma niishasina igaret edilen'” bu kiigiik risale “Adabi’l-miirid”

tarzinda yazilmigtir.
7. Sikéyetii Ehli’s-Siinne bi Hikdyeti Ma Nalehiim min Ehli’l-Mihne''®

Kuseyri’nin itikadi gortglerinin degerlendirilmesi bakimimdan énemli eserlerinden
biri olan bu eser, Dr. Muhammed Hasan tarafindan diger iki risalesiyle birlikte,

"5 Brockelmann, GAL, I, 557.
"'® " Muhammed Hasan, er-Resdilil "I-Kugeyriyye, Pakistan 1964.
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Pakistan’da 1964 senesinde yayimlanmigtir. Bu risalenin tamami Sibki’nin
“Tabakdf"inda da yer almugtir' "

Kugeyri bu eserini 445/1054 yilinda Nisabur’da meydana gelen fitneyi ve bu
olayda ozellikle Eb(i’l-Hasen el-Eg’arl ve diger Eg’arilerin lanetlenmesinin vermig
oldugu rahatsizig dile getirmek ve Islam iilkelerinin onde gelen ulemasina bu durumu
duyurmak maksadiyla telif etmigtir. Bu eserinde Ehl-i bid’at firkalarinin digtinceleriyle
ayni kefeye konulan Eg’ari akidesinin Ehl-1 siinnetin gorislerine paralel oldugunu
miidafaa etmig, temel konularda Eg’ari diigincesini ortaya koymaya cahgmigtir.
Ozellikle Kerrdmiyye mezhebinin benimsemis oldugu itikadi diigiincelerin yanlighgin,
“iman” anlayislarindan hareketle, siddetle reddetmis,. sert tavrim1 “Allah kabirlerini
ategle doldursun”, ardindan da “zannedersem oyle de olmustur” sozleriyle agikga
ortaya koymustur.A¢iklanan konularda zaman zaman kendi sahsi kanaatlarini da

belirtmeyi ihmal etmez.
“Sikayetii Ehli’s-siinne”de yer alan konular su genel bagliklar altinda toplanir:
1) Hz. Peygamber kabrinde diri ve nebidir.

2) Allah Teild kiyamet giniinde iyilik sahibi kimselerin taatlarma karsilik
miikafat, giinahkar ve kiifiir sahibi olanlarin, giinah ve kifiirlerine karsihik da ceza

verir.
3) Allah Tedld’ya bir mecburiyet yoktur, O diledigini yapar.
4) Musa (s.a.v.) Allah’in keldmin igitmigtir.
5) Allah’in kelami kadim, Kur’an-1 Kerim ise gayr-i mahluktur.
6) Eg’ariler bitiin insanlar tekfir etmemiglerdir.
g

7) Kelam ilmi, gereklidir, Bu ilim Kitap ve siinnete aykir1 degildir

Allah Tedlda hakkinda herhangi bir zorunlulugun olmadigi, Kur’an’in gayr-i
mahluk oldugu konularini iglerken Mu’tezile’nin bu bahislere iligkin olarak ortaya
koydugu dusincelerin yanlighgini, vurgulamaya ve bunlar agiklamalariyla giriitmeye
caligir.

"7 Siibki, a.g.e., 111, 400-423.
% Muhammed Hasan, a.g.e.,s. 29-30.
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8. et-Tahbir fi’t-Tezkir ve Serhu Esmaillahi’l-Hiisna

a0

Kuseyri’nin hayatiyla ilgili kaynaklarda, kitaplan arasinda “Tahbir fi’t-tezkir” ve
“Serhu esmaillahi’l-hiisnd” 1simh 1ki ayri miistakil eseri zikredilmemektedir. Ancak
tam olarak dogrulanmamug birtakim ifadeler simdilik boyle bir ihtimalin varligin
gegerli kilmaktadir.

Onun esméa-i hiisndyla ilgili eseri, tabakat kitaplarinda “ez-Tahbir fi t-tezkiy™' "

“et-Tahbir fi ilmi’t-tezkir fi medni esmdillahi Tedld”'™ seklinde ifade edilir. Bu
ifadelerden ilk akla gelen iki kitabin tek bir kitap olabilecegidir. Birinci ifadeden
anlagilan, kitabin kisaltilmig geklinin, ikincisinden de muhtevaya uygun tam isminin
zikredilme ihtimalidir.

Kitabin degisik yazma nishalart ve tahkikleri'” dikkate alindiginda muellif
tarafindan ayni konuda iki eserin yazilmig olabilecegi ihtimali s6z konusudur. Bu
konuda akla gelebilecek bagka bir diusince de “Tahbir fi’t-tezkir’in once, “Serhu
Esmaillahi’l-hiisnd’nin ise daha sonra Kuseyri ya da bagkasi tarafindan ayrintili bir
sekilde yazilmis olabilecegidir.

Bir bagka 6nemli husus da Kugeyri’nin “Letdifii 'l-isdrdr’da yer alan ifadesidir: O,
“en giizel isimler O’nundur”, “O, daima galiptir, hikmet sahibidir’'** ayetinin
tefsirinde, “Biz bu isimleri, “e/-Beydn ve edille fi medni esmdillahi Tedld” isimli
kitabimizda detayh bir sekilde inceledik”'® agiklamasmda bulunmus olmasidir.
Tefsirin muhakkiki Besy(ini, bu ifadenin, tahkike esas aldigi Sovyet niishasinda
bulundugunu, Misir niishasinda olmadigim belirtir. Ayrica ilk defa Kugeyrinin bu
isimli bir kitabima tanik oldugunu, kaynaklarda bunun yer almadigi kanaatim
zikrederek, Esma-1 hiisnayla ilgili ¢aligmalarin kendisinin ve Hulvani’nin yaptig iki
tahkikde toplandigim kaydeder™**.

Bu agiklamalardan, zikredilen bu ¢ kitabin, aslinda tek bir kitap oldugunu
soylemenin ihtimal dahilinde olmasimn yaninda, Letdif’in bir ntshasinda yer alan
ifadeye dayanarak, Kuseyrl'nin Letdif in yazim tarihi olan 434/1042 yilina kadar bu

"9 Bz Siibki, a.g.e., V, 159; Davidi, a.g.e., 11, 350; Taskdpriizade, a.g.e., 11, 328.

120 Bk. Kehhale, a.g.e, 11, 212.

"' Yazma niishalar igin bk. Siileymaniye Ktb. , Reisi’I-Kiittdb , nr: 1158/54 , Murat Buh4ri. , nr:
235 ; Yeni Camii . nr : 705/2 ; Yahya Tevfik, nr ;: 1491/180 .

122 o]-Hagr 59/23.

Kuseyri, Letdifii ’l-igdrdt, 111, 567.

24 Besyiini,a.g.e, 111, 568, 1 nolu dipnot.
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konuda bir tek kitap yazdigini soylemek de mimkiindir. Ancak bu ifadeyi dogru
kabul etmis olsak bile Kugeyri’nin 434 yilindan, ¢limiine kadar Esma-i hiisnd’yla ilgili
bir kitap yazmadig1 kanitlanmig olmaz.

Kugeyri’nin esma-i hiisna ile ilgili iki kitabimin tahkikli negri yapilmigtir. Bunlardan
biri 1968 yilinda Kahire’de Ibrahim Besytini tarafindan yapilan tahkiktir'>. Bu, Misir
Daru’l-kitiibi’l-Misriyye Teymuriyye 196 Nolu Mecmuada kayith yazma bir niishayla,
Tacikistan Diisanbe Firdevs Kitiphanesindeki diger bir nisha esas alinarak
hazirlanmigtir. BesyGni’nin ifadesine gore Firdevs niishasi Misir nishasmma gore

hacimce daha biyiik, eski tarihli ve giivenilirdir'®.

Besytini herhangi bir agitklamada bulunmamakla birlikte, bu tahkik Ebi Abdillah
Zeynuddin Muhammed b. Ebi Bekir er-Rézi (666/1268) tarafindan “el-Muhtar min

Kitabi t-tahbir” adiyla kisaltilan eserdir'’.

Bir diger tabkikli nesri de “Serhu Esmaillahi’l-hiisnd” adiyla Ahmed
Abdilmin’im  Abdusseldm  el-Hulvani tarafindan 1970 vyilinda Kahire’de
yayinlanandir. Bu tahkik Irak’ta bulunan bir yazma niishadan kopya edilen, 1304
senesinin Recep aymin Ugl, Pazartesi ginii yazilmig bir niishaya dayanilarak

128
hazirlanmigtir ="

el-Hulvani kitabin, Besylini’nin yayinladigindan buyiik olgiide farklidik arzettigini,
elindeki ntishanin daha detayli agiklamalara sahip oldugunu, “Tahbir fi 't-tezkir’de yer
almayan bircok fazlaliklarnin bulundugunu bu nedenle yaymlanmasimn bir hizmet
olacagina kanaat getirdigini ifade eder'”.

“et-Tahbir fi't-Tezkir” ve “Serhu FEsmdillahi’l-hiisnd” dil yonianden sade,
anlagilir bir 6zellige sahiptir. Ifadeleri kisa ve ozliidiir. Isim ve sifatlar konusunda
yazilmug diger eserler gozontunde bulunduruldugunda bu eserde, genis keldmi ve felsefi
agiklamalar yer almaz. Ancak, Allah Tedld’nin biitin isimlerinde belirli bir vasfin
gozetilmes: dikkate alinarak, isimlerin zatl veya fiili sifatlara delalet etmeleri

konusunda ag¢iklamalarda bulunulur.

' Kuseyri, et-Tahbir fi 't-tezkir,Kahire 1968.

"2 Besylini, et-Tahbir fi't-tezkir’in 6nsdzi, s. 8.

"7 Bk. Muhammed Riza el-Mesib, Fikrisii Mahtatati Déri’l-kitibi’z-Zdhiriyve (et-Tasavvuf),
Dimegk 1978, II, 230-231.

Kuseyri, Serhu Esmaillahi’l-hiisnd, s. 8.

' Hiilvini, a.g.e. (Mukaddime), s. 9.
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Esmé-i hisnd’nin ele almginda Ebd Hiireyre’den rivayet edilen hadisteki™
siralamaya riayet edilmigtir. Her ismin etimolojik tahliliyle birlikte anlamlari konusunda
genis agiklamalar yapilir. “Fasl” adi altinda isimlerin Kur’an’daki kullaniglarindan

ornekler verilir. Ayetlerdeki kullanim 6zelliklerine, inceliklerine temas edilir.

Kuseyri’ye gore, “Kim bir kotiuluk yapar, yahut nefsine zulmeder de sonra
Alah’tan magfiret dilerse, Allah’s gok bagislayici ve esirgeyici bulur”™" ayeti, hatalar
ve zelleler iginde gecen, dmiirleri ve genglikleri i¢in istigfarda bulunan, son anlarinda
tevbe eden geyhlerin tevbelerinin kabulline isaret eder.'?.

Yalnizca bir yerde zikredilen hadise karsilik, 7ahbir’in metodlarindan biri olan
esmé-i hiisnd’nin tasavv(fi bir tarzda agiklanmasi, agiklamalarin ilk sufilerin s6z ve

menkabeleriyle desteklemesi yoluna sikga gidilmigtir.

Tahbir’de dikkat ¢eken bir diger ozellik de; “irfan ehlinin hallerindendir...” veya “
Irfan ehlinin soyle yapmasi ozelliklerindendir” ya da, “akl-1 selim miislimanlarin
kalplerini kotiilitk kaplamamasi, masliman olmalarinun belirtilerindendir. ., ilim ehlinin
hallerindendir...”"> tarzinda tasavvufi, ahlaki tavsiyeleri kapsayan ifade bigimlerinin

kullanilmig olmasidir.
B. TASAVVUFLA ILGILI ESERLERI
1- Kitabu’l-Cevahir'**

Kuseyri’nin tasavvufi eserlerinden biri olan kitabin yazma bir niishasi, Mevlana
Muizesi ihtisas kiitiphanesinde 1634 numarayla kayithdir. Bilinen tek nishadir.
Toplam 82 varaktir. Kenarlar1 zencirekli, ortasi giines tarzinda, tam ortada, altinda
kakma yeri bulunan, miklabinda yine, kenarlarda altin kakma yerleri bulunan hilatli,
siyaha yakin kahverengi ciltlidir. Her iki kapagin ig tarafi Selguk kagidiyla kaplidir.
Gerek cilt ve gerekse kagit bakimindan VII. yiizyihn ilk senelerine aittir>”. Kagidin
cilt ebadi 18. 3’e 12.3 dur. Yazi ebadi 12.3’e¢ 9°dur. Yazist okunakli bir gekilde
yazilmugtir; tiirii ise nesihtir. Kitabin her sahifesi on bes satirdir. Ismi ilk varakta (1b)

%9 Bk. Tirmid, “Da’avat”, 83; V, 530.

Bl en-Nisa 4/110 .

132 Kuseyri, et-Tabbir fi’t tezkir, s. 38.

P Kuseyd, a.g.e., s. 22, 28, 29, 31-35, 42, 58.

1 Siibki, a.g.e., V, 159; Kadi Sithbe, a.g.e., II1, 320.

135 Abdiilbaki Golpinarli, Konya Meviana Miizesi Yazmalari, 1, 204.



Kuseyri’nin Hayat, Eserleri ve Ilmi Sahsiyeti | 42

“Kitdbu’I-Cevéhiri’l-mensir” olarak yazilmistrr. Istinsah edenin kimligi ve istinsah
yeri hakkinda ise herhangi bir bilgi yoktur.

Eserde, Allah’tan bagka hakiki failin olmadigi, hareket ettirme, sakin kilma, haywr
ve gerrl yaratma, hayat verme, Sldirme, zillete diigiirme yoninden herseyin O’nun
elinde oldugu dile getirilir. Insanin kaderini Allah’a nispetle, annesinden siit emen bir

136

gocuga ve gassalin elindeki meyyite™™ benzeten, sabrt da diinya ve ahirette her geyin

137

bagt olarak degerlendiriren ™’ miellifin bu eseri, tasavvuf risalesi kadar énemli bir

. 138
eserdir .

2- er-Risale (Risile-i Kuseyriyye)

Hig siiphesiz Kugeyri’'ye en bilyilk gsohreti saglayan, mutasavviflarin Islam
digtincesi yonunden agmilik ve sapmalarina bir gekidiizen vermek, onlart Islam
ttikadinin dogrulan etrafinda bulusturmak maksadiyla yazmig oldugu, tasavvufa dair
meshur risalesidir. Bu sohretiyle er-Risdle'ye “bulundugu eve kotiilik isabet etmez”'”

denilecek kadar 6nem atfedilmigtir.

Kitap, 438/1046 tarihinde yazilmistir. Kitiphanelerde birgok yazma niishasimnin
bulundugu eser, birgok defalar basilmigtir. Son derece saglam ve veciz bir Arapga ile
kaleme alinan bu eserin, konunun miicerredligi ve bir kisminin anlatilan halin
yaganmasi ile ancak anlagilabilmesi sebebiyle, serh'® ve hagiyeleri yapilmugtir.
Risalenin arapga tahkikli ntishalar1 da yayinlanmigtir. Bunlardan biri Abdiilhalim
Mahmiid ve Mahmid b. es-Serif tarafindan yapilmistr'®'. Bir digeri de Ali
Abdiilhamid Baltaci ve Ma’riif Zerik tarafindan yapilmig, 1993°de yaymlanmustir™*.

Risdlenin en meghur gerhi olarak Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari
(926/1519)’nin “Ihkdmu 'd-deldl ald tahriri'r-Risdle”si kabul edilmistir'®.

Ensarf’nin bu eseri Zeynuldbidin el-Enséri tarafindan “Tehzibii’d-Deldle ald

tenkili 'r-Risdle” adiyla muhtasar hale getirilmistirm.

136
137
138
139
140

Kuseyri, Kitdbii I-cevdhir, vr. 6a-b.

Kuseyri, a.g.e., vr. 60b.

Tahsin Yazici, Tasavvufun Ilkeleri (Risdle-i Kuseyri), I, 11.

Tagkopriizide, Mevzuatu’l-uliim, 1, 797.

Stleyman Uludag, Kugeyri Risdlesi, s. 74.

U Kugeyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, thk. Abdilhalim Muhmud, Mahmud b. es-Serif, Kahire
1966.

2 Kuseyri, er-Risdleti’I-Kugeyriyye, thk. Ali Abdiilhamid Baltacl, Ma’ruf Zerik, , Beyrut 1993.
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Daha sonralart Zekeriyya el-Ensari’nin bu serhine Mustafa Omer el-Ariist
tarafindan “Netdicu'l-efkdri’l-Kudsiyye fi medni serhi’r-Risdleti’l-Kuseyriyye” adli
bir hagiye de yazilmgtir'®.

Risdlenin ikinci bir gerhi de Sedidiiddin Eb{i Muhammed Abdiilmuti b. Mahmud
el-Lahmi el-Iskenderi’nin yapmis oldugu, “ed-Deldlet ald fevdidi’r-Risdle” isimli

serhdir.

Muhyiddin Ibn Arabi tizerine ¢alismalariyla tanmnan EbG’l-A’1a Afifi, Istanbul
Murad Molla, 1241 numarada kayith yazma nishaya dayanarak, Zekeriyya el-
Ensar’nin yapmus oldugu serhin, Lahmi tarafindan yapiyan serhin 6zeti oldugunu
iddia etmigtir. Lahmi’nin Oliim tarihi hakkinda biyografik eserlerde bir bilginin
olmadigim ifade eden Afifi, Lahmi’nin 6lim tarihini, serhin tamamlanig tarihi olan
638/1240 tarihi ve birtakim varsayimlarla, tahmini olarak 660-665/1260-1267 tarihi

olarak tesbit eder.

Iki kitap arasinda yapmus oldugu karsilastrmanin sonucunda, Lahmi ve

Ensar’nin, metin dzerinde ittifak etmelerine ragmen, ayrintilarda biyuk olgide
farklilik gosterdiklerini miisahede eden Afifi’nin sonug itibariyle vardigi kanaat sudur:

a) Ensari, Lahm1’nin yapmis oldugu serhin 6zetini vermigtir.

b) Lahm?’nin tasavvufi, fikhi ve keldmi konulardaki yapmis oldugu agiklamalara

yer vermemigtir.
c) Ibarelerdeki tekrar ve miiradiflerden kaginmustir.

d) Yine Enséri, Lahmi’nin yapmig oldugu serhden diledigini almus, diledigini
birakmugtir.

e) Ustelik Ensari, sarih Lahmi’nin bilinmesi saglayacak hig bir bilgi vermemis, her

seyi gizleme cihetine gitmigtir.

Sonug olarak Afifi'ye gore, hakikat ortaya ¢ikmig, adalet yerini bularak er-
Risdle’nin gergek ve en buyilk sarihinin Zekeriyya el-Ensari degil, Sedidiiddin el-
Lahmi oldugu anlasllmlstlrl%.

S Uludag, a.g.e., 5.74.
" yazma niishalar, Sam Zahiriyye Kiitiiphanesi, ur: 69, 167/2.
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Terciimeleri
Risalenin Fars¢a, Tiirk¢e ve Bati dillerinde terciimeleri yapilmugtir:

a) Fars¢a’ya terciimesi, Kugeyri’nin miuridi Ebd Ali Hasan b. Ahmed Osmani
tarafindan yapllmlst1r147. Mitercimi bilinmeyen bir bagka Farsga terciimesi daha

bulunmaktadir'*®,

b) Bati dillerinde Olga de Lebedew Risdle’nin tasavvuf istilahlari boliimtini
(Roma 1911), Richard Hartmann ise (Berlin 1914) vasiyet ile diger bazi bolimleri

N . o 149
tercime etmugtir .

Richard Gramlich ise (Weisbaden 1989), Risdle’nin tamamini Almanca’ya
terciime etmistir”>’. Bu terciimenin bag tarafinda miitercimin; Kugeyri’nin hocalari,
ogrencileri ve yasadigi donemin 6nemli olaylariyla ilgili birtakim bilgilerin yer aldig
bir girig bolimi (s. 11-19) bulunmaktadir. Risalenin terciimesinde Zekeriyya el-
Ensari’nin serhi ve Mustafa Ar(isi’nin hasiyesinden istifade edilmigtir. Tercimede
“literal” tercime yerine, serbest (mefhumi) tercime yapimugtir. Bazi kelimelerin
tercimelerinde anlam butinligi saglanamamig, aym kelimeler farkli kelimelerle ifade
edilmigtir. Terciimenin sade bir dille yapildigini ifade eden Alexander Knysh, 6nemsiz
birtakim aynintilarla birlikte terctimeyi mitkemmel bulmakla birlikte, fazla gtivenilir bir
metod olmayan metinsel bir terciime yerine, edisyon kritigiyle birlikte yaymlanmasini

daha dogru bulur’.
¢) Risalenin Tirkge terciimeleri de yapilmigtir:
1) Hoca Sadeddin tarafindan III. Murat doneminde,

2) Abdilmecit zamaninda Seyyid Muhammed Tevfik tarafindan, Bezm-1 Alem

Valide Sultan’in istegiyle tiirkgeye terciime edilmistir’ .

> ki cilt halinde bastlmistir, Bulak 1290.

0 Fbi’l-A’1a Afif, “Sarihun mechdlun min surrahi Risaleti’}-Kuseyriyye”, [TV, 1-18.

Bz. Siileymaniye Ktp. Lala Ismail . Nr: 120;

18 Siileymaniye ktp. Ayasofya . Nr: 2977.

Uludag, a.g.e., s. 75.

Y Richard Gramlich, “Das Sendschrei ben, Al-Qusayris Uber Das Sufism”, Wiesbadem 1989.
1 Alexander Knysh, Journal of the Royal Asiatic society, II, 386-388.

Eserin 6zellikleri hk. genis bilgi i¢in bkz. Yazcy, a.g.e., s. 1-18.
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3) Abdunnafi’nin Miintehabdt-1 ndfie-i Risdle-i Kugseyriyye’si ise 1307/1889de
Istanbul’da basilmugtir.

4) Risalenin Cumbhuriyet donemindeki ilk terciimesi, Tahsin Yazici tarafindan
yapilmistir (Istanbul 1966). Birinci cildi MEB sark klasikleri arasinda yayinlanan bu
tercime daha sonra (Istanbul 1978) yeniden yayinlanmustir. '

5) Risalenin bagka bir terciimesi de Ali Arslan Aydin tarafindan yap11ml§t1r153‘

6) Risalenin son olarak terciimesi Siileyman Uludag tarafindan yapllrnlstlr154.

Tercimede Misir 1957 de yayinlanan nisha esas alinmig, Kugeyri’nin hayatt ve
eserlerinin tanitildid1 uzunca bir giris bélimiine (s. 11-89) yer verilmigtir. Bu boliimde
ozellikle “Risdle”’nin teknik ozellikleriyle birlikte, kaynaklari, tesirleri ve tahlili
yapilmigtir. Ayrica; hal tercimelerinden bahsedilen sufilerin meghur ve kisa isimleri,
olam tarihleri belirtilmig, hadislerin tahrigleri yapilmig, konular, diger ana kaynaklarla

da kargilagtirma imkanim saglayan dipnotlarla takviye edilmigtir.

Muellif Kugeyri, Risdlenin girig kisminda kitabin yazilma amacinu dile getirir. Ona
gore tasavvuf yolunda bir duraklama ve gevseme bag gostermis, Islim’in ruhuna
uygun tarzda yasayan ilk donem mutasavviflarin tasavvuf anlayisi kaybolmugtur.
Bunun bir gostergesi olarak zamanin seyhleri Islam itikadinin 6ziine uymayan birtakim
hurafelerle ugrasmaktadirlar. Olusan bu yeni anlayista seriata hiirmet hissi kalplerden
zall olmakta, haram ve heldl arasinda fark gozetilmeyerek, ibadetlerde, pratik
yasantida gevseklik baggosterip, adeta hafife alinmaktadir. Kuseyri tasavvufta bu
rehavet ve kayitsizligin ortadan kalkmasini imit ederek “Allah Tedld’nin, tasavvuf
yolunun adabma riayeti hige sayan, giizel, dini ve tasavvufi adetlerden sapan kimselere
belki lutuf ve ihsanda bulunur da onlarn irsad eder” temennisiyle “er-Risale’yi

yazmugtir.

Kitap bir girig ve dort bolumden olugmaktadir. Girig kisminda; Risale’nin yazilig
sebebi sufilerin akéid ve tevhud meseleleri hakkindaki kanaatlan agiklanmaktadir.

Birinci bolimde ilk donem sufilerinden 83 sufinin biyografileri,

Ikinci boliimde, Tasavvuf istilahlar,

%3 Ali Arslan Aydun, Risdle-i Kuseyriyye, Istanbul 1978.
1% Siileyman Uludag, Tasavvuf Ilmine dair Kugeyri Risalesi, istanbul 1981.
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Ugiincii boliimde, sufilerin makam ve halleri,
Ve son bolumde miritlere birtakim tavsiyelerde bulunulmaktadir.
3-Kasidetii’l-Lamiyye 133

Kaynaklarda ismi zikredilmeyen bu risale Sileymaniye Kiitiiphanesi’nin
Pertevniyel boliminde 961 numarada kayith olup, degisik eserlerin yer aldigi bir
mecmuanin i¢indedir. Toplam 177 varak olan bu mecmuanin yalnizca bir varakini
(179b) olugturan bu kitabcigin sahife ebadi 205x129, 145x85 mm dir. Kapag bez
kapli, yazis1 okunakli bir sekilde yazilmug, tiira ta’liktir,

Sahifenin bag tarafindan “li’l-arif el-alim el-kdmil Ebi’l-Kasim el-Kugeyri
rahmetullah” ifadesi yer almaktadir. Alt tarafinda ise, muhtemelen istinsah edenin bu
kasideyi, Molla Tagkoprizade’den, onun da “Gdyetii 'I-beydn ale’l-Hiddye” adli esere
sahip Kivamuddin Antaki'den naklettigini bildiren bir kayit mevcuttur. On beg beyiti

ihtiva eden Kugeyri’nin bu siiri, siirlerinin  derlendigi “Divanu’s-si’r” olarak
bahsedilen™®, divanindan bir béliim olmasi muhtemeldir.

4-Tertibii’s-Siilik fi Tarikillih

Kaynaklarda aymi isimle zikredilen eserin degisik tahkikli nesirleri yapiustir. Ik
kez 1962 de Kasim Samarrai tarafindan yapilan tahkikin'’’ hemen akabinde 1963
senesinde Alman mustegrik Fritz Mayer tarafindan almanca terciimesiyle birlikte ikinci
bir nesri yapllml§t1r158. Ugtincli tahkik ise Pakistan’da 1964 senesinde Muhammed

Hasan tarafindan, Ayasofya niishas”™ esas alinarak yap11m1§t1r160.

Kasim Samarrai, Fritz Mayer ve Muhammed Hasan i tahkiklerini gérdugiinii ve

her ikisinin de birtakim eksikliklerinin bulundugunu, bu eksiklikleri “Mes eletii’I-Uriic

isimli kitabinda gosterdigini agiklamaktadir®’.

1% Siileymaniye Ktp. Pertevniyal, nr: 961, vr. 179b

156 Muhammed Hasan, a.g.e., s. 26.

% Kasim Samarrai, "Erbau resdil fi’t-tasavvuf li Ebi’l-Kasim Kugeyrl", Mecelletii’l-Mecma’il-il-
mi’I-irdki, Bagdat 1969, XVII, 262.

¥ Fritz Mayer, "Qusayri’s tartib As-Sulfik", Orieus, Leiden 1963, XVI, 1-39.

' Siileymaniye Ktp. Ayasofya, nr. 2910, vr. 140-147; Diger yazma niishalar igin bk. Laleli, nr.
3076, vr. 186-190; Bursa Ulu Cami Kitp. no. 1545 (5 varak).

' Muhammed Hasan, er-Resdilit’I-Kugseyriyye, Pakistan 1964.

18 Kasim Samarrai, a.g.m., s. 262.
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“Tertibii’s-suliik” tizerine tespit edebildigimiz en son galigma, Kahire’de 1968
senesinde yaymlanan Ibrahim Besy(ini’nin c;,ahs;,mas1d1r162 Bu c¢alisma Camiatii’l-
Arabiyye’de bulunan 2910 numarali yazmaya ve Muhammed Hasan’in galigmasina
dayandirlmugtir. Muhakkik, Muhammed Hasan’in ¢aligmasinui incelemekle birlikte,
yapilan caliyjmada yazma niishanin aynen aktarilmaya c¢aligilmig oldugu, kitabin
dipnotlarinda birtakim diizeltmelerin bulundugu, bunlarin ya miistensih tarafindan, ya
da okuyanlar tarafindan konulmus olabilecegi, onlarin bu caligmanin ifadelerine ve
kastedilen manalarin nakledilmesindeki kudretine giivenmedigini; bu yiizden siradan
kisilerin galigmaya yeterince muttali olamayacag: kanaatindedir. Ayrlca' yirmi senedir
Kuseyri tizerine yaptigi caligmalarla Gslubuna agina olmasi nedeniyle yeni bir tahkik
ihtiyaci hissettigini agiklamakla amacini ortaya koymaktad1rl63.

Kitabin bag tarafinda 22 sahifelik Kuseyrl ve eseri hakkinda tanitici bilgi
verilmektedir. Kitap bir giris ve dokuz bolimden olugmaktadir. Yazma nushalarda
bulunmamakla birlikte bolimin muhtevasina uygun olarak konu bagliklan
konulmustur. Bu durum nagir tarafindan da belix“cilmistirl64.

Kitabin girig kisminda, bu yola baglangicin seyhe gosterilecek hiirmet oldugu ifade
edilmistir. Yine burada kula gerekli olan, kendini diinyadan tecrid etmesi, tevhid ve
seriat olarak bilinmesi gerekli olan farzlar1 6grenmesidir. Zira bu yola devam etme ve
nereye kadar ne gekilde yapilmasi gerekli oldugu izahi da burada aglklanmlstums.

Kitabn birinci boliimiinde, zikir ehlinin karsilasacagi durumlar'®®,

ikinci boliimde, zikreden kalbin durumu ve dzellikleri*®”,

Ugtincii boliimde, lisan harig biitiin organlarin zikirle mesgul oldugu,

Dérdiincii bolimde, “sirb” hali ve bu halin lezzeti'®®,

o 169
Beginci bolimde, cem’u’l-cem hali' ,

4

‘%2 Kuseyri, Tarikulléhi Tedld bi tertibi’s-silfik, thk. Tbrahim Beyyiini, Kahire 1968.
' Begytind, a.g.e., s. 21.

' Besylni, a.g.e., s. 22.

1% Kuseyrd, a.g.e., 5. 27-29.

1% Kuseyn, a.g.e., s. 30-31.

167 Kuseyri, a.g.e., s. 32-33.

o8 Kuseyri, a.g.e., s. 34-36.

169 Kuseyri, a.g.e.,s. 37.
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Altmc1 bolimde insanin kalbine gelen havitir anlatimaktadir. Kuseyri burada,
kula, gerekli olanin, mevcut havatirt seriatin emir ve yasaklarina arzetmesi, hangisinin

dogru ve yanhs oldugunu temyiz etmesi, sahih olmayam atmasi oldugunu bildirir.'™.

Yedinci bolumde Tasavvuf yoluna yeni girenin durumu anlatilir. Boyle bir kiginin
durumu vahsi bir hayvan kargisindaki insanin durumuna benzetilir. Bu insan nasil vahsi
hayvan kargisinda hissiz, hareketsiz, siikun halindeyken onunla Gnsiyet kurabilirse,
tasavvuf halleri konusunda da baglangig durumunda olanin, sikun halinde bulunmast,
nefislerine hakim olmasi, hareketsiz kalmasi hallerin zithuruna kadar seyhinin
himmetini gozetmesi gerekir'’ .

Sekizinci boliimde, baglangic durumunda olanlara uyarilarda bulunur. Umitsizlik
halinin baglangigta oldugunu, daha sonra, bu durumun Allah’mn litfuyla kegfe
donustuguni ifade eder' %,

Dokuzuncu bolimde seyr-1 silikunu tamamlayan muridin ulagtig nokta anlatiir.
“Temkin” hali olan bu durumda vuslata erme ve varilan makama yerlesme s6z

konusudur.
5-Kitabii Ahkami’s-Sema

Tek yazma niishasi Kastamonu Kiitiiphanesinde bulunan bu kitap'” Muhammed
Hasan tarafindan Pakistan’da 1964 senesinde negredilmigtir. Kitap, kaynaklarda ayn
isimle zikredilir'"*.

Bir girig altn bolumden meydana gelen kitabin; birinci boliimiinde seméinin

tarifleri;

Ikinci boliimiinde, seminin sartlari tizerinde durulur. Sema’nin sartlar arasinda
Allah’in zati, fuli sifatlar, yaratiklarin sifatlarimin bilinmesi igin isim ve sifatlarin
bilinmesi gerektigi dile getirilir. Semanin gartlart olarak Cenab-1 Hakk’in sifati olmasi
miimteni olan, vacip olmayan, caiz olan geylerin ne oldugu, isimler konusunda allah

Teéld’ya verilmest gerekli ve caiz olanlarin neler oldugu bu konuda dogru ve yanlig

170
171
172
173

Kugeyrd, a.g.e., s. 38-41.

Kuseyri, a.g.e., s. 42-45.

Kuseyrd, a.g.e., s. 47-49.

Kastamonu Umumi Ktp., nr. 2713/12.

" Siibki, a.g.e., V, 159; Taskopriizade, a.g.e., II, 328.
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olanin, iim ehlince bilinmesi gerekli oldugu, zikredilir. Ayn1 bolimde semanin gartara

gore farklilik arzettigini, iyilige ve kotilige sebep olabilecegini dile getirir' .

Ugiinci boliimde Seméamn adabr tizerinde;

Doérdinct bolimde, semamin kisimlart anlatilir: Bu taksimde insanlarin Sema
konusunda; ilimle sema eden, vecdle sema eden ve halk ile sema edenler olmak {izere

guruplara ayr1hr176.

Besinci boliimde, semémn iki tiirii olan “semé-i firak” ve “sema-i cem” anlatilir'”".
Altinci bolimde 1se mutasavviflarin yapmis olduklart semi Uzerinde durulur.
Vakar ve edeple olmayan her semanin ¢irkinlik oldugu belirtilir'”®.

6-en-Nahvu’l-Miievvel

Heniz negri yapilmadigi tahmin edilen bu eserin degisik yazma nushalar
179

bulunmaktadir

“Risaletiin fi nahvi’l-miievvel” ismiyle Sileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi
Efendi bolimtinde 2044 numarayla kayith olan niishasi, toplam 6 varaktir. Her varak
13 satirdan olugmakta, 179°a 131 ve 117’ye 78 mm olgiilerindedir. Hatti okunakli bir
sekilde yazilmig olup turti ta’liktir. Bagta besmele olmak tizere bab ve fasl ifade eden
bagliklar aym yazi tirGnden olmakla beraber digerlerine nazaran oldukga biyiik
yazilmugtir. Kitabin sonunda mistensih olarak Kasim b. Muhammed, istinsah yeri
Beyazit Imareti, istinsah tarihi olarak da 804/1401 tarihi verilmektedir.

Eser, bir girig, bes bab ve on fasildan olugmaktadir.

Bab bagliklar;; Keldmin kisimlar, mevéniu’s-Sarf, I’rab ve Bina, Isimler ve
Bedelden olugmaktadir.

175
176
177
178

Kuseyri, Ahkdmii’s-Semd, s. 52.

Kuseyr, a.g.e., s. 54.

Kuseyri, a.g.e., s. 57.

Kuseyri, a.g.e.,s. 62. Sema konusunda genis bilgi icin bk. Kuseyr, er-Riséle, s. 335-350;
Serric, Luma, s. 338-361.

7" Siileymaniye Ktp. Bagdatli Vehbi Efendi , no. 2044/1, vr. 1-6; Hact Mahmut Efendi Blm., no.
2040, vrk. 68; Yazma Bagslar Blm., no. 129277, vr. 42-43. Ayrica bu konuda bk. Brockelmann,
GAL, 1, 557.
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Kendi sahasinda tek eser olmasi muhtemel olan bu risale *° belli basli nahiv
kurallarinin yardimi ve tegbihiyle tasavvufl esaslari izah etmektedir.

7-Risale fi’t-Tevbe ve Ahkamiha

Kaynaklarda ismi zikredilmeyen bu risale isminden de anlagilacagi gibi, tevbe
hakkindadir. Yazma niishasi Stileymaniye Kitiiphanesinin Sehid Ali Pasa boliminde
1393 numarayla kayith olup, toplam dokuz wvaraktir. Her varakta 17 satir
bulunmaktadir. Kitabin sahife ebadi 215’e¢ 117, 160’a 78 mm olgiilerindedir. Hatt:
okunakls bir sekilde yazilmustir. Tiirii ise nesihtir. Ilk sahifesinde “Kitdbiin muhtasarun

N

fi't-tevbe” ifadesi ve hemen altinda Kuseyri’nin kitaplarindan olduguna dair bir
actklama yer alir. Yine kitabin iginde olmayan ilave bir kisimda, tevbenin bolimleriyle
ilgili 6zet bir bilgi vardir. Bundan maksadin, bu 6zet bir bilgiyi, okuyucunun dikkatine
sunma olabilecegidir. Risalenin sonunda miustensthi ve istinsah tarihi hakkinda

herhangi bir bilgi yoktur.

Toplam sekiz fasildan olugan kitabin baglangig kisminda yazilma amact belirtilir.
Tevbe ve hiikiimleri, sihhatinin delilleri, ozellikleri konusunda soru soran birisine
kargilik, Allah’in tevfik ve hidayetiyle irsad maksadiyla, bu risaleyi cevap olarak
yazdigt belirtilir.

Daha sonra kitabin boliimlerini ifade eden fasillar baglar.

Birinci fasilda, “tevbenin hakikati” adi altinda tevbenin kelime, 1stilah anlamlari ve

sartlan agiklanir.
Ikinci fasilda, tevbe edenin sifatlari, yapmasi gerekli oldugu ozellikler;
Ugiincii fasilda, tevbenin sihhat sartlarr;
Dordiinci fasilda, kabul edilmesinin sartlari ve bu konuda agiklamalar;
Beginci fasilda, tevbesini bozanin tekrar tevbe etme durumu;

Altinc: fasilda, gegmis hatalarindan dolayr tevbe edenin ilim sartiyla tevbesinin
kabul edileceg,

180 Uludag, a.g.e., s. 86
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Yedinci fasilda, Allah’in sevgili kullarinin, siddetli belalar kargisinda, itikadlarin
dizelterek, tevbe etmeleri gerektigi;

Sekizinci fasilda, tevbe etmek isteyenin tevbe igin, kendisini ve elbisesini
temizlemesi, dort rekat namaz kilmasi, Allah’a niyazda bulunmasi, ginahlarin

zikrederek yalvarmasinin miistehap olacagi ve kulun tizerine diigen vazifeler anlatilir.

Edebi bir tslupla kaleme alinan eser, Kuseyri'nin diger baz1 eserlerinde oldugu
gibi siirlerle de zenginlegtirilmistir. Tasavvuf risalesindeki tevbe bahsinden biraz farkli

bir eserdir.
8-Mensiirii’l-Hitab fi Meshiiri’l-Ebvab

Kasim Simerrai tarafindan 1970 yilinda Bagdat’ta yaymlanmstir. Iki yazma
niisha dikkate alinarak yapidmugtir. Birincisi almanya Tibingen’deki yazma niisha,
digen Ayasofya niishasidir™'.

Kuseyri’nin bu risalesi “Kasidetii’s-Sufiyye” ile aym risale oldugu belirtilmekle
birlikte'®? yaymlanan her iki risalenin kargilastirilmasindan aynt olmadigs agiktir.

Bazi tasavvuf terimleri hakkinda kisa agiklamalarda bulunan risalede, toplam
ellibir terim hakkida kisa bilgiler verilir. Burada yer alan terimlerin bir ¢ogu meshur
Tasavvuf risalesinde ismen yer almakla birlikte, izah yonunden farkhdirlar. “Tevbe”
maddesiyle baglayan risale “vuslat”la sona erer. Tasavvuf risalesinde goriilen futiivvet,

firaset, cld, sehd, keramet velayet, dua, edep kavramlari burada goériilmez.
9- Makamatii’s-Selase™>

Kusgeyri’nin eserlerinin yer aldigi kaynaklarda ismi zikredilmeyen bu kitaptan

Brockelmann®* ve ibrahim Besytini'®> bahsetmektedir'*°.
yu

81 Samerrai, a,g e, XVIIL s. 243 vd.

Muhakkik kitabinda Siileymaniye Ktp. Ayasofya . 4128 numarada kayitli yazma niisha (vr.
144a-151a)min varaklarim 143b-148b olarak toplam yedi varak oldugunu ifade etmigtir. Eserin
bir baska yazma niishas1 da Ibrahim Efendi Blm., nr. 870°de kayitlidir.

Bk. Brockelmann, GAL, 1, 557; Besyini, /mam Kuseyri Haydtuhu ve Asdruhu ve Mezhebuhu
Si't-Tasvvuf,.s. 445.

Istanbul Beyazit Ktp. nr. 3551, 1-10 vr. Yazma mniisha ayrica 1327 numarayla mikrofilm
arsivine kayitlidir.

' Brockelmann, GAL, 1, 557.

18 Besylni, Letdifii l-isdrat,(Giris kismi), I, 12

182

183
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Istanbul Bayazit Kiitiiphanesi'nde bulunan, 3551 numarayla kayith yazma niishasi,
toplam 10 varaktan ibarettir. Kitabin sahife ebadi 180°e 130, 125’e 92 mm dir. Kiigiik
boy, hatti okunakli bir gekilde yazilmistir, tiirii ise nesihtir. Kitabin her sahifesi 21
satirdir. Eserin miistensihi olarak Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Abdullah eg-Safit
kayd1 yer almakla birlikte istinsah tarihi ve yeri hakkinda herhangi bir bilgi yoktur.

Kitapda besmele ve hamdeleden sonra makamlar konusunda soylenilecek g¢ok
seyin oldugu, bununla birlikte, (i¢ makamin: Tasavwvuf, Tevhid ve Muhabbetin asil
oldugu agiklanmigtir. Birinci makam olarak zikredilen “Tasavvuf’ konusunda yapilan
agiklamalar, Tasavvuf risalesinin ilgili bolimiindeki agiklamalarla benzerlik gosterir.
Tasavvuf risalesinde “Tasavvuf’ maddesi son derece genig olarak ele alinmasmna
ragmen, burada kisaca ele alinmug, sanki 6zetlenmis gibidir.

Ikinci makam olarak yazmada yer alan “Tevhid babrise Kur’an-1 Kerim’in
“lshimz bir tek ilahti”'® ayeti hari¢ tamami tasavvuf risalesindeki bolimiin

benzeridir.

Ugiinci makam olan “muhabbet” bolimi ise yine Tasavvuf risalesiyle aym
olmakla birlikte, son kisminda ilave bir boliim bulunmaktadir.

Kitap hakkinda akla gelebilecek ihtimaller sunlar olabilir: Bu risale Tasavvuf
risalesinden once yazilmigtir. Ya da, 6onemli gorilen i¢ makam yeniden yazilmugtir.
Ancak bu ihtimal zayiftir. Clinkii yeniden yazilmig bir ifade bigimi yoktur. Bir diger
akla gelebilecek ihtimal, boyle kigiik bir risalenin ihtiyagtan dolayi, mistensih
tarafindan bagima ve sonuna kigiik eklemeler ve ¢ikarmalar yapilarak yeni bir eser
hiiviyetine sokuldugudur. IThtimal olarak zikredilen bu agiklamalar, eserin ikinci bir

niishasinin bulununcaya kadar mibhemligini koruyacaktir.
10- Risale fi Beyani’s-Siiluk188

Risalenin yazma bir niishast, Stleymaniye Kitiiphanesi Esat Efendi bolimiinde,
1721 numarayla kayith bir tasavvuf mecmuasinin iginde sekizinci kitap olup 111a-

1% Kahide’de bulundugumuz esnada, yazmamn Kahire Universitesinde 21933 numarali Mecmu’a

da kayitli oldugunu gérmekle birlikte, kitabin yerinde olmadifim tespit ettik. Nitekim Besyiini
de kitabin katalogda zikredilmekle birlikte ne yazik ki, kitabr 6diing alan birisinin tekrar iade
etmemis oldugunu belirtir. Bk. Besyiini, a.g.¢, 5. 45-46.

'57 Bakara 2/163.

18 Siileymaniye Ktp. Esat Efendi . Nr: 1721/8 (111a-112a).
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[12a varakiar arasinda yer alir. Risalenin sahife ebadi [88x123, 144x73 mm dir. Yaz

okunakli bir sekilde yazilmug, tiri ise ta'liktir.

Risalenin girts kismi, Tasavvufa girmek tstevenin yapmast gereken hususlan dile
getirir. Buna gore, oncelikle bu yola siiluk etmek isteyenin hdlisane bir niyete sahip
olmast. tam anlamiyla Allah’a teslim olmasi ve tevekkiilde bulunmasi, vuslati
gerceklestirmedigr  strece  O’nun  yolundan  aynlmamast  gerekir.  Bunu
gerceklestirmenin oncelikli vasiflarindan birt batiin giinahlardan ve guinaha meyilden

" (zellelerden) kagmmak, Allah’tan alikoyan seyleri terk etmek. diinyaya itibar etmeyip,

sikayette bulunmaksizin sabretmektir.

Kuseyri daha sonra tasavvufi “fakr” kavrami Gzerinde durarak “fakir’in

ozelliklerini bes “fasil”da agiklamaga galisir.

Bu kiiguk risale, “er-Risdle”nin son bolimlerine benzer. Ayrica kisa Es'ari
akidesinin 6zeti mahiyetinde olan “Akidetii 'I-Ku.yeyri){ve“]R‘)nin “fasil”la aynlmis ikina
bolimuni olusturur. “Akidetii ‘I-Kuseyriyye nin birinct bolumi diyebilecegimiz kismin
sonundaki “Iste biitiin bunlar Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat akidesinin vasiflaridir” ifadesin
muteakiben yer alan, “bunlar bilindigi vakit, tasavvuf ehlinin yoluna girmek isteyen
kimsenin yapmast gerekli oldugu hususlar”™  ifadesinin ~zikredilmesi g6zoniinde
bulunduruldugunda, “Risdle fi beydni’s-siilitk”un ayri bir risale olmadigy; tasavvufa
intisap etmek isteyenlere oncelikle 6zet itikadi bilgilerin ve daha sonra tasavvufi ve
ahlaki temel bilgilerin verildigi, “Akidetii’I-Kuseyriyye” ile birlikte, tek bir risalenin

oldugu gercegi ortaya g¢ikar.
Eserin bag tarafi:
(s A bty Jlo alll e dn oy 01 OB el al Gy o Sy 01 3151 0 0L
oSl de 1S ey Sl alll
Eserin son tarafi:

3573 op B Sl i e Bl g i b s b (B OLaE L fua 138
. , L
G Jw by o 2 pghas 33, 1l

'?9 Siileymaniye Ktp. Murad Buhari . nr. 210/4 (75-79).
0 Kuseyrl. Risdle bi bevdni’s-sitlitk, vr.111a
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11- Erbaiine fi’l-Hadis'”

Kitabii’l-Erbain ve Erbafne hadisen olarak da adlandirilan' Kuseyri’nin bu
eseri isminden de anlagilacaZi Uizere bir “kirk hadis” derlemesidir. Istanbul
kitiphenelerinde bilinen nishasi bulunmamaktadir. Yazma niishalari Berlin
Kiitiiphanesi 1457; Sam Zahiriyye Mecmua no: 117, Garret no: 1419 da kayithdir'”.
Brockhelmann tarafindan Brill Kitiiphanesi 383, 746 numaralarda kayith oldugu
bildirilen yazma nushalar yanlglikla Kugeyri'ye izafe edilmigtir. Leiden Univercity
3074/2 numarada kayith bulunan nisha Kuseyri’min torunu Ebid’l-Esad
Hibeturrahman b. Abdulvahid b. Abdilkerim b. Hevazin’in “el-Erbaiine hadisen es-
Subcxiyyc”xt”194 isimli  esert de Kugeyri'ye izafe edilmigtir. Bu yanlglik
“Kugeyri’nisbesinden  kaynaklanmig  olmalidir.  Berlin  nuishasiyla  yapilan
kargilastirmadan iki kitabin birbirinden tamamen farkli oldugu kolaylikla
anlasgilmaktadir.

Berlin niishasi toplam on ti¢ (1b-13a) varaktir. Baglangi¢ (22) ve son kismu (13b)
hari¢, her varak on alt1 satirdan olugmaktadir. Yazi okunakli olmakla birlikte bazi
sayfalarin sag ve sol alt taraflarinda silintiler bulunmaktadir. Yazi tiirti suliistiir. Kitabin
sonunda istinsah tarthi, yeri ve mistensihi hakkinda herhangi bir agiklama yer

almamaktadir.

Kitabin yazilma gayesi olarak; Hz. Peygamber’in “Kim stinnetimden kirk hadis
ezberlerse Kiyamet giininde onun gefaatgist olurum”'® hadisinden hareketle, riyazetle
ilgili hitkkiimler, giizel ahlakin olugmasi ve kulun yapmig oldugu islerinin diizeltilmesi
konularinda kirk babtan olugan muhtasar bir risale yazdigini belirtir' >,

Kitabin her babi ayri bir konuya tahsis edilmigtir. Her ne kadar kirk babdan
olustugu belirtiliyorsa da kitabta toplam otuz dokuz bab yer alir. Kitapda tasavvufi ve
ahlaki konular “bab” bagliklariyla verilmig, her babda bir veya birden ¢ok hadis
zikredilmigtir.

I Berlin Ktp, nr: 1457 (vr. 1b-13a).

2 Siibki, a.g.e., 5. 159; Taskopriizide, a.g.e., II, 328; Kehhale, II, 212.
193 Brockelmann, GAL, 1, 557; Kettani, a.g.e., s. 203.

Leiden Univercity Library, nr: 3074/2 (vr. 1-11)

195 Aclun, Kegfiu I-hafd, 11, 246.

Kuseyri, , a.g.e., vr. 3a.
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Ilim talebi'”’, tevbe, haya, méaldyaniyt ve Allah’tan alikoyan geyleri terk etmek,
helal kazanma, kanaat, riza, sila-i rahim, gizel ahlak, yaratiklara merhamet etmek,
Allah igin sevmek, nasihat...vb. konular, “bab” bagliklan altinda ele alinmugtir.

12- Uyunii’l-Ecvibe fi Fiinuni’l-Es’ile'”®

Bilinen tek niishasimn Amasya Il Halk Kiitiiphanesinde olmasi muhtemelen olan
bu kitab'” Kuseyri’nin meshur tasavvuf risalesiyle aymi cilt icinde yer almaktadir.
Kitap solbek gemseli, késebentli, miklebli, zencirekli, sirdzeli, megin, vigne rengi bir
cilde sahiptir. Kitabin sahife ebadi 175e 115, 130a 75 mm olgiilerindedir. Aharli, abadi
bir kagida yazilmigtir. Toplam 27 varak (1b-27b)tan olusan kitabin ilk iki sayfast (1b-
2a) ta’lik, geri kalani nesih hatlariyla yazilmigtir.

Tasavvuf ve tasavvufl hallerle ilgili 131 “mesele”nin yer aldigi eserde, konu
basliklarini ifade eden “mesele” ve “cevap” kelimeleri kirmuzi, kalan kisimlar siyah
miurekkeple yazilmugtir. Kenar bosluklarda konu isimlerinin yer aldigt kirmizi ve siyah
ifadeler bulunmaktadir.

Kitabin yazimi 27 Zilkade 968 Cumartesi gunii ikindiden 6nce Rasriyye
Medresesinde tamamlandigy ifade edilmektedir. Mustensih ismi, Kugeyri’nin ikinci
eseri olan tasavvufa dair “er-Risdle”nin sonundaki ferag kaydindan Abdiilahad b.
Muhammed el-Halhall es-Sirvani olarak verilmektedir. Bu eserin istinsah tarihi
969’dur. Buna gore birinci eser olan Uyiinii 'I-Ecvibe fi Fiiniini’I-Es ilenin 968/1560
senesinde, ardindan da “er-Risdle”’nin 969/1561 de yazildig anlagimaktadir.

Kitapda yer alan “mes’ele”ler bir iki satirdan bir sayfaya kadar varan agiklamalaria
cevaplandiriimaya caliglmaktadir. Hemen her cevap bir siirle istishad edilerek
bitirilmektedir. Bu 6zellik, edebi kisilige sahip Kuseyri’nin diger eserlerinde de goriilen
karakteristik bir ozelliktir.

13- Fetva

Kugeyri’nin hacim bakimindan en kiigiik risalelerinden biridir. 436/1044 tarihinde
yazilmigtir. Risdlenin metni Ibn Asakir ve Siibki’nin eserlerinde yer almustir. EbQ’l-

Kitabinda Kuseyri’nin hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi veren Dehlevi, Kuseyri’nin Erbaun’da
ilk bab olarak zikrettigi “talebi’l-ilm”de rivayet ettigi hadisi kitabina almustir. Bk. Abduiilaziz
b. Sah Veliyyullah Dehlevi, Bustdnii’l-muhaddisin, s. 141.

'®  Amasya il Halk Kiitiiphanes, Nr: 1431/1.

%9 Bk, Siibki, a.g.e., 159; Ebii’l-Felah el-Hanbeli, a.g.e., 111, 320; Tagkopriizide, a.g.e., 11, 328.
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Hasen el-Eg’ari (324/936)’nin durumu hakkinda Isldm ilkelerine yonelik olarak
yazmis oldugu kisa, on satirn gegmeyen bir risale durumundadir. Risale, Eg’ari’yi
savunmakta, ondan 6vgiyle Dbahsetmektedir. Eg’ari’nin = “Ashabiti’l-hadis”
imamlarindan ve yolunun bu dogrultuda oldugu, itikadi konularda Ehl-1 stnnet
cizgisinde goris beyan ettifi, Mu’tezile, Réfiziler'e ve Ehl-i kibleden bid’at ehline

karst keskin bir kili¢ oldugunu dile getirmektedir™.

14- el-Muhtasar min Adabi’s—Sﬁfiyye201

Risalenin yazma bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphenesi Sehid Ali Paga bolumiinde
2800 numarayla kayith mecmuanin i¢inde yer alan on birinci risaledir. Sahife ebad:
219x100, 164x65 mm dir. Yazis1 okunakh bir sekilde yazilmugtir. Yazi gesidi ta’liktir.
Istinsah tarihi ve miistensihi hakkinda bilgi verilmemektedir.

Besmele, hamdele ve salveleden hemen sonra, kitabin yazilma amaci belirtmuagtir.
Amag, mutasavviflarin ahlakil vasiflari, halkla ve hakla olan minasebetlerinde nasil
davranacaklarina dair gerekli birtakim kurallart agiklayan muhtasar bir bilgi vermektir.
Miiridlerin bu konuda yapmast gerekli oldugu, adab, us@l ve erkdndan bahsedilir.

Seyh-miirid, mirid-tarikat arasindaki miinasebet ve nizdm Uzerinde durulur.

“Fakirin adablarindan bir1 de...” ya da bir konuda yapimast gerekli olan
davranigin  “miridin  adaplanindandir” ifadeleriyle agiklamalarda bulunmak, kitabin
tslup o6zelligidir. Kitap toplam on yedi “bab”a ayrilmustir. Bu bab bagliklaniyla;
miiridin; “thvan-ec@nib”, zenginler-fakirlerle olan minasebetleri, miicdhede, tevekkiil,
tevizu, ihlas, tasavvuf, giizel ahlak, soru sorma, yemek yeme adabi; semi, aile ve

cocuklariyla olan miinasebetlerinde, uyulmasi gerekli olan kurallar ele alinr.
C. TEFSIRLE ILGILI ESERLERI
1. et-Tefsiru’l-Kebir

410/1014 yilindan oOnce yazildig bilinen Kuseyri’nin bu tefsiri “en giizel

tefsirlerden biri” olarak nitelendirilip®®, “es-Tefsiru’l-Kebir” ve “et-Tt eysir fi Ilmi’t-
Tefsir™ olarak isimlendirilmistir. Tefsirin ismindeki bu farkliik muhtemelen,

Eserin tamitimu i¢in ayrica bk, Besy(lini, .a.g.e., s. 81.

2 Siileymaniye Ktp. Sehid Ali Pasa . Nr: 2800 vr. 107-118.

2 Farisi, a.g.e., $.22,513; Ibn Asakir, a.g.e., 273; Siibki, a,g,e., V, 159; Suyuti, a.g.e., s.74
%5 fbn Hallikan, a.g.e., I1I, 206; Taskdpriizade, a.g.e., 11, 108,
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Kuseyri’nin oglu, tefsir alimi, Eb Nasr Abdurrahim Kugeyrl (515/1121)’nin “et-
Teysir fi [lmi’t-Tefsir”iyle karstiriimig olmanin bir sonucudur.

Leiden niishasimi esas alarak tefSir iizerine bir ¢aligma yapan "Raghid Ahmad"a
gore bu tefsir, 410/1014 yilindan o6nce, Kuseyri'nin 6grencilerine verdigi tefsir

derslerinin derlenmis bir seklidir2°4.

Tefsirin Brill, Leiden, Rampur™”, Tagkent™® ve Siileymaniye™” kiitiiphanelerinde

kayitlh yazma niishalari bulunmaktadir. Leiden’de 811 numarada kayith olan tefsir,
Brill’de 463 numarada kayithidir. Ancak Leiden nishas: yanlhighkla Kugeyri’ye nispet
edilmigtir. Bu tefsir Kuseyri’nin oglu EbG Nasr Abdurrahim’e aittir'”®. Nedi,
Tezkiretu’l-Nevddir 1simli eserinde bununla ilgili katalog kayitlarindaki yanhgliga ve

Brockelman’mn bu konudaki uyarisina deginmemuigtir.

Nedvi’nin zikrettigi, Ahzab suresinden Kur’an’in sonuna kadar olan bolumiin

. . 4 209
tefsirini ihtiva eden Rampur yazma nushas: da

degil, Eb{i Hafs en-Nesefi’ye aittir”'°

Raghid Ahmad’a gore Kugeyri’ye ait

Raghid Ahmad, yaptig1 ¢aligmalar neticesinde, ileri sirdiigii nedenlerden dolayi
Brill nishasinin Kugeyr?’ye ait oldugu kanaatina varir. Bu yazma ntisha Kur’an’in
Hadid suresinin 21. ayetinden Tahrim suresinin 12. ayetine kadar olan kismunin

tefsiridir™".

Ibrahim Besy(ini’nin dile getirdigi Taskent yazma niishasi ise Nahl suresinden
Muhammed suresinin sonuna kadar olan bolimii ihtiva eden toplam 243 varaktan
ibarettir. Bu niisha tefsirin 5. cildidir™'>.

Farkli yazma ntishalarn gérme imkani elde edemeyen Rashid Ahmad’a gore, Brill

niishasy, dinyada mevcut tek niisha olma ihtimali vardir.*? Besylini’ye gore de

" Rashid Ahmad (Jullandy), Ebfilqasin Al-Qushayri as a theologian and a commentatory, The
Islamic quarterly, 1969, V, X1II, 36

205 Brockelman, GAL, Suppl., I, 772;

% Besyfini, {brahim,a.g.c., s. 48.

7 Siileymaniye Ktp. Laleli nr. 193 (vr. 1-319)

208 Raghid Ahmad, a.g.m., s. 36.

Besy(ini, a.g.e., s. 48.

210 Raghid Ahmad, a.g.m., s. 36

1 Besyiini, a.g.e., s. 48; Raghid Ahmad, a.g.m., s. 36.

22 Raghid Ahmad, a.g.m., ay.

3 Rashid Abmad, a. g.m., ay
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Tagkent yazma niishasinin halen mevcut ti¢ niishadan (Leiden, Rampur, Tagkent) biri
214
o

oldugunu séylemek miimkindi

Her iki muellif de kaynaklarda zikredilmeyen Siileymaniye niishasim
gormemiglerdir. Stleymaniye Kutiiphanesi Laleli bolimiinde kayith yazma niishaya
gelince bu niisha toplam 319 varaktir™”’. Kahverengi megin bir cild i¢inde, miklebli ve
sirazelidir. 210x140, 140x110 mm ebadinda, 21 satirl®'® ta’lik tirinde, ayetler
kirmizi, tefsicr kisimlart i1se siyah mirekkeple yazilmistir. Temellik kaydinda
(numarasiz vrk) Taglik Camii imami olan Ismail b. Ahmet’in ismi yer almaktadir. Yine
ayni varakta, Hz. Peygamber’e salét ve selam ciimleleri, mezahibu’l-erbaa imamlarinin
sifatlarinin ifade edildigi ctimleler bulunmaktadir. Muhtemelen bu ifadeler sonradan

ilave edilmigtir.

Tefsirin ilk on alti varakinda Tefsir usuliinun konular1 ve Tefsir ilmi hakkinda
onemli bilgiler bulunmaktadir. Biytk ol¢iide rivayet tefsirinin 6zelliklerine gore
yazilmig eserde, onemli olgiide lugavi agiklamalr, kelimelerin etimolojik yapilar, kiraat

farkliliklari, esbab-1 niiz{il vb. konulara temas edilmigtir.

Onséz mahiyetinde usul konularmin yer aldig1 bolimde, tefsir ilminde meshur
miifessirlerin isimleri belirtilmistir Burada sahabilerden Omer b. Hattab (6. 23/643),
Ubey b. Ka’b (6. 30/650), ibn Mes’ud (6. 32/652), Ali b. Ebi Talip (6. 40/660), Ebi
Musa el-Eg’ari (6. 44/664), Zeyd b. Sabit (6. 48/668), Abdullah b. Abbas (6. 68/687),
Ion Zibeyr (6. 73/692)’in isimleri stralamr. Tabilindan ise bagta Miicahid (6.
104/722), ikrime (6. 105/723), Dahhak (5. 105/723), Taviis (6. 106/724),
Muhammed b. Sirin (6. 110/728), Katade (6. 118/736), Suddi (6. 127/744), Zeyd b.
esleme (6. 136/753) olmak Gzere toplam otuz bir tabilnin ismi zikredilmigtir. Kugeyri
bu isimlerden rivayet hususunda en fazla Ibn Abbas, ibn Mes’ud Miicahit, Katade,

Dahhak ve Ibn Sirin’in rivayetlerine yer verir.*"’

214

ini, a.g.e., s. 48
s Besyiini, a.g.e., s. 4

er-Riséle terclimesinde, tefsirin birinci cildi toplam 370 varak olarak belirtilmigtir. Bk. Uludag,
a.ge. B s.84

4% Bu sayi ilk varaklarda birbirini tutmamaktadir. ik varak (la) 21, daha sonraki varaklar 20, 18
(3a-3b), 20, 19 (4a-4b), 19, 21 (5a-5b) satir olarak yazilmigtir.

Kuseyri, Tefsiru'l-Kebir, vr. Sahabi ve tabiundan meshur miifessirler hakkinda genis bilgi i¢in
bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 90, 141,167, Mehmet Sofuoglu Tefsire Giris, , s. 273
vd.er-Risale tercimesinde, Tefsirin birinci cildi toplam 370 varak olarak belirtilmistir. Bk.
Uludag.a,g,e, s. 84.

217
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Sonraki dénemlerden Muhammed Cerir et-Taberi (6. 310/922), Hiiseyin b. Fadl
el-Beceli (6. 278/891)218’nin yanisira Ahves (6. 177/793), Kisai (6. 189/804), Ebii Al
el-Kutrub (6. 206/821), Ebi Zekeriyya el-Ferra (6. 207/822) gibi luigatgilarmn kitaplart
ve daha once Kur’an ilimleriyle ilgili yazilmig bir¢ok eserden istifade cihetine
gidilmigtir.

Onemli bir diger husus da, Letdifu’l-isardt’ta oldugu gibi Isard tefsire yer
verilmemis olmasidir. Bu anlamda tasavvufda hocalart olan EbG Ali Dekkak (6.
406/1015) ve Sulemi (6. 412/1021)’nin gortglerine yer verilmez. Ancak Keldmda
hocast Ebl Bekir b. Furek (6. 401/1010)’in yeri geldiginde goriglerine basvurulurm.

Zaman zaman 1’tikadi mezheplerden Kaderiyye, Mu’tezile, Cehmiyye vb. nin
goriiglerinin tenkitlerini yaparak yanhsliklarma cevaplar verilmigtir®™

2. Letaifu’l-isarat

Kugeyri'nin 434/1042 yiinda yazdigi bu tefsir Tasavvufi tefsirlerin en giizel
orneklerinden biridir. Letaifu’l-isarat ilk kez Kahire’de 1971 yilinda Ibrahim Besyini
tarafindan tahkik edilerek nesredilmistirm. Tefsirin ¢esitli kiitliphanelerde yazma
niishalar meveuttur>>.

Tefsir, Misir ve Tagkent yazma nishalari esas alinarak hazirlanmugtir.

Mukaddime’de bu niishalar hakkinda ayrintili bilgi verilmistir™.

Muhakkik tarafindan giris kisminda eserin nesredilme sebepleri izah edilmeye
calistlmis Letdif’in tasavvufi tefsirler arasindaki yeri degerlendirilmigtir. Liigat, 1’rab,
belagat, fikih, sebeb-1 niizul, kissalar vb. yonlerden yazilan tefsirlerin az olmadigini dile
getiren muhakkik, tasavvufi tefsirlerin az oldugunu, tistelik bu tefsirlerin bir gogunun
tenkitlere maruz kaldigin soyler. Mesela, tasavvufi tefsirler arasinda yer alan Sehl b.

I% Bk V. 69b, 83a, 107b, 116a, 118b, 124b, 13la-bBu saytr ilk varaklarda birbirini
tutmamaktadir. Nitekim ilk varakta 21 (1a), daha sonraki varaklarda 20, 18 (3a~3b), 20, 19 (4a-
4b), 19, 21 (5a-5b) satir olarak yazilmistir.

4% Bk, Vr. 237a, 234a, 252b, 255a, 259b, 293a, 294a, 295a.;

20 Siileyman Ates, [s ‘arf Tefsir Ekolil, s. 100.

2 Kuseyri, Letdifu l-igérdt, 1-3, thk. ibrahim Besyfni, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme, 2. bsk.,

Kahire 1981.

Siileymaniye Ktp. Damad Ibrahim Pasa . nr. 136, Yeni Cami . nr. 101, Sehid Ali Pasa . nr.

294.,

5 {brahim BesylOni,Letdifu 'l-isdrdt Mukaddimesi, s.18-22,Bk. Kuseyti, Letdifu’l-igdrdt, 1, 504, 11,
69, 87, 120, 258, 459, 621.
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Abdullah Tuster? (283/896)’nin tefsirt iki yiz sayfayr agmamaktadir. Silemi
(412/1021)y’'nin tefsiri ise birgok yonden tenkit edilmis, bid’at ve hurafelerle
doludur®. Ruzbahan Bakli (606/1209)nin  Arayisu’l-beydn isimli tefsiriyle
Necmuddin  Daye (654/1256)’nin  “et-Te 'vildtii’'n-necmiyye” isimli tefsirleri

Kuseyri’den sonra yazilmigtir.

Kuseyri tefsirinde tasavvufta hocasi Stlemi’den istifade etmekle birlikte, Silemi
tefsirindeki bilgileri kendi siizgecinden gegirerek yazmlstlrzzj. Tasavvufla geriatt usta
bir gekilde uzlagtirmig olan Kuseyrl“226 ayetleri tefsir ederken once kisa anlamlari
iizerinde durmus, daha sonra bu konuda degisik goriislere yer vermistir. “Bazilan
soyle anhiyor”, “bazilari boyle anliyor” diyerek sahis zikretmeksizin mutasavviflar
arasinda dolagan anonim manalar 31ralam1$t1r227. Ayetin zahiri tefsirinin yaninda

23228 r7’229

“burada suna igaret vardir™”, “bu ayet suna delalet ede kaliplartyla tasavvufi

izahlar yapar. Ya da dogrudan ig’ari anlami zikretmeksizin ayetin delalet ettigi mana
tizerinde durur™’.

Bazi durumlarda da, burada “soyle sOyleyenlere bir reddiye (cevap) vardir”
ifadesiyle ozellikle itikadi konularda Mu’tezile, Cehmiyye Cebriyye gibi mezheplere
bazen i1sim zikrederek ve bazen de isim belirtmeden kendi goriglerini ifade eden

. 231
cevaplar verir™ .

Yeri geldiginde Delili’l-hitdb (mefhum-i muhalefet) tan haraketle de

agiklamalarda bulunur™?,

D. KAYNAKLARDA YALNIZCA ISMI ZIKREDILENLER
1- Fashw’l-hitab fi fadli’n-nutki’l-miistetib™>

2- el-Miinteha £ nitketi iili’n-nithd™* ya da Kitabu niiketi iili’n-nijha™’

21 Abdiilbaki Turan, “Kuseyri ve Letifu’l-igarat isimli tefsiri”, SU.LF.D., IV, s. 38

Siileyman Ates, Is’ari Tefsir Ekolit, s. 100.Ayrica Sillemi’nin Kuseyri’aye tesirleri konusunda

bilgi igin bk.a.mlf. Siillemi ve Tasavvufi Tefsiri,s221-224.

25 Abdiilbaki Turan, a.g.m, s. 38.

27 giileyman Ates, a.g.e., s. 100.

5 Bk. Kuseyn, a.g.e. 1, 504, 1169, 87,120,258,459,621.

29 Katip Celebi, a.g.e., II, 1858.

20 Bk Kuseyri, a.g.e., 11, 421;.

Bl Bk Kuseyr, a.g.e., I, 77; 11, 427; 111, 366, 380, 397.Bk. Kuseyri, a.g.e., L. 538; II, 279, 336,
383, 431, 437, 460, 498, 587

52 Bk. Kuseyd, a.g.e., I, 478, 531; 111, 375
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3- Nasihu’I-hadis ve mensithuht™®

4- Hayatu’l-ervah ve’d-delil al tariki’s-saldh ve’l-felah™’

5- Kitabu’l-miinacat™*

6- et-tevhidii’n-nebevi>>

Kahire’de yazma bir nishasinin  bulundugu Dbelirtilmekle birlikte yeri

bildirilmemektedir®*.

7- et-Temyiz fi ilmi’t-tezkir

Istanbul, Paris, Kayrevan ve Kahire’de yazma niishalar bulunmaktadir®™ .

8-el-Fitiivve™™

“el-Fetva’dan galat olabilir. Bu durumda el-Vasiyye ile aymdlr243
9-Istifadatu’l-muradat”™*

10- el-Ehadisii’llet? semi’aha bi senedin muttasilin min geyhihi Ebi Ali ed-Dekkak

Kaynaklarda zikredilmeyen bu kitap, Seyyid Ata Hiiseyin’in bir kitaba yazmig

oldugu serhin Onsozinde, Daru’l-kitiibi’l-Asfiyye’de bulundugunu bildirdigi bir

245

“kitapgik”tir””. Kitabin “Erbaln fi’l-hadis ya da “Risale-1 Kugeyriyye”de mevcut

hadislerin tahri¢ edilerek derlenmig sekli olmast miimkiindiir

246

233
234
235

236
237
238
239
240
241

242

Katip Celebi, Kesfit ‘z~zunfin an-iisdmii’l-kiitiib ve’l-fitnin, 11, 1260.

Katip Celebi, a.g.e., II, 1858

Siibki, a.g.e., V, 159; Ibnuw’l-imad, a.g.e., I1I, 320; Davidi, a.g.e., I1, 350; Taskopriizide, a.g.¢.,
I, 328

Katip Celebi, a.g.e., II, 1920.

Katip Celebi, a.g.e, 111, 424; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu ’I-mitellifin, 11, 212.
Ibnw’l-Imad, a.g.e., 11, 320.

Ibrahim Besy(ini, a.g.e., s. 45.

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmud, Mahmud b. es-Serif, I, s. 16.
Kuseyri, a.g.e., ay.

Kuseyrl, Letdfu 'l-isdrdt, 1, 12.

5 Uludag, a.g.e., s. 88.

245
246

Kuseyri, a.g.e., 1, 12
Muhammed Hasan, er-Resailii'l-Kuseyriyye, s. 25.
Abdiilkerim Adiy, a.g.m., s.
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II1. iLMi SAHSIYETI
A. KUSEYRI ve TEFSIR

Hayatindan bahseden kaynaklarda ifade edildigi gibi, 410/1014 tarihinden once
yazilan™’ et-Tefsivii’l-kebir ile 434/1042 yilinda yazlan Letdifii’l-isgrar™ isimli
tefsirlerin sahibi olan Kuseyri’nin bu iki tefsirindeki tefsir metodu birbirinden farklidir.

Akil, nakil ve lisaniyat bilgilerine gore®® yazilmis olan er-Te efsirii’l-kebir, metod
bakimindan tasavvufi bir tefsir ozelligine sahip Letdifii 'l-igdrdt’tan bitiniyle faklidir.
Bu nedenle Kugeyri’nin tefsirle ilgili gortislerini degerlendirmek her iki tefsirin ayri
ayr1 ele alinmasiyla miimkiin olacaktir.

1. et-Tefsirii’l-kebir’deki Goriisleri
a) Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesi:

Kugeyr, et-Tefsirii’l-kebir'inde Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilip edilemeyecegi
konusunu incelerken bu konudaki gortigleri dile getirir. Kur'an'in tefsir edilebilecegini
kabul eden Kugeyd kendisine delil olabilecek ayetleri®® zikrettikten sonra Hz.
Peygamber'in birtakim Kur'an ayetlerini tefsir etmesini de bunun bir gostergesi sayar.

Hz Peygamber (s.a.v.)m: “Kim Kur’an’t kendi gorusiyle tefsir ederse

35251

cehennemdeki yerine hazirlansin hadisine gelince Kuseyriye gore bunun izahi

soyledir: “Bu hadisiyle Hz. Peygamber, zanna ve tahmine dayali hatali ictihad
kasdetmigtir. Ciinkti Allah RasOli (s.a.v.) bagka bir rivayette, “Kim Kur’an-1 Kerim

22

hakkinda bilgisizce bir gey soOylerse cehennemdeki yerini hazirlasin®?

buyurmustur”253.

Buna mukabil Deccal’m ¢ikmasy, Hz. Is’min yeryiiziine inmesi, kiyametin
gerceklesmesi hakkinda aklin ortaya koyacagi hitkiimlerin gegerli olamayacagin dile

7 Abdiilgafir b. Ismail el-Farisi, a.g.e., s. 513; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yan, III, 206; ibn
~ Asdkir, a.g.e., 5. 273; Siibki, a.g.e., V, 159; Suyiti, a.g.e., s. 74.

% Bk I, 291, 531.

*® Uludag, a.g.e.,s.88..

0 en-Nahl 16/44, 64,

2 Tirmidd, Tefsivii’l-Kur'dn, 2951

2 Tirmidd, Tefsivi’l-Kur'dn, 2950 Kuseyri, a.g.e., vr. 21a

3 Kugeyri, a.g.e., vr. 13b.
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getiren Kugeyri, Kur’an’da bulunan micmel ifadelerin de akli izahlarla

agiklanamayacagi kanaatindedir.

Hz. Peygamber’in hadisinde buyuruldugu gibi, Kur’an-1 Kerim hakkinda
bilmeden bir sey sdyleme durumunda cehenneme hak kazamlmasi “bilerek” bir sey
sOoylemenin cenneti kazanmaya sebep olmasini gerektirir™". Kugeyr? burada, Letaifii’i-
isarat’ta da zaman zaman yaptigi gibi mefthum-1 muhalefet (delilii’l-hitab) kuralmi
uygulamaktadir.

b) “Tefsir” ve “Te’vil”in anlamlari:

Kuseyri, et-Tefsirii’l-Kebir'in tefsir usulii konularina ayirdigi baglangig kisminda
“tefsir” ve “te’vil”in anlamlan hakkinda agiklamalarda bulunmaktadir.

Kuseyr1 bu konuda, tefsirinin genel karakteri geregi, her iki kelimenin etimolojik
tahlillerinden hareket ederek kullamimlart hususunda 6rnekler verir. Bunlardan “tefsir”
kelimesinin miigtaklarindan olan “el-fesr” kelimesi; bir seyin agilmasi, agiga ¢ikariimasi
ortintin  agilarak altinda bulunan bir seyin ortaya ¢ikaridmasi anlamlarina
gelmektedir. Tef’1l babinda olan “tefsir” kelimesi ise, “el-fesr” kelimesindeki izah ve
beyan anlammdaki mibalagay: ifade eder 2>’ “Tefsir” kelimesi, “bir seyin ortaya

cikarilmasi” manasini muhafaza ederek, kok anlamini gagristiran manalar ifade
. 256 v~ .. . . . . . : . o
etmektedir™ .Diger bir izaha gore “tefsir” kelimesi, “<d=” ve “i2” fiilerinde oldugu

gibi, “,4." kelimesiyle aym anlamda, “kesf” manasmna maklub fiillerdendir™’.

Kur’an’mn tefsirine gelince bu; lafizdaki muglak olan geyin agifa g¢ikariimast,

ondan anlagilan ve zihinde tegekkil eden mananin digartya yansitilip soylenmesidir.

»4 Bk. Kuseyri, Letai ‘ul-Isdrdt]1, 291,531
5 Kuseyri, a.g.e., vr. 2a.

Kuseyri burada “3 pddi” kelimesini ornek verir. Bu kelime, idrar tahlillerinde doktorlarin

inceleyerek hastalik konusunda karar verdikleri bevle verilen isimdir. Bk. Kugeyri, a.g.e., vr.
21b.

Kuseyri buna 6rnek ciimleler verir: Kadinin yiiziinii agmasi durumunda “\gger 537 yelle 5iw”, sahus

256

257

binadan disan ¢iktifi zaman “OM8 3L, sabahin aydinliga kavusmast durumunda da
“ gl A0, riizgarin topragi savurmasinda ise “ <! Sip o i denilmistir. Bk. a.g.e., vr. 21a.
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Esasen tefsir, Arap¢a olan keldmin 6ziine delalet eden tilavet ve ibare ile ilgilidir.
Ibarenin agiklanmastyla da Allah Teala’nin emir, nehiy ve haberlerden muradinin ne
oldugu anlagilmis olu 8

“E-v-I” kokiinden mugtak olan; donmek ve dondiirmek anlamlarina gelen te'vil
kelimesinin bu anlamdaki ornekleri Kur’an’da meveuttur® . Kur’an’in te’vil
edilmesinin anlami, Kur’an’in delalet ettii manalardan ilkine doniulmesidir. Kugeyri
bu konuda Ebi Bekir Kaffal’in (6.365/975) gorisinii zikreder. Ona gore tefsir,
lafizdan hareketle bilinen geyin ortaya gikaridmasidir. Te’vil ise, lafzin agiklanmasinda

kelimenin manalarindan birine dondiiriilmesidir.

Kuseyri, “Iste bu kitap, kendisinde stiphe (edilecek higbir sey) yoktur”%o ayetini
tefsire ornek verir ve soyle soyler: “Bir ¢ok insan Kur’an hakkinda siiphe ettigi halde
nasil oluyor da, ‘onda siphe yoktur’ denilirse, bu soruya bizim, ‘bunun manasi
Kur’an’in dogrulugunun gergek olmasidir; insan Kur’an’t digiinse ve manalarini
tefekkiir etse dogru oldugunu bilir ve dolayisiyla stiphesi zail olur’ dememiz bizim
tefsir yapmammdlr”261 b

Kugeyri, eserinde sik sik adi gecen Hiseyin b. Fadl el-Beceli'ye (6.278/891) gore,
tefsirin rivayetle ilgili, te'vilin ise dirayetle ilgili oldugu yolundaki goriigiini de
nakleder™®.

Sonug olarak tefsir ve te’vilin manasi harfler ve ibarelere racidir. Bununla kelamin

manas! ve hitabin muhtevasi anla§111r263
¢) Rahman ve Rahim:

Rahman ve Rahim kelimeler: Kur’an’da pek ¢ok defa zikredilmigtir™®*. Cesitli
eserlerde bu iki kelime arasindaki ince farklar da ayrintilartyla incelenmis ve

a<;1k1'<111m1$'£1r265

258

<o Kuseyri, a.g.e., vr. 21b

Kuseyri te’ville ilgili olarak en-Nisi, 4/159 ve el-A’raf, 7/53 ayetlerini misal verir. Bk. a.g.e.,
vr. 21a.

260 el-Bakara, 2/2.

! Kuseyri, a.g.e., vr. 21b

%2 Kugeyri, a.g.e., vr. 21b.

3 Kugeyri, a.g.e., vr. 21b. Tefsir ve te’vil kelimelerini kargilagtirma ve daba genis bilgi igin bk.
Ton Manzir, Lzsanu ‘l-arab,; Ragib el-Isfehdni, el- Mufreddt ST garibi’l-Kur'an, s. 31, 380;
Muhammed Hamdi Yazr, Hak Dini Kur’an Dili,26-29 ; Ismail Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin
Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, , s. 7-15; Tefsir Usﬂlﬂ, s. 213-215.
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Rahman ve Rahim kelimelerinde ihtilaf edildigini sdyleyen Kugeyri, 6ncelikle bu
iki kelimenin Stryénice oldugunu iddia edenlere cevap verir. Kugeyri bu digtinceyi
kabul etmez. Zira bu kelimeler, Arapga “rahmet” kelimesinden mustak olup miibalaga
sigasinda “Rahmén” ve “Rahim” olarak kullanitmigtir™®®.

Arapga ve Stiryanicede Rahman kelimesinin birbirine uygun oldugu kabul edilmig
olsa bile Kur’an’in; “Onlara ‘Rahman’a secde edin’ denildigi zaman, ‘Rahméan nedir?

Senin bize emrettigine secde eder miyiz hig!” derler”®’ ayetinde Rahméan’in sifati

sorulmaktadir. Bu nedenle ayette “.e> iy’ (Rahmén nedir?) denilmig, “gooJicms”

(Rahmaén kimdir?) denilmemigtir. Migriklerin bilmedikleri, “rahman vasfi’dir. Kugeyri
burada . iy kavlinin, ta’zimin terkedilmesi bakimindan oldugunu sdyleyenlerin

goruglerine yer verir. Bu yoniiyle anlam; “Secde etmemiz gereken rab de kimmig?”
8

seklinde olur.*®®,
Kugeyri’'ye gore “rahmet” kelimesi Allah Teala’nin ezell ve ebedi olarak
vasiflandigs zati sifatlarindandir. Buna gore rahmetin anlami, Allabh’in nimet vermek

. e . o 8 . . 4o 269
istedigine nimetini verme iradesidir™".

Kendi arkadaglarindan “rahmet”in fiili sifatlardan oldugunu soyleyenlerin de
bulundugunu, bu konuda ihtilaf edildigini belirtir* .

Ayrica Mu’tezilenin rahmetin “nimet” oldugu gorisiinii kabul etmez”’". Ciinki
in’dm (nimet vermek) menfaat saglamadir. Siphesiz insan bazen malmin disinda
faydalandigy bir sey elde eder. Bunun 6rnegi zalim bir sultanin ikramudir. Ancak bu

- . . . 272
sultanin verdigine “bu bir rahmettir” denilemez”"*.

%1 Bu kelimelerin Kur’an’daki kullanimalart igin bk. Muhammed Fuad Abdilbaki, el-AMu 'cemit’l-

miifehres li elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, “R. HM.” md., s. 389-392

Daha genis bilgi i¢in bk. Beyhaki, Kitdbii 'I-esmd ve ’s-siféit, s. 50; Isfehdni, a.g.e., s. 191-192.

Kuseyrd, a.g.e., vr. 21b.

%7 el-Furkén, 23/60. Bu ayetin sebeb-i niizild olarak, Hudeybiye Anlagmasinda Hz. Peygamber,
antlagmay1 yazana, antlagmann bagmna “Bismilldhirrahménirrahim” yazilmasini soylediginde
Kureysliler; “Biz Rahméin ve Rahim’i bilmiyoruz” demisler, antlasmayr yazan da “Senin
yazdigin gibi ‘Bismike’lldhiimme’ yaziyorum” dedigi rivayet edilir. Bk. Ibn Kesir, Tefsiri l-
Kur’dni’l-azim, 111, 517.

265

208 Kuseyri, a.g.e., vr. 21b.

29 Kuseyrd, a.g.e., vr. 21b.

7% Kuseyr, a.g.e., vr. 21b. Ayrica bk. imamii’l-Haremeyn el-Ciiveynd, Kitdbi 'l-irsdd ild kavdidi’l-
edille f7 usili’l-i 'tikad, s. 138.

7! Kugeyri, rahmetin, mecazen nimet olarak isimlendirilebilecegini kabul eder. Bk. et-Tahbir fi't-

- tezkir, s. 86.

Kugeyri, a.g.e., vr. 21b,
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Rahman ve Rahim kelimeleri arasinda, miibalaga ifade etmeleri yoninden fark
olup olmadigmnda ihtilaf edilmigtir. Kugeyri’ye gore bu iki kelime arasinda bir fark
yoktur, manalari aynldlrm. Kuseyri burada bazilarinin, Rahman ismini Rahim’den
daha kapsamli kabul ettiklerini de belirtir. Bu farkliliga isaret etmek i¢in de “Rahmén-i
dinya” ve “Rahim-i ahiret” demislerdir. Kugeyri bu diigiinceyi “Rahmet” kelimesiyle
ifadelendirmigtir. Allah’mn rahmeti bu dinyada mi’min ve kafirlerin tamamina

o : . s 274
samildir. Ahirette ise bu rahmet yalnizca mii’minlere mahsustur™”.

2.Letaiful'l-isarat'taki Isari Tefsir Metodu

Mutasavviflarin yagamig olduklart zevk hallerine gore ilk anda akla gelmeyen,
fakat tefekkiirle ayetin igaretinden kalplerine dogan275 distincelerin neticesinde ortaya
¢ikmig olan 1gari tefsirde, Kur’an’in zahiri manasiyla uyusan bir tefsir 6zelligi vardir.
Tasavvufun nazari yoninden ¢ok ameli yoniyle irtibatl olan ig’an tefsirde,

mutasavvifin i¢ yapismin bir tezahtirti s6z konusudur.

Kuseyri’nin 1gari tefsiri de boyle bir zahir-batin uyumunun en giizel 6rneklerinden
birini teskil eder. Letdifit’I-Isardt, zahiri anlami esas almamakla birlikte, tamamen de
reddetmez. Bu anlamda Kur’an nassina bitiniiyle baghdir. Tasavvufun genel
cercevesi dikkate alindiginda, tefsirinde, Kur’an ve siinnetin diginda bir ¢izgiye ya da

satahat tirtinden ifadelere rastlaniimaz.

“Peygamber size neyi verirse onu alin; sizi neden nehyederse ondan da sakinin.
Allah’tan korkun; gtiphesiz Allah’in cezasi ¢ok siddetlidir”*’®
anlamda sunlan soyler: “Bu, Hz. Peygamber’e uyulmast ve O’nun takip edilmesi

. . C g 5277
konusunda gerekli olan prensiplerden birisidir”™" ",

ayetinin tefsirinde bu

Kusgeyri bu zahir? anlammn hemen akabinde, mutasavviflarin ilham ve kesf sonucu
elde ettikleri bilgilerin degerlendirilmesi konusunda 6nemli bir agiklamada bulunur:
“Kula gerekli olan, kendisine kesf sonucu meydana gelen hallerle olugan hatiralar: ilme
arzetmesidir. Eger, Kitap ve stinnetin kabul etmedigi bir sey bulunursa, bu durumda
sahibi dalélettedir”*”®,

273
274
275

Kuseyri, a.g.e., vr. 21b; Ciiveyni, a.g.e., s. 138.
Kuseyri, a.g.e., vr. 21b.

Siileyman Ates, Is 'drf Tefsir Okulu, s. 19.

75 e]-Hagr, 59/7

77 Kuseyn, Letdifa ’l-isdrat, 111, 560..

7 Kugeyrd, a.g.e., 111, 560.
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Kuseyri’nin Ehl-i stnnet cizgisindeki tasavvufi anlayigi ortaya koymasinda,
Sulemi’den 6nceki geyhi Ebi Ali Dekkak’m (6.405/1014) roli buyuktir. Ebi Al
Dekkak’in, tasavvufa intisabindan once Kuseyr’yi ser’l ilimleri 6grenmeye
yonlendirmesi, ileride iktisab edecegi tasavvufi diigiincesinin temelini olugturmustur.

Kuseyd olgunluk donemi eseri olan Lefdifii’l-IsGrdt’da sadece ig’ari tefsir
yapmakla kalmamis, edebl bir tslup da kullanmisgtir. Aymi zamanda Silemi
(6.412/1021) gibi tefsirinde ayet ve siirlerle istighatta bulunmustur. Bu siirlerin biiyiik
¢ogunlugu Stlemi’nin tefsirinden ahnmls279 zaman zaman da kendi siirlerine yer

- o: 280
vermugtir .

Letdif'te degisik itikadi mezheplerin digiince yanlisliklarmna da cevaplar verir.
Bunu, “Burada soyle sdyleyene bir cevap vardir®®', “Su diigiinceye bir cevaptlr”282
gibi ifadelerle yapar. Yine, “Burada suna bir isaret vardir™®®, “Ayet suna delalet eder”

ifadeleriyle de ayetin ruhuna uygun yorumlarda bulunur.

Cogu kez isim zikretmeksizin Kaderiyye, Mu’tezile ve Ehl-i bid’at mezheplerinin

yanlig diigincelerini ortaya koymaya calisir™®?.

Besmeley1, et-Tefsirii’l-Kebir’de oldugu gibi285 bir ayet kabul eden Kuseyri,
tefsirinin en 6nemh ozelliklerinden biri olarak, her surenin baginda bulunan besmeleyi,
sureye uygun olarak tefsir eder. Bu tefsirin, her surede farkli anlamlari haiz olmasi

nedeniyle, diger tefsirlerde goriilmeyen orijinal bir muhteva 6zelligini gosterir.
I ari tefsirine drnek:

Kuseyri’nin, yukarida genel hatlariyla anlatiimaya ¢aligilan is’ari tefsir metoduna

verilecek 6rnekler, bu metodunun daha iyi anlagilmasina yardimer olacaktir.

a) “Size va’dolunan (hesap giini) mutlaka gelecek ve siz ona engel

286
olamayacaksiniz”""".

79 Ates, a.g.e., s. 101,

9 Bk. Kuseyn, a.g.e. 111, 697, 702

2l Bk, Kuseyri, a.g.e., 1, 494

%2 Bk. Kuseyn, a.g.e., 11, 531, 542, 587..

3 Bk. Kuseyr, a.g.e., 1, 287, I, 258, 621.

=4 Kugeyri’nin bu konudaki gériislerine, “Kelami Goriigleri” boliimiinde yer verilecektir.
35 Bk Kuseyd, Tefsiru'l-kebir, vr. 17b.

%6 el-En’am, 6/134.
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Kugeyri bu ayette, emellerin kisa olduguna isaretin bulundugu kanaatindedir. Ona
gore emeli kisa olanin ameli de giizel olur; her gelecek olanin, zamani, eceli

yak1nd1r287.

b) “Insanlarm elleriyle isledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat cikmugtir”**®,
Kuseyri'ye gore burada karadan maksad “nefs’tir. Denizle kastedilen ise
“kalp”tir. Karanin fesada ugramasi, gaflette olmak, kotii niyet, haset, kin, ser ve fiski

irade etmektir.

Kalbe muhalif olan geyler uzerinde israrh olmak, kalp igin fesatlarin en
buyiklerinden biridir. Nitekim fillden 6nce kalbin 1tyiligine olan seylere niyetli olmasi
da kalp i¢in en buyuk iyiliklerdendir.

Kugeyri’ye gore gercek digi yapilan te’viller, azimetleri birakip ruhsatlara dalmak,
Allah’tan haya duymaksizin bati bir takim iddialara kalkigmak da insanlar igin fesat
olan hususlardir”™.

c) Yinus suresinin bagindaki besmelenin tefsirinde, besmelenin isitilmesi halinde

insan i¢in gerekli olan durumlar dile getirilir.

“Besmelenin duyulmasi her ibadet edenmin sifa bulmasi, niyet sahibinin
aydinlanmasi, vecd halinde hissini ve duyarliligim yitiren salikin sabretmesi, vecd
sahibinin imtihani, korku sahibinin hidayet bulmasi, arifin huzura kavugmasi ve tevbe

: L . . 5,290
edenin emniyet i¢inde bulunmasini gerektirir”".

B. KUSEYRI ve HADIS

Kugeyri’nin yasamis oldugu Nisdbur, Kugeyri oncesi ve onun yagadigi donem
itibariyle hadis ilmi bakimindan zengin bir birtkime sahiptir. Nitekim “Camiu's-Sahth”

sahibi Miislim b. Haccac el-Kugeyri en-Nisabdri (6.261/875) bu bolgede yetismistir™ .

7 Kuseyn, a.g.e., 1, 504.

2?8 er-Riim 30/41

9 Kugeyri, a.g.e., II, 121.Tam ismi Abdu'l-melik b. Hasen b. Muhammed b. Ishak. el-Ezheru'l-
ezheri el-IsferAyini'dir. 310/922 tarihinde dogmus, babasimin dayisi Ebli Avéinc'den hadis
dinlemistir. Zehebi, Siyeru a’ldmi ' n-nitbeld, XVII, 71-73.

20 Kuseyr, a.g.e., 11, 76 Zchebi, a.g.e.,, XVIIL, 227-228.

#' ibrahim Besytini, Kuseyri, haydtihsi, dsdrihf ve mezhebihd fi't-tasavvuf, s. 127.
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Yine Kugeyri’nin ¢agdaglart olan “el-Beyyi” lakabiyla anilan EbG Abdullah el-
Hakim (6.405/1014), Ebd Bekr b. Forek (6.406/1016)*, Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn
el-Beyhaki (6.458/1066)* hadis sahasindaki eserleriyle tanmmis meshur simalardir.

Kuseyri, Nisdbur’un bu ortamindan etkilenmis, Isldm? ilimlerin diger dallariyla
oldugu gibi hadisle de ilgllenmigtir. Hatta bu megguliyeti 6mriniin sonuna kadar
devam etmigtir. Hadis egitimini birgok alimden hadis dinleyerek tamamlamigtir. Hadis
aldigt hocalan arasinda: Ebil-Hiseyn el-Haffaf, Ebl Nuaym el-Isferayini
(6.400/1009), Ebir’l-Hasan el-Alevi (6.441/1049), Abdurrahman b. Ibrahim el-
Miizekki (6.397/1006), Abdullah b. Yasuf, Ebl Bekr b. Firek (6.406/1015), Ebi
Nuaym Ahmed b. Muhammed, Ebi Bekr b. Abdus, Ebi Abdurrahman es-Silemi
(6.412/1021), Ibn Bakiiyeh (6.428/1036), Ali b. Ahmed el-Ahvezi, el-Hakim, Ebi’l-
Hiiseyn b. Bigrén ve daha birgok alim bulunmaktadir™”.

Kuseyri daha once de zikrettigimiz gibi, iglerinde Ebd Muhammed Civeyni ve
Beyhaki’nin de bulundugu bir toplulukla hacca gitmis, Hicaz ve Bagdat’ta dénemin
alimlerinden hadis dinlemistir™>.

O, yalnizca hadis 6grenmekle kalmamig, aym zamanda degisik zaman ve yerlerde
hadis dersler1 de vermugtir. 437/1045 senesinde bir hadis 1mld meclisi olusturmus,
Omriiniin sonuna kadar da bundan geri kalmamustir. Hadis imld meclislerini birtakim

beyitlerle siislemis, hadislerden baz igaretler ve ince anlamlar g1karm1§t1r2%.

Kugeyri’nin 448/1056 yilinda Bagdat’a geldigini, hadis dersleri verdigini ve
Bagdathlarin da, ondan hadis yazdiklarii kaydeden Hatib Bagdadi (6.463/1095),
Kuseyri’nin ifadesinin hos, hitabetinin giizel, vaazinin tatli oldugunu ve ayni zamanda

hadis sahasinda giivenilir bir alim oldugunu anlatir””’.

Kuseyri’nin derslerine katilarak hadis 6grenenler de olmugtur. Ondan rivayette
bulunanlar arasinda oglu Abdilmun‘im (6.532/1137), torunu Ebii’l-Esed
Hibetirrahman (6.546/1151), EbG Abdullah el-Furavi (6.530/1136), Zahiri’s-

22 ibn Fiirek’in hayat1 i¢in bk. Siibki, a.g.e.,, 128-135; Musa Muhammed Ali, Miiskilii’I-hadis ve
beydniihu (giris bolimii), s. 1-30.

**  Beyhaki’nin hayat1 ve eserleri igin bk. Abdiil Ali Abdiithamid, e/-Cdmi’ li su’abi’l-imdn (giris
bolimiy), s. 1-63.

4 Siibki, a.g.e., V, 153-154;

5 giibki, a.g.e.,V, 156.

6 Siibki, a.g.e.,V, 156

7 Zehebi, a.g.e., XVIII, 230.
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Sahhami (6.533/1138) Abdiilvehhab b. Sahi-Sazyahi (6.535/1140), Vecihii’s-Sahhami
(6.541/1146), Abdillcebbar el-Havari ve Ebli Bekr Ahmed b. Ali Bagdadi
(6.463/1071) sayilabilir™®.

Kuseyri, bir taraftan hadis dersleri verirken diger taraftan da hadisle alakali eserler
te'lif etmigtir. Bunlar arasinda yer alan, “Kitdbii’l-Erba’in fi 'I-Hadis™™ ile “Nasihu’l-

Hadis ve Mensihuhii>* adli kitaplart bunun 6rnekleridir.

Tasavvufa dair yazmig oldugu meshur risalesinde yiz kadar hadis yer almaktadir.
Bu hadisleri isnadlariyla birlikte vermektedir. Tasavvuf konularmni agiklarken takip
ettigi metodda, oncelikle konuyla ilgili Kur’an ayetlerini, daha sonra da hadisleri
zikreder. Bunu yaparken “Seriat ile hakikati cami””®! tinvanina yakigir bir tarzda,
tasavvufu givenilir bir bagla gseriata baglamaytr amaglar. Tasavvufun hadisle

desteklenmesi noktasinda, daha 6ncekilerin yolundan aynlmam1§t1r302.

Peygamber (s.a.v.))m mi'racint konu alan “Kifdbii’l-Mi’rdc”’inda da hadis
rivayetine onem verir. Bu kitabinin yaklagik Ggte biri, rivayet edilen hadislerden
olugmaktadir. Zikrettigi hadislerin hemen hemen tamamimnin senedlerini verirken bu
konuda kendi tenkitlerini de dile getirir. Mi’rac konusundaki sahih hadislerin, Enes b.
Malik’den (6.93/711) rivayet edilenler oldugunu belirtir. Bagka sahabilerden gelen
hadisler ise daha ziyade bir agiklama mahiyetindedir. Enes b. Malik, mi’rac hakkindaki
haberlerin bir kismimi dogrudan Hz. Peygamber’den isitmis, bir kismun1 da Eb( Zerr
el-Gifari (6.32/652), Malik b. Sa’saa’ ve Eb{i Hiireyre’ye (6.58/678) isnad ederek

rivayet etmigtir’ >

Kuseyri, Kitabi’l-Mi’rdc’daki hadislerin bir ¢ogunu hocasi Ebi Nu’aym el-
Isfereyani’den semai yoluyla rivayet etmistir. Bunun disinda Eb(i Abdullah el-Bezziz
(6.410/1019), Ebl Hiiseyin Muhammed b. Fadl, Eb(i Abdullah el-Miizekki ve Ebi’l-
Hasen Ali b. Ahmed b. Ahvezi’den de rivayetlerde bulunmustur®**.

Mi’'rac ile ilgili rivayet ettigi ondort hadisin, sahih hadis kitaplarinda mevcut
oldugunu belirten Kugeyri, bunlarin diginda bagka hadislerin de bulundugunu zikreder.

8 Subki, a.g.e., V, 154

2 Berlin Milli Ktp, Nr:1457, (vr. la-13a)

30 Katib Celebi, a.g.e., 11, 1920

T Subkd, a.g.e., V, 155, el-Yafii, a.g.e., III, 91.
Besyfini, a.g.e., s. 128.

Kuseyri, KitdbiiI-Mi rdc, s. 28.

Kuseyri, a.g.e., s. 28.
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Bunlardan Zeyd b. Ali b. Hiseyin vasttasiyla, Ali b. Ebl Talib’den rivayet edilen
hadise yer verir. Hadis ezamin talimi ile ilgilidir. “Hz. Peygamber ezan talimine
bagladig1 zaman Cibril (a.s.) kendisine binmest igin Burak ad:1 verilen bir hayvan getirdi
(...) Burak’a bindim. Nihayet Rahman’m bulundugu “hicab”a ulastm™®. Hadisin
tamamuni  zikreden Kuseyrl, hadis konusundaki endigesini dile getirir. Hadisin
metninde yer alan “hicab” lafzinin te’vil edilmesi gerektigini sdyler. Ona gore bunun
anlami; “Daha sonrasina hi¢ bir mahlukun ulasamadigi hicaba ulagttim” olmaldir.
Allah’in, kullarinin ulagtigt bir mekani yaratmasi kagindmazdir. Ancak Allah Teala
mekanla smirlanmaktan ve yakin olsun, uzak olsun mesafeyle sinirlanma

v . . - 306
diistincesinden miinezzehtir .

Kuseyri’nin Kitdbii’l-Erba’in’inde yer alan hadisler ise, genellikle ahlaki ve

tasavvufi konularla ilgili hadislerdir®®’.

Kaynaklarda ismi gegmekle birlikte, Kuseyri’nin ginimize kadar ulagtig
bilinmeyen “Ndsihu’I-Madis ve Mensithuhii” adli eseri ise, isminden anlagilacag tizere
hadis ustlii konularindan olan “nesh” meselesini ele almaktadir. Nesh meselesinin
hadis ilminin en gii¢ konularindan birini tegkil ettifi ve bu konuya, hadiste hifz ve
itkan bakimindan en yitksek mertebeye ulagmig imamlarin vakif olabilecegi®®® dikkate
almirsa, Kugeyri'nin genel olarak, tasavvufi yoninin diginda hadis ilminde de hatirt
sayilir bir alim oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar.

C. KUSEYRI ve FIKIH

Kuseyri’nin hayatinin ik yillart olan Selguklu Sultani Tugrul Bey devri (428-
455/1037-1063) itikadi ve fikhl mezhep tartigmalarinin yogun vyagandigi bid’at
firkalarinin yam sira, Safil mezhebi mensuplarmin da camilerde telin edildigi bir
dénemdir’®. Buna karsilik, Alparslan donemi ise (455-464/1063-1074), 6zellikle vezir
Nizamiilmilk’in gayretleriyle, Sinn mezhepleri ve bilhassa Hanefi ve Safii mezhebleri

i¢in parlak bir dénem olmusturw)‘

5 Kuseyd, a.g.e., 5.29 vd.

306 Kuseyri, a.g.e., s. 39.

%7 Kitabi’l-Erba’in ile ilgili daha genis bilgi, “Eserler” kisminda verilecektir.

% Talat Kogyigit, Hadis Usflii, s. 146.

% Siibki, a.g.e., 111, 391.

319 Siibki, a.g.e., IV, 158; Kéymen, Alparsian ve Zaman, 111, 466, Bu konuda ayrmuli bilgi icin
bkz. Mehmet Serafeddin, Selguklular Déneminde Mezihip, I, 105-106.
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Bir $Safit fikihgisi olarak’"! Kusgeyri, “ayrilifa dustiginiz herhangi bir seyde

hizkiim vermek Allah’a aittir”>"?

Peygamber (s.a.v.)’in sinneti, Ummetin icma’it ve kiyas oldugunu zikreder. Zira

ayetinin tefsirinde tegri’ kaynaklarinin Allah’mn kitabi,

hitkiim vermek bu kaynaklarla mimkiindir. Bunlarla agiklanan ise geriatin esaslaridir.
Seriatin tamamu ise Allah’in kitabinda mevcuttur. Siiphesiz Allah’mn kitab1 bu tegri’
kaynaklarinin dogruluguna delalet eder’”.

Hz. Peygamber’in immetinin icma’1 kesin bir hiiccettir. Bu konuda Kur’an’in:
“Boylece sizi vasat(orta)bir iimmet yaptik™'* ayeti buna delildir. Ayetteki “vasat”

kavramindan maksat adalettir. Adalet ise s6ziin gegerli olmasidir®"’

. Ummetin tamami
hata tlizerinde icma etmekten korunmustur; hata {izerinde birlesmez. Ummetin bu
konuda yapmasi gereken Allah Raslli (s.a.v.)’in stnnetine dayanmaktir. Siinnete
uymayan bir sey kabul edilemez’"®. Miislimanlarin bir konudaki icmalari hiiccettir.

Bid’at islemekse dalalettir’"”.

“Iste biz, Kur’an’1 apagik ayetler olarak indirdik™'® ayetindeki “apacik ayetler”,
Allah’in kullan i¢in ortaya koydugu bir takim deliller ve alametlerdir. Bu deliller, akal,
nakil ve ictihadla ortaya konulan bilgilerdir’".

Kuseyri'nin orteiya koydugu bu kanaat, mutasavvif usil-i fikh1 agisindan onemli
bir husustur.

Kuseyri’nin 6ncelikle akla deger vermesi ve daha sonra nakil ve irfan neticesinde
elde edilen bilgileri agiklamig olmasi ayri bir énem tagir. Ayrica tasavvuf risalesi er-
Risale'de ser’l hitkimlerin kaynaklarina ittiba etme bakimindan mutasavviflarin seriata
bagli olduklarini, seriatla hakikati bagdastirdiklarini zikretmesi, mutasavviflarin fikha

karg! tutumlarini miisbet yonde oldugunu ortaya koyma galigmalarinin bir sonucudur

Bu konuda Riiveym (6.330/942), Ibrahim Havvas (6.291/904), Ebi Osman Hiri
(6.298/910Y*°, Eb( Said Harrdz’in (6.277/890) zahir-batin®*'; Sehil Tusteri’nin

n Zehebi, a.g.e., 227

12 es-Shird, 42/10.

33 Kuseyn, Letaif 'l-isarat, 111, 344.
4 ol-Bakara, 2/143.

35 Kuseyrd, el-Fusal fi l-usil, s. 76

18 Kuseyni, Letdifii 'l-isdrat, 1, 132-133
o7 Kugeyri, a.g.e.,1, 629.

718 el-Hacc, 22/16.

19 Kuseyrd, a.g.e., 11, 534.

320 Kuseyri, Risdle-i Kugseyri, s. 423.
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(6.273/886) fiilerin geriata uygun islenmesim; Ebi’l-Kasim Ciineyd’in (6.297/909)
seriat-hakikat’™ EbQ Muhammed Ceziri’nin (5.321/933) usul-fird®™®*, ibn Atd’n
(6.309/921) ilim-hikmet-tevhid®®’, Miimsad Dineveri (6.299/911)**°, Ibn Miindzil’in
(6.330/941) seriat ve hakikat’>, Eb(i Bekr Tamestani’nin (6.340/951) kitap-siinnet’>®
uyumuna iligkin s6zlerini zikretmesi, Kuseyri’nin senatin zahirine gosterdidi

ehemmiyete 6rnek tegkil etmektedir.

Ser’i ilimlerle ameli birlestirme konusunda Davud et-Tal’yi (6.165/781) 6rnek
verir. Meclisine devam eden Davud et-Téat’ye; “Ser’l ilimleri muhkemlestirdi” diyen
Imam A’zam (6.150/767) onun; “Geriye ne kaldi?” sorusuyla muhatap olur. Bunun
iizerine Ebli Hanife; “Onunla amel etmek” diye cevap verir. Imam A’zam’m bu
sozinh kendisi i¢in bir isaret kabul eden Davud et-T4i, onun meclislerine, soru sorma
konusundaki arzusunu frenleme, hi¢ bir kimseyle konugmama sartiyla devam
etmistirm.

Kuseyri’nin fikihla ilgili olarak miistakil bir eseri bulunmamaktadir. Bununla
birlikte, “et-Tefsirii’l-Kebir” ve “Letdfii’l-IsGrdf’ta ahkam ayetlerinin tefsirinde fikhi
goruglerini agiklamigtir. Ancak bu iki tefsirinin genel 6zellikleri bakimindan ahkam

ayetlerinin tefsirine genis bir yer ayirmaz.

Burada, fikhi gortslerine 6rnek olmasi igin, keldle ve mirasla ilgili durumu ve

iddet konusundaki ayetlerin tefsiriyle ilgili agiklamalarina yer verilecektir.
a) Kelile'nin mirasi

Nisa suresinin 12. ve 176, ayetlerinde yer alan “keldle”nin tanim ve mirasdaki

durumuyla ilgili et-Tefsirii’I-Kebir 'de genis agiklamalarda bulunur.

Kugeyri oncelikle kelimenin etimolojik tahlilinden ve kullanimindan hareket eder.
Kelale kelimesi tipki “d’y” ve “dy¥s” gibi masdardir™’. Erkek, kadin ve bir topululk

321
322
323
24

Kuseyrd, a.g.e.,s. 409.
Kugeyri, a.g.e.,s. 411.
Kuseyri, a.g.e.,s. 431.
Kugeyri, a.g.e.,s. 403.
Kugeyri, a.g.e.,s. 391.
Kuseyri, a.g.e.,s. 413.
Kuseyri, a.g.e.,s. 435.
Kuseyri, a.g.e.,s. 407.
Kugeyti, a.g.e.,s. 422.
B0 Kuseyr, et-Tefsivii'I-kebir, vr. 216b. Krs. Kurtubl, e/-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'én,V, 78.
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hakkinda kullaniir’™'. Bu kelime esasen, “yorulup kuvvetten diismek™ > veya
“etraftan kusatilmak” manalarmda bir masdardir’™. “Kelal” kelimesi birinci anlamda,
“kil” de ikinci anlamdadir. Bagt gevreleyen tac igin de “iklil” denilmigtir’*. Kelale
kelimesi iklil’den miuigtaktir. Bagin iki tarafin1 kugatir. Bundan maksat usul ve fliri’u
olmayann ikinci derecede mirasct olmasidir®>”.

Keldle konusunda alimler ihtilaf etmiglerdir. Bu konuda sahabeden degisik
rivayetler zikredilmigtir. Hz. EbG Bekir (r.a.)’in tercihine gore keléle: “ana-baba ve
gocugun diginda kalanlar”dir. Hz. Omer (r.a.)’a gore ise kelale: “gocugu olmayandir”.
Kendisine keléle konusunda soruldugunda, “bana gore keldle, gocugu olmayandir. Bu
konuda Ebfi Bekir’e muhalefet etmekten haya ederim” demistir”°. Hz. Eb( Bekir'e
kelale hakkinda sorulunca; “Bu konuda kendi goriisimi soyluyorum; eder isabet
edersem bu Allah’tandir, hata edersem bu benden ve geytandandir. Allah ve Rasili

bundan beridir. Keléle, cocugu ve babasi olmayand1r337” cevabini vermigtir.

Ebl Ubeyde’ye gore keldle masdardir; kiginin iki tarafi olan babasi ve ¢ocugu
olmaksizin 6lmesi ve geriye mirasgilarimn kalmasi nedeniyle bu isim verilmistir’®. Ebg
Ubeyde’nin bu goriisii, EbG Mansir, ibn Arfe ve Kulebi’nin de gorigiidir. Bir diger
tammla da keldle, usul ve fur(’u olusturan soy ¢izgisinin digindaki yakinlik
demektir’®.

Kuseyri, Lefdifii’l-Isdrdf'ta ise, aym ayetin tefsirinde, insan psikolojisinin genel
yapisina uygun bir agiklamada bulunur. Ayette akrabalarin mirasa hak kazanmalari,
neseb yonilyle varis olmalaridir. Insan igin 6liim kaginilmazdir. Sanki, bir varlik olan
insamin Oliimi, hemcinsleri igin Gzintl vesilesidir. Bu Giziintiiyii ve acilari paylagan,
tahammil eden ise insanin en yakin akrabasidir. Bu nedenle 6lenin mirasinda hak
sahibi olan akrabasidir. Mirasgilarin kalplerinin buruklugu ve sikintilarindan dolays,

AT o 341
6lenin mali onlara verilmigtir™ .

331

Ki 1, a.g.e., vr. 216b
o Kuseyrd, age., vr

Kuseyri, a.g.e., vr. 216b.

3 Bk. Ibn. Manzir, Lisinu'l-arab, “Kelale” meddesi.

P4 Kurtubi, a. ge,V, 76

B35 jon Kesir, a.g.e., 1, 693.

6 Kuseyr, a.g.e., vr. 216b; bn Kesir, a.g.e.,1, 293; Kurtubi, a.g.e.,V, 77.
7 Kugeyr, a. g.e., vr. 216b..

38 Kuseyri, a.g.e., vr. 217a.

P Kurtubi, a.g.e.,V, 76.

*° Bk. Ibn Kesir, a.g.e.,1, 693; Muhammed Hamdi Yazr, a.g.e., II, 1310,
¥ Kuseyrd, Letdifit'l-igarat, 1, 318.
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Kuseyri, insan tabiatinin sosyal gergekliginin bir tezahtirii olarak ortaya konulan
bu durumu, sinnetullah seklinde izah eder. Ayrica boyle bir kanun, belli bir
toplulugun zannettigi gibi Allah i¢in viicGbiyet de ifade etmez .

Onun ortaya koymaya galigtigi miras taksiminin hikmetini belirlemektir. Ona gore
yapilan taksimle, miras konusunda gorillen digmanliga son verilmigtir. Bu dilgmanligin
kaynag: ise insanin kendi yapisinda aranmalidir. Mal, insana sevdirilmigtir. Nefisler
yaratilig itibariyle mala kargi ihtiras igindedirler’® .

Insanin arzu ve agin isteklerinin frenlenmesi, bu konuda adaletin saglanmasi,
belirli hiktmlerin vaz’ edilmesiyle mumkindir. Bu noktada Kusgeyri, boyle bir
durumun aksini diginmek istemez. Eger mirasin taksimi konusunda bir nas
bulunmamig olsaydi, bu durumda ictihatta bir karigiklik meydana gelirdi. Bu ise,
cekigmeye, herkesin istiin gelmeye ¢aligmasina yol agar, neticede miras konusunda bir

diismanhgin olusmasi kagimlmaz olurdu™*.
b) iddetin Durumu:

“Bosanmig kadinlar t¢ kur’ (adet veya temizlik siiresi) bekleyip kendilerini
gozetirler”* ayetinin tefsirinde, iddet middeti konusundaki goruslerini dile getirir.

Oncelikle “c 3 kelimesinde ihtilaf edildigini belirtir. “s53” kelimesinin miifredi
“s 3(kuru)”dir. Bazilarina gore kelimenin anlami, “bir geyin vaktinin gelip gegmesi”dir.
Bu c¢ergevede riizgarm esmesi anlaminda “m ;87 denilmistir. Kadmin hayiz
miiddetini ifade etmek igin de “# i 37 kullanilmaktadir.

Buradan hareketle “s 3” kelimesinin anlamu, Kisa? (6.189/805), Ferra, Ibn Abbas

(6.68/687), Ibn Mes’tid (6.34/654), Ahfes (6.177/793) tarafindan “hayiz middeti”

olarak kabul edilmigtir’*,

2 Kuseyri’nin soziinii ettigi bu disiince, mu’tezilenin; “Kullart i¢in, onlarin salahina, faydasina

olamt yapmas: Allah’a vacibtir” tarzinda ifade edilen “Salah-aslah” meselesidir. Bk. Sehristini,
el-Milel ve 'n-nihal, 1, 45.

Kuseyri, a.g.e.,1, 395

Kuseyri, a.g.e., 1, 395.

> el-Bakara, 2/228.

¥ Kuseyrd, et-Tefsiri'l-kebir, vr. 138a; Krs Ibn. Kesir, 1, 405.
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Hz. Aise (r.anhd.)’dan gelen bir rivayette ise “s!39” kelimesi ;b3
anlamindadir. Yine “s 37 kelimesinin “ezddd”dan oldugu belirtilmig; hem “hayiz”, hem

de “temizlik” 1¢in kullanimigtir®®’.

Kuseyri, Hz. Peygamber (s.a.v.)’mn “Hayizli giinlerinizde namazi birakin™**

hadisiyle, “Adetin geldigi zaman namaz kilma™** hadisini delil gostererek, buradaki

“kur’”’dan maksadin “hayiz” oldugunu benimser>>’.

Kuseyri’nin benimsedigi bu gorts, hanefilerin gortigiidir. Hanefilere gore “kur™
hayiz manasinu ifade eder. Hulefd-1 Réagidin Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Ebu’d-
Derda, Ubadde b. es-Samit, Zeyd b. Sabit, Ebl Musa el-Es’ari ve Ma’bed el-
Cuheni’nin gorisleri bu dogrultudadir. Imam $afil ve Imam Malik’e gore ise kur’
kelimesi “tuhur” anlamindadr. Hz. Aise ve Ibn Omerin gorigleri de bu
do z(';r,rultudadlrg'5 !

Kuseyri, her ne kadar safil olarak bilinse de**® zaman zaman bu mezhebin diginda

goris beyan etmesi, mutlak miictehid>> olmasmnin bir sonucu olsa gerektir.

Kuseyri Letaif’te iddet konusundaki fikhi hitkiimleri beyan ettikten sonra ona dair
bir takim hikmetleri de dile getirir. [ddet her ne kadar seriatta, rahmin temizlenmesi ve
iyilesmesi olsa da, bunun 6tesinde anlamlari da vardir. Iddet, bir vefa duygusudur. Bu
vefa duygusu, hamile kadwnlar i¢in ¢ocugunu dogurmasiyla gergeklegir’*. Bunun
yamnda boganmig kadinlar igin durum aymidir. Iddet miiddeti bosanan ciftlerin onceki
evliliklerine olan saygilarmin bir ifadesidir. Bu denenle de belli siire gegmeden bir

bagkastyla evlenmezler’.

7 Kugeyrd, a.g.e.,, vr. 138b. Krs. fbn. Kesir, 1, 404

8 Tirmz, “Taharet”, 94; Eb{i Davud, “Taharet”, 107, Nesai, “Taharet”, 134, “Hayz”, 4; Ibn.
Miéce, “Taharet”, 115.

> Ebfi Davud, “Taharet”, 107; Nesai, 74, “Taharet”, 1324, “Hayz”, 4.

350 Kuseyri, a.g.e., vr. 138b.

1 foniy’l-Hamam, fethu l-kadir, 111, 270.

2 Zehebi, a.g.e., XVIIL, 227.

33 Abdiilgafir b. ismail, a.g.e.,s. 513; Yafil, a.g.e. ITI, 92.

3 Kuseyni, Letdifi l-igdrat, 1, 180.

5 Kuseyn, a.g.e.,1, 180.
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Kuskusuz 6liim biyiik bir olaydir. Bununla birlikte bu ayrilik ihtiyari bir durum da
degildir. dolayistyla bu vefa duygusunun ifadesi olan iddet, 6mriin sonuna kadar da

356
devam etmez™ .

D. KUSEYRI ve TASAVVUF

Kugeyri'nin islami meselelere bakigindaki hakim unsur, onun tasavvufi yonidir.
Yazdigi eserlerde onun bu tarafi agik bir gekilde gorilir. Bu yiizden de Islam
diunyasinda -¢zellikle de tasavvuf risalesi sebebiyle - mutasavvif olarak taninmuigtir.

Bununla birlikte diger Islami ilimlere olan yakinligs; onun, zahir-batin iliskisini
muhafaza etmesini saglamig, Ehl-1 siinnet distincesinin bir savunucusu durumuna

getirmigtir.

Kuseyri’nin tasavvufla 1l gili temel gorisleri seyhleri Ebl Al Dekkak
(6.412/1021) ve Abdurrahman es-Siilemi’ye (6.412/1021) dayanr. Ozellikle Ebii Ali
Dekkéak’mn ismi Tasavvuf risalesinde gok sik gegmektedir.

Ebl Ali ed-Dekkdk’la baglayan tasavvuf silsilesi; Eb{i’l-Kasim Nasrabazi
(6.367977), Sibli (6.334/945), Cineyd el-Bagdadi (6.297/909), Seriyyii’s-Sakati
(6.257/870), Ma’ruf el-Kerhi (6.200 veya 201/815-816), Davud et-Tai (6.165/781),
Ferkadii’s-Senci, Hasan Basri (6.110/728), Enes b. Malik (6.93/712) yoluyla Hz.

Peygamber (s.a.v.)’a ulagir™ .

Kuseyri, bir tasavvuf tarihgisi olarak kaleme aldig1 risalesinde mustakil bir baghk
altinda "tasavvuf' kelimesinin mengei, tarifleri tizerinde durarak bu konuda genis

agiklamalarda bulunur.
1. “Tasavvuf” kelimesinin mensgei ile ilgili goriisleri

Tasavvuf kelimesinin igtikakt hakkinda gesitli nazariyeler vardir. Kugeyri de, ileri
strilen bu nazariyelerden bazilarini  zikrederek, bunlar hakkinda kendi

degerlendirmesini yapar.

*° Kuseyri, a.g.e.,], 185. Kuseyri’nin fikhi goriigleri konusunda daha genis bilgi igin bkz. Besy(ini,

ag.e.,s. 134-142.
*7 " Abdiilgafir b. Ismail, a.g.e., s. 513-514; Siibki, a.g.e., V, 157.
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a) SOfi kelimesini Hz. Muhammed (s.a.v.)'in mescidindeki Ashab-1 Suffa’ya
nispet edenler olmugtur. Kugeyrl boyle bir nisbetin dogru olmadifina, zira, “suffa”

kelimesinin nisbetinin bu gekilde kullamlmadlgma358 igaret eder”>.

b) Sifi kelimesinin “safa”’dan mugtak oldugunu ileri strenlerin gorigi de dil
1

yénijnden36° dogru degildir™®".

c) SOfi kelimesi “saf’tan miistak da degildir. Her ne kadar shfiler ziimresinin
Allah’a olan muhabbetleri, yakinliklari nedeniyle mana bakimindan dogru olsa da bu
da dil yoninden®® dogru kabul edilmez.

d) “Stfi’nin “yin” manasina gelen “suf’ kelimesinden miugstak oldugunu soy-
leyenler de olmustur363. Bu kanaatta olanlara gore, bir kimse, kamis (gémlek) giydigi
zaman nasil “takammase” denilirse, “suf’tan bir elbise giydigi zaman da “tasavvafe”
denilir’®. Bunun bir izah tarzi oldugunu séylemekle birlikte Kuseyrd, “sifi"nin yiin
anlaminda “suf’tan miigtak olmasimi dogru bulmaz. Buna gerekge olarak da sifiler

toplulugunun 6zellikle “suf” giyinmis bir topluluk olmadig: distincesini ileri siirer.

Ona gore, bu ismin Arapca oldugunu gosteren bir kiyas ya da bir igtikak yoktur.
Bu kelime agikca anlagilacagy iizere “lakap” gibidir.

~

Sonug olarak“safi” kelimesi belirli bir kelimeden mugtak degildir. Boyle bir
isimlendirme bu toplulugun halinin bir ifadesidir. Tek bir kisi igin “stfi,” topluluk i¢in
ise “shfiyye” denilmigtir.

Ayrica bu kelimenin lafzi bir kiyasa ya da miistak olmaya ihtiyact yoktur. Zaten bu
365

topluluk meshurdur, bilinmeyen bir topluluk degildir

358

= “Suffa”nin nispeti “suffi”dir. Ibnii’l-Manzur, a.g.e.

Kuseyri, er-Risale, s. 279. Ayrica krs.. Ebii Bekr Muhammed b. Ishak el-Keldbazi, Dogus

Devrinde Tasavvuf s. 53; Ali b. Osman b. Ebi Ali Ciilldb Hucvirl, Kesfii l-mahcib, Hakikat

Bilgisi , 11I; Eb(’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cev#, Telbisu Iblis, s. 186; Tbn Haldun, Siféu’s-

Sail, Tasavvufun Mahiyeti, 1977, s. 99.

30 «Safa”mn nisbeti “safevi”dir.

*'" Ebfi Nuaym el-Isfahni, Hilyetii l-eviiyé ve tabakdtit l-asfiyé, s,17

62 Kuseyr, e.g.e., s. 279 Krs. Eb{i Nasr es-Serrdc et-Tisi, e/-Luma , s. 40-41; el-Keldbaz, a.g.e.,
s. 53; Ebli Nuaym el-isfahani, a.g.e., ; Hiicviri, a.g.e., s. 111; Ibnii’l-Cevzi, a.ge., s. 186;
Sithreverdi, Tasavvufun Esaslar: , s. 73; bn Haldun, Mukaddime , 11, 541; R. A, Nicholson,
Fi’t-Tasavvufi 'I-Islam? ve tarihihi,s,

% Bk. Siihreverdi, a.g.e., s. 74.

Kuseyri, er-Risdle, s. 279.

% Siileyman Uludag, Islam Digiincesinin Yapist, s. 124.
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Kugeyri’nin birgok kaynakta belirtilen “sifi”nin “stif’tan geldigi diigtincesini kabul
etmemesini, genelde tasavvufun mengeini zahiri birtakim sebeplere baglama endigesini
tagimasinda aramak miimkindir. Cinka sOf (yiin giyme) yalniz bu insanlara has bir
ozellik degildir. Tasavvufun nivesinin, ilk donemlerde yaganan ve uygulanan dini,
manevi, ruhani ve ahlaki hayat bigimi olan zithd hareketinin iginde oldugu®®® kabul
edilecek olursa, bu hareketle vasiflanmayan, bununla birlikte zahiri gortntileriyle

. . Co . - 367
“stf” (yin giyme)y1 strdiirenlerin varligi s6z konusu olacaktir

. Boyle bir distince;
Kugeyri’nin nazarinda, ilk donem zihd hareketinin devamu niteliginde olan gergek

tasavvuf diigtincesine aykir1 bir digiince olacaktir.

“Stfi” kelimesinin mistak olmadigi konusundaki goriigiini ¢agdast ve arkadag
olan Hucvir?’de (6.465/1072 veya 470/1077) aynen benimser. Ona gore de “sifiyye”
ozel isimler nevinden olmak tzere bu topluluga verilmig bir isimdir. Cinkid bu
toplulugun vasiflari, kendileri i¢in bir igtikak hissettirmeyecek kadar agiktir ve

biyiiktir'®®.

Kugeyri’nin bu kanaatini kismen benimseyen Ibn Haldun, siifi kelimesinin
369

&~

siif’tan mustak oldugunu kabul etmekle birlikte™, bu kelimenin bu ziimreyi

bagkalarindan ayumak igin, kendilerine verilmis 6zel bir isim oldugu kanaatina

370
varir .

2. Tasavvuf anlayis::

Kugeyr’nin tasavvuf anlayigi sahve, temkine ve marifete agirlik veren ve Ciineyd
el-Bagdadi (5.297/909) tarafindan temsil edilen sahv’”' ekoliine dahildir’””. Bu
anlayigta, itidale, orta yola ve zahiri ahkama riayet etmeye daha fazla agirlik
verilmigtir. Bu donem, tasavvuf tarihinde zithd dénemini takip eden hicri II. asrin

sonundan, tarikatlarin dogusuna kadar gegen iig-ii¢ buguk asirlik bir dénemdir®”.

Kuseyri, e.g.e., s. 279.

%7 Ebi’l-Hasan Ali el-Hucviri’nin (6.469/1077), sifilerin clbisclerini giymis, gercek

mutasavviflardan beklenmeyen davraniglar iginde bulunan bir grupla olan iliskileri hk. bk.

Hucvitd, KegfitI-Mahcup, Hakikat Bilgisi, 1982, s. 151-152.

Hiicvird, a.g.e., s. 111.

" fon Haldun, Mukaddime, s. 541

70 on Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 101.

71 Sahv, bir tasavvuf deyimi olarak; “hislerini vitiren ve kendinden gegen arifin hissine dénmesi,
kendine gelmesidir.” Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligil, s. 411.

72 Uludag, a.g.e., s. 125.

3 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlarwyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 87, Mustafa Kara, Tasavvuf ve

Tarikatlar Tarihi, s. 101.
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Diger taraftan Keldm’a ve akici digiinceye yakinlik bakimindan Kugeyri’nin
tasavvufl ¢izgisi Haris el-Muhasibi (6.243/857), Serrdc (6.378/988), Eb{i Talib Mekki
(6.386/996), Keldbazi (6.380/990) ve Gazzali'nin (6.505/1111) temsil ettigi bir yol
olarak degerlendirilmigtir. Bu anlayigda, tasavvufda akilciliga ne kadar 6nem vermek
mumkiinse o kadar dnem verilmigtir. Kugeyr?’nin i¢inde bulundugu bu stnni tasavvuf

anlayiginda; temsilcilerinin ayni zamanda birer kelam alimi olmalarinin roliy bityiktiir. .

Ozellikle Kuseyri oncesi fikih alimlerinin tasavvuf ve mutasavviflara kargi
tutumlari, zahir-batin gekismelerinin Isldim tarihinde 6nemli bir rol oynamasi,
Kugeyri’nin tasavvufi diigiincesini temellendirmede 6nemli etkenler olmugtur. Bu
anlamda, Tasavvufa dair risalesinde, bozulmaya yiz tutmus mutasavwiflarn

akidelerine geki diizen vermeyi amag¢ edinmigtir.

Tasavvufun amaglarindan biri Hakk’in rizasimi kazanma ve ebedi saadete ulagmak
icin nefsi terbiye etmedir. Bu yola giren miirid igin 6ncelikle gerekli olan geyler vardir.
Kuseyri bu noktada gergek muridin vasiflarmi tanimlar. Buna gore, miridin ilk 6nce
delillere dayanan saglam bir itikada sahip olmasi gerekir. Miirid, boyle saglam bir
itikadla ancak Allah’t bilir ve yaptiklarmin Allah'in eseri oldugunu 6grenmis olur.
Allah’in kudret, ilim, mesiet, hayat, viicud, bek3 sifatlarin1 miigahade eder” *.

Kugeyri’nin bu diigiincesi, tevhid inancini ve Allah’la bir olma diisiincesini ortaya
koyan Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ile paralellik arzeder’”.

Seyr-1 suliiku gergeklestirmek isteyen igin oOncelikle yapilmasi gerekli olan sey,
butiniiyle dinyadan kendini tecrit etmesi, higbir seye sahip olmamasidir. Kul igin
gerekli olan gey, tevhid ve seriatin tizerine farz kildigi hususlari bilmesi ve yerine

getirmesidir.

Tim disiplinlerde oldugu gibi tasavvufi egitim de belirli bir sistem gergevesinde
gergeklesir. Bu filli durumda bir takim ameliyelerin yapilmasi kaginilmazdir. Egitimin
en Oonemli unsurlarindan biri olan “Ogretmen”in fonksiyonunu “seyh” tstlenmigtir.
Ancak tasavvufun bir vicdan ve kalp meselesi olmasi gibi, seyhle miirid arasindaki

iligki de vicdani bir durumdur.

374

s Kuseyti, Bulgatii’I-mekdsid, s. 37.

Hayrani Aluntas, Tasavvuf Tarihi, s. 72.
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Kusgeyri burada bir noktaya dikkat ¢eker; miirid, her durum ve zamanda, irgad
edecek, dogru yolu gosterecek bir “Ustad”a ihtiyag duyar. Ustadi olmayanm, bu

376

konuda hatas1 da ¢ok olur’”. Ancak bu yolda, ilmine giivenilmeyen bir Ustada

sgrencilikte bulunmak da, kisiyi seyr-i siliktan alikoyar’’ .

Kuseyri’nin tasavvuf anlayiginda, tigiincti asirda Nisabur'da yasayan Hamdiin el-
Kassir (6.271/884) tarafindan sistemlegtirilen Melamiligin®"® hicri besinci asirdan
itibaren bozulmaya yiz tutan sekli gorilmez. Hucvird Kesfii’[-Mahcib’da |
Melamet’in ¢ seklinin oldugunu belirtir. Bu tig sekil: Istikamet tizere olmak, kasd ve
terk’tir. Birinci ve ikinci sekli zararl, sakincali bulunmamakla birlikte, seriatin
emirlerini ve yasaklarini terkedip, bunun meldmet oldugunu soyleyen “terk”
anlaylslnl379 benimsemek ise kesinlikle kabul edilrnemistir38°. IslAim’in zahirine son

derece bagh olan Kugeyri’nin “terk” anlaminda melamiligi kabul etmesi digiinillemez.

Ozetle soylemek gerekirse Kuseyrinin tasavvufu “Tertibii’s-stilik”da anlattigs,

Ehl-i siinnet imamlarinmn kasdettigi tarzda ameli bir tasavvuf tecritbesidir’".

E. KUSEYRI ve EDEBIYAT

Kuseyri, kiigtik yaslarindan itibaren Arapga ve edebiyata karsi ilgi duymus, tahsil
hayatina dncelikle Ebii’l-Késim el-Yemani’den bu konuda egitim alarak baglamistir®®>,
Butiin eserlerinde almig oldugu bu edebiyat ve dil egitiminin etkisi goriliir. Ayrica sair
olarak da taninan Kugeyrl’ nin eserlerinde siirlerinden ornekler yer alir.

Zehebi, Subki, Ibnii’l-Miilakkin, Ibn Tagriberdi Daviidi ve benzerlerinin
eserlerinde siirlerinden degisik miktarlarda 6mekler bulunur’®. Bunlarm bir kismi aynt

beyitlerin tekrari seklindedir. Bir kismi ise digerlerinde yer almayan yeni beyitlerdir.

376
377
378

Kuseyri, a.g.e., s. 43.

Kuseyri, Tertibi 's-sitliik, s. 25.

Onceleri Meldmetilik, daha sonralar meldmilik ismiyle anilan bu diisiince akimi, Horasan’daki

zahidler ve abidler tarafindan, Irak siifilerine kargi gelistirilen, zahiri birtakum giyim ve kusama

onem vermeme, nafile ibadetleri gizli yapma, kalpte Allah’1 hicbir zaman ayirmama, kendi

varigini hige sayma, halkin kendilerini kinamasini esas alan bir akimdir. Bu konuda daha genis

bilgi igin bk. Abdiilbaki Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler, Istanbul, 1931.

Kuseyri, Tasavvuf llmine dair Kuseyri risalesi, $.383

Hiicvird, a.g.e., s. 145 vd.

B fbrahim Besyfini, “Tertibi 's-silfik” Mukaddimesi, s. 9.

B2 Bk, Siibki, a.g.e.,V, 160-161; Ibnii’l-Miilakkin, Tabakdtii’l-evlivd, s. 259-260; Davidi, a.g.e.,s.
351.

®3 Zehebi, a.g.c., XVIII, 232; Siibki, a.g.c., V, 160-162; Ibni'l-Miilakkin, age., 111, 259-260;

Ibn Tagriberdi, V, 91; Davudi, a.g.e., II, 351-352.
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Kuseyri’nin bilinen, nazim tirinde tek esert “Kaside-i Sifiyye”sidir. Késim
Samerral tarafindan yayinlanan bu eser, toplam otuz dokuz beyitten olugmaktadir.
Gerek daginik halde bulunan beyitler ve gerekse Kaside-i Sifiyye dikkate alindiginda,
Kuseyri’nin gairligi daha iyi anlagilacaktir. Zira siirlerinde belirli bir dil ve wslup
ozelligine sahip oldugu gorilir. Arap edebiyatinda ornekleri sik¢a bulunan, misra
sonlarini belli bir harfle bitirme gelenegi Kuseyri’de de gortlur. Bu ozellik diger
stirlerinde de bulunmaktadir.

Kuseyri'nin siirlerinde genellikle Allah sevgisi, Tlahi a§k384, ahlak®* nefsin arzu ve

isteklerine gem vurma gibi temalar islenmektedir.

Ayrica kaside-1 sufiyye, mutasavvif bir sairin dilinden Eg'ari kelaminin veciz bir

ozetidir.
384 pi ALA : .
Kuseyri’nin 118hi agki konu alan bir beyti:
8 sles slesltde Bl s priovadl el df
& 3k stdalialld o alsnd 8 ez Yoittabie,s

Asktan bir yudum tattirilinca/sarhoglugun agin etkisinden tizerimdeki ortiiyii kaldirp attim/Kag
kerre bilerek tevbe ettifim halde sonra, (asktan kaynaklanan) sarhoslugun belirtileri yeniden
ortaya gikinca/ben de utanip sikilmamdan kendimi tecrid ettim. Subki, a.g.e., V, 161; Daviidi,
[T, 351.

3’5 b

s slaealid phedol  phet g S Yip Wy
1ybonsdts slmcdi i 7 ol
Biiyiiklerin hizmetlerini terketme/ ve bilmis ol ki, kiigiiklerle diigiip kalkmakta zillet vardir. Sen

saginda, senin icin bolluk ve bercket olami ara/ Onun solunda da senin icin kolaylik ve
zenginlik vardir. Siibki, a.g.e., V, 161; Davudi, II, 352.



IKINCI BOLUM

KUSEYRI'NIN KELAMI GORUSLERIi
L. KELAM iLMi HAKKINDAKI DEGERLENDIRMELERI

En genel anlamiyla Allah Tadld’nin zat ve sifatlarindan, niibiivvet ve risdlete dair
meselelerden, mebde’ ve medd itibariyle yaratiklarm hallerinden Islami esasalar
gercevesinde bahseden bir ilim dali olarak! Keldm ilminin ortaya, ¢ikigi birinci hicri
asirda ortaya gikan itikddl mezheplerle yakindan ilgilidir. Bu mezheplerin ¢ikisindan
sonra insanlarin zihinlerinde olugan inangla ilgili kargasalari ortadan kaldirma, fetih
hareketleriyle karsilagilan yeni kiiltiirler kargisinda Isldm akidesini Kur’an ve Siinnete
dayali olarak anlatma gercegi, keldmn bir ilim dali olarak dogmasi ve gelismesine

zemin hazirlamigtir,

Islam diisince tarthinde Keldm ilminin ilk kurucusu olarak kabul edilen
Mu’tezileden énce de Islam itikadiyla bagdasmayan birtakim diisiince ve ekollere kargt
tavir alinmigtir. Ancak bu davranig; yanlis olarak kabul edilen diisiincelerden uzak
durma, onlara bulasmamay1 tavsiye gibi pasif bir tarzda olmugtur. Selefin takinmg
oldugu bu tutum, Kur’an ve hadis metinlerini anlama ve yorumlamada da goriilmiis,
ancak tatminkdr bir metod olarak kabul edilmemistir. Ozellikle mislimanlar
arasindaki dini ve siyasi ihtilaflar, toplumsal degigme, yeni gevreler, yabanci din ve
kilttrlerle kargilagma, felsefi cereyanlarn tesirinde kalma gercgegi, insanlar tatmin

edici bir yol bulmaya, yeni arayiglara itmigtir.

Mu’tezile; bu temel sebeplerle? dogmus, Selef’ in Kur’an ve hadisin zahirine tabi
olma dugincesine karsilik, nakille birlikte akli ve felsefi delillerin de kullamldig
metodu benimsemis ve gelistirmistir. Ik defa Mu’tezilenin kullandigy bu metoda

S. Serif Ciircani, 7ar rifdt, s.185; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm, s. 5.
2 Bk. Kemal Isik, Mu fezilenin Dogusu ve Kelami Gorigleri, s. 28 vd.
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emrinden fikhi kiyas hikmtni g¢ikartyorsa, aym sekilde, arif kiginin de akli kiyas
hitkmiinii gikarmasi gerekir. Ona gore de bu sekilde ki bir bakig tarzinmn, ilk asirda
(asr-1 saadette) bulunmadig gerekgesiyle bid’at oldugu soylenemez!2.

Kugeyri “Eger keldm ilmiyle ugragmak bid’attir, selefin yoluna muhalefettir,
denilirse” tarzindaki bir soruya verdigi cevapta da Eg’arinin “Istihsdnu’l-Havd fi
Ilmi’I-Kkeldm”'3 adh risalesindeki goriiglere benzer cevaplar verir. Ona gore bu tip
soruyla muhatap olma yalmzca Eg’arl i¢in gegerli degildir. Ehl-1 kibleden diger
kelamcilar igin de bu gegerlidir. Ustelik bu tip bir yaklasim tarzi daha 6nce de
belirttigimiz gibi ilmi yetersizlige haiz Haseviyye’nin tavridir. Ummetin selefi igin
nazar ve istidlal yolunu segmedikleri, onlarin, taklide razi olduklart nasil iddia
edilebilir. Kugeyri bu tip bir bakis agisini sahabe igin haksizhik olacagim belirterek, bu
konuda kendisini dogrulayacak bir takim agiklamalarda bulunur. Zira hakki bilme
konusunda egsiz kiymete sahip olan sahabe Allah RasGli’nden O’nun vasiflarim
igitmigler, Kur’an’da mevcut delilleriyle, Hz. Peygamber’in hadisleriyle tevhid
konularinda derinlemesine bir goriig sahibi olmuslardir. Yine tabifin, etbau’t-tabiiinun
da bu konulardaki tavri ayni olmustur. Ik dénemlerin bu nezih itikadi diisiincesinin
bozulmasina sebep, ehl-1 hevanin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, bid’at sahiplerinin
cogalmasidir. Kuseyri’nin Hariciyye, Cehmiyye, Mu’tezile ve Kaderiyye olarak
nitelendirdigi bu gruplar, ortaya birtakim siipheler atmuglar, stinnet imamlari da bunlara
karsihk; mislimanlarn bagarili  olmalari, aydinlatimalart maksadiyla “Keldm
metodu”na bagvurmuglardir. Bunun sonucu olarak miislimanlarin kalplerinde olusan
tereddiitleri ortadan kaldiracak birtakim reddiyeler yazmuglardir. Bu reddiyelerde
bid’at ehlinin sorularina cevaplar verilmis, Isldm dini, akli delillerle muadafaa

edilmigtir!4,

Kuseyri’ye gore, kelamcilarin akli delilleri kullanmalarinin nakli delili de “Onlarla
en giizel sekilde muiicadele et”!> hitabidir. Onlar tevhid konularinda Allah’in bildirdigi
hitkiimlerin diginda herhangi bir sey soylememiglerdir. Kur’an’da ger’? hiikiimler ve
akaidle ilgili birgok ayet bulunmasina ragmen “ Kur’an’da keldm ilmi yoktur” diyenin
durumunu, sagilacak bir durum olarak degerlendiren Kuseyri, sonug¢ olarak, kelam
ilmini 1ki kiginin inkar ettigi kanaatindadir. Ona gore bunlardan birincisi cahil,

mukallid, ilim ehlinin yolunu benimsemenin kendisine agir geldigi, akli bir metodun

12 [bn Riisd, Faslu’l-makal (Felsefe-Din Iliskisi), , s. 67.
13 Egar, age. s. 165-174.

14 Kuseyri, a.g.e.s. 421.

I3 en-Nahl 16/125.
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diginda kalan kimsedir. Bunun en giizel ifadesi insanlarin bilmediklerinin diigmani
olmasidir. Bu yiizden, bu yapidaki bir insan tipi, Kelam ilmiyle gergekleri aragtirmadan
vazgecip, sapittigi gibi, bagkalarinin da bundan vazgegmesine calisir.

Bir digeri de batil mezheplere inanarak gizli bir takim bid’atlara bulasan,
mezhebinin ayip ve kusurlarim bagka insanlara da benimsetmeye calisan kimsedir.
Boyle bir biinyeye sahip insanin en temel 6zelligi, kendi gittigi yolun sagmaliklar: ve
hatalarina kargt duyarsiz kalmasidir. Yine o, bu dusiince yapisiyla benimsenen yolun

yanligligina da inanmak istemez!.

Bu iki tip insana karst ¢ikip, olumsuzluklarini gosteren, yine ilim ehli olanlardir.
Onlar bid’atlarin girkinliklerini ortaya koyan, konular izah ederek akli on plana
¢ikaran, nazar ehli olan kimselerdir!?. Batilda 1srar eden ve delilleri anlamaya zekasi
mijsait olan kimseleri hakka davet etme, biinyelerindeki siipheleri izale etme
noktasinda Keldm ilmi ve keldmcmnmn tizerine digen gorev oldukca 6nemlidir!®. Aymi
sekilde dogru yolda olanlarin, digiincesi bozuk biri tarafindan saptinlmasinda da
keldmcinin 1zleyecegi metod onemlidir. Clinkii en serefli bir ilim dali olarak'® Kelam
ilminin gayesi kigiyl, kesin deliller getirme ve supheleri def etmek suretiyle, dini
akideyi ispata muktedir kilmaktu?®. Kuskusuz Kugeyri nezdinde dogru ve yanlsi
bilme, o konuda digiinme, “nazar” etme son derece onemlidir. Bu 6nem Kur’anin
“hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”2! ilahi buyruguyla da te’yit edilmistir?2. Ona
gore bu anlamda gili¢ sahibi olan keldmcinin durumu, paralarin sahtesi ile gergegini
ayut edenin durumu gibidir. Bu nitelikteki insanin diigmani, sahte para basan
“kalpazan”dir. Zira kalpazan; paralarin sahtesiyle, hakikisini ayiran temyiz ve basiret
sahibi sarrafi sevmez. Kuseyr! bu manada keldmciyt “sarraf’a benzetir. Sarraf da altin,
gimis gibi kiymetli madenlerle ugragan, kiymetli ve kiymetsizi temyiz eden kigidir?.
Kuseyr’nin bu benzetmesi Keldm ilmine ve keldmciya vermis oldugu degerinin

yaninda, edebi kigiliginin de bir yansimasidir.

16 Kuseyri, a.g.e. s. Kuseyri’nin bu gériisii ve bu konudaki diger goriislerin degerlendirilmesi icin
Bk. Kemaluddin BeyA7, Isdrdrit’L-merdm min ibdrati’l-Imam, s. 48 vd.; Hasan Mahmud es-
Safii, el-Medhal ild diraseti’l-ilmi’l-keldm, s. 41-48.

17 Kuseyni, a.g.e. s. 422.

18 GazzAli, el-Tktisdd fi’l-i tikdd, s. 9.

19 Taftazini, Serhu l-Akdidi'n-Nesefiyye, s. 13.

20 Q. Serif Ciircani, Serhu’I-Mevékif, | 1, 23.

21 ez-Ziimer 39/9.

22 Kuseyri, a.g.e. s. 421.

2 Kuseyri, a.ge.s. 422.
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II. IMAN VE AMEL
A. IMAN ve ISLAM ANLAYISI

Iman lugatta tasdik etmek, [sldm ise saglam ve kusursuz olmak, boyun egmek
anlamindadir®*. Istilahta ise iman, ister farz isterse nafile olsun Allah Tailda’nin
emrettiklerine teslim olmak, haram ya da edebe miigayir olmast nedeniyle
yasaklarindan kaginmaktir?’.

Kuseyri Luma'da imam , "dil ile ikrar, kalp ile marifet ve azalarla ameldir’seklinde
tarif ederken?®, diger eseri el-Akide'de de aym tarifi yapmus, ancak "azalarla amel"
yerine "bedenle amel" ifadesini kullanmistir?’. Bu durumda iman, farz olsun nafile
olsun bitin taatlart yerine getirmeyi ve ister tahrimi, isterse tenzihi olsun bitiin

“zelle”lerden kaginmay1 kapsar?$.

Kugeyri’nin yaptigi bu tanumlar ittkadi mezheplerce degisik sekillerde dile
getirilmistir. Bu ti¢ rikiinden yalnizca "dil ile ikrar", Kerrdmiye mezhebinin iman
tarifinde yer alir. Buna gore iman , kalbin tasdiki olmaksizin dil ile ikrardan ibarettir?®.
Bakillani (6.403/1012)’ye gore ise kalp, iman igin tasdik merkezidir. Iman bir yoniiyle
“mecazi”, bir diger yoniiyle “hakiki”olarak isimlendirilir. Insan, kalbiyle tasdik, dili ile
ikrar, azalariyla amel ettifinde hakiki mi’min olur. Diliyle ikrar eder de kalbiyle

yalanlarsa mecazen mi’min olur30.

“Beden” ya da “azalarla” amel, Mu’tezile’nin dil ile ikrar, kalp ile tasdike ilave
ettikleri tigincti bir esasdir3!. Imamin kalbin marifeti olmasi Cehmiyye nin kurucusu
Cehm b. Safvin (6.128/746)la Mircie’nin bir kisminin kabul ettigi bir tarifdir32.
Cehm b. Safvin’a gore iman, Allah’t bimek (marifetullah); kifiir ise O'nu

bilmemektir33.

24 Tbn Manziir, Lisdnii’l-arab, “e’mene” ve “esleme” meddeleri; Kuseyri, Letdifir 'l-isdrat, 11, 247,
Tefsirii’l-kebir, vr. 33b.

25 Kuseyri, Luma, s. 31; el-Fisl fi'l-usfil, s. 72.

26 Kugeyrd, a.g.e.s. 31

27 Kuseyri, el-Akidetii’I-Kuseyriyye, Siilleymaniye Ktp. Murad Buhdri, nr. 210/4, vr. 75b, 76a.

28 Kuseyrl, a.ge. s.31.

2 Isferdyini, et-Tabsir fi 'd-din, s. ; Bagdadi, Usalu’d-din, s. 250.

30 Bakilland, el-Insdf, s. 49

31 Ey’ari, Makalati 'I-Islémiyyin, s. 266; Isik, a.g.e. s. 71; Golciik-Toprak, a.g.e. s. 111

32 Egani, a.g.e. s. 132; Sehristani, e/-Milel ve 'n-nihal, 1, 88.

33 Es’an, a.ge. s. 279; Bagdadi, a.g.e. s. 128; Cagatay-Cubukqu, a.g.e. s. 135.
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Allah Rasili (s.a.v.) de s6yle buyurur: “Bir evin temeli o evin esasidir. Dinin esasi
ise, Allah Taald hakkinda ma’rifet, yakin ve kotilikten men edici akil sahibi
olmaktir.” Hz. Aige: Annem babam sana feda olsun ya Rasiilallah! Men edici akil ne
demektir? diye sordu. Allah Rasili, “kisinin Allah’a isyanini engelleyen ve Rabbine
hirsla itaat etmeyi saglayan akildir’34 buyurdu.

Ma’rifet, alimlere gore ilim anlamindadir. Her ilim bir marifet, her ma’rifet bir
ilimdir. Allah hakkinda ma’rifet, O’nu bilmektir. O’nu bilen herkes ariftir. S{filere
gore ise ma’rifet, Allah’t Once isim ve stfatlariyla taniyip, sonra hak ile olan
muamelesinde sidk ve ihlas iizere olma vasfidir. Marifet, kulun Allah’tan bagka her
seyi terkederek elde ettigi bilgidir. Insan kendisinden uzaklastigi siirece Allah’in
marifetini elde eder®®. Kugeyri’nin bu marifet anlayisi ,ifade edildigi gibi sifilerin
rGhani halleri yagayip, manevi ve ilaht hakikatleri tadarak elde ettikleri bilgi ve irfandir.

Onun iman anlayiginda tasavvufi bir bakis agis1 hakimdir. Ozellikle kalbin marifeti
diistincesi bunun bir gostergesidir. Bu yiizden onun iman anlayist diger firkalarin iman

anlayigindan farklidir.

Kalbin marifeti, dil ile ikrar edilmektir, ancak bu tarz miicerred bir ikrar da iman
degildir. Imanmn miicerred bir ikrar olmadigi, “Fakat hayir: Rabbine yemin olsun ki
onlar, aralarinda anlagmazliga dustikleri geyler hakkinda seni hakem yapip, sonra da
verdigin hikimden dolayr iglerinde higbir sikintt duymadan, tam bir teslimiyet

gostermedikge iman etmig olmazlar”3¢ dyetinde belirtilmigtir.3”

Kugeyri, imanin hakikatini miicerred dil ile ikrardan ibaret sayan ve imanin ikrar
ile tamamlandigni soylemeyenin, mimin ile kafir arasini ayirt edemiyecegini ileri
stren Kerramiyye’'nin goragine karst gikar. Eg’ari’nin avamui tekfir ettigi iddialarinin
ise aslmn olmadigmi, bunun Eg’art’ye karst uydurulan bir yalan ve iftira oldugunu
soyler. Zira, Kerramiyye diginda butiin Ehl-1 kible, Allah’tan gelen haberleri tasdik
ettikleri, O'nu bildikleri, dyetlerini yol gosterici olarak kabul ettikleri yontundeki zanm
galibden dolayr avamin imaninin gegerli oldugu konusunda hem fikirdirler 3%.

34 el-Hindi, Kenzii l-ummdl, 111, 381, No, 7047.
35 Kuseyni, er-Risdle, s. 311.

36 en-Nisa 4/65.

37 Kuseyn, Tefsiril 'I-kebir, vr. 234b.

38 Kuseyri, Sikdyetii ehli’s-siinne, s. 419,
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“Ebu Hanife?* ve Eg’arfnin®® iman tasdiktir, dedigini de ilave eden Kuseyrd,
akaidin benimsedigi gekten uzak, yakin durumundaki iman konusunu §6yle
degerlendirir: Bunu en 1yi bilen Allah’tir, hi¢ kimse, bir digerinin kalbindekine muttali
olamaz. Bu yiizden bize digen huisniizan beslemek ve avamin misliman olduguna
hitkmetmektir#!,

Eger imanin miicerred ikrar oldugu konusunda “Allah’a ortak kosan kadinlarla,
onlar inanincaya kadar, evlenmeyin, ortak kosan erkekler de inanincaya kadar, onlari
(kadinlarmizla) evlendirmeyin®? ayeti” delil olarak ileri strilirse buna verilecek
cevab,: bu tir bir yaklagimin, yukarida gegen Kerramiyye'nin sorusuna benziyor

oldugudur.43.

Bu konuda Imam Eg’ari’nin yalmz olmadigi dile getiren Kuseyri, imanin
miicerred bir ikrardan ibaret olmadigi kanaatinda olan herkesin, bu konudaki

cevabinin ayni oldugunu zikreder.

Bu konuda cumhurun goriisii sudur: Zahirde ikrar edenin imanina hitkmederiz.
Hakikatini ancak Allah bilir. Dogruluga ve yalanciliga gelince, bu, Allah Taild’nin
“Temizleninceye kadar onlara yaklagmayiniz’4* dyetinde oldugu gibidir. Her ne kadar
durumu dediginin hilafina olsa da, “Ben temizlendim” diyenin ikran gegerlidir. Iste
iman konusundaki ikrar da boyledir®’.

Sonug itibartyla, Kuseyri’nin iman anlayiginda; Ashabii’l-hadisin iman olarak
tanimladig146, “iman farz olsun, nafile olsun taatlarin tamamu, tahrimi ve tenzih? olarak
Allab’in haram kildiklarindan uzaklagmak” digincesine, mutasavvif olma vasfinin
ifadesi olan “kalp ile ma’rifet’in de tave edildigi gorilir. Bu digincesiyle

Kugeyri’nin, bir yonuyle selefin iman anlayigina sadik kaldig goriinmektedir.
B. IMAN - AMEL MUNASEBETI

Dil ile ikrar, her ne kadar imanin varligu bildirse de, gergek anlamiyla

mevcudiyetini, kemalini ifade etmig olmaz. Soylenilen nice sozlerin dogru olmayip

39 Krs, Maturidi, Kitdbu 't-tevhid, s. 380.
40 Eg’ari, Luma, s. 123.

41 Kuseyri, a.g.e. s. 419.

42 ¢l-Bakara 2/221.

4 Kuseyri, a.g.e.s. 321

44 el-Bakara 2/222.

45 Kuseyri, a.g.e .,s. 321.

46 Kuseyri, a.g.e. s. 430.
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hakikati dile getirmedigi, kalbin bu sozleri tasdik etmedigi bilinen bir gergektir. Bu
nedenle dil ile ikrar edilen imanin, kalben tasdik edilmesi -Kugeyri’nin ifadesiyle-
kalben bilinmesi ve azalarla amel edilmesi gerekir.

Iman ve Islam kelimeleri arasinda fark yoktur4’. Iman kelimesinin taniminda yer
alan “edeb”, keldmcilarin yer verdigi bir kelime degildir. Bu kelime akideyi
belirlemenin 6tesinde amellerin keyfiyetini belirleyen bir 6zelligi haizdir*$.

Edep, terbiye, incelik ve nezaketle ilgili kurallar butiinti olup, insandaki kotii hal
ve hareketlerden vazgegme tavridir. Buradan hareketle de, Allah'in koymus oldugu
ser' hikkimlere ridyet, seriatin edebi olarak vasiflandirilir®.

Allah Taald “kendinizi ve ailenizi atesten koruyunuz”>® buyurmustur. ibn Abbas
bu ayeti, “onlara fikih ve edep ogretiniz” diye tefsir etmigtir’!. Hakiki manada edep,
biitin hayir ve 1yi meziyetlerin toplamudir. Edepli olan zat ise, kendisinde her turli

hayir ve meziyetlerin toplanmis oldugu kimsedir.

Edeple, seriat, iman ve tevhid arasinda siki bir bag oldugu kabul edilmigtir.
Hasanii'l-Basri’ye gore: “Tevhid, iman ve serfatin gerekli kildigi hususlar, ayri ayri
seyler olmakla birlikte, tevhid, imani1 gerektirir. Iman1 olmayamn tevhidi yoktur. iman
da serfati gerektirir. Bunun yoklugu da imanin ve tevhidin yoklugunu gerekli kilar.
Seriat da edebi, gerekli kilar. Edebi olmayanin ne geriati, ne imani ve ne de tevhidi

vardirs2.”

Ibn Ata’ya gore de edep: “Ameli giizellestiren hususlar iizerinde durmaktir.” Bu
ise Allah’a gizli ve agikar surette edep ile muamelede bulunmaktirs.

Kuseyri’nin zikrettigi butiin bu edep anlayslarinin temelini, insan fill ve
davraniglarindaki letafet olugturur. Bu letifet, kdmil bir imanin tezahiiri seklinde

belirginlesir. Iman miicerret bir ikrar degildir. Ayn1 zamanda azalarla da iman edilmesi

47 Kuseyri, Luma’, s. 31.

48 Nitekim giinliik hayatin: Yeme, igme, sohbet, yolculuk gibi gesitli alanlanyla ilgili musseret
kurallarina kisaca, insan hayatinin iyi ve giizel davranig bigimlerine, bunlara dair dgiit verici
kissa ve hikmetli sozlere ve bu sozlerin derlendigi eserlere “edeb” ve “ahlak” da denilmistir.
Mustafa Cagirici, Isldm Diisiincesinde Ahlak, s. 5, 10 nolu dipnot.

49 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 152.

30 et-Tahrim 66/6.

51 [on Kesir, a.g.e. IV, 603;

52 Kuseyrd, er-Risdle, s. 284

53 Kuseyri, a.g.e. s. 284.
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gerekir>*. Bu nokta, Kuseyri’nin bir bagka taniminda yer alan, “beden”le amel etme
gergeginin dile getirildigi ifade ile daha da belirginlik kazanir. Bu ise insanin biitiintiyle
ameli bir durumda bulunmasidir. Insanin amellerini belirleyen ise dindir. Din Allah
Rasiili’niin dini olan hanif dinidir5S. Bu da, Allah’m en son dini olan Islam’dir. Allah
Tadld’nin “her kim Isldm’dan bagka bir din ararsa, (bu din), kendisinden kabul
edilmeyecektir. O kimse ahirette de hiisrana ugrayanlardan olacaktir”™¢ ayetinde
buyurdugu Isldm, biitiin yonleriyle Allah’a baglanmak, teslim olmak, ihlasli olmak,
cehd ve zorlukta agir1 bir gaba igerisinde bulunmaktirs7,

Iman, amellerle olan miinasebeti yoniiyle ayrilmaz bir biitiinliik olusturur. Bunun
ifadesi olarak Kuseyri, iman lafzinin geriatta yapilan "taat"lara da verildigint belirtir.
Nitekim Kur'an-1 Kerim'de "Allah sizin imanlarinizi zayt edecek degildir"s8
buyurmugtur. Buradaki "iman"dan maksat kiblenin degistirilmesinden 6nce Beyti'l-
Makdis'e dogru kilinan namazlardir. Kugeyri'ye gore bu sekilde "taat"larin da imana
dahil edilmesi imanin artma ve eksilmesine bir delil teskil eder. Cunkii bilinen bir
Ozellik olarak kulun yapmig oldugu taatlarda bir artma ve eksilme s6z konusudur. Bu
nedenle ona gore iman-amel anlayiginda, birbirini tamamlayan unsurlarin ayrilmazlig
ilkesi esas alinmigtir. Bununla birlikte insan zaman zaman, nefsin arzularina karsi da
koyamaz. Ibadet ve taatlarinda gevseklik gosterir. Allah’in emir ve yasaklarinda
devamlilik gosteremez. Bu, zayif yaratiligli begeri ve hatasiz olamamanin ayrilmaz bir
ozelligidir. Kugeyri boyle bir insan psikolojisini reddetmez. Bu noktada, iman amel
miinasebeti bakimindan, amelleri degerlendirir. Bunun bir sonucu olarak butiin Ehl-i
stinnet imamlarmin kabul ettifi gibi, sirk ve inkar bulunmadigi strece kiginin
amellerindeki noksanliklari, giinahlari ve fiski onu imandan ¢ikarmaz®.

O, gunahkér olarak 6len maslimani degerlendirirken de Ehl-i siinnetin kanaatini®®
benimser. “Imaniyla olen kisi, fisk ve giinah irtikap etmis olsa da cehennem’de ebedi
bir sekilde kalmaz. Ya Allah’in lutfu, ya Hz. Peygamber’in sefaati, ya da bir siire

Allah’in kendisini azaplandirmasimn ardindan, cennet’e gider®!.

3 Kuseyri,, Luma, s.31; Akideti’l-Kuseyrf, vr. 75b.

35 Kuseyrd, Lum’a, s. 31.

56 el-Al-i Imran 3/85.

57T Kuseyri, Letdif, 111, 273.

58 cl-Bakara 2/143.

3% Bk. Esari, Luma, s. 125; Maturidi, e.g.e., s. 383; Bakillani, et-Temhid, s. 396; Bagdadi, a.g.e. s.
268; Beyhaki, Jtikdd, s. 103; Ciiveyni, el- el-Irsad, s. 329; Miitevelli, el-Giinye, s. 173.

60 Krs. Bagdadi, a.g.e. s. 268-269.

61 Kuseyri, Luma, s. 32.
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Kugeyri imami, farz olsun, nafile olsun, kulun yapmis oldugu ameller olarak
degerlendirmesine karsilik, iman1 amelden bir ciiz olarak kabul etmez. “Iman edenler
ve salih amel isleyenler...”2 ayetinde iki grup insamin durumu beyan edilmistir. iman
her ne kadar amel-i salih olsa da, imanm bir ciizii degildir. Burada zikredilen “salih
amel igleyenler” ifadesi ise te’kit makaminda zikredilmigtir®®. Kur’an-1 Kerim’de “iman
edip, salih amel isleyenler” ifadeleri® amelin imandan bir ciiz olmadiginin delili kabul

edilmigtir. Bu konuda Ehl-i stinnet dlimleri arasinda da goriig birligi vardiré’
C. IMAN ve GUNAH

Gunah, imanla birlikte bulunan, iman her an tehlikeye sokan bir vasif olarak,

Allah’in emirlerine aykir1 davranmaktirs®.

Baz aragturmacilara gore, ayet ve hadislerde gtinah, buyik ve kiigik diye ikiye
ayrilmustir.  Ayetlerde gecen, kebdir, kebdirii’l-ismS7, ziniibs® kelimeleri biyik
ginahlant gosterirken seyyie®® ve lemem’ kelimeleri de kiigiik gtinahlart gosterir”!.
Ancak Kuseyri, boyle bir ayirimi kabul etmez.

Biyik ve kiigiik glinahlarin tarifleri konusunda degigik tanimlamalar yapimigtir.
Bazilari, “kisty1 Allah’a asi kilan her giinah buyiktir” derken, bazilar1 da , “kiginin
Uzerinde 1srar ettigi biyuk, istigfar ettigi her ginah da kiigiktir” demigtir72.

Kuseyri de bu konudaki gortslerini, “nehyolundugunuz biyiik ginahlardan
sakinirsaniz, biz de sizin kusurlariuzi orter ve sizi serefli bir makama sokariz”73
dyetinin tefsirinde dile getirir. Ona gore; glinahlarin tamami buyiiktiir. Giinahlarn
bilyitkk ve kigik olarak isimlendirilmeleri birbirlerine olan nispetlerine goéredir. Bir
giinahin “kiigiik giinah” olarak isimlendirilmesi, daha buytik olan giinaha nispetledir.

62 en-Nisa, 4/122.

63 Kuseyrd, Tefstri l-Kebir, vr. 254a-b.

64 Kur’an-1 Kerim’de benzer 4yetlerin bazilar1 hakkinda Bk.el-Bakara 2/25, 82;el-Al-i Imran 3/57;
en-Nisa4/122; el-M4ide5/9, 93; el-A’raf7/42; Yinusl0/4, 9; Hiadl1/23; er-Ra’d 13/29;
Ibrahim14/23; en-Nahl 16/119; el-Kehf 18/107; Meryem 19/96; Hac 22/14, 23, 50, 56...

65 Bk.Bakillani, e a.g.e. s. 390; Bagdadi, s. 251.

66 Serafettin Golcik, Isidm Akaidi, s. 55.

67  en-Nisa 4/31; es-Siird 42/37.

68  ¢l-Al-i iImran 3/135; el-Isra 17/17; el-Furkan 25/58; ez-Ziimer, 39/53 vb.

6 el-Bakara 2/81; el-Al-i fmran 3/120, en-Nisa 4/78, 79, 85,en-En’am 6/160 vb.

70 en-Necm 53/32.

71 Sadik Kilig, Kur’an’da Ginah Kavramu, s. 321.

72 el-Ciiveyni, Kitdbii I-Irsdd, s. 328; Ebu Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Sinnet Akaidi, s. 206,
Nureddin es-Sabini, Maturidiyye Akaidi,s.172; Sa’duddin Taftazani, a.g.e., s. 71.

73 en-Nisa, 4/31.
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Ornegin zina fiili, kiifre nispetle kiigiiktiir. Bunun yaninda “6pme” fiili de, zinaya
nispetle kugiiktiir. Bunun tersi olarak zina fiili “6pme”ye nispetle biryiktiir74.

Ayette” yer alan ;5™ den maksat “,&37diir. Bu durumda ayetin manasi, eger

kiufiirden kagimursaniz onun digindaki, ondan daha daha alt seviyede olan,
giinahlarinizi dilersem affederim, seklindedir. Bu ayette her ne kadar “dilersem” ifadesi
yer almamugsa da, bir bagka &ayette yer alan “Allah, kendisine ortak kosanlar
bagislamaz, bundan bagka her seyi diledigine bagislar’7¢ ifadesiyle bu durum beyan

edilmigtir77.

Kusgeyri’nin benimsemis oldugu bu disiince, Keldm’da hocasi olan Ibn Firek
(6.406/1015) ile Imamii’l-Harameyn el- Ciiveyni nin(6.478/1085 ) de gorisiidiir.
Onlara gore de bitin ginahlar biyhktir. Gunahlarin biyitk ve kiiciik olarak

isimlendirilmeleri, birbirlerine olan nispetleriyledir’8.

Kuseyri’den hadis dinlemis olan Ebu Sald Abdurrahman Miitevelli’ye
(6.478/1085) gore de, ginahlarin tamami Allah Tadla’nin emrine muhalefet etme
yoniinden, biyuk ginahtir. Ancak kendi iglerinde farkli olup, bir kismu digerlerine
oranla daha buyiktiar?

Matiridi keldmcist olan Ebu Yusr Muhammed Pezdevi (6.493/1099) de “kiigiik
gunah, buyik giinah gibidir. Kendisinden daha buyigi kargisinda kiigtiktiir. Ancak,
Allah’in haram kildig: her sey kendi zatinda buytktur®®” demektedir. Kuseyri’den
sonra yasamig olan Mattridi keldmcist Nureddin es-Sablni’ye (6.580/1184) gore de
bu hususda isabetli gorts sudur: Kiguk ve buytk (ginah) tipki sevaplarda oldugu gibi
kendi baglarmna tarif edilemeyen iki izafi isimdir. Her masiyet, fevkindeki giinaha nispet
edildigi takdirde kiigik, dlinunda bulunan giinaha nispet edildiginde biiyiiktiir. Mutlak
kebire ise kufurdir; ¢linkii ondan buyiik ginah yoktur. Diger giinahlar ona nispetle
kiguktiirs!,

74 Kuseyr, Tefsirii ‘l-kebfr, vr. 222a.

7S en-Nisa 4/31.

76 en-Nisa 4/116.

77 Kuseyri, a.g.e. vr. 222a.

78 Civeyni, a.g.e. s. 328; Yusuf Sevki Yavuz, Isldm Kelammin Ug sahsiyeti, s. 117; Ciiveyni,
a.g.e.s. 328.

79 Ebu Said Abdurrahman el-Miitevelli en-Nisabiri, el-Gunye fi usili’d-din, s. 169-170.

80 Ebu Yusr Mubammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 205.

81 es-Sabfini, a.g.e. 5. 172.
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Kusgeyri ve Ehl-1 siinnet alimlerinin dyette®? yer alan “kebair” kelimesini, cemi
oldugu halde “kufur” gibi, miifret bir lafizla tefsir etmelerine kars1 yoneltilebilecek bir
soruya ise, Sablni su cevabi verir: “Kuflir manasina alinan “kebir”in cemi olarak
kullanilmasi, &yette kendilerine hitabedilen kigilerin cemi siygasiyla amlmasina denk
gelmesi i¢indir. Sanki muhatab sayisinca kifiir varmig gibi, her birinin irtikap
edebilecegi kifur kastolunmugtur. Boylece her bir ferde bir kiiflir tekabil edecek
sekilde “kifiirler” manasina gelen “kebair” siygasi kullanidmugtir.”®3. Kugeyri, akaid
risalesi “el-FisGil”da da ayetteki “kebdir’den kastedilen manay1 mifret bir lafiz olan

“sirk” lafziyla izah eder®4.

O, “Bize gore, giinahlarin tamam biyiktir”, dedikten sonra, biiyik giinahin
taniminda “cehennem tehdidiyle” birlikte olma sartini kabul eder. Ayrica bu konuda:
a) Dinyada hadd, ahirette azabi gerektiren b) Nisa suresinin birinci Ayetinden
otuzuncu Ayetinin basina kadar olan bolimde yer alan Allah’in yasaklari ¢) Ayetlerde
gegen “SI785, “o Lali”86 ve buna benzer sifatlarla yasaklanan fiileri de biyik ginah

olarak kabul edenlerin gorislerine yer verirs7.

Kuseyri, buyiik gunahlarin neler olabilecegi konusunda da Hz. Peygamber’den
hadisler rivayet edildigini zikreder. Bu hadislerden birine goére; zin etmek, adam
oldirmek, séliha kadina iftira etmek, faiz yemek, yetim mali yemek, anne babaya &si

gelmek, ordudan firar itmek, buyiik giinahlardandir88.

Hadiste zikredilen buytik gunahlarin sayist bu yedi sayisiyla sinirli birakilmamig®®
bagka rivayetlerle bu say1 daha da arttiridmistir®. Nitekim biyiik giinahlarin sayilari
konusunda degisik gorugler ileri strtilmiis, bu sayilar 70’den 467 rakamma kadar

cikaritmigtirt

Ayrica, bu konuda belirli bir sayinin tizerinde durulamayacagi, sayinin, Kadir ge-

cesinin, Cuma ginii dualarin kabul olundugu saatin ve orta namazin miiphem

82 ¢l-Nisd 4/31.

8 es-Sabhni, ag.e. s. 173.

8 Kuseyrd, el-Fiistil, s. 74.

8  el-Isra 17/31.

8 Yusuf 12/28,en-Nur 24/16.

87  Kuseyri, a.g.e. s. 222a.

8  Kuseyri, a.ge s 222a. Kuseyri’nin zikrettigi hadis, miittefekun aleyhtir. Bk. Buh4ri,
“Vesaya”, 23; “Tibb”, 48;” Hudud”, 44; Miislim, “iman”69-70, 144.

8 Kugeyri, a.g.e. vr. 222a.

% Bk. Ibn Kesir, a.g.e. I, 725-736,

91 ibn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir an iktirdfi 'I-kebdir, Kahire, 1951.
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birakilmasi gibi, insanlarin korku ve timit arasinda bulunmalari ve kesin bir sayidan ka-
¢imnmalan i¢in, miiphem birakddifi ve gergek sayisimin bilinemeyecedi ifade
edilmistir2. Ibn Kesir Ibn Abbas’m bu konudaki goriiglerini degerlendirmeye tabi
tutarak biiyiik giinahlarin Allah Tadla’min hakkinda cehennem tehdidinde bulundugu
fiill oldugu kabul edilirse birgok geyin biiyiik giinah olacagini, Allah’in yasak ettigi
seyin, bluyik ginah oldugu soylenilirse, bundan ¢ok daha fazla seyin buna dahil

edilecegini dile getirmigtir3.

Sonug olarak Kuseyri’nin biiyiik giinah meselesinde, iman amel iligkisine dayali
iman anlayiginin ve tasavvufi yapisinin etkili oldugunu sdylemek mimkindir. Buna
bagh olarak, kendisine karsi giinah iglenilen Allah’in azameti ve cehennem tehdidi
itibariyle her giinah, ona gore buyiik giinahtir.

D. BUYUK GUNAH iSLEYENIN DURUMU

Biiyiik giinah igleyen (murtekib-1 kebire)in durumu, ahiretteki durumu itibariyle
degerlendirilmig, itikadi mezhepler arasinda iman anlayislar1 dogrultusunda goriis

ayriiklarinin meydana. gelmesine neden olmustur.

Miirtekib-1 kebire meselesindeki tartigmanin odak noktasim, buyik ginah
isleyenin tevbe etmeden 6lmesi olusturur. Bu konuda Ehl-1 siinnetin anlayigi biyiik
gunah isleyenin tevbe etmeden 6lmesi durumunda ya Allah'in rahmetiyle ya Hz.
Peygamber’in gefaatiyla bagislanacagi ya da imam sebebiyle giinahi 6lgtsiinde cezasini
¢ekerek Cennete girecegi seklindedir®.

Kuseyri’nin bu konudaki goriisii Ehl-i siinnnetin goriisiidiir. “Iman edip salih amel
isleyenlere gelince -ki onlar iman ederler- Allah’t ve Ras(li’ni tasdik ederler”s
ayetinin tefsirinde, “taat” kelimesinden maksat emredilen geylere tabi olmak, Allah’in
nehyettigi seylerden kaginmaktir. Bu ayette yer alan “cyd” kelimesinden hareketle
Kuseyri, buyik ginah sahiplerinin, imanlari ragmima cehennemde ebedi olarak
kalmayacaklarina delil bulundugunu belirtir®®. Cinkia “fasik” mi’mindir, tasdik
edendir. Fasik; orug¢ tuttugu, namaz kildigi, hacca gittigi ve zekat verdigi zaman amel-i

2 Kilig, age.s. 326

9 Bk. Esari, Makdldt, s. 292-293; Maturidi, a.g.e. s. 383; Bakillini, a.g.e.s. 456.; Ciiveyni,
a.g.e. s. 330-331; Teftazini, a.g.e., s. 71.

94 Bakillani, et-Temhid, s. 414 vd.; Ebi'l-Mu'in en-Nesefi, Kitdbi't-Temhid li kevdidi't-Tevhid, s.
373-376; er-Razi, el-Mesdilii'l-hamstin fi usfili'd-din, , s. 67-70.

95 el-Bakara 2/82.

9%  Kuseyrd, Tefsirit’I-kebir, vr. 83a.
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salih iglemis olur. Islemis oldugu biiyiik giinahlan daha onceki salih amellerini gegersiz
kimaz. Allah bu konuda “guzellikler, kotilikleri giderir”®? buyurmus, bunun aksine
“kotilikler, tyiliklert giderir” buyurmamigtir®®.

Kufri yok edip ortadan kaldirma hususunda imanin bir benzeri de yoktur. Ayrica
Allah “Her kim zerre miktari hayir iglemigse onu gorecektir™ buyurmugtur. Fasik en
biyik nimet olan imana ve imani yok etmeyen amellere sahiptir. Bu nedenle de

cehennemde ebedi kalmasi diisiiniilemez!90.

Kebire sahibi, Kugeyri’ye gore fasiktir. Fasik ise imaniyla birlikte cehennem’de
ebedi kalmaz. Amellerdeki kotuliikler imanin kemaline zarar vermekle birlikte,
cehennemde ebedi kalmaya neden degildir!o!.

Kuseyri’nin bu dustincesi, buyiik ginah igleyeni fasik olarak niteleyip, tevbe
etmeden Olmesi durumunda ebediyyen cehennemde kalacagim soyleyen Mu’tezile!02
le ameli bir asil olarak goriip, buyik gunah isleyenleri kéfir olarak niteleyen
Haricilerin gorigleri!®? arasinda orta bir yoldur. Matiiridi ve Egariye’nin ayni konudaki
gorugleri de bu orta yolun bir ifadesidir.

Ayrica Miircie’nin, imam micerret bir ikrar olarak degerlendirip; imanla birlikte
hi¢ bir giinahin zarar vermeyecegi, kiflirle beraber de, hi¢ bir iyi amelin fayda
vermeyecegi, bu konudaki hitkmiin ahirete birakacagi!%* digiincesiyle de Kuseyri’nin

diigiincest arasinda bir benzerlik yoktur.
E. TEVBE ve GUNAH

Tevbenin Arap dilindeki hakiki manasmin “riicu” etmek anlaminda oldugunu

belirten Kugeyri’ye gore, “tevbe etti” anlaminda “tdbe” denildiginde bunun anlami

97  Hid 11/114.

98 Kuseyri, a.g.e. vr. 83a.

9 Zelzele, 99/7

100 Bakillani, et-Temhid, s. 406-407.

101 Kugeyri, a.g.e. vr. 83a.

102 K4di1 Abdiilcebbar, a.g.e., s. 632; Sehristini, a.g.e., 1, 45; Bagdadi, el-Fark, 5.69-70

103 Hariciler, “Necadit” firkas: hari¢ her kebire sahibinin kafir oldugunu ve Allah’in daimi bir
azapla azaplandirdigi konusunda ittifak halindedirler. Bk. Es’ari, Makdldt, s. 86; Bagdadi, el-
Fark, s. 45.

104 B fsferdyini, a.g.e. s. 97
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dondii (riicu ettl) manasmadir!®>. Bu anlamda tevbe ile kastedilin, seriatin yerdigi

seyden, ovdugu seye dons (riich)tiirlos,

Ehl- stinnet alimlerine gore tevbe etmenin garti Ggtiir. Bu (¢ sart; seriata muhalif
1§ yapmaktan pigmanlik duymak, hatalann hemen terketmek, daha oOnce yapilan

giinahlarin benzerini yapmamaya azmetmektir'7,

Hz. Peygamber “nedamet tevbedir’'%® buyurmugtur. Bu ifade anlam olarak
tevbenin biyik bir kisminin, nedamet (pigmanlik) oldugunu ifade eder. Kuseyri’ye
gore bunun 6rnegi yine Hz. Peygamber’in Hacla ilgili “Hac Arafat’tir”19° sozidir. Bu
ifadeden haccin butiiniiyle Arafat’tan ibaret oldugu anlagilmaz. Bunun anlami, haccin
onemli bir kismunin Arafat’ta vakfeye durmaktan ibaret oldugunun anlagilmasidir!10.

Tevbe konusunda ¢agdast Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni (6.478/1085), Hiicvird
(6.465/1072) ve Kuseyri'nin Ogrencisi Ebu Said Abdurrahman el-Miitevelll
(6.478/1085) de Kuseyri nin diigiincelerini paylagmiglardir!1l,

Tevbe biitin miusliimanlara gereklidir. Bunun gerekli olduguna dair delil akil
degildir. Ciinkii ser’? huikiimlerin hig birisi akilla sabit degildir. Buna en biyiik delil de
ginahlarin terkedilmesi konusunda Ummetin icmasi ve ginah kargisindaki
pismanliktir!’2. Giinahlarindan tevbe edenin miisfik, sakin, anlagmasini bozmayan,
ahdine sadik ozelliklerle miicehhez olmasi gerektigini dile getiren Kuseyri, bagka
gunahlarda srar etmekle birlikte bazi giinahlardan tevbe etmenin dogru olup
olmayacagina iligkin bir soruya da; boyle bir tevbenin kabul edilecegi tarzinda cevap
verir!!3, Bununla birlikte kul, ginahlari terkedip, bu konudaki israrim bozarak,
ginahlara bir daha donmemeye azmetmelidir. Bu sekildeki bir gayretin neticesinde

105 Kuseyri, er-Risile, s. 91, Kitabii'I-Muhtasar fi’t-Tevbe, v1. 2a; krs. Kelabazi, a.g.e. s. 141;
Serrdc, a.g.e. s. 68; Hiicvird, a.g.e. s. 430; Ciiveyni, el-Akidetii 'n-Nizdmiyye, s. 92; el-Irsdd, s.
337; Miitevelli, a.g.e. s. 175.

106 Kugeyri, er-Risdle, s. 91.

107 Kuseyrd, a.ge., s. 91.

108 Ahmed b. Hanbel, I, 376-423-433; Ibn Mace, “Ziihd”, 30.

109 i divud, “Mendsik”, 1949 Tirmizi, “hac”, 889; Nesai, “hac”, 5/264: Tbn Mace,
“mendsik”, 3015; Darimi, 2159.

110 Kuseyr, er-Risdle, s. 92.

11 Bk. Ciiveyni, el-Irsdd, s. 327; Hiicviri, a.g.e. s. 430; Miitevelli, a.g.e. s. 175.

112 Ciiveyni, a.g.e. s. 339

N3 Kuseyrl, er-Risdle fi t-tevbe ve ahkdmihd, vr. 4b
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insanin kalbinde halis ve sadik bir nedamet hissinin olugacagini dile getiren Kugeyrd,
bunun sonucu olarak gergek tevbenin meydana gelecegi kanaatindedir!!4.

Mu’tezile’den Ebu Hasim Cibbai’ye gore ise tevbe etmek, butin biyiik
ginahlardan kaginan birisi igin gegerlidir. Onun bu diigiincesi pratikte gergeklesmesi
imkansiz ve dogru olmayan bir digiincedir'!S. Allah Tadla’mn yapilan tevbeyi kabul

etmesi konusunda aklen bir zorunluluk da yoktur!1,

Kuseyri tevbeyle ilgili yakin anlam ifade eden kelimeler tzerinde de durur.
Ayetlerle orneklemege calistifn “tevbe, infbe ve evbe” kelimeleri arasindaki fark
konusunda seyhi Ebu Ali Dekkék'in gorislerine yer verir. Buna gore tevbe, insanin
giinahlarindan donmesi anlamundaki fiilin bagidir. Bunun ortasi “indbe”, sonu ise
“evbe”dir. Ceza korkusuyla pigmanlik duyan herkes tevbe, sevab arzusuyla tevbe eden
“inabe” sahibidir. Ceza korkusu ve sevap arzusu olmaksizin emre ridyet ederek tevbe

eden de “evbe” sahibidir!l7,

Tasavvufda sifilerin ilk makami olarak kabul edilen tevbe!!®nin bu ¢ kismu
Kur’an ayetlerinde ifadesini bulur. Bu tg¢ kissmdan “tevbe”, biitiin mi’minlerin
sifatidir. Bunun ornegi Kur’an’in “ey mi’minler hepiniz Allah’a tevbe ediniz”’!1?
beyamidir. “Inabe” Allah’m sevgili kullarina has bir sifat olarak, veli ve mukarreb
kullarina aittir. “Iste size vadedilen cennet; ki o, Allah’a yonelen emirlerine ridyet eden
gormedigi halde Rahman’dan korkan ve Allah’a yonelmis bir kalp ile (indbeli bir kalp
ile) gelen kimselere mahsustur”120 yeti buna delil teskil eder. Ugiincii kisim “evbe” ise
nebi ve rasullerin sifati durumundadir. Bunun ifadesi ise “o ne hos bir kuldur, siiphesiz

ki, evbe sahibidir (daima riicu edendir)”12! ayetinde kastedilen manadir!22.

Kuseyri er-Risdle'sinde Mutasavviflarin tevbe konusundaki dusincelerine genis
yer vermigtir. Clineyd-1 Bagdadi’ye gore tevbe, neddmet, Allah’in yasak kildig seyi

114 Kuseyri, er-Risdle, s. 93.

115 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-hamse, s. 796; Hiicviri, a.g.e. s. 431.

16 Ciiveyn, el-Irsdd, s. 338; Akidetii 'n-Nizdmiyye, s. 93; el-Miitevelli, a.g.e., s. 176.

17 Kuseyni, er-Risdle, s. 94.

118 Bk. Serric, a.g.e. s. 68; Kuseyri, a.g.e. s. 94; Hucviri, a.g.e. s. 430; Kelabaz, a.g.e. s. 141.
119 en-Niir 24/31.

120 e]-KA4f 50/33.

121 es-Sa’d 144.

122 Kuseyri, a.g.e. s. 95.
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tekrar iglememeye kesinlikle karar vermek, islenen haksizliklan telafi etmek igin gayret
sarfetmektir!?3.

Zillete dugtikten sonra, tevbe kapisinin 6mrin (ecelin) sonuna kadar agik
oldugunul?* belirten Kugeyri, olim aninda yapilan tevbenin ise makbul olmadig
kanaatindadir Bunun delili ise Kur’an'n “Yoksa (makbul olan) tevbe, kotilukleri
igleyenlerin, sonra iglerinden birine olim geldigi zaman da, “igte simdi tevbe ettim”
diyenlerin ve kafir olarak olenlerin tevbesi degildir’125, ayetidir. Olim aninda ister
sirkten, isterse ginahlardan tevbe edilmig olsun, makbul olmayacagini, kulun
tevbesinin ruhu bogazina gelmedikgel?6 kabul edilecegini ifade eden Kugeyri’ye gore
olam melegini gorlince, kafir ve mi’mine tevbe kapisi kapanacak, kigi kafir olarak
oldugih takdirde cehennemde ebedi kalacak, muvahhid olarak 6lmesi durumunda,
hadisde bildirildigi gibi cehennemde bir siire birakilip, ¢ikarlacaktir!?7,

Kuseyri’nin bu kanaatlarindan ortaya ¢ikan, Maturidiyye ile Eg’arl kelamcilan
arasindaki ihtilafli konulardan!?® biri olan yeis aninda tevbenin kabul edilip edilmemesi
konusundaki tercihinin “kabul edilmeyecegi” seklinde oldugudur. Bu goriigini Téha
suresi 77-79. ayetlerinin tefsirinde, Firavunun Hz. Musa’ya karsi tutumunu
degerlendirirken agikga dile getirir. Firavun, “deniz benim hasmetimden ikiye ayrildy;
ben sizin yiice rabbinizim diyerek kavmini ayiplamstir. Kissada cereyan ettigi sekilde,
Firavun askerleriyle denize girmis ilk giren ¢ikmak istemis, ancak Allah Taild’nin
denize emir vermesiyle dalgalar birbirine g¢arpmus ve tamami bogulmustur. Firavun
amitsizlige kapilinca, iman etmig bu ikrari kabul edilmemigstir. Bu konuda israr fayda
vermemig, hakkinda takdir edilen “sak?” olma vasfi ger¢eklesmigtir!?.

123 Kuseyri, er-Risdle, s. 95.

124 Kuseyni, Tefsirii’l-kebir, v. 221b.

125 en-Nisa 4/18.

126 Kuseyri burada, Amr Ibnii’l-As’dan rivayet edilen “Allah TaAld kulun tevbesini ruhu bogazina
gelmedikge muhakkak kabul eder” hadisine telmihde bulunmaktadir. Hadis i¢in Bk. Ahmed b.
Hanbel, I, 132; fbn Mace, 4253 (II, 1420), Mubdrekfiiri, Tuhfeti ’l-ahvezi, IX, 521.

127 Kuseyri, Tefsirii’l-kebir, vr. 218a, Bu konudaki rivdyetler hakkinda genis bilgi i¢in Bk. ibn
Kesir, I, 698-700.

122 By ayniliklar igin Bk. ismail Hakki Izmirli, Yeni /lm-i Kelam, s. 71-73; Emrullah Yiiksel,
"Esariler ve Maturidiler Arasindaki Goriis Aynliklan", Atatirk U.LF.D, 1V, 91-103; IX, 1-11;
Silleyman. Toprak, "Insanin Fiilleri Konusunda Maturidi ve Esari Arasindaki [htilaf",
S.UIF.D., 3, 165-186.

129 Kuseyri, Letdif; 11, 467.
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IIL iILAHIYAT
A. ALEM ANLAYISI

Ehl-i siinnet kelamcilarinin “dlem” tasavvurunun 6ziinig, Allah’in yaratma fiilinin
on plana g¢ikarilmasi olusturur. Alemdeki oluglar1 her an Allah’in yaratici iradesine
muhatap kilmak, tabiat kanununu veya zaruret gartn1 ortadan kaldirmak bu
dusincedeki hakim fikirdir. Allah’la alem arasindaki munasebet sadece ilahi sebep
planinda distiniilmis ve tabii plandaki sebepler yok sayilmigtir13¢

Alem diisiincesini ortaya koymada bilinenlerden hareket edilir. Bilinenlerle
yaratilmiglar ve yaratici arasinda iligki kurulur. Bilinenler; ma’dum ve mevcud’dur’3!,
Ma’dum yokluktur. Yokluk bir “sey” degildir. Bu Kur’an-1 Kerim’in “...6nceden
higbir ey degilken...”!32 ifadesiyle beyan edilmigtir.

Kuseyri, Fatiha suresindeki “dwf kelimesinin anlami konusunda ihtilaf edildigini

dile getirir. Bu konuda bir kisim alimler, “dlemin”den maksadin bilinen herseyin ismi
oldugunu, bir diger kismu ise, hayvanata, canlilara has oldugunu belirtmiglerdir.
“Alemin” kelimesinin “el-dlem”den miistak oldugunu soyleyenler olmustur. Bunlara
gore, bunun anlami; isaretler, belirtilerdir. Ciinkii her mahlukda yaraticisina ve onun
tevhidine ve sifatlarina dair bir igaret ve delil vardir. Kuseyri’ye gore; “4lemin”den
maksat biitin yaratiklara samil bir isimdir. Alemin muhdes oldugunu sdyleyenlerin
bundan anladiklart da alemin bir kismt degil, tamamidir!33.

Ona gore dlem, butiin varhiklardan ibarettir. Bu &lemin i¢ine yerler, gokler ve
bizim varliklarimiz dahildir. Alemi olusturan varliklar cevher ve arazlardan meydana
gelmigtir’34. Cevher, arazi kabul eden, arazla halden hale degisendir!3.Cevherin
ornegi; hareket eden ve sakin haldeki bir varlhigin kendisidir'3¢. Araz ise bu varligin
niteligi durumunda olan hareket ve siikundur®”.Cisimler cevherden meydana gelir.

130 Siileyman Hayri Bolay, “Alem” DI4, 1, 359-

131 Bakillani, et-Temhid, s. 34;

132 el-Meryem 19/67.

133 Kuseyri, Tefsirii’l-kebir, vr. 24a.

134 Kuseyni, el-Fusl fi’l-usil, s. 47, Bk. Bagdadi, Ustili’d-din, s. 33; Ciiveyni, el-Irsdd, s. 39,
Ebu’l-Muin en-Nesefi, et-Tabsira, 1, 44; Omer Nesefi, Metnii’l-Akdid (Serhi’l-Akaid’le
birlikte), s. 23. Bir kisum kelamcilara gore ise alemi olusturan varliklar; cisim, cevher ve araz
olmak iizere iige ayrilir. Bk. Bakillan®’, el-Insdf, s. 15; Pezdevi, a.g.e. s. 16.

135 Kuseyri, a.g.e. s. 47; Yavuz, a.g.e. s. 96

136 Kuseyri, a.g.e. s. 47,

137 Kuseyri, a.g.e. s. 47; Bagdadi, a.g.e. s. 33.
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Cisim iki cevherin birlegsmesidir. Terkib olma durumunda “cisim” veya “cisimler
(ecsdm)” denilmesi bunun delilidir!38, Kuseyri ve diger kelamcilarin yapmak istedikleri
cisimlerin ezeldeki durumlarmi tespit edip hadis varliklar oldugunu kanitlamaktir. Bu
sekildeki bir tespit daha sonra Keldm ilminde ve Islim Felsefesinde isbat-1 vacib
konusunda ¢okga kullanilan “htdus” deliline zemin hazirlamaktadir!3®,

Nitekim Kugeyri’nin asil hedefi de budur. Ayrintili bir gekilde olmasa da bunu
yapmaga ¢aligir. Varliklar: bitiin kelamcilarin yaptig gibi kadim ve hadis olmak tizere

ikiye ayiriri40,

Kadim, wvarlikta ¢nce olandir. Allah Tadld’min bir sifatt olarak, varliginin
baglangici olmamaktir. Hadis ise, yok iken var olandir'#!. Bir sifat olarak “Kadim
Varlik” sadece Allah’a mahsusdur. Yerler, gokler, canlilar ve diger butiin varhiklarin
bir butini olan alemin'4? yaratilmighk vasfini anlamaya calismak, ayni zamanda
Allah'n kadim sifatini anlamaktir.

Kuseyri ve Ehl-i stinnet kelamcilarinin bu noktada felsefi seviyede siinniligin
mihenk tagt haline gelen, Farabi ve Ibn Sina’min sudfircu alem anlayislarina cevap
niteliginde 4dlemin kidemi ve yoktan vyaratima meselesinde!*® onun kidemi
distincesinin yanlishigmi ortaya koymak olmustur. Bu savunma Gazali (505/1111) nin

sahsinda felsefecilerin bazi noktalarda tekfir edilmesine kadar gitmistir”".\\\\ v

Kuseyri’nin alem anlayisindaki izah tarzlart kendi doneminin kultiriinii yansitir.
Modern bilimin &dlem anlayiglarina kiyasla yetersizligine ragmen bu agiklamalar,
giiniimizde Islomi tevhid akidesinin anlagiimasindaki vazgegilmezligini muhafaza

etmektedir.
B. ALLAH’IN VARLIGI iLE ILGILI DELILLER

Allah dugiincesinin mengei hakkinda cesith gortigler'4S ileri striile dursun bu

dusiincenin insanla birlikte dogdugu bilinen bir gercektir. Bu, insanin acziyetinin,

138 Kuseyri, a.g.e. s. 47; Bakillani, a.g.e. s. 33;

139 Miitevelli, a.g.e. s. 55.

140 Kuseyri, a.g.e. s. 47, Bakillani, a.g.e. s. 15; es-Sabfini, a.g.e. s. 20;

141 Kuseyri, a.g.e. s. 48. Ayrica genis bilgi igin Bk. Bakillani, et-Temhid, s. 36; el-Insaf, s. 14-15;
Ciiveyni, el-Irsid, s. 35; Luma’, s. 87,

142 Kuseyri, a.g.e.s. 47.

143 Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, , s. 69.

144 Bk. Gazzali, Tehdfiiti 'I-feldsife, s. 88-113; Ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizligi, s. 3-6.

145 1. Agah Cubukgu, Isldm Felsefesinde Allah’m Varhigwmmn Dellilleri, s. 9.
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iginde varolan bir korkunun eseri olarak da olugmug degildir. En ibtidai kavimlerden
en modern toplumlara kadar varligumi stirdiirmug ve stirdiirmeye devam edecektir.

Allah’a inanan insamn yaninda, inanmayan, inanmadigini zaman zaman dile
getiren insanin durumu, bu konuda degisik disiincelerin ortaya atimasina ve bu
distncelere karsi, Allah’in varligini isbat eden birtakim delillerin ileri striilmesine de
neden olmugtur. Bu deliller akilla elde edilen “metafizik deliller”, dis dlemden ¢ikarilan
tabii deliller ve “ahlaki ve vicdani deliller”dir!46. Insanin Allah’1 tamma gayretlerindeki
hassasiyeti acziyetle birlikte, Kur'an'in tedebbiir, tefekkiir ve akletmeye ¢agiran tislubu
kargisinda bir takim delillerle gergek ma'budunu bilmeye sevketmistir.

Kuseyri eserlerinde “isbat-1 vacib” delillerine ¢ok sistematik bir tarzda yer vermez.
Ancak,bu konuda yeri geldiginde kisa ve 0zli agiklamalar yapar. Akli birtakim
istidlallerde bulunur. Burada eserlerinde 1zahlari goriilen, “hudiis”, “gaye ve nizam” ve

“insanin yaratilist” delilleri 6rnek olarak zikredilecektir
1. Hudiis Delili

Alemin hadis oldugu esasma dayanan hudus delilini temellendirmede, alemi
olusturan canldarin iki temel unsuru olan cevher ve arazlardan istifade edilir. Bu iki
temel unsurun “muhdes” olmalart ispat edilince, hadis olan cevher ve arazlardan

mitesekkil dlemin de hadis oldugu ispat edilmis olur.

Alemi meydana getiren cevher ve arazlarin varligi misahedeye dayanir. Alemdeki
maddeler bir cevher ve arazdan meydana gelir. Cevher ise arazi kabul eden, onunla bir
halden bagka bir hale doniigen bir varliktir. Degisme o6zelligi kendi bagina
gergeklesmez. Onu gerceklestiren bir arazla meydana gelir. Kugeyri, cevhere,
“miteharrik” ve “sakin”, araza ise “hareket” ve “sikun” oérnegini verir!4’. Cismin
duruyor iken, harekete gegmesini saglayan, “hareket” arazidir. Ayni sekilde, hareket

halindeki bir cismi “sakin” hale getiren de, “siikkun” arazidir.

Arazlanin varliginin bagka bir delili de, cismin hakikatinin te’lif edilmis olmasidir.
Bu da, kendini meydana getiren iki cevherin bir arada, ictima halinde bulunmasidir.

Bu iki cevherin ictima halinde bulunmasinin delili de, bir araya gelmis bu cevherlerin

146 Ali Arslan Aydin, Islém Inanclar: ve Felsefesi, s. 153.
147 Kuseyrl, a.g.e. s. 47.
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artmasi durumunda buna, “cisim” veya daha biyikiiging ifade i¢in “ecsim”

denilmesidirl48,

Cevher ve arazlardan olusan dlemin “muhdes” olmasinin delili de, birbiri arkasina
gelen, aynlamayan, cevher ve arazlardan hali olmasmin imkansizhgidir. Oyleyse,
“hadis” bir varliktan hali olmayan bu alem de hadistir'4. Alemin hadis oldugu bu
sekilde ispat edilince bu hadisligi gerceklestirecek bir varliga ihtiyag vardir. Kugeyri de
buna igareten, “alemin bir muhdisi vardir” ifadesini miiteakiben bunun delilini zikreder.
Ona gore bu delil, dlemin varligim, yokluguna tercih edecek bir muhassis (tahsis
eden)in iktizasidir'3® Bu muhassis (&lemin yaraticisi, muhdisi) da, kadim olan varliktir.
Zira bu varligm, kadim oldugu kabul edilmeyecek, muhdes oldugu var sayilacak
olursa, bu durumda onun da bir muhdise ihtiyaci olmug olur. Bu ise batildir5!,

Alemin muhdisi kendi bagina kaim olandir. Ciinkii kendi bagima kaim olmayanin
ilim ve kudret sahibi olmast dogru olmaz. Halbuki Allah Tadld’nin fiili ilmine ve
kudretine delalet etmektedir.Oyleyse bu alemin var edicisi hadis olmayan, mahlukata

benzemeyen, cevher, cisim, araz olmayan, tek olan Allah Taala’dir!52.

Kuseyri’nin hudis deliliyle ilgili bu agiklamalari, muhtasar agiklamalardir. Tam
agikliga kavugmayan noktalari desteklenmeye muhtagtir. Ozellikle muhtasar bir akaid
risalesi olan “el-Fisial’de gorilen hudus delili ile ilgili agiklamalar 6zet
mahiyetindedir. Bu nedenle, Kugeyri’nin bu agiklamalann ozellikle Bakidlani’nin
“Temhid’1 ve diger hudiis deliliyle ilgili agiklamalarla birlikte miitalaa edildiginde daha

tyi anlagilacaktir!s3,
2. Gaye ve Nizam Delili

Sokrates (6. m.6. 470-399) ve Ciceron’dan (6. m.6. 106-43) itibaren

kullanilagelen ve Kur’an’t Kerim’in de tasvip ettigi “gaiyyet delili”134; indyet, hikmet,

148 Kuseyr, a.ge. s. 47.

149 Kugeyri, a.g.e. s. 48.

130 Kuseyrd, a.g.e. s. 48.

31 Kuseyrd, a.g.e. s. 48.

152 Kuseyri, a.ge. s. 49.

153 Alemin hadisligi ve hudis deliliyle ilgili daha genis bilgi ve karsilagtirma i¢in Bk. Bakillani, et-
Temhid, s. 41-42; el-Insdf, s. 15-16; Ciiveyni, el-Akidedii 'n-Nizdmiyye, s. 16-18; el-Irsdd, s. 87
vd.; Kadi Abdiilcabbir, a.g.e., s. 92 vd.; Bagdadi, a.g.e. s. 33 vd.; Taftazini, a.ge. s. 23;
Ismail Hakki Izmirli, a.g.e. s. 207; Bekir Topaloglu, Isldm Kelamcilar: ve Filozoflarina Gore
Allah’m Varligs, s. 81 vd.; Cubukcu, a.g.e. 5.17-18

134 Topaloglu, a.g.e. s. 145.
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nizam-1 alem, illet-i gaiyye, ibda’, ihtira delili olarak da bilinir!5s. Bu delil Islam
filozoflar1 ve keldmcilarmca migtereken kullanulan, herkesin agiklikla kavramasi
bakimindan ortak goriig birligine vardiklari bir delildir.

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette gokyiizii, yeryiizii, glines, ay ve yildizlarin,
denizin, su, hava, ates, insanin, kisacast biitin mahlukatin yaratiliglarinda birtakim
hikmet ve gayelerin oldugu vurgulanmig bu konuda tefekkiir, tedebbiir, teakkul
edilmesi, yaratilmanin sebebsiz ve gayesiz olmadig beyan edilmigtir!>6. Diger taraftan
hikmet ve nizamin, bir faili muhtant zorunlu kilmasi gercegi, insanin acziyetini siirekli
hatirlamasinda énemil bir etken olmustur.

Kur’an’da “Goklerin ve yerin yaradiliginda, gece ve gindiizin birbiri ardinca
geliginde, insanlar igin faydali olan geylerle, denizde ylzen gemilerde Allah’in
gokyuzinden indirip de kendisiyle 6lumiinden sonra yiiryliziine hayat verdigi suda ve
orada yaydigt her tirli canlida, rizgarlan diledigi yana sevkedisinde ve gokytziyle
yeryuzii arasinda (riizgara) tabi olan bulutlarda, aklim kullanan kimseler i¢in deliller
vardur”37 ayetinin tefsirinde mugriklerin Allah’in sayilamayacak kadar ¢ok olan

yaratiklarina nazar goziiyle bakmalari talep edilmektedir!s8,

Kur’an’da yer alan bu ve benzeri ayetler konusunda Kugeyri’nin Gaye ve Nizam
delilini sistematik bir tarzda ele alig tarzi yoktur. Ancak ayetin tefsirini yaparken

Kur’an’in ruhuna sadik kalir, gereksiz agiklama ve rivayetlere yer vermez.

O, bu ayetin tefsirinde, Ayette belirtilen sebep ve hikmetleri anlatir. Ayette
belirtilen bitin hususlar Allah'in ayetleridir. Sema bunlardan biridir. Direksiz bir
tarzda yiikseltilmis gatiya sahiptir. Semada giines ve hakkin ziyast ay1 yaratmustir. Oyle
ki, bu ayla hesap yapilir. Ayin hareketleri, dogus ve batig yerleri, klavuzluk yapan

yildizlar, bunlarin dogusunda ve batiginda hep birer hesap vardir!s?.

155 Golcik-Toprak, a.g.e. s. 148.

156 Bu konuda baz 4yetler icin Bk. el-En'an 6/99; en-Nahl 16/12; el-Enbiya 21/30; el-Mii'minfin
23/12-16; er-Ram 30/20-27; Yasin 36/77-80; el-Césiye 45/3-5.

157 el-Bakara 2/164.

158 Kuseyri, TefsiriiI-kebir, vr. 111a.

159 Kuseyri, a.ge. vr. 111a.
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Kugeyri, yurytziindeki ayetlere de deginir. Yerytiziinde ovalar ve daglarin pegisira
uzanmalari, meyvelerin degigik zamanlarda, degisik ozelliklerle belirginlesmesi, dort

mevsimin yaganmasi bunlardandirl¢0,

Denizlerde de birtakim Ayetler vardir. Insanlarin yararina olan gemilerin suda
yuzmesi, bu geminin agirligina ragmen batmamasi, buna karsilik bir dirhem miktari bir
nesnenin suya birakilinca batmasi, yeryiiziine indirilen yagmurla, ¢oraklagan yapisinin

yeniden diriltilmesi bu dyetlerdendir.

Ayette belirtilen biitin bu hususlar, insanin digiinmesi i¢in verilmis en biyik
delillerdir. Diisiinen topluluklar i¢in apagik deliller kargisinda aklin kullanilmasi, nazar
ve istidlalde bulunulmasi gerekir. Kim boyle yaparsa hidiyete ulagir. Kim de yiiz

cevirirse dalalete diiger!®!,

Bu ayette, Allah’mn yarattiklar1 konusunda migriklerin, diiginmelen ve nazarlarina
dikkat g¢ekilir. Yine &yette saylmus olan hususlarda Allah’in birligine bir igaretin
oldugu agiklanmistir. Ayni sekilde miugriklerin, Hz. Peygamber’den isteklerine
kargihk!62 onun risdletinin dogruluguna bir agiklama vardir. Ayrica risileti bilmek de
yeterli degildir. Allah’in vahdaniyeti konusu bilinmedigi siirece risdlet tamamlanmig
olmaz. Oyleyse, Allah’in birligini tantmaya gotiiren yol Allah’mn yarattiklart konusunda
nazar ve tefekkiirdiir. Yoksa birtakim isteklerde bulunmak da degil.

Kugeyri ayni ayetin “Letdifii’l-isardf’taki tefsirinde de benzeri agiklamalarda
bulunur: Istidlal ve akil sahiplerine, kudretinin delilleri, varligmin belirtileri,
rububiyyetinin  6zelliklerini tanutir.  Allahin  varligimmi  amaglayan iginse bir yol
vardir'®3. Bu yol; Kugeyr?’nin deyimiyle, kainatta var olan belirli bir nizama “nazar”’dan

ve tefekkiir etmeden geger.

160 Kugeyri, a.g.e. vr.111a.

161 Kugeyri, a.g.e. vr. 111a.

162 Kugeyrinin bahsettigi miigriklerin bu istekleri 4yetin sebeb-i niizulii olarak riviyet edilir. ibn
Abbas’tan gelen riviyete gore, Kureysliler Hz. Peygamber’e gelerek: Ey Muhammed! Rabbine
dua et de Safa Tepesini bizim igin altin yapiversin, biz de (bununla) at ve silah satinalalim,
sana inanalun ve seninle beraber savagalim. Hz. Peygamber de: “Eger Rabbime dua edersem,
Safa Tepesini altin yapma durumunda bana kesinlikle inanacaginaza séz veriyor musunuz?”’
Bunun iizerine s6z verdiler. Hz. Peygamber Rabbine dua etti. Cibril (a.s.) gelerek: “Rabbin Safa
Tepesini onlara altin olarak verir. Fakat bundan sonra yine inanmazlarsa, alemlerden higbirine
yapmadifim bir azap veririm” buyurmus. Bunun iizerine Peygamber (s.a.) de “Ya Rabb,
kavmimi ve beni halimize birak, ben onlar1 giinden giine davet edeyim” diye dua etmesi
iizerine, bu dyeti inzal buyurmustur. Ibn Kesir. a.g.e. I, 301.

163 Kuseyri, Letdif. 1, 144.
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3. insann Yaratihs Delili

Bir yoniyle hudus, bir yontiyle nizam delilini andiran insanin yaratihg delili, Ebu
Hanife (6.150/767) ve Eg’arl (6,324/936)1%4 den sonra Kugeyri (6.465/1072) ve
Gazzali (6.505/1111) tarafindan da benimsenmugtir.

Insanin yaratiist ve yaratihs safhalari birgok &yette anlatilmaktadir'és. Bu
dyetlerden birini tegkil eden “Attiiniz meniyi gérdiiniz mii?, siz mi onu yaratiyor
sunuz, yoksa yaratan biz miyiz?”166 dyeti, yaratilig delilinin takrir edildigi bir dyettir.

Eg’arl, yaratma konusunda bir yaraticinin, onu idare eden miidbirin delilinin ne
oldugu sorulursa bunun cevabi gsudur, diyerek meseleye baglangic yapar: En
miikemmel yaratiliga sahip olan insani ele alalim. Ana karninda 6nce bir damla meni
halinde bulunuyordu. Sonra bir kan pihtisi, daha sonra bir et, kan ve kemik haline
donista. Simdi diginelim; onun bu merhaleleri kendiliginden gegmesi mimkiin
mudir? Stphesiz degildir. Maddi ve manevi kabiliyetlerinin kemal devresinde bile
insan herhangi bir uzvunu yaratamiyor.Bu da gostermektedir ki, olgunluk déneminde
bunlar yapmaktan aciz olan insan, ilk ¢ocukluk gibi en zayif oldugu dénemde bunlari,

yapmada daha da aciz olur'¢7.

Eg’arl, dile getirmeye g¢alistifi kiyasin onermesini, insanun yaratilis sathalarinin ne
derece karmagik oldugu anlasilinca, nutfenin bir yaraticisinin oldugu zorunlu olarak
bilinir, geklinde bitirir. Kuseyr bu noktada Eg’arf’nin goriiglerini hemen hemen aynen
benimser. Bu adyet!%® Allah Taald’ nin isbatinda temeldir. Stiphesiz insanin yaratiliginin
asli tki damladan olugmaktadir. Bunlardan biri babanin sulbiinden gelen meni, digeri
annenin erlik suyudur. Iki damla ana rahminde birleserek gocugu meydana getirirler.
Karigim halindeki bu sudan; asabiyet, ik, cild ve saglardan olusan organlar meydana

gelir. Daha sonra insanin dig ve i¢ organlart 6zel gekilde bir terkip olustururlar!6®.

Kuseyri’nin bu ifadeleri gerek miridi Ebu Ali Farmadi vasitasiyla ve gerekse
Ebu'l-Meali el-Civeyni vasitastyla Gazzali’yi etkilemis olmalidir. Gazzali’nin “el-

164 Topaloglu, a.g.e. s. 79.

165 Bu 4yetlerden bazilar igin Bkel-A’raf 7/11, 12; el-Hicr 15/26, 28, 29; el-Mii’minin 23/12-14;
Sa’d 38/71-74; Ez-Zimer 39/6; Mii’min 40/67; er-Rahman 55/14; Nh 71/14, 17 el-insan 76/1,
2: el-Miirseldt77/20-23; et-Tin 95/4-5.

166 el-vakia 56/58-59.

167 Eg’ari, Luma, s. 17-18.

168 ¢l-Vakia 56/58-59.

169 Kuseyrd, Letdif, ITI, 522; I, 569.
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Hikmetii fi mahlakatillahi azze ve celle” isimli eserinde; Allah Tadld tarafindan bir
meniden insanin nasil yaratildigs, yaratilig sathalarinin nasil gergeklestirildigi, nasil bir
terkip olusturuldugu, bu terkibin her bir pargasmnin ayri ayn 6zelliklere sahip oldugu,
her birinde hayrete diigiirecek sirlarn gizli oldugu anlatilir'”. Allah Tafla, “sizi mi
tekrar yaratmak zordur, yoksa gogii mii?”!17! buyurmustur. Eger, insanlar ve cinler;
isitme, gorme, hayat verme ozelliklerini yasatma konusunda toplansalards, bir nutfeyi
yaratamazlardi. Oyleyse bakin bakalim, rahimlerde Allah nasil yaratmustir ve o
yaratilana nasil sekil vermis, tasvir etmis, takdir etmigtir. Daha sonra i¢ organlarin

nasil yaratmis, diizene sokmustur!72,

Kuseyri bu sekilde bir nutfeden yaratlma halinin, su durumlarn diginda

olamayacag kanaatindadir. Buna gore:

a) Meydana gelen gocuk anne ve babasimn birlikte yapmalariyladir. Boyle bir
durum anne ve babammn istedikleri anda bunu gergeklestirememeleri nedeniyle
muhaldir, imkansizdir. Cunkii anne ve babanin gigsiizliikleri nedeniyle, bazen
istedikleri halde gocuk sahibi olamamalari ve bazen de istemedikleri halde g¢ocuk
sahibi olduklan bilinmektedir.

b) Nutfe veya katre (damla)nin kendi nefislerinde fiillerini takdir etmeleri

imkansizdir. Ciinkii heniiz canh degildirler. Bu konuda bilgi ve giigten yoksundurlar.

c) Akla gelen bir bagka husus, ¢ocugun herhangi bir yaraticisinin olmaksizin
kendiliginden meydana gelmesidir. Kuskusuz, zorunlu olarak boyle bir durumun

olmast s6z konusu olamaz.

d) Ya da son olarak bu durumlarin diginda, geriye, kadim ve melik, alim olan bir

sani kalir ki, iste o da yoktan var eden yaraticidir!”.

Es’ari ayrica aym konuda, Kugeyri’nin deginmedigi meninin kadim olabileceg
tarzindaki bir soruya da soyle cevap verir: Eger sizin iddia ettiginiz gibi olmug olsayd:
meninin, herhangi bir tesir altinda kalmast ve degisiklige tabi olmasi dogru olmazdi.

Halbuki, meninin hédis belirtilerinin olmasi, birtakim degisikliklere ugramast bilinen

170 Gazzali, el-Hikmetil fi mahlfikdtillhi azze ve celle, s.25-41.
171 en-N4ziat 79/27.

172 Gazzali, a.g.e.5.32.

173 Kuseyri, a.g.e. s. 522.
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bir gergektir. Boylece nutfenin ve diger cisimlerin kadimligi iddiasi gegersiz olmug

olurl74,

Bu anlatilanlardan; insanin yaratiligt konusunda, Kugeyri’nin Eg’ari’nin yolunu
takip ettifi ve bu delili i1sbat-1 vécib konusunda asil delil olarak kabul ettigi ortaya
cikmaktadir.

C. ALLAW’IN BIiRLIGI ve ILGILIi DELILLER
1. Tevhid Tlkesi
Allah’m vahdaniyetini konu alan “tevhid” ilkesi Islam’mn temel prensibidir.

Liigat agisindan, bir seyin bir olduguna hitkmetmek, bir oldugunu bilmek seklinde
ifade edilen bu kavram, stilahda; Allah Tadld’min vahdaniyet sifatinin bir tecellisi
olarak onun zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde birligine inanmak!’’, tek olduguna
hitkmetmektir!7s,

Kugeyri’ye gore’vahid” hakikatte, bilinmeyen seydir. Kendisinden herhangi bir
istisna yapilmaz. Bunun hakikati ilim ehlince boyledir. “Tek ev” anlaminda “siycy”

denilmesi mecézidir.Cinkt bundan bir kisminin istisna edilmesi céizdir.!”’el-Ehad'in
asli ise lugatta “u~3” seklindedir. Bunun 6rnegi “a s f=,” ve “4 sl dur. Bu ifadenen
P P

bir bagka 6rnegi de “s g ,” ve “w =" cimleleridir.

Kuseyri “véhid” ve “el-Ehad” kelimeleri arasinda ihtilaf edildigini bu konuda
bazilarinin tki kelime arasinda fark gorduging, bazilarmin ise fark gormedigini
zikreder. Fark gorenlere gore, “vahid” kelimesi sayilarin baglangicini ifade eder. Sayi

saymada bir, iki, G¢... denilmektedir. “el-Ehad” ise birlikte zikredilen sayilar1 nefyeden
bir isim olmaktadir. Bu konuda olumsuzluk anlaminda “s-! gsixw” denilmektedir.

Bunun anlami gelme isinin bitiniiyle olumsuz kimasidir. “s~i gsi=” denilmesine
ragmen “u-f gst=” denilmez. “el-Ahad” Allah Tadla hakkinda, O’nun sifatint ispat
etmede sOylenilir. Birisi hakkinda “s~f |=,” denilmez. Fakat Allah Taald hakkinda

“Ue g7 ve “uiy” denilir!7s,

174 Eg’ani, a.g.e.s. 19.

175 Ciircani, a.g.e., s. 48.

176 Kuseyrd, et-Tahbir, s. 79.
177" Kuseyri, a.g.e. s. 78.
178 Kugeyri, a.g.e. s. 79.
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Kusgeyri’nin burada temas etmege calistigr husus; “vahid” kelimesini istedigimiz
herhangi bir geye sifat olarak verebilmemize kargilik, “el-ehad” kelimesinin miisbet
anlamda  Allah’tan  bagka hicbir gey hakkinda kullanilamayacag ve
vasiflandirilamayacagidir. Zira, Allah Tadld, kadimdir, varliginin baglangict yoktur.

Tektir, zatinda bir bélinme ve benzeri yoktur. Sifatlarinda da tektir!?,

Imami’l-Haremeyn Ciiveyni’ye (6.478/1085) gore ise 4lemin yaraticis, hak
ehlinin tammladigi gibi birdir. Ve gergek “vahid” boliinmeyi kabul etmeyendir!s0,
Bununla anlagilan, Allah’in bolinmeyi kabul etmeyen, nicelik, maddi olma, cisim,
miktar ve adet gibi vasiflarin diginda tutulmug olmasidir. Niceligin varligi, miigahhas,
miktari belirlenen seyler i¢in gegerli olandir.

Gazzali (6.505/1111) “vahid” kelimesi hakkinda iki anlama igaret eder. Vahid,
ciizlerine ayrilamayan, ikilik kabul etmeyen seydir. Ciizlerine ayrilamayanin érnegi
cevherdir. Bu sekildeki cevher igin o, vahittir denilir. Bunun anlamu, cevherin ciiziiniin
olmamasidir. Ayni gekilde, nokta da boyledir. Onun da bir ciizii yoktur. Allah’in vahid
olmasi, kendi zatinda bolinmesinin imkansiz olmasidir!'®!, Bir bagka ifadeyle vahdetin

zatiyla kaim olmasi, pargalara ayrilamamasidir!®2.

Ikilik kabul etmeyen sey ise, benzerinin olmama durumudur. Bunun 6rnegi de
ginegtir. Gunes her ne kadar varhg itibariyle bagkasmmin ortak olmasi kabul
edilemiyeceg, tek bir varlik olsa da, dlemde onun gibi bagka tekler de vardir'83. Ayni
durum diger tekler igin de dogrudur. Ustiin nitelikli ozellikleri sebebiyle birtakim
insanlara da “tek adam” denilir. Bir sahsa, bu ozelligin nispet edilmesi, kendi
doneminde “tek” olma 6zelliginden dolayidir. Halbuki bir bagka dénemde benzerinin
ortaya ¢gikmast mimkindir. Bu, onlarin mutlak manada emsalsiz olduklarini ifade
etmez. Zira onlar gibi ylizlerce, binlerce insan var olabilir. Allah’in birligi bunlardan
hi¢ birisiyle mukayese dahi edilemez. O, ezeli ve ebedi olarak kendisine benzer higbir

seyin tasavvur dahi edilemeyecegi tektir!84.

Bu konuda ozetle soylenebilecek husus; Kugeyri, Civeyni ve Gazzali’nin ayn

goriigte olduklaridir. Buna gore, “el-vahid” kelimesi Kur’an’da yirmi yerde allah’in

179 Kuseyri, Luma’, s. 21.

180 Citveyni, Luma’s. 98.

181 Gazzili, a.g.e. s. 144.

182 M. Hamdi Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 6277.

183 Gazzaili, a.g.e. s. 144.

184 Gazzali, a.g.e., s. 144; Mevliit Ozler, Isldm Disincesinde Tevhid, s. 36-37.
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sifatt olarak kullanilmigken, “el-ehad” kelimesi ise bir yerde Allah’in sifati olarak
kullanilmugtir'®S. Ayrica mutlak olarak “ehad” kelimesi miisbet anlaminda yalnizca
Allah Taald’'nin vasfi olarak kullanilir. Boylelikle kelimenin anlaminda ifade edilen,
“yegane”, “tek”, “birtek” olma vasfi yalnizca Allah’a has kilinmakla gercek manada
“tevhid” tamamlanmug olur. Ciinki “vahid” demek, Allah’in zatinda herhangi bir
bolinme, est ve benzerinin bulunmamasi, O’ndan bagka ildhlarin olmayigi, O’nun var

olmasi, Rahman ve Rahim olmasidir!86.

Kuseyri’nin akaid risalesinde Isldm Akdidinin tamamina yakm bolimi kisa ve
ozet bir gekilde verilmistir. Bu konular ele alinirken Eg’ari digiincesi esas alinmakla
birlikte, zaman zaman buna tasavvufi diigiince ve tecriibi bir yasantinin zenginligi de
katilmigtir. Keldm ilminin formel yapisinin diginda mutasavvif kisiliginin de etkilerinin
goruldigit Kugeyri’nin diigiincelerinde, bu 6zelligi, “tevhid” anlayisinda da gorilir.

Tasavvufi digiincede aslolan, bu yola baglangig yapan muridin, bir an olsun
Ma’bud’unu unutmamasidir'®’. Bunu bagarmanin yolu ise yalnizca disa ait sekli ifade
de ve dusincelerle yetinmeyip, Allah’a ulagmayi hedef alan, bunun igin de vefa
duygusu ve ahlak terbiyesini gart kosarak Peygamber (s.a.v.)’in yolundan gitmeyi gaye
edinmektir'®®, Bu gayeye ulagmada kisi i¢in gerekli olan, ruhundaki butin kotii
dusiinceleri ortadan kaldirmak, ger¢ek anlamda teslim olmaktir. Bu anlamda tevhid,
yalnizca Allah’1 bir kabul etmek degildir.

Alimlere gore, Allah’mn “vahid” olusunu sifatlandirmada herhangi bir seyin
fazlalagtirilmasi ya da eksiltilmesi dogru bir disiince degildir. Ancak bu durum “insan”
kavraminda boyle degildir. Cunki “elsiz, ayaksiz insan” denildigi zaman, “insan”
kavramindan bir vasfin eksiltilmis olmast s6z konusudur. Allah Tadl4 ise zatinda birdir.

O'nun zat1 terkip, eksiltme ve ilave kabul etmez!%°,

Bazi ilim ehline gore ise vahidin anlami, zattan taksimi, tesbihi nefyetmek ve
reddetmek, Allah Tadld’'min fill ve eserlerinde ortaginin bulunmasm kabul
etmemektir'®. Allah Taila, zat, sifat ve eserlerinde higbir geye benzemez.

185 Bk. M. Fuat Abdiilbaki, Mu ‘cemil’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’dn,” ahad “md.
186 Kuseyri, Tefsirii ’l-kebir, vr. 111a.

187 Kugeyri, Biilgatii’l-makdsid, s. 41.

188 Qunar, a.g.e., s. 165.

189 Kugeyri, er-Risdle, s. 298.

190 Kugeyri, a.g.e. s. 299.
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Cineyd-1 Bagdadi (6.298/910) tarafindan temsil edilen, Kuseyri’nin de iginde
bulundugu sahv, temkin ve ma’rifete agirlik veren tarikat anlayisi!®!, tevhidi ¢ kisma
ayuir. Bu t¢ tarz tevhid anlayisi: Hakkin Hak i¢in tevhidi, Hakkin halk i¢in olan
tevhidi ve halkin Hak Tadld igin olan tevhididir. Hakkinda séylenilenler muhtelif

olmakla birlikte, kisa ve 6z olarak tevhidin anlami budur!®2,

Insanlarin muhtelif karakterlerde yaratiimasi, Kuseyri’nin tasavvufi diisiincesinde
Avam, Havas, Havassu’l-Havas olarak ticli bir taksime tabi tutulmugtur. Buna paralel
olarak tevhid dugiincesi de tglu bir kategoriye ayrilmugtir.

Bu ¢ tevhid anlayiginda avamin tevhidi, eserin bir miiessire deldlet etmesi
prensibinden hareketle, istidlal metoduyla, kainatin da bir halikiiin bulunmasina
hiikmetmedir. Boyle bir tevhid anlayigina; tevhidi imani ve tevhid-i ilmi de denir. Bu
tevhid anlayigt ancak sahibini sirkten kurtarir ve Islim mertebesine ulastirir!®3.
Tevhidin en alt derecesi olan avamin bu tevhid anlayisi, asil olan, Hak Tadld’ya ait

olan tevhidin yaninda arizidir!%4,

Havassin tevhidi ise sebebleri bir tarafa birakarak alemde cereyan eden her seyde
Hak’tan bagka bir sey gormemektir. Burada asil olan her seyi Hak’tan bilmek ve

O’nun hitkkmiine teslim ve razi olmaktir!®s.

Bir bagka ifadeyle Havassin tevhidi, sir, vecd ve kalp iledir. Bu halde kul sanki
Allah Tafld’min huzurunda imig gibi ildhi tedbir ve tasarruflarin, rabbani kudretin

hiiktimlerinin izerinde cereyan ettigini hisseder!®6.

En mikemmel manada tevhid, akilda idrak edilen, vehim ve muhayyilede
tasavvur edilen her seyin Hakk’a ait olmaktan uzak olundugunun bilinmesidir®’. Bu
temel dilgtinceyi doguran etken, insan zihninde olugan idrak ve tasavvurlarin diger

canlar gibi mahluk olmalaridir.

Ciineyd-1 Bagdadi’ye (6.298/910) gore tevhid konusundaki en serefli soz Hz. Ebu
Bekir (r.a.)’in soyledigi: “Tesbih ve tenzih ederim o Allah't ki, kendisini tanimaktan

191 Uludag, Isldm Diigiincesinin Yapisi, s. 125.

192 Kugeyri, a.g.e. s. 299; Hiicvird, a.g.e., s. 411. Ayrica benzeri bir taksim igin Bk. Serric, a.g.e.,
s. 50-51.

193 Tirer, a.g.e., , s. 176.

194 Kuseyri, a.g.e. s. 302.

195 Kugeyri, a.g.e. sk. 299.

196 Kugeyri, a.g.e.s. 301; Serric, a.ge.s. 51.

197 Kuseyri, a.g.e. s. 300.
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aciz olma yolu miustesna, halkin kendisini tamimalart i¢in diger bitin yollan

kapatmugtir.

Kugeyri’'ye gore, burada Hz. Ebu Bekir'in demek istedigi Allah Tailad’nin
taninamaz olmasi degildir. Ctunki hakikat ehline gore burada yok olan degil, var olan
Allah’1 tanimaktan aciz kalma so6z konusudur. Mutasavviflara gore Allah’1 tanimada,
baglangicta kesbl bir ma’rifet bulunmakla birlikte, bu ma’rifet, giinesin dogmastyla
hikmiinii yitiren l4mbanin durumu gibidir. Onemli olan, insanda mevcut zorunlu bir

ma’rifetin bulunmasidir!®s.

Ciineyd-1 Bagdadi’nin bir bagka tanimiyla mutasavviflarin tevhid anlayisi, kadim
olam hadis olandan ayirmak, her tirli diinyevi hallerden ayrnimak, nefsin arzularindan
uzak durmak, bilineni ve bilinmeyeni birakarak, bunlarin yerine Allah Tadla’y1 ikdme

etmektir!®?,

Sonug olarak, Kuseyri’ye gore, tevhid anlayigt kisinin manevi mertebesine gore
farklilik arzeder. Tevhidin en alt seviyesi olan, kulun, Allah birdir, diyebilmesi, O’nun
birligine hikmetmesi, vahid oldugunu haber vermesi kelimcilarin da kabul etmis
oldugu tevhiddir. Bunu avamin tevhidi olarak goren Kugeyri’ye gore aslolan, diger
mutasavviflarda oldugu gibi tevhidin hakikatina erigmektir. Bu nokta ise keldmcilardan
ayrilan, Serrac, Ebu Ali Dekkak, Silemi ve Kugeyri megrebinin benimsemis oldugu;
kulun kendi iradesini bir yana birakarak, onun yerine Hakk’in iradesini ikdme ettigi
“vahdet-i kiisid” anlayigidir. 1lk zahidlerin tevhid anlayigt da budur2°.

2. Burhian-1 Temanu

Kelam alimlerince sikca kullanilan, Allah’in birligine iligkin “Burhdn-1 teméanu”
delili, farazi olarak kabul edilen esit iki i1ldh arasindaki irade g¢atismasina dayanan,
bunun olumsuzluguyla neticeye gidilen bir delildir.

Bu delilin hareket noktast Kur’an-1 Kerim’in “Eger goklerde ve yerde Allah’tan
bagka tannlar olsayds, ikisi de (yer ve gok de bulunan nizam) bozulup gitmigti...”20!

ayetidir202,

198 Kugeyri, a.g.e. s. 300.
199 Kuseyri, a.g.e. s. 300.
200 Synar, a.g.e.s. 172.
201 el-Enbiya 21/22.
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Kugeyri de bu konudaki bir toplulukla ilgili verilecek bir emrin nasil bir netice
verecegine iligkin degerlendirmelerini, delilin genel gergevesi dogrultusunda dile
getirir. Iki ildhin aym topluluga yonelik farkli emirlerinin olmasi, orada belirli bir
nizamin olmadigini gosterir. Eger bu ildhlarin herbiri i¢in irade s6z konusu olmus
olsaydi bu durumda aralarinda bir ¢ekigme ve ihtilaf meydana gelirdi. Oysa kainitta
var olan igler belirli bir tertip ve diizene goredir, bu da, kaindtin, hdkim olan bir

mildebbirin takdiriyle maydana geldigine delélet eder.

Kugeyri, birden fazla ildhin varligiyla kainatta mevcut olan diizenin bozulacagin
dile getirir. Ciinkii iki ildhin aym konuda farkli icraatlarda bulunmasi diizensizligi
dogurur. Burhan-1 teménu bakimindan eksikmig goriintiisiinii veren bu ifade tarz bir
baska eserindeki ifadelerle tamamlanir: “Kainatta iki ilahun varligi nizamsizlig
dogurur. Nizamsizlik ya iki ildhin ya da ikisinden birinin acziyetini gerektirir ki, boyle

bir durum kabul edilemez293,

Sonug olarak soylenebilecek husus dlemde belirli bir nizamin varligi, bu nizamin
tesadifi olugsmadig gergegidir. Bu gergekle birlikte dlemde diializmi hatirlatacak ildh
tasavvurunu kabul etmek de mumkin degildir. Bu “tevhid” prensibine aykiridir. Bu
aykiriigs reddeden de yine dlemin yaraticisidir. Bunun delili, 4lemde goriilen diizenlilik
ve nesnelerin herbirinde bu diizenin devamum saglayacak vasiflarin bulunmasidir.
Tipk: glnesin, aym, yildizlarin yoringelerinde donmesi, semanin direksiz bir sekilde
var olmast gibi... Iste biitiin bunlar, alim olanin takdirine bir isaret, vahdaniyetine bir

delalettir204.

202 Bu delilin 6zeti sudur: Eger goklerde ve yerde iki ildhin var oldugu kabul edilse bu durumda,
bunlardan biri bir geyin olmasim, digeri olmamasim irade edebilir. Boyle bir durumda iig
ihtimal ortaya cikar:

1-Ya iki ilahin dedigi olacaktir.
2- Ya iki ilahun dedigi olmayacaktir.
3- Ya da birinin dedigi olacak, digerinin dedigi olmayacaktir.
Birinci ihtimalin olmasi gecersizdir. Zira, aymi anda, bir seyin hem olmasi ve hem de
olmamasi, iki zzddin birlesmesi demektir ki, bu mantigin “gelismezlik” ilkesine aykiridir. Ikinci
ihtimalin gegersizligi de agiktir. Ciinkii iki ilahin dileginin olmamasi, ikisinin de acziyetini
ortaya koyar. Aciz olan ise ilah olamaz.
Ugiincii ihtimalde gegersizdir. Giinkii birinin dileginin olmamasi acizliktir. Acziyet ise ilah
olmay1 ortadan kaldirir. Digerinin aciz olana esit oldugu varsayildigindan onun da acizligi ve
ilah olmama vasfi kendiliginden ortaya ¢ikar. Bakillani, el-ins4f, s. 30. Ayrica bu konuda genis
bilgi igin Bk. Kemaluddin el-Beyadi, Isiratii’]-Merdm min Ibarati’l-imam, thk. Muhammed
Zahidi’'-Kevserd, s. 97, Ismail Hakk {zmirli, Yeni {lm-i Kelam, s. 262; Golciik-Toprak, a.g.e.
s. 200.
203 Kuseyrd, Tefsirit’l-kebir, vr. 111a.
204 Kuseyri, Letdif, 11, 497.
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D. ESMA-I HUSNA
1. Isimlerin Taksimi

Allah’la kul arasindaki irtibatt saglayan isim, Allah’t tesbih ve tenzih igin
vazgecilmez bir unsurdur?®S. Ayni zamanda “isimler” mi'minin Allah’t bilme ve
tamima vasitasidir. Mi’min Allah’mn hakikatini aragtirmakla mukellef tutuimamistir. Bu
onun igin imkan dahilinde olan bir hususiyet de degildir. Imkan dahilinde olan, Allah’1

isim ve stfatlar1 vasitastyla tanimaktir.

Kur’an-1 Kerim’de “En giizel isimler Allah’indir. O halde O’na bu isimlerle dua
edin”?% buyurulmaktadir. Bu isimlerin neler oldugu mekki ve medeni surelerde?” ve
hadis-1 seriflerde belirtilmigtir?0®, Bu isimler degisik tasniflere tabi tutulmus, farkh
olgiiler dikkate alinarak degerlendirmeler yapilmugtir.

Bakillani Allah’mn isimlerini iki kisma ayirir. Birincisi, Mevciid, Sey, Kadim, Zat,

Vahid gibi zatina delalet eden isimlerdir.

Ikinci kistm Allah’mn sifatlarini ifade eden isimlerdir. Bu sifatlar de zatina delalet
eden, Alim, Kadir, Hayy gibi isimler ve fillerine delalet eden, Adil, Muhsin, Miimit
gibi sifatlardir209,

Cuveyni’ye gore de isimler, Allah’in zatina veya kadim sifatlarina delélet eden
isimler ve Allah Tald’nin fiillerine ya da yiiceligine deldlet eden isimler olmak iizere

kisimlara ayrilir?10,

Kugeyri, eserlerinde Allan Tadlda’nun isimlerini sistematik bir taksime tabi
tutmamasina ragmen esmai-htisnd’yla ilgili eseri “et-Tahbir fi’t-Tezkir” de isimlerle
ilgili aciklamalarinda, etimolojik ve semantik tahlil yontemini kullanarak bir kisim

isimlerin bazen zatl sifatlara, bazen fiill sifatlara ve bazen de ismin miigtak oldugu

205 Metin Yurdagiir, Allah’n Sifatlars, Esmdi’l-Hisnd, s. 45.

206 ef-A’raf 7/180.

207 Kur’an-1 Kerim mekki ve medeni surelerdeki isimlerin taksimi konusunda genis bilgi icin Bk.
Suat Yuldirim, Kur 'an’da Uluhiyyet, s. 89-274; Yurdagiir, a.g.e., s. 58-119.

208 Byhari ve Miislim’in Sahih’lerinde yer alan hadislerde, Tirmizi’nin Siinen’inde, Esma-i hiisna
doksan dokuz olarak zikredilmistir, Bk. Buhdri, “Surut”, 18; Miislim, “Zikr”, 5-6; Tirmizi,
“Da’vat”, 83/3507.

209 Bikilani, a.g.e. 5.261.

210 Ciiveyni, el-Irséd, s. 137.
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kelimenin anlamina gore hem zatl ve hem fiill sifatlara delélet ettigini, bir kismunin da

Allah Taild’ nin yicelik ve serefine igaret ettigini agiklar.

Bu g¢ergevede Kusgeyriye gore, “esma-i hisnd’yt su sekilde tasnif etmek

mimkindir:

a) Yalnizca zatina mahsus olan isim: “Allah™!l “Allah” i1smi yalnizca zatina
mahsustur ve bu isimle ancak kendi zati isimlendirilir. Bagka varliklar bu isimle

isimlendirilemez 212,

b) Zati sifatlarina delalet eden isimler: el-Hayy, el-Aziz, el-Hakim, el-Habir, el-
Halim, el-Kerim, el-Baki.. 213,

¢) Fiill sifatlarina delélet eden isimler: es-Seldm, el-Mii’min, el-Kabit, el-Hafid, er-
Rafi’.. 214,

d) Hem zatna ve hem de fiili sifatlarina deldlet eden isimler: el-Kahhar, el-
Vehhab, el-Latif, el-Cebbar...215.

e) Allah’in san ve azametine deldlet eden isimler: el-Azim, el-Kebir, el-Celil, el-
Cemil, el-Celal, el-Mecid?!s.

Mesela el-Cebbar ismi Allah Taild’'nuin hem zati ve hem de fili sifatlarindandir.

Bunu saglayan, ismin mistak oldugu kelimenin anlamidir. “el-Cebbar” ismi, zorlayan,
ikrah edendir. Kelime dil yoninden farkli kullanimlara sahiptir. “ 7 Je4 ,”(onu bir ige

zorladim) ve “s,="(onu mecbur ettim), ifadeleri mana yoniinden aymt anlami ifade

etse de kullanim yoniinden “s,=" sekli daha yaygindir. Iste, kelimenin Allah’a izafe

edilen bu anlami, kullarinda bulunmaz. Bu anlamda “el-Cebbar” ismi, Allah Taila’nin

filli sifatlarindandir?!?,

211 Kuseyri, et-Tahbir, s. 20.

212 Kuseyri, a.g.e. s. 20.

213 Kugeyri, a.g.e. s. 32, 39, 40, 50, 54, 55, 62, 76, 78, 93.

214 Kuseyri, a.g.e. s. 28,29, 45, 47.

215 Kuseyri, a.g.e. s. 39, 40, 53.

216 Kugeyri, a.g.e. s. 56, 58, 62, 66, 87. Esmé-i [lahiyye’nin degisik tasnifleri ve karsilagtirma igin
Bk. Bagdadi, Usilit'd-din, s. 121 vd.; Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad, s. 78; Ismail Hakki Tzmirli,
a.ge.,s. 254.

217 Kuseyri, age., s.33.
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Keza bir geyi 1slah etmek, dizeltmek, onarmak anlaminda el-Cebbar ismi
“muslih”manasina kullanilmigtir. Bu yoniyle de fiili sifatiardan olur?!3.

Kugeyri, el-Cebbar isminin, ulagillamayacak biyiiklikteki hurma agaci igin
sOylenilen “s,\~ilsw” ifadesinden alindigini belirtir. Buna gore, Allah Tadla hakkinda
“el-Cebbar” isminin anlami, higbir zdlim elin O’na ulagamamasi, higbir muarizin,
nizada bulunamamasidir. Bu anlamiyla da el-Cebbar zati sifatlardandir. Cinku, “el-
Cebbar” ismi, Allah Tadla’ nin celal ve hakimiyet vasfini bildirir2!?.

“el-Cebbar” kelimesinin mana yéninden “el-Miitekebbir” anlaminda oldugu da
soylenmigtir. “Tekebbiir” vasfi Allah Tadld’nin bir vasfi olarak ¢vilmis, kullan iginse
bu vasif, ¢irkin gorilmustir. Bu manaya gore de el-Cebbar ismi Allah’in zatl
sifatlarindandir???.  Canki  yaratiklar noksanbk mabhallidir.  Tekebbiir  vasfiyla
vastflanmak, kulun layik olmadigi bir sifatla nitelenmesidir. Oysa kula gerekli olan
Allah’in yiiceligini ve buytikligiuni taniyarak tevazu ve tezelliil igerisinde olmaktir?2!,

Bir diger ornek de “el-Hakem” isminin zati sifatlardan olmasidir. Allah Taila’ nin
bir seye hikmetmesinin anlami, bu seyi istedigi sekilde yaratmasidir. “Filanca kisiye
nimetle hitkmetti” denildiginde bunun anlami; “ona nimet verd:” anlaminadir. “Filan
kisiye de musibetle hitkkmetti” denildiginde, bunun anlami da; “onun hakkinda belay

yarattr” manasmadir. Iste bu manaya gore, “el-Hakem” ismi, fiili sifatlardandir?22.
2. “Allah” Lafzinin Durumu

“Allah” lafza-1 celdlinin etimolojisi konusunda degigik gorisler ileri stiriilmiigse
de, bu goriislerden higbiri, az veya ¢ok kuvvetli bir ithtimal olmaktan tteye gegebilmis
degildir?23.

Kugeyri de bu konuda “Tefsirii’l-kebir’inde "Allah" lafzinin anlamini, onun
miigtak olup olmamasina gore degerlendirir. “Allah” lafz1 miistak degildir. Yalnizca
O'na has olan, Allahin sifati i¢in kullanilan isimlerin yerini tutan dlem bir kelimedir.

218 Kusgeyri, a.g.e. s. 33.

219 Kuseyri, a.g.e. s. 33.

220 Kusgeyri, a.g.e. s. 33.

221 Kuseyr, a.g.e. s. 34.

222 Kuseyri, a.g.e. s. 50.

223 Kuseyri, Tefsirii’l-kebir, vr. 20a. “Alimlerin gogu, “Allah” lafzinin miistak olmadig1 kanaatini
tagirlar. Bu fikirde olanlara gore, bu kelime “alem-i murtecel”dir. Yani ilk vaz’ ile, gergek
Tanrr’ya isaret eden ism-i alemdir. Ve asla tiiretilmig degildir...” Yildinim, a.g.e. s. 6, 105; Bk.
Civeyni, el-Irsad, s. 138.
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Nitekim nahivciler, dlem isimlerin sifatlari cami isimler oldugunu kabul etmiglerdir.
Ayrica bu kelime mistak olmusg olsaydi bagkalar i¢in de kullanilmast dogru olurdu. Bu
nahivcilerden Halil, tefsir sahibi Ebu Bekir Kaffal ve Hiiseyin b. Fadl el-Beceli'nin

gorugtidur??4,

“Allah” lafzinin miistak oldugunu diisiinenler de bu konuda degisik gorisler ilert
sirmiglerdir. Kugeyri bu konuda ileri stirillen gorigleri sekiz madde halinde
toplayarak, biitiin bu gorislerin dogru olmadigini ispatlamaya galigmigtir?23.

Bu lafzin Arapganin disinda bagka lisanlardan (mesela Siiryanice ve Ibranice)
gegebilecegine iligkin kanaati dogru bulmaz. O'na gore, kelimelerin anlam bakimindan
bagka dillerdeki kelimelerle benzesmesi kelimenin o dilden alindigi anlamina

gelmez226,

“Allah” lafzinin ma’bud anlaminda oldugu da 6ne stirtlmustiir. Buna gore, mana
ibadete layik olan, ibadet yalnizca kendisi i¢in gegerli olan, kendisine ibadet edilendir.
Kuseyri’ye gore bu disiince de dogru degildir. Ciinkii ezelde ibadetin imkansizlig
ortadadir. Ma’bud kelimesi Allah Taild’nin bir sifatidir. Bununla birlikte bu, failin
fillinin neticesinde olugan bir sifat degildir. Eger Allah lafz1 ma’bud anlaminda olmusg
olsaydi bu durumda ibadetiyle onu ildh kilan bir abidin (ibadet edenin)bulunmasi
zorunlu hale gelirdi. O'nun 11a2hhig1 kendisine ibadet edilme sartina baglandiginda O'na
ibadet etmeyen kafirlerin ilahi olmamasi gerekirdi. Oysa sadece mii'minlerin ildh
olmak mutlak ildh olmaya aykiridir. Dolaywsiyla “Allah” lafzinin mabud anlamina
gelmesi miimkiin degildir??’. Tlahin “Nur” manasma geldigini ileri siirenlerin gorusii de
dogru degildir. Ciunklu boyle bir disiince ne dil yoninden ne de aklen dogrudur.
“Allah”lafzinin manasinin diger geyler gibi olmayan bir “sey”, oldugu kanaati da
gegerli bir gorig degildir??3.

Kuseyri, ileri stirilen tim bu goriigler ve bunlara getirdigi tenkitlerden sonra,
“Allah” lafzinin manast konusunda soylenilenlerin en dogrusu” ifadesiyle kendi
tercthini ortaya koyar. Ona gore “Allah” lafzinin manast uluhiyyettir?2®. Kugeyri nin
ileri strdiigii bu tanim dildeki bir anlammn tercihi midir? Yoksa dilde boyle bir anlam

224 Kuseyri, a.g.e. vr. 20a.

225 Kuseyri. a.g.e. vr. 20 a-21a

226 Kuseyri, a.g.e. vr. 20a.

227 Kuseyr, a.g.e. vr. 20b-21a.

228 Kugeyri, a.g.e. vr. 2la.

229 Kuseyri, a.g.e. Tefsirii’l-kebir, vr. 21a; el-Fisfl, s. 61.
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olmadig halde tercihte mi bulunmustur? Kuseyrl bunun cevabimi da su sekilde verir:
“Dil bilimi bu konuda soylediklerimize taniklik eder. Yukarida yapilan biitin bu
izahlar Allah Tadld’ya karsi yapilmig, ta’zimi ifade eden tesmiyelerdir. Bu konuda
genelde isabet edilmigtir. Ancak asil olan Allah’t tanimlama konusunda hata edilmigtir.
Bu tipk1, “husun” ve “kubuh”un anlamlarin bilip, baz1 seylerin giizellik ve ¢irkinligini
tayin etmede hata etmek gibidir. Iste Allah Tala’min kemal vasfiyla tanimlanmasinda
da bu gekilde yanliglik yapimugtir.

Bizim nazarimizda Allah Tadld’nin sifatlar1 konusunda yalnizca “yaratma kudreti”
Allah’a muhsustur. Bunun digindaki sifatlarin diger canlilarda bulunmasi céizdir,
Sonug olarak sunu anliyor ve soylityoruz: Allah Taala cevherleri yaratma kudreti olan
uluhiyyet sifatiyla biitiin “hadis”leri yaratandir230,

Kuseyri’'ye gore “Allah” lafz1, miigtak degildir. Nitekim “Tahbir’de de Allah
lafzinin manasi adi altinda dile getirdigi ilk ifade, bu dogrultudadir. Halil, Imam Safil
ve digerlerinin de aym kanaatta olduklarimi delil olarak zikreder. Ayrica Kuseyri'ye
gore, butiin isimler ahlakilik vasfini haizdir. “Allah” ismi ise O’ nunla ilgilidir. Ahlakilik

ifade etmez?3!.
3. Isimlerin Tevkifiligi

Kugeyri’ye gore Allah’m isimleri tevkifidir. Akil ve kiyas yoluyla bu konuda bir
sey bilinemez. Onun bu konudaki delili esma-1 hiisnada yer alan isimlerin yerine
onlarin manalarini ifade eden 1simlerin konulmasinin ciiz olmamasidir. Mesela, esma-i
hiisnada “Alim” ismi yer aldig1 halde aym anlamu ifade eden “Akil” isminin kullanim
cdiz degildir. Eger aklin bu konuda bir fonksiyonu olmus olsaydi aym ifade

bigimindeki bu ismin de verilmesi mimkiin olurdu?32.

Bu konudaki goriglerini gu cimlelerle te’yid eder: “Allah Taild’nin sifatlar,
vasiflari, isimlert konusunda soylenilenlere iman ederiz. Bu hususta Kitap, Siinnet ve
[cma-i immetle soylenilenlerin tevkifi oldugunu kabul ederiz. Birtakim akli deliller
yoluyla, dil ve Arapca bakimindan isimlendirilmesine ise itibar etmeyiz.”?33Isimlerin
tevkifiligi konusunda Kuseyri’nin bu goérist, ehl-1 siinnetin de goriigiidir. Buna gore,
Kitap ve Sinnet’te belirtilmeyen isimlerin Allah’a izafe edilmesi cdiz degildir.

20 Kuseyri, Tefsirii 'l-kebir, vr. 21a.
BL Kuseyri, et-Tahbir, s. 20.

22 Kuseyri, el-Fiistil, s. 60.

233 Kuseyri, Luma’, s. 27.
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[simlendirme ancak Kitap, Siinnet ve Icma-i iimmetin belirlemis oldugu isimlerle

miimkiin olur. Kiyas yoluyla isimlendirmenin yapilmasi dogru degildir?34.

Kugeyri’nin Ehl-i Siinnetin goriisii dogrultusunda kabul ettigi tevkifilik prensibinin
yansira Kur’an-1 Kerim’in isimlendirilmesiyle 1lgili bir agiklamasi dikkat gekicidir. Ona
gore “keldimullah”in Kur’an, Tevrat, Incil olarak isimlendirilmesi, onun goklugunu
gerektirmez. Bu tipki, Allah Ta8ld’nin bir olmasiyla birlikte Arapga “Allah”, Farsga
“1zed”?35, Tirkge “tengri’236 olarak isimlendiriimesi gibidir?37 Kugeyri’nin bu
ifadesinin anlami, Allah’in degisik dillerde, degisik isimlerle isimlendirilebilecegini
cagristirmug olsa da, isimlerin tevkifi olarak Allah’a verilmesiyle birlikte, toplumlarda
sosyal bir vakia olarak farkli isimlendirmelerin bulunabilecegine isaret etmek olsa

gerektir.

Bununla birlikte Esma-1 Hisna konusunda, Kur’an’da yer alan isimlerle®?,
hadislerde?*® zikredilen 99 rakaminin tahsis ifade etmedigi, bu isimlerin diger isimleri
nefyetmedigi, bu isimlerin zikredilmesinin nedeni, en meshur isimler olmasi ve
manalarinin en agik anlamlari ifade etmis olmalaridir?¥. Gazzali bu konuda, Allah’in
isimleri 99°dan fazla degilse, Peygamberimizin “Allahim! Zatini isimlendirdigin
veyahut Kitabinda indirdigin, yahut yaratiklarindan birine Ogrettigin, ya da katinda
bulunan gayb ilminde zatina tahsis ettigin her isim hiirmetine dilerim senden”24!
hadisindeki, “katindaki gayb ilminden kendi zatina tahsis etme” ifadesinin ne manaya
geldigini sorarak hadisin, Allah’in bazi isimleri kendi katinda gizledigini agikga

anlattigini ifade eder?42.

Cuveyni ise isimler konusunda sunlar soylemektedir: Seriatin benimsemis oldugu
isimleri benimseriz, yasaklamig olduklarni yasaklariz. Hakkinda seriatin hikiim

234 Kuseyni, el-Fistl, s. 57.

235 el-Fusfil'un metninde bu kelime yanlislikla “eyzo” olarak yazilmustir. Dogrusu “ized “dir. BK.
Ibrahim Olguner- Cemsid Drahsan, Farsca-Tiirkce Sozliik, ized maddesi.

236 Bu kelime muhtemelen Sark sivelerinde ince iinlii olarak ifade edilen “Tengri”dir. “el-Fiistl”in
metninde “tengri” ismi yanliglikla “nengri” seklinde yazilmugtir. Cagatay Tiirkcesinde yer alan
“Tengri” sckli, Sark Tiirkgesindeki eski isldmi metinlerde, Arapga ve Farsga tabirler (Huda,
Allah) tabirleriyle birlikte zikredilmektedir. V. F. Biichner, 1A, II, 707.

27 Kusgeyr, a.g.e., s. 57.

238 Kur’an-1 Kerim’de zat-1 ilahiyyeye nispet edilen kavramiarn sayisim 313 e ulastiranlar vardir.
Bekir Topaloglu, "Allah” DIA, 11, 483.

239 Bk Buhar, “Surut”, 18; “Tevhid”, VIII, 169; “Mislim”, “Zikr”, 5-6; Tirmizi, “Daavit”,
83/3507.

240 Beyhaki, Kitabii’l-esma ve’s-sifat, s. 6. Ayrica Bk. Tbn Kesir, II, 425.

241 Ahmed b. Hanbel, I, 391; ibn Kesir, II, 426.

242 Gazzali, el-Maksadu’l-esnd, s. 183.
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vermedigi isimler konusunda; heldlligi veya haramligina hiikkmetmeyiz. Ciinku, ser’?
hikiimler sem’? kaynaklardan aliur. Eger seriatin hikmi olmaksizin bir seyin
helalligine veya haramlifina hitkmedersek o zaman, sem’in diginda bir hikmu tespit

etmis oluruz?43.

Civeyni’nin de belirttigi gibi, Allah’in isimleri konusunda $ari’nin isminin tayini
ayetler veya sahih hadislerde bildirilmege baghdir. Bu diigiince ehl-1 siinnetin genel
diisiincesidir. Ancak Mu’tezile kelamcilar, Kitap ve Sinnet’te gegmeyen, “Vacibu’l-

vicld”, “Vichd-u mutlak”, “Vacib Taald”, “Séni’Tadla” gibi bazi isimlerin akilla

verilebileceklerini belirtmiglerdir.

Ehl-i siinnet keldmcilart da, isimlerin tevkifi olduklarini benimsemelerine ragmen,
zamanla Kitap ve Stinnet’te bulunmayan bazi isimleri Allah’a isim olarak vermiglerdir.
Bu isimler arasinda “Vicib”, “Kadim”, “Mevciid” en ¢ok kullanilan isimlerdir.

Kugeyri de Allah’a isim verme konusunda akli delillere itibar edilmeyecegini
soylemesine karsilik, ¢ok sik “Kadim siibhanehi”?#4, “Sini”?* ve “Muhdis”¢.246

kelimelerini kullanir.

Ehl-i Sinnet keldmciarinin ve Kugeyri’'nin bu kelimeleri kullanmalarinda,
felsefenin ve Mu’tezile keldmmin etkileri olmustur. Ozellikle Abdiilkahir Bagdadi
(6.429/1038) ve Kugeyri'nin Kitab ve Stnnet’ten sonra “icma-i tmmet”2?*’ ifadelerine
yer vermelerine kargiik, daha sonraki donemlerde nasslarda mevcut olmayan Mevciid,
Viécib gibi bazi kelimelerin Allah’a isim olarak verilmesi konusunda ehl-i sinnet
alimleri tarafindan Gmmetin icmasinin olugtugunun ileri strilmesi?*® daha 6nce bu
konuda olusan icmanmn, sonraki donemleri baglayici olmadigi gergegini ortaya
koymaktadir.

Netice itibariyle Kuseyri ve ehl-i siinnetin genel prensip olarak kabul ettigi esma-i
ilahiyyenin tevkifi olduguna dair yaklagimi, ihtiyat? bir tavirdu?4®. “Allah’mn giizel

isimleri”?*%n1 tayin etme hususunda seriatin getirmig oldugu o6lgulere sadik kalma, en

243 Ciiveyni, el-Irgdd, s. 136-137.

244 Kuseyri, el-Fistil, s. 49, 50, 51, 53, 54, 58.

245 Kuseyri, a.g.e. s. 49, 52, 53.

246 Kuseyri, a.g.e. s. 48, 49,

247 Bapdadi, a.g.e. s. 116; Kuseyri, a.g.e., s. 49.

248 Teftazani, Serhu’l-akaid, s. 32.

29 A, Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Keléma Giris, s.75.
250 T3h4 20/8; cl-Hasr 59/24; el-A’raf 7/180; el-Isra 17/110.
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giizel isimlerin Allah’in zati hakkinda bildirdigi isimler oldugu disiincesi ve beseri
noksanliklar1 Allah’a izafe etmeden beri olma endigesi, bu ihtiyatin bir tezahtrdir.

4. Zat-Isim liskisi (Isim - Miisemma)

Insanin acziyeti, dogrudan Allah Taald’yla irtibat kurmasina manidir. Bu nedenle
mahlukét konumundaki insanin yaraticisina olan irtibatini saglayan, Allah Tadla’ nin dig
donyada varligina ve vasiflarina tekabil eden O'nun isimleridir. Bu noktada isim,
begeri idrake sifmayan agkin uluhiyet ile, duygu ve akil diinyasinda yasayan insan
arasinda irtibat saglayan bir bag durumundadir?s!,

Insan ile Allah arasinda bu bag olusturmada, isimlere izafe edilen fonksiyonun
durumu Onem kazanmaktadir. Zira Allah’in zati hakkinda insan akli higbir sey
bilemez. O’nu ancak isimleri vasitastyla tammaya caligir. Bu gayretin sonunda tabii
olarak isimlere onem atfedilir. Bu 6nem isimlerle Allah arasindaki iligkinin mahiyeti,
isim ile misemma arasindaki irtibatin hangi diizeyde oldugu meselesini giindeme

getirir.

Kelam problemlerinden birist de isim-misemma konusudur. Tartigmalar
Kuseyri’nin de ifade ettigi gibi isimle misemmanin ayni mi yoksa gayri mi oldugu
noktasindadir. Kugeyri’ye gore bu gergevede bir gurup, ismin miisemmadan ayr |,
1smin tesmiye anlaminda oldugunu kabul etmis, isimle vasfi ve sifat1 arasinda bir ayrim
gozetmemigtir. Mu’tezile’nin gorisi olan bu diisiince dogrultusunda Amr b. Dirar,
“Allah” ismi diginda diger isimler Allah’in gayri olmakla birlikte, “Allah” isminin
Allah’in zatim ifade ettigini kabul eder?32,

Kuseyri’nin zikrettigi, Mu’tezile’nin, ismin misemmadan ayn oldugu seklindeki
bu digsiince, Hariciler, Miircie ve Zeydiyye mezheplerinin ekseriyeti tarafindan da

benimsemigtir233,

Ey’arl, Makdldrinda Ashab-1 Hadis ve Ehl-1 Stinne baghig altinda Mu'tezile ve
Haviric'in, “Allah’mn isimleri Allah’in gayrisidir” diigiincesini benimserken, Ashabii'l-
hadis ve Ehl-i sinnetin “Allah’in isimleri Allah’tir” disiincesini kabul ettiklerini,

kendisinin de bu kanaatta oldugunu belirtir2’4,

251 Yildinm, a.g.e., s. 44.

252 Kuseyri, a.g.e. vr. 19a.

253 Eg’arf, Makalat, s. 290; Pezdevi, a.g.e. s. 115.
254 Es’arl, a.g.e. s. 290, 297
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Eg’ari kelamcilann Bakillani (6.403/1012), Abdilkahir Bagdadi ©6.429/1036),
Cuveyni (6.478/1085) de isimlerin miisemma& oldugu digiincesindedir?’3. Bakillant
“Temhid’de bu konuda genis agiklamalarda bulunarak konuyu orneklerle izah eder?3¢.
Matiridi keldmcilarindan Ebu’l-Muin en-Nesefl (6.508/1114), Nureddin es-Sabini

(6.580/1085) de ismin miisemmayla ayn1 oldugunu benimsemiglerdir?37.

Kuseyri, isim-miisemma konusunda Ehl-1 sinnetin her iki kolunun benimsemig
oldugu digiincenin diginda farkh bir gey ileri stirmez. Isim-miisemma meselesinde
miitekaddim Ehl-i sinnetin isim ve misemmamn ayn oldugunu, miiteahhirunun ise ¢

goruste oldugunu belirtir. Buna gore:

a- Isim miisemmayla aynidir.
b- Isim miisemmanin gayndir.
c- Isim miisemmanin ne aymdir ve ne de gayndir?s8,

Kuseyr’nin Ehl-1 siinnetten miiteahhirin kelamcilarin gorislert olarak yaptigi bu
taksimden, Ebu’l-Hasan el-Eg’ar? sifatlar konusundaki, "sifatlar O'nun zatinin ne ayni
ne de gaynidir" digincesinden hareketle isimlerin zatinin ne aynidir ne de gayndir,

denilemeyecegi kanaatini benimsedigini soyler. Mesela kadim soziinii soyledigimiz

255 Bk. Bk. Bakillani, et-Temhid, s. 258 vd; Bagdadi, Ustli’d-din, s. 114; Ciiveyni, el-Irsdd, s.
135.
256 Bakillani’ye gore bu konunun dzeti sudur:

1- Bir kisim isimler Miisemma’yla aynidir. “Sey” ve “Mevciid” gibi.

2- Bir kisim isimler de, Miisemmdy1 bagka bir seyden ayurmay: ifade eder. Bu da yine
Miisemma’yla aymdir, “Gayr” ve “Hilaf” isimleri gibi.

3~ Bir kisim isimler de Miisemma’ya sifat durumundadir.
ismin Miisemma’ya sifat durumunda olmast da cesitli sekillerde olur:

a) Sifat durumunda olan ismin bazen yapisi ve sekli olur.

b) Isim Miisemma’nin heyetini ifade eder.

¢) Misemmi’ nin kendisi bazen sekil ve heyeti olmayan, zatiyla var olabilen bir sifat
durmunda olur.

d) Isim, Miisemma’nin yaptig1 ise dair bir sifat olur.

Bu taksimin diginda bir durumun olmadigim ifade eden Bakillini, bunlan1 6rneklerle de
izah etmege galigir. Sifat durumunda olan, ismin érnegi “insan”dir. “Insan” kavramu hem bir
isimdir ve hem de belirli bir vasifla donatilmis Miisemma’dir. Genel bir kavramdir. Biitiin
“insan” cinsinin fertlerini kapsamaktadir.

Misemmi’nin zatini bagkalarindan aywran vasfa 6rnek “alim” kavranudir. Zira “alim”
kavrami, her ne kadar biitiin insanlara verilebilen bir kavram olsa da, verildigi insam
digerlerinden ayirt edici bir 6zellige sahiptir. Bununla birlikte “alim” kavramiyla, bu kavramin
Miisemmads1 olan insan aymdir.

Miisemm4’nin viicut ve sekle sahip olan isim olmasinin érnegi, “adam”dir. Siyah ve Beyaz
araz durumuna, sifat olmakla birlikte seklinin olmamasimin 6rnegi; “yazan”, “déven”; failin
fiillinden dolay1 olmayan sifatlarin 6rnegi de, “Hay”, “KA4dir”dir. (Bakillini, et-Temhid, s. 266-
267).

257 Bk. Sabini, a.g.e. s.79.
258 Kuseyri, a.g.e. vr. 19a.
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gibi, Allah Tadla, kadir, “a4lim”dir, dememiz de boyledir. Ciinkii bu 1lmi ve kudreti

ifade eder. Sifat ve 1sim Eg’ari’ye gore s6zi sdyleyenin soziinden bagkadir2°,

“Kaderiyyeye gore ise Allah Tadla’'nin ezelde isim ve sifat1 yoktur. Zira ezelde

sOziin varligi muhaldir”.

Boyle bir diigiince Kugeyri’ye gore fisiddir. Alim, Kadir, Hayy, el-Ildh olan
isimlerin Allah’tan bagka seyler oldugunu kabul etmemiz, ezelde bu isimlerle
vastflanmamug bir 1ldhla kargilagsmamiz gergegini dogurur. Bu tarz bir digiincenin
kabul edilmesi ise miimkiin degildir60,

Kuseyri digiincesinin dogrulugunu desteklemek maksadiyla birtakim 6rnekler de
verir. Ona gore aslolan, isim ve miisemméanin ayn1 olmasidir. Eger boyle olmamig
olsaydi “Allah’a ibadet ettim” sozinii sOyleyenin bu séziindeki ibadet etme fiilinin
Allah’tan bagkasi hakkinda gerceklesmesi gerekirdi. Yine ismin miisemmadan ayr
olmast durumunda, Allah Tadla’nin “Yerin ve goklerin milki Allah’indir”26!
ifadesinde buyurdugu “miilkiin Allah’a ait olma” keyfiyeti, baskas: igin gerceklesmis
olurdu ki, boyle bir distince din sinirlarinin disina ¢ikmadir.

Bir bagka ornek de “Allah’a ve RasGli’ne itaat edin”262 emridir. Eger burada
oldugu gibi, isim misemmanin diginda, bagka bir sey olmus olsaydi, itaat etme
keyfiyeti Allah ve Rashli’nin diginda gerceklesmis olurdu. Zira biz biliyoruz ki, bir
adama ismin nedir, diye sordugumuzda, aldigimiz “Zeyd” cevabi, “Zeyd’i gordiim”
ctimlesindeki “Zeyd” ifadesi; isimle isimlendirilenin ayni olmasi keyfiyetini gosterir.
Oye olmamig olsaydi, goriilenin Zeyd’in diginda bagka bir sey olmasi gerekirdi263.

Ehl-1 siinnetin benimsedigi isimle miisemmanin ayni oldugu diisiincesi, isimlerin
birden ¢ok olmasi durumunda, miisemma’nin da birden ¢ok olmasini gerektirmez mi?
Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’de “en giizel isimler Allah’indir”264 buyurulmusg, Hz.
Peygamber de “Allah’in doksan dokuz isminin bulundugunu beyin etmigtir?6. Bu
durum ismin miisemmanin ayni oldugu disiincesinde, Allah’in zatinin da doksan
dokuz olmasint vehmettirmez mi? Halbuki tek olan zatinda miiteaddid olmaz. Kuseyri

259 Kuseyri, a.g.e. vr. 19a.

260 Kuseyri, a.g.e. vr. 19a.

261 c]-Maide 5/17, 18.

262 ¢]-Enfal 8/20, 46.

263 Kuseyri, a.g.e. vr, 19a.

264 el-A’raf 7 /180.

265 Tirmiz, “Daavat”, 83/3507.
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boyle bir diisiinceyi dogru bulmaz. Ciinkii isimlerle kastedilen tesmiyedir?66. [smin
miisemmadan ayri olmast durumunda isimlerin, Allah’in zatiun diginda olmasi
gerekir?7. Kugeyri ve onun gibi ismin misemmayla aym oldugunu benimseyenler
bunun neticesi olarak, Allah’mn isimlerini mutlak manada kadim oldugunu da

benimserler268.
E. ALLAH’IN SIFATLARI

Alemlerin Rabbi?6?, kainitn yaratict ve yoneticisi?’® Allah Taild, zihinsel bir
varliktan ibaret olmayip “hak (mevcut)’?”! isminden de anlagilacagi tzere zihnin
diginda fiilen de vardir?’2. Zayif bir varlik olarak yaratilan insan?? ise, zayiflaginin bir
gostergesi, fizyolojik sartlarin bir geregi olarak Allah’t bu dinyada miisahhas gorme
imkanina sahip degildir. Bununla birlikte insanin Allah’1 tanima- bilme arzu ve meraki,
uluhiyyet meselesinde aklimi kullanmasina, aklin bu konuda elde ettigi bilgilerinin
yetersizligiyle birlikte acziyetini ikrar etmesine, garesizlifiyle, varligi zorunlu olan

mutlak bir yaraticiya inanma gergegini ortaya koymugtur.

Allab’mn  zati, yaratmuglarin ilminin ihata edemeyecegi, duyu organlarinin
kavrayamayacagi vacip ve zorunlu bir varliktir. O’nun mahiyeti, tarif, smurlama,
kemiyet, keyfiyet, renk ve boyutlarla bilinemeyecegi durumu ism-i fail, sifat-1
migebbehe ya da masdardan olugmug isimlerinin hepsinde vasif anlaminin gozetilmig
olmasi, “sifat” kavraminin kazandigi degeri gosterir. Allah’in zatina nispet edilen bir
kavram olarak “sifat” kavramiyla ifade edilen birtakim nitelikler, inanan ve inandigina
ibadet etmek isteyen insan igin Allah’1 tanimada yardimei olan 6zelliklerdir. Boyle bir
niteleme insan i¢in kag¢inilmaz bir ihtiyagtir. Bilinmeyene ibadet etmek O’nu rab ve

ilah edinmek mtumkiin degildir?74,

266 Kuseyri, a.g.e. vr. 19a; Bk. Bakillani, et-Temhid, s. 262-263; Ciiveyni, el-Irsdd, s. 136. Aym
soruya Nureddin es-Sablni’nin cevabi da su sekildedir: “Deriz ki, bazen isim zikredilir, fakat
onunla tesmiye kastolunur, tesmiye ise ismi sOyleyene bagli bir hadise olup icma ile
Miisemmanin gayridir. Binaenaleyh buradaki sayi, cokluk ve sonradan olug gergekte isme degil
tesmiyeye aittir.” Topaloglu, a.g.e. s. 81

267 Kugeyri, a.g.e. vr. 19a.

268 Bk. Topaloglu, a.g.e. s. 80.

269 el-Fatiha 1/1.

270 el-Bakara 2/29; el-En’am 6/101-103; es-Secde 32/7.

271 Kuseyri, et-Tahbir, s. 68.

272 Topaloglu, “Allah” DIA, 11, 586.

273 en-Nisa 4/28.

274 Topaloglu, a.g.m. s. 486.
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Allah Tadld’ya iman zatina inanmanin yaninda, O’nun zati hakkinda vacip olan
kemal sifatlart ve vasiflanmaktan miinezzeh oldugu noksan sifatlarini icmali ve tafsili
olarak bilmek ve inanmaktir?’5. Inanilan bu yiice varli@in zihni bir varhk olmanmn
oOtesinde harici olarak da varligt mevcuttur. Harigte uluhiyyet sifatlariyla tecelli eden
ylice yaraticinin insanlarin lisanlarinda uluhiyyeti ifade eden isimler, kemalini belirten
sifatlarla anilmasi ve bilinmesine izin verilmig, bu g¢aba, Allah’t hakkiyla tamima
gayretinin bir belirtisi olmusgtur.

Ancak, insan akli her zaman bu 6zelligini koruyamamig, zaman zaman Allah
Tadld’ya zatina layik olmayan birtakim sifatlarla nitelendirme yanlishgina diigmisgtir.
Hz. Peygamber ve sahabe devrinde ihtilaf edilmeyen zat ve sifatlar meselesinde,
Hulefé-1 ragidin devrinin sonlarinda Abdullah b. Sebe ve taraftarlarimin olusturdugu
“Sebeiyye” taifesinin tegbih ve tecsimi kabul eden gorisleri, bu konuda varilan en
temel yanhslardan biri olmustur?76. Isldm tarihinde musebbihe ve miicessime olarak
bilinen toplulugun benimsemis oldugu temel disiinceye gore, Allah’in zat1 ve sifatlar
O’nun diggindakilerin zatina ve sifatlarina benzetilmistir. Bu diigiincesiyle miigebbihe
sapikhga diagmugstir. Bu anlamda tesbithin 1k ortaya ¢ikigi, gulat-1 sianin
temsilcilerinden “Sebeiyye”nin gostermig oldugu bir takim yanls tavirlanyladir.
Onlarin Hz. Al’yi Allah’in” zatina benzeterek sapitmalarna karglik, Hz. Ali’nin
i¢lerinden bir grubu yakmasi, digerlerince “Su anda senin gergekten Allah oldugunu
ogrenmis bulunuyoruz; ¢lnkii, Allah’tan bagkast atesle azab etmez” diiglincesini ileri

sirmelerini dogurmustur?”?.

Asint gruplarca Allah’in tegbih ve tecsim edilmesinin yamnda bir kistm Mu’tezililer
tarafindan, Allah Tadld’min sifatlari ve isimlerinin ezeli olmadifi, sifatlarmnin
nefyedildigi distincesi benimsenmigtir.

Misebbihe ve Miicessimeye zit bir akim olarak gelisen sifatlarin nefyedilmesi fikri
Emevilerin son halifesi zamaninda Merv’de Mazini’nin 6ldirdiigi Cehm b. Safvan
(6.128/745) tarafindan ortaya atilmistir?’8. Cehmiyyenin bu goriigii zamanla Mu’tezile
tarafindan benimsenmis, sifatlarin nefyedilmesinde miibalaga edilip tatile kadar

275 Ebw’l-Miintehd, Serhu Fikhi’l-ekber, s. 6; Ismail Hakki [zmirli, a.g.e., s. 256; Yurdagiir, a.g.e.
s. 143,

276 Ebu’l-Vefa Guneym Teftazini, a.g.e. s. 118-119.

277 Bagdadi, el-Fark, s. 138.

278 Bagdadi, a.g.e. s. 68.
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gidilmigtir?”®,  Ancak Mu’tezile sifatlarin nefyedilmesini  bitiiniiyle inkar da
etmemigtir. Biyuk.cogunlugu sifatlarn  1l8hi zat ‘{izerine zaid olusunu da kabul
etmeyerek, zatla ayni oldugunu benimsemigler?8° akli metodlarmin bir geregi olarak da
sifatlar te’vil ederek Allah’in birligini ispatlamaya galigmiglardir28!,

Seleften biiyiik bir topluluk ise Allah i¢in ezeli sifatlart kabul etmig, zati sifatlarla
fiili sifatlar arasinda fark gozetmemistir?®2, Onlar, miitegabih ayetlerin akli yorumlara
tabi tutulmamasi, nasslarin zahirine siki siki bagl kalma ve inanma esasina dayali
olarak sifatulldh konusunda tegbih, tecsim ve tekyif gibi anlayislara gitmemislerdir2s3,
Selefin Allah’in sifatlani konusunda te’vile yer vermeyen, tegbihi de hedef almayan bu
tutumu merak eden aklin, stirekli bilinmeyeni aragtirmaya yonelten insan zihnini,
sifatlar konusunda ortaya koydugu yanlig birtakim itikadi diigiinceler kargisinda tatmin
edici olamamus, naslarda ifadesi bulunan Allah’in sifatlarinin yaratilmiglarin sifatlariyla

mukayesesine ve degerlendirmesine neden olmustur.

Ehl-i Stunnetin Matiridi ve Eg’ari kollarinin zat ve sifatlar konusundaki tutumu
ise, iki taraf olan Mu’tezile ile Miusebbihe arasinda orta bir yol olmug, Allah’mn
sifatlarinin Kur’an’in “Onun benzeri hicbir sey yoktur”2#4, “hi¢ bir sey de O’na denk
degildir’?®5 4yetinde ifadesini bulan, mahlukatin sifatlarma benzemedigi gergegi
birtakim akli delillerle isbat edilmege ¢aligilmigtir286,

Kugeyri’nin Allah Tadld’ nin sifatlart konusundaki tutumu da Ehl-i siinnetin genel
kanaat1 dogrultusundadir. Onun diisiincesi, Miigebbihe ve Mu’tezile’nin goriislerinden
uzaktir. Allah Tadla kadimdir. Varliginin baglangici yoktur. Birdir, isim ve sifatlartyla
ezelidir. Alemin muhdisi (yaratani), mahlukata benzemez. Eger boyle bir benzeme
olmus olsa, dlemin de muhdis ve kideminin gerekli olacagi ortaya ¢ikar. Ciinkii bu
durumda iki benzeyenin butiin yonleriyle birbirinin benzeri olmast gerekir. Halbuki

279 Kadi Abdulcabbar, cl-Miinye ve'l-emel, drly. Ahmet b. Yahya el-Murtaza, Iskenderiye, 1985, s.
13; Schristani, el-Milel, s. 44, 88; Cemaluddin el-Kasimi, Tarihu 'I-Cehmiyye ve 'I-Mu tezile, s.
44.

280 Eg’ari, Makdldt, s.164; Bapdadi, Usflu’d-Din, $.92; Kadi Abdiilcebbir, a.g.e. s.156;
Mubhammed Eb Zehrd, Isldmda Siyasi ve Itikddi Mezhepler Tarihi, s. 175 ;Ebii Guneym
Taftazani, Ilmu’l-Keldm ve Ba’du Muskilétihi, s. 123 ; Topaloglu, a.g.e. s. 174; Golcik -
Toprak, a.g.e. s.192.

281 Jgik, a.g.e., s. 68.

282 Schristand, el-Milel, 1, 92.

283 Schristani, a.g.e.1, 92; Izmirli, a.g.e. s. 65; Yurdagiir, a.g.e, 5.261.

284 eg-Surd 42/11.

285 ¢l-ihlas 112/4

286 Bk. Sehristini, a.g.e., I, 94-95; Nesefi, a.g.e., I, 188 vd.; Beyadi, a.g.e., 5.108 vd.
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boyle bir durum miimkiin degildir. Alemin vyaraticisi olarak Allah Tadld’min cevher,
araz, cisimle vasiflanmasi, bir mekanda bulunmasi s6z konusu degildir.Biitin bu

sifatlar yaratiklarin bilinen 6zellikleridir 287

Bu anlamda, hidislerin 6zelliklerinden olan, renk ve tattan miinezzeh olan Allah
Tadla’nin mahiyeti hakkinda, “O nedir?” sorusu da sorulamaz. Boyle bir soru hadis bir

varhgin cinsinden soru sormay1 gerektirir. Oysa kadim olanin cinsi yoktur.

Allah Taild’nin zat1 hakkinda “nasil” gibi sorunun da sorulamayacagini séyleyen
Kugeyri, bu sorunun hey’et ve durumdan haber talep etmeyi gerektirecegini, Allah
Taald’ nin ise “hey’et” ve “durum”dan beri oldugunu ifade eder. Yine “nerededir” ve
“ne zaman” sorulart O’nun hakkinda sorulamaz. Bu nevi sorular mekanda ve belirli
bir zamanda bulunmay: gerektirir ki, kadim olan Allah Tadld mekan ve zamandan

minezzehtir.

Kadim olan Allah Taild igin “ses”e sahip olmasi, bir ihtiyag igerisinde bulunmast,
yanimasi, uykuya ihtiya¢ hissetmesi de s6z konusu degildir. Biitiin bunlar hadis

varliklarin dzelliklerindendir. 288

Allah Taélda’nin es ve ¢ocuk sahibi olmasi da mimkiin degildir.Zira e sahibi
olma, benzer tiirden olan ancak cinsiyeti farkh bir varligi, ¢ocuk sahibi olma ise farkli
cinsiyete sahip aym tirden iki varligi bir araya getirecek bir duyguyu -sehvet
duygusunu- gerektirir.28? Varliklara 6zgii olan bu tiir halleri varlik Gstii olana tagimak,
daha alt varlik katmanina ait olan geylerle, en st katmana ait olanlari aynilegtirmek

olur.

Allah Taild’min yapma,yaratma ve fiillerinin de bir illeti yoktur.. Yapmis oldugu
fitlleri igin “nigin”, “neden” yapti, tarzinda bir soru sorulamaz. Eger fiilinin bir illeti
bulunsa ve bu illeti “kadim” olmusg olsa, illetin ma’lulunun da kidemi olmus olur ki,
boyle bir durum ise imkansizdir. Eger bu illeti kadim degil de “hadis” olmus olsa,
fiilinin bagka bir illeti olur. Bu ise nihdyetsiz bir sonucu dogurur ki, bu durum gegerli

olan bir diigiince degildir?*.

287 Kuseyri, Luma’, s. 21; el-Fusul, s.48.
288 Kuseyri, el-Fistl, 5.50.

289 Kuseyri, a.g.e., s. 51.

290 Kuseyri, a.g.e., s. 51.
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Higbir vehm ve tasavvur da Allah Taéla’y: tahayyul edemez. Zira insanin kalbinde
tasavvur ettiginin benzerini yaratmaga Allah kadirdir. Dolayisiyla Allah insan zihninin
tahayyul ettiklerinden Ote bir varliktir. O, mekansiz olarak, daha 6nceden nasilsa su

anda da oyledir®!,

Kugeyri’nin Allah’t bu tarz hadis varliklarin 6zelliklerinden beri kilmaya
¢aligmasinin 6zii, Kur’an’in “zatina benzer higbir sey yoktur”?2 gyetinin bir tefSiridir.
Allah Taalad gokler ve yerin yaraticisidir. Ne zatinda ne sifatlarinda ve ne de
hiikkiimlerinde bir benzeri vardir. Ancak bu noktada, bir grup Allah’imn zatini,
yaratdmiglarin zatina benzetmig, O’nu, belirli bir mekanda siurl, sonlu, bir olusla
vasiflandirmigtir. Bu digtincede olanlarin en ¢irkin sozlert; Allah’1 organlarla, sekillerie
vasiflamalar;, bunun sonucunda Allah’mm go6rmesi, isitmesi, kudreti ve diger
ozelliklerinin bilinen beseri organlarla gergeklestigini iddia etmeleridir. Oysa tegbihin
yanhghg ortadadir. Allah Tadld’min sifatlann  tegbih ve ta’tilsiz bir tarzda

anlagiimalidir.2%3,

Butiin bu agiklamalar, kelam kitaplarinda anlatidan Allah’t noksan sifatlardan
minezzeh kilan tenzihl sifatlarin agiklanmasidir. Bu anlamiyla bu sifatlar Allah
Tadld’nin ne olmadigim bildirmeleri, olumsuzluklar1 gidermeleri bakimindan “selbi
sifatlar” olarak adlandirlmiglardir?®4. Kuseyri’nin eserlerinde ve kelam kitaplarinda yer
alan tenzihi ifadeler; ilk bakigta, insan aklimin mahlukatin, nesnelerin niteliklerine
bakilarak Allah Taald hakkinda yapilan tesbihlere, ya da aklin tahayyller
dogrultusunda O’na nispet edilen beseri nitelendirmelere, yine aklin giici nisbetinde,
Kur’an ve Stinnetin esaslart da dikkate alinarak verilen cevaplardir. Ayrica bu tenzih
diigincesinde Kugeyri’nin ifadelerinde de oldugu gibi, her miiellifin yagadigi dénemin
itikadi dugiinceleri, batil birtakim firkalarm yanlig “Allah” tasavvurlarinin etkileri
gorilir. Bu nedenle Allah’in selbi sifatlarinn ve O’nun zatina layik olmayan seyleri tek
tek saymanin imkansiz oldugunu kabul etmek ve selbi sifatlarm tamamim
“muhalefetin I’l-havadis” (sonradan olanlara benzememe) sifatiyla ifade etmek en

saghkli ve dogru olan bir goriistiir?®.

21 Kuseyri, a.g.e,s. 51

292 e5-Siird 42/11.

293 Kuseyni, Letaif, 111, 345.
294 Kilavuz, a.ge. s. 77.
295 Oder, a.g.e.,s. 154,
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Kusgeyri’nin taksime tabi tutmadigi selbi sifatlarla ilgili agiklamalarmin yanisira,
Allah’in zatl sifatlarini farkh bir sekilde taksim ettigi ve degerlendirdigi goriliir

1. Zati Sifatlar

Mevcud ve kadim olan Allah Tadld “vahid”, “alim”, “hakim”, “kadir”, “kahir”,
“murid”, “mecid”, “refi”, “mitekellim”, “basir”, “mutekebbir”, “hayy” ve “baki’dir?%.
Bu kelimelerin Kur’an-1 Kerim ve hadislerde ism-i fail sigasiyla Allah Tadla hakkinda
kullanilmasinda kelamcilar ve filozoflar arasinda ittifak bulunmasina ragmen aymi
kelimelerin asillart olan masdarlarinin zati ildhiyeye ezelde sabit ve zatina ziid, hakiki

ve vilcudi sifatlar olmasinda ihtiaf edilmigtir?®7.

Kugeyri’ye gore Allah ilmi ile “alim™ (bilen), kudreti ile “kadi” (gii¢ yetiren),
iradesi ile “murid” (dileyen), igitme sifatiyla “semi” (isiten), gorme sifatiyla “basir”
(goren), kelam sifatiyla “miitekellim” (konusan), hayat safatiyla “hayy” (diri) ve beka
sifattyla “baki” (sonu olmayan) dir?*®.0’nun benimsedigi bu temel goriig Ehl-i sinnetin
Es’arl ve Matiridi kollarinca da benimsenen bir digincedir?®. Buna gore sifatlarn,
ilim, kudret, irade... geklindeki ifadeleri masdar olmalari bakimindan asildir. Alim,
kadir, mirid... gibi kelimeler ise masdarlardan tiiremis olmalari bakimindan ikinci
durumda, fer’l durumdadirlar. Fer’in siibltu, aslin da sibitunu gerektirdiginden
sifatlarin zikredilmesi, mistak olduklar1 masdarlannin da sabit olmasin gerektirir30,

Mu’tezile ise Allah’a izafe “ hay”, “alim”, “kadir” gibi mistak kelimelerden
olusan “manevi stfatlar”t kabul etmekle birlikte, bunlarin masdarlart durumunda olan
(hayat, ilim, kudret) “meani sifatlar”1 kabul etmez. Mu’tezilenin bu noktada endigesi,
Allah’in zatindan hari¢ sifatlarin kabul edilmesi durumunda birden ¢ok “kadim”
varlik’in mevcudiyetinin s6z konusu olacagidir. Boyle bir digince de Mu’tezilenin
temel prensiplerinden biri olan tevhid ilkesine aykiridir3%1, Ehl-i sinnet ise Allah’in
zatiyla birlikte ezeli sifatlann bulundugunu, bu sifatlarn Kugeyri’nin de ifadesiyle

“zatinin ne ayni ne de gayr1” oldugu fikrini kabul etmigtir302,

296 Kuseyri, er-Risale, s. 47 ; Lum a’, s. 22.

297 Bagdadi, a.g.e. s. 91; Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 199 vd.;Schristini, a.g.e. 1, 44.

298 Kuseyri, a.g.e. s. 47, el-Fiistl, s. 53.

299 Bk. Bagdadi, a.g.e. s .90; Ebu’l-Mui’n en’-Nesefi, a.g.e., s.188; Saduddin Taftazani, a.g.e. s.
36.

300 Golciik-Toprak, a.g.e.s. 202.

301 Mu’tezilenin tevhid goriisii hakkinda Bk. Bagdadi, el-Fark, 5.68; Kadi Abdiilcebbar, Serh-u
usuli'l-hamse, s.151 vd. el-Miinye ve'l-emel, s. 13-15; Sehristdni’, a.g.e.1, 44-45.

302 Kuseyri, er-Risale, 5.48.
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Ezeli olan Allah’in zatina mahsus bu sifatlar, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in hadislerinde belirli bir taksime tabi tutulmamugtir. Ashab-1 kiram
doneminde de sifatlar taksim edilmemugtir. Sifatlarin daha sonraki dénemlerde gecerli
bir sebep olarak, kendi ozlerinde birtakim manalar tagimalan, buna dayali olarak
taksime tabi tutulmalar, Allah’in zatini daha iy1 ve kolay anlagilmasimi saglamasi
bakimindan gerekli goriilmigtir3®3. Bu amag¢ dogrultusunda Kur’an ve hadiste
belirtilen sifatlar, insan zihninin farkhh digiinme ve degerlendirmelerine gore taksime

tabi tutulmug, bununla 6grenimde kolayligin elde edilmesi saglanmigtir.
Kugeyri de “Luma’ fi’l-i’tikdd”da Allah’m zati sifatlarma:
a- Fuline delalet edenler,

b- Izzet sifatlarma mistahak; noksanligi gerektirecek vasiflardan miinezzeh

oldugunu ifade edenler,

c- Kur’an-1 Kerim ya da siinnetin beyan ettigi haberi sifatlar, olmak tizere tgli bir
taksime tabi tutmustur.

Bu taksimde, Kudret, Ilim, Hayat, Irade sifatlari Allah’in fiiline delalet eden
sifatlar; Semi’, Basar, Kelam ve Beka sifatlariu Allah Taald’ nin 1zzetini ifade eden ve

noksanliklardan miinezzeh olduguna delalet eden sifatlar olarak degerlendirir304.

Kugeyri’nin yapmig oldugu bu taksim, “Bekd” sifatt diginda, daha once Ebi
Hanife (6.150/767 tarafindan benimsenen taksimdir. Ona gore de zati sifatlar,
“Hayat”, “Ilim”, “Semi”, “Basar”, “Kudret”, “Irdde” ve “Keldm”dirr. Ancak bu
taksimde Kugseyri’nin benimsemis oldugu “Bekd” sifati zati sifatlardan kabul
edilmemistir3%S. Kuseyri’nin bu taksimi, fikihta tabi oldugu Imam Safii’nin
(6.204/819) “el-Fikhu’l-ekber fi’t-tevhid’inde de yer alir. Ona gore zatl sifatlar
“Bekd” sifattyla birlikte sekizli bir taksime tabi tutulmugtur36. Onun bu anlayisi
Beyhaki (6.458/1066) ve Kugeyri tarafindan sayisal bakimdan aynen benimsenmekle
birlikte zati sifatlarin degerlendirilmesinde farklilik goriliir.

303 Ozer, a.ge.s. 162,

304 Kuseyri, Luma’, s. 23.

305 Ebd Haniife, el-Fikhu 'l-ekber, s. 4-5.
306 Safii, el~Fikhu l-ekber fi’t-tevhid, s. 13.
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Beyhaki daha once de degindigimiz gibi Kugeyri’nin, zatl sifatlari filline delalet
edenler, izzetini ifade eden ve noksanliktan miinezzeh kilanlar ve haberi sifatlar
seklindeki Giglii taksimini, akli ve nakli sifatlar olmak {izere once ikiye ayirmakta, daha
sonra akli sifatlart da kendi arasinda iki kisma ayirmaktadir. Buna gore birinci kisim
isim ve misemmanin aynidir. Haber verenin Allah Tadla hakkindaki haber,
vasiflayanin Allah’in zatina iligkin sifatina delalet etmektedir. Allah Tadla’nin Celil,
Azim, Aziz, Miitekebbir...vb. sekillerde vasiflanmasi bunun bir 6rnegidir. Ikincisi ise
haber verenin Allah hakkindaki haberi, vasiflayanin Allah’mn zatiyla kaim, zati izerine
zaid sifatlan olduguna delélet eder. Buna gore Allah Taald Hayat, Ilim, Kudret, Irade,
Semi’, Basar, Kelam, Bekad sifatlariyla, Hay, Alim, Kadir, Mirid, Semi’, Basir,
Miitekellim, Bak{ olarak vasiflanmig olur397.

Sifatlar konusunda Kuseyrl bakimindan diger onemli bir 6zellik de; Kugeyri
oncesi Ebu Hanife , Bakillani, muasirlari; Beyhaki, Ciiveyni tarafindan ve daha sonraki
donemlerde kabul edildigi gibi sifatlarin zati ve fiilf sifatlar olarak taksim edilmemis
olmasidir. Kugeyri fiili sifatlari zati sifatlar igerisinde degerlendirmekde, Kudret, Ilim,
Hayat ve Irade sifatlarmu Allah’mn  fiilinin  deldlet ettigi sifatlar  olarak

benimsemektedir3os,

Bu genel agiklamalar 1g18inda Alldh Taald’ nin zatl sifatlar1 hakkinda Kugeyri’nin
gorislerini kisa bagliklar altinda su sekilde belirtmek mimkiindiir:

a) Kudret ve irade

Allah Tafld Kudret sifatiyla Kadir, Irade sifatiyla Muriddir. Sifatlar miistak
olmalar1 bakimindan birbirleriyle baglantilidirlar. Kudret olmaksizin Kadir, Kadir
olmaksizin “Kudret”in olmasi imkansizdir3®. Mu’tezile’nin benimsemis oldugu
sifatlarin masdarlarimin Allah’a izafe edilmesinin dogru olmadigt kanaati, Kugseyri
tarafindan kabul edilmemigtir.

Allah Tadld’nin kadir olmasiun delili, kadir olmayandan fiilin meydana
gelmedigidir. Allah hakkinda kadir olma (gii¢ ve kudret sahibi olma) vasfi biitiin
“makdir’a (gi¢ ve kudretle ilgi olanlar) samildir31?. Mirld olmanin delili de Allah
Taald’nin fullerindeki “muretteb” (diizenlenmis olmak) olma halidir. Zira, fiillerin

307 Beyhaki, el-I’tikdd ald Mezhebi’s-selef, s. 31.
308 Kuseyri, Luma’, s. 23.

309 Kugeyri, el-Fisil, 53.

310 Kuseyri, a.g.e. s. 52-53.
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tertip edilmig olmasi, 6ne alinan ya da sonraya birakilan fiilin 6ne ya da sonraya
birakilmasinda, bir niyet ve irade sahibinin olmasinu gerektirir3!!,

b) ilim

Allah, lmiyle alimdir. Filinin muhkem, saglam olmasi bunun en biyiik delilidir.
Cunku fiilin bu tarz muhkem bir gekilde var olmast, failinin alim oldugunun bir goster-
gesidir. Bilinmesi gerekli seyin bitiin yonleriyle bilinmemesi, bilmesi gereken igin bir
eksikliktir. Aym gekilde bir seyin bitin yonleriyle bilinmemesi, o seyin muhkem bir
bigimde olmadigi sonucunu dogurur. Oyleyse failin bilme vasfina, bilinmesi gerekli
olan her sey dahil olmasi gerekir. Bu durum ilminin kapsayiciligini belirtir. Allah’in
“ma’lum”u (bilinmesi gerekli olan) bilmemesi, noksanliktir. Boyle bir durum ise Allah
hakkinda imkansizdir3!2. “Ma’lum”la 1lgili bu ilim “kesb?” degildir. Zira boyle bir ilim
hadis olma 6zelligi tagir. Allah’m ilmi ise “hadis” degil, “kadim”dir313,

c) Hay (Hayat)

22 &L
I

Allah Taila ezeli bir hayat sifatiyla diridir. “ alim”, “kadir”, “murid” olmanin garti
diri ve canli olmaktir. Oliimlii olma durumu bu sifatlarin varliklarini ortadan kaldirir.

Oliiden ise belirtilen bu fiiller meydana gelmez314.

d) Semi (isitme), Basar (Gorme)

L

Allah Tadla “Sem” sifati ile isiten, “Basar” sifatiyla gorendir3!s. “Semi” ve “Basir”
olmanin delili, isitme ve goérme sifatlarmin Allah hakkinda ovgl ifade eden sifatlar
olmasidir. Cinkii bu iki sifatin nefyedilmesi bir noksanliktir. Eksikligin ortadan
kaldirlmast ise ancak bu iki sifatin varligiyla mumkiindir. Allah’mn sifatlarinda

noksanligm digiinilmesi ise imkansizdi316.
¢) Kelam

Kugeyri’nin “Kelam” sifatiyla ilgili gortgleri; Allah Tadld’nin “Miitekellim”,
Kur’an’m “kelamullah” ve ozellikle keldm sifatimn keyfiyet ve hususiyetinin

311 Kuseyri, a.g.e. s. 52.

312 Kuseyri, a.g.e. s. 52.

313 Kuseyrd, a.g.e.s. 53.

314 Kugeyri, a.g.e. s. 52.

313 Kuseyri, er-Risdle, s. 47; el-Fisfil, s. 53.
316 Kugeyri, el-Fiisiil, s. 53.
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tetkikinden dogan3!?, Allah’m kadim ve gayr-i mahluk “ kelam” sifatiyla mi, yoksa,
hddis ve mahluk bir “kelamla” mi1 mitekellim oldugu konusundaki minakasalar
gergevesindedir. “Halku’l-Kur’an meselesi” olarak tarihe mal olan bu konunun ilk defa
Ca’d b. Dirhem (0.124-125/741-742) tarafindan ortaya atildigi, Cehm b. Safvan ’in
(6.128/745) da bu gorusii ondan alarak gelistirip yayginlagtirdigt kabul edilir3!8. Ayni
distince daha sonralan Bigr el-Merisi (6.218/833) tarafindan da benimsenmigtir31?,

Tevhid sistemlerinden hareketle Mu’tezile, Allah’in zatindan bagka kadim varlik
kabul etmemis ve dolayisiyla Allah’in keldmi olan Kuran-1 Kerim’in de buna bagh
olarak mahluk oldugunu iddia etmistir. Mu’tezile ile birlikte Neccariyye, Zeydiyye,
Imimiyye ve Havéric de Allah Taild’min keldmmin hadis oldufunu kabul
etmislerdir3?° Mu’tezile’nin Kuran’a kars1 dile getirdigi bu distince, 6zellikle halife el-
Me'min  devri'nin  (198-218/813-833) siyasetini  belirlemede etkin  bir rol
oynamigtir. Nitekim bu dénem Mu’tezile kelamcilarinin hadiscileri imtihana ¢ekmeleri
ile sikintilarin yagandig bir donem olmugtur32!.

Ehl-1 Sunnet, kelam sifatt ve Allah’in kelaminin ifadesi olan Kuran-1 Kerim
konusunda ittifak halindedir. Bu konuda onlar Kuran’m, Alldh Tadld’nin kadim sifat:
olan “kelam” sifatina dayali olarak hadis ve mahluk olmadigin1 benimsemigler, aksi
goruste olanlara kars: siddetli miidafada bulunmuglardir322 .

Kugeyri’ye gore de, kadim olan Allah Taila “miutekellim”dir. Kendisinden emir,
nehiy, va’d, vald’in gergeklesmesi buna delildir. Bu yoniyle O, “Meliktir. Kelam
sifati kadim ve ezelidir. Ezelde “kelam” sifatiin varolmadigi tasavvur olunamaz.
Boylece Allah Tadld’nin keldmsiz olma vasfiyla sifatlanmasi da imkansizdir32 O’nun
keldamu, zatiyla kaimdir. Zatinin diginda bir keldmla “miitekellim” olmasi distinilemez.
Cunkt  “mitekellim” olma vasfi, kelam sifatindan migtaktir. Dolayisiyla

317 Yurdagiir, a.g.e. s. 214.

318 M. H. Kirbasoglu, "Alldh’in Keldmu Olmasi Agisindan Kur’sn’in Mahiyeti Ile Ilgili
Ihtilaflar..", A.U.LF.D., XXVII, 427, W.Montgomeri Watt, Isldm Diigiincesinin Tesekkiil
Devri, s. 305; Wilferd Madelung, “The origins of the controversy concerning the creation of the
Koran”, Orientalia Hispanica, 1, 505.

319 Kurbasoglu, a.g.e.5.428.

320 Sehristand, el-Milel, 1, 45.

321 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasmdaki Miinakagalar, s.192 vd

322 Bagdadi, Usulit’d-din, s.106; Ciiveyni, el-Irsdd, s.106, Luma’, s.102; Nesefi, a.g.e, I, 259 ;
Beyidi, a.g.e., s. 138 vd.

3233 Kuseyri, a.g.e.s. 54.
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“mutekellim”in anlami da tiremis oldugu kelimenin anlamiyla baglantili olmasi

gerekir324,

Miitekellim olan Allah Tadld’min keldmi harf ve seslerden ibaret degildir. Bu
noktada Kugeyri’nin ilen sirdagu delil; harf ve seslerin hudus gostergelerinden
oldugunu belirtmesidir. Sesler, hislerimizle duyulan (idrak edilen) birtakim namelerdir.
Bu tip bir digince tarzi, Allah hakkinda hédis olmayr gerektirmesi bakimindan

imkansizdir,

Allah Taald’nin keldmimnin beseri 6zelliklerle degerlendirilmesi de dogru degildir.
Mesela Arapga, Siiryanice, Ibranice olarak nitelendirilemez. Ciinkii bu diller harflerin
meydana getirdigi mirekkeb lafizlardir. Oysa, Allah Tadla’ nin kelami harf degildir325.

O’nun kelaminin yazili ifadesi olan mushaf ise butiin ciizleriyle mahluktur. Ancak
mushafin bu sekilde mahluk olmasi, onun da kidemimi gerektirmez. Bu tipki iginde
ibadet edilen mescidin durumu gibidir. Clnkii mescidde ibadet etmek mescidin de
kidemi anlamina gelmez326.

Kadim olan Allab’mn keldmu hakiki anlamda okunmus, kalplerde hifzedilmigtir.
Bunun oOrnegi Allah Tadld’nin hakiki olarak dillerimizle zikredilmesi, kalplerimizle
bilinmesidir. Kur’an-1 Kerim’i okumamiz, Kur’an’in lafz1 ve sesleri tamamiyla
mahluktur. “Okunan” sey 1se mahluk degildir. Okunan ztiyla kaim olan Allah

Tadld’ nin kelamidir3?7.

Ehl-1 Siinnet ve Kugeyri’nin benimsemis oldugu bu disiinceye karsilik
Hanbelilere32® ve Hageviyeye nisbet edilen, Kur’an’in harfleriyle de gayr-i mahluk
oldugu, seslerden ve na’melerden olusan igitmenin keldmin kendisi olmasi, bu haliyle
de kadimligi tarzindaki distince benimsenmemis, bu tip bir digiince onlarn

cehaletlerinin bir gostergesi olarak degerlendirilmigtir32?,

Allah’mn keldmmin Arapga, Kur’an-1 Kerim, Siiryanice Incil, Ibranice Tevrat
olarak isimlendirildigini soyleyen Kuseyri’'ye gore Kur’an gergek anlamda
“kelamullah”tir. Cunkd igilen seye “sarab” denildigi gibi, “okunan”a da “Kur’an”

324 Kuseyri, a.g.e. s. 54.

323 Kugeyri, a.g.e. s. 55.

326 Kuseyri, el-Fiisil, s. 56.

327 Kugeyri, a.g.e. s. 56.

328 Kuseyri, a.g.e. s. 56.

329 Bk, Ciiveyni, el—jr§dd, s. 125,
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denilmigtir. Kur’an’in bu sekilde kullanilmast onu hakiki anlamda Kur’an olmasini
saglar. Mutlak olarak bu sekildeki bir kullanimdan, Kur’an’in diginda bagka bir sey de
anlagiimaz330,

Allah Tadld’nin keldmmin isitilip isitilemeyecegi konusuna da deginen Kugeyrd,
igitiimesini dogru bulur. Zira Allah Taald keldmum Hz. Musa’ya igittirmigtir33!.
Kelamin varligr (mevcudiyeti) igitilmesinin delilini tegkil eder. Kugeyri’nin bu kanaati
Es’ar’nin benimsemig oldugu goristir. Ona gore var olan her geyin gorillmesi nasil
mumkinse, igitilmesi de o derece mimkindir332. Béakillani (6.403/1013) ve
Cuveyni’ye (0.478/1085) gore de Allah’in kelam igitilir333, Bkdlani Allah’in,
kelamini yaratiklara ¢ mertebede isittirecegini soylemektedir. O’na gore bu, bazen
diledigine vasitasiz bir gekilde ancak bir perde arkasindan gerceklesir. Bunun 6rnegi
de Hz. Musa (a.s.) ile olan konusmadir. Ikinci olarak da vasitali bir sekilde fakat,
nazar ve ru’yet olmaksizin melek, rasil veya okuyan tarafindan gergeklesir. Allah
Rashli’niin sahabeye, sahabenin tabifina okumasindaki isitme bu nevidendir. Bu tarz
bir 1gitme Kuran’nin, ginimize kadar devam eden okunusunun Allah’in keldmi
olarak isitilmesidir. Bir diger gekil de, diledigine vasitasiz olarak perdesiz isittirmesidir.
Hz Peygamber’in mi’rac gecesinde Allah’in keldmumt igitmesi bunun Ornegidir.

Nitekim bu neviler Kur’an-1 Kerim’de334 beyan edilmigtir333,

Ebu Ishak el-Isferayini (6.418/1027) ve onun gorusiinde olanlara gore ise Allah
Tadla’nin keldmu asla isitilemez. Ona gore ayette beyan edilen “.td ki Allah’in
kelamun igitsin™336 ifadesinden “... t4 ki Allah’in keldmima deldlet eden seyi igitsin”
anlami kastedilmigtir337. Kugeyri Allah’in keldminin isitilebilecegi gortisiine keldmin
varbgini delil olarak gostermekle birlikte, varligin ne tir bir mahiyet oldugunda
ayrintth bir bilgi vermemektedir. Bu konuda Eg’arilerin goriigiinii benimsemekte

hocast Isferdyani’ye muhalefet etmektedir.

330 Kuseyri, a.g.e. s. 56.

331 Bk. en-Nisa 4 /164. Ebu Mansur Matiiridi’ye gore Allah Taili Hz. Musa’ya kelamim
isittirmigstir. Ancak bu yaratilmiglarin isitmesi gibi degil, Hz. Musa’nin lisaniyla olmustur.

332 Sabini, a.g.e. s. 89.

333 Bk. Ciiveyni, a.g.e. s. 129.

334 Bk es-Sura 42/51.

335 Bakillani, el-Insaf, s. 83-85.

336 et-Tevbe 9/6.

337 Sabuni, a.g.e. s. 89.
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f) Beka

Vicud ve kidem sifatlarinin zaruri bir sonucu olan “bekd” sifati, ebedi olmak,
varbginin sonu olmamaktir33®  Allah Tadld’'nin “baki” olmasmmn delili, varhiginin
devamli olmasidir33®. Bitiin varliklar Gizerine mukaddem (6nce) olan Allah, varliginin

baglangic1 olmama anlaminda “evvel”, sonu olmama anlaminda da “ahir”dir340.

Keldmcilar Alldh Tadld’nin baki oldugunda ittifak etmelerine ragmen,”Beka” nin
ne tir bir sifat oldugu konusunda goris birligine varamamiglardir. Bu konuda ihtilaf
edilen noktanin 6zt bekd sifatinin sifat-1 nefsiyye mi yoksa sifat-1 subltiyye mi

oldugudur34! .

Es’ar’lere gore beka sifati diger sublti sifatlar gibi, Alldh’in zatiyla kaim, zat’a
zaid bir sifattir. Maturidi’lere gore 1se Alldh zatiyla bakidir. Bu baki olmanin keyfiyyeti

zatin var olmasindaki devamliliktir342,

“Bekd” stfati1 Allah Tadld’nin zati sifatlarindan bir sifat olarak degerlendiren
Kugeyri’ye gore ise, Allah Taald bir “bekd” sifatiyla bakidir. Bu sifat Alldh’in zatiyla
kaim kudret, irdde. sem1’, basar ve hayat sifatlari gibi zat ile kaim olmakla birlikte, zata
zaid bir sifat degildir.3*3. Onun bu disiincesi bu konuda Eg’ari’ye muhalif olan,
bekd’nin zatin Gzerinde zaid bir sifat olmadigini fakat bekd sifatiin zatl sifatlardan
oldugunu séyleyen Bakilani’nin goristyle benzerlik arzeder3#4. Nitekim bu diigiince
Kugeyri sonrast Ciiveynl ve Fahruddin er-Razi tarafindan da benimsenmigtir345.
Kuseyre'ye gore "bekd" sifatinda 6nemli olan temel o6zellik, diger zati sifatlarla birlikte

an

sifatlardaki tevhidin gergeklesmesidir. Allah Taald "ilim"le oldugu gibi kudret, irade,
semi', basar, hayat ve bekd sifatlariyla bir, higbir varlik sifatlarinda O'na denk ve
benzer degildir. Sifatlardaki bu "tevhid" anlayisina bagka herhangi bir diigiince ilave

edilemez. Bu konuda soylenilecek s6z zit bir diigtincedir346.

338 fzmirli, a.g.e. s. 257; Yurdagiir, "Bek4", D4, V, 359.

339 Kuseyn, el-Fiisil, s. 59.

340 Kuseyri, a.g.e. s. 68.

341 Yurdagiir, a.g.e. s. 160.

342 Bagdadi, a.g.e. 5.108-109 ; Seyhzade, a.g.e.s. 7.

343 Kuseyri, a.g.e. 5.53.

344 Bakallani, et-Temhid, $.299; S. Golcik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 35.
345 Ciiveyni, Irsdd, 133; Fahruddin er-RAzi, Usalii’d-Din, 5.65.

346 Kugeyri, a.g.e. s. 53.
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Kur’an’in ifadesiyle “O, evveldir ve ahirdir.”347 “Kainatta her sey fanidir. Yalniz
Rabbin (zati) bakidir, ebedidir.”348 Fani olan yaratiimiglarin, Baki olan Allah Tadla’nin
zatl sifatlariyla vasiflanmasi dogru degildir. Bu gercevede yaratimuglar, Allah’in ilmiyle
alim, kudretiyle kadir, sem’ ve ‘basarlyla semi ve basir, hayatiyla hay, bekasiyla baki
degildir. Cinkt kadim bir sifat, hadis bir varlikla beraber olamaz. Bu anlamda hadis
bir sifat da kadim sifatla bulunmaz. Dolayisiyla bu tarz bir disiinceyi korumak,

tevhidin aslin1 olugturur34,

Kuseyri’ye gore, boyle bir disiincenin aksine bir kanaatt benimseyenler dinden
cikmig ve Islimdan soyutlanmuglardir3s®. O, Hululiyye’nin Allah’in zafi sifatlarn
mahlukatin sifatlar;, Allah’in zatinin hadis insanlarda huldl ettigi goriisiinde oldugunu
belirterek, onlarin, bu noktada diigiincelerinin dogrulugunu ortaya koymak igin
“kulumu sevdigim zaman, onun igiten kulagi, goren gozii olurum” hadis-1 kudsisini
delil olarak getirdiklerini zikrederek bu konudaki kendi degerlendirmesini yapar33!,
Ona gore bu hadisde onlarin diigiincelerini destekleyecek bir delil yoktur. Allah Tala
burada bin insan uzvunu kastetmemigtir. Allah Tadld’nin zatinin maddi, begeri bir
varlik olmadig: ittifakla bilinen bir husustur. Hadisin zahiri anlami istenilen mana
degildir. Hadisin, kulun bilgisi, iman1 ve ruhunun mahluk olmadigini iddia eden cahil
kigilerin yanlis te’villerinin 6tesinde, dogru te’vilinin yapilmasi gerekir. Bu konuda dile
getirilen bid’atin ash sudur: Kur’an lafzin1 kiraat etmek mahluk degildir. Okuyanin
dilinde, 1sitilen kadim bir Kur’an’in bulunmasi céizdir. Bu disiinceye kulun, Allah
Taild’nin bekasiyla baki oldugu diisiincesi de ilave edilmistir352, Kugeyrl HulGliyyenin
zat-sifat iligkisinde, Allah’in zatinin yaninda hadis bir varlik olan insanin da baki
oldugu tarzindaki disincesini siddetle reddeder. Cinkii Allah'im zati degisime ve
zamana bagli olmamakla birlikte, insan ve zihni degigime tabidir. Degigime tabi olan
insan zihni de zamam gegmis ve geleceSe baglh olarak idrak eder.Bu nedenle
yaraticinin sonsuzlugu gegmis agisindan "kadim" ve "ezell", gelecek agisindan "baki",
"ebedi" kavramlanyla izah edilmistir3>3 Bu nedenle Kuseyri'ye gore, degisime tabi olan
insanin  baki olmakla nitelendirilmesi, dinden ¢ikma ve Islim’dan tecrit olmayi

gerektirecek bir digtincedir3’*. Cunki HulGliyyenin insanin baki oldugunu ileri siiren

347 el-Hadid 57/3.

348 er-Rahman 55/26-27.

349 Kuseyri, et-Tahbir, s. 94.

350 Kuseyri, a.g.e. s. 94.

351 Huldliyye mezhebinin goriisleri konusunda genis bilgi igin Bk. Bagdadi, el-Fark, s.154-160.
352 Kuseyri, a.g.e. s. 94.

353 Bekir Topaloglu, "Baki", DIA., IV, 536.

334 Kuseyri, a.g.e. s. 94.
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dusiincesi, beseri bir varligin insan Ustii giglerle birleserek ildhlagtirlmasimin bir

sonucudur.
2. Haberi Sifatlar

Nasslarda gegen, zahiri anlamlartyla tesbih ve tecsime neden olan haberi sifatlar
konusunda degisik fikirler ileri siirilmuistiir.

Miigebbihe, Miicessime ve Hageviyye nasslarin zahirlerine gore Allah’t varliklarla
kiyas ederek mahlukata benzetmis ve cisimlestirme iddiasinda bulunmugtur3ss,
Cehmiyye, Kaderiyye, Mu’tezile ise te’vil edilme imkam olan haberi sifatlari te’vil
etmig, te’vil imkam olmayanlann ta’til (inkar, nefyetme) etme yoluna

bagvurmuglardir33.

Selef ise haberf sifatlara iman etmekle birlikte, onlan zahiri anlamlarinda birakarak
te’vil etmeyip tesbihe de diigmemistir.Onlarn bu konudaki genel kanaatlari sudur :
Biz aklin geregi olarak Allah Taala’min higbir benzerinin olmadigi, mahlukattan higbir
seyin O’na benzemedigini biliyor kesin olarak kabul ediyoruz. Ayetlerde yer alan
“Rahman arga istiva etti”37 | “ Yed’imle yarattim™338 | “Rabb’in geldi”3%® tarzindaki
ifadelerin manalarini ise bilmiyoruz. Bunlarn tefsir ve te’villerini bilmekle miikellef de
degiliz. Bu konuda bizim miikellef oldugumuz husus, Allah ‘i serikinin olmadig,
higbir seyin O’na benzemedigine inanmamuzdir Bu anlamda bizim ispat ettigimiz ve

yakinen inandigimiz digiince de zaten budur36,

Maturidi (6.333/944), Ebu’l-Hasen el-Eg’ari (6.324/936) gibi ilk Ehl-i siinnet
kelamcilar1 da Selefin izinden gitmisler, haberi sifatlari te’vil etmeyerek keyfiyeti
bilinmeksizin varligini benimsemislerdir3¢!. Eserleriyle Kugeyri’nin iizerinde biiyiik bir
te’sir birakan Békillani (6.403/1013) de haberi sifatlart te’vil etmeyi dogru

A

bulmamugtir. Bakillani “Rabbi ona §6yle demistir: Ey Iblis! Ellerimle yarattiim insana
secde etmekten seni alikoyan nedir?’362 dyetindeki “ellerimle yarattim” ifadesinde,

Allah Taald’nn yaratma igini kudret ve nimetiyle yaptiging; “yed”in de ligatta “kudret”

355 Bagdadi, el-Fark, s. 140; Sehristani, a.g.e., I, 105-106.

356 Kadi Abdiilcebbar, Serh-u usuli'l-hamse, 5.226 vd. ; Bagdadi, a.g.e. s. 68; Sehristani. a.g.e, I,
45,

357 T3h4 20/5.

358 es-Sa’d 38/75.

359 el-Fecr 89/22.

360 Sehristani, a.g.e. 1, 92.

361 Eg’ar, el-Ibdne, s. 9 ; Matiiridi, a.g.e. s. 74.

362 es-Sa’d, 38/75.
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ve “nimet” manasina gelmesine ragmen bunu neden kabul etmiyor sunuz ? gibi bir
sorunun gegersiz oldugunu- ki o zaman, “ellerimle (bi yedeyy) ifadesi Allah’in sifati
olan iki eli gerektirecektir- ifade etmektedir. Bu diisinceden hareketle Bakillani, Allah
i¢in bir kudretin varligini bile kabul etmeyenlerin, nasil olur da iki kudretin varligim
céiz gordiklerini sorar. Ayrica o, Allah’in sifatlarini kabul eden ve nefyedenlerin Allah
icin 1ki ayrn kudret disinilemeyeceginde icma ettikleri; dolayisiyla bu tarz
dustinenlerin, soylediklerinin batil oldugunu dile getirirek bu konuda Selefin tutumunu

kabul eder363.

Kuseyri, “Eg’ariyye keldmcilari iginde kendinden Once rastlanmayan agirt tarzda
te’vil etme” anlayiginda olan hocas3¢4 Ibn Firek’in (6.406/1015) aksine, haberi
sifatlar konusunda ihtiyati bir yaklagim i¢indedir. Allah Tadld’min kitabinda bildirilen
elleri363, yiizii3%6, Arg’a istiva etmesi’¢7, gelmesini®6® ifade eden ayetler, “Allah’mn her
gece dinya semasina inecegi’3%®, “mi’minin Kkalbinin Rahman’in parmaklart
arasinda’’® oldugunu bildiren Hz. Peygamber’in hadislerinin hayli ¢ok oldugunu
bildiren Kugeyri, manasi “mugkil” olan haberler konusunda te’vile bagvurmadiklariru
bildirir37!. Haberi sifatlart Kitap ve Stunnette belirtildigi sekilde kabul etmekle birlikte,
bu konuda ilave ve eksiltme yapmadiklarini, manasi agik olanlarimi bilmelerine kargilik,
miigkil olanlarmin durumunu Allah’a havale ettiklerini zikreder Haberi sifatlarin
ayrintilarini bilmede insan bilgisinin yetersizligine dikkat gekerek, insan bilgisinin bu
acziyetinin haberd stfatlara olan imanlarina herhangi bir zarar da vermeyecegini ifade

eder372,

Kugeyrl bu digtnceleriyle haberi sifatlarin te’vil edilmemesi kanaatinda olan
Selefin ve ik Eg’arilerin digiincelerini benimsemis goziikse de biitiiniyle te’vili de
gozardr etmez. Te’ville ilgili 6rnegini su ayette gérmek miimkiindiir: “Yahudiler
Allah’in eli ¢ok sikidi” demektedirler...”373. Bu ayette Yahudiler Allah Tailad’yi

cimrilikle vasiflandirmaktadirlar.  Oysa, 4ayetin  devamu  onlarin  ithamlarim

363 Bakillani, et-Temhid, s. 297.

364 Yavuz, a.ge.s. 102.

365  el-Al-i imran 3/73; el-Maide 5/64: cl-Feth 48/10; el-Hadid 57/29.

366  e]-El-Bakara 2/115.

367 Taha 20/5.

368  e]-Bakara 2/210 ; elFecr 89/22.

369 Buhdri, “Tehecciid”, 2, “ Da’vat”, 8, “Tevhid”, 9 ;Miislim, “Salati’l-Miisafirin”, 3.
370 Tirmid, “Kader”, 7; Ton Méce, “Dui”, 2 ; Ahmed b. Hanbel, 2/173, 4/182, 6/191, 294, 302.
371 Kuseyri, Luma, s. 24.

372 Kugeyri, a.g.e. s. 25.

373 el-Maide 5/64.
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nefyetmektedir. Kugeyri’ye gore bir diger onemli nokta da, ayette Allah’in elinin
olmadigina dair bir nefiyde bulunulmamis, Mu’tezilenin distincesinin aksine “el” bir
sufat olarak nitelendirilmistir. Ayrica dyette ifade edilen "¢ub s kelimesi “nimet”
olarak da agiklanamaz. Zira Allah’in nimeti belirli bir sayiya inhisar edilemez.
Kur’an’in ifadesiyle “O’nun nimeti sayillamayacak kadar ¢oktur”.374 “Hayir, her 1ki eli
de agiktir” ifadesi Allah’in kudretinin tam, bitin “makdurat”a gsamil olmasi
anlamindadir. O, nimetini diledigine bol bol, diledigine de az miktarda verir. Kugeyri
burada “yed”in anlamii Allah’in insan igin yarattigi organ anlammnin diginda “kudret”
manasini segtigini, ¢inki “yed” ile comertligin anlatildigi, beseri bir uzuv tarzinda
anlagiimasinin yakigik almayacagini belirtir. Zira Allah Tadld, Yahudilerin, nimetini
inkar etmeleri ve nimet vermesini kugiimsemelerine, “diledigine kadir olacagini”
zikretmekle cevap vermigtir. Ayrica ayette “iki eli de a¢ik” denilmesinin anlami bir
genigligin, bollugun ifadesidir. Canlilarda bir seye sahip olmayr gergeklestirme,
yakalama, tutma kudretini saglama da iki elle gergeklesen bir fiildir375.

Kuseyri’nin “nimet” anlamim1 da dikkate alarak ayetin manasini “zéhir” ve “batin”
iki nimetin olmasim da ihtimal dahilinde gérmesini37®, onun haberi sifatlarin manasi
acltk olanlarinin  bilinebilecegt tarzindaki  dugtincesiyle3””  birlikte ele almak
mimkiindir.

Bu genel degerlendirmelerin ardindan onun bazi haberi sifatlar hakkindaki

goriglerini kisa agiklamalarla verebiliriz:
a) Ars, Istiva

Lugatta Arg; yikseklik, bir binanin tavani veya en yiikksek kismi378 istiva ise;
karar kilmak, ytkselmek, tistin olmak, denk olmak, dosdogru varmak, dogrulmak,
kastedilmek, yonelmek ve istila etmek37” gibi manalara gelir. Bu iki kelime Kur’an’da
pek ¢ok dyetle birlikte kullanildiklart gibi miistakil olarak da kullanilmugtir380,

374 en-Nahl 16/18.

375 Kuseyr, Tefstru 'l-kebir, vr. 291a.

376 Kugeyri, a.g.e. vr. 291a

377 Kuseyri, Luma’, s. 25. Kuseyri sonrast Eg’ari keldmcilan da haberi sifatlarin te’vilini
benimsemiglerdir. Bk. Miitevelli, a.g.e. s.113-115 ; Ciiveyni, el-Irsdd, s. 146-154, Luma’, s.
107-108 ; GazzAli, el—jktisddﬁ 1-Itikéd, s, 29-33.

378 fbn Manziir, Lisdni l-Arab, X111, 313-314.

379 Beyhaki, Esmd ve s-Sifit, s. 410, 415;Bagdadi, a.g.e. s. 112;Ciiveyni, a.g.e, s. 108.

380 ¢l-Bakara 2/29; el-A’raf 7/54 ; Yiinus 10/3 ; er-Ra’d 13/2 ; Taha 20/5 ; el-Furkin 25/59 ; es-
Secde 32/4.
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Te’vile konu olan miitesabih bir kavram olarak, Allah’a izafe edildiginde nasil

tefsir edilecegi ve anlagilacaginda insan aklinin sinirlar zorlanmaktadir.

“O ki, yeryiziinde ne varsa sizin igin yaratti, sonra semaya yoneldi™38! dyetinde
beser? bir istiva etme anlagilmamalidir. Allah’mn kudretiyle varliklar (ekvén) istiva
etmig, Allah’in zati mahlukatin Gzerine istiva etmemigtir. Bu anlamiyla Allah Taéla
birtakim kuruntular, kendisine mekan izafe edenlerin diigincelerinden uzaktir. Cinka

bu tarz bir diigiince muhaldir382,

Allah Tasld “zi’l-arg”3® yani milkin sahibidir. Arga istiva etmesinin anlami
Samediyetinin herseyden miistagni, her mahlukun dogrudan dogruya muhtag oldugu
en yiice varlik olma, yiceligi, ehadiyyet (biitin yonleriyle tek olma)inin celéliyle
vasiflanmasidir. Allah Taild, “ceberut” sifatiyla tek, Rububiyyet sifatiyla da yiicedir.
Bununla birlikte varliklara nispet edien “yon” ve “sinirlama’yla tanimlanmaktan

tenzih edilmugtir3®4,

Allah’in zatma nisbet edilen “arga istiva etme”yi ma’lum olmakla degerlendiren
Kuseyri, keyfiyyeti konusunda ihtiyath davranr. “7efsirii’l-kebir’de bu konuda
birtakim rivayetlere yer verir: Ayetteki “istiva” emir (komutan) su boélgeden ayrildi,
falanca bolgeye yoneldi” ciimlesinde oldugu gibi “yonelme” manasina gelir. Zeccc ve
Ferrd’nin gorist de budur. Bagka bir goriise gore Allah Taala bir fiil islemistir. Bu da
“istiva” olarak adlandirilmistr. Ancak bu fiilin keyfiyyeti bilinmez385. Cinki bu
konuda nakli bir delil yoktur. Kugeyri “istiva” hakkinda selbi bir metodla begeri
ozelliklerin Allah i¢in mimkiin olmadigiu zikreder: Allah Tadld’ nin arga istiva ettigi
bilinmektedir. Ancak kadim olanin mekanla kayitlanmasi, zat1 i¢in “yakinlik” ve
“buutluluk” yoktur. O Sameddir, esi ve benzeri yoktur.

Kuseyri’nin digiincesinde gokyiizii ve yeryizinin “arg’lart farkliik arzeder.
Gokytiziiniin “arg”1 gekil ve mahiyet bakimindan bilinmeyen, Rahman’in istiva ettigi
keyfiyyet, mahlukatin dua ettikler: yonelme yeridir. Yeryiiziiniin ars1 ise tevhid ehlinin
kalbidir. Kalplerin argt Rahman’in oraya istila (Allah’in mahlukati kudret ve hakimiyeti
altinda tutmasi) etmesidir. Rahman’in “istila” ettigi kalp, hakkin nazargahidir. Iki ars

381 e}-Bakara 2/29.

382 Kuseyr, Letdif, 1, 74.

383 ¢l-Mii’min 40/15.

38 Kuseyri, a.g.e. II, 78.

385 Kuseyr, Tefsirit’l-Kebir, vr. 54a.
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arasindaki farkin biyiikligu, insan aklmin keyfiyetini anlamadaki acziyetiyle

belirginlegir3%.

Onun, arsa istivdimn ma’lum olduguna dair agiklamasinin yamisira, mahiyeti
konusunda izah getirmemesi, Seleften Mélik b. Enes’e bu konuda sorulan soruya
verdigi “istivi ma’lum niceligi mechuldiir, ona iman vaciptir, ondan sual ise bid’attir”
cevabiyla benzerlik arzeder. Ahmed b. Hanbel, Sifyanii’s-Sevri, Davud b. Ali el-
Isfehani’nin gorugleri de bu dogrultudadir3®’. Istiva’y1 izah ederken miicessem (cisim
halinde bulunan, ii¢ buudlu) bir varlik olarak kabul edilmemesi gerektigi diistincesinin
yamnda, semanin ve yeryliziniin argt olarak degerlendirdigi gorisleri; bilinmeyen,
hissedilen, kalbin itmi’nanina yonelik tecriibi, tasavvufi diisiincenin tezahuirleridir.

b) Ayn

Kur’an ayetlerinde’®® miifret ve ¢ogul olarak ifade edilen “ayn” kelimesi bilinen
anlamiyla kullanildigi takdirde Allah Taila’nin zati hakkinda tegbihi gagristiran,
yuziinde gozleri bulunan bir varligmn isbat edilmesini, dogru olmayan bir diisiincenin
ileri stiriilmesini gerektirir3®®. Bu nedenle, “ayn” sifati, mecazi manada anlagilarak ilim,
koruma, gozetme (hifz) olarak te’vil edilmigtir. Kugeyri de “ayn” kelimesini gézetme,
koruma anlaminda te’vil etmig?®, tegbihi gerektirecek ifadelerden kagmmustir.

¢) Istihyi

Istihyd mahlukétin istihydsma benzemeyen, Cenab-1 Hakk’a layik ve mahsus bir
haber sifattir. Ayetlerde®! ve hadis-i seriflerde’®? Allah’in zatina nisbet edilmistir.

A%

Kugeyri'nin, Allah’a nisbet edilmesi durumunda “istihyd” igin tercih ettii anlami
“terk etmek, birakmak”tir. Allah Tadld zatiu bir seyden istihyd etmekle vasifladig

zaman, bunun manasi, “aldirmaziiktir”dir.

Yaratma, hakikatte Allah’a nisbetle havadaki bir toz zerresinden daha kiigiik bir
sey degerindedir. Ciinkii bu, sinirh olan bir seyin, yine siurh olan bir bagka seyde yok

386 Kuseyri, Letaif, 11, 446

387 Sehristani, el-Milel, 1, 93.

388 Bk. Hd 11/37; Taha 20/39; el-Mii’minun 23/27; et-Tir, 52/48; el-Kamer 54/14.
389 er-RAZ, Esasil ’t-takdis, s. 158.

390 Kuseyni, a.g.e, II, 135, 456; 111, 476, 496.

391 el-Bakara 2/26; el-Ahzab, 33/53.

392 TirmiA, “Daavat”, 105; ibn Mice, “Dua”, 11, 1271.
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olmasidir. Kugeyri’ye gore Allah Tadla’nin yaratma kudretinde arg ve sivrisinek, iki
tarafi temsil eder. Arsin yaratlmasindan daha zor bir yaratma, sivrisinegin
yaratilmasindan daha hafif ve kolay olan bir yaratma yoktur. Ancak bu “zorluk” ve
“kolaylik”, insanlara nisbetle, onlart bu konuda bilgilendirme amaciyladir. Allah’in zati
ise “zorluk” ve “kolaylik”la vasiflanmaktan miinezzehtir. Allah hakkinda yaratmanin
durumu béyle olunca, arg ve arsin digindakileri misal verdigi gibi, Allah Taild bir
sivrisinegl misal olarak getirmekten istthya etmez. Bundan ¢ekinmez, geri durmaz,

terketmez393.

Nitekim “istihyd”nin terk etmek, birakmak anlami, miteahhiriin alimlerce de

benimsenmigtir394.
d) Istihza ve Mekr

Alay etmek, kiigimsemek, geref ve haysiyeti kirmak anlamlarinda olan “istthz3”
kelimesi®*S Allah Tadla’nin istihza edenlere kargt “ceza (karsilik) vermesi” anlaminda
te’vil edilmigtir3%,

Kugeyri de, Allah’in istthzasini, “miinafiklarin, biz onlarla sadece alay
ediyoruz™37 seklindeki tavirlarmna, eglenmelerine karsilik bir ceza oldugunu kabul
etmigtir. Ona gore insanlar arzu ve isteklerinin kurbanidir. Sehvetlerini dizginleyemez,
aralarindaki husumetler nedeniyle tefrika igerisinde bulunmalarina engel olamazlar.
Boyle bir yaganti toplumlarin i¢inde bulunduklari hayatlarinin birer gostergesidir.
Toplumun huzur ve istikrar igerisinde bulunmamasi, azginliklarla bogusmalar,
bataklikta bogulmalart bu tirden olaylardir. Hayatlann boyunca yaptiklar ¢irkin
davranglar, ektiklerinin bir kargihgidir. Saskinlik igindeki azgin davranigh miinafiklarin
“istthza”larna kargi, kendi ¢irkin fiillerinin gozlerinde giizel gosterilmesi; onlara en
siddetli bir ceza verilmesi, Allah Tadla’nin istihzasini ifade eder3®8. Ancak; Abdiilkahir
Bagdad'nin ifadesiyle, bu fiilinden dolay1, Allah’in zat1 “mistehzi” (istihza eden, alay

eden) olarak da adlandirilamaz3®°.

39 Kuseyr, a.g.e, 1, 70.

394 Beyhaki, el-Esmd ve ’s-sifdt, s. 484; er-RaZi, a.g.e. s. 192.

395 {bn Manziir, a.g.e, V, 182-184; FiruzAbadi, Kdmus, 11, 134-135.
396 Bk. Ragib el-Isfehdni, a.g.e. 5.542-543.

397 ¢l-Bakara 2/14.

398 Kuseyri, Letaif, I, 64.

399 Bagdadi, Usali 'd-din, s. 129.
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“Mekr” kelimesi de Allah Tadld’ya nisbet edilen sifatlardan biridir. Kur’an’
Kerim’in gegitli ayetlerinde yer alan*®® “mekr” kelimesi bir kimsenin hile ile amacindan

dondurilmesidir#0?,

Kugeyri de mekri, gizlilik igerisinde bir kotiluk maksadiyla, bir konuda ihsanin
ortaya gtkarilmasi olarak te’vil eder*%2. Ona gore “Allah’in mekri”, insanlarin yapmug
olduklar: hilelere karsilik vermesidir4%3. Insanlar giinliik hayatlarinda degisik tutum ve
davranig iginde bulunurlar. Bu, insanin ger¢ek disiincesinin bir tezahiirii olabilecegi
gibi, bunun aksine, benimsemedigi bir tavri dogruluyor da olabilir. Bu tavir insan
karakterine uygun olmakla birlikte, dogru olan bir tutum degildir. Kuseyri’ye gore bu
davranig, insanin gergek yiiziinii gizleyip, birtakim hileleri megrulagtirmasidir.

Insanin bu fitri yapist karsisisnda “Allah’in mekri”, insanlarin fiillerinde
“muhsinler” oldugunu, mekr’lerinin kendilerini ihtiva etmeyecedi vehmine
kapimalaridir. Allah insanlara birtakim ihsanlarda bulunur. Bu gortniiste onlar igin
iyilik olmakla birlikte, aslinda cezalandilmalanidir. Insamn diinyaya olan ilgisi,
dinyevi megguliyetler iginde bulunmasidir. Bu, asil olan uhrevi 6zellikleri unutturur.
Toplumlarin asli olmayan amaca yonelmeleri, fertleri de o ¢ergevede etkiler, birtakim
ahigkanliklara iter. Bu aligkanliklar aslinda fertler igin birer “mekr” (aldatmaca)dir44,

Kuseyri’ye gore, Allah Tadld’nin “mekr”lerinden biri de bir fert ya da toplumun
aldatic1 bir gohrete inanip, kanmasidir. Insanlar birtakim ikramlara mazhar olmustur.
Aslinda bu tip bir mazhariyet insanin kendi elinde degildir. Insanin aldanmasi bu
noktadadir. Allah’in insanlara verdigi“mekri” de, insanin arzulani dogrultusunda,
Rabbini unutarak, aldatict bir gohretle, insanlar arasinda farkliik hissine
kapilmasidir40s.

Allah bir sikintimin pesinden, insanlara rahmet verir. Insan ise buna karsihik tuzak
pesindedir. Rahmett Allah’tan bilmez, bagka sebeplerden bilir. Hayirlarin ortaya
¢cikmasinda, devleti, yildizlari, feleklert ve dehri (zaman) temel etkenler olarak kabul

400 el-Al-i Tmran, 3/54; el-Araf, 7/99; el-Enfal, 8/30; Yunus, 10/21; er-Rad, 13/42; brahim, 14/46
401 Rapgb el-Isfehand, a.g.e. s. 471

402 Kuseyri, a.g.e. I, 620.

403 Kugeyri, a.g.e. 11, 237.

404 Kuseyr, a.g.e, 11, 237

405 Kuseyri, a.g.e, I, 620
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eder. Halbuki bu etkenler onlarin “mekr”leri; birbirlerini kandirmalarindan bagka bir
sey degildir. Allah’in mekri ise, onlarin yaptiklarina kargilik vermesidir..406,

¢) Vech

Kur’an-1 Kerim*7 ve sahih hadislerle*® ifade edilen “vech” yaratilmuglarin
sifatlarina benzetilmemis, alimlerin bir ¢oguna gore, “viicut” ve “riza” olarak te’vil
edilmigtir40®.

“Nereye yonelirseniz Allah’in  zat1 oradadir”™#0 4yetinde “ard” kelimesi

miifessirlerce degigik sekillerde te’vil edilmistir. Bazilarinca buradaki “el-vech”den
maksat Allah’m zati, bir kismma gore Allah’in nizasi, ya da Allah’a yonelmedir. Ciinkii
“ax g7 ve “4d” kelimeleri, tipki “4e 8 ve “sud” kelimelerinde oldugu gibi ayni
anlamdadir. Kugeyri’ye gore “dogru olan te’vil”; Allah’in muayyen mekanlarin ve
diger butiin yerlerin miilkiyetine sahip oldugu ve her yerde bulundugudur. Ancak
Allah’m belirli bir “yon”de, mekanda bulunmas: keyfiyetini ¢cagrigtiracak bir diigiinceye
kargilik da, beger i¢in olan “vech”in Allah’a izafe edilmesini, insan igin bir ikram kabul
eder*!l. “Letdifu’l-isdrdf’ta da bu anlam destekler. Ad.yette kastedilen “kible”dir.
Keyfiyeti bilinmese de istenilen anlam budur#2. “(Yer) uizerinde bulunan her sey yok
olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki kalacaktir.”413. “Vech”,
Allah Taald’nin zatl sifatlarindan, haberi bir sifattir. Aklen siibutu kat’? olmamakla
birlikte, caizdir. Zira bilinen sudur: “Vech”in bekasi, zatin bekasidir. Sifat kendi bagina
kaim olamaz. Bu anlamda “vech”in varlik sarti zatiyla kaim olmasidir#!4. “Vech”in
hususi olarak zikredilmesi, onun digindakilerin akilla bilinebilirligidir. “Vech” ise akilla
degil, nakille bilinebilir4!5.

Kuseyri “Allah’in zati miistesna her sey yok olacaktir™#16 Ayetini, insanlarin

amelleriyle irtibat kurarak, Allah’in vechi (zati)’ne uygun ve ona yakinlagmay: temin

406 Kuseyri, a.g.e. II, 87.

407 el- Bakara 2/115, 272; el-En’am 6/52; er-Rad 13/22; el-Kasas 28/88; er-Rim 30/38; er-
Rahman, 55/27; Insan, 76/9; Leyl, 92/20

408 Bk. Buhir, “Enbiya”, 28, “Isti’zan”, 71; Nesai, “Zekat”, 73; Ahmed b. Hanbel, 2/185, 211;
Darimi, ”Talik”, 7, Zekét”, 37.

409 Bagdadi, a.g.e. s. 110; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 694; Esasu’t-takdis, s. 154.

410 e} Bakara 2/115.

41l Kuseyri, Tefsivii'I-kebir, vr. 96b.

412 Kuseyrd, Letdif, I, 116.

413 er-Rahman 55/26-27.

414 Kuseyr, a.g.e, 111, 84-85, 508.

415 Kuseyri, a.g.e. I1I, 508.

416 ¢]-Kasas 28/88.
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eden amellerin diginda diger amellerin yok olacag: tarzinda te’vil eder*l’. Bagdadi,
Kugeyri’nin de kabul ettigi “Allah i¢in olan ameli” istisna kilma disiincesini dogru
bulmaz. Cinkii ona gore ayette kastedilen Rafizilerden Beyaniyye’nin*1® anladig
manada bir “vechullah” degildir. Onlara gore, 1l8h’in “vech”i hari¢ her sey yok
olacaktir. Allah Taald onlarin iddia ettigi bu digiince tarzindan miinezzehtir#!9.

f) Yed

Kur’an’da miifred, tesniye ve gogul4?® olarak kullanilan “yed” kelimesi, nimet,
kuvvet, milk ve indyet anlamlarindadir. “Allah’mn eli onlarin eli iizerindedir”42!
ayetinde bu kelime, Allah Taald’ nin; kullarina olan “tevfik” ve “hidayet” nimeti, ya da

dini ve peygamberinin muzaffariyeti i¢in yardimu olarak te’vil edilmigtir#22,

“Her seyin milkii kendi elinde olan Allah’m sani ne yiicedir”™#2 ayetinde ise,
“yed” kudret anlamindadir. Meydana gelen her sey, O’nun “kudret”’indedir. Az olsun

cok olsun, hig bir gey Allah’in “ibda” ve “inga”s1 olmaksizin meydana gelmez42*.

“Mutlak hiukimranlik elinde olan Allah, yiiceler yiicesi ve O’nun her seye giicii
yeter.”425 Bu ayette de “yed” Allah’m diledigini ortaya koyma kudreti olarak te’vil
edilmigtir*?6. Lutfun Allah’n elinde oldugunu beyan eden ayet de*?” Kugeyri tarafindan
latfun O’nun kudreti dahilinde olmastyla tefsir edilmigtir4?8.

Kuseyri’nin “yed” kelimesini, kudret, nimet vermek olarak te’vil etmesi,
miiteahhir alimlerce de benimsenen bir goriigtiirt??,

47 Kuseyri, a.g.e. I1I, 58

418 Beyaniyye hk. genis bilgi i¢in Bk. Bagdadi, el-Fark, s. 145-46.

419 Bagdadi, Ustlu’d-din, s. 110; Sehristand, a.g.e I, 105.

420 ¢]-Al-i Imran 3/73; el-Maide 5/64; el-Fetih 48/10; el-Hadid 57/29; es-Sa’d 38/75; Yasin 36/75.

421 ¢]-Fetih 48/10.

422 Kuseyria.g.e.. III, 422.

423 Yisin 36/75.

424 Kuseyri,a.g.e. 111, 226.

425 el-Miilk 67/1.

426 Kugeyri, a.g.e. 111, 610.

427 ¢l-Hadid 57/29.

428 Kuseyri, a.g.e. III, 54b.

429 Beyhaki, a.g.e. s. 314 (Zahidi’l-Kevseri’nin 2 nolu dipnotu); Bagdadi, Usalu’d-din, s. 111;
Ciiveyni, el-Irgdd, s. 146; RAZA, a.g.e. s. 162.
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F. RUYETULLAH

Ru’yetullah konusunda itikadi mezhepler, dﬁsﬁncelerine temel tegkil eden
fikirlerden hareketle goriis beyan etmiglerdir. Ehl-1 sinnete gore ahirette, mi’minlerin

Allah Taild’y1 gérmeleri aklen ciiz, naklen vaciptir®39.

Imam Matiridi’ye (6.333/944) gore ise ru’yetullah naklen vaciptir. Fakat aklen

vacip ve caiz degildir®3!.

Mu’tezile, Neccériye, Havéric ve Rafizilerin Zeydiyye kolu ru’yetullah konusunda
mubhtelif degerlendirmelerde bulunmuglardir. Ayrica Mu’tezile Allah’in kendi zatu
gormesini de, bagkalari tarafindan goriilmesini de inkar etmig*32, ¢iplak gozle Allah’in

goralmeyeceginde ittifak, kalp goziiyle goriilmesi konusunda ihtilaf etmigtir®33.

Kaderiyye ve Cehmiyye Allah Tadla’min gorilmesini imkansiz kabul etmis,
Mu’tezileden Dirar b. Amir, Ahirette altinci hisle gorillecegini ileri stirmiistiir. Ibn
Salim el-Basri ise, Allah’in kéfirler tarafindan da gorilecegini iddia etmigtir®34.

Allab’in gorilmesinin aklen céiz, naklen vacip oldugu gorisinde olanlar,
birtakim akli 1zahlar yapmuglar, Kur’an ve hadisten deliller getirmislerdir.

Aklen Allah Taald’nin gorilmesi konusunda ileri strtlen delil, bir seyin
gorilebilmesinin illeti olan “var olma keyfiyeti’dir. Bu kavramdan hareketle
ru’yetullahin imkaninm ispatlanmasina ¢aligmigtir. Buna gore, cevher ve arazlarnn
gorulmekte oldugu kesinlikle bilinmektedir. Yine cisimler ve arazlar zorunlu olarak
birbirlerinden ayirtedilebilmektedirler. Cisimlerin madde ve arazlari arasindaki ortak
illet cismin varhgiyla birlikte, hadis ya da miimkiin olmasidir. Allah Taald hakkinda ise
hadis olmasi ya da mumkin olmasi digiinilemez. Ciinki, hadis olma, Allah Taila
hakkinda ezeli olma kavramina bir eksiklik getirme, baglangig tayin etmedir. Ayrica

hadis olma yokluktan sonra var olmadir. Allah Tadla i¢in ise bu imkansizdir.

430 Bakiliani, et-Temhid, s. 302-303; Bagdadi, el-Fark, s. 202; Usali’d-din, s. 97, Ciiveyni, el-
Irsad, s. 164, Luma, s. 115; Ton Hazm, el-Fasl fi I-milel, 111, 7; Sibtni, a.g.e., s. 97.

41 Matiiridi, a.g.e, s. 77.

432 Kad1 Abdulcabbar, el-Miinye ve'l-emel, s. 14; Bagdadi, Usali d-din, s. 97; Sabini, a.g.e.s. 97.

433 Esard, a.ge. s. 157.

434 Bagdadi, el-Fark, s. 202; Ton Hazm, a.g.e. 111, 7.
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Allah Taald’nin miimkiin olmast da imkansizdir. Mimkin olma varhg zorunlu
olmamay1 gerektirir. Allah Taala ile diger varliklar arasindaki ortak olan sey “var olma
keyfiyet”dir433.,

Ayrica bir geyin gorilmesinin imkén dahilinde olmasi cisim olmasina bagh
degildir. Cevher ve arazlarin durumu da bunun gibidir. Cevherin goriilmesi, cevher
oldugu ve zatiyla kaim oldugu i¢in degildir. Nitekim renkler cevher olmadiklari, tek
baglarina kaim olmadiklari halde goralirler. Fakat renklerin gorilmesi, renk veya araz
olduklar igin degildir. Maliim veya mezk{ir olmasi, gorilmesinin ciz olmasi anlamina
gelmez. Aksi halde bu, “ma’dum”un goriilecegi iddiasina da neden olur. Bu durumda,
bir seyin goruliip gorilmemesinde asil 6l¢li, onun var olup olmamasidir. Buna gore
mevcut olan her geyin gorilmesi mimkindiir. Varligindan giphe edilmeyen Allah
Tadla’ nin gorilmesi de miumkiin ve caizdir®3s,

Kuseyri’nin ru’yetullah konusundaki distincesi de bu gergevededir. Ona gore de
Allah Tadld’nin gorilmesi aklen cfizdir*¥?. Ru’yetin bitin yonleriyle, gorilenin
hadisligini gerektirmemesi de aklen céiz olmann delilidir®38. Gérme ve goriilme her ne
kadar begeri azalarla olsa da bu, hadis, araz varliklar igin gegerli olan bir ozelliktir.
Allah i¢in bu muhaldir. Kugeyri’nin ileri surdiigii ru’yetin bitiiniiyle goriilenin
hadisligini gerektirmeyecegi digiincesi, “varhik”la irtibatlandirilacak bir disiincedir.
Cunki var olma bilinen ozelikleri itibariyle, hadis olmayi, fiziki birtakim 6zelliklere
sahip olmay1r gerektirir. Sekil, renk, incelik, kalinlik gibi 6zellikler varliklarin ortak
ozelliklerindendir. Bununla birlikte, her var olanin bu 6zellikleri tagimasi ortak bir
hususiyet degildir. Bu anlamda Allah Taild zati hakkinda “O’nun hig bir benzeri
yoktur”43 buyurmustur.

Allah Taald cansizlarin muhdes olmalarina deldlet eden seylerden miinezzehtir#40,
Hi¢ bir zihin O’nu tasavvur etme gic ve kudretine sahip degildir. Mahlukatin
sifatlarindan hareketle O'nun keyfiyetini dile getiren "Allah su sekildedir" gibi bir ifade
Allah hakkinda s6z konusu degildir#4!.

435 Bakillani, a.g.e. s. 202; Civeyni, el-Irsdd, s. 164,

436 Eg’ari, el-Ibdne, s. 16, Bakillani, et-Temhid, s. 302-315; Ciiveyni, a.g.e, s. 165; Luma’, s. 115;
Bagdadi, Ustlii d-din, s. 97-99; Isferdyini, a.g.e. s. 157.

47 Kuseyri, Luma’, s. 28,

B8 Kuseyrd, el-Fistl, s. 58.

439 es-Siira 42/11.

440 Kuseyri, Luma’, s. 26.

441 Kuseyri, a.g.e. s. 26.
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Allah Tadld'nin ru’yeti, ilim ve haber sifatlart gibi kadim sifatlariyla aldkalidir.
Ru’yet goriilenin hadis olmasini gerektirmedigi zaman, tipki ilim ve haber sifatlarinda
oldugu gibi kadim olan Allah Taala’ya taalluku cdiz olur#2,

Kugeyri’nin burada temas ettigi; Allah Taila’nin ilminin ezeli olmasiyla, maluma
taallukunun da ezell oldugu, bu nedenle, yalmz miimkiin olan seylere degil her turlii
malima taalluk ettigidir*43. Yine kudret ve irade sifatlari, taalluku bakimindan ilim
sifatindan farkhdir. 1lahf irade, olmasi da olmamas: da aklen ciiz olan mimkiinata
taalluk edert,

Kuseyr?’ye gore onemli olan ilim sifatinda oldugu gibi ru’yetin yalnizca miimkiin
olanlara degil, hadis olsun, olmasin her turlii varliga taalluk etmesinin aklen céiz
oldugudur.O, diger Ehl-i sinnet alimlerinin eserlerinde oldugu gibi ru’yetullah
konusunda nakli delillere de yer verir. Kur’an’da bu konuda, “Kiyamet giininde
parlak yiizler, Rablerine bakacaklar” ayetiyle “Hayir, onlar kiyamet giiniinde Rablerini
gorme nimetinden mahrumdurlar”#4  ayeti, mi’'minlerin ahirette Rabblerini

goreceklerini beyan eden ayetlerdendir.

Kusgeyri, ayetin tefsirinde sunlari soyler: Giizel bir sekilde parldayan yiizler
Rablerine nazar etmekte, Rablerin1 gormektedirler. Burada “nazar” kelimesinin “1l3”
harfi cerriyle birlikte kullamlmasi, ancak ru’yetin mimkin oldugu veche nispet
edilmesidir. Allah Tadld cennette, onlarin yiizlerinde ru’yeti yaratir. Bunun yaninda
“vech (yiz)"in degil, yiizdeki goziin bakmasi ise, tipki nehrin akmayip, nehirdeki
suyun akmasi gibidir#46,

Onun zikrettigi bir diger nakli delil, “Kendisine kavugtuklari giin, Allah’in onlara
iltifats, ‘selam’ du”447 ayetidir. Burada arzu edilen temenni Allah’a kavusmakla

vasiflandigi zaman, bundan kastedilen anlam, ru’yettir*4$,

Ayette temenni, ru’yet, kavusma ile baglantil oldugu zaman, anlami Allah
Tadlda’'nin ¢iplak gozle gorilmesidir. Kugeyri, ayette zikri gegen “seldm” ciimlesinin

baginda yer almasim onlarin durumlan ve derecelerinin yiiceliginden Allah'in haber

442 Kugeyri, a.g.e. s. 58.

443 Aydin, a.g.e, s. 208.

444 Kuseyri, er- Risdle, s. 48.
445 el-Kiyame 75/22, 23.

446 Kuseyri, Letaif,

447 e]-Ahzab 33/44.

448 Kuseyri, el-Fiisil, s. 58.
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vermesi olarak degerlendirir ki, onlarin haiz olduklart bu yiicelik Allah't gormeleri
sebebiyledir*?.

Kusgeyri’nin ru’yetullah meselesinde tizerinde durdugu bir diger konu da
“Kitabii’l-Mi’rdc’da, Peygamber (s.a.v.)’in Mirac gecesinde Allah Tadld’y1 gorip
gormemesidir. Bu konuda ihtilaf edildigimi soyleyerek soze baglayan Kugeyri, ilgili
rivayetlere yer verir, bunlart degerlendirmeye tabi tutar. Hz. Aige (r.ah.)’dan gelen
riviyete gore Peygamber (s.a.v.) Mi’rac gecesinde Rabbini gormemigtir. Ona gore:
“Kim Hz. Peygamber’i (uyanik olarak) bag goziiyle gordigiini iddia ederse, en buyiik
yalam soylemis olur.” Ibn Abbas’tan gelen rivayette ise Hz. Peygamber’in, Mi’rac
gecesinde Rabbini bag goziyle gordigiu nakledilmektedir. Bir bagka rivayette de kalp
goziyle gordugl belirtilmigtir*>®. Kuseyri Ebl-1 siinnetten ilim ehlinin, ru’yetullah
konusunun céiz oldugunda icma ettiklerine dair delil bulundugunu séylediklerini ifade
eder. Ciunki ru’yetin cdiz olmast konusunda ittifak etmemis olsalardi, onlarin bu
gecede, ru’yetin oldugu konusunda ihtilaflarinin bir manasi olmazdi. Peygamber
(s.a.v.)’in bu gece Rabbini gordii mii, gérmedi mi geklinde ihtilaf etmeleri, bazilarinin
gordi, bazilanmin gormedi seklindeki sozleri, onlarin ru’yetin céizligi konusunda
ittifak ettiklerinin bir delilidir*>!. Ayrica Hz. Peygamber’in Rabbini gordiigiine dair
ayetler de mnazil olmugtur: “O’nu bagka bir inisinde Sidretii’l-miinteha’da
gOrmistir”#? dyetinin zahiri, Hz. Peygamber’in Rabbini bir defasinda gordigiini
ifade eder. “Muhammed’in kalbi goziinin gordigini asla yalanlamadi™4%3, “O’nun
gordiglu sey hakkinda, onunla miicadele mi edeceksiniz?’454 3yetleri de bu konuda
nakli delillerdir43s.

Kugeyri ru’yet konusunda Hz. Peygamber’in birtakim hadislerinin  de
bulundugunu, eger rivayet edilen bu haberler dogruysa te’villerinin miimkiin oldugunu
ifade eder. Ona gore “Rabbimi en glzel sekilde gordiim”4%¢ hadisinin degisik
te’villerinin olmast muhtemeldir. Bu, “Rabbimi ben en giizel surette oldugum halde

gordim”, yani en mikemmel, en faziletli bir sekilde, bana bir sagkinlik hali

449 Kuseyr, Letdif, I1L, 165-166.

450 Kuseyri, Kitdbii’l-Mi rdc, s. 94.

451 Kuseyri, a.g.e, s. 94. Isra ve mi’rac konusundaki haberler i¢in Bk. fon Kesir, III, 6-41.
432 en-Necm 53/13.

453 en-Necm 53/11.

454 en-Necm 53/12.

455 Kuseyri, a.g.e. s. 94-95.

436 Miinavi, Feyzii 'l-kadir serhu Camii’s-Sagir, IV, 6.
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gelmeksizin, anlamini ifade eder. Ya da mana, “Bu gece Rabbimi, kudret ve hikmetine
delélet eden delilleriyle gordigiim en giizel sekilde gordim”, seklindedirs7.

Bir diger hadis de sudur: “Peygamber (s.a.v.) soyle dedi: Avucunu sirtima koydu,
parmaklarmnin soguklugunu hissettim.”438. Kugeyri bu hadisin degerlendirilmesinde, bu
ve benzeri hadislerin eger sahih iseler, manalarinin mecidza hamledilmesini uygun
gortr. Bu tir kullanimlar g¢oktur. Mesela; “filancanin igleri, filancanin elindedir.”
Burada kastedilen, bilinen anlami degildir. “Falanca kigi filancanin himayesi altinda
yastyor” denilir. Bunun anlami o kiginin yardimi ve destegidir. Ayagim bu ise koydu
(burnunu ige soktu), “kulak arkasina att1 (s6zi umursamadi)” vs. ifadeler de bunun
degistk Omekleridir. Bu ve benzeri ifadelerin sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu
belirten Kugeyri, bu lafizlarin mecdzi oldugunu, hakiki anlam ifade etmediklerini
soyler. Oyleyse ona gore bunlarin uygun anlamlari bulunmali ve bu dogrultuda te’vil
edilmelidirler*®. Kuseyrinin bu diisiincelerinin kaynag, hocast Ibn Firek'tir. Ibn
Farek, "Allah Tadla'y1 en giizel sekilde gordim" hadisinde gegen, "en giizel sekilde"
ifadesinin Allah'a ve Hz. Peygamber'e raci olabilecegi te'vilini kabul etmekle birlikte,
asil mananin Allah'la gériisme oldugunu benimser. Hz. Peygamber'in "ru'yet"le Allah'a
kavugmast, O'nun Allah'in zatinin buyuklagi, yiceligi ve essizligi; mahlukata
benzememe, noksan sifatlardan ve bitiin kusurlardan arinmasi yontindeki bilgisini
artirr. Ru'yet vasitasiyla gorenin Allah't bilme ve tanimadaki sliret ve siret giizelligi
fazlalagir#0,

Selef tarafindan ru’yetullah konusunda riviyet edilen haberlerin te’vili cihetine

gidilmemigstir. Peygamber (s.a.v.) Allah Taéla'ya bir “sliret”, bir “yed” ve “nizul” ifade
etmigse, bunu mahlukatin suret, yed ve niizuliine benzeterek yapmamigtir#6!.

Mu’tezile kelamcilar akhi 6n planda tutarak dyet ve hadislerdeki bu ifadeleri,
mahlukatin sifatlartyla karsilagtirmanin tesbihe ve Allah’t miicessem bir varlik
durumuna gotirecegi endigesinden dolayr bu yaklagimi tevhid prensiplerine aykiri
bulmuglardir462,

47 Kuseyri, a.g.e, s. 95-96.

458 Hadisin baska bir rivéyet sekli igin Bk. Ahmed b. Hanbel, V, 243.

439 Kugeyri, a.g.e. s. 96.

460 ibn Firek, Mitskilit'l-hadis ve beydnih, s. 70-71.

461 Talat Kogyigit, Kur'an-1 Kerim ve Hadisde Ru yet, s. 91 (169 nolu dipnot).
462 Bk. Kadi Abdiilcebbdr, a.g.e. s. 268.
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Kuseyri’nin de dahil oldugu kelamcilar haberlerde varid olan haberi sifatlart te’vil
etmigler, tegsbih ve tecsime goturtci ifadelerden kaginmiglardir.

Onun ru'yetullahla ilgili digincesi, haberlerdeki “ru’yetullah”a dair ifadelerin
tesbih ve tecsime gotirecedi endigesiyle inkar edilmesinin dogru olmadigi, bunlarin,
ru’yetullah konusunda bizim i¢in baglayici oldugunu kabul etmesidir463.

Ru’yetullah ile ilgili dile getirilen bir diger konu da ru'yetin uykuda gergeklesip
gerceklesmedigidir. Peygamber (s.a.v.)’in “Kim beni rilyasmnda gortrse, beni
gormugtir. Ciinki seytan benim kilifima giremez’464 hadisine yer veren Kugeyri, Hz.
Peygamber’in riiyada goriilmesiyle Allah Taalda’min riiyada gorilmesi arasinda bir
karsilastrma yapar. Insanlarin Hz. Peygamber’i degisik sekillerde riiyalarinda
gormeleri mimkiindir. Bu konuda delil, “Seytan benim kiligima giremez” hadisidir.
Ru’yetullah konusu ise miimkiin olmakla birlikte, Allah Taald gortlen bu vasiftan
miinezzehtir. Eger, birisi rityada, Rabbini gorse, Allah’in, gérmis oldugu sifattan
miinezzeh oldugunu bilse ve tecsim ifade eden surete inanmasa, bu rilya kendisine
herhangi bir zarar vermez, bir sekilde te’vil edilir63.

Bu konuda mutasavviflar da te’vili benimsemiglerdir. Muhammed b. Musa el-
Vésiti’den nakledilen bir rivayet sudur: Kim rayasinda Rabbini goriirse riyanin te’vili
sahibini baglar. Bu, o sahsin vakarli olmasina, Allah Tadla nezdinde durumunun

yiiceligine igaret eder4s6,

Bir kerdmet olmak i{izere Allah Tadla’y1 diinyada bag gozi ile gormek cdiz midir?
sorusuna Kugeyri'nin verdigi cevap sudur: Kuvvetli olan goriige gore bu caiz degildir.
Cunki bu hususta icma vardur*?. Mitekellim ve mutasavwif kisiligiyle Kugeyri
ru’yetullah konusuna verdigi 6nemi, miigahade ve muayene kavramlarini birbirinden
ayirmak suretiyle gosterir. Mugahedenin kalbl bir i3, muayenenin ise bag goziyle
oldugunu ve bu diinyada gerceklesmesinin cdiz olmadigini ifade eder*¢®. Kalp gozi ile
dinyada Allah’m  gortilebilecegi  kanaatt ise, genellikle mutasavviflarca

benimsenmigtir6®,

463 Kugeyrd, Kitdbii l-mi 'rdc, 5. 96-97.

464 Byhari, “Ta’bir”, 26; Miislim, “Riiya”, 1.

465 Kuseyri, a.g.e. s. 97.

466 Kuseyri, a.g.e. 5. 97.

467 Kuseyri, er-Risdle, s. 360.

468 Ibrahim Besytni, Kuseyri, haydtuhf..., s. 62.

469 Bk. Serric, a.g.e. s. 545; Kuseyrl, a.g.e. s. 368; Hiicvirl, a.g.e. s. 474; Kelabaz, a.g.e. s. 72.
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IV. INSANIN FIiLLERI
A. IRADE ANLAYISI

Irade anlayisinda asil tizerinde durulan; insamn irade ve fiilleri ile Allah’in irade ve

fiilllerinin, Allah’in sifatlan ¢ergevesinde incelenmesidir#70,

Bu noktada insanin irade hiirriyeti, ya Allah’in mutlak iradesi igerisinde varligini
yitirmig ve bir bakima insana hirriyet taninmanmug, ya da insanin Mutlak irade sahibi
kargisinda bir irade-i ciiz’iyyesinin bulundugu kabul edilmigtir®”!,

lleri siiriilen gortslerin bir ucunda insanin kendi fiillerinin yaraticist oldugu
goriiginden hareket eden, insana tam bir irade hirriyetini tantyan Mu’tezile*’2, diger
yaninda, insanin fiillerinde mecbur oldugu, irade ve hirriyetinin bulunmadigin
savunun Cebriyye yer alir473.

Ehl-1 stinnet kelamcilari da mutlak bir ilaht irade anlayisini benimsemekle birlikte
insanin iradesini bu ildhi iradenin siurlari iginde gormektedirlert’+. Kugeyri’ye gore
Allah’in zati sifatlarindan olan irade sifati, diger sifatlar gibi ezeli bir sifattir475.

Ehl-1 stnnetin ve Kuseyri’nin iradeyi ezeli bir sifat kabul eden diisiincesinin
yaninda Mu’tezile, Allah’mn miirid olmasini kabul etmis, bunu muhdes bir iradeye
baglamigtirt’s. Zira Allah’in zati veya kadim bir iradeyle dilemesi dogru degildir. Irade,
Allah’1n fiillerinden bir fildir#77.

Kugeyri’ye gore dlemde mevcut her sey Allah’in dilemesiyledir. Hayir, ser, fayda,
zarar, taat, isyan, kafiir, iman bitin her sey Allah’in irade etmesiyledir. O’nun
radesinin diginda higbir ey meydana gelmez#’8. Mutlak olarak insanin varligi O’nun

dilemesine baglidir. Iradesi, murad edilen seyler igin gegerlidir. O’nun olmasini irade

470 M. Saim Yeprem, frade Hirriyeti ve Imam Maturids, s. 30.

471 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, s. 25.

472 Bk. Kadi Abdiilcebbar, a.g.e. s. 457 vd.; SehristAni, el-Milel, 1, 45; Isfereyani, a.g.e., s. 64;
Bagdadi, el-Fark, s. 69; Kemal Isik, Mu fezilenin Dogusu ve Keldmi Gorisleri, s. 58, 70,
Serafettin Gélciik, Kelam Ag¢isindan Insan ve Fiileri, s. 98, 167.

473 Bk. Sehristini, a.g.e. I, 87; Bagdadi, a.g.e. s. 128; Isfereyani, a.g.e. s. 107.

474 Bk. Eg’ari, el-Ibdne, s. 44; Luma’, s. 49, Mitiiridi, a.g.e, s. 286; Bakillani, et-Temhid, s. 318;
N. Sabiini, a.g.e. s. 149; Pezdevi, a.g.e. s. 61.

475 Kugeyri, Luma’, s. 23.

476 Ciiveyni, el-Irgdd, s. 102; Luma’, s. 100.

477 Kad1 Abdiilcebbar, a.g.e.,s. 431.

478 Kugeyri, Luma’, s. 22.
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ettigi seyin olmamasi, olmamasini irade ettigi seyin olmasi cdiz degildir*”®. Bilgisi ve
iradesi zatidir. Zaman ve mekanla kayith olmayip degisiklige tabi degildir. Allah’in
“olacaktir” diye, bildigi hadiseler “olsun” diye irade ettigi hususlardir. Olmasit miimkiin
olan geylerden “olmayacaktir” diye bildigi hususlar “olmasin” diye irade ettigi
seylerdir*$0,

Allah’in miilkiinde irade etmedigi bir geyin bulunmasi, Allah i¢in ya gaflet, ya da
O’nun iradesinin maglub olmasi demek olur. Béyle bir durum ise Allah igin bir
noksanliktir*¥! | acziyettir*®2,

Kuseyr’nin ifadesinde belirtilen mimkin olan her seyin Allah’in iradesi
kapsaminda yer almasi Kur’an-1 Kerim’in birgok 4yetinde beyan edilmistir: “Istedigini
yapandir’4®3; “Biz dileseydik herkese hiddyet verirdik”#%4 ifadeleri mutlak ilahi irade
ve hidayeti Allah’in zatina izafe etmektedir. Yine bazi dyetlerde de “Rabbin dileseydi,

yurytziinde bulunanlarin hepsi inanirdi”4%3; “Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz 48
ilahi emirleri mutlak ilahi iradeyi tanimlamaktadir.

Allah Taila irade sifatiyla miriddir. Fiili bir tertib olusturmaktadir. Bu nedenle
fiiller konusunda bir kasit, yonelme olmalidir. Fiillerin 6nce olmasi ya da sonra olmast,
bir kasdin olmasimi gerektirir. Allah’in fiillerinde de boyle bir kasdin varhig soz
konusudur#?¥7.

Kuseyri’nin burada soziinii ettigi husus kainatta belirli bir diizenin oldugu ve bu
diizen iginde varliklarin ve fiillerin bir nizam olugturduklandir. Bu nizam igerisinde
butiin varliklarin, birbirlerine nispetle zaman ve mekénla kayitlt olmalar1 6nce ve sonra
olmalar rastgele gerceklesmis olan fiiller degildir. Bitiin bunlar Allah’in fitllerinin
muktezasidir. Kugeyri’nin burada dikkat ¢eken ifadesi Allah’in kastinin neticesinde
filllerin bir tertip olugturmasidir. Agikga ifade edilmiyorsa da burada “kasid”dan
amacin, Allah’mn, fiillerin 6ne alinmasi ya da sonraya birakilmasindaki iradesinin ve

dolayistyla ihtiyarinin bulundugunu soylememiz miimkiindir. Bu diisiincede var

479 Kuseyn, el-Fiisill, s. 59. Krs. Es’arl, Luma’, s. 49.
480 Kuseyri, er-Riséle, s. 48. Krs. Es’ari, a.g.¢, s. 22.
4Bl Kuseyni, el-Fisfil, s. 59.

482 Eg’ari, Luma, s. 47, 48.

483 Hid 11207

484 es-Secde. 32/13

485 Yunus 10/99

486 et-Tekvir 81/29

487 Kuseyri, a.g.e. s. 52
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sayilan irade ve ihtiyarin ayni anlamu ifade ettigi ve her ihtiyar sahibinin aymi zamanda
irade sahibi oldugudur. Bu irade anlayisiyla, Imam Matiiridi’nin disiinceleri arasinda

bir benzerligin oldugu sOylenebilir*ss,

Irade anlayiginda Allah’in mutlak ilahi iradesinin yaninda, kulun fiilleri meselesi,
problemin ikinci yoniini olugturmaktadir. Bu noktada ilk akla gelen soru, mutlak 11ahi

irade anlayiginda insan iradesinin yeri nedir, sorusudur.

Insanin biitiiniiyle il4hi irade tarafindan kugatilmis olma gergegi, miikellef kilma
yonunden bir ¢eligkiyi dogurmayacak mudir? Bir diger ifadeyle iradesiz olma keyfiyeti
insanin sorumlulugunu ortadan kaldirmayacak midir? Kugeyri’nin bu sorulara verdigi
cevabr “Bir kimsenin iman etmesi ancak, Allah’in tzniyledir’#% ayetinin tefsirinde
bulmak miimkiindir. O, insanin irade sahibi olduguna dair gortslerini su sekilde ifade
eder: Bu dyette “izin” ancak “meglet” manasina hamledilir. Cinkii “izin” iman i¢in
yeterlidir. Emredilmig olan bir seyde, 1zin verilmemigtir, denilemez. Ayetin manasinin:
Allah’in kendisini imana iltica ettirdigi, zorunlu kildigi kimsenin haricinde higbir
kimsenin mii’min olamayacagina hamledilmesi dogru bir yaklagim degildir. Canku
boyle bir durum, kainatta hicbir kimsenin kendi ihtiyariyla mii’min olmamasini
gerektirir. Boyle bir kanaat da dogru degildir, yanligtir#°.

[znin “megiet” anlaminda olmasi iman igin yeterlidir. Kullarin ihtiyarlari, Allah’in
bir mii’mini iman etmeye arzulu kilmasidir. Allah’in imana zorlamasiyla, kullarin kendi
ihtiyarlariyla iman etmeyecegi gergegi, imana meyili olanin iradesiyle mi’min
olmamasidir. Boyle bir kanaat dyetin manasim anlamsiz kilar. Bu yontyle Ehl-i
stinnetin “Allah’in diledigi olur, dilemedigi de olmaz”4°! gorigii dogrulanmis olur42.

Kuseyr’nin burada dile getirdigi, kullarin ihtiyarlariyla imana olan isteklerinin
Allah’in diledigine muvafik olmasidir. Bu digiince Bakillani’nin (6.403/1012), iman
fillinin meydana gelisinde kullarin segtikleri bir sebepten ve lituftan dolayi, onlarin

imani konusunda, Allah’in diledigi, riza gosterme ve istemeyle tamamlanmazsa bu da

488 Bk. Yeprem, a.g.e. s. 278.

489 Yunus 10/100.

490 Kuseyri, Letdif, 11, 117.

41 Kuseyri’nin burada ehl-i siinnetin goriisii olarak zikrettigi ifade Hz. Peygamber’in bir hadisidir:
Peygamber (s.a.v”) kizlarindan bazilarina dini konulan 6gretirken séyle derdi: “Her sabah su
tesbihi tekrarlayin: Allah’1 tesbih eder, O’na hamdederim. Kuvvet ve kudret ancak Allah iledir.
Allah’in diledigi olur, dilemedigi olmaz...” Ebu Davud, “Edeb”, 101.

Beyhaki ise kitabinda bu ifadeyi bab baslifi olarak segmigtir. Bk. Beyhaki, Kitibii’l-esma ve’s-
sifit, s. 160.
2 Kuseyri, a.g.e. II, 117.
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Allah igin acizlik olur*® dusiincesiyle paralellik arzeder. Bu disinceyle Kuseyri,
insanin, iman filliyle karst karstya kalmasi durumunda, 1lahi iradeyi titizlikle
korumakta, diger taraftan, insanin iman konusunda gonliinde bir istegin olustugunu
kabul etmektedir.

“Orada istediklerini bulurlar ve ebedi kalirlar. Bu Rabbi’nin (yerine getirilmest)
istenen bir va’didir’4% ayetinin tefsirinde de Kugeyri sunlan dile getirir: Allah onlarin
kalplerinde ancak, yapacaklarini bildigi seyin iradesini yaratir, yapmayacaklarini bildigi
seye Allah’in iradesi taalluk etmez. Kalplerinde yapmayacaklarimi bildig fiili

istemelerini meneder®s.

Kuseyri'nin genel olarak bu ifadelerinden anlagilan, insanin fiilleri konusunda
iradesinin varligiyla birlikte bu iradenin, mutlak ildhi iradenin smurlan iginde
kalmasidir. Diger taraftan mutlak ilah irade zorlayici olmamakta, ancak kendi arzular
dogrultusunda fiil haline geligini insana birakmaktadir#%.

Kugeyri’nin mutlak ilahi iradeyle gevrelenmis, bu sinurlt irade anlayiginda, mutlak
1ahi iradenin insanin iradesini onun lehine iizerine aldigini savunan tasavvufi bakig
agisinin da etkisi vardir. Bu nedenle Kugeyri’nin irade anlayisini bu yoniiyle de

degerlendirmek konunun anlagilmast bakimindan yerinde olacaktir.

Kugeyri tasavvufa dair risalesinde irade konusuna ayrica yer vermis, iradenin,
Tasavvufa girenlerin ilk halinin ifadesi oldugunu belirtmistir. Bu anlayiga gore irade,
Allah’a yonelmeye niyet edenlerin ilk makamina verilen isimdir. Bu sifata, irade
isminin verilmesi, her igin baginin irade olmasidir. Irade, insanm istegi, kasdinin

bulunmasi olduguna gore, bir geyin irade edilmedigi zaman olmayacaktir*®7.

[radenin kelime anlamindan hareket eden Kuseyri, Allah’a giden yolda insanin
arzu ve niyetiyle tercihte bulunarak, bu yola bag koymasini, iradesini bu yonde
kullanmast olarak degerlendirir. Boyle bir irade her igin baginda bulunan niyete
benzetilmistir*®. Irade kelimesinden miistak olan “miirfid” kelimesi tasavvufta énemli

493 Bakillani, et-Temhid, s. 318, Aynca Bakillini’nin bu konudaki fikirlerinin degerlendirilmesi
icin Bk. Gdélciik, a.g.e. s. 76-82.

494 el-Furkan 25/16.

495 Kuseyri, a.g.e. II, 630.

4% Golcik, a.g.e.s. 82.

7 Kugeyri, er-Risdle, s. 201.

498 Kugeyri, a.g.e. s. 201.
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bir kavramdir. Bu kavram so6zliik anlamu itibariyle, “irade sahibi olan”dir. Alim

kelimesinin “ilim sahibi” olmasi gibi.

“Miirid” kelimesi, mutasavviflarin dilinde sézlitkte bilinenin tam tersi bir anlam
kazanmistir. Bu anlayiga gore, miifid, iradesi olmayan kimsedir. Iradesinden tecrid

olmayan ise miirid olamaz*>°.

Kullarin iradesi mevcuttur. Ancak bu irade, Allah’mn mutlak ildhi iradesi
tarafindan kusatilmigtir. Zira ilahi iradenin kulun iradesine miidahalesi kul i¢in mutlak
hayirdir. Bir yontiyle, insani 6lgiilerde kul igin zarar ve eziyet gibi gorinen hususlar,
temelde kulun lehine olan durumlardir. Hz. Musa’nin annesi tarafindan nehire

birakilmasi gibi>%.

Kulun iradesini Allah'in tizerine almasi1 kul igin bir bereket, kendisine verilen bir
lituf, nimettir. Cinkt bu durum, emrin sahibine iadesidir. Kulun bunun diginda bir
iddia iginde olmasi faydasizdir. Onun irade sahibi olmasi oviilmiig degildir. Kul buna
layik olmadig1 gibi, biztihi bununla vasiflanmasi rezil risvay olmasidir’®! Kugeyri’ye
gore insan tabiatinin, Allah’a mahsus bir vasfi tercihte bulunmasi, onun cehaletini
ortaya koyar. Irade Allah igin bir izzet sifatidir. Kul i¢inse noksanlik, imtihan sifatidirO

Insamn hiirriyeti problemini sevap ve ikdbla baglantih kilmak da hataldir. Bu
yoniyle kulun amelinin bir degeri yoktur. Allah Taald bu konuda, “Sizden bir grubu
bagislasak bile, bir gruba da suglu olduklarindan dolayr azap edecegiz”502
buyurmaktadir. Kugeyri’ye gore burada af ve azab “su¢” illetinden soyutlanmigtir.
Eger affedilmeyi ve azaplandirmayr gerektiren insanin sifatt olmus olsaydi, bir tek
vasifta ortak olmalari bakimindan esitlik séz konusu olurdu. Imandan sonra sirke
dusmeleri durumunda, bir kismunin affedilmesi ve bir kisminin azaplandiriimasi, Allah
Tadld nin diledigi seyi yapmasina ve bunu diledigine mahsus kilmasina delélet eder303..
Kulun taati Allah’1t yiiceltmez, ma’siyett de Allah’a bir noksanlik getirmez3%4,
Kuseyri'nin bu diisiincesi Ehl-1 Siinnet tarafindan kabul edilen ve bir anlamda sinirl da
olsa insana oOzgirlik taniyan kesb nazariyesine muhalif goriinmektedir. O, hem
fiillerinde insana 6zgurlik tanir, hem de insana nisbet edilen herseyin kaynagimin Allah

499 Kuseyri, a.g.e. s. 201.
300 Kuseyrd, Letdif, 11, 455.
301 Besytini, a.g.e. s. 154.
302 et-Tevbe 9/66.

303 Kuseyrd, a.g.e. 11, 43.
304 Kugeyr, a.g.e. II, 69.
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oldugunu kabul eder. Ancak o ,burada oldugu gibi, kelami yoniinden ¢gok mutasavvif
kisiligini 6n plana gikararak, insanin fiillerinde tercihini hergeyin Allah'a nisbet edilmesi

yoniinde kullanur.

Allah’in mutlak irade sahibi olduguna dikkat ¢eken Kugeyri'nin bu konuda bir
diger ornegi de “Allah buyurdu ki: Kimi dilersem onu azabima ugratinnm; rahmetim ise
her seyi kusatir”39% dyetidir. Bu dyette “azabim onlardan birini kugatmaz”dememigtir.
Ayetteki incelik azabin Allah’in mesietiyle baglantil kimmasidir. Allah’in fiilleri
kullarin kesbleriyle illetlenmis degildir. “Giinahkérlari azabima ugratirim” dememis,
“Diledigime” demigtir. Buradan ¢ikan sonu¢ ma’firetin Allah’mn megietiyle oldugudur.
Ayrica dyette “rahmetim her seyi kaplamigtir” ifadesinde Allah’in rahmeti mesietiyle
irtibatlandirilmamagtir. Ciinkii “rahmet” mesietin kendisidir ve kadimdir.

Ona gore Allah’in azabi ise fiili sifatlarindan olup, mesietiyle irtibatlidir. Rahmeti
ise zati sifatlarindandur. Bu yizden her seyi kusatmustir’%¢. Kuseyri’nin, Allah’in
azabim zatl sifatlardan saymamasi, rahmetini zati sifatlardan kabul etmesi ¢ok ince bir
ayirimdir. Bu yonuyle Kugeyri, sifatlart inkar eden Mu’tezile’ye firsat vermemuistir. Bir
yonilyle Eg’ar? keldmeisi, diger yontiyle Kur’an-1 Kerim’den latif igaretler istinbat eden

bir mutasavvif olmast, halledilmesi zor olan problemi ¢g6zmesini saglamigtirs©7.

Kulun iradesi mutlak bir irade degil’®, Allah’m ona karsi olan ihsanlariyla
kayithdir. Kulun iradesi, mutlak irade sahibinin iradesinde adeta erimekte,
kaybolmaktadir. Bu yokolug iradenin tamamen yoklugu anlaminda degil, kulun lehine
olan bir durumdur. Irade ilmi olarak da tamimlanan Tasavvufta aslolan, mésividan
uzaklagip Allah’la beraber olmak oldugu gibi, ihtiyar ve taarruzu terketmek de gerekli

olan bir durumdur3%.

Zira tevhid erbabina gore, kulun milka yoktur. Milkii olmayanin hitkmii, hiikkmii
olmayanin da tercihi yoktur. Kullarin Allah’a itaattan yiiz ¢evirmeleri, hikkmiine
herhangi bir muarazada,muhalefette bulunmalar, ihtiyarina kargi koymalar soz

konusu degildir310.

305 el-A’raf 7/156.

306 Kuseyri, a.g.e. I, 576.

307 Besyiini, a.g.e. s. 155.

308 Kuseyri, a.g.e. III, 649.

309 Ebu Nuaym el-Isfehani, Hilyeti 'l-evliya, 1, 22.
510 Kugeyri, a.g.e. I, 22.
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Insamin, yaradibginda herhangi bir iradesinin bulundugunu iddia etmesi dogru
olamadigt gibi, birtakim niteliklerinin olusumunda da benzeri bir iddiada bulunmasi
dogru degildir>11.

“Allah Talld diledigi sekilde terkib edendir”s12, Giizellik, ¢irkinlik, uzunluk,
geniglikten hikmetli gekillerde insan uzuvlarim yaratmig, onun hakkinda sald, saki,

olmayi, iman ve ma’siyeti yazmugtir.

Sonug olarak, Kuseyrl'ye gore insanin iradesi bulunmakla birlikte, bu, Allah’in
hidayeti teysir, temkin, ilham ve litfuyla gevrelenmekte®!® mutlak ilahi irade igerisinde
insanin hayrina neticelenmektededir. Bu yoniyle Kuseyr’nin yaklagimi, hem mutlak
cebir goriginde olan Cebriyye’nin,3’* hem de insanin fiilerinde tamamen hir bir

iradeye sahip oldugunu ileri stiren Mu’tezile’nin irade anlayig kargisinda yer alir.313,
B. FIILLERIN YARATILMASI

Kusgeyri’ye gore, fiillerin yaratiimasinda tek kudret sahibi Allah'tir. O, “Allah her
seyin yaraticisidir...”316 dyetinin tefSirinde, bu yaratma ameliyesine kullarin kesbleri de
dahil edilmigtir’’?. Yine, “Goklerin, yerin ve bunlar arasinda bulunanlarin Rabbi,
dogularin da Rabbidir™3® ayetinde de Allah Tadld’nin, goklerin, yerin ve ikisinin
arasindakilerin maliki ve yaraticist oldugu, bu yaratma keyfiyetine kullarin kesblerinin
de dahil oldugu ifade edilmigtirs!®. Onun bu gorisi, kullarin kesblerinin hitkiim ve ilim
bakimindan Allah Taild tarafindan yaratidmasi yontyle oldukg¢a onemlidir. Ciinku
insanin iradesi Allah Taild nin ilmi ve hitkmii gergevesinin digina ¢ikmaz320,

Kuseyri’ye gore Allah’in yer gokler ve bunlarin arasinda bulunanlara malik
olmasi, Allah’in kudretini ifade eder. “Makdur’un varlikta olusumu, mef’ulune delilet

eder. Cunk fiilin manasi, kudretle birlikte bulunmasidir32!.

311 Besyfini, a.g.e. s. 154.

12 Bk. el-InfitAr 82/8.

313 Besyfni, a.g.e. s. 153.

314 Bk. Kadi Abdiilcebbér, a.g.e. s. 431.
315 Sehristdni, a.g.e. I, 87.

516 ez-Ziimer 39/62.

517 Kuseyri, a.g.e. 11, 288.

318 es-Saffat 37/5.

519 Kuseyri, a.g.e. 111, 228.

520 Besyiini, Letdif; 111, 228 (1 nolu dipnot).
321 Kuseyr, a.g.e. 111, 380.
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Allah’m bu kudreti dahiline kulun biitiin fiilleri dahildir. “Hayir olsun, ser olsun
kullarin iradeleriyle kazandiklari amellerin yaraticist Allah’tir”322, Kugeyri'nin titizlikle
lizerinde durmaya c¢aligtigi husus, yaratmanmin biitin yonleriyle Allah’a mahsus
kilinmasidir. Nitekim “Rabbim! Beni, namazi dosdogru kilanlardan yap...”3?? dyetinin
tefsirinde, kullarin fiillerinin yaratilmig olduguna bir igaret bulunmaktadir. Bu durumda
dyetin manasy; “Namazimi yap (yarat)” anlamindadir. Cinki “Jesd” ve “godi”
kelimeleri ayn1 manadadir. Onu namazi kilan yaptifi zaman, bunun manast onun igin

namazi yaratmasidir3?4,

Ona gore bitin “muhdes” varliklar Allah’in fiilinin neticesidir. Kur’an-1 Kerim’de
“Eger onlara bir 1yilik isabet ederse, ‘bu Allah’tandir’ derler. (Ey Muhammed!) Onlara
de ki: Hepsi Allah’dandir””32% buyurulmustur. Bu, Kaderiyye'ye bir cevap niteligi tasir.
Zira kainatta, mevcut butiin hadisler, kaza ve yaratma yoniinden Allah’tandir. Tipki,
“Goklerde ve yerde bulunan sgeylerin hepsini yine, O, sizin emrinize améade
kilmistir.”326 beyaminda oldugu gibi. Kisaca, kazd, ibda’, halk ve ihtira agisindan

hergey bitiniyle Allah’tandir3?7 ve insanlarin emrine dmade kilinmugtir328,

Kugeyri’nin kullarin kesbleri de dahil olmak tzere yaratma yoniinden her seyin
Allah’a has kilinmast digincesi; daha once de ifade edildigi gibi, Allah’in; yaratma
sifatinin yalnizca zatina has kilinmasiyla uyum halindedir2.

C. FIILLERDE GUZELLIK ve CIRKINLIK

Fiilerin husun-kubuh olarak nitelendirilmesinde asil olan, insana nisbetle giizel ve

¢irkin kavramlarin1 belirleyen olgiilerin ne oldugudur.

Bu konuda, Kur’an-1 Kerim’de insanin fiillerine birtakim sifatlar izafe edilmis,
amellerine gore, miikafat ve ceza gorilecegi beyan edilmistir. Buna gore, “Herkesin
isledigi amellere gore dereceleri vardir. Ta ki, kendilerine haksizlik edilmeyerek biitiin

amellerinin kargiligi onlara 6densin”30 dyeti bunun bir ifadesidir.

522 Kuseyri, el-Fisil, s.28

523 ibrahim 14/40.

524 Kuseyri, a.g.e. I, 258.

525 en-Nisa 4/78.

526 ¢l-Casiye 45/13.

527 Yaratmamn farklt yonlerini ifade eden bu kelimeler hakkinda daha genis bilgi igin Bk. Veli
Ulutiirk, Kur'an-1 Kerim’deYaratma Kavramy, s. 17 vd.

328 Kuseyrd, Tefsirit I-kebir, vr. 238b.

2% Bk. Kuseyrd, a.g.e. vr. 21a.

330 e]- Ahkaf 46/19.
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Amellerin kargiligi olarak insanin sevap ve cezaya hak kazanmasi kendi
tercihidir33l. Yine Kur’an’da amellerin niteligi olarak degisik kavramlar da
kullanilmigtir. Bunlardan salih ve fasid kavramlari332 insanlarin yapmug olduklar iyi ve

kotii amellere alem olmusg daha ¢ok ferdi ve toplumsal ahlakiligi esas almugtir.

Kur’an’in bir bagka temel ilkesi olan “ma’rufu emretmek, miinkeri nehyetmek” de
fiillerin niteligini belirlemede onemlidir. Kur’an, insana nisbet edilen nitelikler olarak
“Siz, insanlarin iyiligi igin ortaya ¢ikarilmis en hayirh immetsiniz: lyiligi emreder,
kotulikten meneder ve Allah’a inanirsiniz...”>33 buyurmaktadir. Kuseyri’ye gore bu
dyetin kapsamina bitin iyiliklerin emredilmesi, butiin kotiliklerin nehyedilmesi
dahildir334.

Kullarin iyilikleri karsiifinda sevaba; kotiiliikleri kargiiginda cezaya miistehak
olmalar133® ferdi sorumluluklarn bakimindan énemli bir hususiyettir. Bu nedenle fiillerin
degerlendirilmesinde, husun ve kubhun kriterinin ne olmasi gerektigi konusunda

degisik gortgsler ileri stirilmustiir.

S. Serif Ciircani’ye(6.816/1413) gore hasen, diinyada ovgii, ahirette sevapla ilgili,
kabih ise; bunun aksine diinyada yergi, ahirette cezayla ilgili olandir>3¢. Bir bagka
tanimla da; kabih, tahrimi veya tenzihi olarak seriatin yasaklamig, hasen ise aksine
yasaklamamig oldugu seydir537. Bir Eg’ari keldmcisi olan Ciircdni, tamminda 6lgi
olarak geriati esas almigtir. Bu konuda geriatla birlikte kaynak olarak aklin da esas
kabul edildigi bagka tanimlar da yapilmustir.

Bu konuda Mu’tezile’ye gore, fiillerin zatinda giizellik ve girkinlik mevcuttur.
Seriat gelmezden once de mevcut bulunan bu vasif akilla idrak edilebilir. Imamn
giizel, kiifriin ise ¢irkin olarak bilinmesi bunun agik bir 6rnegidir. Zira akil bu konuda
se¢imini yapar. Seriatin giizel olan fillleri emretmesi, ¢irkin olanlarn da nehyetmesi
filllerin kendi zatlarinda bu ozelliklerin olmasi nedeniyledir. Giizellik ve ¢irkinligi

belirleyen akildir. Seriat ise bu konuda var olan nitelikleri agiklar38.

31 Bk. cl-Fusssilet 41/46.

532 ¢]-El-Bakara 2/11, 30; el-Maide, 5/32; el-Kehf, 18/110; el-Mii’minun, 23/51; Sebe, 34/11

533 el-Al-i imran 3/110.

534 Kuseyr, Tefsivii I-kebir, vr. 185b.

535 Kuseyn, Letdif, 11, 337.

336 Ciircand, Ta rifit, s. 31.

37 Circani, a.ge.s. 71.

38  Schristdni, a.g.e. I, 45; Aynica genis bilgi icin Bk. Fuzili, Matla u’l-i tikdd, s. 53-57;, M.
Serefeddin, Mu 'tezile ve Husun Kubuh, s. 115; Kemal Isik, a.g.e. s. 77-79.
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Matiiridilerce de giizellik ve ¢irkinlik, iyilik ve fenalik keyfiyeti akilla idrak edilir.
Akl ilmin ve bilgisizligin, kemalin ve eksikligin giizel ve ¢irkin oldugunu idrak
eder’3®, Eger fiillerin glizellik ve ¢irkinlikler1 sem’? olmug olsaydi, seriat gelmezden
once biitiin insanlik dleminde, her yer ve zamanda yalanin kéti, dogrunun iyi, zulmin
¢irkin, ihsanin iyi olmasi konusunda ittifak edilmemis olurdu340.

Allah Taald insanlar1 ezelde miikellef kdmgtir. Giizel olan hususlar emredilmig;
¢irkin olanlar neyhedilmigtir. Ciinkii bu konuda akil, sahibine, bir seyin hakikatin
oldugu gibi gosterir34!. Allah’in emrettigi seydeki giizellik, bu emrin gerektirdigi bir
hususiyet degildir. Emrin medluliidiir. Bu konudaki emir, emrolunan seyin guzelligine,
nehiy de yasaklanan seyin ¢irkinligine delalet eder.Emredilen fiiller esas olarak giizel
oldugu i¢in seriat tarafindan emredilmig, yasaklanan fiiller de ¢irkin oldugu igin
yasaklanmiglardir.342,

NI

Kuseyri’nin de dahil oldugu Eg’arl kelamcilarina gore ise, akil bir seyin giizellig
ve ¢irkinligine hikmedemez. Bu konuda aslolan senattir. Emredilenin guzel,
nehyedilenin ¢irkin olmasi aklen kavranilabilen bir durum degildir. Kendisine geriatin
teblig edilmedigi kimse nezdinde dogruluk ve yalan biitin yonleriyle esit seviyededir.

Akil yalnizca geriatin belirledigi hitkkmiin dogrulugunu idrak etmede aracidir343.

Kuseyri Isari tefsiri “Letdif’de ise giizellik cirkinlik ve benzeri kavramlarda
tasavvufi, ahlaki agiklamalarda bulunur’*. Maruf olan, Allah Taald’'nin kanunuyla
ikame edilendir. Munker ise, birtakim hazlar ve insamin arzulariyla ilgili hiikiimlerin
varligidir. Bu ikisini belirleyen seriattir. Insanlarin fiillerinden giizel olan sey, Allah'in
izin sifatiyla olugan, onlarin lehine olandir. Cirkin ise; Allah Tadld’nin nehyettigi seye

uygun olan, insanlarin aleyhine olandir343.

539 ibn Hiimam, e/-Miisdyere, s. 151.

540 Seyyid Bey, Usul-1 Fikih Dersleri, 11, 20 vd.

41 Matiiridi, a.g.e, s. 224.

342 Beyadi, a.g.e, 5.75; Seyhzade, Nazmu’I-ferdid, Misir, 1317, s. 31; Seyyid Bey, a.g.e, II, 13.

343 Ciiveyni, el- el-Irsad, $.228; Schristdni, Nikdyeti’l-Akdam, ngr. Alfred Gullaume, London,
1934 s. 370; Teftazani, a.g.e. s. 59; Seyhzide, a.g.e, s. 31; S, Golciik, “Insan ve Kaderi”,
S.ULF.D., 1986, 11, 37.

344 Kuseyrd, Letdif, 1, 624.

345 Kuseyrd, a.g.e. 1, 577.
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Allah igin iyi olmayan bir sey “habis’tir. lyi olan ise “tayyib”dir. “Seriat’m
cirkinligine ve fesadina hitkmettigi “habis’tir. “Ilim”in giizelligine ve saldhina sahidlik
yaptigl ise “tayyib”dir346,

Cirkin olan sey, o fiilin failini Allah’tan uzaklagtirmaktadir. Habis olma vasfinda
kiginin kendi arzusu dogrultusunda infak etmesi s6z konusudur. Tayyib olma
durumunda kiginin Rabbinin 1zniyle infak etmesi vardir. Kafirin azaplandirildigi amel,
¢irkin olma sifatina sahiptir. Mii’minin ameli ise giizellikle vasiflanmig ve bu ameller
karsitiginda miikafat gormiistiir¥. Ilahi mesajin bildirilmesinden 6nce hiikiimler
konusunda belirlenmig bir durum yoktur3#8. “Biz, elgt gondermedikce (higbir kavme)
azab edecek degiliz”>% 4dyeti de deldlet etmektedir ki, butiin emurler geriatin

belirlemesiyle deger kazanir>>

Kugeyri’nin  geriatin  belirleyici olmasi  yaninda, giizellik ve salahin
degerlendirilmesi ve idrak edilmesinde ilmi gostermesi, onun ilmi, seriatin
anlagilmasinda aracit olarak kabul ettifinin bir gostergesi sayiir. Bu ise, Eg’arl

keldmcilarmin dile getirdigi seriatt anlamada aklin tistlenmis oldugu gorevdir.
D. KAZA ve KADER

Kaza ve kader kelimeleri genel olarak bir arada kullanilir. Bu iki kelimeden birinin
digerini gerektirmesi konusunda ittifak varsa da, kullaniiginda ihtilaf vardir33!. Mesela

Es’arilerin gogunlugu “kazé ve kader”,332 Matiiridilerin gogunlugu ise “kader ve kaza”
seklinde kullanirlar3>3.

Kader, bir seyin hududunu ve miktarin1 belirleme, ta’yin etme>“4ve olgme
anlamlarina gelmektedir. Seyyid Serif Circéni’ye gore ise kader, miimkiinlerin

yokluktan varhiga ¢ikmasidirs3s,

346 Kuseyri, a.g.e. I, 624.

347 Kuseyrd, Letdif, 1, 624.

348 Kuseyri, a.g.e. I, 639.

349 el-sra 17/15.

550 Kuseyri, Letdif, II, 341.

31 Aydin, a.g.e, s. 263.

532 Bakiland, Temhid, s. 366; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 11, 242; Seyhzide, a.g.e. s.21
333 Nesefi, a.g.e, II, 715; Seyhzade, a.g.e, s. 21; Sabfini, a.g.e. 161

334 isfehani, a.g.e, s. 394-395; Seyhzide, a.g.e, s. 22; Ibn Hazm, a.g.e, II1, 5. 31.

535 Ciircani, a.g.e, s. 152.
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Kader bir bagka tanimla da “kudret” anlamina gelir. Bu anlamda insan igin
kullanildiginda, insanin bir seyi yapabilme giiciiyle vasiflandiridmasidir. Allah’a izafe
edildiginde, Allah’tan acziyetin nefyedilmesidir. Mutlak anlamda Allah’tan bagkasinin

kudretle vasiflanmast imkansizdir356.

Kuseyri’ye gore kader, takdir anlamindadir. Kur’an-1 Kerim’deki, “Biz her seyi
bir kadere gore yarattik”3>7 ayeti bu anlamdadir>3®. Kaza ise, bir konuda sozli ya da
fitli hitkiim ve karar3?, yaratma, yazma, farz kilma, bir seyin olugundan haber verme

anlamlarindadir360.

Benzer sekilde kaza, bir seyin hitkmii ve onun 1slahi anlamina da gelmektedir36!.
“Goklerin ve yerin yoktan varedicisi (O’dur). Ve bir isin olmasma hiikmettifi zaman,
ona sadece ‘ol’ der, o da hemen olur’32 ayetinin tefsirinde Kugeyri, kaza kelimesinin
vaslyyet ve emir’®3, haber vermek>%4, bitirmek ve tamamlamak?®®3, fiil366 viicub367,
yazmak>®® hakla batil arasini aywran (fasl) hikim3%, halk (yaratma)>7® gibi degigik

anlamlarda kullanildigini, ayetlerden ornekler vererek zikreder 571.

Kaza kelimesinin Kur’an’da beyan edilen anlamlarmi tercih eden Kugeyri
istilahtaki kullaniminda Eg’ar keldmcilari gibi diuginir. Eg’arilere gore, kaza: Allah
Tadla’nin bu kainatta meydana gelecek olaylarin hepsini onceden ne zaman ve ne
sekilde olacaklarsa Oylece bilmesi ve ezell ilmine uygun olarak dilemesidir. Kader ise,
Cenab-1 Hakk’in her geyi zamani geldiginde ezell ilmine uygun olarak ve irade ettigi

sekilde yaratmasidir372,

336 isfehani, a.g.e. s. 395.

557 el-Kamer 54/49.

358 Kuseyri, Letdif; 111, 499.

559 Eg’ari, Luma, s. 46.

360 Eg’arf, a.g.e, s. 49.

561 Kuseyri, Tefsirii'l- kebir, 111, 499.
562 el-Bakara 2/117.

563 ol-Isrdl7 /23.

564 ¢l-Isra 17/4.

565 ep-Nis4 4/103.

566 T4h4 20 /103.

567 el-Bakara 2/210.

368 Meryem 19/20-21.

569 ez-Ziimer 39/75.

570 e]-Fussilet 41/12; cl-Bakara 2/117.
371 Kuseyri, a.g.e., vr. 97a.

572 Bakuland, a.g.e. s. 368; Kuseyri, Luma, s. 22; Teftazini, a.g.e. 11, 243; Seyhzide, a.g.e. s. 21.
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Bu tariflere gore, kazd kaderden daha kapsamlidir. Bu yonilyle ilim ve irade
sifatlarina ricidir. Kader ise kudret sifatiyla alakalidir. Bu diinyada hig bir ey Allah’in
iradesi diginda meydana gelmez. Hayir-ger, fayda-zarar, itaat-isyan, iman-kiifir ancak,
Allah’in o konudaki iradesi dogrultusunda cereyan eder. Zira Kuseyri’ye gore,
Allah’n iradesi, iradeye konu olan her geye etki etmektedir373. O, irade ettigini yapar,
kullarin1 hitkmtine boyun egdirir. Hikimran oldugu miilkiinde dilediginden bagka
hicbir gey olmaz. Yine O’nun milkinde 6nceden hikkmi belirlenmeyen bir sey
varolmaz74. Allah’in olacagimu bildigi hadiseler ‘olsun’ diye irade ettigi hususlar,
olmasi imkan dahilinde olan seylerden olmayacagim bildigi hususla da ‘olmasin’ diye
irade ettigi seylerdir’”>. Kaza ve kader konusu ilim ve irade sifatlariyla ilgili olup,

kainattaki hergey Allah’in mutlak ilmi ve iradesi gergevesinde cereyan eder.

Kullarin bittin fiiller1 ve iginde bulunduklar halleri 6nceden yazilmigtir. Hayir,
ser, said, saki olarak kaydedilen biitiin haller Allah’in 1lim ve iradesine taalluk eder.
Allah Taila olacagni ya da olmayacagmi bildigi seyin olmasini ya da olmamasini irade
ettigi gibi, olmasin1 veya olmayacagi bildigi seyi de haber verir’’¢. Kuseyri’nin bu
tarz kazd anlayig1 “kazd”y1 “haber” anlaminda’”’ degerlendirmesinin bir tezahiriidir.
[lim sifatinin ilme konu teskil eden malumatin tamamini kapsamasi378 fiillerin daha

onceden belirlenmesini de i¢ine alir.

Kullarin butiin fiillerinin  6nceden yazilmig olmasi gergegi ise, irade ve
ihtiyarlarinin olmamasi anlamina gelmez. Ciinki bitiiniiyle ihtiyarlarinin olmamast, hig
bir gseye kudreti olmayan aciz bir mahluk durumunda olmasi, miikellef olma keyfiyetini
ortadan kaldirir. Bu noktada Kuseyri Eg’ari kelamcisi olarak “kesb” terimini kullanir.
Insanin fiillerini segme ve yapma giicii konusunda Es’ariler, Mu’tezile ve Cebriyye
tarafindan savunulan 6zgirlik¢li ve kaderci gortgler arasinda orta bir yolu
savunurlar’?, fiiller konusunda halk ve kesb arasinda bir ayrim yaparlar. Fiillerin
yaraticist Allah’tir. Kul ise kasiptir. Yaratiklarin herhangi bir fiil yaratma kudretleri
yoktur8_ Allah yegane yaraticidir. Insamn fiilleri ve kesbleri mahlukturs8!,

573 Kuseyri, er-Risdle, s. 48.

374 Kuseyrd, a.g.e, s. 48.

575 Kuseyri, Luma’, s. 22.

576 Kuseyrd, a.g.e 22.

577 Kuseyrd, Tefsirii ’I-kebir, vr. 97a.
578 Kuseyri, Luma’, s. 22.

379 M. Abdul Hayy, Es ‘arilik, 1, 264.
380 Es’ari, Makaldt, s. 291.

38l Kugeyrd, a.g.e. s. 28.
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Es’arilerin ve Kugeyri’nin bu diisiincesi insanin bir cebr durumuyla kargi kargiya
kalmasimi gerektirmez mi? tarzinda varsayilan bir soruya, Kuseyri, dinin cebr
olmadigim séylemekle cevap verir. Insanin fiilleri konusundaki kudreti, kesbini
gerceklestirmig oldugu bir gigtir. Bu kudret fiillerin yaratdmasim, ilk kez ortaya
konulmasim gergeklestirdigi bir kudret degildir. Insan yapmig oldugu iyiliklerin
karsiigt olarak sevab, hatalarinin karsihg olarak da ceza ile karsiik goriirss?,
Kugeyri’nin bu dustincesi bir anlamda belirli bir nedenin varligi, belirli bir sonucu
dogurur, fenomenle sebep arasinda zorunlu miinasebetler bulunur seklindeki
dugtinceye benzemis olsa da ona gore, mutlak anlamda bir sebeb-sonug iligkisi,
zorunluluk yoktur. Insamin iyilik ve hatalarla ulastifi sonuglar, gormiis oldugu
kargiligin birer gostergeleridir. Yoksa mutlak anlamda ulagtigi bir sonucun sebebleri
degildir33,

Kuseyri, bu noktada Allah’mn takdirini inkar ederek hayir olsun ser olsun insanin
kendi fiillerini yaratmaya kadir oldugunu iddia eden Mu’tezili diigiincenin yanlighgmi
ortaya koymaktadir. Allah’mn ancak iyilik ve hayrt yaratacaginda ittifak eden
Mu’tezileye gore, hikmet bakimindan insanlarin maslahatlarinin gézetilmesi Allah igin
bir zorunluluktur’®4. Kuseyri’ye gore, bu diisiince yanlistir. “Allah size imani sevdirmis
ve onu kalplerinizde siislemigtir”’®5. Burada imamn sevdirilmesi, Islam, taat ve
tevhidin sevdirilmesi ve kalplerde tezyin edilmesidir. Ayrica burada ona gore, Ehl-i
hakkin kader konusundaki goriglerinin dogruluguna, mii’minlerin, kafirlerin ortak
olmadig: lutuflarla tahsis edildigine bir delil bulunmaktadir3®, Dinin cebr olmadig
inancinda olan Kuseyri’ye gore, Allah Taald nin Kur’an-1 Kerim’de “Onlarin kalplerini
ve gozlerini ters geviririz de, ilk defa inanmadiklarina yine inanmazlar”587 buyurdugu
halde, insanin kalbinde bir giphenin yer etmesi, dogrusu sagilacak bir durumdur.
Halbuki asil gergek olan sey, akillifar sinifindan olan insanin kalbinde, biitiin agikligiyla
kader meselesinin yer etmig olmasi gerekirdi. Buna ragmen, bunu gizleyenin hali
hayret edilecek bir seydir. Bu, mutlak kadir olanin kahri, vahid olanin hitkmiidiir388.

382 Kuseyri, a.g.e, s. 28-29.

383 Kuseyri, a.g.e, 29.

84 Bu konuda Bk.Sehritini, Nihayetiil Akdam, 5.404-406;¢l-Milel ve’n-Nihal, 1, 45.
585 e)-Hucurat, 49/7.

386 Kugeyri, Letdif; 111, 440.

387 el-En’am 6/110.

388 Kuseyri, a.g.e. I, 495.
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Insanin hayatt Allah’in kaza ve kaderiyle kusatiimistir. O’nun megiet ve iradesi her
seyin istindedir. O dilemedikge higbir sey gerceklesmez. O, miirid ve ihtiyar sahibidir.
Fiillerinde mecbur degildir. Kullarina karsi ise lituf ve ihsanda bulunur,

E. ECEL

Kaza ve kaderle ilgili konulardan biri olan ecel meselesi, insanin fiilleriyle birlikte
degerlendirilmigtir. Kur’an-1 Kerim’in degigik ayetlerinde® yer alan ecel konusunda
asil izerinde durulan husus, ecelin takdir edilmesi ve degisip degismemesi yoniindedir.
Ecel kelimesinin “vakit” anlaminda oldugu konusunda hemen hemen bir ittifak
vardir’® Ancak nsamn dogumundan olumine kadar olan donemi kapsayan bu
“zaman”in, insanmin miidahalesiyle degistirtlip, degistirilemeyecegi konusunda ihtilaf

edilmugtir.

Bir kisim Mu’tezile, insan hiirriyetinden hareketle meseleyi degerlendirmekte ve
oldirme olayinda, insanin kendi irade ve kudretinin bir miidahalesinin bulundugunu
iddia etmektedir. Onlara gore, katilin midahalesi ile maktiilin eceli yarida kestimigtir.
Eger oldirilmemis olsaydi maktilin eceli devam edecek, maktul yasayacakti5®!.
Mu’tezilenin ileri strdigi bu disiince Ehl-i siinnet keldmcilarinca kabul edilmemis,

oldirilenin eceliyle 6ldagu digtincesi benimsenmigtir.

Ecel, Kuseyri’ye gore de, “vakit”, “muiddet” anlamindadir’®2. “Her tmmet igin
takdir edilen bir ecel vardir. Ecelleri gelince bir an geri kalmaz ve o6ne de
gegmezler’>?3, Her mullet igin belirlenmis bir miiddet vardir. O milletin ortadan
kalkmast verilen miiddetin bitmesiyledir®. Oliim her an olabilecek bir durumdur.
Maktilin ecelinin kesildigi distincesi dogru degildir. Kuseyri agikga belirtmese de,
cocuk, geng, ihtiyarllk donemlerinde, muhtelif hastaliklar, degisik sebepler ve
zamanlarda olenlerin varliindan s6z etmesinden, 6limiin Allah’m diledigi vakitte

olacagi kanaatinda oldugunu anlamak mimkandirs®.

589 Bk. el-En’am 6/2; el-A’raf 7/34; el-Miinafikin 63/11; Nih 71/4.

30 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e. s. 781; Es’ari, el-Ibdne, s. 56; Ciiveyni, el-Irsdd, s. 303; el-Akidetii n-
nizdmiyye, s. 83; Tbn Fiirek, a.g.e. s. 135.

1 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e. s. 782-783; Es’ari, Makdldt, s. 256.

392 Kuseyrd, Tefsiril’l-kebir, vr. 309a.

593 el-A’raf 7/34.

394 Kuseyrd, Letdif, 1, 532.

393 Kuseyri, a.g.e. III, 523.
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“Her miuddetin yazildigi bir kitap vardir.”>. Her sey i¢in Allah Taild’nin
kitabinda tespit edilmig bir miiddet vardir. Bu kurtuluga ermek veya azaba miistehak
olmak igin taksimin yapildigt bir vakittir3®?. “O, sizi bir gamurdan yaratip, sonra 6liim
zamanini takdir edendir. Bir de O’nun katinda malum bir ecel vardir. Sonra hala
siphe edersiniz ha!”’% ayetinin tefsirinde “ecel-i kazd” ve “ecel-i miisemmd’
konusunda agiklamalarda bulunan Kugeyri, bu iki kavramdan hareketle farkli ecellerin
varligimm anlagilmamasi gerektigini soyler. Ona gore ecel-1 kazi, ecelin vakit
anlamindan haraketle, insanin gegirmis oldugu yasam siresi, ecel-i misemma ise
kiyametin baglamasindan 6nce gegirilmis olan ahiret middetidir. Kugeyri bu konuda
baz1 gorigleri de nakleder. Katdde ve Miicahid’e gore, ayette gegen “ecel-i kaza”dan
maksat insan ruhunun kabzolundugu, daha sonra tekrar sahibine i1ade edildigi
uykudur. Allah indindeki ecelden kastedilen ise insanin 6limidiir. Katdde’ye gore ise,
birincisi, insanin Oliimiine kadar olan hayatidir. Allah katindaki ecel de, oliminden
yeniden dirilinceye kadar gegecek siiredir. Hasen ve Dahhdk da Katide ile ayni

gorustedirler. Ayrica “ecel-1 miisemma”’mn “isti’nafiyye” olmak uizere, higbir kimsenin

bilemeyecegi, yalnizca Allah’in bildigi bir husus oldugu da zikredilmigtir3®°.

Kuseyri’nin “Letdif’de ecel konusuna yaklagimi biraz daha farkhidir. Allah
Tadla’nin imtihan i¢in bir ecel, nimet vermek ve ihsanda bulunmak i¢in de bir bagka
ecel yarattigini, imtihan igin olan ecelin siiresini bu diinyada; nimet ve ihsanda
bulunma maksatli ecelin ise ahirette oldugunu ifade eder. Ayette gegen “ecel”
kelimesi, lugat anlamindan haraketle “vakit, miiddet” olarak degerlendirilmekle
birlikte, ona kiymet verilmemektedir. Kugeyri burada tasavvuftaki “vuslat” kavramiyla
“vakit” kavramlar arasinda bir irtibat kurmaya c¢ahisir. Insamin arzu ve istegi igin,
“ecel” konulmugtur, bu ise bir muhlettir. Bunu bagka bir ecel takip eder, bu ise
vuslattir. Insanin arzusu ile birlikte olan zaman mefhumunun baslangig ve sonu vardir.
Allah’a vuslatta ise baglangic ve son yoktur. Varligin bir baglangici vardir. Varlikla
birlikte tevhid giinesinin dogmasi, bir baslangigtir. Daha sonra ezeli ve ebedi bir olus
vardir. Tevhid giinesinden sonra artik bir batig s6z konusu degildiré®. Onemli olan da

59  er-Ra’d 13/38.

397 Kuseyri, a.g.e. 11, 234.

598 el-En’am 6/2.

39 Kuseyri, Tefsiru'l-kebir, vr. 309; Bu konuda genis bilgi ve krs. icin Bk. el-Isfehani, a.g.e, s. 11;
Fahruddin er-RAz, Mefdtihu 'l-gayb, 1V, 11; Tbn Kesir, a.g.e. II, 198.

600 Kuseyr, Letdif; 1, 460.
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Allah’a vuslattir. Insan igin asil olan Allah’m onu topraktan yaratmasi degil, Allah’a
yakin olma anlamindaki vuslattirs01,

b4 [44

Kuseyri’nin bu anlamda ortaya koymaya c¢aligtigi “ecel” kavramiyla, tasavvuftaki
“vakit” kavramlar arasinda bir irtibatin oldugudur. “Ecel” kavram varlik igin belirli
bir zaman dilimidir. Baglangict ve sonu vardir. Yaratiklarin durumu “vakit’le
dusunilir. Tasavvufi digiince ve mutasavviflarin dilinde vaktin bir baska anlami da,
insanin iginde bulundugu haldir. Insan hangi konumda ve haldeyse, vakti odurs®2.
Oyleyse, insan igin temel olan Allah’a yakin olmaktir. Insan ile hak arasindaki
yakinlikta 1se zaman ve mesafe s6z konusu degildirs%3.

Ona gore aslolan, Allah’a vuslati gergeklestirmektir. Bu ise insanin ruhen Hakk’la
ittisal halinde bulunmastyla mimkiindiir. Bu agiklamalarda kelimeler liigat ve istilahi
anlamlarinin 6tesinde manevi ve igarl birtakim anlamlar kazanir. Onlara verilen bu

anlamlar tecriibl yagantinin bir sonucudur.
V.NUBUVVET
A.NUBUVVET ANLAYISI
1. Niibiivvete Olan Ihtiyac

Iman esaslarindan biri olan peygamberlere iman konusunda Kuseyri’nin goriisii
Ehl-1 siinnetin goriisi dogrultusundadir.

Peygamber, Allah ile kullari arasinda bir elgidir. Kur’an-1 Kerim’in birgok
dyetinde yer alan “rasQl” kelimesi “fedil” kalibinda “miirsel” anlamindadirs®4. Allah
Tadld kendi hukimranhigmin bir geregi olarak yaratiklarina rasuller gondermistir.
Gonderilen bu peygamberlerin dogruluguna deldlet etmesi i¢in de, onlar1 mucizelerle
desteklemistirs®>. Peygamber gondermede birtakim hikmet ve faydalar vardir. Bu
hikmet ve faydalar insanin menfaatina olan olan geylerdir. Bu faydalarin temininde
insanin ~ gayretleri  yetersizdir. Peygamberlerin  gonderilmesindeki  maksatlar
gergeklestirmek, insanin gayretlerinin yetersiz olmasi sebebiyle, bu maksatlar
dogrultusunda peygamberlerin varlig: gerekli hale gelir. Diger taraftan insanin dogru

601 Kuseyri, a.g.e I, 460.

602 Kuseyri, er-Risdle,

603 Sifleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlagil, s. 297.
604 Kuseyri, Sikdyeti Ehli’s-stinne, s. 24.

605 Kuseyr, Luma, s. 29.
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ve yanligi kavrayarak, gayretini Allah’a vuslati gergeklestirmeye yoneltmesi, tasavvufi
dugiincenin temel hedefidir. Kugeyri’de bu noktadan haraketle peygamber génderme
amactyla vuslat arasinda bir igi kurar. Ona gore; peygamber gonderme wvuslat
kapilarmin anahtaridir. Allah Tadld’ya ulagma konusunda higbir kimseye, peygamber
olmaksizin herhangi bir yol yokturs%. Insam1 Allah’a ulastiran bu yol, peygamberler
vasttastyla insanlara tebli§ olunan ildhi hikiimlerin toplami olan dinlerdir. Allah
Tadla’'nin resulleri arasinda, seriat yoniinden birtakim degisiklikler olmakla birlikte,
hepsi de Allah’a ulagmada tevhid ¢izgisinde toplanmiglardir. Giinlitk yagantilarinda ise
muhtelif ibadetlerle emrolunduklan seriatlart olmugturso7.

2. Peygamber Gondermenin Ciiz Olmasi

Allah’1n fiilleri bahsine giren bu konuda, Allah igin miimkiin ve ciiz olan fiiller ve
imkansiz olan fiillerin degerlendirilmesi de iglenir®%®, Peygamber gondermenin
miimkiin ve céiz olan filller sinifinda degerlendirilmesinde bu goriigler degisik keldm

ekollerinin genel ilkeleri ¢ergevesinde serdedilmigtir.

Insan iradesini Allah’in mutlak ilahi iradesi igerisinde degerlendiren Kuseyri’nin
bu konudaki gorigi, peygamber gondermenin aklen cdiz oldugu dogrultusundadir.
Insanlarin uymakla yitkiimlii olduklar biitin sorumluluklar, seriatin emirleriyledir.
Akil herhangi bir hikmi ortaya koyamaz. Aklin hikiim koyamamasinin delili,
kendisinin araz olmasidir. Aklin araz olmastyla bir seyi vacip kilmasi, onun dogru ve
yanlishgmi belirlemesi de imkansiz olmug olurt®. Kuseyri’nin agiklamasinda dikkat
¢eken araz kavramindan haraketle konuyu agiklamaya ¢aligmus olmasidir. Araz
baglibagina varligi olmayan, zatiyla kdim olmayan, var olmak igin bagka bir seye
muhtag olandir. Aklin, peygamber gondermenin vacipligini ileri siirmesi dogru
degildir. Zira hukiamlerin farziyetini belirlemede aklin herhangi bir fonksiyonu yoktur.
Kuseyrl bu yaklagimiyla, niibuvvetin aklen wviicubiyetini ileri siiren Mu’tezilenin®10
yanlghgini ortaya koymaya gahgir. "Insanlarin hayrma olami Allah'in yaratmas
vaciptir" temel tezinden haretketle, onlarin salahina yonelik bir miiessese olan
nibiivveti de Allah Taéld'nin yaratmasini vacip sayan Mu’tezilenin yaklagimini dogru

bulmaz. Kugeyri'nin bu konudaki dustncesi, Ehl-i stinnetin distincesiyle aynidir.

606 Kuseyri, Letdif, 1, 37.

607 Kuseyri, a.g.e. I, 546.

608 - Golciik-Toprak, a.g.e. s. 277.

609 Kuseyri, el-Fiisill, s. 60.

610 Bk. Kadi Abdiilcabbar, Serh-u usuli'l-hamse. s. 565; el-Muhit bi 't-teklif, s. 230.
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Allah’in fiillerinde herhangi bir illet aranmaz. Peygamber gondermede Allah igin bir
mecburiyet yoktur. Miilkinde diledigi tasarrufta bulunur. Peygamber gonderme
Allah’m bir litfudurs!!. Insanlarm miikellef tutulmalari ise aklen ciizdir. Kisaca
Kuseyri’nin bu konudaki kanaati, peygamber gondermenin Allah’mn kullarina rahmeti,
fazli, keremi seklinde ozetlenebilir.

3. Niibiivvetin Vehbi Olusu

Niubiivvet Allab’in ilahi buyruklarini insanlara bildiren bir miiesseses olarak,
kifrin ve sirkin her cegidini reddederek insanin fitri bir tarzda yagamasini temin
etmede biitiin insanligin mugterek malidir. Bununla birlikte kendisine nisbet edilen bu
kiymete parelel olarak degisik toplumlarda peygamber beklentileri gergeklegmis, ilahi
iradenin tasarrufuna midahelede bulunulmak istenilmigtir. Nice kavimler, topluluklar
kendi iglerinden peygamberi beklemekle kendilerinin sosyal statiilerini arttirmak,
boylelikle digerlerine karsilik Gstinliklerini ortaya koymayr amaglamiglardir.

Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle “Gegmis her iimmet ig¢inde azabtan korkutan bir
peygamber bulunagelmistir. 612 “Her Ummetin bir peygamberi olmustur.”si3
Peygamberlik, Allah’in kullar1 arasindan segtiklerine bir lutfu ve rahmetidir. “Allah,
peygamberli g1 verecegi kimseyi daha iyi bilir.”614 Bir bagka beyanla “Bu Allah’in bir
litfi olup onu diledigine verir.”615 Niibtivvete taatlarin ¢okluguyla ulagilmaz. Kur'an'in
bu kanaatta olanlarmn diigincelerinin yanlhighgini ortaya koydugunu ifade eden®!®
Kuseyri, “...ve beni peygamber yapt1”6!7 dyetinden hareketle, peygamberligin Allah’in
litfu, ihsam oldugunu kabul eder. Ayette Hz. Isa’nin bu sozii, belirli taatlarm elde
edilmesinden sonra soylenilmis degildir. Ciinki bu sézii Hz. Isa heniiz dogumu
esnasinda soylemis, kendisinden bu konuda bir ibadet sadir olmamug, niibiivvet igin

ozel bir gayreti de olmamugtir®!s.

611 Bu konuda genis bilgi igin Bk. Bakillani, el-insdf, s. 53-54; et-Temid, s. 142; Ciiveyni, el-Irsdd,
s. 257-260; Akidetii 'n-nizdmiyye, s. 59-60; Sehristini, Nihdyetii l-Akdém, s. 417.
612 g]-Fatr 35/24.
613 Yunus 11/47
614 ¢]-En’am 6/124
615 Cum’a 62/4.
616  Kuseyri, Letdif; 11, 583.
617 Meryem 19/30.
618 Kugeyri, a.g.e. II, 427.
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4. Niibiivvette Ustiinliik

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin birbirlerine ustiinlukleri ifade edilir. “Biz
peygamberlerden bir kismu digerlerinden wstin kildik.”61® adyetindeki ustinliik,
nibiivvet, derece, risélet, letafet ve birtakim 6zellikler yoniiyledir. Hz. Peygamber’le
diger peygamberleri kiyaslayan Kugeyri, insan aklinin kabullenecegi tegbihlerle konuyu
izah etmege, Hz. Peygamber’in diger peygamberlere olan efdaliyetini izaha ¢aligir. O,
peygamberlerin yildizlar gibi oldugunu ifade ettikten sonra Hz. Peygamber’t onlarin
arasinda bulunan aya benzetir. Ya da Hz. Peygamber giines gibidir. Bunun da otesinde
tiim peygamberlerin sanini ifade maksadiyla onlart giinege benzetir. Hz. Peygamber ise
bu durumda giineglerin de giinesi olmast yoniiyle digerlerinden fazilet yoniiyle en st
noktadadiré?0.

Es’arl de riséletin kulun kesbi ile ilgisinin olmadigini, Allah’in yarattiklarindan
diledigine bir lutuf ve ikram olarak verdigini belirtmigtir. Niiblivvet miiessesine layik
olma, kulun yapmis oldugu amellerine karsilik verilmig bir miikafat veya bir itaatin
sevabi da degildir. Kur’an’in ifadesiyle o, “Allah’in hikmeti diledigine verir 762!
buyurdugu ilah? emrinin geregince O’nun iznindedir. 522

5-Peygamberlerin Sifatlari ve Ismet

Peygamberler yasamis olduklan toplumun iginden ¢ikmug onderlerdir. Hayatlarmni
devam ettirmeleri igin diger biitiin insanlarin begeri 6zelliklerini tagirlar. Ancak biitiin
bunlarin 6tesinde peygamberleri diger insanlardan Gstiin kilan bir takim 6zellikler de
vardir. Peygamber bir beger olmanmn 6tesinde Allah ile kullan arasinda elgilik yapan,
O’nun emir ve yasaklarini insanlara teblig eden,onlara saadet ve mutluluk yollarim
gostermesi bakimindan bir takim belli ozelliklere de sahibtir. Bu o6zelliklere sahib
olmalar1 Allah’in vahyini en giizel bicimde insanlara teblif etmeye yoneliktir. Bu
gorevi yerine getirmede i¢inde bulundugu toplumda reddedilen, hos
kargilanmayan,sirk, puta tapma, giinah gibi fiillerden uzak durmasi bir peygamber igin
en dogal ozelliktir. Ciink reddedilen fiillerin kot oldugunun sdylenmesiyle birlikte
Allah’mn elgisi tarafindan islenmesi hog karsilanmayan bir durumdur. Bu nedenle

619  ¢l-Bakara 2/253.
620 Kuseyri, a.g.e. II, 353.
621  ¢]-Bakara 2//269
622 fbn Firek, a.g.e., s. 175.
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peygamberlerin sidk, eménet, teblig, fetanet, ismet gibi gibi bir takim sifatlar1 vardir 623
Peygamberlerin dogru olmasi, haber verdiklerinin gercek olmasi, sézlerinde yalan
soylememesi, 1lahi vahyin givenilir bir gekilde insanlara ulagtirilmasi temel bir
ozelliktir. Sidk (dogruluk) olarak ifade ediden bu Ozellik, peygamberlerin
peygamberliklerinin dogrulugu igin gosterdikleri micizeyle de desteklenmis, buniar
igin en buyik olma ozelliini tagimugtir.62¢ Emanet (givenirlilik) sifati, vahiy
konusunda giivenilir olmalari, Allah’tan aldiklar ildh1 hitkimlerin eksiksiz ve en giizel
bir gekilde yerine getirilmesi, toplumun giivenini kazanma bakimindan gerekli olan bir
sifattr. Bu sifatin yerine getirilmesi ilahi hikimlerin insanlara ulagmasiyla (teblig)
mumkindir. Bununla birlikte peygamberler beseri oOzelliklerinin GOtesinde diger
insanlardan zeka ve akil yoniinden farkli bir nitelige (fetanet’e) haizdirler.

Peygamberlerde bulunmast vicib olan en 6nemli sifatlardan birisi de “ismet”
sifatidir. Ismet sifati Allah’m peygamberlerini giinah islemekten, isyana diigmekten,
yasak ve haramlar irtikab etmekten korumasidir.62 Bu masum olma inanci yalnizca
peygamberlere mahsustur. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin hatalarinin séz konusu
edilmesi, giilerin masum imam anlayigi, Yahudilik, Hristiyanlik ve Brahmanizm gibi
farkli nibivvet anlayiglart i¢ ve dig sebebler olarak “‘ismet’sifatinin Uzerinde

durulmasina, farkli degerlendirilmelere yol agmigtir 626

Ismet sifati Allah’in yiice elgilerine bir lutfu olarak O’nun yardim ve korumastyla
glinahlardan uzak olmasidir. Seyyid Serif Ciircanl’ye gore ismet sifati, peygamberlerin
yapmaya giigleri yetmeleriyle birlikte giinahtan uzak kalma melekesidir.627 Bu uzak
kalma s6z ve fiiller olabilecegi gibi peygamberlerin degerini digtirecek bir takim
hatalardan korunmayi da igine alir.628 Diger insanlar gibi beser olmalarinin yaninda
insanlara 113hi emirleri teblig etmede peygamberlerin temel niteligi olan “ismet” sifatini

degerlendirmede farkli yorumlara da gidilmistir.

Matiridi’'ye gore ismet, peygamberlerin iradelerini devre digt birakmaksizin,
onlar1 kotu filleri iglemekten uzaklagtinp, devamli bir sekilde hayirl fiillere gotiiriicii
bir sifattir. Bu anlamda ismet peygamberi taat iglemeye zorladigi gibi, giinah islemekten

623 Bk. cl-Bakara 2/258; Meryem 19/41, 54, 56; el-Enbiya 21/58-67; es-Suara 26/143, 162, 178; el-
Ahkaf 46/35

624 Mehmet Bulut, Ehil-i Sinnet ve Sta’da Ismet Inanci, s. 17.

625 Bulut, a.g.e, s. 17

626 Golciik-Toprak, a.g.e., s. 292

627 S Serif Ciircani, Ta rifdt, s.

628  Sabiini, el-Biddye, s. 53
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de Aciz birakmaz. Ancak ismet, Allah’in bir latfu olup, peygamberi hayir iglemeye
sevkeder, ser iglemekten alikoyar.¢?® Peygamberlerin ma’siyete diisiip giinah
islemeleri, yalan soylemeleri teblig etmis olduklari i1dhi hakikatlarin dogrulugunu
stpheye diigiirmeleri nedeniyle Allah’mn elgisi olma ozelliklerine bir noksanlik izife
edilmis olacaktir Bu nedenle ismet, peygamberlerden mihneti kaldirmakla birlikte

onlar i¢in gerekli bir sifattir.630

Es’arilere gore ismet, Allah’in peygamberlerde taati yaratip ma’siyeti
yaratmamasidir.63! Bagka bir tanimla da ismet, ma’siyetin zararh, itaatin iyi bir sonug
oldugunu bilen, ma’siyet iglemeye engel olan riihi bir melekedir.632 Bu melekeyi
tagtyan ma’stim kimse, nefsinde veya bedeninde kotiilitkklere meyletmeyi engelleyecek
bir 6zellig1 bunyesinde tagimaktadir.

Mutezileye gore ise ismet, giinahkarlardan koruyan ve Allah’in lutfu olan bir
ozelliktir. Bu nedenle yalmizca peygamberler igin s6z konusudur. Masum bir
peygamberin irddesi kendi elindedir. Glinah ve taat iglemeye gii¢ kuvvet sahibidir.633

Sia’ya gore ismet anlayiginin digerlerinden farkliigi giicii yettigi halde hig bir
ma’siyet islemeyen, akil kuvveti olmanin yaninda®3* masumiyetin nebiler, rasuller ve
meleklerle birlikte imamlara da taniyor olmasidir. Onlar ister kigik ister biiyiik
olsun hi¢ bir giinah iglemez, kendilerine emrettigi hususlarda Allah’a kars: gelmezler
ve emrolunani yaparlar.63

Mutasavvif bir Eg’arf kelamcisi olan Kugeyri'ye gore de peygamberlerin ismeti
bi’setten itibaren baglar. Bu nedenle onlarin niibiivvetten 6nce ginah islemeleri
céaizdir 636 Kur’an-1 Kerimde peygamberlerle ilgili bir ¢ok ayette onlarin bi’setten énce
ginah islediklerine igaretler vardir. Bu ayetlerden birisi de Hz. Adem’le Havva’'nin
cennette diledikleri yerde cennet nimetlerinden bol bol yiyebilecekleri, yalnizca belirli
bir agaca yaklagmamalari, eger ondan yerlerse, kendilerine koétiilik yapan zalimlerden

olacaklarini ifade eden ayettir.537 Ayetin anlami yemek maksadiyla agaca yaklagmaktir.

629 Sabiini, el-Biddye, s. 53; Beyazizide, Isaretil-Merdm, s. 329; Bulut, a.g.e., 5.27
630 Beyazzaide, a.g.e., 5. 329

631 Bagdadi, Usfilu’d-Din, s. 169

632 Kadi Beydavi, Tevdliu’l-Envdr, s. 433.

633 Adididdin el-ici, el-Mevdk: f; s. 433

634 Bulut, a.g.e., 5. 30

635 Ebf Céfer el-Kummi, Risdletii’l-Itikaddti’l-Imdmiyye, s.113

636 Kuseyri, et-Tefstru’l-Kebir, V1. 600

637 el-Bakara 2/35
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Hz. Adem agagtan yemek siiretiyle giinahkar olmustur. Yasaklanan husus yemeksizin
agaca yaklagsma degildir. Agaca yaklagma emrinde konu edilen, agacin meyvesini
yememe nehyidir. Nitekim Huseyin b. Fadl'in (6.278/891) goriisi de bu
dogrultudadir. Agagtan yemek siiretiyle zalimlerden olma eylemi niibiivvetten once
gerceklesen bir durumdur. Bu Hz. Adem igin bir masiyettir. “(Bu siretle) Adem
Rabbine asi olup sasird1.”6383yetinde de bu beyan edilmigtir. Kuseyri bu dyette yer alan
“zalimlerden olma”yi “zulum” kelimesinin anlammdan hareketle izah eder ve bununla
“as?” olma arasinda bag kurmaya caligir: Zulim, “bir geyi kendi yerinden bagka bir
yere koymak” anlamindadir. Asi de Allah’in emrini kendi konumundan bagka bir yere
koyma bakinmindan zélim olan kimsedir. O, ma’siyeti, taatin yerine koymus, bununia
Allah’in hikmine karst gelerek sinin agmug, giinahkar olmugtur. Ancak aralarindaki
temel farkldik, “zalim”in genel anlamda “kafir” olmasidir. Ziilmin nefse izafe edilmesi
“nefsine zilm ediyor” denilmesi, kiifriin digindaki nitelendirmeler igindir. Bu anlamda
ayette kasdedilen, Hz. Adem ve Havvanin kendi nefislerine zulmetmeleridir.63° Bu
konuda dogru olan goris Hz. Adem’in yapmus oldugu fiilinin niibiivvetten 6nce
oldugudur. Peygamberlere nubiivvetten Once ma’siyet ise cdizdir. Allah onun asi
oldugunu ve tevbe ettigini haber vermigtir. Glinahin Hz. Adem’e nisbet edilmest,
bununla nitelendirilmis olmasinda higbir sakinca yoktur.540 Bu noktada Kuseyri’nin
dikkat ¢ekmek istedigi bagka bir husus da rivayetler arasinda Hz Adem’in miibah
kilinanlara elini uzattigina, bir gayret iginde bulunduguna dair bir sey yoktur. Nihayet
sabr tiikenmig ve yasaklanan fiil gerceklesmigtir. Kulun bu tiir garesizlie diigmesi
mahlukatin ozelliklerindendir. Bir diger husus, “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim”%4! hitabiyla olan irtibattir. Kugeyri bu irtibati, Hz. Adem’in yer yiiziinde
Allah’mn halifesi olmasiyla izah eder. Ona gore giinah iglemek siretiyle cennetten
¢ikardmamug olsaydi, ilk insan ve peygamber olan Hz. Adem’in halifeligi
gergeklesmemis ve dolayistyla ayetin anlami manasiz olmug olacakti 642 Kugeyri’ye
gore anlatilmak istenilen bi’setten oOnce gerceklesen, bu anlamdaki fiillerin

peygamberler igin céiz oldugu ve bunun beger olmanin tabii bir 6zelligi oldugudur.

638 T4ha 20/121

639 Kuseyri, et-Tefsiru’l-Kebir, vr. 59a “zuliim” kelimesinin anlamlar1 ve kullammu igin bk. Veli
Ulutiirk, Kur'an’a Gore Zulitm Kavram, s. 9 vd.

640 Kuseyri, a.g.e., vr. 60a

641 el-Bakara 2/30

642 Kuseyri, Letdif, s. 80-81.
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Kusgeyri'nin Kur’an-1 Kerim’de zikredilen diger peygemberlerin fiilleri hakkindaki
kanaatt da Eg’ari’nin niibiivvet oncesi “zelle” cinsinden ma’siyetleri cdiz goren, 43
niibiivvet dncesi ve sonrast kifiir ve girkten korunmus oldugu tarzindaki goristidiir 644
Nitekim alimler arasinda da bu konuda bir ittifak s6z konusudur.64 Peygamberlerden
bi’setten Once meydana gelebilecek “zelle” tirtinden fiiller, vahiy olmamalar
sebebiyle, peygamberlik donemindeki gibi korunmusluklarmin zor oldugu gercegini
dogurur. Bu nedenle Kugeyri’nin de belirttigi gibi Kur’anda ifade edilen bir takim
hatalara diigmilg olmalart peygamberlerin de diger insanlar gibi beser olmalarinin bir

sonucudur. 46
6. Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Niibiivvetinin Devami

Kuseyri’nin yasadigi donemin tartigilan problemlerinden birisi Hz. Peygamber’in
oliimiinden sonra peygamberliginin durumudur. Mesele etrafindaki tartigmalara "Oli
hisseder ve bilir" digiincesini savunan Kerramiyye'nin Eg'arf'ye nispet edilen "6len
kimse 6liim halinde hissetmez ve bilmez" ifadesini esas alarak yaptig su istidlal sebep
olmustur: Eg'arilere gore iman ma'rifet ve tasdiktir. Oliim ise bunu ortadan kaldirdig
i¢in 6lenin imam yoktur, imani olmayan ise mii'min degildir. Mii'min olmayan ise nebi
degildirt47.

Kuseyr?’nin muasir olan meshur muhaddis Beyhaki’nin (6.458/1066) “Hayiitii ’l-
enbiya fi kubiirihim”64® adli risalesi de dikkate alindiginda Kerramilerin ileri siirdiigi
bu goriglerin, o donemin hararetle tartigilan konularindan oldugu anlagilmaktadir.

O, bu konuya dair yaklagimini, Eg’ar’ye nispet edilen birtakim goriigleri red-
detmek maksadiyla kaleme aldig: risalesi “Sikdyetii ehli’s-siinne”de agiklamaya galigir.
Adi gegen Risale'deki tartigmanin odak noktasini Peygamber oldiikten sonra kabrinde
nebi ve rasil degildir seklindeki Eg'arf'ye nispet edilen goris olugturur®®. Kuseyrd,

643 [bn Firek, a.g.e., s.176.

644 Kuseyri, a.g.e., I, 423; Ayrica genis bilgi igin bk. a.g.e., 1, 202-203; II, 30, 31, 59, 105, 134,
148, 420, 423, 554; 111, 27, 311.

645 Pezdevi, a.g.e., s. 428; Sabini, el-Biddye, s. 54; Fahreddin er-RAz, Ismetii’l-Enbiyd, s. 39;
TeftazAni, Serhu’l- Makasid, V, 49-50; Beyazizade, Isdrdtii’l-Merdm, s. 319-320; Muhammed
Ali es-Sabuni, en-Nibiivve ve ’I-Enbiyd, s. 53-54.

646 Mustafa Sinanoglu , Mukaddes Kitablarda ve Kur'an-1 Kerim’de Nibiivvet, s. 50.

647 Kuseyri, Sikdyetit ehli’s-sinne, s. 412.

648  Beyhakinin bu eseri, Ebu Sehl Necit Siyam tarafindan, Mansura’da yayimlanmustir.

649 Kerrimiye: Ebu Abdullah Muhammed b. KerrAm’in (6.255/869) kurmus oldugu bir mezheptir.
Ozellikle Horasan bolgesinde yayilmis olan bu mezhep, Gazneliler doneminde, Sebiiktekin
tarafindan himaye edilmistir. Bu dénemde Nigaburdaki kerramilerin sayis1 yirmi bin civarinda
gosterilmektedir. Cengiz’in kumandanlan Horasan sakinlerini katliama giristikleri dénemlerde,
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boyle bir digiincenin yanhghgint ortaya koymak maksadiyla Eg’ar? ve arkadaglarinin,
Kerrdmiye’'nin ileri siirdiigti bu gorigler gergevesinde herhangi bir sey séylemedigini,
kitaplarinda ve miinazaralarinda boyle bir konuyu ele almadigim zikrederek “bu
durumda onlara (Eg’arilere) gore, Hz. Muhammed kabrinde diridir” ifadesi nasil
dogru olur?, demek suretiyle Eg’arilere atilan iftira konusunda sert tepkide bulunur.

Kusgeyri oncelikle peygamberlerin kabirlerinde diri olduklarina dair kendi
gorigiinii agiklar. Bu konuda Allah Tadld “Allah yolunda oldiirilenleri sakin oliiler
sanma, bilakis onlar Rableri katinda diridirler: (6yle ki, Allah’m) lituf ve indyetinden
kendilerine verdigi (sehidlik mertebesi) ile hepsi de sevingli bir sekilde (cennet
nimetleriyle) riziklanirlar. ”buyurur.6®  Allah katinda diri  olmalari  bakimindan
peygamberler buna, sehidlerden daha ¢ok layiktirlar. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de
Allah’a ve peygambere itaat edenler hakkinda “... iste boyleleri, Allah’mn kendilerine
nimet verdigi peygamberler, siddikler, sehidler ve salihlerle beraberdirler...”65!
buyurulmaktadir. Ayetin ortaya koydugu gergek ise sehitlerin peygamberlere nispetle

ugiinct sirada yer aldiklaridir.

Kuseyrl buradan haraketle Ggiincii sirada olan sehidlerin “diri” olmalariyla,
peygamberler arasinda bir kargilastirma yapmakta ve oncelikle buna peygamberlerin
layik oldugunu belirtmektedir. Cinkt ayet-1 kerimede yer alan sehitlik ve diger
ritbeler derece bakimindan niibiivvet riitbesinden daha alt seviyededir32.

Ayrica, peygamberlerin kabirlerinde diri oldugunu ifade eden hadisleri buna delil
olarak zikreder. Ibn Mes’ud, Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu nakletmektedir:
“Allah’in yeryuiziinde dolagan melekleri vardir, bunlar immetimin seldmmi bana
ulagtirir.”®33. Bu hadisde ifade edilen immetin seldmini ulagtirmaktan maksat ancak
selami alan tarafin “diri” olmastyla mimkindiir. Aksi takdirde seldmin ulagtirilmasinin

bir anlam1 olmaz.

bu mezhebin ortadan kalkmis olmasi muhtemeldir. D. S. Margoliouth, “Kerrdmiye”, I4, VI,
593.
Ayrica Kerrdmiye mezhebinin itikadi gorisleri hakkinda genis bilgi icin Bk. Es’arl, Makdélat, s.
141-143; Bagdadi, el-Fark, s. 130-137; Kitdbii’l-milel ve’n-nihal, s. 148-154; Sehristini, el-
Milel, 1, 108-113; el-Miitevelli, a.g.e s. 173; Fahruddin er-Razi, [ 'tikddati firaki’l-miislimin
ve '[-miigrikin, s. 87-88.

650  e)-Al-i Imran 4/69.

651 en-Nisa 4/69.

652 Kuseyri, a.g.e. 5.406.

653 Tirmizi, “Deava™t, 129, “Rikak”, 58; Nesai, “Sehv”, 6; Ahmed b. Hanbel, , I, 387, 441, 452, II,
251; Darimi, no. 2777; Hakim, e/-Miistedrek, 11, 421.
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Bir bagka hadisde ise Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmugtur: “Higbir peygamber
yoktur ki, kirk giin kabrinde ikamette bulunsun da ruhu iade edilmig olmasin.”634

Yine Ebu Hiireyre (r.a.)’den rivayet edilen bir bagka hadiste de Allah Rasili gu
sekilde buyurmustur: “Suphesiz ki, bana, seldm veren kimsenin seldmini almak igin,
Allah ruhumu iade eder.”s3>. Kuskusuz hadisten anlagilan gercek, ruh iade edilene
kadar bilmenin olmadigidir. Yine hadisden anlagdan Allah RasGli’niin kabrinde “diri”
oldugu hususudurb3¢. Enes b. Malik’ten riviyet edilen bagka bir rivayette ise Hz.
Peygamber’in Isra gecesinde Hz. Musa’y: kabrinde namaz kilarken gormesi, Miracda
peygamberlerle kargilagmasi, onlarin diri olduklarina delalet etmektedir.

Bir bagka hadiste Peygamber (s.a.v.)) soyle buyurmustur: “Peygamberler
kabirlerinde dinidirler, namaz kilarlar.”%37 Hasan b. Kuteybe tarafindan rivayet edilen
bu hadis ferd olarak kabul edilmigtir6s8.

Kuseyri Hz. Peygamber’in kabrinde diri olmasinin yaminda nibiivvetin devami
konusunda da Kerrdmiyye’ye cevap verir: “Hz. Peygamber’in dirt olmasi sabit olunca,
ya alim, ya da c@hil olmas: gerekir. Hz. Peygamber’in chil olmas: caiz degildir. Bu
konuda Kur’an-1 Kerim O’nun sifati olarak “Arkadasiniz sapmadi, ve batila
inanmad1.”%%?; “Rasiil, Rabbinden kendine indirilene inandi”¢%° buyurulmustur.
Boylelikle Hz. Peygamber’in kabrinde mi’min oldugu ve niibiivvetin derecesinin en
yiiksek bir derece ve makam oldugu anlagilmis olur. Diger taraftan peygamber olma
ozellikleri ,sifatlari belirli bir zamanla sinirlanmig degildir. O’nun gerefi ve derecest
hergiin artmakta ve bu artig ebediyete kadar da silirecektirs6!.

Daha once de belirttigimiz gibi “rastl” kelimesi “mirsel” manasina da
gelmektedir. Risdlet Allah’mn kelamidir. Allah’in kelamu 1se kadimdir. Hz. Peygamber

634 Abdurraif Miinavi, a.g.e, V, 501

655  Ahmed b. Hanbel, I1, 257; Ebu Davud, no. 2041; Beyhaki, Sinenit 'I-kitbrd, V, 245.

656 Kuseyri, a.g.e. s. ; Ayrica Bk. Beyhaki, Hayatit'l-enbiya fi kubfirihim, s. 30.

657 Ebfi Ya’l4, Ahmed b. Ali b. Miisenna, Miisned, . Ayrica bu konuda ayrintili bilgi ve hadisin
degirlendirilmesi icin Bk. el-Heysemi, Nuruddin Ali b. Ebu Bekir, Kesfu 'I-Estar an Zevdidi’l-
Bezzar ala Kiitiib ’is-Sitte V1, 147-148 (1 nr.li dipnot.); Ibn Adiy, Ebu Ahmed Abdullah, e/-
Kamil fi duafdi’r-Rical, 11, 327.

658 Kuseyri, a.g.e. s. 23; Beyhaki, a.g.e. s. 23. Peygamberlerin oldiikten sonra da diri olduklar ve
kendilerine olan salat ve seldmlara karsiik verdikleri konusunda ayrica Bk. M. Abduh
Yemani, Ad: Giizel Kendi (iizel Muhammed, s. 205-206

659  ep-Necm 53/2.

660  ¢]-Bakara 2/285.

661 Kuseyri, a.g.e. 5. 24.
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yaratilmazdan once de Allah’in gondermesiyle peygamberdi. Su andan kiyamete kadar
da “Rasil”diirss2,

Kugeyri’nin “rasiil” kelimesinin “miirsel” anlaminda oldugunu soyleme ihtiyacini
hissetmesi Kerramiye’nin “rastl” ve “mirsel” kelimelerine iki ayn anlam
yiiklemelerine kargilik olsa gerektir. Onlara gore, niibiivvet ve risdlet inzal olunan
vahiy, mucizeler ve glinahtan masum olmalan diginda dogustan mevcut bulunan iki
sifattir. Bu iki sifat1 elde eden kimseyi Allah’in peygamber olarak gondermesi gerekir.
Yine Raslll, kendisinde, risdlet sifatinin bulundugu, “mirsel” ise riséleti yerine

getirmekle emrolunmus olan kimsedir.”663

Kugeyri, “oli hissetmez ve bilmez” ifadesinin Eg’ari’ye mnispet edilmesinin
yanlighigini bir bagka agidan da degerlendirir. Ona gore Kerrdmiye’nin “bu sizin
dugtincenizin ashdwr. Bunun muktezési da sizi 11z8m eder” demeleri ve boyle bir
dusiinceyl mezhep sahibine nispet etmeleri dogru degildir. Zira, “miiskir” olma illetini
goz oninde bulundurup seferde nebizle abdest almanin céiz olmasi hikminden
hareketle “hamr” ile de abdest almanin Hanefi mezhebine gore caiz olmasi
gerektiginin ileri stiriilmesi ve mezhep sahibi Ebi Hanife nin bu sekilde ilzam edilmesi
dogru degildir. “Peygamber kabrinde nebi degildir” soziniin Es’ari mezhebine nispet
edilmesi de ayni sekilde degerlendirilmelidir. Ciinkt, “6li hissetmez ve bilmez” hikkmii
peygamber alim ve nebi degildir, demeyi gerektirir tarzinda bir istidlalin mezhep sahibi
Es’arf’ye nispet edilmesi son derece yanlistir. Bu iftirayr ona nispet eden de

yalancidir®64,

Bu konunun bir diger yoni de keldmcilar tarafindan tartigilan peygamberlerin
oldukten sonra peygamberliklerinin “hitkmen” mi yoksa “hakikaten” mi devam ettigi
meselesidir. Eg’arilerle Matiiridiler arasinda goriis ayriligina neden olan bu konunun
oziinde, nibivvetin sifat mu yoksa bir hal mi oldugu gergegi vyatar. Eg’arilerce
niblvvet bir hal, bir araz olarak degerlendirilmekte, 6liimle birlikte niibivvet hiikkmen
baki kalmaktadir. Matiridilerce ise nibivvet bir sifat olarak nitelendirilmekte,
olimden sonra da “hakikaten” devam etmektedir®’. Kugeyri’den hadis dinleyen

662 Kugeyri’nin bu konudaki goriislerinin kaynag muhtemelen Bakillini’dir. Ona gore resil,
risdlet ve niibiivvet serefine ancak Allah Taala’min “sen benim resilitm ve nebimsin” s¢ziyle
hak kazanmustir. Allab’in s6zii kadim ve ezelidir. Degisiklige tabi degildir. Bakillani, cl-Insaf,
s. 55.

663 Bagdadi, el-Fark, s. 135; Kitdbil-milel ve 'n-nihal, s. 151.

664 Kuseyri, a.g.e. s. 413.

663 Seyhzéde, a.g.e, s. 49; Ebuw’1-Muin en-Nesefi, Bahrit I-keldm fi akdidi ehli’l-Islam, s. 34.
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ogrencisi Ebu Said el-Miitevell’ye (6.478/1085) gore, nubiivvet ne nebiye, ne
sifatlarindan birine ve ne de Allah’in ilmine réci bir sifattir. Ciinkii nebinin diginda
Rabbini bilen olabilir. Fakat ntibiivvet Allah’in segmis olduguna, “sen benim
rasilimsin” deme soziadir. Bu ise Allah Tadlda’nin kavli hitkiimlerindendir, fiill
sifatlarindan  degildirs%¢. Matiridiler bu konuda “O’nun elgilerinden hig birini
ayirmay1z”’%67 ayetini delil olarak zikrederler. Ayet-1 kerime Hz. Peygamber
doneminde risaletin vasfinda bir degigikligin olmamasi, peygamberler arasinda bir
birligin olmasina deldlet etmektedir. Bu durum peygamberlerden birinin 6lmesinde
risdletinin hitkkmen olmasini nefyeder. Bunun aksine bir durum, Hz. Peygamber’in
peygamberliginin hikmen olmast olur ki, bu ise batildir®s®. Yine su da bir gergektir ki,
risdlet ve niibiivvetle vasiflanan rubtur. Kiginin 6lmesiyle bunda bir degisiklik soz

konusu olmaz55°,

Es’arilere gore ise risilet ve niibivvet arazdir. Araz ise iki ayn zamanda
bulunmaz. Bunun benzeri kendisinde abdestsizlik hali meydana gelen birisinin abdest
almak igin gitmesiyle hikmen namazda kabul edilmesinin durumudur. Bunun gibi
peygamber (s.a.v.) de su anda hikmen peygamberdir. Bir seyin hitkkmen olmast o
seyin aslinin yerine gegers’?. Bilinmesi gereken sudur ki, peygamberlerin nibiivveti
olumleriyle batl olmaz, kesintiye ugramaz. Onlarin durumu uykudayken ve diger
durumlardaki hitkiimler gibidir7!

Maturidiler buna risaletle ve nubiivvetle vasflananin ruh oldugunu séylemekle
cevap verirler. Ruhlar i¢in 6lum s6z konusu degildir. Ruhlarin bekasiyla risilet ve
niibtivvet devamhidir. Ayrica su da bilinen bir gergektir ki, Hz. Peygamber eger su
anda rasl olmamis olsaydi musliman olan kimseye iman etmesi ve peygambere
inanmast dogru olmamig olurdu. Bir diger husus da ezanda “Eshedii enne
Muhammeden Rasiilullah” diyoruz; “Eshedii enne Muhammeden kéne Rasfilullah”
demiyoruz. Bununla ortaya ¢ikan ger¢ek, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin hiikmen
degil “hakikaten” oldugudur. Diger peygamberler igin de durum aymdiré72,

666 Miitevelli, a.g.e, s. 155.
667 ¢l-Bakara 2/285.

668  Seyhzade, a.g.e. s. 49.
669 Seyhzade, a.g.e. s. 49.
670 Seyhzide, a.g.e. s. 49.
671 Bakilland, el-insdf; s. 55.
672 Nesefi, a.g.e, s. 34-35.
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Kuseyri, peygamberlerin kabirlerinde diri olduklarini séylemekle bu konuda Eg’ar
mezhebinden ayrilir. Rivdyet edilen hadisler ve gehitler konusunda Kur’an-1 Kerim’de
yer alan ayetler’3den hareketle peygamberlerin kabirlerinde diri olduklari, seref ve
ritbelerinin kiyamete kadar baki oldugu kanaatindadir. Ancak kabirde diri olma
keyfiyeti hakkinda bir agiklamada da bulunmaz.

Bu konuda agiklamalarda bulunan Sibki'ye gore Hz. Peygamber (s.a.v.) ve
sehidler icin tesbit edilmis olan hayat, diinya hayati degildir. Zira Kur’an-1 Kerim Hz.
Peygamber (s.a.v.) hakkinda “Muhakkak sen de oleceksin, onlar da 6lecekler’¢74
buyurmugtur. Ayrica Hz. Peygamber de “psing” (Ruhum kabzolunacak)67s
buyurmus, Hz. Ebu Bekir de oldigini haber vermis, biitiin mislimanlar da bu
konuda icma etmiglerdir. Bu da gostermektedir ki, bu hayat uhrevi bir hayattir. Uhrevi
hayatin gehidin hayatindan daha ylice ve kemal derecesinde oldugunda siiphe yoktur.
Uhrevi hayatin ruh i¢in oldugu kesindir. Bu aklen ciiz olan bir durumduré?. Siibki’nin
tzerinde durdugu bir nokta da sudur: Peygamber (s.a.v.) Hz. Musa’y1 kabrinde namaz
kildigma sahid olmustur. Namaz kilmak dir1 bir bedeni ¢agrigtirir. Yine peygamberler
konusunda zikredilen sifatlar da cisimlerin sifatidir. Ayrica Stbki, hakiki hayatin
olmasmm bedenlerin dinyevi bir takim sifatlan (yeme, igme vb.) haiz olmasint

gerektirmeyecegini dile getirir. Bu bagka bir hikiimdiiré77.

Subki’ye gore oOzellikle sehidler igin kabul edilen hayatin mecizi olarak
anlagilmasi gerektigini ileri siren diigtinceler de kuvvetli degildir. Boyle bir kanaat
delilsiz olarak hakiki ifadelerden mecazi ifadelere ge¢medir. Béyle olunca geriye bir
tek, bu hayatin su anda, hakiki bir hayat oldugu gercegi kalmaktadirs’® Suyifi bu
konuda Kurtubi’nin goriigtinii delil olarak zikreder. Kurtubi’ye gore, olim sirf bir
yokluk demek degildir. Oliim bir halden digerine intikaldir. “Sehitler olimlerinden
sonra diridirler, Rablart katinda riziklanirlar.” Heniiz gehit olmamis, sehitlik derecesine
yetisemeyenler de kendileri ig¢in korkunun olmadigi, tzintilye ugramayacaklar
muyjdesiyle sevinmektedirler®”. Kur’an’in sehidler hakkinda bildirdigi bu hitkiimler
diinyada dirilerin sifatlaridir. Ayet, sehitlerin diri olmalar keyfiyetinin canlilarda

673 el-Bakara 2/154; el-Al-i imran, 3/169; en-Nisa, 4/69.

674 ez-Ziimer, 39/30.

675 Tirmiz, “Ferdiz”, 2; Neséi, “Hiyal”, 1. Hadisin diger rivyetleri igin Bk. Darimi, Mukaddime,
24; Ahmed b. Hanbel, 6, 462.

676 Takiyiiddin Stibki, Sifdii 's-Sekdm fi Ziyareti hayri’l-Endm, s. 191.

677 Siibki, a.g.e. s. 191.

678  Siibki, a.g.e. s. 193-194.

679 el-Al-i imrén 3/170.
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hissedilen hayat cinsinden olmadigina igaret etmistir ki, bu akilla idrak olunamayan
ancak nakille bilinen bir durumdur®®. Sehidler konusunda hiikiim bu sekilde olursa
ayni hikmiin peygamberler hakkinda evleviyetle olmasi gerekir. Hadislerde ortaya
konulan peygamberlerin kabirlerinde diri olmalart gergegi, bizce bilinmeyen gaybi bir
keyfiyettir. Bu keyfiyet bizim meleklerin diri olarak varligmi bilmemize kargilik
goremememiz gibi bir durumdurss!,

Abdilkahir Bagdadi de bu konuda bazi miitekellim arkadaglarmin Hz.
Peygamber’in oliminden sonra kabrinde diri oldugu kanaatinda olduklarini
nakleders82,

Sonug olarak gerek ilk donem muhaddisleri ve gerekse miitekellimler
peygamberlerin 6lumlerinden sonra kabirlerinde diri olmalarinda ortak gorig birligi
icinde olmalarina kargibk, “diri olma”, hayat sahibi olmanin mahiyetini agiklama
konusunda farkli izahlarda bulunmaktadirlar. Kugeyri de bu konuda bir agiklama
getirmemekte meseleyi naslar ¢ergevesinde degerlendirmektedir.

B. NUBUVVET ve MUCIZE
1. Mu’cize ve Keramet

Mu’cize, tabiat kanunlarinin Gstiinde fevkalade ve harikulade bir olay olarak
peygamberlik iddiasinda bulunan birisinin 1ddiasindaki dogrulugunu isbatlamak igin
Allah’in kudretiyle gostermeyi bagardigy bir fiildir. Bu anlamda mucizenin temel
Ozelligi bagkalar tarafindan benzerinin getirilememis olmasidirés3.

Peygamberlerin  gostermis  olduklann mu’cizeler, niibiivvetleri konusunda
davalarmi tasdik edici birr delidirler. Peygamberligin delili olan mu’cizeler,
peygamberlerden bagkasinda meydana gelmez534.

Kerdmet de “adetullah” ve “stinnetullah” denilen tabiat kanunlarinin tstinde ve
hatta onlara aykint olarak gergeklegen bir hadisedir. Ancak kerdmet velilerden sadir

680  Siileyman Toprak, Olimden Sonraki Hayat, Kabir Hayat1, s.241.

681  Quyiti, a.g.e. s. 51.

682 Suyiiti, a.g.e. s. 52.

683 Taftazand, Serhu I-Makdsid, V, 11.

684 Kuseyri, Luma', s. 29; Bagdadi, a.g.e. s. 173; Nesefi, a, g, e., I, 469; Teftazani, a. g.e., s. 86.
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olur®®3. Mu’tezilenin inkarina kargilik Ehli siinnet kerametin varligi konusunda gorug
birligindedir. Kerametin zuhur etmesi, kerdmet sahibi sahsin gostermis oldugu
olaganiistii hallerinde dogruluk tizere bulundugunun belirtileridir. Bu anlamda
hallerinde dogruluk Gzere bulunmayan sahisdan kerdmet cinsinden bir geyin meydana
gelmesi dogru degildir. Kiginin hallerinin dogru oldugunun olgiisii de yine Allah

Tadla’nin emirleri cergevesinde kerdmet sahibinin peygamberine olan baghligidir. 53¢,

Kugeyri’nin mu’cize ve keramet konusundaki gorigleri, kitaplarini miitalaa ettigi
Bakilléni (6.403/1012) ve hocalart Ebu Bekir b. Firek (6.406/1015), Ebu Ishak
Isfersiyani "nin (6.418/1027) diisiincelerine dayanir.

Isferayini’ye gore saglam bir akil, ilim sahibi olmasi nedeniyle alim bir kiside
bulunabilecegi gibi peygamberligin delili olan mu’cize de ancak peygamberlerde
bulunur. Ibn Fiirek de mu’cize ve kerdmeti harikulade olma yoniinden aymi cinsten
olmalarin1 kabul etmekle birlikte aralarinda farkin bulunduguna isaret eder. Ona gore,
aradaki fark; peygamberler mu’cizeleri agiklamakla gorevli olduklan halde, velilerin
kerdmeti gizlemeleri gerekir. Nitekim Hz. Peygamber mu’cize sahibi oldugunu iddia
ediyordu. Vell ise kerdmet iddiasinda bulunamaz. Cinki kendisinden zuhur eden

hallerin birer istidrac olmasi cdiz ve miimkiindiiré87,

Kuseyri’nin mu’cize ve keramet hakkinda, “itimat ettigimiz, bizimde séyledigimiz
kanaat ve hatta din olarak benimsedigimiz i’tikad” ifadeleriyle en givenilir buldugu
gortg, Bakillan?’nin gorigidir®®®. Ona gore: “Mu’cizeler peygamberlere, kerametler
velilere muhsustur. Velilerin mu’cizeleri yoktur. Cinkii, mu’cizenin sarti, niibiivvet
iddiastyla birlikte olmaktir. Mu’cize bizétthi (li-aynihi) mu’cize degildir. Birgok
vasiflarla birlikte meydana geldigi icin mu’cize olur. Bu sartlardan biri bulunmadig
zaman mu’cize, mu’cize olmaktan ¢ikar. Bu gartlardan birisi niibiivvet davasidir. Veli
niibiivvet davasinda bulunmadigt igin, ondan meydana gelen sey de mu’cize
degildirs®?.

685 Kuseyri, er-Risdle, s. 353; Bagdadi, a.g.e. s. 170; Ciiveyni, a.g.e. s. 266; Miitevelli, a.g.e. s.
152; Nesefi, a, g, e., I, 536.

686  Bapdadi, a.g.e. s. 175; Ciiveyni, a.g.e. s. 266; Miitevelli, a.g.e. s. 152; Nesefi, a, g, ¢., 1, 536.

687 Kuseyri, , a.g.e. s. 353-354

688 Bakillini’nin peygamberlerin mu’cizeleri hakkindaki goriisleri i¢in Bk. el-Insdf, s. 54-55; et-
Temhid, s. 157 vd.

689 Kuseyri, a.g.e. s. 354
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Mu’cize ile kerdmeti birbirinden ayiran en onemli 6zellik “niiblivvet davasi”dir.
Kuseyri buna igaret ederek bu sartin disinda mu’cizelere ait diger sartlarin tamanmu ya
da ¢ogunun kerdmette de bulunabilecegini belirtir®® Harikulade bir 6zellige sahip olan
keramet, hadis bir fuldir. Kendisinden zuhur eden sahsa fazilet bahgetmesinin yaninda,
meydana gelen bu kerdmet bazan kulun iradesi ve mudahelesi dahilinde, bazen de
iradesi digindadiré®!.

Peygamber, halki, kendisinin Allah’in bir peygamberi olduguna inanmalarina ve
onlart Allah’a davet etmekle miikellef oldugu halde, veli kendine davet etmekle
gorevli degildir. Ancak buna ehil olan kimsenin bu konudaki da’veti de caizdir®2.

Velinin veli oldugunu bilmesinin céiz olup olmamasi konusunda ihtilaf edildigini
de dile getiren Kugeyri, Ibn Farek’in kuldan korku hissini kaldiracag, onun yerine
emniyet duygusunu ikame edecegi endigesiyle bunun cdiz olmadigi kanaatinda
oldugunu belirtir. O, Ibn Fiirek’in bu endigesini yersiz bulur. Ciinkii ona gore velilerin
kalplerinde Allah’in celdlet, azamet ve heybetine iligkin korkulari, akibetlerinin iyi
olmayacaklarina dair endige ve korkularindan daha fazladir®®3. Bu konu da seyhi Ebu
Ali Dekkak’in da gortasina belirtir. Ona gore velinin vell oldugunu bilmesi céizdir.
Kuseyri de bu gorige katildigmmi agikga dile getirir®®. Kelabédzl ise bu fikre su
goruguyle katilir: “Velinin veli oldugunu bilmesi céizdir. Ciinki velilik, Allah’in
kuluna olan bir lutfu ve ithsanidir.” Bu bilmede temel gerekge, kulun kendisine verilen
ithsan ve ikramlara daha ¢ok giikretmesinin gerekli olmasidirs®S. Kuseyri’ye gore tiim
veliler hakkinda hitkkmiin béyle olmasi gerekmez. Bazilan veli oldugunu bilir, bazilar
bilmez. Bilen i¢in bu bilme, o velinin kerameti olur. Bir veli igin kerdmet olan, diger

veliler i¢in kerdmet olmayabilir®®s.

Velilerin  kerametleri konusunda Kuseyri'nin delili, mevcut riviyet ve
menkibelerin tevatiir derecesine ulagmasi, bu konuda olugsan kuvvetli bir bilginin,

sipheleri ortadan kaldiracak dizeyde olmasidir®?’.

690 Kuseyri, a.g.e. s. 354. Mu’cize ve kerAmet arasindaki farklar hakkinda genis bilgi icin Bk.
Ciiveyni, el-Irgdd, s. 269; Bagdadi, Usilii 'd-din, s. 174.

691 Kugeyri, a.g.e. s. 354.

692 Bagdadi, a.g.e. s. 175; Kuseyri, a.g.e. s. 354

693 Kugeyri, a.g.e. s. 354.

694 Kuseyri, a.g.e. s. 354.

695 Kugeyri, a.g.e. s. 355.

696 Kuseyri, a.g.e. s. 355

697 Kuseyri, a.g.e. s. 355.
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Kuseyri’nin kerdmet konusunda Kur’an’dan getirdigi delil Hz. Sileyman’a kisa
sirede Belkis’in tahtini getirecegini dile getirenin durumudur. Ciinkii bu, peygamber
olmayan birisine Allah’m litfudur. Hz. Omer’in Cuma hutbesinde, kumandani
Sariye’ye seslenmesi de kerametin varligina bir delildir®8.

Kerdmetlerin ozelliklerinden biri mislimanliginda sadik olmayan, vyalanci
birisinden kerémetin sadir olmamasidir. Velinin kermeti tabi oldugu peygamberin

sadik ve samimi olmasinin da bir gostergesidir®®.

Bu konuda, icma ve ittifak edilen bir diger husus da velilerin riitbelerinin higbir
zaman peygamberlerin derecesine ulagamiyacagidir’?®. Kuseyri’nin dile getirdigi bu
goriis, Islam dusiincesinin temel dinamiklerinden biridir. Zira, velayet makaminda olan

velinin istikamet Gizerinde olan ¢izgisi, niibiivvet ve risdlete tabi olmakdir.

Kuseyri’nin mu’cize ve kerdmet anlayisi tamamiyla Ehl-i sinnetin benimsemis
oldugu bir digiincedir. Ozellikle keramet konusundaki tamimlamalar1 ve ornekleri
ozenle se¢ilmisgtir. Bu konuda “er-Risdle”de benimsenen bir diger gorts de; “bir
veliden dinyada hi¢ kermetin meydana gelmemesi, onun igin kusur ve ayip
sayllamayacagidu7°l. Onun bu disincesi, tarikat ¢evrelerinde oldukga istismar edilen
keramet’9? konusuna hangi olgilerle bakilmasi gerektigini ifade etmesi bakimindan

olduk¢a onemlidir.

Kerémet velinin gayesi de degildir. Esas olan istikimet sahibi olmak, kerdmet
sahibi olmamaktir. Nefis ise kerdmeti arzulamaktadir. Allah Taild nin kuldan talebi ise
keramet gostermesi degil, istikamet Uzere olmasidu73. Kugeyri’nin mu’cize ve
kerdmet konusundaki temel disiincesi, Kur’an ve Siinnetle belirlenmis bir inang

butunligiidir.
2. Kur’an’mn I’caza

Bir seyin benzerini yapmaktan aciz birakma anlaminda mu’cizelerin en biiyiik ve
ebedi olani, hi¢ kuskusuz Kur’an’t Kerim’dir. O, Hz. Peygamber’in mu’cizelerinin en

698  Kuseyri, a.g.e. s. 355-356.
699 Kuseyri, el-Fiisal, s. 70.

700 Kuseyri, er-Risdle, s. 356.
701 Kuseyri, a.g.e. s. 354.

702 Tirer, a.g.e s. 192,

703 Bk. Siihreverdi, a.g.e, s. 271.
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acik olanidir’4. Kur’an’m bu 1’cazina isaret eden Kugeyri, onun su yonlerden i’ cazina
dikkat gekmigtir:

a) Kur’an’in Usliibu telif edilen eserlerin Gslubiina benzemez. Nitekim fesahat ve
belagatta en st seviyede olan araplar Kur’an’in bir benzerini getirme konusunda aciz
kalmiglardir. Kur’amin bir benzerini getirmeleri konusundaki tehaddisine (meydan
okuma) karsihik79 migriklerin buna cevap verme yoniindeki gayretleri ve

basarisizliklari aciz olmalarinin bir gostergesidir.

b) Kur'an’m 1’caz yonlerinden bir digert de, oncekilerin ve sonrakilerin
hallerinden haber vermesidir. Nitekim oncekilerin haberleri, Hz. Peygamber’in ge¢mis
kitaplar1 okumadig, ayrintih rivayetler igitmedigi halde, Kur’an’a arzedildiginde daha
onceki kitaplarin  bilgileriyle Kur’an’in bilgilerinin  birbirine uygunlugu agik¢a

gorilecektir.

¢) ’cazla ilgili bir dier yonde gelecekle ilgili haber verilen hususlarn meydana
gelmesidir. Bu konuda Kur’an’da sayilamayacak kadar 6rnegin bulundugunu belirten
Kugeyri, bu manada ayetlerden 6rnekler de verir. Bedir savagindan 6nce Mekke’de
nazil olan “O topluluk mutlaka bozguna ugrayacak ve arkalarma doniip
kagacaklardir”7%¢ dyeti bunlardan biridir. Rivayete gore, Bedir savagindan 6nce bu ayet
nazil olmug, ayette belirtilen topluluk hakkinda Hz. Omer: “Ya Rasilallah, hangi
topluluk bozguna ugrayacak, hangi topluluk galip gelecektir? diye sormustur. O, Bedir
guni, Allah Rasuli'nd, kilicini ¢ekmig bir vaziyette bu ayeti okurken gordigi zaman
te’vilini anladigim sdylemistir.”%?. Hz. Omer’in rivayetinde Kur’an’in daha 6nceden
haber verdigi, Kureysin hezimete ugrayacagi gercegi, Kur’an’m gaybi haberleri

bildirme mu’cizesi olarak degerlendirilmigtir.

s

Kuseyri’nin bir diger ornegi de Asl b. Vail, Ebu Cehil, Kureys’ten bir cemaat ya
da Ka’b b. Egref hakkinda, Peygamber (s.a.v.)'in ogullarimin 6liimiiyle neslinin
kesilecegine iligkin iftiralara kargilik nazil oldugu riviyet edilen’%® “Gergek olan sudur

ki, asil soyu kesik olan , sana kin besleyen kimsedir”7% gyetiyle, Hudeybiye 6ncesi Hz.

704 Kuseyri, Luma, s. 30. I’cazii’l-Kur’an konusunda krs. i¢in Bk. Bakillani, /’cdzii’l-Kur 'an,
Kahire 1978, s. 25 vd.; et-Temhid, s. 177, Ciiveyni, el-Irsdd, s. 291 vd.

705 Bu konudaki ayetler igin Bk. el-Bakara 2/23-24; Yunus, 10/38; Had, 11/13; el-sra. 17/88; Tir,
53/34.

706 ol-Kamer, 54/45.

707 1bn Kesir, a.g.e. IV, 415.

708 Bk. Ibn Kesir, a.g.e. IV,

709 el-Kevser 108/3
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Peygamber’in giivenlik iginde ashabiyla birlikte Mekke’ye girecekleriyle ilgili gdrmiig
oldugu rityanin”10 beyan edildigi ayettir71!.

Kugeyr’nin Kur’an’in 1’caztyla ilgili dile getirdigi haberler’!2, Bizanslilarin
Iranllarla harbi, Allah’in Peygamberi ve Kur’an’i koruyacagina dair haberleri,
istikbale deldlet eden’3, insanlarin bilmeleri yoninden aciz kaldiklari gaybla ilgili

haberlerdir.
VI. KIYAMET VE AHIRET

Iman esaslarindan birini teskil eden ahiret giiniine iman, 6liimden sonra baglayan
ve mahgerdeki dirilisden sonra ebediyyen siirecek olan bir hayatin varhgm tasdik

etmektir’14,

Bu hayat farklh ve olimsiz olma keyfiyyetiyle, ebediyet alemine ait gesitli
merhaleleri igine alan bir ozellige haizdir. Insanin 6liimiiyle baglayan kabir hayati,
[srafil’in sur’a iflemesi, kiyametin kopmasi, ba’s, mahserde toplanma, amel defterinin
verilmesi, mizan, sirat, havz, sefaat ile cennet ve cehennemle ilgili butiin konular bu

hayatin i¢ine dahil edilmigtir.

Ahiret inanci en ibtidai kavimler dahil Tanrmn varlim kabbul eden hemen
hemen bitin din ve diiglince sistemlerinde mevcut olmakla birlikte, 6liimden sonraki
bu hayatin mahiyeti ve tasviri konularinda birbirlerinden farkli gorigler ileri
strilmigtir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de bir ¢cok &yette dhiret inanci dile getirilmis,
onemi vurgulanmustir Bu gergevede Kur’an’in “ahiret” kavramiyla zikrettigi husus
dunyadaki fiillerin ceza ve mikafatinin gortildiigti zaman ve mekandir. Ayetlerde sik
sik tekrarlanan bu ibare, genellikle ahirete imam 6ne gikaran bir konuma sahiptir.
Ayetlerin ana temasmm sorumluluk duygusunun pekistirilmesi, dinya ile ahiret
arasindaki  psikolojik  mesafenin  kisaltilarak  ruhun  yiiceltilmesi,  hayatin
ebedilestirilmesi gibi hedeflere yonelik oldugunu sdylemek miimkindiir.

Kiyamet ise, &hiret alemi Oncesi sur’a yapilan birinci uflemenin ardindan meydana

gelen bir hadisedir. Mahiyeti bilinmemekle birlikte bu, herseyin altiist olacagi Allah’nin

710 Bk, ibn Kesir, a.g.e. IV, 891-892

711 Fetih, 48/27.

712 Kuseyri, a.g.e. s. 31.

713 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustii, s. 167.

714 Bagdadi, Ustilu’d-din, s. 170; Ciiveyni, el-Irsdd, s. 260-261; Klavuz, a.g.e, s. 148 Golcik-
Toprak, a.g.e, s. 367.
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koymug oldugu nizaminin bir anda bozulacagi ve onun kudretinin bir gostergesi
olacak olan bir vakiddir. Temel nitelikleri itibariyle insan idrakinin Gtesinde gaybi bir
durum olugturan kiyamet ve ahiret gergegi, mii’minin imanina konu tegkil eder. Bu
bakimdan imanda var olan “tasdik”etme olgusuyla yakindan bir ilgisi vardir.
Kusgeyri’ye gore “tasdik”’etme olgusu insanda var olan inanma gergeginin temelini
olusturan iki ana unsurdan birisidir. Insana tasdik etmenin gerekliligini benimseten
akilla digtinebilme melekesidir. Hakiki imanin olusumu, tasdik edilen bir gergegin,
gercek anlamda 1¢ yliziiniin aragtirilmast ve 6grenilmesiyle miimkiindiir. Bu ise Allah’a
karsi verilen s6ziin, geriatin belirlemis oldugu emirlerin yerine getirilmesinde kulun
gosterecegi gayretle dogru orantiidir. Mi’min inandifimi kalben tasdik eden,
ictihadlarinda dogru sozlii olan kimsedir. Iman bunun da o6tesinde gaybi olma
ozelligini tagir. Onun hakikatini anlamada kulun glci yetersiz kalmaktadir. Her
nekadar o, gostermis oldugu bir takim gayretler ve aklinin gostermis oldugu tefekkiir
ve dusinceye dayali yollarla dini emirlere ridyet etmeye, anlamaya g¢aligmasi soz

konusu olsa da, butiin bunlar gaybi bir imam gerektirirler.”15

Bu anlamda kiyamet ve ahirete iman da gaybl imandirlar. Kur’an’in
beyaniyla’Onun olugumunu (simdi oldugu gibi) yalanlayacak kimse ¢ikmaz 716
Kiyametin meydana gelmesine higbir sey engel olamaz. Bunda bir yalan da yoktur.7\7

Kiyamet giini biitin alemin korktugu bir giindiir. Kendisine kimden korktugu
soruldugunda “kiyametten” diye cevap verilmesi gergegi, bunun en giizel izahidir. Bu
konunun insanlara yansimig sekli, saskinlik i¢inde birbirlerini tamimaz durumda
olmalaridir. Bu sagkinlik hali herkesin yapmus oldugu amellerdeki hayir veya serrin
agiklanmasina kadar devam eder.”!® Bir bagka tanimla kiyametin gergeklesmesinde
kulun dogru yolda istikamet izere bulunmasi; selimete ermesinin, ikrama mazhar
olmasinin bir yoludur. Diger yonden dogru yoldan sapma pigmaniik iginde bulunma,
kulun ziyanda olmasinin bir ifadesidir. Kiyametin kopmasi gergegi bu manada, dogru
olanla yalanci olanin birbirinden ayrildig: bir hadisedir. Kuseyri boyle bir durumu insan
psikolojisinin genel yapisiyla anlatmaya calisir: Insan degisik ortamlarda belirli
sebeblerden dolayr aglama fiilini gergeklestirir. Bazi durumlarda kisilerin gergek
hallerini yansitmayan, sahte gozyaslarim akittiklar: goriliir. Bazilari yapmacik olarak

aglama roliinti tslenirler. Kuseyrinin aglama fiiliyle benzetmeye ¢ahstign kiyametin,

AL AL Q

715 Kuseyri, Letdiful isdrdt 1, 56.
716 Kiyamet, 56/2

717 Kuseyri, a.g.e., 111, 516.

718 Kuseyri, a.g.e., II, 571-572.
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insanlarin dogru olanla dogru olmayani birbirinden ayirmada istlenmis oldugu

gorevdir.719

Kur’an-1 Kerim’in birgok yetinde degisik isimlerle’ dile getirilen ahiret ve ahiret
gunine iman konusunda Kugeyri gorislerini ilgih ayetlerin tefsirinde agiklamigtir. Ona
gore, cehennem, kiyamet, ba’s, hesap, mizan, havz, sirat, amellerin tartidmasi, sevap

ve ikabin hepsi haktir721,

A- KABIR AHVALI

Insanin 6liimilyle baglayan ahiret hayatinin ilk durag kabir hayatidir. Kiyametin
kopmasma kadar siirecek olan bu zaman, diinya hayat: ile &hiretteki ebedl hayati
ayirmast nedeniyle “berzah” olarak da isimlendirilmig, dinya ile 3hiretten ayn
degerlendirilmigtir. 7?2 Ancak insamin 6liimuyle birlikte diiginiilen bu hayatin nitelikleri
hususunda insan aklinin ortaya koydugu bilgiler sinirli olmakta, zihinlerde olusan
sorulara verilen cevaplar tatmin edici olmaktan uzak kalmaktadir. Insanin kabirde
gegirecegi bu hayat ahiret hayatnin gaybi smirlant  Otesinde, insan aklinin
ulagamayacagi bir hayat olarak nitelendirilmektedir Bu nedenle, Kur’an ve siinnette

kabir ahvaliyle ilgili hususlar bir takim farkli degerlendirmelere neden olmustur.

Selefiyye, Maturidiyye ve Eg’ariyye’den mutesekkil Ehl-1 Stinnetin bu konudaki
gorisl, kitab ve siinnette kabir azdbina dair mevcud nasslar gergevesinde kafirlerin ve
bir kistm &si mi’minlerin kabirde azdb goreceklerini, itaatkar olanlann ise

nimetlendirilecekleri tarzindadir.

Alemin bir yaratici tarafindan yaratiimadigi kendiliginden meydana geldigini ilk
once ve esas olanin madde oldugunu iddia eden materyalistlere (Dehriyylin) gore’?,
ruh maddenin yiiksek bir trintdir. Madde ve insan Tann tarafirndan yaratilmamis,
aksine ruh ve insan madde tarafindan yaratilmigtir.7>* Materyalizmin bu maddeci yapist
gaybl bir imam gerektiren dhiret inanct ve onun ilk baglangici olan kabir ve kabir
azabina inanmama sonucunu dogurmugtur. Bdyle bir disiince maddeci zihin yapisinin

algilamayadig, bes duyu organlariyla somut bir konumda fizik 6tesinin varligini goriip

719 Kuseyr, Letdif, 111, 516.

720 Bk. Fatiha, 1-4; El-Bakara 2/94; En’am, 6/32; Hid, 11/103; Meryem, 19/40; Mii’min, 40/15;
KAaf, 50/34; Tegabun, 64/9.

721 Kuseyri, Akidetii’l-Kuseyri, vr. 76b.

722 Golciik-Toprak, a.g.e., s. 372.

723 GazzAli, el-Minkizil mine 'd-Daldl, s. 35

724 S, Hayri Bolay, Felseff Doktirinler Sozligit, s. 171-712.
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idrak edememeleri gerceginin dogal bir sonucudur. Temel inkdn ruhun varligm
biitiiniiyle kabullenmemektir. Ruhun hayattan kopariddigi bu alan bagka olmayan ezeli
bir varlik olan madde tarafindan kusatiimaktadir.723

Islam diisiincesinde akh 6n planda tutarak zaman zaman farklh yorumlara giden
Miitezile mensublar kabir azabini inkar eden mezheb olarak gosterilmistir. Yer tutan
soyut seylerin bulunduklan yerden ayrilmalan nedeniyle yok olacagini ileri siirmesi
nedentyle ruhun bekds: ve olumden sonraki hayati imkansiz gormeleri, matezill
imamlarmin 6nde gelenlerinden biri olan Kadi Abdiilcabbar’in (6.415/1024) kendi
ifadeler1 Miitezilenin tamaminin bu goriiste olmadigini gostermektedir. O meghur eseri
Serh-u Usiili’l-Hamse ’de kabir azabim inkar etmediklerini, zamanini ve faydalarini
anlatmakta, bu konuda inkar edenlere cevap vermektedir.”?¢ Nikekim Miitezilenin
tamaminin kabir azabini inkar etmedikleri hususu, Ehl-i Stinnet’e mensub alimlerin
yazmig olduklar eserlerde de “mitezilenin bir kismi” kaydiyla dile getirilmigtir.727
Miitezile igerisinde olmakla birlikte farkli sapik gorislere sahib Dirar b. Amr, Bigr el-

Merisi ve miitezilenin sonraki alimlerinden gogu da kabir ahvélini inkar etmiglerdir.728

Réfizilerin ¢ogu da kabir azabint kabul etmemiglerdir. Cehmiyye ve Sia’nin bazi
firkalar1 da kabir azab1 ve buna bagli kabir ahvalini agikga inkar etmislerdir.72°,

Kugeyri’nin bu konudaki kanaati ise Ehl-1 Stinnetin gortgleri dogrultusundadir.
Kabir azabi konusunda Firavun hakkindaki “... kiyametin kopdugu gunde, firavun
ailesini en gidetli azaba sokun:”73% dyetinin kabir azabina delalet ettigini belirtir. Ona
gore ayette yer alan “en giddetli azab”dan maksad kéfirlerin azaba maruz kalmalar,
cehennemden ¢ikmalarnindan timidlerini kesmeleridir. Giinahkar mi’minler iginse bu
azab, kiyamet gininid rablarma kavusma gini olarak tanimalart durumunda
tizerlerindeki bir takim sikintilar hissetmeleri, onlar i¢in en giddetli azabtir.73! Kur’anin
miinafiklar hakkinda belirttigi “Biz onlara iki kez azab edecegiz, sonrada onlar daha
buyik bir azaba itileceklerdir.”73? dyetinde beyan edilen onlarin rezil riissvay sekilde
birtakim sikintilar, imtihanlar ve hastaliklarla yizyiize gelmeleridir. Ikinci azabdan

725 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, s. 289-290.

726 Kadi Abdulcebbir, a.g.e., s. 627

727 en-Nesefi Ebu’l-Muin, et-Tabswra,11,763-765; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 11, 162; Pezdevi,
ag.e., 235.

728 Teftazani, a.g.e., II, 162

729 en-Nesefi Ebu’l-Muin, a.g.e., 11,730; el-Harpiti, Tenkihu ’I-Keldm, s. 320.

730 e]-Mii’min 40/46

3L Kugeyr, Letdif, 111, 308-309.

732 Et-Tevoe /101
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kasdedilen ise kabirde karsilagacaklart azabtir.733 Kur’anin kéfirlere hitaben zikrettigi
“Ey Kafirler!siz olii iken sizi dirilten Allah’1 nasil inkar edersiniz? Sunu bilin ki, sonra
sizi o oldirecek, sonra sizi diriltecek ve tekrar ona dondirileceksiniz.”734 dyeti de
Kugeyr’nin bu konulart dile getirdigi bagka bir ayettir. Ayette yer alan “tekrar ona
dondiirileceksiniz”  ifadesinin  ortaya koydugu gergek, degisik sekillerde
yorumlanmigtir. Buna gore ayetin anlami kiyamet giiniinde, orada Allah’tan bagka bir
milikin olmadigi, ondan bagkasi igin bir igin olmadigi bir yere dondirilmedir. Bir
diger yorumla dondiiriilme, Allah’mn hijkmiinedir. Insanin yapmis oldugu fiillere O,
ilmi, megleti ve hitkmiyle diledigi sekilde hikmedecek, insan da ilk hayatta ne
kazandiysa ona gore mikafat ve cezd gorecektir. Burada en dogru olan tevil ikinci
gorustiir. Cinkd oldikten sonra kabir azabinin gergeklesmesi iyilik sahibi muhsin
kigilere rahat ve huzurun ulagtirilmasinin sabit oldugunu gosterir. Nitekim rivayet
edilen hadisler de bu gergegi dogrulamaktadir. Kugeyri’ye goére bu durum kabir
hallerinden olan kabir azabi, nimet verme ve sudlin gergeklesmesi bakimindan olilerin
kabirlerde diri olmalarini gerektirir.”3> Kugeyri'nin kabirde azab i¢in hayati sart kogma
dustincesi Ehl-1 Stinnet’in de gortgidir. Bu diginceye gore kafir ve bazi giinahkar
mii’minler i¢in azabin, itaatkar mi’minler iginse nimetin gergeklesmesi bakimindan
Allah onlara kabirde hayati bahgetmistir. 36 Ayette “Ey Rabbimiz bizi iki defa 6ldiirdiin
ve iki defa diriittin...” ibaresiyle nimet ve azabin idrak edilmesi i¢in hayatin sart
kosulduguna igaret edilmekle birlikte bu hayatin nasil bir hayat oldugu konusunda bir
agiklama getirilmemektedir. Nitekim Kuseyri’nin peygamberlerin kabirlerinde diri
olduklarini ifade eden gorislerinde de bunun mahiyeti konusunda bir agiklama

yapiimamaktadir.737

B- AHIRET HALLERI

Kabir sudli, azibi, nimeti ve kiyamet konulari da olimden sonrasii, ahiret
hallerini ilgilendirmekle birlikte, bu konuda genel olarak izerinde durulan biitin
canllarin 6limi ile kiyametten sonra gergeklesecek olan dirilme, hagr, sual, mizén,
havz, gefaat, sirat gibi konular anlagilmigtir. Nitekim kelam kitaplarinda da bu
dogrultuda agiklamalar yapilarak, Kuseyri’nin de ifade ettigi gibi, gergek olduklari ve

733 Kuseyri, Letdif, 11, 59.

734 el-Bakara 2/28.

735 Kugeyri, et-Tefstru’l-Kebir, vr. 53b.

736 Kabir azabi ve nimetinin idrak edilmesinde hayatin sart oldugunu ileri siirenlerin Bu hayatin
keyfiyyeti hakkinda ileri siirdiikleri farkli goriislerin degerlendirilmesi ve genis bilgi igin bk.
Siileyman Toprak, Oliimden Sonra Hayat, s. 337 vd.

737 Bk.s. 174.
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Ehl-1 Siinnetin inang esaslarindan oldugu dile getirilmigtir.”38Bu g¢ergevede burada
Kugeyri’nin “Akidetii’l-Kugeyri’de “hak” oldugunu belirttigi, &hiret hallerinden,
“Ba’s”, “Hagr” ve “Sefdat” hakkindaki goriisleri kisaca ele alinmaya ¢ahigtlacaktir:

1- Ba’s

Kugeyri’ye gore oldikkten sonra dirilme, Allahi’n oOlilleri yeniden diriltmesi
anlaminda olan “Ba’s” konusunda sasilacak, hayrete digiilecek bir durum yoktur. Asit
hayret edilecek husus, us{l tlimlerini inkar ederek Kur’an-1 Kerim’de dirilis konusunda
delilin bulunmadigint soyleyenlerin durumudur Halbuki, Kur’an bitkilerin yeniden
yesermesi, canlanmastyla bu konuda degigik misaller getirmis’3® bir ¢ok ayette akli
istidallerle bunu teyid etmigtir. Boyle bir durumda siiphe iginde bulunmanin bir anlami
yoktur,740 Ayetlerde, oldikten sonra diriligin  gergeklesecegi  delillerle

anlatilmaktadir. 741

Bu ayetlerden Bakara siiresi 28. ayetinde yer alan iki defa 6ldiirme ve diriitme
keyfiyyeti diunyadaki oldirme, kabirde dirilme, tekrar oldirme ve nihdyet tekrar
“Hagr” aninda yeniden diriltmedir. Kuseyri’ye gore “Ba’s”in nasil gergeklesecegini
anlama konusunda oOzellikle ayetin tzerinde durdugu hususlardan biri insanin
yaratilmazdan onceki durumu ile dinyada belirli bir zamanda simrlanmis hayatin
varhgiyla 6lim ve sonrasi yeniden diriltme keyfiyeti arasinda kurulan bagdir. Bir
anlamda “Ba’s”1 anlamanin sirr1 insanin yoktan nasil yaratilmisg oldugunun mahiyetini
anlamadan gegmektedir. Bu nedenle &yette ifade edilen “sizler oliler idiniz” ibaresi
degisik sekillerde yorumlanmustir. Stidd?, Ibni Malik, Ibni Abbas, Ibni Mesud ve bir
grub sahabiye gore bunun anlamu sudur: Hig¢ bir gey yoktur ki Allah onu yaratmig
olsun, sonra o6ldirsin de kiyamet giiniinde yeniden diriltmis olmasin. Miicahid, Rebi’
b. Enes, Nasr b. Cerir’inde goriigleri budur. Bu anlam arapga (,S'41 jsi) ibaresiyle ifade

edilmigtir. Bu canli olmayan olu bir sey i¢in kullanilan bir ifade tarzidir Bunun tam
ziddi, bir seyin canliigin ifade eden “ o itina” ibaresidir. Boyle bir kullanim gekli
herkesce bilinen bir husustur. Dolaysiyla dyetle ifade edilmek istenilen sey; “siz soniik,
ad1 sani1 bilinmeyen bir durumdaydiniz da Allah sizi kendisinden bahsedilen bir duruma
getirdi. Bu anlam “ insanin iizerinde heniiz kendisinin anilan bir gey olmadigi uzun bir

sire gegmedi mi?’742 Ayetinde de beyan edilmistir. Insanin var olmasi kendisine

738 Taftazani, Serhu 'l-Akdidi 'n-Nesefi, s. 66 vd; Serhu’l-Mekasid, s. 83 vd.

739 Yasin 36/33

740 Kuseyrd, Letdif, 111, 215-216

741 Bk. Nisa 4/56; Hacc 22/5-7; Rum 30/27; Yasin 36/81; Ahkaf 46/33; Kaf 50/15
742 el-insan 75/1
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ofurdlen ruhla gergeklegsmigtir. Varlik sahasina gikartidmasi, diriltilmesidir. Katade ve
Ahfeg’e gore ise; olim halinde bulunma babanin stlbiinde nutfe halinde bulunup,ana
rahminde hayat bulmaktir. Bu anlamda insanin yokluktan varlik sahasina gegmesi,
oldukten sonra yeniden dirilisin mahiyetini anlamada en ¢ok tzerinde durulan
istidlallerden birisidir. Bu delil insanin yaratihigini biitiin agikligiyla ortaya koymaktadir.
Buna karsilk “Allah’t nasil inkar edersiniz ki, siz oliler idiniz, o sizi diriltti; yine
oldiirecek, yine diriltecek, O’na dondirileceksiniz.” ayetiyle anlatilmak istenilen, bu
gergegin gizlenmesi, gormezlikten gelinmesi “taacciib” edilecek bir durumdur. Bunun
en giizel ifadesi insanin 6li bir durumdan yaratimigligina karsilik nankoérliik iginde
bulunmasidir. Ayet bu anlamuyla insamn diriltilmesinin yaninda, Allah’in ilk kez
yaratma ve iade etme kudretine deldlet eden Ozelliklerine igaretetmekde, 6ldiirme ve
diriltmeye kadir olan Allah’t inkar eden zavalli durumdaki insanin acziyetine dikkat
* gekmektedir.743

Kur’anin degigik ayetlerinde insamin yeniden diriltilmesi, yaratilis safhalari,
canlilarin ve bitin kainatin yaratiligiyla birlikte anlatilmakta, inanan insanlarin bu

degisim iizerinde diglinmeleri 6ngorilmektedir.

2-Hasr ve Mahser

Kiyamet gliniine inanmayip hakkinda miinakaga edip sapiklik i¢inde bulunanlara
kargiik744 mi’minler 6limden sonra dirilmeye ve ahiretin hiikiimlerine manirlar. Bu
konudaki iglerinde Allah’s kendilerine vekil kilarlar. Oliimii temenni etmemekle
birlikte, 6liim gergegi kargisinda da, onu ¢irkin bulmazlar. Oluime hazirdirlar7S.
Allah’in kahhar sifatiyla gergeklesen oliim gibi, 6lditkkten sonra dirilme de O’nun

emriyle gergeklegir.

Insanin 6ldilkten sonra diriltilmesindeki hikmet bir tarafa, nasil gergeklesecegi
konusu da meselenin ele alinan bir bagka boyutudur. Allah Tedld’nin ba’s’1 miiteakib
mahlikat: bir araya toplamast gergegi islam akidesinin temel meselelerinden birisidir.
Kur’an’da degisik ayetlerde’¢ dile getirilen “hasr” akidesi konusunda Kuseyri’nin
digtincesi, onun insanin diilnyadaki durumuna paralel olarak gergeklestigi yondedir.Bu

cergevede Allah’s tamimadan olenler yine ayni halleri tizerine diriltilecekler, kendilerini

743 Kuseyri, Tefsirii’l-Kebir, vr. 53ab.

744 Bk. Siira, 42/18.

743 Kuseyrd, Letdif, 111, 348.

746 Bk. En’Am 6/38; Yunus 10/28; Meryem 19/85; Taha 20/102, 124; Ziimer 39/68; Kamer 54/7,
Abese 34-42
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diriltenin kim oldugunu bilmeyeceklerdir. Mahgerde melekler, cinler ve insanlar
diriltikten sonra, hepsi bir yerde toplanacaklardir. Bu toplanmaya hayvanlar da dahil
edileceklerdir. Toplanma an1 bitiin canlilarin birbirlerinden biitin haklarini aldiklari
bir ozellikte olacaktir. Oyle ki hig bir canlmin digerinde alacag hig bir hakki
kalmayacaktir. Bu gergegi en giizel bir sekilde anlatan ifade tarzi”boynuzsuz kogun
boynuzlu koyundan hakkini alacagi’ibaresidir. Ancak bu ifade bigimi bir darb-1
meseldir. Cunkii biitiin canlilar kiyamet giiniinde, mahger yerinde toplanmakla birlikte,
hayvanlar i¢in mikellef tutulma s6z konusu degildir. Onlar birbirlerinden haklarim:
aldiktan sonra, toprak olacaklardir Hayvanlarin diinyada g¢ektigi birtakim sikintt ve
actlar kargiiginda, bazt menfaatlara ulagmalan s6z konusu olabilir. Ancak bu bid’at
ehlinin benimsedigi tarzda mutlaka olmasi gereken bir durum degildir.74’Ehl-i Siinnet
ve Kuseyri’nin benimsemis oldugu hayvanlarin birbirlerinden haklarini almak i¢in
hagrolunacag: ve daha sonra toprak olacaklar gortisiine kargilik, Miitezile hayvanlarin
da devamli olmak Gzere hagrolunacaklari gorisindedir. Ancak bu tarz bir diigiince
kabul edilen bir diigiince degildir. Zira diinyada teklif yalniz insanlaradir. Miikafat ve
cezd da diinya hayatinda kendilerine teklif yapilanlaradir.748Bir diger énemli husus da,
insanin mahgerdeki diriltilmesinin mahiyeti hakkindadir. Konunun 6ziinii nefs-beden
arasindaki iligki ve 6liimden sonraki hayatin nasil gergeklesecegi olusturmaktadir. Ibni
Sind medd konusunda nefs-beden arasindaki iligkilerin degerlendirilmesinde (¢ ayr
gortiigin oldugunu belirtir. Buna gore; olimden sonra hayat, sadece bedenler igin,
yalniz nefs (ruh)ler igin ya da nefs ve bedenle birlikte olacaktir.7#® Meseld bu
gercevede Ibn Sinad bir taraftan Farabi’ye benzer bigimde ruhun 6limden sonra
bedenle iligkisini butiintiyle kestigi, artitk saadet ve gekévetin yalnizca riihi olduguna
yer verirken diger taraftan cismani hagr meselesinin akilla kavranamayacagi bu
noktanin geriatin emri olarak kabul edilmesi gereken bir sey gibi savunur.”3® Gazzali
bu konuda filozoflara elestirilerini, bu hususlarin geriatla degil miicerred akilla
bilinebilirligi 1ddasina kargi yoneltmigtir. Filozoflarin hagr’t inkar ettiini ileri siiren
Gazzali, onlart bu noktada tekfir eder. Buna karsilik Ibn Riigd, Gazzilinin filozoflarin
hagr’t inkar ettikleri dustncesini hakli bulmamakla birlikte geriat konusundaki

hassasiyetini kabul ederek, ¢ikis noktasini benimser ve onu bu konuda teyid eder.?s!

41 Kugeyrd, Letdif, IIT, 692-693.

748 Golciik-Toprak, a.g.e., 5. 392

749 Necip Taylan, Isldm Digiincesinde Din Felsefeleri, s. 218-219.

750 Taylan, a.g.e., s. 225.

731 Miibahat Tiirker, Ug Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din Mimasebeti, s. 116-117.
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Ibni Sina ile gagdas olan Kuseyri’nin mahgerde diriltilme keyfiyeti konusunda
kanaati, bunun cesed ve ruhla birlikte olacagidir. Ona gore insan yalnizca riihi bir
varliktan ibaret degildir. Insan biinyesinde ruh, nefs, akil gibi bir takim kuvvetler latif
cisimler bulundurmaktadir. Nefis, insanin bedeninde kot huylarmin  mahalli
durumundadir. Insanm nefsi kulun kotii vasflaniyla yerilen huy ve fiilleridir. Ruh ise
bedende var olan giizel huylarin mahalli durumundaki latif bir cisimdir. Bu kuvvetlerin
bir kismi, digerlerimmi hitkmi altina almakla birlikte, insan, bitin bu kuvvetlerle
buitiinliik olugturur. Ruh ve cesetten miitesekkil bu yapi birbirine muhtagtir”>2,

Bitiin mahlukatin toplandigi kiyamet giiniinde de insanin bu yap1 bitinliga
korunacak, dirilis, hagr bu yapiy1 olusturan ruh ve bedenden miitesekkil cisimle
olacaktir. Ceza ve mikafat da bu butiine olacaktir. Kiyamet giiniinde bunun
sonucunda diinyada oldugu gibi bir grup cennette, bir grup da cehennemde toplanmak
suretiyle iki grup olusturacaklardir. Cennetlikler, yapmug olduklart iyiliklerin,
ibadetlerin karsihginda mutluluga kavusacak, cehennem ehli ise sirkin ve inkarin

karanligs iginde bulunacaklardir753.

Kuseyri, biitiin bu diisiinceleriyle Islam felsefecilerinin; cesetlerin yeniden dirilisi,
ruhlarin bedene iadesi, cehennemin cismani olarak varligi, cennetin, hurilerin ve
insanlara vadedilen diger seylerin varligimi inkar etmelerini ve bitiin bunlarin halkin
avam tabakasina ruhani sevap ve cezamin anlatimasi igin 6rnek olarak verildig
tarzindaki digincelerini tasvip etmez’>4. Ancak, kendisinden sonra yagamis olan
Gazzali (6. 505/1111)’nin hagrin cismani olmayacagmi iddia eden filozoflara karsi,
onlarin tekfir edilmesi gerektigi seklinde sert bir tutum iginde de bulunmaz. O bu
konuda ruhlarin mahluk oldugu, kidemine inanamin biyiik bir hataya distigi
kanaatindadir7>>.

3- Sefaat

Sefaat bazt mi’murlerin giinahlarmin  bagiglanmast ya da Allah katindaki
derecelerinin yiikseltilmesi maksadiyla, resiller, nebiler, alimler ve Allan’in izin

verecegi kimseler tarafindan yapilan bir talebdir.

752 Kuseyri, er-Risdle, s. 88; Letdif, I1, 367.

733 Kuseyni, a.g.e. III, 343.

734 Gazzali, Tehdfitu’l-feldsife, s. 282; Aynca genis bilgi i¢in Bk. Necip Taylan, Isidm
Diastincesinde Din Felsefeleri, s. 150 vd.

735 Kuseyri, er-Risale, s. 88; Krs. icin Bk. Serric, a.g.e. s. 554-355; Kelabazi, a.g.e. s. 100;
Siileyman Uludag, /nsan ve Insaniistii, s. 78-79.
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Kur’an-1 Kerim’in degigik ayetlerinde gefaat ancak Allah’in iznine baglanmug
O’nun ilminin diginda gefaat eden olmadigi beyan edilmigtir.7>¢ Hz. Peygamberin
hadislerinde de giinahkar mi’minlerin gefaat olunacag: haber verilmigtir.757

Ehl-1 Stinnete gére mii’minlerden biyiik giinah igleyenlerin de sefaati s6z konusu
olmakla birlikte?”3¥Mutezile bunu kabul etmemigtir. Onlara gore biiylik giinah igleyen
fasik olarak nitelendirilir ve tevbe etmeden 6lmesi durumunda ebediyyen cehennemde

kalir.759

Kugeyri'nin gefaat anlayin da genel olarak Ehl-i  Stnnetin  gorisi
dogrultusundadir. Kiyamet guniinde Allah’in izin verdiklerinin diginda gercek bir
sefaatgt yoktur. Her he kadar Allah’in esméa-i hiisndsi arasinda sefi’ ismi bulunmamis
olsa da en biyik gefaatgr O’dur.7®0Sefaat edenler arasinda Allah’in izin verdigi
meleklerin durumu da &yetlerde beyan edilmigtir. “Allah rizasina ulagmig olanlardan
bagkasina sefaat etmezler”7¢layetinde meleklerin gefaatinin gergeklesecegi ve kabul
edilecegi beyan edilmig’®? bu gefaat, Allah’in nizasiyla kayityanmugtir. “Nitekim
goklerde nice melekler vardir ki ancak Allah’in diledigi ve hosnut oldugu kimse igin
izin vermesinden sonra gefaatlar1 bir ige yarar.”763 dyeti “melekler Allah igin bizim

sefaatcilarimizdir” diyenlere bir cevap niteligi tagir.”764

Kafirlere sefaatin fayda vermedigi goriginde olan Kugeyri’ye goére bu hiikiim
butiin immetler i¢in gecerli bir durumdur. Bu prensib ¢ergevesinde hi¢ bir peygamber
sefaatg1 olmayacaktir.765 “O gin Rahmanin izin verdigi ve soziinden hoglandiginin
digindakilere gefaat fayda vermez.”766 Bu ayetin mefhiim-u mubhalifinden anlagilan
Allab’in 1zin verdiklerinin sefaatinin fayda verdigidir. Onun izniyle herhangi birisinin
sefaatt kabul edilirse herkesin en efdali olan Rasfilullah’in gefaatinin kabul edilmemesi
imkansizdir Hz. Peygamberin Ummetinden biyik giinah isleyenler icin sefaatta

756 Bkz. Bakara 2/225; Yunus10/3; Taha 20/109; Enbiya 21/28.

757 Ebu Davud, “Siinnet”, 21; Ton Méce, “Zithd” 37; Tirmizi, “Kiyamet”, 31.

758 Beyhaki, el-ftitdd, s. 104; Isferdyini, et-Tabsir, s.174; SebristAni, Nihdyeti’I-Akddm, s. 470 vd.;
Ciiveyni, el-Akidetii 'n-Nizdmiyye, s. 81.

739 Kadi Abiilcebbar, a.g.e., s. 632; Sehristini, el-Milel ve 'n-Nihal, 1, 45; Nihdyetii’I-Akddm, s.470;
TeftazAni, Serhu 'I-Makasid, s. 157 vd.

760 Kuseyri Letdif, 1, 81

761 Enbiya 21/28

762 Kuseyri, a.g.e., II, 499

763 gn-Necm 53/26

764 Kuseyri, a.g.e., 111, 486

765 Kuseyri, a.g.e., 1, 119. Kafirler icin sefaatin olmadigina dair bkz. el-Miiddesir 74/48

766 Taha 20/109
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bulunmasi, hak ve dogrudur. Cinkii o bu konuda “Sefaatim immetimden biyiik
giinah igleyenler igindir.” buyurmugtur.’¢? Kugeyri’ye gore Allah’in segkin kullarinin,
sefaatt bu dinyada ve kiyamette kiigik gunah isleyenler i¢in dir.768 Mitiler igin
dhirette derecelerinin arttilmasi, giinahkarlar igin “zelle”lerin bagiglanmasi da dile
getirilmigtir. Onun mutasavvif kisiliginin bir yansimasi olarak sefaat konusunda
belirttigi bir bagka konu da seyhlerin muridlerine olan gefaatlaridir. Bu tarz bir sefaat
ki gekilde degerlendirilir. Burlardan seyr G sulfik sahibi olanlara olan gefaat, bu
yoldaki azim ve gayretlerinin, bagarilarinin arttirilmasi konusundaki sefaattir. Bir digeri
gaflet ehlinin iginde bulundugu durumdan kurtulmalar ve .istikAmet lizere olmalar
icin gerekli olan gefaattir. Bu tir bir gefaat ancak Allah’in kalblerinde bildirmis
olduguyla miimkiindir.76°

C. Cennet ve Cehennem

Kur’an-1 Kerim’in degigik &yetlerinde cennet ve cehennemden bahsedilmis
cennetin mii’'minler, cehenneminse kafirler igin hazirlandig: bildirilmigtir. 770 Kuskusuz
hazirlanan bu cennet, Allah rizasina uygun iman eden ve amellerde bulunan, dinya
hayatinda tevhid akidesine bagli olan mii’minler igin, Allah’in bir litfu, keremi ve
fazlidir771. cehennemse, Allah’in, kendilerine lanet ettigi inkarcilarin?72 dyetlerini yalan
sayip, buytiklik taslamalarina kargilik hazirladig: atesten bir varig yeridir.””3 Kur’an’in
hemen hemen tamaminda cennet ve cehennemin durumu, nimetleri, azaplar,
dereceleri ve degigik ozellikleri anlatilmig ayrica Hz. Peygamber’in hadislerinde de bu
konuda birgok husus izah edilmigtir. Tefsir ve hadise dair eserlerde bu konuda bir¢ok
rivayet yer alirken akaid ve keldma dair eserlerde ayrintiya yer verilmeksizin cennetve
cehennemin varligy, yaratilmighigi, nimet ve azaplarinmn durumu, baki ve faniligi gibi

konular ele alinmagtir.

767 Kuseyri, el-Fiisil fi l-usiil, s. 75-76.

768 Kuseyri, Letdifu, 11, 478.

769 Kuseyri, a.g.c., II, 478.

770 ¢]-Bakara 2/25, 82; el-Al-i Imran, 3/15; el-Maide5/85; cl-Araf, 7/42; el-Enfal, 8/36-37; et-
Tevbe, 9/35; Torahim, 14/16.

771 Lokman, 31/8-9; Fatir, 35/33-35.

772 ¢l-Bakara 2/161

773 el-Bakara 2/24; el-Araf, 7/36.
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1- Cennet ve Cehennemin varhig: ve yaratilmishg:

Kugeyri’'nin akaide dair risalesinde “cennet ve cehennemin hak oldugu”’74 ifade
edilir. Buradaki “hak” kelimesi, kelimelerin liigat anlamlarina son derece 6nem veren
Kuseyri’nin kendi ifadesine gore “mevciid” (var olma) anlamidadir. Esma-i hiisniddan
“Hak” ismi ve Hz. Peygamber’in “Sihir haktir” hadisi de bunu destekler
mahiyettedir’”>. Cennet ve cehennemin bu anlami konusunda herhangi bir ihtilaf sz
konusu degildir.

Bu konuda tzerinde durulan, cennet ve cehennemin su andaki varlig,
yaratilmigligi problemidir .Cennet ve cehennem Ehl-i siinnete gore yaratilmigtir?76.

Ayni kanaati benimseyen Kuseyri’ye gore Kur’an-1 Kerim ayetleri buna delildir.
“Yakitt insanlar ve taglar olan, inkarcilar i¢in hazirlanmig ates...”””7 dyetinde “wasl”

ifadesi “asedt =hazirlanmig” anlamindadir. Bu hazirlanmig olma keyfiyeti ise onun su

anda var olmasiu gerektirir. Yine ona gore “yakitt insanlar” ifadesinden de
insanlardan Once atesin bagka seylerle yanmis oldugu gercegini gosterir.”Kéfirler i¢in
hazirlanmig bulunan atesten sakininiz’?7® dyeti de cehennemin su an yaratdmighgina

bir delildir?7.

Ehl-i siinnetin cennet ve cehennemin diinya ile birlikte yaratilmig, halen mevcut
olduklart dusgiincesini Mu’tezile dogru bulmaz’®. Bu konuda Mu’tezileden Ebu
Hasim’in ilert strdiigt delil “eni gokler ve yer kadar olan cennet” ayetidir’®. Eni
gokler ve yer kadar olan cennetin yeri, bu diinyada oldugu kabul edilecekse ve bu
yapilarimin karigmalar1 da imkansiz ise, cennetin elan yaratidmis oldugunu diigiinmek
mumkiin degildir782. Cennet ve cehennemin yaratilmigliklart diigiincesini Dirariyye,
Cehmiyye ve bir gurup Kaderiyye de benimsememigtir’83. Kugeyri bu ayetin tefsirinde
cennetin eniyle vasiflandirldigimi, bununla, uzunlugunun genisliginden daha buytk
oldugunun anlagilacagi kanaatindadir. Bu konuda rivayet edilen bir hadiste Adamin
biri Hz. Peygamber’e, bir bagka rivayette de Hz. Omer’e gelerek “eni gokler ve yer

774 Kuseyri, Akidetii’l-Kugseyr, vr. 76b.

775 Kuseyni, et-Tahbir fi 't-Tezkir, s. 68.

776 Bk. Bakillani, el-insaf, s.47 ; Ciiveyni, el-Akidetii n-nizémiyye, s.79; Isfereyani, a.g.e. s. 177;
Bagdadi, Usfilii 'd-din, s. 237, Miitevelli, a.g.e. s. 167.

777 el-Bakara 2/24.

778 el-Al-i Imran, 3/131.

779 Kuseyri, Tefsirii'I-kebir, vr. 191a.

780 Pezdevi, a.g.e. s. 237.

781 e]-Al-i [mran, 3/133

782 Subhi es-Salih, Oliimden Sonra Dirilig, s. 110.

783 Bapgdadi, a.g.e. s. 237
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kadar olan cennet” ayetinden haraketle, dyleyse “cehennem” nerede? demesi iizerine
Hz. Peygamber, siibhanallah! giindiiz oldugu zaman gecenin, gece olunca giinduziin
nerede oldugunu biliyor musun? Iste bunun gibi Cenab-1 Hak da diledigini yapar.”

cevabini vermigtir. 734

Cennetin gu anda varligi konusunda bir bagka delil de “Ey Adem, sen ve egin
cennette oturun”7®5 ayetidir. Ayet Cehmiyye'nin Hz. Adem’in “miittakiler igin
vaadedilmig cennet”in diginda bagka bir cennette bulundugu diigiincesinin yanlighigina
bir cevap niteligi tagir. Buradaki “el-Cenne=i=Ji” ibaresindeki 1am-1 ta’rif ahd igindir.

Cennetten anlagilan mana dari’l-huld (ebedi kalinacak yer) olmasidir78¢.
2- Cehennemin Ebediligi

Cehennem veya azabimnin sonsuzlugu (ebedilifi) konusunda farkli gorusler ileri
stiriilmugtiir’®”. Bunlan iki temel noktada toplamak mimkindir. Birinci gorige gore
Abhirette kéafirlere uygulanacak azab ebedidir. Bu gorus Ehl-1 stinnetin ¢ogunlugu,
Mu’tezile, Sia ve Hariciler tarafindan benimsenen goristiir. Ikinci goriise gore ise
Cehennem azabi ebedi degildir. Ancak ebedi azap uzun siire devam edecek, daha
sonra sona erecektir. Bu goriisii savunanlar arasinda bazi sahabiler, Cehm b. Safvan,
Ebu Hizeyl el-Allaf, bazi Sii firkalarla M. Celaleddin Rimi, Ibn Teymiyye, Ibn
Kayymm el-Cevziyye, Ibnu’l-Vezir ve I. Hakk: Izmirli gibi 6nemli bir grup alim yer

alir7ss,

Bu konuda Rahmet-i Ilahiyye Burhanlart isimli eserin muellifi Musa Carullah
Bigiyef (6./1940) de azabin ebedi olmadig: dugiincesini benimseyenlerdendir. O, bu
gercevede mutasavviflarin  eserlerinden; Kuseyri’nin er-Risdle’si, Muhyiddin Ibn
Arab?’nin “Fitlihat-1 Mekkiyye”si, Meviana Celaleddin er-Rimi’nin “Mesnevi’sinden
faydalanmistir7®. Bigiyef'in bu konuda kitabinda yer alan ifadelerinden, bu iig
mutasavvifin da cehennem azabinin ebediligini benimsemedikleri anlagiimakla birlikte,
Kuseyri’nin bu digtincede oldugunu ileri sirmek gergegi yansitmamaktadir. Nitekim
Bigiyef’in kitabmna “Yeni Isldm Miictehidlerinin Kiyymet-i Ilmiyyesi” isimli bir eser

784 Kuseyr, Tefsirii I-kebir, vr. 191b.

785 el-Bakara 2/35.

786 Kuseyri, a.g.e. vr. 59a.

787 Eg’ari, Makdldt, s. 474-475; Ton Ebu’l-lz, Serhu Akideti't-Tahavi, Tbn Kayyim el-Cevziyye,
Hadi’l-ervdh il@ bilddi’l-efréh, s. 311 vd.

788 yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, DiA., IV, 305.

789 Musa Cérullah Bigiyef, Rahmet-i Ildhiyye Burhanlari, ts. s. 267.
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yazan Mustafa Sabri Efendi (6./1954), onun bu digiincelerinde esas aldig1 goruglerin
dayanagmin Muhyiddin Ibn Arabi oldugunu yaptign karsilastirmalarla ortaya
koymugtur’®, Musa Cérullah’mn ismini zikrettigi bu t¢ sahsiyetin onu etkileyen ortak
yoni, rGhi olaylari, bilgi, duygu ve davranigi temel konulari igine alan tasavvuf ve
insan psikolojisini 6n planda tutan zihni digince yapilaridir. Bu yapi, ozellikle
kelamcilart ve eserlerini higbir meselede tatmin edici bulmadigini dile getiren
ifadelerinden agikca anlagilir. Ona gore keldmcilar ve usulciiler tarafindan yazilan
tefsirler kendisi i¢in bir fayda temin etmemigtir??!. Tasavvufun gayesi olan ruhun saf,
kalbin pak ve temiz hale getirilmesi anlaminda “er-Risdle” Bigiyef’in faydalandigi bir
kaynak olmakla birlikte “azabin ebediligi” konusunda, onun benimsedigi goriislere
mesned teskil etmez. “Letdifu’l-igarat”ta yer alan ifadeler Bigiyef’in ifadelerine daha
yakin gorulmekle beraber, bu yakinlik, rahmetin genisligini ifade etmedeki bir
benzerliktir. “Letdif’de “Azabima diledigimi ugratinm. Rahmetimse hergeyi
kaplamigtir. Onu (rahmetimi) korunanlara (miittakilere), zekat verenlere ve
ayetlerimize inananlara yazaca@im”72? A4yetinin tefsirinde “rahmet” ve “azab”
kelimeleriyle ilgili agiklamalarin benzeri, Bigiyef tarafindan sikga yapilmigtir. Irade
bahsinde de dile getirdigimiz gibi , rahmetin Allah’in mesietiyle irtibatlandirilmayip,
azabin megletle irtibatlandirligi, “giinahkérlart azabima ugratirim” denilmemesi ve
Kuseyri’nin rahmetin zati sifatlardan oldugunu ortaya koyan diisiinceleri’®®, rahmetin
kugaticiligini ifade etmis olsa da ,O’nun tiim zamanlara delélet ettigini gostermez’4.
Nitekim rahmetin sinirlt oldugunun bir neticesi olan cehennemde kalisin ve azabin
sonsuzlugu Kur’an-1 Kerim’in degisik dyetlerinde beyan edilmigtir75.

Kugeyri’ye gore de cennet ve cehennem sonsuzdur. Mi’minler cennete girerler ve
orada ebedi olarak kalirlar5. Cehenneme mi’minlerden giinahkarlarin girmesi ve
orada kalmasi kéfirlerin durumu gibi ebedi bir kalma degildir. “Kéfirler igin
hazirlanmis”7°7 dyeti Miircienin “giinahkarlar asla Cennete girmez”798 goriigiine delalet

7°0 Mustafa Sabri, a.g.e s. 179 vd.

1 Bigiyef, a.g.e. s. 264-265.

792 ¢l-A’raf, 7/156.

793 Kuseyri, Letdif, 1, 576.

794 Mustafa Sabri, a.g.e. s. 63.

795 e]- Maide 5/36-37, 80, 116; el-A’raf, 7/32, 36, 40, 50; et-Tevbe 9/17, 63, 68, 80, 113.

796 Kuseyri, Akidetii’l-Kugeyri, vr. T6b.

797 el-Bakara 2/24.

798 Kuseyri’nin Miircie’ye nispet ettigi bu goriisii belli bash eserlerde tespit edemedik. Miircie’nin
ginahkarlarin  cechenneme  girmesiyle ilgili kanaatlari, Ehl-i siinnetin  goriisleri
dogrultusundadir. Ancak Sehristini, Miircie firkalanindan “SevbAniyye”nin goriislerini
anlatirken Mukatil b. Siileyman: “Giinah, tevhit ve iman sahibine zarar vermez. Mii’min olarak
da cehenneme girmez” gorisiiniin nakledildigini ancak bunun dogrusunun “Rabbine kars:
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etmez. Aksine ayet, glinahkarlar ve benzeri durumda olanlarin hallerinin siddetini
bildirir. Kugeyrd buradan hareketle ayetin anlammin cehennemin kéafirler igin
hazirlanmig oldugunu, bu nedenle buraya giinahkarlarin dahil edilmeyecegi anlamina
gelmedigi kanaatindedir. O bu durumu bir 6rnekle de izah etmege calisir: “Bu ev
hitkiimdar igin hazirlanmugtir” ifadesini digtinelim. Boyle bir ifade onun nazarinda,
oraya, hikiimdarin diginda bagkasinin girmeyecegl demek degildir. Tam tersine,
hitkkiimdar bu eve, digmanimi da dostunu da dahil edebilir. Cehennemin kéfirler igin
hazirlanmus olmast da oraya baskasimin girmeyecegi anlamina gelmez. Ayette giinahkar
mi’minlerin durumu  zikredilmemigtir. Ciinkii cehennemde ebedi kalma kéfirlere

mahsustur. Mi’minlerin bir kismi cehenneme girerler ancak orada ebedi kalmazlar’®.

Bununla birlikte, “Ancak onlar (m@’minler) orada (cennette) ebedi
kalacaklardir”®00 @yeti cennet ve cehennemin fani oldugunu ileri siirenlere bir cevap
niteligi tagir. Ayette gecen “huld” kelimesi “devamlilik” manasma gelir8!,

Diger taraftan Kugeyri’nin bir Ehl-i sinnet kelamcist olarak ahirette insaniarin
durumlarmi nitelendirmeye calisan ifadeleri de bunun baska bir 6rnegidir. Insanm
birtakim giinahlar1 ve hatalaryla birlikte cehennem’de ebedi kalmayacagi, imaniyla
birlikte cennet’e dahil edilmesinde, Allah Teald'nin dilerse liitfuyla bagislayabilecegi
veya Hz. Peygamber’in gefaatiyla magfiret edecegini ya da bir siire onu
azaplandiracagi, daha sonra onu cennetine dahil edileceginin Kuseyri tarafindan bir
akaid esast olarak benimsenmesi®9? de daimi azap igerisinde bulunacak bir grubun
varligmin bagka bir ifadesidir. Bu gergevede cennet ve cehennemin veya azabin
sonsuzlugu birgok ayette agikca beyan edilmigtir. Bu ise, tiim gayretlerine ragmen,
hakli ile haksiz1 birbirinden ayirmaya galisan begeri adalet mekanizmalarinin mutlak
adaleti gerceklestirememeleri durumu kargisinda, hakimlerin  hakimi Allah’in
miicrimleri mutlaka ayri bir statiiye tabi tutmalar gergegidir8?3. Allah’1 rabb olarak
taniyanin O’nun katindan thsan ve lituf olarak miikafatlanmast nasil bir hikmet ve

adalet ise kéfir ve munkirin cezalanmasi da aym sekilde bunun bir gergegidirs®4.

giinahkar olan mii’min kiyamet giniinde azab gérecegi, cchennem azabinin kendisine isabet
edecegi, giinahi nisbetinde aci gekecegi ve daha sonra Cennete dahil edilecegi, seklinde
oldugunu zikreder. Sehristdni, el-Ailel, 1, 143. Ayrica bu konuda Miircie’nin gorisleri igin Bk.
isferayani, et-Tabsir, s. 97-99; Bagdadi, el-Fark, s. 122-125.

799 Kuseyri, Tefsiru'l-kebir, vr. 49a.

800 Bakara 2/25.

801  Kuseyri, a.g.e., vr. 50b.

802 Kuseyri, Luma, s. 32.

803 Bekir Topaloglu, "Cehennem”, DIA.. , VII, 232.

804 Golciik-Toprak, a.g.e. s. 405.
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Kuseyri’ye gore rahmetin genigligi insanin lehine Allah’in litfu ve kereminin bollugu
olmakla birlikte,azab1 da ildhi adaletinin bir geregi olarak ebedidir.

VIL iIMAMETVE BAGLI KONULAR

Kelam kitaplarinda yer alan “imamet” konusu, itikadi konulardan biri olmamakla
birlikte, 6zellikle imametin iman akidelerinden oldugunu ve tayininin Hz. Peygamber
tarafindan gerceklestirildigini savunan Imamiyye’ye bir tepki olarak, Ehl-i siinnet
tarafindan Keldm ilmine dahil edilmigtir®®. Bu konunun baglangig noktasi, Hz.
Peygamberin vefatiyla birlikte misliimanlarin idarenin kime verilecegi problemiyle
kargilagmalarimin  bir sonucudur. Kur’dn-1 Kerim ve hadislerde bu meselenin
¢oztimiinde hangi metodun takip edilecegine dair kesin bir hiikmiin yer almamasi, Hz.
Peygamberin kendinden sonra bu makama kimin getirilecegine dair bir beyanda
bulunmayigi, konu etrafinda yapilan tartigmalarin temel nedenlerinden biri olmustur.
Islim dini bu konuda, adaletli davranmak, diinya islerinde istisarede bulunmak ve
ulu’l-emre itaat gibi genel prensipler vazetmekle yetinmig; isin geri kalan kismini
miisliimanlarin kendi reylerine birakmugtir. Alimler de bu genel prensipler gergevesinde
ahkamin yerine getirilmesi, cezalarin tatbiki, siurlarn korunmast, ordularin donatimu,
zekatlarin toplanmasi, toplumun ihtiyaglarina cevap verebilecek ¢esith diizenlemelerin
yapilmast bakimindan imametin gerekli oldugu kanaatine varmuglardir. Ancak, imamin
nasil tayin edilecegi konusunda bu tiir bir ortak ortak kanaata varilamamigtir806.

Bu konuda IslAm mezhepleri iki temel diigiinceyi benimsemislerdir. Bunlardan bir
grup imametin ittifak ve seg¢imle olmast esasii benimserken, digeri nass ve ta’yinle
olmast gerektigi hikmiini benimsemislerdir. Birinci grupta olanlar bu meselenin
muslimanlar arasinda olusacak bir sirayla ¢oziimlenmesi gerektigi diigiincesini kabul
etmiglerdir. Bu diisiince, Ehl-1 siinnet, Havaric ve Mu’tezilenin ¢ogunlugu tarafindan

benimsenmigtirs®7,

Imametin nassla tayine dayandigini benimseyen diger grup ise Hz. Peygamber’in,
yerine gegecek muayyen bir kigiyi segtifi gOrisiinii benimsemiglerdir. Bu goriis ise
Sianin gesitli kollarina mensup gruplarca kabul edilmigtir803.

805 Ciiveyni, el- el-Irsad, s. 345; Sehristni, el-Milel, 1, 146; Nihdyet'l-akddm, s. 478.

806 Bapdadi, Ustli 'd-din, s. 271; Kadi Abdulcebbar, Serhu Ustli’l-hamse, s. 750-751; ibn Haldun,
Mukaddime, , s.; Ebu’l-muin Nesefi, Tabsirail 'l-edille, 11, 823.

807 Bk. Bagdadi, a.g.e. s. 271.

808  Sehristini,a.g.e.ll, s. 146; Miitevelli, el-Gunye, s. 180.
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Kuseyri imametle ilgili gortglerini 6zellikle “el-Fusiil”’da dile getirmigtir. Onun bu
konuda dile getirdigi gortigleri Ehl-i siinnetin genel goriisleri ¢cergevesindedir.

O’na gore, imam (halife) segimi akilla bilinen, aklen gerekli olan konulardan biri
degildir. Ciinkii vacip olanlarin tamami sem’idir. Bu konuda aklin ortaya koyacag: bir
hiikiim yoktur. Bunun delili aklin araz olmasidir. Araz olan aklin, bir hikmiin dogru
ve yanlighgmi, gerekli olma ya da olmama durumunu belirlemesi imkansizdir®?®. Bu
nedenle 1imam segimi, aklin gerekli kildigi bir hususiyet degildir. Bu konu seriatin
belirlemesiyledir. Buna delil de ummetin, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ve
bitin donemlerde imam segilmesinde acele davranp, elim ¢abuk tutmalaridir®!0.
Kuseyri’nin tzerinde durmaya galigtigi bu ger’? delil, Ehl-i sinnetin dile getirdigi
tmmetin icmasidir. Icma bu konuda ser’? bir delildir. Zira immetin menfaati,
toplumun iginde bulunabilecek birtakim zararlarin ortadan kaldirilmasi igin imametin

gerekli olmasindadir8i!,

Imamet konusunda bir diger husus da daha faziletli (efdal)sinin varliginda, faziletli
(mefdil)nin durumu meselesidir. Eg’arl ve Bakillanl imamete segilecek kiginin,
doneminin en faziletlisinin olmast gerektigi iizerinde durmaktadir8'2. Ibn Hazm, Ebu’l-
muin en-nesefi, Taftazani, ise imamin devrinin en faziletlisi olmasmnin gart olmadigini
kabul etmektedirler. Bu konuda Taftazani, gerekg¢e olarak faziletli imamin; ilim ve
amel yontinden eksik olmakla birlikte imametin iyi ve kot yonlerini daha 1yi
bilebilecegi, tizerine diigen gorevleri yerine getirmede daha gii¢ sahibi olabilecegini,
segildigi takdirde serri ortadan kaldiracag: ve fitnenin yayilmasim Onleyebilecegini ileri

809  Kuseyri, el-Fiisill, s. 60-76.

810 Kuseyri, a.g.e 11, 76. Konuyla ilgili islam tarihi kaynaklarina bakildiginda, meselenin zaman
kaybedilmeden halledilmesi cihetine gidilmigtir. Konu Hz. Peygamberin defin islemleri heniiz
bitirilmeden ele alinmis, Beni Saide sakifesinde ensar ve mubaciriin konu iizerindeki
goriiglerini dile getirmiglerdir Ensardan Hazreg kabilesi reisi Sa’d b. Ubade’ye beyat etmek
iizere iken durumdan haberdar edilen Hz. Ebu Bekr, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde b. Cerrah buraya
gelerek konu etrafinda karsilikh goriislerini ortaya koymuglardir. Uzun tartismalar sonunda Hz.
Omer s6z alarak, Hz. Peygamberin hastalign esnasinda yerine imamlik yapmasi, hicret
esnasinda magarada arkadaglik yapmasi nedeniyle Hz. Ebu Bekir’in imamete hak sahibi
oldugunu soyleyerek ona beyat edilmesi gerektigini ifade etmistir. Bu konugmanin ardindan Evs
ve hazregliler kendisine beyat ederek, mesele halledilmistir. Hz. Peygamberin defin islemleriyle
mesgul olan Hagim ogullan ise, Hz. Ebu Bekir’e bey’at edildigi kendilerine bildirildiginde Hz.
Ali’nin peygambere yakinliindan dolayr hilafetin ona ait oldugunu bildirmelerine ragmen
miisliimanlarin Hz. Ebu Bekir’e bey’at etmeleri nedeniyle Hz. Ali disindakiler gelerek ona
beyat etmislerdir. ilk anda nigin beyat etmedigine dair farkli rivayetlerin bulundugu Hz. Ali ise
alt1 ay sonra Hz. Ebu Bekir’e bey’at etmistir. :Bu konuda genis bilgi i¢in Bk. Ibn. Hisam, es-
Siyretii’n-nebeviyye, s, 229-231; Taberi, Tarihu l-itmem ve l-milfk, 111, 205-206; Ton Kuteybe,
el-Imame ve ’s-siydse, 1, 20-22; Saim Yilmaz, Emevilerde Veliahtlik, s.12-16

811 RAA, el-Mesdilu’l-hamsin, s. 70-71.

812 Ton. Hazm, a.g.e.s. 292; Nesefi, a.g.e. I1, 834; TeftazAni, Serhu’l-Akéi d, . s. 80
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sirmektedir®13 Kugeyri ise bu noktada imamin en faziletli (efdal) olmasmin gerektigini
ancak bir mazeretin olmasi durumunda, faziletli (mefdul)nin de imamete
gegebilecegini benimser. Ona gore bir mazeret olmaksizin faziletlinin imamete
geemesi durumunda, toplumun biitiniine hakim olmasi, halkin faziletli olan imama
baglilik gosterme konusunda nefret duymasi, en faziletlinin imam segilmesindeki temel

nedenlerdir8!4,

O, Ehi-1 siinnetten bir kisminin, imamette aranacak sartlar arasinda zikrettigi
“imamin Kureysten olma” sartini®!5 da aynen kabul eder. Buna gore, Kureysin diginda
imam ciiz degildir. Bu konudaki delili ise, sithhatinin yaminda hagi maksatla
soylenildigi  belli olmayan, Hz. Peygamber’den rivAyet edilen, “Imamlar
Kureystendir’#1¢ hadisidir. Bu gergevede, Kureysli imamlar vasitasiyla,toplum ve
fertlerin himayesi gergeklestirilmig ihtilaflar ortadan kaldirilmis, cemiyyetin fertleri bu
sayede kaynagip aralarinda Unsiyet kurmalar saglanmigtir®!”. Hadisin muhtevasinda
One ¢tkan imametin belirli bir irka hasredilmesi diigiincesi, idari vazife dagitiminda ve
insanlar arasinda nesep farki gozetmeyen Hz. Peygamberin tatbikatiyla da uyum
arzetmemektedir. Diger taraftan hadis, kaynaklarda ilk defa rivayet edildigi Beni Saide
toplantisindaki hadiselerin ruhuna da aykiridir. Cunkt, imamlarin Kureyse aitoldugunu
ifade eden hadisi isiten Ensar’in, bu hadise ragmen Ensar ve Muhacirundan iki imamin
olmasini teklif etmesi, kolaylikla agiklanacak bir tavir degildir®®. Bununla birlikte
imametin Kureys kabilesinden olma garti, halifenin Gzerine diigen gorevlerini
yapabilme ve islam toplomunun biitiinligiinii saglamada Kureys kabilesinin glicinden
istifade edebilme gergeginin bir sonucudur. Nitekim Kureys kabilesinin kendi dénemi
i¢in siyasi niifizi ve hakimiyeti bilinen bir vakiadir. Bu yoniyle Peygamber(s.a.v.)’in
vefatini miiteakip imametin Kureyse mensup kisilerden segilmesi, her yonden islamin
ve toplumun lehine sonuglar dogurmugtur®!®. Ancak bu gart zamana bagli bir garttirs20,
Bu nedenle &limlerin imamette aranacak sartlar arasinda zikrettigi, ilim, adalet,

yeterlilik, duyu organlar ve diger fiziki 6zellikler bakimindan reye ve amele tesir eden

813 Taftazdni, a.g.e, s. 80.

814 Kugeyri, a.g.e. s. 77.

815 Bk. Bakillani, a.g.e. s. 471; Bagdadi, a.g.e. s. 277; Ciiveyni, Luma’, s. 130; Nesefi, a.g.e. s.
228

816 Ahmed b. Hanbel, III, 129; IV, 421.

817 Tbn Haldun, a.g.e, s. 244-45

818 Nitekim Ben-i Saide Sakifesinde Ensar ve Muhacirlerden hig kimse halife segiminde
Rasulullah'tan naklen herhangi bir hadis riviyet etmemigtir. E. Ruhi Figlali, Imamiye Siasi, s.
42,

819 Ggleiik, Toprak, a.g.e., 333

820 Hulusi Yavuz, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 109.
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faktorlerden salim olma konusunda ittifak edilmesine ragmen nesep itibariyle
Kureysten olma sartinda ihtilaf edilmistir. Imamlarn masum olma diigiincesi ise
yalnizca SJia tarafindan ileri strilmugtir. Kugeyri’nin de zikrettifi “imamlarin
Kureys’in diginda olmasinin ciz olmamast” Kugeyri oncesi ve sonrast Ehl-1 siinnetin
¢ogunlugu ve Sia tarafindan benimsenen bir garttir3?!, Necadat kolu harig, Haricilerin
tamami, Mu’tezile ve Miircie’nin bir kismi, bu sartin gerekli olmadigi kanaatindadir®??,
Ihtilafin mengei, bu hususta varid olan nassin hem kati olmamasi$2> hem de bunun
insanin mensup oldugu kavme degil ameline bakilmasinin lazim geldigini bildiren
muteaddit nasslarla tedruz ediyor olmasidir3?4. Kureysle ilgili haberler, imamin
Kureysten olmasinin viicubiyetine kesin olarak delédlet etmedigi gibi, Kureysin disinda
bagkasmmn imametinin cfiz olmayacagiu da gostermez. Haberdeki imamlarin
Kureysden olma hususu Hz. Peygamber’in dilegini gosterir, viicubun talebini
gostermez. Bu ise, herhalde ustinligt belirtir, fakat hilafetin sithhatinin aslini beyan
etmez825, Bir bagka agidan da ilk devirde siyasi kudret sahibi, ¢ogunlugun temsilcisi
durumunda olan Kureysin durumunu gozontinde bulundurarak, Kureysli muhacir bir
miislimanin segilmesi dikkate alinmugtir. Bunun 6tesinde “kureyslilik” hilafetin hadise
dayanan “olmazsa olmaz” sart: kabul edilmemistir®?6. Islam tarihindeki uygulamalar da

bunun canli bir 6rnegidir.

Imamet bahsinde ele alinan konulardan birisi de, efdaliyet meselesidir. Peygamber
(s.a.v.)’den sonra hilafet sirasiyla Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’ye
aittir. Kugeyri buna delil olarak Hulefd-i Rasidin’in kendi donemlerinde “Ehlii’l-hal
ve’l-akd”in  olugmasim1 gosterir. Hulefd~i Ragidinin tertiplerini de veldyetteki
siralamalart olarak degerlendirir. Veldyette ©6nce olan ritbe yoniinden de en
faziletlileridir®?’. Bu kanaat Ehl-i siinnetin genel goriisiidiirs?s,

81 Bakillani, a.g.e., s. 471; Bagdadi, Usulu'd-Din, s. 277, el-Fark, s. 211; Ciiveyni, el-Irsad, .359;
Luma, s.130; Nesefi, a.g.e., 11, 828; Teftazani, a.g.e., s. 98.

822 Ebu'l-Vefa Guneym Taftazani, a.g.e, s. 29-30; Ahmed Hicazi es-Sekkd, el-Havarici'l-
Haruripvhin, s. 31.

823 Sabuni, a.g.e., s. 126; Taftazani, Serhu'l-Akaid, s. 98; Abdullatif el-Harputi, Tenkihu'l-Kelam fi
Akaidi Ehl-i Isldm, s. 367.

84 Yavuz, a.ge., s. 109

825 Muhammed Ebu Zehra, Isidm da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s, 113

826 By konuda genis bilgi igin Bk. M. S. Hatipoglu, “Isldm’da {lk Siyasi Kavmiyetgilik, Hilafetin
Kureysililig”i, 4.U.LF.D., XXIII, 120-213; Hz. Peygamberin Vefatindan Emevilerin Sonuna
Kadar Siyasi Ictimai Hadiselerle Hadis Minasebeti.

827 Kuseyri, el-Fisal, s. 77-78.

828  Bk. Bakallani, /nsdf, s. 59; Taftazini, a.g.e., s. 95.
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Imamet konusunda Kuseyri’nin dile getirdigi bir diger husus da klasik tarzda
yazilmig keldm kitaplarinda yer alan Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki iligkilerdir.
Ona gore mii’minlerin emiri olan Hz. Ali yapmus oldugu bitin savaglar ve
anlagmalarda isabetli davranmug, hak onunla birlikte olmugtur®?. Hz. Muaviye ise bu
noktada Hz. Ali’ye kars1 gikmakla hatali davranmigtir. Kugeyri burada Hz. Ali’y1 hakli
gormekle birlikte Hz. Muaviye’ye kargi olmayr da dogru bulmaz. Hatali da olsa Hz.
Muaviye'nin bu tavrindan dolayr “fasik” olarak nitelendirilemeyecegi, durumunun
Allah’a havale edilmesi gerektigi kanaatindedir. Ustelik, Hz. Muaviye’nin temel
vasiflar1 da vardir. Her seyden 6nce o bir sahabedir. Allah Rasili ise “Ashabim
yildizlar gibidir’#39 buyurmugtur. Bu nedenle higbir sahabiye dil uzatilamaz33!. Yine
Hz. Muaviye miuctehid, vahiy katibi ve diger birtakim ozelliklere sahiptir. Bu
nedenlerle Hz. Muaviye hakkinda hisniizan beslediklerini dile getiren Kugeyri bu
goruglerine sunu da ilave eder: “Onun hakkinda tevbe ederek 6lmiistir deriz. Ciinkii
biliriz ki, Hz. Peygamber ‘Benim ashabima s6vmeyiniz’332 buyurmugtur”s33.

Cemel vak’asina katilan Talha, Ziibeyr ve Hz. Aige’nin durumlarma da temas
eden Kusgeyri, onlarin miictehid olduklarini, harbe niyetli olmadiklarint soylererek. Hz.
Ali’ye kars1 olmalarindan dolayr “tevbe” ettiklerini de ilave eder®34. Kuseyri’nin bu
kanaati, Talha, Ziibeyr, Hz. Aige ve taraftarlarinin, Cemel vak’asina katilmalari, Hz.
Ali’ye kars1 olmalari nedeniyle, kafir olduklarini iddia eden Réfiziler, Havéric ve iki
tarafin da hakli oldugunu soyleyen Kerramiyye’nin ¢ogunlugunun goérisii kargisinda$?s
ihtiyatl, orta yolu bulmaya galigan bir yaklagimdir.

829 Kuseyri, a.g.e. s. 78; krs. Sehristini, el-Milel, 1, 103.
830 Hadisin degisik rivayetleri ve bilgi igin bk.fon Abdi’l-Ber, Cdmiu Beyani’l-Ilm ve Fadlih,
11, 90-91.

831 Kuseyri, Akidetit’l-Kugeyri, vr, 76b.

832 Bubdri, “Fedailu ashabi’n-Nebi”, V, Miislim, “Fedailu ashabi’s-sahabe”, 221; Tirmiz,
“Menakib”, v, 1; Ahmed b. Hanbel, III, 11.

833 Kuseyri, el-Fistl, s. 78.

834 Kuseyri, Luma, s. 33; el-Fustl, s. 78; Akidetii’l-Kuseyri, vr. 76b.

835 Bagdadi, a.g.e. s. 290.



SONUC

376-465/986-1075 tarihleri arasinda yagamig Abdilkerim b. Hevazin el-Kugeyri
Islami ilimlerin gesitli dallarinda ve 6zellikle tasavvuf ve akéide dair yazmis oldugu
risdleleriyle geriat ve tasavvuf arasindaki dengeyi saglamig, Ehl-i siinnet ¢izgisinden
sapmaya yiz tutmug tasavvufi digiinceyi siinni bir zemine oturtmus miimtaz
sahsiyetlerden birisidir.

Yasadigi asirda mezhep kavgalari ve Isldm digt birtakim fikirlerle kargilasmus,
tasavvufa nifuz etmig birtakim batini diigiinceler ve Mu’tezile, Cehmiyye, Kerramiye
ve Hageviyye gibi firkalarin tesiriyle bozulan itikddi digiinceler kargisinda Ehl-i
sinnetin savunmasini Ustlenmigtir. Bu cergevede ozellikle Ebu’l-Hasen el-Eg’ari’ye
(6.324/936) yapilan iftiralar ve Eg’arl mezhebinin dier batil mezheplerle ayni kefeye
konularak tel’mn edilmesi disiincesine, siddetle kars1 ¢ikmig, bu amagla yazmis oldugu
bir risaleyle Nisabur’da meydana gelen fitneden diger Islam ilkelerindeki ilim
adamlarini haberdar ederek harekete gegmelerini ve tepki gostermelerini saglamugtir.

Onun disgiince yapisinda goriilen en temel dzellik zahir ve batin uyumudur. Insanmn
manevi yonii, yaganilan ruh hali ve bunun ifade bigimi olan tasavvufi ¢izgi, eserlerinde
butin agikhigiyla hissedilir. Eserlerindeki diger bir ana tema da Allah ile kul arasindaki
alakay1 saglamada gercek dogrunun kulun tevhid suuruna erigmesidir. Bu suur, Allah’
“ehad” ve “vahid” kavramlarmin ifade ettigi anlamda bir kabul etmek, O’nun hig bir
benzerinin olmadigini benimsemekle miumkiindiir.

Insan Allah Tedld’nin kendisine bahgettigi nimetlerle, O’na olan sikriini eda
etmede bu diinyada siradan bir konuma itilmig bir varlik degildir. Kula diigen mutlak
varlik kargisinda O’nun iradesine teslim olmak, O’na olan kullugunun bilincini her an
yansitmaktir. Bu ¢ergevede kulun iradesi Allah Tedld’ nin mutlak iradesiyle kugatilmig
ciiz’1 bir iradedir. Bu ciiz’i irade, bir yonilyle teslimiyetin bir tezahiiri olarak yok
mesabesinde, diger taraftan kulun miikellef olmasiin bir geregi olarak da kul olma
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sorumlulugunu yerine getiren bir Ozellige sahiptir. Kugseyri’nin Allah’in mutlak
iradesinin, kulun lehine olani ortaya koymasi nedeniyle irade-1 ciiz’iyyeyi yok sayma
tarzindaki irade anlayigi, Eg’arilerin cebr-i mutavassit olarak kabul edilen
digiincelerinin de 6tesinde, anlagilmasi zor bir digtincedir. Ancak Kugeyri’nin kendi
ifadesiyle insan iradesinin butiiniiyle yok sayilip cebri bir anlayis iginde olmast,
miikellef olma gergegini ortadan kaldirir ki, bu tarz bir diigince Islim diisiincesine
taban tabana zittir. Kugeyri'de, bu gergevede s(fi nihilizmimi g¢agngtiran bir digtnce
anlayigt da yoktur. Bunun yaminda gseriatin belirlemis oldugu kurallarn, pratik,
yasanilir hale getirilmesi, ruh hayati ve manevi olgunlugun elde edilmesi, Isldmi
tefekkiir, suur ve kiiltiir mirasinin bir pargast durumunda olan tasavvufiyagantinin daha
bariz bir sekilde 6n plana gikarilmasi, mutasavvif kimligiyle Kuseyri’nin arzuladig bir
hayat tarzidir. Bu 1se, diinya ve ahiret saadetinin elde edilmesinde takip edilmesi
gerekli metodun yaganir hale getirilmesiyle miimkiindir.

Insamin hayatim gevreleyen dusiinceleridir. Bu diistinceler Allah’la kul arasindaki
irtibatin temel yap1 taglarini olusturur. Kuseyri’nin dusinceleri de bu irtibatin birer
ifadesidir. Ona gore insan Rabbimi tanima ve O’na inanmakla miikelleftir. Iman dil ile
ikrar kalp ile tasdik etmenin yaminda insanin azalartyla amel etmesidir. Amel her ne
kadar imanin bir riiknii olmasa da insanin yapmis oldugu fiillerindeki kemalinin bir
gostergesidir. Insanla Allah arasindaki iliski isimler ve sifatlarla kurulur. Kulun
micerred bir baglantty: saglamast mimkiin degildir. Bu noktada isimler ve sifatlar
insanla Allah arasinda bir kopriidir. Isimler tevkifi olmakla birlikte, tzerinde
icmaedilen, Allah’in sanina layik olan isimlerle zati tesmiye edilebilir. Bu, degisik
toplumlardaki Allah’t bilmedeki sosyal gergekligin bir ifaesidir. Bununla birlikte
Allab’in kendi zatii bizzat vasifladifi esma-i hiisnd’yla isimlendirilmesi, O’nu
tammmanin en guzel bir yoludur. Bu lafizlardan “Allah” lafz1 miistak degildir ve
yalnizca zatina mahsustur. Allah Tedld cevherleri yaratma kudreti olan ullhiyet

sifatryla, butiin hadisleri yaratir.

Hadis bir varhk olan insanin uymakla miikellef oldugu temel kurallar vardir.
Insanin fiillerinde giizel olma ve ¢irkin olmay: belirleyen akil degil seriatir. Insan
sosyal, ferdi ve toplumsal yikiimliiliikkleri olan bir varliktir. Bu anlamda kulun temel
gorevi Allah’a gergek anlamiyla kul olmaktir. Bununla birlikte kul, hatadan miinezzeh
de degildir. Birtakim giinahlart iglemesi miimkundiir. Islenilen giinahlarin tamami
buyiiktiir. “Kebair” ve “segéir” olarak isimlendirilmeleri birbirlerine nisbetledir. Bu
yapidaki insanin yapmast gerekli oldugu husus tevbe etmesidir. Tevbe etmek, kul igin
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arzu edilen bir niteliktir. Ancak giinahlarindan tevbe etmeden Olen bir mi’min
cehennemde ise bir siire azabini ¢eker, ya da Allah’in liitfuyla veya Hz. Peygamber’in
sefaatiyla magfiret edilerek cennete girer. Kafirlerin varng yeri Cehennemdir.

cehennemdeki azab ebedidir.

Insanlarin toplumsal bir varlik olmalarmin bir diger geregi de ferd? olmanin yamnda
birtakim toplumsal yitkimlulukleri yerine getirmeleri gerekir. Bu sorumluluklar bir
toplum igerisinde, belirli bir nizam iginde yagamakla miumkiindir.Bunu saglayan
Imémet (Hilafet) miiessesesidir. Nitekim hilefd-i risidin’in uygulamalari bunun en

giizel orneklerini olugturur.

Kusgeyri’nin bu temel digtinceler1 Ehl-1 stinnet gizgisinin temel nitelikleridir. O, bu
diigiince yapist igerisinde dinamik, hareketli bir hayat tarzi ortaya koymustur.

Gegmiste oldugu gibi bu giin de Islim’in yeniden dinamizminin saglanmasmnda
yalmzca tek yonlii sahsiyetlerin varlign degil, Islim’in hem teorik ve hem de pratik
yoninin binyesinde toplandigr ilim adamlarinin 6rnek tegkil edecegi bir gercektir. Bu
ornek sahsiyetlerden biri olan Kuseyri ve benzerlerinin 6nce ger’i ilimleri akil
sizgecinden gegirerek, hayata tatbik eden, pratik hale getiren, yasamaya dayali
metotlar1, Islaim’t 6grenme ve yasamada izlenecek yollardan birisidir. ilim ve amel
butiinliginin dikkate alinmadii bir metod, Kugeyri'nin yasadigi donemde oldugu
gibi, “Allah katmda gergek din Islim’dir” prensibinden hareketle Allah’in dininin
gercek savunuculan tarafindan hakettikleri muameleyle karsilik goreceklerdir.Bu
yoniyle Kugeyri, ginimizde de sik sik gindeme gelen itikdd, tasavvuf ve
tarikatlardaki yozlagma ve sapmalar g6zoniinde bulunduruldugunda ,Ebli Ali ed-
Dekkak’in tavsiyeleriyle Tassavvuf oncesi isldmi ilimlerin saglam bir sekilde
Ogrenilmesini gergeklestirenlerden birisidir.
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