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ONSOZ

Hayatta en kigiik isin bile kendine 6zgi belirli kurallan ve iglenme yollan vardir.
Bunlara dikkat edilmedifi zaman, basit gibi goriinen bir gey bile, iginden ¢ikilamaz bir hal
almakta, o problem, kendi igindeki belirli usul ve kaidelere riayet edilmedikge de ¢oziime
kavusturulmamaktadir. Bu bize yapacagimiz biitiin iglerde metotlu olmanin liizumunu ortaya
koymaktadir.

Her seyi hikmet tizere yaratmig olan Allah’in kelam olan Kur’an- Kei'im’in, bu
kapsamdan uzak degerlendirilmesi. diisiiniilemez. Onun iginde, ilahi kelam olmasi ve soziin
giiciinil biitiin yonleriyle tagimasi sebebiyle pek ¢ok incelikler ve hikmetler gizlidir. Allah bir
kisim hikmetleri agikga, bir kismint da insanin aragtirip yakalamasi igin {istti kapali bir gekilde
bildirmigtir. O halde Kur’an’dan gii¢ nisbetinde azami derecede yararlanilabilmesi, herseyden
once onu ve igindeki bilgileri ve 6zelliklerini, anlatig maksatlarini, merkeze insani, Onu Yaratant
ve aralarinda olugmasi gereken bafi koyarak, kavranmasina baghdir. Eger igindeki muazzam
biitiinliik farkedilmezse, hem ondan istifade hem de onun Allah kelami oldugu ile ilgili saglam
itimat, sarsilmig olacaktir. Biitiin bu olumsuzluklarin ortadan kaldirilmasi i¢in, onu tanimaya
yarayan bir usul bilgisine ihtiya¢ vardir. Bu sebepledir ki arastirma igin béyle bir konuyu segtik.
Daha dnce yazilmig eserlerden istifadeyle, daginik halde bulunan konu ile ilgili bilgileri bir araya
toplayip, sistemli bir sekilde sunmaya ve bunlarla birlikte ayetleri dogru anlamaya, ya da yanhs
anlamamaya yarayacak kaideler ortaya koymaya g¢alistik.Bildigimiz kadariyla konunun usul
yoniinii ortaya gikaracak kapsamh bir ¢alisma yapilmamistir, Bu durum bizi béyle bir arastirma
yapmaya gotiirmistir.

Bu konuyla ilgili sdyleyecegimiz en énemli nokta sudur: Kur’an’in anlagilmasi

meselesi insan kaynaklidir. Problemi insan, yine kendi gayretleriyle asacaktir, bu imkan
dahilindedir.

Calismalarim sirasinda, basta damgman hocam Prof. Dr. Yusuf ISICIK bey
olmak {izere, yardimlarim esirgemeyen herkese tesekkiir eder, bu c¢alismanin Kur’an’in
anlagilmasina katkida bulunmasini cenab-1 Allah’tan niyaz ederim..

Subat 2000
Siileyman PAK
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GIRIS
A- ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Yaratilmislar igerisinde insanin mustesna bir yeri vardir. Onun bu
konumunu belirleyen ve bu noktada olmasini saBlayan ¢ok énemli bir amag vardir
ki o da yaratihig gayesidir. Bu hedefi yakalayip-yakalayamadigin1 belirlenmesi
agisindan insana taninmig bir siire ve diizlem mevcuttur. Bunu da kisaca diinya
hayat1 olarak ifade edebiliriz. O halde bu hayat dilimi igerisinde insanlarin
hangilerinin sorumluluklarin1 daha giizel bir gekilde yerine getirecegi, hangilerinin
ihmal edip terk edeceginin denenmesi ', onlarin elde edecegi miikafat ve cezanin
tesbitini de saglamig olacaktir. Igte insan, bu sorumluluklar yerine getirebilecek
kapasitede ve mikemmellikte yaratilmigtir. Bu gercek Yaratic: tarafindan “Biz
insani en giizel bigimde yarattik. Sonra onu asagilarin agagisina gevirdik. Yalmz
inanip iyi igler yapanlar harig. Onlar igin kesintisiz bir miikafat vardir.” 2
ifadesiyle ortaya konulmustur.

Bu gayenin insan tarafindan gergeklestirilmesi agisindan, ona
sorumluluklarint  6gretecek genelde ilahi kitaplar, 6zelde Kur’an-1 Kerim
gonderilmigtir. Bu ilahi kelamin en iyi ve en dogru anlagilmasi, insan agisindan
ihmal edilemez bir ihtiyagtir.

Kur’an-1 Kerim’in, ilahi bir kelam olmasi diger bir ifade ile s6ziin en
giizeli vasfini tagimasi ve insanlarin konugmalarindan ¢ok daha fazla boyutlu ve
hikmetli olmasi sebebiyle, anlagilmasi igin tzerinde diisinmeye arastirmaya ve
sOylenis gayesinin tesbitine ihtiya¢ vardir. Ancak, her insanin kavrayisi aym
derecede giiglii olmadigindan, baz1 ayetlerin anlagilmasi ve onlar arasindaki anlam
bitinliginiin farkedilmesi bazi kimselerce bir problem olmaktadir. Bir de
Kur’ana ta’n etmek isteyenler, bu gibi durumlar kullanarak ve insanlarin kavray:g
zayiflifindan yararlanarak, kafalarda sorular olugturmak, boylece de O’ndan

uzaklagmasini gergeklestirmek istemektedirler.

Bundan dolayidir ki bilgi ve anlayiy zayifli1 sebebiyle ortaya gikan

ayetlerdeki tearuz ve ihtilaf vehminin bertaraf edilmesi ve artniyetlilerin Kur’an
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hakkinda olugturmak istedigi stiphe ortaminin viicut bulmamasi, amaglarinin bosa
¢ikmasi 'iygin gerekli agiklamalari yapma, ve konuyla ilgili metodoljik bilgiler
verme ihtiyaci hasil olmaktadir. Zahirde ayetler arasinda var gibi gériinen tearuz
ve ihtilafin insanlarda olusmus gegici bir durum oldugunu ve Kur’an’da gergek
anlamda boyle bir noksanliin bulunmadigim ortaya koymak amaciyla yapilan
¢alismalar Miiskilii’l-Kur’an ilmini dogurmustur. Bir Ulumu’i-Kur’an dali olan
Miiskilii’l-Kur’an, bu arastirmanin konusunu olusturmaktadir.

Yukarida ifade ettifimiz gibi boyle bir problemin olugmasinin altinda,
hidayet rehberi olarak gelen ve sadece hakikatleri ortaya koyan Kur’an’in ve onun
kullandigt Gslubun iyi bir gekilde taninmamast, yeterli miktarda bilgi birikimine
sahip olunmamast noksanligt bulunmaktadir. Onun igindir ki, ¢aligmanin birinci
boliimiinde Kur’an lafizlar1 ve bunlarin gergevesinde ortaya ¢ikan durumlar ele
alinmustir. Ciinkti bunlar Kur’an’in anlagilmasi ve ayetlerdeki anlam butiinligi
agisindan fevkalade bir 6neme sahiptir. Ayetler saglikli ve ortaya koydugu amaca
uygun aﬁiasllmadxgl zaman, ortaya birbiriyle uyusmayan karmakarigik bir ifadeler
toplami ¢ikmig olacaktir ki, bu Kur’an’da asla bulunmayan bir durumdur.

Ikinci bélimde, Migkilii’l-Kur’an konusu biitiin yonleriyle ele alinmus,
konuyla ilgili bol miktarda ornek kullamlarak, ortaya konulan noktalar
aciklanmistir. Ozellikle, igkale yol agan sebepler iizerinde durulmug, bunlarin
gercek anlamda Kur’an kaynakl degil de, insanlarin bilgi ve anlayiglan ile ilgili
oldugu ortaya konulmustur. Bunlar da lafiz ve anlam kaynakli olmak tzere iki ana
bélimde incelenmis ve gerekli ‘agiklamalar yapilmigtir. Burada su npktayl
belirtmekte yarar vardir. Calismamiz bir usul g¢ergevelidir. Onun igin konuyla
ilgili bitiin ayetleri burada zikretme imkanimiz bulunmamaktadir. Bu sebeple
calismamizin sinirlari s6z konusu noktayla belirlenmisgtir.

Ugiincii  ve son bolimde ise, Miigkili’l-Kur’an gergevesinde
degerlendirilmesi gerektigini dusiindiigiimiz nesh problemine yer verdik. Ayetler
arasinda ‘gerg:ek anlamda g¢eliski bulndugunun sonucunu ortaya koyan bu
yaklagimin, Kur’an agisindan ¢ok sakincali noktalara yol agacak bir durum
arzettigini vurguladik ve konuya neshe yaygin olarak ornek verilen ayetleri ele

alarak agiklama getirdik. Boylece ayetler arasim te’lif etme imkani mevcutken,

295 Tin 4-6.



neshe kalkigtimasinin yanlighfina dikkat ¢ekmeye galigtik. Ayrica burada,
ayetlerin dogru bir gekilde anlamlarinin ortaya konulmamasinin yol agtig
sonuglara isaret etmek amaciyla, konuyu ortaya koymaya yetecek oldugunu
distindigimiiz iki konuyu (Allah’in gorilmesi, ¢ok evlilik) secip, bunlarla ilgili
agiklamalarda bulunduk. Boylece Kur’an’da en ufak bir geligki bulunmadigim
ortaya koyduk. Bir de, insanlar arasinda boyle bir vehmi doguran sebeplerin bilgi
ve anlayls ya da On yargili olma kaynakli oldugunu vurgulayarak, bunlarin
giderilmesi igin ortaya ¢ikan anzi sebeplerin giderilmesine ihtiya¢ oldugunu
belirttik. Bunun igin de iyi bir usul bilgisinin liizumuna gerek oldugunu ortaya
koyduk. Bu yoéniiyle ¢aligmamiz Kur’an’in anlasilmasina yonelik metodolojik bir
icerik tasimaktadir.

B- KUR’AN’IN ANLASILMASI ILE iLGILI BAZI HUSUSLAR

Kur’an’1 diger ilahi kitaplardan ayiran en 6nemli yénii O’nun evrensel ve
caglariisti olmasidir. Bu 6zelligi sebebiyledir ki, sadece bir toplumun anlayigini,
hayat tarzini, iginde bulunudugu sartlar1 hedef alip, o dogrultuda kurallar ortaya
koymanin aksine, hedef noktasina insan1 koymus, Onun insanlifina hitabetmisgtir.
Yani insan hangi sartlar icerisinde ve hangi bilgi seviyesine sahip bir 6zellikte
yasarsa yasasin, Kur’an, onun igindeki, aklindaki ve duygularindaki noktalar
harekete gecirerek, igsel ve ¢evresel olarak bulundugu yeri kendisine
hatirlatmakta, ona gore davraniglar ortaya koymasina yoneltmektedir. Bdylece o,
insanin igindeki ¢alkantilara, karmasaya ve belirsizlige 151k tutmakta, ona yol
gostermektedir. Hal boyle olunca, insanin derdine derman olmak igin génderilmig
ilahi bir kitabin igindekilerin en ufak bir tutarsizlik ve gercksizlik tasimasi
disiiniilemez. Bunun en 6nemli ispatimin indigi dénemde gergeklestiridigi basar
grafigi oludugunu goérmekteyiz. Onun beger s6zii oldugu iddialarina ragmen
gergeklestirdigi davrams tutarlihf, dikkatten uzak tutulmamas: gereken bir
durumdur. Bunun yaninda, degisik yer ve zamanlarda inen ayetlerin g¢ok farkli bir
sekilde tertibi, ayn1 zamanda Onun miikemmel bir fikir orgisii tasgidignn da
gostermektedir. Nitekim Kur’an nuziil sirasina gore diizenlenmis olsayd: bir tarih
kitab1 gibi algilanabilirdi, o ini§ sirasiyla davramg birligini, dizilisiyle de fikir
birligini vurgulamaktadir.



Séziin ne anlatmak istediginin bilinmesi kadar, kim tarafindan, ne
maksatla. sbylendiginin bilinmesi de &nemlidir. Insanlarin sozlerinde, anlayis,
kavrayis, temayil ve gevre sartlarni, bilgi vs. gibi pek cok tesirin varhig
bilinmektedir. Onun igindir ki, ¢ogu, zamanla degisebilmekte hatta tutarsizliklar,
noksanhklar tagimaktadir, Ancak, zaman, mekan, bilgi vs. gibi higbir sartla
kayitlanmayan Allah’in, sézlerinin igerisinde s6z konusu tesirlere dayali olarak bir
degisimin olmasi ya da geliskinin belirlenmesi imkansizdir.

Kur’an’la ilk defa kargilaganlar, ya da Onu yeteri kadar tanimayanlar
aliskin olduklan diger kitaplarin iislubunu onda gérmek istemekte, ancak bunu
bulamayinca da kendi kendine dehsete kapilmakta ve Kur’an’in dizensiz,
ahenksiz, bagi ile sonu arasinda iligki bulunmayan geliski dolu bir kitap oldugunu
zannetmektedir.’

Halbu ki insan elinden ¢ikmig ve sinirh akli teorilerin tiriinii olan eserler
bile, yazildiklari konuda yeterli bilgi sahibi olunmadifi zaman higbir gekilde
anlagilamamakta ve ondan faydalanilamamaktadir. Bunun igin de mutlaka
konuyla ilgili bir 6n galigma yapilma zorunlulugu dogmaktadir. Hi¢ siiphesiz
Kur’an Allah tarafindan indirilmis * ve kaynak itibariyle de O’nun ilminin bir
rtinii olan bir kitaptir. O halde Kur’an hakkinda bilgi elde edinirken daima Allah
merkezli distinmek gerekecektir. Bu bizi, Kur’an’in ¢ikig yeri itibariyle biitiin
kusur, zan, tahmin, bagkalar1 tarafindan diizeltilme, geliski ve tutarsizlik tasima
gibi pek ¢ok hakikat dist kanaatlerden korumusg olacaktir. Boéylece, Kur’an
hakkinda bilgi sahibi olduk¢a, Onun bilgisinin kesin ve kusursuz, tesirinin
misahede ve gozlemle farkedilebilen bir 6zellik tagidigt gorilecektir. “Ciinkii
geliski ve aykirlik bilgisizlikten, tanimamazliktan veya kit bilgiden ya da zamanla
gelismesinden, kiyaslamadan, dalginliktan ve unutmadan dogmaktadir. ° Bu
vasiflar insan igin gegerlidir. Allah ve onun bilgisi i¢in dustniilemez. Demek ki,
Kur’an’1 incelemeye baglayan birisinin dnce zihnini, kafasina yerlesmis olan teori
ve tasavvurlardan arindirmali ve O’nun hakkinda 6n bir ¢aligma yapmali daha

sonra da igerisinde anlatilanlar1 anlamaya ¢aligmalidir.,

* Mevdudi, Kur’an’1 Nasil Anlayalim (Cev. Bekir Karliga), Ist. 1997, s. 21-22; Kutub Muhammed,
Kur’an1 Nasil Okuyalim (Cev. B. Karliga), Ist. 1997, s. 74.
4 Fussilet 41-42.

* En-Nedevi Ebu’l-Hasen, Kur'an'dan Nasil Yararlanlir (Cev. Yusuf Karaca), Ist. 1995,s. 17.
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Kur’an’in indigi dénemin tarihi ve toplumsal &zelliklerini ve sartlarim
tam anlamiyla tammadan ayetlerin gergeklestirmek istedii amacin kavranmasi
miimkiin goziikmemektedir. Bu bilgi bizi Kur’an’1 bir biitiin olarak algilamaya ve
anlamaya gotirecektir. Bu “Kur’an’in mesajini belli bir alana ve zaman dilimine
stkigtirmak” degildir. Aksine Onu kendi sartlarinda anlamak demektir. ¢ Her ne
kadar Kur’an’daki konularla ilgili malzeme arap toplumuna gére segilmis ise de,
hig birisi o doneme sikigtirilip kalmamug, diger toplumlar icin de gegerli olacak
amaglar ortaya konulmustur. Burada 6nemli olan ifadelerin altindaki maksadin iyi
tesbit edilmesidir. Zaten tebligin ilk muhatabi olan toplumu ikna etmeden ve
i¢inde bulunduklan durumu teshis etmeden, baska sekillerde ifadeler kullanmak
en basta i’caza ters olurdu. Dogal olarak, Hz. Peygamberin yasadigi topluma gore
islub  se¢ilmistir. Bu da, Hz. Peygamberin isini kolaylagtirma olarak
anlagiimalidir.

Kur’an’in kullandig: dili ve dzelliklerini bilmek de dogru anlama gétiiren
onemli bir etkendir. Zira ayetlerde zahiri anlami almaya engel, mecaz kinaye,
tesbih, darb-1 mesel gibi ifade 6zellikleri de mevcuttur. Bunlar dikkate alinmadan,
ya da bunlarla ilgili bilgi sahibi olmadan sahih anlama ulagmak miimkiin
goriilmemektedir. Ancak su da belirtilmelidir ki, Kur’an-1 Kerim bir edebiyat
degil, hayatin kendisidir. Insami o hayata baglayan unsurlarin icerisinde ifade
yoluyla ikna da bulunmaktadir. Onun yegane tefsiri hayattir. Bunu da Hz.
Peygamberin hayatinda gérmekteyiz. ’ Bu durumda, Kur’an’in lafzi anlatimmin
ardindaki hedef anlami ve psikolojik arkaplani mutlaka yakalamak gerekmektedir.
Mesela, tarihi olaylardan ¢ok, onlarin neden anlatildif: bizim dikkatimizi
¢cekmelidir.

Kur’an’t dogru anlamada énemli etkenlerden biri de ayetlerin bir biitiin
olarak algilanmasidir. Bu durumda aralarindaki amag, konu yer ve zaman
benzerlik veya farkliliklar1 ortaya ¢ikmug olacaktir. Ayeti tabii baglamindan
koparmak suretiyle anlamaya galigmak ya da onunla ilgili bir sonuca ulagmak
¢ogu zaman yanli§ anlamalara neden olmustur. Hatta ayetin ortaya koydugu ile

delil olarak kullandig1 konularin farkhlik arzettigi olmustur.

6 Fazlur Rahman, Kur’an’t Yorumlama (Cev. Osman Tagtan) islami Aragtirmalar, sayi:5 Ekim
1987, s. 101.

7 izzetbegovig Ali, Dogu ve Bat1 Arasinda Islam, (Cev. Salih Saban), ist., s. 19.
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Kur’an’da konu birligi bulundugunun en dnemli gdstergesi, Mekke’de
inen bir ayetin, Medine’de inenler igerisinde bulunmasi ya da tam tersi olmasidir.
Eger konular arasinda bag bulunmaz ve daginik bir gekilde olsalardi, o zaman
bdyle olmaz, ayet indigi donemin surelerine konurdu. Ama boyle olmamustir.® Bir
de ayni konuyu isleyen ayetlerin farkli noktalara isaret etitgi gozden uzak
tutulmamalidir. Bu yakalanamazsa, bir g¢eligki bulundugu zannim dogurur.
Halbuki ayetler birbirlerini tamamlayicit mahiyettedir. Biri olmazsa konunun ¢ok
onemli bir yénii ortadan kalkmug olacaktir. ® iste Kur’an anlam biitiinliigini bu
sekilde ortaya koymustur.

Kur’an kendine has ¢zellikleri olan bir ilahi kelam olduguna gére onu
tanimak ve anlamak isteyenler, herseyden 6nce kendi kanaatlerini bir kenara

birakarak bu 6zellikler dogrultusunda anlama ulagsmak durumundadirlar.

8 Kutup, a.g.e, 5. 73. )
¥ Watt Montgomery, Modern Diinyada islam Vahyi, (Cev. Mehmet S. Aydin), Ank 1982, s. 58-59.



I. BOLUM
ANLAMLARI BAKIMINDAN KUR’AN LAFIZLARI

A. KUR’AN LAFIZLARININ ANLAMLARI ACISINDAN
ACIK VEYA KAPALI OLUSLARI VE BUNUN OLCUSU.

Kur’an-1 Kerim, Arap dilinin @slGbunu yansitan en 6nemli edebi
igerikli, lafz1 ve manasiyla mucize bir saheserdir. Hal bdyle olunca; Kur’an
lafizlar1 igerisinde anlamlar1 kolayca anlasilabilenler oldugu gibi,
anlagilmalar: igin 6n bir ¢aligma ihtiyact hissettirenleri de vardir. Her iki
grubun igerisine dahil olan lafizlarin kendi iglerinde de belli bir
derecelendirilmesi s6z konusudur. Usiil alimlerinin yapmis olduklan
galigmalar neticesinde, Kur’an’in ifade yapisinin daha kolay anlagilir
duruma gelmiy olmasi énemli bir noktadir. Lafizlarin kastettikleri anlam
bakimindan agik ya da kapali oluslari konusunda goriis birligi oldugu
gé‘)rﬁlurkeﬁ, bunlarin isimlendirilip, siniflandirlmasi ile ilgili farkl
yaklagimlar s6z konusudur. '"Mesela, Hanefi usulciiler agik lafizlari, zahir,
nass, miifesser ve muhkem diye ayirirken, Maliki ve Safii baz1 usdlciiler
acik lafizlari, zahir ve nass olmak tizere iki gruba ayirmislar, ayni sekilde
hanefiler kapali lafizlar1 hafi, miigkil miicmel, miitesabih seklinde
gruplarken, digerleri bunlar iki gruba indirgeyerek miicmel ve miitesabih
olarak ele alip incelemislerdir % Biz burada hanefi usulciilerin ayrimina

gore hareket edecek ve diger ayrima da yeri geldiginde deginecegiz.

Kur’an lafizlari, anlamlarinin agik ya da kapili oluslar: itibariyle iki

gruba ayrilmaktadir: Anlamlar agik lafizlar, anlamlar1 kapali lafizlar.

! Bilmen Omer Nasuhi, Hukuki fslamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, Bilmen Basim ve
Yaynevi, Istanbul, c.1, s. 46.

? Zekiytiddin $a’ban, Islam Hukuk ilminin Esaslan., (Cev. Ibrahim Kafi Dénmez), T.D.V. yay.
Ank. 1990, s. 313.



1- Anlamlar: A¢ik Kur’an Lafizlar:

Bu gruba dahil olan lafizlardan kastedilen anlamin anlagilabilmesi
igin ayrica bir agiklamaya ya da karineye ihtiyag duyulmamakta * lafzin
ortaya koymak istedigi bizzat kendisinden kavranmaktadir. Dolayisiyla
lafiz tizerinde bir yorum yapma imkam ortadan kalkmaktadir. Yukarida
degindigimiz gibi bu lafizlarin hepsi aym agiklikta degildir. Kendi
aralarinda agiklik derecesi azdan goga dogru bir ¢izgi takip etmektedir.
Buna gore anlami agik olan lafizlarin siralamas: su sekilde olmaktadir.
Zahir, Nass, Miifesser ve Muhkem.* Bu siralamanin 6nemi nasslarin

birbiri ile gatigmas: sirasinda net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. 3

Dini hiikiimleri ortaya ¢ikarmada lafizlarin iglevi gok biiyiiktiir.
Onun i¢in Kur’an anlamak, inceliklerine ulagmak ve lafizlarin ardindaki
hedef anlami yakalamak demek, lafizlarin dilbilim kurallarina goére iyi bir
sekilde ortaya konulmasini gergeklestirmek demektir. lleride ele
alacagimiz Kur’an ayetlerinin birbiri ile tearuzu (gatigma) meselesine 6n
calisma olmasi bakimindan bu lafizlari derecelerine gore ele almakta

fayda vardir.
a. Zahir (Hafinin z1ddi)

Zahir, sozlikle bir esyanin yiizii, gizlinin zidd1 agik © anlamlarina

gelmektedir. Terim olarak ise, sdyleyenin maksadi, digiinilmeye ihtiyac

* Aym yer; Halid Abdurrahman Ak, Usiiliit-Tefsir ve Kavéidihi, Beyrut 1414/1994, s, 325.

4 Abdulvehhsb Hallaf, {imu Usuli’l-Fikh, Ist. 1984, s. 190; Vehbe Zuhayli, Usli’l-Fikhi’l-islami,

Dimegk 1406/1986, c.1, s. 312, Ak, a.g.e., s. 325-326 Kara Necati, Kur’an Siinnet Biitinliigii,
Erzurum 1995, s. 86.

5 Hallaf, a.g.c., s. 190, Nasslanin teraruzu meselesi igin bkz. Z. Sa’ban, a.g.e, s. 356-360; Atar
Fahrettin, Fikih Usili, Ist. 1988, s. 251-280

¢ Karahisari Ahteri Mustafa b. Semsiiddin , Ahteri Kebir, istanbul 1978, s. 291; Abdiilkerim
Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Ist., s. 338.




duyulmadan anlagilan sézdir 7. Ancak zahir, her ne kadar digiinmeye
ihtiyag duyulmadan anlasgilabilse de, bazen, te’vil ve tahsis ihtimaline de
agik bulunmaktadir. Ayrica da bazen sdziin bulundugu baglam igerisinde
ondan kastedilen anlamin, kendisinin asil sevk sebebi olmadif:
goriilmektedir ®. Séziin anlamindan ve baglamindan, onun asil sevk sebebi
olduguna ornek olarak Bakara Suresindeki su ayet verilebilir: “Ey iman
edenler belirli bir vakte kadar borglandifiniz zaman onu yaziniz, aranizda
adil bir katip onu yazsin” °. Bu ayetten ¢ikarilan hiikiim,borcun miktérlmn
sahit huzurunda yazilmasidir. Ayetten kastedilen anlam agik olup, harici

bir delile ve diigiinmeye ihtiyag duyulmadan anlagiimaktadir.

S6zin baglamindan, onun, hiikiim igin sevk sebebi olmadiina
Ornek olarak su ayet verilebilir. “Faiz (riba) yiyenler (kabirlerinden) tipk:
seytan ¢arpmis kimselerin kalktift gibi kalkarlar. Bu onlarin ‘alig-veris
riba gibidir’ demelerinden otiriadiir. Oysa Allah, alig-verigi helal, ribay
haram kilmistir.'® Bu ayette gegen “helal kildi” kelimesinden aligverisin
helal kilindigt “haram kild1” ifadesinden de ribdnin haram kilindig1, hig
diisinmeye ve baska delile ihtiya¢ duyulmadan anlagilmaktadir. Ancak,
ayetin baglamindan anlasildiffina gore, bunun asil sevk sebebinin alig-
verigin helal, ribdnin haramlif1 degil, mugriklerin alig-verigi riba gibi
kabul etmelerini reddederek bunlar arasindaki farki vurgulamak oldugu

goriilmektedir ''. Demek ki, ayetin hikmi baska, sevk sebebi baskadir.

7 Serahsi Ebubekir Muhammed b. Ahmed b. Ebu Sehl, Usilit’s-Serahsi, Ist. 1990, c.1, s. 163;
Zuhayli, Usul, c.1, 5. 317; Bilmen, Hukuk, ¢.1, 5. 21; Zeydan a.g.e, s. 338;Atar, a.g.¢., s. 209.

¥ Sakir el Hanbeli, Usulu’1-Fikh1’l ~Islami, Suriye 1368/1948, s. 145; Zuhayli, Usul, c.1, 5. 317;
Zeydan, a.g.e, s. 338; Z. Sa’ban, a.g.e, s. 314.
® 2 Bakara 282.

192 Bakara 275.
1 Zeydan, a.g.e, 5. 338-339; S. Hanbeli, a.g.e,s. 144; Z. Sa’ban, a.g.e, 5. 314; Hallaf, a.g.e, s.
190.



Ayrica, alig-veris (bey’) ve ribd Amm lafizlardir, tahsise
ihtimalleri vardir. ' Yine ornek olarak, yetim kizlarla evlenme ', Fe'y ',
Talak ' Zina edenler ' Hirsizhk cezasi 7 v.s. ile ilgili ayetler

séylenebilir.
b- Nass (Miigkilin Zidd)

Lugatte soz, delil, ortaya g¢ikmak, siddetli yolculuk, kaldirmak '®
gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise, bagka bir karineye ve

Uzerinde disiinmeye ihtiya¢ olmaksizin 19

sevkedildigi manaya agikca
delalet eden lafizdir. *° Hangi maksada dayali olarak séylenmis oldugu
hemen anlasilmasi dolayisiyla zahire goére daha agiktir. 2 Nass, zahir

kadar olmasa bile, az da olsa tahsise ve te’vile ihtimali vardir. %

Maliki ve Safii bazi usulciilerle kelamcilar, nass), Hanefilerin
terminolojisindeki-ileride agiklayacagimiz - miifesser kargiliginda
tamimlamaktadirlar. Onlara gore nass, kasteddigi anlami agik ve net bir

sekilde ortaya koyan, asla bagka bir ihtimale agik bulunmayan lafizdir.

12 Zuhayli, Usul, c.1, 5. 317.

13 4 Nisa 2,

1459 Hagr 7.

15 65 Talak 1.

1624 Nur 2.

17 5 Maide 38.

18 Karahisari, Ahter, s. 461; Bilmen, Hukuk, c.1,s. 75.

1% Sarahsi, Usul, c.1 5.164; Zeydan a.g.e, s. 340.

» Zeydan, a.y.; Zuhayli, Usul,c.1, s. 318; Atar, a.g.e, s. 210.
a Zeydan a.y; Bilmen, a.g.e, c.1s. 75; Zuhayli, Usul , c.1 s. 318, Hallaf, a.g.¢, s. 146.
2 Serahsi, Usul, c.1. 5.165; Ak, a.g.e, s. 329.
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Ali, Ibrahim gibi 6zel isimler ve Sayilar boyledir.®. Yani, bunlara gore

nassin te’vile ihtimali yoktur.

Zahiri anlatirken 6rnek olarak verdigimiz ayetleri, aralarindaki
farki ortaya koymasi bakimindan nass i¢in de gosterebiliriz. “Alig-verisi
helal, ribidy1 haram kildi”. .,** ayetinde, alim-satim ile ribanmin farkli
muameleler oldugu agik bir sekilde vurgulanmaktadir, Bu ayetle verilmek

istenen hiikiimle séziin sevk sebebi aynidir.?

Yine, Nisa Suresi 2. ayette, kadinlarla evienmenin helalligi ve
sinirt ortaya konulmustur. Ayette “size helal olanlardan ikiger, iger,
dorder kadlnla evlenin. Bu durumda adileti gergeklestiremeyeceginizden
endige ederseniz bir kadinla evlenin” buyurulmaktadir. Burada kadinlarla
evlenmenin helalligi zahir, zevce sayisinin  dort veya bir seklinde

sinirlandiriimas: da nass olmaktadir. %

Bazi usil alimleri her ne kadar zahir ile nassi, sadece zahir

olarak kabul etseler de >’ bunlarin arasinda su farklar s6z konusudur:
1- Nassin manaya deldleti zahire gore daha agiktir.

2- Nassin manasi, s6ziin sevk sebebidir. Zahirde ise hikiim ile

sozln sevk sebebi bazen ayni olmayabilmektedir.

3- Nassin te’vile ihtimali, zahirden daha azdir. 2

2 7. Saban, a.g.e, s. 320; Bilmen, Hukuk, c.1, s-21. Kelamcilann zahir ve nass tamimlan igin bkz.
Yagar Hilscyin, Kur’an'da Anlami Kapali Ayetler, Ist. 1997, s. 51-52.

24 7 Bakara 275.

5 Serahsi, Usul, c.1, s. 164; Hallaf, a.g.c,s. 192, Ak, a.g.c, s. 329; Zeydan, a.g.'e, s. 340, Zuhayli,
Usul, c.1, s. 319; Z. §a’ban, a.g.e, s. 315.

26 Serahsi, a.g.e, .1, s. 164; Hallaf, a.y.; $. Hanbeli, a.g.c, s. 145; Ak, a.g.e, s. 329.

2 Z. Sa’ban, a.g.e, s. 320.

% Zcydan, a.ge, s. 340-341; Zuhayli a.y.
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4- Eger nass ile zahir c¢atigir goriiniirse, o zaman gerekli

agiklamalarla bu giderilir,

c- Miifesser (Zidd1 Miicmel)

Tefsir kelimesinden tliremis bir ism-i mef’uldir. Kelime olarak
tefsir, beyan etmek, kesfetmek, manay:1 ortaya ¢ikarmak * anlamina
geldigine goére, miifesser de, agifa ¢ikanilan, kesfedilen demektir. Terim
anlami itibariyle miifesser, séziin sdylenmesiyle amaglanan hitkmii, her
yonityle tam olarak ortaya koyan ve bu hikkmiin ortaya konulusunda te’vil
veya tahsis ihtimalini ortadan kaldiran lafiz * demektir. Bu durumda
miifesser, mana itibariyle zahir ve nasstan daha agiktir. Ciinki hiq bir

sekilde te’vil veya tahsise ihtimali yoktur.

Miifessere su Ornegi verebiliriz: Kur’an;da Allah(cc) soyle
buyurmaktadir: “Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu
1spat igin) dort gahit getiremeyenlere, seksen degnek vurun” ' Bu ayette,
degnek vurma fiilini tevil ve tahsise imkan birakmayacak sekilde ortaya
koyan “seksen” sayisidir. Clinkii ayetin anlami ve kapsami net bir gekilde,

miifesser lafiz olan “seksen “ sayisiyla anlagiimaktadir.

Miifesserle amel edilmesi durumuna gelince, daha once
agikladigimiz zahir ve mnassin hitkmiiyle ilgili olarak aksi delil
bulunmadikga amel edilmesinin vacip oldugu sonucundan hareketle,
miifesser zaten te’vile veya tahsise asla agik olmadigindan onunla amel
etmek, diger ikisine gére daha elzemdir. O halde, miifesserin hilkmiinden
vazgegme gibi bir imkan s6z konusu degildir. Her ¢ delil arasinda

¢atiyma durumu olacak olursa zorunlu olarak telif yoluna gidilmelidir.

%% Karahisari, Ahter, s. 106; Zeydan, a.g.e, s. 343.

30 Serahsi, Usul, c.1, s. 165; Hallaf, a.g.e,, s. 195; S. Hanbeli, a.g.e, s. 146; Zeydan, a.y.; Zuhayli,
Usul, c.1, s. 21; Ak, a.g.e., 5. 332,

3124 Nur 4.
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Nasslar arasinda tearuz (¢atiyma) durumu ileride genig olarak ele

alacagxnaan, burada o konuya girmeyecegiz.
d. Muhkem (Zi1dd:1 Miitesabih)

Kastettigi anlam bakimindan, yukaridaki ii¢ lafizdan en agik
olamdir. Farkli anlamlara ihtimali asla s6z konusu olmayan muhkem,
kelime olarak, “Hakeme” fiilinin if’al babindan ism-i mefulu olup, sabit
kilinan, saglam yapilan anlamindadir. *? Igerisinde bir ihtilaf ve karigiklik
olmayana da muhkem denilmektedir. > Ayrica miitesabihin z1dd: olarak
3 dis etkene ihtiyag duymadan kendi bagina anlam1 agik olana da muhkem
denilmektedir. *°. Istilahta ise, ortaya koymak istedii anlam apagik ve
kesin olan Kur’an lafzidir. Bagka bir ifade ile te’vile, tahsise ve neshe
siirekli olarak kapali olanlar muhkem lafizlardir. * Onun igin Ali imran

suresi 7. ayette muhkem ayetlere “kitabin anas1” tanimlamasi yapilmistir,

Serahsi’nin (0. 490/1096) dedigi gibi, nasil ki bir gocugun her
seyiyle olusumu annesinde oluyorsa, 37 Kur’an’in muhkemleri de O’nun
asli olmasi dolayisiyla, miitesabihlerin yorumlanmasinda ana kaynak ve
baslangi¢ noktasi olmaktadir. Eger, anlam agisindan, muhatab belirli bir
arastirma yapmadan ve muhkemleri dikkate almadan miitesabih olan

-ayetleri te’vile kalkigirsa, elbette isabet etmis olsa da hata etmig olacaktir.

32 Karahisari, Altter, s. 4; Zcydan, a.g.e, s. 346,

33 Kafiyeci Muhiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Stileyman, Et-Teysir Fi Kavaidi {lmi't-Tefsir
(Nesr. I. Cerrahoglu), Ank 1974, s, 18.

3 3 Ali imran 7. Agiklamas: i¢in bkz. Subhi Salih, Mcbahis Fi Ulumi’l-Kur’an, 1st., s, 281-282.

3 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut, c.12, s. 141; Cerrahoglu Ismail, Tefsir Usulii, Ank. 1987, s.
128.

% Serahsi, a.g.e, c.1,5.165; Hallaf, a.g.e, s. 197; Zeydan, a.g.e,, s. 346; Z. Sa’ban, a.g.e, s. 317,
Ak, a.ge, s. 335. Aynica bkz. Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Cev. B. Karlia, B.
Cetiner) Ist. 1988, c.1, s. 385, Isicik Yusuf, Te'vil, Konya 1997, s. 92-93; Dumlu Omer, Kur’an
Tefsirinde Yontem, fzmir 1998, s. 95-96.

3 Sarahsi ,a.g.e, c. 1,s. 165.
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8 Ayrica, delisiz te’vile gitmenin ¢ofu zaman Allah’in muradinin digina
¢tkma gibi, gok mahzurlu bir sonucu vardir. Zira, bdyle yapanlar, Allah’a
yalan s6z isnad etmis * olmak gibi gok kétii bir duruma diisecekler ve,
kendileri sapmakla kalmayip, sozlerini dikkate alanlari1 da saptirmig
olacaklardir. Her iki durum da Allah’in ve Res{il’iiniin Liyanlarma konu

olmustur.

Tefsir ilmi ile ugrasan alimlerin muhkem konusunda yapmis
olduklar} tanimlamalar incelendiginde, yukarida agiklamis oldugumuz
zahir ve nassin da muhkemin kapsamina girdigi gorilmektedir. ** Her ne
kadar muhkem te’vile agik degilse de, zahir ve nass olarak ifade edilen
lafizlarin ortaya koymak istedikleri anlam da - muhkem kadar olmasa da -
agiktir. Bu yiizden olsa gerek, alimler onlar1 muhkemin kapsamina dahil
etmis olmaktadirlar. Ya da, muhkeme yapilan tanimlar, zahir ve nass
kavramlarini ona dahil etmigtir. Zaten bunlar, ortaya koymak istedigi

anlami agik olan lafizlardir. Sadece aralarinda ton fark: vardir.

Muhkemin anlaminin apag¢ik olmasi, onun inceleme konusu
yapilmasina engel tegkil etmekte oldugu igin, okuyan, ondan ne

' Ornek olarak

kastedildigini g¢ok a¢ik bir sekilde anlamaktadir.
séyleyecek olursak, Kur’an’da Allah’in varlifina, birligine, meleklere,
peygamberlere, kitaplara, vs. imanla ilgili ayetlerle, adalet, dogruluk,
emanet ihsan, hayir, s6zde durmak, ana-babaya iyilik vs. gibi konular1

isleyen ayetler muhkemdir. *

38 Kafiyeci, Teysir, s. 7. Hadisler igin bkz. Ebu Davud, {lim, 5; Tirmizi, Stinen, c. 5, s. 199.

% 6 En’am 21; 6 En’am 144, 2 A’raf 37; 10 Yunus 17; 11 Hud 18; 18 Kehf 15; 29 Ankebut 68.
4 Kafiyeci, Teysir, s. 18; S. Salih a.g.e, 5. 223 ‘
'S, Salih, a.ge., s. 224.

2 Ak, a.g.e, S.335-336; Bilmen. Hukuk,c.1, s. 77.
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Buraya kadar, usulciilere gore, ortaya koydugu anlam ve maksad
arasindaki ilgi bakimindan manasi agik Kur’an lafizlarini inceledik. Kisa
bir degerlendirme yapmak gerekirse, bu lafizlar anlamlarinin agikhik
derecesi yoniiyle azdan ¢oga dogru siralanmigtir. Agiklik derecesi en fazla
olan ve asla te’vile, tahsise ve neshe ihtimali olmayan lafiz muhkem,
sonra sirastyla miifesser, nass ve zahir gelmektedir. Kur’an lafizlarinin
bu kadar ince ve detayla incelemeye alinmasini, Kur’an’1 anlama ¢abasi ve
en dogruya ulagma amac: olarak degerlendirmek gerekir. Ayrica, Kur’an’i
normal bir kitap gibi gérmemek, beser elinden ¢ikmig bir eserden g¢ok
farkli, ilahi vahye dayali bir kutsal ifadeler biitiinii olarak ele alip
incelemek ve iginde dildeki inceliklerin hepsini kugatan bir mikemmelligi
farketmgk, dile hakimiyetin ve Kur’an #slubunu tanimanin, ondan ne
kadar istifade dileceginin gostergesi oldufunu hatirda tutmak gerekir.
Zira, yeteri miktarda aragtirma ve inceleme yapmadan, Kur’an iislubunu
kavramak kolay goriilmemektedir. Iste bu lafizlar ve ileride ele
alacaklarimiz, bize, Kur’an’in uslubunu tanimamizda yardimct olacaktir.
Bu yiizden “vusilstzlik usulsiizliikten kaynaklanmaktadir” soéziinden
hareketle iyi bir usul bilgisi, bize, Kur’an’1 anlama ve i¢ dinamiklerini

yerli yerinde tanima yolunda ¢ok 6nemli yontemler sunacaktir.

Anlami, agikga lafizla ortaya konulmus konularin yoruma kapali
olugu, hangi lafizlarin tevile agik, hangilerinin kapali oldugu tespiti
yéniinden gok 6nemli konudur. Te’vile kapali olanlarin, iizerinde farkli
yaklagimlarin nedeni, Lafizlarin gruplanmasi ile ilgilidir. Aslinda, temel
disiplinlere ve Kur’an’in ruhuna aykirt olmayan yaklagimlar bir genislik
olarak ditgiinmek gerekir. Bu da, kiyamete kadar devam edecek bir ilahi
kelamin, her asra hitap edecek derecede koklii ve kapsamli bir yapida
oldugunu gostermektedir. Yani, burada bir belirsizlik ve degiskenligin

aksine, anlam zenginliginden s6zedilebilir.
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Bir de, bir kisim ayetlerde hiikiimler agik ve net ortaya
konulmugsken bazilarinda da yoruma agik barikilmigtir. Aslinda bunu bir
kolaylik olarak algilamak gerekir. Ciinkil insanlar kolaylarina gelecek bir
bigimde farkli yorumlar yardimiyla problemlerine ¢6ziim bulabilmekte,
cok degisik yapida ve bolgede yasayan insanlarin sartlarina gore

sekillenmis ¢6ziimler tretilebilmektedir.

Bir de, her konuda, hareket ve diisiinme alam birakamayacak
derecede bir tespite gitmek, hem insanlarin ¢6ziim problemi yasamasina,
hem de akillarinin dondurulmasina neden olacaktir. Her firsatta
disinmeye, 6zellikle kendi ayetleri tizerinde tefekkiire ¢agiran bir ilahi
kelamin, bdyle bir yapida olmas: ¢eligki olurdu. Tam tersine Kur’an, kendi
yapisi itibariyle, bu zenginligi en giizel sekilde tagiyan bir ilahi kelamdir.
Onemli olan, bu genislik ve zenginlige ragmen ifadelerinde higbir celigki

tagitmamasidir. Bu da O’nun mikemmelliginin en 6nemli gostergesidir.
2. Anlamlar1 kapah Kur’an Lafizlan

Burada ele alacagimiz Kur’an lafizlari, bir 6nceki kisimda ele
aldigimiz lafizlarin zitlaridir. Simdi hem kapal:i lafizlar1 detayli bir sékilde
ele alacak, hem de anlamlari ag¢ik olanlarla karsilagtirma yapacagiz.
Konunun daha iyi anlagilmas: igin pargadan biitiine dogru bir yontemle

meselenin tahlili cihetine gidilecektir.

Burada lafzin kapalilifindan maksad, bizzat kendisi, ya da kendi
biinyesi diginda bir etken sebebiyle ondan amaglanan anlamin ortaya
¢tkmamasi, yani gizli kalmasidir. Ancak, bu kapalilik ictihat yoluyla

ortadan kaldirilabilecek durumdadir.

Elbette, kapalilik bakimindan lafizlar ayni seviyede degildir. Nasil
ki kastettigi anlam1 agik olan lafizlar, kendi aralarinda bir siralamaya tabi

tutulmugsa ve aralarinda agiklik noktasindan ton fark: varsa, ayni sekilde
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bu, kapal:i lafizlar iginde gegelidir. Lafizlar, kapalili§1 azdan ¢ofa dogru

su sekilde siralanmaktadir; hafi, miigkil miicmel, miitesabih.

Demek ki, kapalilifi en fazla olan miitesabih, sonra da sirayla
miicmel, miiskil ve hafi gelmektedir. Ayrica kendisinden degil de, dig
etkenden dolay1 kapali konuma gelen lafiz, hafi, kapalilig: lafzin
kendisinden kaynaklanan, ancak muhakeme yoluyla kapalilift giderilen
miigkil, kapalili§t sadece nakil ile bilinebilen miicmel, ne akli ne de nakli
yolla kapalilifi bilinemeyen ise miitesabihtir.>. Bu kavramlara farkh
yaklagimlar da olmustur. Bu yaklagimlara, lafizlar1 ayrintilaniyla ele

aldigimizda yeri geldikc¢e de§inecegiz. Simdi bunlar: sirayla gorelim.

a- Hafi

Kok itibariyle Hafiye fiilinden mastardir. Bu fiil, gizlenmek,
saklanmak anlamina geldigi gibi, agiZa gikarmak anlamina da gelmektedir.
Hafi ise, gizli, sakli anlamindadir. Ayrica, gizli, sakli nesne, insan
bedenindeki can, kusun kanadinin bir kismi anlamlarinda da
kullanilmaktadir. ** Kur’an-i Kerim’de kok anlaminda yani giililik,
saklilik ** olarak gegmektedir. Ziddi olarak da cehr,*® i’lan *7 beda *® ve

tebyin * kelimeleri kullanilmistir,

“3 Hallaf, a.g.c., 5. 199-200; Zuhayli, Usul, c.1,s. 335-336; Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur'an Dilj, c. 2, s. 1038,

4 Karahisari, Ahter, s. 178.

45 K. Kerim'de 22 degisik sekilde gegmektedir. M. Fuad Abdiilbaki, Mu’cemii’l-Miifehres li-
Elfazi’l- Kur’ani’l Azim, Ist. 1987, s. 236. Bazilan igin bkz. 69 Hakkal 8, 3 A. Imran 5; 2 Bakara
284,271, 20 Taha 7; 5 En’am 63.

“87A'1a7.

47 60 Miimtchine 1.
“8 3 Ali fmran 29.
9 5 Maide 15.
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Terim olarak anlami gudur: Lafiz itibariyle anlami aqﬂc oldugu -
halde, bir di§ etkenden dolay1, bazi fertlerin onun kapsamina dahil oldugu
kapali kalan ve bunun ortaya ¢ikarilmasi igin incelemeye ve ictihada
ihtiyag gosteren lafizdir. * Gorildigi gibi, lafzin kendi anlaminda bir
kapalilik s6z konusu degildir. Asil problem, kapsami ile ilgilidir. Yani
lafzin ifade ettigi anlam, degisik sekillerde ortaya konulsa da, ayni fiili
isleyenlerin, bu anlamin sumiiline dahil olup olmadiklar1 meselesidir. Bu
da, yapilan inceleme ve arastirma sonucu ortaya ¢ikacaktir. S6z konusu
lafzin bizzat kendisinden kaynaklanmayan bu kapalilik, dis etken
sayesinde oldugu i¢in, bu dis etkenin belirlenmesini ve lafizla aralarindaki
baglantinin tesbit edilmesini zorunlu hale getirmektedir ki, lafzin kapsami

net bir gekilde belirlenmis olsun.

Hafi, zahirin zidd: olarak kabul edilmistir.®® Yani zahir kendisi
isitilince anlami tereddiitsiiz hemen anlasilan lafiz iken, hafi, kendisinden
kaynaklanmayan bir etkenden dolayi, kapsamindaki biitiin fertleri kusatip
kusatmadig: gizli kalan lafizdir. Ancak zahirin te’vil ve tahsise
ihtimalinin olmas: ve sdziin sevk edilis sebebi, onda ortaya konulandan
farkli olmasi sebebiyle, zahiri, anlami agik lafizlarin en sonuncusu
yaparken, kapalihift kendi biuinyesinin digindaki bir etkenden
kaynaklanmast ve inceleme-aragtirma sonucunda bunun giderilme

imkaninin bulunmasi da, hafiyi kapalilif1 en az olan lafiz yapmistir.

Hafideki bu kapalilifin ortadan kaldirilmasi, baglica su noktalara
dayalidir. Miictedihin bakisi, konuyla ilgili nasslara miiracaat ederek
hitkiimle ilgili amaglarin degerlendirilmesi, illet-sonug¢ iligkisinin gdzden

gecirilmesi ve dinin maksatlarinin géz 6niinde tutulmasi. *2

30 Serahsi, Usul, 1, s. 167; Pezdevi, Usul, (Kesfii’l Esrar’la birlikte), Beyrut 1411/ 1991, s. 1. 138-
139; Hallaf, a.g.e., 200; Hanbeli, a.g.e., 150; Elmalil;, a.g.e., c. 2, s.1038.

3! Serahsi, a.y.; Zuhayli, Usul, c. 1 s. 336
2 Ak, age., s. 344.
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Kapaliligin bizzat kelimenin kendisinden kaynaklanmasi hafinin
kapsaminin ve taniminin digindadir. Bu tiir lafizlar miijphem olarak

adlandiriimaktadir. Zaten, miiphem de zahirin zidd1 degildir. *

Su ayet, hafiye 6rnek olarak verilmektedir. “Hirsizlik eden erkege
ve hirsizlik eden kadina gelince, iglemis olduklart fiillere kargilik,
Allah’tan (gelen) caydirici bir miieyyide olarak her ikisinin ellerini kesin.

Zira Allah kudretlidir, hikmet sahibidir >,

Ayetteki “hirsiz” kavrami, bagkasinin malin1 ¢alanlart ve hirsizhk
(sirka) disinda bagka bir adla anilmayan bitiin ¢alma fiillerini yapahlarl
kapsar, bu yoniiyle zahirdir. Ancak, hirsiz (sdrik) diginda bagka adlarla
anilan yankesici (tarrdr), kefen soyucu (nebbas) nun yapmis oldugu ¢alma
fiilleri, hirsizligin (sirka) kapsamina girip girmedigi hafidir. Bundan
dolayidir ki, miictehidler, farkli lafizlarla ifade edilen bu fiillerin, sirkanin
anlamim asan bir fiil olmalar1 dolayisiyla, 6zel olarak bu sekilde ifade
edildikleri hususunda, farklik yaklagimlar igerisinde olmuglardir. Eger bu
fiiller sirkadan daha agsag: iseler o zaman ayette gegen cezanin diginda
degerlendirilecekler, ustiinde iseler, 0 zaman da bu ayetin ortaya koydugu
hiikkmiin sebebi olacaklardir. Bu durum, bir kapalilik ortaya g¢ikarmas,
bunun da, ancak, bir inceleme ve ictihad sonucu agilabilecegi -ifade

edilmisgtir.

Miictehidler, yankesici ve kefen soyucunun durumlarini §oyle
karara baglamiglardir. Yankesici, insanlarin megguliyetlerinden istifade
ederek onlarin paralarini ¢almakta, bdylece 6zel gayret igerisine girmesi
dolayisiyla da diger hirsizhiklardan daha biiyik bir sugu islemis
olmaktadir. Bu yiizden yankesici (tarrdr), ayette ifade edilen sdrik (hirsiz)

kapsamina girmekte ve el kesme cezasi onun igin de gegerli olmaktadir.

%3 Serahsi, a.y.; Zuhayli, a.y.
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Kefen soyucu (nebbds) konusunda iki ayr1 gériig hdkim olmustur.
Birincisi, Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in goriigidir. Onlara goére tam
hirsizlik sartlari olan, malin, muhafaza altindaki bir mekanda bulunmasi
(hirz), ¢alinan mal vasfini1 tasimasi ve malin bagkasinin milkiyetinde
olmasi, kefen soyucu igin gergeklesmemektedir. Bu yiizdende kefen

soyucuya el kesme cezasi uygulanamaz.

Ikinci goris ise, Imam $afii, Imam Malik, Imam Ahmed b. Hanbel
ve Ebu Yusuf’hn goruigidiir. Onlara goére ise kefen soyucunun ayn bir adla
anilmasi, sirkanin kapsami diginda oldugundan degil, onun bir tiirii olmas:
dolayisiyladir. O halde bu da hirsizlifin gergeklesmesi i¢in gerekli sartlar:

tagimaktadir. Kefen soyucuya da hirsizlik cezas: uygulanmalhidir. *

Goriluyor ki, ayetteki hirsiz (sérik) kelimesi anlami- agik
olmasina ragmen tarrir ile nebbasin, bu lafzin kapsamina girip-girmedigi
yoniinden hafi kabul edilmis, inceleme ve ictihaddan sonra bu kapalilik

ortadan kaldiriimigtir

Hafinin hikmiine gelince, bununla ancak, iyice ve derinlemesine
incelenip, iizerinde diisiiniildiikten sonra amel edilir. Kapaliiga meydan
veren etkeni mictehid degerlendirir, hafinin kapsamina dahil ederse,
hikmii ona gore verir ve onu lafzin zahirine katmis olur. Yok eger, aksi
s6z konusu olursa, o zaman da lafzin zahir anlamina katmaz ve bodylece

lafzin gerektirdigi hiikkiim ona uygulanmaz .

34 5 Maide 38. Ayrica bu ayetin yorumu i¢in bkz. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji-Meal-Tefsir-
(cev. C. Koytak, A. Ertiirk), Ist. 1997, s. 196-197.

55 Bu ayetin genis bir gckilde incelenmesi igin bkz: Serahsi, a.g.e, c.1, 167; Hallaf, a.g.e.,s. 200-
201; Hanbeli, a.g.e., s. 150-151; Zeydan, a.g.e.,348-349; Zuhayli a.g.e.,c.1,s. 2, 337; Ak, a.g.e.,
5.345; Z. Sa’ban, a.g.e., 5. 325-326.

56 Zuhayli, Usul,c. 1, . 338.
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b. Miiskil

Fikih us@liine gore miigkil, manasinda kapalilik bulunan veya
birden fazla manaya gelmesinden dolay:r, bunlardan hangisinin
kastedildiginde kapalilik bulunan ve bu kapaliligi, karineler yardimiyla
incelenip ortadan kaldirilabilen lafizidir. *7 Hafi de kapalilik lafzin
kendisinden kaynaklanmazken, miigkilde kapalilik bizzat lafzin

kendisindedir.

Su ayette gegen “enna” lafzi boyledir. “Kadinlariniz sizin (evlat
yetistiren) tarlanizdir. O halde tarlamiza nasil isterseniz 6yle varin.” *
Ayette gecen “ennd” hem “keyfe”: nasil, hem de “min eyne”: nerden,
anlaminda kullanilmaktadir. Bu lafiz, iki ayri anlamda kullanilmasi
dolayisiyla miiskildir. Ancak, bunun “keyfe” (nasil) anlaminda
kullanildig1 tesbit edilmistir. Boylece de ayetteki iskal giderilmis

olmaktadir,

Miiskil, nassin ziddidir. Nass, anlami agik ve s6ziin sevk edilig
sebebi ile kendisinden ¢ikarilan hiikim aymi olan lafiz idi. Bupunla
beraber, tevil ve tahsis ihtimaline agiklig1 s6z konusudur. Goriildigi gibi,
nass, anlami gayet agik olan lafiz olmasina ramen, miiskil, anlaminda
kapalilik ve bir gok manayi iginde toplamasi dolayisiyla kastettigi anlam,
ancak, belirli bir ¢aligma ve ﬁzerind\ﬁnme sonucu ortaya ¢ikabilen
lafiz olmaktadir. Nass, manaya delaleti~agisindan zahirden sonra gelen
lafiz iken, miigkil de kastettigi anlam bakimindan kapaliligi, hafiden daha

fazla olan lafizdir.

Miiskil, ¢galiymamizin ana konusu olmasi dolayisiyla ileride ¢ok
daha genis bir gekilde ele alinacagindan gsimdilik bu kadar bir agiklamayla

yetinecegiz.

57 Serahsi, a.g.e.,c.1, s. 168; Hanbeli, a.g.e.,s. 151; Hallaf, a.g.e., s. 202.
58 2 Bakara 223,
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¢. Miicmel

Miicmeli, s6zlik anlam1 olarak “kisa sbylenen sdz ve daginik hal

delerken bir araya getirilen geyler” *

olarak ifade edebiliriz. Kelimelerin
bir araya toplanmasindan olusan “ciimle” ile aym: anlami igermektedir.
Nitekim inkarcilarin Kur’an’in parga par¢a degil de bir biitiin olarak

61

indirilmesi gerektigi itirazlarinin bulundufu ayetteki “ciimleten”

(toptan) kelimesi bu anlamda kullanilmistir,

Ortaya koymak istedigi anlam: kapali olan ve anlagilmasi igin

agiklamaya ihtiyag hissedilen séz %

olarak ifade edilen miicmeli, fikih
usulciileri su gekilde tanimlamiglardir:Kendisinden ne kasted.ildigi
anlagilamayacak derecede kapali olan ancak maksadin, sdziin sahibinin
aciklamasiyla anlagilabilen lafiz veya ayettir. Miicmelin ifade ettigi
anlam, sozliikk yoluyla anlagilamaz. Zira gegtigi yer itibariyle, ona, dini bir

anlam yiklenmigtir

Ayrica soziin sahibinin maksadini ortaya
koyabilecek bir delil ve isaret de yoktur. Miicmeldeki kapahlik dig bir
etkenden olmayip, lafzin bizzat kendisinden kaynaklanmasi sebebiyle
onun anlasiimasi igin tek bir yol kalmaktadir: Soziin sahibinin agtklamasi1®

Tefsir Usidli alimlerince miicmele yapilan tanimlardan &

anlagildigina gore, yukaridakilerle aralarinda bir fark olmadig

goriilmektedir. Demek ki, fikih ve tefsir alimleri meseleye bu gergevede

*Ragip el-Isfahani, Miifredat fi Garibi’l-Kur’an (Th.M.Seyyid Keylani), Kahire 1381/1961, 5.137;
Firuzabadi, El-Kamusu’l-Muhit, Beyrut 1407/1987, 5.1266; Lois, Miincid, s. 102.

% fbn Manzur, Lisan, c. 11, s. 128; Serahsi, Usul, c.1, s. 168.
¢! 25 Furkan 32.

62 Muhammed Ravvas Kal’ac1 ve Muhammed Sadik Kuneyibi, Mu’cemu Lugatil Fukaha, Beyrut
1408/1998, s. 406.

3 pezdevi, Usul, c.1,. s. 144-145; Serahsi, a.g.e.,c.1, s. 168; S. Hanbeli, a.g.e., s. 153.

% Hallaf, a.g.e, s. 204; Zeydan, a.g.e, s. 352; Elinalili, a.g.e, c.2, s. 1038.
% Cerrahoglu, Usul, s. 182; Demirci Muhsin, Tefsir Usulii ve Tarihi, Ist. 1998, s. 173.
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yaklagmiglar, hatta 6rnek olarak bile ayn1 ayetleri vermislerdir. % Kur’an’

da miicmelin varlifina karg1 ¢ikan tek kisi zahiri mezhebinin imami

Davud ez-Zahiri.270/883) dir. &

Kur’an’da miicmellerin varlifindan g¢ok, onlarin bulunduklar:
halde kalmamis ve kapaliliklarinin ortadan kaldirilmis olmasim dikkate
alarak meseleye yaklagilirsa, o zaman, sonug itibariyle higbir mesele yok
demektilj. Zaten, ne tefsir, ne de fikih usulciileri, Kur’an’daki miicmelierin
hala, o Hal tizere kaldiklarini ileri siirmemiglerdir. Verilen drneklerden ve
yapilan agiklamalardan agik bir sekilde anlagilmaktadir ki, Kur’an’da
agiklanmayan higbir miicmel yoktur. Miicmeller ya Kur’an, ya da siinnet
tarafindan * agikliga kavusturulmustur. Béyle olmasaydi insanliga hidalyet
olmak tizere gelen ve insanlarin yapmak veya yapmamakla yiikiimlii
olduklar1 meseleleri igeren bir kelamin, maksad: ile ifadesi arasinda bir

uyumsuzluk ortaya ¢ikard: ki, bu da, Allah’in kelam igin asla sdz konusu

olamaz,

O zaman diyebiliriz ki, Kur’an da miicmel vardir, ancak
miicmellikleri kalmamigtir. Ozellikle Allah’in kullarina din olarak

sundugu ve onlara emrettigi hususlarda miicmellik devam etmez. %

Miicmel., miifesserin ziddidir. Miifesser tevil ve tahsise imkan
birakmayacak sekilde anlami agikg¢a ortada olan lafiz iken, miicmel, bizzat
kelimenin kendisinden kaynaklanan ve karine yardimiyla da bilinemeyen
bir kapaliliga sahip lafizdir. Bu kapalilifi da ancak, sozii séyleyen

tarafindan yapilan bir agiklamayla ortadan kaldirilabilmektedir. Boylece

8 Zerkesi, Burhan, c.2, s. 209; Suyuti, itkan, ¢.2 s. 693.
¢ Suyuti, a.y.; S. Salih, a.g.c.,s. 246.

8 Safii, er-Risale,s. 105-124; Isicik Yusuf, Kur’an’s Anlamada Temel likeler , Konya 1997, s. 39-
46; Y1ldinm Suat, Peygamberimizin Kur’an’i Tefsiri, fst. 1983, s. 207-226; Kara, a.g.e.,s. 287-
288.

% Subhi Salih, a.g.e., 5. 247.
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miicmel anlami kapali lafizlarin Ugincisidiir ve kapalilik derecesi

itibariyle de miitesabihten sonra ikinci olmaktadir.
1- Miicmelin Kur’an’da bulunus sekilleri:

a-) Bir ¢gok manay: kapsayan, bunlardan her hangi birini tercih
etmek igin, ipucu bulunmayan lafizlar: Misterek lafizlar boyledir. Mevla,
ayn, kuru’, as’ase lafizlar1 gibi. Kuru’ " miisterek lafiz olmasi dolayisiyla,

hem temizlik, hem de hayiz halini ifade etmektedir.

b-) Bilinen sozliik anlaminin diginda, dini igerikli 1stilahi anlama
nakledilmis olan lafizlar: hacc, namaz, zekat ve ribd gibi. Bunlarin

agiklamas: Allah tarafindan yapilmasaydi, bizce anlagilmasi miimkiin

olmazdi, "

c-) Lafzin kullanildigi manadaki gardbeti: Karia® "> helu’,”
lafizlar1 gibi. Bunlar kastettikleri manalar bakimindan az kullamilan

lafizlardir. Bir sonraki ayetlerde bunlarin anlamlar1 verilmistir.

Bunlardan ™ baska tefir usulii eserlerinde su maddelere ”* de yer

verilmigtir.

d-) Zamirin merciinden dogan miicmellik: “Ona ancak giizel
sozler ylkselir(ulagir). Onlar1 da Allah’a salih amel ulastirir.” Bu ayette
gegen “yerfeuhu” deki “Hu” zamirininn Allah’a m, giizel sdzlere mi,

yoksa iyi amele mi atfedilecegi meselesi miicmeldir.

702 Bakara 228.
" Serashi, a.g.e., s. 168-169.
72 101 Karia 1-2.
72 70 Mearic 19.

™ Bu ii¢ madde igin bkz. Hallaf , a.g.¢.,204-206; Zeydan, a.g.c.,s. 352; Hanbeli, a.g.e.,s.153-154,
Zuhayli a.g.e.,c.1 s. 341; Ak, a.g.e.,5.352-354; Sa’ban a.g.e.,s. 329; Bilmen, Hukuk, c.1,s. 79.

7> Suyuti itkan, 2, 694; Zerkesi, Burhan, 2, 121-214; Cerrahoglu, a.g.e.,s. 182-183; Demirci,
a.g.e., 175-177; . Salih s. 247; Ibn Kesir, a.g.e..c.1, s. 404-405.
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e-)Atif ya da isti’nafiyye (baslangig) sebebiyle icmal: “Halbuki
Onun te’vilini ancak Allah bilir. ilimde yiiksek payeye erisenler ise, “Ona

inandik, hepsi rabbimiz tarafindandir”, derler 7

Bu ayette gegen “ ve’r-rasihline”deki vavin hem atif hem de ciimle
baslangic1 olarak gorilme ihtimali vardir.”” Buradaki vavin isti’nafiyye

olmasi daha kuvvetli goristir.
f-) Lafzin ¢ok kullanilmamast :“yesmedine” yerine yiilkdne ™

kullanilmas gibi.

g-) Takdim-tehir den kaynaklanan miicmellik: MJ}@L’@M

“Sanki sen onu biliyormugsun gibi sana soruyorlar” ™

tehirsiz sdyle olmalidirg s~ c’btfw)l&“ﬁ
h-) Asil lafzin bagka sekle déniigmesi : “Sina” kelimesi®® sekline

dénigmesi gibi. ( uw/,b)

ayeti takdim-

Kelamcilarin miicmel konusundaki yaklasimlarina gelince, bu
konuda gok degisik tammlar yapilmigtir. # Ancak bunlarin ortak noktasini
su sekilde ifade etmek miimkiindiir: Ortaya konulmak istenen manaya agik
bir sekilde delalet etmeyen lafizdir. ¥ Bu tamimla, kelamcilarla, hanefi
fikihgilarin bir noktada birlestiklerini s6ylemek mimkiindiir. Ancak

Hanefilerin hafi, miiskil, miicmel, miitesabih olarak zikrettikleri kapal

76 35 Fatir 10. Ayetin meali igin bkz Ali Ozck vd, Kur’ant Kerim ve Agiklamali Mcali, 5. 434,

7 Bu ayetin genis degerlendirmesi igin bkz. Isicik Yusuf, Kur’an’1 Anlamada Temel Bir Problem
Te'vil, s. 69-91.

"8 26 Suara 223.

7 A’raf 187.

%95 Tin 2

8 Hiiseyin Yasar, a.g.c., s. 72-73.

82 Edip Salih, Tefsiru’n Nusus fi fiklu’l- {slami, Beyrut. 1404/ 1984, c. 1, 5. 341.
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lafizlari, kelamcilarin ¢ogunlugu,ya miicmel ya da miitesabih olarak
kabul etmektedirler. Hatta miicmeli miitesabihin bir bdélimi olarak ele
almaktadirlar. ¥ Mitekellimin miicmelin agiklanmasini sadece sozi
sdyleyene birakilamayacafini bunun, karine ya da ictihadla agikliga

kavusgabilecegini diiginmektedirler.

Kurandaki miicmel ayetlerin bulundugu hal tizere blrakllmaalélnl
gormiigtilkk. Bu ayetlerdeki gegici kapalilik er-ge¢ ortadan kaldirilmistir.
Eger miicmel ayetler agiklanmigsa bunlar mufassal, miifesser veya
miibeyyen olarak isimlendirdifi meseleyi tefsirciler miibeyyen olarak
isimlendirilmislerdir.®®* O halde her ik lafzin da anlami agik olanlar

igerisinde degerlendirilmesi miimkiindir.

Miibeyyen agiklanan, beyan edilen anlamina gelmektedir.
Ayetlerdeki miistereklik, miigkil, miicmel , hafi gibi hususlan agiklayan

ayetlere de miibeyyin ayetler denir. **

Miicmel ayetlerin agiklanmasi ile mebeyyen olan miicmeller.

a- Aywet u;mde,.b.i‘ Uwi’\ub‘;. <'\Ju-t__u G » (safagin beyaz
ipligi siyah iplikten ayirt edmceye kadar....... ) % ayeti miicmeldir. Fakat
sahibi tarafindan yanlis anlastimast ¥ sonucu ayetin miicmelligini ortadan
kaldirip onu miibeyyen hale getiren kismi nazil oldu. Mebeyyin kisim (‘
.) dir.Boylece ayetin biitiin olarak anlami soyle olmustur: Sabahin beyaz
ipligi (aydinligi) siyah ipliginden (karanliindan) ayirt edilinceye kadar

yeyin, i¢in, sonra aksama kadar orucu tamamlayn.

# El- Amidi, Ebu’l Hasan Ali b. Ebu Seyfuddin, El- ihkam fi Usiili’l Ahkam, Kahire, 1967, c. 2, 5.
113-114.

8 Subhi Salih, a.g.e. s. 247;Z. Sa’ban, a.g.e., s. 316.
% Cerrahoglu, Usul, s. 183.

¥ 2 Bakara 187.

¥7 Buhari, Savm, 16.
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b- Farkli ayetlerde: “Talak (bosama) iki defadir.®® ayeti de
miicmeldir. Bu miicmellik, bir sonraki ayetle ortadan kaldirnilmistir.
Soyleki “Eger erkek kadini (ii¢ defa ) bosarsa ondan sonra kadin bir bagka

erkekle evlenmédikge onu almasi kendisine helal olmaz ¥,
2-Siinnetin agiklanmasi ile miibeyyen olan miicmeller.

Namaz, orug, zekat v.s. Kur’an’da miicmel olarak gelmis, siinnet
bunlart agtklamigtir. Mesela Hz, Peygamber “benim nasil namaz kildigimi
gorilyorsaniz  dylece kilin” buyurmus ve namazla ilgili hususlan
teferruatiyla agiklamig ve sahabiye dZretmistir. Hz. Peygamber Kur’an’da

miicmel olarak gelmis olan su konular1 siinnetiyle agiklamigtir:

Ibadetler, muamelat, cindyat (diyetler), aile hukuku, cihad vesiyer,

harp ve barigta devlet iliskileri.*®

3- Kur’an’in ve siinnetin tam olarak agiklamadig:1 fakat sonra
ictihad yoluyla agiklanan miicmeller: Kur’an’da riba haram kilinmig,fakat
hangi mallardan olacag agiklanmamig, Hz. Peygamber bunlari alt1 simif
olarak ortaya koymus, bunlarin digindakilerde faiz cereyan edip-
etmeyecegi kapali kalmigtir. iste bu noktada inceleme-arastirma geregi
ortaya ¢ikmigtir. Ciinkii miicmeller yeteri kadar agiklanmamigsa o zaman
miisgkil hale gelirler. Bu da ictihada imkan verir, fakihler riba meselesinin
kapal1 kalan kismini kiyas yoluyla ¢g6zmeye ¢aligmiglar, bu konuda degisik

gorigler ortaya koymuglardir. !

d. Miitesabih

Uzerinde ¢okga tartisilan ve buna dayali olarak da pek gok tanimi

yapilan bir kavramdir. Buna ragmen séz konusu g¢alismalarin ortak

88 2 Bakara 229.
8 2 Bakara 230.
% Edip Salih, Tefsiriin-Nusus, s. 287-289.
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sonucuna ulagmakta miimkin gorilmemektedir. Hatta muhkem ve
miitesabih kavramlarinin, biraz asafida ele alacagimiz gibi, fikih
usulunde ifade ettifi anlam ile Kur’an’da gectifi sekliyle farklilik-arz
etmeleri dikkate alinmadan tamimlarinin yapilmasi pek g¢ok giriftligi de
beraberinde getirmektedir.”> Biz, bu farklilif1 ortaya koymak amaciyla
fikiheilarin tefsircilerin ve kelamcilarin miitegabihten kastettikleri anlami

ve kapsami ayr1 ayr1 ele aracagiz.

Bu ayirimdan o6nce miitesabih hakkinda genel bilgi vermek

istiyoruz.

Miitesabih, tesabiih mastarindan tiretilmis ism-i fail olan bir
kelimedir Ugla koki s,b,h, dir ve benzemek anlamindadir. Tesabih ise
ayirt edilemeyecek derecede iki geyin birbirine benzemesi ve bu
benzerlikten dolay1 karigtinllmas1®® demektir. Kur’an’s Kerim’de tesabith
ve s,b,h‘kékﬁnden tireyen kelimeler hep bu anlamla ilgilidir. ** . mesela
su ayette tesabiith kelimesi gergekte ve “benzeme” anlamina gelmektedir.

%  Buradan da

(¢unku) bize gore tim sigirlar birbirine benziyor
anlagilmaktadir ki, izerinde dikkatle durulmasi gereken husus
benzesmeden ¢ok, bundan kaynaklanan karigtklik ve kapaliliktir. Zira
buradan hareketle yukaridaki ayete su sekilde anlam verenler olmustur:
Nasil bir inek kesecegimizi (benzerlikten kaynaklanan tercihsizlikten

dolay1) anlayamadik.

°! Hanbeli, a.g.c.,s. 155; Atar, a.g.e. s. 215.
%2 Isicik, Tevil, s. 92.

% Firuzabadi, Kamus, s.1610; Karahisari, Alter s. 95; Sari, Mevarid, s. 806.

>4 Ayetler igin bkz. 13 Ra’d 16, 2 Bakara 118, 3 A. fmran 7, 6 En’am 99,141, 2 Bakara 25, 39
Ziimer 23, Tirevleri igin bkz. M. F. Abdiilbaki, Mu’cem, s. 375.

95 2 Bakara 70.
% Ali Ozek v.d. K. Kerim ve agiklamah Meali, s. 10.
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Miitesabihin 1stilah anlamina gelince, bununla ilgili yapilan
tanimlari teker teker, sayacak degiliz. > Ancak, muhkemin karsit1 olacak
ve yazilan tanimlar1 genel olarak kusatacak sekilde sdyle ifade edebilifiz:
Manalan: bilinemeyen veya her hangi bir sebebten o6tiirii anlamlarinda
kapalilik bulunan ya da bir ¢ok manaya ihtimali olup manalardan birisini
tercihte guglitk ¢ekildiginden harici bir delile ihtiya¢ duyulan inceleme ve

arastirma lizumunun sz konusu oldugu ayetlerdir.

Bu tamimdan kolay bir sekilde anlasildifi tizere, miitesabihlerde,
bilinmezlik, kapalilik ve benzer anlamlardan birini tercihte giiglik gibi
i ayr1 nokta bulunmaktadir. *® ki bu da miitesabih konusunda ileri

" slirlilen goriglerin omurgasini tegkil etmektedir.

1. Fikihta miitesabih

Kastettifi anlam bakimindan kapali lafizlarin dérdiinciisii, yani
sonuncusundur. Higbir tereddiide yer birakmadan anlami apagik
muhkemin zidd1 olan miitesabih, kendisiyle kastedilen anlami, kapalilig:
gok fazla olmasi * ve onlara gotiirecek bir karine bulunmamas: sebebiyle
hi¢ kimse tarafindan bilinemeyen, sadece soziin sahibinin kendisine
sakladigi bu yizden de agiklanamayan lafizdir, ' Bu tanima zit bir

sekilde soyle de ifade edilmistir: Ilimde Gstiin mertebeye sahip kisilerce

%7 tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsir, c.1, s. 385; Cerrahoglu, Usul, s. 128; Dumluy,
a.g.e.,s. 97-98; Isicik, Tevil, s. 92-94,

58 Demirci, Tefsir Usulil ve Tarihi, s. 127.

% Kal’ac1 v.d., Mu’cem, s. 402; Zuhayli, Usul, c.1, 5. 342-343.

1% Serahsi, a.g.e.c.1, s. 169; Hallaf, a.g.e.,s. 207; Hanbeli, a.g.e., s. 157; Pezdevi, Usul, .1, 5. 148;
Zeydan, a.g.e., s. 353; Zuhayli, Usul,s, 342; Ak, a.g.e.,s. 355; Bilmen, Hukuk, c.1. s. 22, 80; Atar,
age.,s. 215,
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bilinebilecegi 6lgiide kapali olan lafizdir. '® Bu sekilde bir tanimlamanin
altmda, Al-i Imran suresinin 7.ayetindeki durak isaretinin, ilimde
derinlegenler (rdsihun) in tizerinde olmasi gerektigi anlayisi yatmaktadir.
Bir de miteahhirun (sonrakiler) alimlerinin zamanin ortaya g¢ikardigi
ihtiyagtan dolayr miitesabih ayetlere yorum getirmelerinin de '® Bunda

etkili oldugu s6ylenebilir.

Ayrica, miitesabih kavramina yapilan tanimlardan agikca
anlagildig1 izere kapsamla ilgili farkli yaklagimlarda, hangi konularin
yoruma ag¢ik, hangilerinin de agiklanma imkani olmayip Allah’a havale
edilecegi hususu gézden uzak tutulmamalidir.

Fikih usulciilerine gore miitesabih ahkam ayetleri ve hadisleri

disindaki nasslari kapsamaktadir.'®

Cunki ahkamla ilgili konularda
actklamasi yapilmamis higbir konu yoktur. Sayet bdyle yapilmamig
olsaydi, sorumlu tutulmanin bir anlam: kalmazdi. Zira, akli olmayanlarin
dinle sorumlu tutulmamalar: gerektigi gibi, akli olup da sorumlulugu a¢ik
bir sekilde ortaya konulmamigs bir kiginin hesaba ¢ekilmemesi gerektigi
sonucunu dogardi.. O zaman da aklin verilme gayesi ile sorumluluk

arasinda geligki ortaya ¢ikard: ki, Allah bundan miinezzehtir.

Miitesabihin kapsamini ortaya koyduktan sonra, gesitlerine

gelebiliriz.

1-) Kendisinden liigat itibariyle higbir gey anlasgilamayan
lafizlardir. Mukatta’a harfleri gibi.

101 Kal’acy, v.d., a.g.e.,s. 402; Z. Sa’ban, a.g.e., s. 331.
192 Cerrahoglu, Usul, s. 129, Dumly, a.g.e., s. 109-126.
1% Hallaf, a.g.e, s.207; Zeydan ,a.g.c., s. 353; Zuhayli ,Usul, c.1,s. 343; Sa’ban, a.g.e..s. 331.
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2-) Liigat manasini anlamaya aklin miisait olmadig: lafizlar.
“Allah’in eli onlarin ellerinin iistindedir.” '™ ayetindeki “yed” ile diger

ayetlerde gegen, ayn (g6z) ' vech (yiiz) '% lafizlan gibi.'”’

3-) Allah’in cisim ve cihetten miinezzeh olmasiyla birlikte, ondan

sadir oldugu nassla sabit fiiller: gelme '% istiva ' gibi.

Yukarida miitesabihle ilgili ortaya koydugumuz agiklamalar Ginli
ustilci Serahsi ile baglayip giinimiize kadar devam eden anlayigin bir
trinidiir. Serahsi’den 6nceki Hanefi usulciiler miitegsabihi “bir ¢ok

anlama ihtimali olan ve karine ile anlagilabilen” olarak kabul etmiglerdir.

Safiilerin miitesabih anlayisi, Hanefilerden farklidir. Onlara gore
, miicmelle miitesabih arasinda bir fark yoktur ve bunlar da te’vil yoluyla

anlagilabilir. '°

Miitesabihin hiikkmiine gelince, bununla ilgili selef ve halef yolu

olmak iizere iki anlayig mevcuttur.

a) Selefin gorigi: Bunlara goére, miitesabih ayetler asla te’vil
edilemezler. Bunlar1 oldugu gibi kabul edip, keyfiyetini Allah’a havale
etmek gerekir. Onlarla ne kastedildigiyle asla mesgul olmamak laznlmdnr.
Delil ise, Al-i Imran suresinin 7. ayetidir. Burada miitesabihlerin
te’vilinin ancak Allah tarafindan bilinebilecegi, insanlara diigen de onlara
iman etmek oldugu ifade edilmigtir. Sozkonusu ayette miitesabihlere

tutunup fitne ¢ikarmak isteyenlerin “kalplerine egrilik olanlar” geklinde

104 48 Fetih 10.

195 11 Hud 37; 52 Tur 48.

1% 55 Rahman 10.

197 Bilmen, Hukuk,c.1, s. 80; Cantay, Kur'an-1. Hakim, c.1, s. 82.
198 89 Fecr 22.

199 90 Taha 5.

10 yagar, a.g.e.,s. 70-71.
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tanimlanmalar: , ayetlerin te’vilinin Allah‘a havale edilmesi geregini

ortaya koymus olmaktadir. Ayrica bu ayet, imanin disinda bir teklifi de

icermemektedir. !

Ahkam ayetleri, imanla birlikte uygulamay: da
isterken, miitesabihlerde ahkamin disindakiler olmalari sebebiyle yalnizca

iman vardir, uygulama yoktur. '*?

b)Halefin goriiniigii ise sudur: ilahi veya peygamberi maksadin
hakikatine inanmakla birlikte miitesabihler tevil edilebilir. Bunun i¢in de
akla ve dinin gergevesine uygunluk sarttir. ' Ayrica te’vil, kelimelerin
lugat anlamlarina uygun dismeli ve Allah’a nisbeti yakisik almayan
yorumlardan kaginilmalidir. Bu tiir ayetlerin yorumlanmasi ve zahir
anlaminin terk edilmesi vaciptir. Mesela yed ''* kelimesinin kudret olarak

yorumlanmasi gibi.

Miitesabih ayetlere bu sekilde yaklagim iginde olan halef dlimleri,

mutezile ile ayni goriisi paylagmi olmaktadirlar. '

Burada goriig ayrilifina sebeb olan Al-i Imran suresi 7. ayeti
kisaca ele almak istiyoruz. S6z konusu ayette ihtilafa neden olan nokta
rasihunun (ilimde derinlesenler) bagindaki vavin atif mi, yoksa baslangig
icin mi oldugudur. Selef ulemas: bunun baslangi¢ (isti’nafiyye) igin
oldugunu kabul ederek, Allah lafzi (izerinde dururlar. Bdylece anlam

“tevili ancak Allah bilir. ilimde derinlesenler de ona inandik, hepsi Allah

! Hanbeli, a.g.e.,s. 157-158; Ak, a.g.e.,5. 356; Cantay, a.g.e.,c.1,5.82.
12 7eydan ,a.g.e,s. 353.

13 Hanbeli, a.g.e,s. 158; Cantay, a.y.

114 48 Fetih 10.

115 Zuhayli, Usul, c.1,5. 344; S. Salih, a.g.c.,s. 282.
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tarafindandir derler” Bu yaklasimdan, miitegsabih ayetlerin tevilini

yalnizca Allah’in bilecegi sonucu ¢ikar. !¢

Bazilar1 da bunu atif olarak kabul ederler ve ayeti su sekilde
anlamlandiririar.: “Halbuki onun tevilini ancak Allah ve ilimde
derinlegenler bilir. “ Bu anlayisa gére Kur’an’daki miitesabih ayetlerin
manalari, zaman iginde ilmin geligmesi ile ¢dzlilecektir. Boylece halef,
miitesabihlerin lafiz olarak ifade ettifi muhtemel manalardan hareketle,
tevile imkan olacagini ifade etmislerdir. Ancak, Allah’in yaratiklarina
benzemekten miinezzeh oldugunu da ittifakla kabul etmislerdir. “7.Yani

tevilde bu noktay: asla goz ard1 etmemiglerdir.

Miiteahhirin alimlerini, miitesabihi tevile yonelten sebep, bazi
kotii niyetli kisilerin, bu ayetlerle, Kur’an hakkinda ileri-geri sozler
soylemeleri veya ayetleri heva ve heveslerine goére tevile kalkigmalaridir.
Bu yiizden alimler arasinda su séz yayilmistir. “Selefin yolu en arinmis

halefin yolu da en muhkemdir” ''®

Burada bir noktay:r daha belitmekte fayda vardir. Sahabe, tabiun,
tebe-i tabiin ve ehl-i siinnetin biyiik bir ¢ogunlugu olmak iizere, sonra

gelenler ayetteki vavin isti’nafiyye (baslangig) oldugu gérisindedir. '*°

Ayette gecen tevil kelimesi, tefsir degil, akibet ve hakikat
anlamindadir.'® Miitesabihten maksad da, kiyamet zamam gibi, gelecekte
ortaya g¢ikacak olan gayb bilgileridir. Ayrica, Allah’in zat ve sifatlar1 gibi
aklin  kusatamayacai  konular da  boyledir. Bunlar, mutlak

miitesabihlerdir ki Allah’tan bagka hi¢ kimse bilemez. Ayette ortaya

116 Bu sekilde yorum igin bkz. Esed, K. Mesajs, s. 89; 1bn Kuteybe Ebu Muhammed Abdullah b.
Miislim, Te’vilit Miigkili’I-Kur’an, (Th. A. Sakr), s. 98-101.

17 Zuhayli, a.y.

118 o Hanbeli, a.g.e., s. 158-159.
19 Kafiyeci, et-Teysir, s. 19; Ak, a.g.e., s. 356.

120 Is1c1k, Te'vil, s. 88; Simgek Said, Kur’an’da iki Mesele, Konya 1987, s. 48.
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konulan husus iste budur. Yoksa bu Kur’an’da tefsiri ve anlagilmasi
miimkiin olmayan hususlarin oldufu anlamina gelmemektedir. O halde ,
“benim yorumum Allah’in bu ayetle kastettii anlamdir “ gibi bir kat’i
anlayiga saplanmamak ve dinin temel kaidelerinin digina tagmamak
kaydiyla bu tiir ayetleri yorumlamakta higbir sakinca goriilmemektedir. '*! |
Zaten yukarida da ortaya koydugumuz gibi, kelimenin lugat anlamlarindan

birini kullanarak bu ise baglamak durumundayiz.

Gorildugu kadanyla, boyle bir yorumun yasakligl ile ilgili bir
haber de bulunmamaktadir. Onemli olan heva ve hevese dayali bir yorum
olmasin ve bu ehliyetli kimselerce yapilsin. ' Burada su nokta ozellikle
belirtilmelidir: Te’vile agik oldugunu séyledigimiz mutlak miitesabihler
degil, zafi miitesabihlerdir ki bununla ilgili agiklama ileride gelecektir.
Birnci kistm Miitesabihlerin yalniz Allah’in ilmine ait olmalar1 hasebiyle

keyfiyet bakimindan bilinmeleri miimkiin goriilmemektedir.

2. Tefsirde Miitegabih:

Miifessirlerin muhkem ve miitesabih hakkindaki yaklagimlarin
belirtmeden 6nce Kur’an da bu lafizlara nasil bir anlam verildigi tizerinde

durmak istiyoruz.
Ayetlerde ii¢ ana nokta ortaya konulmaktadir.
a- Kur’an’in tamaminin muhkem oldugu
b- Kur’an’in tamamintn miitesabih oldugu

c- Kur’an’in bir kisminin muhkem, bir kisminin da miitesabih

oldugu,

121 [e1c1k, ay.
122 Simgek, s. 74, Isicik, s. 97.
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Bazi kimseler Muhkem ve miitesabih tanimlarini dikkate alarak
yukarda zikredilen ii¢g farkli ifadeyi telif konusunda zorlanabilirlér ve
ayetler arasinda bir tutarsizlik oldufu zannina kapilabilirler. Simdi bu
ayetleri tek tek ele alarak iglerinde gegen muhkem ve miitesabihten ne

kastedildigini belirtmeye galigalim.

Kur’an’in tamaminin muhkem oldugunu ifade eden ayet gudur:
“élif, 14m ra (Bu sana indirilen ) hikmet sahibi (ve) her seyden haberdar
olan (Allah) tarafindan ayetleri saglamlastirilmiy (muhkem kilinmis)
sonra da agiklanmus bir kitaptir.” '® Burada ortaya konulan, Kur’an’in
biitlin ayetlerinin Allah tarafindan indirildiginde higbir siiphe bulunmayan
saglam, her tiirlii noksanhkta uzak, nazim ve mana y6niinden mitkemmel
benzerini yapmada insanlar1 acze diigiiren ayetleri arasinda herhangi bir
celigki bulunmayan ve ortaya koydugu hiikmiin ortadan kaldirilamayacagi
124 bir kitap olmasidir. Bu sayilan 8zellikleri yoniiyle Kur’an ayetlerinin
hepsi aynidir, yani muhkemdir. Bu ayette, Kur’an’in i¢ 6nemli 6zelligi
ortaya konulmugtur. Birincisi, Allah tarafindan indirilmis olmasi, ikincisi,
saglam yani her turli noksanliktan uzak olmasi ve iiglincisti de
agiklanmig olmasidir. Yani insanlarin diinyada uymalart zorunlu olan emir
ve vyasaklarla ahirette kargilagacaklart haller net bir sekilde ortaya
konmustur. '** Yukaridaki ayette gegen kitap kelimesi, ayn1 zamanda emir
ve ilahi ferman anlamini da kapsamakta oldugundan '* inkarcilarin bozuk
inanglar1 sebebiyle kendilerini bekleyen kotii akibete karsi yalmz Allah’a

ibadet etmeyi >’ emreden ve hakki agtkga gdsteren '?® bir hidayet rehberi

2 11 Hud 1.

124 fon Kesir, Tefsir, ¢.2, s. 396; Zemahgeri, Kessaf, c.2, 337; Razi, Tefsir, C. 17, s. 178; Zerkani,
Menahil, ¢.2, s. 271; C. Mahalli, C. Suyuti, Tefsirt’1-Celaleyn, {st. 5. 190

1 Elmalili, a.g.e.,c.4, 5. 2752.
126 Mevdudi , Tefhimu'l Kur’an (Cev. Yusuf Karaca vd.), Ist. 1991, c.2., 5.373.
127 11 Hud 2.

35



olmas1 hasebiyle bu kitabin biitiin ayetleri ayn1 gayeye yonelik olarak
Allah tarafindan indirilmigtir.

Ayrica, Kur’dn biitiin ayetleri ilahi kelam olmasi1 ve higbir beger

129

soziliniin onun igine kariymamasi yonilyle de muhkem yani sapsaglam

ve korunmug bir kitaptir,

Kur’an’in bitiininiin miitesabih oldugu konusundaki ayet ise

sudur:

“Allah soziin en giizelini birbiriyle uyumlu (gergegin) her tiirli

ifadesini gesitli bigimlerde tekrarlayan bir kitap olarak indirdi.”'*

Bu ayetteki miitesabih kavrami, ayetlerin birbiriyle uyum, fesahat
belagat, i’caz, dogruluk noktalarindan ayetlerin aym ozellige sahip
olduklarini, bundan dolay: da birini digerine Gstiin tutma gibi bir durumun
s6z konusu olmadigim ifade etmektedir. '*! Yine, iginde higbir geliskinin
bulunmamasi, maksadin, inang ve ibadetle ilgili esaslarin biitiin ayetlerde

ayni olmasi 2 bakimindan da Kur’an’in tamami miitesabihtir denilebilir.

Gorulayor ki, her iki ayet birbirine zit olarak anlagilmanin aksine
ifade ettikleri anlam bakimindan birbirini destekleyici mahiyettedir. Bu

durumda aralarinda bir geliskiden sdz etmek imkansiz olmaktadir. *

Kur’an’in bir kisminin muhkem bir kisminin miitesabih olmasi
meselesine gelince, iste bu, tefsir usuliiniin ana problemlerinden birisidir.
Alimler arasinda farkli tamimlara ve yorumlara yol agan Al-i imran

suresindeki bu ayettir ve o da sudur:

128 15 Hicr 1. Bu sekilde bir agiklama igin bkz. Esed, K. Mesaji, s. 514.
129 Simgek, a.g.¢.,S. 6.

130 39 Ziimer 23.

131 saubi, Muvafakat, ¢.3, s. 97; Suyuti, itkan,c,2, 5.3; S.Salih, a.g.e.,s. 281; Simsek, a.g.c..s. 6.

132 Mevdudi, Tefhim, c.5, s. 105.
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“Sana Kitab1 indiren odur. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri
muhkemdir ki bunlar Kitabin esasidir. Digerleri de miitesabihtir.
Kalplerinde egrilik olanlar fitne gikarmak ve onu te’vil etmek igin ondaki
miitesabih ayetlerin pesine diserler. Halbuki onun tevilini ancak Allah
bilir. Ilimde derinlesenler ise: Ona inandik;hepsi Rabbimiz tarafindandir

derler .(Bu inceligi) ancak akli selim sahipleri disiunip anlar.” **

Bu ayetin igerisinde anlatilan ile, yukaridaki iki ayetle ortaya
konulan, muhkem ve miitesabih, ayn1 anlama gelmemektedir. Yukaridaki
ayetlere muhkem ve miitesabihin liigat anlamlar1 dikkate alinarak anlam
verilirken, Al-i Imran 7. ayette terim olarak degerlendirip, bu yoénde anlam

verilmigtir, ©*°

Yine bu ayetle, muhkemlerin, iimmiil kitab (kitabin anasi1) olarak
sunulmasi ve imm kelimesinin anlamlaridindan birinin de gokluk ifade
etmesi bunlarin, hem sayica Kur’an’in ¢ogunlugunu olusturdugunu hem de
kaynaklik etme 6zelligi tagidiklarini vurgulamaktadir. 138

Daha 6nce bu iki kavrama farkh bakis agilariyla gesitli tanimlarin

37 tamimlarin  bir

yapildigint  séylemigstik. Simdi, seleften gelen
degerlendirilmesi yapilarak ortaya konulan miitesabih tanimini vermek
istiyoruz: Birden fazla manaya gelebilen veya manasinda kapalihk

bulunan ayetler miitesabih, geri kalanlar ayetler de muhkemdir '

Bir ¢ok farkli tanimin ortak noktasint yakalayan bagka bir tarif de

sudur: Muhkem, miitesabihin zidd: olmanin yaninda, manas: agik olan,

13 Simgek,a.ge. ,s. 7.

1343 Al-i imran 7.

135 Demirci, a.g.e.,s. 129.

136 Simgek, a.g.e., s. 21.

137 Ibn Kesir, a.g.e.,c.1 s. 303-304; Simgek,a.g.e.,s. 9-11.

138 Simgek, a.g.e.,s. 30.

37



her hangi bir karineye ihtiya¢g duyulmadan agiklanabilen ayetlere denir.
Miitesabih de kolayca anlagilamayan, bundan dolay:r da te’vile bag

vurulan ve yine de kesin bir mana verilemeyen ayetlere denmektedir. '

Yapilan bu tanimlara ragmen, su ayetler muhkem, su ayetler de
miitesabih demek oldukga gii¢ goriilmektedir. Ciinkii her kesim kendi
anlayigiyla ayetlere yaklagmakta ve bu anlayis dogrultusunda bdlimleme
yapmaktadir. ™. Bu sebeble birine goére muhkem digerine gore
miitesabih olabilmekte veya tam tersi bir durumda gorilebilmektedir. '*!
Hal bodyle olunca belli bir sayinin tesbiti dogal olarak miimkiin

goériilmemektedir.

Bu konuda Fahreddin Er-Razi (0.606/1209) Kur’an arastirictlarina

s6yle bir tasnif vermektedir;

1- Zahirleri, akli delillerle kuvvetlendirilebilen ayetler. Bunlar

gercékten muhkem ayetlerdir.

2- Zahiri manas: imkansiz olduguna kat’i delil bulunan ayetler.
Bunlarda Allah’in muradinin, zahirinin diginda bir anlam olduguna

hitkmolunur,

3- Misbet veya menfi tarafi hakkinda bu tiirden delillerin
bulunmadif1 ayetler Bunlarda ise, dogru olan, yorum yapmaktir. Bu da
birini digerinden ayirma imkan: bulunmayan ve birbirine benzeyen gergek

miitesabihtir. 1

Ragip el Isfahani de (0. 502/1108) miitesabihleri bilinip

bilinmeme agisindan iige ayirmaktadir:

13 Dumly, a.g.e.,s. 98. Ayrica bkz. Cerrahoglu, Usul, s. 128.
19 Dumluy, a.y.

"1 Razi, Tefsir, ¢.7, s. 168-170.

2 Dumly, a.g.e., s. 99.
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1- Manast bilmeye imkan olmayanlar: Dabbetii’l-arzin ¢ikisi ve
mahiyeti gibi .
2- Insanin sebebleri degerlendirerek bilme imkant oldugu

miitagabihler: Garif lafizlar, kapali hiikiimler gibi.

3- Yukaridaki iki durumun arasinda olanlar ki bunlari da ilimde

derinlesenler (rusiih sahibi) bilebilir.
a-) Miitesabihin Kur’an’da bulunus sekilleri:

1- Mutlak Miitegabihler: Huruf-u mukatta’a, Déabbetii’l arz gibi
mahiyetini yalniz Allah’in bildigi miitesabihlerdir.

2- 1zafi miitesabihler de ilimde derinlesenler tarafindan
bilinebilenlerdir. Bunlar da harici bir agiklamaya ihtiya¢ duyan lafizlarla
(hafi, miigkil, miicmel vs.), garip lafizlar ve muglak hikimlerdir

Satibi’nin bu ayrimini'®

aslinda yukarida verdigimiz anlasilir olup
olmama bakimindan miitesabihler g¢ergevesinde degerlendirmek
miimkiindiir; Burada yalmiz Allah tarafindan bilinebilenler ve belirli bir
caliyma sonucunda miitesabihlikleri giderilebilenler olarak iki ana

ayirama gidilmisgtir,
Miitesabihler ti¢ sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

1- Sadece lafizda olan miitesabihler.

Bu durum ya miifred, ya da miirekkep lafizda olmasi yoniiyle iki
sekilde bulunmaktadir.

a- Miifred lafizda olmasi. Bu, lafzin garipliginden ve az

kullaniimasindan dogmaktadir. Ornek: t“‘)\qg\b)‘meyvalar ve gayirlar

143 gaubi, Muvafakat, c.3.,s.91.
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bitirdik. '* ayetindeki “ebben”kelimesi gibi. Bunun, bir sonraki ayetin

ifadesiyle “otlak” oldugu anlagilmigtir.

Ya da misterek bir lafiz olmasindan kaynaklanir Mesela,
“Bunun lzerine yanlarina gelip sag eliyle vurdu (kirip gegirdi).”¥
ayetindeki “yemin” lafzi sag el, kuvvet, yemin (kasem) anlamlar1 tasimasi

itibariyle miisterek bir lafizdir.

b- Miirekkebte olmasina gelince, bu muhtasar olmasindan, itnab
(s6zit uzatma) ve tertib (takdim-tehir) yonlerinden meydana
gelmektedir.'*® Mesela su ayette takdim-tehi‘rden kaynaklanan bir tesabiih
sz konusudur. “Q:,‘L’;,auo.%e,ghf W& “Hamd olsun Allah’a ki kuluna
(Muhammed’e) kendisinde higbir (tezat ve) egrilik bulunmayan dosdogru

kitab1 indirdi. '*"Takdim-tehirsiz hali ise soyledir: ‘ﬁiﬁcdd"%r“s f_,.‘o ...,.\.'Lﬂ “
2- Sadece Manada Olan Miitesabihler:

Bu kisma girenler Allah’in sifatlars, kiyamet halleri vs. gibi insan

tarafindan keyfiyetinin bilinmesi imkani olmayan durumlardir.
3- Hem lafiz hemde manada olan Miitesabihler:

Ayetin kendisinden, neyi ifade ettifi herkesge anlagilamamas:
noktasindan miitesabih olanlar.'® Ornek olarak su ayeti verebiliriz:“lyi

davranig, asla evlere arkalarindan gelip girmeniz degildir.” '

Eskiden, araplar, hacc i¢in ihram giydiklerinde veya hacc

doniisiinde evlerine kapidan degil de arkadan agilan bir delikten girerler ve

144 80 Abese 31.
145 18 Kehf 1-2.
146 Cerrahoglu, Usul, s. 130.

147 18 Kehf 1-2.

175 {sfahani, a.g.e.,s. 254-255.
149 2 Bakara 189.
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bunun bir iyilik olduguna inanirlardi. iste, bu gelenegi bilmeden, bu a)}etin

kastettigini anlamak miimkiin degildir.

Yukarida zikrettiimiz miitesabih gesitleri igerisinde, tagidiklan
beser sartlar1 sebebiyle insanlarin keyfiyet itibariyle anlayamayacaklari,

sadece anlam baklmmdan miitesabihlerdir,
3- Kelamda miitesabih meselesi:

Miitesabih konusu, islamin ilk donemlerinden beri tartigilagelen,
buna dayali olarak da ¢ok degisik diisiince gruplarinin bu mesele tizerinde
ileri surdiagu fikirlerle tamdigs, ' en kokli problemlerden biridir. Bu
kadar dzerinde fikir yiiriitilen bir mesele olmasina kargilik, somut bir
¢oziime ulasilamadi da. Ciinkil asagi-yukart her itikadi veya ameli
mezhebin konuyla ilgili ileriye strdiigii bir goriusi vardir. Bunlar, zaman
zaman paralellik arz etse de, bazen de bir birine zit ve nakzedici olmugtur.
Hatta konu o kadar g¢ok goreceli bir hal almistir ki, bazilarina gore
miitesabih olan, digerine gore muhkem olabilmekte 131 bazen de tam tersi
bir durumla karstlagilabilmektedir. Hal bdyle olunca, Kur’an’in bizzat
kendisinin yaptifi muhkem ve miitesabih ayetler ayirimi., somut bir
gerceveye oturtulup, hangilerinin de miitesabih oldugu net bir gekilde
ortaya konulamamistir. Meselenin bu kadar karigitk bir hal almasinin
altinda, hi¢ siiphe yok ki, mezheblerin kendi gority orgtleri iginde
meseleye yaklagmalar1 ve bu bakig agisiyla tanimlama yapmalan

yatmaktadir.

Daha sonralari iizerinde gériis ayrilif1 ortaya ¢tkan ayetlerle ilgili
olarak, Hz. Peygamber hayatta iken, sahabe arasinda bdyle bir fikir
ayriliinin yasanmadigini gormekteyiz. Ayni ayetlere muhtap olan bu

insanlarin arasinda, boyle bir goriis farkhliklarinin ortaya ¢ikmayisinin

150 Simsek, a.g.e., s. 7.

5! Dumlu, a.g.e., s. 98.
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altinda, vahyin bizzat kendisinin yapti§1 dogal ayrimin ve ayetlerin inigine
sebeb teskil eden soru ya da olaylarin farkinda hatta i¢inde olmalar ve
anlayamadiklart konular1 bizzat Hz. Peygamberden dinlemek ve

davraniglarinda gérmek suretiyle '*2

Ogrenme imkanint bulmalar
yatmaktadir. Ayrica, sarsilmaz imana sahip sahabe bizzat iginde
bulunmalar1 sebebiyle olaylari sonuglari arasinda kurduklari ¢ok
mitkemmel bag, onlann ¢ok farkli yorum ve fikir ayriliklarina
striiklememistir. Onlarin en 6nemli kazanglari, Hz. Peygamberin hayati
boyunca yaninda bulunmalari, problemleri ortaya ¢ikinca da g¢6ziimii
kaynaginda aramalari olmustur. Burada miitesabihlerin, Kur’an’in anasi

olarak ifade edilen muhkemlerden hareketle yorumlanmasi metodu

hatirlanmalidir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra, sahabe devrinin tefsir

kaynaklar: sunlar olmustur:
1-  Kur’an-1 Kerim,
2- Hz Peygamber’in hadisleri,
3-  Ictihad ve re’y,

4- Diger ilahi kitaplar ve onalarin mensuplarina (Kitap Ehli)

miiracaat. 3

Hz. Peygamber aralarindan ayrilinca, ellerinde onun biraktigi bir
Kur’an bir de siinneti vardi. Artik, ortaya gikan biitiin meselelere, bu iki

kaynaga gére ¢6ziim arama igi, onlara kalmigti.

132 Fiplali Ethem Ruhi, Cagimuzda ftikadi islam Mezhebleri, Ank. 1990, s. 23; S. Salih, a.g.e., s.
119.

153 Bunlarla ilgili olarak genis bir agiklama igin bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ank.
1988,c.1,5.69-71.
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¢oziimlere bagvurma olayi, bityiik boyutlariyla, Islami meselelere girmeye
baglamigtir. Ca’d b Dirhem’le baglayan, daha sonra akla ¢ok genis yer
veren Mitezile ile devam edip gelen Allah’in sifatlarimin te’vili meselesi
% islam digiincesine katilmigtir. Burada felsefenin islam diinyasina
girigini de ozellikle vurgulamak gerekir. Watt’a gore, Mutezilerin ilk
donem mensuplari, islam disiincesine pek ¢ok yunan fikrini ve tartigma
usuliinii sokmuslardir. Bu sahislar, yunanlilar tarafindan fikren teshir
edilmis ve onlarin eserlerini biiyiik bir sevkle tetkik eylemis kimselerdir.
Lakin, onlara ilk tesir eden sey, pekala miinakasalarin maksad: igin yunan
fikirlerinin faydahlig: olabilir. Bu fikirler islam kelaminin biyik bir
kanadina, yani, akli ve felsefi kelama hakim olmaya basladi. Bu nevi
kelam, son zamanlarda alabildigine akilct ve tabii hayattan uzak hale
gelmis olsa da, iyi bir sey olduguna hiikmedilmelidir, Her ne kadar
miitezililer stinnilerce “sapik” olarak goriillse de, dogrudan olmasa da
dolaylh olarak stinni anlayisa tesir ettiler. Mutezill fikirlerin ana cereyana
girigi, bagka yollardan da olmakla bereber, asil etkisini, dnceleri mitezili
olan Imam Eg’ari (0.324/936) ile yapmistir. Bu tir fikirlerin tartigmasina
giren bir ¢ok kelamci, bunlardan etkilendi ve benimsemek zorunda kaldi.
Yunan fikirleri mutezile ile islam dilsiincesine girdi ve digerlerine ise,

bunlar siizgegten gegirip, hangilerinin faydah olacaginin kesfi kaldi.”'®

Boylece, onceleri mutezilenin bas vurdugu miitesabihleri
yorumlama isine sonralari, Ehl-i Siinnet alimleri-imamii’l Harameyn

Giiveyni (0:408/1085) ve Razi gibi - de dalmis oldular. '!

159 Simgek, a.g.., s. 60; Kogyigit Talat, Kelamcilarla Hadisgiler Arasindaki Milnakagalar, Ank.
1984, s. 58-61.

10 Watt W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkill Devri, (Cev. E. Ruhi Figlaly), Ist. 1999, s.
308-309; Krs. Kogyigit, s. 75-76.

16l Simsek, a.y.
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Her ne kadar, miitesabih ayetlerin heva ve heveslerine gore
yorumlanmaya baslanmasiyla Ehli Siinnetin Miiteahhirin alimleri harekete
gegmislerse de buna Mu’tezilenin tesiriyle kalkigildit gercegi gdzden

uzak tutulmamalidir,

Burada, su konuya da deginmek gerekir: Islam, akli delillere ve
meseleler tizerinde tefekkiir etmeye asla kars: degildir. Aksine, Kur’an’in
bizzat kendisi, insanlar1 ayetleri, kainat, insan ve yaratilig1 vs. iizerinde
disinmeye g¢agirmakta, bunlar izerinde tefekkiir etmeyenleri

kotilemektedir. 162

Bunu yaparken salt akla dayali bir Kur’an yorumu mu yoksa,
Kur’an’in bizzat kendisinden hareketle, akli kullanarak yorumlamak m
esastir?. Elbette istenen ikincisidir. Cinkii birinci yéntem, insanlari bir
¢ok hataya siiriklemis ve Kur’ana yakigmayan yorumlari, ona yiiklemeye
yol agmis olacaktir. Ayrica insan sahsi gorislerini, Kur’an’in
getirdiklerini anlamada o&lg¢ii haline getirirse, onu kendi gériisini
uygulayacak sekilde yorumlamaya kalkisir, bdylece ondan anlagiimasi
gereken manay: terketmis olur., Boylece Mu’tezilerin diigmiis oldugu

yanlisa gidilir. '®

Her ne kadar firkalar miitegabih ayetler yiiziinden clkmqmls
olsalar da, Islam tarihinde gorillen firkalarin hemen tamamina yakini,
siyast ve diinyevi menfaaat ve saiklerle ortay ¢ikmig olmalarina ragmen,
hemen hepsi de, Kur’an-1 Kerimdeki miitesabihlerden faydalanma yoluna
gitmisler ve bu ayetleri iddialar1 istikametinde yorumlayarak, kendilerine

Kur’an’dan deliller bulduklarini ileri sirmaglerdir.'®*

162 Ornek igin bkz. 4 Nisa 82, 47 Muhammed 24,
163 K afiyeci, Teysir, s. 8.
164 E13lal, a.g.e., s. 25.
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Kur’an’it Kerim gonderildigi toplumun diliyle indigi igin, onun
uslubu, deyimleri, kelimeleri vs. biitin o6zellikleri  kendi iginde
yansitmigtir. Bundan dolayidir ki, Kur’an dizerinde disiniirken, dslubun
yalnizca bir vasita, ana gayenin ise din katindaki hakikatten ibaret oldugu
gergegi asla goz ardi edilmemelidir. Ayrica anlagilabilme yo6niinden
farklihk arz eden ayetler igindeki, miicerret konularin ifadesinde insan
aklina yaklagtirmak igin, benzetme ve 6rneklemeye gidilmistir. Bilhassa
Allah’in zati ve sifatlari, cennet, cehennem, ahiret, kiyamet vb. konularda

¢ok dikkatli olunmak zorunludur. '

Miitesabih, anlami1 gizili olmasindan dolay:, kolayca
anlagilamayan, bir gok anlami biinyesinde barindirabilen konular olduguna

gore, bu kapsama girenler sunlardir:

Allahin sifatlar1 (vech, yed, istiva, ayn vs. ), Huruf-u Mukattaa,
sirat, mizan, hesap, kevser, 6limden sonra dirilme gibi ahiret halleri,

Kur’an’daki kissalar ve darb-1 meseller.

Bu saydigimiz konular, miitesabih olarak kabul edilse de,
kelamda en ¢ok tartisma konusu, Allah’in sifatlar1 olmug, bazen de
ahiretle ilgili bazi haberler bu alana gekilmigtir. ' Onun igin biz, burada,
kelamcilar arasinda ¢okga tartigitlan Allahin sifatlari ile ilgili ileriye

siiriilen gorisleri ele alacafiz.

Allah’in sifatlari ile ilgili olarak ilk tartigmay: baslatan Ca’d b.
Dirhem olmakla beraber, '’ bu konuda ileriye strdugi yeni fikirlerle
ismiyle anilan bir mezhebin tesekkiiliine 6nayak olan kigi, Cehm b .
Safvandir. (128/745) Onun gorisiniin temelini, Kur’an’da ve siinnete yer

alan sifatlarin, Allaha izafe edilemeyecegi, boyle yapan olursa

165 Figlaly, a.g.e., s. 23.
166 Simsek, a.g.c., 5.49.
167 {7mirli fsmail Hakks, Yeni ilm-i Kelam, Ank. 1981,s. 299.
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miicessimeden sayilacagi noktasi olusturur. Boylece o, sifatlarin tevili

yolunu agan ilk kigi olmustur. 168

Bu gorigleri, bazi1 farkliliklar tasimakla beraber, Mutezile
kelamcilar1 da kabul etmislerdir. Mutezile, Allahin sifatlarin1 zét ve fiiller
olarak ikiye ayirmig, zati sifatlari,zitlariyla Allahin tavsif olunmasinin
caiz olamayacagi, (mesela ilim sifati1 gibi. Ziddi1 cehaletle tasvif
olunamaz), Fiili sifatlar1 da, zitlariyla tavsifin caiz olabilecegi sifatlar
olarak kabul etmisler, zati sifatlar1 Allahin zatindan baska bir gey ifade
etmedigini, fiili sifatlarin ise kadim olmadigini ,ihtiya¢ aninda fiile uygun
olarak sifat da meydana gelecegini sdylemiglerdir. Buradan da Kur’an’in
mahluk olduguna gidilmistir. Mutezilenin, bu tiir bir yaklagim .igine
girmesinin altinda, eski yunan felsefesinin etkisinin oldugu gértilmektedir.
Boylece, Mutezile, meseleye Kur’an ve siinnetten hareketle baglama

yerine, baska bir yolu se¢mistir. '

Vech, yed vs. gibi haberi sifatlari, Allaht yarattiklarin benzetmeye
(tesbih) diismeden kurtulmak gerekcesiyle reddetme yoluna giden
mutezile, tenzihte asiriha giderek, isi, Allahin sifatlarini tatile kadar

géturmistiir.

Bu anlayisa zit olarak miitesebbihe de bu sifatlar gegtigi sekliyle
yani yaratiklarda ifade ettigi anlam gibi alarak, Allaha, bizim elimiz,

yiiziimiiz gibi cisim isnad etmistir, '”°

Yukarida ifade edilen her iki goriisiin de, Kur’an’in bizzat
kendisinden ve hadislerden hareketle elde edilen bir sonu¢ oldugunu
sdylemek imkansizdir. Bu da onlari, Allah’in sifatlart konusunda yanilgiya

goéturmugtur.

188 Kogyigit, a.g.e.,s. 133.
169 Kogyigit, a.g.e.,s. 134-135.

170 Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam, ist. 1972,s. 155; Dumlu, a.g.e.,s. 126.
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Ehl-i siinnet kelamcilar: ise sifatlar konusunda iki farkli goérige
sahiptir. Birincisi selefiye yoludur ki, genel olarak bunlan olduklar: gibi

kabul etmisler ve tevil edilmelerinin dogru olmadigini ifade etmiglerdir.

Ehl-i siinnet ekoliiniin itikadi goriislerinin tegekkiilinde 6nemli
pay1 olan isim imam Azam Ebu Hanife Numan b. Sabit (150/7679)dir. !
Fikh-1 Ekber adli eserinde bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Allah,
isimleri ve sifatlar1 ile var olmus ve olmaya devam edecektir. Onun isim

ve sifatlarin hig birisi sonradan olmug degildir

...Allah’in Kur’an’da zikrettigi gibi eli ' yizi'™ ve nefsi '™
vardir. El, yiz ve nefs gibi seyler keyfiyetsiz (bizce keyfiyeti
bilinemeyen) sifatlardir. Onun eli, kudreti veya nimetidir, denilemez. Zira
bu sekilde sifat iptal edilmis olur. Bu Kaderiyye ve Mu’tezilenin
gorugidir. Onu elinin keyfiyetsiz sifat olmasi gibi, gazab:1 ve rizas: da
boyledir.'” Bunlarla ilgili olarak Aliyyil-Kari (1014-1065) sunlar
sdylemektedir: El, yiiz, nefs, ayn, istiva gibi sifatlar Allah hakkinda
keyfiyeti bilinemeyen miitesabihlerdir. Selefe muhalif olarak bazi h'aleﬁn
bunlari, yed, kinaye yoluyla kudret veya el, nimete delalet eder seklinde
tevil etmesi olmaz. Halbuki, Allah yed kelimesiyle mutlak olarak birakti,
onun karsililift olarak kudred ve nimeti zikretmedi. Agikgasi, Allah yed
kelimesiyle bu iki anlamdan baskasini dilemistir. Genelde Kaderiyenin,
6zelde de Mutezilenin, sifatlari iptal demek olan bu olay1, kadimin artmasi
(Teaddiid-i kudema) gerekgesiyle ortaya attiklari goriilmektedir. Sen

bilirsin ki, Allahin sifatlart1 onun ne ayni ne de gayridir. O halde bu

P Figlal, a.g.e., s. 60.
172 48 Fetih 10. “Allahin cli onlann elinin tizerindedir.” Aynica bkz. 36 Yasin 83.

173 28 Kasas 88. “Onun vechinden (zat1) baska hersey yok olacakur.” Bununla ilgili pekcok ayet
vardir. Omek : 2Bakara 115, Ra’d 22,30 Rum 38; Rahman 27; insan 9.

174 3 Al-i Imran 28, 30, En’am 12, 54; Taha 41.
175 imam-1 Azam Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber, s. 36-37; Imam-1 A’zamin Beg Eseri, s. 56, 71-72.
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durum, kadimin ¢ogalmas: (teaddiid-i kudemi) anlami tagimaz. imam,

miitesabih sifatlar konusunda selefin cumhuruna katilmistir. !

Selefin Miitesabih sifatlar konusunudaki gortisiind Imam Maliki’'n su
sozli 6zetlemektedir: “Istiva ma’lumdur, keyfiyeti meghuldiir. Ondan soru sormak
bid’attir ve ona inanmak sarttir. Senin kéti bir insan oldugunu zannederim, onu

benden uzaklastirin.”'”’

Selef ekoliiniin, miitesabih sifatlarin keyfiyetinin bilinemeyecegin
s6ylemesi yanliy anlagilamamalidir. Onlar bu konuda yorumdan
kaginirken, aym1 zamanda sifatlari bizdeki mevcut haliyle de

anlamiyorlarda.

Nitekim, Fahru’l- Islam Pezdevi (0.482/1089) bu konuda sunu
s6ylemektedir: Elin ve yiiziin isbati haktir. Fakat asil itibariyle malum,
vasif itibariyle de miitesabihtir. Keyfiyeti sebebiyle vasfetmekten
(tammlamaktan) aciz kalinmasi sebebiyle ash inkar etmek ciz degildir.
Iste Mutezile bu yiizden sapitmistir. Akilla meseleye yaklagarak, s1fatlar\
hakkindaki cehaletleri sebebiyle, asli reddettiler. Boylece onlar sifatlar:

inkar noktasina vardilar

Hadis bilginleri, miitesabihler konusunda selef gibi, onlar: tevil

etmekten kaginmislar ve olduklari gibi kabul etmislerdir. '8

Ikinci goriis ise halef (sonraki alimler) in yoludur. Bunlar, sifatlart
zahir manalarina gore ele alan veya sahih olmayan bir gekilde tevil eden
bazi bid’at ve cehalet erbabinin ortaya gikigint dikkate alarak, Arap diline

ve akli delillere uygun olarak tevil ve tefsir etmislerdir. '™

176 Aliyyiil-Kari, Serh-u Fikh-1 Ekber, s. 37.
177 Ay., s. 38; Cerrahoglu, Usul, s. 131.

178 Kogyigit, a.g.e., s. 137-140.

179 Biimen, M. ilm-i Kelam, s. 153,
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Haberi sifatlari te’vile kalkigan sonraki kelamcilarin, bu konuda
bir metot birligi ig¢inde olmadiklar1 gorilmektedir. Onlari, bu konuda,

hataya gotiiren iki 6nemli nokta olmustur:

1-  Sifatlarin keyfiyeti konusunda sonuca varmak istemeleri.
Halbuki bu nasillik akli ¢gergevenin digindadir. Hal béyle olunca burada bir

sonug ortaya koymak miimkiin goriilmemektedir. Bu yiizden de aralarinda

ortak bir nokta olugmamistir,

2- Miitesabih sifatlari te’vil ederken akli karineyi esas almig
olmalari; Akil, kavrama alam igerisindeki hususlarda ancak karine tegkil
edebilir. Halbuki, e§er miitesabih konular tevil edilecekse, bunun igin

karinenin Kur’an’da aranmasi gereklidir. '*

Goriliyorki , mutezili diisiinceden vazgegen Eg’ari ile birlikte,
ehl-i stinnet kelamina miitesabih sifatlarin te’vili tartiymasi taginmig, bu
yolu benimsemeyen onemli kelamcilarin yetigmesine 6n ayak olmugtur.
Bunda , hi¢ siiphesiz sifatlar tartigmasinda tatil (nefy) yolunu takip eden
Mutesilenin tesiri oldugu inkar edilemez. Zira, nakli esas alan selef
anlayiginin yerine akli karineler gegirilmis, sifatlarin te’vilinde esas olarak
bunlar alinmistir.Bu nokta da, mutezile anlayisinin en karizmatik

ozelligini ifade eder.

B. KULLANDIKLARI YER VE DURUMA GORE ANLAMI
DEGISEBILEN KUR’AN LAFIZLARI:

Her dilde oldugu gibi, Arapgada da edebi sanatlara yer
verilmekte, bdylece konugmanin dslubu ve ifadesi zenginlestirilmek‘tedir.
Kur’an-1 Kerim’in, Hz Peygamberin en biiyilk mucizesi olmas1 ve kendi
dillerinde arap toplumunu acze diisiirmesi, onun lafiz ve mana yoniinden
ne kadar mitkemmel oldugunu ortaya koyfnaktad:r. Kur’an arapga inmis ve

o dilin biitiin 6zelliklerin yansitmigtir. Bu noktay: dikkate almadan onun
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ayetlerini ele almak, Allahin muradina ters pek ¢ok noktanin ortaya
¢ikmasina yol agacak, ayrica da Kur’an’in anlam biitiinliginin olmadigi
ve iginde birbiriyle ¢elisen noktalar oldugu vehmini doguracaktir. Eger
boyle olsaydi, edebiyat alaninda fevkalade bir noktay: yakalamig Arap
toplumuna meydan okumasinin bir anlami kalmaz, hatta, Kur’an ifadeleri
kargisinda ciddi bir hayranlik igine girmelerinin mantikli bir agiklamasi
olamazdi. Nitekim,diger iiahi kitaplarin igerisinde de mevcut olan bu
edebi sanatlar dikkate alinmadan, metinin yorumlanmaya kalkigilmasi, gok
ciddi anlam kaymalarini ortaya ¢ikarmig, bdylece ortaya konulan ilahi

maksatlar ters yuz edilmigtir. '*

O halde Kur’an’in dogru okunmasi, anlaminin sahih bir sékilde
algilanmasi, Arap dilinde mevcut olan ve dojal olarak da Kur’an’in
ifadelerinde yerini almig olan edebi inceliklere dikkat edilmesine baglidir.
Zira, Kur’an’in ayetlerinin ¢eligki tagidig1 elestirisinin kaynagindan biyitk
olgiide zikrettifimiz bu gergcek bulunmaktadir. Onun igin biz burada,

gegtigi yer ve duruma gore anlami degisebilen Kur’an lafizlarini ele alip

inceleyecegiz.

1-Mecaz
a-Hakikat ve mecazin tanimi

Mecaz, Hakikatin ziddidir. '®2 Hakikat, kendisiyle ne kastedilmek
istenmisse o anlami veren lafizdir. '® Yani, isitildiginde, baska bir anlama

gotiirecek bir durumun olmadig: lafizlardir. Kur’an’daki bu tiir kelimelerin

180 gimsek, a.g.e., s. 66-68.
181 jon Kuteybe, Tevil, s. 103,

182 gal’act v.d., Mu’cem, s. 405; Develioglu,Ferit Osmanlica-Tiirkge Lugat, Ankara 1984, 5.708.
183 pezdevi, Usul, c.1, s. 159-160.
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hakiki anlaminin kullanilmasi hakkinda her hangi bir ihtilaf séz konusu

olmamistir, %

Hakikat, lugavi, ser’i, 6rfi (umumi, hususi) olmak izere ii¢ kisma
aynlmistir. Lugavi hakikat, lugavi manasinin kastedildigi lafizlardir.

Mesela, Sems (gines), kamer (ay) gibi ki, bunlar 1sitk veren gok

cisimlerdir.

Ser’i hakikat, sdrinin kastettifi manada kullanilan lafizlaridir.

Mesela saldt (namaz) hacc vs. ki bunlar belirli ibadetleri ifade ederler.

Orfi hakikat, lafzin 6rfi anlamda kullanilmasidir. Bu da iki
kistmdir: umumi 6rf, meseld dabbe, lligatte ka¢ ayaklt olursa olsun hayvan

anlaminda olmasina ragmen orf de, do6rt ayakli hayvan igin

kullanilmaktadir.

Hususi orf ise ilim adamlarinin ele aldiklari ilim dalina gére
kullandiklar1 6zel istilahlar boyledir. Mesela, Fikihgilarin kullandiklari
akit, fesh, istihsan vs. kelamcilarin kullandiklar1 cevher, arazi, kevn

lafizlart gibi. '*

Mecaza gelince, lugat anlami, bir kenardan diger kenarina
kesilmis yol '*¢ demektir. (Caze-yeciizii-es-sey’e)den tiiremistir ki bir geyi
terkedip, ondan vazge¢meyi ifade eder. Bir lafzin mecaz diye
adlandirilmas:t onun, astl manasindan baska bir anlama ¢evrilmesi
sebebiyledir. Mananin ortaya konulmasinda, en glizel beyan vasitalarindan
biridir. Cunkii so6zdeki ifade genisligine, lafizlarin bir ¢ok anlama
delaletine mecazla ulasilmig, pek ¢ok ince manalari yakalamak igin onu

hatipler sozlerinde, sairler de siirlerinde kullanmiglardir. Ayrica mecazi

184 Cerrahoglu, Usul, s. 177.

185 Abdiillaziz Buhari, Kesfi’l-Esrar, Beyrut 1411/1991, c.1, s. 160; Zeydan, a.ge., s. 331; Ak,
Usul, s. 280-281. '

186 Firuzabadi, Kamus, s. 651; Develiogly, a.g.e., s. 708.
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ifadeleri isitince insan, iginde bir seving ve huzur meydana gelir, '*’ yani

ondan zevk alir.

Terim olarak mecaz, hakiki anlaminm1 almaya engel bir karine ve
ikisi arasindaki bir alakadan dolayi, konuldufu anlamin diginda bir

manada kullanilan lafizdir, '®

Tanimdaki karine, su anlama gelmektedir: Konusan kisi
tarafindan, lafzin hakiki anlaminin disinda kullanildigin1 gosteren delil ve
belirti demektir. Boylece zihin, o lafzin hakiki manasindan uzaklagip,
mecazi anlama yoOnelir. Karine dolayisiyla da s6z, kinaye olmaktan
¢ikarilmig olmaktadir. Karine duyu organlariyla elde edilen bilgiye (hissi)
lafz1 gevreleyen sartalara (hali, adi) veya ser’i esaslara (ser’i) dayali
olabilir. Mesela, “ Bu agagtan yedim” derken, o agaci degil meyvesinin

yenmesi anlagilmaktadir. '*

Alaka da, mecazi ile hakiki anlam arasindaki ilgi anlamindadir. Bu
iki mana arasindaki aldka, benzerlik geklinde oldugu gibi, baska da
olabilir. Eger benzerlik olarak kullanilmigsa o zaman istiare, benzerlik

disinda olursa miirsel mecaz adinmi alir. %
b- Mecaz cesitleri:

Mecazin pek gok ¢esidi vardir. Ancak biz burada bunlarin hepsini

sayacak degiliz. Onemli olanlarini zikretmekle yetinecegiz.
1- Kelimede olanlar

a- Miirsel (miifred liigavi) mecaz. Benzerlik diginda bir alakadan

dolayi, ‘asli manasinin disinda kullanilan kelimedir. Ayrica onun

187 Ahmet Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, Ist. 1984, s. 290; Zeydan, a.g.e., s. 332; Karaahoglu, .
Kemal, Ansiklopedik Edebiyat sozliipt, Ist. 1983, s, 484.

158 Hagimi, a.g.c.,s. 291.
189 7. Sa’ban, a.g.e.,s. 311.

10 Hasimi, a.y.; Zeydan, a.g.c., s. 334.
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konuldugu manadan bagka bir anlamda kullanildigina dair bir karine de

mevcuttur. 191

Aralarinda sebeb-sonug, yapanla, yapilan, kapsayanla kaplanan
gibi karsilikl: ilgisi bulunan geyleri, birbirinin yerine koyarak anlatmaktir.

“Q kalemiyle geginir” gibi. '*
b- istiare

Liigat itibariyle birinden 8diing bir sey almak, '** yardim istemek
154 gibi anlamlara gelen istiare, terim olarak, kullanilan mana ile asil
manast arasindaki benzerlikten kaynaklanan bir alakadan dolayi, asil mana
disinda kullanilan lafizdir. Ayrica asil manay: kullanmaya engel bir
karine’de mevcuttur. Istiarede, benzeyen veya kendine benzetilenden
birisi, benzeme y6nii ve harfi hazfedildiginden tegbihle simirli degildir.
Ondan daha beligdir. '** Mesela, “Okulda aslan gdrdim” ciimlesinde
istiare vardir. Bunun asli “Ben okulda aslan gibi cesur bir adam gérdim”
dir. Burada benzeyen gizlenmistir.r Bu da “adam” kelimesidir. Yine
benzeme yonii de yoktur. Bu da “cesarettir”. Karine de “okul” kelimesidir.
Burada, aslanla, cesaret ortaya konulmaktadir.

“Rablerinin izniyle insanlar1 karanliklardan aydinhiga ¢ikarmak

icin sana indirdigimiz bir kitaptir bu.” '

Bu ayette, zulimat
(karanliklar,sapiklik) ve nur (aydinlik) kelimeleri hakiki anlamlarinin

diginda kullanilmigitir. Nir da hidayet anlaminda olup, hakiki manalar:

%1 Hasimi, a.g.c., s. 296; Pekolgay Necla v.d., islami Tiirk Edcbiyati, Ist. 1981, s. 106;
Develioglu, a.g.c., s.708.

192 K araaliogly, a.g.e.,s. 484.

1% Firuzabadi, Kamus, s. 573; Karaailoglu, Ansiklopedik Edebiyat S6zlig, s. 371; Develioglu,
a.ge.,s.543.

194 Karahisari, Ahter, s. 22.
195 Hagimi,a.g.e., 5. 303; Karagam, Ismail Sonsuz Mucize Kur'an, Ist. 1987, s. 370.
196 14 Ibrahim 1.

54



ile, kullanildiklar: arasinda bir alaka sézkonusudur. Karine de ayetin bag
tarafidir. Bu ayetten, hi¢bir zaman, karanlik bir mekandan, aydinlik bir

yere gikma anlami anlagilamamaktadir.

2- Akli Mecaz

Fiili veya manada ortaya konulani, zahirde yapandan bagkasina
isnad etmektir. Burada, konugandan, alaka ile beraber, onu isnad
edilmesine engel bir karine ortaya konulmas: sz konusudur. Buna gore,
iki taraftan biri hakikat, digeri ise hakikat disidir. Mecaz-1 akli isnadda,

lugavi ise lafizda olur.

Ornek olarak: “MJ,'.'_U ol “ “muttakirler igin klavuz”' ayetini
verebiliriz. Burada, hidayet, Kur’an’da isnad edilmistir. Bu da sebebe

isnad kabilinden olup, ger¢ekte Allah hidayete erdirendir.
c-Kur’an’da mecazin varhfina dair yaklasimlar.

Kur’an’da mecazin varlifi konusunda iki ana gOrilg ortaya
¢ikmigtir. Kur’an’da mecazin varlifin1 kabul edenler, mecazin hakikatten

daha belig oldugu gorisiindedirler.

Mecazin varliiini kabul etmeyenler, onu yalanin kardesi olarak
gérmekte, Allah i¢in mecaza bag vurma diye bir durumun s6z konusu

olamayacagini sdylemektedirler.

Kur’an’da mecazin varhfin1 kabul etmeyenler arasinda Zahiri
mezhebinin kurucusu Duvud ez-Zahiri (0.270/883),Safi alimlerinden
birisi olan Ebul-Abbas Ahmed b. Ahmed et-Taberi (0:355/946), maliki
fakihlerinden olana Huveyzmendaz (400/1009), Mutezile fakihlerden Ebu
Mislim Muhammed b. Bahr el- Isfahani (O: 322/934) vardir '*%, Hatta

1972 Bakara 2
198 Zerkesi, Burhan, c.1, 255; S. Salily, a.g.e., 5. 329; Cerrahoglu, Usul, s. 177.
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Miinzir b. Said, Kur’an’da mecazin olmadi1 hususunda bir de kitap tasnif

etmigtir. '

Kur’an’da mecazin olmadifini ileri siirenlerin gerekgesi sudur:
Mecaz yalanin bir bagka ifade edilme sgeklidir. Kur’an da bundan
miinezzehdir. Kisi, konugma sirasinda, hakikati ifadede sikintiya diigerse,
o zaman mecaza bagvurur. Boyle bir gey, Allah igin asla diigiiniilemez, bu

durum O’na noksanlk isnad etmek anlamina gelir ki, bu da muhaldir. ®

Halbu ki, Kur’an’in edebi giizelligini goriip, ondan biyiikk zevk
alanlar igin, boyle bir endiseye diigmek yersizdir. Kur’an’da mevcut olan
mecazi ifadeler, onun uslubunu sislemekte ve okuyan yé da
dinleyenlerinin gonliinde bir huzur olusturmaktadir. Sayet Kur’an’dan
mecaz kaldirilacak olsa, O’nun giizelliginin bir kismi yokedilmis
olacaktir. Belagatle ugrasanlara gére mecaz, hakikatten daha beligdir.
Sayet Kur’an’da mecaz bulunmuyorsa, onda lafzin te’kidin ve kissalarin
tekrar vs. bulunmamasi da gerekirdi. Zira, Kur’an’in tslubunun tathlig

ve g¢ekici giizelligi, biraz da kendisindeki mecazlardan ileri gelmektedir.
201

Kur’an’da, mecazin bulunmadiiini sdyleyenlerden biri de
Cemaleddin el-Kasimi’dir. Ona gdre, mecazdan bahsedilmesi, Mutez;xle ve
onlar gibi diisiinenlerce baglatiimigtir.?®* Allahin kitabinda, Resulullahin
siinnetinde bulunan her lafiz, manasim1 agiklayan seyle mukayyeddir, hig

birinde mecaz yoktur, hepsi de hakikattir. *® Daha sonra o, Kur’an’da

19 Cemaleddin el-Kastmi, Tefsir {minin Temel Meseleleri (Cev. Sezai Ozel) , 1z yayincilik,
1st.1990,5.198.

20 g Salih, a.g.e., 5. 329; Cerrahoglu, Usul, s, 178,

20 Zerkesi, Burhan, c. 1, 5.255; Suyuti, Itkan, c. 2, 5. 59; S. Salih a.g.e.,s. 329; Cerrahoglu,Usul, s.
178; Demirci, a.g.c., s. 195.

202 gasimi, a.g.e.,s. 198.
221 Kasimi, a.g.e.,s. 209.
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mecazin varliini kabul edenlerin 6rnek olarak verdikleri ayetleri ele‘ alip,
onlarda mecaz diye bir seyin olmadifini ispata ¢aligir. Soyle ki: “Koye
sor” 204 ayetinde kastedilen, kdy halkidir. “Kdytin halkina sor” demektir.
Tamlayan kaldirilmig, tamlanan énun yerine gelmigtir, derler. Onlara
cevaben denir ki: Koy, sehir, miras, nehir vs. kelimelerde hem yer, hem o
yerde bulunan vardir, her ikisi de isme dahildir. Hukim bazen o yerde
bulunana bazen de o yere déner. “Nehri kazdim” deyince, yer, “nehir akt1”
denince de su kastedilmis olmaktadir. Ky kelimesinde de durum béyledir.
Bu ayette koy lafziyla her hangi bir i1zmar ve hazf olmaksizin, kdyde
oturanlar kastedilmektedir. Tabii bu, dilde mecaz olmasi takdirindedir.
Halbuki Kur’an’da mecaz yoktur. Hatta dilin hakikat-mecaz diye ayrima

tabi tutulmasi, sonralart ortaya ¢ikmig bir taksimdir.

Oyle goriliyor ki, tartigmanin esasini”isimlendirme” farklilif
olusturmaktadir. Varilan sonug, ayete yiiklenen anlam bakimindan Yhiqbir
farkliligin olmadii1 agik¢a ortadadir. Tartigma lafzidir, ¢inkil lugatta
konuldugu mananin diginda kullamlan lafiz oldugu kabul edilirse, buna

mecaz denilmese de, o mecazdir. 2%

Alimlerin gogunluguna gére Kur’an’da mecaz mevcuttur. 2’ Bu da

Kur’an’in giizelligine gizellik katmaktadir,

Onlara gore hakikat, konuldugu manada kullanilan lafiz mecaz ise
konuldufu mananin diginda kullanilan lafizdir. Mesela “&slan” lafziyla

hem bilinen hayvan, hemde cesur kimseler kastedilmektedir. Bu durum da,

204 12 Yusuf 82.
205 Kasimi, a.g.e.,s. 212-213,
206 Kasimi, a.g.e.,s. 198.

27 Cerrahogly, Usul, s. 177.
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bazen hakiki, bazen de mecazi anlaminin kullanilmasin1 gerekli

kilmaktadir. 2%
2- Tesbih

a- Tanimm

Sozliikte, bir seyi baska bir seye benzetmek 2® aralarindaki ortak

manada, bir seyi digerine ortak etmek ?'° anlamina gelmektedir.
g

Terim olarak ise, iki veya daha ¢ok seyi konuganin maksadini
ortaya koyan bir edatla, aralarinda benzerlilgten dolayt bir vasifta
bulusturmaktir. Bunda benzeyen (miigebbeh), kendisine benzetilen
(misebbeh bih), benzetme yonii (vech-i sebeh) ve tesbih edati olmak

211

tizere dort unsur bulunmaktadir. 2! tesbih edat: ise kaf, keen ve misldir. 212

“Hidayette ilim, nur gibidir.” ciimlesinde ilim: benzeyen, nur:

kendisine benzetilen, hidayet benzeme y6nii, kaf’da tegbih edatidir.

Tesbih beyan ilmini en dnemli konularindan biridir. 2* Dilde, en
yaygin bir bigimde kullanilan edebi bir sanattir. Kur’an-1 Kerim’de de
olduk¢a bol miktarda bulunmaktadir. Bu, insanlarin aklina yaklagtirmak,
onlarin meseleyi daha iyi  anlamalarina yardimci olmak amaciyla
bagvurulan, dilsel bir ifade bigimidir. Nitekim arap dilinin bOytk bir
kisminin tegbihten olustugunu séylemek mumkandir.?* Cunka, her hangi

28 Kasimi, a.g.e., 5. 198.

2% Firuzabadi, Kamus, s. 1610; Sari, Mevarid, 5.806; Hagimi, a.g.c.,s.247; Karaalioglu, a. g.é.,s.
795, 110;

20 Ak, a.g.€.,5.278.

21 Hagimi, a.g.e.,5.247; Ak, a.g.e.s. 278; Pckolcay v.d., a.g.c., s. 106-107.
A2 Ak, ay.

213 Zerkesi, Burhan, ¢.3, 5.414; Hasimi, a.y.
24 Zerkesi, a.y.
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bir geyin, bir vasfi, agik bir sekilde ortaya konulmak istendigi zaman, ona
benzer bagka bir geye baglayarak, o sifat mibalagayla agiklanmaya
galigilir. Iste bu noktada bagvurulacak ilk yol tegbih olmaktadur, aus

b- Kur’an’da Tesbihe basvurulmasinin hikmetleri:

Kur’an’da tegbihle hedeflenen hususlari ana hatlaniyla soyle

stralayabiliriz, 26

1- Duygularla erisilemeyecek bir geyi, tegbihle, hissedilecek
hale getirmek: “Inkar edenlere gelince, onlarin amelleri, 1ss1z ¢oldeki
serap gibidir ki, susayan onu su zanneder. Nihayet ona yaklasinca ora da
her hangi bir sey bulamaz.” 27 Ayette kafirlerin amelleri serapa
benzetilmig, boylece onlarin durumlari beli§ bir sekilde ortaya

konulmustur,

2- Meydana gelmemis bir geyi, varlik sahasina ¢ikarmak: “
Diinya hayatinin durumu, gokten indirdigimiz su gibidir ki, insanlarin ve
hayvanlarin yiyeccklerinden olan yer yiizii bitkileri, o su sayesinde
birbirine girer... “*'* Ayette diinya hayatinin gegiciligi, siisi, suyla ortaya
¢ikan bitkilerin giizelligine benzetilmis ve bunun belirli bir zaman sonra
yok olmasi gibi, diinyanin da yok olacagi ve ona baglanmanin yanhghgi

bu tesbihle mitkkemmel bir gekilde ortaya konulmustur,

3- Agtk¢a bilinemeyen bir seyi, benzetme yoluyla ortaya
¢ikarmak: “Tevratla yiikiimld tutulup da, onunla amel etmeyenlerdin

durumu, ciltlerce kitap tagiyan merkebin durumu gibidir. 2° Ayette

25 Hagimi, a.y.

216 Daha genis bilgi igin bkz. Rummani, en-Nuket fi fcazi’l-Kur’an, s. 85-94; Kry. Karacam,
Sonsuz Mucize Kur’an, s. 369-370,

27 24 Nur 39.
2% 10 Yunus 24.

29 62 Cum’a 5.
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tagidiklarinin  kiymetini bilmeme ve bundan faydalanmamakta yani
cahillikte, insanlarla merkeplerin ayni1 noktada bulugmusg olduklari, nefis

bir benzetmeyle anlatilmistir.

4-  QOzellik bakimindan zayif olanin, kendisinden kuvvetli olana
benzetilmesi: “Denizde yiice daglar gibi yukselen gemiler de

O’nundur.”**°

Burada gemilerle daglar yikseklikte birlegmiglerdir.
Bununla, gemileri denizde hareket ettiren ve yiizdiiren kanunlar:t yaratan
Allah’in kudreti vurgulanmaktadir. Nitekim onlarla uzun yolculuklar

yapip, kazang saglanmakta, bu da Allah’in bir nimeti olmaktadir.

3- Sarih

Kelime olarak sarih, agik, hilis, ortay ¢ikmis ' anlamina
gelmektedir. Diger binalara nazaran daha yiitksek olmast ve ortaya ¢gikmast

sebebiyle “el-kasru sarhan” denir %%
y

Terim olarak sarih, ister hakikat, isterse mecaz olsun, ¢ok
kullanilmasi sebebiyle kendisinden kastedilen anlamin agik¢a anlagildifi
lafizdir. 2 Yani, ¢ok kullanilmasindan dolay: ondan kastedilenin higbir

sekilde kapali kalmadig lafizdir. %4

Hakikate ¢rnek olarak sunu verebiliriz, “sen bogsun” sézii, nikahin
ortadan kalkmasinda ser’i bir hakikat olup, kendisiyle kastedilen anlam
agikca anlasiimaktadir. 2° Yine, sattim, aldim, nikahladim gibi ifadeler de

sarihin, hakikat kismina &rnektir, 22

20 55 Rahman 24
21 1 ois, Miincid, s. 421; Hanbeli, a.g.¢., s. 176; Karaalioglu, a.g.e., s. 682,
22 Hanbeli, a.y.

23 Serahsi, a.g.e, c. 1,5.187; Hanbeli, a.g.c., s. 176; Zeydan, a.g.e., s. 336; B. Haydar Efendi,
a.g.e.,s. 221,

24 Zuhayli, Usul, c.1, s. 308; B. Haydarefendi, a.y.
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Mecaz kismina 6rnek olarak ise: “ben bu agagtan yedim” ciimlesi
verilebilir. Burada, her ne kadar meyveden s6z edilmese de soziin gok
fazla kullaniimasindan dolay1r dinleyen bir an bile diigiinmeye ihtiyag
hisetmeden kastedileni agikga anlamig olacaktir. 27

Sarihin hikkmii sudur: Arastirmaya, yani sbyleyenin niyetine

bakilmaksizin, geregi sabit olmaktadir. #*®

mesela birisinin , “sen bogsun”
s6zliinden bogsamayi niyet etsin yada etmesin hitkiim sabit olur. Ciinkii bu

sarih bir lafizdir.

Sozde aslolan sarih olmaktir. Cinki o, anlagilmak igin ortaya
konulmugtur. Sarihte ise, bu maksad tam olarak gergeklesmektedir.”?’ Bu
noktadan hareketle Kur’an’in emir, nehy, haber, kissa, ibret, hikmet vs.
gibi ortaya koydugu lafizlarin hepsi sarihtir. Ciinkii onlardan kastedilen

agik¢a ortadadir. »°
4- Kinaye

Sozliukte, bir fikri, bir diginceyi kapali sdylemek, konustugu
seyden baskasini kastetmek, hakikati ve mecazi mimkiin olan sbz

soylemek, bir diger seyi hatirlatir s6z séylemek ~ anlamina gelmektedir.

Terim olarak kinaye, ister hakikat isterse mecaz olsun kendisiyle
kastedilen manasi gizli kalmig olan ve ancak bir karine ile anlagilabilen

lafizdir. ! Bir bagka ifade ile kinaye, kendisiyle manasinin geregi

25 Zeydan, a.g.e., s. 336.

226 Zuhayli, a.y; Hanbeli, a.g.e., 5. 176.

27 Zuhayli ,a.y; Hanbeli ,a.y.

228 Serahsi, a.g.e., c.1,5.188; Hanbeli, a.g.e., 177; Zeydan, a.g.e.,5.336.

29 Serahsi ,a.g.e., c.1,s. 189.

20 Ak, ag.e., s. 284.

21 Serahsi, a.g.e.,c.1,5.187; Zeydan, a.g.e., s. 336.
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kastedilen lafizdir. Kur’an’da bol miktarda bulunmaktadir. Bu remz ve
ima ile ifade, sarihten daha belig bir uslubtur. Kur’an, bir konuyu agik¢a
ifade etmenin uygun dismedifi durumlarda, remz ve igaretie iletme
yolunu segmigtir. 2?Qzellikle evlilik iligkilerinden bahseden ayetlerde bu
acikga goriilmektedir. Ornek olarak su ayeti verebiliriz. “Orug gecesinde
kadinlariniza yaklagmak size helal kilindi” * Ayette “refes”, cinsi
temastan kinayedir. “Ulagmak” anlami tasidifs igin “il8” harf-i cerri ile
gecisli kilnmistir, ®* Yine su ayet de kinayeye giizel bir ornektir.
“kalplerinde hastalik vardir” ?** Hastalik beden igin kullamldifinda
hakikattir. Bu ayette ise, nifaktan kinaye edilmistir. Ciinkit hastalik beden

igin, nifak da kalp igin fesad unsurudur, 2

Bir de Kur’an, Allahin zat ve sifatlan gibi, dinin buytk hakikatleri
ile ilgili konular: anlatirken yine remz ve ima yoluyla ifadeyi segmist.ir. 7
Yahudilerin, Allahin elinin bagh olmasi ithamina cevaben, Allahii Teala:
“Bilakis, Allahin eli agiktir, diledigi gibi verir” **® buyurmus, elin bagh
olmasini cimrilikten, agik olmasint da comertlikten kinaye olarak

kullanmustir,

Kur’an’da bazen, Allahin kudretini ortaya koymak, bazen de daha
giizel bir uslubu yakalamas: igin lafzi terketmek amacina yonelik olarak

kinayeye rastlamaktayiz. Buna giizel bir 6érnek su ayet-i kerimedir. * Sizi

23, Salih, a.g.e., s. 330.

233 ) Bakara 187. Bagka ornekler iin bkz. 7 A’raf 189; 2 Bakara 223; 4 Nisa 43; 43 Zulimf 18
4 Sabuni Safvetti’t-Tefasir, c.1, 5. 123, '
%3 2 Bakara 10.

¢ Sabuni, Safvet’c.1, s. 38.

13, salih, a.ge., s. 331,

325 Serahsi, a.g.e, c.1,s.187.

8 5 Maide 64.
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bir tek candan yaratan, ondan da génlii 1sinsin diye esini yaratan O’dur. 9
Burada Allah, “tekbir cam” Hz. Adem’den, esini de Hz. Havva’dan kinaye

yapmigtir.

Yine miibalaga ve belagat iginde kinayeye bas vuruldugu
gorilmektedir: “Sis iginde yetigtirilip, miicadele dilini gésteremeyeni mi
istemiyorlar”  2* Ayetteki “siis iginde yetistirilenler” den kinaye

kadinlardir. 24!

Kur’an’da mecazin varhiini kabul etmeyenler, kinayeyi de onun
bir ¢esidi saymislar ve boylece, Kur’an’da kinayenin olmadifim ileri
sirmislerdir. Halbu ki, kinaye mecazdan farkhidir. *? Usulciilere gore
kinaye, hakikat ve mecazi da kapsamaktadir. Beyan ilmi ile ugrasan
alimlere gore ise, kinaye mecazin kargitidir. Ciinkli mecazda, konuidugu
mananin diginda kullanilirken, kinayede hem konulan mana, hem de onun

lazimi kastedilmig olabilmektedir. > Bu yiizden kinaye mecaza gore daha

kapalidir.

Kinayenin hitkmiine gelince, gereginin ancak niyet ve halin
delaletiyle sabit olmasidir. *** Mesela “4ramizda ayrihk oldu “ sbzi
kinayedir. Ciinkii bu hem maddi hem de manevi olabilir. Yani nikahin
diismesi anlam: kapalidir. Burada kisinin niyeti ve hali belirleyici

olmaktadir. 2*

297 A'raf 189.

20 43 Zuhruf 18.

24 Suyuti, itkan, ¢.2,5.189-792,. Ak, a.g.c., 285.

242 5, Salih, a.g.e., 5. 329.

243 Zuhayli, Usul, s. 309-310.

244 Serahsi, Usul, c.1., s. 188; Zeydan, a.g.e., 337; Zuhayli, Usul, c.1, s.310.
5 Atar, a.ge., s.223-224.
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Yine sliphe ile cezas: diigecek hususlarin (mesela hadlerin ) kinaye

bir lafiz ile sabit olmamas: da kinayenin hiikmiindendir, %
5- Ta’riz

Sozde, agik ifade kullanmanin ziddidir. 2 Bu yizden de
kastedilen maksadin kendisiyle anlagilamadig1 séz 2*® olarak s&zlik anlami
ortaya konulmaktadir. Ayrica, s6zii kinaye ve tevriye ile sbylemek,

seklinde de anlamlandirlmistir. 24

Terim olarak ta’riz , hakikat ve mecazin disinda kendisiyle
kastedilenin ancak anlam (mefhum) yoluyla ortaya konuldugu lafizdir. Bir
baska ifade ile zikredilen baska, ondan kastedilen bagka seydir. **° Bundan
dolay1 da, dokunakli soz soyleme, tas atma, kapalica yapilan sitem,
karsisindaki kimseyi kargilik verme imkanindan mahrum etme, psikolojik
bir igkenceye maruz birakmak igin maksad gergek seklinden bagka bir

tarzda ifade etme amaglanmistir. !

Ta’rizi, araplar ifadelerinde bol miktarda kullanmiglardir. Bununla
maksad, sarih ve kinayeden daha ince ve giizel bir sekilde iletilmektedir.
Nitekim iddet beklemede olan kadinlara, evienme hususundaki isteklerin
iisti kapal, yani ta’riz yoluyla bildirilmesinde bir sakinca olmadigt 2%

Kur’an’da ifade edilmistir.**®

26 Zeydan, a.y, Afar,a.g.e.,s. 224.

27 Kal’ac1 v.d.., Mu’cem, s. 135.

8 Lois, Miincid, s. 498.

24 Sar1, Mavarid, 5.989.

20 Zuhayli,Usul, c.1, s. 311. Ayrica bkz. Zemahseri, Kessaf, c.1, 5.143; S. Salih, a.g.e.,5.332.
2! Karaalioglu, a.g.c., s. 774; Develiogly, a.g.e., 5.1237; Pckolcay v.d., a.g.e., s. 106,

2 ) Bakara 235.
%53 fbn Kuteybe, Tevil, 5. 263-264.
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Kinaye ile ta’ riz arasindaki farka gelince, birincisine gore ikincisi
daha kapalidir,” Ciinkil kinayede, kastedilen manayi. ortaya koyacak bir
karine s6z ko.ﬁusudur. Yani ortaya koyulmak istenen anlama, ifadeden
yola ¢ikarak ulagymak miimkiindiir. Ta’rizde ise lafizla kastedilen anlam
yakalama imkam yoktur. Cinkii zikredilenle, kastedilen farkhh seylerdir.
Yani kastedilen anlam bakimindan, s6ziin gizlenmesi durumu vardir. Bunu
ancak soéziin sahibinin beyaniyla dgrenmek miimkiindir. Mesela, “cimrilik
ne kadar ¢irkin seydir” soziinde tariz yoluyla, kargidaki kiginin ne kadar
cimri oldugu vurgulanmistir. Kinayede ise, remiz ve isaret yoluyla
kastedilen ortaya konulmaktadir ve s6ziin maksadi: karine yardimiyla .ac.lga
gikmaktadir. Ornegin “Filan kiili bol bir kimsedir” 2** s6ziinden, o kiginin
¢ok comert ve misafiri bol oldugu anlagiimaktadir. Ciinkdl, cémert oldugu
icin insanlara ikramda bulunmaktadir. Dolayisiyla yemekler ategte
pisirildigine gore, fazla miktarda odun vs. yakilmasi zorunludur. Boylece,

zarif bir gekilde, kisinin cémert oldugu ifade edilmis olmaktadir,

Tar’ize, kinayenin bir ¢esidi diyenler de vardir. 255 Ancak,

kinayenin delaleti lafizla olurken, tarizin ki ise mefhumla olmaktadir.. 26

Kur’an’da ta’rizle ilgili &rnekler bol miktarda bulunmaktadir.?’

Ancak biz burada ikisiyle yetinecegiz.

a- “Bu sicakta sefere gikmayin” dediler, de ki: cehennem atesi
daha sicaktir **® Bu ayette, cehennem sicaklifinin, diinyadaki sxcjaktan
daha siddetli oldugu ortaya konulmaktadir. Halbuki,yukaridaki ayette
sadece bu maksad goriilseydi, herkesge bilinmesi sebebiyle, bunun ifade

edilmesine bile ihtiya¢ duyulmazdi. Ancak, ayette hedeflenen gergek gaye

24 Kal’act, Mu’cem, s.135.
25 Abdullaziz Buhari, Kesf, ¢.2, s. 390.

2% Zerkesi, Burhan, c. 2, 5. 311.

37 fon Kuteybe, Tevil, s. 266-274; Zerkesi Burhan, ¢.2, 5.312.
238 9 Tevbe 81.
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ise, ta'riz yoluyla insanlarin sicafi bahane ederek savagtan geri
kalmalarinin kotdliginin beyanidir. Bununla, onlarin cehenneme

girecekleri ve onun siddetli sicag ile kargilasacaklari haber verilmistir. 2*°

b- “Belki de bu isi su biyiikleri yapmigtir hadi onlara sorun eger
konusuyorlarsal dedi.”?*® Bu ayette, yapilan is, ilah edinilen putlarin
biyiigine isnad edilmistir. Halbuki burada ortaya konulmak istenen, ilah
olanin aciz olamayacagi, aciz olanin da ilah olamayaca@: gergegidir. Eger
onlar, akillariyla bu meseleyi iyice diisiinmils olsalardi, boyle bir yanlisa

diismemis olacaklardi. 26!
6- itnabVe icaz

Insanlar, kargihkli konusmalarda, dogru ve gegerli bir anlatim igin
ti¢ sekilde birini tercih ederler. Onlar da, belli bir fayda temini igin
anlatilmak istenileni uzunca anlatma (itnab), ne kisa ne de uzun olmadan,
anlatilmak istenenle, ifade edilenin aymi olmasi(musavat), anlatilmak
isetnileni daha kisa ifade etmek olan icazdir. 2 Konumuzla ilgili olmas:

agisindan itnab ve icazi ele alalim.
1-itnab

Sézlik anlami itibariyle itnab, bir kiginin mibalaga ile dvilmesi
veya yerilmesi, riizgarin siddetle esip toz kaldirmasi, develerin yolda
pespese dizilerek gitmesi ve nehrin akip gitmesi, uzaklagsmasi

manalarina gelmektedir.

29 Salih, a.g.e., s. 332.
260 21 Enbiya 63.

26! {bn Kuteybe, Tevil, s. 268; Suyuti, ltkan, c.2.s. 81; Zerkesi Burhan,c.2, 5.311; S. Salih, a.g.e.,
s. 332-333; Ak, a.g.c.,s. 286.

262 Hagimi, a.g.e.,s. 221.

263 Fjruzabadi, Kamus, s. 141, Lois Miincid, s. 473; San, Mevarid, s. 940.
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Edebi sanatlardan biri olarak itnab, belli bir fayda igin, normal
anlatimdan daha fazla kelime ile s6zii ifade etmek 264 Jemektir. Ornégin :
“Rabbim dedi, benim kemiklerin zayifladi, bagim beyazliktan parildadi.”
265 ayetinde g&rﬁlmektedir ki, Zekeriya (a.s.) “yaglandim” demedi de, bunu
daha uzun bir ifade kullanarak ortaya koymak istedi. Iste burada itnab

yapilmigtir.
Itnab iki gesittir:
a- Uzatmah (best) itnab:

Bu, climlelerin artirilmasi ile meydana gelir. Yani ifade edilmek
isteneni, daha fazla unsuru igine katarak, bir gok ciimle ile ortaya
koymaktir. Bundaki maksad, herkesin daha iyi anlamasi ve soziin uzun
zamana yayilmasidir. Mesela, yerin ve gofin yara- tilmasi, gece-
gindiiziin pespese gelmesi, gemiler, su, rizgar ve bulutlardan bahseden
ayette, 2% geniy genis, Allahin varhfina isaret eden deliller sayilmistir.
Buradaki hitap, alim, cahil, tasdik eden veya inkar eden herkesimi

kapsamaktadir, bylece daha genis kitlelere yayilmaktadir. ¢’

Yine muhatabin huzurunda daha fazla kalmay: amaglamaktan
kaynaklanan itnaba 2% &rnek olarak su ayeti verebiliriz : Cenab-1 Hakkin,
Hz. Musa’ya (a.s.) sag elindekini sormasi tizerine, 0 gu cevabi vermistir, *
O benim adsdmdir. Ona dayanirim, onunla davarlarima yaprak silkelerim,

benim ona bagkaca ihtiyaglarim da vardir” dedi. 2%

264 Crcani Serif Ali b. Muhammed, Kitabu't-Ta’rifat, s. 29; Hasimi, a.g.e., 5. 226; Isicik, Temel
fikeler, s. 67.

%65 2 Bakara 164.

266 2 Bakara 164.

%7 Ak, é.g.e., 5. 273.
268 Ciircani, a.y.

26990 Taha 18.
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Hz. Musa (a.s.) sadece “ o benim Aasdmdir” cevabiyla
yetinebilirdi. Ancak o, konugymay: uzatmak ve fazla zevk almak igin

cevabr daha uzun ve genis vermigtir. 2
a- Ziyadeli itnab

Degisik maksatlar igin ciimleye fazlalik olarak harfler veya

kelimeler eklemektir. Bunun yirmi bir ¢egidi sayilmistir. 2 Simdi bunlarin

bazilarini verelim 22

1- Umumdan sonra hususun zikredilmesi: 8rnek; m
Ll— ) aylally o_.LeJl Aelsls

Burada, once “namaz”, sonradada hususi olarak “orta namaz”

zikredilmistir. Bundaki fayda, orta namazin 6zelligine dikkat gekmektir ve

onun istiinliigini ortaya koymak igin tahsis edilmistir.

2- Husustan sonargumumun zikredilmesi, 24 Burada
t. Jos by e
kendisini ozellikle zikrettikten sonra, kendisinin de 19mde bulundugu

herkesi anmigtir.

3. Kapaliliktan sonra agtklama: Bundaki fayda sudur: Dinleyenin
zihninde manay1 yerlestirmek igin iki defa zikredilmektedir. Once,
miiphem ve icmal olarak, sonra da tafsil ve izah yoluyla ifade edilmesidir.
21 Ayrica, anlama gizellik kazandirmak, veya ilmi bir zevk ve heyecan

vermek icin her ikisi de beraber kullaniimaktadir,?

270 Sabuni, Safvet, .2, s. 234.
2 Yasar, Kur’an'da Anlami Kapali Ayetler, s. 171,

212 Bkz. Zerkesi, Burhan, c.3, 5.11-36; Suyuti, {tkan, ¢.2,5.842-873; Hasimi, a.g.e., 5. 228-237; Ak,
a.g.e., s.273-276,

23 ) Bakara 238

214 71 Nuh 28.

5 Hagimi, a.g.e., 5. 228.
276 Suyuti, ftkan, c. 2 5. 862.
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sVl 4l Loas _g«z'n
U"""“'a"éh-“ b»,.b . ol
agiklamast (sysp ._, u1) kismidir. Maksad, insanin zihninin meseleye

Bu Ayetteki miiphem olarak gelmis “emr” in

ybnelmesi, UZermde disinmesi ve durumlarini anlamaya g¢aligmasidir.

Sonra da azabin korkunglugu ile izah edilmigtir.

4-  Tekrar: Baz1 maksatlara ybnelik olarak bir seyin iki veya
daha fazla zikredilmesidir. Tekrarlar, bir manay: iyice yerlestirmek,
konuyu biyiiterek dikkat gekmek, muhatab1 nasihate ydneltmek, muhatabi

k 278

uyarmak, korkutmak ve hayret uyandirma gibi durumlar igin

kullanilmigtir. Ornek olarak su ayet verilebilirs" __\K )&f“ e
y __,L-l-l (_,J-v Iy

5- Mu’teriza olarak gelmesi: Bu da, dua ilmin ustinligine
tenbih, tenzih, tekidi artirma veya korkutma i¢in kullanilmaktadir., 2%

Ornek olarak “ “281by ayette tenzih olarak “Ule™“ gecmistir.
r\Lg lew wl-d‘ W yshasd 5

Yukarida itnab gesitlerini yirmi bire kadar ¢ikaranlar oldugunu
ifade etmistik. Biz 6nemli oldugunu digiindiigimiz kastmlar1 zikretmekle
yetindik. Gorildigia gibi itnab belagatin dnemli sanatlarindan birisidir.
Ornekleri ayetlerden segmemizin sebebi Kur’an’da bununla ilgili pek ¢ok
ornegin mevcudiyetini de ortaya koymaktir. Boylece s6zii uzatmaktan
maksad gelisi gﬁicl konugmak veya laf kalabalii yapmak degil, hem
ifade zenginligine ulagmak hemde kargidaki muhatabin anlamasina imkan
saglamak, isitenin de edebi zevkine hitap etmektir. Ayrica bu, ilk defa
Kur’an’da ortaya ¢ikmis degildir. Arapgada bagvurulan énemli bir dilsel

sanattir.

277 15 Hicr 66 “Ona su kesin emri vahyettik. Sabaha gikarlarken, mutlaka onlarin ards, kesilmis
olacaktir.”

278 Suyuti, Itkan, c.2,5. 848-49; Zerkesi, Burhan, ¢.3,s. 11-18; Hasimi, a.g.e.,s. 229-230; Ak, a.g.e.,
s.274.

7 102 Tekasur 3-4. “Hayur, yakinda bileceksiniz. Elbette yakinda bileceksiniz”
%0 Hasimi, a.g.e.,s. 230-231
#1 16 Nall 57.
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2 ~icaz

Az bir lafizla, pek ¢ok manalari u‘E’ad.e etmek demektlr Mesela
W ooe oty s

“ 28 aveti kisa olmasina ragmen giizel ahlakla ilgili noktalan r araya

toplamistir, Béylece maksad agik bir gekilde ortaya konulmustur.
I’caz hazif olup, olmamas: bakimindan iki kisma ayrilmigtir: -

1-  Kasr icazi: Hazif (ortadan kaldirma) olmaksizin az kelime ile

pek ¢ok anlam ifade etmektir. Buna belagat icaz1 da denmektedir.

Ornegin : .:‘?‘*U’w‘dgﬁ“ ayetinde ifade edilen pek ¢ok nokta
mevcut olup lafzi ise azdir. Maksad ise sudur. Insan ne zaman ki birini
oldirdi, karsihiginda kendisi de olduriilecektir. Bunu bildigi zaman
elbetteki o6ldiirme fiilinden uzak duracaktir. Yani onun hayat: demek
baskasinin hayati demektir. Boylece kisas, insanlarin 6ldiirmeden uzak

durmalarini ve hayatin korunmasin1 saglamaktadir, 2

2- Hazf icazi: Anlamda bir eksiklik olusturmayacak sekilde,
sozdeki lafizlarda noksanlastirma yapmaktir. Ayrica, yapilan bu hazfi

ortay koyacak maddi veya manevi bir karinenin bulunmast lazimdir. 284 su

ayette oldugu gibi: “ W ,\,);\‘3, s Jlg w28
yaniwﬂr}&n(@,‘,wdur 286

Hazif su gekillerde olmaktadir.?®’

1- Harf: Lu oA R)_, a5t goyledir: f_‘uu{\ ‘A)

282 7 A’raf 199.

%3 Hagimi, a.g.e., 5. 234.
84 Hagimi, a.y.

285 51 Zariyat 25. “Ibrahim(a.s.) dc sclanu almus, iginden “bunlar yabancilar” demigti”
%6 Suyuti, itkan, c.2,5.58; Ak, a.g.e.,s. 273.

%7 Hagimi, a.g.c., 5. 224-225.
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2- Muzaaf isimm&;—&w(‘}t,m\,;”yani W Jres eb bl s dir. ‘,
3- Muzafun ileyh isim Muwlj,, yani JUJ«U dir.
4- Mevsufisim:&LPd,r., b ™ Qle e s

5- Sifat isim: (w/d\.twy fb:)‘.‘r.’m (‘“;,J dl,f,l..ea

6- Sart: .wad s % yani Croad| ols dir.

7- Sartin ‘fﬁj}’&ﬂ”&dﬁ)}m yani Goles Cal o)

8- Isnade mup,»\’u )p_,j\@_:”yam A0 ol

9- Mitellgk pATY ORI Y
297

..latmlf»;h1uu\,dlo‘( &—-‘4-& _‘,AL.»\:

11- Mibteda 4 du L, % Burada mibteda kaldirilmig
olup aslt soyledir:134.(s L O

12- Haberw,‘;_,‘_, \.gb/')  Bununda asli ¢ 5% s dir.

%8 19 Meryem 20 “iffetsiz de olmadigum halde...”

%9 22 Hacc 78 “Allah yolunda hakkini vererck cihad edin.”

2% 7 A'raf 142, “Musa’ya Otuz gece vade verdik ve ona on gece daha ilave cttik.”

' 25 Furkan 71. * Kim tevbe cdip, iyi davramsg gosterirse....”

2 9 Tevbe 125. “Ohlann inkarlari biisbtttin artinr.”

293 3 Ali fmran 31, “Bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin”

%4 6 En’am 27. “Onlanin atesin kenannda durdurulduklannu... bir gérsen]”

5 31 Lokman 25, “ Gokleri ve yeri kim yaratu?” diye sorsan “Mutlaka Allah (yaratti) derler.”

2% 21 Enbiya 23 “Allah yaptigindan sordumlu tutulamaz, Onlar ise (yaptiklarindan) sorguya
gekileceklerdir.

297 2 Bakara 213. “ insanlar tekbirriimmet idi. Allah, mitjdeleyici ve uyarct olarak peygamberleri
goénderdi

2% 101 Karia 11 “Iste onun anas: (yeri ) Haviyedir.
Suyuti, itkan, c.2., s. 833.

2 13 Ra’d 35. “Yemigleri ve gdlgesi stircklidir.”

3% Zerkesi, Burhan, c¢.3, 5.139.
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Icazin; ihtisar, ezberlemeyi kolaylastirma, anlami yaklastirma,
yeri daraltma, dinleyenin disindakilere olay: gizleme, az lafizda pek g¢ok

anlami ortaya koyma vs. gibi faydalari vardir, 3%

C- ANLAMININ KAPSAMI BAKIMINDAN KURAN
LAFIZLARI

Kur’an’in dslubu incelendiginde agik¢a goriilecektir ki, ayetin
birinde gegen ve genellik ifade eden bir lafiz, bagka bir yerde kapsamai
daraltilmig olarak kullanilmistir. Ya da, genel olarak bir konuyu isleyen
ifadelerin diger bir yerde hususilestirildigi, veya degisik anlamlan iginde
barindiran bir lafzin gegtigi yere gore bunlardan hangisini ortaya koydugu
meselesi gok dnemli bir konudur. Bu da bize, Kur’an’in bir biitiin olarak
degerlendirilmesi ihtiyacini hassasiyetle ortaya koymaktadir. Bundan
dolayidir ki, Kur’an’1 bu bakis agisiyla ele almayan ve iyi bir aragtirma ve
anlama faaliyetine girmeden alelacele defierlendirmeye ve hakkinda kanaat
belirtmeye kalkiganlar, onun ayetleri arasinda tutarsizlik oldugu vehmine
kapiimakta; Kur’an’in haketmedigi elestirileri ona y&6neltmektedirler.
Onun igindir ki biz burada Kur’an lafizlarinin kapsam i)akxmlndan,
Kur'an’da nasil bir noktada bulunduklarini, bu farkli ifade tarzinin ona
kazandirmis oldugu anlatim zenginligini ve (slubunun monotonluktan
kurtarilip, akict ve canli bir yapiya kavusturuldufunu ortaya koymaya

calisacagiz. Simdi bu lafizlar: teker teker ele alalim.
1- Amm

Kelime olarak Amm, kaplamak, kugatmak, igine almak®” anlamina

gelen “amme” fiilinin ism-i failidir, Mesela, her yere yagmur yagdigini

! Hasimi, a.g.e., 226.

39 Firuzabadi, Kamus, s. 1473; Lois, Miincid, s. 528; Kal’acs, vd, Mu’cem, s, 302, 322; Serahsi
a.ge., c.l.s. 125; Zeydan, a.g.c., s.305; Zuheyli, Usul, c. 1, s. 243,
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ifade ederken: ;oW\ _,hJ.I (\'— denilir, 3% Goriildiga gibi, hassin zidd

olarak amm, bitiin fertleri igine alan, kapsayan anlamin1 tagimaktadur,
a- Amm Lafizlarin tahsis (simirlandirma) edilmesi

Amm olan lafizlarin tahsis edilmesi ile ilgili ileri suriilen

goriisleri ortaya koymadan 6nce, tahsis konusunda bilgi vermek istiyoruz.

Tahsis, umumi anlamin, bir delile dayanarak, genel ifade
etmekten gikartilip, bazi fertlere hasredilmesi demektir. 3* Daha agik bir
ifade ile genellik ifade eden bir lafzin kapsaminin danatiimas: ve bununla
bazi fertlerin kastedildiginin, bir delile dayali olarak ortaya konulmasidir.
Tahsis edene “muhassis” tahsis olunana da “muhassas” adi verilir.
Kur’an’da, bol miktarda bunun o&rneklerine rastlamak mimkindir.
Onlardan biri de wﬂ?@“'*%}‘gww&wf” Bu ayette “nas”
kelimesi ister sorumlu olsun, isterse de sorumlu olmasin, bitiin insanlan
kapsamakta oldugundan Amm bir lafizdir. Ancak akil insana, sadece
sorumlu olanlarin bunu yerine getirmekle yokiimli oldugunu gosterir.
Eger ¢ocuklar ve deliler bununla sorumlu olsaydi, bu sorumlulugun aklen
kavranmast imkansiz olurdu. Bunun igindir ki, hadisle, > ¢ocuklardan ve
delilerden vs. ginah yaziliminin kaldinldig bildirilmig, bdylece, bu ayetin
sorumlu tutuldugu fertler, goérevi yerine getirebilme ehliyeti olanlarla
sinirlandiriimistir. O halde, ayetteki “insanlar”dan maksat yerine getirme

sorumlulugu olan kimseler oldugu anlasgilmaktadir. %7

Tahsis edenin (muhassis) durumu iki ttrltidir ve bu da cumhura

ait goristir:

393 1 ois, a.y.

304 Zeydan, a.g.e., 310; Z. Sa’ban, a.g.e., s. 297, Zuhayli, a.g.e., c.1,s. 254,

3053 Al-i fmran 97.

3% Buhari, Talak 11, Hudud 22; Ebu Davud, Hudud 17; Tirmizi, Hudud 1; fon Mace talak 15
307 Zuhayli, Usul, c.1, s. 254.
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1- Miistakil muhassis: Kapsami daraltilan &mm bir lafzin bir
pargas: olmayan tahsis delilidir. En 6nemlileri de alti tanedir. His veya
miisahade, akil, 6rf-ddet,icma’, sahabe sdzii ve nasstir. Hanefilere gore ‘ise
bunlar, akil, 6rf ve adet, zaman bakimindan ayni anda tesri kilinmis,

amma mukarin miistakil nass olmak iizere iig tanedir. 3%

a- His veya Miisahede: Bunlar, insanlarin duyulariyla bildikleri

seylerdir. Boéylece umumun kapsami, insanlar tarafindan hisleriyle

daraltilmaktadir. Su ayette oldugu gibi.|,_,_, J,’L ’df'u d{ PR

3% Bu ayette ifade edilen “herseyin” kainattaki bitin cisimleri
kapsamadigi, insanlarin hisleriyle anlagilmaktadir. Clnki rdzgarin
yapacag iglev bellidir. Bu kapsama yildizlar, ay, gilines, gokyizii girmez.

Onun igin burada hislerimiz umumi ifadeyi tahsis etmektedir.

Baska bir ayette yikip-mahvetme olayinin sinirli oldugu agikga
ortaya konulmustur. .,.w.\.?»m,pwfubé.Jg;\‘ .21 Burada “ee sl ¢

tizerinden gegtigi, ifadesiyle bu anlagilmaktadir.

b. Akil: Akilla, umum bir ifadenin sinirlandiriimast miimktndir.
Mesela, “Allah herseyin yaraticisidir” ayetinde hergeyin iginde Allahin

kendisinin girmedigini akil rahatlikla anlar.

c- Orf-adet: Bir beldede, 6rfe dayali olarak, umum ifade eden bir
lafzin kapsaminin daralttlip, belli gseylere hasredildigi bilinirse, bu Amm
lafzin, buradaki ¢rfe gore anlagilmasi gerekmektedir. Mesela, bir kimse
“hayvanlarimi goyle vasiyet ettim” dese ve o beldede hayvanlarla “atlar”
anlasilsa, bundan sadece atlarin kastedildigi bilinir. Hayvanlar kapsamina

atlarin disindakiler girmez *"!

308 Zuhayli, Usul, c.1, s, 255-259, 264; Z. Sa’ban, a.g.e., 5. 297-298; Atar, a.g.c., 197-198.
3% 46 Ahkaf 25. “O (rilzgar) Rabbinin emriyle hergeyi yikar, mahveder.”
310 51 Zariyat 41.

3! Sa’ban, a.g.e., s. 298.
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d- icma: Icma ile de tahsis olur. Cinki, o da kesin ser’i bir delil
yerine gegmektedir. Mesela cuma ile ilgili ayetin 312 kapsamindan kadinlar

ve koleler icma ile gikarilmig ve ayetin kapsami tahsis edilmistir.

e- Sahabe sozii: Bu, kiyasa gore Oncelikli kabul edildigi ig¢in
hanefi ve hanbeli alimlerine gére umumu tahsis edebilir. Ciinkil onlar adil
ve Hz. Peygamberden duydugunu hemen yerine getiren kimselerdir. Ancak

cumhura gore ise bu caiz degildir. 3¢

f- Nass: Ister Amm lafzin hemen pegine, isterse bagka yerde
zikredilmis olsun, nassin tahsisi mimkiin olmaktadir. Su ayette, hemen
Ammin peginden tahsis zikredilmisft‘%rr,g&.jlwtds\ 35 By ayette alig-
verigin her turlisiini kapsayan “bey’” kelimesinin ardindan  riba
zikredilmis ve onun kapsaminin diginda oludugu ortaya konulmﬁstur. Yani
riba da alig-verigin kapsamina girmektedir. Ancak, ayetin devami ile alig-
verigin kapsami riba disarida birakilarak daraltilmis, bdylece ayetin sonu

basini tahsis etmistir. Béylece ribanin yasaklifi vurgulanmistir,

Bir baska ornek de sudur: “Bosanmis kadinlar, kendi baslarina
(evlenmeden) ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik) beklerler.” *'® Bu ayetteki
“boganmig kadinlar” ammdir. Ancak, bu kapsama bosanmig kadinlarin
hamile olanlar1 girmemektedir. Bir bagka ayette “Hamile olanl‘arm siiresi
ise onlarin dogum yapmalaridir.” *7 buyurulmustur. Goralduga gibi
hamileler kapsam dis1 birakilmigtir. Bu da, umum ifade eden nassla,

tahsis edenin ayri olarak zikredilmesine bir drnek teskil etmektedir.

31262 Cum’a, 9.

313 Zuhayli, Usul, c.1, s. 258.
314 Zuhayli, a.y.

315 3 Bakara 275,

316 2 Bakara 228.

317 65 Talak 4.
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2- Mistakil olmayan muhassis: Bu, bir Onceki ¢esidin yani
miistakil muhassisin zi1ddidir ve umum ifade eden nassin bir ciiz’ini

olusturan tahsis delilidir. Bu da, istisna, sart, sifat ve gaye olmak iizere

dort k1s1md1r:k

a) istisna: illd, gayru, a’da méi hald,leyse vb. gibi istisna

318

edatlariyla umum ifade eden lafizdan, bazi fertler istisna yoluyla

disarida birakilmakta, bdylece Amm olan lafiz tahsis edilmektedir. '

Ornek:él.:.\ll,.at'&‘-gk) oSt et Clelow el _,A/ ,_',...320 ayette “Allahi
inkar edenler” ifadesindeki gerekliligin, istisna edatindan sonra gelen
“kalbi imanla dolu olup, zorlama altinda kalanlar”la tasis edilmesiyle,
burada kastedilenlerin bilerek ve dileyerek kiifredenler oldugu ortaya
konulmugtur. Boylece de =zorlama altinda inkar edenlerin, kafir

sayilmayacag belirtilmigtir,

b- Sifat: Bu, dammin yalmiz bu sifati tasidigi durumlarda

l'lelesdr‘e‘:jgirl:esi.nsingerektirir. Ornek: clusllestogl! té#';\g)‘o <Q de (1 o9
éu.;:u ('(‘\""u:* Bu ayetteki “feteydt” mimin olan ve olmayan bitiin
kadinlar1 kapsamaktadir. Ancak daha sonra gelen “mi’minat” ile — ki bu
“feteyat”in sifatidir-kapsam daraltilarak, sadece mii’min olanlardan olmasi
gerektigi ortaya konulmugtur, Boylece htir ve mimin kadinlardan
nikahlamaya giici yetmeyenlerin, sadece mtimin olan cariyelerden
alabilecegi belirtilmis ve sifatla, umum ifade eden lafzin kapsami tahsis

edilmigtir. 3%

318 Atar, a.ge., 5. 197.

39 Zeydan, a.g.e., s.314; Zuhayli, Usul, c.1, s. 262-263,
320 16 Nahl 106.

32! 4 Nisa 25.

32 Zeydan, a.g.e., s. 316; Zuhayli, Usul, c.1, 5. 263; Atar, a.g.e., s. 197.
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c- Sart: In, izi, men, mehmai, haysiimj, eynemd vs. gibi sart
edatlariyla, genellik ifade eden bir lafzin anlami daraltilmakta, yani tahsis

edilmektedir. 3%

JJUQUCH 01((7‘)./‘\ ol he) (G;m Bu ayette, eger kadinin gocugu

yoksa kocasina bazi borg ve vasiyetten sonra, terekenin yarisinin kalmakta
oldugu ifade edilmektedir. Ancak, burada vurgulanmas: gereken “eger
¢ocufu yoksa” sart1 ile kocaya diigen miktarin arasindaki ilgidir. Eger sart
olmasaydi, o zaman kocaya her durumda terekenin yarisinin kalmasi

durumu ortaya ¢ikardi. Boylece sartla tahsis edilmistir,

d- Gaye: Bir seyin sonu ve siniridir ve sialari ild ve hatta’dir. %

sl "l 326
A s G gas Llils shest 2 134 Lyl enat il
Bu ayetle, ellerin sadece dirsege kadar ytkanmasinin geregi ortaya

konulmus ve yikama“dirseklere kadar” ifadesiyle tahsis edilmistir.

Buraya kadar, tahsis gesitleri hakkinda bilgi verdik. Simdi de
fikih mezheblerinin tahsisle ilgili yaklagimlarimi ¢ok kisa olarak vermek

istiyoruz.

Hanefiler tahsisle ilgili olarak, tahsis edenin umum ifade edenle
birlikte gelmesini ve tahsis delilinin mistakil olmasini gart
kosmaktadirlar. Aksi halde, muhassis ile Aimm lafiz eszamanli olmazsa o

zaman tahsisten degil, neshten s6z edilmelidir.

Yine, tahsis eden, Ammdan ayr1 olmaz ise istisna gibi muhassis
olamaz. Ayrica muhassisin kati bir delil olmasi veya zanni delil olmamas:

gerekir. 37

323 Zeydan ay.

324 4 Nisa 12.

325 Zeydan, ay.; Atar, a.y.
326 5 Maide 6.
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Kisaca hanefilere gore tahsis, miistakil ve eszamanl: bir delil ile,

Ammin kapsamina dahil bazi fertlerin kastedilmesi halidir.

Diger i mezheb ise, bu tir sartlar ileri sirmemektedir. Onlara
gore delil, ister es zamanli olsun, isterse olmasin, tahsis sdzkonusu
olabilir. Ancak ileri siirdiikleri sart sudur: Tahsisle ilgili delil, umum
ifade eden lafizla amel edilmesinden sonra gelmemis olmalidir. Aksi halde
nesh sdzkonusu olmaktadir. Bir de, onlara gére &mm lafizlar zanni

delillerle de tahsis edilebilir.*®
b- Tahsis Agisindan Amm Lafizlarin Cesitleri

Amm lafizlarin, tahsis edilip-edilememesi ve oldugu gibi kalmasi
ya da umum ifade eden bir lafiz olmakla beraber, kendisiyle husus
kastedilmesi **° durumlart séz konusudur. Biz burada, sdzkonusu ig

degisik yoni teker teker ele alacagiz.

1- Tahsise uframayip, umumu kastetme ilizere kalan Amm lafiz:
Aslinda bu tir lafizlarin, tahsisi kabul etmesi diye bir sey sdz konusu
degildir ve daima olduklari hal {zere kalirlar. Ornek olarak,

“Yeryiiziindeki her canhimin nizki Allah’a aittir *° “Allah herseyin

s 331 332

, size anneleriniz haram kilindi ** ayetleri verilebilir. Bu

yaraticisidir
ve benzeri ayetler tahsise kapalidir. Yani bunlarda belirli bir sinirlamaya

gidilmesi s6z konusu degildir. **

321 A, Buhari, Kesf, c.1, s. 36.
328 Atar, age., s. 196.

3% Maddeler igin bkz. Hallaf, a.g.e., s.219-220; Zeydan, a.g.e., s. 321; Zuhayli, Usul,c.1, s. 250;
Ak, a.g.e., s. 386-388; Atar, a.g.e, s. 188,

33011 Hud 6.
331 39 Ziimer 62.
332 4 Nisa 23.

333 Safi, er-Risale, 5. 33. Krs. §. Salih, ag.e., s. 306.
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2- Tahsis edilmis Amm lafizlar: Bu konu ile ilgili yukarida pek
~ ¢ok ornek verilmigtit, ——  —  — 7 —  —

3- Lafiz olarak umum ifade etmesine ragmen, aklin
kabullenmesiyle kendileriyle hususilik kastedildigi hemen ortaya ¢ikanlar:
Orug¢ ve namazla ilgili ayetler boyledir: Bu ibadetler, akilli ve mikellef
cagina girmis olanlara farz kilinmigtir. Cocuk, akilsiz, ay hali goren
kadinlara hastaliklar1 devam etti§i siirece-namaz ve orug farz degildir. 334
Hal boyle olunca, bunlardaki emirler her ne kadar umum ifade etseler de,
kastedilen belli bir kesim yani ibadeti yerine getirme gartlarin1 tasiyanlar
oldugu agikga ortadadir. Ciinkii, yaptiklarinin maksadin1 anlamayacak
derecedeki olan ¢ocuklarla, davraniglarindan habersiz olan delilerin boyle

bir sorumlulukla kars: karsiya kalmasi abes olurdu.

Yine, konumuza gilizel bir drnek de su ayeti kerimedir “Onun
(cehennemin) yakits, insanlar ve tastir. *>*Cehennemin yakitinin, insanlarin

bir kisminin olacag **

agik¢a ortadadir, Bitiin insanlarin anlagilmasi
imkansizdir. Her ne kadar “insanlar” dense de, burada giinahkarlar

kastedilmektedir.

c. Amm Lafizlarimin Delaleti ile ilgili Ortaya Cikan Goriis
Farhhklar: :

Konuyla ilgili olarak iki nokta stz konusudur;

1-  Zanni bir delille kati olan &mm bir lafzin tahsisinin olup

olmayacag,

2- Amm ile hass arasinda ortaya gikabilecek ¢atigma veya zithik

Simdi bunlar1 kisaca ele alalim:

334 Safii, a.g.e., 5. 36.
335 2 Bakara 24; 66 Tahrim 6.

336 Safii, a.g.e., 5. 39.
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Kur’an ayetinin bir bagka ayetle veya miitevatir siinnetle tahsisi

i vahidin ve kiyasin, Kur’an ayetini tahsis edip-edemeyecedi tizerine

olmaktadir.3¥’

Hanefiler, Kur’an’in sitibutu kat’i oldugu i¢in, zanni olanla
tahsisinin caiz olmadigini soylemektedirler. Ciinkii, Ammn, bitin
fertlerini kapsamas: katidir. Bu da ancak kendi gibi kuvvetli biri ile
daraltilabilir. Tahsis bir tagyir olduguna gére, bunun zanni olan haber-i

vahid veya kiyasla olmasi miimkiin degildir.

Safii, Maliki ve Hanbeliler ise, hanefiler gibi digiinmemekte,
tahsisi tagyir degil, tefsir olarak kabul etmektedirler. Bunun da, pekala,
zanni bir delil ile olabilecegini s6ylemektedirler. Ayrica, Amm bir lafzin,
fertlerin tamamini kapsamast zanni olmasi dolayisiyla, zanni olan haber-i
vahid veya kiyasla tahsisi caizdir, 3*® demektedirler. Ornek olarak “

Y ”JL’(('L)’T) 39 ayeti verilebilir. Bu su hadisle
tahsis edllmlstlw\uw‘)‘olﬂ 5 “ 30 “Bir kadin halast ve teyzesi
iizerine nikahlanmaz”  Bu, yukaridaki ayetteki helallik g¢ergevesini

daraltmistir,

Tartigmaya konu olan bir diger husus da, Aamm ile héssin tearuzu
(catigsmas1) dir. Aslinda, hanefiler digindaki mezhebler igin, tearuz diye bir

seyin olmasi diisiiniilemez. Ayni konuda hem amm, hem de hiss gelmisse,

37 Hallaf, a.g.e., s. 223; Zeydan, a.g.e., s. 318; Atar, a.g.e., 5. 191; Zuhayli, Usul,c.1, s. 252.
338 Zuhayli, a.y; Zeydan, s. 318-319; Atar, s. 191-192,
339 4 Nisa 24 . “... Bunlardan bagkasins.... istemeniz size helal kilinds,”

340 Mitslim, nikah 37.
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ikincisi birinciyi beyan eder ** Onlar b8yle bir durumda, delalet ettigi

‘6lgiide hassa éére, bunu Stesinde Amm ol etmektedirler, >

Bizce, konuyla ilgili, en isabetli gdriis de budur. Cinki ayetler
arasinda bir ¢atiymadan s®zedilemez. Hanefiler ise bunlar arasinda bir

catigmanin varlifini kubul ederler ve bu durumda:

1-  ikisi de es zamanhi ise hdss Amm tahsis der. “ Allah

aligverisi helal ribay: haram kilds. “ ayetinde oldugu gibi.

2-  Hass olan delil, imm olandan sonra nasil veya varid olmugsa
héss kapsadigi miktar nisbetinde d&mmin hikmini nesheder. Mesela
kocas: élen bir kadinin bekleyecegi iddet doért ay on giin iken, ikinci
olarak inen gebe olan kadinlarin iddetini belirleyen ayetle birinci ayetin,
hamile kadinlar hakkindaki kismini neshetmigtir. Safiiler ise buna tahsis
adim1 vermektedirler. 3 Halbu ki, burada neshten sozedilmez. Ciinki,

ayetlerarasinda uzlagma mevcuttur. Bu konu ileride tekrar ele alinacaktir.

3- Amm olan, hiss olan delilden sonra gelmigse, hassin
hitkmint neshetmigstir. Mesela, Ebu Hanifeye gbre, “bes vesk’den az olan
mahsulden zekat alinmaz” ** hadisi “yagmurla sulanan mahsillden 8sur
vermek gerekir**** hadisiyle nesh edilmistir. Digerleri ise birinciyi, ikinci
hadisin agiklayicist olarak kabul etmiglerdir. ¥*® Hanefileri, neshe zorlayan
nokta, nasslararasinda ¢atiymanin bulundugudur. Halbuki, te’lif imkaninin

bulundugu bir yerde, neshe yonelme yerine ayetleri cem’etmeye gitmek

3 Atar, age., s. 193,

342 saban, a.g.e., s. 302; Zuhayli, Usul, c.1, 5. 253.
343 Atar, a.y.

344 Buhari, zekat 56.

345 Buhari, zekat 55.

36 Hanbeli, a.g.e., s. 114-118; Zuhayli, Usul, c.1, s. 253, 254; Atar, a.g.e., s. 192-193.
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daha isabetli bir tutumdur. Baglangi¢ “herhangi bir tearuz yoktur”,

2-) Hass

Kelime olarak &mmin ziddidir, tek bir geye ait olan, tek
basina, hususi 3% gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise, tek bir
mana i¢in konulmus ve tek bir ferde isaret eden lafizlardir. 3 Ayrica,
bagka bir manada anlagilmaya gotiirecek bir delil bulunmadikga,
konuldugu anlam lizerinde kalir. 3% Ahmet, Muhammed gibi 6zel isimler,
adam, kadin, at, insan gibi cins isimler, sayilar hassin gesitleridir. 3%

Ornek: “Onlara seksen degnek vurun” 3%

ayetindeki “seksen”
sayisi, hasstir. Bu tir sayilar, higbir anlam degisimine ugratiimadan aynen

kabul edilir Simdi, hassin gesitlerini ele alalim
a- Mutlak-Mukayyed
1-  Mutlak’in Tanimi

Mutlak, sozliikte, kayitsiz sartsiz olan, muayyen olmayan, genel,

hudutsuz 3%

saliverilmis anlamlarina gelir. Yulann boynuna atilip sali-
verilmig davara *“ Mutlaku’l-inan”, comert kimseye ve sag ayagi bagsiz ata

da “mutlaku’l-eydmin” denilmektedir. 3*

Terim olarak mutlak, muayyen olmayan bir ferdi veya fertleri

gosteren ve kendisinin her hangi bir sifatla kayitlandigini ortaya koyan her

347 Firuzabadi, Kamus, s. 796; Lois, miincid, s. 181.
3%8 Serahsi, a.g.e., c. 1, s. 124; Hanbeli, a.g.c., s. 34.
39 Hallaf, a.g.e., s.226; Saban, a.ge., s. 265.

330 Zeydan, a.g.e., s. 279-280.

351 24 Nur 4.

352 San, Mevarid, s. 935; Kal’ac1 vd., Mu'cem, s. 436.
353 Karahisari, Alter, s. 427.
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hangi bir delil bulunmayan hass bir lafizdir. Kitap kitaplar, adam adamlar
gibi

Mutlaka ornek olarak su ayeti verebiliriz.
“ Kim hasta olur veya yolculuk halinde bulunursa, tutamadifi giinler
sayisinca baska giinlerde kaza etsin” . *** Bu ayetteki “eyyam” (giinler)
mutlaktir. Yani, her hangi bir kayitla sinirlandiriimig degildir. Boylece,
ramazan ayinda hastalik veya yolculuk sebebiyle orucunu tutamayanlarin,

diger gtinlerde, istedigi gibi kaza edebilecegi ortaya konulmustur, ***
2. Mukayyedin tanimi

Mukayyede gelince, sozliikte, mutlakin zidd1 olarak

baglanmis, sinirlandirilmis, harekelendirilmis anlamina gelmektedir. 336

Terim olarak ise, kendisinin bir 6zellikle kayitlandigin
(sinirlandigini ) gosteren bir delilin bulunmasiyla birlikte, muayyen
olmayan fert veya fertlere isaret eden bir lafizdir. Kisaca, kapsam:i
daraltilmis mutlak lafizdir, denebilir. Ornegin: Bir miimin kéle azat etmek

«357 ayetindeki kole “miminlik” vasfiyla mukayyeddir.

Mutlak bir lafiz, hangi yoniiyle takyid edilmigse, sadece o agidan
mukayyeddir. Diger yonleriyle muklaklifi devam der. Mesela, “terbiyeli'
dgrenci” dedigimizde, bu ifade yalmzca, ahlaki ydnden mukayyeddir.
Diger o6zelliklerin mutlaklii devam etmektedir. Yani o zengin, fakir,

dziirld, saglikli, uzun, kisa vs olabilir.

354 2 Bakara 185.
355 7. Sa’ban, a.g.e., s. 270.
3% Sar1, Mevarid, s. 1272.

357 4 Nisa 92.
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3- Mutlak’in Mukayyede hamledilmesi: (Tearuzu ve hamli )

Kur’an’da, mutlak olarak gelen bir lafzin, bagka bir lafizla
kapsaminin daraltilmasi konusunu ele almadin 6nce, mutlak ve
mui<ayyedin tanimlar: verildi . Bu ifadeler 11§inda “kapsam daraltilmas:”
olayinin hangi sartlar ve durumlarda ortaya ¢iktif1 incelenmis olacaktir.
Hemen sunu belirtelim ki, her mutlak lafiz, bir bagka lafizla mukayyed
hale getirilmemektedir. Zaruret durumlarinda bunun yapildigini belirtmek
yerinde olacaktir. Alimler, mutlakin takyid edilmesinin caiz oldugunu
ittifakla kabul etmiglerdir, ancak, aralarinda tartigmaya konu olan mesele

ise, bunun hangi hallerde gergeklesecegidir. 3*®

Iki ayr1 nassda ortaya gikan bu itlak ve takyid durumu, ya hikmiin

sebebiyle, ya da hiikkmiin kendisiyle ilgili olmaktadir.
Simdi bunlar1 kisaca ele alalim:
1-  Itlak ve takyidin hilkmiin sebebinde s6z konusu olmasi;

Her iki nassda hikiim ayn1 olmasina rafmen, onun ortaya
¢ikisinda etken olan sebebin farklihk gostermesi, mutlakin mukayyede
hamledilip- edilemeyecegi tartigmasini dogurmustur. Mesela, Hanefilere
gére, bu durumda mutlak mukayyede hamledilemez. Cumhura gore ise,
hamledilebilir. **ibn Omer’den rivayet edilen bir hadiste 0 Y,
Peygamberin Ramazan ayinda hiir, kéle, kadin, erkek,kiigiik buyik her

misliman i¢in, hurmadan bir sa’ 3

veya arpadan bir sa’ fitir sadakasi
verilmesini emrettigi  belirtilmektedir. Bagka bir rivayette ise

“miislimanlardan” ifadesine yer verilmemistir.

358 Zuhayli, Usul, c.1, 5. 210
3% Zuhayli, a.ge, c.1,s.211; Sa’ban, s. 272.
360 gevkani, Neyliil Evtar, c.4, s. 179; S. Hanbeli,a.g.e, s. 107.

3! Sa’ ashnda bir hacim 6lgiisiidiir. Giiniimilz fikih anlayisindaki hakim gériige gore 2,75 It
bugday agulify itibariyle 2.172 kg’dir. Sa’ban, s. 77. (106 nolu dipnot. )
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Goruldigi gibi, her iki nassda da hikim, fitir sadakasmrm
verilmesinin, vacip oldugudur. Ancak, 5rivayetin birinde, sayilan kisilerin
miisliman olmalan ile ilgili bir kayit séz konusu iken, digerinde boyle bir
sinirlamaya rastlanamaktadir. Yani, hiimiin sebebi olan gsahsin-ki o velaleti
hakkina sahib olan kiginin velayeti altindakilerin misliman veya gayr-i
miislim olmasinin fitir sadakasini’ verip-vermemesine bir etkisinin olup-
olmadigidir. Hanefiler burada nasslarla ayri ayri amel edilmesi- yani
velayeti altindaki ister mislim isterse gayr-i miislim olsun velisinin fitir

ooooo

hamlederek, velinin yalnizca Miusliiman olan birinin fitir sadakasini

verebilecegini  soylemiglerdir. ">? Burada tercih edilen goris

cumhurunkidir, ¢iinki hitap miislimanlaradir. 363

2- Ttlak ve takyidin hiikiimde olmasi: Bu doért sekilde meydana
gelir.

a- Itlak ve takyidin, hiikkiim ve sebebi ayni olan nasslarda

olmasi:

Nasslar arasindaki var gibi goriilen tearuzu ortadan kaldirmak

364

igin, mutlak mukayyede hamledilir. Cunkt hikim ve sebeb birligine

ragmen, itlak ve takyid arasinda bir farkhiligin diginiilmesi imkansizdir.
365 Zaten, alimler buradaki “simirlama” konusunda goris. birligi

igindedirler.

Ornek: (.\3‘.9 .‘L'u;‘-\ca.‘-t;w.fb- «36. ayetindeki dem ‘(kan)
kelimesi, mutlaktir. Su ayette ise: “ E»y—-« ﬁ>'}l(?i::4 UJC ol V..

362 Zuhayli, Usul, c.1, s. 1, 211-212; Z. Sa’ban, a.g.c., 5. 273.
363 Zuhayli , Usul, c.1.,5.212.

34 Ak, a.g.e, s. 407.

365 7. Sa’bana.ge., s. 274.

36 Maide 3 “Les, kan, domuz eti... size haram kilindr.”
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37«Mesfihan”(akitilmig) kelimesiyle kayitlanmistir. Her iki ayette hitkiim,
kanin yenilmesi ve i¢ilmesinin haram oldugu, sebeb ise, kani yeme ve

igmenin zararli oldugudur.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, mutlak “kan” “akitilmig” la
mukayyed hale getirilmistir. Bundan doluyidir ki, et, ciger ve kalpte kalan

akititimamis kanin yenmesi haram degildir.*® Sadece akatilmiy olan kan

haramdir.

\

b-  Her iki nassdaki hikim ve onlarin sebeblerinin- farkh

olmasi:
Bu durumda mutlak olan mukayyedle kayitlanamaz.

Ornek U‘”Lﬁu'n "’(L‘-’*‘*(‘u"’“ 369 « Bir bagka ayette ise soyle
buyurmaktadir: \‘L O plessg 3. 2> | her iki ayette hitkiim farhidir, Birinci

ayette iki ay orug tutma , ikincisinde ise ii¢ giin orug tutmak .

Yine her ikisinde sebebte farklidir, ilkinde hata ile adam 8ldiirme,

digerinde ise yeminden donmedir. Bdylece, bir kayitlanmaya gitmek

miimkin degildir.

c-Iki nassda hiokmiin farkli, sebebin bir olmasi: Bu halde de

mutlak mukayyedle kayitlanamamaktadir. Her biri ile ayrn1 ayn amel

edilmektedir. *"' Ornek: “ &U‘J‘.(C«U‘)((ﬁ:?) sl « e
QLie )::‘\) (cm,_)l?';)? \ L.’ « 373

ayetleridir.

367 6 En’am 145. “Deki :Bana v'lhyolununda les ve akitilmig kan....dan bagka, yiyecek kimseye
haram kilinmig bir gey bulamiyorum.”

368 Zeydan, a.g.e, 5. 286; Zuhayli, Usul, c.1, s. 213,

369 4 Nisa 92. “Bunlan bulamayan klmscmn Allah tarafindan tevbesinin kabulu icin 14 ay pespese
orug tutumasi lazimdir.”

310 5 Maide 89. ... Bunlan bulamayan iiggiin orug tutmalidir.”
3 Zuhayli, Usul, c.1, 5.214-215.
372 5 Maide 6. “Yilzlerinin dirscklere kadar cllerinizi yikayimiz.”

313 5 Maide 6. “Yiiziiniizii ve cllerinizi onunla meshedin.”
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Birinci ayette abdestle ilgili olarak “eller “ “dirseklere kadar” la
mukayyiddir. Ancak, ikincisi, teyemmiimle ilgilidir ve eller mutlak olarak
zikredilmistir. Her iki ayette hiukiim farklidir. Yani birinde abdestle
yikama, digerinde teyemmiimle méshetme. Sebeb ise birdir, O’da hades ve

- namaz kilma istegidir. ™

d- Hitkiimleri bir, sebebleri farkli iki nassin durumu: Buna 8rnek
olarak, zihar keffareti ve hata sebebiyle adam O6ldiirme ile ilgili ayetleri
verebiliriz. $oyleki ziharla ilgili ayette (Lol ol3ad oo @by .,“3-"’) 373
keffaret olarak bir kole dzat edilmesi emredilmektedir ve hiikkiim mutlaktir.
( 4,..,3,'3\,._, b 2 A8 ) % Hata ile adam 6ldiirmenin
keffareti olarak mi’min bir kdle azad edilmesi emredilmektedir. Bundaki
hiikkim, miimin olma sart1 ile kayitlidir. Her iki ayetin hitkmii ayni olup, o

da kole azad etmektir.

Hanefiler, burada simirlamaya gidilemeyecegini, her ayetin
bagimsiz ele alinip ona gére amel edilmesi gerektiini séylemektedirler.
Gerekge ise, ayetlerden birindeki hiikiim sebebi digerinden farlidir. Yani
birincisinde zihar, digerinde, hata ile adam oldiirmedir. Bu durumda
ayetler ayri ayri degerlendirilmelidir.

Hanefiler digindaki bilginlere gore ise, mutlak mukayyede

3

hamledilir, yani koélenin miisliman olmas: sarti, her ikisini de

baglamaktadir.

374 Hallaf, a.g.e.,229; Zuhayli, Usul,c.1, 5. 215; Zeydan, a.g.e., s. 287.
375 58 Milcadele 3. “Kadinlanina zihar edip de sonra sdylediklerinden dénenlerin, kadinlanyla
temas etmeden &nce bir kéleyi azad etmeleri gerckir.”

376 4 Nisa 92 “Hata ile adam dldiiren kimsenin, mii’min bir k6le azad etmesi ... gerekir.”
377 Hallaf, a.g.e., 5. 229; S. Hanbeli, a.g.¢.,s. 107; Zeydan, a.g.c.,288; Zuhayli a.g.e..c.1, 5. 216;
Sa’bana.g.e.,s. 278.
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b- Emir-nehiy

Kur’an’daki ifadeler arasinda insanlarin zorunlu olarak yapip-
yapmamasi gereken islere yer verilmektedir. Acaba her emir ya da nehiy
zorunluluk ifade etmekte midir.? iste bu bakiy agisiyla yaklastldlélnda,
‘Kur’an ifadelerinin iginde, gorildigd gibi, belli bir tefekkiiri zorunlu
kilan durumlar vardir. Iste bu konu bir miiskillik arzetmektedir. Yani her
karsimiza ¢ikan emrin zorunluluk bildilip-bildirmedigi meselesi, ifadeler
tzerinde belli bir galiymayi gerekli hale getirmektedir. Onu igindir ki biz
emrin ne oldugu, nasil degeriendirilmesi gerektigi, ayni sekilde nehyin

mahiyeti ve gegtigi yere gore durumunun ne oldugu konusunda kisaca

bilgi verecegiz.
1- Emir

a- Tanim

Sozlikte buyruk 78

anlamina gelen emir, hassin kisimlarindan
birisidir *”. Terim olarak yetki sahibi birinin, kesin olarak yapilmasini

istedigi bir fiile delalet eder lafizdir. **°. Namaz kil, zekat ver! gibi.

Bir bagka tanimda sdyledir: Ister emir sifasinda, isterse bagina
emir lami gelmis muzari, isterse de taleb ifade eden bir haber ciimlesi

olsun, gelecekte bir fiilin yapilmasini istemeye delalet eden lafizdir. *

378 K arahisari, Ahter, s. 45.
379 Zeydan a.g.e.,s. 292; Zuhayli, Usul, .1, 5. 218.

3% Abdullaziz Buhari, Kesf, c.1 5. 232; Hanbeli, a.g.c.,s. 58, Zeydan, a.g.e, s. 292; Zuhayli a.y,
Kal’acivd., Mu’cem, s. 89.

381 Zuhayli, Usul, c.1, 5. 219; Ak, a.g.e, s. 407-408; Sa’ban ,a.g.e., s. 279.
1- Emir sigasi: Namaz: kilin, zckati verin (2 Bakara 43)

2- Bagina lam gelinig muzari : “ Adaklanni yerine getirsinler ve o esik evi (Kabeyi) tavaf
etsinler.” (Hacc 29)

3- Taleb maksadiyla kullanulan haber citmlesi : “Anneler ¢ocuklannm emzirirler.”(Bakara 233)
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Yukarida tarifi yapilan emir, sarih emirdir ki su sartlan
tagimalidir: Soézle olmali, fiilin yapilmasini télep etmeli, vucub ifade
etmeli (oku, yaz, gibi) emir sigasinda olmali ve emir veren istiinlilk sahibi

olmalidir.

Bir de, gayr-1 sarih (sarih olmayan)ler vardir ki, bunlar: haber
lafziyla olanlar, fiil cimlesi ve isim ciimlesi seklinde olanlardir. %2,

. Mesela: “Orug sizin ustiniize farz kilindi, “*** * “Onun

» 384

keffareti, on fakiri doyurmaktir. gibi.

b- Emrin kapsamina giren amagclar,:

Kur’an’da, emir kipinde bulunan kelimeler, eger bir karine yoksa
viicub (zorunluluk) ifade etmekte, yani emredilen tarafindan yerine
getirilmesi istenmektedir. Vucubun diginda bagka bir maksada yo6nelik
kullanim1 gdsteren bir karine s6z konusu ise o zaman karine dogrultusunda

almak gerekmektedir. %

Emrin kapsaminda ele alinan bu farkh
maksadlarin sayisi, yedi den yirmi altiya kadar ¢ikarilmaktadir. *%. Biz

hepsini burada sayacak degiliz. En 6nemlileri sunlardir: 3%

1-  Viicub: Muhatab: tarafindan, kesinlikle yerine getirilmesi
zorunluluk arzeden emirlerdir. Namaz1 kiliniz, zekat: veriniz, peygembere

itaat ediniz, gibi.

*2Hanbeli, a.g.c., 5. 58-59
383 2 Bakara 183.
%4 5 Maide 89.
3% Hallaf, a.g.e., s. 231; Hanbeli, a.g.c, s. 58-59.
3% Zuhayli, Usul, c.1, s. 220-221.

7 Pezdevi, a.g.e., c.1, s. 256-258; Seralsi, a.g.e,, c.1, s.14; A. Buhari, Kesf, c. 1, s. 254-255;
Hallaf, a.g.e., 5.230-231; Zuhayli, Usul, c.1, s. 220; Sa’ban, a.g.e., 5. 280-281; Atara.g.e., s. 179.
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2- Nedb: Yukaridaki gibi zorunluluk ifade etmez. Sadece sevab
kazanmak i¢in yapilir. Mesela: “Ellerinizin altinda bulunanlardan (kéleler)
milkatebe yapmak isteyenlere, efer kendilerinde bir iyilik goriirseniz
mitkatebe yapin.” **®, Bu ayette, efendiye bir mecburiyet yoktur. Bu
yizden de, tasarrufta serbestlik karinesiyle, ayettekinden emir degil, nedb

anlagilmaktadir.

3- Ibaha: Insan igin yapip-yapmamada, sevab-giinah agisindan
bir netice ortaya ¢ikarmayan fiillerdir. “Yiyiniz iginiz” **°, “ihramdan

» 390

¢iktiiniz zaman avlanin ayetlerinde oldugu gibi.

4-  Irsad: Bu, bir takim diinyevi faydalarin saglanmasina yonelik
bir hatirlatmadir, Su ayette oldugu gibi: Ey iman edenler belirli bir sire
igin birbirinize bor¢landiginizda onu yazin *'. Bu bir zorunluluk degil, bir

tavsiye, yol gostermedir. Bu ayetin devami, emrin yol gdsterme anlamina

geldigine bir karine tegkin etmektedir.
5-  Tehdid: “dilediginizi yapin 3

6- Te'dip: Hz. Peygamberin (s.a.v.) Ibin Abbas’a (r.a.) ***

“Oniinden ye!” demesi.
7-  Ta’ciz: “Siz de onun benzerinden bir sure getirin, ***

8- Imtinan (minnet etme) : “Allah’in size nizik olarak verdigi

seylerden yiyin” **

388 24 Nur 33

3% 3 Bakara 187; 3 A’raf 31.

3% 5 Maide 2

31 2 Bakara 282.

3%2 41 Fussilet 40

33 Buhari, Etime, 88, Milslim, Esribe, 2022.
3%4 2 Bakara 23.

3% 6 En’am 142.
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9-  ikram: “Girin oraya (cennete), esenlikle, giiven iginde.” 3%

10- Tahkir: “Zelil ve hakir maymunlar olun” 7

11- Dua: “Rabbim beni, annemi ve babami bagigla” 3%

12- Ihanet: “Tat bakalim, hani sen kendince istiindiin,
» 399

serefliydin

Emrin kullamilis gayesine gore ¢esitleri ile ilgili yukarda
saydiklarimiz ve digerlerinin tamaminmin, vucub ifade etmediklerini
belirtmek yerinde olacaktir., Bu da ancak karine yardimiyla
bi‘linebilmektedir. 40 Aksi halde karine sdz konusu degilse, 0o zaman

vucubuna hiikkmedilmektedir.
2- Nehy
a- Tanimi

Sozliikkte, men’etmek anlamina gelmektedir. Onun igin, akla
“nuhye” diye isim verilmigstir. Clinkii o, sahibini dogruya ve iyiye aykiri
olan seylerden men etmektedir. !

Terim olarak, tistinliik sahibi birinin, kesin olarak yapilmamasini

istedigi bir fiile delalet eden lafizdir. “%

Boylece nehy hassin
kistmlarindan birisi olmaktadir. Emir vucubta hass oldugu gibi, nehy de,

tahrimde (yasaklama) boyledir. 4

3% 15 Hicr 46.

397 2 Bakara 65.

3% 14 ibrahim 41.

3% 44 Duhan 49.

4% A, Buhari, Kesf, c. 1, 5.255; Zuhayli, Usul, c.1, s. 219; B. H. Efendi, a.g.e., s. 56.
“0 K arahisari, Alter, s. 471; A. Buhari Kesf, c.1, 5.523-524; Zeydan, a.g.e., 5.301.
“2 Hanbeli, a.g.c., 91; A. Buhari, a.g.e., 524; Zuhayli, Usul, c.1,s. 1/232-233.

03 A. Buhari, Kesf, c.1, 5. 523; Zeydan , a.g.e, s. 301; Zuhayli , Usul, c.1, 5.232-233.
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Fiilin yapilmamasini1 isteme sunlardan biri ile olabilir. 4

1- Nehy sigasi ile “...‘_,-Ml_\,ui‘j_u”“’ “ Allah’in haram kildii

cana haksiz yere kiymayin.”

2- Fiili terketmeyi gosteren emir sigas: ile “ b.JlLuJ) “ve alig-

verigi birakin” 4%

3- Nehy mastarindan tiremis fiil ilego gy . U“"“,; “cirkin igleri ve

fenalig1 yasaklar” 7

3- Tahrim mastarindan tiiretilmis fiili veya helalligin

olumsuzlastiriimasi.

“ . (GL'U}(@L“( Cle e " Size analariniz
ve kizlariniz .... (ile evlenmek) haram kilindi.” %
°~f~"’\°€?’} Q;JU""“-' &44.“_\::‘.31'3\_@.!9 oL “ “Eger erkek kadim ( iig defa

) bosarsa ordan sonra kadin, bir bagka erkekle evlenmedik¢e onu almast

kendisine helal olmaz.” 4%

Gorildigi gibi, Kur’an’da, sadece yapma ‘( J»V) seklindeki bir
yapiyla, bir fiilin yasaklanmasi s6z konusu olmamakta, degisik kaliplarda
da bu amag ortaya konulabilmektedir. Bu da, Kur’an’in iyi incelenmesi
gerektigi gercegini bir daha ortaya koymaktadir. Ciinkii bu tiir baglantilar
saglikli  kurulamazsa, O’nun iginde gegenler bir biitiinlik iginde
degerlendirilemezler. Sonra da bunun sonucunda olay, Kur’an’da

tenakuzdan soz etmeye kadar gotirilir.

04 Zeydan, a.g.e., s. 301; Z. Sa'ban, a.g.c., 5. 288.
405 17 isra 33.

% 62 Cuma 9.

716 Nahl 90.

408 4 Nisa 23.

4% 2 Bakara 230.
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b. Neyh Sigasimin degisik amaglarda kullanihig sekilleri:

Nehiy sigasinin diginda, yasaklamaya delalet eden sekilleri ortaya
koyduktan sonra, bunlarin her zaman, bu maksadg yonelik kullantlip-
kullamlmadigim1 belirtmek istiyoruz. Emir konusunda da ifade ettiimiz
gibi, her emir sigasini gérdigimiizde, incelemeden-arasgtirmadan, bu
mutlak zorunluluk ifade eder diyemedigimiz, mecazi bir anlama yonelik
bir karinenin olup-olmayacagin:t inceledigimiz gibi, nehiyde de bdyle bir
durumun, yani hakikat-mecaz agisindan bir durumun bulunup-
bulunmadiginin ortaya konulmasi, konuyu daha agikbir usulupta anlamaya
gotiirecektir. Nehiy konusunda farkli yaklagimlar ortaya koymadan once
nehiyin hangi amaglara yonelik kullanilabildigini siralayalim: 410

1- Tahrim (haram kilmak ) igin kullamhir: 33\ 3 @ “Zinaya

yaklagmayiniz™*"

2- Kerdhet: “ E.'J\Lujj‘ « alig-verisi birakimz*'2 “ .bunun manasi

alig-verig yapmayiniz ( L.-\,-,'u-‘ M) dir. 4B

3- Tahkir ( kigik gorme )1 ficyad Wy Gozlerini dikme” *'* Dinya
hayatimin  gegiciligi, ona gereginden fazla ©6nem verilmemesi

vurgulanmaktadir.

4- Sonucu beyan “ Xt aulonoo 9.1 (Resulim) sakin, Allah™
°“P¢,4'|d.-.;“‘>’*'\“‘”""“’*~ 3.7 ( )

zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanmal”

410 Bunlar igin bkz. Amidi, ihkam, ¢.2 5. 32; A. Buhari, Kesf, c.1, s. 524; Zeydan, a.g.c., s. 301-
302; Ak, a.ge., 410.

M 171sra 32.

412 62 Cum’a 9.

413 A, Buhari, Kesf, c.1, s. 524.
414 20 Taha 131.

415 14 Tbrahim 42.
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5- Irsad: ‘L“"U")L‘“" A« Agiklanirsa hosunuza gitmeyecek olan

a3 A AD O
seyleri sormayin ¥ VG

WMI?‘}JLL.-_,\, t__r,_p L,,)“ “Ey rabbimiz bizleri dogru yola ilettikten

sonra kalblerimizi egriltme ¥

7- Ye’s (imit kesme) “ \l X y) 9 ¢ “Bugiin 6ziir beyan
PV )

etmeyin” '8

Yukarida sayilanlarin, nehy hakkinda kullanildiklarinda higbir
gorug ayrihig1 yoktur.

3- Miisterek

Dil, insanlar igin en 6nemli iletisim aracidir. Allah, Hz. Adem

(as)e esyanin isimlerin 6gretmis

boylece esyayr ve olaylar
tanimlamaya yarayan belli rumuzlar kullanarak daha kolay ve hizli
anlagma yolunu da gostermistir. Insanlar ¢ogaldikga, her toplum kendi
icinde bunlart ¢ogaltmig, bazen hakikat bazen de mecazi anlamlar ‘ifade
eden kelimeleri kullanarak, anlasma ve kendini ifade etme imkanimi da
artirmigtir. Boylece bir toplumda, her hangi bir esyay:r tanimlamada
kullanilan bir isim, baskalarinda degisik adlarda kullamildigi gibi, farkl
esya ve olaylar1 izah etmede, tek bir kelimenin kullanildigt da olmustur.
Bu sadece toplumlar arasi bir durum degildir. Yukarida da degindigimiz

gibi , ayn1 dili konugan insanlar arasinda bile, kullanildig: yere gére, farkh

anlamlar ifade eden kelimeler de mevcuttur.

Kuran Arapg¢a olarak indirilmig, indigi toplumun dilinin biitiin
ozelliklerin yansitan bir kitap olduuna ve onlara hidayet rehberi olarak

gonderildigine gore insanlarin uslubuna yabanci olmayan bir yapida

416 5 Maide 101.
417 3 Ali imran 7.

418 66 Tahrim 7.
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indirilmesinden daha dogal bir sey olamazdi. Onun igindir ki, bir gok
anlami yansitmada kullanilan bazi kelimeler, Kur’an’in iginde mevcuttur.

Bunlara miigterek lafizlar denmektedir.

Lafizlar, zamanla toplumlarin gelismesi ve anlayiglarinin
artmasiyla, sozluk anlaminin diginda farkli sekillerde kullanilmaya
baslanmis, baéen hakikat ifade eden s&zciikler, mecazi kullanimlarin
¢ofalmasiyla, heriki anlamin onun kapsamina girmis olmasi:, dil
bilimcileri bu tir kelimeler uzerinde galismaya sevk etmistir. Ayrica,
insanlant hidayete erdirme amaciyla gonderilen bir Kitapta; Allah’in
muradirnin en iyi bir gekilde anlagilmas: gabasi, Islam bilginlerini ayetler
tizerinde yogun ve kapsamli arastirmaya y®neltmis ve hakiki anlaminin
disinda, 1stilahi anlamlarinin tepitinde takdine sayan mesai harcamiglardir.
Iste burada, anlamin berraklagsmas: agisindan fevkalede 6nemli bir kavram
olan miusterekle ilgili ortaya konulmug diisiince ve arastirma mahsullerini

ortaya koymaya cgalisacagiz.
a- Tanim ve Cesitleri:

Misterek, s6zlik anlami itibariyle ortaklik ifade etmektedir. Her
hangi bir egyada, birinin ve bagkalarimin hisselerinin mevcut olmasidir.
Mesela, ortak yol, ortak goriis, ortak ig gibi. Lafiz olarak, goz gibi, birgok
manay:! iginde barindiran demektir. Vesveseli gibi, kendi kendisiyle

konusan adama “raciilin musterekiin” denir. *°

Miisterek terim olarak, ayr1 zamanlarda olmak iizere iki veya daha
fazla mana igin konulmus lafizdir. “*! Bir bagka tanimlamaya gére “Cesitli

anlamlardin birine ihtimali olan lafizlardir”. **? Onun igindir ki, her ne

419 2 Bakara 31.
20 | ois, Miincid, s. 384.
‘%! Hallaf, a.g.e., 5. 209; Hanbeli, a.g.e, s. 138; Zeydan, a.g.e, s.326.

22 pezdevi, a.g.e., .1, 5. 103.
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kadar birkag manaya ihtimali olsa da, onlardan her hangi biri, istenilen
mana ise o zaman diger kullaniglari, s6z konusu ifade igin gegerli degildir.
Cunki butiin manalarin ayni1 anda istenilen anlam olmasi mimkin degildir

Kullanildig: yer itibariyle sadece birisi kastedilen anlamdir.*?

Yukaridaki tamimlarda da goruldagi gibi iki veya daha fazla
manaya delaleti s6z konusu olan miisterek, bu yonilyle hdss’tan, ayri
zamanlarda kullanilmasi kaydiyla da, immdan ayrilir. Cinkd hdss bir

manaya delalet etmekte, Amm da bir defada konulmug olmaktadir. ***

Mesela “ayn” lafzi gibi. O, goz, pinar, ticaret mali, diz kapag,
casus, terazinin gozii, altin gibi anlamlara gelmektedir. *** Bir yerde, bu

anlamlardan birisi, murad edilen anlam olmaktadir.

Miisterek, lafzi ve manevi olmak lizere iki sekilde ele alinmistir.
Manevi miisterek, bir defada olmak iizere, kiilli bir mana i¢in konulmug ve
bedel yoluyla biitin manalarini kapsayan bir lafizdir. Mesela, viicud
kelimesi gibi . Mutlak olarak var olma o6zelligini tasiyan her sey, bu
kapsama girmektedir. Ister varlif1 zaruri olan Allah olsun, isterse varhigi

miimkiin olanlar olsun.

Lafzi misterek ise, ayr1 ayri konulmak uzere pek gok manaya
delalet eden lafizdir. Ki yukarida bu tanimi vermistik. Usulciilerin sdziini
ettigi miisterek budur. Ciinkii, mutlak olarak, miisterek ifade edildiginde,

bu anlagilmaktadir. %

Gorilldigi gibi mistereklik lafizlarda degil, manalardadir. O

halde miisterek, ortak manali tek lafiz, olmaktadir. 27 By, sadece sozlitk

23 Serahsi, Usul, c.1, s. 126.

“2 Hanbeli, a.g.e., s. 138; Atar, a.g.e., 5. 201,

2 pezdevi, a.g.e., ¢.1, s. 104; Hallaf, a.g.e. , 5. 210; Hanbeli a.y.
4% 7. Sa’ban, a.g.e, s.306-307. (494. dipnot)

“27 Hanbeli, a.y.
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anlamlarinda ortaklik olmakla kalmayip, 1stilahi ve mecazi anlamlarinin

da stkga kullanilmasi dolayisiyla 6rfi hakikatlik kazanmasindan sonra

meydana gelebilmektedir. 4%

b- Lafizlardaki Anlam Miistereklifinin ortaya c¢ikig

sebepleri.:

Bir dilde, lafizlarda ortaya ¢ikan anlam ¢oklugunun pek ¢ok

sebebi bulunmaktadir. En 6nemlileri gunlardir. ‘%

1-  Arap kabileleri arasindaki farkliliklar: Mesela, bir Arab
kabilesi, bir lafz1 bilinen bir manada kullanir, ayni lafz1, baska biri, farkli
bir anlamda kullanir, sonra da bu iki anlam, ne maksatla konulduklar
bilinmeksizin, sonraki nesillere birlikte geger. Boylece, lafiz iki anlami da

ifade eden miisterek bir lafiz haline gelir.

2- Once bir mana i¢in konmus lafiz, sonralar1 bunun disinda
mecazi anlaminda kullanilmaya baslar ve mecazi anlami1 yayginlik kazanir.
Boylece, onun mecaz oldugu unutulur. Bize, hem hakiki, hemde yayginhk
kazanmis ve mecazi oldugu unutulmus olan mana ulasmis olur. iste

boylece lafiz, miistereklik ifade etmis olmaktadir.

3-  Bir lafzin iki mana arasinda ortak bir mana igin kullanilmas:.
Aralarindaki ortak mana sebebiyle lafiz her ikisine de samil olmaktadir.
Zamanla da insanlar ortak manay: unuturlar ve onlara gére bu lafz-1
misterek halini alir. Mesela: Mevla’nin asil manast nisir (yardim eden)

iken sonra efendi ve kéle igin kullamImistir, 4*°

4-  Bir lafzin sozlukte bir manaya, sonra istilahta bagka bir

manaya konmasi. Boylece, sozlitkk ve i1stildhi anlamlariyla lafiz, miisterek

428 A.Buhari,Kesf, c.1, s. 106-107.

“® Hallaf, a.g.c., s. 210-211; A. Buhari, Kesf, c.1, s. 106-112; Zeydan, a.g.e, s. 336-337; Zuhayli,
Usul, c.1, s. 284-285; Z. Sa’ban, a.g.e, s. 307.

% Hallaf, a.g.e, s. 212; Zeydan, a.ge., s. 327.
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olmaktadir. Mesela “salat” gibi. Sézliikte “dua” anlaminda iken dini

istilahta “bilinen ibadetler” igin kullanilmigtir.
c-Amel bakimindan Miisterekle ilgili goriisler ve Hiikmii:
Miusterekle ilgili olarak ileri siiriilen gérigler sunlardir.

1-  Misterek lafiz, e§er Kur’an ve siinnette ge¢mis ise, ve bu
hem lugivi hem de istilahi bir anlam1 igeriyorsa, o zaman 1stilahi anlami
ile amel etmek gerekir. Yok eger, liigat anlamlar1 arasinda bir miistereklik
s6z konusu ise, o zaman onlardan biri ile amel etmeyi zorunlu kilacak bir
karine aranmalhidir. Karine hangi anlami gosteriyorsa, onunla amel etmek

lazimdir. 3!

Mesela “glo ) _u.wl“m ayetinde gegen “talak™ lafzi, ser’i 1stilah
manasina alinmalidir. O da sahih evlilik yapmis olan egler arasindaki bag:
ortadan kaldirmaktir. Mutlak olarak bagin koparilmasini ifade eden sézlik
anlamina alinamaz. Ciinkii burada karine evlilik bagin1 gostermektedir.*

Yine salat, savm, hacc, zekat ta boyledir. pod

Bir de, ligavi ve 1stilahi anlamlarin olusturdugu miistereklikte
sayet, karine 1stilahi degil de, liigavi anlaminin tercigini gosteriyorsa, o
zaman da bu segilmelidir. Su ayette oldugu gibi “ (&' sty UQL-; anol
« 435, ayetteki saldt lafizt dua anlamindadir. Lafzi karine, salatin meleklere
nisbet edilmesidir. Onunla da, istigfar kastedilmektedir. Ibadet olarak

alinmast mimkiin degildir. Clinkii ibadet yalmz Allah’a yapilir,

1 Zeydan, a.g.e., s.328.
32 ) Bakara 229.
3 Zeydan, a.gee., 5. 328.

434 Zeydan ay.
43533 Ahzab 56.
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Kuru’ ®®lafzinda ise iki sozliik anlami arasinda miistereklik vardir.

Bunlar da adet devresi (hayz) ve temizlik devresi (tuhr) dir.

Safii ve Maliki fakihlere gore, burada tuhr kastedilmektedir.
Cunki, kuru lafzindan dnceki “selasete” (i¢) saytsi miizekkerdir. O halde
kuru’da miizekker olmalidir. O halde miizekker olan tuhr (_4) dur. Hayz

( 42.d!) ise miennestir.

Hanefi ve hanbeli fakihlere gore ise bu adet devresidir. Ciinkii
ayetteki ig¢ ( & ) hiass bir lafizdir, Héass lafizlar kat’ilik ifade
ettiinden, iddet miiddetinin de kesinlik arz etmesi lazimdir. O da ancak

Kur’un hayiz olarak alinmasiyla miimkindiir.*’

2- Eger misterek lafiz Kur’an’da  bulunur, Allah (sari)
tarafindan manalardan her hangi birini tercih etmeye yonelik bir karine
tayin edilmemigse, o zaman {zerinde arastirma yapip, ictihadla meseleyi
¢6zme isi miictehide ve miifessire diigmektedir.

O, karine, isaret, delil, tesri’ hikmeti ve gser’i maksatlar1 géz éniine
alarak, ondaki maksadi ortaya gikarmaya galisacaktir. ¥ «

LS“M ly a9 ayetindeki 2 “ hal veya isti’nafiyye
manast tasimast hususunda miisterektir. Hanefilere gore isti’naffiye,

Safiilere gore ise haldir. **

3- Miisterekin hilkkmiine gelince, maksadi agiklayici bir karine
ortaya ¢ikincaya kadar, onun hak olduguna inanarak, beklemek
(tavakkuf)gerekir. Ancak su sartla ki, ondan kastedilen maksadin

arastirilmasinin terk edilememesi, lafiz iizerinde diigsiinerek veya baska bir

436 7 Bakara 228.

437 Zeyadan, a.g.e., s. 328-329; Zuhayli, Usul, c.1, s. 286; B. Haydar Efendi a.g.e., 5. 164.
8 Hallaf, a.g.e., s. 212.

% 6 En’am 121.

“0 Ak, a.g.e, s.396-397.

99



delil arastirilarak, amacin ortaya ¢ikarilmasina g¢aligilmalidir. Cinki
hakim olanin sozinde faydasiz hi¢ bir sey yoktur.*' Ayrica bu
aragtirmanin  zorunlulufu, misterek lafzin  zahirinden hikim

¢ikarilamayacagindan dogmaktadir. 2

Goruldugu gibi, Kur’an’in iyi anlagilmasi i¢in bu lafizlarin
tizerinde durulmasi ve detayli bir gekilde arastiritlip, miigkilin ortadan
kaldirilmas: ¢ok onemlidir. Kur’an iizerine diigiinmek, ilmin, tefekkiriin
ve gayretin gelisim kaynagidir. Allah’in muradinin en iyi gekilde
yakalanabilmesi igin girisilen bu gayretler, O’nun kelamina gosterilen

hirmeti de ortaya koymaktadir,

Kur’an zerine tefekkiir ederken, anlagilmayanlar degil,
anlayamadiklarimiz oldugu noktasindan hareketle, her galigmada oniimiize
yeni ufuklar ve diisiince merkezleri agilacagini gézden uzak tutmamaliy1z.
Zira O, beger kelami olsaydi, simirli diigiinme melekesininin disxna
tagmayan ifadeler bitini olurdu. Oysa Allah’in kelami, her tefekkiir

seansinda, insana, gdrmedigi diisiince tablolarinin aydinligini sunmaktadir.
d-Miisterek Lafizlarin te’vili:

Bu, misterek lafzin anlamlar1 tizerinde diiginmek suretiyle,
onlardan birini tercih edip, digerlerini disarida birakma ¢abasidir.
Maisterekin hitkminde de belirttiimiz gibi onun iizerinde diiginmek,
boylece maksadin ortaya gikarilmas: igin ictihad etmek gerekmektedir. Bu
agidan miisterek miicmelden farklilik arz etmektedir.

Cinkii burada, kat’i bir delille degil, zanni bir delille ve diginme

443

gayretiyle anlam tesbitine gidilmektedir.”” Miicmelde ise, sadece lafiz

tizerinde disiinmekle, anlamin anlagilmasi mimkiin degildir. Anlamin

4! Serahsi, a.g.e, c.1s. 162,
42 Serahsi a.g.e, 5. 2, 5. 28.

43 Hanbeli, a.g.e., 5. 140; Zuhayli, Usul, c.1, s. 289.
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ortaya ¢tkmast igin kat’i delile ihtiyag vardir. O zaman miicmel miifesser

adin1 alir,

Miisterek, miicmelden daha kuvvetlidir. Cunki, misterekten
kastedilen anlamin, lafiz Gzerinde diiginmekle anlagilmasi mimkindiir.

Beyan olmasizin, bu miicmelde miimkiin degildir. 4
Hanefilere gore, misterekin te’vilinde dért yol vardir: 44

1- Lafiz yoniiyle: Mesela, kuru’ lafzinda hayiz anlaminin tercih
edilmesi gibi . Hanefiler, kuru’ kelimesinin toplanmak ve intikal anlami
ifade ettigini soylemektedirler. Béylece, kuru’, hayiz anlamindadir ki, o

da pis kanin rahimde toplanmasindan ibarettir.

2- Misterek lafzin sibakina bakma yoluyla: O da onceki
karinedir. Kuru’ lafzindan once gegen “selase” gibi . Bununla -ilgili

agiklamayi daha 6nce sunmustuk.

3- Misterek lafzin siyakina bakma yoluyla : Mesela,”

g L k ' . '
el LY, LAY csA) ¢ M6 ayettteki “ db" “ haramhgin zidd
helallik ve hulul (inme) anlamlariyla miisterek bir lafizdir. Ayetin styakina

bakarak « “lal\_Ls « geliliyle misterek lafzin, hulul anlamina geldigi

anlagilmaktadir.
« 447 [T
sl B, lsimenil peemty D" T el
%5 4502 nun bedeldir. Tuhr (temizlik) te * adetten kesilme

diye bir sey yoktur. Ciinkii kesilme kanla ilgilidir. Boylece, ayetteki Kur’

M Serahsi, a.ge., c.1,s. 126-128; A. Buhari, Kesf, c.1, s. 114-116, Krs. Zuhayli, Usul, c.1, s.
289-290.

45 Hanbeli , a.g.e., 5. 140-141; Zuhayli, Usul, c.1, s. 290-291.
446 35 Fatir 35. “O (rab) ki liitfuyla bizi durulacak yurda kondurdu.”

47 65 Talak 4. “Kadinlariniz iginden adetten kesilmis olanlarla adet gérmeyenler hususunda
tereddiit ederseniz, onlann bekleme siiresi i aydir.”

448 9 Bakara 228.
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hayiz manasinadir, bu harici bir delille, tesbit edilmis olmaktadir.
Hanefiler su hadisi de delil olarak sunmaktadirlar: Hz. Peygamber Fatima
Binti Hubeyge .‘L\i_‘,ﬂ r\g' syl e “Hayiz ginlerinde namazi birak”

buyurmugtur*® ki, “akra’” hayiz giinleri demektir.

Mievvelle-te’vilde yanilma olasilif1 ile birlikte-amel etmek

gerekir, Sayet “*°haté ortaya ¢ikarsa bu terk edilir.

D. KUR’AN LAFIZLARININ KASTETTIKLERI ANLAMI

ORTAYA KOYUS SEKILLERI VE BUNLARIN BiLINMESINIiN
YOLLARI:

Islam bilginleri, Kur’an ve siinnet lafizlarintn hilkme delaletlerini
incelemisler, bu konuda iki farkli yaklasgim ortaya ¢ikmigtir,

1-Hanefilerin goriigi:

2- Miitekkellimin (Cumhur) goriigii: simdi bunlar kisaca ele alalim.

1-  Hanefilere gore, lafzin manaya delalet yollari dort tanedir.

a- Ibarenin  deldletii Bununla lafizdan anlagilan  mana
kastedilmektedir. Yani, bizzat lafizdan gesindeki asil maksad olan hiikiim ve ona
dayali olanlar anlagilmaktadir. **'Onun igin buna “nassin harfi manas” da
denmektedir. *? Nassin, muhkem, miifesser, zahir, imm ve hass olmasi bunu
degistirmez. 4>

Ibarenin delaleti, kendisine harici bir durum tesir etmedii miiddetce
kesinlik ifade etmektedir. Ancak, mesela, Ammin tahsisi gibi her hangi bir etki
sdz konusu olursa o zaman katiyyet zanniyete donigir. *** Kur'an’da konuyla
ilgili drnek bol miktarda mevcuttur. Ancak biz, meselenin anlagiimas: igin yeterli

oldugunu diigindigiimiizden, ibarenin delaletine su ayeti 6rnek olarak vermekle

449 gevkani, Neylii'l-Evtar, .6, s. 291; Zuhayli, Fikhu’l-Islami, Darit’l-Fikr, 1409-1989, c. 7, 5.
631.

450 Serahsi, a.g.e., ¢.1, s. 163; Zuheyli, Usul, c.1, s. 291.

5! B Haydar Efendi, a.g.¢., 5. 228-229.
452 7evdan, s. 354, Atar, a.g.e., s. 226.
53 A. Buhari, Kesf, c.1, s. 172.

454 Zuhayli, Usul, c.1, s. 350.
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yetinecegiz. **> Begendiginiz (size helal olan ) kadinlardan ikiger, tiger, dérder alin
haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin” %

Bu ayette, ibarenin delaletiyle ii¢ ayr hiikiim bulunmaktadir.

1-  Evlenmenin miibah olmasi,

2- Eger haksizha ve adaletsizlife yol agmayacaksa, doérde kadar
kadinla evlenebilme serbestligi,

3- Esler arasinda adaleti tesis etmekten korkulursa o zaman bir
kadinla evlenmenin vacipligidir. **

Her ne kadar, nassin lafizlarindan bu ii¢ anlam ¢iksada, asil olan hitkkim son
ikincisidir. Birincisi ise, bunlara tabi bir durum arz etmektedir.**®

Cunkii ayet, yetimlerin mallarina visilik edenlerin, onlara karst haksizhik
etmekten endige etmeleri ve mallarim haksiz olarak harcamaktan korkmalarina
ragmen, ¢ok esli olduklart halde onlar arasinda adaletli davranmadiklarim beyan
etmektedir. **°

Goriildugi gibi her ti¢ hiikkiim ayetin ifadesinden anlagilmakta olup, eslerin dortle
sinirlandiriimasi veya adaletin tesisinden korkuldugu halde tek esle yetinilmesi
hitkiimleri asil, evlilifin mubahlig tabi bir hikiim olmaktadr.

b-  Isaretin deldleti: Lafzin ne asli ne de tabi olarak, kastedilmeyen
manaya delalet etmesidir. Yani nass bizzat lafiz olarak bu manay: ortaya koymaz.
Ancak buna iltizam (kendine gerekli kilma) yoluyla isaret etmektedir. “° Boylece
anlam, nassin lafizdan degil, isaret yoluyla, igerisinden ortaya g¢tkmaktadir: Bu

yiizden de Gizerinde diisiinmeye ve arastirmaya ihtiyag hissedilmektedir. 461
Burada su husus belirtilmelidir ki, bu dolayli olarak anlagilan hitkmii

kabul edip-etmeme, lafizdan anlagilan mananin sihhatini etkilememektedir. 462

Mesela “* “Onlarin 6rfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina

aittir.” 44

55 Ornek 2 Bakara 275, 233; 24 Nur 56.

456 4 Nisa 4.

7 Hallaf, a.g.c., 167-168; A. Buhari, Kcsf, c.1, s. 172; S. Hanbeli, a.g.e., s. 198-199; Zeydan,
a.g.e., s. 355.

48 Zeydan, ay.

49 Zuhayli, a.g.¢, c.1, s. 349; B. Haydar Efendi, a.g.e, s. 234.

40 Zeydan, a.g.e, s. 356.

46! Zeydan, a.g.e, s. 359.

62 7. Sa’ban, a.g.e, s. 335.
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Bu ayetin ibaresinden ¢ocufunu emziren annelerin nafaka ve giyim
harcamalarinin, baba tarafindan kargilanmast gerektii anlagilmaktadir. Ciinkii
gocugun nesebi anneye degil, babaya gitmektedir. Bu da ayetteki ¢ocugun babaya
baglanmasini ifade den “ 1am” harfinden anlagilmaktadir. “ 4J 59,1 e 9*

Nassin manasmdan, isaret yoluyla su hitkiimler de ¢ikmaktadir:

1- Baba tek bagina gocufun nafakasimi karsilamak durumundadir.
Nesebte ortaklik olmadigina gére, nafakay: 8demede de yoktur.

2- Baba oglunun malindan ihtiyaci miktarinca alma hakkina sahiptir.
Cunki, ¢ocuk, neseb olarak miilkiyet bildiren lamla babaya baglanmis olup, bu

da, onun malindan ihtiyaci aminda harcama yapma imkanini babaya

tanimaktadir, %

Isaretin delaleti, mictehidlerin anlayislart dogrultusunda farkh sekillerde
degerlendirilmis ve bunun sonucu olarak, ihtilaflarin dogmasina yol agmugtir.
Yani her miictehidin anlayis esit degildir. * Hal boyle olunca, farkliliklarin

ortaya ¢ikmast dogal olmaktadir,

c-Nassin delaleti: Bir nass, kendisinde zikredilen bir hitkkme delélet eder,
ve aralarinda illet ortakhiindan dolay: baska bir olaya uygulanirsa ve bunun igin
aragtirmaya, dusiinme ihtiyag hissedilmeyip sadece dilsel bir olgudan hareketle
boyle bir sonuca gidilirse buna nassin delaleti denmektedir. *’ Yalmz, bunun
bizzat lafzin kendisinden degil, manasindan alindifr hatirdan ¢ikarilmamalidir.
Onun igin buna “delaletin delaleti” denmektedir. *®

Omek: « ‘_;1 \,g)d?&,\ 5% Onlara of bile deme” *¢° Bu ayet, anne-
babaya 6f demenin haramlifin1 ortaya koymaktadir. Bu da gosteriyor ki onlara

sovmek, vurmak, a¢ birakmak vs. oncelikle haramdir. Her ne kadar, nassin

463 Bagka 6mnekler igin bkz, Hallaf, a.g.c, s. 169-170; Zeydan, a.g.e, s. 357-358; Zuhayli, Usul,c.1
5. 351-352.
464 3 Bakara 233.
“65 Serabsi, a.g.e., c.1,s. 237, A. Buhari, Kesf c.1, s. 178-180; Hallaf, a.g.e, s. 169; Hanbeli,
a.g.e, s. 200; Zeydan a.g.e, s. 357.
Hanbeli, a.g.e, s. 301.
467 Serahsi, a.ge., c.l,s. 241; Hallaf, a.g.e, s. 172.
68 Zeydan, a.g.e, s. 361.
469 17 sra 23.
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lafzinda gegmese de anlamindan anlagiimaktadir ki, kiigtigti haram olamin, biyiigu

zaten haram olmaktadir. Bunu bilmek igin ayrica bir aragtirmaya gerek yoktur. 4
d-fktizanin delaleti.

Iktiza, kelime olarak taleb (istemek) manasina gelmektedir. Terim
olarak ise, soziin dogru veya ser’i yonden tam bir gekilde anlagilmasinin kendisine
bagh oldugu ibarede yer alamayan bir manaya delalet etmesidir. Yani, nasstn bir

hitkiim ortaya koyabilmesi igin, ona takdir edilmesi zorunlu olan bir ilavedir. *”*

Bu, izah ettiimiz dort gesit, kat’i olarak hilkme deldlet etmektedirler.
Ancak tahsis, te’vil gibi bir etkenle zanni duruma diismedikge bu kaide gegerlidir.
Ayrica kendi aralarinda kuvvet bakimindan ibare, igaret, nass ve iktiza geklinde
siralanmaktadir. Bu siralamanin 6nemi aralarinda zahirde bir ¢atigma (tearuz) s6z
konusu oldugunda 6nem arz etmektedir. Bu konuda ileride daha fazla bilgi

verilecektir.
2-Hanefiler digindaki alimlere (cumhiir) gore dalélet iki gesittir.

a- Mantukun delaleti: Bu hanefilerin ibare, isaret ve iktiza delaletlerini
kapsamaktadir ve mantukun delaleti demek, s6zde zikredilen seyin hitkkmiine
lafzin delalet etmesi demektir. 7> Yani, ayetin telaffuz edilmesiyle, onunla ne
kastedildigi, lafzin bizzat kendisinden anlagilacak kadar agik bir gekilde ortaya
konulmus ifade olmaktadir: Mesela, hacc ile ilgili olarak “Kurban kesmeyen
kimse hacc giinlerinde {i¢, memleketine déndiigiinde yedi olmak iizere orug tutar
ki, hepsi on gindir.” *”* Burada lafzin, on giiniin diginda baska bir anlama
yoneltilmesi miimkiin degildir. ’* Yine bagka manaya ihtimali olmakla beraber,
akla ilk gelen manaya delalet eden “zahir” nass da mantukun bir ¢esididir. Clinki
tercih edilen mana, digerinden 6nce gelmektedir. Mesela su ayette oldugu gibi:
Baskasina zarar vermemek ve simirt agmamak {izere kim (bunlardan) yemek

zorunda kalirsa, bilsin ki, Rabbin bagiglayan ve esirgeyendir, 473 Bu ayetteki “ 't_l.—“

470 pezdevi, Usul, c.1, s. 185-187; Zuhayli, Usul, c.1, s. 355.

"' Serahsi, Usul, c.1, 5. 248; Hanbeli, a.g.e, s. 204; Z. Sa’ban, 5. 340; Atar, a.g.e, 5. 227.
4127 Sa’ban, a.g.e, s. 344, Zuhayli, Usul,c.1, 5.340

473 ) Bakara 196.

41 5. Salih, a.g.e, s. 300.

75 6 En’am 146.
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kelimesi “cahil” ve “haddi agan “ anlamina gelmekte ancak ayetin siyakindan
cahilin degil de haddi asanin kastedildigi ilk akla gelen anlam olmaktadir. 47

Yine lafzin zahirine hamledilmesi mimkiin olmayan ve siyakin tayin
ettigi bagka bir manaya hamledilen “milevvel” de mantukun kapsamina
girmektedir. Mesela “nerede olursamz olunuz. O, sizinle beraberdir. Allah

yaptiklarimizi gorir 477

ayetinde ortaya konulan “beraberli§in” Allah’in zatiyla
ilgili oldugu asla d\’isiiniilemez."8 Burada kastedilenin, kudret, ilim, gdzetme gibi
kelimelerle te’vil edilmesi dogru bir yaklagim olup, lafizdan hemencecik bu

anlagilmakta ve bdyle oldugu insan tarafindan kavranmaktadir. 4

Goraldagii gibi ister lafzin bizzat ortaya koydugu olsun isterse de zahir
ve miievvel gibi gesitli ekenler yardimiyla tarcih edilen ve aklin hemen bunu
kabul ettigi anlam olusun, lafizla dogrudan kastedilenin anlagiimast mantukun

delaleti olmaktadir.

b-Mefhumun delaleti: Lafzin, sdzde gegmeyen yere ve hususa delalet

etmesidir. 4%
Bu da iki gesittir:

1-  Mefhum-u muvéfaka: (uygun anlam ) : Bu hanefilerdeki nassin
delaletinin karsiligidir. O halde bu, lafzin, inceleme ve arastirilmaya ihtiyag
hissedilmeden sadece dil kurallarina gére anlagilan, sézde gegenle, gegmeyen
arasindaki illet birliginden hareketle, hikkmiin sézde gegmeyene de delalet etmesi

anlamina gelmektedir. '

Nassin delaleti konusunda verdigimiz 6rnekte oldugu gibi. Yani, “onlara

» 482

of bile deme ayetine de anne-babaya of demenin haramlifi yaninda, onlara

vurmanin, sévmenin vs. 6ncelikle haramhig anlagiimaktadir.

476 Zerkesi, Burhan, .2, s. 206; S. Salil, a.y.

477 57 Hadid 4.

48 Zerkesi, a.y.

4% 3, Salih ay.

“80 Zuhayli, Usul, c.1, s. 361.

%81 o Hanbeli, a.g.e, s. 209;Zuhayli, Usul, c.1, 5. 362; Z. Sa’ban, a.g.e, s. 345.
%2 17 1sra 23.
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Mefhum-u Muhalefe (zit anlam) Eger s6zde zikredilenle,
zikredilemeyeen hitkiim bakimindan bir birine muhalif ise buna mefhum-u

muhalefe denilmektedir. 4%

Mefhumun muhalifi ile Kur’an ve siinnet naslarinda amel etme konsunda
iki farkl1 goriis mevcuttur: Cumhura gére mefhumun muhalifi huccettir ve onunla

amel etmek gereklidir. Hanefilere gore ise, huccet olmayip, onunla amel edilemez.

“83 Hallaf, a.g.¢, 5.179; Zeydan, a.g.e, 5. 366; Zuhayli, Usul, c.1, s. 362.
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IL BOLUM
MUSKILU’L-KUR’AN
A- TANIMI ve KAPSAMI

1- Miiskilin Liigat Anlam

Miiskil, Jii ! ‘den ism-i faildir.! Zor ve kangik olan i,s, rengi kirmiziya
galan nesne? anlamina gelmektedir. Mesela, e &C E',.L(_J “haberler bana
karigik geldi” seklinde kullanilmaktadir. Ayrica aym sekil ve &zellige girmeden
dolay: ortaya gikan karigikhgi da ifade etmektedir. e ,»f Hareme girdi;

U"‘"‘ kisa girdi” kelimelerindeki kullanimda oldugu gibi.?

Bir de miuskil kelimesi, karigikliii ortadan kaldirma anlaminda da
kullaniimaktadir, Arapgada harekesiz harflerle yazilmig bir metnin veya kitabin
okuma zorlugunu ve kangiklifini gidermek igin hareke konulmaktadir. Bu
durumu ifade iqin‘:’uﬁ‘dﬁt“kitabx harekeledi” denmektedir. Boylece de okuma
gicligii giderilmis olmaktadir.® Miigkilin, ligat anlamlarindan gu ortaya
¢ikmaktadir: Kendisiyle ne kastedildigi bilinemeyen, ancak bunu ortaya koyacak

bir delil yardimiyla anlasilabilendir.?

Goruldugia gibi muskil kelimesi, karigiklik, zorluk, bir geye girme ve de
karigitkhifi giderme anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu anlamlardan hareketle
miigkilin, problemli meseleler i¢in kullanildifin1 séylemek herhalde yanlig olmaz.

O halde kisaca bu, bir problemi ifade etmektedir.

! Tahanevi, Kesséf, c. 2, s. 786; B. Haydar Efendi, a.g.e., s. 182; Hayri Efendi, Kamus Tercemesi
(Okyanus), 1272, c. 3, s. 256.

? Firuzébadi, Kamus, s. 1317-1318; Lois, Mincid, s. 398; Turan Abdilbaki, Samil Islam
Ansiklopedisi (Miigkil maddesi), c. IV, s. 396; Kal'act vd., Mu’cem, s. 431; Devehoglu,
Osmanlica-Tlrkge Lilgat, s. 902.

3 ibn Kuteybe, Te'vil, s. 102; Serahsi, a.g.e., . 1, s. 168; B. Haydar Efendi, a.g.c., s. 182.
* fon Manzir, Lisan, c. 12, s. 358., Lois, Miincid, s. 398.
5 Ak age.s. 347.
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2- Istilah (Terim) Anlami

Miskilin Tefsir ve fikih usulii kitaplarinda farkli tammlaninin yapildigini
gormekteyiz.

Ayetlerde anlam bakimindan kapalilik s6z konusu ise buna miigkil denir.
Burada sadece ayetlerin anlaminin kapahligina vurgu yapilmigtir. Bu yiizden

tanimda eksiklik s6z konusudur.

Bir bagka tanim ise sudur: Manasi kapali olan, baskastyla kansan, lafizdaki

farkli anlamlar sebebiyle anlami gizli kalmig lafizdir.”

Bu tanimda ise ¢ok genel bir ifade kullanilmig oldugundan kapsaml. tayin

zorlagmaktadir,

Ibn Faris, “lafzin garabetinden, konusanin sdzii hangi yonde sevk ettigi belli
olmayan haberden, sdziin sinirsizligindan veya gok veciz, ya da miisterek bir lafiz
olmasindan kaynaklanan anlama problemi olarak tammlamaktadir. Miskili,
miicmel s6z olarak da tamimlayanlar vardir. Yani soziin gok genel bir ifade ile
ortaya konulmasidir. Mesela “namazi kilimz” gibi. Bunu Hz. Peygamber Tefsir

etmigtir.”®

Tefsir ushliinde miigkil, zahirde ayetler arasinda goriilen ihtilaf ve gatigma
meselesidir.” Kur’an ayetleri arasinda zithk oldugu vehmine kapilan insanlarin, bu
durumdan kurtulmalarina yardimei olacak gekilde ayetlerin arasimi te’lif etmeye

¢alisan ve bu tiir ayetleri kendisine konu olarak segen ilme de Miskili’l-Kur’an

denmektedir.

¢ Ibn Kuteybe, Te'vil, s. 102.

7 Ubeydi Abdulcabbar Abdullah, Miigkilil’l-Kur’an, Er-Risalcti’l-Islimiyye, Bagdat 1409/1988 ,
say1, 219-220, s. 68. '

® fbn Féris, Ahmed b. Hiiseyin, es-Sahibi (Th. Ahmet Sakr), s. 69-74,

9 Zerkesi, Burhin, c. 2, s. 53; Siiyiiti, Itkan, c. 2, s. 724; Cerrahogly, Usul, s. 179; Yildinm,
Kur’an-1 Kerim, s. 114; Cigek Yakup, Miigkili’l-Kur’an, M. U. llahiyat Fakilltesi Dergisi, s. 7-10,
fst., 1995, s. 79.
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Bir bagka ifade ile “Kur’dn-1 Kerim’in anlagilmasinda miigkillat cekilen
ayetlerini kendisine konu alan ve Kur’dn’a bu alanda yonelen soru ve itirazlari

cevaplamaya galigan bir Tefsir brangidir.”*®

Buna gore Miiskilii’l-Kur’dn, ayetler arasindaki zahirde gorilen celigki ve
zitliklan ortadan kaldirmakla kalmayip, aym zamanda Kur’an’a yoneltilen iyi ya
da koti niyetle yapilmug itiraz veya saldirilara kars: cevap vererek, O’nun icazini

ortaya koyan bir ilim dali olmaktadir. Bu yniiyle kelam ilmine benzemektedir.

Tefsir Usuli kaynaklarinda miugkil ile ilgili yapilan tariflerde anlam
bakimindan tutarsizlik vehmine gétiirecek durumlara isaret edilmisken, lafzin
bizzat kendisinden kaynaklanan igkale, miicmel baslii altinda yer verilmistir."*
Bize gore ise, miigkil, madem ki, ayetlerin birbiri ile tearuzudur o halde tearuz

vehmini doguran gekil ne olursa olsun bu tanima dahil edilmelidir.
Fikih usulciileri ise mugkili, farkli noktalardan hareketle tanimlamiglardir.

Serahsi’ye gore miigkil, ancak, igine karistif1 benzerleriyle aralarindaki fark:
ortaya koyacak bir delil ile anlagilabilecek kadar, kendisiyle kastedilen amacin

kanigik oldugu bir lafizdir.'

Pezdevi ise, sozlitk anlamindan hareketle miiskili, benzerleri arasina karigan
sey olarak tanimlamis'®, manadaki kapaliligin, dusinerek benzerlerinden ayirma

suretiyle giderilmis olacagini belirtmistir."

19 19101k, Temel {lkeler, s. 53,

' Bunun igin bkz. Subhi Salih, a.ge., s. 309; Cerrahoglu, Usul, s. 152; Miicmel ile miigkil
arasinda fazlaca yakinlik olmast sebebiyle bunlari milcmel igerisinde gdrenler olmugtur.
Serahsi’ye gore, alimlerden goBu, aralarnindaki farki kavrayamamgtir. (Serahsi, a.ge., c.1, s. 168;
A. Buhdr, Kesf, c. 2, s. 141) Halbuki, miigkilin kapalilif:, digiinme ve ictihadla ortadan
kaldinlirken, miicmel illa, miitckellimin bir agiklamasiyla anlagilabilir, (B. Haydar Efendi, a.g.e.,
s. 185)

12 Serahsi, a.ge., c.1, s. 168.
3 A Buhid, a.ge., c.], s. 140.
" A. Buhir, a.ge., s. 1, s. 141.
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Bir bagka tanimda ise, bizzat igindeki manalarinin incelifinden dolay:
dinleyenin bunlara ulagmas: yolunun kendisine kangik geldigi lafiz olarak ortaya

konulmustur.'

Hallaf ise, lafzin bizzat siygasinda bulunan kapalilik dolayisiyla, kendisiyle
ne murad edildigi ancak harici bir karine yardxmlyld ortaya konulan kelimedir.'s

demektedir.

Yukaridaki tanimlardan da anlasildifi gibi Miigkil, lafizdan kaynaklanan bir
problem olarak ele alinmaktadir. O halde Miiskil, kendisiyle ne kastedildigi iyice
anlagilmas: igin tizerinde diisiinmeye ve dikkatlice aragtirmaya ihtiyag hissedilen

ve belli bir agiklamayi zorunlu kilan Kur’dn lafizlandir."

Fikthgilar ¢atisma meselesini  “teiruz-u  edille” baghg altinda

incelemektedir.

Hem Tefsir usulii, hem de fikih usuli alimlerinin yaptiklari tammlardan
acikca anlagilmaktadir ki, ister lafzin kapalihdi olsun, isterse de tenakuz veya
ihtilaf olsun, ayetlerdeki bu anlama probleminin gergek manada bir kapalilik
olmayip, lafzin zahirinden kaynaklanan bir durum olmakta, iizerinde diiglinme ve
aragtirma yapmak suretiyle bunun giderildigi agik¢a beyan edilmektedir. Zaten,

Kur’an’in bizzat kendisinin ifadesiyle, onda asla bdyle bir sey soz konusu olamaz.
3- Kapsamu:

Miiskilii’l-Kur’an’in tamminda da ifade ettigimiz gibi, onun aragtirma alam

icerisine giren ayetler, anlamada giigliik ¢ekilen ve birbirine zit oldugu intibain

15 A. Bubdr, a.y.

1 Hallaf, a.g.e., s. 202.

17 Kal’aci vd., Mu’cem, s. 341. Migkildeki kapalilik iki sebepten olmaktadur.
1- Manasi gAimuz olur, dakik ve rakik olur.

2- Istiare-i bediayr tazammun eder de igkal bundan ileri gelir. Yani bu sebeple matekellimin
maksadi anlagilamaz, fikir ve teemmiile muhtag olur. (B. Haydar Efendi, a.g.e., s. 182-183)
Istiare-i Bedia: Benzetme yénil ile benzetme edat1 cimlede zikredilmeksizin yapilan tegbihe
denir. Mesela, adamun cesaretini belirtmek i¢in “Adam aslandir” demek gibi. (Sakiru’l-
Hanbeli, a.g.e., s. 152; B. Haydar Efendi, a.g.e., s. 183)
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verenler olmaktadir. Aslinda, izerinde aragtirma yapilan ve anlami kapal olan her
ayet bu kapsama girmemektedir. Mesela, usulciilerin gayet titiz bir galigma
sonucu ortaya koydugu hafi, miicmel, miitesabih gibi kastettii anlam
bakimindan léapall olan lafizlar oldugu gibi, yine az kullanilan kelimelerin kok
yapisini aragtirarak, onlarin kullanimlarini inceleyen Garibu’l Kur’n ve de ism-i
mevsullerle zamirlerin kimlere delalet ettii konusunda aragtirma yapan
Miibhemdtu’l-Kur’dn konular1 da bulunmaktadir. Miigkil konusu ayri olmakla
beraber, bu tir ayetlerin agiklamalan ile mesgul olan diger konularla da paralellik
arz ettifi durumlar s6z konusudur. Kisaca bu ve diger ¢aligmalar, ayetlerin saglikh
bir sekilde anlamlarinin ortaya konulmast ile ugrastiklarindan sonug itibariyle

aymi noktaya ulagmaktadirlar ki, o da, Kur’dn’1 en iyi sekilde anlama gayretidir.

Konuyla ilgili eserler incelendiginde goriilmektedir ki, miifessirler gerceveyi
biraz geni§ tutmuglar, her anlamu gii¢ anlagilan ayeti bu kapsama dahil etmisler,
boylece ¢ok hacimli ve genis alam kapsayan galigmalar ortaya glkarmnsiardlr.
Bundan dolayidir ki, Mﬁskilﬁtﬁ’l-Kur’ﬁn adi1 altinda telif edilen eserlerin
igerisinde, inceden inceye her harf teferruatiyla ele alinmis, her akla gelebilecek
itiraz cevaplanmaya galigilmistir. Yukarida da belirttigimiz gibi bunda en 6nemli
etken, Kur’an’a yoneltilebilecek itirazlara cevap verme gayretidir. Bu eserlerde
ele alinan her mesele soru olarak yoneltilmis degildir. Miiellifler, karsilikl
tartigma Uslfibu igerisinde, soru-cevap teknigi ile bu ayetleri ele almiglar, i’rab

konularindan tutunuz da, kiraatlere kadar pek gok konuya deginmislerdir.'®

Sonug olarak diyebiliriz ki, Miiskilii’l-Kur’dn’in kapsami konu, lafiz ya da

mana olarak tearuz ve ihtilaf vehmi uyandiran ayetlerdir.
B-ONEMI :

Allah Teala insanlari yeryiiziine génderirken, belirli bir amag dogrultusu
gozetmistir. O da hangi insan daha giizel amel isleyecegini'®, itaat konusunda
gevseklik gostermeyecegini, kisaca takva konusunda hangisinin daha duyarh

davranacagini sinamaktir. Rahmetinin bir geregi olarak, insam yalmiz bagina

'* Omek olarak bkz. E. Rézi, Es'ile; Sercfiiddin Hiiseyin, er-Ravdu’r-Reyyan.
1% 67 Tebareke (Miilk) 2.
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sorumluluklarini bulmas1 ve ona gore davranmasi i¢in kendi haline b.lrakmamls,
ona peygamber gondermis, bununla da yetinmeyerek, peygamberlerin ahrete
irtihalleri sonrasinda daima ona hakikati, hidayeti goOsterecek kitaplar da
indirmigtir. Ta ki, insan kiyamet giininde mazeretler Uretip durmasin. Kisacasi
onun anlayacag sekilde her gey agik-secik beyan edilmig, sorumluluk alam tayin
edilmistir.

Imtihan gergegi bir yana, burada insanlarin aym seviyede akil ve idrak
gliciine sahip olmadiklari da unutulmamahlidir. O halde kendilerine hidayet
kaynagi olarak indirilmis ilahi kelamin, herkes tardfindan tam bir gekilde
anlagiimasi igin mutlaka insanlarin anlayiglari nispetinde agikhifa kavusturulmast
ihtiyac1 gindeme gelmektedir. Eger anlayamadiklari ve kavrayamadiklan noktalar
ortaya gikarsa —ki bu muhtemel olmaktadir- 0 zaman bunun faturasim Kur’an’a
mal etmeye kalkigacaklar, bdylece kendilerini hidayete gotiirmek igin gelmis bir
kitap, kendisinden siiphe edildigi ve igerisinde tutarsizlik oldugu ithamiyla kars
karsiya kalacaktir. Iste, insanlarin, anlayislarina sunulmak tzere, ayetlerin bir
bitiinliik igerisinde oldugunu ortaya koyan ve insanlarin anlamakta zorlandiklar
noktalari agiklayip, istifade imkanlarinin artmasina yardimei olan ilim, Miigkili’l-
Kur’an olmaktadir. Boylece insanlar, tutarsizlik vehmi yerine, daha fazla teslim
olma anlayigina sahip olmus olacaklar, dolayisiyla da Kur’an, gergek anlamda

hidayet etme fonksiyonunu yerine getirmis olacaktir.

Aslinda insan, kendisi tardfindan anlagilmayan konularda, Kur’dn’da geligki
ve tutarsizhk oldugu vehmine kapilma yerine, daha fazla gii¢ ve zaman
harcayarak, anlamadii meseleyi ¢dzmeye gayret etmelidir. Bu da bir nevi insan
icin tegvik anlammna gelmektedir. Ciinkii, kendisini hidayete tastyacak olan bir
kitabin saglikhi anlagtlmasi demek, kendisinin onlara uyarak kurtulusa ermesi
demektir. Boylece Allah, insanlardan, kendi iglerinde siikuneti saglamak igin,
once Kitabin tizerinde kendilerine gelisik gelen problemi halletmeleri ve onun
tutarli ve mitkemmel bir kitap oldugunu gérmelerinden sonra teslimiyetlerinde
kusur etmeyecek bir noktaya gelmelerini istemektedir. Bunun igin de, diistinme ve

idrak etme g¢abasini bu ifadelerle insana birakmig olmaktadir. Bu yolla, onlarin
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hem Kur’an tizerinde yeterince diigiinmeleri saglanmig, hem de Kur’an’s anlayigta

ihtilafa degil, ittifaka varmalar tesvik edilmistir.°

Iste bu noktada, Milskilii’l-Kur’8n’in 6nemi ortaya ¢tkmaktadir. Cinki,
insanlarin, ayetler zerinde disiinerek elde ettikleri muazzam birikim, geregi
kadar bu giice sahip olamayanlara sunulmus bir imkan olmaktadir. Allah’in
kendilerine ilim verdigi kimselerin, bu tiir ayetler iizerinde yaptiklari ¢aligmalar,
ilim mirast olarak diger insanlara kalmakta olan kiymetli bir hazine
durumundadir. Iste bu mirasin adi, Migkilty’l-Kur’an ilmidir. Bu ilim sayesindedir
ki, Kur'dan’in kendine has uslip ve yapisini kavrayamayan insanlar, onun
hakkinda kendilerinde olusmug vehimlerden kurtulmakta, art niyetli olarak onun
ayetlerinin tutarsiz oldufunu ve boylece de Allah kelami olmadifint ya da
insanlar tardfindan bozuldugunu soyleyerek, ona karg: itimat ve inanci sarsmak
isteyenlere susturucu cevaplar vermis olmakta, Kur’an’in ustiin 6zelligi ile ilgili

insanlarda olusacak tereddiitler bertaraf edilmektedir.
C- KONUYLA iLGILi BAZI KAVRAMLAR

1- Tearuz

Yon ve taraf anlamina gelen urd’ kokiinden tiretilmistir. Iki seyden her
birinin digerine karst durmasidir. Mesela “miitedniz s6z” dendiginde, bununla, bir
sOzlin, digerinin gittigi yoniin 6niine durmasi ve o tarifa gitmesine engel olmasi,

anlagihr.?!

Terim anlamt ise sudur: Esit kuvvette iki ser’i delilden birinin, bir mesele
hakkinda, aym zamanda ortaya koydugu hikmiin, digerinin ortaya koydugu
hiikiimle celismesi ve ona aykiri olmasina “tearuz” denir.? Mesela, delillerden

birinin helal, digerinin ise harami ortaya koymas: gibi.

2 Albayrak Halis, Kur’an"in Biltinlidgi Uzerine, Ist. 1996, s. 32.

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v): “Kur’dn kalpleriniz O’nun {izerinde birlestili miiddetge
okuyunuz, Ihtilifa distiintiz mii, hemen kalkin.” buyurmugtur. Maslim, flim 3.

2! Sevként, Irsadu’l-Fuhdl, s. 241; Hallf, a.g.e., s. 273; Zuhayli, Usul, c. 2, 5. 1173.

2 Serahsi, a.g.e, C. 2, 5. 12; Hallaf, a.y.; S. Hanbeli, a.g.e., s. 327; Z. Sa’ban, a.g.e., 5. 356; Atar,
a.ge.,s. 251, ’
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Usulciiler, tearuz ile tenakuzu birbirinden ayirmaktadir. Tenakuz, delilin
kendisinde butlani gerektirir. Tearuz ise bagka bir delil sebebiyle, hitkmin
siibutunu men eder. Fakat, naslar konusunda her biri digeri igin baglayicidir.?

Fikihgilara gore iki nassin tearuzunun gergeklesmesi igin her ikisinin,
zaman, tarih, yer bakimindan birliktelik i¢inde olmalar1 ve aynica da, iki zit
hikmi ifade etmeleri gerekmektedir. Aksi halde, bir tearuzdan sdz edilemez.** O
halde bu sayilan gartlar dogrultusunda Kur’an ayetlerinde ger¢ek bir tearuz olmast
imkansizdir. Bu konu ileride tekrar ele alinacagindan, burada sadece kelime

anlamin1 vermekle yetinmekteyiz.
2- Tenakuz

Ahdi bozmak, bir nesneyi eski halinden bozmak, binayr yikmak, ipin
katlarini bozmak anlamina gelen “nakz” kokiinden tiiremigtir. Birbirini iptal
etmek, bozmak?®, muhalefet etmek, manas: gelisik olmak demektir.2® Bir nesnenin
bozulmasina ve giiriimesine de tenakuz denir. ki soziin ¢eligmesi (tenakuzu) da

bundandir. Ctinki séziin biri digerini harap etmektedir.?’

Kisaca bunu, bir sdziin belli bir konuda ortaya koydugu anlamla, bagka bir

sdztin geligmesi, uyusmamas olarak ifade edebiliriz.

Mesela, bir kimsenin sozlerinin bir kism digerlerini ortadan kaldiracak

bigimde tutarsiz ve geliskili ise “fi kelimihi tenakuzun” denir.?®
3- intilaf

Ittifak kelimesinin ziddidir, Birinin, bagka birine muhalefet etmesi demektir.

Bir konuda gbriis birligi olmadifinda, ihtelefe’l-kavmu (toplum ihtilaf etti) denir.

2 Zuhayli, a.y. (3. Dipnot).
% Serahsi, a.g.e., €. 2, . 12-13; Krs, Atar, a.g.e., 5. 254-255,
% Hayri Efendi, Kamus Tercemesi (Okyanus), c.2, s. 451; San, Mevérid, s. 1550, 1551.
% fbn Manziir, Lisan, c.3, s. 507.
*" Hayri Efendi, a.y.
% Lois, Miincid, s. 832.
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Nitekim Kur’an-1 Kerim’de \:d« d}ukl(ﬁ\” “Siz (ey insanlar) (neye inanilacag
konusunda) ¢ok farkli sézlere sahipsiniz” buyurulmaktadir, Ayetteki muhtelif
kelimesi, kék_olarak, iki kigiden her birinin, sdz ve tavir olarak, digerinin gittigi
yolun ve sdyledigi séziin aksini iltizam etmesi demek olan® ihtilaf ve muhélefete

dayanmaktadir.?!

Hadiste muhtelif, iki hadisin mana bakimindan zahiri tezatlik tasimasidir.3?
Bu durumda, aralan te’lif edilmekte ve bu zitlik ortadan kaldirilmaktadir. Bir
bagka tamim ise sudur: Makbul bir hadisin ayn1 konuda kendisi gibi makbul bir
veya bir ¢ok hadise yahut 6teki delillere, goriiniirde veya gercekte manen muhalif
olmasindan ve bu muhalefetin giderilme yollarindan bahseden bir ilimdir,
muhtelifu’l hadis.*® Ancak, Kur’an igin asla hakiki bir ihtilaftan séz edilemez.
Gergi aym terim, muhtelifu’l-Kur'dn geklinde, migkili’l-Kur'dn yerine

kullaniimugtir.

Kelamcilara gore ihtilaf ise, iki geyin birbirine miitekdbil ve miitemasil
olmamastdir. Yani iki seyin asil ozelliklerinin tiimiinde birbirlerine ~ortak

olmamalaridir. Buna tehalif de denir.>*

Belagatta ise, “Muhtelef Kelam” olarak belirtilen durum; bir sdziin fesahat
bakimindan, beyan tislubunca baginin sonuna uymamasidir.®® Kendi iginde tutarli

olmamasidir.

Gorilldugi gibi ihtilaf zahiri ve hakiki olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. 1lki,
gercekte olmadig halde, ilk bakigta, meselenin derinlemesine disiiniilmemesi

sebebiyle, ayetler arasinda bir intilaf oldugu vehminin dogmasidir. Ancak bu

¥ 51 Zariyét 8.

% {sfahani, Miifredat, s. 156.

3! Cakan, 1. Lutfi, Hadislerde Gorillen Ihtilaflar ve C6zim Yollan, istanbul, 1996, s. 30.
32 Bilmen, Bityiik Tefsir Tarihi, Istanbul, 1973, c.1, 5. 153.

3 Cakan, a.ge., s. 33-34.

3 Bilmen, a.ge., s.153-154.

35 Bilmen, a.ge., s. 153.
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gegicidir, s6z konusu durumla ilgili gerekli te’lif caligmast yapildiktan sonra bu
hal ortadan kalkmaktadir.>¢

Ikincisi ise hakiki ihtilaftir ki ayetlerde, bdyle bir sey asla s6z konusu
degildir. Cinkii O, Allah kelamidir. Bizzat kendisi ihtilaflan- ¢6ziimleyicidir.”’
Insanlar anlagmazhiga distiikleri meselelerde, karar mercii olarak Allah ve

Resuliine gitmeli ve ¢dziimii oralarda aramalidir.*®

Ayrica, ayetler arasinda bir ihtilaf olsaydi, o zaman insanlar teklif-i mala-
yutdk (gii¢lerinin dstiinde sorumluluk)la karsi kargiya olurlar, hangisini
yapacaklarint bilemezlerdi. Bir de, bdyle bir durumda neyin gergeklesecegi

tasavvur edilemezdi.*®

D- KUR’AN’DA CELISKi OLMADIGINI ORTAYA KOYAN
AYETLER

Kur’an, her firsatta kendisinin Allah kelami oldugunu wvurgulamaktadir.
Bunun anlami sudur: Insanlar kendi gii¢ ve imkanlarini, iginde bulunduklart kendi
cinslerinden olan varliklarin yapabilecekleri nihai tiriinlerin neler olabilecegini ve
bunlarin simirini iyi tammali, Yaratici ile aralarindaki bagin kendini anlama,
acziyet ve boyun egme ile bilinebilecegi, ayn1 zamanda da O’ndan gelen her seyin
benzerinin ortaya konulamayacak derecede miikemmeli ifade ettigi asla ihmal

edilmemelidir.

Iste Cenab-1 Hakk bu canhiligin zedelendigi, porsiidiigi, hatta hedef sasirdigi
zamanlarda, insanlarin elinde bulunan ve adeta paha bigilmez servet olarak
degerlendirdikleri konularda, onlara gergek ve taklit edilemez olan micevherleri,
yine iglerinden segtigi bahtiyar insanlar aracilifiyla kendilerine sunarak, hakikatin

kaynag1 konusunda hatirlatmalarda bulunmug ve onlar tekrar asil gayeleri olan

% Bilmen, a.ge., s. 154.
716 Nahl 39.

3 4 Nisi 59.

% Zuhayli, Usul, c. 2, 5. 321.
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kulluk makamina gelmeleri igin yeniden diisiinmeye, yaptiklarini degerlendirmeye
davet etmigtir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in geldifi donemde, edebiyat alaninda hi¢ de
kiigiimsenmeyecek derecede bir nokta yakalanmigti; hatta panayirlarda insanlarin
ilgiyle izlediji edebiyat solenleri diizenlenmekte, dereceye giren eserler o

dénemde de kutsal sayilan Kabe’nin duvarina asilmaktaydi.

O zamanin Arap toplumunun iginde bulundugu ahlak erozyonu ortaminda,
insanlara tekrar gergek sorumluluklarini hatirlatan Peygamberle birlikte, onun akli
mucizesi olan ve ifadeleriyle dinleyenleri hayran birakan ilahi vahy de inmeye

baglamgti.

Insanlarin bir kismu bu kutsal cagriya cevap vermis, bir kismi da
hayranliklarim i¢ diinyalarina hapsederek basit gerekgelerle onu yalanlama yolunu
tercih etmisti. Bu, inkarcilanin, “sihirbaz s6zii”, “geg¢miglerin masallar1”,
“bagkalarindan dinledigi hikayeler” olarak tan ettikleri ilahi kelamin, kendini su

sekilde ifade ettigini gérmekteyiz:

" “Elif lam mim. Bu dogrulugu stiphe gétiirmeyen ve Allah’a kars1 gelmekten

sakinanlara yol gosteren Kitaptir.”*

Bu ayette Allah-u Teala, Kur’dn’in hedefinin insanlara mispet ilimlerde
kaynak kitabi olmast degil, inanan insanlara rehberlik eden hidayet kitab:
oldugunu beyan etmektedir.*’ Goriliyor ki, Allah’in kullarina bir merhameti
olarak, onlari karanliklardan aydinliga ¢ikaracak* bir kitabi gondermekle, kulluk
gorevlerini tam olarak yerine getirmeleri igin Kur’dn’i iyi inceleyip, ayetleri
tzerinde dusinerek, hidayete ulagmalarim istemektedir. Bdylece hidayet
kaynaginin Kur’an oldugu ve de iginde en ufak siipheye dilgmelerine yol agacak

bir durumun olmadi1 agik bir sekilde ortaya konulmug olmaktadir.

40 2 Bakara 1-2.

41 Muhammed. Miltevelli Sa’rivi, Kur’an Mucizesi, (Cev. M. Sait §imgek), Konya, 1995, s. 267-
268.

“2 2 Bakara 257; 5 Méide 15-16; 14 ibrihim 1-5.
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Ayetten, siipheci yaklagtmin, insanlari dogru diisinmeden alikoyacag: da
anlagilmaktadir. Ciinkdi her gseyden siiphe eden bir kimsenin kafasinda dogruluk
kavraminin yer bulmasi oldukga giictiir. Insan arastinr, inceler, anlayamadif
noktalar ortaya ¢ikarsa sipheye diisme yerine, onlarn daha dikkatle ve detayh
olarak tefekkiir eder, bdylece hakikati yakalamaya gayret eder. Aksi halde
vehimlerinin tesirinden kurtulamaz. O halde Kur’an’1 incelerken yanlighk arama
gibi olumsuzluktan hareket etme yerine, dogrulugu konusunda tereddiit
hastalifina diigmeden, daha fazla gayretle onu anlama c¢abast igine girmek,
boylece Kur’dn’in da istedigi kendi ayetlerini diigiinerek, onun hidayet kaynagi
oldugunu gérme noktasini yakalamak lazimdir. Zaten o, “Hamdolsun Allah’a ki,
O, (insanlar1) kendi tarafindan getin bir azap ile ikaz etmek, iyi is ve davramglarda
bulunan mii’minlere, kendileri i¢in iginde ebedi kalacaklar1 (cennette) giizel bir
ecir bulundugunu miijdelemek ve “Allah evlat edindi” diyenleri de uyarmak igin
kuluna (Muhammed’e) kendisinde higbir (tezat ve) egrilik bulunmayan dosdogru
kitabi indirdi.”* buyurmaktadir. O halde insan, anlama noksanhgmi, Kur’an’da

gorerek, kolaycilia kagmamali, kavrayabilmek igin daha fazla gaba harcamalidir.

Kur’an’in kendisinin mahza hidayet kaynagi oldugunu ve en dogru ve tutarl:
kaideleri igerdigini su ayetler ortaya koymaktadir: “Stiphesiz ki bu Kur’an, en
dogru yola iletir.”** '

Yine ayni surenin bir bagka ayetinde, Kur’dn’in bu o&zelligini inkar
edenlerin, onu diigiinme yerine, inatlagmaya varan bir tavirla, gesitli sekillerde

ikaz edilmelerine ragmen, ondan yiiz ¢evirdikleri belirtilmektedir:

“Biz, onlarin akillarini baglarina toplamalan igin bu Kur’dn’da (gesitli ikaz

ve ihtarlar1) tirlii sekillerde tekrar ettik. Fakat bu, onlara, daha da kagip

uzaklagmaktan baska bir sey saglamiyor.”*’

4 18 Kehf 1-4.
¥ 171sra 9.
4517 isrd 41.
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Ayette gorildigiu gibi, Kur’an’in, israrla anlattiklar1 izerinde diisiinmeye
cagirmasina karsilik, onlarin diisinme séyle dursun, doniip bakmayacak kadar
kalplerinin katilagmig oldugu ortadadir.

Kur’dn’a kargt ileri sirdiikleri, insan tardfindan olusturulmus olmasi
iddialan kargisinda Kur’an, benzerinin meydana getirilmesi hususunda meydan
okumasina karsiik* olarak higbir girisimde bulunulamayislarini, onlarin
acizliginin giizel bir gostergesi oldufunu belirtmekte ve O’na asla peygamber

(s.a.v.) dahil higbir beger elinin uzanamayacagin agikga belirtmektedir:

“Eger (peygamber) bize atfen bazi sdzler uydurmus olsaydi, elbette onu

kiskivrak yakalardik, sonra onun can damarini koparirdik, higbiriniz buna mani de

olamazdiniz.”*

Goriilityor ki, ona asla, higbir sekilde karigma veya miidahale s6z konusu
degildir. O’na 6niinden de, ardinda da batil gelemez. O, hikmet sahibi, gok Gvillen

Allah tarfindan indirilmistir.*® Boylece o esiz bir kitap olmaktadir.*

Kur’an, inkarcilarin, kendisi tizerinde diigiinmediklerinden ve ayetlerdeki
maksadi anlamaya ¢aligmadiklarindan, onun Allah’in kelami oldugu konusunda

inkara dustiiklerini beyan etmektedir:

“Hala Kur’an tzerinde geregi gibi digiinmiiyorlar m? Eger o, Allah’tan
bagkas: tardfindan gelmiy (indirilmig) olsaydi, onda bir ¢ok tutarsizlik

bulurlard:.”*°

Tedebbiir, islerin sonucuna bakmak demektir.>' Ve insana, igte bununla

gelecegini yani diinya hayatindan sonra karsilasacagin durumu ve kisaca kendini

“6 52 Tur 33-34; 29 Ankebiit 50-51; 17 fsrd 88; 2 Bakara 23; 11 Hud 13.
47 69 Hakka 44-47. Aynica bkz. 10 Ydnus 15.

“8 41 Fussilet 42.

“ 41 Fussilet 41

0 4 Nisa 82,

3! Kurtubi, Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Beyrut 1405/ 1985, c. 5, s. 290; F. Razi, Tefsir-i Kebir,
Tahran, c. 5, s. 156; Begavi, Mealimu’t-Tenzil (Th: Abdurrahman Ak), Beyrut 1407/1987 , c. 1, s.
152.
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gor demektedir. Yani Kur’an’y, i¢inde anlatilanlarin ortaya ¢ikigim ve sonucunu
gormilyorlar mi? Bdylece inkarcilarin yilzeysel olarak meseleye yaklagtiklan
ortaya konulmakta ve bu halleri soruyla vurgulanmaktadir.*®> Halbuki ayetler
uzerinde “dilglinme”, imana gotiren bir yoldur ve aynt zamanda da Kur’én’in
Allah kelam:1 oldugu bilgisihin elde edilece§i bir vasitadir. Ciinkii ayetler
incelendiginde goriilecektir ki nazmi, manasi, tutarlilifs vs. kisacasi her yoniyle o

53

vahiy kaynakhidir.™® Allah inkarcilarin bu tutumunu su sekilde ortaya

koymaktadir:

“Onlar Kur’an’1 diigiinmiyorlar m? Yoksa kalpleri kilitli mi?”** Boylece
insana manalarin1 anlayabilmesi igin onun {izerinde diisiinmenin zorunlulugu
hatirlatiimaktadir. >

Ibn Abbis (68/687), insanlarin Kur’an’in ayetlerini tefekkiir ettiklerinde,
nasihat, hatirlatma, emir, nehiy gibi bir ¢ok konunun birbirini destekleyici bir
yapida olduklarimt goreceklerini ve buna da bir yaratilmig varhigin gig

yetirmesinin miimkiin olmadigim sdylemektedir.*®

Kelamcilara gore, ihtilaf ve geliskinin olmamas: ifadesinin anlami sudur:
Kur’dn biyik bir kitaptir ve bir ¢ok degisik konuyu kapsamaktadir. Eger
Allah’tan bagkas: tarafindan olusturulmus olsayds, iginde birbiri ile gelisen farkh
kelimeler olurdu. Ciinki, bé.ylesine biiyiik ve degisik konulan igeren bir kitabin,
bu tiir geligki ve noksanliklardan uzak kalmas imkansizdir. Kur’an’da celigki ve
tutarsizhifin olmamas1 gosteriyor ki, o, Allah’in diginda bagka birisi tardfindan

olusturulmamigtir.>’

52 Eb{i’s-Sufid, Tefsiru ebi’s-Suiid, Kahire, c. 2, 5. 207; Sevkéni, Fethu’l-Kadir, Beyrut, 1983, c. 1,
s. 391; Tahir b. Agiir, Tefsir et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 3-5, s. 137.

53 Sevkani, Fethu’l-Kadir, a.y.
4 42 Muhammed 24.
%% Kurtubi, a.g.e., c. 5, 5. 290.

6 Hazin Alauddin Ali b. Muhammed b. fbrahim el- Bagdadi, Libabit’t- Te’vil fi Meani’t Tenzil,
Kahire, 1375/ 1955, ¢. 1, s. 564,

57 Ra, Tefsir, c. 5, s. 157.
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Hakikaten, Ibn Haldun’un (808/1406) da dedigi gibi, yazarmin yasadig
dénemde, en revagta olan kitaplarda bile ,bir asir ya da birkag asir gegtikten sonra
ilimler ve medeniyetlerin gelismesi ve degismesiyle, bir ¢ok hatalar ve ihtilaflar
ortaya glkmakfadlr. Cagimizda en verimli alimlerin yazdiklar kitaplarin, bir ¢ok
¢agdas alimin tetkiki ve tasvibiyle kargilagmasina ragmen, belirli bir zaman sonra
bizzat yazan tarifindan hatalarimin ve iginde ihtilafli meselelerin tespit edilmesi
gosteriyor ki, ne kadar miitehassis olurlarsa olsunlar insanlar tarifindan yazilmig
kitaplarin hatadan uzak bir sekilde uzun soluklu olmast imkansiz gozitkmektedir.
Kaldi ki, Kur’an okuma yazma bilmeyen (immi) bir peygamberin diliyle bin dort
yiiz kiisur y1l 6nce gelmistir ve o zamandan bu yana, nice ilmi, kiiltiirel ve sosyal
gelisim ve degisim olmus, nice felsefi fikir akimlan ortaya gtkmig, buna ragmen
O’nun hakkinda higbir hakiki ihtilaf veya geligkiden s6z edilememistir. Bu da
gosteriyor ki, Kur’dn, Hz. Peygamber’e vahy yoluyla Allah tarifindan indirilmis
ilahi bir kelamdir.*®

Kur’dn ve lizerinde disiinilmesinden hareketle bu ayetin su noktalara delil
tegkil ettigi gorilmektedir:

1- Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nibiivvetinin sihhatini ortaya koymaktadir.

Cinki, Allah tarafindan indirildigi agtkga ortada olan Kur’dn, O’nun en biiyiik

mucizesidir,

2- Usldbunun mikemmelli§i sebebiyle benzerini meydana getirmede

yaratiklar acze distiklerinden, fesahat ve belagatta onun benzeri yoktur.

3- Gaybi haberler igermesi dolayisiyla, insan tarafindan olugturulmasi
mimkiin degildir. Bu haberler de Allah tarafindan bildiriimekte ve Haz.
Peygamber de onlara, ancak bu yolla ulasabilmektedir. Hz. Peygamber,
miinafiklarin iglerinde gizledikleri inkara ve alaya®™ kendisine bildirilenlerle
ulagmaktaydi. Kur’dn lisamyla halleri ortaya konulan minafiklardan dogru

olmadigina dair herhangi bir séylenti dahi yitkselmemistir.

%8 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), 1993/1973, c. 5, s. 289-290.
% 47 Muhammed 16.
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Ebi Bekir el-Esamm (235/849) diyor ki, miinafiklar kendi aralarinda gizlice
o kadar ¢ok planlar ve tuzaklar hazirhyorlardi ki,'Allah onlarin bu durumlarim an
be an, agik bir sekilde Hz. Peygamber‘e (s.a.v.) bildiriyordu. Minafiklar ise bu
bilgilerde dogruluktan baska bir sey bulmuyordu. Efer Allah’in haber verdigi
seylerde, dogru olmayan seyler ortaya ¢iksaydi, iste o zaman ihtilaﬁan‘ s6z
edilebilirdi. Bu hi¢bir zaman olmamgtir. Alecé, ihtilaf veya celiski, efer, belagat
agisindan, ifadelerinde oldugu sdylenirse, o zaman da ayetlerin dncesi (sibak) ve
sonrast (siyak) bakimindan, aralarmdé uyumsuzluk ortaya gtkardi.® B6§fe bir

seye de rastlanmamaktadir.

Ayrica Kur’dn’da, gegmis toplumlarin hayat: ile ilgili bilgiler de
bulunmaktadir. Bu bilgiler herhangi bir tarih kitabinin dslubu ile degil,
anlayabildigimiz kadariyla 6giit ve ibreti 6n plana gikaran ve insanlarin kendi
hayatlarinda izdigiimlerini bulabilecegi ve bunlar izerinde dugiiniip, kendilerine
¢eki-diizen verebilecegi bir hedef dogrultusunda sunulmaktadir. Hatta bu bilgiler
daha 6nceki tahrif edilmis ilahi kitaplarda bulunmayanlari da igermektedir. Hal
boyle olunca, Hz. Peygamber’e (s.a.v) yonelik olarak yapilabilecek olan, daha

onceki din mensuplarindan aldig: iddiast da sonugsuz kalmaktadir.

L4

Yine, Kur’an’daki bilgiler, tahrif edilmig diger ilahi kitaplardakilerini tashih
etmektedir. Muharref kitaplarin wsldbu ile Kur’dn’in islibu karsilagtiriidiiinda,
onlara insan elinin degip, ilahi kelamin kigilerde olusturdugu manevi atmdsferin
yerini, kuru ve birbiri ile tutarliliy olmayan ifadeler ve gereksiz ayrintilarin
aldigy, agikga goriilmektedir.®!

Kur’an’in iginde sadece gegmise ait gaybi bilgiler mevcut degildir. Bunun
yaninda gelecege, ahrete, metafizik aleme hatta miispet bilimlerin kendisine konu
edindigi ve Kur’dn’in bunlara insanin diigiinmesine, hidayetine vesile olmast igin

degindigi kainat ve igindekilerle ilgili pek ¢ok bilgi de bulunmaktadir.

0 RAzi, Tefsir, c. 9, s. 157; Ebf's-Sufid, a.g.c., c. 2, s. 208, KAsimi, Mchasinu't-Te'vil, ¢. 5, s.
1409,

¢ Bu konuda bol émekli giizel bir calisma igin bkz: Mirza Begiruddin Mahmut Ahmet, Kur'an-1
Kerim Tetkikine Girig (Cev. Sinasi Siber), Ank, 1960, Eski Ahidin Igindeki Tutarsizliklar, s. 31-
35, Yeni Ahidin Igindeki Tezat ve Tenakuzlar, s. 51-53; M. Bucaille, Tevrat, Inciller ve Kur’4n
(cev: M. Ali Sénmez), Ank. 1991.
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Nijzuliinden su kadar zaman gegmesine ve miispet bilimlerde bag dondiiriici
gelisme kaydedilmesine ragmen, Kur'dn bilgileri ile ters diisen bir durum sdz

konusu olmamugtir,

Hatta Kur’an’in i¢inde bu bilimlerin konu edemeyecegii, laboratuarlarda
gozlemleme imkam olmayan ve de insanin kapasitesini agan gaybi bilgiler de
mevcuttur. Biitiin bunlar ortada iken, hala Kur’in’in ilahi bir kelam olmadi:
yolundaki iddialarin ne kadar temelsiz oldugu tevil gétiirmez bir gergektir. Bu tir
ithamlarin ardinda anlayamamazhktan ziyade sartlanmiglik hatta diigmanhk
oldugu goriilmektedir. Oyle ki, bu tiir anlayiglarda “olmamasi”ndan g¢ok

“olmamali”likdan s6z edilebilir.

4- Kur’an ayetleri iizerinde diislinme ve anlamaya §allsma hidayete giden en
saglam yoldur. Ciinkii bu hal insanlari, onun Allah’in kelam: oldugu konu’sunda
ikna edecek ve boylece, Kur’dn’in gosterdigi hedef olan hidayete kavusmusg
olacaklardir. Kur’dn, bu ayetin sibakina dayali olarak, miinafiklarin, Hz.
Peygamber’in risdleti ve Kur’an’in beser s6zii olmadigina dair kat’i delillere
ulagmak istediklerinde, mutlaka onun ayetlerini diigiinmeleri gerektigini
vurgulamaktadir. Kald: ki, ona inananlar, taklit yerine arastirma yoluyla onun

maksatlarint ve ortaya koydugu hikmetlerini diisiinmek mecburiyetindedir.5?

5- Kur’dn’da beger kelaminda rastlanan kendi iginde tutarsizlik, hatalar,
ifadelerinde duzensizlik, manalarinda yiizeysellik, kisaca slup bozuklugu sbz
konusu degildir. I¢inde asla ihtilaf ve geligkiye rasttanmamaktadir. Baz1 iddialarda
ileri stirtildtigti gibi, zahirde var gibi goérillen bu gibi hallerin altinda, geregi gibi
Kur’an’1 tammama ve kendine has iislubuna yabanci olma® ve de ona ta’n etme

gergegi yatmaktadir.%* Bu tir iddialarla ilgili olan drnekler ileride incelenecektir.

Kur’dn’da tutarsizlik olmadifim, bunun ancak, insanlar igin séz konusu

oldugunu §oyle ortaya koyabiliriz:

2 Rézi, Tefsir, c. 9, s. 257; Kisimi, Mehasinu’t-Te'vil, c. 5, s. 1410; Bekai, Nazmu’d-Dilrer, c. 2,
s. 286-287; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Dimesk 1411/1991, c. 5, s. 173.

8 Istcik, Temel ilkeler, s. 53-54; Albayrak, a.g.e., s. 31-32.
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a- Insanlar, Kur’dn’in ihtilafsiz ve geligkisiz ortaya koydugu hakikatleri

onun gibi eksiksiz tasvir edemezler, buna gii¢ ve imkanlan yetmez.

b- Kur’dn gegmiste Hz. Peygamber’in gérmedigi ve tarihsel olarak bifgi
sahibi olmadig1 olmus olaylarla, gelecekte olacagini haber verip zamam gelince
aynen sOyledigi gibi meydana gelenleri anlatmaktadir. Ayrica o dénemde Hz.
Peygambere karst ¢ikan kimselerin iglerinde gizlediklerini haber vermistir. Bu tir

bilgilere insanin yalniz kendi imkanlariyla ulagmasi muhaldir.

c- Kur’dn’in &grettigi inang, ibadet, ahlaki ve sosyal kaideleri uyumlu ve

tutarli olarak herhangi bir insanin tespit etmesi miimkiin degildir.

d- Gegmiste meydana gelmis tarihi, sosyal, kiltiirel ve ahlaki olaylar ibret
ve ogiit alma amacina yonelik olarak, kissa, tekrar, darb-1 mesel seklinde edebi bir

tislup ve Kur’an’in ifade ettigi sekliyle herhangi bir insanin sunmas: imkansizdir.

e- Kur’an’in iginde, kevni ayetler olarak adlandirilanlarda ortaya konulan
bilgi ve kapsama, herhangi bir ilmi eserde rastlanamamaktadir. Bu ayetler agik¢a
ortaya koymaktadir ki, bu varliklar arasinda bir uygunsuzluk ve ahenksizlik séz

konusu degildir. Hepsi bir hikmete dayali olarak yaratilmigtir.

f- Yine Kur’an, gayba, ahret alemine (cennet-cehennem, hesap, mizan, sirat
vs.) dair bilgileri en belig ve tesir edici bir islipla sunmaktadir. Insanlar, birakiniz
bunlar1 bu kadar etkileyici bir gekilde sunmayi, anlatilanlarin bilgisine bile

vahiysiz ulasma imkanina sahip degildir.5’
Son olarak konuyu su ayetle bitirmek istiyoruz:

“Inkar edenlerden baska hig kimse, Allah’in ayetleri hakkinda tartiymaz.”®

64 Serefuddin Hilseyin b. Silleyman b. Reyyén, er-Ravdu’r-Reyyﬁﬂ fi Es’ileti’l-Kur’an (Th:
Abdulhalim b. Muhammed Nassér es-Selefi), Medine-i Miinevvere 1415/1994 , c. 1, s. 66.

¢ Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Beyrut, c. 2, s. 102-103. Aynica bkz. Hizin, a.g.e., 5. 72-73;
Resid Riza, a.g.e., c. 5, s. 288; Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 1412/1992, c. 1, s. 403.

40 Mii’min (Gafir) 4.
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Kur'dn’in migkillerini halletmek, hakikatlerini meydana g¢ikartmak,
inkarcilarin onun aleyhindeki iddia ve itirazlarin1 sonugsuz birakmak, sorumltuluk

olarak, Kur’an »ilimlerinde miitehassis olan kimselere dU$mektedir.67
E- MUSKILU’L-KUR’AN’IN DOGUSU

Hi¢ siiphesiz, Allah, insanlari anlayiy ve kavrayiy bakimindan farkh
seviyelerde yaratmigtir. Kiminin matematige, kiminin sosyal bilimlere, kiminin de
edebiyata karst kabiliyeti fazla olmaktadir. Bakiyorsunuz iyi bir mithendisin,
edebiyat alaninda, mesela siir yazmada higbir kabiliyeti bulunmamaktadir. Bunun

tersi de olabilmektedir.

Biitin bunlari sunun igin sdyliyoruz. ilahi kelamin muhatabi insanlar
arasinda, Allah’in kendilerine bahsettigi akil ve elde ettikleri kiltirel birikim -
sayesinde meseleleri saglikli ve amaca uygun olarak ¢dziimleyen ve bir sdzii
konuganin maksadiyla ortiisecek sekilde kavrayanlar oldugu gibi, idrak
seviyelerinin dusiikligine bir de cehaletleri eklenince, olaylari saglikl
degerlendirme bir yana, somut olarak anlamada sikintist olanlar da vardir. Yine de
sorumluluk gergevesi ayni olmamakla beraber, dinin inang ve ibadet
konularindaki ana kaideleri bilme ve yerine getirmede, her iki grup da esit

mesafededir.

O halde, Hz. Peygamber’in irsad hayatinda da gorildiigi gibi insanlara
konular anlatilirken, onlarin idrak seviyeleri mutlaka dikkate alinmali, ona gore

detaylara girilmelidir.

Kur'an’in  indifi doénemi g6z oniinde bulundurarak meseleyi
degerlendirdigimizde, su noktalar tespit etmis olmaktayiz:

Her seyden 6nce Kur’an’in Arap¢a konusan insanlara indigini ve onlarin
iginde bulunduklar kiiltiirel yapiya uygun ve gevrelerinden segilen &rneklerle,
kendilerinin sorumluluklarini anlamalari saglandigin1 dikkate almak zorundayiz.

Bu toplumun edebiyata aginalif, belig bir kitap olmamin bir sonucu olarak

S Beyzavi, Envarut-Tenzil, c. 2, s. 334; krs. Cantay Hasan Basri, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i
Kerim, Ist,, 1984, c.2, 5. 838,
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ayetlere de yansimigtir, Ancak sunu da hemen belirtmek lazimdir ki, her toplumda
oldugu gibi Araplar arasinda, sadece giindelik isinden baska higbir birikimi
olmayan insanlar da mevcuttu. Bunlarin kendi kabilelerinde konugtuklar: lehge ile
digerleri arasindakiler farklilik arz ediyor, birinde kullanilan bir kelime digerinde

degisik anlamlara gelebiliyordu.

Hal boyle olunca, Kur’dn’in ifadelerini anlama konusunda degisik
yaklagimlar ortaya ¢ikiyor, bunlar Hz. Peygamber’e iletilerek, maksadin ne

oldugu anlagilmaya ¢alisihiyordu.

Bir de, her ne kadar Arapga olsa da, Kur’an’in, topluma yabanci ve ilk defa
duyduklar dini istilahlara yer vermesi, belli bir 6grenme, yerlesme donemini

zorunlu hale getirmekteydi.

Iste biitiin bunlara ilave olarak, Kur’&n’1n ilahi bir kelam olmasindan ve her
kesim insant muhatab almasindan kaynaklanan sebeblerle, insanlar arasinda onun
bazi ifadelerini anlamakta sikintiya diigen, hatta kavrayamayan kimselerin olmasi

kadar dogal bir sey olamazdi.

Kur'an’in nazil oldugu dénemde oldugu gibi, giinimiize kadar biitiin
devirlerde, onun ifadelerine yonelik olarak ortaya atilan problemlerin

dillendiricileri, kabaca bir tasnif ile iki grupta toplanmaktadir.

Birincisi, inkarcilar dedigimiz kifredenler, miinafiklar hatta bunlara ehl-i

kitaptan olup da Kur’an’in Allah kelam: olmadigin1 iddia edenleri de katabiliriz.

Ozellikle, Mekke devrinde miigriklerin, Medine doneminde ehl-i kitap ve
miinafiklarin yogun elestiri ve inkarina muhatap olan Hz. Peygamber (s.a.v.),
bunlara Kur’anla cevap vermis, onun higbir beger tarafindan benzerinin meydana

getirilmeyecegini ilan etmis, buna ragmen ciddi bir muhatapla kargtlagmamagtir.

Kur’an bu tiir saldirilara susturucu cevaplar vermistir. Zaten onun hakkinda
ileri stirilenler bir iddia, acizligin ¢irpimsindan bagka bir gey ifade etmeyen tavir

olmaktan 6teye gidememistir.
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Ikincisi de, kavrama ve yeterli birikime sahip olma imkamindan yoksun
insanlar. Eger her insanin esit sékilde Kur’an ayetlerini tam anlamiyla idrak ettii
iddia edilecek olursa, bu fitrata ve vakiaya aykindir. Nitekim, gesitli Arap
kabilelerine mensub, okuma-yazma bilmeyen, kendi halihde nice insan, islamla
sereflendikten sonra, Kur’dn’in igerdigi her konuyu anlayabilmis degildir. Hz.
Peygamber déneminde ve daha sonraki devirlerde anlama problemleri ortaya
¢ikmus, bizzat Hz. Peygamber tarafindan ve bu sahada ondan feyzalmig ve belli
birikime ulagmig sahabilerce bu tiir sorulara cevaplar verilmig ve soru sahiplerinin

miigkilleri ortadan kaldiriimugtir.

Hatta, Hz. Peygambere, sahabiye ve sonraki dénemlerde Islam alimlerine
yoneltilen sorularin bilyilkk ¢ogunlugu, ayetlerle ilgili olarak kurulamayan anlam

bitiinligi ve dolayisiyla celiski oldugu ile ilgilidir.®®

Kur’dn’da ¢eliski olmadifi konusuna ilk deginenin yine kendisi oldugunu
gormekteyiz. Daha 6nce de soyledigimiz gibi®, onu iyi distinenlerin iginde en
ufak bir tutarsizhfa rastlamalar imkansizdir, Ancak, insanlarin konuya yabanci

olmalar1 boyle bir irtibatsizlik kanaatini olusturmaktadir.

Boyle olunca, Miugkilii’! Kur’anla ilgili olarak ilk stz s6yleyenin Kur’an

oldugunu’ s6ylersek, herhalde hata etmis olmayiz.

Daha ¢6nce de belirttigimiz bu tiir yanlhis anlamalara Hz. Peygamber
déneminde rastlandigini, daha sonralar: artan bir sekilde devam éettigini ve bunlara
gerekli cevaplarin  verildigini gormekteyiz. Konuya ornek tegkil etmesi

bakimindan bir kagini burada zikredecegiz:

1- ...Abdullah b. Mes’ud (r.a.) sdyle demistir: Iman edenler, bununla beraber

imanlarina zuliim katmayanlar, iste eminlik ancak onlar igindir, dogru yola giden

»71

de onlardir.”"" ayeti indigi zaman bu, RasGlulldh’in sahabilerine agir geldi ve,

 Isicik, Temel flkeler, s. 68.

% 2 Bakara 1-2; 4 Nisi 82; 18 Kehf 1.

" Isicik, a.y. Ornck olarak: Ra'd 28 ile Enfal 2°yi, Ziimer 23 cem ve te'lif etmistir.
" 6 En’Am 82.
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- Hangimiz imanina zuliim karigtirmaz ki? dediler.
Bunun tizerine Restlullah (s.a.v.):

- Buradaki zuliim, sizin diglindigiiniiz manada degildir. Lokman’in kendi
ogluna hitaben sdyledigi stziinii isitmiyor musun: Siiphesiz ki sirk, en biyiik bir

zulimdur.””? buyurdu.”

Rastlullah (s.a.v.) bu ayette insanlarin zannettikleri gibi, zulmiin siradan bir
haksizlik olmadigini, Allah’a ortak kosma demek oldugunu belirtmektedir.”

Ancak, Kur’an’da gecen her zuliim kelimesi, girk anlaminda degildir.”
2- Adiyy b. Hatim (r.a) §6yle demistir:

- Ya Rastlallah, siyah iplikten segilecek beyaz iplik nedir? Bunlar hakikaten
ip midir? diye sordum. O:

“Bu iki ipe baktin dyle mi?! Dogrusu ¢ok da genis kafaliymigsin!”
buyurduktan sonra, “Bunlar senin disiindiigiin gibi iki ip degildir. Biri gecenin

karanligy, digeri de giindiiziin beyazligidir” buyurdu.”™

Adiyy b. Héatim’in mecazi ifadeyi, hakiki anlama go¢re aldifi ve Hz

Peygamber (s.a.v.) tarafindan izah edilen ayet sudur:

“Sadik fecir olan ak iplik, kara iplikten sizce segilinceye kadar yiyin igin.

Sonra aksama kadar orucu tamamlayin.””’

Sahabe bu ayetteki beyaz ve siyah iplik meselesini anlayamamig ve kendisi

icin bu, miiskil olmustur.”

2 31 Lokman 13.
3 Buhari, Kitabu’t-Tefsir, 296.

™ Buhari, Sahih-i Buhari ve Tercemesi (cev. Mehmed Sofuoglu), Ist., 1988, c. 10, s. 4655 (445
nolu dipnot); Hilidi, Salah Abdulfettah, Tasvibat fi Feluni Ba’di’l-Ayat, Dimesk 1407/1987 , s.
41,

7 49 Hucurét 11. Bu ayette ma’siyet anlanundadir. Hilidi, a.g.e.,s. 42.
"6 Buhari , Kitabu't-Tefsir, 37.
™ 2 Bakara 187.
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Gorildigi gibi, Hz. Peygamber (s.a.v.), ayetin Adiyy b. Hatim’in anladi:
sekilde olmadigini, hakikatte burada ifade edilen ipin mecazi anlamda sabahin
aydinlifs ile gecenin karanlif olduBunu belirtmistir. Hadiste gegen “genis
kafalisin” tabif_i Arap dilinde kiginin meseleyi enine boyuna diisiinmemesi,
dinlerken gaflet etmesi ve bu durumundan dolay: ayiplanmasindan kinayedir.
Ancak Hz. Peygamber bununla Adiyy b. Hitim’le gakalagmig olup, asla hakaret

kast etmemistir. Ciinkii Adiyy, bunu tefrik edemeyecek kadar dar goriisli
degildi.”

3- Mugire b. Su’be (r.a.) tarafindan rivayet edilen hadiste, O sdyle dedi:
Allah Resulii beni Necran’a gonderdi. Sizin, “Ey Harun’un kizkardesi...” diye
okumakta oldugunuz ey hakkinda goriisiin nedir? Musa, isa’dan su kadar 6nce
degil midir? dediler. Déndiim ve bunu Rasilulldh’a (s.a.v.) anlattim. O sOyle
buyurdu: Onlar, kendilerinden 6nceki peygamberler ve salih kimselerin isimlerini

(¢ocuklarina) isim olarak vermekteydiler. Bunu onlara haber vermedin mi?*

Necran Hiristiyanlari, Mugire b. Su’be’ye Kur’an’in geligki tagidig ile ilgili
olarak siipheler yoneltmiglerdi.®' flgili ayetler Meryem Suresindedir: Nihayet
O’nu (kucaginda) tasiyarak kavmine getirdi. Dediler ki: Ey Meryem! Hakikaten
sen igreng bir sey yaptin. Ey Harun’un kiz kardegi! Senin baban kot bir. insan:
degildi, annen de iffetsiz degildi.*

Bu ayetteki Harun ismine takilarak onun, Musa’nin (a.s.) kardesi olan Harun
(a.s.) oldugunu zannetmigler, aralarinda bu kadar uzun zaman dilimi olan
kimselerin, nasil kardes olabilecegini sormuslardir. Béylece Kur’an iginde tarihle

celisen bilgilerin mevcut oldugunu ortaya koymak istemislerdir.

Onlara bir cevap veremeyen Mugire b. Su’be’ye Hz. Peygamber ayetteki
kisinin Hz. Musa (a.s.)’min kardesi degil, aym ad1 tasiyan Meryem’in kardesi

" Mustafa fbrahim Mesini, Medresctu’t-Tefsir fi Endiilis, Beyrut, 1986, s. 111-112.
™ Halidi, a.g.e., 5. 36.

80 1 .
EbuDavud, ¢ 4,5.252 ; Ibn Kesir, Tefsic, c.3,s.113.
8 Halidi, a.g.e.,s. 43.

82 19 Meryem 27-28.
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Harun oldufunu belirtmis, boylece Mugire’nin (r.a.) kafasindaki siiphe ve
karigiklik yani igkal giderilmistir.

4- Meryem suresindeki “I¢inizden oraya (cehenneme) ugramayacak‘ hig
kimse yoktur. Bu Rabb'in igin kesinlesmis bir hikimdir™® ayetiyle, Hacc
suresindeki “Muhakkak ki Allah, iman edip iyi davramiglarda bulunan kimseleri,
zemininden irmaklar akan cennetlere kabul eder. Siphesiz Allah diledigini
yapar”®* ayeti, eliskinin varligini vehmettirmektedir. Ancak, Hz. Peygamber su

sozii ile ayetler arasindaki miigkili ¢dzmuistir:

“Hicbir iyi ve kotii kalmaksizin herkes oraya girecektir. Ancak, mii’'mine
soguk ve selamet yeri olacaktir. Nitekim, Hz. Ibrahim’e (a.s.) de 8yle olmugtu. O
kadar ki, onlarin soguklugundan cehennem feryat edecektir. Sonra Allah Teala,

takvaya erenleri kurtarip, zalimleri orada diz ¢6kmiig olarak birakacaktir.”®*
Aym konu ile ilgili degisik rivayetler mevcuttur.®
5- Abdullah b. Sdmit tarafindan rivayet edilen bir hadiste O s6yle demistir:

Abdullah b. Amr b. el-As’a (r.a) sordum. “Allah’in su sbziine ne
diyorsun?” “Bu, (kafirlerin) konusamayacagi bir gindir.”® O da dedi ki:

Siiphesiz kiyamet giini kissim kisim dilim dilimdir. Bir halde onlar

konugmuyorlar, bagka bir halde ise konuguyorlar”.®®

Bu hadiste goriildiBi gibi, tabiinden Abdullah b. S&mit, diger ayetlerde
ortaya konulan, hesaba gekilme ile ilgili bilgilerle, herhalde bu ayetin gelistigini
zannetmis, ve de konugmayan bir kisinin nasil hesaba ¢ekilecegi hususunu

bagdastiramamigtir. Sahabi Amr b. el-As (r.a.) da bu halin bitiin kiyamet giiniind

819 Meryem 71.
84 22 Hacc 14.
5 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, Beyrut 1403/1983, c. 3, s. 125; Ahmed b. Hanbel,

Miisned, c. 3, s. 328-329. Krs. Glimils Sadrettin, Kur'an Tefsirinin Kaynaklan, ist., 1990, s. 54-
55.

¥ bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri(Cev. B. Karliga-B. Cetiner),ist., 1984, c. 10, s.
5316-5317.

87 77 Miirselat 35.

%  jbn Hacer el-Askalini, Ahmed b.- Ali, Fethu’l-Bari bl Serhi Sahihi’l-Buhdri (Th. M. Fuad
Abdiilbaki), Kahire 1407/1987, c.8, s. 555

%
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kapsamadiini, belli bir dénemle ilgili oldugunu belirterek, onun iskalini

gidermistir.

6- Said b. Ciibeyr’den rivayet edilmistir. Bir adam (ki Nafi’ ibnu’l-
Ezrak’tir) ibn Abbéds (68/687)’a: Ben Kur’dn’da bana zahirleri, ihtilaf etmekte
olan birgok seyler buluyorum, dedi. ibn Abbas (68/687): Sana ihtilafli gdritnen bu
seylerden getir, dedi.*

O da sunlari sdyledi: “Sura wfiirildugi vakit de artik aralarinda o giin
(bobiirlenecekleri) soylari, soplar olmadlgll gibi (birbirlerinin hallerini de)

sorusamazlar.”®

“Onlardan kimi kimine yonelip birbirini sorusurlar,”®!

“Kiifredenlerle O peygambere asi olanlar, o giin yerlebir. edilselerdi de

Allah’tan bir sézii gizlememis olsalardi, temennisinde bulunacaklard.”*?

“Rabbimiz olan Allah’a and olsun ki biz ortak kosanlardan olmadik.”” Bu

ayette onlar miisrik olduklarim gizlediler.

“Sizi (tekrar) yaratmak mi (sizce) daha giig, yoksa gégi mii? Ki onu Allah
bina etmistir. Onun boyunu O yiikseltti. Derken ona bir nizam verdi. Onun
gecesini karartti, giindiziinii (aydinliga) ¢ikardi. Bundan sonra da yeri yayip
dosedi.”™ Yiice Allah bu ayette gogiin yaratilmasini, yerin yaratilmasindan once

zikretti. Sonra su ayette s6yle buyurdu:

“Gergek siz mi o arzi iki ginde yaratana kifrediyor, O’na ortaklar

kosuyorsunuz? O, Alemlerin Rabb'idir.”*

Ve Yiice Allah soyle buyurdu:

¥ Bagka bir rivayette o kisiye, Kur’an’dan silphe edip etmedigini sormaktadir. Bunun iizerine o
da, stiphe degil de “ihtilaf” oldugunu sdylemektedir. §. Hilseyin, a.g.e., ¢. 1, s. 67; Silyiiti, itkén,
C. 2,5 724,

23 Miiminun 101.
°1 37 S&ffat 27, 50.
%2 4 Nisa 42.

% 6 En’am 23.

>4 79 Naziat 27-30.
%5 41 Fussilet 9.

132



“Allah gafurdur, rahimdir.” “Allah azizdir, hakimdir.” “Allah semi ve
basirdir.” Sanki Allah bu sifatlarla sifatlanmig oldu da, sonra gecti (yani birden
degisti) gibi?” |

Ibn Abbas (68/687) bu sorulara §dyle cevap verdi:

Yiice Allah’in “O giin aralarinda soy-sop kalmayacak” sozii birinci sura
iifirmededir. (Birinci) sura (fuiriilmilg, artik Allah’in diledikleri miistesna olmak
iizere goklerde ve yerde kim var ise hepsi diislip 8lmiistiir. Sonra ona bir daha

afiiriilmistir. O anda gérirsin ki, ayakta bakinip duruyorlar.*®

Iste bu sirada aralarinda (kendilerine fayda verecek) soy sop yoktur. (Herkes
kendi nefsiyle mesgul oldugu igin) birbirleriyle sorugamazlar. Sonra diger bir

{ifiirmede birbirlerine yonelip sorusurlar.”’

Allah’in “Biz migrik degildik” ve “Allah’tan bir sbézii gizlemezler”
sozlerine gelince, siiphesiz Allah, islah ehlinin giinahlarimi bagislar. Miisrikler:
Geliniz de bizler, miigrik degildik diyelim” dediler de agizlarn {izerine mihir
vurulur ve elleri konusur.”® iste bu sirada, Allah’tan higbir sdziin gizlenmez
oldugu bilindi. Iste “Kifredenlerle, o peygambere asi olanlar, o giin yerle bir
edilselerdi de Allah’tan bir s6zii gizlememis olsalardi, temennisinde bulunurlar™®’

ayetinden temenni hali, bu sirada olur.

Ve arzi, iki giin siiresinde yaratti. Sonra gogii yaratti. Sonra iradesi goge
yoneldi de, gokleri diger iki ginlik siire iginde tesviye edip nizama koydu. Sonra
yeri yayip genisletti. Arzin genisletilmesi ise ondan suyu, meray:r ¢ikarmak,
daglari, tepeleri ve bunlar arasindaki geyleri diger iki giinde yaratmasidir. fste
bunlarin hepsi Allah’in “arzi yaydi1” séziidiir. Ama arzi iki giinde yaratti s6ziine

gelince, yer ve yerde bulunan her sey dort giinliik siire iginde yaratildi. Gokler de

% 39 Ztimer 68. :

7 Burada bir geliski s6z konusu degildir. Ciinkdl kiyamette birgok haller ve yerler vardir. Bir
yerde korku sgiddetli olur da birbirleriyle konusamazlar. Bu hal geger, sonra konusurlar.
Kastallani’den, M. Sofuoglu, Buhdri Tercemesi, c. 10, s. 472 (500. Dipnot)

8 Bunu teyid eden baska bir hadis, Ebd Hureyre (r.a.) tarafindan rivayet edilmigtir. Miislim,
Kitabu’z-Ziihd, 2976. Ayrica bkz. Sabbag, M. Liitfi, Buhusun fi Usuli’t-Tefsir, 1408/1988, s. 266-
267.

% 4 Nisi 42.
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iki giinde yaratildi. (Yerin yaratilmasi, gogiin yaratilmasindan 6nce, yayilmas ise
sonradir.)

“Allah gafurdur, rahimdir” ise Allah kendi zatim bunlarla isimlendirdi (bu
isimlendirme gegti). Ancak, bu “gafur” ve “rahim” olma vasfi devam etmektedir.

Cinkl Allah birini bagiglamak veya ona rahmet etmek isterse, muhakkak bu
yerine gelir.

Ibn Abbés (68/687) O’na: “Kur’an sana ihtilafli gdriinmesin. Ciinkii hepsi
Allah katindandir” dedi.'%

Bu uzun rivayette, ayetler arasinda su dort igkal noktas: belirtilmistir:

1- Kiyamet giinii karsilikli konusmanin yoklugu ve varhg.

Ibn Abbas (68/687) konugmanin olmayisini ikinci sur ifiriilmesinden 6nce,
konugmanin zamaninin ise, ondan sonra olacaini sOylemistir. Bazilar da,
kiyamet giinii kargasasi ve megguliyetinin yasandigt sirada, karsilikli konugmanin
olmadigini, konugmalarin ise bu megguliyetin bulunmadig1 zamanlarda oldugunu

sOylemektedirler.

Ibn Mes’ud (r.a.) ise s8yle degierlendirmektedir: Bu, bazisinin bazisindan af
istegidir. “Kiyamet gini kisinin elinden tutulur. $Soyle seslenilir: Bu filanin oglu
filandir. Kimin bunda 6nceden bir hakk: varsa, gelsin. O giin, kadin babasi, oflu,
kardesi ve kocasi tizerindeki bulunan hakkim ister. Boylece aralarinda bir

akrabalik bagii kalmaz. Kargihkli konugmazlar, !
2- Migriklerin hallerini gizlemeleri ve Allah’in onlari ortaya ¢ikarmas:.

Onlar hallerini dilleriyle gizlemiglerdi. Fakat onlarin yaptiklarini elleri ve

diger organlar1 haber vermistir.

3- Yerin ve gogiin yaratiligt ve hangisinin dnce oldugu.

1% Buhar, Kitabu’t-Tefsir (Fussilet Suresi, 41), Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, 10, s.
4720-4724. Aynica bkz. §. Hiseyin, a.g.e,, c. 1, s. 68-69; Silyiiti, {tkdn, c. 2, s. 724-725; Sabbip,
a.F.e., S. 263-265.

19 Siyid, itkan, c. 2, 5. 726-727.
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Allah 6nce yaymaksizin yeri yaratti. Bu iki giinde oldu. Sonra iki giinde
gOgl yaratt1 ve tesviye etti. Daha sonra da iki giinde yeri yaydi ve igindekileri
yaratti. Béylece yerin yaratiimas: dort, hepsininki alt1 giinde olmugstur.

4- Kédne Maziye delalet etmesine ragmen, sifatlarla birlikte kullaniimgtir,
Her ne kadar, Kane mazi igin kullanilsa da, o kesintiyi zorunlu saymamaktadir.
Onun burada ortaya koydugu anlam, ezelde bdyle oldugudur. Dilciler, Kéne’nin

haberinin varlifina goére mazi, devamliik ve kesintilik ifade ettigini

belirtmektedirler.!??

Ibn ebi Hatim tarafindan nakledilen bir haberde, bir yahudi soyle dedi: “Siz
iddia ediyorsunuz ki, muhakkak ki Allah aziz ve hakim idi. Bu, bugiin nasil
olacak?” Ibn Abbas (68/687): “Allah zatinda (ezelde) aziz ve hakim idi” dedi.'®

Yani ezelde aziz ve rahim olan simdi de, gelecekte de kisacas1 ebedi olarak

boyle devam edecektir.

6- Ikrime’ye'® bir adam geldi ve soyle dedi: Allah’in su sdziinii gdrdiin mi:
Q_,'Lb..‘.f‘,» (52 & “Bu (kafirlerin) konusamacag bir gindir”'® ve su
sozing,, o2 (le L ‘-_93(6\ {‘a“Sonra siiphesiz, siz de kiyamet ginii

Rabbinizin huzurunda davalasacaksiniz.”'%

O da dedi ki: Suphesiz kiyamet giintinde ¢esitli duraklar vardir. Onlardan
birinde konusurlar ve davalagirlar. Sonra Allah onlarin agizlarina mithiir vurur,

elleri ve ayaklan konugur fakat dilleri ile konugamazlar.'®’

Boylece, her iki ayetin ahret giini olaylan ile ilgili oldugunu, aralarinda
herhangi bir geliski olmadifini ve farkli merhaleleri kastettiklerini anlamig

olmaktayiz.

192 {bn Hacer el-Asklani, Fethu’l-Bari, c. 8, s. 420.

105 Siyitd, itkén, c. 2, s. 728.

1% {bn Abbés (68/687)'1n mevlasidur.

105 77 Miirselat 35.

106 39 Ziimer 31.

197 San’ani, Abdurrezzak b. Hiimam, Tefsiru’l-Kur'an, (Th. Mustafa Miislim Muhammed), Riyad,
1410/1989,c. 1, 5. 162; s. Hilseyin, a.g.e.,c. 1, s. 70, '
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7- Hasan Basri (r) su iki ayetin arasin1 birlegtirmisgtir.

“Musa’ya kirk gece (vahyetmek iizere) soz vermistik.”'%

“(Bana ibadet etmesi igin) Musa’ya otuz gece vade verdik ve ona on gece
daha ilave ettik, boylece Rabbinin tayin ettigi vakit kirk geceyi buldu.'® Bu ayette
kastedilen zahiri ile olmamigtir: $6yleki Allah otuz gece vadetti, bundan sonra on

gece daha vaad etti. Fakat O, toplam olarak kirk gece vaadetmisti.

Bazilar1 da demistir ki, A’raf’taki ayetin zahirine gore vaadlesme otuz gece
idi, on daha ilave edildi ve kirkta karar kilindi. Bakaradakinde ise son sekliyle

gecmektedir. '

Elmalilh Hamdi Yazir (6. 1942) A’raf suresindeki ayetle ilgili olarak su
bilgilere yer vermektedir: Burada Bakara suresindeki ayetin agiklamasi vardir,
Rivayet edildigine gore Musa (a.s.) Misirda iken Ben-i Israil’e Allah diigmanlarint
helak ederse, kendilerine bir kitap getirecegini vaadetmis ve Firavun, helak olunca
Musa (a.s.) o vaadedilen kitabi istemig, Allah da otuz giin oru¢ tutmasim
emretmisti. Zilkadeydi ve Zilhiccenin onuyla tam kirka ulagti. Oyle anlagiliyor ki,
ilk otuz giin orugla bir arinma ve riyazet olmus, sonraki on giinde de Tevratin
nuzulii ve kelam meydana gelmigstir. Burada yalmz gecenin zikredilmesi, ayin
geceden baglamast ve kirk gece hesabiyla tamam olmus olmast hikmetine

dayalidir.'!!

Aslinda burada bir geligkiden s6zetmek imkansizdir. Ayetlerin zahirine
bakarak sayisal bir yorumla ise baslamak yerine, ayetlerde anlatilmak istenen
maksadin ne oldugu ve olayin hangi bélimiin én plana ¢ikarilmak istendigine
dikkat edilmelidir. Bakara suresindeki ayetin ardindan Israilogullarinin buzagiya
taptiklar1 zikredilmektedir. Yani o klrk gﬁnliik strenin ardindan gergeklesen

olaylara dikkatlerin gekilmesi istenmektedir.

A’raf Suresinde ise vaadlesme ve siiresi ile ilgili bilgilerle bu siire iginde

gergeklesen olaylar anlatilmaktadir. Yani A’rdftaki sayilarla ilgili bilgi verme bir

198 > Bakara 51.
1% 7 A’rif 142.
"% Zerkest, Burhin, c. 2, s. 53-54; §. Hiiseyin, a.g.e., ¢. 1, s. 71; Sabbag, a.g.e., s. 268.
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yerde, genel olarak kirk sayisinin zikredildigi Bakara suresindeki ayetin detay:
anlamina gelmektedir. Bu ¢ok dogaldir, ¢iinkii A’réfta, bu siire iginde olan olaylar
zikredilmektedir. Bakarada genel verilmistir. Ciinkii anlatilan olaylar bu sireden
sonrast ile ilgilidir. Zaten her iki ayette kirk sayisim zikretmigtir. Aksi halde,
sayilarin farklihk arzetmesi durumunda celigkiden sozedilebilirdi. Bu da

olmamustir.

8- Imam Ahmed Hanbel (241/855), Cehmiyye ve Zenadika’nin, Kur’dn’in
ayetleri ile ilgili ileriye stirdiikleri elestirilere reddiye amaciyla yazmis oldugu

kitabinda sunlara yer vermektedir:

“Sura iflendii zaman artik aralarinda akrabalik baglarnn kalmamustir,

rnllZ

birbirlerini de arayip sormazla ayeti ile “Iste o zaman birbirlerine donerek

r”ll3

(diinyadaki) hallerini soracakla ayetini zikrederek soyle sdylemektedirler: Bu

nasil mubkem olabilir? Bundan dolay: da Kur’dn hakkinda itirazda bulunmaya
kalkistilar.

Halbuki, “aralarinda neseb kalmamasi ve kargilikli soru sormalalar1” ile
ilgili ayet ikinci sura iifiirme sirasindadir., Kabirden kalktiklarinda bu durumda,
konusamazlar ve kargilikli soru soramazlar. Hesaplann bitip, cennete veya
cehenneme girdiklerinde, birbirleriyle, karsilikh, diinya hayati ile ilgili konusurlar.

Zenddikanin itiraz ettigi meselenin Tefsiri iste budur.'™

Buraya kadar zikretti§imiz 6rneklerde de agikga gorildugu gibi, daha ilk
dénemlerden itibaren (Hz. Peygamber ve sahabi ddnemini kastetmekteyiz) ayetler
arast anlam problemleriyle ilgili sorular ortaya ¢ikmug, bu tiir sorulanin hepsi inkar
edenler tarafindan gelmemis, Kur’dn’a bakip da, ayetlerdeki anlam biitiinligini
yakalamakta giigliik geken ve konu ile ilgili yeterli birikime sahip olamayan
ashabdan da bu sekildeki meselelerin Hz. Peygamber’e yoneltildigi olmustur,

Aralarindaki fark da sudur: Inkarcilardan gelen sorularla giidiilen maksat,

" Elmalily, a.g.e., ¢. 4, 5. 2775.

12 53 Mi’mindn 101.

113 37 Saffat 50.

114 Ahmed b. Hanbel, er-Reddii ale’l-Cchmiyye ve'z-Zenddika, s. 208.
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Kur’dn’in Allah kelam: olmadifimn ortaya konulmasi ve insanlarda O’nun
hakkinda stiphelerin yesertilmesidir. Inananlarda ise siiphe olmaksizin,

anlayamama  probleminden  kaynaklanan ayetler  arasindaki irtibatin

kurulamamasidir.!'®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, fetihler sebebiyle sahabenin degisik
yerlere ilim &gretmek icin dagilmalari, her sahabinin kendisiyle birlikte
birikiminin de oraya taginmasina yolagmis, zaten sozlii olarak muhafaza edilen
ilim mirasi, degisik yerlere dagilmig olmasiyla, farkh yerlerde farkh ¢dzim ve

agiklama zemini bulmugtur.

Sahabe déneminde dzellikle Hz. Osman’in (r.a. ) sehid edilmesiyle baslayan
siyasi ve fikri hareketlilik zamanla Haricilik, Cehmiyye, Mutezile gibi meseleleri
farkli bakis agisiyla deferlendirmeye yonelen mezheblerin zeminini olusturmus,

bdylece nasslara yapilan yorumlar, her mezhebe has formlari dogurmustur.

Ayrica, fetihlerle birlikte degisik toplumlarin Islama girmelerine ragmen
daha 6nceki yasantilari, anlayislari ve aligkanliklarindan kopamamalari bunlan
Islam kilturine tagimalari sonucunu dogurmustur. Bu da nasslara bakisa yon

verecek unsurdur, saniriz.

Bu eserde Zenfidika'min Kur’din’da geliski bulundufu yolundaki elestirilerine, kendilerinin delil
olarak ileri stirdiigt ayetler te’lif edilerek cevap verilmis ve onlanin gdriigleri ¢tir(itilmistir. s.
206-220,

5 Hz. Peygamber gereksiz iltilaflar konusunda sahabileri uyarmistir ve bunun bir tartisma
konusu yapilmasini yasaklamgtir;

a- Abdullah b. Rebah el-Ensiri, Abdullah b, Amr’in s6yle dediBini yazdi. Birgiin erkenden
Rastlullih’a (s.a.v.) gittim. Derken bir ayet-i Kerime hususunda ihtilaf eden iki adamin seslerini
isitti de, Rasfilulldh (s.a.v.) yammiza ¢iku. Yiiziinde gadap belli oluyordu ve: “Sizden 6ncekiler
ancak ve ancak Kitap hakkinda ihtilaflan sebebiyle helak oldular.” buyurdu.

b- Cindeb b. Abdillah el-Beccli’den nakledilen bir hadiste de Hz. Peygamber séyle
buyurmugtur: Kur’4n’1 kalpleriniz onun {izerinde birlestidi milddetce okuyun! Onun hakkinda
ihtilafa diistiniiz mil, hemen kalkin, (Buhari, Kitab-u Fedaili'l-Kur'4n, 84-85, Miislim, Kitabu’l-
flm, 2666-2667)

Bu rivayetlerdeki helaktan murad, dinde kifredip, bid’at gikarmalandir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) Kur’an okurken ihtilafa dilserek aynmi sonugla kargilagmamalan igin ashabiru ve iimmetini
uyarmistir.

intilaftan maksad ise, caiz olmadifn hususlarda ihtilaf etinck veya silpheye, fitneye,
kavgaya sebeb olacak sckilde iltilaf etmektir. Ayetlerden mana gikarmak hususundaki ihtilaf
buraya dahil degildir. Bunlar, hakikati meydana gikarmak ve {lmmete fayda saglamak niyetiyle
yapildif icin yasak degil bilakis sari’ tarafindan emredilmigtir ki fazileti meydandadir. Bu hususta
sahabi devrinden bugiine kadar biitiin milslimanlar gdriigbirligi igindedir. (Ahmed Davudoglu,
Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi, Sonmez Negriyat, Ist., 1983, ¢. 10, s. 6601)
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Iste bu fikri hareketlilikten en fazla nasibini alanlardan biri de elbette
Kur’an ayetleridir. Kur’an tizerinde yapilan yorumlar, onunla ilgili ileriye siirillen
sorularin olusumuna yolagmis, hem art niyyetten hem de yiizeysel dilsiinmeden
kaynaklanan, Kur’ﬁn’m anlam butiinlogd ile ilgili ortaya ¢ikan problemler,
mistakil eserlerin telifinde de en onemli faktdér olmugtur. Boylece, ilk
donemlerde-tabir yerindeyse-kisiye ozel cevaplar, Miiskili’l-Kur’dn’a ait
mustakil eserlerde yerini almigtir. Artik, hem anlamada giigliik ¢ekenlere,
doyurucu; hem de ta’n edenlere susturucu cevaplann verildigi, usul ilminin bir
dali olan Miigkili’l-Kur’dn’a ait eserlerin olusumu, giiniimiize kadar uzanan bir

gelenek halini almigtir,

F- MUSKILU’L-KUR’AN'IN  DOGUSUNU  HAZIRLAYAN
FAKTORLER

Burada, bu ilmin olusumuna zemin hazirlayan etkenlerden bahsetmek

istiyoruz. Bu etkenler sunlardir;

1- Her seyden 6nce, ihtilafin bulundugu konusunda bir anlayisa kapilan
insanlarin varlif1 ve boylece bazi tereddiit ve sorularin seslendirilmesi ve bunlara

verilen cevaplar.

Daha once kisaca bu konuya deﬁinmistik. Soyle ki: Kur’dn’in ayetleri
tizerinde celiski vehmine kapilan insanlarin herseyden &nce saglikli bir
degerlendirmeyle bu kanaate varmadiklann ve Kur’dn izerinde yeteri kadar
tefekkiir etmedikleri ortadadir. Inkarcilar tarafindan ortaya atilan iddialarda hep
“Kur’an’in  Allah kelamn olmadifi” ©6n yargisimin  belirleyici  oldugu
gorilmektedir, Bu iddialara karsgt Kur’an’in kendisinin akletmeye, tefekkiire
yoneltecek deliller ileri siirmesi ve ayetler (izerinde tefekkiir edilmeyiginden
kaynaklanan haksiz ithamlarin dayanaksiz oldugunu sdylemesi, Kur’dn’da geliski

olmadig ile ilgili ¢aligmalarin gekirdegini olusturmustur.

2- Kur’dn’in mucize bir kitap olmasi dolayisiyla, kendine has uslubu vardir.
Bu isluba yabanci olan kimselerin, ayetlerin anlam butinligi konusunda

bilgisizlikten kaynaklanan tereddiitlerine cevap verme liizumunun dogmasi.
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3- Insanlarin anlays vekavraylslarmm farklilik arzetmesi.
4- Insanlar arasindaki kultirel birikim farklilis.

5- Fetihler sonucunda farkli toplumlarin Islama girmeleriyle, islam
hakkinda yeterli birikime sahip olamamalarindan kaynaklanan, ayetlerde
anlatilmak istenen maksadin kavranig giigliigii. Béylece kafalarinda olugan geligki

vehminin giderilmesinin bir zaruret halini almas.

6- Kur'dn’in binyesinde herkesin isitince kolayca anlayabilecegi ayetler
oldugu gibi, maksadin anlagilmasi igin iizerinde belli bir yogunlukla diisiinmeyi
gerektiren, yanlis anlamalara kaymadan, asil maksadi yakalamak igin dngalismay:
zorunlu kilan ayetler de vardir. Ciinkii kiyamete kadar gelecek biitiin nesillerin
hidayet kaynag: olan bir kitabin iginde, bu tiir ayetlerin 6lmasindan daha dogal

higbir sey olamaz. Ciinkii onun muhatab: her kesimden biitiin insanhktur.

7- Islam toplumunda itikadi ve felsefi fikir akimlannin ortaya gikisi ve buna
bagli olarak mezheblerin olusumu da bu konuda dnemli bir faktérdir. Cunki fikri
hareketlilik, ayetlerin yorumlanmasina, fikre goére ayetlerin delil olarak
kullamlmasina ve karsihkli miinazara ve minakasalara yolagmistir. Bu

tartismalarin ayetler iizerinde ortaya gikardigi kargasanin giderilmesi ihtiyaci hasil
olmustur,

Akilcilik (rasyonalizm) o6zellikle Yunan felsefe ve mantik eser[erinin
terciimesiyle baslayan dénemde, miislimanlar arasinda ortaya ¢ikan tenkid akimi
da dnemli rol oynamigtir. Bunun sonucu olarak da, Kur’dn’a yonelik elestiriler,
akil-nakil gatigmasi gergevesinde geligmis, bdylece, bu yaklagimlara cevap verme

zorunlulugu dogmustur.

Bunun sonucu olarak, zaman, mekan, amag¢ gdzetilmeksizin ayetlere
yiiklenen farkli anlamlar ayetler arast anlam biitiinligi ile ilgili problemleri

dogurmugtur.

8- Sahabiyi ustiin kilan en 6nemli 6zelliklerden biri de, sebeblerle hiikiimler

arasindaki bag: iyi bilmeleridir. Yani ayetlerin inisine neden olan olaylan
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gozlemlemeleri veya isitmeleridir. Zamanla bu bag bilenlerin diinyadan gogiip
gitmeleriyle, daha sonraki nesillerin bundan mahrum olmalari, boylece ayetlerdeki
asil maksadi tesbitte ok dnemli olan bu unsuru bilememekten kaynaklanan bir

durum olan, ayetler aras: anlam biitiinliigiintin saglanamamasi.

9- Dinde fitne gikarmak isteyen art niyetli kimselerin, toplumda olugturmak
istedikleri sliphe ortaminin zararinin engellenmesi igin tizerinde ihtilaf oldugu

soylenen ayetlerin saglikh agiklamasinin yapilmasi lizumu.

10- Nufuz alanlarimin daralmasindan, hatta ortadan kalkmasindan korkan
Ehl-i Kitabin Kur’dn hakkinda ileriye siirdiikleri iddialara gerekli ve doyurucu

cevaplarin verilmesi zorunlulugu.(Ayrica din taassubunun da bunda etkili oldugu
zikredilmelidir. )

11- Kur’dn’da anlatilan kissalarla ilgili olarak, yeterli tarihi bilgi birikiminin
olmayist da geliski vehmini dogurmaktadir. Hz. Meryem’in (a.s.) kardesi Harun

ile, Hz. Musa’nin (a.s.) kardesi Harun (a.s.) kanigtirilmas gibi.
12- Dil y6niiyle ortaya ¢ikan faktorler:

Hig siiphesiz, her dilde oldugu gibi Arapgada da kendine has &zellikler
mevcuttur. Onda, icaz, te’kid, tahsis, baz1 manalarin kapalilii, bir kisminin bunu
agiklamast ve darb-1 meseller bulunmaktadir. Sayet Kur’dn, agik ve herkes
tarafindan kolayca anlagilan bir kitap olsaydi, o zaman her dénem insanina
hitabtaki ustiin anlatim” yonil diye bir sey kalmaz, ilim ybniinden insanlar

arasindaki farkin bir anlami olmazdi.

Ayrica ifade zenginligini saglayan mecaz, kinaye, ta’riz gibi edebi dislubun
bulunmamas: gerekirdi. Ancak, bunlar Kur’dn’da mevcuttur. O halde, bunlan
anlamakta giicliik ¢ekenlere veya bunlarin varlifindan dolayt anlam kaymalarina

digenlere, gerekli agiklamay: yapmak bir ihtiya¢ olmaktadir.

Yukarida degindigimiz gibi, Kur’dn’in nuzuli sirasinda dilleri fasih ve
fitratlar1 saglam olan Araplarin biiyiik gogunlugu, ayetlerde gegen lafizlari ve

manalarini anliyorlar ve bunun igin soru sorma ihtiyact duymuyorlardi.
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Fakat, fetihler sonrasi, bagka insanlarla kangtilar, boylece dildeki safiyeti

muhafaza edemeyen nesiller meydana geldi.

Sozler degisti, diller kesintiye ugradi, fasih konusma melekesi zayifladi.
Sadece aralarinda anlasabilecekleri kadarla yetiniyorlar, fazlasiyla mesgul
olmuyorlardi. Ciinkt ihtiyag hissetmiyorlardi. Cok az sayida insan diginda, dilin
zenginligini bilip, muhafaza edecek kimse kalmamisti. Bazilann bu durumu
farkederek, Kur’dn ilimlerine yoneldi, onun migkilini, garibini, muhkémini,

miitegabihini vs. tespit etmeye gahstilar.!!®

Ayrica Arap dili konusunda yeterli bilgiye sahip olmayanlar agisindan
Kur’dn’da mevcut olah miisterek lafizlar (vucuh ve nezair), ezdad (zit anlamlan
iginde barindiran kelimeler), Kur’dn’in Arap diline kazandirdig1 dini terminoloji
(itikadi, fikhi, ahrete vs. ait 1stilahlar) ve arapgalagsmig bazi yabanci menseli
kelimeler'"’, saglikli bir anlam biitiinligiine ulasmak igin, belli bir birikimi
zorunlu kilmaktadir, Bu ihtiyaca dayali olarak, hiikiim ¢ikarmak igin fakihler,
ayetlerin saglikli anlagilmasi igin miifessirler bu tir lafizlarla ilgili galigmalar
yapilmasinin 8nemini farketmigler ve yaptiklariyla, zengin bir mirasin olugumuna

en biiytik katkida bulunmuslardir.
G- MUSKILU’L-KUR’AN HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

Migskili’l-Kur’an {izerine yapilan ¢aligmalar ilk  donemlere kadar
dayanmaktadir. Aslinda pratik olarak mevcudiyeti Hz. Peygambere kadar
gitmekte ve bu tir anlama problemi ¢ekilen ayetlerin, O’nun tarafindan
agtklandift gorilmektedir. Ashab arasinda yaygin olmasa da, konu ile ilgili
olarak agiklamalar yapanlar bulunmaktadir. Bu dénemde Kur’dén hakkinda
konusanlardan bir ka¢i: ibn Abbis (68/687), Dahhak b. Miizihim(105/723),
Ikrime (105/723), Eb{ Salih (Ummiithamin Mevlasi), Miicahid b. Cebr (103/721),

116 Ebi Talib el-Mckki, Tefsiru’l-Miiskil min Garibi’l-Kur’ani’l-Azim ale’l-fcaz ve'l-Ihisar, (Th:
Huda’t-Tavil Mar’asl1), Beyrut 1408/1988 , s. 52-53. (Mukaddime Kism); Ubeydi, a.g.c., s. 67-
68.

"7 Mekki, a.g.e., s. 53-54.
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Ebii’l-Aliye er-Riyahi (90/708), Ali b. ebi Talha (143/760), Ebd Mahled Lahik b.
Hamid, Hasan Basri (110/728), Katade (117/735) b. Diame’dir (117/735). !

Sahabeden bir gogu, Miiskil’iil Kur’an’la ilgili konulara cevap vermeye
¢ekinmiglerdir. Bunun sebebi acizlik degil, Allah’in muradinin. diginda bir sey
soyleme korkusudur. Mesela, lafizda igkdl ortaya ¢iktifinda, pek ¢ok anlama
hamledilme imkani olmas: sebebiyle, hangi kabileninin lehgesine gore anlagiimasi

gerektigi ile ilgili olarak, yanliga diiymekten gekinmekteydiler. 19

Aslinda biz, meseleyi donemin sartlarn, yani ‘toplumun fikri ve siyasi
yapistyla birlikte ele almamiz lazimdir. Sahabenin konuyla ilgili gekingenligi,
toplumda inang noktasindan problem olusturacak fikri ¢alkantilarin yaganmamig
olmastyla ilgilidir. Nitekim, az da olsa iskélle ilgili ortaya gikan sorunlari ¢dzen -
mesela ibn Abbds (68/687) bunlarin basinda gelmektedir-birkag sahabi
bulunmaktaydi ve onlan konu izerinde agiklamaya zorlayacak bir durum
olugmamaktaydi. Daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan meseleler, onlarin
zamaninda mevcut olsayd:, elbette hig birisi, dine hizmet anlami tagiyan,
Miiskil’in giderilmesi ile ilgili konuda konusmaktan g¢ekinmezlerdi. Bir‘(;ok

sahabinin gekingenligini biz buna baghyoruz.

Tefsirle ilgili mistakil eserlerin olugsmaya baslamasi, Tefsir ilminin, hadis

ilminden bagimsiz bir ilim dali haline gelmesiyledir. Ki bu da hicri ikinci asirdan

itibarendir. 1%

Hicri iiglincti asirdan itibaren ise, Miigkili’’l-Kur’dn konusunda miistakil
eserlerin yazilmaya baslandigini gérmekteyiz. Alimleri, konuyla ilgili ¢aligma

yapmaya yonelten sebebleri, ana hatlariyla su sekilde ifade etmek mimkiindur:
1-  Insamin dogasindan kaynaklanan, bir ¢alisma ortaya koyma istegi,

2- Tedvin hareketi ile baglayan ¢aligmalarin tesiri,

"8 Ubeydi, a.g.c., s. 70.
119 Ubeydi, a.y.

120 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c.1, s. 174.
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3-  Kur'an hakkinda ortaya ¢ikan elestirilere cevap verme geregi. Bir de
Islam’a yeni giren kimselerde olugabilecek muhtemel anlama problemlerine

¢Oziim Uretme.

4- Sahabe ve onlarin yetistirdigi neslin miras biraktift ilmi, daha sonraki

nesillere ulagtirma gayreti.
Simdi de konuyla ilgili yazilmig eserleri inceleyelim.

a- Miistakil Eserler:

1- Ebi Ali Muhammed b. Miistenir b. Ahmed el- Kutrub (206/821):
Medni'l-Kur'dn. Sureleri sirayla ele alip, agiklamig ve giizel bir eser meydana

getirmistir. Boylece, konuyla ilgili ilk eser bundan gelmistir. '*!

2- Ebi Muhammed Ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim ed-Dineveri
(276/889): Te vil-ii Miigkili'l-Kur 'dn.ibn Kuteybe, bu eserini, Kur’dn’da celiski
bulundugu yolundaki dil uvzatmalara karsi, O’nun anlam biitinligini ortaya
koymak amaciyla yazmugtir.'?? Burada, Kur’an hakkinda ihtilaf bulunduBuna dair,
ileri geri konusanlarin iddialarini cevaplamis, ayrica, miitesabih, mecaz, kinaye,
ta’riz hazf, harflerin Te’vili, surelerde goriilen migkiller, mugterek laflzlar, bazi

edatlar ve anlamlari gibi konularda agiklamalarda bulunmustur. '

3- Said b. Muhammed b. Sabih el-Gassani (302/915): Tavzihii 'I-Migkil Ii'l-
Kur'dn. Bu eserin bir pargasi Kayravan Camii’nde mevcuttur'?*. Bu demektir ki,

biyiik bir kismi1 kaybolmustur.

4- Eblbekir Muhammed Kasim b. Muhammed b. Yesar, ibnti’l-Enbéri
(328/839): Kitabii'I-Miigkil fi Medni 'I-Kur 'an.'*

121 Zerkesi, Burhdn, c.2, s. 53. Silydti, ltkén, c.2, s. 724. Kutrub'un eserinin adinin, er-Reddi ale’l-
Mitlhidine fi Tesabuhi’l-Kur’an oldugu sdylenmektedir. Ayrica, fon Kuteybe ise “Migkild’l-
Kur’an” olarak zikretmektedir. Konuyla ilgili bkz. Muhammed b. Ishak en-Nedim el-Bagdadi,
Fihrist, Beyrut, s. 79. Muhammed Emin b. Hayrullah el-Hatip el-Omeri, Ticanu'l Beyan fi
Miiskilati’l Kur’an (Th. Hasan Muzaffer er-Rezv) s. 5 (mukaddime kismi). {bnu’n-Nedim,
Miiskilit’l-Kur*an’la ilgili ilk eserin Ibn Atiyye, Ebd Muhammed Stifyan b. Uyeyne b. ebi fmran
Meymun el-Hilali el-Kufi'ye (198 H) ait oldugunu belirtmekte eserinin adinin da “Kitabu'l-
Cevabati’l-Kur’an” oldugunu séylemektedir. fbnu’n-Nedim, a.g.e., s. 52,

12 ibn Kuteybe, Te'vil, s. 24 vd.
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5- Ebi Halef, Abdulaziz es-Saydaldni er-Rézi el-Merzebani el-Bagdadi (en-
Nakkds) (351H.): Miellifin eseri iki cilt halinde, ancak isimleri - degisiktir.
Birincisi, Sifau 's-Sudir Jfi Tefsiri’l-Kur 'dn: Sﬁleynriariiye, Hasan Hﬁsfn‘i Erdem
numara 40’ta kayithdir ve yazmadir. ikincisi, el-Muvazzah fi Medni "I-Kur'dn ve
Kesfi Miigskilati’I-Furkan: Bu da yazma olarak Ayasofyﬁ, | numara 297’de
kayithdir. Yazar ilk cildin bag tarafinda Kur’an’la ilgili genis bir méliimat vermis,
daha sonra da sure sirasina gore, iskal oldugunu digiindiga ayetleri agiklamgtir,
ikinci cilt Meryem suresi ile baglamaktadir.

6- Ebd Muhammed Mekki ebi Talib el-Kaysi (437/1045): Tefsiru'l-Miigkil
min Garibi'l-Kur 'éni'l-Azim ale’l-i’cazi ve'l-ihtisar. Eser Huda’t-Tavil Mar’ash
tarafindan tahkik edilmis ve basilmigtir. Mitellif, iskdl problemi olan ayetlerdeki
lafizlar1 agiklamigtir,

EbG Abdullah, Ibn Mutarrif Muhammed b. Ahmed el- Kinani (hicri 5. Asir
ortalart) el-Kurteyn (Kitabey Garibi'l-Kur'dn ve Miigkilihi). Bu eser, Ibn
Kuteybe’nin MﬁSkilﬁ’l-Kur’an’l ile Garibii’l-Kur’an’inin bir araya toplanmasidir.
Onlardan bir eser maydana getirmistir. Sure sirasina gore islenmigtir. Iki cilt

halinde basiimigtir.

8- Eb{i’l-Meali Azizi b. Abdiilmelik Seyzele el-Cili (494/1100): El-Burhdn
Ji Miigkilati 'I-Kur ‘dn .'* .

9- Mahmud b. ebi Hasen b. Hiiseyin en-Neysaburi el-Gaznevi (Beyanu’l-
Hakk) (555 H.): Vazahu'l-Burhan fi Miiskildti'l-Kur'dn. Bu eser, Safvan Adnan
Davudi tarafindan tahkik edilerek bastimistir. Miellif, sure sirasina gore konuyu
islemis, yerine gore Tefsir konularina deginmistir. Eserin ash Irlandada
mevcuttur. Ayrica, Mektebetii’l-Camiati’l Islamiyye 1619 numarada ve Daru’l-

Kiitiibii’l-Misriyye 1043’te birer nushast vardir. ¥’

123 jbn Kuteybe, a.g.e., s. 79 (mukaddime).
124 Hayreddin Zirikli, el — A’lam, Beyrut, 1990, .3, s. 100.
125 Bagdath ismail Paga, Kesfi’z-Zunun Zeyli, Ist, 1972, c.4, s. 332.

126 Zirikli, a.g.e., c.4, 5. 232.
127 Neysabiiri, a.g.e., s. 82, (mukaddime).
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10- izz(iddin Abdulaziz b. Abdusselam (660 H. ): El-fevaid fi Migkili'l-
Kur'dn. Eser, Britanya miizesinde ve Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye 77°de yazma
olarak bulunmaktadir. Dr. Seyyid Ridvan Ali en-Nedvi tarafindan tahkik edilip,
basilmistir. Miellif, anlama problemi oldugunu diigiindiigil ayetlerdeki noktalara

isaret etmis, sonra da bunlan cevaplayarak iskali gidermistir.

11- Sadrettin Konevi (673/1274). Serhu Meani Miiskilati'l Kur'én. Miellif,
bazi ayetleri almi§ ve onlar lizerinde algiklamalar yapmigtir. Eser yazma olarak
Siileymaniye Kiitiphanesi, Pertevniyal 647°de kayithdir.

12- Ebdl Cafer Ahmed b. ibrahim b. Ziibeyr el-Enddldsi el-Girnati (708 H.):
Melakii't-Te 'vil el-Kdti’ bi zevi’l-Ilhad ve’t-Ta'til fi Tevcihi'l-Miitesabihi'l-lafzi
min Ayi’t- Tenzil. Eser Doktor Mahmut Kamil Ahmed tarafindan tahkik edilmis
ve bastimigtir. Asli, Sehid Ali 168, Murat Molla 308 (Siileymaniye) de, Tunus’ta,
Mektebetii’l Abdeliye’de, Mektebetii Arif Hikmet (Medine) de, ve Daru Kiitiibi’l-

Misriyye 57°de bulunmaktadir.'?® Bugiin eser, iki cilt olarak Beyrut’ta basilmstir.

Miellif, eserinde, ozellikle aym konuyu igleyen ayetlerin farkh lafizlarla
ifade ediliginin nedenlerini izah etmekte ve bunlar1 da giizel bir gekilde telif
etmektedir. Ayetlerdeki iskéli kaldirmakta, gizli manalar1 ortaya gikarmakta ve

ayetler arasindaki tenasiibe dikkat gekmektedir.

13- Zeyniiddin Ebd Abdullah Muhammed b. Ebd Bekir b. Abdiilkadir er-
Rézi (766. H.): Es'iletii’l Camia li Esrari Migkilati'l-Kur'dn. Eserin yazmalan,
Siilleymaniye, Topkapi, Istanbul Universitesi kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.
Kiigiik farkliliklarla birlikte eser, yukaridaki adla basilmistir. Kendinden sonra bu
konuyla ilgili eser yazanlara kaynaklik etmigstir. Soru-cevap usuli kullamlms,
igkdllere dikkat ¢ekilmis ve sonra da igkél izah edilerek giderilmistir. Kitapta bin

iki yiiz soru mevcuttur. Sure sirasina gore gidilmistir.

128 Girnati, Melaki’t-Te'vil, c.1, s. 30-33, (mukaddime kismi).
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Bazi eserlerde bu kitabin yazarinin Fahreddin er-Rdzi oldugu
belirtilmektedir.'”® Bu ise dogru degildir. Her halde isim benzerligi sebebiyle
kanstinlmistir. Ancak dogrusu yukarda belirttifimiz gibidir.

14- Serefiiddin Hiseyin b. Siilleyman b. Reyyan (770 H.): Er-Ravdiir-
Reyyan fi Esileti’l-Kur'dn. Miellif eserini sure sirasina gore, soru-cevap
teknigiyle hazirlamistir. Eserinde, ayetler arasindaki tearuzdan tutun da, kelam,
hadisle ayetin geligkisi, kiraatlar, i’rab kaidelerine vs. varincaya kadar genis bir
alana ait bilgiler vermigtir. Eser, Abdulhalim b. Muhammed Nasséir es-Selefi
tarafindan tahkik edilmis ve iki cilt olarak basiimistir. S6z konusu kitabin yazma
asillari, Riyad’da Imam Muhammed b.Suudi’l-Islamiyye Universitesi
Kiitiphanesinde, Mekke’de Ummil-Kurd  Universitesi Ilmi Aragtirmalar
Merkezin’de, yine Riyad’da Melik Faysal Islami Arasgtirmalar Merkezi’nde,
Berlin Devlet Kiitiiphanesi 554 numarada (ancak bu niisha noksandir) dir, Misir
Hizénett’t-Teymiriyye’de hint baskisi, matbu bir nushasi da mevcuttur ve 332

numarada kayithidir.'>°

Miiellif eserini yazarken &zellikle, Zemahgeri’nin
(538/1144) Kessaf"indan, Raz1’nin Tefsirinden, yukanda zikrettigimiz ve 6zellikle
soru-cevap tekniginden istifade ettigi gorillen Eblbekir er-Razi’nin Es’ile’sinden
faydalanmigtir. Bu da, bazi ibarelerin benzerliinden agik¢a anlagilmaktadir.

Eserde, bin on tane soru ve cevap vardir.,

15- Eb( Yahya Zekeriyya el-Ensiri (826/1421): Fethu'r-Rahmdn bi Kegfi
Ma Yeltebisii fi'l-Kur'Gn. Eerin yazma niishalari, Ummii’l-Kura Universitesi’nde
Harem-i Serif'te ve Ispanya’da bulunmaktadir."*' Muhammed Ali es-Sabiini bu
nishalardan, eseri tahkik etmistir ve Beyrut’ta basilmistir. Kitab, sure sirasina
gore hazirlanmigtir. Miuellif, iskél buldugu ayetleri sirasiyla ele alarak agiklamig

ve kapalilif1 gidermistir.

12 Ornek olarak bkz. Abdiilmiiteal Muhammed el-Cebri, En-Nesh fi Seriati’l-Islamiyye Kema
Efhemiihil, 1380/ 1961, s. 72.

39 Daha genis bilgi igin bkz. $. Hiiseyin, a.g.e., c.1, s. 88-90, (mukaddime kismn).

13 Ebi Yahya Zekeriyya El-Ensfri, Fethu’r-Rahman bi Kesfi ma Yeltebisu fi’l-Kur'an, Beyrut
1405/ 1985, s. 5-13 (mukaddime kismu).
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Ibareleri kargilastirildiginda, Ebdbekir er-Rdzi ve Serefiiddin Hiiseyin’in
eserlerinden oldukga yararlandit goriilmektedir. Ciinkii bazi ifadeler benzerlik

tagimaktadir. Eserin 1025 yilinda tamamladi: belirtilmistir.

16- Aziz Mahmud Kudsi: Miigkilatii’l-Kur'dn. Eser, Meryem suresinden
Nas suresine kadardir. Miiellif agiklama geregi duydugu ayetleri sirayla ele almig
ve izah etmistir. Eserin ne zaman yazildit bilinmemektedir. Meryem suresinden
baslamasi, birinci cildinin de olabilecegi kanaatini olusturmaktadir, 'Fakat
kitiiphanelerde boyle bir esere, ya da, kayda rastlanmamigtir. Mevcut béliimi,
Arap¢a ve yazma olarak Istanbul Universitesi Merkez Kitiiphanesi, 2005

numarada kayithidir.

17- Muhammed Emin Hayrullah b, Mahmud b. Musa el-Hatip el-Omeri
(1203/1788): Ticanii'l-Beyan fi Miiskildti 'I-Kur 'dn. Eserin ash yazma olup, Hasan
Pasa Celili niishas1 (Evkaf-i Amme Kiitiiphanesi-Musul), Seyh Muhammed er-
Ridvani niishast (Evkaft Amme Kiitiiphanesi-Musul) ve Yahya Pasa celili
Medresesindeki niishas: mevcuttur.'? Kitap, LHasan Muzaffer er-Rezv tarafindan

tahkik edilip yayinlanmstir,

Miellif eserinde zahirde ihtilaf vehmi uyanidiran ayetleri toplamig ve
konuyla ilgili goriusleri de zikrederek bu igkélleri izah etmek suretiyle
girdermigtir. Ayrica Miitesabih, Garibu’l-Kur’dn, Kelami meseleler ve baz

anlami kapali lafizlar1 agiklama gibi konulara da deginmistir.

18- Ali b. Omer b. Ahmed el-Meyhi el-Mukri es-Safii (1204/1790):
Hidayetii's-Sibydn li Fehmi Ba'di Migkili 'I-Kur 'dn.."*

19- Muhammed Takiyuddin el-Kasani (1321/1903): [lzdhul-niiiskiilct
Tavdihu'l Aydt."**

132 Omeri, a.g.e., s. 17, 29 (nukaddime kism).

Bu eser, Ticanu’t-Tibyan fi Miiskiliti’l-Kur’an olarak da zikredilmistir. Zirikli a.g.e., ¢.6, s. 41-
42.

133 Bagdath Ismail Pasa, Kesfii’z Zuniin Zeyli, Ist 1972, c.1, s. 582.

134 Zirikli, a.g.e., ¢.6, 5. 63.
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20- Muhammedii’l-Emin El-Cenki es-Sinkiti: Def-u fhami'l- Idtirab An
dydti’l-Kitdb. Eser sure sirasina gore yazilmig, ikl bulunan ayetler zikredilip,
agtklanmustir. Agtklamalarda farkli gériislere de yer verilmisgtir.

21- Mevlana Muhammed Enversah el-Kesmiri (1352/1933): Miigkildtii'l-
Kur'dn. Eser, sure sirasina gore yazilmig, bazi surelere yer verilmemistir. Boylece
anlama problemi oldugu digiinilen ayetler ele alinarak agiklanmstir Mevlana
Muhammed Yusuf Bennurf kitaba uzunca bir girig yazmig, ayrica agiklamalar

ilave etmigtir. Eser Fatiha ile baglayip, Kafir{in suresi ile bitmektedir.

22- Muhammed Abduh (1323/1905): Miiskilatii’l-Kur 'én'il-Kerim ve
Tefsiru Siireti’l Fatiha. Eser, Tefsir hakkinda girisle baglamakta ve Fatiha
suresinin Tefsiriyle devam etmektedir. Bunlarin diginda, kullarin fiilleri,
meseleleri, Zeyd ve Zeynep meselesi ve Hz. Peygambere (s.a.v.) sihir yapilmig

oldugu ile ilgili konulara yer verilmistir.

23- Zekeriyya Ali Yusuf: Miigkilatii’l Kur'dn ve Miigkildtii’l-Ehddis Evi’t
Tevfik beyne 'n-Nusiisi'l-Miitedriza. Aslinda eser, Muhammed Abduh, Resit Riza,
Ebd’l-Vefa Dervis ve Muhammed Gazali’nin makalelerinden olugmaktadir.
Yazar, 6nemli buldugu konularla ilgili yazilmig makaleleri bir araya toplamugtir.
Degisik konularin islendigi eserde, ayetler arast te’lif miikemmel bir sekilde izah

edilmigtir.

24- Rasid Abdullah el-Ferhan: Tefsiru Miigkili'l-Kur'én. Miellif, sure

sirastyla igkdl bulundugu ileri siiriillen konulari ele alip agiklamistir,

25- Agdy Hic Yusuf Sidr. Tefsir-i Ayat-t Miiskile. Matbu bir eser olup,
farsga yazilmustir. Muellif sure sirasina gore, agiklama ihtiyaci duydugu ayetleri

ele alip, izah etmigtir.
b- Konuya Yer Veren Eserler:

Bundan maksadimiz, Miiskilii’l-Kur’dn konusuna yer veren, bolim ayiran
eserlerdir. Bunlari da Tefsirler ve Tefsir Usulii eserleri olarak iki kisma ayirmamiz

miimkiindiir.
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Aslinda her Tefsir kitabinda yeri geldikge, konuyla ilgili ayetlerin
agiklamasinda Miiskilii’l-Kur’4n mesglesine ornek tegkil edecek, pratik
uygulamalar mevcuttur. 135 Ozellikle Zemahseri’nin (538/1144) (538/1144)
Kessaf in, Fahreddin er-Razi’nin (606/1209) et-Tefsirii’l-Kebir’ini ve Ibn Kesirin
(774/1372) Tefsirini burada zikretmek gerekir. Ciinkil bu eserler, miistakil olarak
yazilmis olanlara da bilyiik 6l¢iide kaynaklik etmistir,

Ahmed b. Hanbel (241/855) er-Reddii Ale’l-Cehmiyye ve 'z-Zenddika adli
eserinde, ayetler arasinda geligki bulundugu iddialarina karg1 s6z konusu ayetleri

ele alip izah etmis ve higbir anlam probleminin olmadigini ortaya koymustur. '*

Yine Ebd Hasan Muhammed b. Ahmed el-Malati eg-Safii (377 H.) Eir-
Tenbih ve'r-Redd ald ehli'l-Ehvdi ve'l — Bida'i adh eserinde Zenddika’nin
“Kur’an’in bir kisminin bir kism ile gelistigi” iddialarin1 ¢iliriitmek amaciyla bir

boliim agrg, burada ihtilaf oldugu séylenen ayetleri te’lif etmistir. **’

Ulumu’l-Kur’4n’la ilgili yazilmig eserlere gelince, 6zellikle ¢agdas olanlarin
bityiik bir gogunlugunun bu konuya yer vermedigini gérmekteyiz. Verenlerin de
kaynak olarak faydalandiklar eserler Zerkesi’nin Burhan’s '*® ile yine bu eserden

faydalanmis olan SiiyGti’nin Itkan’t dir. *°

Zerkest (79471391), sdzkonusu konuyu “Ma’rifetii Mhimi’l Muhtelif’ (35.

Boliim) baglig: altinda ele almig ve temel usul kaidelerini 6rneklerle agiklamigtir.

Suyhtt (911/1505) ise “Fi Miskilihi ve Mhimi’l-ihtilafi ve’t-Tenakuz” (48.
Boliim) ad altinda islemistir.

Konumuzla ilgili olmas1 bakimindan fikih usulii eserlerini de zikretmemiz
gerekmektedir. Ozellikle “Tearuz-u Edille” boliimiinde ele alinan konu geligki ile

ilgili olup, ¢6ziim yolu olarak sunulanlar, konumuzla ¢ok yakindan ilgilidir.

Yine Hadis usulii kitaplarinda veya miistakil olarak islenen “Muhtelifu’l-

Hadis” konusu ile ilgili bilgiler, bize 151k tutacak kaideler sunmaktadir.

135 Ornek olarak bkz. Cetiner Bedrettin, Eb{i’l-Berekét en-Nesefi ve Medarik Tefsiri, Ist 1995, s.
156-161; imamoglu M. Ragip, finam Eb{i Mansur el Maturidi ve Te vilatii'l-Kur’an’daki Tefsir
Metodu, Ankara, 1991, s. 77.

136 Ahmed. B. Hanbel a.g.e., s. 206-220.

137 Maldd, a.g.e., 5. 54-82.
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Nesh, konumuzla dogrudan ilgili bir konu olmasi bakimindan bununla ilgili
yazilmig miistakil eserler, ya da iglerinde bolim olarak yer verenler de bize

6nemli dlgiide kaynaklik yapacak olanlardir.

H- AYETLERDEKi iISKALI GIDERMEDE KULLANILAN
YONTEMLER VE BUNLARIN DEGERLENDIRILMES]

Ayetler arasinda zahiri olarak ortaya ¢ikan ihtilaflarin  giderilmesi
herseyden Once, ona muhatap olanlarin zihinlerinde olugabilecek tereddiit ve
stiphelerin ortadan kaldirilmas: igin zaruridir. Insanlarin anlayis ve kavrayiglan
esit olmadifindan, derin tefekkiir isteyen konularin, herkes tarafindan kolayca
anlagilabilecek bir diizleme doniistiriilmesi, elbette, Islam bilginlerine diisen bir
sorumluluk olmaktadir. Bunun bilincinde olan alimler, ilk dénemlerden itibaren
Kur'an’in bitinligine ve tutarhlhifina yonelik olarak ortaya ¢ikan ya da
¢ikabilecek muhtemel sorulara cevaplar vermeye c¢aligmiglar, iskdl sézkonusu
olabilecek meseleleri, ikna edici bir tutarlilikla gidermiglerdir. Islam bilginlerini
boyle bir galigmaya iten en 6nemli unsurun, miislimanlardan olup da, Allah’in
kelaminda ihtilaf bulundugu yolunda vehme diigecek ve tam teslimiyetine engel
olabilecek durumda olan kimselerin, giiphelerini gidermek ve onlara cevap

kl40

vermek * oldugu goriilmektedir. Dolayistyla da Kur’an’in Allah kelam: olmadig:

iddialarina da susturucu cevap verilmis olmaktadir.

Maksad ne olursa olsun sonug, Allah’in kitabinda boyle bir miskilin
olmadiginin agik¢a ortaya ¢ikmasidir. Nitekim, nuzdliinden giiniimiize kadar onda

higbir ihtilaf ispat edilememis olmasi, fiili bir destek mahiyeti tagimakta'*!

138 Zerkesi, Burhan, c.2, s. 53.

19 Sityitd, 1tkdn, .2, s. 724.

% fbn Kuteybe, Te'vilit Mulitelifi’l-Hadis, Beyrut 1972, 5. 124,

141 Cakan, a.ge., s. 90. Kur'an'm kendisinde degil de, insanlann onun ayetlerini anlayiglan
cercevesinde ele almalan ihtilafa yolagmgtir. Nitekim Peygamber (s.A.V.), “Kur’an, bir kasmim ,
diger kismma mubhalefet ettiresiniz diye indirilmemigtir” buyurmaktadir. (Ahmed b. Hanbel,
Miisned, ¢. 2, s. 196) Buradan da anlasildif: gibi asil maksad, onun igindekileri iyi ve dogru
anlamakutr. Tutarsizhk s6zkonusu ise bunun sebebini insan kendinde aramalidir, Nitekim, Nisé
suresi, 82. ayette, Allah’tan baskas: tarafindan indirilmis olmas: halinde Kur’an'da tutarsizhklar
olacagi degil, muhataplarin, onda tutarsizhiklar bulacafinin stylenmis olmasi ¢ok OGnemlidir.
Ciinki, kendileri tarafindan anlagiimayan bir metinde tutarsizhk bulamayacaklan kesindir. Once
bunu anlayacaklar, sonra tizerindeki bdyle bir sey oldugunu tespit etsinler. Ciindioglu, Dilcane,
Anlamun Tarihi, Istanbul 1997, s. 46-47.
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ihtilafa diigenler igin, ¢dziim mercii olarak adresin yine Kur’an oldugu goriilmekte
ve onun mahza hakikatler manzumesi olmas: sebebiyle de ittifaks temsil"ettigi
farkedilmektedir.

Kur’an’in korunmasinin .ildhi ydndl oldufu gibi, begeri yonleri de
mevcuttur, Bunlarin en baginda onun yazilmasi ve ezberlenmesi gelmektedir.
Boyle titiz bir sekilde bastact yapilarak korunan'*? bu ilahi kelamin icerisinde asla
tutarsizllk olmasi imkani yoktur. Nitekim, ser’i delillerin igerisinde birbirini
nakzedecek derecede gergek bir tearuz olmadifi islam bilginlerince ortaya
konulmugtur."® Kald: ki, bu delillerin ilki olan, Kur’an’in kendi igerisinde boyle
bir durumun bulunmas: haydi haydi imkansizdir. Ciinki O, digerlerine bakilarak

mevsukiyeti hakkinda asla tereddiit edilemeyecek en saglam kaynaktir.

Onun i¢indir ki, Kur’an’in Allah kelami olusu ve karsi konulmaz i’cazi
kargisinda, koti niyetliler, ondan higbir giiphe iiretemeyeceklerini anladiklarindan,

bu tiir faaliyetlerini hadis izerine yonlendirmiglerdir.'**

Fikihgilarin “tearuz”, hadisgilerin muhtelifu’l hadis dedikleri, tenakuz ve
ihtilaf problemi ile ilgili ileri siiriilen ¢6ziim yontemlerinin zahirde var gibi
gorillen bu geligkilerin ortadan kaldiriimasina yonelik titiz ¢alismalar sonucu
tesbit edildigi gorilmektedir. Bu yoéntemlerin, pratik olarak uygulamalarn
tefsirlerde ve ulumu’l-Kur’an’la ilgili eserlerde mevcut olsa da, teorik olarak

tesbitini Fikih usuli alimlerinin galigmalarina borglu oldugumuzu sdyleyebiliriz.

Bu prensiplerin -kapsamlar1 bitiin ilim dallarinda ayn1 olmakla beraber-

145

siralamalarinda farkliliklar sozkonusudur.™ Simdi bunlan sirayla kisaca ele

alalim,

1- Fikih Usuliinde Deliller Arasindaki Tearuzu Giderme Yéntemleri:

142 Kur’an’in korunmas ile ilgili olarak genis bir aragtirma igin bkz. Elik Hasan, Kur’an'in
Korunmuslugu tizerine, Istanbul 1998.

13 Hallaf, a.g.e., s. 274; Cakan, a.g.e., s. 143,

14 Cakan, a.ge., 5. 55.

45 Cakan, a.ge., s. 224.
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Asagida kullanilan yontemlerin siralamasi, deliller arasinda tearuz ortaya
¢ikt1f durumlarda, uygulanacak yontemin &ncelik sirast ile ilgilidir. Yani hangi
yonteme Oncelik verilip uygulandig: burada belirleyici olmustur.

a) Hanefilere gore: 1. Nesh 2. Tercih 3. Cem’ ve tevfik 4. Tesakut

b. Safii, Maliki, Hanbeli ve Zahirilere gore: 1- Cem’ ve tevfik 2- Tercih 3-
Nesh 4- Tesakut (terk)'6

Kelameilar da ayni1 siralamay: yapmiglardir. '

2- Hadisgcilerin ihtilafi gidermede izledikleri yol ise sirasiyla s6yledir: 1. Cem’ ve
te’lif 2. Nesh 3. Tercih 4. Tevakkuf'*®

Biz bu siralamalarin degerlendirmeleri ile ilgili tartigmalara girmeden

onlar hakkinda kisaca malumat vermek istiyoruz.

1. Cem’ ve tevfik: Te’vil,takyid, haml gibi bir yolla, zahirde miiteariz iki
delil arasindaki ¢atigmay: giderip, onlari uzlagtirmaktir. Bu da, hitkim, konu ve

zaman bakimindan farkliliklarinin tesbiti ile gergeklesmektedir.*’

Bu konuyu ileride genis bir gekilde tekrar ele alacagz. Simdil.ik bu
kadariyla yetinelim.

2. Nesh: Ser’i bir hitkkmiin, ondan sonra gelen ser’i bir delil ile ortadan
kaldinlmas: demektir, Miictehid, iki nassin gelis tarihini arastinr. Kuvvet
bakimindan esit olmak sartiyla (mesela ayet, ayetle) dnce geleni, sonra gelenin
neshetmis olduuna hilkmeder. Fakihler cem ve tevfikin mimkiin olmadig

zamanlarda neshe bagvurmuglardir.’® Aslinda nesh, gok tartigmali bir konudur.

146 Zubayli, Usul, c. 2, s. 1176-1184,

M7 Atar, age., s. 257.

18 Cakan, a.ge., 5. 162.

49 Hallaf, a.g.e., 274-275; Z. Sa’ban, a.g.e., 5. 358; Atar, a.g.e., s. 275-276

150 Hallaf, a.g.c., 5. 264; Atar, a.g.e., s. 259. Ayrica bkz. Zuhayli, Usul, c. 2, 5. 1157; Z. Sa’ban,
a.g.e., s. 361, 366.
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Caligmamizla ¢ok yakindan ilgili bir konu olmas: sebebiyle bunu ileride genig bir
sekilde inceleyecegiz.

3. Tercih: Tearuz eden iki nassin gelig tarihlerini tesbit edemeyen
mictehidin, bilinen tercih metotlarina goére birini tercih etmesidir. Mesela

muhkemin miifessere, ibarenin isdrete, haram kilamn miibah kilana tercih
151

edilmesi gibi.

4. Tesakut (Terk): Yukandaki ¢dziim yollarindan herhangi biri ile amel
etme imkam s6z konusu olmadif: iki nass hakkinda, bunlar yok farzedilerek
terketme, islemi uygulamir. Bagka bir delil ile amel edilir."** Ancak bu metot,
pratikte daima tartigmaya konu olmus, farkl sekillerde kullanilmig, bu yilzdende

uygulanma imkant pek zayif kalmigtir.'*

Bu sayilan yontemlerden son ikisinin ayetler arasinda zahirde goérilen
celiski vehminin ortadan kaldirilmasinda kullanim alam bulunmamaktadir.
Ciinkii, tercih takviye imkami bulunan deliller arasinda uygulanabilmektedir.'**
Yani, haberler ve kiyasta gegerli olan tercih, kitap ve icmada kullanilamamaktadir.
iki ayetten birinin digerine tercihi diye bir sey olamaz.!*® Sayet ayetler arasinda

bir tearuz sdzkonusu ise cem’ ve te’lif yoluna gidilmelidir.

Terke (Tesakut) gelince, bu da daha ¢ok ¢oziimsiizliigl ifade etmektedir.
Daha o¢nce de belirttigimiz gibi, pratikte uygulama alam bulunmayan, bu
metodun, ¢ok farkli sekillerde ele alindig goritlmektedir.

Kur'an nasslari agisindan terkedilme diye bir uygulama sdzkonusu
olamaz. Ciinkii, insanlarin kavrama giigleri ¢ok farklidir. Birine gore tevil yoluyla
anlagilma yolu kapali olan bir ayetin diger bir kiginin agiklamasi ve

yorumlamasiyla kapaliligi giderilebilir. Bu durumda terk metodu izafi bir konum

15! Daha genis bilgi igin bkz. Hallaf, a.g.e., s. 276, Zuhayli, Usul, c. 2, s. 1185-1207.
152 Hallﬁf, a.g.e., s. 276; Zuhayli, Usul, ¢. 2, s. 1179; Zeydin, a.g.c., s. 398.
Cakan a.ge., 220, 223,

154 Amidi, Ihkam, c. 4, s. 208; Izmirli, fsmail Hakki, llm-I Hilaf, Istanbul 1330/1914, s. 211;
Cakan, a.g.e., s. 196.
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kazanmaktadir. Zaten te’vil diger nasslara aykin olmamak kaydiyla, ayetin
tefekkiir edilerek anlaminin agiklanmasi demektir. Burada Miictehid, kendi
gorigiinii ortaya koyar, daha giizel bir yoi'um ortaya ¢ikincaya kadar bu agiklama
kabul goriir. Mesele bu agidan ele alindifinda tesakutun Kur’an agisindan

uygulanma imkani bulunmamaktadir.

3- Miifessirlere Gore, Ayetlerdeki Zahiri Celigkiyi Giderme Metotlan:
a- Cem’ ve Te’lif

Cem’, kelime olarak, daginik halde bulunan geyleri bir araya toplamak
anlamina gelirken, te’lif ise, aralarim bulmak, imtizac ettirmek, birbirine

birlegtirmek anlamindadir.'®

Istilahi manast ise ser’i deliller arasinda i’tilaf ve tevafuku nakli veya akli
olarak beyan etmek, bunlar arasinda gercek bir tenakuza ve noksanlifa gétiiriicii

bir ihtilafin bulunmadi@ins, ya ikisinin ya da birinin te’vili ile agiklamaktir,'”’

Tamimdan da anlasildig1 gibi ayetler arasinda zahirde var gibi goriinen
tenakuz ve ihtilaf problemini, tevil yoluyla agiklamak suretiyle gidermektir.

Neticede ortada gergek anlamda bir tutarsizlik bulunmamaktadir,

1- Cem’in Sartlan

a- Birbirine denk iki delil arasinda tearuz olabilir. O halde, cem’ ve te’lif

de esit kuvvette iki delilin tearuzunda olur.'*®

b- Cem ve te’lif yoluna gidilirken asla Islam’in genel prensiplerinin digina
¢ikilmaz, nasslarin ruhuyla baidagmayan bir yoruma gidilemez. Bu durumda

te’vil yapilirken, $ari’nin ana gayeleri gozetilmelidir.'*

155 Cakan, ay.
156 Firuzabadi, Kamus, s. 917; San, Mevarid, s. 43.

157 Cakan, a.ge., s. 163.
158 Atar,a.ge., s. 275.
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Mesela:(ﬁ‘.‘jﬁ(aj,g \ydals ., (G o9 olectls ' Ayette kiraat

tearuzu mevcuttur. Yani (@?—'\ “ kelimesi hem nasb, hem de cer ile
okunmugtur. Ayetin nasb halini esas alan alimler, ayaklarin yitkanmasinin farz
olduguna hilkmetmiglerdir. Cer halinde okumay: da soyle agiklamislardir.
Abdestten sonra ayaklarina mest giyen bir kisi, ayagindan gikartmamak kaydiyla,
abdesti bozuldugunda bu mestler iizerine meshedebilir. Iste bylece, ayetin her iki
kiraatle’ okunusu arasinda herhangi bir tearuz olmadif, aksine bitinleyici ve

birbirini destekleyici anlamlar igerdigi agik bir gekilde goriilmektedir.
2- Cem’ ve Te’lif Yollan

Daha dnce de belirttigimiz gibi konuyla ilgili metotlan bize kazandiran
Fikih Usuli alimleridir. Biz burada, cem ve te’lif ile ilgili ileri siiriilen goris

farkliliklarina girmeden meseleyi inceleyecegiz:
1. Tahsis

Umum ifade eden bir lafzin kapsamindan bazi fertleri disarida birakmaya

tahsis denir.'®! Boylece hitkiim biitiin fertler igin sabit olmaz.

Mesela: “Bosanmug kadinlar kendi baglarina g ay hali iddet beklerler”'®
ayeti zifafa girmis, isterse de girmemis olun, bosanan biitin kadinlar
kapsamaktadir.. Fakat bu ayetin kapsaminin sadece =zifafa girmig olanlar
kapsadig1 su ayetle tahsis edilerek ortaya konulmustur. “Ey iman edenler, mii’'min
kadinlari nikahlaylp da, heniiz zifafa girmeden onlar1 bosarsaniz, onlan
sayacagimz bir iddet siiresince bekletme hakkimz yoktur.”'®* Geruldigu gibi
zifafa girmeden boganmis olan kadinlarin iddet beklemeleri stz konusu degildir.

Bunlar birinci ayetin kapsamindan ¢ikarilmig olmakta, yani birinci ayeti, ikinci

19 Z. Sa’ban, a.g.e., s. 360.

1% 5 Miide 6. ‘

11 Hallif, a.ge., s. 220; Zeydin, a.ge., s. 310. Tahsisle ilgili genis bilgi birinci bolimde
verilmisti.

162 2 Bakara 228.

163 33 Ahzab 49.
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ayet tahsis etmektedir.'®* Boylece ayetler arasinda zahirde var gibi goriilen tearuz
giderilmis olmaktadir.

Insanlara sorumluluk yﬂkleyen ayetlerin, teklif sartlari goz6niine alinarak
akil yoluyla bazi fertlerin bu kapsamdan disarida blraklldlgl goriilmektedir.
Mesela, namazin kilinmasi'®, orucun tutulmasi®® gibi belli disiplinleri gerektiren
dini sorumluluklarin genel olarak ele alindiginda vakia ile gatisir durumda oldugu
zannedilebilir. Cocuklarin ve akilsizlarin bu sorumluluklar: nasil yerine getirecegi

bir problem olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

Ashinda mesele basittir. Akil yoluyla gayet agik bir gekilde bilinir ki,
davramglarini kontrol edemeyen ¢ocuk ve akilsiz kimselerin bu tiir sorumluluklari
yerine getirme imkami yoktur. O halde akil, ayetin kapsamim tafxsis ederek,
bunlan digarida birakmaktadir. Béylece ayetle vakia arasinda bir uyum bulundugu
anlagiimaktadir.

Bir de ayetin indigi dénemin 6rf ve adetleri ayetin kapsaminin tesbitinde
bize yol gosterici olmaktadir. Mesela Bakara suresi’nde, “Evlere arkadan girmeniz
iyilik ve taat degildir’'’ buyurulmaktadir. Bu sekliyle eve arkadan girme veya
6nden girmenin ne gibi bir mahzurunun bulundugu anlagilamamakta ve de biitiin
fertleri kapsadig dusiiniilerek, vakia ile gelistigi zannt ddgabilmektedir.

Ancak ayetin kapsaminin bilinebilmesi igin tarihi, ictimai, ahlaki pek gok

seylerin bilinmesine ihtiyag vardir.

Cahiliyye doneminde araplar ihrama girdiklerinde evierine kapilarindan

girmezler, duvarda bir delik agip oradan girip ¢ikarlards.®®

164 Zeydan, a.gee., s. 311-312; Zuhayli, Usul, c. 2, s. 1179.
165 Mesela bkz. 2 Bakara 110 .

16 2 Bakara 183.

167 2 Bakara 189.

188 Buhdri, Tefsir, 39; Ibn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 197; Cerrahoglu, Usul, s. 192.
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Gorildigi gibi, ayet difer zamanlarda -evine nereden girerse girsin-
. bdyle yapanlann degil, ihramli iken bunu bir sahtekarhk olarak yapanlari
kastetmektedir. Boylece bu olay, ayetin kapsamini belirlemektedir.

2- Takyid

Takyid, mutlak bir lafzin kapsamindan bazi manalarin disarida birakilmas:

yoluyla, mukayyed tarafindan agiklanmas: demektir.'®

Yani genel olarak bir
hitkim ortaya koyan bir ayetin kapsamini, diger bir ayetle belli bir alana
sigdirmak ve smmirlandirmak demektir. Bir yerde, geneli ozele indirgemek

suretiyle agiklama da denebilir.

Usul alimleri mutlakin mukayyede hamli konusunda genel kaide olarak
goriigbirligi icindeyken, kapsamina dahil edilen bazi meselelerde farkli goriigler
ileri siirmiiglerdir. Mesela, hiikiim birligi bulunan mutlak ve mukayyed, bu
hikmiin sebebi konusunda farklilik arzetmekte ise, Hanefiler her ikisinin
bulundugu hal {izere birakilmasini, yani mutlakm: mukayyede hamledilmemesi
gerektiZini soylerken, digerleri bunun tersini sdylemekte yani hamledilmesi

gerektigini ifade etmektedirler.

Zihar keffareti igin kéle azat edilmesini ifade eden ayetteki'’® kole mutlak
olarak zikredilmisken, hata ile adam 8ldiirme keffareti igin mii’min bir kole azat

171

edilmesi istenmektedir.'’" Hanefiler digindakiler ikinciyle (mukayyed) birinciyi

(mutlak) takyid ederek, nasslar arasindaki tearuzu ortadan kaldirmaktadirlar.

Hanefiler ise hiikiimleri bir, sebeblerinin farkli oldugunu s&yleyerek,
naslarin kendi konularinda uygulanmalarinin gere§ini ortaya koymaktadirlar. Yani
ilkinin sebebi zihardir, burada herhangi bir kole azat edilmesinin istenmesi,

hafiflik ve nikahin devam etmesini istemek igindir. Hataen adam 6ldirmede ise

169 E Salih, Nusus, c. 2, s. 201.
170 58 Miicadele 3.
71 4 Nisi 92.
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mi’min olarak kayitlanmas: katile agirlik olmasi igindir. Boylece daha dikkatli
olmasi saglanmig olabilmektedir.

Nasslar arasinda tearuzu ortadan kaldirmak igin takyide gidilmektedir.
Cunkil herbiri ile ayn ayrnn amel etme imkani yoktur. Fakat sebeb farklilif
sdzkonusu oldugu durumlarda ayr1 ayr1 amel etmeye engel bir durum mevcut
degildir. Zeydan’a gore tercih edilen goriis hanefilerin ve caferilerinkidir.'™

Ancak cumhur, hamledilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Takyid isleminin gergeklesmesi igin bir mutlak, bir de mukayyed iki ayet
gereklidir. Soyle ki, biri hikmii, herhangi bir kayda tabi kilmadan mutlak olarak
ortaya koyarken digeri ise, aym hitkmii belli bir kayda gére sunmus olacaktir. Bu

durum ise siiphesiz tam bir tearuzu olusturacaktir.!”

Bununla kastetmis
olduumuz, ortadan kaldirilamayacak gercek bir tearuz degil, zahirde tearuzun
oldugunu gosterecek durumlarin olugmus olmasidir. Ciinkii ayetler arasinda

gergek bir tearuzdan sézetmek mimkiin degildir.

Yeri gelmigken, tahsis ve takyide safiiler beydnu’t-tefsir, Hanefiler ise
beyanu’t-tagyir demektedirler.'* Bize gore, bunlarda degisiklikten ¢ok, bir
agtklamadan sdzedilebilir, Yani, genel ifadeyle ne kastedildifii, daha daraltiimig
bir ifadeyle a¢iklanmig olmaktadir. Hitkiimde bir degisiklikten s6z edilmesi “6nce
soyleydi de sonra bdyle oldu” gibi bir anlamin domasina yolagabilir. Bu da nesh
anlayigina ve tahsisin de bu kapsama dahil edilmesine neden olan énemli bir etken
olmaktadir.

Simdi hitkim ve sebebte birlik iginde olan mutlak ve mukayyed arasinda

zahirde var gibi goriilen tearuzun takyidle giderilmesine bir 6rnek verelim; “Olit

»175

eti ve kan size haram kilind ayetinde gegen “kan” mutlak olarak

172 Zeydan, a.g.e., s. 287-288.

13 Cakan, a.ge., s. 166.

174 E. Salih, Nusus, c. 1, 5. 48. Bu tabirlerin agiklamalan igin bkz. Bilmen, Hukuki islamiyye, c. 1,
s. 24,

1755 Maide 3.
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zikredilmistir. Bagka bir ayette ise “demen mesfihan” (akitilnug kan)'™ seklinde
mukayyed olarak gegmektedir. Her iki ayette hitkiim kanin yenmesinin haramlifis,
sebeb ise kanin yenmesinden dogan zarardir. Bdylece mutlak mukayyede
hamledilerek, her iki ayette kastedilen kanin “akan kan” oldugu anlagilmaktadur.
Dalak, ciger, etin ve damarin iginde kalan donmus ve onlara karigmig kan bu
kapsamdan disarida birakildigi takyidle anlagilmig olmakta'”, ayetler arasinda

zahiri tearuz diye bir ey kalmamaktadir. .
3- Haml:

Miiteaniz iki ayetin birini bir hale, digerini de bir hale hamletmek suretiyle
aralarindaki tearuzun giderilmesine haml denir.'’® Boylece durumlan farkli olan
iki ayetin, bu yonleri farkedilmezse, aralarinda bir tearuz oldugu vehmi dogabilir.
Fakat gerekli agitklamalardan sonra boyle bir durumun olmadifi agikga
gorilmektedir. Nitekim bu durumu gézden kagiranlar ¢6ziim yolu olarak neshi
tercih etmektedirler. Halbuki, ¢dziim ve te’lif imkanin sézkonusu oldugu bir
durumda neshe kapt aralamak ¢ézimden gok ¢dziimsiizlitk anlamina gelmektedir.
Her iki ayetin kullanim alani ve imkani varken, onlardan birini nesh gerekgesiyle

ortadan kaldirmak, Kur’an’in kapsamina ve anlam genisligine ters diisecek bir

durumdur. Nitekim su ayetlerde oldugu gibi:

“Birinize 6liim geldiinde, efer bir hayir birakacaksa, anaya, babaya,

yakinlara uygun bir bigimde vasiyet etmek Allah’tan korkanlara bir borgtur.”'”

Bu ayetin, asagida zikredecegimiz ayetle neshedildigi soylenmektedir. '’

176 6 En’am 145,

177 Zeydan, a.g.e., s. 286; Zuhayli, Usul, . 2, 5. 1179.

178 Atar, a.g.e., s. 279.

179 2 Bakara 180,

130 Bilmen, Hukuku Islamiyye, ¢. 1, s. 100; Atar, a.g.e., s. 265.

Ebu Ca’fer en-Nahhas’a gére nesh stzkonusu degildir. Ciinkd, ayetler arasinda herhangi bir
hiikiim geliskisi bulunmamaktadar.

Ayetlerle ilgili ileriye siirillcn goriigler igin bkz. En-Nahhds, a.g.e., s. 480-485. Hasan Basri (6. 100
H.), Tavus (6. 106 H.), A’ld b. Zeyd, Miislim b. Yesir (6. 108 H.)’a gére bu ayet tamamen
muhkemdir, yani neshedilmemistir. Hibetulldh b, Sclame b, Nasr, en-Nasih ve’l-Mensih min
kitabi’llahi Azze ve Celle (Th, Ziiheyr Savis, Muhammed Ken’an), Beyrut 1406 /1986. s. 40-41.
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“Allah size, gocuklarimz hakkinda, erkege, kadimin payimmin iki misli

(miras vermenizi) emreder...”'®!

Ilk ayet, ana-babaya ve yakinlara uygun bir bigimde mahindan vasiyet
etmeyi icab ettirmektedir. Ikincisi ise ana-baba, evlat ve akrabalara ne kadar miras
birakilacagint beyan etmis ve bunun takdirini miras birakanin istegine
birakmamugtir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, miras paylarinin mirasi
birakan tarafindan degil de, Allah tarafindan belirlenmis olmasidir.

Ancak ayetlerin arasi soyle te'lif edilmektedir:

Ilk ayet, din farki gibi bir engelden dolayt mirasg1 olamayan anne-baba ve
yakin akrabalar igin vasiyyetin gerekliligine hamledilmektedir. Bu durumda
onlara maruf bir bigimde malindan vasiyyet etmeyi bir borg olarak miras birakana

yiklemistir.

Ikinci ayet ise, zikredilen varislere hamledilmektedir.'®? Boylece iki ayet

arasinda herhangi bir ¢eligki durumu bulunmadi gériilmils olmaktadir,

Ayrica, miras ayetinin, vasiyyet ayetinden sonra inmis oldugu hususunda
bir delil yoktur. Allah, muttakilere bir bor¢ olarak bunu yiiklemektedir. Bu
durumda terkedenlere bir ceza s6zkonusudur. Hal bodyle olunca, cezayla ilgili

ayetlerde nesh olmaz diyenler de kendileridir.'®
Konuyla ilgili olarak su ayetleri de zikredebiliriz:

“Sizden Olenlerin geride biraktiklar: egleri, kendi baglarina (evlenmeden)

1184

dort ay on giin beklerler” ™™ ayetini, su ayetin neshettigi sdylenmektedir.

181 4 Nisa 11.

82 Hallif, a.ge., s. 275; Zeydan, a.ge., s. 397. Stzkonusu ayetlerde tahsis oldugu ile ilgili
goriigler icin bkz. Ebu Talib el-Mckki el-Gaynisi, el-izihu li-Nasihi’l-Kur’ani ve Mensihihi (Th.
Ahmet Hasan Ferhat), Cidde 1406 /1986, s. 105-106; fbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 184-185.

183 Rasid Abdullah Ferhin, Tefsiru Miigkili’l-Kur’an, 1983, s. 27.
184 2 Bakara 234.
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“Gebe olanlarin bekleme siiresi ise yiiklerini birakmalar1 (dogum

yapmalari)dir.”'® iki ayetin arasi soyle telif edilmektedir:

Kocasi 6len hamile kadin iki miiddetten en uzak olanina goére iddet bekler.
Soyle ki: Bu kadin kocasi vefat ettikten bu yana doért ay on giin gegmeden &nce
dogum yaparsa, bu siireyi iddet milddeti olarak tamamlar. Yani bu siire dolmadan

dogum yapsa bile yine iddetini dort ay on giine tamamlar.

Ancak, dort ay on giin dolmasina ragmen hild dogum yapmamigsa gocuk

dogana kadar iddetine devam eder. Dojum yapinca da iddeti sona ermis olur.'®

Bunun hikmeti sudur: Iddet miiddetini tamamlayan fakat hala dogum
yapmamug bir kadinin, i¢inde bulundugu zor sartlar altinda, kendi baginin garesine
bakmasi ¢ok gii¢ bir durumdur. Allah, hamile kadinin haklarim korumak ve 6len
kocasinin gocugunu tagimas: dolayisiyla onun biraktigi terekeden faydalanmak
suretiyle, sikintiya diismeden bu zor dénemi atlatmasini saglamak amaciyla, bu
sireyi doguma baglamistir. Aslinda ayetler arasinda bir tutarsizhik bir_yana,

fevkalade ince hikmetler ortaya konulmustur.

Ayetlerin te’lifi ile ilgili olarak soyle bir yaklagim daha mevcuttur. 1k ayet
umumu tzere birakilir; Kocast 8lmilg bir kadinin iddeti ister hamile olsun, isterse

olmasin, dort ay on giindiir. Bu siire dolunca iddeti de son bulur.

Ikinci ayette umumu {izere birakilir; Hamile kadinin iddeti, ister kocasi
6lmiyg, isterse de boganmig olsun, dogum yaptifinda sona ermis olur.'®” Bu sekilde
bir yaklagimin saglikli bir agiklama olmadigini diigiintiyoruz. Onun igin de bizce
ilk agiklama daha tercihe gayan goriinmektedir.

Konuya, verecegimiz su 6rnekle son verelim:

185 65 Talak 4.
136 Hallaf, a.g.e., s. 275; Zeydan, a.g.c., 5. 397.
187 Zuhayli, Usul, c. 2, s. 1183-1184.
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kelimesinde iki farkli kiraat mevcuttur. Biri geddesiz, digeri de geddeli okuyustur.
Seddesiz okunmasi on giin sonra hayzin kesilmesi haline, geddeli okuyus ise
hayzin on giincien dnce kesilmesi haline hamledilir.'®® Boylece kiraatler arasinda

bir tezat s6zkonusu olmadig gorilmiig olur.
4- Te'vil

Birbirine muanz gibi goriinen iki ayetin, aralarinda bdyle bir durumun

olmadigim gosterecek sekilde yorumlanmasidir.'*

Ne ayetin ayetle, ne sahih hadisin bagka sahih hadisle, ne de ayetin, sahih
191

hadisle gergek anlamda tearuzu mevcut olmadigt : gerceginden hareketle, zahirde
ortaya gikabilecek boyle bir keyfiyetin, mutlaka belirli esaslar dikkate alinarak
te’vil yoluyla giderilmesi yani te’lif edilmesi bir zarurettir. Ciinkd, aklimiza
yatmadig1 gerekgesiyle bu ayetler arasinda geliski bulundugunu sdyledigimizde,
bu noksanlifi s6ziin sahibine isnat etmis oluruz ki, bu da Allah i¢in mubhaldir.

Cunkii O, alim ve hikmet sahibidir.

Ictihad yoluyla cem’ ve te’lifin en kapsayici ve tek ¢dziim metodu olusu,
her iki ayeti iptal etmeden (mesela nesih gibi), onlarla amel edile gelmesinden
kaynaklanmaktir. Buradan hareketle, zahirde ortaya g¢ikabilecek bir tearuzun,
te’vil yoluyla ¢oziimlenmesi, miictehidler tzerine diigen bir sorumluluk
olmaktadir. O halde bu gorevi iistlenecek olan kimselerin gu sartlar tagimasi

gerekmektedir:
1- Kur’an’in indigi dil olan arapgayi iyi bilmelidir.

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim indigi dilin butiin 6zelliklerini uslubunda

tastyan bir kitaptir. Insanlarin anlamas: hikmetine yonelik olarak bu sekildé nazil

188 2 Bakara 222.

185 Hudari, es-Seyh Muhammed, Usilu’l-Fikh, Misir 1389 /1969, s. 361-362;
190 Hallaf, a.g.e., s. 275-276; Zeydin, a.g.e., s. 397-398.

19! Hallaf, a.g.e., s. 274.
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olmug bir ilahi kelamin en iyi anlasilmasinin yolu, onun tagimig oldugu bu
ozelliklerin bilinmesinden gegmektedir. Fesghat, belagat ve beyén yénnylé zirve
olan bu kitabin, gergek anlamda anlagilmasit, manalarin ortaya ¢ikariimasi, iginde
gizledigi deldletlerin idrak edilmesi, arap dilinin tabirlerindeki uslubun ve belagat
ve beyan sirlarinin kavranmastyla miimkiin olacaktir.'®? Bunun igin de, Kur’an’in
indigi donem igerisinde yasayan dilsel &zellikleri en iyi yansitan siire miiracaat

onemli kaynaklardan biri olmustur.
2- Kur’an-1 Kerim’in yapisimi tanimalidir:

a- Kur’an’1 iyi taniyabilmek igin herseyden énce, O’nu bir biitiin olarak ele
almali, ayetlerin en iyi bir gekilde anlagilabilmesi igin diger ayetlerin
aciklamalarindan ve bilgilendirmelerinden yararlanilmalidir. Ciinkd, bir yerde
miicmel olarak anlatilan bir mesele, basgka bir yerde detayli bir sekilde islenmigtir.

Yine umum-husus, mutlak-mukayyed iligkileri de boyledir.

b- Ayetin dogru bir sekilde aﬁlasllabilmesi i¢in konuyla ilgili ayetlerin
birarada goriilmesi, bunlarin zaman, mekan, amag¢ ve ifade bakimindan
konumlarimt iyi degerlendirlip, tesbit edilmesi, -aralarinda var gibi goriilen
ihtilaflarin bu butiinliik igerisinde giderilmesi gerekmektedir. Ayrica, onda ihtilaf

olmadig! igin, islenen konunun ana ve tali noktalarina dikkat edilmelidir.'”

c- Kur’an ayetleri Uizerinde dilsel bir galiyma yapilmasi gerekmektedir.
Cinkii onun kelimeleri, bazen lugavi bazen de istilahi ve ger’'i anlamda
kullanilmustir. Bu noktalar iyi bir gekilde tesbit edilemedifi zaman, énlam celiskisi
tasidigt vehmine yolagabilmektedir. Bunun giderilmesi de ancak, s¢zkonusu

lafizlarin iizerinde anlam tesbit ¢aligmasi yapilmasiyla miimkiln olacaktir.

d- Ayetlerin tabii baglamina dikkat edilmelidir. Baglamindan koparilarak

ele alinmasi, anlama probleminin olugmasina yolagmakta, birbiriyle ilgisiz

192 . Hanbeli, a.g.e., s. 388; Zeydin, a.g.e., 402-403; Zuhayli, Usul, c. 1, s. 496-497; Simgek, M.
Said, Giinimilz Tefsir Problemleri, Konya, 1995, s. 19.

1% Dumlu, Omer, Ibn Teymiye ve Konulu Tefstr, Izmir 1999, s. 87-88.
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ctimleler kiimesi izlenimini dogurmaktadir. Diger ayetlerle uyumliu anlamin tesbiti
icin ayetin baglami son derece 8nemlidir.

3- Kur’an ayetlerinin anlam tesbitinin saglikli yapilabilmesi icin, onlarin
ini§ sebebleri ve nuziil ortamlan ile toplum yasayis1 yani 6rf ve adetler gibi dig
faktorlerin de bilinmesi gerekir. Bu dig etkenler, anlam kaymalarina yolagacak
genelligi, somut g¢ergeveye oturtmus olacaktir, Bu da ayetlerin anlagiimasi ve

agtklanmast igin son derece dnemlidir.

4- Kur’an-1 Kerim’i agiklamakla gérevlendirilmis olan Hz. Peygamberin'®*
anlagilma problemi olabilecek ayetlere yaptigi izahlarn bilmek. Ciinkii Kur’an-1
Kerim’in bizzat kendisi, ortaya ¢ikabilecek ihtilaflarin ¢6ziim merciinin, Allah ve
Resili oldugunu'” belirtmektedir. Kur’an’in inis déneminde ve sonrasinda
anlagmazliklarin Allah’a goturilmesi Kur’an’a miiracaat, Resulii’'ne gétiiriilmesi

de, hayattayken kendisine, ahirete irtihalinden sonra da siinnetine bagvurulmasi
seklinde ortaya ¢ikar.

Anlagmazlifin ¢6ziimd i¢in bagvurunun sadece Hz. Peygamberin yasadift
donemle ilgili birsey olarak ele alinmasi diigiinilemez. Aksi halde Kur’an’a
muhatap olan difier nesillerin bunu tatbik etme imkam kalmazdi. Onun igindir ki,

miifessirin bilmesi gereken konulardan birisi de, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
stinnetidir.'*®

5- Sahabe’den gelen agiklamalart gdz6niinde bulundurmak.

Sahabe, Hz. Peygamer (s.a.v.)’in yetistirdigi bir nesildir. Ayetlerin inigini
merhale merhale takip eden sahabe-i kiram’in, sarsilmaz imanlari ve ayetlerin inig
sebebi ile sonucu arasindaki baglantiy1 iyi kurmalari, onlan tefsir ilminde 6nemli
bir yere oturtmustur.””” Onun igin, daha sonraki nesillerin yakalama giigliigii

gektikleri bu onemli noktalarin, hi¢ olmazsa yakalayanlar tarafindan yapilan

194 16 Nahl 44, 64.

195 4 Nisa 59.

1% Simsek, Giiniimilz Tefsir Problemleri, s. 20-21.
'¥" Cerrahoplu, Usul, 5. 234.° '
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aciklamalartyla doldurulmaya ¢aligilmas: gerekmektedir. Ciinkii onlarin yaptiklar
aciklamalar, ya Hz. Peygamber’den (s.a.v.) isitilmis, ya da dil ve dini yéne 6nem

verilerek ictihadla ortaya konulmugtur.'*®

6- Miictehid objektif olmali, pesinen sahip oldugu inang ve kanaatler
dogrultusunda ayetleri agiklamamalidir. Kur’an ayetlerine sarth yaklasim, Kur’an
lafizlarinin delalet ettii manalarin, mefhumlarin ortadan kalkmasina yolagmig
olacaktir. Boylece, lafizlarin deldlet etmedifi ve onlardan murat edilmeyen
manalar1 Kur’an’a yiiklemis olacaktir. Bu da, gercek hakikati tesbit edilmeye

¢ahisiimamig olan ayetler arasinda geliski zannin1 doguracaktir.

Bir de, Kelamin Sahibinin (Allah’in), O’nu agiklamakla gorevlendirdigi
Hz. Peygamberinin ve Kur’an’in ilk muhataplarinin agiklamalarina bakmaksxzm
sadece dile dayah te’vil de pek gok hatalara yolagmaktadir.'”® Halbuki lafizlarla
kastedilen maksada ve iglenen konunun 6zelligine dikkat edilmesi ve lafiz-maksat

uyumunun saglanmasi gerekmektedir.

O halde miictehid, anlam tespiti yaparken ve zahirde tearuz vehmine
yolagan noktalart agiklarken diger ayetler ve hadisler ve de dilsel malzemeyle

birlikte ser’i kaidelere, hikmet-i tegri’ye (dini hikmetler) de dikkat etmelidir.2°

7- Kur'an'y agtklayacak kisinin saflam bir itikada, Allah’tan korkan ve bu
korkunun sorumlulugunu vicdaninda hisseden bir kisilife sahip olmasi, hevasina
uymaktan uzak bir irade ve diisiince igerisinde bulunmasi sarttir.2’' Aksi halde,
ayetler arasini te'lif etmek igin yapacafi galigmalar diger insanlara yardimci
olacak yerde, meseleyi daha da girift hale getirmis olacak, adeta goziimstzligi
kuvvetlendirecek bir misyon yiiklenecektir. Bunun igindir ki, miictehid, Allah’in

muradint en dofru bir sekilde yakalamaya gayret eden bir ama¢ icerisinde

olmalidir,

% Cemrahogly, a.g.c., s. 235.

1% bn Teymiye, Tefsir Usuliine Girig (gev. Yusuf Isicik), Konya 1997, s. 84-86.
20 Hallaf, a.g.e., s. 204.

2 simgek, Gilniimiiz Tefsir Problemleri, s. 21.
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8- Ayetleri te’vil ederken, salt akli istidlaller yerine, Kur’an’in ruhuna
uygunlugunun belirleyici oldugu bir muhakeme 0Orind olasina Ozen
gosterilmelidir. Kendinin yaptiklarindan daha iyi agiklamalar yapilabilecegini
kabul etmeli ve ortaya koyduklarinin tam olarak Allah’in muradi oldugu

saplantisina diilgmemelidir.

Son olarak sdyleyecegimiz, igkélin, ortadan kaldiriimas ictihadla miimkiin
olmaktadir ve miictehide diigen de te’lif amacnylé sahih bir te’vile gitmesi, zahirde
ortaya ¢tkan bu ihtilafi ortadan kaldirmasinin geregidir. Bunun icin de yukarida

saymis oldugumuz sartlara dikkat edilmelidir.

Burada, ayetler arasinda var gibi gorilen celigkilerin giderilmesi yani
ayetlerin cem’ ve te’lifi ile ilgili olarak drnek vermeyisimizin sebebi, bir sonraki

konuda bununla ilgili bol miktarda zikretmis olacagimiz igindir.
b- Nesh

Bir hitkmiin, daha sonra gelen bir hitkiimle ortadan kaldiriimasi®® demek
olan nesh, ayetler arasinda tearuz ortaya giktiginda, te’lif imkam olmadif zaman
basvurulmus bir metot olmustur. Ozellikle, alimler, ayetler arasinda te’lif imkam
bulundugu ve geligki ve gatigma olmadiginin ortaya konuldugu konularda neshin
sozkonusu olmadiginda goriig birligi igindedirler2® Ancak bu, pratikte, pek
uygulama alami bulamamustir. Ciinkii neshe konu edilmis ayetlerin sayisinda o
kadar farklihiklar var ki, bu bile meselenin boyutlarini gizmekte yeterli olmaktadir.
Sayinin farklihg: bir yana birinin mensﬁh dedigi ayet, baskasi tarafindan muhkem
(hitkmii gegerli) kabul edilmekte, pekala neshin cereyan ettigi sdylenen ayetlerin
arast telif edilmektedir.2® Bu da gostermektedir ki, nesh problemi, teorik olarak
tartisma konusu oldugu gibi, uygulamada da durum bundan farkli olmamstir.

Birine gore, te’lif imkani olan ayetler neshe konu olamadifii igin, bunun da bir

292 ibn Barizi, Hibetullih b. Abdurrahim b. fbrahim, Nasihu'l- Kur’ani’l-Aziz ve Mensuhihi (Th.
Hatim Salih Damin), Beyrut 1405/ 1985, s. 19. :

203 Abdulmiiteal el-Cebr, L Neshe fi'1-Kur’an li miza, Kahire 1400 /1980, s. 18.
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¢6ziim metodu olarak uygulanma imkanit yoktur. Clinkii, yukarida da beyan
ettifimiz gibi, nesh sadece agik bir geligkinin sdzkonusu oldufu durumlarda
isletilecek bir yol ise, ayetler igin bdyle bir gey zaten s6z konusu olamaz.

fleride nesh konusunu miistakil olarak ele alacagimizdan, simdilik, bunun,

tearuz vehminin olugabildigi ayetler igin bir ¢6zm metodu olamayacagini

sOylemekle yetiniyoruz.

Buraya kadar iskalin giderilmesi ile ilgili olarak ileriye striilmiis ¢6ziim
yollar1 hakkinda bilgi verdik. Kisa bir degerlendirme yapmak gerekirse, ayetler
arasinda ortaya c¢ikabilecek tearuz vehminin ¢6ziimiinde tek bir metot
bulunmaktadir. O da cem’ ve te’lifdir. Her ne kadar bu metot, tahsis, takyid,
tahmil ve te’ville farkliymig gibi goriinen noktalari iginde barindiniyor olsa da,
ashinda bunlar, ayn islemin degisik alanlarda uygulamasindan ibarettir.2*® Hal
boyle olunca, biitiin bunlan yaygin kullammli bir kelime ile; te'ville ortaya

206

koyabiliriz.”™ Cunki yapilan islem, belirli bir ictihad ve diisinme iriini

olmaktadir.

Te’vil, Kur’an, siinnet, sahabe sozleri ve dilsel materyaller yardimiyla
varilmaya ¢aligilan bir anlami ifade etmektedir, Miictehid, ¢dziim ararken mutlaka
dini kaidelere ve hikmet-i tegri’ye riayet ederek disiinmeli ve her tirlit dnyargidan
uzak, objektif bir yapida meseleyi ele almalidir. Nasilsa te’lif edebilirim diye,
ayetleri anlam butinliigiinden ve baglamindan kopartarak yorumlamaya

kalkigmamalidir. Aksi halde bu kétiilenen te’vil olur.

insanlar akil ve zeka bakimindan farkls yaratiliglara sahiptir. Dogal olarak
bu da ayetler iizerinde muhakeme yapan kimseler arasinda gegerli bir durumdur.
Bu hal, anlama problemi gekilen ayetler Gizerindeki yorumlara yanstyacaktir. O

halde mesele, yorum iizerinde bir yorum olabilecegine gelip dayanmaktadir.

204 Konuyla ilgili Smekler igin bkz. Cemaliiddin Ebu Ferec Abdurralunan b. Cevzi, el-Musaffa bi
Ekiiffi ehli’r-Rusuh, min ilmi’'n-Nisihi ve’l-Mensuh (Th. H. Salih Ddmin), Beyrut 1409/ 1989, s.
13 vd.

205 Cakan, a.g.e., 5. 182.
206 E, Salih, Nusis, c. 1, s. 381. Krs. Cakan, a.y.
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Te’vile konu olan ayetlerle ilgili agiklamalan yapan kimse, sadece kendisininkinin
“Allah’in muradi” oldugu gibi bir saplantiya kapilmamali, daha iyisi kargisinda,

kendi yorumunu terkedebilmelidir.

Sonug olarak, nasslarda ortaya gitkan miigkilin ortadan kaldirilmas:1 imkan
dahilindedir. Bu miictehidlerin ictihatlarinda ve miifessirlerin te’villerinde gayet

207

acgik bir sekilde goriilmektedir.®”’ Coziimsiizlik ya da ortadan kaldirma diye bir

durum sozkonusu degildir.

I- KUR'AN’'DA iSKAL OLDUGU VEHMINE GOTUREN
SEBEBLER VE BUNLARIN GiDERILMESI

Kur’an’s Kerim Arapca nazil olmugtur. Bunun gerekgesi olarak da
insanlarin iyi anlamas: gosterilmigtir. Gergekten de, mucize — ki hem lafiz hem de
mana yoniyledir- olan bir kitabin, ilk muhataplarinin lisaniyla nazil olmas: kadar
dogal bir sey olamaz. Ciinkii bir yerde, Allah, kendi elgisine gevresindekilerini
irsad etme sorumlulugunu vermisken, diger yandan da onun yetisiirdigi kigilere bu
halkanin genigletilip biitiin insanlifi kapsayacak durﬁma getirme yukiini
yukklemistir. Yani insanlar muhatap olduklar sozii, 6nce kendileri iyi anlayacak

ki, bunu saglikh bir sekilde baskalarina ulagtirsinlar.

O halde, insanlii hidayete ¢agiran bir kitabin igerisinde, onlarin bir kiminin
anlayamayacagi, birbirine karigtiracagi noktalarin olmast miimkiin miidiir? Evet,
miimkiindiir. Ciinkii, onda her insanin anlayabilecegi sade ifadeler oldugu gibi,
edebi ve sanatsal soyleyisler de vardir. Bu tir anlatimlarda, maksadin iyice
anlagilmas: igin, dile belli bir hakimiyet ihtiyact oldugu agiktir. Aslinda, yanlg
yargilara varmanin altinda, her Arapga konusanin, o dilin butin 6zelliklerini,
inceliklerini ve kavramlarint bildigi sartlanmighgi vardir. Bu anlayss, insanlars,
Arapga bilen herkesi, liyakatli Kur’dn miifessiri kabul etmeye gotiirmiigtiir.
Halbuki, Tiirkge konusan ancak konuyla ilgili higbir bilgiye sahip olrﬁayan
herhangi bir kigiye, edebi bir metni verip, bundan ne anladigimi anlatmasi istense,

alinacak cevap olumsuz olacaktir. Bu kisi Tiirk¢e konugmasina ve anlatiimasim

07 Ak, age.,s. 351,
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istedigimiz metnin de Tirkge olmasina ragmen, o kiginin, bunu anlayip,
anlatmasina engel bir seyler vardir ki, bunlar da elbette o dilin edebi &dzellikleri ile
ilgilidir.

Birakimiz edebi bir metni, lehge farklilifi olan insanlar bile bazi konularda
birbirini anlamakta zorlanmaktadirlar. Ciinkii bazi kelimelere yiiklenen anlamlar

farklilik arzetmektedir. Aym egyaya degisik isimlerin verilmesi de boyledir.

Kald1 ki, karsimizda, biitiin ¢aglar boyu insanlarin bir benzerini me&dana
getirmede aciz kaldiklar1 ve her yoniiyle goniillere geniglik ve huzur veren ilahi
bir kitap bulunmaktadir. Burada onun anlagilmazlii ve esrarengizlifinden s6z
etmiyoruz. Soylemek istediimiz sey, ondaki anlam zenginligi ve ifadelerindeki

genisliktir.

Bir beger tarafindan yazilan bir siirle ilgili bir yigin yorumlar yapiliyorken,
milkemmellikte esi ve benzeri olmayan ilahi kelamin ifade zenginligi neden
kabullenilmek istenmemektedir. Siirinki anlam zenginligi oluyor da, Kur’an’inki

neden belirsizlik olarak kabul ediliyor?

Burada su nokta asla yanlig anlasiimamahdir. O &yle bir metindir ki,
insanlar ne anlamigsa, nasil bir anlam yiiklenmigse onda mevcuttur. Bu kesinlikle
yanhs bir sonugtur. Bizim anlatmaya ¢ahstifimiz sey, dini ve dilsel kurallar baz
alinarak, onun gergevesinde yapilan yorumdur. Bir de kendi butinliigine golge

diigiirecek yaklagimlarn asla onda gérmemek gerekir.

Bir dénemin insanina has bir ifade olmayan, her ¢agin her kesimden insanin
onda kendisini buldugu ve huzur ve sitkuna kavustugiu, uslubundan zevk aldifis bir

kitaptir Kur’an.

Iste yukarida kisaca ifade ettiimiz nedenlerle insanlar tarafindan anlasilma
gigliigii ¢ekilen durumlann, zahirde onlarda uyusmazihik zannim uyandiran
sekillerin, Kur’an agisindan degil, insanlardaki anlama problemi agisindan,
varligindan sozedebiliriz. Bunlar degisik sekillerde bulunmaktadir. Mesela, lafiz
kaynakli olanlar, zahirde ¢eligki zanmin1 doguran durumlar, ayetlerde kapalihk ve

igkdl durumu ortaya ¢ikaran mitesabih ifadeler, kalp ve tekrar, mecaz, hazf,
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ihtisar vs gekilleridir. Butiin bu gekiller, araplarin sbézlerinde ve anlatim

iislublarinda olan seylerdir.2%®

1- LAFIZDAN KAYNAKLANAN iSKAL CESITLERi VE BUNUN
GIDERILMESI

Arap dilinin kendi yapistyla ilgili olarak, insanlarin anlamakta giiglik
cektikleri durumlan goyle siralayabiliriz.

a- Miisterek Lafizlardan Dogan iskal

Misterekle ilgili olarak daha o6nce bilgi verilmigti. Kisaca sdylemek
gerekirse, bir gok anlami biinyesinde tutan kelimelerdir. Bu da elbette gegtigi
yerde hangi anlamda kullanildifi konusunda iskali dogurmaktadir. Mesela, si’
kelimesi, Kur’an’da onbir degisik anlamda kullamlmigtir. Onlardan biri giddettir.

Su ayette bu anlamda gegmektedir:

By s Ly Azabin siddetlisi demekti. Yine
oldlse— (6-\ A 21219 ayette ayni anlamdadir. 2!

Diger anlamlar1 sunlardir: Zina®'?, kesme?®, alacalik®', azab?"®, sirk®'®,

)217 221

setm (sdvme)®!’, zarar’'®, giinah?", sldiirme ve hezimet®™, bi’se anlaminda

kullanilmstar.???

2% Ubeydi, a.g.e., s. 70-71.

29 Bakara 49 “Onlar size azabm en kotiisting (siddetli) reva gorityorlar.”

219 13 Ra'd 18, “Iste onlar var ya, hesabin en kétilst (siddetli) onlaradir.”

21 fbn Cevzi, Cemaluddin Ebf'l-Ferec Abdurrahman, Ntizhett'l-A'ylin en-Nevazir fi llmi'l-
Vuclhi ve'n-Nezair (Th. Muhammed AbdulKerim Kazin er-R4zi), Beyrut 1404/1984, s. 367,
Mekki, a.g.e., s. 53.(Mukaddime)

1215 Yusuf 25, 51; 19 Meryem 28,

3 7 A'raf73; 11 Hud 64; 26 Suard 56.

214 30 Taha 22; 27 Neml 12; 28 Kasas 32.

25 13 Ra’d,11; 16 Nahl 23; 39 Ziimer 61.

216 16 Nahl 28, 119; 30 Rum 10; 53 Necm 31.

27 4 Nisi 148; 60 Miimtehine 2.

218 7 A’raf 188; 27 Neml 62.

21 4 Nisd 17; 6 En’am 54.

20 3 Al imrén 134; 33 Ahzib 12.

21 40 Mii’min 52.

2 Cevzi, a.ge., s. 367-369.
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“Emr” lafz1, kaza (6rnek: o M, u\-’” d4uf Y2, din( 1oakiis
A Dol Y, 502 ( (A iy Oseslew b, )%,
azap (M g3 U ol JB s ), kiyamet Gdgat 5 M6 411\ ¥l
) vahy ( Lt e Jd Y )*% giinah (
LNJ-\ J\_a) a3V ) ve her seyden kinaye olarak gey, is anlaminda
kullamimaktadir. 2°

Salat kelimesi dua, Allah’tan rahmet ve bagislama, namaz ve din

a23 1

anlamlarinda®™” miisterek bir lafizdir.

1
Mesela su ayette dua anlaminda kullamlmlstu",d‘;,(_ae,\'_.w ol 3,,, 9
B2 onlara “salat et” yani “dua et” demektir. Ciinkit dua sebebiyle

huzura ererler ve kalpleri mutmain olur.
Su ayette de rahmet ve magfiret anlamindadir:
e, s w\? ; 233
Ry ot (Cu T E NI JPN

Birgok ayette de bildigimiz namaz anlamindadir. Ornek:

.U__.‘_-—”d )L\.\ 7y )w\ r)\ B4 Burada “salat”  “namaz”
anlamindadir.

Son olarak din manasina geldigine bir 6rnek verelim.

LU e 20 0l A als ot gip V8

23 7 A’rif 54,

24 93 Mil’minGn 53.

25 18 Kehf21.

26 14 fbrahim 22.

#2716 Naht 1.

228 65 Talak 12.

% 65 Talak 9.

20 1bn Kuteybe, Te'vil, s. 514-515.

3! ibn Kuteybe, Te'vil, s. 460-461; fbn Manzfr, Lisan, c. 19, s. 198.

32 9/Tevbe 103. “Ve onlar igin dua et. Ciinkii senin duan onlar igin sitkunettir (onlan yatistinr).”

A;"nca bkz. 9 Tevbe 99; 24 Niir 41,

23 23 Ahzfib 43, “Sizi karanliklardan aydinliga ¢karmak icin fizerinize rahmetini génderen O’dur.

Melekleri de size istigfar eder.”

Aym anlamda bagka Srnekler i¢in bkz. 33 Ahzib 56; 2 Bakara 157,

:41 l? fsrd 78. “Giindiiziin giines donilp, gecenin karanhig: basincaya kadar (belli vakitlerde) namaz
15,
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Kur’an’da, salat kelimesine, liigat anlaminin yaninda, bir de dini 1stilahi bir
anlam daha katﬂmnstnr. Bu da namazdir. Ancak, bu anlam halkin anlayiginda
digerlerini geride birakmigtir. Yani, salat kavrami duyuldukca hemen akla, namaz
gelmektedir. Halbuki, yukarida orneklerde de goruldign gibi, bu kelime
Kur’dn’da degisik anlamlarda kullanilan miisterek bir lafizdir. Bu da "igkdli
dogurmaktadir. Bazilan da Kur’dn’da her gegtigi yerde salat kelimesine liigat
anlami “dua” diye, bu anlami vermekte ve ibadeti boga gikarmaktadirlar. Uzerinde
biraz diigtinerek ve kelimenin gectigi ctimlenin baglamini (siyak-sibakini) dikkate

alarak yapilacak anlam tesbiti, saglikli sonuca gitmek igin yeterli olacaktir.

Yine her gegtigi yerde bu kelimeye namaz anlamim yiiklersek, aym gekilde
bir y1gin kanigtklifa neden oluruz. Zaten, boyle bir yaklagimla, anlagilabilir bir

anlam bitunltgini yakalamak imkansiz gériinmektedir.

Kur’dn’da zit anlamlan igeren miigterek kelimeler de mevcuttur. Bunlardan

birisi de, tartiymaya konu olan Kurd® kelimesidir. ve su ayette gegmektedir:

“Boganan kadinlar ii¢ kuru’ siiresi beklerler.”**

Kurw’, kar’ J:b,\l kelimesinin ¢oguludur. Vakit, nakil, toplanma,

hayiz, hayizdan temizlenme anlamina gelmektedir.’

Dilcilere gore ezdad (zit
anlamli)dandir. Ash lse vakxt tir ® Kadin hayiz goérdigi veya temizlendigi

zaman ’\J.o o‘,\.\u Vs denilir.®® imam Safii de ash vakit

35 11 Hud 87. “Babalarumizin taptiklanini terketmemizi sana namazin (dinin) mi emrediyor?” Din
anlamu igin bkz. Ebi Talib el-Mekki, Tefsiru’i-Milgkil, s. 200.

Ayetteki “salat” kelimesi meallerde namaz olarak gevrilmistir. (Bkz. s. Ates, s. 230; Ali Ozek vd.,
s. 230; Yavuz, s. 87 vs.)

Ibn Abbés (68/687): Suayb (a.s.) gok namaz kildig igin bﬁyle sbylemiglerdir, demektedir.

Bu ayette “salat”tan maksad “din"dir. Yani “sana dinin mi emrediyor?” demektir.

Hizin ise dinin alametleri arasinda en bilyiighi oldugu igin namazin zikredildigini belirtmektedir.
Bundan dolayidir ki, namaz dinden bedel kilinmugtir. (Sitleyman b, Omer Uceyli, el-Cemel ale'l-
Celaleyn, c. 2, s. 417, Konyali Mchmed Vchbi, Hulasatu’l-Beyan, Istanbul, c. 5-6, 5. 2408).
A’mese gbre ise buradaki salat'dan maksat karaat’tir, Yani senin kiraatin (okuman) diye
aciklamaktadur.

Bizce de “salat” kelimesinin “din “olarak alinmas:i daha uygun gﬁrﬂnmektedlr Cinkdl genecide
Peygamberleri yalanlayanlar, getirdikleri dini toptan hedef almakta, hepsini birden
yalanlamaktadirlar, Ayrica yaptiklan yanhisin namaz tarafindan terkinin istenmesinden gok dinin
bunu ortaya koymas: daha uygun ditymektedir. {fadede namaz olarak kabul edilse de, bedel-i ba’z
mine’l-kiill cinsinden olmalidir. Yani namazdan bedel dindir.

36 2 Bakara 228.

27 Serahsi, Usul, c.1, s. 198; Hallif, a.g.e., 202; Neysabdri, a.g.e., c. 1, s. 209.

8 Mekki, a.g.e., s. 115.

9 Kurtubi, a.g.e.,c. 3,s. 112,
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olmasindan ve de temizlik igin bir vakit, hayz igin bir vakit olmasindan dolayi, bu
kelimenin hayiz ve temizlik anlaminda kullamilmasimin caiz oldugunu
soylemektedir, 24

Sahabe ve fukahanin g¢ofunlufuna goére kur’ hayiz anlaminda olup
bazilarina gére (Hz. Aise (8. 57/676), ibn Omer (6. 74/693), Zeyd b. Sabit (6.
55/657), Malikiler ve Safiiler) temizlik anlamindadir.2!

O halde, ayetteki bu lafiz, hayzi mi, yoksa temizlifi mi ifade etmektedir.
Temizlik olduguhu sdyleyenler, karine olarak sayiy1 almaktadirlar. Bu da ma’dud
(sayilan)un miizekker olmasim gerektirir. Hayz oldugunu sdyleyenler ise sunlar
sdylemektedirler: Burada hitkmiin hikmeti iddettir. O da, iddet bekleyen kadinin
hamile olmadifinin 6grenilmesi hikmetine dayalidir. Bu da temizlikte degil,

hayizla bilinir.

Ikinci olarak, Talak Suresi 4.ayette hayiz gérmeyenlerin iddetinin ig ay
oldugu belirtilmektedir. O halde aslolanin, hayizla tespit edilen iddet oldugu

anlagilmaktadir.

Son olarak, Hz. Peygamber’den gelen bir hadistir ki “Cariyenin talak: iki,
iddeti de iki hayizdir.”*? Bu hadis, ilim ehlince, cariyelerin talaki igin delil kabul
edilmistir.>*® Cariyenin iddeti hayizla beyan edilmistir. Bu da hiir kadinlarda

kar’in karsihgidir. 2

Kur’ kelimesi toplanma anlaminda bile hayiza isaret etmektedir. Ctinki
toplanma hayz halinde olur. Eger temizlik halinde olsayds, bir defada akardi.2**

Agiklamalar gosteriyor ki, bu kelime hayz anlamina daha uygundur. Her ne

kadar ezdaddan olsa da, ayetin bu anlamlardan herhangi biri ile agiklanmas: dogru

240 {bn Manzir, Lisan, (“j ) maddesi, c. 1, s. 131,

24 Neysabiiri, a.g.e., c. 1, s. 209.

242 {bn Hacer, a.g.€., C. 2, 5. 70.

243 Mansur, Ali Nasif, et-Tac el-Camiu li’l-Usul, istanbul 1381/1961, c. 2, 5. 341.
244 Hallaf, a.g.e., 5. 203.

245 Neysabiiri, a.g.e., c. 1, s. 209..
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olmakta ve asla bir geligki tagimamaktadir.?*® Bu da aragtirma ve ictihad yoluyla,

deliller ve karineler aracilityla oldugundan bir zenginlik olarak gériilmelidir.

Talak konusunda ii¢ ayet arasinda anlam biitinliigd nasil saglanacaktir?
Bakara Suresi 228. ayette bosanan kadinlarin i¢ kur’ iddet beklemesinden
bahsedilirken, Talak suresi 4. ayette “Hayiz gormeyenlerle, hayizdan kesilmig
olanlarinki kur’suz, yine aym ayette hamile olanlarin bekleme siiresinin dogum
yapmastyla bittigi belirtilmekte, Ahzab 49. ayette ise, nikahlayip, zifafa girmeden

bosanan kadinlarin iddet siiresinin olmadig1 sdylenmektedir.

Cevap gayet agiktir ki, ilk ayet umum ifade etmektedir. Digerlerinin hepsi,
bir agidan bu ayeti tahsis etmektedir. Boylece o, tahsis edilmis amm olmaktadir.2*’

Tahsis konusunda daha 6nce bilgi verilmisti.

Aslinda, ayetlerin farkli noktalara temas ettigi, zaten kendi iglerinde agik¢a
belirtilmig olup, aym konu gibi olsa da, 6zel durumlara igaret edilmektedir. Bunu
anlamak igin aslinda, ¢ok fazla ve derinlemesine bir arastirmaya ihtiyag¢ bile

yoktur.

Kur’dn’da miigterek lafizlara bolca 6rnek mevcuttur.2*® Biz burada bunlarin
hepsini zikretmenin, konuyu fazla uzatacagi disiincesiyle gerekli olmadigini
diigliniiyor, verilen ©rneklerin konunun anlagilmasinda yeterli olduguna

inaniyoruz.

Kur'dn’da bu tir kelimelerin bulunusu onun noksanhfim degil aksine
erigilemezligini gostermektedir. Ondaki birgok anlamn biinyesinde toplayan
kelimelerle, ayni anlamt veren pekgok kelimenin varligi, onun anlam genisligi ve

zenginliginin en giizel kanitidir,

24 Bilmen, Tefsir Tarihi, c. 1, s. 157

27 Muhammed Emin el-Cekni es-Senkiti, Def'u thami’l-Idurab an ayati’l-Kitab, Kahire s. 43.

22 Daha fazla 6mek igin bkz. fbn Kuteybe, Te'vilu Miskil, s. 441-515; el-Cevzi, Niizhetu'l-
A’yanu’n-Nevazir fi ilmi’l-Vucuh ve’n-Nezair, Zerkesi, Burhén, c. 1, 5.102- 103; Stiydti, {tkén, c.
1, s. 446-456; Cerrahoplu, Tefsir Usuld, s. 184-185.
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b- Garib Lafizlardan Dogan iskil

Kur’dn’daki bazi lafizlarin bizzat kendisinden kaynaklanan garabetten igkal
meydana gelmektedir. Kelime Araplar arasinda ortak olarak kullanilmakta ancak,
manadan ¢ok Te’vile tabi tutulmaktadir. Bu ihtilafin kaynagm ise lehgeler
olusturmaktadir. Kullanim farkhilifindan kaynaklanan bu ihtilaf kelimelere
yiiklenen anlamla ilgilidir. Mesela “ebben” gibi. Miifessirler yedi farkli anlamda
kullaniimast ile ilgili goriisler ileri sirmiiglerdir.*’ Bu kelime hayvanlarin otladifs

mera®*’, bat: dillerinde kuru ot anlamina gelmektedir.?*!

Ibn Abbas (68/687) ve Hasan: insanlarin yemedigi, yerden biten hergey diye
tarif ederken, Dahhdk (105/723), incir ve yeryiziinde biten hersey, Kelbi de

meyvenin digindaki her bitki, demektedir.?*2

E,L\Lyf el d"‘.‘.‘.‘o“’ “Bunlari  yapan  giinahi(lmin  cezasini)

bulyr.”?*

Bu ayette gegen “esim” kelimesi ceza yonilyle giinahin karsihgidir. >

Bu kelime aym1 zamanda, sevabin diginda kalan koti fiillere verilen isim

olmaktadir,?>

é.:- ol ‘__3 r,e,B “Simdi onlar galkantili bir durumun ig:in‘dedirller.””6
Bu ayetteki “emrin meric”, kangik i demektir.>*” Bu kelimenin ash, bir yerde
duramama, hareket halinde olma anlamindadir. Onlarin islerinin karigik olmasinin
manast sudur: Migrikler Hz. Peygamber ve Kur’dn hakkinda geliskili seyler
soylemekteydiler. Bazen gair, giir, bazen kahin kehanet, bazen sihirbaz, sihir
demekteydiler. Ayette onlarin celiski ve tutarsizlik iginde soylediklerinin,
birbiriyle karigmig ifadeler oldugu belirtilmektedir.

29 Ubeydi, a.g.e., 5. 74.

20 Mekki, a.g.e., 5. 375.

B! Omer, a.ge.,s.317.

32 Kurtubi, a.g.e., c. 19, 5. 224.

23 25 Furkan 68.

4 Mekki, a.g.e., 5.271; Isfahéni, a.g.e., 5.10.

35 Isfehani, a.y., Ubeydi, a.g.e., s. 75.

6 50 Kaf 5.

27 bonu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi 1lmi’t-Tefsir, Beyrut 1406/1985, c. 8, s. 6-7.
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o NS aw
“kaba ve hasin, sonra bir de soysuzlukla damgalanmig”?*® Jee her iste
sert ve kaba, anlamina gelmektedir.*® Kifriinde siddetli olana, batil sebebiyle
digmanhig: siddetli olana bu ad verilmektedir. Ayrica insanlari hapsetmek ve

eziyet etmek suretiyle, onlara zalimane davrananlara da denmektedir.?

“Zenim” ise, ibn Cilbeyr’e gore, koyunun damgasiyla tanmdxgn‘gibi yaptifit
kotuliklerle taninan, demektir. ikrime ise, ayiplanan ki, bu ayiplanmasiyla
taninmaktadir, demektedir. ibn Abbas (68/687) da bunun gok¢a zulmeden kisi

oldugunu sdylemektedir.2!

Bu ifadelerin ortak oldugu nokta bu kimsenin kotiligh ile tamnmg

olmasidir.
G Lol o 1l S il e G B

“Ey Rasulum yoksa sen, bizim ayetlenmlzden (sadece) kehf ve Rakim

sahiplerinin ibrete sayan olduklarin1 m1 sandin?”22

Buradaki rakimle ilgili olarak ibn Abbés (68/687)* sunlan sdylemektedir:
“Ashab-1 Kehf dinleri sebebiyle kavimlerinden kagtiklarinda, arkalarindan
gidenler onlan kaybettiler. Bu durumu krala haber verdiklerinde, O, kursun bir
levhaya onlarin isimlerini yazmalarini emretti ve onu kasﬁsma koydu ve sdyle
dedi: “O bir belge olacak”. Iste, bu levha rakimdir. Zeccac diyor ki: Rakim
kelimesi hakkinda bes ayr goérils bulunmaktadir. Birincisi, Ibn Abbas (65/687)
(r.a.)’dan rivayet edilen goristir ki, o da isimlerin Uzerine yazildifi levhadir.
Ikincisi, hokka anlammna gelmektedir. Bu goriis: Miicahid’e aittir ancak, bu
kelimenin Rumca oldugunu s8yleyen Milcahidin bu gorilsiind nakleden ibn
Diireyd sihhati hakkinda bir sey bilmedigini s8ylemektedir. Ugiinciisiy ise, kdy
anlamindadir ki, bu da ashab-1 kehfin ¢iktif .yerdir. Bu, Ka’b’tan rivayet

edilmistir. Dérdiinciisii magaranin bulundugu vadidir. Besincisi de Dahhék

%8 68 Kalem 13.

2% fbn Kuteybe, Te'vil, s. 159; Mckki, a.g.e., 5. 351; Ubeydi, a.g.e., s. 74.

260 Rurtubi, Cami, c. 18, s. 232.

26! gurtubi, a.g.e., c. 18, s. 234.

262 18 Kehf 9.

%3 fbn Abbas (68/687), “Kur’an’da su dort seyin diginda her seyi biliyorum, demistir. Onlar,:
Rakim, evvah, hanin, gislin.”

Bu rivayet yukanda anlatilanla ¢atigmaktadir. Ancak bbyle bir sey yoktur. Ciinkdi fbn Abbés
(68/687) bunu bir zaman sdylemisti. Sonralan ise bunlan da 6grenmistir. ibn Kuteybe, Te’vilu
Miigkil, s. 99.
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(105/723) ve Katade (117/735)’den rivayet edilen ve dilcilerin istirak ettigi
goristir. O da kitaptir. Onlar, buradaki “rakim” kelimesinin, “merkdm”
anlaminda oldugunu sodylemektedirler. Soyle ki, “Rakamtii’l-Kitabe”yani
Ketebtithit “onu yazdim” demektir. Allah’in, “Kitabiin merkumun” (Amellerin

yazildigs kitaptir)®®* sdziinde oldugu gibi.2®* ibn Kuteybe de bu goriigtedir.”2%
Gortildigi gibi, gortisler arasinda agir basan “yazximls” anlami olmaktadir,

Buraya kadar verdigimiz 6rneklerden de agikga anlagildifi gibi, Kur’dn’da
bulunan bu garib kelimeler, ya az kullanilan, ya da Kureys digindaki Arap
kabilelerinin lehgesinde mevcut olup, mahalli bir 6zellik tagiyan (mesela “tayf”’

gibi)*’ ve daha once bilmedikleri Kur’anla birlikte dgrenilmis mesela
esma-i hiisnd, karia, vakia gibi istilahlar ve de Arap olmayan toi)lumlardan

268

gecerek arapgalagmig bazi kelimeler (mesela, istebrak )*" olmaktadir.

Ancak bu kelimeler bulunduklari haliyle birakilmamg, sahabiden itibaren
bunlarin aragtiriimast ve anlam tesbiti yapilmasi igin ugrasilmis, daha sonra

“Garibu’l-Kur’an” adi altinda eserler yazilmigtir. iste bu galigmalar aym adla

anilan Tefsir usuliiniin bir kolunu olusturmusgtur,
c- Miitesabihlerden Dogan iskil

Bu, ince bir diisiince yoluyla bilinebilen, anlagiimas:1 zor ve manalari kapalh
olmast dolayistyla anlama problemi olugturan igkdl cesididir. Tarif etmek

gerekirse, zahirde bir lafzin baska bir lafza benzemesi, fakat anlamlarimin farkh

24 83 Mutaffifin 9, 20.

%65 Ebfi Kasim Abdurrahman b. Kasim Zeccic, el-Emali, Beyrut 1407/1983, s. 6-7.

26 1bn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, c. 1, s. 264; Mekki, a.g.e., s. 234 (1. Dipnot)

267 7 A’raf 201. Bu kelime Sakif kabilesinde, kiigiik gitnah anlamndadir, (Mekki, s. 178, 54)
Nahhas: Bu kelimenin, kalbte tahayyiil etmek veya rilyada gormek, anlaminda oldufunu
sdylemektedir ve bagka kiraatteki gibi “taif” ile aym anlamdadir. Bu kraatlerin farkhi anlamlara
geldigini sdyleyenler de vardir. Tayf: tahayyill, taif de seytanin kendisi anlamindadr,

Miicahid: Bu kelimenin kizginlik anlamina geldigini sdylemektedir. Kurtubi, el-Cami, c. 7, s. 349.
Bu kelime, hem hayal hem de geytamin dokunmast (vesvese) anlamuna gelmektedir. Asil anlam
deliliktir. Fakat daha sonra kizginlik ve seytamin dokunmasi anlamlannda da kullanshmugtir, fbn
Manziir, Lisan, Tayfmaddesi.

%8 18 Kehf 31. Bu kelime Farsga kalin dokunmugs ipek kumas anlamundadir, sonralan
arapgalagmigtir. Mekki, a.g.e., s. 237; C. Mahalli ve Silyiti, Tefsiru’l Celileyn, ist., c. 2, 5. 5-6.
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olmasidir. Allah’in su ayetinde oldugu gibi F;,.L"-.:., 4O i_:‘.;b . Bu naziklar
onlara benzer olarak verilmigtir.?®

Ayette, cennet ehline verilen nimetlerden sdz edilmektedir. Kur'dn da
Cennet’le ilgili Dbilgiler verilirken, diinyada olan seylerin  isimleri

zikredilmektedir. 27° Mesela, bal, sit, meyveler vs.

Her ne kadar bunlar, diinyada tanidifiimiz ve bildigimiz yiyecekler olsalar
da, aralarinda tat ve igerik bakimindan farkliliklar séz konusudur. Yani insanlar,
Cennet’te bunlar gordiiklerinde, diinyadakilere benzetecek fakat tat ve alinan
lezzet bakimindan kiyas kabul etmeyecek derecede farkli olduklarini yani aradaki
benzerlik sadece isim yoniiyle oldugunu farkedeceklerdir. Insanlar, elmayi, nan

isim olarak ayni, lezzet olarak farkl bulacaklardir, 2"

Bunun hikmeti, miiminlerin kolayca yiyebilmeleri igindir. Ciinkii insanlar
alistiklar1 seye daha diskindirler. Cennetin nimetlerinin dille ifade etmek
mimkiin degildir. Yice Allah sadece bu ve benzeri ayetlerle bizim

kavrayacagimiz sekilde o nimetleri ifade buyurmaktadir. 22

Nitekim cennet nimetleri ile ilgili olarak soyle bir rivayet bulunmaktadir,
Ebii Hiireyre’den (r.a) nakledildifine gore, Rasilulldh (s.a.v) §oyle buyurmustur:
Yiice Allah: “Ben iyi kullarim igin cennette hi¢bir goziin gormedigi, higbir
kulagin isitmedigi ve hicbir insan gOnliine gelmeyen bir takim nimetler
hazirladim” buyurdu. Isterseniz su ayeti okuyunuz: Artik onlar igin yapmakta
olduklarina bir milkafat olarak gozlerin aydin olacagt (nimetlerden) neler

gizlenmis bulundugunu kimse bilmez. (secde 17) 2"

26 > Bakara 25

29 47 Muhammed 15.

21 ibn Kesir, a.g.e., c.1, s. 55; Elmalils, a.g.e., c.2, s. 276.

Bu ayetin Tefsiriyle ilgili olarak su gériigler meveuttur,

a- Melekler cennet ehline bir yiyecek getirecek, onlar, onu yiyecckler. Daha sonra ikinci defa
yiyecek getirilecek. Cennet ehli bakinca daha dnce yedikleri ile ayn1 oldugunu gérecekler ve
diyecekler ki: Bunu daha 8nce yemistik. Bunun izerine melekler: Ye, renkleri ayn: fakat tatlan
degisiktir. (fbn Kesir, c.1, s. 55)

b- Ayetteki benzerligi M. Abduh ise s6yle agiklamustir: insanlar, cennettekilerin diinyada iyi
amellerin karsiifa olarak vadedilenlerle aym oldugunu goreceklerdir. Yani ne vadedilmigse,
cennette onlara ulagmiglardir,

Ragit Riza, Mendr, c.1, s. 232, Esed, Kur’in Mesaj, s. 9.

22 by Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri c.2, 5. 231.

3 Buhri, Kitabu Bed’i’l-Halk 54.
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Bu ayette belirtildigine gore, cennet nimetleri diinya 8l¢iilerine gdre tarif
edilememektedir. Diinya hayatindaki mevcut nimetler gibi ifadelerin bulunmasi

sadece bizim anlayabilecegimiz seviyeye indirilmesinden dolayidir®™

Demek ki diinya nimetleri ile cennet nimetleri arasindaki benzerlik sadece
isimlendirme yonityledir.?”> Hakikat ve tat bakimindan ise farkhidirlar. Kuran’da

gegen bu isimlerin, bizim bildigimiz ¢ergevede alinmamasi lazimdir.

Yine su ayette de benzerligin cisim olarak degil, islevi itibariyle oldugu
belirtilmektedir: ‘;sf,ls L0 Kalpleri birbirine benzedi. *7

Burada, inkarcilarin, Allah’in kendileriyle konugmasini- ya da mucize
gondermesini istemelerini basit bir istek olarak degil, inkarlarina bir mazeret
olusturmasi igin sdyledikleri ortaya konulmakta, bu ozellikleriyle, daha &nceki
inkarcilarla benzerlik gosterdikleri belirtilmektedir. Yani kalpleri, azginlik,

sapiklik, cahillik, inkar ve katilikta birbirine benzemektedir. 27

Miitegabih Tefsir Ustili terimi olarak, manalari bilinemeyen veya her hangi
bir sebebe dayali olarak anlamlarinda kapalilik bulunan, ya da birden gok manaya

ihtimali bulunup, bu manalardan birini tercih s6z konusu olan ayet kelime ya da
harflerdir.

Tanimdan anlagildifina gore, huruf-u mukattaa gibi hi¢ anlami bilinemeyen
mutlak miitesabihler oldugu gibi, manasi agik olmayan ancak belirli bir aragtirma

sonucu manasi anlasilabilenler de vardir.

Bunlar da, kisaca, muhkem diginda kalan ayetler, miitesabih oldbguna
gore bunlara da, anlam: kolayca anlagilamayanlar olmasi agisindan bu kapsama
girmektedir. Bunun igin olsa gerek, stz konusu konuyu Miitesabih baghg: altinda

isleyenler vardir.

“Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastalifim

gogaltmistir.”>"®Ayetten, hem gercek hastalik, hem de manevi hastaligin

21 Ali Ozek vd. Kur’an- Kerim ve Agiklamali Meali, s. 415.

25 Bu konuyla ilgili olarak fbn Abbés (68/687) (r.a)dan bir rivayet s6yledir: Diinyada olanlar
cennette sadece isim olarak mevcuttur.” Taberi, a.g.e., .1, s. 391; Ibn Kesir, Tefsir, c.1, s. 91.
216 3 Bakara 118. -

2" tbn Kuteybe, Te'vil, s. 101, Isfahani, Mitfredat, ( 4-2) 5. 254.

%78 3 Bakara 10
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anlagilmast mimkiindiir. Ancak ayetin Oncesi ve sonrasina (siyak-sibak) ve
islenilen konuya baktlglmlzda, bedensel bir hastalik degil, manevi bir hastalik
oldugunu anlamaktayiz. Ciink{l, ayetin Oncesinden bir kisim insanlarin Allah’a
inanmadiklann halde inandiklarim sdylediklerini bdylece de inananlan
kandirdiklarint halbuki, gergekte kendilerini aldatmig olduklarim1 8grenmekteyiz.
Boylece soz konusu olanlar miinafiklar, yaptiklan ¢irkin fiilin de “yalancilik
oldugu anlagilmaktadir. Zaten yukaridaki ayetin sonu da yalanlarina kargsilik

verilecek ceza ile bitmektedir.

Daha sonraki ayetlerde ise yine ayni Ozellikleri zikredilmektedir. Biitiin
bunlarin sonucunda, Allah’in “alplerindeki hastalik”tan muradinin, gergek kalp
hastalig1 degil, siiphe, nifak ve inkar hastalift oldugu anlagiimaktadir.’” Ciinkii

ayetin ortami ve karineler bdyle oldugunu gostermektedir.

Nitekim Zeyd b.Eslem kalplerindeki hastalikla ilgili olarak soyle
demektedir: “Bu, bedeni degil, dini bir hastaliktir ve onlar da miinafiklardir. Nifak
hastalifi Islam doéneminde ortaya gikan bir siiphedir. Allah onlarin pisliklerini

daha da artirmigtir.” 2%

Allah’1n, onlarin hastaliklarini artirmast ile ilgili olarak sunlar séylenebilir:
Dinin hiikiimleri ile ilgili ayetler inmeye devam ettikge, dine yonelik siiphe ve
nifaklar1 daha da artmig, béylece Kur’an’in her ayeti onlarin bu hastaliklarinin
artmasina sebep olmustur. Cenab-1 Hak kalplerindeki hastalifin arttifini, onlan

zem (kotiilleme) makaminda ortaya koymugtur. 2!

Her seyin yaraticisi olan Allah, onlar nifakta ve siiphede 1srar ettikleri
miiddetge, kendilerine firsat vermis, bdylece onlar da iki yizlililkte zirveye

ulagsmuslardir.

Miitesabih konusu, gergekten ,iizerinde goke¢a tartigilan bir konu olmustur.
Aslinda bu, Kur’an’in Arap dilinin biittin 6zelliklerini yansitan, istelik de nazm
ve mana yoniiyle ilahi bir kelam olmas:1 sebebiyle, icaz, te’kid, isaret yoluyla
anlatim, derin anlayigli insanlarin kavrayabilecekferi incelikler, manalari agik

olanlarin yaninda, edebi sanatlarin kullamlarak soziin ifade edilmesini igermekte

29 Celaleddin el-Mahalli ve’s-Sityti, Tef siru’l-Celaleyn, Cagni yayinlan, Istanbul , s. 3.
20 {hn Kesir, Tefsir, s. 1's. 42.
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ve bdylece bu tiir ifadeler dilbilgisi, meani, beyan ve fikih usulii ilimleri olmadan
herkesge kolayca anlagilamamaktadir. Kisacasi, Kur'dn her kesim insana hitap

eden ve herkesin kendisinden giicii nispetinde faydalanma imkani buldugu mucize

bir kitaptir.

Iste, yukarida bir kismim saymi oldugumuz ilimlerde birikimi olanlar
tarafindan yapilan agiklamalarla igkdl giderilmektedir. Ancak, miitesabihler
icerisinde Allah’in diginda higbir kimse tarafindan bilinemeyecek kisimlar da
vardir. Bu konu ile ilgili gériigleri birinci bolimde (miitesabih bolimiinde)
igledigimiz i¢in burada tekrar etmeyecegiz. Daha 8nce konuyla ilgili érnekler de

verilmisti.

Allah’in sifatlarinin keyfiyeti, bazi gayba ait terimler (Mesela, ars, kiirsi,
kelam levh-i mahfuz, sidre-i miinteha vs.) ve huruf-u mukattaanin diginda kalan
mitesabihlerin, bagka nasslar ve dil (liigat) yardimiyla anlagilabilmesi imkan
dahilindedir. Bu tiir ayetler bir nevi, insanlari Kur’dn {izerinde diiginmeye

yoénlendirmektedir.
d. Mecazlardan Dogan IskAl.

Mecaz, hakiki anlamini almaya engel bir karine ve ikisi arasinda bir

alakadan dolay1, konuldugu anlamin diginda bir manada kullanilan lafizdir.

Hal béyle olunca, insanlarin gogu mecazla kastedilen anlami yakalémada
kisaca, mecazi tevil etniede bilyiik hatalara diigmektedirler. Mecaz, Arapga da bir
ifade cesididir ve hakikatten daha ince ve etkilidir. Mecazla hakikat arasinda
mutlaka bir alaka bulunmaktadir. Mesela, topraga “ana” denmesi gibi. Ciinkii o,

her seyin yaratiliginin baslangici ve ayni zamanda doniiy mekamdir. Her tiirli

rizkin da gikig yeridir. 252
Simdi mecaza birkag 6rnek verelim. “Ozerinize semay bolca indirdik”**?

Ayette “yagmuru indirdik” yerine “semayi indirdik” denilmistir. Ciinkii
yagmur semadan iner.

“Bir boynu hiirriyete kavusturmak gerekir” *** “Boyun ¢6zmektir” ***

%! Hazin, a.ge., c. 1, 5. 33.
%2 Ubeydi, a.ge., s. 72.
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Her iki ayette de mecaz s6z konusudur. Burada boyundan maksat kole,
¢ozmekten, hiirriyete kavusturmaktan maksatsa azat etmektir 2%

Goriildugt gibi mecazi tammayan bir kisi yukaridaki ayetleri anlamada
gliglik gekecektir. Boyun kelimesine takilirsa eger bunu 6ldirmekten vazgegme

yani hayatini bagislama olarak anlayabilir. Halbuki mesele tamamen kolelerin

azat edilmesinden mecazdir.

Yine en ¢ok kullanilan Ornekte su ayettir. “Parmaklarini kulaklarina
tikarlar” ?*” Burada, parmaklarin kulagin igerisine girmesi miimkin olmadig
halde boyle sdylenmesi mecaz yoluyla anlatim oldugunu gostermektedir. Ayetteki
parmaklardan maksat, uglaridir. Yani, “parmak uglarimi kulaklarina tikarlar”
demektir. Buna mirselmecaz denir ki, biitiin zikredilmig, onun bir pargas

kastedilmistir.

“Neredeyse, cehennem ofkesinden gatlayacak.” ?*® Ayette, cehennemin
kizginliktan gatlayacak olmasindan bahsedilmektedir. Aslinda kizginlik insanlara
mahsus bir haldir, Bu vasif cehenneme verilerek onun kizginliktan az kalsin
paramparga olacagi ifadoe edilmektedir. Bununla kastedilen, cehennemin
kaynamasi ve sicakliginin ¢ok siddetli olmasidir. Zaten bir dnceki ayette de,
cehennemin kaynar olmasindan dolayt ¢ikardigi sesi duyacaklari haber

verilmektedir.

“Egleri onlarin  analaridir.”?®

Ayette, Hz. Peygamberin eglerinin,
miiminlerin anneleri oldugunu belirtiimektedir. Ancak bu annelik, irsi bir baga
dayali degil, evlenme agisindandir. Yani haramlik, hiirmet, saygi noktalarindan
insana kendi annesi nasilsa, Hz. Peygamberimizin egleri de 6yledir. Burada mecaz

yoluyla haramlik anlatilmigtir.

283 6 En’am 6.

284 58 Milcadele 3.

25 90 Beled 13.

%6 Zeydan, a.g.e., s. 333.
287  Bakara 19.

288 67 Miilk 8.

%9 33 Ahzb 6.
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Kur’dn’a ta’n etmek isteyenler, mecazin yalan oldugundan hareketle onun

icinde de mevcut oldugunu, o halde bunun da yalan s6z anlamina geldigini iddia
ederler. Derler ki, duvar istemez, **° kdye sorulmaz, 2!

Aslinda, bu tiir bir iddia, onlarin ne kadar kara cahil olduklarini ve art niyetli
baktiklarini gostermektedir. Efer mecaz, yalan olsaydi, o zaman insan ve
hayvanlarin digindaki her seye isnad edilen fiiller batil olurdu. Boylece de,

bunlarla ilgili séylenmis sézler yalan olurdu. “Agag uzadi” dememiz gibi. 2

Bu tiir ifadeler sadece Kur’an’da degil, Araplann siirlerinde, lﬁ'gatlarm da

ve insanlarin giinlilk konugmalarinda da vardir, Bununla kastedilen mecaz

yoluyla ortaya konulmustur.
e- Istiarelerden ileri Gelen iskal

Istiare, kullamilan mana ile asil manasi arasindaki benzerlikten kaynaklanan

bir aldkadan dolayi, asil manasinin diginda kullanilan lafizdir. Bir de, asil manayi

kullanmaya engel bir karine mevcuttur.?*?

Her zaman dile getirdigimiz gibi, Arap dilinde mevcut o6zelliklerin

yansimalari Kur’an’da mevcuttur. istiare de boyledir.

Mesela Araplar, kendisinden giizel bitkiler ortaya ¢ikmasini ve sonra
bunlarin yarilip ¢icek agmalarini, istiare yoluyla “toprak:giildii” seklinde ifade
ederler. Insanin agzinin agilip da dislerinin ortaya ¢tkmasi ve goriiimesi gibi. En
fasih bir sekilde inmis olan Kur’an-1 Kerim’deki mevcut istiarelere birkag 6rnek

verelim:

“Sonra duman halinde olan goge yoneldi, ona ve yer kiireye: isteyerek veya

istemeyerek gelin dedi. Ikisi de: “Isteyerek geldik” dediler. * ¢

Ayette, konugmanin yere ve gbge nisbet edilmesi istiaredir. Bu, tevessii’
(kugatma, kapsama) yoniiyledir. Ciinkii her ikisi de cansizdir. Halbuki, konugma

cansiz varliklarin degil, insanlarin bir 6zelligidir. 295

290 18 Kehf 77.

21 12 Yusuf 82.

22 fbn Kuteybe, Te'vil, s. 132.

3 Hasimi, a.g.e., 5. 303.

24 fbn Kuteybe, Tevil, s. 135-136.
%5 41 Fussilet 11.
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“Onu giizel bir gekilde yetistirdi. 2 Ayet, Hz. Meryem’in buyitiilip,
yetistirilmesi ile ilgilidir. Allah, bir kiz gocugunun, bilyliyiip gelismesini, yavasg
yavas gelisen ekine benzetti. Bu sbz, istiare-i tebeiyye yoluyla, faydali seylerle,
gocugu yetistirmeyi ortaya koymaktadir, 27 |

“Allah’in ipine sarilimiz” %%

ayetinde, istiare-i tasrihiyye yoluyla, Kur’an-1
Kerim ipe benzetilmigtir. Kendisine benzetilen (miisbbehiin bih) ip kelimesi,
benzeyen (miisebbeh) Kur’an yerinde, miistear olarak kullanilmistir. Benzetme

yonil ise, her ikisinin de kurtulug vesilesi olmasidir. **°

“Diinya hayatini, ahret hayatiyla degistirirler *®® Bu ayette satmak lafzt
degistirmek anlamindadir. Yani diinya hayatini Allah yolunda feda edip, ahire ti

alirlar, boylece gegici olanla, ebedi olan degistirilmis olmaktadr. 3!

“Kisi ile kalbi arasina girer”. 3% Bu, istiare-i temsiliyye yoniiyle, Allahin
kullarinin kalplerine hakim olmasi ve onlan diledigi sekilde gevirmesi, iki esya
arasina giren bir kimseye benzetilmistir. > Boylece, Allah’in her seyde tasarruf
sahibi oldugu, buna kisinin kendisi de olsa, asla engel olamayacag; istiare yoluyla
belig bir gekilde anlatilmigtir. Nitekim Resullulah “Ey kalpleri ¢eviren, kalbimi

senin dinin tizere sabit kil” geklinde dua etmistir.%*

“Belini bitken yiikiini senden alip atmadik mi?” ** Ayetteki yitkden
maksat, giinahtir, “Vizr” kelimesinin ash insanin sirtinda tasgidif yitk ve esyadir.
Mesela, su ayette bu anlamdadir. “Fakat biz o kavmin (musirhlarin) zinet

esyasindan bir takim agirhiklar yiiklenmis, sonra da onlari atmistik” 3%

6 Ubeydi, a.g.e., s. 72.

27 Sabiin, Safvet, c.1, s. 200. Istidre i tebeiyye: istidre kilinanun, fiil, harf veya tiremis bir isim
olmasidir.

7% 3 Al-i fmran 103, A

2 S4blint, a.g.e., c.1, s. 220, Istidire i tasrihiyye: Sézde yalmzca kendisine benzetilenin
zikredilmesine denir.

300 4 Nisd 74.

30! g4biind, a.g.e., c.1, 5. 293,

302 8 Enfal 24.

303 Sabiind, Safvet, c.1, s. 504-505. Istidre i temsiliyye: Asli manasiyla, sonradan kullamilan mana
arasinda benzerlik sebebiyle alaka bulunmasi ve konuldugu mananin diginda kullaniimasidsr.
3% Tirmizi, Kader 7, fbn Mace, Dua 2.

305 34 ingirah 2-3

30620 T4ha 87.
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Yukaridaki ayette ise giinah, yiike benzetilmis, onun yerinde kullanilmigtur.
307 Ankebdt slresindeki ayette de bu anlamdadir: “Elbette kendi yilklerini
(gtinahlarnim), kendi yiikleriyle birlikte nice yukleri tagtyacaklardir.” 3%8 Bu da, bir

onceki ayette agtk bir sekilde zikredilmekte, yani giinah anlamina geldigi
anlagiimaktadir.

Boylece Allah, istiare-i temsiliyye yoluyla giinahlari, insanin sirtina

yiiklemis ve onu tagimaktan aciz oldugu agir bir yike benzetmistir **

“Qlii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiirilyebilecegi bir 151k

verdigimiz kimse, karanliklar iginde kalip, ondan hi¢ g¢ikamayacak durumdaki
kimse gibi olur mu!” 3!

Allah, 6nceden inkarci olup da, kendisini hidayete erdirdigi ve onu hayir ve
kurtulug yollarina ilettifi kimseden bahsetmektedir. Ayrica karanlikta kalip hig
¢ikamayacak oldugunu belirttigi kisinin de, inkar i¢inde olan ve onda devam eden
bir kisi oldugunu ifade etmektedir. Boylece, ayette “Olim” inkar yerinde, “hayat”

hidayet ve “nur” da iman yerinde kullamlmustir. *'! Boylece istiare yapxlmlsﬁr.

Gorildigi gibi, edebi sanatlardan olan istiare hakkinda bilgi sahibi
olunmazsa, Kur’in’i anlamada yanliglara diisiilmesi kaginilmaz olmaktadir.
Istiareden dogan igkéli ortadan kaldirmak, ayetlerin dogru ve maksadina uygun

anlagilmasini saglayacak, ayni zamanda insanlart yanlisa diigmekten koruyacaktir.
f- Kinaye ve Ta’riz den ileri gelen iskal.:

Kinaye, konusan kimsenin soyledigi ister hakikat isterse mecaz olsun,
bundan ne kastedildigi gizli kalmig olan ifadelerdir. Bu da ancak bir karine
yardimiyla anlagilabilmektedir. Bir diger anlatimla, agik¢a soylenmesi uygun

diismeyen hallerde bunu, isaret ve remizle anlatmaktir,

397 fbn Kuteybe, Te'vil, s. 140. ‘ ‘

308 29 Ankebiit 13. Katade (117/735): Bir kimse, bir toplumu sapikhiga ¢aginrsa, ona, onlann ki
kadar giinah yiiklenir. Onlardan da eksiltme yapilmaz. Ibn Miterrif, El-Kinari, El-Kurteyn
Matbaatu’s-Sark, 1355,c.2,s.67.

3% Sabiini, Savfet, c.2, 5. 458.

310 6 En’am 122.

3 fbn Kuteybe, Te'vil, s. 140.

186



Kur’dn’da, mesela erkek-kadin iligkilerinin anlatildifi yerlerde Allah’in

kudretini ortaya koymak ve daha giizel bir dslubu sunmak amaciyla kinayeye yer

verilmigtir. *'?

Iste kinaye ile anlatilmis ayetlerde, miitekellimin maksadini anlayabilme de
iskdl ortaya g¢ikmaktadir. Yani bununla ne Kkastedildifinin tesbiti anlama
problemini dogurmaktadir. Bunun igin de belli bir aragtirmaya ve disiinmeye
ihtiyag vardir. Kur’an’da ki kinaye ile ilgili birkag drnek verelim:

“O giin, zalim kimse ellerini 1sirip, s8yle der: Keske o peygamberin yaninda

yol tutsaydim” 3"

Ayette zalimin ellerini 1sirmasi, onun pismanhgindan ve yikilmighgindan

giizel bir kinayedir. *'*

Ibn Kesir ayetle ilgili olarak sunlan sdylemektedir: Kiyamet giini geldigi
zaman, pismanlifin kendisine higbir fayda saflamadift bir siwrada pigman

olacagini, bu pigmanlik dolayisiyla ellerini 1siracagini Allah haber vermektedir. ***

“Onlar ki mahrem yerlerini korurlar.” *'® Ayette, mahrem yerden maksat
elbiselerin agilmis olan yerleridir. Inanan erkek ve kadinlarin elbiseleri haram igin

agilmaz. *'” Yani zinaya karg: iffetlerini tam bir sekilde muhafaza ederler. Boylece

mahrem yerlerin korunmas, zina yapmamadan kinayedir.
“Esini sarip ortiince esi hafif bir yiik yiklendi” 3'® Ayetteki “tegassi” cinsi
miinasebetten kinayedir. >'° Hz. Adem ve Hz. Havva'mn iliskilerinden sonra,

hamile kalmasin1 anlatmaktadir. Ince bir kinayeyle bu olay anlatilmistir.

Yine ayn: ayette “sizi bir tek candan yaratan, ondan da gonlii 1sinsin diye

esini yaratan O’ dur” buyurmaktadir. Burada ki “bir tek can” dan maksat, Hz.

312 Daha genis agiklama igin bu galigmanin birinci bldmine bakinz,
313 25 Furkén 27.

314 S3bind, Safvet, ¢.2, s. 363.

313 {bn Kesir, Tefsir, ¢.3, s. 297.

316 23 Mii’mindin 5

37 g, Salih, a.g.e., s. 330.

318 7 A’raf 189.

319 Sabint Safvet, c.1, s. 489.
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Adem, esi diye bahsedilen de Hz. Havva’dir. Bunlar kinaye yoluyla anlatilmistir.
Bunun sebebi de Allah’in kudretini ortaya koymaktir. *°

“Yahudiler: “Allah’in eli baghdir” dediler. Hay dedikleri yiiziinden elleri
baglanasi ve lanet olasilar! Bilakis Allah’in eli agiktir, diledigi gibi verir.’!

Ayetteki “eli bagh olma” cimrilikten, “agitk olma” da comertlikten
kinayedir., Buradaki gulliyet, hem el sikilii, yani cimrilik, hem de el baghlig
yani darlik, kithk anlamimi kusatmaktadir. Onun igin cevapta “Allah’in elleri
agiktir, diledigi gibi verir” denmistir. Béylece, hem kudret hem de tam dilemeyle
bu 1spat olunmugtur. Yahudilerin bu s6zi: Allah her istedigini yapamaz ve her
istediini veremez, onun igin bol bol rizik da veremez, yoksa Yahudilere hig
darlik gektirmez, her seyi ihsan ederdi” seklinde oldugu anlagihyor 2 Allah da
onlarin nankér olduklarini, halbuki Kendisinin  her seyi vermekte oldugunu

beyan etmektedir.

Ta’rize gelince, ne hakiki ne de mecazi olup, sadece bilinen bir yénden
esyaya delalet eden lafizdir. Ta’riz diye isimlendirilmesi, mananin o y®nden
anlagilmasi  dolayisiyladir.  Araplar, bunu soézlerinde bol miktarda
kullanmaktadirlar. Bu, s6zii agik bir sekilde ortéya koymaktan daha latif ve
giizeldir. Aksi takdirde karsidaki kimseye ayip edilmis olur. 3%

Ornekler: “Allah, kendini begenen ve daima bobirlenip duran kimseyi

sevmez”*** Burada Cenab-1 Allah ta’riz yoluyla, insanlari kiigiik gdrmeye sebep

olan kibri katilemigtir. 3%

“(iddet beklemekte olan) kadinlara evlenme hususundaki disiincelerinizi,
iistii kapali bir bigimde anlatmanizda veya onu iginizde gizli tutmamz) (da size bir
giinah yoktur. *¢ Ayette ta’riz “hitbe” kelimesindedir: Adamin bir kadina: “sen

giizelsin” “Sen siisliistn” demesi gibi **’

320 yasar, a.g.e., 5. 182.

321 5 Maide 64.

32 Elmalily, a.g.e., ¢.3, 5. 1727-1728.

323 1bn kuteybe, Te'vil, s. 263, Ubeydi, Miiskil, s. 81.

324 4 Nisa 36.

325 Sabiind, Safvet, c.1, s. 278.

326 7 Bakara 235.

327 {bn Kuteybe, Te'vil, s. 264, ibn Kayyimel-Cevziyye, el Fevaidi’l-Milgevvak fla Ulumi'l-
Kur’an, Beyrut 1402/1982 s. 197.
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“( Hz. Ibrahim) Ben hastayim, dedi” **

Bununla Hz. Ibrahim yalan séylemis degildir. Ta’riz yolﬁylg yani uUstii
kapali bir uslipla, onlarla gitmeyecegini beyan etmigtir. Bu, su anlama
gelmektedir: Hastalanacagim. Ciinkid her olecek kiginin, 6lim gelmeden 6nce
hastalanmasi gibi. Su ayet de aym gekildedir: “Sen de 6liisiin, onlarda 6liller «329
yani sen de 6leceksin, onlar da 6lecekler, demektir.

Hz. Ibrahim (a.s) onlara ta’riz yoluyla sézde hasta oldufunu vahmettirdi.

Halbuki o ne hasta idi ne de yalan sdylemisti. **°

Nitekim, bir hadiste soyle buyurulmaktadir: “Stphesiz ki, dstii kapali,
(kinayeli) konugmada yalandan sakinma ve korunma vardir”. O, gergek bir s6z
s6ylemisti. Onlar da, tahminleri sonucu Hz. ibrahim’in gergekten hasta oldugunu

zannettiler. Bunun iizerine doniip gittiler. **!

Bu konuda, yukandaki, o©lim O&ncesine baglanan yorum mantikli

goriinmekle beraber, en uygun oldugunu diisiindigiimiiz agiklama sudur:

Hz. Ibrahim, onlarla birlikte gitmesini istemelerinden, batil inanglarina
gore hareket ettikleri gibi  kendisine de bunu teklif etmelerinden rahatsiz
oldugunu ima etmek igin “ben rahatsizim” demistir. Gergekten de onlarin

putperest inanglarindan rahatsizhigint béylece tistii kapali olarak ifade etmistir. **2

Bir de, Hz. Ibrahim’in (a.s) kirma fiilini putlarin bulyiigine izafe etmesi,
aleyhlerine delil olmast igindir. Bununla onlart susturmayi, alay yoluyla da

meseleyi 1spat etmeyi amaglamigtir, 3%

“Simdi, su sana indirdifimiz geylerde siiphe edecek olursan, senden dnce
kitap okuyanlara sor. Kasem olsun ki, sana Rabbindan hak geldi. Sakin siiphe
edenlerden olma. Ve sakin Allah’in ayetlerini yalanlayanlardan olma ki hiisrana

diisenlerden olmayasin.”***

328 37 Saffat 89.

329 39 Zumer 30.

330 tbn Kuteybe Te'vil, s. 267-268, ibn Kesir, Tefsir, c.4, s. 13, Ubeydi, s. 81.

31 {bn Kesir, Tefsir, c.4, s. 12, Sabiini, a.g.e., .3, s. 38.

32 {bn Kesir, Tefsir, ¢.4, s. 13, Elmalili, Hak Dini, c.6 s. 4061 Sabiini, a.y,

333 e1-Cevziyye, Feviid, s. 197.

334 10 Yiinus 94-95. Bu tilr ifade tagtyan baska ayetler igin bkz. 7 A’raf 200, 39 Ziimer 65, 8 Enfal
23,
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Ayet iki gekilde yorumlanmaktadir; Birincisi, hitap Hz. Peygambere (s.a.v),
ancak murat edilenler, onun digindakiler, yani biitiin siiphe edenler. Kur’dn Arap
dilinin &zelliklerine gére indiginden Araplarda mevcut su kullanim, onu iginde de
olacaktir: Onlar adamin birine bir seyle hitap ederler, fakat bagka bir seyi
kastederlerdi. Tipki, su ayette oldugu gibi “Ey Nebi, Allah’tan kork, kafir ve
miinafiklara itaat etme, giiphesiz Allah alimdir, hakimdir.” 333 Burada hitap Hz.

Peygambere, murat edilenler de 63iit ve vasiyet yoluyla miiminlerdir.

Tiirkgede de buna benzer bir s6z vardir: “Kizim sana sdyliilyorum, gelinim

sen igit” yani kiza stylerken asil gelinin bunu duymasini istemektedir.

Nitekim su ayet de buna delil tegkil etmektedir: “Rabbinden sana vahy
olunana tabi ol. Siiphesiz ki Allah yaptiklarimzdan haberdardir”.**® Burada,
“Allah yaptiklarindan haberdardir”, demedi. “Yaptiklarinizdan”dedi.**’

Ibn Cerir et-Taberi (310/922) sunlart sdylemistir: Hz. Peygamber (s.a.v)
Allah’in haberi ve onun dogrulugu, saglamhig konusunda stiphe etmedi. Allah
bununla onun durumunun ilmi dahilinde oldugunu go6stermektedir. Fakat O,
bazilarinin, digerlerine hitap ettigi sekliyle hitab etmistir. Ctinkd, Kur’an, onlarin

dilleri tizere inmistir. ***

Bunda iimmet igin saglamlagtirma ve Peygamberlerinin (s.a.v) sifatlarinin
kitap ehlinin ellerinde bulunan gegmis kitaplarda mevcut oldugunu onlara

bildirme gayesi giidiilmektedir. **°

Muhammed Esed de, ayetin agiklamasi ile ilgili olarak soyle demektedir:
Bazi miifessirler, 94 ve 95. ayetlerin, Hz. Peygambere hitab ettigini
soylemiglerdir. Oysa bu goriis, 95. ayette, “Allah’in ayetlerine yalan goziiyle
bakan kimselerden olmal *“ 6gidii goziinde bulundurulursa, biice gergege son
derece aykin goriinmektedir. Ciinki agiktir ki, Allah tarafindan peygamber segilen
birinin, bu 6giitle isaret edilen giinaha diigmesi muhaldir. Sonug olarak Rézi, bu
iki ayeti genel olarak “insana” hitap olarak ele almakta ve “sana indirdigimiz sey”

ifadesi de bizim anladigimiz gekilde, insanlifa vahy yoluyla ulastirilan, teblig

335 33 Ahzib 1.

336 33 Ahzib 2.

37 {bn Kuteybe, Te'vil, 270; Kurtubi, el-Cami, .8, s. 383; Sabini, a.g.e., c.2, 5. 511.
338 Taberd, Cami, c.11, s. 116.
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edilen hakikat bilgisi olarak agiklanmigtir. 34° Bu yorum ayrica, yukaridaki
béliimiin, son ilahi kitap olan Kur’&nla, insanlia bahsedilen hidayetten sz eden
57-58 ayetlerle de yakindan ilgili oldugunu géstermektedir. 3*!

Ibn Kuteybe’nin de tercih ettigi bu goris, bizce de en isabetli olanidir.3*?

Ikincisi, insanlar, Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde, simf sinif idiler. Bir
kismu inkarcilardan olugmaktaydi. Bunlar, Hz. Peygambere gelen her seyin batil
oldugunu disiiniiyor ve yalanliyorlardi. Bir kismi da inananlardi ki, bunlar da ona

gelenin hak oldugunu bilip, tasdik edenlerdir.

Bir digeri olan siiphecilerse, onun nasil oldugunu anlayamayanlard:. Allah,
iste bu sinifa hitap etmektedir: Ey insan, Muhammed (s.a.v) diliyle hidayet olarak
sana indirdigimizde sliphe igindeysen, senden tnce olan Ehl-i kitabin biyiiklerine
ve alimlerine sor. Mesela, Abdullah b. Selam, Selman Farisi vs. ki onlar sana Hz.
Peygamberin  niibiivvetini  haber vereceklerdir. Nitekim Allah s6yle
buyurmaktadir: “Siiphesiz biz sana indirdik “ Burada O, Hz. Peygamberin
digindakileri kastetmektedir. Bagka bir ayette buyurdugu gibi: “And olsun, size,

iginde sizin igin 6giit bulunan bir kitap indirdik.” 3

Bazilar1 da ayette gegen siiphe olayim “faraza boyle olursa” seklinde
degerlendirmektedirler. >** Bu ayet, daha 6nce gegen kissalarin dogrulugunu
te’kid ve takviye etmektedir. Ma’lum ya farz ne vukuu ne de imkam icab
etmemektedir. Boylece burada ne siiphe ne de soru vaki degildir. Bu kissalar
hakkinda, hala sirk ve kiifiirde inat eden ehl-i kitap bile inkara kalkisamamakta,
dogrulugunu kabul etmektedir. Nitekim Rab’bine itimadin asla sarsiimasin ve

348

vazifene tam bir tevekkiile devam et. °** anlami tagimaktadir.

39 {bn Kesir, Tefsir, ¢.2, s. 393.

30 B Razi, Tefsir, ¢. 17, s. 160.

3! M. Esed, Kur’4n mesaji, s. 414.

2 ibn Kuteybe, Te'vil, s. 274.

343 71 Enbiya 10; fon Kuteybe, Te'vil, s. 272-273.

344 ¢, Mahalli ve Siiyiiti, Tefsiru’l Celaleyn, c.1, s. 188; Elmalili, a.g.e., .4, s. 2744
35 Elmahih a.g.e., c.4, 5. 2744-2745.
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Bununla ilgili olarak, Katade (117/735) b. Diame’den bir haber

nakledilmektedir: RasGlulldh (s.a.v): “siphe etmiyorum ve sormuyorum”

buyurmugtur. 3¢
g- Itnab ve fcazdan dogan iskal.

Belli bir amaci ortaya koymak igin sézde bazi ilave kelimeler kullanmak
suretiyle anlatmaktir, Burada, gereksiz ve ihtiyag fazlasi ‘bir laf kalabah@:
yapildif1 samilmamalidir. Araplarin dillerinde kullandiklari ve Kur’in’in mucize
olusu ile de gok yakindan ilgili olarak itnaba yer verdigi bir gercektir. Bunda da
hedef, ifade edileni akla tam bir gekilde yerlestirmektir.

Simdi buna birkag 6rnek verelim: 47

a-“Hani melekler demislerdi: “Ey Meryem Allah seni segti, seni tertemiz
yaratti ve seni biitiin diinya kadimlarina tercih etti.” ** Ayette gegen (istafa)
kelimesi iki defa zikredilmistir. Yani itnab yapilmistir. 3% Maksat, Meryem (a.s)

in se¢ilmigliginin vurgulanmasi ve kendine giiveninin pekistirilmesidir.

b-Yine Yusuf suresindeki (“Ogullarim gehre hepiniz bir kapidan girmeyin,
ayr ayn kapilardan girin”) ayette **° “bir kapidan girmeyin” ifadesinde “ayni ayn
kapilardan girin” anlami mevcuttur, Bunun tekrar zikredilmesi, meselenin iyice

kavranmasi hedefine yoneliktir. Akillara iyice yerlestirmek igin bu da
zikredilmigtir,

c-“Olgliyil tastamam yapin, (insanlarin hakkini) eksik verenlerden olmayin”
! Bu ayette itnab yaptimistir. “Olgliyis tastamam yapma” anlamimin iginde

“eksik vermeme” anlami zaten mevcutken, bu da zikredilmistir. Bunun hikmeti,

k, 352

insanlan eksik tartmaktan tam anlamiyla sakindirma asla boyle bir yanlisa

346 {bn Kesir, Tefsir, .2, s. 393.

347 Daha genis agiklama ve 6mekler igin birinci b8liime bakiniz.,

348 3 Al-i Imrén 42.

39 34bhind, Safvet, c.1, s. 203, Bu tekrara §8yle bir agiklama yapilmugtir.,

[1k kelime ibadet igin segilmislige, ikincisi ise Isa (a.s)mn dogumu igin kadinlararasindan segilmis
olmaya delalet etmektedir. Zemahseri (538/1144), Kesséf, c.1, s. 429, F. Réz, Tefsir, .8, s. 43,
Maverdi Tefsir'ul-Maverdi, c.1, s. 322, Razi, Es’ile c.1, s. 35;S. Hiiseyin, a.g.c., c.1, 5. 24.

3%0 12 Yusuf 67.

351 26 Suard 181.

352 Sablini, Safvet, c.2, . 394.
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dugmemeleri igin onlan siki sikiya tembihlemektir. Béylece sakindirma yapilan
konu, kafalara tam anlamiyla yerlesmis oimaktadr.

Icaz da, az kelime ile maksadi ortaya koymaktir. Nasil ki itnab da ¢ok
kelime ile ifadede zenginlik hedeflenmigse icazda da bunun tersiyle yani az
kelimeyle amag¢ gergeklestirilmistir. Boylece her iki sekle yer verilmesiyle,
Kur’dn’in i’cazina yonelik elestirilerin 6nt kesilmis olmaktadir. Sézle maksadin

hasil olabilmesi igin uygun yerde oraya en uygun ve en giizel iisldp kullanilmigtir.
353

Itnab ve fcazla ilgili olarak birinci boliimde genis bilgi verilmisti. Biz

burada, tekrara diigmemek igin bir kag misalle yetinecegiz.

a-“Siz atin, bir de bakt1 ki, ipleri......... » 334 ayetinde hazif yoluyla icaz

vardir.

Ayetin takdiri sdyledir: “Onlar attilar. Bir de bakti ki ipleri....” Ayette ortaya
konulan manadan anlasll'dlgn icin hazif yapilmigtir. Nitekim “ sag elindekini at”

3% ifadesinden sonraki “biyiiciiler secdeye kapandilar” *

cimlesinde de aym
sekilde icaz s6z konusudur. Burada uzunca bir ifade hazfedilmistir. Takdiri de
sudur: Musa (a.s) asdsini atti. Asa, onlarin sihir olarak yaptiklarint yuttu. Bunun
Uizerine buyiiciiler secdeye kapandilar” Ayni sekilde, ayetin anlami, bu ifadeye
delalet ettiginden, giizel bir hazif olmugstur. Buna hazif icazt denilmektedir. **’ Bu

da Kur’an’da bol miktarda bulunmaktadir.

b- “Seni igimizde bir gocuk olarak biiyiitmedik mi?” **® de hazifle i’caz
vardir. Buna s6zin gelisi isaret etmektedir, takdiri ise goyledir: “Firavuna gittiler
ve bunlari ona soylediler. Bunun {izerine Firavun, Musa’ya (a.s) “seni biz
biyitmedik mi?” dedi. Yine “Harun’a (a.s) da peygamberlik ver” ayetinde de icaz
vardir. **® Bununla ilgili olarak Zemahseri (538/1144) séyle demektedir: Takdiri

353 Bu konuyla ilgili olarak bkz. Ali Hasan Abdulgani Tefsiru ibn Cureyc, s. 21.
35490 Taha 66.

355 90 Taha 69.

3% 20 Taha 70.

37 S4bini, Safvet, ¢.2, s. 241.

3%8 26 Suard 18.

3% Sabiini, Safvet, c.2, s. 380.
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sudur: Harun’a da Cebrail’i gonder, O’nu da peygamber yap, O’nunla beni

kuvvetlendir ve destekle.” Burada yiice Allah gok giizel kisaltma yapmstir, 3¢

c-“Rableri hakkinda miinakasa ettiler” %' ayetinde i’caz vardir. Burada
muzaaf hazfedilmis olup, takdiri sudur: “Allah’in dini hakkinda miinakasa

ettiler”*®

h-Haziflerden dogan iskal.

Arapgada dogal olarak yer verilen ve Araplarin konugmalarinda
anlagmazlifa diigmeden kullandiklari hazifler, Kur’dn’da da mevcuttur. Bunun
anlama bir eksiklik veya kapahlik vermesi soyle dursun, aksine zenginlik ve
giizellik katmaktadir. Hazifler Kur’dn’da ortaya ¢ikmig olmadiindan, iislubunda
bunlara yer vermesi, muhataplarin yabanci olmamasi ve kolayca anlayabilmelerini
saglayic1 olmast hikmetine yoneliktir. Bunlan bir eksiklik olarak goriip, Kur’dn’a
elestiri olarak yoneltmek mimkiin degildir. Ayrica, bu tiir ifadelere yabancilik
¢ekecek ve kendisinde anlama problemi olugacak kimselerin, 6ncelikle Kur’an’in
kullandig dile ve onun iislubuna olan yabanciliklarimi ortadan kaldiracak bir

birikime sahip olmalari gerekmektedir.

Simdi iskdl doguran haziflerin gesitlerini 6rneklerle ortaya koyalim.

a-Muzaafin hazfedilip, Muzafun ileyhin onun yerine koyulmasi.

Mesela. il \a g - .’l ‘8&\ « 363 yanj « é)-\ s 7 dir.
b- Bir fiilin iki seye yonelmesi ve bu biri igin olup, digerinin fiilinin

gizlenmesinden dogan igkal:

Me J@; NPT “ﬁ“ yani “ ‘\.{,__. \,e51s“ yani “ortaklarinizi da gagirin”
ey

demektir, 3

f- Kisaltma yapilarak s6zden cevabin hazfedilmesi:

w/,a((“hw|dxei M yJlo

36 Zemahgeri (538/1144), Kessaf, c.3, s. 238.

361 92 Hace 19.

362 S4biini, Safvet, ¢.2, s. 290,

363 5 Bakara 93.

364 10 Yinus 71.

35 jbn Kuteybe, Te'vil, s. 213; Beyzivi, a.g.e., c.1, s. 222,
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«“ «366 cevabi ise ‘ﬁ.'u)“ diir. 37 Karsidaki kimse bunu bildigi ve
anlamada giiclik gekmedifi i¢in bu gekilde hazif yapilmaktadir. Hikmeti ise
olayin korkunglugunu gostermektir ve daha caydiricidir. 3¢

g- Bir yada iki kelimenin hazfinden dogan igkal:

&V e gg *® yani e s S ‘,udl., “ diir ™. Bu sdziin iginde mevcuttur.
371 r.“—ynf | FrRss
h- Kisaltma ve Gizleme sebebiyle igkal:

« 372 « « .. .
""L"“‘-"t}”“*”'ul'bo_;wéydw_, ! manasi §dyledir: Koti

ameli kendisine glizel gésterilen kimse Allah’in kendisini hidayete erdirdigi gibi
- s
midir.? (¢ »am oS s e ool
wy , 373
Yada(..a,u;u ,...>-u;\,\2__,._. Cad E__~¢°J) e P | g u,.\

Mty D g s sy s Vo A L o) o 2
Bunun sebebx kendisinden sonra gelen.guna delalet etmektedxr

Yine, kasemin cevabinin gizlenmesi, bunun s6ziin iginde kendisine delalet
eden unsurlardan anlagiimast durumu da mevcuttur. Mesela, Néziat Shresi’nin bag
tarafindaki ayetler (1-5) yeminle basladif halde, 6. ayetle, baglayip devam eden
ayetlerde konu degismekte, boylece de yeminin cevabi hazfedilmig olmaktadir.
Bunun hikmeti, yukanda da belirttifimiz gibi dinleyen tarafindan bilindigi igin
boylece hazfedilmistir, Takdiri ise sudur: “Sokiip clkaranlafa ....... and olsun ki,
olditkten sonra tekrar diriltileceksiniz.” Bunun izerine de “girlimiisy kemikler
olduktan sonra m1?” diye sagirmalar1 ve bdylece inkarlarini ortaya koymalari bunu
gostermektedir. Dinleyenler, yeminin cevabi hazfedilmis olmasina ragmen, bunu

daha sonraki bilgiler 1s13inda anlayabilmektedirler. 3™

Simdi Kur’an’da haziflere birkag 6rnek gdsterelim:

366 24 Niir 20.
36 Ibn Kuteybe, Te'vil, s. 214; Zemahseri, Kessif, ¢.3, s. 174,
Sabﬁm Safvet, ¢.2, s. 330. Ayrica bkz. 23 Mil’miniin 84; 78 Nebe'® 39,
3 3 Al-i fmrdn 106,
370 {bn Kuteybe, Tev'il, s. 216; Zemahseri , Kessif, c.1, 5. 306.
3 Ubeydi, a.g.e., s. 78.
372 35 Fatir 8.
37 {bn Kuteybe, Te'vil, s. 219; Ubeydi, a.g.e., s. 79.
¥ jbn Kuteybe, a.g.e., s. 224.
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a-“ zlrp.))\ LD“’ 33 Ayetin zahirinden u anlagilmaktadir:
Allah sabahi aydinlatandir, Bilinen bir geydir ki, karanlik sabahtan aynlmaktadir.
Bu durum anlami zorlagtirmaktadir. Ancak burada muzaafin hafzedildigi fark
edilirse anlamda her hangi bir problem kalmamaktadir: “Faliku zulmeti’s-subhi”
demektir. Yani sabahin karanligin yarandir. 37 Nitekim Taberi, bu ayeti goyle

agiklamaktadir: O, gecenin siyahlik ve karanhigim1 yararak, sabahin aydinligim
¢ikarandir, 37

b Cas Lo bes L ” 37 ayette “veade” fiiline meful bitigtirilmisken.
Ikincisinde ( (C,J ac9 Ly ) getirilmemis, yani hazfedilmigtir. Nigin
“Veadekiim” bu sekilde dememisgtir?

Bu iki gekilde izah edilir:

1-ikincisinde mef’ulun hazfedilmsinin sebebi birincisinin ona delalet

etmesindendir. *” Her iki gruba yani, bize olan nimeti size azab1 vaadi hakti” **

demektir.

2- Bu, Aliah’in cennet ehline zikredilen vaat sebebiyle hitab ettigini
gosterir. Ayrica Allah’in, orada kendilerine hitab etmesi,-kafirlerin aksine-onlarin
serefini ve UstiinliFini artirmak igindir. Eger Allah kafirlere de aym sekilde hitab

etseydi, onlar bunu hak etmemis olurlardi. **!

Ayrica mef’ulun hazfedilmesi, kiyamet halleriyle ilgili her seyi kapsamast
icindir, dirilme, hesap, ceza vs. ®* Zemahserl (538/1144), bu kargilikli
konusmanin sebebini, cennetliklerin memnuniyetlerini belirtmek,

cehennemdekilerin de kederlerini artirmak, olarak ortaya koymaktadir 383

375 6 En’am 96.

376 Serefiiddin Hilseyin, a.g.e., c.1, s. 51. Nitekim su ayette de durum aymdxr&’:f‘ w3l (Yinus 4)
Ayetteki “ila” bir seyin sonuna igaret eder. Burada da “Allah’a sonluk anlami yilkkleme vehminin
giderilmesi igin muzafin hazfedildigi agiklamasina ihtiyag vardir. Bu duruinda anlam; “Dénilsiiniiz
Allah’mn hitkmiinedir.” olmaktadir. F, Rizi, Tefsir, .17, s. 29. S. Hilseyin, a.g.e., ¢.1, 5.104-105
377 Taberi, Cami, c.11, 5. 554,

378 7 A’rif 44, '

37 Zemahser, Kessaf, c.2, s. 80; Ukberi, el-Tibyan Fi’ 'rabi’l- Ku’ran, Misir1306, c.1, s. 152.

380 Ukberd, a.y.

381 £ Razi, Tefsir, ¢.14, s. 83.

382 Zemahseri, Kessaf, c.2, s. 81.

383 Zemahseri, Kegsaf, c.2, s. 106.

i
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o Y Loz )y 34 ayette, bu kelimenin 6ncesinde, kendisinin atfedilecegi biri
gegmedigi halde bagina atif harfinin gelmesi, hazfedilmis bir kelimeye atfedilmig

olmas1 sebebiyledir. Takdiri de, “nasihat alsinlar ve uyarilsiniar diye” seklindedir.
385 '

1- ismin Bir Yerde Marife Bir Yerde De Nekra Gelmesi.

Isimlerin marife veya nekra gelmesi, bilgi bakimindan onemlidir. Aym
konuyu ortaya koyan iki ayetin birinde ismin marife, digerinde nekra olarak
gelmesi bir igkdl olusturmaktadir, Elbette boyle kullamlmasinin altinda 6énemli
hikmetler vardir. Onemli olan, bunun kavranip ayetlerin anlatmak istedigi
noktalar1 iyi yakalamaktir. Ornegin Bakara Suresi 24. Ayette “ndr” kelimesi
marife olarak gelmisken (.o LIV Loy 39 (31, LSN \_93:,\,9 ) . Tahrim suresi 6.
Ayette nekra olarak ( wlossd s ‘35) kullanilmigtir, Goriiniirde bir ¢eligki s6z
konusudur. Ancak ayetler incelendiginde goriilecektir ki, ilk ayet miinafiklarla
ilgili ikincisi ise miminlerle ilgilidir. O halde, minafiklarla ilgili olarak
zikredileninin marife gelmesi, onlarin cehennemin en alt tabakasinda bulunmalan
sebebiyle kendilerini gepecevre ates kusatacagini ifade etmek igindir. Tahrim
suresinde ise nekra getirilmistir. Ciinkii ayet, giinah isleyen miiminlerin,
minafiklara nazaran cehennemin iistiinde azap olunacaklarim vurgulamaktadlr.

Boylece “nar” kelimesi azhk, ifade etmesi igin nekra getirilmistir. **

Bu duruma, s0yle bir agiklama daha yapilmistir: Bakara suresindeki ayet,
Tahrim’dekinden sonra nazil olmustur. ilk inende nekra getirilmesi, cehennem
hakkinda bilgi sahibi olunmamasi Sebebiyledir. Daha sonra ise, bunun hakkinda
insanlar bilgilenmigler, boylece de Bakara suresinde ma’rife kullanilmigtir, **’
Tahrim suresindeki ayetin, Bakara siiresi’ndekinden sonra Medine’de indigini

soyleyerek bu goriise kars gikanlar da vardir, 3%

384 14 Tbrahim 52.
385 Zemahseri, Kessaf, c.2, s. 385; Réizi, Tefsir, c.19, s. 149; Serefiiddin Hiseyin, age, c.1,s. 170,
36 Er-Rézi, Es’ile, c.1, s. 7; Zerkesi, Burhén, c.1, s. 193.

%7 Serefiddin Hilseyin, a.g.e., cl., s. 11. Ayrica bkz. Zemahseri, Kessaf, c.1, s. 251; F. Raz,
Tefsir, .2, s. 12.1,

33"Ens:‘m a.g.e.,s. 24
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Bir bagka ornek: Bakara suresinde nekra olarak “beleden™®® seklinde gegen
kelime, Ibrahim Suresinde marife olarak “el-belede” seklinde **° kullamilmistir.

Hikmeti sudur:

1- Ibrahim (a.s) Bakara suresindeki ile, sakinleri igin emniyetli bir yer
olmasinm istemistir. Ki bu da, oranin kurulmasindan &nce idi ve higbir gey yoktu.
Bunun i¢in de, Allah’tan giivenli bir yer olmasini taleb etmistir. **' Bu durumda,

ism-i igaret birinci meful, “beleden” ikinci meful, “aminen™ de sifat olmaktadir.
392

Ibrahim stresinde ise, marife getirilmistir. ClnkG bu sozii, sehrin
kurulmasindan sonradir. Béylece Allah’tan, oranin kendisinden korkulmayan,
giivenli bir yer olmasimi dilemistir.>®® Boylece insanlarin gekinmeden, giivenle
oraya gelmesi ve orada emniyet igerisinde kabeyi ziyaret etmeleri saglanmig

olacakti. Bu durumda, belde, ism-i isaretin sifat;, “amiren” de ikinci meful

olmaktadir 3**

2- Bakara siiresi, Ibrahim siresinden nce nazil olmugtur. Oncekinde Mekke
bilinmeyen her hangi bir yer idi. *** Daha sonra, Hz. ibrahim ve Ismail (a.s) oraya,
Kabe’yi inga edince, bilinen bir belde olmustur. Tipki su ayetler de “resul” iin

kullamldign gibi. Mizem mil Suresinde 3% “resul” kelimesi 6nce nekra
kullanilmugtir,

Ornek: “Goklerin ve yerin Mulki Allah’indir. Diledigini yaratir.
Diledigine kiz gocuklari, diledigine de erkek gocuklar bahgeder.” **7 Ayette kizlar
nekra, erkekler de marife getirilmistir. Bir de kizlar 6nce, erkekler ise sonra
zikredilmigtir. Bunun ne gibi bir hikmeti oldugunu inceleyelim: Ayetin dncesinde

araplar arasinda uygulanan girkin bir muameleye dikkat ¢ekilmis, kiz gocuklarina

389 2 Bakara 126.

3% 14 forahim 35.
31 Serefiiddin Hiiseyin, a.g.e., c.1, s. 168.

32 Girnati, Melaki’t-Te'vil, c.1, s. 91.

3% Serefuddin Hiiseyin, a.y.; Ensiri, a.g.e., s. 35-36; EsKafi, a.g.e., 5. 29-30; Girniti a.y., Omeri,
a9.§.e., s. 253,

3% Ginati, a.y.

%5 Zemahgeri, Kegsaf c.2, 5. 379; F. Rizi, Tefsir, ¢.4, s. 55; Serefuddin Haseyin, a.g.e., c.1, s. 168-
169; Zerkesi, a.g.e., c.2, s. 74.

%6 73 Mtizzemmil 15-16.

39 42 Sura 49,
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reva goriilen bu ¢irkinligin, Allah katinda ne biiyilk bir su¢ oldugu vurgulanmigtir:
Soyle ki, Allah her seyin yaratilmasinda yani her emir ve iginde tek gii¢ ve kuvvet
sahibidir, Allah’in yaratmasinda insanin ne dilemesi ne de tercihi s6z konusudur.
Her ortaya gikan sey, O’nun bir ihsani ve dilemesinin sonucudur. Araplar arasinda
mevcut bu uygulama Allah’in dilemesine aykirt ve onun yarattiimi girkin
gérmeyle esdegerdir. Boylece Allah, onlara yaptiklarimin girkinligini ve
gugsiizliklerini gostermek amaciyla kiz ¢ocuklarin 6nemini ve kendisinin
dilemesiyle meydana geldigini vurgulamak tizere, onlarn Once zikretti.
“Erkeklerin” marife zikredilmesi ise onlarin kadinlardan farkli olarak sahip
olduklar ozellikler dolayisiyladir. Bu yone dikkat ¢ekilmek iizere marife
zikredilmig, boylece birinin dnce, digerinin de marife zikredilmesiyle, adeta denge
saglanmigtir. **® Bir de kadinlarin once zikredilmesini, onlarin say: itibariyle
erkeklerden ¢ok olmasina baglayanlar da vardir. Tapk: kadinlarin tarla erkeklerin
de ona ekilen tohum olmast gibi. Bu durumda tarla, ekilen tohuma gore daha

bityiik olmaktadir 3%

i- Tekrarlardan Ileri Gelen iskal.

Kur’dn’da bazi kelime ve ciimlelerin degiisik yerlerde aynen kullamidig
goriilmektedir. Bunlarin kullanildiklar: yerleri ve gegtikleri baglami incelemeden
ayn ifadelerin gereksiz tekrar edildigi vehmi dogabilir. Bu da iskali dogurur.
Halbuki, Arapgada bu tiir ifadeler mevcuttur. Gelisi giize! bir kullanim degil, belli
maksadi gergeklestirmek iizere bu usluba yer verilmektedir. Kald: ki, Kur’an’in
degisik yerlerinde lafzan tekrar edilen bu ifadelerin gegtigi yer itibariyle farkli
anlamlar igerdikleri agik¢a ortadadir. *° Buradan hareketle Kur’dn’da tekrar
yerine sadece bulunduklar yere gore farkli amaglar gergeklestiren aym

ifadelerden soz edilebilir. Buna da Kur’dn dslubunun bir zenginlii olarak
bakilmalidr. |

Konuyla ilgili olarak ilging buldugumuz birkag¢ érnegi vermek istiyoruz.

3% Zemahseri, Kessif, c.3, s. 475; F. Rz, Tefsir, ¢.27, s. 185; Sercfiddin Hiseyin, a.g.e., c.2, s.
397, Ensdri, a.g.e., 5. 377-378; Gimnili, a.g.c,, ¢.2, 5. 847; E. Riizi, Es’ile, c.2, s. 130,

3% serefiiddin Hilseyin, a.g.e., s. 398. 5

4% 1s1c1k, Temel llkeler, s. 66; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 124; Nasr Hamid Ebi
Zeyd, Mefhumu’n-Nass, Misir 1990, s. 208-209.
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a- “(Ey Resulim) de ki: Ey kafirler ben sizin tapmakta olduklariniza
tapmam, siz de benim taptifima tapmiyorsunuz. Ben de sizin taptiklariniza asla
tapacak degilim. Evet, siz de benim taptiima tapiyor degilsiniz.” **!

Yukanidaki ayetlerle ilgili olarak su hikmetler mevcuttur:

1- Te’kid igindir. Onlarin Hz. Peygamberden taleblerini kesin bir sekilde
bitirmek igin.

2- ilk iki ciimle haldeki ibadeti nefyetmekte, son ikisi ise, gelecekte ibadet
etmeyeceklerini bildirmektedir. Cinkidi Allah Onlarin gelecekte de ibadet
etmeyecegini iyi bilmektedir. Buhari ve Zemahgeri’ye (538/1144) gore ise, ilk

ikisinin gegmiste, son ikisininde gelecekte oldugudur, 2

3- “Ben sizin tapmakta oldufunuza tapmam” kavli fiil climlesi olmasi
dolayisiyla biitiiniiyle tapma fiillerini ortadan kaldirmakta ve reddetmektedir.
“Benim taptifima siz tapmazsiniz” ise, isim ciimlesi oldugu igin biitiin olarak
ibadetin kabuliinii reddetmektedir. Bu ise, birincisinden daha kuvvetlidir. Boylece
hem fiili, hem de onun meydana gelis imkanini ortadan kaldirmaktadir. Bunun
anlami hem fiilin yapilmasinin, hem de ger’an miimkiin olusunun nefyedilmesidir.

Nitekim, soziin yeni bir faydaya yoneltilmesi tekrar kabul etmekten daha iyidir **

b- “Layiktir ( o azap) sana layik! Evet layiktir sana (o azap) layik” “** Ayet
pes pese iki defa zikredilmistir. Ancak tekrar degil farkli noktalara wvurgu
yapmaktadir: Ayetler Ebd Cehil hakkinda nazil olmustur. *®* Tabi ki anlam

umumidir,

Itk ayette kastedilen, diinyada rezil ve rilsvay olmasi i¢in bedduadir.

Ikincisinde ise, ahretteki rezillijine bedduadir, burada tekrar s6z konusu degildir.
406

“0' 109 Kéfirun 1-5. ‘

402 pazi, Es'ile, ¢.2 s. 166; Ibn Kesir, Tefsir, c.4, s. 511; M. Vchbi, a.ge., c.16, s. 6595.

403 serefiiddin Hilseyin , a.g.e., .2, 5. 637; Ibn Kesirc.4, s. 512,

404 75 Kiyame 34-35.

“%5 {bn Kesir, Tefsir, .4, s. 408; Vahidi, Esbabu’n-Niizul s. 383.

406 . R4z, Tefsir, ¢.30, s. 233; Sercfiiddin Hiiseyin, a.g.e., c. 2, s. 539; EsKafi, a.g.e., 5. 509;
Girniti, a.g.e., c.2, s. 934. Bu ayetlerin tehdid ilzerine tehdid, vaid fizerine vaiddir. Bundan
dolayidir ki, tehdid ve vaidde miibalaga yaptlmustir. Bu g6rils icin bkz. Ensfri, a.g.e., s. 442.
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c- Rahman suresinde “mizan™ lafz1 pes pese gelen iig ayette gegmektedir. 7

Bu kullanim, tekrar noktasindan iskali olugturmaktadir. Bunun hikmeti sudur:
1- Her ayet kendi bagina bir anlam ifade etmektedir, digerinden ayridir,

2- Her lafiz, digerinden farkli anlam igermektedir, ilki diinya olgiisii,

ikincisi ahret 6lgiisii (mizan), digeri ise adalettir, **®

3- ki insanin bunyesidir ki, her bir aza tam ve dengeli yaratilmustir. ikincisi

kisas gibi ser’i hitkiimlerdir. Ugiinciisi de, teRazl yani 6l¢i aletidir.

4- Burada olgiiniin (mizan) g Ozelligine dikkat gekilmistir. Biri dviilmilg
ikisi ise kotilenmistir. Oviileni denge (adalet), zemmedilenler ( yasaklanmig
olanlar)ise 6lgliyli agmak (ziyadelik) “Sakin dengeyi bozmayin”, noksanlagtirmak
“eksik tartmayin”dir. Boylece her ti¢ vasif zikredilerek, olgtide bulunmas: gereken

ozellikler sayrlmis oldu. 4

d- “Kamer Suresinde “Kezzebe” fiili aym ayet igerisinde *'! iki defa

gecmektedir.

1- Birincisi, Vahdaniyeti, ikincisi ise risdleti (peygamberligi)

yalanladiklarini belirtmektedir, tekrar s6z konusu degildir. 42

2- Burada tekzib olayt aydinlatilmaktadir. Yani yalanladilar sonra yine

yalanladilar demektir. Ya da ilki Allah’i, Ikincisi O’nun peygamberini

yalanladilar demektir*??

e-ﬁ}l.‘,,b.r—_,‘.{,u_,_,;.', Ll L™ Ayetteki “magfireti z-ziniib” ile “tekfirus-

seyyiatin” aym sey oldufu zannedilir. Ancak burada ikisinin zikredilmesinin

07 55 Rahman 7,8,9, “Gogit Allah yiikscltti ve mizan o koydu. Sakin dengeyi bozmayin. Olgiyt
adaletle tutun, eksik tutmayin,

%8 Enséri, a.g.e., 5. 405-406.

499 serefilddin Hilseyin; a.g.c., ¢.2, s. 457-458; cl-EsKafi, a.g.c., s. 463.

410 Serefuddin Hilscyin, a.g.c., .2, s. 458; F. Rz, Tefsir, ¢.29, s. 90-91; Gimali, Mclak, c.2,s.
881-882; Rz, Esile, c.2, s. 144. Zemahseri (538/1144) ise, “mizana dikkat konusunda siddetle
tavsiye” oldugunu, sbylemektedir. (Zemahseri, Kessaf c.4, s, 44.

4 54 Kamer 9.

412 Razl, Es’ile, c.2, s. 143; Serefiiddin Hiseyin, a.g.e., ¢.2, 5. 454.

413 R4z, Es'ile, a.y.; Ensin, a.g.e., 5.404,

4143 Al-i imréin 193. “Artik bizim giinahlarmizi bagisla, kétiliklerimizi 6rt ey Rabbimiz.”
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hikmeti sudur: ilki (gufran) sadece lituftur. Yani Allah’n lutfu geregi, ginahlarin

bagislanmasidir. Ikincisi olan tekfir ise, sevaplarla, ginahlarin giderilmesidir, '

f- Zumer suresi 11. ayette: “De ki bana, dini Allaha halis kilarak, O’na
kulluk etmem emrolundu.”buyurulurken, 14. Ayette, "De ki ben dinimde ihlas ile
ancak Allah’a ibadet ederim.” geklinde gegmektedir. Digtan bakildifinda tekrar
gibi goriilmektedir. Ancak, ayetlerin her biri farkli maksadi ortaya koymaktadir.
Yani tekrar s6z konusu degildir. Soyle ki, ilk ayette Hz. Peygamberin Allah’a
ibadet etmekte emrolundufu ortaya konulurken, ikincisinde ise, onun sadece
Allah’in emrine sarilip, ibadeti ona has kildi: belirtilmektedir. Sanki o, “sadece
Allah’a ibadet eder, ondan bagka hi¢ kimseye ibadet etmem” demektedir.*'®
Bunun delili de ikinci ayette Ma’bud (Allah), ibadet fiiline takdim edilmistir. 7
Yani ilkinde yalnizca Allah’a ibadet emri anlatilirken, ikincisinde, Hz.

Peygamberin bu emre uyup, o dogrultuda ibadet ettigi vurgulanmaktadir.

Kissalarin tekrarina gelince, incelendiginde goriilecektir ki, basma kalip
kronolojik ve tarih dslubuyla degil, islenen meselenin orneklendirilmesi ve
insanlarda tesir birakmasi yonii 6n plana g¢ikarilarak belirli kesitler geklinde
verilmistir. Yani kissalarin gayesi tarih ¢izmek, hikaye aktarmak degil, onlardan
birer ibret ve 8§t ¢ikarmaktir, Dikkat edilirse bazen kissalardan gectifi yere gore
kisa bir kesit, bazen detayli ve bazi noktalar 6n plana ¢ikanlarak
bahsedilmektedir. Bu da gdsteriyor ki, kissalarin igleniginde tarihi bir kaygidan
veya biktirici bir tekrardan sdz etmek imkansizdir. Mesela, Peygamberi teselli
etme amact mevcutsa o zaman diger peygamberlerin kavimlerinden gektikleri
vurgulanmakta, eger inkarcilarin azginliklar1 ve zuliimleri zikredilecekse gegmiste
yagami§ olanlarin baglarina gelenler 6n plana gikanlmaktadir. Kisaca, kissalarla

ibret ve 8giit amaglanmakta boylece bu, gectigi yerlerde mitkemmel sekilde ortaya
konulmaktadir,

Mesela, Nuh (a.s) kissast Yiinus slresinde islenmesine ragmen, Had
suresinde tekrar zikredilmistir. Ancak bu kuru bir s6z tekrar olarak ele alinirsa o

zaman meseleye ¢ok yiizeysel ve sekli olarak yaklagmig olur.

15 Rézi, Es'ile, c.1, 5. 42; Serefiiddin Hilseyin, a.g.e., c.1, s. 28; Ensiri, a.g.c., 5. 76. ayrica bkz.
Taberi, Cami, c.7, s. 482; Rizi, Tefsir, c.9, s. 146; Hizin, a.g.e., s. 310.
416 Sabiini, Safvet, c.3, s. 73; Ubeydi, a.g.e., s. 80.
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Bu ve diger kissalar, iglenig bigimine gore, Kur’dn'in fesahat ve beldgat

kuvvetine igaret etmektedir. *'®

Nitekim bu konuda Araplar, iyi bir nokta
yakalamak igin birbirleriyle yanigirlardi. Kur’dn ise, gizli ya da agitk hepsini
acizlikle birlikte kendisine hayran birakmistir. Bu da acik¢a gdstermektedir ki,
onun fesahat ve beldgatina ve her seyden Once icazina yOnelik sdylenebilecek
hi¢bir menfi iddia s6z konusu olamaz. Eger bunun bir imkam olsaydi elbette onu
fesahat ve edebiyat ustalar1 yapmaya kalkigirlardi. Kur’8n’in bu tislubu kargisinda
sair Lebidin “bundan sonra bana s6z sdylemek yaragmaz” sdzii, arabin en kudretli
sairlerinden Imru’l Kays’in siirini kiz kardesinin Kabenin duvarlarindan indirmesi
konuyla ilgili olarak verilebilecek iki ©Ornektir. Bunun gibi niceleri tarihin

kayitlarinda mevcuttur,

Bir de kissalarin gegtigi yere gore baglamlari bakimindan fevkaldde bir
akicilifa sahiptir. Bunlar ¢ok farkhi uslipla ve farkli sekillerde sunulmustur.
Boylece kissanin gegtigi her yerde birgok fayda ve hedef bulunmaktadir. Mesela,
Yinus suresinde vurgulanan nokta, kendisini inkar edenlerin, Allah’in azabini
acele istemeleri yani alay etmeleridir. Nuh (a.s) kissasi, kavminin kendini
yalanlamasi, azabin kendilerine gelmeyecefini dustinmeleri lizerine, azabin
ortaya ¢ikmast ve gergeklesmesiyle Nuh’un(as) dogrulufunun ve
peygamberliginin gercekligin anlagilmasi, fakat bunun inkarcilara donis hakki
vermemesi vurgulanarak ayni gekilde, Hz. Peygamberden (s.a.v) azabi hemen
getirmesini isteyen misriklere bir uyart ve Orneklendirme yapilmast igin
zikredilmistir. Nitekim Nuh(a.s) kissanin zikredilmesi, Hz. Peygambere aym
muameleyi yapan kavminin durumuyla 8tiismesi sebebiyledir. Bu da, miisriklerin
azab geldikten sonra inanmalari kendilerine higbir fayda vermeyecegini ve bu
sozleriyle kissada anlatilanlarin  durumuna diismeyi isteyip-istemediklerini

distinmeleri igin bir uyan niteligindedir.

H{d siiresinde, Nuh’a (a.s) kavminin yaptif1 eziyetler ve bundaki israrlar
zikredilmis, fakat Nuh’un (a.s) onlarin yaptiklarina karsi sabredip, basariyla
kurtulusu yakalamasina dikkat ¢ekilmigtir. Aym sekilde, Hz. Peygambere eziyet'

17 Ubeydi, a.y.

418 Sgzdeki tekniklerden biri de; anlam bakimundan birlik olmak sartiyla bir kissay farkli lafizlarla
sunmak, fesahat ve belagatta ulagilmak istenen en son nokta olmaktadir. Serefiiddin Hilseyin,
a.g.e., c.1, s. 288-289; Rizi, Es’ile, c.2, s. 82.
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eden kavminin bu tavrina karsi, onun sabretmesi neticesinde basariy1 ve iétedigi
sonucu elde edecegi vurgulanmustir, *'* Boylece her iki surede zikredilen Nuh

(a.s) kissasiyla farkli hedeflere vurgu yapilmig olmaktadr.
Bu sekilde, kissalarin tekrarinda bagka hikmetler de mevcuttur. Sdyle ki:

I- Aym olaylan yasayan gegmis peygamberlerin kissalarnyla, Hz.
Peygamberin yasayiginin  6zdeslestirilmesi ve bdylece de niibiivvetinin
1spatlanmasi ve dogrulufunun ortaya konulmasi. Yine, Varaka b. Nevfel, Necasi
ve Kur’dn’1 dinlediklerinde cinlerin s$zleri, bu dogrultuda birer delil olmaktadir.
Boylece, Peygamber kissalari, ayetlerin siyaki ile degerlendirilmeli ve orada
ortaya konulan gaye iyi tespit edilmis olmahidir. Bu kissalarda, ortaya konulan
ibretleri, Allah’in miiminlere olan yardim: iyi fark edilmeli ve bu bakis agisiyla

incelenmelidir. 4%

2- Kissalarin her tekrar edilmesinde, gruplarin hayal ve dikkatlerine hitap
edip, onlan kendine baglamakta ve onlara gesitli sekil ve lislupta zikredildiginde
tathligi artmaktaydi. Cogu yerde bunlar, Rasilulldh ve miiminlerin kalplerini
gliclendirmek ve kavminden gordiigi eziyetler karsisinda kendisini teselli etmek
icin*®! tekrarlanarak zikredilmigtir. Aksi takdirde, bu olumsuzluklar kargisinda
{imitsizlik hakim olacakti. Ciinkii Hz. Peygamber de bir beserdi. “** Bundan
dolayidir ki, aciy1 aciyla giderme, beser tabiatinin bir geregi olmasaydi, Hz.
Peygamberin bu gibi ayetlerle tekrar tekrar teselli edilmesinin hi¢bir hikmeti
kalmazdi. Bu yiizden, hz. Peygambere yénelik elem verici olaylar tekrar ettikge,

onu teselli eden ayetlerin tekran da gerekli olmaktaydi. ‘2

Bu suretle de, Hz. Peygamber kendinde yeni bir iimit ve heyecan hissedip,
daha metanetle gorevine sariliyor, kavminden kendisine y&nelen bu olumsuz

tavirlan sabra déniigtiirmeyi biliyordu.

Goruldugi gibi kissalarin her tekrar ediligi ayr1 bir dnem tagimakta ve gok

yonlii amaglan gergeklestirmektedir. Hz. Peygamber agisindan ayn bir sevk ve

19 R4z, Tefsir, c.18, s. 9; Serefiddin Hiiseyin, a.g.e., ¢.1, 5. 119.

420 Zerkest, Burhdn, c.1, s. 29; Siiyidti, {tkdn, c.1, s. 35; Mennau’l-Kettan, Mcbahis fi ulumi’l
Kur’an, Beyrut, 1411/ 1990, s. 307; s. Salih, a.g.e., s. 53-55.

“2 11 Hud 120; 2 Bakara 214,

“22 Daha genis bilgi icin bkz. Subhi Salih,a.g.e., s. 53-55, Ali Hasan Abdulgani, a.g.c., 5. 24.
“3 Ragsit Riza, Mendr, ¢.7, s. 377-378.
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gayret, insanlar acgisindan tekrar diiginme ve- hidayet ve Hz. Peygamberin

niibiivvetinin ispat1 olmaktadir.

Boylece kissalarin farkli wsldp ve sekillerde sunulmasi tek bir gaye de

birlegmektedir ki o da “ muhataplarinin hallerine dikkat etmek” tir
j-Takdim-Tehirden Dogan iskil:

Arapcada oldugu gibi, Kur’dn’da da dogal olarak takdim-/tehirler
bulunmaktadir. Ancak, bir ayette ¢nde kullanilan kelime bir baska ayette sonra
gelen kelime ile yer degistirilmis olarak kullaniimasi, dil iislubuna agina olmayan,
yani dildeki takdim-tehir kullanimina yabanci olan bir kimsede ¢eligki zannini
dogurmaktadir. Ancak bu gegici bir durumdur. Elbette ki, bu tir kullammlarin
bazi amaglara yonelik oldugu ve bunu hikmetlerinin aragtinlmasimin zaruriligi
agikardir. Bunlarin dildeki mevcudiyetinin yaninda ne maksadla kullanildiklarinin
arastirilmasi da fevkalade onemlidir. Bunun i¢indir ki, sahih qnlama ulagmak, yani
miitekellimin kastim anlamak, kigiyi ayetler arasindaki anlam bitinligiine
gotirecek, boylece gegici de olsa olusan geligki zanni ortadan kalkmig olacaktr.
Kur’an daki takdim-tehirlere ve bunlardaki hikmetlere gotiirecek noktalara igaret

etmek iizere birkag drnek verelim:*?*

a-Cuma suresi 1l.ayette, ilk once “ticaret” sonra “lehv” zikredilmis,
devaminda 6nce levh sonra da ticaret zikredilmistir. Buradaki takdim-tehirin
hikmeti sudur: ilk énce ticaretin zikredilmesinin sebebi insanlarin onu taleb etmis
olmasindan, yani istenenin o olmasindandir. Nitekim, kervan geldiginde, insanlar,
Hz. Peygamberi hutbede birakip ona, kosugmusglardi. Sebebse, aligveris

yapmaktir. ikincisinde ise lehv &nce zikredilmistir. Bundan maksad, ¢alinan davul

“24 Sityditi, Itkan’da lafzin takdimi ile ilgili on sebcb sayar: Teberritk: (Al-i Imrén 18, Enfal 41,
Enfdl 1 ) Ta’zim: (Nisd 69, Ahzib 56, Tevbe 62), Tegrif (Ahzab 35, Bakara 178, Fatir 22)
Miinasebet (Nahl 6, Rad 12, Enbiyi 91), Vasiyyete ve bir ise tesvik etmek (Nisd 11) zaman, inzal
teklif say1 bakimindan 6ne gegme (Fussilet 37, A'la 18-19, Hac 77, Nisi 2) Sebebiyyet (Cum’a 1,
Fatiha 5), Cokluk (Tegabun 2, Miide 38, Nir 2) Asagidan yukanya yiikselme (A’rif 195, Secde
12) Kudret, en fazla delil olan ve hayret veren (Sebe’ 10) Bunlar ve diger mekler icin bkz. Styiti
itkan, ¢.2, s. 14-16. Ayrica Kur’4n’daki takdim-tehirlerle ilgili bkz. Gazi Inaye, Huda’l-Furkén, fi
Ulumil Kur’an, Beyrut 1416/ 1996, c.4, s. 210-212
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sesidir ki bu da alig-verige cagri olmas igindir. Davul sesini igitme ticaretten dnce
olmast dolayistyla burada 6nce kullamimstir, 2°

b- Bakara suresin de ¢ ks 3,58 G L) L,;,L;\“ seklinde gegerken A’raf
dai"“‘?"l"’.)‘.: db. U_,'i " Bakara suresinde “secde ederek girme”, daha 6nce bahsi
gecen sehre girmenin keyfiyetini agiklamasindan dolay: dnce zikredilmistir. “( Bu
kasabaya girin). A’raf suresinde ise, boyle bir durum s6z konusu degildir.'2
Aslinda her iki ayetin de amact uyandir. S6yle ki, her iki ayette takdim-tehir
yapilmas: giizel olmustur. Hedef, Allah’in yiiceltilmesi husd ve hudi’nun agiga
¢ikariimasidir. Bu durum takdim-tehirle ortadan kalkmaz. Onun igindir ki,

ayetlerin baglami goz Sniine alinarak bu yapilmigtir.*’

Bir de, her iki olayin yani secde etme ve af dilemenin farkli zamanlarda
yapilan iki ayri olay gibi diigiiniilmesi de boylece engellenmigtir. Burada her iki
anlami birlestirmek amaciyla bdyle bir kullanim s6z konusu olmustur. Af dileme
olay1 secde anindadir, ne dnce ne de sonra. Bu durumda anlam: secdenizde af

dilemek suretiyle “bu kapidan secde ederek girin” olur.

Bakara suresinde “Once secde emrinin getirilmesi, secdenin baglangicinin,

duanin baslangicindan 6nce olmas: sebebiyledir. Sonra da taleb edilen iki sey pes

pese gelmistir. *?

Bunlara ilave olarak Bakara Suresindeki ayette hitap Allah’a aittir. A’raf’ta
ise gaib sigast kullanilmigtir.

c- Nisd Suresinde “ Wsby o B abynls \_,_»,9" ® seklinde iken Maide

Suresinde “*—BL sl gy | M0 gecmekte “sitheda” ile “kist” takdim-tehirli

kullanilmaktadir.

Nisd suresinde ayetin baglami “adalet” kavramiyla iliskilidir. Soyle ki 123.
ayette “kim kotilik yaparsa onun cezasini goriir” buyurulurken 127. ayette

“kadinlar hakkinda fetva sorulmasi, ve yetim kadinlara, garesiz gocuklara ve

425 Serefiiddin Hiiseyin, a.g.e., c.2, s. 488-489; Neysabiri, a.g.e., ¢.2, s. 406; Zemahseri

(538/ 1144), Kessaf, c.2, s. 106; Senkiti, Def'u tham, s. 244; F. Rézi, Tefsir, ¢.30, s. 10,
% Ensari a.g.e., s. 28.

427 serefiiddin Hﬁseyma g.e., ¢.1,s. 73; Neysabiri, a.g.c., c.1, 5. 138,

‘2 Ginad, a.g.e., c.1, s. 60-61.

29 4 Nisa 135.

430 5 Maide 8.
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yetimlere kars1 adaletle davranilmas: tizerinde durulmaktadir. Béylece sdz konusu
ayete kadar olanlarda hep “adalet” kavramiyla ilgili konulara isaret edilmektedir.
O zaman buraya en uygun diigeni “adalet” izerine vurgu yapilmasi ve ona
gereken Onemin verilmesine 6zen gosterilmesi talebidir. Onun igin de “kast”

kavrami takdim edilmistir.

Maiide Suresinde ise, ayetin dncesinde temizligin emredilisi gegmektedir.
Sonra da Allah’in insanlara olan nimeti ve kullarindan onunla ilgili olarak aldig:
sozii hatirlatilmaktadir. Ayetteki “lillahi” kavvamine” ye miitealliktir, Boylece
ayet adaleti deruhte eden kimselerle ilgili olmaktadir. Bunun da delili ayetin
devamuidir. “Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin”
boylece ayetin anlami “ey adaleti deruhte edenler, hiikiimlerinizde menfaat igin

degil, Allah igin hakki ayakta tutun”olmaktadir,**!

d- Bakara Suresinde kalplerin ve kulaklarn mihiirlenmesinden®
bahsedilirken Casiye Suresinde takdim-tehirli olarak kulaklarin ve kalplerin

33

mithiirlenmesinden ** 6z edilmektedir: Burada yapilan takdim-tehirin hikmeti

sudur:

Insan 6nce sozii dinler, sonra da kalbine yerlesir. Riitbe baknmmdan‘kulak
One gegirilmistir. Ciinkii o, kalbin postacisidir. Burada zikredilen in karcilar,
Bakara Suresindekilerden farklidir. Mekkeli kafirler, peygamberimize kargt
tagimakta olduklart bugzu adeta igmisler ve kalplerine iyice yerlestirmiglerdi.
Onun igin Bakara suresinde “kalbler”i *“kulaklar” dan once kullandi. Onlar
insanlara, Hz. Peygamber’in (s.a.v) sair, kahin, mecnun oldugunu stylediler.
Halbuki insanlar onu tammuiyorlardi. Boylece kafirlerin sdzleri dnce kulaklara,
oradan da  kalplere ulagiyor, orada da Peygamberimize karsi bir nefret
olusuyordu. Bakara suresinde bu nefret kalpten ¢iktif1 i¢in dnce o zikredilmistir.
Casiye’de ise, o kafirlerin anlattiklarini, insanlar dinleyince nefret, énce kulaga
sonra da kalbe yerlesmis oldu. Onun igin de o6nce kulak sonra da kalp

zikredilmistir. Goriildiigi gibi burada giizel bir tertip vardir. ¢

! Giméti, a.g.e., c.1, 5.221; Ensiri, a.ge.; s. 92.

432 ) Bakara 7.

33 45 Casiye 23.

34 Serafiiddin Hiiseyin, a.g.c., .2, s. 409; F. Razi, Tefsir, ¢.27, s. 269.
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Orneklerde de agik¢a gorildigi gibi, ayetler arasinda her hangi bir
celiskiden s6z etmek mimkiin degildir. Bu takdim - tehirlerin Onemli noktalara
igaret etmek icin kullamldifi1 ve ayetin anlamina boyut kattif1 agikca ortadadir. Bu
baglamlarin ¢ok iyi sekilde ortaya konulmasiyla, insanlarda geliski zanm
dogurabilecek higbir somut delil kalmamaktadir. Boylece, Kur’an’in bir biitiinlik
igerisinde birbirlerini destekleyen ayetler toplulugu oldugu, dolayisiyla da, mucize

bir kitap oldugu net bir sekilde anlagilmakta ve goriilmektedir.
k- Sozdeki Kalb’den Dogan Iskil

Araplarin konugmalarinda devaml kullandiklar bir usildiir. Birkag maksadi
gergeklestirmek igin buna bagvurulur, Kelimede oldugu gibi sﬁide de olabilir. By,
miibalaga ve alay seklinde olugu gibi, bir seyin tasidifi 6zelliklerin ziddiyla
vasfedilmesi olarak da kullamimaktadir. Mesela, siyahi birisine “Eb{’l-beyda”
denmesi gibi *** Kur’an’dan 6rnek olarak su ayeti verebiliriz: “Oysa sen, yumusak
huylu ve ¢ok akillisin”**® Halbuki ayetin yukarisindan anliyoruz ki, kavmi,
Suayb’la (a.s) dini hususunda alay ettikten sonra, bu ciimleyi kullanmistir,

Ashinda, burada bir takdir etme ve hakki teslim degil, bir alay s6z konusudur.

Kur’an’da bu tir ayetler gectigi yer itibariyle iyi incelenmez ve ne
kastedildigi anlagilmadan degerlendirilirse, hataya diigiilecegi muhakkaktir. Bu
durumda, konuya vakif olunmadifi igin, ayetin zahiri anlamiyla kastettiginin
tesbiti, iskdl dogurmaktadir. Ayetin baglami ve anlatiimak istenen iyi tespit

edilirse, o zaman bir iskilden stz etmek imkani ortadan kalknug olacaktir.
Simdi, Kur’dn’da goriilen kalb gegitlerini gérelim:

a) Aslen tek olmasina ragmen, bir geyi zit anlamlariyla vasiflan-dirmaktan
dogan igkal: Bu, iki zit anlami ifade edebilen kelimelerde ortaya ¢ikmaktadir.
Kelime, gegtigi yere gore bir tanesini tasiyabilmektedir. Bu durumda, amaca gére,

anlamdan birine kalbetmis olmaktadir.

Mesela, sarim kelimesi, hem giindiiz, hem de gece, anlamina .gelmekte_dir.437

(13

(= _,.DJ\{ L_‘st_..pl, « 438 py ayetin yukarisinda, Allah tarafindan

35 fbon Kuteybe, Te'vil, s. 185.
“36 11 Hud 87. Konuyla ilgili olarak diger bir drnek igin bkz. 44 Duhan 49.
7 Mekki, a.g.e., s. 351.
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gonderilen bir atesle bahgelerin sarildig1 anlatilmaktadir. Bdylece o ates, gecenin
giindizii kaplayip karanhk olustufu gibi, bahgeyi kapkara kesivermistir. Bu
ifadeyle insangn g6z 6niinde canlanan tablo, tesir edici hale gelmis olmakta ve

bahgenin vardid1 sonug, mubalaga ile anlatiimig olmaktadr.

Yine zan kelimesi hem kesin bilgi hemde siiphe anlaminda kullamilmigtir,***

Mesela, su ayette zan tahmin degil kesin bilgi anlamindadr.

“ 4l 145300 ‘Aﬁ‘bjfﬂ e B w0 Eger bunlar, siiphe etmig olan
kimseler olsalardi o zaman da inkarct olmalan gerekirdi. Halbuki, burada

“inananlar” dan bahsedilmektedir.**!

b) Birbirini agiklayan kelimelerde, takdim-tehirle kalbin meydana
gelmesinden dogan iskal:

(]

) P ‘ib“m ash s6yle olmahdir. «  L_5 (_;.,u *  Cunki

yaklasmak igin sarkilir. Bu da “sarkmak suretiyle yaklagti” demektir.
c) Galat Uzere kalbden Dogan Iskal:
Mesela cennet bir yer olmasina karst nasil hareket edebilir? Bu bir

igkdldir.Su ayette oldugu gibi:

“ il el eaad s\ % Buradaki “izlife”,kurribe” anlamindadir. Cennet
nasil yaklagtirilir? denirse burada kalb vardir. * & ) Geadt (51 demektir.

Nitekim hacilar Mekke’ye yaklaginca * e 45, Lius o derler.*** Manas ise:
“ Biz Mekke’ye yaklastik.” demektir,**
I- Ziyadeliklerle lgili iskal .

Kur’dn Allah kelam: olmasi sebebiyle sdziin en giizeli olma vasfini

tasimaktadir. Onun bu giizelligi isledigi konulari noksan ya da fazlalik olmaksizin,

438 68 Kalem 20.

3 Neysabfiri,a.g.c., c.1s.219.

440 2 Bakara 249. Ppre

“4! Ubeydi. a.g.e., 5. 76. Ayrica J,J hem siiphe hem de yakin olarak kullanilmaktadir.
Enbiya 31 de kesinlik ifade etmcktedir. Yine bey’ yerine sira veya tersi ( Yusuf 20), vera® hem 6n
hem de arka (Kehf 79) anlamma kullalmistir, ( Omekler igin bkz. Ibni Kuteybe Te’ vil, s. 188-
189, Ubeydi, s. 77.)

2 53 Necm 8.

443 26 Suard 88.

44 Bnsard, a.g.e., s. 301,

“5 E. Rz, Es'ile, c. 2. s. 84; S. Hiiseyin, a.g.e., c. 1, s. 290,
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tam milkemmellik icerisinde ve egsiz bir tislipla anlatmasindan gelmektedir. O
halde, Kur’dn’da gereksiz kelime kullanimindan soz edilemez. Ancak, yeteri
kadar iyi anlagilmadifi zaman bazi kelime veya harflerin gereksiz yere
kullanildii vehmi dogabilmektedir. Bu da igkdle yol agmaktadir. Fakat, iyi bir

aragtirma ve anlama gabasi, bunun ortadan kalkmasini saglayacaktir.

Su 6rnekleri inceleyelim:

1- Lol AR 5L 9" 446 Ayette, kuslar ancak kanatlariyla ugtugu halde
neden ‘kanatlar’ zikredilmistir”? denilirse, sunlar sdylenebilir, Bunun kullanimi
te’kid igindir. Agzimla konustum, elimle yaptim demek gibi. Ayrica bu, mecaz
ortadan kaldirmak igin kullamlmigtir. Ciinkii kuslarin digindakiler igin ugma fiili,
kosmak anlaminda kullaniimaktadir.*’ Bagka bir gorise gore ise, kapsami ve

genelligi artirmak igin getirilmistir.**®

2- “iki ilah edinmeyin. O ancak bir ilahtir™***. Ayette “ilaheyni” zaten iki

ilah demekken, bir de iki sayis1 kullanilmigtir. Su hikmetleri s6z konusudur:

a- Bunda takdim-tehir vardir. Yani “Latettehizu isneyni

ilaheyni” dir.

b-  Bir sey ¢irkin ve kotii oldugunda, kisiyi ondan uzaklagtirmak ve aklin
onun lizerinde durmasini saglamak igin, bu gekilde bir uzatma s6z konusu
olmaktadir. Allah’tan baskasim ilah olarak kabul etmek de bdyle ¢irkin bir sey

oldugundan kiginin bunun tizerinde diigiinmesi igin bdyle ifade edilmistir.

c-“ilaheyni” hem ilahin, hem de saymnin varhifina delalet etmektedir. “La
tettehizq ildheyni” dendiginde bundan, ilahin m1, sayinin mi veya her ikisinin mi
varliginin nefyini ortaya koydugu anlagilamamaktadir. Halbu ki “ isneyni” ile
sayinin varlift ortadan kaldirilmigtir. Daha sonra da “bir ilah” la, hem birligin,

hem de ilahligin varlifi ortaya konulmus olmaktadir. Eger “bir” sayisi

46 6 Enam 38,

Y1 g Razi, Tefsir, ¢. 12, 5. 212; E. Razi, Es’ile, c. 1, s. 84; S, Hiiseyin, a.g.e., ¢. 1, s. 46.
8 Ensér, a.g.c.. s. 121.

% 16 Nahl 51.
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zikredilmeseydi, Allah’in birligi degil, sadece ilahhfimin isbati belirtilmis
olacaktir,**

3- Bakara sliresinde “ bi siretin min mislihi**! seklinde gelmisken, Yinus

Suresinde “ bi siretin mislehu « %2

seklinde gegmektedir. Birinci ayetteki “min”in
ziyade olarak gelmesinde ne gibi maksatlar s6z konusu oldugu igkali

dogurmaktadir. Buradaki iskal, su sekilde ortadan kaldiriimaktadir.

1- Bakara Suresinde “min “ getirilmesi, teb’iz veya tebyin igindir. Ahfeg’e
gore ise zaiddir. Manasi, “belagatta, ve nazminin giizelliginde Kur’dn’in benzeri

bir sure meydana getirin” demektir. Bu, ziyade kabul edildigi zaman béyledir.

Diger  hallerde ise, “belagatta ve nazminin gizellifinde Kur’adn’in
Ozelliklerini tagiyan bir sure getirin ki, o zaman, sanki o getirdiginiz, Kur’an’in bir

pargast olsun.”demektir.

Bu manalarin ortaya gikmasinda “min” nin getirilmesi anlama giizellik ve
boyut katmaktadir. Ciinkii onlar, Hz. Peygambere inen vahy konusunda siiphe
iginde idiler, Bu yiizden de, Allah onlara, Kur’dn’in surelerinden birinin
benzerini getirmeleri hususunda meydan okumaktadir. “mislehii” deki zamir,

“mimma nezzelna” daki “ma” ya donmektedir.

Yinus suresinde ise “uydurma” vasfi ile birlikte zikredildiginden, “min”
nin gelmesiyle ortaya konulan anlam buraya uygun dilgmemektedir. Eger olsaydi,
o zaman sonra getirilen, éncekinin cinsinden olur, bu da onun Kur’dn’dan oldugu

hissine gotiriirdd ki, bu imkansizdir,

2- “Min”in ibtidaiyye kabul edilmesi durumunda, “hu” zamiri “abdina” ya,
yani Hz. Peygambere gitmektedir. O zaman anlami: Tipki Hz. Muhammed gibi,

iginizden birisine ait, yepyeni bir sure getirin, denmis olmaktadir.***

Hz. Peygamber, timmi ve higbir kimseden Kur’an’dakilerle ilgili her hangi

bir gey 8grenmemis birisi olarak, Kur’an gibi bir kitab1 getirmistir ki, bu onun bir

40 S, Hiiseyin, a.gee., ¢. 1. 5. 194-195. Ayrica bkz. Zemahseri (538/1144), Kesséf, c. 2, s. 413; F.
Réz, c. 20, 5. 47,

431 2 Bakara 23.
2 10 Yiinus 38.
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mucizesidir ve Peygamberliginin dofrulufunu ortaya koymaktadir. O halde,
sizler, okuma-yazma konusunda onun Ozelliklerini tagiyan iginizden birisine ait

bir sure meydana getirin bakalim, I¢te bu konuda aciz kalmaktasiniz, denmigtir.

Bakara suresindeki ayette, surenin mucize olusuna degil,: Hz. Peygamberin

boyle bir sure getirmesinin olagan stiiligiine dikkat ¢ekilmektedir. Zira onlar,
Hz. Peygamber’den siiphe etmekteydiler.

Yinus suresinde ise, Allah bizzat surenin mucize olusunu ortaya koymustur.
Bu da hem sureyi, hem de Hz. Peygamberi kapsayacak sekildedir. Nitekim, sizler
Kur’dn’in “uydurulmug” oldugunu iddia ediyorsunuz, o halde onun surelerinin
benzeri bir sure getirmede sizi engelleyen nedir? denmek suretiyle, onlarin Kur’an

karsisindaki acizlikleri ortaya konulmustur,***

4- el (C“L « 455 “Hanginizde delilik oldugunu...” Ayette gecen “ba”
olmadan da anlam tamam olmaktadir. O halde neden bir fazlalifa gerek
duydugunu ortaya koymaya galisalim.

a- Buradaki b zaittir. Su ayetteki gibi: * M)Jl; t-'—'-,-t'i& “ (bu agag¢ hem

yag verir. )**°

b- Ayette gegen “meftun” kelimesi meful,”mey sir” gibi mastardir. O

c- Buradaki “ba”, fi anlamindadir. Bu durumda anlam “sizden hangi
toplulukta deliligin var oldugunu...( G <C4 W )3 ). Ya da delilerin
hangi toplumda bulundugunu...Misliiman toplumda m: yoksa, inkarct toplumda

mi1? Burada “sebebiyye” igin olmas aciz degildir.**’

53 Ensari, a.g.e., 5. 23. Bagska bir goriise gore bundaki maksat, fesahat, nazam ve mana ySniyle
Kur’an dan bir siire meydana getirme hususunda meydan okumadir, Bu da Kur’in’in Sifatidir. Hz.
Peygamberin degil. (a.y. 1 nolu dipnot.)

34F, Razd, Tefsir, c.17, 5. 96; S. Hilseyin, a.g.e,, c. 1 5. 107-108; Girnati, a.g.e., c. 1. s. 38-39.

55 68 Kalem 6.

456 23 Mit’minfin 20.

457 Ukber, a.g.e., c.2.s. 141; §. Hilseyin, a.g.e., c. 2. 5. 75; Zemahseri (538/1144), Kessif, c. 4. s.
141; F. Réz, Tefsir, ¢. 30, s. 82; Ferrd’, Meani’l Kur’an, c. 3. 5. 173.
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5- ¢ Al VUl ialsly « « Seni secde etmekten alikoyan nedir?” 4
buyurulmaktadir. Halbuki Sad suresinde:* > Usg—S oletnzal s ki elimle

?459

S
yarattifima secde etmekten seni meneden nedir. seklinde gegmektedir.

O halde birincisinde “Seni secde etmekten men eden nedir?” seklinde anlam

tamam olduguna gore, neden “18” getirilmistir: Bu da igkdli dogurmaktadir.

1- Burada ki “18” nin ziyadesi fiilin anlamim te’kid igindir. Su ayette oldugu
gibi A o s 314J4° Sad suresinde de hazfedilmistir ve o da

asildir. !

Te’kidle anlami soyle olmaktadir: “Benim emretmis olmama ragmen,
secdeyi gergeklestirmekten ve nefsini ona ilzam etmekten seni alikoyan nedir?
Cunki, benim sana secde emrim, vyerini getirmeni gerektiren tam bir

zorunluluktur.” 46

2- Mene’a, “hamele” anlamina alinirsa, o zaman zaitlik s6z konusu

463

olmaz.™ Bu durumda anlam “seni secde etmemene gétiiren nedir?, olmaktadir,

Ukberi “enla” nin hal yerinde oldugunu sdylemektedir.*¢
m- Ge¢mis-Gelecek Kullanimiyla ilgili fskal

Ciimle igerisinde kullamlan fiillerin kipleri bakimindan birbirleriyle farklilik
arz etmesi, goriniiste igkdli meydana getirmektedir. Yani zaman bakimindan
uyumluluk gostermesi gereken fiiller, ge¢mis-gelecek gibi farkli zaman
dilimlerini ifade ediyorsa, onun {izerinde disiinilmesi ve meselenin iyi

arastinlmas: zorunlulugu dogmaktadir. Ancak, bunlarin te’lif edilmesi, ¢elisik

durumun ortadan kaldirilmast imkam vardir, ¢ jil.....dlu- (( L é‘a \,c\Cu N
ol— il

463 Ayette, miistesna minh miistakbel (gelecek), miistesna ile mazi (gegmis) dir.

Allah gocuklardan babalarinin esleriyle nikahlanmay1 gelecekte yasakladigi halde,

nasil oluyor da gegmis gelecekten istisna ediliyor. Buradaki “illd“ “ba’de“**® veya

487 A'raf 12,

459 38 Sad 75.

460 57 Hadid, 29. “ Boylece kitap chli,... bilsinler.”
¢ Enséri, a.g.e., 5. 137.

962 Zemahsen (538/1144), Kessif, c. 2. s. 68; S., Hilseyin, a.g.e.c. 1.5 75
463 Neysabiir,a.g.e., c. 1. 5. 355. Ensari, ay.

464 Ukberd, a.g.e., c. 1, s. 149,

965 4 Nisa 22.

466 S. Hiiseyin, a.g.e., ¢. 1, s. 30.
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“Lakin”*’  anlamindadir. Yani, “fakat gegmiste yaptiklari affedilmis,
bagislanmigtir.” demektir. Biitiin munkaty’ istisnalardaki “illa* da “lakin“ anlam

mevcuttur. 68

Nitekim, ayn1 kullanim su ayette de mevcuttur; 469

y suay oI K5I 2yt Lo Gogbniy ¥
Burada zikredilmesi uygun olan bir bagka ©Omek de sudur:
awl \ytels ol VY ate 0L ‘™ yw’minii” muzari getirilmistir. Halbuki,
kafirler, iman etmeleri {izerine onlardan intikam almiglardir. Gelecekte ve

olmams bir sey iizerine iskence etmemiglerdi.

Bunun anlami sudur: Onlar, gelecekte inkar ederlerse, intikam
alinmayacakti.*”! Ciinkii sebep ortadan kalkmis olacakti. Nitekim azaba maruz

kalmalarina ragmen imandan donmemeleri bunu géstermektedir.

Ornek: “Sitkreden ancak kendisi igin siikretmis olur. Nankorlitk eden de

bilsin ki Allah higbir seye muhtag degildir, her tirla dvgiiye layiktir,”*”2

Ayette, sikir kelimesi muzari, kifir kelimesi ise mézi siygasinda
getirilmigtir. Bunun hikmeti sudur: Sikiir, her nimet kisiye ulastifinda, daima
tekrarlanmast gereken bir fiildir. Onun iginde buna en uygun olam muzari

sigasidir. Kiifran-1 nimette bulunan kimseye diigen ise onu hemen terk etmektir.

Bunun igin de mazi sigasiyla ifade edilmistir.*™

n. Miizekker Ve Miiennes Kullammindan ileri Gelen Iskil

Lafizlarin, aymi konuyu isleyen yerlerde, miizekkerlik ve mienneslik
bakimindan farklilik gostermesi iskdli dogurmaktadir. Fakat, bunun ortadan
kaldiriimas: imkan dahilindedir. Gerekli izah yapildifi, zaman boyle bir problem

de ortadan kalkmig olmaktadir. Bunu érneklerle gérelim.

“67 Neysabiri, a.g.e., c. 1, 5. 279; Ensfr, a.g.c., s. 82; Omeri, a.g.e., s. 150.

68 Neysabdri, a.y.

“%9 44 Duhan 56.

470 85 Buruc 8.

T F, RAzi, Tefsir, c. 31, s. 120; S. Hilseyin, a.g.e,, c. 2, s. 574-575; Ebd Hayyan, Bahru’l- Muhit,
1389/ 1978, c. 8, 5. 451.

472 31 Lokman 12.

43 Ensard, a.g.e., 5. 137.
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TCEE I VY SR YN rL.;»\,_; (G Sle “7* Ayette “ butdnihi*
seklindeyken Mi’minun suresinde miennes olarak * butdniha“‘”® geklinde

gegmektedir. Birinde neden miizekker, diferinde ise miiennes olarak

gegmektedir?, sorusuna birkag sekilde cevap verilebilmektedir:

a. Sibeyveyh’e (180/796) gore ayette gegen “En’8m* lafzi “kavm ve raht“
gibi miifred bir kelimedir. Nahl suresindeki “hu” zamiri, burada lafza dénmekte,

Mii’minun suresinde ise manaya donmektedir.*”® Onun igin miiennes gelmistir.

b. Ayette gecen “ma“ lafz1 mevsuf bir nekradir. Manasi; “karninda siit

olarak bulunan seyden” demektir. Ciinkii hayvanlarin hepsi siit vermemektedir.*”’
c. Nahl suresindeki miizekker zamirle ilgili olarak su agiklamalar mevcuttur:

1- En’dm kelimesi, hem mizekker, hem de miennes olarak

kullaniimaktadir. Hal boyle olunca zamir iki gekilden birine gore zikredilmigtir.
2-Hayvanlardan birisi kastedilmis olup, zamir ona uygun gelmistir.
3- Zamir “zikredilen”e aittir. Takdiri ise soyledir: * 25 P L

2- Yine Nahl suresinin 67. ayetinde “ minhi “ deki “hu” zamiri
miizekkerdir. Halbuki, kendinden 6nce tek “semerat “ gegti ki, bu da miiennestir.

Agiklamasi da gudur:

1-Buradaki zamir hazfedilmis “sey” e donmektedir. Yani “ sey’en

tettehizune minhii * dur. 47

2- “Semerat” 1n manasina donebilir. Bu durumda o da “meyve” olmaktadir.

Buna séziin éncesi delalet etmektedir. %

3- Nahl’e donmektedir. Bu durumda”min semeri’n-nahl” olmaktadir.

4- Cinse delalet etmektedir. “meyve cinsinden” demektir,

41 16 Nahl 66.
475 23 Mit’mindin 21.
6 Ferrd’, a.g.e,, c.2, s. 108.; . Hiseyin, a.g.e., c.1, s. 197; Neysabiiri, a.g.e., c.1, s. 507; Enséri,
a.g.e., . 222,
477 Zemahgeri (538/1144), Kessaf, c.2, s. 416; F. Rz, Tefsir, ¢.20, s. 64; Ukberi, a.g.e., c.2, s. 44;
§. Hilseyin, a.y.
"8 Ukberi, a.g.e., c.2, 5. 44.
479 Ukberi, a.y.
%0 Zemahseri (538/1144), Kessaf, c.2, s. 417; Ukberi, a.y.; S. Hilseyin, a.g.e., c.1, 5. 198.
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5- Ba’za dénmektedir. Meyvelerin bazisindan demektir.
6- Mezkur’a doner. “Mine’l- mezkuri” demektir.

3- o bl anenretin seklinde gelmedi. Bu konuda

birka¢ durum s6z konusudur:
a. 0« OVl T« (yariima sahibi) manasinadir.

b. Sema ile * sakf* (gok yizi) kastedilmistir. Mesela, “semiii’l-beyti”
deyince, tavaninin kastedilmesi gibi. Nitekim su ayette: “Gogi (dilgmekten)
korunmus bir tavan yaptik” ( Enbiya 32) buyrulmustur.

c- Onunla “yarilmig sey” kastedilmigtir.*®* Bir de, semd kelimesinin hem

miizekker, hem de miiennes olarak kullanildig1 sdylenmektedir. **

4- “Dediler ki: Su hayvanlarin karinlarinda olanlar yalmz erkeklerimize
aittir. Kadinlarimiza ise haram kilmmgti”.*®** Ayette gecen “ Halisatiin® ve
“Mahrum* kelimelerinin her ikisi de *“ ma fi but{ini nin haberi olmasina ragmen,
biri miennes digeri ise mizekker gelmistir. Bu birkag sekilde izah
edilebilmektedir;

a. “ Halisatiin “ deki “te” miienneslik icin degil, “lodge gibi mubalaga igin
gelmistir.

b. « ‘\.:Ulq,,,\_,)\ “ gibi mastardir.

c. Miienneslik igin gelmistir. Hayvanlarin karnindaki “ceninler” oldugu igin,
haber manaya gre milennes, “ muharram* ise, lafza gére miizekker gelmistir, 4

0. Zamirle ilgili Iykal

Lafizlarin iskali ile ilgili olarak ele aldigimiz bir diger konu da zamirlerdir.
Cimle igerisinde gegen sahis zamirlerinin, gahislarla, farklihk arz etmesi, igkali

meydana getirmektedir. Belli bir aragtirma sonucunda, burada anlama gigliigi

¢ekilen konunun agiklia kavustugu ve problemin halledildigi goriilmektedir.

“81 73 Milzzemmil 18, “Gokyilzil onunla ( o giinfin dehgetiyle) yanlacaktir”.

82 Razi, E'sile, .2, s. 157; Ukberi, a.g.e., .2, s. 144; $.Hilseyin, a.g.e., ¢.2, s. 530; Ensiri, a.g.e.,
s. 439, ‘

“83 R4zi, ay.; Ukberd, ay.

84 6 En’am 139.

“85 Zemahgeri (538/1144), Kessaf, .2, s. 55; F. Razi, Tefsir, c.13, s. 208,
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Yani igkdli doguran sebepler kalic1 degil, gegicidir. Izati yapildiktan sonra celigki
diye bir sey kalmamaktadir, Bunu birka¢ 8rnekle somutlastiralim:

1. “Onun 6niinde ve arkasinda Allah’in emriyle, onu koruyan takipgiler
»486

(]

(melekler) vardir. Ayette gecen Muakkibat* insanlann koruyan ve

yaptiklarimi kaydeden hafaza melekleridir.*®

Miizekker olmasina ragmen, cem’i
miennes salim kalibinda gelmistir. Sonra da * Yahfezune “ fiilinde akillar igin

olan zamir kullanilmstur.

Cevap olarak, muakkibatin tekili “Muakkibetiin* diir ve orada ki “ te « de
mitbalaga igindir, yani miienneslik “ta”si degildir. “W)e « gibi. Fiildeki zamir ise,
ash iizere miizekker gelmistir.®® Ayrica Melaike kelimesinin sifati olarak *

muakkibetiin® gelmis ve ondan da gogul yapilmistir.**

2- “Onlar her giiriiltiiyii kendi aleyhlerine sanirlar. Diigman onlardir”,*°

ayetindeki “onlar” zamiri yerine “ hiye* neden kullanilmadi, sorusuna s6yle cevap

verilmektedir:

Burada, “killi” yahsebine’nin birinci mef’(ld, “aleyhim” de ikinci
mef’uliidiir ve bunun iizerinde vakfedilmektedir. Sonraki, zamirle baglayan yeni
bir ctimledir.

Bir bagka goriise gore de, “adiivvii” kelimesi, ikinci mef’uldiir. O zaman

“aleyhim” de hal olmaktadir.*"

Ancak “adiivv” kelimesinin mansub olmamasi
dolayistyla birinci goriis, yani yeni bir ciimle olmasi daha uygundur.*? Buradaki

“onlar” dan maksad, miinafiklardir.

3- “Ac1 azaptan korkanlar igin orada bir isaret yaptik.”*** Ayette gegen «
fiha” daki “ha” zamiri nereye dénmektedir? Zira ayetin anlami, “Biz Lut (a.s)

kavminin koylerinde bir igaret biraktik”tir. Fakat koyler mevcut degil ki, isaret

“8 13Ra’d 11.

“87 Neysabiiri, a.g.e., c.1, 5. 473; Omeri, a.g.e., 5. 189.

“6% Bagka 6rnekler igin bkz. 16 Nahl 50; 66 Tahrim 6; 21 Enbiy4 26-27.

“® Ferra’, a.g.c., €.2, 5. 60; Ukberi,a.g.e., c.2, s. 33; S. Hilseyin, a.g.e., c.1, s. 162.

“% 63 Miinafikun 4.

) B, Razi, Es'ile, .2, s. 152; Ensid, a.g.e., s. 423.

“2 B, Rézi, a.y.; Ayetin anlanu verilirken bu dikkate alinmustir.; Ali Ozek vd., s. 553.
%3 51 Zariyét 37 '
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kalsin** Ayetteki gegen “ha” zamirinin aidiyetini birkag gekilde ortaya koymak
miimkiindiir: |

a-Zamir Kurd'ya (kdylere) aittir. Bu, zikredilmedi§i halde mefhum olarak
mevcuttur. Bu da sozin gelisinden anlagilmaktadir, O zaman anlam sdyle
olmaktadir: Allah Lut (a.s) kavmini helak ettifinde, yeri yarip, oradan siyah bir su
¢ikardi. O da guniimiize kadar gelmistir, igaret budur.

b- Zamir, gehir ve medeniyetlerine degil, sahip olduklan ve yagadiklari

495

yerlere gitmektedir.”” Ciinkii oralar hala mevcuttur.

c- Zamir, onlarla ilgili kissalara aittir. Yani, “biz, onlarin kissalarinin

anlatilmasim diger immetler arasinda bir alamet kildik”, demektir.*%

d- Zamirin 6niindeki “ fi ” harf-i cerri *“ min * manasindadir. Nitekim

Ankeb(t*” suresinde bu sekilde gegmektedir.

Burada gegen “ayet” ten maksad da, yikilmig evlerinin kalintilann oldugu

sdylenmektedir.**® Kisaca, Lut kavminden arta kalanlar oldugu anlagilmaktadir.

4-« .yf SO u2 oj)/,» 45| )\f «49 «innehit “ ve * zekerahu * deki
zamirler miizekker, ait olduklan “tezkire” ise miiennestir. Insan suresinde «

] ;.u o0 0l % seklinde, Abese suresinde ise © & Jf..u \p\ «301 ceklinde
gecmektedir.

Ayetler ilk bakigta geliski tasimaktadir. Bunun giderilmesine y6nelik su
agtklamalar yapilmistir:

1- Bunlarda anlagilamayacak bir durum séz konusu degildir. Ik ayetteki
tezkire “ 40" veya “aieys* dir. Aym zamanda vaaz ve tembih de demektir. Onun

i¢in Araplar, bazen miizekkerlik, bazen de milenneslik yoniiyle kullanmaktadirlar.

Y4 E RaZ, Es'ile, c.2, 5. 139.

5 E, Rz, a.y.; S. Hilseyin, a.g.e., ¢.2, 5. 443,

4% §. Hilseyin, a.y.

7 29 Ankebiit 35,

% Rézi, Es’ile, ¢.2, 5. 139.

%9 74 Milddesir 54-55.

5% 76 insan 29 “Siiphesiz ki bu bir 8giittir. Artik dileyen Rabbine bir yol tutar”
501 80 Abese 11-12.
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Boylece zamirin hem miizekkerlife hem de mienneslie ihtimali olmaktadir. >

Nitekim su ayette de durum aynidir:

“« s «303

Ilk ayette gegen tezkire, zikir yani Kur’dn anlamindadir. Boylece zamirin
miizekker gelmesi manaya yoneliktir. Fiilin sonundaki zamir de yine Kur’an

anlaminda kullanilmistir, 3%

Insan suresindeki ayete gelince, isaret zamiri ile ifade edilen suredir, “bu

sure” anlamindadir ve tezkire ise “yaratiklara 6git” anlamindadir.’%

Abese siiresindeki ayette ise “ha” zamiri, *“ bu sure” veya “ ayetler” e

aittir.*% Fiilin sonundaki zamir ise Kur’an’a dénmektedir.>*’
6- Harf-1 Cerlerle Ilgili Iskal

Cumle igerisinde gegen harf-i cerlerin bazen, bulunduklar1 yerde, anlami
ortaya koymada problem olusturduklari, bunlarin da anlama giigligine yol
agtiklar1 goriilmektedir. Bunun igindir ki, kullamm bakimindan harf-i cerlerle
ilgili gerekli malumat1 edinmeden ve ciimleyi yeteri kadar incelemeden, ondan
kastedilen anlami ortaya koyma ve anlagilir hale getirme imkam oldukga gii¢
gériinmektir. O halde, gegen harf-i cerlerin hangi anlamda kullanildiklan igkali
dogurmaktadir. Bunun giderilmesi igin de harf-ii cerlerin hangi anlamda
kullanildiklarinin ortaya konulmasina ihtiyag duyulmaktadir. Boylece iskél gibi
goriinen anlama giigligi giderilmis olmaktadir. Hemen belirtelim ki, bu durum
ifade zayiflig1 degil, insanlarin anlama problemidir. Bunun sebebi de, arap¢ada
kullanilan bu tiir ifadelerin insanlarca yeteri kadar bilinmemesidir. Ancak bu,

giderlimesi miimkiin olan bir meseledir.

Harf-i cerlerin kullanim itibariyle igkdle yol agmalari birkag gekilde

olmaktadir. $imdi bunlari &rneklerle ortaya koyalim:

2 Giméti, a.g.e., ¢.2, 5. 931; Uceyli, Cemel, c.4, s. 488.

503 2 Bakara 275. “Bundan sonra kime Rabbinden bir 650t gelir de faizden vazgegerse...” .

504 5. Hilseyin, a.g.e., ¢.2, 5. 537. Aynca bkz. Zemahseri (538/1144), Kesséf, c.4, s. 188; F. Raz,
Tefsir,c .30, s. 212; C. Mahalli ve Silyiti, Celaleyn, c.2, s. 264; Kinfni, a.g.e., c.2, s. 192, Cantay,
Kur’in-1 Hakim ve Meal-i Kerim,c.3, 5. 1116.

305 ¢ Mahalli, ve Siiydti, Celaleyn, c.2, s. 268; Cantay, a.g.., ¢.3, s. 1128,

5% £ Razi, Es'ile, ¢.2, s. 161; C. Mahalli veSiiyiti, a.g.e., c.2, 5. 275.

507 Ukberd, a.g.e., ¢.2, s. 150; Kindni, a.g.e., c.2, 5. 204,
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1-  Fiillerle kullanilmasiyla meydana gelen igkal:

Baz fiiller, harf-i cerlerle kullamldiklarinda 6zel anlamlar kazanmaktadirlar
Ancak, fiil, bunlardan her hangi biriyle degil de, kendisine uygun olarak segilmis

olanla miiteaddi olur. Bazen, bu kurala uygun olmadit zannedilen kullanimlar

“

anlama giicligi olusturmakta ve agiklamaya ihtiyac duyulmaktadir: &r'n.e l.b \

w08 o1 DL« i harfi cerriyle miiteaddi olmaktadir. “be” ile nigin kullanildig
izaha muhtagtir.

« olb L« de « L9« (glivenmek, itimat etmek) anlami mevecuttur.
Veya be, ild manasinda kullanilmigtir. Nitekim, harf-i cerlerin birbirlerinin yerine

kullamildig1 ve digerlerinin anlamini tagidigs bilinen bir seydir. 3%

b.i’c}\”’w'&dj’\élt’\bwu 510 Ayette « Ls:‘;‘b t nun “ u‘-‘- “ le
kullamlmasi da miskil bir durumdur. Ancak,“ (& “ min * o manasinda
oldugunu gérdugiimizde anlam anlagiimaktadir. Nitekim. “ v\, o O_C PECYYR

«3ayetinde de “ be “ ald manasindadir.

Bir diger sekilde {3524 nin “hirs” manasina gelmesiyle ilgilidir. Buna gore “
~de¥l OV deos s “ demektir. '

c-“ rq.m", Sl e VI 313 jffetin korunmast “ (Ae “ ile degil “ &= * ile
kullamilmalidir. Mesela ’.-_\}‘cr“\,»,,—"_ﬂs‘.é)ﬁ “ denilir. r\"g\ e«

denilmez. Onun igin, buradaki * G%* da “ ¢ manasinadir.’"*

d-“ 'd_,dl,\_, e lyn| *P ayetinde 3! « filinin kendisi
miiteaddidir. Cﬁmleye birde “ (A& * getirilmesi gerekgesinin ne oldugu iskali
dogurmaktadir. Burada, vadinin gegilmesi ve sonuna ulagilmast murad edilmistir.

Nitekim, bir geyin sonuna ulagildigi zaman %52 31“ denilmektedir.’'s

3% 10 Yiinus 7.

5% E Rézi, Tefsir, ¢.17, s. 39; S. Hilseyin, a.g.e., 5. 106.

5107 A’raf 105 “Bana ditsen, Allah hakkinda gercekten baska bir sey sdylememektir.”

17 A'raf 86 “... Oyle her yolun bagina oturmayin,”

512 Zemahser (538/1144), Kesséf, c.2, s. 101; S. Hiiseyin, a.g.e., c.1, 5. 63-64.

513 23 Mii’mintn 6.

SME Raz, Es'ile, ¢.2, s. 70; Ukberi, a.g.e., ¢.2, s. 77; S. Hilseyin, a.g.c., c.1, 5. 273.

315 27 Neml 18. “Kannca vadisine vardiklaninda...”

316 Zemahseri (538/1144), Kessaf, c.3, s. 141; F. Razi, Tefsir, ¢.24, s. 187; §. Hilseyin, a.g.e., .1,
s. 293.
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2- Bir harf-i cerrin bagkasinin yerine kullanilmasi. 51

a- APl ia s “S1® Buradaki nur kelimesi, Kur’an demektir.
O da Cebrail’le beraber inmistir, Hz. Peygamber’le degil.

Bunun anlami gudur: “ dl « cer harfi “ ool da “ 4\” manasinda
kullamilmaktadir. Yukandaki ayette “ild” anlamindadir. Nitekim e\ e

S19daki “ilellahi” “meallahi” anlamina gelmektedir.

L 325 6l ogaslali a2, Inzil, Hz. Muhammede
olmustur, miinafiklara degil. O halde neden ‘{4¢* kullanilmigtir.

Burada “ala” “fi” manasindadir. Su ayette oldugu gibi:

. ) ' » e -
ehle e b1 Llse Oly w2t ag miiki” demektir.
A

Bir baska goriig de, inzalden maksat kiraet (onlara okumak) oldugudur.m

Yani “onlara okundugunda...” demektir.

3- Harfii cerlerin ziyade olarak gelmesi: Ziyadelik konusunda da
belirttigimiz gibi, Kur’dn’da gereksiz yere sdylenmis ne bir kelime ne de harf
vardir. Onemli olan, ilk bakista ziyade gibi goriniinlerin mutlaka bir amaca
yonelik olarak kullanilmis oldugunun farkedilmesidir. Bunun iizerinde aragtirma

yapilmasi ve anlaminin tespitine galigiimasi gerekmektedir.
. l) N « e .
a- (ﬁ'.’) w (G‘rn-.—:‘-! (;_’.ﬁ_,\._e « 523 Ayette gegen “ e"nin
gelmesinin manasi nedir? denilir se, soyle bir cevap verilebilir: * o= kafirlere

hitap®?* ciimlelerinde getirilmistir. Bu da, teb’iziye iindir. Yani, “glinahlarinizdan

bir kisminu.....” demektir.

517 By konuda bol miktarda &rnek igin bkz. fon Kuteybe, Te'vil, s. 567-578; fbn Hisdm, Mugni'l-
Lebib an Kiititbi’1-E’arib (Th. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut, c.1, s. 101.

518 7 A’raf 157 “O’na gonderilen niir'a (Kur’n’a) uyarlar.”

519 3 Al.i fmrén 52; 61 Saff 14 Bununla ilgili bkz. S. Hilseyin, a.g.e,, c.1, 5. 69

520 9 Tevbe 64 “Miinafiklar, kendileri hakkinda, kalblerinde bulunam kendilerine haber verecek bir
surenin indirilmesinden gekiniyorlar.”

521 9 Bakara 102 “Siileymanin hikimranlifs hakkinda onlar, seytanlann uydurduklan s8zlere
uzyzdular.”

SR E Raz, Es'ile, c.1, s. 116; Ensari, a.g.e., 5. 169.

523 14 Jbrahim 10.

524 46 Ahkaf 31; 71 Nih 34.
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Miiminlere hitapta ise “ =" bulunmamaktadir.*** Bu da, kafirlere hitap ile
miiminlere hitab1 birbirinden ayirmak igindir. Vaad konusunda denk olmamalan

ortaya konulmustur. Ayrica, inkarcilarin bagislanmasini iman gartina baglanmigtir.

Bir bagka agidan agiklamasi su sekildedir: “ (¢~ ™ nin gelmesi, kullar
arasindaki giinahlara delalet etmesi igindir, Ciinkii bu giinahlarin affedilmesi, hak
sahibi kullara baghdir. Onlar bagislamadik¢a affedilmemektedir. Allah ile kula
arasindaki giinahlar ise bagiglanmaktadir. Bu durumda kul haklarint digarida

birakmak amaciyla, “min” getirilmistir. O da teb’iziye ifade etmektedir. *2

b- “ waall r_gJ dl Ll sl «327 Ayette “ J'“  gelmistir. Bu da
gayenin sonunu gostermektedir. Ik bakista, lanetin kiyamete kadar devam
edecegi, sonra ise sona erecegi vehmi dogabilir. Bunun ortadan kaldirilmast igin

su hikmetler, g6z dniinde bulundurulmalidir.

1- Bu ebediyet ifade etmektedir. insanlarin daima onu hatirlamalan igin, en
uzak gaye olan kiyamet zikredilmistir.’*® Buradan asla, kiyamette lanetin
tamamen ortadan kalkacagi anlami ¢itkmamaktadir. Zira, Allah’in lanetinin geytan
i¢in kesintisiz olarak devam edeceginin delili, hem isyani, hem de insanlari yoldan

saptirmasi sebebiyle, cehennemde ebedi olarak cezalandirilacagidir.

2- O, kiyamete kadar cezasiz olarak lanetlenmis bir sekilde yasayacak.
Kiyamet giinii ise lanetin geregi olarak ¢ok ¢esitli azap tiirleri onun igin

uygulanacak ve onun siddetinden laneti bile unutacaktir, *%
p- Ism-I Mevsullerle ilgili iskal.

Kullanilma amaci bakimindan ism-i mevsuller farklilik arz ederler. Mesela,
akillilar igin kullanmilan ism-i mevsuller oldugu gibi, onlarin digindakiler iginde
ayri ism-i mevsuller bulunmaktadir. Bir de, déndiigii yerin tekil - gogul olmasina

ve climledeki yerine gére, merciine uyum saglar ve ona gore gekillenir,

525 33 Ahzb 71; 61 Saff 10, ( (C,ss <<1_,u.| ).

6 E Raz, Es'ile, ¢.1, . 154-155; S. Hilseyin, a.g.e., ¢.1, s. 166; Enséri, a.g.e., s. 209. Ayrica bkz.
Zemahgeri (538/1144), Kessaf, .2, s. 369; F. Rizi, Tefsir, c.19, s. 49.

52715 Hicr 35 “MuHakkak ki kiyamet giintine kadar lanet senin tizerine olacakur.”

52“3 Hiiseyin, a.g.e., c.1, 5. 174,

S Hiiseyin, a.y.
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Bitiin bu kurallarin diginda  kullamimlarin oldugu yerlerde, maksadm
aragtirmaya ihtiyag hissettirmesi sebebiyle, lafiz kaynakh igkél ortaya
gikmaktadir. Bu milgkil durumun ortadan kaldinlmasiyla, lafiz ve ifade ettigi

anlamin amaci, daha iyi anlagthir olmaktadir. $imdi konuyu Orneklerle

inceleyelim:
1- Akillilara ait olan ism-i mevsuliin, bagka seyler igin kullamlmasi:

Ornek: « Ul de (B2 e gl 5« 330 Ayette karm iizerinde
stirtinerek yiiriyen hayvanlardan bahsedilmektedir. Hal bdyleyken, akilli varlik
olan insan siiriinerek yiiriimez ve ayette siiriingenlerden bahsedilmesine ragmen “w
“ ism-i mevsGli kullanilmistir. Bu da ilk bakista iskdl dogurmaktadir. Fakat bu
kullanimin g6yle bir hikmeti s6z konusudur: Ayet siiriinenlerden, iki ayakla ve
dort ayakla yiiriiyenlerden bahsetmektedir: Dabbe lafzi, hem hayvanattan akil
sahibi olanlara, hem de olmayanlara samil oldugundan, taglib i¢in “ A
akillilara mahsus zamir kullantmigtir. **' Buna bagli olarak da akillilar igin olan

QI

o= “ism-i mevsili kullanilmig, boylece, insanlann (akil sahipleri) diger

hayvanlara nazaran daha degerli ve istiin oldugu ortaya konulmustur.
2- Akillilar igin Akilsizlarin Ism-i mevsuliiniin kullaniimast:

Ornek: “r&—'\t‘lt'f‘ﬂd Lo ol ™. %32 Ayette, cariyelerden bahsedilmis

olmasina ragmen, “-* degil de “ L, “ kullamlmistir, {zahi ise soyledir:

Cariyeler alimip-satilmaktadir. Bu yonleriyle, diger ticaret metaina
benzetilmistir. Bir kisinin cariyesi onun miilkii kabul edildiginden, miilkiyetindeki

diger seylerle aym1 konumda olduguna isaret etmek amaciyla “ma”  ism-i

mevsili kullamlmistir, >

Bir de, hur kadinlarla farklarins ortaya koymak igin bdyle kullantlmigtir.
Yani, kendi bagina tasarruf sahibi olmadifini ve her hangi bir isin yapilip-
yapiilmamasi konusunda fikir beyan edip, karar verme imkaninin bulunmadigin

L ]

ortaya koymak igin bu sekilde ifade edilmistir.

%30 24 Niir 45 “... Iste bunlardan kimi karm iistinde ytror...

1 E Rz, Es'ile, .2, s. 75; Hiseyin, a.g.e,, c.1, 5. 280; Ensiri, a g, 5. 289; Uceyl, Cemel, c.3,
s. 232; M. Vehbi, a.g.e., c. 9-10, 5. 3750, A
332 23 Mi’mindin 6. “... Ve ellerinin sahip oldugu harig.”
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3- Aym konuyu isleyen ayetlerde farkli ism-i mevsillerin kullaniimasi:

Bu tir kullanimlar ilk bakigta lafizlar arast geligkinin varhifi vehmini
dogurmaktadir. Ancak ayetlerin baglamalari incelendiginde bir geliskiden degil,

bir hikmetten ve anlam bitinliifiinden bahsedilebilmektedir.

a- Hacc suresinde ()3 g 534 buyurulurken Nahl Suresinde ise :.;L,-JUL

“ 35 buyurulmakta ve aym konudan bahsedilmesine raimen

birinde “+" dierinde “L,* ism-i mevsuli kullaniimaktadir.

Ciinkii, Hacc suresindeki ayetin gectigi ortama bakildiginda goriilecektir ki,
miiminlerin ve diger dinlerin zikri gegmektedir. Sonrada goktekilerin geref ve
kiymetini ortaya koymak igin, onlar zikredilmigtir, Daha sonra da, miiminlerin

zikri takdim edilmistir.

Gortildiigi gibi ayetin Oncesinde insanlarla ilgili bilgi verilmektedir.
Boylece, melekler ve yeryiiziindekilerden soz edildigi igin, burada ‘¢ nin

kullanilmasi en dogrusudur.

Nahl suresinde ise, Allah’in yarattiklar1 genel olarak zikredilmistir. Orada
meleklerin ve insanlarin zikri agik bir gekilde gegmemektedir. Boylece de, bu

durum “ L ile ifade edilmistir. Kisaca her ayetteki kullanim, baglamina en uygun
olanmidir.

Allah, bu iki ayete akilli ve akilsizlar1 bir araya toplamigtir. Bunun anlami
da, ister akilli, isterse akilsiz olsun, biitin mahlikat Allah’in emri, tasarrufu,
saltanatt ve giicii altindadir, demektir. Ayetlerde bu ortaya konulmustur ve asla
ifade gelikisi mevcut degildir. **’

b-“ _ '« 338 Baska bir ayette “
Go2iBlped P e 1555 I -\,-(:-'J/ LI Ol pad

533 Zemahseri (538/1144), Kessdf, .3, s. 26; F. Razi, Tefsir, ¢.23, s. 80; E. Rézi, Es'ile, .2, s. 70;
Beyzivi, Envir, ¢. 2, 5. 100, ; Uceyli, Cemel, .3, s. 184; M. Vchbi, a.g.e., c. 9-10, s. 3600.

53422 Hac 18.

535 16 Nahl 49.

5% Ensri,a.g.e., s. 205-206

531 S, Hilseyin, a.g.e., 5. 1, 5.109

538 34 Sebe’ 42.
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«3% seklindedir. Bu ise lafizlar arasinda bir geligki

bulundugu zanmimi dogurmaktadir. Halbu ki, her iki ayetin de ortaya koymak
istedigi aym seydir.

Burada, ayetlerdeki zamirlerin ve ism-i mevsiillerin nereye ra’ci oldugunu
tespitle ige baslamak gerekmektedir. O zaman, meselenin izaht daha kolay ve

anlagtlir olacaktir,

Once ilk ayete bakalim. Ism-i mevsulun ve zamirin mercii “nar”, yani
muzafun ileyhtir. Ciink(i onlar, hasr esnasinda onu, yani cehennemi gdrmiislerdi.
Delili ise su ayettir. “O giin, Allah, onlarin hepsini toplayacak sonra meleklere;
“size tapanlar bunlar miydi? diyecek”. **° Melekler de onlarin hallerini beyan
edince **', onlara ,”yalanlamakta oldugunuz atesin azabini tadin bakalim” denir.
Buradan anlagilmaktadir ki, ayette ifade edilen cehennemin dzelligidir. S6ziin sarf
edilme hedefi de bu olmahdir. Cinki daha 6nce yalanladiklan ve varligini inkar
ettikleri ates gozlerinin oniinde durmaktadir. Boylece, ayette atesin vasfi
anlatilmig, bundan dolay1 da, ona déniik olarak zamir ve ism-i mevsul milennes

gelmistir.

Ikinci ayette ise kelam, azabin vasfina yonelik olarak sarf edilmistir.
Cinki, s6ziin muhataplan onun iginde bulunmaktadirlar. Delili de ayni ayetin st
kismuidir: Oradan her ¢ikmak istediklerinde geri gevrilirler. ***Buradan hareketle
su soylenebilir: Zamirin ve ism-i mevsuliin dondigii yer “azab” kelimesi, yani

muzaaftir. Bundan dolayi da miizekker gelmislerdir. **

Ayetlerin baglamlarindan (siyak) hareketle farkli bir izah da sudur: Secde
suresinde “ates” miizekkerle tahsis edilmistir. Ciinkii ayette gegen “nar” kelimesi,
daha 6nce ayetin bag tarafinda gegtiginden, burada zamirinin yerine kullanilmistir.
Zamirde vasf edilemeyecegine gore, o zaman miizekkere yani muzaafa atfi uygun

diismektedir ve dyle yapiimistir.

339 32 Secde 20.

310 34 Sebe’ 40.

541 34 Sebe’ 41.

512 32 Secde 20.

583 F. Rézi, Tefsir, c. 25. 5. 266.; S. Hiiseyin, a.g.e., c. 2, 5. 340-341, Ayrica bkz. Zereksi, a.g.e., c.
2s5.73
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Sebe suresindeki ayetten 6nce ne “nar” kelimesi ne de zamiri gegmigtir. >*

Onun igin de, buradaki ism-i mevsuliin ve zamirin miiennes gelmesi uygun

olmustur.

Bir diger agiklama da sibakla ilgilidir: Secde shresindekinden sonra gelen
ayette yakin ve uzak olmak iizere azabin iki geklinden s6z edilmektedir. Boylece,
buradan, s6ziin azabla ilgili olarak devam ettigi anlasllmaktadlr. O zaman da,
ayette gegen vasfin azaba atfi ve zamirin ona dénmesinden dolayr milzekker
gelmesi uygun dilgmektedir. Bu baglamda da hem ism-i mevsul hem de zamir

miizekker kullanilmistir.

Sebe suresinde ise ayetin ne Oncesinde ne de sonrasinda boyle bir ifadeye
yer verilmedigi igin, zamirin ve ism-i mevsuliin “nar” a dénmesi uygundur. Onun
i¢in de her ikisi milennes gelmistir. Boylece, iki surede, miimkiin olan iki ayrn

kullanim gerceklegmistir.>*’

Goruldugiu gibi, s6z konusu ayetlerle ilgili olarak yapilan agiklamalarda
ilkinde anlam,digerlerinde ise lafizdan hareket edilmistir. Her ¢ farkh
agtklamanin da vardii sonug aynidir: Sebe suresinde zamir ve ism-i mevsuliin
dondigit yer “nar” iken secde suresinde “azap “ kelimesidir. Bundan dolay:

ilkinde miiennes, ikincisinde miizekker olarak kullanilmiglardir.
r. Fiillerin Kullammndan Dogan iskal

Kur’dn’da, fillerle ilgili kulanimda her zaman, insanlarin, arastirmaya
ihtiyag duymaksizin kavrayabilecegi yapilar1 oldugu gibi, 6zel kullamma dayali
sekillerin de bulundugu bir gergektir. Ancak bu tur yapilar, izah1 imkansiz ve
bozuk bir kalip seklinde olmayip, gok 6zel amaglan gergeklestirmek ve ifade
cesitliligine dayah olarak, zengin bir bilgilendirmeyi saglamak i¢in kullamlmigtir.
Elbette ki, basit yapili cimlelerle otaya konulmug dar ¢ergeveli ifadelere nazaran
ilahi kelamin, daha kapsamli ve maksadi tam bir gekilde otaya koyan bir

olusumda sunulmast dogal bir durumdur.

Kur’dn’a muhatap kisilerin hepsinin, aym seviyede bunlari kavramast

imkani olaydi o zaman ilmin ve onun ¢grenilmesine tegvikin bir anlam kalmazdi.

4 Ensard, a.g.c., 5. 336.
55 Giéti, a.g.e., c. 2, 5. 792-793.

226



Bunun igindir ki, ilk bakigta bu maksatlari kavramakta zorlanan ve hatta geligki
oldugu zannina kapilan kimselerin varlig, ilim sahiplerin - bir sorumluluk olarak -

bu tir durumlari agifa kavusturup, migkillerini ¢dzmeye ydnelmelerini zaruri

kilmugtir,

Iste fiillerin bazi yerlerdeki kullanimlari bu cercevede ele alinmah ve
onulmaz bir kargasa vehmine diigiilmeden, mantikli ve doyurucu agiklamalarinin

bulundugu fark edilmelidir. Simdi konuyla ilgili drnekleri ele alalim:
1- Fiilin Nisbeti ile ligili Iskal:
a- “ (Fakat Lit’un) karisi miistesna, biz onun geri kalanlardan olmasim

takdir ettik ** Takdir olayi, Allah’in fiili olmasina ragmen, ayette meleklere
nisbet edilmektedir.

Ayetteki takdir etme, mecazi olarak meleklere nisbet edilmigtir. Nitekim,
Kralin yaninda bulunan ileri genlerin, “biz §oyle idare ettik”, “boyle emrettik”
demeleri gibi. Bitiin bu olaylardaki islerin faili onlar degil, kraldir. Bu sozle,
onlarin, krala ¢ok yakin ve onun yardimcilari olduklari anlastimaktadir. Her isi,

kraldan habersiz ve onun emri olmadan yaptiklari asla anlagiimamaktadir.**’

Bu ayet, meleklerin Allah’a yakin ve 6zel gorevli olduklarini, helakin onlar
eliyle gergeklesmesi sebebiyle de takdirin onlara nisbet edildigini ortaya
koymaktadir. >*® Burada asil, takdir edip emri veren, Allah”tir. Ayrica ayetten §u
anlagilabilir: Burada takdirden maksad aldiklar1 emir dogrultusunda, Lt ‘un (a.s)
karisini geriye ayirmak ve heldk etmektir. Bunun delili de “Kaddernd” da “{  Ac
anlami gizli olmasidir.®® Buna gore ayetin anlanu “ biz onun geri kalacak
olanlardan olmas: bilgisine sahibiz. *“ demek olmaktadir. B6ylecé; meleklerin
gorevlendirilmis oldugu ve bunun dogrultusunda hareket ettikleri aqik bir sekilde

ortaya ¢gtkmaktadir.

346 15 Hicr 60.

7 Razi, Es’ile, ¢.2, 5. 3; Ensiri, a.g.e., s. 215.

348 Zemahseri (538/1144), Kessaf, c.2, s. 294; Réizi Tefsir, c.19, s. 200; §. Hiiseyin, a.g.e., c.1,s.
179. ‘

5% 1zziiddin Abdulaziz b. Abdussclam, El- Fevaid Fi Miiskili’l Kur’an ( Th. Scyyid Ridvan Ali en-
Nedvi), Kuveyt, 1387/1967, s. 89
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« 30 ayette adam, “fetara” y1

b= Geam 5 adls o hs el dloy
kendine, dondiiriilmeyi onlara izafe etmistir. Halbuki o biliyor ki, Allah hem
kendini hem de onlar yaratmig ve yine onlarin hepsini kendine déndurecektir. O
zaman neden nisbet bakimindan fiiller arasinda farklilik s6z konusu olmustur.?

Hikmet sudur:

Yaratma, Allah’tan, insanlarin varlifina sebeb olan bir nimettir ve
sikretmeyi gerektirir Bitiin varliklarin, 6zellikle de insanlar mitkemmel bir
sekilde yaratilip, yeryiiziinde, sayamayacaklarn derecede Allah’in nimetlerine
muhatap olmuslardir. Bu nimetlerden faydalandiklarinin farkinda olarak Allah’in
buyiklugini kabul etmek ve O’na siikretmenin liizumu kisacayaratiliy gayesinin
kavranmasinin  6nemi vurgulanmaktadir. Ayette sozii edilen kisinin bunu
kavradigi, bundan dolay: da gok dnemli bir nimet olan yaratiimay1 kendising izafe
ettigi, bunu kabullenemeyen ve gafilce yasayan kimseleri, kapsamin  diginda
tuttugu goriilmektedir, Ciinkii, her ne kadar yaratilma nimeti, biitiin insanlart

kapsasa da inkarcilar agisindan mesele ele alinmig ve boylece onlarin

nankorlikleri ortaya konulmustur.

Allah’a dondurilecekleri ile ilgili fiilin onlara izafesi ceza ve tehdidi ifade

etmesi igindir, o da azarlamay1 gerektirmektedir. Béylece azarlamada en belig yol

secilmigtir.>!

Inkarcilarin diinyada hem Allah’in nimetlerinden istifade edip hem de
kendilerinin onun tarafindan yaratildi1 ve hesaba gekilecekleri gercegini inkar
edenlerin, isteseler de istemeseler de kiyamette yeniden diriltilip, yaptiklarinin
karsiligin1 alacaklari, ¢ok giizel bir gekilde anlatilmigtir. Stinnetullah geregi olarak
dinyada kendilerine tercih ve miihlet verilmesi, ahrette de aym serbestligi
doguracag: gafletine diisillmemesi, nasilsa diinyada inkar1 segenlerin, ahrette de
boyle terk edilecekleri saplantisina kapinilmamasi israri insanlara hatirlatiimakta,
disiiniip 6git almalari istenmektedir. Ciinkii oradaki pismanlik higbir fayda

saglamayacaktir ve aldatma da asla s6z konusu degildir.

530 36 'Y4sin 22 “ Bana ne olmus ki, beni yaratana ibadet etmeyecekmisim! Halbuki, hepiniz ona
déndiriileceksiniz.”

551 Réz, Es'ile, ¢.25.114.
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2- Isme Fiil Atfetme.

RN PRV Y SV SN u.».aL'J‘ st f}p “ 332 Ayette iki isim wzerine fiil
atfedilmistir. Bu durumlar hasta olana sifa vermez. Ciinki, fiiller bazen isim
yerine, bazen de ism-i fail kalibinda kullamlmaktadir. Bu;mn sebebi, atfedilen
kelimenin cinsinden olmasidir. Isim stireklilife delalet ederken, fiil yenilenmeye
delalet eder. Ebli Cehil ve etrafindakiler, ¢alim satmak, oviinmek ve iicub
konusunda dogustan ahigkanlik olarak kaba yaratihiglt ve kibirli idiler. Allah
yolundan engellemeye gelince, bu, Peygamber (s.a.v) in daveti (peygamberligi)
sirasinda ortaya ¢ikmistir. Burada “batar” ve “ride” kelimelerinin isim, sadd’in da

fiil kalibinda zikredilmesi giizel ve yerinde olmustur.®**

Ayetteki ism-i failler fiil anlaminda ( s, wa))2) olabilecegi gibi fiil
ism-i fail kalibinda ( ezsle ) ve anlaminda olabilmektedir.*** Bu durumda
W e = %p o “ seklinde dusinialmelidir.”*®

Ayet, Mekkeli miigriklerin soyle demeleri izerine inmistir: “Biz, Bedir’e
ulagip saraplarimizi igmedik¢e, yammizda bulunan Araplan doyurmadikga ve
cariyeler bizim igin g¢alg1 ¢alip sarki sdylemedik¢e geriye donmeyecegiz” Bu
sozleriyle, Hz. Peygamber (s.a.v) ve ashabini yenmeyi kesin goziiyle gordiiklerini,

boylece, kibir ve tistiinliiklerini ortaya koymus olmaktadirlar.**

Her ne kadar kaliplann farkli olsa da, bu durumu, kullannm ve mana
bakimindan ele almak, ona gore anlam birligini yakalamak lazimdir. Ozellikle de
ayetleri, nuziil ortamuiyla ele aldifinda, - yukarida naklettifimiz, Fahreddin er-
Réazi’nin agtklamasinda oldugu gibi- anlamsizliga saplanma bir yana, gok 6nemli
noktalart yakalamak imkan dahilindedir. Bu ylizden, Kur’an’da her farkli
kullanim, karigikhgin aksine, gok ¢nemli ve farkli noktalan vurgulamaktadir.
Onemli olan bakmay: ve kavramayi bilmektir. Yukaridaki kullamimda bu ¢ok agik

bir gekilde ortaya ¢ikmaktadir.

552 8 Enfal 47

553 F. Réd, Tefsir, c. 15, s. 173, §. Hiiseyin, a.g.c., c.1. s. 84, Uceyli. Cemel, c.2 5.24
334 S, Hiiseyin, a.y.

555 Ukberd, a.g.e., ¢. 2 5. 5; Uceyli, Cemel, ¢.2, 5. 248.

3% €. Mahalli, Siiydti, Celaleyn, c.1, s. 161.
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3- Cansiz varhklara insanlar igin olan fiil sigasimin kullamlmas::

« 557

(,“ :.“u'pAJ\, g,\_,‘__J\c,—-@_;J (g.\ Lv,u_,:.ﬂLw‘ Vs> Y FW Y RTION
Ayette, migriklerin taptiklari seylere ilgili, ge¢en fiil, insanlar igin
kullanilmaktadir. Ancak ayetin bag tarafinda da akilsizlar i¢in kullamlan L «

ism-i mevsilii gegmektedir.

Ism-i mevsdlin “ b “ olarak gelmesi, onlarin cansiz varhiklar olmalan
dolayistyladir. Ancak, fiilin akillhilara ait “09* la ¢ogul olarak gelmesi, migriklerin
inanglarina goredir. Ciinkii onlar, Uzeyir, isa (a.s) ve Meleklere ilah kabul edip,
onlara ibadet etmekteydiler. Her ne kadar putlar cansiz olsalar da taglib uzere,
boyle zikredilmigtir. Yemlikii’niin tekil gelmesi “ L o« lafz1 dolayisiyladir.
Yestetiine’nin ¢ogul gelmesi ise mana yoniiyledir.”*® Nitekim su ayette oldugu
gibi bosb gely 1), %)/:p\,. pla Vs sl (6 Jass 37w, 8¢ deki zamir

lafza gore, “zuhur” da manaya gore gelmistir. >*°

Buradakine benzer bir kullanimda Enbiya suresinde ge¢mektedir. Putlarla

561

ilgili olarak him zamiri™" kullanilmigtir. Bu gekilde bir kullanimin amaci, onlarin

inanglar1 sebebiyledir. Ciinkii onlar, putlarin fayda ve zarar verme noktasindan

akillilarinin ozelliklerini tagidiklarina inamyorlard. *6

Nitekim Ibrahim (a.s) da bundan hareketle, onlarin batil bir inang yapist

icinde olduklarini ortaya koymak istemistir.>®

4- Tekil isme ¢ogul fiil kullamImasi:

[13

a ) «564

APy |,,3____.a’,.'e‘_£l Vot

tekil kullanilmigken, “tesevveru” ise ¢ogul getirilmigtir. Bir sonraki ayetlerde de

Ayette “hasm”

“hasmani” seklinde tesniye kullamilmigtir. Bu lafizlar arasi farkhihik, igkali

meydana getirmektedir.

55716 Nahl. 73.

5% F. Razi, Tefsir, c. 20, s. 82 Razi, Es'ile, ¢.2, s. 11. Ensari, a.ge., s. 223, Uceyli, Cemel, c. 2 s.
586.

559 43 Zuhruf 12-13. “ Size bineceginiz gemiler ve hayvanlar var etimigtir ki , onlann sirtina
binesiniz.” '

360 Razi, Es’ile, ¢. 2, 5. 11.

561 21 Enbiya 58.

562 o Hiiseyin, a.g.e., c.1, 5. 262.

363 {1gili ayetler iin bkz. 21 Enbiya 58-68.

%64 38 Sa’d 21.
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“Hasm” kelimesi masdar olup, “muhasim” manasina gelmektedir. Hem
tekil, tesniye, ¢ogul, hem de miizekker ve miennes olarak kullaniimaktaydi.

365

Burada da, ¢ogul zamiri gondermektedir. Hasmin haberinden maksad,

566

hasimlarin muhakemelerinin haberi demektir.”*® Cogul zamirindep maksad da

ikidir. Bunun da g¢ogul olmast caizdir. Sonraki “hasmani”nin takdiri “nahnii

hasmani” demektir. ¢’

b-“ (:_p 3 L._o)\ “ 68 muhatap tekil olmasina karsilik, -ki o da Hazin dir-

tesniye kullamilmistir: Bu konuda gunlar s6ylenebilir.

1- Buradaki hitap, siik ve sehid adli melekleredir. Béylece fail
tesniyedir. Nitekim su ayette gectigi gibi “Herkes, yaminda bir siiriici bir de

sahitle beraber gelir.”>*

2- Ayette hitab, bir kisiyedir. Burada tesniye fail, tesniye olan fiilin
yerine getirilmistir®™® tesniye fiilden maksat da fiilin tekrandir. Hikmen

birlestirilmesi sebebiyle te’kid igindir. Yani bu “elgi, elgi” demektir.>”"

3- Araplar arasinda yaygin olan bir kullamistir. Yani karsisindaki bir
kisiye tesniye kalibiyla hitap edilmesidir * Lo el « gibi. Imru’l- Kays’in

siirinde oldugu gibi. « Lis gani 3w, “Ferra (207/822) bunu
Araplardan gok¢a duydugunu sdylemektedir. *72

4- Maksat “ =831 idi. Bu da tekli te’kid nunudur, sonra onun uzerinde
elifle duruldu. Béylece de vakif yerinde vasil yapilmis oldu *”

S- Aymi ciimle igerisinde bir yerde fiil, bir yerde isim kullanilmasi:

«“ 37 ayette bir yerde “sedakii” seklinde kullanim

e 3l01 Aady 5B ity Aads

varken hemen sonra “kazibin” olarak gegmektedir. Neden her ikisi de fiil, ya da

ism-i fail degildir?

65 s, Hiiseyin, a.g.e c. 2, 5. 369. Ayrica bkz. Zemahgeri (538/1144), Kessaf, c. 3, s. 367; F. Razi,

Tefsxr ¢. 2 s. 194; Uceyli, Cemel, c. 3, s. 566- 567; Elmah, a.g.e., c. 6; . 4090
366 Beyzavi, Envir, c.2, s. 309; M. Vchbi, a.g.e,c. 11-12, s 4781,
%7 Ukberd, a.g.e., c.2, s. 109.
568 50 Kaf 24.
%9 50 Kaf21.
°$ Hilseyin, a.g.e., c. 2 5. 340
! Ensari, a.g.e., s. 396-397,
72Razn Es’ile, c. 2, 5. 138
573Ukben a.ge.,c. 2,s 127
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1-  Lafiz farkhliklar: fesahat bakimindan 6nemlidir. Bu da uygulanan bir
yoldur. '

2-  Mazi fiil, sireklilige ve tekrara delalet etmemektedir. ism-i fail ise
her ikisini kapsamaktadir. Bu ayet, Isldmin ilk emirlerinin yerine getirildigi
dénemde ki bir kavim hakkinda inmigtir. Onlar, inkar ve yalanlamaya devam etme
hususunda gruplara ayrildilar. Miiminler hakkinda mazi sigasiyla ifade edilmesi
uygun diigmektedir. Soyle ki, anlami;, “O, onlarin iginden dogru kimseler buldu.”
Kafirler hakkinda ise ism-i fail kalibiyla soz edilmistir. Bu da, onlarin iglerine
yerlestirdigi igin yalanlama ve inkara devam ettiklerini haber vermektir. Nitekim
Miide siresinde “Bu dogrulara, dogruluklarimin fayda verecegi giindir.””
buyurmaktadir. Ciinki bu giinde dogruluk onlarin kalblerine yerlegmistir. O giin

kiyamet giniidir. Islamn ilk déneminde boyle degildir.>’

Buradan agik¢a anlagilmaktadir ki, Cenab-1 Allah miiminlerle kafirlerin
farkin1 ortaya koymak inkarcilarin yalanlamadaki israr ve inatlarimi ifade etmek
amaciyla, bunu en giizel bir sekilde ortaya koyan ismi fail kalibi kullanmstir.
Ciinkii bu yalanciliklari, onlarin ruhlarina kadar islemisti. Bununla ilgili olarak
Fahreddin Rézi de yukaridakine paralel bir agiklama yapmugtir: “Ism-i Fail, bir
cok yerde, yapilan igin sabit oldugunu, failinin igine iyice igledigini ortaya koyar.
Mazi fiil ise boyle degildir. Nitekim, “Falanca icki igti”, “Filan sarap icen bir
kisidir”, dendiginde, birinci ciimleden bu isi siirekli olarak yaptigi anlagilmaz,

ikincisi ile ise, bu ortaya koyulmus olmaktadir.”*”’

s. Tekil-Cogul Kullanumn ile ilgili iskal.

Kelimelerin belli disiplinler igerisinde kullanimi, her dil i¢in en 6nemli
kaidelerdendir. Ancak, zaman zaman genel-gecer kurallara aykin ve farklh
yapilarinda mevcut oldugu bilinmektedir. Kur’an gibi her yoniiyle, insanlar igin
ifadesine ulagilamayacak derecede giiglii anlatima sahib bir ilahi kelamin, kendine
Ozgii ifade bigimleri ve anlam genigligi ve derinligi mevcuttur. Hal bdyle olunca

normal tekil-¢cogul kurallar1 gérmek isteyenle'r, ilk bakigta kendileri tarafindan

57429 Ankebiit 3.

575 5 Méide 119

576 3. Hilseyin, a.g.c., €.2, s. 304.
577 F. Raz, Tefsir, c. 25, s. 29.
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kavranilmas:t ve izalm gli¢ ifade bigimleri ile kargilaginca, onda bir anlatim

bozuklugu yada geliski bulundugu zannina kapilmaktadir.

Bu durumda, Kur’dn aragtirmacilarina diisen bir gérev olarak, Kur’an’in
istilahlart nasil kullandiginin incelenmesine, iislip ¢egitlerini bir biitiin igerisinde
ele alip uzlasgtirmaya ve yapilan galigmalarin insanlarin istifadesine sunulmasina
buylik ihtiyag duyulmaktadir,

Bir de "Kur’dn’daki bu farkli goriiniimleri tespit etmesi yeterli olmayip,
bunun ardindan bir adim daha atarak, farkh tezahiirleri tahlil etmesi ve bu her bir
farkli kullanimdaki hikmet ve incelikleri ve bunlardan ¢ikarilacak manalan
agiklamasi da gerekir. " 78

Bu g¢aligmalarda, Kur’an’in kelimeleri segis, terimleri kullanim, kavram ve
gergekleri sunmada ¢ok hassas ve yerli yerinde kullanima sahip, tek 1stilaht bile
cesitli tarz ve baglamda kullandigi halde, birbirinden farkli anlam yiiklemesi
yapan, her defasinda 6zel anlayislar ve yeni zevkler sunan bir kitap oldugu asla
gozden uzak tutulmamahdir.’” Ciinki Kur’an, 6zel mesajlar, yogun manalar ve
yitksek hikmetler igermektedir. ***Ancak bunlar herkesin anlayabildigi ve
kavrayabildigini soylemek gergek¢i olmaz. Insanlar anlayiy ve kavrayig
bakimindan farkli seviyelerde oldugu gibi, bilgi, birikim ve ilgi bakimindan da
farkhidir. Bu sahada miitehassis kimselerin bu hikmetleri devsirip insanlifin
istifadesine sunmasi ¢ok 6nemli bir noktadir. Ciinkii insanlar bu zenginliklere,
ayet i¢i ve ayetler arasindaki muazzam uzlagmaya ve insicama ulagamadiklarinda,
Kur’4n ve ifadeleri (izerinde yersiz ve asilsiz kanaatlere ulagmaktadirlar.

Diger konularda oldugu gibi, kelimelerin tekil-gogul kullanimlarinda da
igkdl doguran sekiller bulunmaktadir. Ancak bunlar, asla hakiki bir problem
olmayip, zahiren boyle bir durum ortaya gikarmaktadirlar.

Simdi konuyu drneklerle inceleyelim:

578 5. Abdilfettah el- Hlidi, Kur'an' Anlamaya ve Yasamaya Dogru, ( ¢ev. Yusuf Isicik),
;}glkara, 1998, s. 146.

380 Halidi, a.g.e., s. 102
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1- Sifatin Cogul, Mevsufun Tekil Olarak Gelmesi:
" ZL-::M 4k’ (e " *¥ Nufte kelimesi tekil gelirken, onun sifati olan
TLiw!l " copul gelmistir. Bununla ilgili olarak su agiklamalara ihtiyag

vardir:

1. Bu goguldur. Ancak, nutfenin sifati olmasi takdir edilmis bir muzafin,
muzafin ileyhi olmast dolayisiyladir. Yani St et demektir.*®?

2. Emséc gogul degil, tekil bir kelimedir. " WM& L & " gibi.Zemahgeri
(538/1144), “nutfetin emsécin” demekle, “nutfetin megcin” demek arasinda bir
fark olmadigini, burada mescin ¢ogul olmasinin sahih olmadigin, ikisinin mahlit,
memzic gibi karigik demek oldugunu séylemektedir.*®*

3. Buradaki nutfe kelimesi aslinda nutfeler demektir. Ciinkii, emgic’ la
Ozelligi ortaya konulan, kadin ve erkekten gelen sularin karigimidir,

Fahreddin Razi’ye (606/1209) gore emsdc, karigmis manasindadir. Ciinki,
anne ve babadan gelen nutfeler ayri ayri ozellikler tagimasi dolayisiyla, yalmz
biriyle degil, bunlarin karigimiyla, Allah insani bilinen sekliyle yaratmigtir. Zira,
insanin bedenindeki damarlar, kemikler ve kuvvet babadan gelen nutfeden, et, kan
ve killar da anneden gelen nutfeden yaratilmigtir. ***

4. Emséc, bedel ya da sifattir. Birinin 6zelligini ¢ogul ile ortaya koymak

caizdir. Once ayn idiler sonra bir araya geldiler. Yani "Nutfetin ahlatin"
demektir.*®

2. Sifatin Tekil, Vasfedilenin Tesniye Gelmesinden Dogan iskal:
" 586 TS sy - Y
3ot M g ol oo DAL sy Ayette meleklerin 6zelligi olmasina ragmen “kaid

ILYRY
tekil gelmigtir. Halbu ki melekler tesniyedir. Bunun cevabi sudur:

38 76 Insan 2 o . > . -

582 §. Hiiseyin,c. 2, s. 540; Elmalily, c. 8, 5. 5495. Emgic’in miifredi f;l-« ve g——,—-‘ diir.
Anne ve babanin sulannin karisimim ifade etmektedir ve P amindadir. Mekki,
a.g.e., s. 367; Kinini, a.g.e, c. 2, s. 195. Bununla ilgili olarak fbn Abbis (68/687) soyle

stylemektedir: Kalin ve beyaz olan babanin suyu ile san ve ince olan annenin suyu kangmaktadir.
Kurtubi, Cami, c. 19, s. 121.

583 Zemahgeri, Kessaf, c. 4, s. 194; Rz, Es’ile, c. 2 s. 158: Ensdri, a.g.e., s. 443; Elmahli. c. 8, s.
5495

S84 E Razi, Tefsir, c. 30, s. 236.
%5 Ukberd, a.g.e., ¢.2, s. 146.
%86 50 Kaf 17 * iki melck (insamn) saginda ve solunda oturarak yaptiklanm yazmaktadirlar™
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1- Burada hazf yapilmigtir. Cinkii zikredilen sekliyle anlam ortaya

gikmaktadir. Manasi, " 31,20 529 0008 o ! 5= (saEinda oturan ve solunda oturan
) demektir.

2. Feilen vezninde tekil, tesniye ve ¢ogul anlami mevcuttur.’®’

,' n 588

SPPRT AN
3. Kaiddni demedi, ¢iinkii surenin ayet sonlarina (fasila) uygun
589

Nitekim su
ayette oldugu gibi

diismemektedir. Onun i¢gin kaid seklinde getirilmistir.

4. Buradaki kaid, " 4= " anlamindadir. Kadir’in kadir anlaminda oldugu
gibi. O da, serib yani mesarib gibi kaid, mekaid yerinedir.**°

3- Kelimenin Bir Yerde Tekil, Diger Yerde Cogul Gelmesi.

"Kesin olarak inananlar i¢in, yeryiiziinde ayetler vardir”.*' Bagka bir ayette
ise goyle buyurulmaktadir: “(Bu hususta) 6li toprak onlar igin mihim bir ayet
delildir.®? lk ayette "ayet" kelimesi gogul kullanilmisken, ikinci ayette tekil
kullanilmugtir. Halbuki her ikisi de yeryiiziiniin delil olmasindan bahsetmektedir.

Bunun hikmeti sudur: Kesin olarak inananlar igin, Allah'in yeryiiziindeki
ayetlerinden gaflet etme diye bir sey soz konusu degildir. Ciinkii onlar igin
yeryiziindeki her sey, birer ayettir. Yakin imana sahip olanlar yer yiiziindekilere
ibretle, tefekkiir ederek bakip, ondaki biiyiik ayetleri, delilleri goriirler. Bundan
dolay: onlarla ilgili olarak "ayet" ¢ogul getirilmigtir ki, bu yonleri vurgulansin
diye.

Yasin Suresindeki ayette ise gafil insanlardan s6z edilmektedir. Ciinkii onlar
yeryliziinde gozleri 6niinde cereyan eden olaylara ve varliklarin durumlarina ibret
nazariyla bakmadiklari igin, bunlarla ilgili hikmetleri ve miikemmellikleri fark
edememektedirler. Onlara gore her gey bir tek ayettir. Onun igin de burada "ayet"
tekil getirilmistir.’®® Bu yiizeysel bakiglari sebebiyle, Allah da onlara kolay ve
genel bir 6rnek sunmustur.

Ayetlerle ilgili olarak su da soylenebilir: Ilk ayette yeryiiziindeki biitiin

varliklar ve onlarin milkkemmelliklerine dikkat gekilmisken ve ayrica insanlarin

%87 Sar1, Mevarid, s. 1245

388 66 Tahrim 4 “ Bunlann ardindan melckler de (ona) yardimeidar”.
38 Réz, Es’ile, c. 2, 5. 138.

%0 Kinani, a.g.e., . 2, s. 137-138.

493 51 Zariyat 20.

494 36 Yasin 33.

93 F, Razi, Tefsir, c. 28. s. 208; §. Hilseyin, a.g.e.. c. 2, s. 435.
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kendi yapilarin1 ve fonksiyonlarin1 da gozlemleyip, ibretle bunlar diigiinmeleri ve
delilleri gormeleri ortaya koyulmusken, ikinci ayette, yalmzca yeryiiziinin bir
yoniine yani toprakta higbir bitki yokken, yagmurla tekrar hayat bulmasina ve
ondan gesitli meyve ve sebzelerin gikmasina vurgu yapilmistir. Bu da "ayet"in
tekil gelmesini gerektirmistir. Nitekim su ayette oldugu gibi: “Allah gokten bir su
indirdi ve onunla yerytziinii 6liimden sonra diriltti. Siiphesiz ki, bunda dinleyen
toplum igin bir ibret vardir.”* |

4- Aym Yerde Gegen, Birbirine Atfedilen Kelimelerden Birinin Tekil
Digerinin Cogul Gelmesi: |

" Allah'in yarattifi her hangi bir seyi goérmediler mi? Onun golgeleri,
kiigiilerek ve Allah'a secde ederek saga sola doner."**?

Ayette gecen sag kelitﬁesi tekil sekliyle "yemin" olarak, sol kelimesi ise
"semail" olarak gogul getirilmistir. Burada igkél s6z konusudur.

Bununla ilgili olarak, su agiklamalarla iskél ortadan kalkmaktadir.

1- Burada yeminin miifred gelmesi lafiz itibariyle semdilin de ¢ogul gelmesi
mana itibariyledir. Fele@in saf dogu tarafi, sol taraflar ise bati taraflandir. Katade
ve Dahhik’e (105/723) gore, yemin, giiniin bagi, imal ise sonudur.**®

Alimler, giines dogdugunda, bir kimse kibleye yonelse golgesi saginda,
giines yiikselip, tepeye geldiginde, golgesi arkasinda, batmaya yoéneldiginde ise
golgesi solunda olur, demislerdir.*’

Zemahseri’ye (538/1144) gore de "yemin" eyman anlamindadir. Yani cemi
yerine gegmis mifred bir kelimedir. Boylece her ikisinin anlamida g¢ogul

n 599

olmaktadir. **® Tipki su ayette oldugu gibi. " PR Gyl ayetteki “dibr”,
“edbar” anlamindadir.
2- Yemin dogu anlamindadir. Giinesin dogdugu yer de tekdir. Onun igin

“yemin” tekil gelmistir. Sonra ise giines halden hale geger. Bu da “semail” olarak

524 16 Nahl 65.

5% 16 Nahl 48.

596 Uceyli, Cemel, c. 2, s. 573.

97 Hazin, a.g.e., c. 4, 5. 93-94.

5% Zemahgeri (538/1144), Kesséf, c.2, s. 330. Benzer gbrils icin bkz. Ukberi, a.g.e., c. 2 5. 43
% 54 Kamer 45. “... Onlar arkalarini doniip kagacaklardir.”
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¢ogul sigasi ile ortaya konulmugtur. Boylece, golgelerin durumunun degisimi ¢ok
fazla oldugu igin bunlar ¢ogulla ifade edilmis olmaktadir.5%
5- iki Veya Daha Fazla Seyle Tamlama Olan " u=" Den Sonra Tekil

Gelmesi:

s g Olge” 01 Ayette "beyne" den sonra, zilike gelmistir ki, o da
tekildir ve bu bir igkdldir. Ancak su agiklama bunu ortadan kaldirmaya yetecektir.
Soyle ki; Araplar zalike’yi tekil, tesniye ve gogul igin kullanmaktadirlar.’2 Burada
da tesniye olarak kullanilmigtir. Ayette "Kurban edilecek inegin yash yada korpe
olmasindan bahsedilirken, onun yashlikla, koérpelik arasinda olmasi ifade
edilmektedir. O halde "zalike"den kasit, yaslilik ve korpeliktir.

s. Lafzin Zahiri ile Ortaya Koydugu Anlamin Celismesinden Dogan
Iskal. ' .

Kur’dn’da gecen bazi ciimle kaliplarinin, bilinen iglevleleri diginda farkh
maksatlar i¢in kullamildigini gérmekteyiz. Bu kullanimlar, sz konusu kaliplarin
etki alanini genisletmekte, soziin kudretinin ne denli biiyiik ve tesirli oldugunu
ortaya koymaktadir.

Bu tur farkhliklart bilmeyen, kavrayamayan ya da yabanci olan kimselerin,
ilk bakista bunlarin birbirleriyle gelistigi, anlam bakimindan bir bitinliige ve
saglikli bir ifadeye sahip olmadiklari vehmine kapilabilmektedir. Ancak, kullanim
amact ve ortaya koymak istedii gercekler agisindan bunlarin farkli yénlerde
seyrettigi gorilip anlagihinca, artik bdyle bir vehmin yer bulmasi sdéz konusu
degildir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Kur’an’da hakiki bir geligki ve zitliktan s6z
etme imkani yoktur. Dilsel kullanimlara yabancihk, Kur’an ifadelerinin zengin,
giiglii ve amag bakimindan gok yonlii olmasi, belli bir birikime sahip olmayanlarda
zahirde ve ylizeysel anlamadan kaynaklanan nedenlerle giderilmesi miimkiin olan
celiski zannin1 dogurmaktadir, ancak bu gegicidir ve sinirlidir, Gerekli agiklama ve

bilgilendirme sonrasinda, ortadan kalkmis olmaktadir. Iste bu tiir yapilardan birisi

80 F Rézi, Tefsir, c. 20, s. 41; S. Hiiseyin, a.g.e., ¢.1, s. 193; Neysabiiri, a.g.e., c. 1, s. 505,
Kinéni, a.g.e., ¢. 1, s. 243; Ukberi, a.g.e., c. 2, 5. 43; Uceyli, Cemel, c. 2, 5. 574.

%! 2 Bakara 68. “ O ne yasls, ne de korpe; ikisi arasinda bir inck”

602 « Zalike” nin tekil olarak kullanildig 6rcek pek goktur, mesela, Bakara 2. Tesniye kullanimina
ornek: Al-i Imran 186, Yiinus 58, Cogul kullanimuna drnck ise: Al-i imréin 14  fbn Kuteybe.
Te’vil, s. 284, Rézi, Es’ile, ¢. 1. 5.9- 27, S. Hiiseyin, a.g.e..c. 1 5. 13-14)
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de, lafzin zahiri ile anlami arasindaki  goriinirdeki irtibatsizhk veya amag
farkhliklaridir, Simdi bununla ilgili konulari ele alalim:

1- Emirlerle ilgili Olanlar:

Kur’an’da her emir kalibinin, bir isin gelecekte yapilmasini taleb etme
amacimi ortaya koydugu dustinilmemelidir. Emirlerin ¢ok farkh gayeleri
gergeklestirmek igin kullamidigi % ve bunlarin da Arap dilinde mevcut olduklan
bilinmelidir. Simdi bu farkl kullanimlari érneklerle inceleyelim:

a- Tehdit anlaminda kullanilan emir:

"Dilediginizi yapin”®* Ayetin oncesinde, ayetler hakkinda dogruluktan
ayrilip egrilige sapanlardan séz edilmektedir. ibn Abbas (68/687) ilhddi, soziin
degistirilip bulunmast gereken yerden bagka bir yere konulmasi olarak
agiklamistir 8 Katdde (117/735) ve digerleri, kifir ve inad olarak

agtklamiglardir.®%

Mevdudi de bunu, ayetlerin salih anlamlarimi terk ederek,
onlarla hi¢ ilgisi olmayan manalar gikarmak, olarak agiklamakta ve Mekkeli
miigriklerin taktiklerinden birinin de Rasilulldh'tan ayetleri dinledikten hemen
sonra onlari siyak-sibak igerisindeki anlam drgiisiinden ¢ikarmak ve tahrif etmek,
yanhs yorumlamak suretiyle baskalarim saptirmak, oldugunu sdylemektedir.5%’

Boyle bir yapida olan bu insanlara karsi agir tehdit igeren ciimleler
gelmektedir. Allah'a, kendileriyle ilgili bilgilerin higbirinin gizli kalmadif
vurgulanarak "dilediginizi yapin" denmektedir. Bu inkarcilara bir tehdittir, ***
Miicahid (103/721), Dahhdk (105/723) ve Atd el-Horasani (133/750), ayeti soyle
aciklamiglardir: “(hayir olsun, ger olsun) dilediginizi yapin”, ayeti bir tehdittir.
Onun igin, “dogrusu, O, yaptiklarimzi gorendir”.*® buyurulmugtur.

Boylece ayetin ortami incelendikten sonra goriilmektedir ki, buradaki emir,
yapilmas istenen bir gey degil, inkarcilara yoneltilmis tehdittir.

b- Te'dib (terbiye etme) icin kullanilan emir:

693 Birinci boliimde emir ve nehiyler ve kullanimlars ile ilgili bilgi verilmigtir.

4 41 Fussilet, 40 Bagka dmckler igin bkz. 29 Ankebit 66, 52 Tar, 31

€05 Kurtubi, Cami, c. 15, s. 366.

%6 {bn Kesir, Tefsir, c. 4, s. 91.

€7 Mevdidi, Tefhim, c. 5, s. 199,

2 {bn Kuteybe, Te'vil, s. 280; C. Mahalli ve Sitydti, Celileyn, c. 2, s. 169; fbn Kesir, Tefsir, c. 4,
s. 91,

9 jbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, ¢.13, s. 7067.
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"Onlar yataklarda yalniz birakin"®'® Ayette, kadinin kocasina bugzla emrine
aykiri davranmasi, kocasina buyiiklitk taslamasi, bag kaldirmasi izerine yapiimasi
gerekenlerden birisi olarak, yatakta yalniz birakilmas: tavsiye edilmektedir. Ayette
ifade edilen ve izin verilen (i yolun, igin mahiyet ve nitelijine gore belli oranlarda
uygulanmasi gerekir. Kiigiik bir uyar yeterli geliyorsa, daha ileriye gitmeye gerek
yoktur.5"

Gorildagu gibi, ayette gecen emir, zorunlu olarak yerine getirilmesi gereken
bir ig degil, terbiye etme amacina yonelik olarak, kocaya verilen izni ortaya
koymaktadir.

c- Mubahhig ifade eden emir.

"Namazi kilinca artik yeryiziine dagihin”®'? Ayette gorildiigi gibi, Cuma
namazi kilindiktan sonra yer yiiziine dafilinmasi soylenmektedir. Insanlarin
namaz sonrast diledigi sekilde, istedigi yere gitmesinin serbestligi, yani mubahlig
ayetten anlagiimakta, asla bir zorunlulugu ifade etmemektedir.

d- Farz olan gorevleri ifade eden emir: “Namaz kiliniz”, “Zekati veriniz” 613
“Allah’ a itaat ediniz” ®*, “Allah’tan korkunuz’®"’ gibi emirler boyledir ¢'¢

2-Sorularla flgili Olanlar:

Kur’an’da kullanilan soru ciimleleri, bildigimiz bir geyi sorma maksadina
sikistiriimaya kalkisilirsa, o zaman onun ortaya koymak istediklerinin biytik
ekseriyeti anlagtlamaz duruma diisecektir. Ciinkii bu, hem her seyi ¢ok iyi bilen
Cenab-1 Hakkin, bu sifatina yonelik bir kusku, hem de gerekli — gereksiz soru
sorma ve anlam Orgiisii igerisinde geliski zannim doguracaktir. Halbu ki, soru
ciimlelerinin o kadar nefis ve ¢esitli kullanimlart vardir ki, olumlu ciimleyle

bunlarin yakalanmasi imkansizdir. Ciinkii sorular, insanda diigiinme melekesini

harekete gegiren ve terakkiyi gergeklestiren ¢ok dnemli dinamiklerdir. Bunlaria —
bazen azarlama, bazen cevap vermeye mecalin kalmamasi sebebiyle tikanma
dolayisiyla teslim olmaya yonelme, akil sahiplerini daha da istiyakhh kilma ve

tatmin devsirilmektedir. Zaten her s6z akil sahiplerine yonelik degil midir? Bu

610 4 Nisi 34. Baska 6mek iin bkz. 65 Talak 2.

&1 Mevdddi, a.g.e., c.1, 5. 357.

2 62 Cuma 10.

613 2 Bakara 43, 83, 110; 4 Nisa 77; 22 Hac 78; 24 Nir 56; 58 Miicidcle 13; 73 Milzzemmil 20.
614 3 Ali fmran 32, 132; 4 Nisa 59; 5 Miide 92; 8 Enfél 1; 24 Niir 54; 47 Muhammed 33.

€15 7 Bakara 282; 31 Lokman 33; 33 Ahzib 70; 39 Ziimer 10; 49 Hucurit 1.

616 {bn Kuteybe, Te'vil, s. 281; Ubeydi, a.g.c., s. 83.
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bazen diiz bir ctimle ile olurken, bazen de pek g¢ok miispet veya menfi noktaya
dikkat ¢ekmek igin ileri siiriilen sorularla olmaktadir. iste, bu farkli ifade
amagclarin1 §imdi 6rneklerle inceleyelim.

a- Takrir (yerlestirmek, itirafa zorlamak) amaciyla soru sorma:

“De ki: Allah’ a kars: sizi gece giindiiz kim koruyacak?” ¢’

Ayette, Allah’in gii¢ ve kudretinin kafalara kazinmasi igin boyle sorulmug,
bununla, Allah’in korumasinin, onun ilahi bir rahmetinin eseri olduguna dikkat
¢ekilmig, onun igin de “Rahman” ismi kullanilmigtir, Bu da inkarcilarin
diisinmesi igin telkindir. Ciinkii “sizi Rahman’in azabindan kim koruyacak?” diye
sorulunca “Rahmanin nimeti” d‘emek, kolaydir, ancak, Rahman isminden bu
cevaba ulagmak, disinmeyi ve  lzerinde ehemmiyetle durmay:
gerektirmektedir.®'® Daha sonra gelen ayette, zaten mabudlarin buna giicii
olmadifi beyan edilmistir. Boylece, bunu yapabilecek giicte higbir varhk
olmadig1, tam bir sekilde ortaya konulmus olmaktadir.

Demek ki, buradaki soru, cevap almaya yonelik degil, muhataplarim aczde
birakip, ikrara zorlamak, neticede boyun egmelerini saglamaktir. Ayrica da,
kullarim, gece giindiiz koruma nimetini anarak misriklerin alay ve yalanmalarina
karsi teselli etmektedir. ‘

b- Taacciip (Hayret etme) amaciyla soru sorma;

“Birbirlerine neyi soruyorlar?, o bilyiik haberden mi?” ®'° Sanki Allah soyle
demektedir: “Neyi soruyorlar ey Muhammed (s.a.v.)? sonra da “ O, biyik
haberden soruyorlar”.%*° Bununla maksat sudur: isin buyiiklugini ve ciddiyetini
ortaya koymak *' O da kiyamet ve Hz. Peygamber’e gelen Kur’an'in kapsadig

Kiyametle ilgili bilgilerdir.®* Daha sonraki ayetlerde israrla bilecekleri ve

anlayacaklarinin %

vurgulanmig olmasi, nasil inkar edebildiklerine taacciibii
ortaya koymaktadir.

c- Tevbih (azarlama) amaciyla soru sorma:

€7 21 Enbiya 42. Diger drnckler igin bkz. ibn Kuteybe, Te'vil, 5.279.
$1% Beyzévi, Envir, c. 2, s. 71; M.Vehbi, a.g.c., C. 9-10, 5.3429 - 3430
619 78 Nebe® 1-2 .

€20 {bn Kuteybe, Te'vil, 5.279; Ubeydi, a.g.e., 5.282. ‘

€21 ¢, Mahalli ve Sityaiti, Celileyn c.2, 5. 270; Sabini, a.g.e.. .3, s. 507.
622 Kinani, a.g.e., ¢ .2. 5.199; Beyzévi, Envir, c. 2, 5. 560.

623 78 Nebe® 4-5.
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“Rabbinizin sizler igin yarattifii eslerinizi birakip da, insanlar iginden
erkeklere mi yaklagiyorsunuz?”. “**Ayette, bu girkin fiili isleyenleri azarlama
vardir. Ciinkii ayetin devaminda “dogrusu siz sapik bir kavimsiniz” buyurularak
onlarin bu hallerinin igrengligi ortaya konulmustur. Boyle bir girkin fiili mahlukat
arasinda igleyen baska bir topluluk yoktur. Hayvanlar bile bdyle bir cinsel iligkiye
yanagmazlar Onlar hayvanlarin bile yanagmadig: bir fiili isleyerek hayvanlardan
daha asagi bir mertebeye digmiis olmaktadirlar. Netice itibariyla buradaki,
istifhdm-1 inkaridir, kinama ve azarlama ifade etmektedir, 2

3- Umum Gelip, Husus Amaglayan Ayetler:

a- “Bedeviler ‘inandik’ dediler. De ki: ‘siz iman etmediniz, ama ‘boyun
epdik’ deyin.” $% Ayette bedevilerin tamam degil bir kismi kastedilmektedir.

Ayet, Esedogullari’ndan bir grup hakkinda nazil olmustur. Bir kithik
senesinde Medine’ de, Hz. Peygambere gelip, mallarim ve g¢ocuklarini ona
getirdiklerini, falan ogullan gibi kendisiyle savagmadiklarini ve kendilerine
zekattan pay verilmesini sdylediler. Bununla, islam’a girdiklerini beyan edip, Hz.
Peygamberin basina kakiyorlardi. Halbu ki onlar, zahirde islam’a girmislerdi. 627
Fakat bu iglerine yerleymedigi halde, daha yiiksek bir makam olan imam ifade
ettiler. Boylece Allah kendilerine edebi dgretmis, makamlarim gostermistir, **

b- “Sairler (e gelince) onlara da sapiklar uyarlar.” ¢%

Burada bahsedilen, sairlerin hepsi degil, bos, baskasini kotiilleme ve
hakaret igeren, gergek olmayan vasiflarla, hak etmedigi sekilde birini hicvetme
methetmeyle ilgili siirler soyleyenlerdir. Aksine, iyi maksatlarla ve igerisinde
¢irkinlik igermeyen siirler, dolayisiyla bunlar sdyleyen sairler zemmedilerdenden
harig tutulmustur. Nitekim, daha sonraki ayette, iman edip, iyi isler yapanlar ve
haksizliga ugradiklarinda kendilerini savunmak icin siir sdyleyenler, bundan
istisna edilmistir. Boylece, yukandaki sairlerden maksat, koti niyetli ve yalan

sozler igeren giirler soyleyenlerdir. Biitiin sairler zikredilmis, kotii olanlar

624 26 Suara 165.

625 Beyzavi, Envdr, c. 2. s. 83; Sabdni a.ge.,c. 2.s.392; Ubeydi, a.g.e.,s. 82
626 49 Hucurat 14 diger drmnekler icin bkz. 1bn Kuteybe Te’ vil 5.281-282,
627 vahidi, Esbabii’n-Nitzul, 5.336; fbn Kesir, Tefsir, c. 4, s. 196-197,
Sabiini, Safvet, ¢.3, 5.237.

2 {bn Kesir, a.g.c., c. 4, 5. 196.

629 26 Suara 224.
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kastedilmistir.®*® Yukaridaki ayet indiginde, Abdullah b. Revah4, Ka’b b. Malik,
Hassan b. Sabit, Peygamber’e (s.a.v.) gelip: Ya Rasilallah, vallahi, Allah, bu
ayeti, biz gairlerin helak oldugunu bildirmek i¢in indirmistir, dediler. Bunun
lizerine, ayn1 surenin 227. ayeti inmis, boylece, bos islerle ugrasan, zemmetmede
haddi asan sairlerin kotiilenmis oldugu anlagilmistir, !

c- Son olarak su drnekle konuyu bitirelim:

Meryem Suresi 66. ayette gegen “insan” dan maksat, dirilmeyi inkar eden
kafirdir. Boylece genel olarak insan zikredilmig, fakat hususi anlam olan kafir
kastedilmistir. 5

4-Cogul Kullamp, Tekil Veya Tesniye Kastedilmesi

a-“(Resuliim) sana odalarin arka tarafindan bagiranlarin ¢ogu akli ermez
kimselerdir” ** Ayetin niizui sebebinden hareketle, O bagiranin ismi verilmeyen
bir kisi veya Akra b. Habis oldugu soylenmektedir. ®** Bazilar da Akra b. Habis’
le Uyeyne b. Hisn oldugunu soylemektedir. ¢**

b-“Eger ikiniz de Allah’a tevbe ederseniz (yerinde olur). Ciinki kalpleriniz
sapmigt1,”®® Ayette, kalp kelimesi tesniye degil de gogul getirilmistir. Bununla
tesniye kastedilmistir.®®” Cuinki, kendisine bitistirilen zamir bunu ortaya

koymaktadir.

1638

c-“Onlar, (iftiracilarin) soylediklerinden ¢ok uzaktirlar. Ayette

kastedilenler Hz. Aise ve Safvan b. Muattal’ dir. *°

“Ey Peygamber (rusiil) temiz olan seylerden yiyin, giizel igler yapin.”®’
ayette “Rusil” kelimesi g¢ogul gelmigtir, Halbuki, kastedilen yalnizca Hz.

Peygamberdir. %'

630 ¢ Mahalli ve Siiyiti, Celaleyn, c.2, s. 79-80.

! Siiyiiti, Liibibu’n-Nukil (Celileyn’in kenaninda), s. 47.
%32 Sabiini, Safvet, .2, s. 227.

633 49 Hucurat 4. ‘

4 fbn Kuteybe, Te'vil, s. 282; Siiyfiti, Liibab, ¢.2, s. 125-126.
635 Beyzévi, Envir, c.3, 5. 365.

636 66 Tahrim 4.

7 ibn Kuteybe, Te'vil, s. 283.

638 24 Niir 26.

¢ fbn Kuteybe, Te'vil., s. 284.

64023 Mii’mindn 51.

' {bn Kuteybe, Te'vil. s. 282.
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5-Tekil Zikredilip Cogul Kastedilmesi:

“Higbiriniz buna mani olmadiniz” mAyette gecen “hicizine” gbgu]
getirilmistir. Ciinkii “ehadiin” “cemaat” manasinadir. Umum ifade edenin
olumsuz olarak gegtigi yerde, bunun, tekil ve ¢oful, miizekler, miiennes
kullanilma imkam vardir. *Araplar soyle soylerler: “Filanca, dirhem ve dinar
¢ok olan bir kimsedir. Bununla dinarlari ve dirhemleri kastetmektedirler, ¢

6-Bir Kisinin Sifatiyla Toplulugun Vasiflandinlmasi:

“Ciiniip iseniz hemen yikaniniz.”®* Ayette gegen “ciiniip” kelimesi tekil
gelmis olup, bir kisiyi tammlamaktadir. Ancak, kendinden sonra gelen fiil
(feddahher(i) gogul geldigi i¢in, bununla ciiniip olanlarin hepsi kastedilmistir.
Yani, bdylece tekil kelimenin bir vasfi, topluluk i¢in kullanilmis olmakta, onunla
cogul kastedilmektedir. Tipk: “adil kavim” dendigi gibi.

7-I¢lerinden Birine Ait Olan Bir Ozelligi Her ikisine Samil Kilmas::

“Ey cin ve insan toplulugu, iginizden size ayetlerimi anlatan ve bu giinle
karsilagacaginza dair sizi uyaran Peygamberler gelmedi mi?” %4

Ayette, ilk bakista cinlerden ve insanlardan peygamber geldigi
anlagiimaktadir. Halbuki peygamberler cinlerden defil, insanlarin iginden
gelmistir.%” Burada, cinlerden bir grup Kur’ am Hz. Peygamberden dinleyip,
kavmlerine dondiiklerinde dinlediklerini onlara ilettikleri ve bunlarla, kavimlerini
uyardiklari kastedilmistir.**® Nitekim, ayette “gonderdik” degil de, “gelmedi mi?”
seklinde hitap edilmistir. Buradan hareketle, yukanidaki anlamin g¢ikariimasi

miimkindir. Nitekim bagka bir ayette “cinlerin, Kur’ an’1 dinlemeleri igin Hz.

64269 Hakka 47.

43 Razi, Es'ile, c.1, s. 27.

64 Zemahseri, Kessaf, c.1, s. 486 ; ibn Kuteybe, Te'vil, s. 284; Ubcydi,a.g.e., s. 83.

645 5 Maide 6.

66 6 En’am 130. Milcahid, fbn Cireyc, sclef ve halef alimlerinden pck gogu peygamberlerin
insandan geldigini net bir sckilde ortaya koymuslardir. lbn Abbéds’da peygamberlerin
ademogullarindan geldiBini s6ylemcktedir. Cinlerden ise sadece uyancilar vardur.

fbn Kesir peygamberlerin sadece insanlardan olduguna dair su ayetleri delil getirmistir.
Nisd 163-165, Ankebut 27, Furkin 20, Yusuf 10. Nitekim, bu hususta cinler insanlara tabi
kilinmugtir. fbn Kesir, Tefsir, c.2, s. 164-165.

Cinlerden, peygamber gonderildigi ile ilgili gbrils, Dahhak ve Mukatil’e aittir. Ancak, bu
da pek itibar gérmemistir. Tipki kadinlardan peygamber gelip, gelmedigi tartigmalannda geldigini
styleyenler gibi. E. Riz, Es’ile, c.1, s. 88; Enséri, a.g.e., s. 128.

Fakat bu ayetin, cinlerden peygamber geldigi konusuna dclil olmasi1 ¢ok zorlama bir
durum olugturmaktadur.

%7 fbn Kesir, c.2. s. 164-165.
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Peygambere dogru yoneltildiginden soz edilmektedir. Boylece, dinledikleriyle,
uyaricilar olarak kavimlerine dénmiiglerdi. %°

Ayetteki, “sizden”, “size” seklinde de anlagilabilir. Cﬁnkﬁ, burada illa cins
olarak degil, konusup anlastiklar ve teblife muhatap olduklari ve
sorumluluklarint dogrudan peygamberden 6grendikleri kastedilmektedir. Zira,
melekten peygamber gelmeyisinin nedenleri ile ilgili olarak, karsﬂlkll anlagma ve
gbzleme imkansizlifi zikredilmektedir. Cinler igin ise, Hz. Peygamberle ilgili
olarak boyle bir sikint1 s6z konusu defildir. Aksi takdirde, cinler kiyamette
kendilerine peygamber gelmedigi itirazini ileri sirerlerdi. Cinlerle ilgili boyle bir
bilgiye yani itiraza yer verilmemistir. Ayrica, cinlere ayrica bir peygamber
gelecek ve sorumluluklarinit belirtecekse, o zaman neden Kur’ an’t dinleyip de
kavimlerine dondiiklerinde, onlara bunu ulagtinp, sorumlu olduklarini sdylesinler.

Bir de kullukla ilgili ayetlerin insanlarla cinleri birlikte zikretmesi aym
peygamberler tarafindan ve aym gorevlerle sorumlu olduklarim gostermektedir.

Boylece, dogru olan, gonderilmis peygamberle ilgili hitabin her ikisini de
kapsamig olmasidir. Nitekim, ayetin devaminda ¢ok o6nemli bir ip ucu
verilmektedir ki, o da, peygamber tarafindan ayetlerin anlatilmasi ve kiyametle
uyariimalari”dir,

Yine, cinlerle insanlar bir topluluk olusturmus ve kiyamette aym maskad
lizere bir araya gelmiglerse, o zaman hitaplari da ayn1 olacaktir. O zaman insan
toplulugunun peygamberi, cin toplulugunun da peygamberi demektir ve her
peygambere cin ve insan geytanlariin diisman olmast da bununla alakalidir. Bir
cok rivayette ortaya konuldugu gibi Hz. Peygamber hem cinlerin hem de
insanlarin peygamberidir. ©°

8-Aymt Maksatla Bir Arada Kullamlnus iki Ozellige, Nispet Edilen
Fiilin, Yalmiz Birine Yénelik Olmasi (Halbuki Her ikisini Kapsamaktadir):

Bu kullanim, anlamin tespiti konusunda, lafiz agisindan igkali
dogurmaktadir. Ayetle karsilasan kimse, ayetlerde gegen unsurlarin, ciimlenin

anlam biitinlugi icerisinde yerini tam olarak alamamig olmasinin meydana

%8 Razi, Es'ile, ¢.1, s. 88; Ensari, a.g.c., 5. 128,
649 46 Ahkaf 29-32.
0 Elmalily, a.g.e., ¢.3, s. 2056.
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getirdigi kullanim seklini anlayamayis olmasi, kendisinde ayette ifade bozuklugu
buludugu vehmini dogurabilmektedir. O halde bu konu izaha muhtagtir.

Su nokta ¢ok iyi bilinmelidir ki, Kur’ an’da mevcut kullanimlarin arap
dilinde de mevcut oldugu, boylece, onun hitap ettigi kitleye yabanci gelmeyecek
sekilde sekillendirildigi agik bir gercektir.

Ornek olarak su ayeti verebiliriz:

“Onlar ticaret ve eglence gordiikleri zaman, hemen dagilip ona giderler”
631 Ayette ticaret ve eglenceden bahsedilmesine ragmen, insanlarin dagilip ona
gitmesinden s6z edilmektedir. Yani ayette gegen iki noktay: ifadede tekil bir
zamir kullamilmig, insanlarin  fiili birine tahsis edilmistir. Bu da ayetin
anlagiilmasini zorlagtirmaktadir. Bununla ilgili olarak su agiklamalan yapabiliriz:

Burada hazif yapilmistir. Ciinkii, 6nce anlatilan, sonrakine ihtiyag
birakmayacak sekilde anlami ortaya koymustur. Ayetin hazifsiz hali su sekildedir.
-'31:-"‘\")\3:\ L yteait 5 L0 °? Bu sekilde sbzil uzatma yerine, anlagilabilecek
sekilde hazifle kisaltilmis olmaktadir. Bu kisaltma, asla anlamda bir eksiklik
ortaya g¢ikarmamaktadir., Bu tir kullammlara araplar siirekli olarak
bagvurmaktadirlar. Bu da, Kur’ anin icdz yonini ortaya koymaktadir.

Nitekim, Tevbe suresinde de ayni kullanim mevcuttur: “Altin ve gﬁmﬁs
yigip da, onu Allah yolunda harcamayanlar yok mu? iste onlara elem verici bir
azabi miijdele”®*

Ayette, altin ve giimiig zikredilmig olmasina ragmen, izafe edilen zamir
tekil olarak getirilmistir. Yukarida da belirttifimiz gibi, araplar manada ortak iki
seyi zikrettikleri zaman, zamiri sadece birine atfederler, digerini zikretmeye
ihtiyag duymazlardi. Ciinkii dinleyen bilirdi ki bunlar manada ortaktir, Ebu Bekir

(766h.) bu agtklamay:r yaptiktan sonra konuya o6rnek tegkil etmesi

bakimindan siirlerden 6rnekler sunmaktadir. %**

6! 62 Cuma 11.

62 Zemahseri, Kessaf, c.4, s. 106; F. Rizi, Tefsir, C.30, s. 11;Riz, Es’ile, c.2, s. 151:S. Hiseyin,
a.ge., c.2, s. 488; Ensiri, a.g.e., s. 422. Ibn Mes’ud buradaki zamiri l4Jigcklinde okumugtur. Bu
durumda hazfden sﬁzedxlmesn imkansiz olmaktadir. Ciinkit zamir tesniye getirilmigtir. Zaten ayette
iki seyden s6z edilmektedir. E. Razi, a.y.; Ensari, a.y.

3 9 Tevbe 34. Baska rnckler igin bkz; 2 Bakara 45; 4 Nisi 112; 8 Enfal 20.
6 Razi, Es'ile, c.1, s. 110.
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Yukarida zikrettigimiz Cum’a suresindeki ayetle ilgili olarak su hikmetler
mevcuttur:

a-Ticaretin fiile uzak olmasi ve miiennes olmasina ragmen zamirin ona
baglanmasi, insanlarin eglenceden ¢ok daha fazla mala karst hirsh olduklarini
ortaya koymak, bu yonlerine dikkat ¢gekmek igindir. Mal ya da ticaret, mesguliyet
bakimindan eglenceden ¢ok daha fazla miktarda Allah’ a itaat ve ibadetten
insanlar alikoymaktadir. Nitekim Cuma namazi sirasinda boyle bir olay olmustur.
Kervan gelmis, insanlar camiyi terk etmistir.*®

b-Fayda bakimindan insanlara daha cazip gelen ve onlari istahlandirip
kendine geken ticarettir. Oyun, eglence ise bunun kadar etkili degildir.

c-Ayette vurgulanan asil konu ticarettir, eglence ise ona tabidir. Boyle
olunca, vurgu birincisine yapilmas igin zamir ona dondirilmistar.®’ Yukarida
da ifade ettiimiz gibi, ayetin niizul sebebi olarak belirtilen olay da ticaretle
ilgilidir.

9- Hitap Edilenin Tek Olmasina Ragmen, Ona Cogul Sigasiyla Hitap
Etmeden Dogan iskal:

“Nihayet onlardan (miigriklerden) birine 6liim gelip ¢attiginda: “Rabbim!
der, beni geri gonder” ¢°®

Ayette gecen “irciin” kelimesi, hitap Allah’ a olmasina ragmen, gogul
kullamlmigtir. Bunun hikmetini §oyle ortaya koyabiliriz:

Dikkat edilirse, ayet 6lim sonrasi bir sahneyi ortaya koymakta ve miigrik
olarak 6len bir kimsenin hayati boyunca yalanladig: ve hatta alay ettigi gergeklerle
yluz yiize kaldifindaki ruh halini ve pismanliim vurgulamaktadir. Diinyada bile
bu tiir pigmanliklara sahit olmak miimkindir. Higbir gekilde ihtimal vermedigi ve
anlayisinin tam tersi sonugla karsilasan insan, pigmanhifindan kafasini taslara

vurmaya, hatta canina kiymaya varacak bir fiile kalkigmaktadir, Gegici bir diinya

655 Cabir b. Abdullahtan gelen bir rivayelte, ayetle ilgili olarak su bilgiler verilmistir: Biz. Cuma
glinii Hz, Peygamberle beraber camide idik, O, bize hutbe okudugu sirada , $am’dan gelen bir
kervan yanasti. Bunun iizerine oniki kisi disinda, hepsi camiden ¢ikip onun yanina gittiler, Bu olay
{izerine Allah Cuma suresindcki ayeti indirmistir.

Siiydti, Litbab, s. 165-166; Vahidi, Esbabu’n- Nuzul, 364. Hadisin farkli tariklerle rivayeti igin
bkz. Buhiri, Cum’a,59, Miislim, Cum’a 36, Tirmizi, Tefsir 331.

%6 Ukberi,a.g.c., ¢.2, 5. 138.

7 Rz, Es'ile, c.1, s. 111; Senkiti, Defu ihdim, s. 294. Zamirin 6nemli olana atfi igin bkz.(Bakara
45). Neysabiiri a.g.e, c.1,s. 133.

658 23 Mii’minun 99.
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igi icin boyle olunca, ebedi bir hayatin baslangici aninda durum bundan ¢ok daha
ciddi olacaktir,

Nitekim, sug¢ islemis birisinin kralin karsisina gikanldifi am tahayyiil
ettigimizde, kendisine hayati verme maksadinin disinda kullanip, iistelik de isyan
ve inkar eden bir kisinin, 6ldiikten sonra Allah’ 1n huzurunda bulundugu zamam
kavramak, o kadar da glic olmasa gerektir. Iste boyle bir sahne ortaya
konulmaktadir ayette.

Onun i¢in de, 6len misrik kimsenin bu sekilde hitap etmesi, Allah’ n{
buyuklaging, sanint vurgulamak igindir.

Bu tir kullamimlar insanlar arasinda da yaygindir. Mesela, bir Melik
“yaptik” seklinde hitap ederken kendisini kastetmektedir. **°

Allah (c.c.) ta’ zim igin, kendisinden bu sekilde bahsetmektedir: “Siiphesiz
2660«

olilleri biz diriltiriz. (Ey Muhammed), biz sana bu Kur’ am vahyetmekle

gegmis milletlerin haberlerini sana en giize! bir gekilde anlatiyoruz”. 5!

Ayetle ilgili olarak sunlar da sdylenebilir.:

Allah’ 1n ¢liim isleri ile gorevlendirdigi melekler de murad edilerek boyle
¢ogul hitap edilmistir. °“Bizce birinci yaklasgim maksada daha uygun
goriinmektedir. Ciinki, miigrik olarak 6len bir kimsenin i¢inde bulundugu durumu
agik bir sekilde yansitmaktadir. Allah’a hayati boyunca ortak kosmug, ahireti
inkar etmig bir kimsenin, pisman olup tekrar diinyaya dénmek istemesi ve orada
iyi isler yapacafiim sOylemesi, fakat bunun Allah tarafindan asla kabul
edilmeyeceginin ortaya konulmasi, diinyada miisriklerin durumlarim tekrar
disiinip, 0git almalarini saglamak igin zikredilmistir. Boylece, Allah’ 1n
biytklagiini, giciini ve kudretini diinyada kabul edip, ona boyun egmek, insan
icin bir fayda olacaktir. Yoksa, ahrette ister istemez zaten herkes bunu kabul
etmek zorunda kalacaktir. Bir de, diinyada bulundufu siirece Allah’ a ortak
kosmusg birinin, ger¢ek karsisinda teslim olusu ve Allah’ in biyukligiing ikrari,

hakikatin ortaya konulusu olarak kabul edilmelidir.

%9 ibn Kuteybe, Te'vil, s. 293, Zemahseri, Kessaf, ¢.3, s. 153, F. Razi, Tefsir, ¢.23, s. 111; Rizi,
E’sile, c.2, s. 81.

60 36 Yasin 12.

6! 12 Yusuf 3.

%2 g. Hiiseyin, a.g.e., c.1, 5. 276.
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10-Farkh ki Séziin Tek Bir S6z Gibi Anlagimasindan Dogan iskal:

“Eyvah!” diyecekler, kim bizi (8lim) uykumuzdan uyandirdi?” (Bunun
tizerine onlara §6yle denecek:) “Iste Rahman’ 1n vaad etti3i budur! Demek ki onun
elgileri dogru sdylemislerdi”

Ayetin birinci bolimi inkarcilara aittir. Bu kesindir. Kabirlerinden
kaldirildiklar1 zaman saskinlik igersinde bu s6zii sarfedeceklerdir. Ciinkii diinyada
ahiretin, hesabin ve cennet-cehennemin varhiim inkar etmisler, bu halleriyle
olmislerdir. Birden uyandinildiklarini gériince sasirip kalacaklardir. |

Seleften bir ¢ok kisinin dedigi gibi, bunun lizerine miiminler, onlara: “iste
bu Rahman’in vaadetmis oldugudur ve peygamberler dogru sdylemislerdi.”,
derler. Bu goriise gore, inkarcilara cevap veren miiminler olmaktadir.

Hasan Basri (110-728) ise onlarin melekler oldugunu st'>yleméktedir.664 ibn
Kuteybe de (276-889) bunu benimsemistir. 6

Ibn Kesir (774-1372) her iki goriis arasinda bir geliski olmadigini, bunlar
 birlestirmenin mimkiin oldugunu sdylemektedir. $Séyle ki: Bu ifade, su ayetteki
gibidir: “Eyvah bize! “Bu ceza giiniidiir” derler. Bunun {izerine Melekler ve

inananlar ¢

onlara: “Iste bu yalanlamis oldugunuz hitkiim giinidir.”*®” Yine
Rum suresinde soyle buyrulmaktadir: “Kiyamet koptugu giin, giinahkarlar
(diinyada) ancak pek kisa bir siire kaldiklarina yemin ederler. iste onlar (diinyada
haktan) boyle dondiiriililyorlardi. Kendilerine ilim ve iman verilenler sdyle derler:
‘Andolsun ki siz, Allah’in yazisinda (hikkmedildigi gibi) yeniden dirilme giiniine
kadar kaldimz Iste bugiin yeniden dirilme ginidir, fakat siz onu
tanimiyordunuz.”%**

Goruldiuga gibi, her iki ayette, melekler ve inananlarla kafirlerin ayn1 konu
tizerinde konustuklan belirtilmektedir. Yasin suresinde agik¢a ortaya konulmadi
i¢in her ikisi ile yorumlamak miimkiindiir. Yani ister melekler olsun, isterse de
miiminler olsun, ayette birinci bolim kafirlere, ikincisi ise bunlara ait oldugu

anlagilmaktadir. Her iki soziin ise inkarcilara ait oldugunu sdylemek biraz gig

83 12 Yasin 52. Meal igin bkz. Escd, Kur’an Mesaji, s. 902.

%4 fbn Kesir, Tefsir, c.4, s. 5; M. Vchbi, a.g.c., c.11-12, s. 4698.
%5 fbn Kesir, Tefsir, c.3, s. 535.

%6 Jbn Kuteybe, Te'vil, s. 294.

87 37 Saffat 20-21.

6% 30 Rum 55-56.
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gorinmektedir. Her ne kadar, Abdurrahman b. Zeyd, boyle oldugunu bildirse de,
tercihe gayantn ilki oldugu bir gegektir.% Beyzavi’ nin (685-1286) naklettigi bir
haberde de bu ortaya konulmustur. *’° Bu cevap, aym zamanda kafirleri susturma
ve azarlama icermektedir. ¢!

11-Ayette, Fiilin Devamlilik ifade Etmesi Ve Gelecegi De icine Almasi
Gerekirken, Mazi Sigasinda Kullamlmasindan DoZan iskal:

Islenen konu, siireklilik igermesine ragmen, bununla ilgili olarak kullanilan
fiillerin gegmis zaman kalibiyla ifade edilmesi, okuyucunun - meseleyi
derinlemesine diisinmeden - kafasinda sorular olusturmakta, ayette ortaya
konulmak istenen hikmet anlagilamamaktadir, Bunun i¢in de ortaya ¢ikan
problemle ilgili olarak, agiklama yapilmasi ihtiyag haline gelmektedir. Konuyla
ilgili olarak, ortaya konulan izahlardan sonra, okuyucu agisindan artik bir anlama
problemi diye bir sey kalmamaktadir, Cinki bu tir kullammlarin maksath bir
amact ve mantikli bir agtklamasi mevcuttur. Yoksa Kur’ anin bizzat anlatim
eksikligi veya karmagikliindan séz edilemez. Iste burada ele aldiiimiz konu da
onlardan birisidir. Simdi konuyla ilgili 8rnekleri inceleyelim:

“Siz, insanlarin iyiligi igin ortaya ¢ikariimig en hayirh tmmetsiniz. lyiligi
emreder, kotiilikten men eder ve Allah’ a inanirsimz.” ¢’

Ayette “entim” degil de “kuntim” kullamlmigtir. Halbuki, burada
“dmmet” ile kastedilen Hz. Muhammed (s.a.v.) immetidir. Bu da kiyamete kadar
biitiin dénemleri kapsamaktadir.*”* Bunun sebebi ve hikmeti sudur:

Allah’ 1n ezeli ilminde mevcut bir bilgi olarak sizin hayirll bir immet
oldugunuz bulunmaktadir. Buna gore “siz Allah’ in ezeli ilminde hayirh bir
timmet idiniz.” denmektedir. Ya da, misak alma giiniinde onlarin hayirli bir
immet olarak ortaya ¢ikarildiklar anlatilmaktadir. Bu da ortaya koymaktadir ki,
onlarin bu o6zellikleri, sonradan ortaya ¢ikan bir sey degil, asli olarak temelde

tagidiklan bir sifattir.6™

69 Taberi, Cami, c. 23, s. 16.

670 Beyzavi, Envar, c. 2, 5. 284.

' Razi, Es’ile, ¢.2, s. 115; Ensiri, a.g.c., s. 351.

672 3 Al-i imran 110. ‘

673 fbn Kesir, Tefsir, c.1, s. 344.

4 Ferra’, Meani’l-Kur’an, c.1, s. 229; Rizi, Es'ile, c.1, s. 36; Enséri, a.g.e., s. 70.
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Nitekim, bu gegmis iUmmetlerce de bilinen bir hakikattir ki Hz.
Muhammed (s.a.v.) immeti hayirh bir iimmettir. Ciinkii, Peygamberleri, onlara
bu gergegi haber vermistir. Bundan dolayidir ki, bu 4mmetin icma’s; ser’ i bir
delil olmustur ki, o da icmi-1 immettir, ¢”°

Bir de, “kane” gec¢miste bir seyin meydana geldigini ortaya koymakla
beraber, sonradan ortadan kalktiina da delalet etmez. Nitekim,

T r;_%"- anolds » Allah bagislayict ve merhamet sahibidir.” € ayetinde
oldugu gibi. ©7 Allah ezelde boyleydi, simdi ve gelecekte de boyledir. Ibn
Abbas’a ayni soru yoneltildiginde O, Allah’in ezelde aziz ve hakim oldugunu
sdylemis, ebedi olarak da boyle oldugunu belirtmistir, ¢’

AlGst (1270-1853) de ayetin “su anda muhataplann hayirh immet
olmadiklarimi” hissettirecek bir yapida olmadigini séylemektedir. ¢ ’

Buraya kadarki bilgiler, “kane”nin nakis fiil kabul edilmesinden hareketle
ileri stirilmusgtir.

“Kane” tam fiil olarak kabul edilirse de sonug olarak ayni noktaya varilmig
olmaktadir. Soyle ki: “Kane” “vecede” , “halaka” , “hadese” anlamindadir. Bu
durumda “hayra immetin” de hal olmaktadir.®®*® Bu durumda anlam: “Siz hayirli
iimmet olarak yaratildiniz” olmaktadir.®®!

Yine, ister “kane” zikredilsin isterse de zikredilmesin, anlam “siz, hayirh
timmetsiniz” olmaktadir. Ciinkii zikredildiginde te’kid amaglanmakta ve isin kesin

olarak meydana gelecegi vurgulanmaktadir, °®

675 Mehmet Vehbi, a.g.e., c.1-2, s. 695.
“Tevatiir yoluyla sizin hayirli bir {immet oldugunuzun miijdesini diger immetler duyuyorlar”™,
scklinde de yorumlanmustir, {bn Cerir, Stiddi’den §8yle bir rivayet tahric etmistir. Hz. Omer (r.a)
syle demistir: Allah dileseydi: “Entiim” derdi. Bylece hepimiz olurduk. Ancak, 6zellikle Hz.
Pcygamberin ashabini kastederck “kitntim” dedi. Kim onlarin yaptiklan gibi, vapmussa, onlar da
insanlar igin ¢tkarlmig hayirli immet oldular. Taberi, Cami, c.4, s. 43.
676 3 Al-i imrén 100.
7 Omeri, a.g.c.,, s. 132. Aynca bkz. Askalani, Fethu’l-Bari, .8, s. 420.
67 Siiyit, Itkan, c.2, s. 728.
7 Alusi, Ruhu’l Meani, c.4, s. 27. Aynica bkz. Zemahgeri, Kessaf c.1, s. 454, Beyzavi, Envar, c.1,
s. 225,
680 Zemahgeri, Kessaf, c.1, s. 454; F. Razi, Tefsir, c.8, s. 177.
%81 R4zi, Es'ile, c.1, 5. 37, S. Hiiseyin, c.1, s. 27; Neysabiiri, c.1, s. 253; Enséri, s. 70. Kane tam
oldugu zaman merfu ile yetinir. “Vecede” anlaminda 6mckleri goktur. Mescla Bakara 280 ‘de
boyledir. Nakis olursa o zaman mensuba iltiyag duyar ki merfu’una izafet edilir. Mescla

sl a5 Ok gibi. (Osmanb. Cini, el-Luma’fil-Arabiyye, 119-120. Ayrica bkz: fbn
Akil, Serhu Ibn Akil, c.1, s. 259, ibn Hisam Enséri, Evdahu’l-Mesilik, s. 118, 129.)
2 Omeri, a.g.e., , 5. 132, Neysabiiri, a.g.e., c.1, 5. 253. Ancak bunun hatals birvaklasim oldugu
sdylenmektedir. Ciinkii, kane ortada ve sonda olursa ortadan kaldinilabilir. Basta ise zaid olmaz,
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Goruldiigi gibi, ayette ortaya konulmast amaglanan nokta Hz.
Peygamberin immetinin insanlar i¢in ¢ikarilmis hayirli bir immet oldugudur.
Ister “kéne” nakis kabul edilsin, bdylece de énceden bu gergegin mevcudiyeti
kaydedilsin, isterse de tam kabul edilsin, anlam ayni amagta birlegmektedir.
Boylece yapilan agiklamalarla ayetteki ikl giderilmis olmaktadir.

12-Fail Kahbiyla Mef il Anlan Kastedilmesinden Dogan igkal:

a ‘_';;‘) sbe oo 683 Ayette gecen “dafik” lafz1, “medfik” yani,

atilan anlamindadir, %%

b= o M1y el ‘-')?.” rrp\_¢; A . % Byradaki “4sim” “mas’dm”
anlamindadir. %*¢ Buna gore ayetin anlami: “Bu giin, Allah’ in merhamet- ettigi
diginda, Onun emrinden ( azabindan) korunacak kimse yoktur”. Bu tiir bir anlama
gotiiren en dnemli ip ucu istisna edatindan sonra gelen boliimdiir. istisna edilenler
Allah’ in merhamet ettikleri, yani O’nun tarafindan korunanlardir ki onlar da Hz.
Nuh ve ona uyanlardir. Korunmayanlar ise basta Nuh (a.s.) konustugu oglu
olmak iizere, onun gibi kendisini inkar edip, kars1 gelenlerdir. Boylece ism-i mef’
ul anlami daha uygun digmektedir.

13-Mef il Kalibiyla Fail Anlam Kastedilmesinden Dogan iskal:

C-JL oacy ole sl 7 ¥ Ayetteki “me’tiyyen” fail anlamindadir
688

«©

ki, “atiyen” demektir. Cinkii va’d gelecektir.®® Ibn Kuteybe, bu tiir
kullanimlarin az oldugunu soylemektedir.®®® Bu tir bir kullanima, diger ayet
sonlar1 ile tends(biin saglanmasi igin yer verilmis olabilecegi akildan uzak

tutulmamalidir,

onun igin de kaldinlamaz. {bn Enbéri (bkz. F. Rizi, Tefsir, .8, s. 178) ve Ukberi (bkz. Ukberi, et-
Tibyan, c.1, s. 81.) béyle dilsiinmektedir. Kane’nin farkh kullanumlan igin bkz. Ensir, a.ge., s.
38.

€83 86 Tarik 6 “Aulan bir sudan yaratildi.”

%4 jbn Kuteybe, Te’vil, s. 296, Ukberi, a.g.c., , ¢.2, s. 152, Kinani, a.g.ec.1,s. 210.

5 11 Hud 43.

%86 Mekki, a.g.e., 5. 197, Kinani, a.g.c., ¢.1, 5. 210 Ayrica bu gbrilg igin bkz. ibn Kesir, Tefsir, c.2,
s. 406; M. Esed, Kur’an Mesair; s. 431.

%7 19 Meryem 61. “Siiphesiz onun va'di yerini bulacaktr.”

2 {bn Kesr, Tefsir, .3, s. 322; Kinani, a.g.e., ¢.2, 5.3; Ukberi, a.g.e..c.2, s. 61.

% Ubeydi, a.g.e., s. 86.

%9 fbn Kuteybe, Te'vil, s. 298.
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t-Aym Konuyu Isleyen Ayetlerin, Gectikleri Yerlerde Farkh Lafizlarla
Sunulmasindan Dogan iskal:

Kur’an’da aym konuyu isleyen ayetlerin farkhi yerlerde, kullamilan
kelimeler itibariyle degisiklikler arz etmesi, veya farkli fiillerle ifade edilmesi
okuyucuda “acaba neden bdyle kullanilmigtir?” seklinde sorularin olusmastna yol
agmaktadir. Boylece ayetler arasinda tutarsizhk vehmi dogmakta, bu da kendi
iginde tutarhilik tagimadigi yamlgisina gétirmektedir. Her zaman ifade ettigimiz
gibi, Kur’ anin kullandigi iislup, edebi bir metinde aranan giris, gelisme ve sonug
yapisi igerisinde degerlendirilmeye kalkigilirsa, biyiik yanligliklara diisilmiig
olunacaktir. Ciinkt, Kur’anda gegen her kelimenin farkli baglamlarda, farkh
amact ortaya koymak igin kullanildigs, hal bsyle olunca da ayetin baglaminin son
derece iyi tespit edilip ona gore degerlendirilmesi gerektigi asla akildan uzak
* tutulmamalidir. Bir de, ayetlerde gegen kelimelerin son derece dolgun bir anlam
orgist igerisinde, mikkemmel ifade bigimiyle, maksadli olarak kullamlidigi bir
gergektir. Ayetler bu bakis agisiyla incelendiginde gorilecektir ki, her yoniyle
tatmin edici bir bigimde ve ikna edici, hatta hayranlik uyandirici bir zenginlige
sahip oldugu fark edilecek, onda laf kalabaligs vehmini uyandirabilecek en ufak
bir kelime fazlalifina rastlanmayacaktir. O zaman geriye tek bir sey kalmaktadir;
o da bu farkhliklarin hangi hikmetleri ortaya koymak igin kullamldiginin
tespitidir. Bunun igin de ayetlerin gayet dikkafli ve gectifii yerle ilgili olarak nasil
bir baglam iginde bulundugu iyi aragtinimalidir. Sonugta, her degisik kullanim,
yeni bir ufuk demek oldugu goériilmiis olacaktir. Konuyla ilgili olarak, Kur’ anda
¢ok zengin ornekler mevcuttur. Ancak, burada bunlarin hepsini ele almak
imkansiz oldugu igin, biz sadece birkag 6rnek iizerinde konuyu somutlastirmaya

calisacagiz.

1.Ayni olayr anlatan ayetlerde farkh fiillerin kullamlmasindan dogan
iskal: Bﬁna ornek olarak su ayetleri verebiliriz:

a-“Hatirlayin ki, sizi, Firavun taraftarlarindan kurtardik. Ciinkii onlar size
azabin en kotusiini revd gorityorlar, yeni dogan erkek gocuklarimizi kesiyorlar

(fenahik igin) kizlariniz1 hayatta birakiyorlards. %

! 2 Bakara 49.

252



“Hatirlayin ki, size,igkencenin en kétisiind  yapan Firavunun

adamlarindan sizi kurtardik. Onlar ogullanimzi olduriyorlar, kizlanmzi sag

birakiyorlardi.” 5%

Her iki ayette anlatilan ayni olaydir. Ancak Bakara suresinde
“necceyndkiim” seklinde gecerken, A’raf'ta ise “enceyndkiim” seklindedir.
Ayrica Bakara suresinde “ yiizebbihiine”, A’raf suresinde “yukattiliine” olarak

kullanilmustir. ibrahim suresinde ise, 5% «

ve yiizebbihiine” seklinde gegmektedir.

Bakara suresindeki ayetin baglami soyledir: Allah Israil ogullarina olana
nimetlerini saydiktan sonra onlarin Kifran-1 nimette bulunduklarini hatirlatts.
Ayrica onlari, kendisine ibadet etmeye ve emirlerini tasdike ¢afirdi. Boylece iman
- etmeleri konusunda onlardan s6z aldi. Once genel olarak kendilerine verilen
nimetleri hatirlamalan istendikten sonra, onun agiklamasi olarak, , kendilerinin
firavun ve adamlarindan kurtariimasi, digmanlarinin suda bogulmalan sebebiyle
onlardan emniyette olmalari hali ve buzagiya tapmalari sugundan da
bagislandiklar: vs. zikredilmigtir. Boylece emirlere karsi gelmekten ve inattan vaz
gecmeleri hedeflenmigtir. Bu kadar nimetin onlara verilmis olmasina uyguniuk
gbstermesi iginde “necceyna” seklinde kullamlmigtir. Sayet “enceyna” olarak
kullamlsaydi, o zaman bunlar sadece haber verilmis olur, nimetlerin
zikredilmesiyle hedeflenen maksad ortaya ¢ikmazdi. Ayrica kendinden sonra
gelen yiizebbihiine’ye hem lafiz hem de mana yoniiyle uygunluk arz etmesi igin
boyle kullaniimustir.

Ilk ayette gecen kesme fiili, 6ldiirme ve onun ozelligi ile ilgili olarak
agtklama kabilindedir. Oldiirme ismi, 6ldiiriilenin hayatinin elinden alinmas: yani
sona erdirilmesinin diginda bagka bir sey ifade etmez. 694

A’raf siresinde farklt fiilin, kullamlmis olmasy, lafizlarin gegitlemesi®”
yani ayni kelimenin tekrarindan dogan sikicihgin giderilmesi olarak

degerlendirilmistir. Bu da edebi bir metinde her zaman bagvurulan bir yontemdir.

27 A'raf 141.

3 14 fbrahim 6.

Gimati, a.ge., c,1, s, 54-55.
5 Omeri, a.g.e., 5. 252.
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Sabuni Bakara suresindeki ayetin muhatabinin Hz. Peygamber
dénemindeki Yahudiler oldugunu sdylemektedir.® Ancak, her iki ayetin, Hz.
Musa (a.s)'in  Allah’in  sozlerini anarak yaptigl bir hatirlatma oldugu
anlagiimaktadir.®’ Onun igin M. Esed “..diyerek Allah’in sozlerini hatirlatt:
onlara” seklinde anlam vermistir.

Ibrahim suresindeki ayette gegen “yiizebbihune” fiilinin bagina vav
gelmis olmasina ragmen, Bakara suresinde gelmemesinin nedeni soyle
agiklanmaktadir: Ibrahim suresinde peygamber kissalarindan icaz ve icmal tizere
bahsedilmistir. Boylece, burada, digerlerinde oldugu gibi, vaz gegirmeye yonelik
bir maksad ortaya konulmamistir. Her iki kullanim da araplararasinda mevcut bir
durumdur.

Ayrica, Bakara suresinde ise, “yiizebbihiine” kendinden onceki “onlar

© size azabin en kotlsini reva goriiyorlar” 1n agiklamasi durumundadir. Boylece
azabin en kotiisii ise “kesme” olarak agiklanmigtir,

Ibrahim suresinde ise boyle bir agiklama so6z konusu degildir. Orada
ortaya konulan, israilogullarinin basina gelen sikintilarin saytlmasidir. Kesilme de
o azaptan bir gesit olmaktadir. Bu ayette Musa (a.s) kavminin bagina gelen
sikintilari sayarak hatirlatmada bulundugu anlagilmaktadir. . "

b. Ayn1 anlami tagimalarina ragmen Bakara Suresindeki ayette “
@3_);"_.& Lol 4, \_,Jefb “71 Araf suresinde “  cu AL “™? seklinde
gegmektedir. ki ayet arasinda ne gibi bir maksat farkiyla, boyle bir kullanima
bagvuruldugu iskil konusudur.

- Ayetlerde gegen “inficar” ve “inbicas” fiilleri her ne kadar mana
bakimindan aym noktada birlegseler de aslinda anlamin inceliii ve amag
bakimindan aralarinda farkhhiklar vardir. Séyle ki; “inbicas” inficarin
baslangicidir. Inficar, ondan sonra ve onun igin sonugtur. Gaznevi de’® ayni

gorusi ileri sirmistir. Ibn Attiye ise her ikisinin fisgkirmak anlamina geldigini

%6 Sabini, Safvet, c.1, s. 57.

%7 R. Riza, Mendr, ¢. 9, s. 115. v.d.

8 Esed, a.g.e., s. 298.

% Gimnat, a.g.e., c.1, s. 56. .
"™ BEnsird, a.g.e., 5. 27; Omeri, a.g.c., s. 252; Eskafi, a.g.e., s. 13.
701 3 Bakara 60.

702 7 A’raf 160.

" Gumét, a.g.e., c.1, s. 68.

254



ancak inbicasin, digerinden daha hafif oldufunu sdylemektedir.”* Boylece bu,
fiskirmanin hali olmaktadir, Bakara da ise tam anlamiyla fiskirmadan so6z
edilmektedir.”® Hikmet olarak, kelimenin éncesinde Allah’in nimetlerinden soz
edilmektedir. Buraya, s6z konusu kelime uygun diigmektedir, 7

Buradan hareketle Elmalilt A’raf suresindeki ayette gecen “inbecese” ye
“sizd1” anlami vermistir. "' Boylece en isabetli anlam bu olmustur. Ciinkii
“inbicds”, inficarin baglangici ise, 0 zaman anlam “6nce sizdi sonda da tam
anlamiyla figkirip akmaya basladi ve devam etti”, seklinde olmaktadir. Nitekim,
inficdr “agilmak™ anlamindadir, Aydinlig écnllp etrafa yayildig: igin sabaha fecr
denmesi bundandir.”®® Nasil ki, aydinlik, etrafa yayilip tam anlamiyla her tarafi
gorulir kildi: gibi, inficir da Musa’nin (a.s.) asasin1 vurmasi ve suyun sizmaya
baglamasindan sonra tam anlamiyla aqilip tazyikle akmaya baglamasim ifade
etmektedir. Buradan hareketle ayetin anlamn “kuvvetli bir sekilde figkird1”
olmaktadir.

Bakara suresinde “inficar” kullamlmasi baglama dikkat edilerek iyi
anlasilirsa, burada tam olarak anlamimn, bununla saglandify iyi goriilecektir.
Ciinkii, bu, yeme ve i¢me ile birlikte diisiinildiigiinde, maksadi ortaya koyan en
belig ifade olmaktadir.

Ebu Ca’fer b. Ziibeyr (0. 708 H.) ise bunu su sekilde agiklamaktadir. A’
raf suresindeki ayette, israil ogullarinin Musa’dan (a.s) su istedigi belirtilmektedir.
Bakara suresinde ise, Musa’'nin (a.s) rabbinden su istemis oldugunu ortaya
koymaktadir. Boylece srail ogullarinin su istemesi baglangig, Musa’ninki (a.s) ise
onlarin talebinin sonucu olmaktadir. Boylece ilkinde ortaya konulan olaydan
sonra gergeklesenler, onunla ilgili gelismelerdir. Bundan dolayidir ki, Israil
ogullarinin suyu isteme baglangici ile, suyun sizmaya baslamasi, yani ortaya

¢ikmasi (inbicas) Musa’nin (a.s) Allah’tan su istemesi ile, suyun tam anlamiyla

7% Taberi, Cami, .2, s. 119-120, c.13, 5. 177.

7% jbn Kesir, Tefsir, c.1, s. 87, S. Hiiseyin, a.g.e., c.1, s. 14; Ensiri, a.g.e., 5. 29; Neysabiiri, a.g.e.,
c.1, s. 139; Omeri, a.g.e., s. 252. Bu tipki asanin 6nce cann (kiigiik y1lan) olmasi ki, O, 8nce bdyle
baglamustir. Sonra da su'ban (bilyiikyilan) olmasi gibi. Ciinkii O, bununla son sckline ulagnustir,
Neysabiiri, a.y.

7% BOmerd, a.y.

7 Elmalily, a.g.e., c.4, 5. 2309. Nitekim, Inbicas, dar yerden gikan sey icin, inficar da genis yerden
¢ikan igin kullamilir, (Ragip, Miifredt, s. 37.)Hal bdyle olunca, dar yerden su fazla ¢ikmayacagina
gore, ilkbagta az olarak akmasi, daha sonra da suyun ¢iktifs yer. tazyikle genisleyip, bol miktarda
akmasi ifade edilmis olmaktadir.
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fiskirmas: (inficar) gayesi birbirine uygun dilsmektedir. Bdylece onlarin istegine
“inbecese” ile, Musa’nin (a.s) istedigine de “infecere”yle karsilik verilmistir.
Bunun igin boyle kullamlmigtir. Aksi ise uygun digmezdi. ™

c. Bakara suresinde “ lhl,l‘\.,,h\i-g;i)\ L t‘:‘" d... “"oayetinde fiil el iken,
Lokman suresinde *“ - LA?) “ olarak ™" gecmektedir. Aym ifadeyi
tastyan bu iki ayet arasinda, farkh fiil kullanimindan kaynaklanan Bir iskal soz
konusudur. Buna sdyle cevap verilebilir. Ilk ayette gegen “elfd” “vecede”
anlamimndir.”'? Bir mef’ule muteaddidir. Mesela “ 4@l oo 5o 5 * gibi. Bu da

Wele wojte « demektir.

Bu ayetin Oncesinde, insanlara seslenilerek, yeryiiziinde kendilerine Allah
tarafindan verilmis temiz yiyeceklerden yemeleri, oniar icin apagik diisman olan
seytana uymamalari ve onun kendilerine kotulik, ¢irkinlik, Allah hakkinda
- bilmedikleri seyleri séylemeleri igin kiskirttigi haber verilmektedir. '* Boylece
agtkga gorilmektedir ki, seytanin adimlart ve emrettikleri, sapik meyilleridir. Bu
yoneliglerin hepsi de ilmin ortziya koyduklar ile ¢elismektedir. Bundan dolayidir
ki, seytan, hakkinda bilgi sahibi olmadiklari Allah hakkinda sapik istekleri
dogrultusunda konugmalarin1 emretmektedir. Bu durumda onlarin ilmi olniadngl,
hatta bilgilerinin oldugunu isaret edecek bir isaretin dahi bulunmadigs
anlagiimaktadir. Buradan hareketle su soylenebilir: Onlar, seytanin gagirdig) seyle
ecdatlarina uymay1 ortaya koydular. Boylece, seytanin emrettigi ile ecdadlardina
uyduklarimi sdyledikleri seyi aynilestirmis olmaktadirlar. Bu da onlarin “biz,
atalarimizi Gzerinde buldufumuz yola uyanz” sozlerine uygun diigmektedir.
Bulduklarin1 soyledikleri seyde kendisiyle ilmin olusmadigi i¢ duygu, yani
vicdandir. Zaten ayetin devaminda da onlarin bu sozlerini inkar eden soru
kalibiyla, ecdadi bir gey anlamamig dogruyu bulamamis olmalar1 durumunda da-ki
oyledir- boyle davranacaklart agik bir gekilde belirtilmistir. Bu durumda verdikleri
cevap, hallerine gayet uygun diigmektedir. "**

Ayet biitin olarak ele alindiginda su anlagilmig olmaktadir:

"% Sabiini, Safvet, c.1, s. 61.

"% Girnati, a.g.e., c.1, 5. 68.

7193 Bakara 170.

! 31 Lokman 21.

"2 Ehu Ubeyde, Mecizii’l-Kur'an, c.1, s. 63, fbn Manzir, Lisan.( “\J* maddesi ),c.15, s. 252.
713 2 Bakara 168-169

4 Girnati, a.ge.,c.l,s 103-104,
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Allah miigriklere, indirdigine uymalarim sdylemesi {izerine, onlar da, seytanin
cagnsiyla Ailah hakkinda ileri-geri konusan ve seytanin vesveseleriyle sapitmig
olan ecdatlarinin yoluna uyduklarini sdylemektedirler.

Halbuki bu, bilgisizce ve korii-koriine bir uymadir. Ciinki ilimden hi¢  bir
sey tagimayan seytanin aldatmalariyla boyle bir seye kalkigtiklarnn  ortaya
konulmaktadir. Boylece de gergeklik bakimindan higbir deger ifade etmeyen
seytanin yoluna uymus olmaktadirlar.

Nitekim, bu ayetten hemen sonra bu gekilde davranan miigriklerin gercege
karg1 sagr, dilsiz ve aklini kullanmayanlar olduklan, vurgulanmaktadir. "**

Burada en 6nemli nokta, akhin kullamilmamasi ve eskiye korii koriine
baghligin yanhshgmna dikkat ¢ekilmesidir. Yine, “akletmiyorlar” ifadesinden
anlagtlan sudur ki, ilim derece bakimindan akildan daha iistiindiir. Eger bir kimse

- aklini kullanmiyorsa, akilsizdan farksiz demektir. O halde, onun ilmi oldugundan’
bahsetmek de imkansizdir. Bundan dolay: da yukandaki ifadeyle her ikisi toptan
onlardan nefyedilmis olmaktadir.

Lokman Suresindeki ayete gelince, onda once sdyle buyurulmaktadir.
“Yine de insanlar igerisinde-bilgisi, rehberi ve aydinlatici bir kitabi yokken -
Allah hakkinda tartisan kimseler vardir.””'® Ayette menfi de olsa ilmin gegmesi,
onlarin, tartigmalarinin bir ilim iizere oldugu vehimlerinin bulunmas: sebebiyledir.
Boylece onlar, bir bilgiye sahip olduklarimi kabul etmektedirler. Allah’in su ayette
dedigi gibi, onlan tartigmaya gotiiren sey kendilerinin ilime hareket ettiklerini
zannetmeleridir. “Kendilerinin bir sey (hakikat) tizerinde olduklarini samirlar.””"?

Bundan dolayidir ki Allah, onlarin bu hallerini haber vermek amaciyla

soyle buyurmustur: “Hayir, biz babalarimizdan 6grendigimiz yola uyariz” derler.

“Vecede”  miisterek bir lafiz olmasi dolayisiyla burada ilim anlaminda

kullamlmustir. '8

Boylece her iki ayette de durum ayni noktada birlesmis olmaktadir. Inkar

eden miigrikler ister bir sey bildiklerini zannetmis olsunlar isterse de olmasinlar,

Allah tarafindan, sdylediklerinin ve yaptiklarinin higbir hakikat igermedigi agik

15 > Bakara 171.

716 31 Lokman 20.

7 58 Miicadele 18.

"8 Gimati, a.g.e., c.1, 5. 104,
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bir sekilde ortaya konulmakta, bunlarin, seytanin aldatmacasi oldugu ve' aklin
devre dis1 birakildifi vurgulanmaktadir.

Kelimelerde bulunan harflerin sayisindan hareketle sdyle bir yaklagim
daha mevcuttur: “elfd”nin harf sayis1 “vecede” den daha fazladir. Ciinkii konu,
Bakara’da daha uzun anlatilmig béylece harf sayis: fazla olan oraya, kisa olana da
harf sayisi az olan uygun diigmiistiir. Boylece belagatta lafzin gézetilmesi durumu
gerceklestirilmistir. Bundan dolayidir ki, lafiz ve mana ansinda ki tenasiib

saglanmgtir,”"?

d- En’am Suresinde pes pese gelen ayetlerden tigiiniin sonu su sekildedir. «
Osday 252 Cominy st ¢ gty (o2 «' 720
Ik ayette Allah (c.c) insanlarin, kara ve denizin karanlik oldugu zamanda,
- yol bulabilmeleri i¢in yildizlan yarattifini  soylemektedir. Gokyliziindeki
varliklara bakip, Allah’in vahdaniyyetine delil olacak hikmetleri gormeleri,
insanlardan istenmektedir. Bunun gergeklegmesi igin de, akil ve nakil yardimiyla
onlarin sirlarina ulagmaya ihtiyag¢ vardir. Bu da ancak onlari hakkindaki bilgiyle
elde edilecek bir sonugtur. Kainatta mevcut her seyin bilgisi Allah’in ilm-i
ezelisinde mevcut olmast dolayistyla, bunun elde edilmesi de yine O’nun
tarafindan ogretilmesiyle miimkin olmaktadir. Varhklarin sirlan ve yaratihig
hikmetleri, insana verilen akil ve bilgi-ki bu da vahydir- sayesinde bilindigine,
bunun da sadece akilla ve bilgisizce dusiinmeyle elde edilemeyecegine gore
meselenin omurgasi durumunda olan bu nakli bilgihin ne kadar 6nemli oldugu
anlastimaktadir. Ciinkd, kainattaki bu muazzam isleyisin (siinnetullah) akillara

durgunluk verecek bir yapida olmasi, yalmz bagina aklin fazla bir sey

2 Gimiti a.y.

2 6 En’am 97-98-99. buna benzer birkullamim da ayn: surcnin 151,152,153 ayetlerinin sonlarinda
mevcuttur.birinci ayette itk basta aklin girkinsaydif bes sey zikredilmig, ancak herkesin bunlan
terk etmesi, sadece agiklamakla olmayip Allalun yardimiyla olacagim beyan igin de”lealle” (Harfi
terecci) kullanulmigtir. Her ¢irkin goriilenin yapilmayacag: diye bir kesinlik olmadig iginde, Allah
onlann akillanm iyi kullanp, dilsiinitp , tasimip bu girkin fiilleri terk etmesini istemektedir. ikinci
ayette de bes yasak daha sayilmigtir, Bunlarin terkinde engel olarak istck ve arzular tesirli
olmaktadir, Bunlar da insan kor, sagir etmektedir. Bundan dolayt ayetin sonu tezekkiir ile bitti.
Kim tezekkiir ederse, goriir, diisiiniir ve terkeder. Sonuncusunda da yukandaki ayetler de sayilan
Allalun dogru yolu ile ilgili hitkiimlere uyulmas: istenmekie ve yanls yollara sapilmamasi
konusunda uyarilimaktadir. Bunlardan sakinmalan igin insanlarayctinsonunda ifade edilen umulur
ki sakinasiniz.” la kendilerini korumalan istenmigtir. Her (i ayeti birlikte diisiinecck olursak syle
bir sonuggtkmaktadir, Kim akledcr. tezekkiir eder ve de kendini korursa, kurtulmusg olur. Gimati,
a.ge.,c.l, s 355-356.
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yapamayacagini ortaya koymaktadir. Biitiin bu bilgiler insant igin sonunda Allah’
1n su ifadesine ulagtirmaktadir. “Bu, Aziz ve Alim olan Allah’ in takdiridir.”"*!
Iste boylece, bunlara ibretle bakan, kendisine 8gretilenleri dilsiinen kimse igin ay,
yildizlar vs. gibi varliklar hidayet sebebidir. Insanlar bunlarin bilgisini elde
ettikge, ibret almalari da kolaylagmaktadir. Ciinkii, biitiin bunlar Allah’ in yarattig
bilgisine ulagtiran ibretlerdir. Bundan dolayidir ki, ayetin sonunda “bilen bir

toplum ifadesi” kullaniimigtir.

Nitekim, 95, 96, 97. ayetlerde tohumu ve g¢ekirdegi catlatan, éliiden diriyi,
diriden de 6liiyu ¢ikaran, sabahi aydinlatan, giinesi ve ayi bir hesap {izere yaratan
ve yildizlari, insanlarin karanlikta yol bulmalar igin yaratan Allah’ in her seye
giici yeten ve en iyi bilen oldugu ortaya konulmaktadir. Burada, Allah’ in
- bilgisine (marifetullah) ulagilmasina ve elde edilmesine, ayrica da biitiin bu
inceliklerden hareketle, O’ nun birliginin kavranmasina tenbih vardir ki, bu da
bilgilerin en sereflisidir. Bundan dolayi, ilk 6nce topluma bilgi sifat olarak
verilmigtir. 1lim vasfi da, hem “tefekkdh”, hem de imandan ®nce ve onde
gelmektedir. Nitekim bu olmasa digerleri de olmaz. ™2

Ikinci ayete gelince, onun 6ncesinde de insanin yaratihigina, kalma yerine
ve emanet olarak konulacag yere dikkat gekilmistir. Ciinkii, insanin yaratiliginda,
ve ondaki mevcut olan organlarda ve bunlarin ¢aligmasinda diisiiniilecek ibretler
vardir ki, insan, her tirld igini ve ihtiyacim bunlarla saglamaktadir ve bunlar
birbirinin tamamlayicist durumundadir. Béylece Cenab-1 Allah en 6nemli olandan
—ki ilimdir — onun elde edilmesindeki vasitalari zikretmeye gecti. Bunlar da , dil,
kulak, g6z gibi uzuvlardxr.‘ Ciinki bunlarsiz ilmin elde edilmesi imkansizdir.

Bu sebepledir ki, ilme ulasabilmek igin saglam ve zekice disiinmeye,
kuvvetli akli bakisa ve isabetli anlayisa ihtiya¢ vardir. Bunun igin de Allah,
insanin yaratilist ile ilgili ayeti zikredip, sonunu, ince diigiinen ve anlayan bir
toplum igin bunda ibretler oldugu ifadesiyle baglamistir. Bu da ayet sonuna uygun
disen en mikemmel ifade olmustur. "2“Fikh” ince anlayis ve kavrayis

oldugundan, su ayette de buna dikkat ¢ekilmistir. “Kendi nefislerinizde de oyle.

2 6 En’am 96; 36 Yasin 38.
2 Gyirnati, a.g.e., c.1, s. 336.
™ Gimati, a.g.e., c.1, s. 337.
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Gormityor musunuz?”’2* Nitekim en serefli ilmin elde edilmesi de ancak bu ince
anlayts ve kavrayigla miimkiin olmaktadir. Ciinkii herkes bakmaktadir. Fakat
varliklarin yaratilig hikmetini ve gayesini onlarda goren ise pek azdir. Bu kimseler

i¢in de kanattaki varliklar, afaki ve enfiisi ayetler olmaktadir;

Uglincit ayetin 6ncesinde ise gokten yagmur indirilmesi, onunla yerden
cesitli bitkiler bitirilmesi, onlardan da hurma, Giziim, zeytin ve nar gibi meyveler
cikarilmasina ve bunlardaki inceliklere ve farkliliklara dikkat gekilmistir. Biitiin
bunlarin zikredilmesiyle, insanda tekrar dirilme ve ahiret halleri ile ilgili bir fikrin
olugmasi veya siirekli hatirlanmasi amaglanmgtir. Nitekim, A’raf Suresinde goyle

buyurulmustur: “iste olileri de boyle ¢ikaracagiz. Herhalde bundan. ibret

alirsimz.” 7%

Iste bitiin bunlarla, insanda, ahiret halleri ile ilgili ilim olusmakta ve
onlara iman gergeklesmektedir. Boylece, Allah’in (c.c.) ayetin sonunda nigin
“Kuskusuz bunlara inanan bir toplum igin ibretler vardir” buyurdugu daha iyi
anlagilmaktadir. Ayette kastedilen sudur: Allah’in tipki onlan ilk defa yarattig:
gibi kendisine doneceklerine, yani yeniden dirilmeye inanirlar ve bunu tasdik
ederler.”?

Gorildugi gibi, ayetler arasinda celigki, zitlik s6yle dursun tam anlamiyla
bir uyum ve ilgi s6z konusudur. Buradan ¢ok agik bir sekilde anlagiimaktadir ki,
ayetlere yonelik insanlarda olusan geliski, anlagiimazlik ve kansikihk vehminin
temelinde, ifadelerdeki muazzam ifade butinligiine ulagilamamiglik ve iyice
kavranamamighk yatmaktadir. Insanlar, anlayiglarindaki noksanhigi ayetlerde
gbérme yerine, kendilerinin onlar1 anlayamadigini kabullenip, daha gayret ve
tefekkiirle meseleyi anlama gabast igine girmeleri gerekir, Zaten, ayetlerde bu gibi
sekillerin mevcut olmasinin hikmeti de insanlar1 daha ¢ok iizerinde diisiinmeye,
aragtirmaya, anlam inceliklerine ulagmaya ¢agirmasi igindir. Biitiin bunlardan
sonra sunu soyleyerek konuyu kapatalim: Stiphesiz Kur’ andaki her harfin
kullaniligt bir maksada yéneliktir. Asla onda, gereksiz, lizumundan fazla ifade

kalabalii, ya da anlasilmayacak derece ¢ok fazla muglak ifadeler mevcut

724 51 Zariyat 21.
259 A’raf 57.
8 Garnati, a.g.e., c.1, s. 338.
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degildir. Ondaki ise, kelimelere yiiklenmig anlam geniglii ve zenginligidir.
Bundan da su anlagiimalidir: Goreceli bir yapiya sahip olmasi dolayisiyla herkesin
farkli seyleri anladif: degil, herkesin kapasitesine gore ondan faydalandi§: ve her
kesime hitap edebilen 6zellikte bir kitaptir o. Bundan dolayidir ki, onun nazim ve
mana yOniyle insanlar1 hayran birakan bir kitap oldugu, edebiyata agina Mekke’
nin ileri gelen inkarcilarinin bile géliinde yerini bulmus, bunu da aralarinda gizlice
itiraf takip etmistir. Kuru inat sebebiyle inkar yerine, iman ve teslimiyeti
secselerdi, elbette ondan ¢ok daha fazla lezzet alacaklardi. Fakat buna nefisleri
engel olmustur.

e- o= A3l Asls 727 fnfitar Suresinde - )728 din

Ilk ayetteki “succiret” kelimesi “miiliet” (dolduruldu) anlamllndadlr.-'29
Nitekim, firin odunla dolduruldufu zaman _yiO' . < denilir. Ister seddeli,
ister seddesiz okunsun ayni anlami1 vermektedir. O da deniz suyunun toplanmasini
ifade eder. ™° l

Bu kelimeye verilen diger bir anlam da “tutusturuldugunda” dir. Boylece
de denizler yakilmis olmaktadir.”' Miicahid ve Hasan Ibn Mislim  bu
goriistedir.”? Cuinkii tefcirde “doldurmak” anlami oldugu gibi, alevli atesle firini
kizdirmak anlami da mevcuttur. Bundan dolaydir ki, Miicahid her’iki anlami
kapsayacak sekilde bu kelimenin “doldurma” anlaminda oldugunu, bdylece de
atesle doldurulmug anlamina geldigini belirtmektedir. ™

Tescir kelimesine verilen yukaridaki iki anlamdan héreketle, ug sekilde
yorum yapildig1 gérilmektedir.

a-Denizlerden volkan halinde ategler ¢ikarak sularinin gekilmesi,

727 8 Tekvir 6”Denizler kaynatldiginda,...”

728 82 Infitar 3 “Denizler birbirine katildigs...”

2 Mekki, a.g.e., 5. 376. ibn Zeyd: Kiyamette denizlerin tutugturulup yakilacagin, Siifyan
yakildigim, Dahhak ise, filcciret anlaminda oldugunu sdylerken, Katide, bir damla kalmayacak
sekilde suyunun gitmesi, Hasan da kurumak seklinde tefsir etmiglerdir. Taberi ise bu gorilsleri
zikrettikten sonra, bunlardan miilict (dulduruldu) anlamini tercih etmig ve en isabetli oldugunu
kabul etmistir. Dolduruldu 8yle ki, tagt, kansti ve akt1 diycrek kelimeleri birbiriyle
irtibatlandirmustir, Taberi, Cami, ¢.30, s. 67-69; fbn Kesir, Tefsir, c.4. s. 431.

™0 Gurnati, a.g.e., c.2, s. 945.

™! Ensér, a.g.e., 5. 450.

2 {bn Kesir, Tefsir, c.4, s. 431. _

733 Buhéri, Kitabu't-Tefsir 81 (gev. Sofuoglu c.11, s. 4973.); Elmalili, a.g.e., ¢.8, 5600.
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b-Doldurmak anlaminda olup, hem atesle doldurulmasi, hem.de arzin her
tarafimin su ile kaplanmasi gibi iki anlamda yorumlanmistir. ™* Bu son
agiklamayla “tefcir” le ayni anlamda kullanilmis olmaktadir.™*

Tescir kelimesi, ayni suredeki cehennemle baglantil olarak ele almdlgmda'
“denizlerin yakilmasi ve cehennemin tutusturulmasi, Allah’ n vaidinin
(cezasimin) gerceklesmesi igindir.” seklinde anlagilir. ¢

Farklhh bir yaklagim da soyledir: Yildizlar yere diistiigiinde, denizler
tutusturulmus atese déniigmektedir. ™ |

“Tefcir” e gelince, denizleri birbirine agilmasi, aradaki engellerin
kaldiriimasi, tath ile tuzlu sularin birbirine karigmas1 ve boylece tek bir deniz
haline gelmesini ifade etmektedir. 7°®

Intifar™® Suresinde 6zellikle “tefcir” kullanilmasi sure baslangicina gok
uygun dismektedir. Inficar, tathnin tuzluya, tuzlunun tatliya karigmasi, boylece
bazisinin bazisina karigmasim saglayacak c¢atlak ve yariklarin olugmasi ve
pargalanmasi sayesinde bu karigmanin olmasit anlamina geldiginden, gék yliziiniin
catlamasi ve yarilmasi ile uygun diigmektedir.

“Tescir” kelimesi doldurmak anlaminda alinirsa, Miicahid’ in dedigi gibi,
denizin atesle doldurulmus oldugu anlamina gelir Bu durumda bir sonraki
suredeki tefcir kelimesiyle birlikte degerlendirildiginde, uzun kiyamet giiniinde
farkli zamanlarda gergeklesmis olaylar olduklari anlagilmaktadir

Bir de, tescir kelimesinden suyun toplanmasi anlagilacak olursa o zaman
da Taberi’ nin dedigi gibi 6nce sular bir araya topland: ve kanigti sonra da tasti
seklinde izah edilir. Bu da suyun toplanmas: ile ilgili merhaleleri ifade eder.
Tefcir’de, sularin birbirine karigma yoniinii 6n plana gikarmakta, yeryiiziindeki
biitiin tatli ve tuzlu sularin birbirine karigmasi ve tekbir su haline gelmesini ortaya

koymaktadir. Boylece once tescir sonra da tefcir gergeklesmektedir. Buradan

34 Elmalily, a.y.

735 Tescir, bazis bazisina ulast ve tek scy oldu scklindeki agiklama igin bkz. Kinani, a.g.e., s. 204.
736 Bununla ilgili olarak Hz. Ali’den §dyle bir haber nakledilmigtir. Hz. Ali (r.a) Yahudilerden bir
adama; Cehennem nerededir? diye sorunca o da, denizdedir demistir. Bunun iizerine Hz, Ali (r.a)
Ne yapayim, Onu ancak dogrulayabiliyorum. “Ciink{i Allah, “Denizler kaynatildift zaman”
buyuruyor, demistir. Taberi, Cami, ¢.30, s. 67.

37 Ensérd, a.g.e., s. 450.

738 C. Mahalli ve Sitydti, Ccldleyn, c.2. s. 277.
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hareketle ayetler arasinda herhangi bir irtibatsizlik s6z konusu olmadid
gorilmektedir.,

Tescir kelimesi yakmak anlaminda alinirsa, her iki kelime yukarida da
belirttigimiz gibi uzun kiyamet giininde farkli zamanlarda gergeklesen farkh
olaylann ifade ediyor, demektir. Bu tiir kullanimlar Kur’ anda bol miktarda
mevcuttur. ;

Denizlerin kaynatilmasi su sekilde de anlagilabilir: Nasil ki bir kaptaki su
kaynatildifi zaman hareketlenmeye basliyor sonra da tagiyor, denizlerin de suyu
bu sekilde hareketlendigi zaman tagmaya baglayacak ve boylece de diger sular da
ayni sekilde taginca birbirleri ile bulusup tek bir deniz halini alacaklardir. Bir de,
suyun hareketinin topraga sirayet etmesi boylece de onu ¢atlatip, kendisine yol
bulmasi da diisiiniilebilir.

Son olarak her iki ayetteki tescir ve tefcir kelimeleri ayni anlama geldigi
kabul edilirse o zaman higbir anlam problemi yok demektir.  Ayetlerde
anlamlarin farkli kelimelerle ortaya konulmast, ifadedeki gesitliligi ve anlatimdaki
stkicihin ortadan kaldinlmis oldugunu ifade eder. Nitekim insanlar, yazida aym
kelimelerin sikga tekrart yerine, eg anlamhlarini kullanmayi tercih etmektedirler,

2-Lafiz Farkhliklan

a-Bakara Suresindeki ayette fiil, “ o “ile olumsuz yaptimigken’®.
Cuma suresinde "*!ise “14” kullamimistir. Halbuki verilen bilgi aynidir. Bu durum
iskali dogurmaktadir.

Her iki ayette de, Yuhudilerin ahiret anlayigina yodneltilen elestiri s6z
konusudur. ik ayette onlarin, ahiret yurdunun yalmiz kendilerine ait oldugu ile
ilgili iddialarina verilen cevaba, Cuma suresinde ise yine onlarn, Allah’in
dostlarinin yalniz kendileri oldugu saplantilarina kargilik, ileri siiriilen teklif

karsisinda, hallerini beyan eden s6ze yer verilmistir.

9 infitar yariimak, catlamak anlanmundadir. Bu yiizden de bazisina kangmasi anlamina gelen tefeir
ile de izah edilmigtir, Cinkil, paramparga haline gelenbir seyin dogal olarak bu pargalan birbirine
kanisacaktir. (Ibn Muterrif el-Kinani, el-Kurteyn ¢.2, s. 205.)

740 2 Bakara 95. Ibnii’r-Ravendi, Onlarin kalpleriyle temenni edebileccklerinden harcketle,
“Onlann kalpleriyle 6limii asla temenni etmeyeceklerini neredenbildi? Bu durumda temenni ile
meydanokuma (tehaddi)batil olmaktadir” Buna, cevap olarakNeysabiiri sunlan séylemistir.
Temenni ancak s6zle bilinir. Dilde de onun bir sigesi vardir.Oda “leyte” dir ve temenni ile hitap
olunmaz. Ondan murad da gergeklegmesi miimkiin olmayan seydir. (Neysabiiri, a.g.e,, c.1, s. 152.)
™ 62 Cuma 7. '
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Bakara suresinde, ahirete ait bir hitkme karsilik olarak verilen cevap
mevcuttur. Bu da gelecekte ortaya gikacak ve ileride gergeklesecek bir durumdur.
Nitekim yahudilerin bu iddialart iginde yasadiklari zamani degil, gelecegi
hedeflemektir. Onlar bunun, ahirette gergeklesecegini iddia etmektedirler. Onun
i¢in dé, iddia ve hikiimle ilgili olarak, nefy-i istikbal harfi olan “len” in
kullanilmasi, buraya en uygun dilgmektedir.

Cuma suresinde ise, insanlar igerisinde yalmz kendilerinin Allah’in
dostlart oldufunu iddia eden yahudilere cevap verilmistir. Hikkiim diinyevi
oldugu, onlarin yasadift zamam, yani hali ilgililendirdigi ve de istikballe ilgi:lvi
olmadigt i¢in, burada en uygunu da “13” ile olumsuz yapmaktir,

Hale en uygun olani may-1 nafiye iken, neden “13” kullamldigimin cevabina
gelince, “ma” sadece hali kapsayan bir olumsuzluk edatidir. Mesela “mi yeglimii
zeydun” dendiginde, onun, bugiin kalkmadiim ifade etmis oluruz, yarim degil.
Ancak onlar, dostluklarimin devam!i oldugunu kastetmektedirler. Yani simdi
dostlar ve bu o6zellikleri hayatlar: boyunca da devam edecek. Boylece onlarin bu
durumlar, iddia ettikleri gibi, ahiret yurdunun yalmz kendilerinin olmasim
gerektirecektif'. Diinyada Allah’in dostlari olmalari demek, ahirette de yalmi
kendilerinin oraya sahip olacagi anlamina gelmektedir. iste boylece, onlarin bu
isteklerine ve yalan iddialarina en uygun bir sekilde olumsuz cevap verilmistir.
Onun igin, bu temenni, ne simdi ne de sonra asla gergeklesmeyecektir.

“Ebeden”in, “len” den sonra kullanilmasi en belig tekiddir. Yani, te’kid
tizerine te’kiddir. ™*? Boylece onlarin bu iddialari gok kesin bir sekilde ortadan
kaldiriimig olmaktadir. ;

b- Allah’in (c.c.) Zekeriyya'ya (a.s), ihtiyarken kendisinin bir gocuk
sahibi olacagini miijjdelemesi lizerine, Zekeriyya (a.é), O’ndan bir alamet ister.
Allah da O’na alametin g giin, isaret disinda higbir sekilde konugmamasi
oldugnu haber verir. Al-i Imran suresinde konugmama siiresi: “Seldsete
eyyam”’® seklinde belirtilirken, aym kissayi anlatan Meryem suresinde ise
“selase leyalin” seklindedir. Bu farkli ifade goriiniite geliski zannint dogurmaktir,

Her iki ayet Hz. Zekeriyya’nin (a.s) konugmamasi ile ilgili olay

anlattifina gore, o zaman bu farkli kelimelerin zikredilmesinde énemli bir hikmet,

™2 Gimniti, a.g.e., c.1, s. 84-85.
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milkkemmel bir ifade bitinliigi soz konusudur, Ayetlerden yalnizca birisi
zikredilmig olsaydi, ozaman ayette tek kelime iizerinde anlam ortaya konulmus
olurdu. Ancak simdi ayetleri birbirinden bagimsiz olarak el'e‘alma imkanimiz
yoktur., insanlarin kafasinda sadece giindiiziin kastedildifi anlam kaymasina
imkan verecek bir durum soz konusu degildir. Oyle olsa bile zaten burada
giinlersiz geceler veya gecelersiz giinlerde konugmama olacag: ihtimalini
doguracak herhangi bir nokta bulunmamaktadir.

Nitekim su ayette oldugu gibi: “Allah onu ardarda yedi gece ve sekiz giin
onlarin tzerlerine musallat etti.” *

Ayette her iki vaktinde zikredilmesinin sebebi, onlardan sadece birinin
kastedildigi vehmini ortadan kaldirmak igindir. Al-i Imran ve Meryem surelerinde
de durum aymidir.™® Bu yonilyle heriki ayet birbirini kayit altina almus olup,

™6 Boylece de birinin

bagimsiz diigtinilmemesi gerektifini belirtmigtir
kastedilmis olma vehmi de giderilmistir. Ancak su farkla ki, burada ayn: ayet
icerisinde zikredilmisken, digerlerinde ise farkli surelerde yer verilmistir. Bu da
soyle agiklanabilir: Kur’an’in takip ettigi uslub agisindan degerlendirdigimizde,
O, aym kissalart farkli yerlerde baglama goére zikretmekte ve sikici bir tekrar
olusmamasi i¢in de insanlari kendine baglayan canli bir yap: olusturmaktad'lr. Bu
farkli kullammlan, bu bakis agisiyla ele almak gerekir. Bunlarin bu sekilde
kullaniminda verilmek isetenen gok énemli noktalar bulunmaktadir:

Al-i Imran suresindeki ayette gegen “giinler’le remz arasinda bir
minasebet s6z konusudur. Cinkii remz, g6z ve elle isaret gibi konugmadan
maksadin anlatilmasini ifade eder. Miicahid bunun dudaklarla oldugunu

soylemketedir ki, bu da gozlerle anlagilabilir. ™

™3 3 Al-j imran 41,

744 69 Hakka 7.

5 Girnati, a.g.e., c.1, s. 155.

76 Ensri, a.g.e., 5. 65. Ayetin birinde giin, digerinde gece gegmesi, geceli giindiizlil ig giin”
sbylemeyecegini beyan igindir. Buradan “ii¢ giiniin her boliimil igin s6z konusu oldugu ortaya
konulmus olmaktadir. M. Vehbi, a.g.e., c. 7-8, s. 3195.

™7 Tabert, Cami, c.3, s. 178; Mcrzebani Ebu Halef Abdulaziz es-Saydalani er-Rizi, el-Muvazzah
fi Meani’l-Kur’an (yazma), 16; Mckki, a.g.e., s. 128; Gimiti, a.g.e., c.1, 5. 155,
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Remz kelimesine farkli anlamlar yiiklenmistir. Mesela, el 8 kag ve dil 9
ile igaret gibi. Ayrica kisik sesle, yani fisiltiyla s6z sdylemek, olarak da tefsir
edilmigtir.™°

Aslinda, her ne sekilde isaret edilirse edilsin, bunlarin giindiize yénelik
zikredilmesinde, insanlarin karsisina giindiiz ¢ikilmayr ve de bunlarin ancak
gundiiz goziyle fark edilebilecegi hikmeti bulunmaktadir.

Meryem suresindeki ayette remzin gegmemesi, giindiiz igin olan sartlarin
gece i¢in gegerli olmasi dolayistyladir. Ciinkii bu {ig giin ve geceyi kapsamaktadir.
Ya da konusmamanin devamyla beraber, gece, insanlarla kargilasma ve
goriismenin olmamasi veya ¢ok nadir olmasi sebebiyle zikredilmemistir.

Ayetteki “seviyyen”den maksad, “higbir hastalifin olmadigi halde
konugmamandir”, demektir. Boylece bu kelime, konugma fiilindeki zamire -hal
olmaktadir. ™'

Ayrica, bu kelimeyi gecenin bir ozelligi olarak kabul eden ve hal olmas:
sebebiyle mensub geldigini soyleyenler de vardir. Bu durumda anlam *“aym
seviyede li¢ giin ve gece” olmaktadir "> Ayrica “seviyyen” ayetlerin fasilalarina
yani sonlarina da uygundur. Al-i imranda ise béyle bir durum mevcut degildir.

c. Miinafiklardan bahseden, Al-i Imran suresinin 167. ayetinde su ifade
bulunmaktadir. * Agizlanyla, kalblerinde olmayami soyliiyorlardi. Halbuki Allah,
onlarin iglerinde gizlediklerini daha iyi bilir.”

Fetih suresinde ise Bedevilerden stz edilmekte ve mazeret ileri stirmeleri
sonucunda Allah onlarla ilgili olarak séyle buyurmaktadir; Onlar kalplerinde
olmayam dilleriyle sdylerler.” ™

Her iki ayet de aym maksad: ortaya koymaktayken, ilkinde “agizlariyla”
seklinde gegen kelimenin yerine, digerinde “dilleriyle” ifadesine yer verilmistir.

Bu durum, ayetler arasinda bir miigkilin oldugu zannim dogurmaktadir, Aym

%8 By agtklama Dahhak’e,

¥ Bu da Ibn Abbas’a aittir (Taberi, Cami, ¢.3, s.1 78. Dil, el, kagla ima etmeye remz denir.
Soyleki birkimse bunlardan biriyle isaret ettiinde “remeze fulaniin ileyye” denilir. Kinani a.g.e.,
c.1,s 99,

750 Taberd, a.y, Neysabiri, a.g.c., c.1, s. 241

! Merzebani, a.ge., 16; Gimiti, a.g.c., c.1, s. 155. Ayrica bkz. ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi'l-
Kur’an, s. 273; Kinani, ag.e., c.2, s. 2.

52 M. Vehbi, a.g.e., c.7-8, 5. 3195.

753 48 Fetih 11.
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anlami ortaya koyan bu iki ayette kelimelerin farkli kullanimyla ne
amaglanmigtir? $imdi bunu inceleyelim:

Ilk ayette gegen “biefvdhihim” miibalaga ifade etmektedir. Ciinki
miinafiklarin dillerinden dokilen sozlerin, bir gergeklik ve inang ortaya koymasi
s6z konusu degildir. Onun igin, onlarin bu hallerini tam bir gekilde ortaya koymak
ve agizlarindan gikanlarin higbir inang tagimadifim belirtmek amaciyla miibalaga
yapilmgtir. Nitekim: “Agxz dolusu konustu”  dendifi zaman miibalaga
kastedilmektedir. Allah “ O giin agizlarim mihiirleriz’”* buyurmustur. Burada
konugmaktan menetmede mubalaga yapilmistir. Afizlanin {zerine miihir
vuruldugu zaman, diller konusmaktan menedilmis olmaktadir. Bu da men’etmede
en giiglii yoldur.

Al-i imran suresindeki ayette, yukarida da belirttifimiz gibi miinafiklann
hallerinden s6z edilmektedir. Ayette ortaya konulmak istenen maksad, onlarin
nifaklarini tam ve agik bir sekilde meydana dokmektir. Nitekim onlar, hem

harbetmeyi bilmediklerini ve o yiizden gelmediklerini”®

soylerlerken, hem de
evlerinde  oturup, kardeslerinin  baslarina  gelenlerin  kendilerine
uymamalarindan’® ileri geldigini soylemektedirler. Boylece Allah, onlarin
iclerinde gizlemis olduklan inkarlarini agifa ¢ikararak, sdyle buyurmaktadir:
“Onlar o giin, imandan ¢ok, kafirlije yakin idiler. Afizlariyla, kalplerinde
olmayam soyliiyorlardi, Halbuki Allah, onlarin iglerinde gizlediklerihi daha iyi

bllil’ » 757

L]

Onun igindir ki, “agizlariyla” ifadesi i¢lerinde gizlerdiklerine ve kalplerine
iyice yerlesmis olan inkarlarina kargilhik olarak, uygun diigmiistiir. 758

Fetih suresindeki ayete gelince, bedevilerin, Hz, Peygambere, sefere
¢itkmamak igin mazeret ileri siirmeleri ve bagislanmalari igin ondan istigfar
etmesini istemeleri ile ilgili olarak inmigtir. Biitiin bunlart séylemelerinin nedeni,
miisliimanlardan korunma ve yapmacikliktir.”* Bedevilerin, miinafiklardan farki,

nifaklarimin  kalplerine kesin bir sekilde yerlesmemis olmasi, sadece mazeret

754 36 Yasin 65.

735 3 Al-i Imrin167.

756 3 Al-i imrén 168.

57 3 Al-i imrdn 167.

8 Gurnéti, a.g.e., .1, s. 181.
759 {bn Kesir, Tefsir, ¢ .4, s. 170.
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iretmek igin buna bag vurmalari, asla inkara yeltenmemeleridir.”® Ancak imanlart
da tam anlamiyla kalplerine yerlesmemistir:

Bu yonleriyle bedevilerin, miinafiklardan ayr1 ve farkli oldugunu beyan
etmek {izere “dilleriyle” kelimesi kullanilmigtir. Nitekim, bedeviler: “Mallarimiz
ve ailelerimiz bizi alikoydu. Allah’tan bizim bagislanmamizi dile” demisler, fakat
bu sozleri, yaptiklarina, kendilerinin bile inanmadiklar1 bir mazeret olusturmas
igin sarfetmislerdir. Allah da onlarin bu hallerini Hz. Peygambere bildirerek
“Onlar kalplerinde olmayam dilleriyle sdylerler”, buyurmustur. Her iki grubun
durumlarmn farklihig, yaptiklariyla degil, tasidiklan digiinceyle ilgilidir. Yani
her iki grup da sefere gtkmamak igin mazeretler beyan etmisler, ancak miinafiklar
gizledikleri inkarlar1 sebibiyle bunu yapmislar, bedeviler ise, kalplerine iman
yerlesmedigi, yani sadece islam olduklar, tam anlamiyla imana ulagmadiklar
i¢in, belki de iglerindeki endiseden boyle bir seye kalkigmiglardir. Ayetlerdeki bu
kelime degisikligi, onlar arasindaki sézkonusu farki vurgulamak igin yaptlmgtir.

d. Nisa suresinde bir yerde * f_v 1o Wlye Gapl os ¢
olarak gegerken, aym sureninin diger bir yerinde de lafiz degisikligiyle
zikredilmistir. « S AW e Ui (e g T
Ashinda, her iki ayetin siyakindan, ahiretle ilgili bilgi wverildigi

761

anlagilmaktadir. Ancak, ayni anlami veren bu iki ayette, farkhi lafizlarin
kullanilmasi, iskal dogurmaktadir. Burada ne gibi bir hikmet s6z konusudur.?
Simdi bu soruya cevap arayalim:

Ikinci ayette gecen ifade “ G Wiace 7 la baglantilidir. Yani ayette
gegen“ M. ", “va’d”in yerine kullamlmigtir. Buradan hareketle, sanki §oyle
denmigtir. “Va’d bakimindan Allah’tan daha dogru kim olabilir?” Béylece,
Allah’1n, vaad ettigi, s6z verdigi konuda, asla séziinden dénmedigi vurgulanmis
olmaktadir. Nitekim ayetin bag tarafinda, Allahin iyilik sahibi kimseleri, altindan
irmaklar akan cennetlere sokacagi anlatiimaktadir. Bu onlara vaadedilmistir.
Boylece Allahin vaadettigi bu nimetler tam olarak iyilik sahibi kimselere
ulastirilacagi mitkkemmel bir ifade ile ortaya konulmustur. Ayette “va’d” ve hakk

mastarlart ayn1 vezin ve yapida gelmistir. Boylece ayni vezin ve harf sayisi

% Gimad, a.g.e., c.1, s. 181.
76! 4 Nish 87.
762 4 Nisi 122.
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bakimindan benzer bir kelime zikredilerek, tekrardan ve ifadede ortaya ¢ikacak
agirliktan korunulmustur. Nitekim, Araplar bunu kullanmaktadirlar. Burada mana
korunmak sartiyla, diger mastarlara vezin, harf sayis1 ve hafiflik bakimindan
benzer ligiinct bir kelime kullanilmigtir. Boylece her {i¢ mastarla da ayni hedef ve
yap1 korunmus, aralarinda tenasiib saglanmugtir.”®

Birinci ayette boyle bir durum olmadit igin, yukandakine benzer bir
uygulamaya gidilmemigtir. Ciinkii ayetin dncesinde insanlarin kiyamet giinii bir
araya toplanacagi ve hesaba gekilecegi haber verilmektedir. Boylece de “sziin
dogrulugu” vurgulanmustir.

e- En’am suresinde ...J,L-{s;n.s)\,‘:\ug 764 j'éf")" .""“’

765 Yusuf suresinde de RSV RPN PR

seklinde
kullantimigtir. Bu ti¢ farkli kullanimin hikmeti nedir?

Ik ayette te’kid 1dmi kullamlmistir ve diinya hayatinin gecicili.gi ve
aldaticthfina  kargilik, ahiret hayatinin ebediligi ve daha hayirli oldugu
vurgulanmaktadir. Ciinkdi onlar yalmz dinya hayatinin  varligini  kabul
etmektedirler. "’ Nafi’'ye mési’ndan sonra “illa”min kullanilmasi, te’kidle bir
seyin beyani olmaktadir. Bu durumda “yemin” lafziyla anlam olusmakta
oldugundan, ahiret hayatinin durumunun anlatildifi bu ayette, miibtedanin bagina
kasem igin gelen lamin konulmug olmasi uygun dismiistir. O zaman anlam
“vallahi, ahiret yurdu elbette ki daha hayirlidir.” seklinde olmaktadir. Béylece
te’kid amaciyla ayetin bagina kasem takdir edilmesi, uygun diismektedir.

A’raf suresindeki ayette ise boyle bir durum mevcut degildir. Ciinkii ayetin
oncesi, “Onlarin ardindan da (ayetleri tahrif kargilifinda) su degersiz diinya malini
alip, nasil olsa bagiglanacagiz diyerek, kitab’a varis olan bir takim kimseler
geldi.”dir. Sonra da ahiret hayatinin daha hayirli oldugu vurgulanmaktadir.
Burada s6ziin geliginden kasemi ve “lam” getirmeyi getirilecek bir baglam yoktur.

Ilk iki ayette ahiret sifat olarak, son ayette de izafetle getirilmistir.Ciinkii,

ilk iki ayetin 6nceleriyle uygunluk tagimalari hedeflenmistir. .

763 Daha genis agiklama igin bkz. Gimdti, a.g.c., c.1.s. 213-214.
764 6 En’am 32,

7657 A'raf 169.

76512 Yusuf 109.

767 6 En’am 29.

269



Her ikisinin 6ncesinde, diinya hayatina diiskiinlilk géze ¢arpmaktadir. Son
ayette ise boyle bir durum sdz konusu degildir. Orada, insanlarin kendilerinden
oncekilerin durumlarimi diiginmelerine bir gagri ve ibret alma zikredilmektedir.
Nitekim “sakinma” fiilinin mazi olarak gelmesi, helak edilenlerle ilgili olup,
“sakinsalardi, kurtulusa ererlerdi” anlami tagimaktadir.”®

Ahiretin sifat olarak kullanilmasinin diger bir hikmeti de sudur: Her ne
kadar insanlar diinyada belirli bir middet kalmig olsalar da, ahiretle
kiyaslandiginda bunun higbir 6nemi kalmamaktadir. Ebedi olémn, gegici olandan
daha mihim, deger verilmeye ve 6nemsenmeye daha laytk oldugu anlatilmig
olmaktadir. Boylece, mekan edinmede, diinya hayatlmt tercih edenlerin
gorislerinin yanligh@ini ortaya koymak ve ahretin 6énemini vurgulamak iizere,
diinyaya degil de, ahirete sifat yapilmigtir.

Bir de, insan yerlesmek icin bir hazirhk ve birikim yapacaksa, bu ahiret
icin olmalidir. Ancak, rahatlik ahirette bir anlam ifade eder. Ciinkii o ebedidir.
Sifat getirilmesi, insanlarin ahirete yonelmeleri ve hazirllk yapmalarini tenbih
i¢indir,

f- Nuh’un (a.s.) kavmi ile ilgili olarak yaptif1 beddua ciimleleri kelime
farklih@ tagimaktadir. Ayni surede, Ui¢ ayet aralikla tekrar edilen bu ibare, birisi
hari¢ ayni kelimelerle ifade edilmistir. Bu farkh kelime kullaniminin ne gibi bir
amacinin sdz konusu oldugunu inceleyelim. Ilk ayet: “%acp Mt sy
7 ikinci ayet: s 0 ol 555 0y 7™ dir. Gorulduga gibi, birinci
ayette gecen “daldlen” yerine ikincisinde, “tebaren” kullanilmagtir.

Ayetlerin baglami ¢er¢evesinde konu incelenecek olursa goriilecektir ki, ilk ayetin
oncesi, Nuh (a.s.), kavminin kendisine ve Allah’a karg1 isyanini Rabbine sikayet
etmektedir. Onun kavmi, puta tapan bir topluluk oldugu igin hem kendileri
sapmig, hem de baskalarint saptirmigti. Nuh (ass.) artik onlarin * yola
gelmeyeceklerini kesin bir sekilde gorditkten sonra bu bedduayr yapmustir, ilk
ayetin baglami, Nuh’un (a.s) kavminin derin bir sapkinlik igerisinde olmasi ile
ilgili oldugu igin, Onun bedduasinda bu lafza yer vermis olmasi en uygun bir

ifadedir. Ciinkii, madem 1slah olmayacaklarsa, o halde, iyice sapiklifa ve

788 Giniti, a.g.e., c.1, 5. 317-320.
769 71 Nuh 24.
77071 Nuh 28.
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saskinlifa dalsinlar ki, yarin inkar ettiklerinin cezasimi iyice haketmis olsunlar,
demek istemektedir.

Ikinci ayet ise, artik azginlikta en son noktaya ulagmig toplumu icin, helak
olmalarim istemektedir. Ciinkii, Nuh’un (a.s.) endisesi, Allah’a inanan ve
kendisine uyan insanlarin da akillarin1 gelerek yoldan gikarabilecekleridir. Onun
i¢in de, inananlar1 bagislamasi, inkarcilar1 da helak etmesi dileginde bulunmustur,
Boylece ayetler arasinda herhangi bir geliski s6z konusu degildir. Aksine
miikemmel bir anlam biitiinligi mevcuttur,

Kisaca ifade etmek gerekirse, “Onlar bir ¢oklarimi saptirdilar” ile
“zalimlerin gaskinliklarint artir” ifadesi arasinda saglam bir bag ve ilgi
oldugundan, buraya uygun diigmiistiir. ”’* Ayrica onlar insanlara ilahlarindan asla
vazgecmemeyi tenbihliyorlardi. Bu da onlarin sapiklikta ne kadar israrli
olduklarimi gostermektedir. Nuh (a.s.)da bedduasinda helaklerine degil,
sapikliklarimin artmasina yer vermistir. 7’2

Helaklerini istedigi ayetin 6ncesi, “Rabbim yeryiiziinde kafirlerden hig
kimseyi birakma” oldugundan, ona en uygun ifade de “Zalimlerin helaklerini
artir” olmaktadir. Buradaki “tebara” helak anlamindadir. 7

Nuh (a.s.), yeryliziinde higbir kafir birakma” diye dua etmigti. Halbuki
onlar1 hidayete ve kurtulusa c¢afirmak ve onlara dogruyu gostermek igin
gonderildigi halde, nasil boyle bir bedduada bulunabilir?. sorusunun cevabi sudur:
Nuh (a.s) onlari hidayete gagirdi, fakat onlar gelmemekte 1srar ettiler. Allah da
O’na, kavminin asla iman etmiyecegini vahyetmistir.”’* Bunun tizerine Nuh (a.s.)

bu bedduay: yapmustir, 7*

" Ensari, a.g.e., s. 437.

72 Girnati, a.g.e., c.2, s. 912.

773 Ensand, a.y., Gimati. a.y.

77 11 Hud 36. “Nuha vahyolundu. Kavminden iman etmis olanlardan bagkas: artik (sana) asla
inanmayacak.”

715 Razi, Es'ile, .2, 5. 157; S. Hiiseyin, a.g.e c.2, s. 524; Ensiri, a.g.e., s. 437.
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u- Kiraatlerden Dogan Iskal:

Kiraat, Kur’an kelimelerinin eda keyfiyetini ve ihtilaflarini, nakledenlere
nisbet ederek bilmektir. Boylece kiraat ilminin konusu, telaffuziarindaki ihtilaf ve

edalarindaki keyfiyet bakimindan Kur’an kelimeleri olmaktadir.””

Kiraat denilince, kisaca ifade etmek gerekirse, Kur’an’in bazi
ayetlerindeki okuyus farklihiklaridir. Bu durum, bazen anlam bakimindan herhangi
bir degisime sebep olmazken, bazen de farkli okuyuslarla farkh anlamlarin ortaya
¢tkmas: dolayisiyla geligki vehmini doguran bir durum olmaktadir. Bunun igindir
ki, kiraat meselesinde tizerinde durulmasi ve tartigilmasi gereken en dnemli konu,
bu farkli okunuslarin anlama tesiridir. Zira farkli okuyuslar “anlama tesir

etmekte’’’ bdylece okuyucunun kafasinda sorular olugturmaktadir.

Islamda, en g¢ok miinakasa edilen konulardan birisi de bu kiraat
meselesidir. Kiraatla ilgili bu ihtilaflar 6zellikle mistesriklerin elestirileri igin bir
firsat olmug, mesele Kur’an’in aslinin bozulup, ondan birgeylerin kaybolmug
olmast noktasina kadar goétirilmistir. Burada agtkga su nokta belirtilmelidir ki,
mistesrikler meseleye artniyetle yaklagsmislar, kuvvetli rivayetleri terkederek,

zayif ve siipheli olanlara sarilip, onlari rivayet ctmeyi tercih etmiglerdir.”’®

Bazi gayr-1 miislimler, kiraat meselesini bahane ederek inciller gibi
Kur’an’in da ayri ayn metinleri oldugunu, Hz. Osman’in mushafi digindakilerin
ise yakilarak imha edildigini iddia etmektedirler. Halbuki, Inciller, Hz. isa (a.s.)
hakkinda, farkli kisiler tarafindan kaleme alinan biyografi ve hatiralar oldugu
halde, Kur’an’in bizzat Hz. Peygamber tarafindan sayilari pek ¢ok olan vahiy
katiplerine yazdirildig1 tarihen sabit bir gergektir.”” Hal béyleyken hala Kur’an’in
mevsukiyeti hakkinda mesnedsiz ve delilsiz olarak ileri-geri iddialar ileri siirmek,

bir de hele hele bunun gibi konulardan hareketle meseleler garpitilarak ve farkli

76 Karagam Ismail, Kur’an-1 Kerim®in Niizulu ve Kiraat, Istanbul 1974, s. 235; Karagam, Kur'an-
1 Kerim’in Faziletleri ve Okuma Kaideleri, M.U.1.F.Y., Istanbul 1976, s. 61.
" Dumlu, Kur’an Tefsirinde Yéntem, s. 29.

8 Cerrahoglu, Usul, s. 102.
7 Y1ldirim, Kur’an- Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, s. 79.
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boyutlara gekilerek, tahrif edilmis Tevrat ve Incillerdeki ozelliklerle paralellik

olusturmaya galigmak artniyetin 6tesinde ancak diigmanlikla izah edilebilir.

Islam bilginleri, ayetlerde farkli kiraatlar sebebiyle ortaya ¢ikan tefsir
ihtilaflarin1 ele alirken meseleyi, kiraatlerin goklugunu, ayetlerin ¢oklugu gibi
degerlendirmigler, her iki kiraati, farkli ayetlermis gibi ele alip, her biriyle ayn
ayr1 amel etmenin gerekli oldugunu sdylemislerdir.”®® Hatta, bu kiraatlerle ortaya
konulan anlamlara ilim ve amel y6nityle uymak gerektigini, aralarinda ¢eligki
oldugu zanniyla, birini tercih edip, digerini terketmenin caiz olamayacagini agikga

belirtmiglerdir.”®

Fakat bu kiraatlerin tek manaya hamledilmesi daha iyi olacaktir. Yani
bunlarin aralarinin te’lif edilip, aralarinda tearuz oldugu vehmini ortadan
kaldirmak lazimdir. Clinkd, nasil ki ayetler arasinda bir zitlik sézkonusu degilse,
ayetler iginde olusan okuyus farkliliklarinin da boyle bir geligkiye imkan
vermemesi lazimdir. Kur’an bir biitiin olarak, her tirlii ¢eliski ve ihtilaf
tohmetinden uzaktir,

Bunun igindir ki, Senkiti “Bil ki, bir ayetteki iki kiraat arasinda tearuz
ortaya gikarsa, alimler arasinda bilindigi gibi, onlara iki ayet hikmii uygulanr.”"®

Buradan biz, iki ayet arasinda ortaya gikan tearuz nasil te’lif ediliyorsa, bu
kiraatlerin de aym gekilde telif edilmesi gerektigini anliyoruz.

Nitekim, aslolan kiraatleri tek anlam tizere hamletmektir.”®® Bu da ortaya
¢ikacak problemleri dnlemis olacaktir. Ancak, iki farkh anlam tagiyan kiraatlerin
tek anlama hamledilmesi imkan: s6z konusu degilse o zaman bu kiraatleri farkh
iki ayet gibi disinmek gerekecektir.”®* Bu durumda, miifessir ayeti kiraatlere

gore anlayacagindan gergekte ayetler arasinda bir ihtilaf bulunmayacaktir.”®

®  fon Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 1376/1957, c¢. 1, s. 169; ibn Teymiyye, Mccmu’u'l-
Fetdva,Mekke, 1404 /1984, c. 13, s. 400.

8 fbn Teymiyye, a.g.e., 5. 391; fbn Cezeri, en-Nesr fi'l-Kiraati'l-Asr, c. 1, 5. 51; Muhammed b.
Abdurrahman b. Salih es-$ay1’, Esbibu Ihtilafi’l-Millessirin, Riyad 1416 /1995, s. 36-37.

82 Senkiti, Edvau’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’an bi’l-Kur’an, c. 2, s. 8.

™ Es-Séyi’, a.ge.,s. 37.

™ E¢ Sayi', ay.

"8 Bilmen, Tefsir Tarihi, c. 1, 5. 155; Cigek, Miiskilu’l-Kur’an, s, 82.
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Burada séziinii ettiimiz, sahih kiraatlerdir. Bir kiraatin sahih olabilmesi
icin su sartlari tagimast gerekir:”*¢ .

1. Kiraat sahih ve muttasil bir senetle Hz. Peygambere (s.a.v.) ulagsmig
olmalidir.

2. Bir yoéniiyle de olsa, Arapg¢anin dilbilgisi kurallarina uygun olmalidir.

3. Hz. Osman’in gogalttift niishanin resm-i hattina uygun olmahdir.™

1. Kur’an’da Kiraatlerin Bulunug Sekilleri:

Ibn Kuteybe (6. 276) bunlar yedi grupta toplamustir’®3:

a- Kelimenin ashinin ve manasinin degismemesine karsilik, harekesinin
degismesi, uzun ve kisa cikimmasn “ J—““JL oo LG5 \;J «T8 o vetindeki
buhl kelimesinin E}AJ L seklinde de okunmas: gibi.

b- Sekli degigsmemesine ragmen, i’rab ve bina yoniinden degismesi ve

bunun anlama tezat tegkil etmeyecek gekilde olmasi

bt gy Ak s ™ el UL
. 1ki dua ve istek yoluyla anlatilmig olup, ikincisi de haber sekliyle
verilmistir. Sebe’ — hatkr —Allah’tan — yolculuk — yaptiklari ~sehirlerin ~ arasti
uzaklagtirmasini istedi. Dediler ki: “Ey Rabbimiz! Aralarinda yolculuk yaptigimiz
sehirlerin arasini uzaklagtir.” Bunun tizerine Allah Sebe eliyle sehirleri ayirds,
boylece birbirlerinden uzaklagmis oldular. Bunun iizerine sOyle dediler:
“Rabbimiz, (duamiza karsilik vererek) sehirlerimizin arasini uzaklagtirdi.”
Goraldugi gibi Allah iki anlamla onlarin durumunu anlatts.™! Herhangi bir tearuz

sozkonusu degildir.

78 Bu sartlari tasimayanlara §izz, mildrec ve mevzi (uydurma) kiraatler denir.
Séazz: Sahih kiraatin gartlannt tagumayanlara denir,

Miidrec: Kur’an’in bazi ayetlerini agiklamak amaciyla yapilan ziyadelere denir. Ozellikle bunlara
Ibn Mes’ud ve Ubeyy b. Ka’b'in hususi mushaflarinda rastlanmaktadir.

Mevzi: Bunlar asilsiz ve uydurina kiraatlerdir. (Genis bilgi icin bkz. Zerkani, Menalil, c. 1, s.
423-424; Demirci, a.g..c., 5. 76-77.)

787 Zerkani, Menalil, c. 1, s. 418; Karagam, Kur'an-1 Kerim, s. 66.

88 bn Kuteybe, Te'vil, s. 36-38. Ayrica bkz. Yildinm, Kur'an-1 Kerim, s. 72-73; Cigek, a.ge., s.
82-33. '

™ 4 Nisi 37, 57 Hadid 24. “Bunlar... insanlara cimriligi tavsiye eden... kimselerdir.”
™0 34 Sebe 19. (Ey Rabb’imiz! Aralarinda yolculuk yaptigimz schirlerin arasim uzaklastir,)
™ {bn Kuteybe, Te'vil, s. 41.
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c~ Sekli degismemesine ragmen, kelimenin harflerinin dégismesi ve bunun
. . . 792 « ”»

anlama tesir etmesi i l___J/ ‘,\_.,b_n J) ,b)' *? ayette “niingizuha
yerine “niingiruha” kullamlmnstlr. Bu durumda anlamda sonug itibariyle bir zithk
olmaz. Insir: Diriltmek, ingdz da toplamak igin hareket ettirmektir. Zaten hayat

“hareket” olduguna gdre aralarinda bir fark yoktur.”*

d- Yazilig geklinin degigmesi fakat anlaminin degigsmemesi, fakat bunun
bir zitlik tagimamast: o atel) el 4 ayetteki .v._u;_“{
yerine (s kullamilmasi. Bu durumda her iki anlami da aym

olmaktadir, o da yiindiir.

e- Kelimenin hattinin ve anlamimmin degigmesi, fakat bunun bir zithk

tagimamast: S>eell 5 % ayetteki “talh” kelimesi yerine tal’ ( t\b)

kullaniimasi. Bu da muz ve hurma ¢igegi anlamindadir.

f- Takdim-tehirli olmasi: L')’;L el o JC_ u’ole 9 796 diger
kiraatte ise soyledir: o 11 58 ¢ _ sla s Bu durumda anlam, “dliim scbebiyle
Hakk’1n sekerdti geldi” olmaktadir.

g- Kelime ya da harfte fazlalik veya noksanlik olmasi. Ancak bunun
sonugla bir farkliliga yolagmamasi: 2 weles ™ bagka bir

kiraatte ise §0yledir: rér»\»‘ cedee Lg “...elleriyle  yaptiklarindan
...” demektir.

Bu zikredilen gekillerle ortaya ¢ikan degisikliklere, Hz. Peygamber’den

isitmek sartiyla Allah misaade etmiy olup, bunlar, dilin ve yazimin verdigi

imkanlara gore deglldlr

792
793

2 Bakara 259. “Simdi sen kemiklere bak, onlan nasil diizenliyoruz.”
fon Kuteybe, a.y.

101 Karia 5. “Daglar atilnus yiin gibi olur.”

56 Vakia, 29. “Meyveleri salkim salkim dizili muz agaglan.”

50 Kaf 19. “Oliim sarhoslugu gergekten gelir de...”

36 Yasin 35. “Elleriyle bunlardan imal cttiklerinden...”

™ Yildinim, a.g.e., s. 73.

795
796
797
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Kur’an’da kiraat ihtilaflan ile ilgili olarak su noktaya da dikkat etmemiz
gerekir: Anlam agisindan bir problem s®zkonusu olmayan kiraatler igin
soylenecek bir yey olmadifi agiktir. Ancak anlam farklihfi olanlarin durumu
iskali dogurmaktadir. Onun igin de Ibn Kuteybe, ihtilafi ikiye ayirmakta, burada

igkdle yolagabilecek noktaya yani zitlik olup-olmamasina dikkat g¢ekmektedir:

Buna gore ihtilaf iki gegittir:

1- Cesni ihtilafi; Bununla ilgili olarak verdifimiz 6rneklerde acik¢a

gorilmektedir ki, bu farklihiklar asla anlam agisindan geligki dogurmamaktadir.

2- Celigki ihtilafi: Anlam bakimindan zithk ortaya ¢ikaran ihtilaflardir ki

bu gesit bir kiraat ihtilafi asla Kur’an’da mevecut degildir.”**

Bundan sonra soylenebilecek en son sz su olmaktadir:

Kur’an’da ne ayetler arasinda ne de ayetlerdeki sahih kiraat

farklhiliklarindan kaynaklanan ihtilaflarda asla bir tenakuz mevcut degildir.

2. Kiraatler Arasi Farkhhklann fskal Acisindan Degerlendirilmesi

ve ilgili Ornekler:
Kiraatleri, tefsire tesiri olup-olmama bakimindan iki kisma ayirabiliriz:

1- Kurranin, harflerin okunmasiyla ilgili ihtilaflaridir. Yani harflerin

mahrec ve sifatlart ile ilgili olarak med ve imdle yo6niinden farkh

okunmalaridir.Bu gesit ihtilaflarin tefsirle bir ilgisi sozkonusu degildir.

2- Kelimenin harfleri ve harekeleri ile ilgili ihtilaflar ki, bunlar mana ile

ilgili olup, farkliliklara sebep olabilmektedirler.

Ornek: UYWL NG W -AIN &M(‘ﬂ o2 e Us "

™ ibn Kuteybe, Te'vil, s. 40.
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Ayette gegen “ Usas ¢ ile ilgili olarak, kiraat-i seb’a
igerisinde iki farkli okuyus mevcuttur. Nafi (6. 169/785), ibn Amir (6. 118/736)
ve Kisdi (6. 189/805) “yesuddline* seklinde -yani sddi otre ile- okumuglarken;,
digerleri kesre ile “yesiddine* olarak okumuslardir.®®! Gorildigi gibi burada
hareke ihtilafi s6z konusu olmakia beraber, bunun anlama da etkisi mevcuttur.
Soyle ki: Ik sekliyle okundugu zaman anlam, bagkalarini iman etmekten

alikoyuyorlar (engelliyorlar), olmaktadir.

Ikinci sekliyle ise, “dini konulari kendi aralarinda alay konusu yapmakta,
dolayisiyla da kendi kendilerini iman etmekten ahkoyuyorlar, sonucu
cikmaktadir.” anlamt kastedilmektedir. Her iki okunus sekliyle de anlam
bakimindan bir tezatlik sozkonusu degildir. Ciinkii her iki vasif da miigriklerde
mevcuttu. Hem kendileri imana gelmedikleri ve kendilerine bu konuda engel
olduklari gibi, hem de bagkalarinin hidayete ermesine mani olmaktaydilar.
Boylece her iki durum onlarda mevcut olduguna gore, bu ozelliklerle

vasiflandiriimalart dogru olmaktadir.**

Ornek: GOV BREVE | PP PN Lo @ Bu ayette
“bidanine” kelimesi ile ilgili olarak yedi kiraat igerisinde iki degisik okuyus
bulunmaktadir. ibn Kesir (6. 120/738), Ebu Amr (6. 154/770) ve Kisdi bu
kelimeyi dat yerine z1 koyarak yani “bizanine” geklinde okumuslardir. Bu
durumda anlam, “itham edilen” olmaktadir. Yani “O, Allah’tan size ulastirdifis
seylerde ithama ugramig biri degildir” demektir. Dier imamlar ise, datla

“bidanine” seklinde okumuslardir. Bu durumda anlam “cimri” olmaktadir.*®

800 43 Zuhruf 57. “Meryem’in oplu bir misal olarak orlaya atilinca, hemen kavmin ondan
keyiflenip giliiyorlardi.” Ayetle ilgili bir rivayette, Hz. {sa (a.s.) ve annesi Meryem’le ilgili bir
meselenin konusuldugu bir toplantida, miigriklerden biri: “Eger tapilan isa, Meryem, Uzeyr ve
melekler cehcnnemdeyse onlarla beraber olmaya raziyiz” demig, bu séze migrikler giiliniiglerdi
Ayct, onlarin bu simank tavirlan hakkinda inmistir. (Vahidi, Esbabu’n-Nuzul, s. 256, 317, Ali
Ozek vd., Kur’an-1 Kerim, s. 492.)

8! fbn Asur, Tefsiru't-Talrir ve’t-Tenvir, c. 1, s. 55.

802 g¢-Sayi’,a.g.e., s. 40.

803 81 Tekvir 24. “O gaybin bilgilerini sizden esirgemez.”

804 Tabert, Cami, c. 30, s. 81; Screfiiddin Hilseyin, a.g.e., c. 2, s. 563.
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Her iki anlam karsilagtirildifinda her ne kadar farkli anlamlar gibi
goriunseler de aralarinda herhangi bir tezat sdzkonusu degildir. Hz. Peygamber
hem Allah’tan aldig: bilgileri insanlara ulagtirma konusunda cimrilik yapmaktan,
hem de bu bilgilerle ilgili olarak tohmet altinda birakici bir ithamla
vasiflandirilmaktan gok wuzaktir, Boylece hem cimrilik hem de téhmet
Hz Peygamberde bulunmamakta, o teblif gorevini eksiksiz bir gekilde yerine

getirmis, yiizii ak bir kisi olarak Rabbine yiiriimiis bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’den nefyedilen bu iki sifat iki kiraatle ortaya konulmusg

olmaktadir 5%

Ornek: LJL@\ u,rce Lol #6 Ayette gegen © qu’ “
kelimesindeki “Ké&f’in seddeli ve seddesiz okunmasi bakimindan iki farkh
kiraat mevcuttur. Seddeli olursa L:/:’LJ_L (kapatildi) anlamina  gelmekte,
seddesiz okunursa ibn Abbas’a gore, sihirlendi” anlami tagimaktadir. ibn Kesir

seddesiz, digerleri de seddeli okumuslardir.?”?

Aslinda, ister (kapandi), isterse de (sihirlendi) anlamlar verilmis olsun
aslinda vanilan nokta onlarin iddialarina gore “aldatilmig” olmalarini ifade

etmektedir. _ !

Ornek: \,74',)/,\3(31\\ ‘)25,‘):\-1)\;—:—4'——4' "_»& L_’,_Daos Bu ayette iki gesit
okuma sekli bulunmaktadir,

. . s 4 S .
1- Zalin seddeli okunmast: \ Bu, Nafi, fbn Kesir, Ebu Amr
ve Ibn Amir kiraatidir. Ayrica Hz. Aige (r.a.) da seddeli okumugtur.?®

805 ps-Sayi’, a.g.c., s. 41.
806 15 Hicr 14-15. .., Herhalde gézlerimiz kapatilds...”

897 Taberi, Cami,, c. 14, s. 9-10; ibn Kesir, Tefsir, c. 2, s. 502; Fehd b. Abdurrahman b. Sitleyman
er-Rumi, Buhisun fi Usuli’t-Tefsir ve Menahicuhu, Mektcbetu't-Tevbe, 1413, s. 45.

808 12 Yusuf 110.

3 Ahmed b. Musa b. Abbas b. Miicahid ct-Temimi el-Bagdadi, Kitabu’s-Scb’ati fi'l-Kiradt (Th.
Sevki Dayf), Kahires. 351.
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J
2- Seddesiz olarak: 1455 Bu, Asim (6. 128/745), Hamza (5. 156/773)

ve Kisai’nin kiraatidir. fbn Abbas da bsyle okumugtur.®'°
Simdi de bu kiraatlerle ilgili olarak agiklamalara gegelim:

a- \y seklinde - okunugta ~ anlam, “Peygamberler,
kavimlerinin iman etmesinden {imitlerini kestiklerinde ve kavimleri tarafindan

811

yalanlandiklarini kesin olarak bildiklerinde®", onlara yardimimiz geldi” olur. Bu

durumda her iki fiilin faili, “rasul” olur ve “zann” * yakin” anlamindadir.*'?

Yukarida da belirttigimiz gibi, Hz. Aise (r.a.) ayetteki kelimeyi bu gekilde
okumustur. Bununla ilgili olarak, Urve b. Ziibeyr (r.a.), Hz. Aise’ye (r.a.) su
soruyu yoneltmis. O da su cevaplari vermistir:

Urve dedi ki: Ben Hz. Aise’ye:

- Peygamberler yalan mi soylediler, yoksa yalanlandilar mi?

Aise (r.a.): Yalanlandilar, dedi.

Ben: Madem ki, kavimlerinin kendilerini yalanladiklarim kesin olarak

bildiler, o halde bu zanndan maksad nedir?

Aige: Evet, yemin olsun ki, onlar bunu kesin olarak bilmislerdir,

zannetmemislerdir, dedi.
Ben O’na: Kendilerinin yalan séylemis olduklarim mi sandilar? Dedim.

O: Allah’a siginirim. Peygamberler Rab’larina kargi bdyle bir zan igerisine

diigmemislerdir, dedi.

810 Ay.
811 Neysabiri, a.g.c., c. 1, 5. 469; M. Vehbi, a.g.e., , c. 7, 5. 2595.
812 Halidi, Tasvibat, s. 61.
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Ben: O halde bu ayet nedir? Dedim.

Aise: Bunlar Peygamberlere iman etmis ve onlara tabi olmug kimselerdir.
Fakat, lizerlerine bela ve musibet uzamig ve Allah’in yardim onlara gecikmisti.
Nihayet peygamberler, kavimlerinden kendilerini yalanlamig olan kimselerin
imana gelmelerinden wmit kesip, kendilerine tabi olanlarin da kendilerini

yalanlamig olduklarini zannettikleri vakit, Allah’in yardimi onlara gelmistir,
dedi.®

Buna gore ayetin anlamis sudur; Peygamberler kavimlerinin imanlarindan

iimidi kesip, inkarcilara da azabin gelmesi geciktiginden, kendilerine inanmg

olanlar tarafindan yalanlanacaklarini zannettiklerinde, onlara yardimimiz geldi.

s
b- Bu kelimenin seddesiz okunmasi (| _,’-a :»S ) sekline gelince, bu da
mef’ule bina edilerek agiklanmistir. Buna gore ayetin anlami soyle olmaktadir:
Peygamberler kavimlerinin kendilerine iman etmelerinden timidi kesip, kavimleri

de Peygamberlerin onlara yalan sdyledikleri (ve kandinldiklarim) zannettikleri

strada, onlara yardimimiz gelmigtir®**:

Elmalili Hamdi Yazir da:

“Iman etmeyen kavimleri “O vahy sozlerinin, dedikleri gibi yalan oldugu
hakikaten ortaya ¢ikti” zannedip, “ne zaman va’d” diye sumardiklart vakit, onlara

yardimimiz geldi.” seklinde agiklamigtir. 8

Yani bu yonilyle ayetteki zann kelimesi kavme nisbet edilmekte ve
peygamberlerin inananlara Allah’in yardiminin, inkarcilara da azabinin inecegi ile

ilgili olarak soylemis olduklarinda, kavimlerinin kandirildiklar: zannina kapilmis

olduklan belirtilmektedir,

813 Buhérd, Kitabu’t-Tefsir, 215. (Sahih-i Buhdri ve Tercemesi (Cev. M. Sofuoglu), c. 10, s. 4477-
4478), Ton Kesir, Tefsir, c. 2, s. 453-454.

814 Sercfuddin Hiiseyin, a.g.c., c. 1, s. 159; Neysabiri, a.g.e., c. 1. s. 469. Konuyla ilgili rivayetler
i¢in bkz. bn Kesir, Tefsir, c. 2, s. 454.

815 Elmalih Yazir, a.ge., , c. 4, . 2938.
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Ancak Ibn Abbas, Peygamberlerin de beger olduklarim sdyleyerek su ayeti
okumustur: “Yoksulluk ve sikint1 onlara dylesine dokunmus ve dyle sarsiimiglardi
ki nihayet, Peygamber ve beraberindeki mii’minler: Allah’in yardimi ne zaman!
dediler.’’® Bununla ibn Abbas (r.a.) sunu kastetmekteydi: Zann akla ve hatira
gelen seydir ve kalpteki vesvese stiphelerinin akla getirilmesidir. Boylece insanin

kendi kendine konugmast, beseriyyetinden kaynaklanan birseydir.

Allah’in soéziinden donmekten miinezzeh ve her tirli girkinlikten uzak
oldugunu en iyi bilen peygamberlerdir. Misliimanlardan birinin bile bunun aksini
dustinmesi caiz degildir. Kaldi ki Peygamberler boyle davransin. Bu
imkansizdir.®'” Bakar suresindeki ayetten “iimit kesme” asla anlagilmamaktadir.
Aksine en zor durumda kaldiklari sirada, Alldh’mn yardimina giivenlerini ve
O’ndan bagka kendilerine yardim edecek baska birinin olmadifini ortaya

koymaktadir.*'®

Bundan dolayidir ki, zann kelimesindeki zamir, kavme aittir. Anlam buna
gore sekillenmektedir: “Kavimleri peygamberler tarafindan kendilerine yalan
soylediklerini zannettiklerinde...” demektir. Bu durmda * V50 55 “nun ndib-i faili

kavim olmaktadir.

ikinci olarak, * b:‘»y‘nun ndib-i failinin peygamberler olmast durumunda
ise, ayetin anlami sdyle olmaktadir: “Kavmi, peygamberlere va’d edilenler
hakkinda Allak tarafindan peygamberlerin kandinldiklarim zannettiklerinde...”

Yine bu durmda da “zann”in faili kavimdir.®"®

Biitiin bu agiklamalardan sonra sdylenecek sdz sudur; ayetle ilgili olarak
belirtilen kiraatlerin dogrultusunda ortaya ¢ikan anlamlar arasinda bir zithiktan
sozetmek miimkin degildir. Yani ister kavminin peygamberle ilgili olarak
dusiindiikleri olsun, isterse de peygamberlerin kavmi hakkindaki kanaatleri olsun,

Allah’in yardimi ve azabinin tehir edilmesine yonelik olarak kavimlerinin ruh

818 2 Bakara 214,
87 serefuddin Hiiseyin, a.g.c., c.1, s. 159.

812 Halidi, Tasvibat. s. 61.
819 Halidi, a.y.
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halini ortaya koymaktadir. Peygamber kaynakh okuyus farklihiklarinin boyle ¢ok
boyutlu olarak, her iki kesimin ruh haline igaret etmesi onun tenakuz tasidigini
degil, aksine i’cdzim1 haykirmaktadir ve yine onun tasidii anlam zenginligini

gozler Oniine sermektedir.

Ornek: S Sva 20 avet iki degisik sekilde
okunmaktadir. '

Asim ve Hamza zineti tenvinle okurken, digerleri de tenvinsiz
okumuglardir. Bir de Asim’in ravisi Ebu Bekir (6. 193/809) “Kevakib™ kelimesini

821

nasbla, digerleri ise cerle okumuslardir.®" Simdi bu farkli kiraatleri inceleyelim:

a- “Kevakib”in “zinet”e izafetinde higbir problem sdzkonusu degildir.

b- Zinet kelimesinin tenvinli ve Kevakibin de merfu olarak okunmasi,
masdara fail olmast sebebiyledir. Ciinkd, yildizlarla siislenmektedir. Bu durumda

o siislemeyi yapan olmaktadir.
c- Zinetin tenvinli ve Kevakibin mensup okunmast:

‘ G
1- Kevikib, mastarin (zinet) mefulu olur. Takdiri de: JJ\J‘ v 'J

dir, anlam, “yildizlarla siisledi”, olur.

2- Kevakib, “bizinetin”in yerine bedel olur. Ciinkti siis yildizlardir. Bu

durumda anlam: “Biz diinya semasin yildizlarla siisledik™ olur. ¥

Goruldugu gibi kiraat farklhiliklari, paralel anlamlar ortaya koymakta, asla

zit anlamli bir durum olugsmamaktadir.

d- Zinetin tenvinli, kevakibin de cer okunmas: “bizinetin”den bedel olmasi

sebebiyledir. Buradaki “nekreden marifenin bedelidir.”**

820 37 Saffat 6.
81 Bapdadi, a.g.e., 5. 546.
82 Serefuddin Hiiseyin, a.g.c., . 2, s. 357; Ukberi, a.g.c., c. 2. s. 106.
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Ornek: o sridl 40l 8 bagka bir kiraatte o)
kelimesi yerine “sGf” kullanilmistir. Ancak her ne kadar kelime degismis

olsa da anlam degismemektedir. Her iki kelime de yiin anlamindadir.***

Yine farkli kiraatlerin birbirini destekleyici ve tamamlayict durumda
olduklarint da gdrmekteyiz. Mesela, Cuma suresindeki Ay Jf') AU

826 ayetin bir diger okunusu soyledir. WS A\ \sels ik
kiraatten sanki insanlarin kosarak namaza gitmeleri gerektiZi vehmi dogabilirken,
bu, diger kiraatle ortadan kaldinlmigtir. Cinkii Allah’t zikretmeye gitme

ifadesinde kogma anlamina'delalet s6z konusu degildir.

Buraya kadar vermis oldugumuz oérneklerden de agikga anlagpildigs gibi,
sahih olmak sartiyla farkl kiraatlerle ortaya konulan anlamlarin tezat tegkil etmesi
mimkiin degildir. Farklilik asla zithik ihtilafi olarak ele alinmamalidir. Ciinki
Kur'an’da azithk ihtilafindan sozetmek mimkin degildir. Meseleye, Hz.
Peygamber kaynakli olarak bakmak ve bu okuyus gesitliliginin insanlara bir
kolaylik i¢in oldugunu gormek, bir de bunlar arasinda herhangi bir geligkinin
olmadifint farketmek lazimdir. Bundan sonra, geriye her yoniiyle Kur’anin bir

buttnlik i¢inde olduguna ulagmak, kisacast onun mucizevi bir yap: tagidifini

kesfedip, zevkine dalmak kalmaktadir.

Son olarak, kiraatlerin tasihf fayda ve hikmetleri belirterek konuyu

bitirmek istiyoruz:
3- Kiraat Farkhliklarinm Kur’an’da Bulunus Hikmetleri

1- Her seyden 6nce miislimanlarin Kur’an okuyusunu kolaylagtirmak.

823 Zemahseri, Kessif, c. 3, s. 335; Riizi, Tefsir, c. 26, s. 119; Serefuddin Hiseyin, a.ge., c. 2, s.
358.

824 Karia 5.
825 fon Kuteybe, Te'vil, s. 110; Zerkani, Mcnahil, c. 1, s. 141.
826 Zerkani, Menahil, ay.
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Her dilde farkh lehgelerin bulunmasi tabiidir. Bilindigi gibi araplar
kabileler halinde yasamakta ve her kabile de kendine has lehgeyle konugmaktaydi.
Iste boyle bir ortamda inmeye baslayan Kur’an-1 Kerim, onlari bir lehgeye mecbur
edemezdi. Iste bu sebepledir ki, insanlar hata yapmadan, tahrif etmeden ve
dolayisiyla giinaha girmeden, Allah tarafindan, Hz. Peygamber’e bildirilmis
olmast ve okuyacaklari kiraatin sahih olmas: sartiyla kolayca Kur’an’t okuma

imkanina kavusturulmuslard,

2- Arap kabilelerine Kur’an’in mucize bir kitap oldugunu gostermek.
Bilindigi gibi, Kur’an’a karg1 ¢ikanlara, O, benzerinin getirilmesi ve olusturulmasi
hususunda edebiyatta fevkaldde bir mevkide olan araplara meydan okumustu.
Onlara sadece bir lehgeye dayali olarak benzerini meydana getirmeleri hususunda
bir daraltma yapmanmus, degisik lehgelerle de olsa bunun kabul edilecegini ilan
etmigtir. Boylece meydan okumada saha genis tutulmus olmaktaydi. Buna

ragmen, onun bir benzerini olusturmada aciz kalmiglardir.*”’

3- Kiraatler, fakihlerin hitkiim ¢ikarmalarina da yon verici olmustur. Farkh
kiraatlere dayali olarak farkh hikiimler g¢ikarilmig, béylece onun kolayhk

agisindan sagladift agilimlar gesitlilik olusturmug ve insanlara tercih imkam

saglanmigtir.

4- Kiraatlerdeki ifadeyle ortaya konulan anlam zenginligiyle, insanlarin

edebi zevkine de hitabedilmis olmaktadir.

5- {insanlar monotonluktan ve aklin dondurulmasindan korunmus
olmaktadir. Cinkii farkli kiraatler tizerinde diigiinen insan, aklen gelismektedir.

Boylece Kur’an renkli ve canli bir bilgi ortami meydana getirmis olmaktadir.

6- Son olarak, Hz. Peygamber’in (mmetinin dstinligini de ortaya
koymaktadir. Ciinkt, onlar Hz. Peygamber’den sonra bu farkli kiraatleri bir ilim

haline getirmisler, bununla, hem Allah’in kitabinin sanina yakigir gekilde ilgi

87 Yildinm, Kur’an-1 Kerim, s. 75.
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gostermis, hem de Hz. Peygamber’in emanetine sadik kalmis oldular. Béylece

Kur’an’in tahrif ve tebdiline mani olma gayretlerine katkida bulunmuslardir *2

2- AYET ICi VE AYETLER ARASINDAKI ANLAM CELISKIiSi
VEHMINE GOTUREN SEKIiLLER VE BUNUN GiDERILMES]

Miskilu’l-Kur’an’in en temel konusunu ayetlerin anlaminda ortaya ¢ikan
tearuz ve ihtilaf vehmi olusturmaktadir. Insanlarda boyle bir problemin
olugmasina yolagan en 6nemli etken, onun dil ve uslub yéniiyle 6zel bir yapiya
sahip olmasidir. Aslinda Kur’an’in kendisi hidayet kaynagi oldugu halde, boyle
bir ithama maruz kalmasinin nedenini, onun muhataplarindaki yabancihik ya da
kavrama giiciiniin oraninda aramak, problemin teshisine gotiiren yonii tesbit
etmek anlamina gelmektedir. Aragtirma yoniiniin saghkli ve dogru bir sekilde
belirlenmesi, bdyle bir noksanhiin asla onda bulunmadiim sonuglandirmistir,
Nitekim, uzun siire Kur’an izerinde caligmalar yapan miistesriklerin®® onun
tasidigs ifade mitkemmelligi ve ayetlerinin uyumu kargisinda. vardiklari sonug,
bunu itiraf etmekten bagkast olamamistir. Onun igindir ki, Kur’an’in metninin
mevsukiyetinden higbir sey ¢ikmayacagini gérdiiklerinde onun yorumlarina yani,
miifessirlerin farkli agiklamalarina yonelmiglerdir. Buradan su anlam gikmaktadir:
Metni saglam olan bu Kitabin i'cazt konusunda higbir siipheye yer

kalmamaktadir. Bu da onun zorunlu olarak ilahi bir kelam ve mahza hakikat

oldugunu ve herseyden g¢ok da onun tutarhilifi hakettigini agikga ortaya

koymaktadir.

Buradan hareketle, Kur’an’in, insanlarin gérmek istedigi bicimde degil de

oldugu gibi anlagilmasinin, en azindan ¢ahstimasinin ne kadar énemli oldugunu

soylemek gerekir.

828 Karacam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 120; Demirci, a.g.e.,s. 78.

89 Konuyla ilgili 6rckler igin bkz. Ates Siileyman, Islam’a ftirazlar ve Kur'an-1 Kerimden
Cevaplar, Ankara 1971, s, 256-270.
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Kur’an’da anlam geligkisi oldugu vehmini tastyan kisilerde, bu kanaatin

ortaya ¢tkmasinda pek gok etkenin mevcudiyeti sdzkonusudur.

Hergeyden 6nce muhatabin dile, 6zellikle, kendisini arap¢a vasiflayan ve
oyle de olan bir ilahi kelamin, dilsel yénden tagidii 6zelliklere ve ilahi kelam
olmasi sebebiyle de insanlarin triinii olanlarla arasindaki farklara ve kapsama

yabancilit bdyle bir probleme yolagmaktadir.

Kur’an’in ilk doneminde bile, onun dilini konusan insanlardan bir
kisminin baz1 ayetleri yanlig anlamasi, hatta anlayamamas: ve anlam bitiinliigtinu
kafasinda olusturamamasi, Kur’an’in uslubunun kendine has ozellikler tagidiginin
en onemli kanitidir. Bir de, her kiginin aym seviyede Kur’an’t dogru anlamas
gerektigini beklemek, insanlar arasindaki yaratiligtan kaynaklanan farkhhklan

gormezlikten gelmek anlamina gelmektedir.

Indigi donemlerde anlagildigs halde, ozellikle arap olmayan unsurlarin

misliman olmasiyla, anlagilamaz hale gelen Kur’an ayetleri, ve bunlardaki

mecazi ifadeler®™®

, insanlar agisindan birer problem olugturmusg, bunlarin bir
biitinliik igerisinde degerlendirilip, anlagilmasi zorlagmistir. Bu da dogal olarak

tearuz vehmini olugturmugtur,

Kur’an ayetlerinin anlam agisindan geligkili oldufu zannina gotiiren
etkenlerden birisi de, ayetin baglamindan kopartilarak, bagimsiz bir ciimle olarak
degerlendirilmesidir. Bu tiir bir davranigiin  kaynaginda mezhepleraras
tartigmalarin ve gorislerine delil olusturmasi amaciyla ayetlerin kullanilmasi
oldugunu gérmekteyiz. Baglamiyla saglikli ve dogru anlasilabilecek bir ayetin, bu
sekilde bir anlayigla, ele alinmasi dogal olarak bitinlik agisindan
degerlendirildiginde tearuz tasiyormus gibi algilanmasi sonucuna gotiirmektedir.

Bu durumun zaman gegtikge ne kadar karmagiklagtiini tahmin etmek o kadar da

zor olmasa gerektir.

0 W. Montgomery Watt, Kur’an’a Girig (gev: Siileyman Kalkan), Ankara 1998, s. 189.
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Halbuki Kur’an, insanlar arasindaki ihtilaflari gozmek tizere gelmistir.®*!
Ihtilaflar1 ortadan kaldirmak, insanlar1 hakikatle bulugturup, onlar arasinda bir
butiinlik saglamay: hedefleyen ve bu maksatla gonderilmis bir kitabin, kendi
igerisinde geligki tagimast imkam sdzkonusu degildir. Aksi halde kendisi
¢oziimleyici olmast bir yana, ihtilaflarin ¢ikmasimi kériikleyici bir etki
olustururdu.®? Hakikat ise bunun aksini ortaya koymaktadir. Nitekim, miirikler,
boyle bir durum kargisinda, asilsiz ve ciddiyetsiz isnadlar yerine, bunu yiiksek

sesle haykirirlardi. Ama, onlardan asla bayle bir itiraz ortaya gtkmanmugtir.***
Buraya kadar ortaya konulanlardan gtkan sonug sudur:

O halde bu tenakuz ve ihtilaf vehminin dogsusuna sebeb asla Kur’an’in
kendisi degil onun muhataplar1 yani insan olmaktadir. Bu durumda ona diigen,
once, anlamaya galistig1 kitabi ve onun 6zelliklerini iyi tanimali, daha sonra bu
ozellikler dogrultusunda, anlama ulasaya gayret sarfetmelidir. Burada, neden
insanlarin farkli anlamlara ulagtiklars séylenirse, bunun cevabr sudur: Kur’an ilahi
bir kelamdir. Dolayisiyla onun anlam derinligi, insanlarda oldugu gibi yiizeysel
olamaz. Bununla her insanin aklina estii yorumu yapabilecegi, bu nedenle de
ortada izafi bir vasif tagtyan kelam bulundugu anlasgiimamalidir. Bunda 6l¢i yine
Kur’an’in kendisi olacaktir. Yani onun anlam butinligiini bozmayacak, aykirihik
tagimayacak ve indi yaklagimla degil de, yine onun lafzindan hareketle ortaya
konulacak farkli yorumlar elbette olacaktir. Bu da Allah’in kelamindaki anlam
zenginligini dolayisiyla onun i’cazini ispat eden dnemli bir noktadir. Burada te'vil
ve sartlarimi ele alacak degiliz. Islam bilginleri bu konuda ¢ok 6nemli mesai

sarfederek, gayet ikna edici ve sinirlarint iyi tesbit edici agiklamalar ve kaideler

ortaya koymuslardir,

Simdi biz burada ayetlerde tenakuz ve ihtilaf oldugu zanmna dayah olarak,

bunun hangi sekillerde ortaya giktigini inceleyecegiz:

! 16 Nahl 64.
82 Albayrak, a.g.e., s. 35.
83 Zerkesi, a.g.e., c. 2, 5. 46;Y1ldirum, K. Kerim, 5. 114; Albayrak, a.y.
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Anlam Bakimindan Celiski Tasidigi Zannedilen Ayetlerde, Bunun
Ortaya Cikas Sekilleri ve Sebepleri:

Ayetlerde geligki bulundugu zannina dayali olarak ileri stiriilen iddia ve
distinceleri inceledigimizde bunun g gekil altinda toplanabildigini gormis

olmaktayiz.

a- Ayetin kendi iginde ¢eliski tagidifi zanm ve bunun sebepleri:

Bazi ayetler, geregi gibi {izerinde diisiiniilmeden ve tasidigi 6zelliklere ve
soziin maksadina ulagmadan ele alindifinda kendi igerisinde, soziin bagimin
sonuyla gelistii zanm olugmaktadir. Halbuki, s6ziin baglami, séylenis kast1 ve
ortaya koymak istedigi hikmet iyice arastirilsa bdyle bir anlam kaymasina ve
isabetsiz bir sonuca ulagiimamis olacaktir. Bu tiir ayetlerde boyle bir kanaatin

olugmasinda su sebepler rol oynamaktadir.
1- Stzle, olaym birbirine zaman bakimindan uygun diigmemesi:

Kur’an-1 Kerim’de kiyamet, ahiret ve azabla ilgili olaylar anlatilirken
geemis zaman kalibiyla ortaya konulmakta, bunlardan olmug olaylar gibi
sozedilmektedir. Boyle bir ifade tarzi, Kur’an’in uslubuna yabanci olan

kimselerde, ya da inkarcilarda kusku uyandirmaktadir.

Zamanla bu kugku ve itirazlar, Kur’an’da ¢eliski bulundugu yargisiyla
sonuglanmaktadir. Halbuki, uslub iyi taninsa gayet agik bir gekilde gorilecektir ki,
bunlarla olayin kesin ve tam bir sekilde gergeklesecefii ortaya konulmak
istenmektedir. Nitekim insanlar arasinda bile, bu tiir konugmalar mevcuttur. Bir
isin olmasini taleb eden birine, muhatap “Sen o isi olmug bil” diyerek, olayin
kesin bir gekilde yerine getirilecegine igaret etmekte ve ona garanti vermektedir.
Hele hele bu tiir bir ifade herseyi yaratan ve herseye kadir birine yani Cenab-1
Allah’a ait ise o zaman, onun gereklilifi konusunda herhangi bir siiphe ve

tereddiide kaptlmak, insandaki kuskucu tavirdan bagka bir sey olmamaktadir.
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Nitekim konuyla ilgili olarak mistegriklerden soyle bir itiraz
seslendirilmektedir. Nahl suresinde “Allah’in emri geldi, artikk onun acele

gelmesini istemeyin” buyurulmaktadir.®**

Bu ayete yoneltilen itiraz ise sudur: Allah’in “geldi” dedikten sonra “artik
onun acele gelmesini istemeyin” demesi bir geliskidir. Ciinkii gelmis bir olayin,

acele gelmesini istemek mantik bakimindan imkansizdir.®*

Ayetteki “Allah’in emri geldi” ifadesinin yanliy anlagilmasi ve olmus-
gitmig bir olay gibi digiiniilmesi tenakuz vehminin dogma sebebidir. Halbuki, bu
ifade ile Allah, insanlara bir seyden haber vermektedir ki, o da kiyametin kopma
kararmin verilmi§ ve kesinlesmis oldugudur. Buradan asla, kiyamet kopmug
gitmig de, insanlar bunu acele istiyorlarmig gibi, sdziin higbir zaman delalet
etmedigi bir anlam anlagilamaz. O halde ortaya konulan anlam sudur: Insanlarin
acele olarak istemis oldugu Allah’in emri, onun katinda karara baglanmigtir. Onun
ne zaman gelecegi bellidir. Hal boyleyken sizler onun acele gelmesini, yani
zamanindan Once olmasini isteyerek acele ediyorsunuz, boyle yapmaytmz.
Sonugta Allah’in emrinin va'di, sozii ve karari gelmistir.**® Kiyametin kopmasi
kararlagtirilmig olup, kesin olarak sonuca baglanmigtir. O halde onun hemen
gergeklesmesini istemeyin. Siz onun ne kadar korkung oldugunun farkinda bile
degilsiniz. Mi’min kigi bile imani ne olursa olsun, o giiniin zorlugundan korkar.
Inkar edenler ise kiyametin dehseti konusunda o kadar cahildirler ki, onun bu
haline ragmen, acele gelmesini istemektedirler.®” Halbuki, onu yalanlayarak,
kendilerini kandirmis, ona karst hazirlanmaktan engellenmis olmaktadirlar.
Onlarin asil bu halleri celigskidir. Ciinka kesin olarak gergeklesecek korkung bir

olay1 yok farzederek, hemen gelmesini istemek akil kar bir is degildir.

84 16 Nahl 1. Ayetteki, emr kelimesinin kiyamet olarak tefsiri igin bkz ibn Kuteybe, Te'vil, s.
295,514,

8% Sa’ravi, Muhammed Miitevelli, Kur’an Mucizesi (gev. M. Sait Simngek) Konya 1995, s. 113.

6 Neysabiiri, a.g.e,, c. 1, 5. 499; Ibn Kesir, Tefsir, c. 2, s. 514; Elmahli, a.gc., c. 5, s. 3084
Ayrica bkz. Zemahgeri, Kesséf, c. 2, s. 400; Rizi, Tefsir, ¢. 19, s. 218.

87 Sa'ravi, a.ge. s 114.
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Son olarak, bu mesele zamanla kayithi olmayan Allah’in ezeli ilminde
kesin bir gekilde mevcuttur, Ayetteki “geldi” Allah’in ilminde olan bir durum
oldugu igin, yakini olarak tamamlanmig, sonuglanmigtir. Bunun aksinin olmast
icin,en kigik bir ihtimal dahi mevcut olmadifindan muhaldir. Ciinkii bunun
aksini dilemek, yalmiz Allah’in  kudretine yonelikti. O da va’dinden
donmeyecegine gore, bu olay kesin bir sekilde zamanla kayitli olan insanin ilmine
girdigi zaman Allah’in “ol” emriyle ortaya ¢ikar. Karar giinii geldiginde de higbir
giic onu engelleyemez. O halde ciimlede gegmis zamanla, gelecek zamanin
birlikte kullamilmas1 bir geliski degildir. Allah’in bilgisinde o, gelmistir. Ama
bizim bilgimiz ve idrakimizde gelecekte olacaktir. Mesele Allah agisindan
tamamlanmis, bizim agimizdan ise gelecektir.®®® Bu durumda ilk bolim Allah’a
izafe edilerek, ikincisi ise inkarcilara gore diisiiniilerek anlasgilmalidir. Bu

noktadan sonra geligki diye bir sey s6z konusu olmamaktadir.

Ayrica bu ayetle dinya hayatina dalmig gafil kimseler uyanlmig ve

sakindinilmugtir.®* Boylece Peygambere (s.a.v.) yardim edilmis olmaktadir, ¥
2- Bir fiilin kime ait oldugunun farklihk arzetmesi:

“(Savasta) onlari siz 6ldirmediniz, fakat Allah 6ldiirdd onlari. Attigin

zaman da sen atmadin, fakat Allah att1 onu."*!

Ayette, ilk bakigta bir ¢eliskinin oldugu zannedilebilir. Cinki savag
sirasinda insanlann 6ldirdiigi kimseleri, onlarin degil de Allah’in 6ldirdiigi, yine

topragi Hz. Peygamberin attiis soylenirken, hemen pesinden Allah’in attif
sOylenmektedir.

Ayet, Bedir gazasi ile ilgili olarak nazil olmustur.3*? Savag sirasinda,

Resulullah (s.a.v.) bir avug toprak alip, musriklere dogru att1 ve hepsinin goziine

88 Ay.s. 113-115,

89 Serefuddin Huseyin, a.g.c., c. 1, 5. 182,

80 Neysabiiri, a.g.e., c. 1, s. 499.

81 8 Enfal 17.

82 Taberi, Cami, c. 9, 5. 205; Vahidi, a.g.c., s. 192; Elmalili, a.g.e., . 4, s. 2379-2380.
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isabet etti. Onlar gozleriyle mesgul olurken, mii’minler diigmanin tizerine hiicum
etti ve onlart oldiirdii. Boylece, miigrikler bozguna ugramig oldular. Bu olay
lizerine, mii’'minlerden, yaptiklariyla Oviinenler, gururlananlar oldu. Yukaridaki

ayet de bu davranig lizerine nazil olmustur.

Bedir Savagindaki galibiyetin goriiniiste sahibi mii’minler olmasina
ragmen, gercekte onlara melekleri yardima gdnderen ve kafirlerin kalbine korku
salan Allah’tir. Ayrica da mii’minlerin kalbini ve ayaklarini sabit kilarak zafer
elde etmelerini de O takdir etmistir. Bitiin bunlarin faili Allah olduguna gore,
goriniigte mi’minlermis gibi goriinse de, hakikatte O’dur. Halbuki mii’minlere
diisen siikretmekken, onlardan bazilari, sonucu kendilerine izafe etmis, Allah da

bu yanlis1 diizelterek, hakikati onlara hatirlatmstir.

Ayni sekilde Peygamber (s.a.v.) attifi zaman da durum boéyledir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) elindekini attifi zaman, dogal olarak, bir insanin
karsisindakilerin hepsine isabet ettirmesi imkansiz oldugu gibi, Allah’in yardinu
olmadan bunu gergeklestirmesi imkansizdi. O atti, bundan sonrasi elde edilen
sonug Allah’in yardimiyla olmustur. Biitin bunlarin insanin galigmasi ile olmasi

sozkonusu degildir. Kilicin insanlara durumu ne ise, insanlarin da Allah’a durumu

aymidir 3

Son olarak diyebiliriz ki, ayette iki ayri noktaya dikkat ¢ekilmis ve
oldirme ve atma fiillerinin gergeklesmesinde farkli noktalar ortaya
konulmustur.844 Bunlar da, goriiniirde fiilin kesbetme bakimindan nisbeti kullara,
yaratma ve tesir etme bakimindanda nisbeti Allah’a olmasidir.** Buradan agtk¢a
anlagiimaktadir ki, fiilin gergek sahibi Allah’tir. Ayette de bu ortaya konulmustur.
Bu durumda herhangi bir geligkiden s6zetmek imkansizdir. Anlatilanlar 1g18inda

ayetin anlami §0yle olmaktadir:

843 Elmalily, a.y., s. 2380,
84 yildinm, Kur'an-1 Kerim, s. 115,

845 Taberi, Cami, c. 9, s. 135; Rézi, Esile, c. 1, s. 102-103; Screfuddin Hiiseyin, a.g.e., c. 1, 5. 78;
Ensari, a.g.e., s. 156; Zerkesi, Burhdn, c. 2. s. 69: Siiyati, {tkan, c. 2, s. 731,
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“Ey mi’minler, mugrikleri (diigmanlarinizi) gii¢, kuvvet ve kudretinizle siz
éldiirmediniz, hakikatte, onlarin kalbine korku salmak suretiyle Allah oldirdi.
Yine, Ey Muhammed, gercekte, elindeki toprag kafirlerin gdziine isabet ettirmek

suretiyle sen atmadin, ulastirma ve isabet Allah’a aittir. Isin gercek faili de O’dur.

Yukarida agiklamali olarak verdigimiz ayetin anlamindan da net ve agik

bir sekilde gérilmektedir ki, burada asla bir geliski yoktur.
3- Cok Farkl iki Olayin Birine Ait Bir Ozellikte Bulusturulmast:

Kur’an-1 Kerim’de tegbihler, temsiller, mecazlar, istidreler gibi asag
yukart her dilde stze gilizellik katmak i¢in bagvurulan edebi sanatlara yer
verilmistir. Kendisinin ifadesiyle, arapga olarak indirilmis ve bununla muhatap
toplumun daha iyi anlayabilmesi hedeflenmis bir kitabin, o dilde mevcut
kullamimlara yer vermemesi zaten diiinlilemezdi. Bir de ifadelerindeki icazdan
kaynaklanan ve herkesin kolayca, iizerinde diisinmeden anlayamayacagi
noktalarin bulundugu hakikati de gozden uzak tutulmamalidir. Iste belig oldugu
kadar, her tirli yanlis anlamaya yol agacak noktalar1 da ortadan kaldiran ilahi
kelamin bir pargas: olan su ayet-i kerime, yukarida bir kismini saymig oldugumuz
edebl sanatlara yabanci bir kimse igin geligkiymis gibi algilanabilmektedir.
Halbuki, ayetle anlatilmak istenen nokta iyi teshis edildiginde ne kadar zengin
anlama sahip oldugu gorilmiis olacaktir. Burada nefis bir tablo ¢izilmistir adeta.
Simdi ayeti inceleyelim:

“Insanlari da sarhos birhalde goriirsiin. Oysa onlar sarhos degillerdir.”¢

Ayetten hem hakiki hem de mecazi anlami ¢ikarmak miimkiindiir. Bu
durum “sarhos goriirsiin”, “sarhoy degiller” ifadeleri arasinda bir geligki oldugu
vehmini dogurmaktadir. Ancak ayetin kiyamet giinii ile ilgili oldugu anlasilinca,

buradaki sarhoglugun ickiden kaynaklanmadifi ilk merhale olarak tesbit

edilebilmektedir. O halde sarhos olan birisi ile kiyameti yasayan kisi arasinda

846 22 Hacc 2. Baska rnekler igin bkz. 14 fbrahim. 17; 7 A’raf 198.
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davramg bakimindan bir benzeme yoni kurulmaktadir. O da akil kontroliinde

olugmayan gelisi giizel davranig sergilemektir.

Cenab-1 Allah gergek bir sarhogluk anlagitmamas: igin de “onlar (icki)
sarhogu degillerdir” ifadesine yer vermis, béylece anlamin dogru tesbit edilmesi
i¢in belirli bir yéne sevketmigtir. O halde ayette anlatilan, korkudan kaynaklanan
sarhogluktur ki, bu da mecazidir, hakiki anlam itibariyle icki sarhoslugu

degildir.®’ Ayetteki birinci sarhosluk mecazi, ikincisi ise hakiki anlamindadir ®*®

Aslinda burada ortaya konulmak istenen sey, insanlarin kiyamet giint
kargisinda kendilerini kaybetmeleri ve tipk: igki i¢ip de sarhos olan kimselerin
davraniglarina sahip olamamalari ve dengeli, uyumlu davrams sergileyememeleri
gibi ne yaptiklarini bilememeleridir. Bununla sarhosluga degil, kiyamet giininiin
dehgetine vurgu yapilmigtir. Yani o giin o kadar korkung olacak ki, insanlar
korkudan kendilerine bile sahip olamayacaklardir. Nitekim bunu yukaridaki
ayetin oncesinden ¢ok rahat anlamaktayiz. Su sekilde gegmektedir: “Ey insanlar!
Rabbinizden korkun! Ciinkii kiyamet vaktinin depremi miithis bir seydir! Onu
gordiigliniiz giin, her emzikli kadin emzirdigi ¢ocugu unutur, her hamile kadin,

¢ocugunu digiiriir.”**

Bugiin, kiyamet sarsintis1 yaninda, ¢ok hafif kalan depremler sirasinda bile
insanlar ayni ruh haline kapilmaktadirlar, Bunu kisaca aklin bastan gitmesi olarak

ifade edebiliriz.

87 fon Kesir, Tefsir, c. 3, s. 195; Zerkesi, Burhin, c. 2, s. 70; Suydt, Itkan, c. 2, s. 731;
Cerrahoglu, Usul, s. 181.

848 ¥1ldirm, Kur’an-1 Kerim, s. 115.
849 92 Hace 1-2.
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4- Dil ile Soylenenin, Kalbteki Diisiinceye Uymamasi Yani Amag
Farkhihig::

“Miinafiklar sana geldiklerinde, sahitlik ederiz ki sen Allah’in
Peygamberisin, derler. Allah da bilir ki sen elbette, Onun peygamberisin. Allah

kesinlikle miinafiklarin yalanci oldugunu bilmektedir.”%*

Ayette, miinafiklarin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’in elgisi oldugunu
soylemeleri ve bunun da hakkati ortaya koymasina ragmen, miinafiklarin

“yalanct”likla vasiflandiriimalart goriintirde geliski zannini dogurmaktadir.

Cinki yalan sdylemek, gercefii ortaya koymamak demektir. O halde
bunlarin peygamberle ilgili sozleri gergefi yansitmasina ragmen onlar nasil

yalanci olarak tanimlanmaktadirlar?

Burada dikkat edilmesi gereken g¢ok énemli bir incelik vardir. Soyle ki:
Miinafiklar Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’in elgisi olduguna sehadet ettiklerini
soylemektedirler.  Ancak onlarin  yalancihkla  vasiflandirilmalari, Hz.
Peygamber’in gergekten Allah’in elgisi oldugu ile degil, sehadet ettiklerini
soylemeleri ile ilgilidir. Yani onlar, sahitlik konusunda dillerinin s6yledigine degil
de, kalplerinde olana inanmaktadirlar ki, o da bunun aksidir. Ciinkii sahitlik,
kalpte olam dille sdylemeye denmektedir. Allah miinafiklarin kalplerindeki ile
dilleriyle soylediklerinin farkhliini ortaya koymakta, onlarin yalanci sahitler
oldugunu ifade etmektedir. Gergekte miinafiklar, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
Allah’in peygamberi olduguna inanmamaktadirlar. ikiyiizlilik yaparak boyle

soylemektedirler.

Sehadet eden ile sahitlik edtn arasinda fark vardir, Burada, sahitlik edilen
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gergek bir el¢i oldugu degil, miinafiklarin gahit

olduklarim sdylemeleri yalandir. Bu ayetle de goriilmektedir ki Kur’an’in iislubu

850 63 Miinafikun, 1. Baska 6mckler icin bkz. 8 Enfal 21; 2 Bakara 8.
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gok dikkat gekicidir.®®' Ustelik burada miinafiklarin i¢ dinyalarinda gizledikleri

gergek sahsiyetleri ortaya konulmakta, Kur’an’in mucizevi yonii bir daha kendini

hissettirmektedir.
5- Konu Farkhiligr:

“Mi’minlerden —o6ziir sahibi olanlar disinda- oturanlarla mallari ve
canlaniyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah mallari ve canlariyla
cihad edenleri derece bakimindan oturanlardan iistiin kildi. Gergi Allah hepsine de
giizellik (cennet) vadetmigtir ama, miicahitleri, oturanlardan gok biiyiik -ecirle

tisttin kilmigtir, **

Ayette ilk bakigta soyle bir geligki oldugu zanni dogabilir. Bag tarafta
cihada ¢ikanlarla, evinde oturanlarin ayni olmadigi vurgulanirken, asagida her iki
gruba da giizellikler yani cennet vaadedilmektedir. O halde mademki her ikisi de

sonugta cenneti elde edecekse, savasa katilanlarin, durumu nasil izah edilebilir?

Ayetle ilgili olarak gelen rivayetlerden®*

anlasiidigy tizere, s6zkonusu
ayetin niizulu sirasinda igeriye 4ma Abdullah b. Ummii Mektum girmis,
kendisinin savasa katilmak istedifini, ancak 6zrii sebebiyle bunu
gerceklestiremedigini sdylemis, ayetin ilk inisinde bulunmayan “6zrii olmaksizin”
béliimii, sonra gelen vahiyle ayete eklenmistir. Boylece 6ziir sahibi kimseler bu

:

kapsamdan gikarilnugtir.

Bu rivayetten de agik¢a anlagildifin gibi, ayette geligki zannina yolagan,
savaga katilanlarla birlikte katilmayanlara da cennet vadedildigi meselesi , 6ziir
sahibi olup da cihada ¢ikmayanlarla ilgilidir. Yoksa 6ziirsiiz olarak katilmayanlar
degildir. Ayette ortaya konulan sudur: Oziirsiz olarak savasa g¢ikmayanlarla,
¢ikanlar bir degildir. Derece bakimindan daha asagida olsalar da, topallik, korlik

vs. gibi herhangi bir 6ziir sebebiyle cihada ¢ikamayanlara da ¢ikanlar gibi cennet

81 sa'ravi, a.ge., s. 121-122,
52 4 Nisi 95.
853 Buhari, Kitabu’t-Tefsir, 114; ibn Kesir, Tefsir. c. 1, s. 480-481; ibn Kuteybe, Te'vil, s. 237.
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vaadedilmektedir. Aralarindaki farkin katilmayanlara gore azligim ortaya koymak
lizere de ayette gecen “derece” kelimesi tekil getirilmigtir. Fakat hicbir mesru
mazereti bulunmayip da cihada katilmama sebebiyle giinahkar olan ve bundan
higbir miikafat elde edemeyenlerin durumunun o6ziir sahiplerine nazaran daha
farkll oldugunu beyan etmek uzere de savaga katilanlarla aralarinda ¢ok fazla
derece farkinin bulundugunu sozkonusu kelimeyi g¢ogul kullanmak suretiyle

belirtmigtir.**

Boylece ayetteki savasa ¢ikmayip da kendilerine cennet
vadedilenlerin, bunu ozirleri sebebiyle yaptiklari anlagilinca geligki vehmi de

ortadan kalkmig olmaktadir.

Buraya kadar verdigimiz drneklerle de anlasiimaktadir ki, Kur’an’in bir
ayetinde geligki zanninin olugymasi muhataptan kaynaklanan gegici ve izah
edilebilir bir durumdur. Gergek anlamda tenakuz ve tezattan szedilemez. Boyle
zannedenlerin bulunmasi, Kur’an’da bu anlamda bir tutarsizlik bulundugu
anlamina gelmez. Onemli olan, boyle kimselerin varolmasi degil, izah

yapilamayacak iskalin bulunmamasidir ®**

Nuziiliinden bu giine kadar da gergek
anlamda boyle bir durumun varhigini iddia edip de ispatlayan bir kisi

bulunmamaktadir.

b- Zahirde, Anlam Bakmundan iki Ayetin Birbiriyle Celismesi ve

Bunun Sebepleri:

Bir ¢ok defalar ifade edildigi gibi, Kur’an’in kendine 6zgii yapisi ve
iislubu iyi taninmadigi ve dzellikle de bir biitiin olarak ele ahnmadigi®® zaman,
ayetler arasinda bir ¢eliskinin varoldufu vehmi olugmaktadir. Burada dikkat
edilmesi gereken en can alic1 nokta da bu geliskiyi tasgidifs diistiniilen ayetlerin

farkh yerlerde ge¢mis olmasidir.¥*” O halde meselenin temelinde geligkiden ok,

834 Razi, Es’ile, c. 1, s. 56; Enséri, a.g.c., s. 89; Zerkesi, a.g.c., c. 2, 5. 68-69.

85 Yildinm, Kur'an- Kerim, s. 114; Unver Mustafa, Kur'an’t Anlamada Siyakin Rolii, Ankara
1996, s. 153.

86 Kur'an’m bitiinliik icerisindc ele alinmasiyla, insani, ayctler arasinda bir tutarsizlik oldugu
yolundaki zanna gétiirmeye yolagan secbeplerin bilyik bir kismu ortadan kalknus olacaktir.
Biitiinliik konusunda daha genig bilgi igin bkz. Muhammed A. Draz, En Mithim Mesaj Kur’an
(cev. s. Yildinm), Ankara, 1985; Halis Albayrak, Kur’an’in Biltiinliiii Uzerine, Mustafa Unver,
Kur’an’t Anlamada Siyakin Rolii -Biitiinlitk Uzerine-

87 Isicik, Temel flkeler, s. 71.
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farkli noktalarla ortaya konulan olaylarin, esanlamli ciimlelermis  gibi
degerlendirilmesinin yamigist yatmaktadir. Meselenin ¢dziimiinde dikkat edilmesi
gereken hususlarin asla gézardi edilmemesi, bunlardan hareketle konunun teshis
edilmesi ve neticede dofru metot ve istikametle ger¢cek amacin yakalanmasi
gerekmektedir. Bu noktalar da, anlatilan olaylarin yer, zaman, muhatap ve konu
farkliligidir. Bunlara dikkat edilmeden saghikli olarak anlamin tesbit edilmesi ve
ozellikle de diger ayetlerle biitiinliik teskil edecek sekilde belirlenmesi imkani soz

konusu degildir. Bu durumda muhatap, ister istemez yanilgtya diiymils olmaktadir.

Onun igindir ki, Kur’an’i anlama ve yorumlama durumunda olan her
bireyin, soziin asil maksadim yakalamada kendisine yol gosterecek ve saglam bir
metot sunacak bazi sorulara cevap aramak mecburiyeti vardir. Bu da, onda
olusacak anlama ile ilgili problemlerin ortadan kaldinimasina yardimci olacaktir.
Aksi takdirde, saglikli bir anlama ve yorumlama faaliyeti neticesinde elde edilen
dogru ve tutarli anlama ulagmak imkansizlagacaktir. Bu sorgulama iglemi bize

metodolojik bir yorumlamanin temel ilkelerini vermis olacaktir.®*®

Bu sorular da bir s6ziin, kime, ne, nigin, nerede ve ne zaman sdylendigi ile

ilgilidir. Bunlara alinacak cevaplar pek tabiidir ki meselenin 6ziinii ortaya koymus

olacaktir.®*’

Ne soylendigi, nigin soylendigi, kime sdylendigi, nerede ve ne zaman
soylendigi 6nemli olmakla birlikte, bunlardan daha 6nemlisi, (bir seyin) nasil
soylendigidir. Zira diger sorular, soyleneni asan ve tabiatiyla sdylenenin
¢evresindeki cevaplari almak maksadina matufturlar. Oysa séylenen seyin “nasil
ve ne surette” gergeklestigini bilmek demek, séylemin dilini (bir bakima sdylemin
kendisini) bilmek demektir’*® Mesele doniip dolagip, Kur'an’in sekil ve
tislubuna dayanmaktadir. Yanilginin aslini da O’nu insanlarin elinden ¢ikmis
kitaplar gibi degerlendirmek olusturmaktadir. O halde muhataba diisen, herseyden

once O’nu ve onunla ilgili dzellikleri iyi tanimaktir,

858 Ciindioglu, Diicane Kur'an’t Anlamanmn Anlam, Istanbul 1995, s. 78-79.
89 Konuyla ilgili genis bir agiklama iin bkz. Ciindioglu. a.ge.,s. 79-117.
860 Ciindioglu, a.g.c., s. 115.
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Simdi, bu agiklamalar gergevesinde iki ayetin anlamari arasinda zahirde

var gibi goriilen tearuz ve ihtilafa yolagan sebepleri ele alalim:
1. Kisi ve Konu Farkhhg::

Farkli konular isleyen iki ayetin aym ¢ergevede ele alinmasiyla
birbirlerine ¢elisik olarak kullanildifi zannedilebilir. Aslinda ayetlerin kime ve
ni¢in sdylendigi ve hangi konuyla ilgili oldugu ortaya gikinca, mesele anlagilmig

olmakta, ortada geligki diye bir sey kalmamaktadir.

Ornek: Secde suresinde “Dogrusu biz de sizi unuttuk™*®' buyurulurken,

Tahi suresinde “Rabbin ne yamlir, ne de unutur®®

seklinde gegmektedir.
Goruniirde her iki ayet celisiktir. Yani bir yerde Allah unuttugunu soylerken,

diger bir yerde unutmadigindan sdzedilmektedir.

Mesele sudur: ik ayet inkarcilarin hesabi goriiliip, cehenneme
girdirildikleri sirada soylenmektedir. “Sizi azaba terkediyoruz” demektir.
Buradaki unutma gergek anlamda bilginin hafizadan silinmesi degil, kafirlerin
diinyada Allah’a iman etmeyi terketmelerine kargilik Allah da onlan cehennemde
terkedecegi manasinadir. Nasil ki onlar iman etmeyi, Allah’t anmay1 bir unutma
neticesinde terketmeyip, bilerek ve inatla buna kargi direnmislerdi. Allah da
onlarin yaptiklarina karsilik uygun diigmesi igin boyle hitabetmistir. Burada
aslinda, inkarcilara bir uyan ve diiginme ikazi sézkonusudur. Yoksa Allah asla
higbir seyi unutmaz ve boyle bir noksanlktan da miinezzehtir.** Allah, onlara

unutan kimsenin muamelesi ile muamelede bulunacaktir.®%

Ikinci ayette ise Musa (a.s.) ile Firavunun kargilikli konusmalan sirasinda
Firavunun Hz. Musa’ya (a.s.) gegmis topluluklarin durumu ile ilgili soru sormasi

lizerine, Musa (a.s.)’nin verdigi cevaba yer verilmistir.

861 32 Secde 114.
82 20 T4ha 52.

863 Malati, Ebu’l-Hasen, Muhammed b. Ahmed, et-Tenbih ve'r-Red ala Ehli'l-Ehvai ve’l-Bida"
(nsr: M. Zahid el-Kevseri), Bagdat 1388 /1968, s. 66, {bn Kuteybe, Te'vil, s. 500.

84 {bn Kesir, Tefsir, c. 3, s. 428; Elmal, a.ge., c. 6, s. 3862.
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Gegmis toplumlarla ilgili olarak —bunlar igerisinde mii’min ve kafir
bulunabilmektedir- hesaba g¢ekilme durumu, onlarin yaptiklarinin teker teker
yazildify, kitaba kaydedildigi, Allah’in asla hata etmeyecegi ve hicbir seyin

hafizasindan gitmeyecegi gergegiyle izah edilmistir.®%

Gortildugu gibi ayetler arasinda konu ve muhataplar agisindan farklihik

sdzkonusudur. Asla higbir ¢eligki mevcut degildir.

Ornek: “Ey iman edenler, Allah’tan O’na yarasir sekilde korkun®¢
buyurulurken bir diger ayette ise su sekilde gegmektedir: O halde giiciiniiz

yettigince Allah’tan korkun.”®

ilk ayette “gercek anlamda ve tam olarak”
Allah’tan  korkulmasi emredilmigken, ikincisinde “giiciiniiz yettigince”
buyurulmustur. Bu durum zahirde geliski oldugunu vehmettirmektedir. Ancak su
agtklama bunu ortadan kaldirmaktadir. Soyle ki, ilk ayet tevhid, yani Allah’in
birligi ve tekrar sirke diiymeme ile ilgilidir. Ikincisi ise ameller ve ona isyan
etmeme ile ilgilidir. Cinki Al-i Imran suresi 102. ayetin devaminda “ancak
misliimanlar olarak can verin” buyurulmakta, bu da ayetteki “korkma”nin tekrar
sirke dilsmeme oldugunu gostermektedir.®*® Tegabun suresindeki ayetin baglam,
mallar ve gocuklarla ilgilidir. O halde zikredilen meselelerde amel bakimindan
Allah’in rizasina aykin bir sey yapmayin. Bunlarla ilgili olarak onun emirlerine
itaat edin denmektedir. Bu durumda, ayetin baglami amellerle ilgili oldugunu

gostermektedir,

Ornek: Muhammed suresinde “Kafirlere gelince, onlarin mevlalan
yoktur.”869 buyurulurken, En’am suresinde ise, “(Insanlar) gercek mevlalari olan

Allah’a  dondirilirler”®  buyurulmustur. Goriiniirde, kafirlerin de insanlar

83 Malati, a.y.

866 3 Al-i fmrén 102

%7 64 Tegabun 16.

868 Zerkest, a.g.c., c. 2, 5. 66-67; Silyiti, {tkin, c. 2, s. 730; Siyiti, Mu'terck, c. 1, s. 102. fbn
Mes’ud ilk ayetin, ikincisiyle neshedildigini s8ylemekiedir. Ancak, Ebu Ca’fer en-Nahhas’da bu
goriisi elestirerek, burada herhangi bir neshten s8zetmenin caiz olmadigini s6ylemektedir.

Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhamed b. Ismail en-Nahhas, en-Nsih ve'l-Mensiih fi Kitabillahi Azze
ve Celle (Th. Sileyman b. fbrahim b. Abdullah el-Lahim), 1412 /1991.s. 454-455.

89 47 Muhammed 11.

0 6 En’am 62.
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arasinda bulunmasina ragmen ilk ayette mevlalarimn olmadigindan s6z edilirken

ikincisinde ise Allah oldugu belirtilmektedir. Bu da anlam bakimindan geligki

dogurmaktadir.

Ilk ayette ortaya konulan, kafirlerin Allah’tan baska yardimcilarinin
olmadigidir. Yani inkar ettikleri Allah’tan baska, baslarina gelebilecek belalan
ortadan kaldiracak higbir gii¢ yoktur, denmektedir. Bu durumda ilk ayetteki mevla
“vardimer” anlamindadir®' Tipki su ayette oldugu gibi, “O’nun mevlasi
(yardimcist) Allah’tir,”%7?

Aslinda ayetin baglamindan da bu anlama geldigi atkga anlasllmaktadlr.
Ayetin Oncesinde mi’minlere, Allah’in dinine yardim etmeleri sebebiyle,
ayaklarimin  kaydinnlmamasi ve  digmanlarina karst yardim edilmesinden
sozedilmektedir. Daha sonra da inkarcilarin baslarina gelenler sebebiyle Allah’a

ragmen onlara yardim edecek birinin olmadigindan, inananlarin ise yardimcisinin
Allah oldugundan bahsedilmektedir.

Ikinci ayette ise ortaya konulan herkesin ve herseyin gergek sahibinin
Allah oldugudur. Ciinkii miisrikler diinyada iken Allah’in disinda batil ilahlar
edinmislerdi. Boéylece de kendilerini yaratan ve herseyin sahibi ve Rabbi olan
Allah’t inkar etmiglerdi. Ahirette ise, onlarin diinyada kendi aleyhlerine
yalanladiklan gergek Rableri ve sahiplerine dondiiriilmiis olacaklardir.*”® O zaman
inkarcilar da yaptiklarina pigsman olacaklar, ancak bu asla onlara fayda
vermeyecektir, Ciinkii, Rab diye uydurduklari seyler, ahirette kaybolup
gidecektir.5™

Goriildigi gibi her iki ayette farkli noktalara temas edilmektedir. Boylece
ayn konulari igerdigi zannedilerek, geliski vehmine diigilmektedir. Ancak, ortada

konu birligi diye bir sey yok ki ¢eligki olsun.

81 Malati, a.g.e., s. 63; fon Kuteybe, Te'vil, s. 455.
872 66 Tahrim 4.

83 Malati, a.g.c., s. 63.

874 6 En’am 24; 10 Yunus 30.
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2. Yer ve Zaman Farkhihg:

Farkh yer ve zamanlarda cereyan eden olaylarin ayn1 noktada meydana
geldigini disiinip, tek olayin, geliski tastyan ifadelerle anlatilmig oldugunu
zanneden kimseler, ayetlerde tutarsizlik bulundugu vehmine kapilmaktadiriar.
Halbuki ayetlerde yer ve zaman farklih§inin mevcut oldugunu farkettiklerinde bu
tutarsizlik zanmi da ortadan kalkmig olacaktir. Ornek: Maide suresi’nde “Allah
peygamberleri toplayip da size ne cevap verildi dedigi giin ‘Bizim higbir bilgimiz
yok, siiphesiz gizlilikleri hakkiyla bilen ancak sensin’ diyeceklerdir™®”

buyurulmaktadir.

Hud suresinde ise su sekilde buyurulmustur: “Rablerine arzedilecekler,

sahitler (peygamberler) de: ‘Iste bunlar Rablerine karsi yalan sdyleyenlerdir’,

diyecekler.” 87

ilk bakista ayetler arasinda bir geliski oldugu zannedilmektedir. Ctinkii
peygamberler bir yerde, “bilgimiz yok™ derken, bagka bir yerde de kafirlerin yalan

soylediklerini haber vermektedirler.

Bunun agiklamasi sudur: Birinci ayette peygamberlerin “bizim higbir
bilgimiz yok” demeleri, butiin mahlukatin diriltildiklerinin ilk anlarinda,
karsilagtiklari manzaradan, yani kiyamet guninin dehsetinden sagirmalar
sebebiyledir. Bu cevap hayret ve dehset karsisindaki kisilerden gikmaktadir.?”” Bir
middet sonra ise bu halleri ortadan kalkacak ve akillari baglarina gelip
sakinleseceklerdir. Bu sirada ise, ikinci ayette belirtildigi gibi, kiyamet giini
peygamberler gonderildikleri toplumdan Allah’a ortak kosan kimselerin aleyhine

sahitlik edip, onlarin Rablerine kars1 yalan sdylediklerini beyan edeceklerdir.?’®

875 5 Maide 109.
876 11 Hud 18.

¥7 Maliti, a.g.e., s. 60; Ensiri, a.g.c., 5. 110; Senknti, Def'u ihami’l-idurab, s. 115; aynca bkz. ibn
Kesir, Tefsir, ¢. 2, s. 107.

878 Malati, a.y.; Senkiti, a.y.
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Kiyamet gok uzun ve degisik merhaleleri olan bir siiregtir. Bu safhalarda

cereyan eden olaylar ve bunlarla ilgili bilgilerin farklilik arzetmesinin sebebi

bundandir.
3. Sebep Farkhhg

Iki ayr1 olayin aym sebebe dayali olarak meydana geldigi zanni, ayetler
arasinda geligki bulundugu vehmini dofurmaktadir. Halbuki, mekan ayni olsa da
iki farkli olayin degisik nedenlerle meydana gelmis olmasi, bir tezat teskil etmez,

aksine cesitliligi ortaya koyar.

Mesela, “Mu’minler ancak, Allah amildigt zaman yurekleri titreyen,...
kimselerdir.”®” Bir bagka ayette ise soyle buyrulur: “Bunar, iman edenler ve

kalpleri Allah’in zikriyle siikunete erenlerdir.”**

Ilk ayette “kalplerin titredigi”nden ikincisinde ise kalplerin sukunete
ermesi’nden bahsedilmekte, bu da ilk bakista bir g¢eliski bulundugunu
vehmettirmektedir. Ancak, su agiklamadan sonra béyle bir sey olmadigi ortaya

¢ikmaktadir: Burada iki farkli olayin, iki farkli sebebi mevcuttur:

Kalbin sitkunete ermesi, tevhidi bilip kabullenmesi sebebiyle, geniglemesi,

rahatlamasi ve huzura ermesidir. Boylece kalp, Allah’t anma ve Onun birligini

ikrar etmeyle sakinlegmekte, durulmaktadir.

Titremesinin  sebebi ise hidayetten aynlma, dogruluktan sapma

korkusudur. Bundan dolayidir ki kalpler iirperir ve titrer. ¥

Mii’min, Allah’a kargt gorevlerini tam anlamiyla yerine getirdigi ve
siirekli olarak Onu andig1 ve asla O’ndan gaflet etmedigi siirece, gorevini yerine

getirme ve kulluk bilinciyle davranmayla huzur bulacak, bdylece kalbinde bir

genislik olusacaktir.

879 8 Enfal 2.
880 13 Ra’d 28.
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Bir de, giinaha diiyme, haktan sapma korkusuyla kalbi tirpermekte ve buna

kars1 stirekli uyanik ve duyarl bir bigimde olmaya ¢aligmaktadir.
Bu sebebledir ki, mii’minlere soyle dua etmesi 6gretilmistir:
“Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi egriltme.”%?
Bir bagka ayette, her iki nokta birlikte zikredilmistir:

“Rablerinden korkanlarin, bu kitabin etkisiyle tiiyleri tirperir, derken hem
bedenleri hem de goniilleri Allah’in zikrine 1simp yumusar.”®®® Onlar 6nce,
korkudan trperirler fakat kalpleri mutmain olup, sakinlesince, tereddiitleri dagilir,

tam bir sekilde sarilirlar.

Ayetlerle ilgili olarak su da sdylenebilir. Allah’in rahmeti, bagiglamast ve
miikafat1 diginildigiinde ve rahmet ayetleri dinlendiginde ya da okundugunda
kalp sakinlegir, huzura erer. Aksine azab ve ceza giinii ile ilgili tefekkir

edildiginde veya azap ayetleri okundugunda kalp tirperir, titrer.
4. Bir Olayda Cesitli Merhalelerin Varhg::

“Onlar, Rabbim bizi iki defa &ldirdiin, iki defa dirilttin.”®* Bir bagka

ayette ise soyle ifade edilmektedir: “ilk tattiklari 6lim diginda artik orada 6liim

tatmazlar.”*®

Ik ayette sozii edilen 6limiin ilkiyle, ruhu olmayan, yani inséni ve irddi
yapist bulunmayan nutfeden (embriyo) bahsedilmektedir. insanlar bu

durumda bulunan nutfeden yaratiimis ve daha sonra ruh iiflenerek hayat sahibi bir

8 Zerkesi, a.g.e., c. 2, s. 71; Siiyiti, itkén, c. 2, s. 731-732; Senkuti, Def"u tham, s. 135.

882 3 Al-i imrén 8.

#8339 Ziimer 23.

Ayrica gbyle bir agiklama daha yapilmistr. Ceza korkusundan kalp titrer, Allah’m bagislamasi
diisiiniilerek de sukunete erer. Onun igin mii’minde korku ve sukunet diye iki makam vardur.
Bunlar da bu ayetlerle belirtilmigtir. F. Rizi, Tefsir, c. 15, s. 118; s. Hiiseyin, a.ge.,c. 1,s. 77.

84 Mii’min 11.

%85 44 Duhan 56.
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canli olmustur. Bu da ilk yaratiligtir. Iste boylece ilk ®lim ve hayat
gergeklegmistir. Bunun delili de su ayettir: “Ey kafirler! Siz 6lii iken, sizi dirilten

(diinyaya getirip hayat veren) Allah’1 nasil inkar ediyosunuz?"%

Ikinci defa 6liimiin gergeklesmesi ise ecel geldiginde olmaktadir. Tekrar

dirilmede kiyamette olacaktir. Bunlar da diger 6lim ve hayattir.

Buna gore ayetin anlami §oyle olmaktadir: Biz ruhu bulunmayan bir nutfe
(embriyo) idik. Bizi bundan yarattin ve bize hayat verdin. Sonra diinyada ecelimiz
geldiginde bizi tekrar oldiiriip, ahirette de dirilttin. iste iki 6liim ve iki dirilme

budur.”*’

fkinci ayette ise ecel geldikten sonra gerceklesen dlimden sozedilmekte ve

arttk bunun bir daha olmayacag: beyan edilmektedir.

Goruldugi gibi iki ayet celiskinin aksine bir bitiinliikk igerisindedir. ik
bakigta boyle bir durumun oldugu gérilmektedir, ancak ayetlerle anlatilan ve
ortaya konulan mesele derinlemesine disiinildiigiinde, uyumlu ve birbirini

destekleyici konumda olduklari gayet agik bir sekilde farkedilmektedir.

Bir bagka 6rnek de Hz.Musa’nin (a.s.) dsdsi ile ilgili ayetlerdir. Ayetlerin
birinde “sub’an” (...bir de ne gorsiinler asd apagik koca bir yilan (oluvermig)®®®
digerinde ise “cinn” (Musa (attifir) &sdyr yilan gibi deprenir gorince...)*

seklinde gegmektedir.

Cann yilanin kigigiidiir. Su’ban ise onun biyugidir. Musa (a.s.) asasini
atinca biiyiik bir yilan olmustur. Ancak bu yilan harekette ve hafiflikte, ancak

onun kiigiiiinde bulunabilecek bu dzelliklere sahiptir.**

86 2 Bakara 28.

B87 Malat, a.g.e., s. 69; Ensari, a.g.c., 5. 370. Ayrica bkz. {bn Kesir, a.g.c., c. 4, 5. 65.
88 26 Suara 32.

889 28 Kasas 31.

80 Zerkesi, a.ge.,c. 2,s. 64.
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Boylece ayetlerde herhangi bir geliski yoktur. Iki ayet farkli yonleri
anlatmaktadir.

c- Bir Ayetin Birden Cok Ayetle Celismesi Meselesi ve Sebepleri

Kur’an-1 Kerim’de bir meselenin ortaya konulug bigiminden kaynaklanan

kendine 6zgiiliik, onun ilahi kelam olmasiyla ilgilidir ve bu da onun i’cazinin bir
delili olmaktadir.

Ayetlerde biktinict tekrarlara digmeden, baglamlanyla bir bitinlik
icerisinde konunun farkli ifadelerle sunulmasi, bazen insanlarda “ayetler arasinda
bir ¢eligkinin bulundugu” tereddidiinin dogmasina yolagmaktadir. Halbuki
ayetler Kur’anin tamam itibariyle, bir binanin farkli bolimleri gibidir. Simdi
bunlardan birinden sdzedildiginde, bina ile irtibati iyi kurulamazsa elbette farkh
farkl seyler olduklar zannedilecektir. Mesela “bu bina betonarmedir” ciimlesi ile
“Bu bina tugla ile drilmistir” cimlesi goriinirde farkhi seylerden sozedildigi
zanninit dogursa da, meseleyi iyi bilen bir kimse i¢in hig de dyle degildir. Cuinkii
bunlar tek gergegin farkli noktalarina isaret etmektedir. Yani bir butinin
pargalar, nasil ki kendi iglerinde farklilik tasisalar da sonugta biraraya gelerek,
uyumluluk igerisinde onu olusturuyorlarsa, Kur’an ayetleri de bdyledir. Asla
geliski, zithk ve ihtilaf tasimamaktadirlar. Onemli olan, bu pargalarda kangiklik
yapmadan biitiinii nasil olugturduklarini anlayip, bunu gergeklestirmektir. Bunun
icin de herseyden oOnce biitiin ve onun pargalart hakkinda bilgi sahibi olmak

gerekecektir,

Bu sebeple, ayetler arasinda geligki zannina gotiiren nedenleri ve bunun

giderilmesiyle ilgili olarak, konuyu 6rneklerle somutlastiralim:
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1- Bir olaym gesitli safhalarimin zikredilmesi ve bunun herbirinin

biitiin olarak algillanmasi:

Buna en giizel 6rnek, ilk insan Hz. Adem’in (a.s.) yaratilis evreleri ile ilgili

ayetlerdir. Bir yerde, insanin topraktan yaratildig:®"!

sdylenirken, bagka yerlerde,
yapiskan bir gamurdan®?, ses veren (kupkuru) balgiktan bigim verilebilir, 621ii

karabalgiktan®?, ¢omlek gibi pismis camurdan®®* yaratildif1 belirtilmektedir.

Yaratma ile ilgili ayetlere ilk bakista, aralarinda bir tutarsizik oldugu
vehmi dogabilir. Ciinkii bunun farkli seylerden oldugu disiiniilebilir. Halbuki, bu
ayetlerin, yaratilig sirasinda topragin dedisik asamalardan gegirilirek, son geklin
verilmesi ile ilgili merhalelerin anlatilmasini igerdigi farkedilirse boyle bir

tutarsizlifin olugsmasi imkansiz olacaktir.

Hepsinin 6ziiniin toprak olmast ile birlikte, ayetlerde ifade edilen, hame,

salsal ve tin farklilik igermektedirler.

Mesela, salsal; seramik gibi ses ¢ikaran kurutulmug ¢amur anlamindadir.
Hame ise, mayalanmis denebilecek kadar giiriimiis siyah balgiktir. Mesnun’un iki
anlami mevcuttur. a) Yagh hale gelmis ¢iirimiyg balgik, b) Bir sekle sokulmus,

suretlenmis bir balgik®?, ¢) Tin-i 14zib ise civik haldeki camurdur.

Muhammed Esed konuyla ilgili olarak sunlari séylemektedir: “Kur’an’da
insanin balgiktan (tin) yahut topraktan (tiirdb) yaratildigina dair pekgok referans
bulunmaktadir; her iki terim de, hem insanin biyolojik mengeindeki basitligi, hem
de insan bedeninin ya da organizmasinin bagka terkipler ya da bagka elementer
bigimlenmeler iginde olsa da- toprakta ya da topragin tstiinde varolan organik ve
inorganik mubhtelif unsurlardan kompoze edilmis oldugu gergegini isaret

etmektedir...Salsal tabiri, toprak ya da balgitk kavramina bir boyut daha

81 3 Al {mrén 59.
892 37 Saffat 11.

893 15 Hicr 26, 28, 33.
84 55 Rahman 14.
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eklemektedir. Pek ¢ok filoloji otoritesine gére, bu tabir, vuruldufu zaman “ses
¢tkaran kuru balgik” anlamina gelmekte ve Kur’an’da miinhasiran insanin
yaratilisiyla ilgili olarak kullamldigs gézoniinde bulundurulursa, hem insam oteki
hayvan tirlerinden ayiran konugma ya da dil uretme yetenegine, hem de insan
varliginin kolay kinlabilir ve zayif yaratihgina isaret etmektedir... Salsalin

hameden inkisaf ettii ifade edilmektedir.”*

Ayetlerde belirtilen-insanin yaratilig agamalar1 su sekilde siralanmaktadir.
Once toprak su ile kangtirihp, ¢amura donigtiirilmilg, sonra bu mayalanarak
gliriimily siyah balgiga, daha sonra da kupkuru bir balgia gevrilmistir. Boylece
ses veren bir ¢omlek gibi kupkuru olmugtur. Daha sonra da kendisine ruh
ifuirlilmisg, kan ve etten tesekkill etmis bir ceset ortaya ¢ikmistir.®” Boylece ilk

insan yaratilmig olup, onun ziirriyeti de nutfe (embriyo)dan gogalmaktadir.

Gorildigu gibi ilk insanin yaratihgina deginilen ayetlerde, bu siiregteki
degisik kademelere isaret edilmistir. Ciinkii insanin yaratiliginda degisik safhalar

mevcuttur.
2- Yaratihig siralamasi ve siiresi farklihg

Ayetlerde yer ve gogiin yaratilmasi ve bunlardan hangisinin 6nce oldugu
ile ilgili olarak tenakuz vehmi dogmaktadir. Ayrica bunlarin yaratilig sitreleri de
aym kapsamdadir. Fakat, ayetleri iyi bir sekilde ve birlikte distindigimizde
aslinda boyle bir seyin olmadifini gérmekteyiz. Simdi konuyla ilgili ayetleri

inceleyelim.

a. “De ki: Gergekten siz, yeri iki glinde yaratam inkar edip, ona ortaklar mi

kosuyorsunuz? O, alemlerin Rabbidir.

85 Mevdidi, a.ge., c. 2, s. 569; M. Esed, a.g.c., s. 517. Ayrica bkz. Neysabiri, a.g.e., c. 1,s. 493.
86 M. Esed, ay.

®7 Réz, Tefsir, c. 19, s. 179; Maliti, a.g.e., s. 68;Serefuddin Hiseyin, a.ge, c. 1, 5. 172-173;
Ensid, a.ge., s. 406-407; Senkiti, Def'u lham, s. 171. Ayrnica bkz. Zerkesi, a.g.e., c. 2, s. 64;
Siiydti, Itkén, c. 2, s. 729; Stiyiiti, Mu'terek, c. 2, 5. 100-101.
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O yeryliziine sabit daglar yerlestirdi. Orada bereketler yaratti ve orada tam

dort giinde isteyenler igin fark gzetmeden gidalar takdir etti.

Sonra duman halinde olan gdge yoneldi. Ona ve yerkiireye: Isteyerek veya

istemeyerek gelin! dedi. ikisi de “isteyerek geldik” dediler.

Béylece onlar iki giinde yedi gk olarak yaratts,”**®

b. Bir baska ayette ise yerin ve g6fiin alti giinde yaratildifi haber

verilmektedir. “Arz1 su {izerinde iken, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan O’dur.”®’
c. Yaratilig siralamasi ile ilgili olarak bagka bir ayet goyledir:

“Sizi mi yaratmak daha gii¢, yoksa gokyiiziinii mi? Ki Allah onu bina etti,
yiikseltip diizene koydu. Gecesini karartt1 giindiiziinii aydinlatti. Ondan sonra da
yerkiireyi dosedi. Kendiniz ve hayvanlanimz igin bir faydalanma olmak iizere,
yerden suyunu ve otlagini ¢ikartti ve daglar saglam bir gekilde yerlestirdi.””*
fik ayette yerin 6nce yaratildifin belirtilmisken, son ayetten ise gogiin énce

yaratildifi anlasiimaktadir.

Yine ilk ayetten sadece yerin alti, gogiin iki giinde yaratildifiy anlagilirken,
bir diger ayetten her ikisinin toplam ait1 giinde yaratildigs zikredilmektedir. Bu

durum da ayetler arasinda bir tutarsizlik oldugu vehmini olusturmaktadir.

Ik ayette, yeryiiziiniin énce yaratildii ortaya konulmaktadir. Belirleyici

olan da budur. Peki neden diger ayette farkh bir ifade bulunmaktadir?

Aslinda boyle bir durum s6ézkonusu degildir. Yanlig anlamaya neden olan,

ayetler arasindaki incelige ve ifadedeki kose taslarina dikkat edilmemesidir.

8% 41 Fussilet 9-12.
89 11 Hud, 7; 7A’raf 54.
%0 79 Naziat 27-33.
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Ibn Kuteybe de te’vil eden kimselerin yanligliklarina dikkat gekmektedir.
Halbuki &nce yer yaratilmig, sonra gokylizii, en sonunda da yeryiiziindeki varliklar
yaratilmistir. Ozellikle ayette “dehdhd” kullamilmig olmasina dikkat edilmelidir.
Bu, yeryiiziiniin iskan igin yayilmasini ve bunun igin gerekli olan malzemelerin
(daglar, bitkiler vs.) yaratiimasini ifade eder. ilk bastan yaratiligimi degil. Yoksa

“halaka, engee” fiilleri kullaniirdi.”®' O halde ayetlerdeki yaratihs siralamasi

sOyle olmaktadir.
1- Yeryiizis yaratildi.
2- Duman seklinde gokyiizii yaratild.

3- Son olarak da yeryiizii iskana uygun olarak yayilip désendi ve igindeki

varliklar yaratildi. (Daglarin, bitkilerin, suyun yaratilmasi vs.)

Yerytziniin gokylizinden once yaratilmasimin hikmeti sudur: Alem
kiredir ve yerylizii de onun merkezi durumundadir. Gokyiizii ise ¢evresi. Konulug

itibariyle de éncelik merkezindir, sonra gevresi gelir.””

Bunlarin yaratihg siirelerine gelince, ilk ayette toplam sekiz giin olarak
algilanan muddet, ashinda alt1 giindiir. Yukarida da beyan edildigi izere meselenin
inceliklerine ve maksadina iyi dikkat edilmediginde yanhlgliklar ortaya
¢tkmaktadir. Halbuki ayetlerde ortaya konulan alti giinlitk siirenin yaratiliga gére

dagilimi su sekildedir:

Ik ayette belirtilen yerin ve igindekilerin yaratilig siiresinin toplam dért
glindiir. 1lk iki giinde yer yaratilnug, takip eden iki giinde gokler yaratilmig, kalan

iki giinde de yer diizene sokularak su ve bitkileriyle yasamhir hale getirilmistir.

*' fon Kuteybe, Te'vil, s. 67-68. Miicahid, ayette gegen “ba’de”yi “me’a” manasina almakta ve
birlikte yaratildiginu séylemektedir. ibn Kuteybe, a.g.e., s. 68. Ayrica, Malati’de gogiin, yerden
Once yaratildi§ini sdylemektedir. Malati, a.g.c.. 5. 71.

%2 gerefuddin Hiiseyin, a.g.e., c. 2. 5. 391.
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Bu durumda, iki giin yerin yaratilmasi, iki giin gékyiiziiniin duman halinde
yaratilmas: son iki giinde de yerin yayilip, igindekilerin yaratiimasi gergeklesmis,

toplam olarak biitiin bunlar alt: giinde olmustur.®
Yeryliziintin dort, gokytiziinin iki giinde yaratilmasinin hikmetine gelince,

Gokyluzii ve orada bulunanlar gayb alemi olmaktadir. Yeryilizii ve
icindekiler ise gehadet alemidir. Bu durumda oncekiler, sonrakilere gére daha
hizhdir. Allah yeryiiziinti bir defada ve aniden de yaratabilirdi. Ancak, bununla
insanlara tedrici olarak yaratilig sirlarim1 dgretmis olmaktadir. Allah biyiik alemi
alt1 giinde yaratmustir, Ktigitk alem olan insan alti ayda meydana gelmektedir. Bu

slire insanin yasayabilmesi igin en asgari olamdir yani altidan baslayip dokuz aya
kadar bu ¢ikabilmektedir.”®*

Gorildiga gibi, tutarsizhgin aksine, ayetler arasinda tam bir uyum ve
biitiinlitk mevcuttur., Ayrica bunlarda yaratilis ve hikmetleri ile ilgili ¢ok ince ve
ilging bilgiler bulunmaktadr.

3- Kiyamette farkh yer ve zamanlarda gerceklesecek olaylar aym

noktaya toplama:

Kiyamet, uzun bir zaman dilimidir’® Bu sire¢ igerisinde, zaman
bakimindan farkli kesitler ve degisik mekanlar mevcuttur. Mesela bir giin
dedigimizde bunun igerisine gece ve giindiizle birlikte, sabah, &gle, ikindi, aksam,
gece yarist vs. gibi degisik kesitler girmektedir. Diinya zamanindan farkh olan
kiyamet, koskoca bir diinya hayatinin sona ermesini ve yepyeni ve kesintisiz bir
ahiret hayatinin baslangicim ifade etmektedir. Bu gegis siirecinde, biitiin insanlik

aleminin hesaba gekilmesi olay1 yasanacaktir, Tabii ki Allah bu hesabi en kisa bir

03 Razi, Es’ile, c. 2, s. 128; Sercfuddin Hilseyin, a.g.c., c. 2, s. 390; Ensar, a.g.c., s. 373. Aynica
bkz. Zemahgeri, Kegsif, c. 3, s. 444; F. Rizi, Tefsir, ¢, 27, s. 103.; Konevi Sadrettin, Serhu Meéni
Miiskilati’l-Kur’an (yazma) s. 108b-109b.

94 Riz, a.g.e, C. 2, s. 128; Sercfuddin Hiiseyin, a.g.e., c. 2, s. 390; Ensiri, a.g.e, s. 374.
05 70 Meéric 4.
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siirede gergeklestirmeye kadirdir. Ancak, insanlar tarafindan herhangi bir mazeret
ileri stiriilmesi imkaninin kapatilmasi igin boyle yapiimaktadir,

Iste boyle bir donemi ifade eden kiyametle ilgili olarak soylenmis her
sozun, tek bir noktaya toplanip, bunlar birbiriyle tezat teskil ediyor denmesi,
anlamsizdir. Farkli zamanlara ve farkli mekanlara ait her sdz, digeri ile zaman,
mekan ve maksat bakimindan degisik olacaktir. Aslinda bu tiir uygulama,
meseleye sig ve kuralsiz yaklasildifinin gok agik bir delilidir. Her zaman ifade
ettifimiz gibi, sozi unsurlarindan koparip, zaman, mekan, muhatap ve maksati
dikkate almadan, bagimsiz olarak anlamaya ¢aligmak imkansizdir. Boyle bir
anlama faaliyetinin saflikli olmasi disinilemez. Konuyu &rneklerle
somutlagtirdigimizda bu ifade ettifimiz noktalarin soziin anlami agisindan ne

kadar dnemli oldugu goriilmiis olacaktir.
Simdi biz burada konuyla ilgili ayet gruplarini inceleyelim:
a- Diinya hayatinin siiresi ile ilgili ayetler

“Kiyamet koptugu gin giinahkarlar (yeryiiziinde) ancak bir saat

kaldiklarina yemin ederler.”® Bir baska ayette:

“Aralarinda birbirlerine gizli gizli sdyle derler: “Diinyada sadece on (giin)
kaldiniz.”*" Bir diger ayette ise;

“Onlarin en akilli ve olgun olant 0 zaman: “Bir giinden fazla kalmadimz”

d er 5908

Kiyamet sonrasinda inkarcilarin diinyada kaldiklan siire ile ilgili olarak tig
ayn durum oldufu gorilmektedir. Bu ise ilk bakista bir geliskinin varligim
vehmettirmektedir. Ancak ayetler iyi anlasildifi zaman mesele kalmayacaktir.

ikinci ayet kiyamet kopup, insanlarin kabirlerinden kalktiklari ilk anlarda

6 30 Rum 55.
%7 20 Taha 103.
9% 20 Tiha 104,
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aralarindaki  konugmayi konu edinmektedir. Inkarcilar, diinyada iken
yalanladiklar1 ahiret hayatinin gergekleri ile karsilagtiklarinda kabirlerinde
kaldiklar1 silireyi azimsayacaklar ve birbirlerine “ancak on gece kaldimz”

diyeceklerdir.

Daha sonra ise bunu fazla addederek “diinya giiniiyle ancak bir giin

kaldimz” derler. Aym anlayigla hareket ederek, sonunda goriigleri diinyada bir

saat kaldiklar1 konusunda birlesti. Yeminle bunu ifade ettiler.*”

Diinyada kisa kaldiklarini israrla beyan etmelerinin sebebi, kendilerinin iyi
isler yapmasi i¢in yeteri kadar zamanlarinin olmadigim1 iddia etmek igindir.
Boylece kendileri hakkinda hiikmiin konulmasini engelleyeceklerini ve ortadan
kaldirabileceklerini sanmaktadirlar.”'® Onlarin bu iddialarina cevap olarak da
Allah soyle buyurmaktadir: “iste onlar kendilerini bdylece (hayat boyu)

kandirirlar.”®!!

Aslinda ayetler toplu olarak ele alindifinda her ne kadar zamanla ilgili
olarak belirtilenler farklihk arzetse de herhangi bir geliski olarak ele alinmas

imkansizdir.

Ciinkii, sdylenenlerin hepsi, kiyamet ortanumi yagamakta olan inkarcilara
aittir. Onlarin boyle bir ruh hali igerisinde panige kapilmalari, kendilerine gore
mazeretler tiretmeleri miimkiindir. Ancak, bunlarin boyle farkh ifadeler igeren
sozler sarfetmeleri “zaman” bakimindan aldandiklarini da ortaya koymaktadir. Bu

tiir farkliliklara insanlarin kendi aralarindaki konugmalarda rastlanmast dogaldir.

_ Kayg: igerisinde soyle ya da boyle diyerek kendilerince mazeret lretmeye

¢ahsmalarinin bir neticesidir bu. O halde ayetlerde ortaya konulanlar, sadece
onlarin ne yapacaklarini bilmez bir halde soylediklerinin haber verilmesinden
ibarettir. Yoksa Allah’in boyle farkli farkli zaman dilimleri zikretmesi degildir.

Onlarin yapay nedenler iiretmeye galigmalarina §6yle cevap verilmektedir: Ogiit

%% Malati, a.g.e., 5. 59.
% jbn Kesir, Tefsir, c.3, s. 157; Esed, a.g.e., s. 832.
M 30 Rum 55.
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alacak kiginin, 6giit alacag: bir siire sizi yasatmadik m? Ustelik size uyaric1 da

gelmisti. Oyleyse azabi tadin, "2

Yine bununla, insanin zamam algilama tarzinin aldatict karakterine dikkat
¢ekilmis ve buna insanlarin izafi bir kavram olarak yaklastiklarina isaret
edilmistir."® Zaten Allah onlarin boyle yiizeysel yaklagimlarla haktan yiiz
cevirdiklerini sdyleyerek, inkarcilarin yine yukarida beyan ettikleri zamanla ilgili
sdzlerindeki farkliliklarda oldugu gibi kendilerini kandirdiklarini agikga ortaya
koymaktadir.

Son ayetle onlarin en akillilarina nisbet edilen soziin, ahiret hayatina gore
diinya hayatinin kiyaslanmasi baglaminda anlagilmas: gerekir. Gergekten de ebedi

olanin yaninda gegici olanin hitkmi nedir ki.
b- Insanlar arasinda konusmalarla ilgili ayetler

“Artik aralarinda akrabalik baglan  kalmamustir, birbirlerini arayip

sormazlar.”?!

“Onlardan bir kismi digerine yonelir, birbirlerini sorumlu tutmaya

caligirlar.”®"

11k ayet, insanlarin birbirlerini arayip-sormadigint ifade ederken, digeri de
karsiliklt olarak birbirlerini sorumlu tuttuklarindan sdzetmektedir. Goriiniirde
burada bir tearuz ve ihtilaf oldugu sanilabilir, ancak 6yle degildir. Soyle ki:
Malati’ye gore ilk ayet ikinci sura Gfuriiliip de insanlar kabirlerinden kalktifi
zamanla ilgilidir. Bu sirada herkes sasirmig bir vaziyette kendi baginin garesine

bakmaya c¢alisacaktir. Boyle bir durumda akrabasi dahi olsa insanlarin

%2 35 Fatir 37.

3 Esed, a.g.e., s. 640. Nitckim bir ayette: “Kiyamet giiniinit gérdiiklerinde (diinyada) sadece bir
aksam vakti ya da kusluk zamam kadar kaldiklarim santrlar.” (79 Naziat, 46) buyurulmaktadir. Bu
konuda insanlarin zanla géris ileri stirdiikleri gériilimektedir.

14 23 Mii’minun 101.
N5 37 SAffat 27; 39 Ziimer 31.
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bagkalariyla meggul olmamasi dogal bir davramstir. Ciinkii insanlar hesaplarinin

derdine diismiigtiir.”*®

Nitekim bagka bir ayette ise, “Dost dostu sormaz.”®'” denmektedir. Ciinkii
o gin insanlar verecekli ¢gikma korkusuyla, “Kisi o giin, kardeginden, annesinden,
babasindan, esinden ve cocuklarindan kagar.”®'® Ayrica, kisi dinyada iken
kendisine en kiymetli olan birisini, herseyini feda edebildigi en yakin akrabalarin,

ahirette glinah yiikii altinda eziliyor gorse, en kigiik giinahini bile tstlenmekten
kaginir, Hatta ona doniip birsey sormaz bile.

Nitekim ibn Mes’ud da ayeti aym gekilde anlamigtir: Bununla ilgili olarak
sOyle bir agiklama yapmustir: Bu insanlarin birbirinden af “dilemesi istegi ile
ilgilidir. Ciinkii insanlar, kiyamette bir araya toplandiinda, bir miinadi, her kimin
digerinde bir hakk: varsa onu almasini ilan eder. Bunun {izerine herkes, kiigiik bir

sey dahi olsa babasindan, gocugundan, hanimindan alacakli gtkmasina sevinir.”"?

Bu ayetten anlagilan sudur ki insanlar kiyamet giinii  hesaba
¢ekildiklerinde, tizerlerinde hakki bulunanlarin diinyada en yakin akrabalarindan
olmast, o hakkin bagislanmasinda en kigitk dahi olsa bir etkisi olmayacaktir,
Hatta o zaman insanlar en yakinlan dzerinde bile haklarinin g¢itkmasina

sevineceklerdir, Cunkii o anda herkes kendi kurtulugunun pegine digmig

olacaktir,

Insanlarin aralarinda neseb kalmayacag ile ilgili olarak bunun ikinci sura

iiftirilmeden ©nce, kargilikli tartismalarin  ise bundan sonra olacagini

sdylemigtir.”?

Kiyamet giiniinde insanlara mensub olduklar soyla ilgili olarak da bir sey

sorulmayacak, bu mensubiyeti kendisine ne miusbet ne de menfi bir durum

96 Malati, a.g.e., s. 56; Rz, Es'ile, ¢. 2, 5. 71.
17 70 Mearic 10.
918 80 Abese 34-36.

% jon Kesir, Tefsir, c. 3, 5.242.  Ayrica bkz. Siiyfiti, Mu'terek, . 1, s. 97; Senkiti, Defu tham, s.
214-215.
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kazandirmayacaktir. Cunki insanlar arasindaki soy bag ortadan kaldirilmg
olacaktir.”?!

Ikinci ayette insanlarin karsilkli suglamalarindan bahsedilmektedir.
Bilindigi gibi kiyamet giinii uzun birsiiregtir. . Onda gesitli yerler, durumlar ve
makamlar vardir. ilk ayette oldufu gibi insanlar hesab derdine distikleri bir
sirada, hig kimse akrabast dahi olsa digeriyle konugmak istemeyecektir. Bagka bir

durumda ise karsihkli konugmalar ve tartigmalar olacaktir. >

Nitekim, bir konuda daval iki tarafin mahkemelegme siirecinde nasil ki,
kargiliklh suglamalar, tartigmalar oluyorsa , hakimin konusmasi, karar vermesi,
durugma siras1 gibi devrelerde insanlar dikkatle, konugsmadan olay1 takip
etmektedirler. Benzetme yerindeyse, kiyamette de boyle dénemler mevcuttur.
Bunlan aymi1 anda gergeklesmis olay gibi digiiniirsek, o zaman meselenin 6ziini
kagirmig oluruz. Halbuki, bunlarin zaman ve mekan bakimindan farklilik

tagidiklarini kavrarsak, aralarinda herhangi bir geligki unsuru olmadigin1 gayet

agik bir sekilde goriiriiz.

Konuyla ilgili olarak baska ayetler de, Allah’in huzurunda birbirleriyle

tartiganlarin bunu giinahlar1 sebebiyle yapacaklan goritlmektedir.”®® Hatta bu

tartigmalar cehennemde de devam edecektir.”*

Burada sunu belirtmeliyiz ki, yukaridaki ikinci ayetin aym lafizlarla baska
yerlerde de gegtigini gormekteyiz.”?® Fakat bunlar, cehennemliklerin tartigmalar
ile ilgili degildir. Aksine, hesabi basariyla gegmis ve cennete girmis kimselerin

kargilikli sohbet etmeleri diinyadaki yasadiklanyla ilgili olarak konugmalarim

haber vermektedir.

920 {bn Hacer el-Askalini,Fethu'l-Bari, .8, s. 420.

"2 Siiyhtd, Itkan, c. 2, 5. 727. ,

922 Razi, Es’ile, c. 2, s. 71; Sercfuddin Hiiseyin, a.g.c., c. 2, 5. 276; Aynca bkz. Zemahseri, Kegsaf,
c. 3, s.43; F. Rézi, Tefsir, c. 23, 5. 122.

2 50 Kaf 28; 79 Ziimer 21; 34 Scbe’ 31-33,

%24 40 Mii’min 47-48.

%25 37 Saffat 50; 52 Tur 25.
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Konuyla ilgili olmasi bakimindan, su ayetlerde de durum farkli degildir:
Ayetin birinde insanlarin konugmayacag, kendilerine mazeret beyan etmeleri igin
miisaade edilmeyeceginden bahsedilirken®?®, bagka bir yerde Rableri huzurunda

tartigacaklarindan  sozedilmektedir.®*’

Mesele sudur. ilk ayet, insanlarin
diriltilmelerinden hemen sonra bir araya toplandiklari déneme ait bir bilgidir.
Digeri ise hesap sirasinda insanlara konusma igin izin verilmesinden
sozetmektedir. Nitekim bu sirada inkarcilara delillerini  getirmeleri
soylenecektir.”?® Allah’in huzurunda tartigmalarin yasaklamasi®” ise hesap

bittikten sonra olacaktir.**°

Yine bir yerde kiyamet giinii insanlarin bir araya toplanip, ortak koganlara
“Nerde bog yere davasini glittigiiniiz ortaklariniz?” denecegi, onlarin da bu soruya
karsilik olarak: “Allah hakki igin biz ortak kosanlar olmadik™ diyerek mazeret ileri
siireceklerinden sozedilmekte™', baska bir ayette ise inkarcilarin kiyamet giinii
yerin dibine batirllmayr isteyecekleri ve de Allah’tan higbir seyi

gizleyemeyecekleri haber verilmektedir.”?

Miigrikler, Allah’in tevhid ehline yapmig oldugu comertligi goriince ve de
meleklerin, peygamberlerin ve bazi mii’'minlerin onlara gefaat ettiklerini goriince,
“haydi biz de sirki gizleyelim”, dediler. Onlara soruldu: “Nerde bos yere davasini
gittigtiniz ortaklarimiz?” $oyle cevap verdiler: “Allah hakki igin biz ortak

kosanlar olmadik.”

Sirki gizlemeleri tizerine, Allah onlarin agizlarim mithiirleyecek ve diger
organlart konusacak ve neler yaptiklarini haber verecekler. Nitekim bu Yasin
suresinde soyle anlatilmaktadir: O giin onlarin agizlarim mihiirleriz, yaptiklarim

bize elleri anlatir, ayaklari da gahitlik eder.”®® Yani dillerinin gizlemis oldugu

526 77 Milrsclat 35.

927 39 Ziimer 31.

928 28 Kasas 75.

%2 50 Kaf 28.

90 Malati, a.g.e., s. 55; fon Kuteybe, Te'vil, s. 66.
%! 6 Enam 21, 22.

932 4 Nisa 42.

%33 36 Yasin, 65. Ayrica bkz. 41 Fussilet 20, 22.
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sirklerini, diZer organlart anlatacaktir. Boylece hersey ortaya dokillmils olacak ve

higbir seyi gizleyemeyeceklerdir.”**

Son olarak su ayetleri inceleyelim:

“Kiyamet giiniinde onlari, kor, dilsiz ve sagir bir halde yiiziikkoyun
hasredecegiz.”*® Bu ayette insanlarin kor, dilsiz ve sagir olarak hagredilecegi
belirtilirken, yukaridaki ayetlerde de olduu gibi su ayette de “Cehennem ehli,
Cennet ehline: ‘Suyunuzdan veya Allah’in size verdigi niziktan biraz da bize
verin!” diye seslenirler.”® buyurulmakta, onlarin konustuklari ifade edilmektedir.

Bu da goriiniirde bir tearuz vehmini dogurmaktadir.

Mesele sudur: Cehennemlikler atese yeni girmig olduklan sirada 6nce,
oradaki gorevli melek olan Malik’e seslenirler, ondan olumlu bir cevap
alamayinca®™’, kendilerine su ve yiyecek vermeleri igin cennet ehline seslenirler,
onlardan da yardim gelmeyince®™®, Allah’a kendilerini atesten g¢ikarmasi igin
yalvanirlar. Allah onlan yedibin yil veya diledifi kadar oylece birakir. Allah,
“algaldik¢a algalin orada, bana karst konugmayn artik”**® buyurur. Bundan sonra
da kor, sagir ve dilsiz olurlar ve konugsmaya, dinlemeye ve gormeye gii¢

bulamazlar.’*

-Ilk ayet soyle de anlagilabilir: Inkarcilar ilk diriltildikleri sirada diinyada
yaptiklarina kargihk olmak (zere kor, dilsiz ve safir olarak kalkacaklardir. Bu
halleriyle mahser yerine gidecekler. Daha sonra kendilerine hesap igin konugma
misaadesi verilecek ve hallerini beyan edecekler. Haklarinda hikiim verilince,
cehenneme atilacaklar ve diger ayette belirtildigi gibi, cennetliklere, gorevli

melege veya Allah’a yalvararak yardim isteyecekler. Daha once de belirttigimiz

4 Malati, a.g.c., s. 57-58.

935 17 1srd 97.

36 7 A’raf 50. Kafirlerin konugmast ile ilgili bkz. 18 Kchf 53; 25 Furkéin 12; 16 Nahl 111.
%37 43 Zuhruf 77.

%38 7 A’raf 50.

%% 23 Mii’minun 107-108.

20 Malati, a.g.c., s. 56, Serefuddin Hiiseyin, a.g.e., c. 1, s. 214; Senkuti, Defu fham, s. 188.
Ayrica bkz. Zemahgeri, Kessaf, c. 2, s. 467; F. Raz, Tefsir. ¢. 21, 5. 61.
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gibi, kendi aralarinda, karsilikli suglamalarla cehenneme atilinca tartigmaya
devam edeceklerdir. Buna gore, kér, sagir ve dilsizlik durumlan, kabirlerinden
kalkip mahser yerine gittikleri sirada olmaktadir.®*! Aslinda, ister cehennemde
isterse de kabirden kalktiklarinda olsun, her iki agitklama da bir geligki

dogurmamaktadir.

c- Hesaba ¢ekilme ile ilgili ayetler

Ayetlerden birinde, “O giin ne insana ne de cinne giinahindan sorulmaz”**

buyrulurken, bagka ayetlerde batiin  insanlarin  hesaba cekilecepi®®

belirtilmektedir. Bu durumda bir geliski zanni ortaya ¢ikmaktadir. Yani tezat bir

hal mevcuttur.

Halbuki, ayetler arasinda herhangi bir ihtilaf mevcut degildir. Agiklamaya
ihtiyag hissedenlere, gerekli bilgi verildiginde, boyle bir vehim hemen ortadan
kalkacaktir. Soyle ki:

Daha 6nce de stk sik belirttigimiz gibi, ayetler kiyametle ilgilidir ve uzun
bir siiregte gergeklesen bu olay, c¢esitli dénem ve kademeleri iginde

barindirmaktadir,

Bu ayetlerde ¢esitli mekanlarda gergeklesen olaylari anlatmaktadir. O
halde, insanlarin hesaba ¢ekilmeyecefi mekanlar oldugu gibi, sorguya
cekilecekleri mekanlar da meveuttur. Tipki diger olaylar gibi.>** Onun igin, farkli
zaman ve yerlere ait bilgiler, aym ger¢evede degerlendirilmemeli, ifadede ortaya

konulana ulagilmaya ¢alisgiilmalidir.

4 Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, c. 6, s. 82; Scnkiti, a.g.e., s. 187-188; Sabini, Safvet, . 2, 5. 177;
M. Vehbi, a.g.e., c. 7-8, s. 3061.

Ayette gegen korliik, sagirlik ve dilsizligin hakiki anlamda olmadiim s6yleyenler de vardir. Yani
onlar diinyada hakki gdrmedikleri, duymak istemedikleri ve s@ylemedikleri gibi, ahirctte de
kendilerine rahat verecek bir sey goremezler, kendi agisindan delil olabilecek bir sey
styleyemezler. Kendilerini mutlu edecck bir sey duyamazlar, Bu durumda bu organlan kendilerine
yarayacak higbir sey ulagtiramayacaklar anlamna gelir. s. Hiiseyin, a.g.e, c. 1, 5. 213-214; Senkiti,
a.g.c, s. 188; M. Vehbi, a.g.e, c. 7-8, 5. 3061.

*2 55 Rahman 39.

943 7 A’raf 6; 15 Hicr 92-93; 37 SafTat 24.
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Ayetlerin su sekilde de anlasilmast mumkiindir: Kiyamette insanlar
yaptiklarina bakilarak sorguya ¢ekileceklerdir. Bir takim fiiller vardir ki,
yapilmast igin ileri sriilebilecek herhangi bir gerekge bile yoktur. Bazlart da
belirli bir gerekge ve delile dayali olarak ortaya ¢ikmustir. Iste birinci kisimdaki
davramslar asil sorgu konusu olanlardir. Ikinciler ise sorgu kapsamina dahil

edilmeyecek kistmdir.”*

Ayrica ayetlerdeki amag farkhilifi geligki gibi goriinmektedir. Ancak,
boyle bir sey yoktur. Mesela, Hicr suresinde “insanlarin yaptiklariyla hesaba
gekilmesinden®® sozedilirken, bununla suglulara yoneltilen sorularin azarlama
amaci igerdigi, Bakara suresinde Allah’in kiyamette onlarla konugmayacagiyla®’

da iltifat ve ikram igeren s6z sdylenmeyeceginin kastedildigi farkedilmelidir.**®

4- Muhatab farklihg ve konu gesitliligi

Cehennem ehlinin yiyecckleri ile ilgili farkh ifadeler, ve bunlarin
nedenleri iyice arastinlmadigi zaman, bir geligki vehmi dogmaktadir. Aslinda
boyle bir durum sdzkonusu degildir. Bunu 6rneklerle inceleyelim.:

Ayetin birinde, “Suphesiz zakkum agaci, giinahkarlarin yiyecegic'lir”g"9
buyurulmaktadir. Difer ayetler ise sunlardir: “Ancak giinahkarlarin yedigi, kanh
irinden baska yiyecegi de yoktur.”® “Onlar igin kuru dikenden (dari’) bagka

yemek yoktur.”"*!

44 fbn Kuteybe, Te'vil, s. 65-66; Zerkesi, Burhén, c. 2, 5. 65.

5 Sityait, Itkén, c. 2, s. 730.
946 15 Hicr 92-93.

%47 2 Bakara 174.

98 Zerkest, a.g.e.,C. 2, s. 65.
%99 44 Duhan 43-44.

90 69 Hakka 36.

%51 88 Gasiye 6.
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Cennette farkli mekanlar oldugu gibi, cehennemde de mevcuttur. Kisilerin
isledikleri giinaha gore cezalandinlacagi bir gergektir. Cehennemin tabakalan da
bunun igin vardir. Buralarda bulunanlarin yiyecekleri ve kendilerine uygulanan
ceza ¢esidi de farkhh olacaktir. Bir kisminin yiyece§i gislin (irin) iken, bir

kismininki de kuru diken (dari’) olacaktir.

Bir de cehennemin yedi kapisi bulunmakta ve buniardan herbiri igin

952

belirlenmis gruplar girmektedir.””* O halde bu yiyeceklerin farkhiligi, s6z konusu

gruplara goredir. Yani birinden giren, mesela irin yerken, digerinden giren kuru

diken yiyecektir.”** Zakkum ise cehennem ehlinin genel yiyecegidir.”*

Ayetler genel olarak sdyle agiklanabilir. Cehennem ehlinin tamam
bunlardan yer ve iger. Soyle ki: Onlarin yiyecekleri zakkum agacinin dikenli

meyvesidir igecekleri de irindir ki, o da kaynar suyun igindedir.
S. Soziin Sahibinin Farkhilig

Ayetlerde Kur’an, Allah’in  kelami®®®, Cebrailin s6z(>*¢ ve Hz

Muhammed (S.A.V.)’nin s6zi”*" olarak gegmektedir. Bu da iskali dogurmaktadir.

Kur’an Allah’in kelanudir. Ciinkii levh-i mahfuzda, onu ortaya koymus ve
bu iislub iizere diizenlemistir. Soziin gergek sahibi O’dur, her seyiyle O’na aittir.

Cebrailin kelam: olmasi1 ise, levh-i mahfuzdan alip, Allah’in emriyle

Gislin: Herhangi bir yaradan akan cecrahat. Cchennemliklerin, cezalandinlmalan sirasinda
yarlarindan akan scydir.

Dari’; Hicazda biten bir bitkidir. Yagina sibrik, kurusuna da dari’ denir. Cok pis bir yiyccektir.
Mckki, a.g.c., s. 354, 386.

952 15 Hicr 44.

93 Serefuddin Hiiseyin, a.g.e., ¢. 2, s. 580; Ensfiri, a.g.e., 5. 434-435; Senkiti, Def'u Ihim, s. 301.
Aynica bkz. ibn Kuteybe, Te’vil, s. 68; Zemahseri, Kessaf, c. 4, s 246; F. Raz, Tefsir, c. 31, s. 153.
Cehennemin yedi kapisindan maksad, onun tabakalandir, diyenler vardir, Bunlar, cehennen, lezi,
Hutame, sair, sckar, cahim, hiviye'dir. Bu tabakalara gbre girecckler de farkli siralamalar da
mevcuttur ve sunlardir; Glinahkar miisliimanlar, Hristiyanlar, Yahudiler, yildizlara ibadet edenler,
mecusiler, inat¢i milsrikler ve miinafikiar. (Ibn Kesir, Tefsir, c. 2, s. 506;Elmalils. , a.ge., c. 5, s.
3065; Mevdiidi, Tefhim, c. 2, s. 573).

94 Malati, a.g.e,s. 63.

%55 Ornek olarak, 56 Vakia 80; 9 Tevbe 6; 48 Fetih 15.

%56 81 Tekvir 19.
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peygamberlere ulagtirmast sebebiyledir. Insanlara tebig ve onlari Kur’an’a iman
etmeye davet etmesi ve okumasi dolayisiyla da Hz. Peygamber’in sdziidir. Onu,

peygamberligine delil yapmistir.

Kur’an’in Cebrail’e nisbet edilmesi; kendinden sonra gelen su ayetle daha
iyi anlagiimaktadir. “O, lanetlenmis yeytanin sozii degildir.”**® Bununla, Kur’an’in

seytanin s6zii olmadig1 ve meleklerden birinin s6zii oldugu ortaya konulmustur.

Peygambere (S.A.V.) nisbet edilmesi ise, ona sair ve kahin demeleri ve bu
vasiflar1 tasiyan bir kiginin sozii olarak gormeleri sebebiyledir. Bununla, Hz.
Peygamberin ne sair, ne de kahin, aksine serefli bir el¢i ve Kur’an’in da béyle bir
vasifiaki bir kiginin s6zii oldugu ortaya konulmustur.”*® Bu sebeble, soz yakina
nisbet edilmistir. Boylece hem, miigriklerin iddia ettigi gibi bizzat peygamberin
kendisinden ¢ikan bir olusum olmadigi, elgi kelimesinin de zikredilmesiyle,

birinden yani soziin ger¢ek sahibinden geldigi vurgulanmigtir,

Buraya kadar, ayetler arasinda anlam bakimindan ¢eliski bulundugu
vehmine yolagan durumlan orncklerle ele alip inceledik ve béyle bir durumun
asla olmadifim ortaya koyduk. Biitiin ayetleri burada ele alip incelememiz
mimkiin degildir. Cinkii biz, daha ¢ok konunun usulii yoniine agirhk verdik.

Ancak, pekgok ayeti ¢rneklendirme yoluyla ele alip, agikladik.
j- MUSKILU’L KUR’AN’IN HiIKMETLERI
Kur’an’da anlagiimas: herkes igin kolay olmayan yani migkil ayetlerin —

her ne kadar bu giderilse de- bulunmasi insanlar agisindan bir takim faydalar

saglamaktadir. Bunlan su ana basliklar altinda ele alabiliriz.

957 69 Hakka 40.
9% 81 Tevkir 25.

%9 F. Razi, Tefsir, c. 30, s. 117; Sercfuddin Hiseyin, a.g.e., c. 2, s. 516-517; Senkiti. Def'u fham,
s. 310.
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1- Araplar beldgat, fesdhat, itnab ve ihtisarla vs. oviiniiyorlardi. Bu
nitelikte soz sbyleyenler, insanlar arasinda gok énemli mevkiler edinmisti. Onlarin
stzleri bazen agtk, dinleyene hig birgeyin gizli kalmadifii sekilde iken, bazen de,
mecaz, kinaye, remz, siislii anlatimlar, az kullanilan lafizlarla dolu idi. Bu sanatsal

soyleyislere ehemmiyet verirler ve takdir toplarlardi.

Allah, s6ylenis bigiminin en giizeliyle ve de onlarin kullandiklar: yapilarla
soziinii yani Kur’an’i indirmiy, boylece benzerini getirmede ona rekabet
edemeyeceklerini agikga ortaya koymustur. Boylece, kendilerini s6z ustasi
sayanlarin, Kur’an’da anlamakta zorlandiklari, kendilerine kapali gelen
meselelerin bulundugunu goriince acze dustiler. Allah onlarin bu durumlarinin
tam olmasi igin Kur’an’in bir kismim bu gekilde indirmistir. Sanki onlara ister
agik, isterse miigkil olsun, hangisini dilerseniz, onunla Muhammed (s.a.v.)le

yariginiz demek istemis, ancak higbirisi buna gii¢ yetirememistir.

2- Ayetler tamamen, dinleyene kapali kalmayacak sekilde apagik
indirilmig olsaydi, miigrikler, kendilerini 6n plana g¢ikararak: “Bu Kur’an, nasil
olur da bize giizel bir uslubla inmedi, Onun iginde sdzi glizellestiren remz, ta’riz,
kinaye vs. bulunmamaktadir” diye itirazlar tretecek ve insanlarmn ona
yonelmelerine engel olmaya ¢alisacaklardi. Bu uslubla Allah, onlarin bu

nedenlerini ortadan kaldirmigtir.”®

3- Insanlarin akillari dondurulmamis, diisiinmeye ve arastirmaya tesvik
edilmistir. Béylece alimler, bu tir ayetlerle ugragirlar, diisiince uretirler, insanlara
faydali olurlar. Bu caligmalarla da, onlarin Kur’an’a gosterdikleri 6zen agiga
¢ikmig olmaktadir. Eger, bu tiir ayetler olmasaydi, ilim ile cehaletin, alim ile

cahilin farki kalmaz, ilmin kiymeti ortaya gikmazdi.

4- Bu tiir ayetler insanlan 6grenmege tesvik etmektedir. Insan bilmedigini

farkederse, daha biiyiik gayretle 6grenmeye yonelir.

%9 Ubeydi, a.g.e., s. 69.
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5- Meseleleri- mantiksal gercevede ve biitiin olarak kavramaya tesvik
etmekte, boylece insanda dogru distinmeyi gelistirmektedir. Béylece insan, parga,
par¢a inmig (miineccemen) bir Kitabin bitinlik igerisinde degerlendirilmesi
geregini kavramig olur. Bunu saglamak igin de insan, daha g¢ok ¢aba sarfeder.
Bununla da Allah, degisik zaman ve miktarlarda inmis bir kitabin bitinlik
tagidiZin1 ortaya koymus olmaktadir. Bunu kavrayan kisi, inandig kitaba daha siki

ve sarsiimaz imanla sarihverir.

6- Bu kapaliliklarin giderilmesi igin dilbilim ve Kur’an ilimleri tizerinde

on hazirhk yapma ihtiyact hisseder. Béylece Kur’an’i daha saglikli anlamug olur.

7- Insanlara, ilahi kelam ile beser kelaminin farkini kavratir. Boylece kisi,

aczini anlayip, kendisini yaratana boyun eger.

8- Bu tur ayetler aym zamanda bir deneme aracidir. Ciinkii, s6z konusu
meseleleri anlayamayan insan noksanligi kendisinde mi, yoksa Kur’an’da mu

arayacak? Bunun tesbitinde dnemli bir etken olmaktadr.

9- Iskalin ortaya giktifi ayetlerle ugrasip, insanlarin onlari anlamalarina
yardimecr olmak ve kafalarindaki siiphe ve tereddiitleri gidermek ¢ok énemli bir
gérevdir. Bunu yerine getirenler bilyilk sevaplar kazannus olmakta, uyanlar da

sapiklia diigmekten korunmus olmaktadirlar.
10- Soz konusu ayetlerde ifade ve anlam zenginligi ortaya konulmustur,

11- Her sanat ehli eserlerinde bu tir incelik ve kapalihiklara yer
vermektedir. Boylece insanin ufku agilmig, ona disiinme alam birakilmis olur.

Allah’in kelaminda boyle inceliklerin olmasi dogal bir durumdur. Ciinkil O, biitiin

muarizlarina meydan okumaktadir.
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IIL BOLUM
MUSKILU’'L KUR’AN’LA ILGILi BAZI PROBLEMLER

Kur’an-1 Kerim, lafiz ve mana yoniiyle mucize bir kitaptir. Allah
tarafindan indirilen ve sbziin en gizeli olma vasfim tam anlamiyla temsil eden
ilahi bir kelamdir 0. S6z s6yleme kudreti bakimindan insanlar arasinda secgkin bir
yer edinmis bir kimsenin, ifadelerine ariz olabilecek noksanhiklarin hi¢ birisini
Kur’an’da bulmak miaimkiin degildir. Aksine, higbir beser giiciniin, her yoniiyle
tam bir bittinluk ve uyum sergileyen bu kelamin benzerini meydana getirme
kapasitesi mevcut degildir. Aslinda, sartlar1 ve ozellikleri benzer olmayan ilahi
kelam ile beser soziiniin kargilastiriimasi imkansizdir. Bu sadece, biz insanlarin

akillarina yaklastirmak ve meseleyi kolay anlagihr hale getirmek igin

yapiimaktadir.

Buraya kadar islemekte oldugumuz iskal konusunun ortaya ¢ikisi, Kur’an
agisindan bir durum olmayip, insanlarin 1§ digiinmeleri ve kisir bakig agilan ile
ilgilidir. Ancak bunun izah edilebilir olmasi her geyden 6nemli bir noktadir.
Cuinkii bu, Kur’an’a —hangi nedenle olursa olsun - yoneltilen geliski iddialarinin

ciddi olamayacagini agikga ortaya koymaktadir,

Iste burada, daha once de belirttigimiz nedenlerle ortaya gikan ayetler

arasinda geligki vehmine dayali olugmug bazi problemlere deginecegiz.
A- NESiH PROBLEMIi VE MUSKILU’L KUR’AN

Kelime anlami itibariyle, ortadan kaldirmak, gidermek ve nakletmek,
anlamina gelen nesh, istilahta, ser’i bir hiikkmiin, daha sonra gelen ser’i bir

hiikiimle ortadan kaldirilmast demektir !

Aslinda neshin bu tamiminin  yukaridaki  gekliyle tahdid edilip

istilahlagtinilmast  daha sonraki doénemlerde olmugtur. Sahabe ve tabiin

! Bu taumlar igin bkz. Katide b. Diame, Kitabu'n-Nasih ve’l - Mensuh fi Kitabillahi Teala (Th H.
Salih Damin), Beyrut 1406/1985, s. 5-6; Mckki, el-lzah li Nasihi'l-Kur'an ve Mensuhihi (Th.
Ahmet Hasan Ferhat), Cidde 1406/1986, s. 47-49; Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. {smail en-
Nahhés, En-Nasih ve’l-Mensuh Fi Kitabillahi Azze ve Celle (Th. Stileyman b. fbrahim b.
Abdullah el-Lahim, 1412/1991, 5.101-102.
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donemlerinde bu kelime, &mmun tahsisi, mutlakin takyidi, > miicmelin tafsili,
mibhemin agiklamast anlamlarinda kullamlmigtir. Hatta istisnalarin bile bu
kapsamda anlagildigt gorilmektedir. ® Boylece onlar, bir ayetin, bir digerini
neshettigini soylediklerinde, onu agiklamay: ve belli bir ayeti onunla alakali bagka
bir ayetle kargilagtirmaktan dogabilecek bir yanliy anlamayi gidermeyi
amaglamakta idiler. Yoksa, bir ayetin diger biri ile tamamen ortadan
kaldirilmasini kastetmemektedirler. Nevar ki, nesh kelimesinin farkli anlamlan

daha sonraki yiizyillarda kanistirildi ve aralarinda higbir fark gorilmedi.*

Hz. Peygamber doneminde neshin varligi ile ilgili higbir bilgiye sahip
degiliz. Hatta Hz. Peygamber, higbir ayet hakkinda “bu neshedilmigtir”
dememistir. * Ciinkii boyle onemli bir konuyu immetinin kararina biraknmg

olmasi imkansiz gorilmektedir.

Buradan hareketle diyebiliriz ki, hicri ilk asrin sonlarina dogru, yani ilk
fikih ekolleriyle ortaya gikmis olmahidir. Yine de tam olarak nasil ve ne zaman
ortaya ¢iktig1 belli olmamaktadir. Bununla birlikte, miifessirlerin ve fakihlerin,
goriiniiste ¢eliskili goriinen (miiskil) ayetleri uzlagtiramayinca, bu teoriye sahip
¢ikmis olduklar1 kuvvetle muhtemel gorilmektedir. ® Konu iizerinde etraflica
durup, delillendiren ve érneklendirmeye ¢alisan miifessirler ve fakihler, bir ayetin
anlamint kendi bilgilerine uymaz goriince, ayeti bagka ayetlerle agiklama yerine

neshetme yontemini daha kolay bulmus olmaktadirlar. ’

Kur’an’da neshin varligint kabul edenlerin teoride temellendirmeye, akli
ve nakli delillerle ispatlamaya galigtiklari nesh metoduyla ilgili, asil geliskiye
kendilerinin diigtiiklerini gérmekteyiz. Bir taraftan Kur’an’da herhangi bir geligki
olmadigint sdylerlerken, diger taraftan uzlagtirma imkam olmadigint belirttikleri

ayetlerle ilgili olarak ortaya attiklari neshe bagvurmaktadirlar. Halbuki bu tutum,

2 Neshle tahsis ve takyid arasindaki farklar igin bkz. Zuhayli, Usul, c.2, s. 942-945.

¥ Neshin ilk donemde anlasiimast ve bununla ilgili gériisler igin bkz. Nahhas, a.g.e, 5. 102-104,

§at1bi konuyla ilgili olarak yirmi kadar, 6rnek zikretmektedir. Satibi, Muvafakat, c.3, s. 108-117.
Ahmed Hasan, Nesh Teorisi (Cev. Mehined Pagact), islami Aragtirmalar Say1 3 Ocak 1987,

Ankara, s. 108,

% Ates Sitleyman,Kur'an’da Nesh Meselesi, ist, 1996, s. 15; Simsek, Kur’an’da iki Mesele, s. 121.

¢ Ahmed Hasan, a.g.e, s. 107.

7 Ates, a.g.e, s. 16; ayrica bkz. Esed, a.g.c, s. 30.
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Kur'an’da ihtilaf olmadigs ayetine® ters dismekte ve onda geliski bulundugu

sonucunu dogurmaktadir.

Neshi bir metod olarak kabul edenlere gore, celigki oldugu zannedilen
ayetler arasinda telif imkani varsa o zaman neshten sozedilemez. Bu durumda,
cem ve telif yolunu denemeden ve bu metotla ayetlerin arasinda herhangi bir
celiski olmadigim ortaya koyanlarin goriiglerine itibar etmeden, kolayca neshe

yonelmek bir diger tutarsizlik olmaktadur.

Bunun temelinde islami tefekkiirden uzaklagma, akli yorumlara ve
aragtirmalara bagvurmama yatmaktadir. Ozellikle Kur’an’in miskilat ile ilgili
ayetler izerinde te’vil yoluyla te’lifin terkedilmesinde, selefin yaklagiminin etkili
oldugu sdylenebilir. Ibrahim Selame bunu su sekilde agiklamaktadir: Selef, akide
ile ilgili mitesabih ayetlerin te’vil edilmesinin kapisimi kapattifi gibi, ahkdm
ayetlerinin te’viline ve aralarinin te’lifine de sicak bakmamaktaydi. Boylece
manayt Allah’a havale edip, bunlarin mensuh oldugunu séylemislerdir. Halbuki,
ahkdm ayetlerle ilgili migkilat ¢elifen ayetlerin iizerinde diistinselerdi ve te’lif
etselerdi, bizim igin ¢ok 6nemli olurdu. Oysa, bu konuda Kelamcilar akide ile
ilgili ayetlerin {izerinde duigtiniip agiklamalar yapmglardir. Selef ahkam ayetlerini

te’vil etseydi kelamcilarinkinden ¢ok daha fazla makbile gegerdi. ?

Neshi kabul edenlere gore bu, ancak emir-nehiy bildiren ayetler igin
gecerlidir. '° Boyle bir sart ileri siiriilmiiy olmasina ragmen, sayist beg yiiz atmig
bese kadar ¢ikarilan mensuh ayetlerin biyiik bir kismi, bu kapsamin digindadir. is
o kadar ileri gétiirilmiistiir ki, bir ayetin yarisinin mesuh, yarisinin da muhkem

oldugu sdylenmigtir. !

Mesela, muminlerin on kat1 fazla diigmanla bas edebilecegi bildirilen

ayetlerde ' emir olmadig1 halde, nesh bulundugu soylenmistir. '* Ayrica, ayetler

¥ 4 Nisa 82

9 Abdiilmiiteal Muhammed cl-Cebri, en-Nesh, s. 73-74.

10 Hibetulldh, a.g.e, 5. 26. Samed Adil, Uldmu’l-Kur'an, s. 113-114,
! Hibetulldh, a.g.c, s. 43.

12 8 Enfal 65-66.

3 Ziiheyri, En-Nasih ve’l-Mensuh (th. H. Salih Damin), Beyrut, 1409/1989, s. 21
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aym anda inmistir. '* Halbuki, birlikte inen ayetler arasinda neshin olmayacag
bizzat kendileri tarafindan ileri siriilmisgtiir. Bdyle oldugu halde kendilerinin sart
olarak kabul ettigini,yine kendilerinin ihlal etmiy olmasi, konunun metodolojik
problemlerinin bulundugunu dolayisiyla geligkiler tasgidifint ortaya koymaktadir.
Neshi kabul edenlerin delil tarigmalarina girmeden '°, hangi sartlari tagiyan

ayetlerde bunun gergeklestigi konusuna kisaca deginmek istiyoruz.

ki hikmtn ihtilafi: Bu, nasih ve mensuhun zit iki hiikmii icermesi
demektir. Te'lif yollarindan herhangi birisi ile cem edilemeyen ayetlerde neshe
bagvurulur. Ne zamanki bunlar te’lif edilir, her ikisiyle amel etmek gerekir. Bir

yerde neshten sdzedebilmek igin kat’i bir delil gereklidir. Aksi halde caiz olmaz.

Aslinda bu sartin neshi kabul edenler tarafindan ileri siriilmiis olmasi,
ilgingtir. Ciinkii bu, neshe giden yollarn tamamen kapamaya yetecek
goriinmektedir. $oyle ki, Kur’anda birbirini nakzeden iki ayetin bulunmasi ve de
bunlarin aralarinin te’lif edilemeyeceginin sdylenmesi, ayetlerde gergek celiski
bulundugunu kabul etmek anlamina gelmektedir. Bu da sonugta, insani, Kur’an’in
Allah tarafindan indirilmedigi noktasina gétirir ki, son derece sakat bir
durumdur. Ciinkii,Allah’tan bagkasi tarafindan indirilmig olanin vasfi, geliski
tapimaktir. Kur’an’a boyle bir isnadin-dolayli da olsa/ yapilmasi, O’nun Allah

kelam1 olmadi iddialarina yardimeir olmak anlamina gelir.

Ayrica, konuyla ilgili bir delil de bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) higbir rivayet mevcut degildir. Neshe konu olan ayetlerin tespiti i¢tihad ile
olmustur. Bunun da en dnemli gostergesi, konuyla ilgili oldugu soylenen ayetlerin
sayilarindaki korkung farkhhklardir. Hadislerin bile ayeti neshedemeyecegi gibi
bir durum mevcutken, hele ictihadla boyle bir seye kalkigiimasi son derece

sakincalidir, !¢

1 Abdulmun’im en-Nemr, Ulimu’l-Kur’an’il-Kerim, Kahire, s. 221.

13 Neshi kabul edenlerin delillerinin tartigiimasi konusunda bkz. Cebri, en-Nesh, s. 38 vd., La
nesha fi’l-Kur’an, s. 15-26;Simgek, Giintimiiz Tefsir Problemleri, s. 162-176.

16 Ates, a.g.e., s. 66, Kaya Remzi, Nesh Terimi ve Mulitevasi, Islami Aragtirmalar, Sayr: 5 Ekim
1987, Ankara, s. 96, Imam Safii’ye gore, Sahabe s6zilyle nesh sabit olmaz. Ciinkii onlann bu
stzleri igtihada dayalidir, nassa degil. Zuhayli, Usul,c.2, s. 996; Bu, nesh i¢in fevkalade 6nemli bir
tespittir.
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Nitekim,Hz. Peygamberden sonra higbir kimsenin herhangi bir ayeti
neshedemeyecegi, bunun, O’nun vefatiyla son buldugu goriisii 7 yine neshi kabul

edenlere aittir. Ama uygulama daima farkl olmustur.

Aralarinda neshin cereyan ettii soylenen ayetlerde zaman farkinin olmasi
ileri siriilen diger bir sarttir. Bu da ancak nakil yoluyla bilinmektedir. Fakat,
mensuh sayilan kimi ayetlerin, kendini neshettigi ileri siirillen ayetlerden sonra

geldigi tespit edilmistir. '®

Nesheden ayetin neshedilenin dengi ya da ondan daha istiin olmasi sart1
da ' ileri sirilmistir. Digerlerinde oldugu gibi, buna da pek riayet edilmedigi
goriilmektedir. Daha 6nce de degindigimiz tizere nesh, bazen dhad haberlerle,

bazen kiyas ve ictihatla tespit edilmistir.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan agtkga anlagilmaktadir ki, teoride
ileri siiriilen kaidelerle, pratik uygulamalar ¢ogu yerde 6rtiigmemekte, hatta geligki
arzetmektedir. Bu da, nesh konusunda hiisnii kabul gérmiis net sonuglarin mevcut

olmadigin1 gostermektedir.

Biz, nesh konusunun miistakil bir konu olarak degil de, mutlaka Miiskild’l-
Kur’an ‘n igerisinde ele alinmasinin liizumuna kéaniyiz. Ayetler arasinda hakiki
bir g¢eligkinin varolup-olmadifina dair inang agisindan bu ¢ok 6nemlidir.
Kur’an’da ¢eligki bulunmadigini kabul ediyorsak, o zaman nesh diye bir seyden

s0z etmemiz imkansiz olacaktir. Clinkil nesh kesin bir ¢atigmay: ifade etmektedir.

Sahabenin her meselede Hz. Peygambere bagvurarak, biitiin migkillerini
ortadan kaldirdiklar bilinen bir gergektir. Hz. Peygamber onlara Kur’an ahkamini
tefsir ve miigkillerini tebyin eder, aralarindaki miinaazayi ve husumeti hallederdi.
2 Bununla ilgili bilgilerin igerisinde, ¢dziim yolu olarak neshe yer verilmemis
olmast dikkate deger bir durumdur. O halde bize diisen de, ayetler arasin1 cem ve

te’lif etmekten bagka bir yola sapmamaktir.

17 Ebu Abdullah Su’le, Safvetii’r-Rasih i ilmi’l-Mensuhi ve’n-Nasih (Th. Ibrahim Abdurralunan
Faris), Kahire 1415/1995, s. 93, Samed Adil, Ulu'mu’l-Kur’an, s. 109, Cakan, a.g.e, s. 194.

'3 Ates, a.y.

* S6z konusu sartlar icin bkz. ibnii’l Cevzi, a.g.¢, 5.1 2, Ebu Abdurrahman $u’le, a.g., s. 92-93.
2 Kogyigit, Talat, Kur’an ve Siinnette Nesh Mesclesi, A.U.1.F.Dergisi, say1: 11, 1963, s. 95.
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Neshin Kur’an’da mevcut oldugunu ileri siirenlerin ifade ettiklerine gore
bu, ahkdm ayetlerinde gergeklesmekte, haberi olanlarda bulunmamaktadir. Her ne
kadar bu aksine olarak isletilmis olsa da, biz konunun somutlasmasi bakimindan,
ornekleri ahkamla ilgili ayetlerden segecek, geligki oldugu séylenen bu ayetleri

te’lif etme yoluna gidecegiz.
1- Igki ile ilgili ayetler

a- Hurma ve tzim gibi meyvelerden hem igki, hem de giizel gidalar

edinirsiniz. 2!

b- Sana igki ve kumardan soruyorlar. De ki: her ikisi de bityik bir
giinahtir, Ve insanlar igin bir takim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinah

faydasindan daha biyiktiir, 22

Bununla baglantili olarak, A’raf suresi 33. ayette gecen “Ism” kelimesini

icki seklinde agiklayanlar vardir. 2

c- Ey iman edenler, siz sarhog iken -~ ne soylediginizi bilinceye kadar

namaza yaklagmayin **

d- Ey iman edenler, igki, kumar, dikili taglar (putlar), fal ve sans oklan
birer seytan isi pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan igki ve
kumar yoluyla ancak araniza diigmanhk ve kin sokmak, sizi Allah’1 anmaktan ve

namazdan alikoymak ister. Artik (bunlardan) vazgectiniz degil mi?

Neshin varligim1 kabul edenler, son ayetin, ilk ayetleri neshettigini
sOylemektedirler. Halbuki, neshe gerekge olarak, ayetler arasinda bir zithgin

ortaya ¢tkmasi gosterilmektedir.

Ayetlerin siyaki ve manalari incelendiginde goriilecektir ki, higbirisi
ickinin helalligine dair bir sey ortaya koymamaktadir. Aksine hepsi de onu

kotiilemekte, menetmekte ve yasaklamaktadir, %

21 16 Nahl 67.

22 Bakara 219.
 {bnii’l-Enbéri, a.g.e, s. 26.
24 4 Nisa 43.
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Ik ayette Allah giizel nzikla, pis olam yani giizel olmayan:i birbirinden
ayirmustir. Burada kastedilen, tstii kapali da olsa igkinin kétilliigiine isaret edilmis
olmakla beraber, icki ile giizel nziklarin farkli oldufunun haber verilmesidir.

Boylece insanlarin bunun {izerinde diigiinmeleri saglanmugtir.

O halde insanlara bir ogiit verilmigtir. $oyle ki, ey inananlar, ickinin akli
giderme gibi zararlarim goriiyorsunuz. Iman ettikten sonra neyin faydali, neyin
zararlt oldugunu 6grendiginize gore, sarhosluk verenden, giizel naziklara

y6nelmelisiniz. Ciinkd bunda sizin i¢in gok 6nemli ibretler mevcuttur.

Ayetin Mekke’de nazil oldugu dikkate alinirsa, Kur’an daha ilk dénemde
ickinin zararina dikkat ¢ekmis, toplumda g¢ok koklii olan bu zararli aligkanhigin

izerinde diisinmeye gotirmiistir.

Goéruldugi gibi, ayette ickinin helal olduguna dair higbir isaret bile yoktur.
Bu durumda s6z konusu ayetin neshedildigini sdylemek imkansizdir. Ciinkd,
giizel nzikla,zararh olanin bir araya getirilmesi miimkiin degildir. Ayette, icki
disindakilerin “giizel” sifatiyla vasiflandinimast ve buradaki vavin farklilik ifade

etmesi,g lizel olmayanin, menedilmis olmasini gerektirir.

Bu ayette hitabin Mekkeli miisriklere oldugunu sdyleyenler de vardir. 2
Ayrica, “seker” kelimesini sarhos etmeyen meyve suyu olarak alip, bunun igkiyle

bir ilgisinin olmadig1 yolunda goriisler meveuttur. 2’

Ikinci ayette “hamr” ve “meysir” in biyikk zararlan oldugundan
bahsedilmektedir. A’raf suresindeki “ism” den maksat icki oldugu ve bunun da
haram kilindig bilinirse, Bakara suresindeki ayette de igckinin haramhgindan
bahsedildigi anlasifir. Demek ki, i¢ki hakkinda inen bu ayette de onun haramlif

ortaya konulmus, ancak igmeye devam edenler, bunu te’vil ederek igmislerdir. **

Bir de burada “ism-i kebir” seklinde vasfedilmesi, genelde bunun fesat ve

zarar unsuru olmast sebebiyledir. Ayette biiyilk zarari dokunan insanlardan

25 Cebrd, Nesh, s. 244; Rasid Abdullah Ferhiin, Tefsiru Milskili'l-Kur’an, Kuveyt 1983, s. 54.
26 Zemahseri, Kessaf, c.2, s. 417, F. Razi, Tefsir, ¢.20, s. 63, S. Hiiseyin, a.g.e. c.1,s. 197.

27 Cebri, a.g.e, s. 245-246,

% Ates, age,s. 24
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maksat, miminlerin digindaki kimseler oldugu sdylenmistir. Cinkii onlar,

inanglarina tabi olarak igkinin helal oldugunu dﬁsijnmekteydiler{Béylece Allah,

onun haramhigin: beyan etmistir. 2°

Bu ayetin haram bildirmedigi, dolayisiyla neshediimis oldugu gériisii, sirf
vahid haberlere dayamp, Kur’an'in bir ayetini digeriyle gegersiz kilma

diisiincesinden dogmustur. Halbu ki, burada higbir geliski mevcut degildir. 3

Uglincti ayet, igkiliyken namaza yaklasmamay: bildirmektedir. Hem o
zaman, hem de simdi bu fiili isleyenlere bu ayetin hiikmii devam etmektedir.
Yani, haram kilinmig olmasina ragmen, icki igerek biiyiik giinah igleyen birisinin
lizerinden namaz diiymeyecegine gore, sarhos bulundugu miiddet igerisinde

namaza yaklagmamas: gerekmektedir.

Bir yerde bu ayet ickinin yasakhgini ifade eden ayetlerin bir boliminii
agtklamaktadir. $o6yle ki, sarhos bir kimsenin, namazla ilgisi, bu halinden
kurtuldugu zaman baglamaktadir. Boylece, kendini bilmez bir halde kilinacak bir

namazin ibadet olamayacagi anlasilmig olmaktadir.

Bu tiir bir ifadenin ayrica §oyle bir hikmeti daha mevcuttur. Velev ki,
namaz aralarinda, igki igmeye yeltenen ve nefsine yenik diigen birisi, bu ayetle
soyle diigiinecektir. ki namaz arasinda igilen bir igkinin, namaza engel olacag
agiktir. Clinkii sarhoslugun kalkmasi uzun zaman alacaktir. Bu durumda namazin
gegme ihtimali yiksektir. O halde icki igmeyeyim. Boylece bu girkin fiilden

uzaklagmig olacaktir.

Son ayete gelince, bu, igkiyle ilgili zihinlerde olusabilecek takintilari kesin
bir sekilde ortadan kaldirmigtir. Bazilari yukaridaki ayetleri te'ville, igmeye
devam edince, konuyla ilgili olarak agik ve kesin sonuca gidilmistir.' Eger, bu ayet
neden ilkonce gelmedi, denecek olursa, bunun hikmeti, boyle koklii bir aligkanlhigt
kaldirmada izlenen egitim metodunda yatmaktadir. Bu ayetler aym1 zamanda,
hemen kaldinlma imkani olmayan aligkanliklarin boyle bir yontemle

giderilebilecegini 63retmektedir. Bu yol ilahi bir yoldur ve her zaman gegerlidir.

* Ferhén, a.g.e, s. 55.
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Bunun, nesh Sebebiyle, daha sonraki nesiller i¢in uygulanamaz oldugunu
soylemek, ¢ozim yerine ¢6ziim yollarim tikamak anlamina gelir. O halde bu

ayetler, aym sartlar ortaya giktiginda, uygulamaya sokulur. ¥

Son olarak, ayetler arasinda higbir geliski mevcut degildir. Hepsi de

igkinin haramlig1 konusunda uygulanan merhaleleri bildirmektedir.

2- Mirasia ilgiii ayetler

a- Fakirlere ve miras¢i olmayan akrabalara terekeden verme:

“(Mir'ésta payt olmayan) yakinlar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde
hazir bulunursa, bundan onlari da riziklandinn ve onlara giizel soz soyleyin.” 2
Miifessirler bu ayetin su ayetle (miras .a‘yeti)‘mensuh oldugu konusunda gorig

birligi igindedirler. >

“Allah size,¢ocuklariniz hakkinda, erkege kadinin payimin iki misli (miras

vermenizi) emreder » 3

' Aslmda ayetlerin ortaya koydugu maksatlar farkhdir. Soyleki: Itk ayet
mirastan pay alamayan uzak akrabalarla, yetlm ve yoksullarla ilgilidir. Ikmcm ise

hukuken mirasta pay1 behrlenmls vehak sah1b1 klmselerden s6z etmektedir.

Neshedlldxgx soylenen ayetin genis. anlaml su seklldedlr Olen kisinin
blraktlgl mlrasm paylagimi sirasinda, mirastan hissesi olmayan bir akraba
geldngmde, varislerin higbir emek sarfetmeden elde ettikleri bu terekeden, bir
parga buna vermeleri miistehaptir. Ayrica, bu uzak akrabaya verilen seyin
azhglﬁdan, ddlayl, kendisinde bir "klska'ng:lll.(A ve kin olugmamas: igin, onlarin

gonlint alacak sozler séylen-mesi gereklidir.

30Ates,age s. 25,
Slmsek Giintimiiz Tefsir Problemlen s. 183-184.
32 4 Nisa 8.

:z Ebu Musa el-Es’ari (42 H.) ve Katade’ 'ye gt)re bu ay: et mensur degildir. Katide, a.g.¢, s. 39
4 Nisd 11.
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Aym sekilde yoksullara ve yetimlere, sefkat ve merhamet gdstermek ve
onlarin bu sikintilarini biraz olsun hafifletmek iizere, mirastan bir pay da onlara
verilmesi miistehaptir, Bu goriis ibn Abbas’tan nakledilmis olup Ubeyde,Urve,

Said b. Ciibeyr, Miicahid ve At4 tarafindan benimsenmistir. >

Ayetin neshedildigi kanaatine yol agan iki yanls anlama s6z konusudur:
Birincisi akrabalardan maksadin, mirasta payr olmayan uzak akrabalar olmasi,

bunun hukuken mirasgtlar olarak algilanmasidir. *¢

Ikincisi ise ayetteki emrin viicub ifade ettiginin zannedilmesidir. Halbuki,
burada kastedilen mendupluktur, dogrusu da budur. 37 Nitekim Hasan Basri’nin su
sOzii konuyu agikhia kavusturmaktadir: “Tabut, kap-kagak, olenin elbiseleri,

boligiilmesinden utamlan seyler bunlara verilirdi.” 3®

Bu ayette ¢ok onemli sosyal faydalar mevcuttur. Soyle ki, Mirastan payi
olmayan akrabalarin da bundan bir miktar faydalandirtimasi, aralarinda bir
yakmlik olusturacaktir. *° Boylece onlar da hem ihtiyaglarinin bir kismini
karsilamig olacak, hemde mirasi paylasanlara karsi olusacak haset ve diigmanhk

ortadan kalkmig olacaktir.

Bdylece Kur’an bize, ¢ok 6nemli bir dayanmigma metodu sunmaktadir.
Olenin biraktifi miras paylasilmadan once, fakirlere ozellikle akrabalara ve
yetimlere verilmek iizere bir pay ayrlarak, onlarin da bundan faydalanmasi

saglanmis olacaktir,

Ayette akrabalarin, yetim ve yoksullarla birlikte zikredilmesi, “aym yerde
bulunmak, aym hitkiimde bulunmaya delalet eder” kaidesine uymaktadir. Yetim
ve yoksullara zekat diginda bir gey vermek miistehab oldugu gibi, yakin

akrabalara vermek de boyledir, *°

3% Mer’i Ibn Yusuf’il Kermi, Kur’an’da Nasih ve Mensuh (Cev: Eyiib Aslan) Ist., s. 94.
3 Katade, a.y., Cebri, La Nesha, s. 65.

7 {bnii’l-Cevai, a.g.e, s. 21.

3 Kermi, a.g.e, 5. 95.

% Cebri, Nesh, s. 147-148; Ccbri, La Nesha fi’l-Kur'an, s. 66-67.

“ Kermi, a.y.
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Ayetler arasinda asla bir geligki mevcut degildir. Bu ayetin &ncesinde
genel olarak, erkek ve kadinlara mirastan pay oldugu haber verilmekte, bu ayetle
ise miktar belli etmeksizin tahsis edilmektedir. Miras ayetiyle de varis olanlara ne
kadar verilecegi agiklanmis ve tayin edilmistir. *' Goruldiigu gibi ayetlerde nefis

bir bitiinlik mevcuttur.

b- “Geriye, eli ermez, giicli yetmez ¢ocuklar biraktiklar: takdirde, bundan
endise edecek olanlar haksizlik yapmaktan korksunlar ve Allahtan sakinsinlar,

3

diiriist soz soylesinler.”* Bu ayetin, Bakara suresi 182. ayetle ** neshedildigi

sdylenmektedir.

11k ayet vasiyet eden kimsenin, bu vasiyetinin degistirilmemesi igin kesin
bir delili birakmasini ve dogru sdz sdylemesini emretmekte, ikincisi ise, vasiyet

edenin adaletli davranmaya yoneltilmesinden bahsetmektedir.

Her iki ayet arasinda bir geligki mevcut degildir. Aksine birbirlerini

desteklemektedirler.

Nisa siresindeki ayet, miras birakam hedef olarak segmektedir. Onun
miras hususunda hile ve adaletsizlik yapmamasim saglamaktadir, Bu ayetin
siyakinda haksizlikla yetimlerin mallarin1 yiyen kimselerden bahsedilmekte ve
onlar uyarilmaktadir. ikisi birlikte distiniildiigiinde, vasiyet edenlerin, mallarinin
hepsini bagkalarina vasiyet etmeleri ya da sadece mirasgilara birakip hi¢ vasiyet
etmemeleri gibi mirasla ilgili hususlara aykirt davranmamalarini emredilmekte,
yetimlere veli ve vasilik durumu s6z konusu ise, onlar1 tipki kendisinden sonra
yetim kalan gocuklan gibi kabul edip, o sekilde davramlmasi ve vasiyette beyan

edilmesi gerektigi ortaya konulmaktadir.

Kisacasi, vasiyet edenin Allah’tan korkup, vasiyetinde dogru davranmas

ve adaletten ayrilmamasi emredilmektedir.

4 Cebri, Nesh, s. 147.

“2 4 Nisa 9.

“3 2 Bakara 182. “Her kim, vasiyet cdenin haksizliga yahut giinaha meyletmesinden endise eder de
(ilgililerin) arasint bulursa, kendisine bir giinah yoktur.”
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Bakara sliresindeki ayet ise, vasiyet edenin yanindaki gﬁveﬁilir, adil
kimseleri muhatap almakta, yukarida belirtilen hususlardan birine ydnelen, yani
miras kaidelerinden birine aykir1 davranan vasiyet sahibini 1slah etmélerini ve
zulmiine engel olmalarini  emretmektedir. Bunun igin, Allah’in azabinin
hatirlatilmasi ve babanin adil davranmasinin, onun nesline fayaé saglayacag,
glinahinin ise zarar verece§i ve onlarin arasinda hﬁsumet_é yol acacaginin

sdylenmesi gerekmektedir. Bu gorev de oradakilere yiklenmistir. 4

Aslinda her iki ayetin ortaya koydugu sey, miras kaidelerinin korunmasi

ve adaletin saglanmasidur.

c- “Sizden oliip de (dul) esler birakan kimseler, zevcelerinin evlerinden
¢ikarilmadan, bir yila kadar biraktiklar1 maldan faydalanmalari hususunda vasiyet
etsinler. Eer o kadinlar (kendiliklerinden) ¢ikip giderlerse, kendileri hakkinda

yaptiklari mesru seylerden size bir giinah yoktur” *

ayetinin sununia
neshedildigini sdylemektedirler: “Sizden olenlerin geride biraktiklan egleri, kendi
baglarina (evlenmeden) dort ay on giin beklerler. Bekleme miiddetlerini
bitirdikleri vakit, kendileri hakkinda yaptiklart megru islerde size bir gilinah

yoktur.” 4

Ayetler incelendiginde agik¢a goriilmektedir ki, iddia edildigi gibi, ayetler
arasinda bir geliski mevcut degildir, dolayisiyla her ikisinin uygulama alam vardir.

Nesihle iptal edilmesi miimkiin degildir.

1- Muhataplar agisindan: Neshedilmis oldugu séylenen ayetin muhatabi,

6lmeden once vasiyet etmesi gereken kocalaridir. Nesheden de ise muhatap, iddet
bekleyecek kadinlardir.*’

2- Maksat bakimindan: Ilk ayet, kocanin, geride biraktig1 eginin barinmast
ve kendi iglerini yoluna koyma miiddeti gibi digiiniilebilecek bir zaman dilimi

icerisinde kendini toparlamas: igin ona bir kolaylik ve merhamet olsun diye kendi

“ Cebri, Nesh, 148-149; Kermi, a.g.e, s. 96-97.
%5 2 Bakara 24,

62 Bakara 234."

7 Ates, a.g.e, 5. 26-27.
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evinde kalmasi vasiyetini yapmasimi bildirmektedir. Burada amag, kadinin magdur

olmamasidir.

Diger ayet ise, kadinin “evlenme yasag1” siiresini bildirmektedir. Bu da

dort ay on giindiir. Bu zamandan sonrasi kadinin tercihine birakilmigtir.,

3- Zaman bakimindan: ilk ayet, bir yila kadar, kadinin 6len kocasinin
evinde kalabilecefini ve vasiyet gercevesinde nafakadan istifade edebilecegini
belirtmigtir. ikinci ayet ise, bu bir yilin ilk dort ay on giiniiniin zorunlu bekleme
siiresi oldugunu beyan etmektedir. Geri kalan siire igerisinde kadin istersé evlenir,
isterse de evlienmeden bagka bir yere gider. *® Bu tamamen kadina birakilmig olup,

kalmak istedigi durumda, magdur olmamas: amaciyla bu vasiyet istenmistir.

Cahiliyye ddneminde kocast 6len bir kadin bir yi1l middetle kocasinin
evinden g¢ikamaz ve evlenemezdi. Bu siire igerisinde nafaka ve oturma ihtiyaci

karsilamrdi. %

Islam gelince vasiyetin siiresini aynen birakmus, fakat bazi konularda
degisiklik yapmigtir. $6yle ki, iddet siiresini dort ay on giine indirmis, bunu da
zorunlu tutmustur. Ancak bu siire sonrasinda kadina aynlabilme imkam tanmimis
ve evlenme miisaadesi vermistir. Boylece kadin, bu siireden sonra isterse, bir yila

kadar kocasinin evinde kalabilir, dilerse aynlabilir.

Ilk ayetin miras ayetiyle neshedildigini sévyl‘eyenler de vardir. - Nesh
olunanin da nafaka ve vasiyet oldugu ileri siriilmils, ilk ayette, miras olmaksizin

sadece nafaka kastedildigi iddia edilmistir.’® Bu gergekten gariptir.

Miras kadmin hukuki hakkidir ve bunu alir. Nafaka vasiyetine gelince bu,
anne babaya, fakirlere ve yetimlere terekeden ayrilan bir boliimiin igindedir.
Bilindigi gibi, terekenin ligte birini vasiyet edebilme imkani mevcuttur. Bunlar,
paylagilmadan once, terekeden ayrilir. Gorildiiga gibi ayetler arasinda herhangi
bir problem mevcut degildir. Hele boyle basit bir konuda neshe kalkigmak

gercekten sasilacak bir durumdur. Kocast dlen bir kadinin en gli¢siiz oldugu bir

8 Cebri, Nesh, s. 137; Kermi,a.g.c,s. 84, Simsek, Kur’an’da Iki Mesele, s. 115.
® Katade, a.g.c., s. 36, bnii’l-Cevzi, a.ge, s. 19.
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zamanda, Ozellikle de belirli bir miiddet kocasinin evinde kalma mecburiyeti
bulundugu bir durumda, nesh bahanesiyle onu sadece miras payina mahkum edivp,‘
nafakasini kesmek akla ve insaf olgiilerine sifacak bir sey degildir. Kur’an bunu
giizel bir gekilde ortaya koymusken, nesh vardir, diyerek bunun daraltilmasi dogru
olamaz. Ustelik de neshedenin sonra indii konusunda bir bilgi mevcut degilken,

ilk ayetteki vasiyeti, miras meselesinden ayri diisiinmek suretiyle yapilirsa...
3- Bir Mii’minin Oldiiriilmesinin Cezas:

“Kim bir mi’mini kasten o¢ldiiriirse cezasi i¢inde ebediyyen kalacag:
cehennemdir.” ' M'ufeésirler, bu ayetin neshedildigi konusunda ittifak etmiglerdir.
2 Ancak hangi ayetin neshettifi konusunda iki goriis vardir. Birincisi, aym
suredeki su ayettir: “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, Ondan
bagka giinahlar: diledigi kimse igin bagislar.”*® Digeri ise sudur: “Yine Onlar ki,
Allah ile beraber bagka bir tanriya yalvarmazlar. Allah’in haram kildigi cana
haksiz yere kiymazlar ve zina etmezler. Bunlan yapan, giinahi (nin cezasim)
bulur. Kiyamet giini azabi1 kat kat arttirilir ve onda (azapta) algaltilmig olarak
devamli kalir, Ancak, tevbe ve iman edip iyi davranmista bulunanlar bagkadir. Allah

onlarin kotiiliiklerini iyiliklere gevirir.” >

Once ilk ayetle ilgili olarak agiklamada bulunalim.

Neshedildigi soylenen ayet, ahiretteki- ceza ile ilgi?lidir. Halbuki neshin,
va’d ve vaid konularinda cereyan etmedigi, bunu kabul edenlerce ileri

stiri!mugtir. >> Bu durumda neshten sz etmek imkansizdir.

Bu ayette bahsedilen, bir kimsenin, bir mii’mini helal gorerek
dldiirmesidir. Bu durumda, o kimse kafir olmaktadir. >® Nitekim “kasten” kelimesi

bunu ima etmektedir. >’ Bu durumda ayetler arasinda bir igkdl mevcut degildir.

%9 Katide, a.y.; Kermi, a.g.e, s. 83.
5! 4 Nis4 93.

52 Kermi, a.g.e, s. 114.

53 4 Nisi 116.

34 25 Furkén 68-70.

>3 Katade, a.g.e., s. 6.

36 Senkiti, Defu {him, s. 87.

57 Cebri, Nesh, s. 169.
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Cunkid, sarih nasslarda belirtildigi gibi, higbir mi’'min cehennemde ebedi
kalmayacaktir.  Ayetteki kasten 6ldirmenin, kanmin helal goriilmesine
hamledilmesiyle iki ayet arasinda tevfik gergeklesmis olmaktadir. Ne zaman ki,

cem gergeklesti, 0 zaman bundan vazgegip neshe yonelmek caiz degildir.

Su sekilde de agiklamak miimkiindiir: Bir kimse, bir mii’mini ister kanim
helal sayarak, isterse saymayarak oldiirirse onun cezasi cehennemde ebedi
kalmaktir. Ancak, Allah’in dilemesi miistesna. Ciinkii ayette Allah girk dlslnda
biitiin giinahlari, dilerse bagiglayacagim bildirmistir. Bu durumda da ayetler

arasinda higbir geligki bulunmamaktadir. %

Ayetin anlam ile ilgili 6zet bilgi cumhura aittir: Bu ayet, miisliiman bir
kisiyi oldiren kafirler hakkinda inmistir. Buradaki ceza da, helal saymasi ile
ilgilidir. Aynt zamanda bu ceza, 6ldiiren kiginin kafir olarak élmesi durumunda
gegerlidir. Ya da ayetin anlami, Allah ona ceza verirse, onun cezasi ebedi olarak

cehennemde kalmaktadir, olmaktadir, *°

Furkan suresindeki ayetlere gelince, bunlar, Nisa suresindeki ayetten énce
nazil olmustur. Bu durumda sonra geleni, 6nce gelen neshedemez. % Buradan
hareketle ayetler arasinin cem edilmesi miimkiindiir. $6yle ki: Furkan suresindeki
ayet, Nisa suresindekini takyid etmektedir. Bu duruma gore anlam goyle
olmaktadir: Kim bir mii’mini kasten o6ldiiriirse, onun cezasi ebedi cehenﬁemde
kalmaktir, Ancak, kim tevbe eder ve salih amel islerse, Allah onun kétﬁlﬁklerini,

iyiliklere gevirir, ¢!

Ayrica, Nisa suresindeki ayette “huld” kelimesinden sonra “ebed”
zikredilmemigtir. Halbuki, kafirler igin kullanilan ifadelerde bu kelimeler birlikte

gegmektedir. Bu da kesintisizligi belirtir.

Bu durumda, Nisa suresinde, katilin mi’min olup, diger bir mi’mini
kasten oldiirmesi durumunda sonsuz olarak cehennemde kalmasini ifade eden

“huld” kelimesinden su anlagilir: Allah onu, céhennemde, diledigi kadar uzun bir

58 Cebri, a.y. ; Kermi,a.gee., 5. 115.
¥ Kermi, a.gee, s. 116-117.
0 Cebri, Nesh, s. 169-170.
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milddet cezalandinir, Sonra ise, litfunun ve merhametinin bir geregi olarak onu
cehennemden gikarir, Allah, katil bir mii’minin iélediginden daha kotii olan bir
fiili yapan kafirin tevbesini kabul ettigine gore, sug olarak ondan daha hafif olan,
kasten adam o6ldiirmeyi isleyen bir miiminin tevbesini elbette kabul eder. Ciinkii,
inkardan daha bilyiik bir su¢ yoktur. Nitekim, sefaatle ilgili hadis}er, mii’min olan

herkesin, cehennemden gikacagini bildirmektedir;‘ 62 i

ibn Abbas’tan gelen bir rivayete dayanarak bazi miifessirler, huld
kelimesinin kullaniimasinin amacini, iglenen éut;un biyiiklugiini ortaya koymak,

olarak ifade etmislerdir. *
4- Fuhugsla ilgili Cezalar

“Kadinlarinizdan fuhug yapanlara karst aramzdan dort sahit getirin. Eger
sahitlik ederlerse, o kadinlar1 6liim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol

» 64

agincaya kadar evlere hapsedin. ayetinin, “Zina eden kadin ve zina eden

65

erkekten her birine yiz sopa wvurun” ayeti ile neshedilmis oldugu

sOylenmektedir.

Ayetler arasinda geliski bulundugu kanaatine sebep olan birinci ayetteki
“fuhug” kelimesidir. ~ Ve bunun sadece zina anlamiyla daralﬁlmns olmasidir.
Halbuki kelime, bu anlami tagimakla beraber, s6z ve davramg olarak agin, ¢irkin
veya igreng seyleri ifade etmektedir. Bunun da en 6nemli gostergesi daha sonra
gelen ayette, bundan vazgegmesi halinde, ‘ﬁilin sahibinin bagiglanma imkaninin
bulunmasiyla zina cezasinin uygulanma zorunlulugu kapsamimin diginda bir fiil

oldugudur.

O halde bu ayette gegen fahise kelimesi erkek ve kadindan g¢ikabilecek

hayasiz davraniglar igerdigi gibi, hem de escinsel iligkilere igaret etmektedir.

¢ Senkiti, a.g.e., s. 88.

62 Cebri, Nesh, s. 171, Kermt, age,s. 115-116.
8 Senkiti, a.g.e, s. 89.

64 4 Nis4 15.

65 24 Nur 2,

% Esed, a.g.¢, s. 136.
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Nisa sdresindeki ayettekilerin lezbiyenler, hemen sonrasinda gelende
bahsedilenlerin ise egcinseller oldugu belirtilmigtir. Bunun da delili, ilk ayette
muennes, ikincisinde de miizekker sigasinin kullamilmis olmasidir.  Nesh
oldugunu soyleyenlerin iddia ettigi gibi taglib yoluyla kullamimig olsaydi, ayn

ayn zikredilmezdi. Ciinkil yukarida miiennes kullantimigtir.

Bu goriisii Miicahid’den nakleden Ebu Miislim Isfahani’ye gore konuyu

soyle dzetlemek mumkindir.

1- Ayetlerde tearuz mevcut degildir, dolayisiyla neshten sz edilemez, her

ayetin hikmi sabittir.

2- Ayetlerde bir tekrar s6z konusu degildir. Yani, her iki ayette de zina
kastedilmiy olsaydi, zina eden erkek ve kadinla ilgili hiikkiim tek ayet igerisinde
verilirdi. Nitekim, zina sugunu isleyenlere verilecek cezanin anlatildify ayette bu
sekilde ifade edilmistir. 8’ O halde Nisa suresindeki ayetlerde islenenlerden sadece
zina anlami ¢ikarmak mimkin degildir. Aksi halde, aym konunun pespese iki
defa tekrart ortaya ¢ikmug olur ki bu da, Kur'an’da lizumsuz tekrarlarin

bulundugu itirazini dogururdu.

Buna gore, Nisa suresindeki neshedilmis oldugu iddia edilen ayetlerin

uygulanma alanim1 §éyle ortaya koyabiliriz:

1- Lezbiyenlik yapan kadinlar, pigman olup halini diizeltinceye kadar
gozetim altinda tutulurlar, Bu ¢irkin fiilleri terkettikleri goriliince de bu
cezalandirma sona erdirilir. Aslinda bu tiir bir cezada, sozii edilen hayasiz
davraniglarin toplumda yayilmasinin 6niine gegilmesi ve de bunlari yapahlarm

erkekler tarafindan ta’ciz edilmesinin engellenmesi amaglanmustir.

2- Escinsellik yapan erkekler ise, bu ¢irkin davramsi sebebiyle sozle

asagilanir ve bir iki vurularak dowviilir,

Bu agiklamalar, ayetler arasinda higbir sekilde bir geliski ve zithgin

olmadigim gostermektedir. Problem, “anlama” ile ilgilidir. Bunun giderilmesi igin

67 Cebri, Nesh, s. 155.
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de ayetler tizerinde disiinmek ve onlarla ne kastedildigini anlamaya c¢aligmak

gerekmektedir.
S- Zina Edenlerin Evliligi

“Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan bir kadindan bagkas: ile

evlenemez, zina eden kadinla da ancak, zina eden veya miisrik olan erkek evlenir.

Bu, miiminlere haram kilinmigtir.” 69

» 70

, ayetinin, aym suredeki *“Aramzdaki

bekarlari evlendirin” ™ ayetiyle neshedilmis oldugu sdylenmistir.

Halbuki ayetler arasinda en ufak bir geliski isare‘ti‘ bile yoktur. Her iki

ayetin de ortaya koydugu amag aymidir. O da toplumda zinanin engellenmesidir.

Bu ayetin anlam:i soyledir: zina eden bir kigi, bunu terkedip, tevbe
etmedigi ve de bunda israr ettidi middetce, kendisi gibi, zina eden birisine veya
migrike denk bir es olabilir. Iffetli bir saliha bir kadinla asla evlenemez.
Mﬁminlerin boyle biriyle kizlarini evlendirmeleri asla caiz degildir. Ayni hitkiim
zinakdr kadinlar i¢in de gecerlidir. Ancak; yaptiklarina pisman olup da tevbe
edenler bu kapsamin disindadir. Ciinkii boyle bir 1slahtan sonra onlar, zani-zaniye -

kabul edilmezler. ™!

Bu durumda, ahlaksizliklan agik ve herkes tarafindan bilinen zina
edenlerden herkes uzak durmali ve onlarla nikah iliskilerinden kaginmahidir.
Cuinki bu gibi uygulamalar, bunlara cesaref verir, boylece yapilan i mesruymus
gibi bir anlayis olugabilir. Bunun engellenmesi igin ¢dziim, onlarla higbir iligkiye

imkan verilmemesidir. 72

Buradan, zina eden erkek veya kadmlarm, ancak kendileri gibi zina
edenlerle ya da migriklerle evlendirilmelerinin gerekliligi anlagiimamalidir. Boyle
kigilerin salih kimselerle iligki igerisinde bulunmalari onlarla iffeti ortaya koyan

nikah gibi yaptiklariyla taban tabana zit bir fiille irtibat icerisine girilmesi,

® Daha genis bilgi igin bkz. Atcs, a.g.c., s. 57-61.
¢ 24 Nur 3.

7024 Nur 32.

" Mevdidi, Tefhim, c.3, s. 480.

2 Kermi, a.g.e., s. 212.
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kesinlikle dogru degildir. Aksine onlarin, kendileri gibilerle veya migriklerle
iligkileri olabilir, salih ve namuslu kfmselerle asla. Cinkd, bu tur ¢irkin bir fiili
isleyenler, bunu salih kimselerin disindaki kimselerle yapabilmektedirler. ‘Iffetli
kimseler asla onlara boyle bir firsat vermez. Onlar icih de,i)éyle kimselérin
zinakar mii’'min ya da miigrik olmas: hig snemli degildir. Zira, o da iligkiye
girdikleri gibi, yaptiklarini -dogal gér:mektedir. Salih mii’minler ise onun haram

olduguna inanir, bdyle oldugu igin de zinadan siddetle uzak dururlar. ™

Ayet, zina eden bir kimsenin' -, misrikle yapti1 evliligi gegersiz kilmaz.
Ayet, zina eylemini vurgulamakta ve bunu yapan kiginin miisliiman da olsa, temiz
ve saf Islam toplumunda, temiz evlilik yapmaya uygun olmadigini belirtmektedir.
Boyle bir kisi evlilik icin kendisi gibi insanlara ya da ilahi kanuna inanméyah

miigriklere yaklagmalidir. *

Sonug olarak sdylenecek sudur: ilkv ayette, evlenecek kimselerin, segtikleri
kisinin zina edenlerden degil, salihlerden - olmasinin gerekliligi ortaya
konulmustur. ikincisinde ise ister dul, istersé hi¢ evlenmemis olsun biitiin
bekarlarin evlendirilmesiyle toplumun zina illetinden korunmasi amaglanmistir.
Goruldigi gibi her ikisinde de, salih kimselerin segilmesi sarti ile toplumun
korunmast hedefi aymidir ve aralarinda asla bir geligki yoktur. Aksine nefis bir

uyum igerisindedirler.
6—Gayr-1 Miislim’in Sahitligi Meselesi:

“... Yahut seferde iken baginiza 6liim musibeti gelmigse sizden olmayan
bagka iki kisi (sahit olsun).”’Bu ayeti, asafiida gelen ayetin neshettigi iddia
edilmistir: “Iginizde adalet sahibi iki kisiyi de sahit tu‘tun.”-'6 Bazilart da
nesledildigi soylenen ayetin Oncesindeki ve neshettifi s6ylenen ayetle aym

anlama gelenle ortadan kaldirilmig oldugunu s6ylemistir.

Ayette asil neshe konu oldugu sdylenen mesele, gayr-1 miislimlerin

sahitliinin kabul edilmesidir.

7 Ferhdn, a.g.e, s. 133.
™ Mevdadi, a.g.e, .3, s. 481.
5 5 Maide 106.
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Talak siresindeki ayetin, fasifin gahitligini kaldirdigini, kafirinkinin ise
evleviyetle kalkmig olacagini sdyleyenlerin ve dolayisiyla nesih iddialarinin yersiz
oldugu ortadadir. Ciinkii, Talak suresindeki ayet umum ifade etmektedir. Bunu da
seferde olup, miislim iki sahidin bulunmadigs ve 6lim am olmasi sebebiyle
vasiyyetin yapilmasinin zorunlu oldugu zaruret hali tahsis etmigtir. Ciinkii, boyle
bir durumda bulunan kiginin mallari, borglari ve alacaklar ile ilgili vasiyet etmesi

bunu gerektirmektedir.

Nitekim Ibn Abbas, Ebu Musa el-Esari ve Said b. Miiseyyib, seferde
misliiman iki sahidin bulunmamasi halinde, zaruretten dolay: iki gayr-1 miislimin

sahit tutulacagini bildirmistir.”’

O halde, mukim iken iki adil sahidin aranmasi, yolculukta imkan dahilinde
ise bu istenmektedir. Buna imkan yoksa, ;‘sadece yolculuk sirasinda gayr-1
mislimlerden iki sahit tutulacagi ortaya konulmus olmaktadir. Goéruldigi gibi
ayetler arasindaki uyumun anlasilmasi, ¢eliski bulundugu igin neshe gidildigi
iddiasinin izahindan daha kolaydir. Hal boyle olunca boyle bir seye kalkigilmig
oldugunun altinda nesih gartlanmighinin oldugunu ve te’life gitmenin hosg

kargilanmadigini farketmek o kadar gii¢ olmas1 gerektir.

Buraya kadar, nesh bulundugu iddia edilen ayetlerden bazilarini inceleyip,
bunlarin arasinda asla bir geligkinin mevcut oimadlglnl ortaya koyduk. Konuyla
ilgili biitiin ayetleri burada incelememiz miimkiin olmadigi ve bu miistakil bir
galigma gerektirdigi igin, te’lif edilmesi ve nesh iddialarimi ortadan kaldirmas:
bakimindan 6nemli oldugunu disiindigimiiz Ornekleri segmeye gayret ettik.
Diger ayetlerin de durumu bunlardan farkli degildir. Yani onlarda asla bir geligki
bulunmamakta, aksine tam anlamiyla uyum ve bitiinlik igerisinde olduklar

gorilmektedir.

Kur’an’in ortaya koydugu genig uygulama alamnin daraltiimasi, ortaya
¢ikacak problemlerin neshedildigi iddia edilerek ¢6ziimlerinin ortadan

kaldirilmas1 veya bagka hiikiimlerin onlara uygulanmasini - artniyetli olmasa da -

76 65 Talak 2.
" Cebri, Nesh, s180.
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Kur’an’a yapilmig bir haksizlik olarak disiinmekteyiz. Ayrica, ona yonelen

kisilere dar bir dﬁsﬁnme alam birakilmig olmaktadir.

Kiyamete kadar gecerli olmas: dzellifiyle gonderilmisg, bir kitabin ortaya
sundugu hiikkiimlerin nesh bahanesiyle uygulama disi birakilmasi, onun bu -
vasfinin zedelenmesi anlamina gelir. Cinki, uygulanmig ve ortadan kaldiriimig
oldugu soylenen bir hiikkme sebeb olan olaylarin zaman icerisinde tekrar ortay
¢ikmayacagim higbir kimse iddia- edemez. O halde bﬁnun ¢Oziiminiin tmad.an
kaldinlmasimin  higbir mantikli izahi olamaz. Birinci derecede muhatabi ve
agiklayicisi tarafindan soylenmis higbir bilgi mevcut olmamasina ragmen; bunun
delilsiz ve sadece ictihadi miilahazalarla yapilmis olmasi, gercekten izahi

imkansiz bir durumdur.
B-ALLAH’IN GORULMESI

Ru’yetullah (Allah’in goriilmesi ) ile ilgili olarak ileriye siiriilmilg iki goriig
mevcuttur. Bunlardan biri, Allah’in gérillmesinin aklen ve naklen caiz olmasidir.
Bu goriig Ehl-i siinnete aittir. ikincisi ise, Allahin gorillemeyecegine dairdir ki bu

da Sia ve Mu’tezileye aittir.

Biz burada Kelami tartigmalara girmeden bu iki goriisiin delil olarak

sectikleri ayetleri inceleyecegiz.

Allah’in gorillemeyece§ine dair delil olarak ileri siiriilen su ayettir:

“Gozler O’na erigemez. O ise biitiin gdzlere erigir. Ve O, latif, habirdir.”"®

Allah’in gorillebilecegine delil olan ayet ise sudur: “Yiizler vardir ki, o giin
151l 1511 parildayacaktir, Rablerine bakacaklardir””. Gériiniiste ayetler arasinda bir
geliski oldugu sanilmaktadir. Bu sebeble ayetlerin te’lif edilmesi igin bazi

agtklamalara ihtiyag vardir.

Once ilk ayet iizerinde durmak istiyoruz: Ayette gegen “idrak” kelimesini

gérmek anlaminda ele aldigimizda, diger ayetle aralarinda bir zithk bulundugu

8 6 En’am 103,
75 Kiyamet 22-23.
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zannedilmektedir.' Aciklamalara gegmeden bu ayetle ilgili Ai'leriye stirilmiig

gorisleri vermek istiyoruz:
1-Diinyada gorillmez demektir. Bu da ahirette gorillmesine engel degildir.
2-Ayet umumidir. Miiminlerin ahirette gorecegi ile tahsis edilmistir.®°

3-Bu ayetteki menfilik idrakte yani ihata ve kusatmada, kiinhiine ve

keyfiyyetine ulagmadadir. Bizce de en isabetli olan budur.

Ayette, Allah gorilemeyecegi deéil, gozlerin onu kusatamayacagi
belirtilmektedir. Zira, gdrmeyi kabul etmekle, idraki nefyetmek arasinda bir zithk
yoktur. Cunki idrak, gérmeye gore aaha hususidir, yani dar anlamlidir. Daha
hususi olanin nefyedilmesinden, daha umumi‘ olanin da nefyedilmesi gerekmez. O
halde bir geyi gérmekle, onu gepegevre kusatrﬁak arasinda fark vardir. Nitekim
Ibn Abbas’a bu ayet sorulunca O da ‘sen gogii gorilyor musun?’ demis. Evet
cevabim ahinca tekrar: Tamamim goriiyor musun? diye sormustur.®! Buradan
anlagilan sudur:insan gokyiiziine baktifinda onu gérmiis olur. Ancak bitiin olarak
onu tek parca halinde yani gepegevre kusatarak goremez. Ciinkii insan géziiniin
kapsama alaninin, kusatilmak istenen cisimden daha dar olmasi bunu imkansiz
kilmaktadir. Nitekim, araplar idrakle, ihatay1 kastetmektedirler. Birisi “raeytii’s-

sey’e vema edrektiihii”derken bunu ifade etmig olmaktadir.®?

Konuyla ilgili ilging bir agtklama ibn Teymiyye’ye aittir. O, sunlan
soylemektedir; Allah bu ayeti medih makaminda zikretmistir. Medih mevcut ve
sabit sifatlarla olur, sadece ademle degil. Allah, kendisinden uyuklama ve uykuyu
nefyederken, bunu Kayyum sifatinin kemaliﬁe, olimiin nefyi ile hayat sahibi
olduguna, ortak ve benzerinin nefyedilmesiyle rububiyyet ve uluhiyyetine,
sefaaﬁn yalmz kendi iznine tabi oldugunu bilirterek, birlidine ve yaratiklara
muhtag¢ olmadigina vs. igaret ettigi‘ gibf, selbi veya ademi bir geyle methetmesinin
icinde subuti anlamini da kastetmis olmaktadir. Boylece bir seyin Allah’ta

bulunmadigiyla, aslinda onun ziddinin tam olarak kendi sifatt oldugu anlam

80 Senkiti, Def"u iham, s121
# {bn Kesir, Tefsir, ¢.2, 5.150.
52 Senkiti, a.e.g, s. 121.
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verilmis olmaktadir. Burada gézlerin idrakinden, O’nun gorilemeyecegi anlami
¢tkmaz. O halde bunun manasi, O gorilir fakat idrak edilmez, gozle ihata
edilmez, demektir. “Gozler O’nu idrak :!edemez” ayeti, O’nun biyiklik
bakimindan her seyden daha biyiik olduguna delildir. Bu bilyiikligi sebebiyledir

ki, ihata edilmek suretiyle idrak edilemez.*®

Saninz ki, Hz. Aige’nin(r. Anha) ,:Allah’in diinyada gorillemeyecegine dair
delil olarak bu ayeti ileriye siirmis olmasinin sebebi, O’nun go6zle ihatd
edilemeyecegini diisiinmils olmasidir. Zaten bunu yaratilmis higbir varhk

gergeklestiremez.

Bu agiklamalar 151§inda ayete soyle anlam verebiliriz. “Higbir beseri goris
ve tasavvur O’nu kusatamaz, halbuki o her tirli beseri goriis ve tasavvuru
gevreleyip kusatir.”®*

Ayetin sonunda gegen “latif” kelimesi, nitelik olarak son derece ince olan
ve bu nedenle de farkedilemez ve nufuz. edilemez bulunan seyleri gosterir. Bu
terimin Kur’an’da Allah’la ilgili olarak ve habir sifat: ile birlikte gectigi her yerde
Allah’in, kendisinin her seyden haberdar élusuna karsilik, insanin tasavvuru,
tahayyulii ve idrakinin erigsemedigi bir konumda bulundugu dl‘isﬁn'cesini" ifade
etmek igin kullanildin goriilmektedir.® Latif' ve habir’in birlikte ve. harf-i tarifle
kullanildig iki ornekte®® “huve’l- latif”’ ifa‘dési Allah’in bu vasfinin benzersiz ve
mutlak olusuna isaret etmek tizere “O’dur nufuz edilemez olan” anlamina

gelmektedir. ¥

Allah’in goriilmesinin 1spat1 ile ilgili bu ayetlerin yaninda pek ¢ok sahih
hadis de bulunmaktadir.® Ornek olmasi bakimindan, burada birini zikretmek
istiyoruz: Cerir b. Abdillah (r.a) dan goyle rivayet -edilmistir Hz

Peygamber(s.a.v): Siiphesiz sizler Rabbinizi goz goriisii ile goreceksiniz”

8 Zekeriya Ali Yusuf, Miiskilati’l-Kur’an ve Miigkilati’l-Ehadis, Misir, 97-98

8 Esed, a.g.e, 5.247.

8522 Hac 63; 31 Lokman 16; 33 Ahzab34; 67 Miilk14, ayctlerinde oldugu gibi

% 6 En’am 103; 67 Miilk 14,

% Esed, a.g.e., 5. 247.

%8 Buhéri, Tevhid 24. Stz konusu hadislerin genis bir degerlendirmesi igin bkz. fbn Teymiyye,
Ru’yetullah (Cev. Heyet), istanbul.

346



buyurmustur.®® Bu hadislerde belirtilen gormeyle ayetin ifade ettigi idrak

arasinda higbir tutarsizhk mevcut degildir.

Kiyame suresindeki Allah’in gbrﬁlmesi ile ilgili ayetle, yukanda
acikladifimiz arasinda, anlam bitinligid acgisindan higbir problem mevcut
degildir. ilk ayet ahirette Allah’in goriillecegini, yani insanlarin ona bakacagini,

ikincisi ise, gozlerin azametinden dolayr O’nu kusatamayacagini anlatmaktadir.

Bitin bunlardan hareketle soyleyecegimiz husus sudur: Allah’in
gorillemeyecegine dair ileri strillen gorigler mesnetsizdir ve delil "olarak
soyledikleri ayet, tam aksi delil 6lmakt'adlr. Ayetler birbirini destekleyici
durumdadir, ifade ettikleri amag bakimindan farkli noktalara vurgu
yapmaktadirlar. Ikisi birlikte bir bitiinlik olusturmaktadirlar. Biri olmasayds,
anlam eksik kalmis olurdu. Bu da Allah kelaminin mitkemmelligini ortaya

koymaktadir
C- COK EVLILIiK

Siddetli tartigmalarin  yasandift konulardan birisi de cok evlilik
meselesidir. Bundan hareketle, sert elestirilerin yoneltildigi goriilmektedir.
Ozellikle Modernizmin etkisiyle, klasik yaklaélmlar reddedilerek Kur’an’in gok
evliligi yasakladigi belirtilmistir. Hatta, ayetler arasinda geligkinin varligina kadar
olay gotirilmistir. Ayetle ilgili boyle bir anlayigin mevcudiyeti, Kur’an’in
ahengi ve bitinligi agisindan 6nemli bir problemdir. Aslinda problemin
odaginda Kur’an’in kendisi degil, insan bulﬁnmaktadlr. Ayetlerin dogru ve yerli
yerinde ele alinmayigi, konuyu baska alanlara ¢ekerek bu dogrultuda anlamaya
cahigilmas: meseleyi daha da girift hale getirmektedir. O halde ¢dziim, ayetlerden
ne kastedildigini dogru okumak ve her seyden dnce celistigi soylenen bu ayetlerin -
benzer ve farkli noktalarinin olup olmadigini tespit etmektir. Simdi bu ayetleri ele
alalim: “Eger (kendileri ile evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarina riayet
edememekden korkarsaniz begendiginiz (veya size helal olan) kadinlardan ikiger

tiger, dorder alin. Haksizlik yapmaktan korkarsamz bir tane alin, ya da.sahip

AN

% Buhird, a.y.
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oldugunuz cariyelerle yetinin. Bu adaletten ayrilmamamiz igin en uygun

olanidir.”%°

Bu ayetle gelistigi sdylenen ise, aym suredeki baska bir ayettir:

“Ne kadar isteseniz de kadinlar arasinda adaletli davranmaya giic
yetiremezsiniz; Oyleyse birine tamamen meyledip, digerini askida (kocﬁs: hem
var hem de yok gibi) birakmayin. isleri diizeltir, haksizlik etmekten sakinirsaniz,

Allah bagislayandr, esirgeyendir.” !

Ilk bakista “ adalet” kavramina takilir, bunu da sadece hukuksal bir
cercevede ele alirsaniz, o zaman ayetler arasinda bir tutarsizliin oldugu kanaatine
vanrsmiz. Ancak, ayetin kastettigi anlamin yakalanmasi igin mutlaka o';mn tabii
baglamina bakmak lazimdir. Demek ki, ayetlerin bir biitiin icerisinde ele ahmp

incelenmesi ve aralarinda bir ortiigmenin  olup-olmadigina  dikkat edilmesi

lazimdir.

ilk ayeti ele aldigimizda, bunun mali hukukla ilgili bir bilgilendirme
yaptigim1 gormekteyiz. Yani ayet, kadinlarin, mihir gibi maddi haklan ile ilgili
hususlarda hukuki bir gergeve gizmis olmaktadir. Insanlara bu konuda su sekilde
bir uyarida bulunulmaktadir: Sizler yetimlere adaletli davranma hususunda endige
ediyor, bu yiizden de bu konuya énem veriyorsunuz. O halde neden kadinlarimzin

mihirlerini verme hususunda ayni hassasiyeti gostermiyorsunuz?

Eger kadinlaniniz arasinda adaleti saglayabilecekseniz, yani aralarinda
ayrim gozetmeksizin, maddi meselelerde adil davranacaksaniz ikiger, tiger, dorder

kadinla evlenin. Bunlar1 yapamayacaksantz, biriye yetinin, denmistir.

Diger ayette ise, adil davramlmasinda aym olgliyii tutturmanmin
imkansizhig1 ile kastedilen, kadinlara yonelik sevgidir. insanlar ne kadar gayret
gosterseler de bunu basaramayacaklarinin belirtitmig olmasi, insan yapisina ve
onun duygularina yonelik bir tespittir. Ciinkii sevgi olayr maddi bir gey gibi tam

olgiiyle paylagilacak bir sey degildir. Zaten boyle bir seyi gergeklestirmek

% 4 Nisa 3.
% 2 Nis4 129.
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mimkiin olmadif gibi, insanin kendi tercihine de ait gdriinmemektedir, yani

insan “ sunu seveyim” dese de bunu bagaramamaktadir.

Goruldugo gibi ayetler arasinda higbir geligki mevcut degilﬂir. flki maddi
konulardaki adaletle ilgilidir ve insan dikkatli davranirsa bunu bagarabilmektedir.
Ikincisi ise sevgi ve ilgi gibi soyut konulardadir. Bunu gergeklestirmek insan

agisindan miimkiin gériilmemektedir.

Nisa suresindeki 3. ayette verilen evlilik izninin, 129. ayetle haram
kilindigindan bahsedilmektedir. Bu anléyls, ayetler arasinda dengesizlik
bulundugu anlamina gelir. Mesele hic de oyle degildir. insanlardan, esler
arasindaki adaletle ilgili beklenen séy, muamelelerde, nafakada, davranista ve
cinsi miinasebettedir. Sevgide degil. Bunun en agtk delili, eslerin aym oranda
sevilemeyeceginin kabul edilmesi ve “hig olmazsa onlari askida birakmayin”
ifadesiyle fazla sevilmiyor diye eslerden birinin kocasizmug gibi birakilamayacags

ve onun tabii haklarinin da kargilanmasi gerektigidir.

Bunun en giizel 6rnegini Hz peygamberin muamelelerinde gérmekteyiz. O
esleri arasindaki hukuka son derece riayet ederdi. Ancak, Hz Aise’yi (r. Anha)
digerlerinden fazla severdi. Nitekim bu ayetin, Hz. Aige hakkinda indigi
soylenmigtir.”? Hz peygamber’in adaletinden h';u; kimsenin giiphe etmeyecegi
kesindir. Peygamber de olsa, sevgide adaleti saglamanin gii¢ oldufu bununia

gayet agik bir sekilde anlagilmis olmaktadir.

Ayetler arasindaki uyuma dikkat c¢ektikten sonra kisaca ¢ok evlilik

meselesine yaklasgimlar1 degerlendirmek istiyoruz.

Bu konuda ti¢ ana gérisiin hakim oldugunu gérmekteyiz:

1-Cok evliligin bir ruhsat oldugunu, bazi sartlara dayali olarak

uygulama alani buldugunu kabul edenler.

Bizce de en dogru, ayetlerin kastettifi anlamdan hareket edilerek varilan

goriis budur. Tek eslilik esas olmakla beraber, savas gibi gii¢ sartlarin ortaya

%2 jbn Kesir, Tefsir, ¢.1, 5.502.
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cikardift zorluklarin bertaraf edilmesinde bunun gok onemli bir c&i‘m yolu
oldugu daha iyi anlagiimis olur. ,Nitekim bunuﬁ bile”adalet yani zulﬁetmeme,
haddi agmama sartina baglanmig olm‘asl, meselenin bagibog birakilmig ve isteyen
istedigi gibi davrandifi bir élay olmadig gén‘ilmektedir. Aslinda sayilarin ikiger,
tiger, dorder gibi teker teker sayilmasinda, zaruret durumuna gore davramlmasi
hikmetinin bulundugunu hissetmekteyiz. ihtiyaca gore iki, daha fazlaysa dorde
kadar gidilebilecek bir siiregtir bu. Dogrudan dért sayisinin kullamlmamasinda bir

incelik bulundugunu gérmekteyiz.

Bir de insanlar aym anlayista degildir. Bu nedenle, toplumun igerisinde
gayrt mesru iliskilere yonelebilme zayiflifim gosterebilecekler igin, bu izin
imdada yetismektedir. Boylece hem onlari, hem de toplumu yasak cinsel
iligkilerin zararindan korumus olur. Nitekim, goriiniirde tek esli yasadifi halde
gayn megsru iliskiler kurarak, pratikte ¢ok esli gibi yasayanlarin sayist hig de az

goriilmemektedir. Bu da gozden uzak tutulmamasi gereken bir noktadir.”

Son olarak belli sartlara bagl olarak verilmis bu ruhsat, fitri gergeklere ve
hayati hakikatlere cevap verici bir mahiyettedir. insan higbir zaman Kur’an
ayetlerini sadece yasadii dénemin temayiilleri ve sartlan ile diisinmemelidir. Bu
davramg insanlari, Kur’an’t bir déneme hapsetme yanhghgina gotirir. Kur’an’in
boyle g¢oziimleyici genisligi, O’nun klyameté kadar bitiin insanliin muhatabi

olmasi ile ilgilidir.

2- Modernist yaklagim: Dorde kadar evlienebilme olayinin yetimlerle ilgili
bir olay oldugu belirtilmistir. Bu da, dksiiz kizlarin s6z konusu oldugu bir ortam
igerisinde ¢ikmigtir. 129. ayette adaletin saglanamayacafi agikga belirtilmis
olmastyla, sonug olarak gok evlilik yasaklanmistir. Cagdag anlayis, konuyla i]gili
adaletin teminine Oncelik verip, bunun da erkek tarafindan saglanamayacagini
kabul ederek ¢ok evliligi izin verilmesinin gegici ve sinirh bir gaye igin oldugunu

benimsemektedir.**

%3 Mevdidi, Tefhim, c.1, 5.329.
?“ Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an(gev. Alparslan Agikgeng) , Ankara 1998, s. 90-91;
Islam, (¢cev. Mehmet Dag, Mchiet Aydin), Ankara 1999, s. 86-87, 316.
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Kisaca modernistler, birden gok kadinla evlenmenin fiilen yasaklanmig

oldugunu kabul ederler. Delil olarak ta “adﬁletin” saglanamayacagina baglarlar.

Amine Vediid Mubhsin, ¢ok evliliklé ilgili ortaya konulan ti¢ sebepten stz
etmekte ve bunlarin hig birisinin Kur’an’da her hangi bir tasdikinin bulunmadigim
sOylemektedir. Bunlar ekonomik bagimhlik, gocuk sahibi olamama ve erkegin
azgin gehvetidir. Bugiin kadinlar kendi gegimlenini temin edebilme yolunda
erkekle aymi sartlara sahip olduklarini, gocuk edinme ise evlatlik yoluyla
halledilebildigini, sehvet konusunda ise kadinin sahip olmast gereken kendini
tahdit ve sadakat ozelliklerinin erkek i¢in de gegerli oldugunu séylemektedir.
Soziini su climlelerle bitirmektedir. “Kur’an kadinlar igin daha yiiksek ve medeni
bir seviyeyi talep ederken, erkeklerin diger insanlarla kurduklan iligkilerde en alt
seviyede kalmalarini istemedigi apagik bir gergektir. Aksi takdirde her iki cins

icin de gegerli olan halifelik sorumlulugu, insanhigin sadece yarisina birakilmig

olur.”®

Modernistlerin bu konuda batili hristiyanlardan etkilenmis olduklan
agiktir®® iddialart Kur’an ayetlerinin maksadim  yansitmadii, “adalet”
kavraminin sadece hukuki anlamda degerlendirildigi, konuyla ilgili ayetlerin tek
noktaya ¢ekilip, anlamlandinldii ve olay1 sadece bu gﬁnﬁnﬁn anlayis1 ve
sartlariyla  deferlendirmeleri sebebiyle temelsiz gorilmektedir. Yukarndaki
ayetlerin yetimler baglaminda ele alinmas: gerektigi ve bunun da gegici bir durum
oldugu soylenirken, aym sartlarin bundan sonra ortaya ¢lkmayacagm1
varsaymaktadirlar ki bu da hi¢ kemsinin tespit edemeyecegi bir durumdur.
Nitekim Rudi Paret bu anlayista Kur’an metninin higbir dahli olmadigim ve

bunun yeni bir anlay1s oldugunu soylemektedir.”’

3-Tarihsellik anlayisi: Bu digiince, Kur’an ayetlerinin tarihsel olduklarim

bu yiizden de giiniimiizle ilgili bir yaptirim tagimasinin miimkiin olmadigim kabul

% Amine Vedud Muhsin, Kur'an ve Kadin (cev. Nazife Sigman), istanbul 1997, s. 144-146.
% Mevdidi, a.g.e. ; c.1, 5.329;).1.G. Jansen, Kur'an’a Yaklagimlar, (¢ev. Halilrahman Kagar),
Ankara 1993, s. 174-175 : ‘

97 Rudi Paret, Kur’an Uzerine Makaleler (gev. Omer Ozsoy), Ankara, 1995, s. 113,
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etmektedir. Cok evlilikle ilgili ayetlerin de bu baglamda ele alinmas:1 gerektigi
iddia edilmektedir.”®

Bu goriis temelden sakattir. Kiyamete kadar gegerli oldugunu sdyleyen ve
aksi hi¢bir sekilde ispat edilememis bir kitabin igindeki ayetleri, tarihin bir

donemine hapsetmelerinin mantikli higbir gerekgesi olamaz.

Buraya kadar kisaca ele aldifimz yaklagimlar iginde en isabetli olaninin,
naslarin te’lifi ile ortaya giktifini sdyleyebiliriz. 3. ayet ¢ok evliligi adalet sartina
baglayarak bir ruhsat oldugunu belirtmekte, 129. ayet ise insan fitratinin bir

tezahiirii olarak sevgide esitligin saglanamayacagint ifade etmektedir.

% paret, a.g.e., s. 114,

352



SONUC

Kuran, Allah tarafindan, insanlar1 hidayete ulagtirmak iizere indirilmig bir
kitaptir. Muhatap aldig1 kitle, insanlik tarihinin son déneminde bulunanlar, kisaca
fikri ve ilmi tekamiiliin son safhasina ulagmis kimselerdir. Onun hem lafiz hem de
mana yoniiyle mucize olmasinin anlami, bu vasiftaki insanlari ikna edecek, onlan
tabir caizse gercek karsisinda diz ¢bkme mecburiyetinde birakacak

miikemmellikte bir yapida olmasidir. |

flahi kelam, sdziin higbir eksiklik ve kisirlik taslma'yacak sekilde
sunulmas1 anlamina gelir. Sozde acizlik, noksanlik tagiyanlarda goriilecek bir
durumudur. ifadede mikemmellik de sozin sahibinden ileri gelmektedir. Her
tiirli noksanlik ve eksiklikten uzak olan Allah’in insanlara mahza hakikat olarak
sunmug oldugu Kuran-1 Kerim, onlart karanliklardan aydinhga, sapikhiktin
hidayete tagtyan bir kurtulug regetesidir. Bunun sthhate tastyici olabilmesi igin,
her seyden once dogru anlagilmasi lazimdir. Bu gerceklestifi taktirde gergek

anlamda dogruyu yanligtan ayirt edici glicii ortaya ¢ikmig olacaktir.

insanlarda olusan diisiince ve bilgide pek ¢ok dig faktoriin tesiri vardir.
Cevre, algi, alisgkanliklar, melekeler vs. kanaatlerin olusumunda etkili olmaktadir.
Biitiin bunlarin her insana gore az-gok degisiklik arz etmesi, insanlar arasindaki
ihtilaflarin kaynagini olusturmaktadir. O halde aym konu iizerinde ortaya gikan
farkli yaklagimlar, insanin hayat siirecine tesir edici boyutlarda ise, bunun
giderilmesi ancak, kendilerinden daha guglii ve tesir altinda kalmayan birinin yol
gostericiligiyle miimkin olacaktir, O da Allah’tir ve bunun igin de Kuran-1
Kerim’i gondermisgtir. Onun igindir ki Kuran-1 Kerim, kesin bilgiye sahip
olmayanlar arasinda ortaya gikan ihtilaflart ¢ozmek iizere inmistir. Boyle bir
ozelligi tagiyan bir kitabin her tiirlii tutarsizliktin uzak olmasi zorunludur, Kendi
icinde biitinligi saglayamamig bir bilginin, baskalarint hakikatte bir araya

getirebilmesi imkansizdir. Ciinkii kendi ¢eligkileri, muhataplarina da yansimig

olacaktir.

Kuran’in anlasiimasi ile ilgili problemler insan kaynaklidir. Onu yeterince

tanimayan, ifadelerine ve uslubuna yabanci olan birisi, kendi noksanliklari .
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sebebiyle ortaya gikan yanhshiklar,, Kur’an’a ait bir bilgi olarak gdrmis olacak,
boylece onunla hig¢ ilgisi olmayan bu yamigt triini kanaatler, ona yiiklenmis
olacaktir. Biitiin bunlar sonugta bir biriyle geligen bir yapll arz edecektir. Halbuki
bunlar, Kuran’in ortaya koyduklar1 degil, insanin anladlklarl olmaktadir. O halde
insan kaynakli anlayiglarin uzantnsi olarak ortaya g¢ikan bu- tutarsiziiklarin
Kur’an’mis gibi kabul gérmesi, onun dogru anlagiimasinin dniinde en bilyitk engel

olmaktadir.,

Insan her donemde insandir. Kuran’in indigi devrede yasayanlar iQinde de
onun yapisini, ifade tarzini tam anlamiyla kavrayamamis kimseler ¢ikmgtir.
Fakat, anlama problemi ile ilgili ortaya ¢ikmis hususlar, onun agtklayncxsl olan Hz.
Peygamber (sav) tarafindan agiklanmistir. O’nun ilim mirasint devralan ashab,
kendisinin ahirete irtihalinden sonra, aynt yolu takip ederek, Kuran’in anlam
bitiinligh ile ilgili olarak insanlarda olusan tereddiitleri, agiklamalariyla ortadan

kaldirmmsglardir.

Ne var ki, fetihlerle genisleyen islam gografyasinda yasayan insanlarin
Kuran’a yabanciliklari, bu tiir problemlerin artmasina yol agmgtir. Onda mevcut
olan itnab- icaz, hazif, tekrar, takdim-tehir, umum-husus,itlak- takyid, icmal-
tafsil, lafzi migtereklik ve gariplik gibi aslinda arap dilinde de bulunan ifade
bigimlerini, mecaz, kinaye ta’riz gibi s6z sanatlarini, toplumun kiiltir yapisint ve
ayetlerin inigine sebep tegkil eden olaylan iyi bir gekilde tamimayanlar onda
celiski bulundugu yolunda vehme ve tereddiide kapilmiglardir. Hal bu ki Kur’an
arapga olarak ve bu dilin 6zelliklerine agina bir tépluma inmisti. Igindeki hitap
sekilleri ilk defa Kur’an tarafindan konulmamigtir., O halde Kur’an’in 1iyi
anlasilmast igin her seyden once onun kullandigs dili ve o6zelliklerini bilmek

lazimdir.,

Kur’an’da aym konunun islendigi degisik yerlerde farkh lafizlarin
kullanilmasi, onun ifade zenginligi ve farkh yerlerde farkhi amaglan
gergeklestirme hikmeti ile ilgilidir. Burada énemli olan lafizlarin ortaya koydugu
anlamlann bitinligudir. Aym anlami veren farkh lafizlarin kullamimasi asla bir

geliski degildir.
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Kur’an’da geligki bulundugu zanninin dogmasina yol agan etkenlerden biri
de kiraatlerdir. Bunlar, Kuran’i okuma ve anlamada kolaylik olsun diye gelmistir
ve mutlaka Hz. Peygambere dayanmaktadir. Sahih kiraatler arasinda higbir geligki
mevcut degildir. Degisik anlam ortaya koyan okuyus sekilleri, insanlara kolayhk
ve ¢Ozim genisligi saglamaktadir \;e boyle bir durum mevcut oldugunda iki
ayetmis gibi ele alinmali ve aralarindaki anlam biutunligi yakalanmahdir. Baz1
miistesrikler sahihlerini gérmezden gelip,sazz kiraatlere sarilmiglar, béylece de
Kuran’da farkhiliklar bulundugunu iddia etmislerdir. Ancak sazz kiraatler asla

kullanilmadiklan gibi, delil de olamazlar.

Insanlarin, Kuran’in anlattiklari hususlarda yeterli bir birikime sahip
olmamalan, farkli amaglar1 ortaya koyan ayetler arasinda anlam geligkisi oldugu
zannina kapilmalarina yol agmistir. Kuran ayetlerinin hepsi aym seviyede agik ve
anlagilir degildir, siiphesiz. Ancak, hi¢bir sekilde anlagilamayacak olan ayet de
yoktur. O halde belli bir 8n ¢aligma gerektiren ayetlerin ortaya koymak istedikleri
gerceklerin anlagilmasi igin onlara yonelik, nerede, nigin, nasil ve ne maksatla gibi
sorulara sagliklt cevaplar alinmasi lazimdir. Bu cevaplar sonucunda ayetin anlami
yerli yerine oturacak, bagka ayetlerle arasindaki ilgi ve farklihklar ortaya ¢ikmus
olacaktir. Bazen bu bizzat Kur’an’in bagka bir yerinde verilen bilgiyle, bazen de
Hz. Peygamberden, sahabiden gelen bir sozle ya da nuzill sébebi gibi ek bir
bilgiyle anlagilabilmektedir

Insanlarda tearuz vehmine yol agan ayetlerin bu durumlarinin giderilip,
sahih anlamin ortaya ¢ikariimasinda bagvurulacak metot, cem’ve te’lif metodudur.
Bu sayede ayetlerin arasi te’lif edilmig olmakta ve geliski vehmine neden olan

puriz giderilmektedir,

Burada sunu da belirtelim ki, Kur’an’in kendine 6zgii anlam yapis -
insanlarda farkli anlamalara yol agmistir. Bunlarin, Kur’an’in biitiinlGigiine ve
ortaya koyduklarina ters olmamak kaydiyla yukéndaki kapsamda
degerlendirilmesi gerekir. Ciinku bunlar geligkiyi degil, O’nun anlam zenginligini

ve ¢Oziim alternatiflerinin goklugunu ortaya koymaktadir.
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Ayetler arasn.ndaki zahiri tenakuz ve ihtilaflar gergek olarak ele alip, bunu
da birinin ortadan kaldiriimas: demek olan neshle gidermeye kalkigmak, ¢oziim
sunmaz degildir. Aksine bu Kur’an’da geligki bulundugunu ispat etme anlami
tagir. Bir taraftan Kur’an’in geliskiden uzak bir kitap oldugunu séylemek, diger
taraftan da neshe bag vurmak asil geliskidir. Bunun igindir ki biz, neshi konuyla

ilgili ¢dziim metodu olarak kabul etmiyor, nesh bulundugu sdylenen ayetlerin
te’lif edildigini belirtmek istiyoruz. O halde;

Ayetlerin arasinda var gibi goriilen zahiri ihtilaflanin giderilmesi i¢in:
1-Dille ilgili bilgilere,

2-Konuyla ilgili ayet, hadis, sahabe sozii gibi nakli bilgilere,
3-Niiziil ortami ve nuziil sebeblerinin bilinmesine,

4-Ayetlerin baglamlarina dikkat edilmesine,

5-Son olarak da tefekkiire ve akli yorumlara ihtiyag vardir.

Ister, art niyetli ya da inanmug fakat kavrama giiligi geken biri olarak
insan kaynakli olsun, isterse de bagka bir nedenden ortaya ¢ikmig olsun, bunlardan
hig birisi Kuran’da tutarsizhik oldugunu ortaya koyamamstir. Ciinkii O, Allah
sézidir. ihtilaf ve tenakuz , yanilma riski tagtyan insanlara has bir problemdir.
Kuran’in bundan uzak oldugu gergegi, inanan ya da inanmayan her akl-1 selim ve
insafli kimse tarafindan kabil edilmistir. Eger boyle bir sey olsayds, en basta indigi
dénemde O’na karg1 ¢ikan, fakat makul bir gerekce bile‘ bulamayan migrikler
tarafindan bu her firsatta ortaya atilirdi. Ancak, farih bir tane bile olsa bununla

ilgili bir bilgi kaydetmemigtir.
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