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ONSOZ

Biitiin ilahi dinlerin temeli Allah inancina dayanmaktadir. Imanin ii¢ temel esasi
olarak ortaya konan uluhiyet, niibiivvet ve ahiret konular1 icinde en ¢ok tartisilam
niibiivvet konusu yani peygamberlik makamidir. Ozellikle Allah’in varligindan ¢ok
peygamberlerin insanlara ilettigi ilahi mesajlar ve peygamberlerin fonksiyonuyla ilgili
tartismalar giincelligini korumaktadir.

Buradan hareketle biz de konumuzu peygamberlik ve ismet sifati olarak
belirleyip, peygamberligin gerekliligini ve peygamberlerin masumiyetini ortaya
koymaya c¢alistik. Aslinda bu c¢alismamiz, ismine bakildiginda genis olarak
digiiniilebilir. Biz de bunun farkinda olarak konumuzu, genelde [slam ve O6zelde
Kur’an perspektifinde sinirlandirip inceleme yoluna gittik.

Konunun ileriki boliimlerinin daha iyi anlasilmasina katkida bulunacagim
diisiinerek giris boliimiinde nebi, resul ve peygamber kavramlarinin sozlilk ve terim
kavramlar1 iizerinde durduk. Buradan hareketle nebi - resul mukayesesini ortaya
koymaya calistik.

Birinci boliimde peygamberligin Onemi {izerinde durarak, insanlarin hangi
noktalarda peygamberlere ihtiya¢ duydugunu elimizden geldigince aktarmaya gayret
ettik.

Ikinci ve son boliimde peygamberlerin 6zellikleri ve sifatlar1 hakkinda gerekli
bilgiler verilmistir. Ardindan 6zellikle peygamberlere has olan ve hakkinda bircok
tartismalarin yapildigi ismet konusu {iizerinde durulmus, peygamberlerin ismeti ile
ilgili kelam ekollerinin goriisleri aktarilmistir. Bundan gayemiz, Allah’in ilahi
emirlerini insanlara iletmek iizere gonderilen peygamberlerin her konuda ortaya
koyduklar1 diiriistlik ve masumiyet sinirlarin1 belirlemektir. Boylece insanlarin
peygamberlik miiessesesine karsi ileri geri konusmalart da engellenmis olacaktir.
Peygamberlik konusuyla ilgili birgok yanlis diisiinceler ortaya atilmasi biraz da islam
dis1 etkilerden kaynaklanmaktadir. Bu zamana kadar konuyla ilgili ¢esitli caligmalar
yapilmakla birlikte, biz de farkli bir bakis agisiyla ele almaya calistik. Calismamizin
milkkemmel oldugunu iddia etmiyoruz ama kendi alaninda faydali olacag

kanaatindeyiz.
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Calismamiz1 yaparken Oncelikle ana kaynaklara ulagsmaya gayret ettik. Ana
kaynaklara ulagamadigimiz noktalarda ikinci derece kaynaklardan istifade etme yoluna
gittik. Calismamizda, Mehmet Bulut’un “Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet Inanc1” isimli
basilmis doktora tezi ile Mustafa Sinanoglu'nun “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1
Kerim’de Niibiivvet” adli basilmamis doktora tezi bize 151k tutmustur. Ancak bu tezler
mukayeseli bir bakis acisiyla hazirlanmis ve kendi alaninda bir boslugu doldurmustur.
Ayrica Nadim Macit’in “Hz. Nuh ve Niibiivveti” ile Kazim Giizel’in “Hz. Ibrahim ve
[smet Sifati” adli yiiksek lisans tezleri de fayda saglamustir. Bu tezler de bir
peygamberi esas alarak hazirlanmig ve spesifik olarak meseleyi ele almistir. Bizim
calismamiz ise yukaridakilerden farkli olarak, genel bir perspektif ile Islam’da
peygamberlik ve Ismet konusuna yaklagimlari ortaya koymustur. Ciinkii
peygamberleri, insan olmanin yaninda ilahi koruma ve gozetim altinda olan kimseler
olarak kabul etmek lazimdir. Dolayisiyla bizim buradaki amacimiz, peygamberlik ve
ismet konusunun dogru anlagilmasina bir nebze olsun katkida bulunmaktir.

Dipnotlar olustururken 6nce yazarin soyadi ya da meshur adi, adi, eser adi,
yayin yeri ve tarihi, cilt ve sayfa siralamasi seklinde verilmistir. Yayinlayan ya da
yayinevi dipnotlarda degil, bibliyografyada verilmistir.

Kur’an ayetlerini dipnotlarda sure adi, numarasi ve ayet numarasi seklinde
vermeye calistik.

Hadis kaynaklar verilirken orijinal ad1 Concordance et Indices de la Tradition
Musulmane (el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Ehadisi’n-Nebevi) olan Hadis Sozliigii
esas alinmus; bu cihetle Buhari, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Ibn Mace ve Darimi’den
alinan hadisler dipnotlarda kitap adi ve bab numarasi seklinde, Miislim ve Imam
Malik’in Muvatta’indan alinan hadisler ise kitap ad1 ve hadis numarasi ile verilmistir.

Arapga ibare ve isimler yazilirken okunusu esas alinmis olup, okuma kolaylig1
saglayacag diisiincesiyle Arapga kitaplarin ve yazar isimlerinin basindaki ontakilar
(en-el-es) ve baglaglar uygunluguna gore kaldirilmistir.

Calismalarimiz sirasinda yardim ve tavsiyelerinden istifade ettigim danisman
hocam Prof. Dr. Serafeddin Gélciik’e, Prof. Dr. Siileyman Toprak’a ve Yrd. Dog.
Durmus Ozbek’e tesekkiirii bir borg bilirim.

15.04.2006
Necati SAHIN



GIRIS
NEBI, RESUL VE PEYGAMBER KAVRAMLARI

Peygamberlik konusu, iman esaslarinin ikincisi olarak énemli bir yere sahiptir. Bu
konuyla ilgili kavram tahlillerine girmeden Once, Yahudilik ve Hiristiyanlikta
peygamberligin nasil anlasildiiyla ilgili kisa bir 6n bilgi vermek sanmirim faydali
olacaktir.

Eski Ahid’de peygamberler icin nebi, roeh ve hozeh gibi terimler kullanilmustir.!
Yahudilik anlayisinda Hz. Musa, peygamberlik miiessesesinin en 6nemli timsalidir.
Musa ile beraber, Ibrahim, Harun, Samuel, Isaya, Yeremya, Hezekiel, Hosea, Yoel,
Amos, Obadya, Yunus, Mika, Nahum, Habakkuk, Tsefenya, Haggay, Zekerya ve
Malaki gibi peygamberler adlar zikredilmektedir. Bunun yaninda Miryam, Debora,
Hulda, Noadya ve Isaya’nin hanimi olan kadin peygamberlerden de bahsedilmektedir.
Peygamberlerin mucize gosterdikleri ve “Tanri’nin agzi1” olarak nitelendirilmeleri yine
bahsedilen konular arasindadir.”

Yeni Ahid’de ise peygamberler icin prophetess terimi kullanilmaktadir.” Ancak Hz.
Isa, peygamberlik konumunun iizerine ¢ikarilmakta, uluhiyet atfedilmekte ve buna delil
gtisterilmektedir.4 Ancak bu gosterdikleri delil mantik disidir. Ciinkii Allah’in
birliginden bahseden bir peygamberden boyle bir sey beklenemez.” Yahudilikte oldugu
gibi Hiristiyanlikta da Anna ve Filipus’un dort kizi gibi kadin peygamberlere
rastlanmaktadur.® Hiristiyan inancindaki baba—ogul-kutsal ruh telakkileri, Islam
anlayisinda kabul edilmeyen bir durum arz etmektedir. Yine Yahudiligin kutsal kitab1
olan Tevrat’ta, Hz. Musa’nin Tann ile giirestigi seklinde beyanlar bulunmaktadir.
Dolayistyla bu tiirlii bilgiler islam inanc1 acisindan tutarli gozikkmemektedir. Ayrica
Kur’an’da zikredilen peygamberlerden bir kismi, Eski ve Yeni Ahid’de peygamber
olarak zikredilmemektedir. Yahudi ve Hiristiyan inancinda peygamberlikle ilgili
verdigimiz kisa bilgilerden sonra; Nebi, Resul ve Peygamber kavramlari iizerinde
durarak ardindan Islam’m peygamberlik ve Ismet konusuna bakisini islemeye

calisacagiz.

! Tekvin, 20/7; Tensiye 18/15; Samuel 9/9-10:

% Yavugz, Salih Sabri, islam Diisiincesinde Niibiivvet, Istanbul, tsz., s. 29-30.

3 Matta, 11/9-14; Resullerin Isleri, 11/27.

* Yuhanna, 1/1-3

5 Macit, Nadim, Kur’an ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum, Konya, 1992, s. 151-156.
® Luka, 2/36-38;Resullerin Isleri, 21/9.



1. Sozliik Olarak Nebi, Resul ve Peygamber Kavramlari

1.1. Sozliik Olarak Nebi
Nebi kelimesi “nebee” fiilinden tiiretilmis bir isimdir. Bu fiil, haber vermek
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anlamin ihtiva etmektedir. Ayn1 fiilden mastar olarak tiiretilen “nebe’” kelimesi ise
“haber” manasindadir. Kur’an’da *“ Onlar birbirlerine neyi sorusturuyorlar. Hakkinda
ayriliga diistiikleri o biiyiik haberi mi?” ayetinde goriildiigii gibi ayn1 kelime “haber”
manasinda kullanilmistir.” “Nebi” kelimesi ise aym kelimenin ism-i fail kalibinda
“haber veren” manasindadir. Bu kelime “fa’il” vezninde gelmis olup, haber vermede
asirilik, fazlalik anlamini igermektedir.8

Bu kelime ile ilgili olarak soyle bir kavram tahliline de gidilmistir. Nebi
kelimesi “nebve” mastarindan tiiretilmistir. Bu sekilde de “yerin yiiksek kismi1”,
“yiice” manasina gelmektedir. Dolayisiyla bu kelimeden tiiretilen “nebi” kelimesi
“makamu diger insanlardan daha yiiksek olan kisi” anlaminda da kullanilmaktadir.”

Nebi kelimesinin sekli konusunda da farkli iki goriis vardir. Birincisi

B

“hemzesiz” olan nebi, digeri ise “hemzeli” olan “nebili” seklidir. Buna gore “nebi”
kelimesi sozliikte tiiredigi kok itibariyle iki farkli anlami ifade etmektedir:

Birincisi Nebi kelimesi, “yiice, ulu ve serefli” anlamlar1 tagiyan “nebve” veya
“nebavet” kokiinden tiiremistir. Bu takdirde hemzesiz olarak ‘“nebi” seklinde
kullanilmas1 daha uygundur. Nebi kelimesinin bu kokten tiiredigini benimseyenler,
nebinin Allah nezdinde yaratiklarin en sereflisi olmasi yoniiyle degerlendirmektedirler.
Niibiivvetin temelini olusturan vahiy de, kaynag Allah olmasindan dolay1 bir
istiinliige sahiptir. Bu nedenle s6z konusu kelimenin, peygamberler disindaki
kimselerin istiinliigiinii ifade etmek icin kullanilmasinin dogru olmadigi beyan
edilmistir.'"’ Kur’an-1 Kerim’de Peygamber Efendimiz icin kullanilan “...ve onu iistiin

bir makama yiiceltrik”'" ayeti bu baglamda diisiiniildiigiinde, yukaridaki anlami

dogrular niteliktedir.

7 Nebe, 78/1-2

8 {bn Manzur, Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Beyrut, tsz, c. XV, s. 302-303.

® ibn Manzur, a.g.e.,.c. XV, s. 302; Tehanevi, M. Ali b. Ali, Kessafu Istilahati’l-Fiinun, Istanbul, 1984, c.
II, s. 1358-1359.

10 Zebidi, Muhammed Murtaza Hiseyni, Tacii’l-Arus, Beyrut, 1988, c. X, s. 354-355; Firuzabadi,
Muhammed b. Yakub es-Sirazi, Kamusu’l-Muhit, Beyrut, 1991, c. IV, s. 57.

" Meryem, 19/17.



Ikincisi ise asli hemzeli olan Nebi kelimesi; “haber verme, bir yerden bagka bir
yere gitme” anlamindaki “n-b-e” fiilinden tiiremistir. ibn Manzur, peygamberlerin
“nebi” olarak isimlendirilmelerinin “Allah’tan haber getirme” 6zelliklerinden
kaynaklandiginmi soylemektedir. Bu kelime “haber” anlami tasiyan kokten tiirediginden
hem “haber alan”, hem de “haber veren” anlamlarina gelmektedir.12

“Nebi” kelimesi genel olarak hemzesiz olarak kullanilir. Ancak bu durum,
onun ‘“n-b-e” kokiinden tiiremedigini gostermez. Kullanilisindaki zorluk dikkate
almarak Arap dili gramerine gore, nebi kelimesinin sonundaki ‘hemze’, ‘ya’ harfine
doniistiiriilerek “en-Nebi” seklini almlstlr.13

Netice olarak nebi kelimesinin haber getiren, haber veren ve yiicelik manalarini

tasidig konusundaki goriisiin daha yayginlik arz ettigi goriilmektedir.

1.2. Sozliik Olarak Resul

“Resul” kelimesi sozliik anlami olarak, “rasele” fiilinden ifal vezninde olup
“gondermek, yollamak” manasina gelen “irsal” mastarindan tiiretilmistir. Irsal
kelimesi felil vezninde olup, mefiil vezninin kazandirdigi “goénderilen” manasina
gelmektedir."

“Resul” kelimesine, “haberin ulagsmasinda génderenden gonderilene araci olan,
gonderenin haberine uyan” manalar1 da verilebilir. Ayrica Allah’in vahyini 6gretecek
isim olan “resul” kelimesi “rifk, merhamet, yumusaklik” manalarina da gelmektedir.15

“Resul” kelimesi, sozliikte -din ile ilgisi olmayan- “el¢i” anlaminda, onu
gonderen sahsin yiiklemis oldugu gorevi teslim alarak yerine getirmesini emrettigi
kimse anlama gelmektedir. Dolayisiyla bir kimse énemli bir is i¢in gonderildiginde o
kimse o isin elcisi (resul) olmus olur. 16

Kur’an-1 Kerim’de bu kelime “6nemli bir gorev i¢in gonderilen el¢i” anlaminda
kullamlmustir.” Ayrica bir kimseye bir isi temkinli ve rahat yapmasi bildirilirken, ayn1

kokten tiiremis olan “ala reslike” (temkinli ve yavas ol) ifadesi kullanilir. Ayrica “Ebu

12 ibn Manzur, a.g.e., c. XV, s. 302-303.

13 {bn Manzur, a.g.e., c. XV, s. 302-303; Zebidi, a.g.e., c. I, s. 122-123.

4 fbn Manzur, a.g.e., ¢. XI, s.282-283; Sar1, Mevliit, Mevarid Arapca — Tiirk¢ce Liigat, Istanbul, 1982, s.
604—-605

15 Ragib el-isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, Mu’cemii Miifredatt Elfazi’l-Kur’an, Misir,
1973, s. 200.

16 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed,Ta’rifat, Kahire, 1357, s. 110; Zebidi, a.g.e., c. VI, s. 344.

"7 Neml, 27/35.



Amr’a mesaj1 iletmez misin” ifadesinden anlasildigina gore “resul” kelimesinin
“mesaj” anlaminda da kullanildig1 goriilmektedir."®

Resul kelimesiyle aym kokten gelen risalet ise “gorev” anlamina gelmektedir.
Resul ve risalet bazi durumlarda aym anlama gelecek sekilde kullamilmistir. Resul
kelimesi hem miizekker hem de miiennes olarak kullanildig: gibi tekil ve ¢ogul olarak
da kullanilmaktadr. "

Sonug olarak “resul” kelimesi bir gorev icin gonderilen kimse, el¢i anlamlarini
icermekte olup Allah’in géndermis oldugu peygamberler icin verilen 6zel isim sekline

doniigmiistiir.

1.3. Sozliik Olarak Peygamber

“Peygamber” kelimesi Farsca bilesik bir isim olup “peyam” ve ‘“ber”
kelimelerinin bir araya gelmesi ile olusmustur. ‘“Peygam (peyam); ‘haber,
baskalarindan alinan bilgi” anlami tagimakta olup, “ber” kelimesi de farsca sifat olup
“alan, getirip gotiiren” anlamlarini ihtiva etmektedir. Ayrica haber getirici, hususiyle
Allah’in emrini bildirici, yalva¢ anlamlarina da gelir.”20 Sonug¢ olarak peygamber;
haber getiren, Allah’in emir ve yasaklarini insanlara haber veren, nebi ve resul olma
ozelligini de kapsayan kimse olarak tanmimlanabilir. Yani Allah tarafindan kullarina
emir ve yasaklarini teblig gorevi verilmis olan kimseye peygamber denilir. Dolayisiyla
peygamber Allah’tan haber aldigi icin nebi, aldig1 haberi insanlara bildirdigi i¢in de
resul ozelliklerini i¢inde barindirmis olmaktadir.”' Buradan hareketle peygamber, resul
ve nebi kelimelerinin de manalarim igine alan 6zel bir isim halini almis olup, her iki

kelimeyi de kapsayacak sekilde kullanilmaktadir.

13 fsfehani, a.ge.,s. 200;1bn Manzur, a.g.e., c. XI, s. 283; Firuzabadi, a.g.e., c. III, s. 563.

' ibn Manzur, a.g.e., c. XI, s. 283-284.

20 Siiktin, Ziya, Fars¢a-Tiirk¢e Lugat, Ferhengi Ziya, Istanbul, 1967, c. I, s. 515.

21 Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigati, Devlet Matbaast, Istanbul, 1928, c. I, s. 63, 72; Hiiseyin Remzi,
ilaveli Miintehebat-1 Liigat-i Osmaniyye , Istanbul, 1880, c. L, s. 140; Ozbek, Durmus, Saduddin Teftazani
ve Niibiivvet Goriisii, Konya, 2002, s. 98-99.
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2. Terim Olarak Nebi, Resul ve Peygamber Kavramlar

2.1. Terim Olarak Nebi

Nebi kelimesinin terim anlamiyla ilgili olarak bir¢ok tarif yapilmistir. Ancak
biz Kelam alimlerinin bununla ilgili tamimlarn c¢ercevesinde konuyu aciklamaya
calisacagiz.

Ciircani, nebi kelimesini “Allah’in melek araciligiyla ya da ilham suretiyle ve
yahut ta salih riiya yoluyla ilahi bilgileri aktardigir kimseler” olarak tarif etmistir.”?
Ayrica Ciircani; Bir melek araciligiyla Allah’tan vahiy alan, kalbine vahyolunan,
melegin kendine vahyi indirdigi kimse seklinde de yukaridaki tanimla uyusan farkl
tanim ortaya koymustur. 3

Bununla beraber nebinin farkli bir yonii dikkate alinarak soyle bir tarif
yapilmistir: “Allah’in kullar1 arasindan secerek bir kavme veya biitiin insanliga, teblig
goreviyle gonderdigi kimseler nebi olarak isimlendirilmistir.”** Burada dikkat ¢eken
husus, Nebi’'nin Allah’tan aldig1 ilahi emirleri teblig etmekle yiikiimlii olmasidir.
Yalniz nebi’nin bu gorevle yiikiimlii olmasi risaletle gorevlendirilen peygamberlere ait
bir 6zelliktir. Sadece niibiivvete sahip olanlar bununla yiikiimlii degillerdir.

“Nebi, kendisine vahyedileni teblig icin Allah’in insanlara gonderdigi kimse”
olarak da tarif edilebilir. Dolayisiyla Nebi, tebli§ emri olmasa bile vahiy ve tebligi
hayatinda uygulayan kimsedir.”

Sonug olarak Nebi kelimesini; kendisine ait miistakil bir seriati olmayip, teblig
gorevi verilmis olsun ya da olmasin 6nceki bir seriatla amel eden; Allah’in vahyettigi

seylerden insanlar1 haberdar eden kimse seklinde tanimlamak miimkiindiir.

2.2. Terim Olarak Resul
“Resul” kelimesinin terim anlamiyla ilgili olarak degisik tamimlar ortaya
konmustur. Bu tanimlardan en yaygin olanlart miimkiin oldugunca asagida verilmeye
caligilacaktir.
Teftazani’ye gore sozliikte el¢i, mesaj vb. anlamlarina gelen resul kelimesi

terim olarak, “Allah’1n emir ve yasaklarini teblig etmekle yiikiimlii olup, kendisine bir

22 Ciircani, a.g.e., s. 239.

2 Ciircani, , a.g.e., s.125.

HTehanevi, a.g.e., c. II, s. 1358-1359.

3 Goleiik, Serafeddin, Islam Akaidi, Konya, 1999. s. 141.
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kitap ve seriat verilen peygamber” demektir.”® Bu tanimdan da anlasilacag iizere resul
ozellikle kendisine yeni bir seriat verilmis olmasi yoniiyle nebiden ayrilmaktadir.
Ciircani’nin de isaret ettigi gibi Cebrail’in resule, yeni bir kitap indirmesi suretiyle 6zel
bir gorev yiiklenmistir. Boylece risalet, bir 6ncekini aciklamayip yeni bir seriatin
tesisini ihtiva eden 6zel bir gérev halini almaktadir.”’

Bu durumda “Resul, Cebrail aracilifiyla kendisine Allah katindan bir kitap,

insanlara teblig edilecek bir ilahi kanun verilen kimsedir”*®

seklinde de tanimlanabilir
Ayrica resul kelimesi, Kur’an’da sozliik olarak “el¢i” manasinda da kullanilmis

ve bununla bazen “melek” kastedilmistir. Buna 6rnek olarak “O Kur’an gsiiphesiz

degerli, giiclii ve arsin sahibi olan Allah’in katindan itibarli bir elcinin(resul) getirdigi

T, 1
sozdiir”

ayetidir. S6z konusu ayette gecen resul kelimesi, Cebrail’e isaret eden
“melek” anlaminda kullanilmstir. Islam alimlerinden Hasan Basri, Katade ve
Dahhédk’in da i¢inde bulundugu cogunluk bu gériisii benimsemislerdir.”® Ayrica Hud
suresinde gegcen “Ey Lut, biz Rabbinin elcileriyiz” ayetinde gegen elgilerle yine
melekler kendilerini kastetmislerdir. Resul kelimesi bu ve bundan baska daha bir¢cok
ayette ayni anlamda kullamlmugtir.®'

Yine Kur’an’da bazen “el¢i” anlaminda kullanilan resul kelimesiyle
peygamberler kastedilmistir. Hz. Peygamber’den bahsedilirken onun ancak “resul”
oldugu &zellikle vurgulanmistir.”? S6z konusu ayette onun resul oldugunun
vurgulanmasi, sadece bir insan oldugu ve ayn1 zamanda daha 6nceki peygamberler gibi
bir peygamber olduguna isaret etmek icindir. BoOylece her insan gibi Oliimii
tadacagindan dolayr Hz. Peygamber’e uluhiyyet atfetmenin yanlis oldugunu ifade

etmek i¢in sadece resul oldugu vurgulanmistir.” Yine resul kelimesi bunun disinda bir

kisim ayetlerde de “peygamberler” anlaminda kullanilmistir.** Bundan ayr1 olarak

26 Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s.6.

¥ Ciircani, a.g.e., s. 239.

8 Golciik, a.g.e., s. 140.

% Tekvir, 81/19.

30 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, Misir, 1967, ¢. XIX, s.
240.

3! Hud 11/81; Hud, 11/77; Ankebut, 29/31; Miirselat, 77/1; Zuhruf, 43/80; Taberi,Ebu Cafer Muhammed
b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Beyrut, 1954, c. XII, s. §9-90.

32 Al-i Imran, 3/144

33 Taberi, a.g.e., c. IV, s.110; Kurtubi, a.g.e., c. IV, s. 222.

* Maide, 5/67; En’am, 6/48.



Mii’minun suresinde “Ey Peygamberler, temiz olanlardan yiyiniz™> buyurulmaktadir.
Burada resul kelimesinin ¢ogulu olan “rusiil” kelimesi kullanilmistir.

Kurtubi bu kelimenin ¢ogul olarak kullanilmis olmasina ragmen, sadece Hz.
Peygamberi ifade ettigini sOyleyerek ayeti tahsis etmistir. Ciinkii onun goriigiine gore
Hz. Peygamber, biitiin resullerin konumundadir. Dolayisiyla hitap biitiin
peygamberleri temsilen ona yapilmistir. *°

Taberi de ayn1 ayetin tefsirinde yukaridaki goriisii destekleyen bir goriis ortaya
koymustur. Bazen bir kisiye hitap ederken onun temsil ettigi gurubun
kastedilebilecegini beyan etmistir. Boylece biitiin peygamberlerin nezdinde Hz.
Peygamber’e hitabedilmistir. 37

Isfehani ise, buradaki rusiil kelimesinin hem Hz. Peygamberi hem de ileri
gelen sahabelerini kapsadigini ifade etmektedir. Ciinkii Allah, ileri gelen sahabeleri
devamli Hz. Peygamberle birlikte olmalari sebebiyle bu kavrama dahil etmistir.*®
Kendisine vahiy ile seriat verilen ve onu teblig etmekle gorevlendirilen peygamber de
resul olarak isimlendirilmektedir.*

Yukarda uzun uzun yapilan tariflerden sonra resul kelimesini, Allah’in
kendisine yeni bir kitap ve seriat verdigi kimse seklinde tanimlamak daha dogru

goziikmektedir.

2.3. Terim Olarak Peygamber

Yiice Allah tarafindan insanlara emir ve yasaklarin1 6gretmek, ilahi gercekleri
ve dogru yolu gostermek icin gonderilen kimse peygamberdir. Aym1 zamanda
peygamber Ilahi kitab1 insanlara bildirip 6greten ve nefsinde tatbik ederek insanlara iyi
bir 6rnek olan ayrica mucizelerle desteklenen kimsedir. Peygamber, Allahu Teala’nin
dini ve diinyevi konularda insanlar bilgilendirip emir ve yasaklarin1 haber vermek icin
sectigi kimse olarak da tarif edilebilir.*® Yiice Allah kullarma kendisini daha iyi
tanitmak, emir ve yasaklarini aktarmak, insanlarin kulluk gorevlerini nasil

yapacaklarini, birbirlerine nasil davranacaklarini gostermek istemistir. Dolayisiyla

%% Mii’minun, 23/51.

36 Kurtubi, a.g.e., c. XIL, s. 28.

37 Taberi, a.g.e., c. XII, s. 127.

¥ fsfehani, a.g.e., s. 353.

¥ Soysaldi, H. Mehmet, Kur’an Semantigi A¢isindan Inancla Hgili temel Kavramlar, [zmir, 1997, s.143.
40 yavuz, Yusuf Sevki, “Peygamberlik Miiessesesi ve Peygamberler”, islam’da Inang Esaslari, Istanbul,
1998, s.170.



diinya ve ahiret nizamiin saglanmasinda insanlar i¢inden bir rehber ve Onder
secmistir. Ciinkii insanlar yarata ile temas kuracak ve meleklerle iletisim i¢cinde olacak
yapida olmadigindan Allah ile kullar arasinda iletisimi saglayan seckin kullar vardir.
iste bu kimseler peygamber olarak isimlendirilmektedir.*!

Genel bir tanim olarak peygamber hem nebinin 6zelliklerini hem de resul
kelimesinin 6zelliklerini ve gorevlerini icinde barindirmaktadir. Yani iki kavramin
ortak ad1 peygamber olmaktadir.*

Sonugta peygamber kelimesi hakkinda ¢ok ayrintili bir tanim verilmemesinin
sebebi, nebi ve resul kelimelerinin yerine ortak olarak kullanilan bir terim olmasi

hasebiyledir.

3. Nebi ile Resul Arasindaki Fark

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler i¢in kullanilan “nebi” ve “resul” terimleri
arasinda fark olup olmadig1 hususu genis tartismalara yol agmistir. S6z konusu bu iki
terimin birbirleriyle yakin iliskileri bulunmakla birlikte, kendilerine has farkli anlamlar
tagidiklar1 da goriilmektedir. Bu terimler Kur’an’da ayr ayr peygamberleri ifade
ettikleri gibi bazen aymi peygamber icin ikisinin birden kullanildigi da dikkatlerden
kagmamaktadir.® Bu konu hakkindaki goriisleri, ilgili ayetler 1s1ginda aktarmaya
gayret edecegiz.

Zemabhseri, “Biz, senden once hichbir resul ve nebi gondermedik ki o, bir
temennide bulundugunda, seytan onun dilegine ille de (beseri arzular) katmaya

kalkismasin. Ne var ki Allah, seytanin katacagt seyi iptal eder.™™

mealindeki ayetin
yorumunda “resul” ve “nebi” terimlerinin farklilifindan bahsetmistir. “Resul”iin
kendisine yeni bir kitap ve seriat verilen peygamber iken, “Nebi’nin Onceki
peygamberin seriatina uymaya cagiran bir kimse oldugunu beyan etmistir.*

Kadi Abdiilcebbar’in goriisii ise, Zemahseri’nin goriisiinden farkli bir durum
arz etmektedir. Ona gore resul; Allah tarafindan gonderilen peygamberdir. Nebi de

ister haber, isterse yiikseklik anlamim tasiyan kokten tiiretilmis olsun, ayni sekilde

41 Cerrahoglu, Ismail, Kur’an-1 Kerim’den Ogijtler, Ankara, 1991, s. 73-74.

2 Goleiik, Serafeddin, a.g.e., s. 141.

43 Araf, 7/157,158; Meryem, 19/51, 54; Ahzab, 33/40; Hacc, 52/22.

* Hacc, 22/52.

45 Zemahseri, Ebul’-Kasim Carullah Ebi’l-Kastm Mahmud b. Omer, el-Kessafu an Hakaiki Gavamidi’t-
Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te’vil Thk. (Adil Ahmed Abdiilmevcud- Ali Muhammed Muavvid),
Riyad, 1998, c IV, s. 203-204.



terim olarak Allah’in gonderdigi peygamber anlamini ihtiva etmektedir. Buradan
hareketle her resul nebidir, her nebi de resuldiir ve ikisi arasinda fark yoktur.
Dolayisiyla resul ve nebi kelimelerinin ayni ayette birlikte kullanilmasi, onlarin
birbirlerinden farkli olduklar1 anlamina gelmemektedir.*® S6z konusu ayette Allah nar
ve hurma oOrneginde oldugu gibi Hz. Peygamberi diger nebilerden ayri tutmustur.
Ciinkii nar ve hurma ikisi de meyve oldugu halde dzellikleri acisindan farklidir. *’Yine
ona gore “Biz hangi iilkeye bir nebi gonderdiysek onun halkini —yalvarip yakarsinlar

diye- mutlaka yoksulluk ve darlikla sikmisizdir” 48

ayeti de, nebinin miirsel
(gonderilmis) olduguna delil teskil etmektedir. Sonucta her iki durumda da resul ve
nebi kelimeleri, birbirini nefyedici bir durum arz etmemektedir.

Peygamberimiz hakkinda resul ve nebi terimlerinin birlikte kullanildig; “Onlar
yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklart o elciye (resule), o iimmi peygambere
(nebiye) uyarlar”*’mealindeki ayette goriilmektedir. Bu ayetin tefsirinde Matiiridi, bu
iki terimi farkli bir sekilde aciklamistir. Ona gore; “Resul, risaleti teblig icin
gonderilmis ve onunla gorevlendirilmistir. Insanlar sorsun veya sormasin, istesin ya da
istemesin o tebligle yiikiimliidiir. Nebi ise insanlarin kendisine bir sey sormalar veya

50 ey s
77Y Matiiridi’nin bu

haber vermesini istemeleri {izerine onlara haber veren kimsedir.
farkli agiklamalar1 yaparken kelimelerin yapisindan hareket ettigi dikkatlerden
ka¢gmamaktadir.

Zemahseri ayni ayetin izahinda “Resul”ii “kendisine kitap vahyedilen”;
“Nebi”yi ise “mucizeler sahibi peygamber” olarak nitelendirmistir.”"

Kurtubi ayetle ilgili aciklamalarinda resul kelimesinin nebi kelimesine nispetle
dar kapsaml oldugunu belirtmis, bu iki terimin farklilifina su hadisi delil getirmistir:
Peygamberimiz sahabelerden Bera'min ‘“gondermis oldugun resuliine iman ettim”
seklindeki climlesini degistirtmis ve “gondermis oldugun nebine iman ettim” seklinde

sOylemesini buyurmustur.52 Ona gore birinci ciimlede risalet tekrar edilmistir ve bu

tekrarda bir fayda yoktur. Halbuki ikinci ctimlede tekrar olmayip her iki anlam da ifade

46 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usuli’l-Hamse (Nsr. Abdiilkerim Osman), Kahire, 1965, s.567-
568.

47 Ozbek, a.g.e., s. 117-118.

8 Araf, 7/94.

4 Araf, 7/157.

50 Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, (Thk. Fatima Yusuf El-Haymi), Beyrut,
2004, c. 11, s. 295-296.

31 Zemabhgeri, a.g.e., c. II, s.518.

52 Mevsiiatii’s-Siinne el-Kiitiibii’s-Sitte ve Suruhuha, “Buhari, Vud@’, 757, Istanbul, 1992, c. 1, s. 67.
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edilmektedir. Her resul nebidir, fakat her nebi resul degildir. Resul ve nebi haber
vermek konusunda miisterek iseler de, risalet konusunda birbirlerinden ayrlhrlar.5 3

Zemabhseri ise, “ Kitap’ta Musa’y1 da an. Gergekten o ihlas sahibi idi ve hem
resul, hem de nebi idi™* ayetiyle ilgili aciklamasinda Resul kelimesini, “Nebilerden
kitap sahibi olan peygamber” seklinde tanimlamis; Nebi i¢in de “kendisine ait kitab1
olmasa bile -Yusa peygamber gibi- Allah Teala’dan haber veren peygamber” tanimin
yapmustir.”

Fahreddin Razi, Zemahseri’ye benzer bir yaklagimla bu iki kavramin
farkliligina isaret etmistir. Mutezile ise; nebi ile resul arasinda bir farklilik gérmemis
ve bu konuda bircok delil ortaya koymustur. Onlarin bu goriislerine karsilik Razi,
Hacc Suresi 52. ayetin tefsirinde s6z konusu iki terimin farkliligimi delillerle ortaya
koymustur.56

Ibn Kesir, Allah’in Hz. Musa icin iki ayr1 vasfi bir araya getirdigini ifade etmek
suretiyle terimlerin farklihigim dile getirmistir. O ayrica, * Kitap’ta Ismail’i de an.
Gergekten o, siziine sadikn, resul ve nebi idi”™" ayetiyle ilgili olarak, burada Ismail’in
kardesi Ishak’a iistiinliigiine delalet vardir. Ciinkii Ishak sadece niibiivvetle
vasiflandirihirken, Ismail icin her ikisi de kullamlmistir demek suretiyle terimlerin
farkliligim vurgulamls‘ur.5 8

Yukarda alimlerin konuyla ilgili yaptiklar1 degerlendirmeleri miimkiin
oldugunca vermeye calistik. Dolayisiyla Kur’an’daki kullanimlar itibariyle resul ve
nebi kelimeleri arasinda higbir fark olmadigini soylemek zor goriinmektedir. Her
seyden Once iki kelimenin farkli koklere ve ayri sozliikk anlamlarina sahip olduklar
unutulmamalidir. Tek tek ortaya konulacagi gibi bunlar, yiiklendigi anlamlar ve
gorevler acisindan pek ¢ok farkliliklar tasimaktadir.

“Resul ile nebi arasindaki farklar su sekilde siralanabilir:

Oncelikle Nebi kavrami resulden daha geneldir. Zira nebinin sahip oldugu

niibiivvet 6zelligi aym1 zamanda resul olan peygamberler i¢in de gecerlidir. Ancak

resullerin tagidig1 risalet gorevi, sadece onlara ait bir Ozelliktir. Niibiivvet tim

33 Kurtubi, a.g.e., c. VIL 5. 297.

> Meryem, 19/51

55 Zemabhgeri, a.g.e., c. IV, s. 27.

36 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb (Trc. Suat Yildirim ve dgr.) Ankara 1993, c. XV, s.
368.

57 Meryem, 19/54.

58 Meryem, 19/49; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Kahire, 1966, c. IIL, s. 131-132.
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peygamberlerin tasidigi 6zellik olmasi yoniinden daha genellik arz eder. Ancak resul,
niibiivvet 06zelligini tagimasi1 sebebiyle daha kapsamlidir. Bu durumda her resul
nebidir, ancak her nebi resul degildir.

Yine Nebi, kendinden Onceki peygamberlere indirilmis olan kitaplarla
hilkkmeden, kendilerine kitap verilmeyen peygamber oldugu halde; resul kendisine 6zel
bir kitap ve seriat verilen peygamber olarak tarif edilir. Resul ise, kendinden 6nceki
seriatlarin hiikiimlerini ortadan kaldirdigi halde, nebi olanlara bdyle bir o6zellik
verilmemistir.”> Bu durumda kendisine kitap verilmeyen, ancak onceki peygamberin
seriatiyla amel eden peygamber resul olarak nitelendirilemez.

Ciircani, resul olan peygamberin, niibiivvet vahyinin iistiinde olan bir vahiy
almak suretiyle nebiden daha iistiin oldugunu soylemektedir. Bu sekilde nebilere inen
vahiy ile resullere inen vahyi birbirinden ayirmakta ve ikisi arasindaki farki bu ayirima
dayandirmaktadir. Ciircani, Cebrail’in 6zellikle Allah’tan aldigi kitab1 indirmek
suretiyle peygamberine vahyetmesini risalet vahyi olarak tanimlamaktadir.*’

Abdiilkahir el-Bagdadi ise, Ciircani’nin bu yaklagimindan farkli olarak iki
terimi ayirima tabi tutmaktadir. Ona gore Nebi, “kendisine Allah’tan vahiy gelen ve
vahiyle birlikte kendisine melek inen kimse” olarak tarif edilir.®"

Mu’tezile alimlerine gore ise nebi ile resul arasindaki fark sadece, nebinin
ilham yoluyla vahiy almasi, resuliin ise ayn1 zamanda melek araciliiyla vahiy alan
peygamber olmasidir.”> Burada ortaya konan ayirimlar dikkatle incelendiginde
Ciircani’nin yaklasimiyla Mu’tezilenin yaklasiminin paralellik gosterdigi goriiliir.

Yukarida da kismen degindigimiz gibi Mu’tezile, nebi ve resul arasinda
farklilik olmadig: seklindeki goriisiinii bir takim ayetlerle desteklemeye calismistir. Bu
goriisleri Fahreddin Razi hem asagidaki sekilde aktarmis hem de bu goriisleri tenkit
yoluna gitmistir.

Mutezile’nin goriisiine gore Hacc suresinin 52. ayetinde, nebinin ayn1 zamanda
resul oldugu anlagilmaktadir. Yine onlara gore, Allah’in Hz. Muhammed(s.a.v.)’i
nebilerin sonuncusu olarak nitelendirmesi de bir fark olmadigim ortaya koymaktadir.

Sayet nebi ve resul farkli olsaydi Hz. Muhammed’den sonra nebilerin gelmesi soz

% Yavuz, Salih Sabri, a.g.e.,s.17-18.

80 Ciircani, a.g.e., s.239.

%! Bagdadi, Abdiilkahir, Usulii’d-Din, Beyrut, 1981, 5.154.
62 Ciircani, a.ge.,s.110.
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konusu olurdu. Yiice Allah Hz. Peygambere bazen nebi bazen de resul seklinde hitap
etmistir. Eger aralarinda fark olsaydi Allah ona bunlardan sadece biriyle hitap ederdi.”

Fahreddin Razi, Mu’tezile’nin bu goriislerini tenkit ederek nebi ile resul
arasindaki farki soyle ortaya koymaktadir: Hacc suresinde gecen “ senden dnce hicbir
resul ve nebi gondermedik ki...”seklindeki ayet, Mu’tezilenin aksine bu iki kelime
arasinda fark oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ayette nebi resul kelimesine
atfedilmistir. Bu durumda da farkliligin oldugu aciktir. Ciinkii dil kurallara gore
genel Ozele atfedilir. Bu durumda ayete gbre nebi genel, resul ise Ozeldir. Zuhruf
Suresi 6. ayeti ile ve Hz. Peygamberin hadisinin de kendi goriisiinii destekledigini
beyan etmektedir.®*

Fahreddin Razi, Islam alimlerinin resul ile nebi arasinda farkliliklar tespit
ettiklerini beyan etmistir. Bu durumda asagidaki farkliliklar1 aktararak kendi goriisiinii
ortaya koymustur.

a) Nebilerden resul olanlar hem mucizesi, hem de kendisine indirilmis olan bir
kitab1 olandir. Resul olmayan nebi ise, kendisine indirilmis bir kitab1 olmayip, 6nce
indirilmis bir kitaba iman etmeye davetle emrolunan kimsedir.

b) Mucizesi ve kitab1 olup, kendisinden onceki seriati nesheden kimse resul, bu
ozellikleri bulunmayan kimse ise resul olmayan nebidir. Bu goriiste olanlarin
mantigindan hareketle; nesheden bir kitap getirmedikleri icin Hz. Ishak, Hz. Yakub,
Hz. Eyyub, Hz. Yunus, Hz. Harun, Hz. Davud ve Hz. Siilleyman’1 resul olarak kabul
etmemeleri gerektigi gibi bir sonug ortaya ¢cikmaktadir.

c) Kendisine agik¢a melegin gelerek insanlar1 dine davet etmeyi emrettigi kimse
resul; boyle olmayip ta kendisinin peygamber oldugunu riiyasinda goren, yahut da
resullerden birinin kendisine Allah’in elgisi oldugunu haber verdigi kimse ise resul
olmayan nebidir. S6z konusu bu son goriisii, Fahreddin Razi de tercih ederek en uygun
goriis oldugunu beyan etmistir. 63

Kur’an-1 Kerim’de nebi ile resul kelimesinin beraber kullanildig1 ayetler, bu iki
kavram arasinda bir mukayese yapilmasina imkan vermesi agisindan onemlidir. Araf

suresinde Hz. Peygamberin “hem nebi hem de resul”® olarak vasiflandirilmis olmasi

83 Razi, Tefsir-i Kebir., c.X VL s. 336.

% Razi, a.g.e., c. XVI, s. 336.

85 Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVL s. 336-337.
8 A’raf, 7/158.

12



ilk bakista bu ikisi arasinda bir fark olmadig1 izlenimini verse de miifessirler bunun
aslinda ikisi arasinda fark oldugunu gosterdigini soylemislerdir. Ayette gecen nebi,
resulden sonra zikredilmek suretiyle risalete dikkat c¢ekilmektedir. Burada resul
kelimesi el¢i anlaminda kullanilmis, terim anlami dikkate alinmamustir.”’

Yine yukarida degindigimiz gibi Hz. Peygamber, Bera’nin ‘bi rasulike’l-lezi
erselte amentii’ soziini reddederek, bunun ‘amentii binebiyyike’l-lezi erselte’ seklinde
olmasi gerektigini belirtmesi de bu noktada manidardir. Ciinkii ilk sdyleyisinde risalet
ozelligi tekrar edilmektedir. Halbuki “resul olarak gonderdigin nebiye inandim”
soziinde her iki anlam ifade edilmis olmaktadur.®®

Meryem suresinde gecen ayette de Musa (a.s.) ve Ismail(a.s.) hem nebi hem de
resul olarak zikredilmektedir.”” Bu ayeti tefsir eden Ibn Asur, ayette nebi resule
atfedilerek risalete vurgu yapildigim1 beyan etmektedir. Onun goriisiine gbére Musa
(a.s.)’min bu iki kavramla vasiflandirilmas: ikisi arasinda fark olmadigi seklinde
anlagilmamalidir. Ayetten hareketle Hz. Musa’nin hem Allah’tan vahiy alan bir nebi,
hem de insanliga gonderilmis bir resul olarak anlagilmasi daha tutarh goziikkmektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de bu iki kavram arasinda fark oldugunu ortaya koyan en
onemli ayet, Hacc suresinin 52. ayetidir. Mutezile’nin delil olarak gosterdigi bu
ayetten hareketle Islam alimleri, iki meseleye isaret etmektedirler. Ayetten cikarilan
yoruma gore Peygamberlerin iginde resul olanlar ve olmayanlar vardir. Ayrica resul
olarak gonderilmeyen kimseye “nebi” denilmesi uygun degildir.”' Ancak burada nebi
ile resul ayr1 ayr zikredilerek aralarindaki farka isaret edilmistir. Elmali Hamdi Yazir
da bu ayetten yola cikarak nebi ile resul arasinda fark oldugunun anlagildigim
belirtmektedir.”*

Kur’an’dan her iki kavram arasinda fark oldugunu anlamak miimkiin oldugu
gibi, bu iki kavramin aynm anlamda kullanildigin1 anlamak da miimkiindiir. Fakat ilgili
ayetlerle nebi ile resul arasinda fark olduguna dair delil getirmek hem daha kolaydir,
hem de bunlar1 te’vile kalkismadan bu yonde degerlendirmek daha uygundur. Hz.

Peygamber’den peygamberlerin sayisi hakkinda varid olan hadiste boyle bir ayirm

7 Yavuz, Salih Sabri, a.g.e., s.19.

%8 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an (Trc. M. Besir Eryarsoy), Istanbul, 2001, c. VIL, s. 479.
% Meryem, 19/51-54.

70 fbn Asur, Muhammed Tabhir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1997., c. VIII, s. 127.

! Kurtubi, , a.g.e., c. XII, s. 127-128.

2 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, tsz., c. V, s. 496-497.
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acik bir sekilde ortaya konulmustur. Hz. Peygamber nebi ve resullerin sayisi
hakkindaki bir soruya “Nebilerin sayist yiiz yirmi dort bin, resullerin sayis ii¢ yiiz on
iictiir” seklinde cevap vermistir.”

Ibn Abbas, bu iki kavrama “muhaddes” terimini de ekleyerek ayetin bu sekilde
anlasilmasi gerektigini Vurgulamlstlr.74

Hakim et-Tirmizi (6. 285/898), konuyu [bn Abbas’tan hareketle farkli bir
sekilde degerlendirmistir. “O’na gore Allah’in insanlar arasina gonderdi8i ve
kendilerinden soz aldigi iic gurup mevcuttur. Bunlar: Resul, nebi ve muhaddestir.
Resul ile Allah arasindaki bag risaletle, nebininki niibiivvetle, muhaddesinki ise
velayetle gerceklesir. Risalet gorevinin yerine getirilmesi seriatle miimkiin iken,
niibiivvetin ifas1 ise Allah’tan gelen haberleri saklamadan haber vermekle miimkiindiir.
Resul ve nebi’nin sozlerini inkar etmek kiifrii gerektirdigi halde, velinin soziinii
reddeden kafir olmayip, sadece onun nurundan mahrum olur.””

Netice itibariyle bu boliimde resul, nebi ve peygamber kelimeleri iizerinde
durulmus, temel kaynaklardan bu kelimelerin sozliik ve terim manalarin1 detayli olarak
verilmeye gayret edilmistir. Resul ve nebi kelimelerinin, Kur’an’da birbirleriyle aym
anlama gelip gelmedikleri noktasinda farkli goriigler ortaya konulmustur. Bu terimlerin
ayetlerde bazen beraber, bazen ayn ayr kullanilmalanyla ilgili olarak alimler arasinda
goriis farkliliklar olusmustur.

Nebi ile resul arasinda fark olmadigimi ve aym anlami ifade ettigini One
siirenlerin goriisleri pek tutarlhi goéziikmemektedir. Ciinkii hem nasslar agisindan hem
de kelimelerin yiiklendikleri anlamlar1 agisindan bu farklilik gbze carpmaktadir. Nebi
kavrami, resul kelimesinden daha genel bir anlam ifade etmektedir. Dolayisiyla her
resul nebi olmasina ragmen, her nebi resul olarak nitelendirilmemektedir. Bu konuyla
ilgili Kur’an ayetleri dikkatlice incelendiginde Mutezile’nin iddias1 pek tutarh
goziikmemektedir. Her ne kadar konuyla ilgili ayetlere bakildiginda ilk etapta bu iki
kavram ayni anlamlan ifade ediyormus gibi goriinse de; bu iki kavram arasindaki
farkliligi destekleyen deliller daha giiclii goziikmektedir. Ornegin Hz. Peygamberin
hadisinde nebi ve resullerin sayilarimin farkli zikredilmesi ayetlerde gecen nebi ve

resul kelimelerinin ayni1 anlamda kullanilmadig tezini desteklemektedir. Sunu da ifade

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul, 1982, c. V, s. 266.
7 Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-Evliya (Thk. Osman Ismail Yahya), Beyrut, 1965, s. 353.
7> Hakim et-Tirmizi, a.g.e., 5.353.
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etmek gerekir ki bu kavramlar birbirinden tam olarak ayirmak da miimkiin degildir.
Ciinkii sadece nebi olan peygamberlerin yaninda, hem nebi hem de resul olan
peygamberlerin varligi da dikkatlerden kagmamaktadir.

Nebi sadece kendinden onceki peygamberin getirdigi hiikiimleri haber veren
kimse iken; resul hem haber veren hem de yeni bir diizen ortaya koyan kimse olarak
tanimlanmaktadir. Buradan hareketle nebinin sadece diisiince ve inang ortaya koydugu
resuliin ise diisiince ve inanci pratik olarak uygulamaya geciren; bir nizam, seriat ve
sistem ortaya koyan peygamber olarak anlasilmasi daha isabetli olacaktir.

Resul ve Nebi mukayesesinde ilging bir yorum daha bulunmaktadir. Buna gore
Resul; Allah’in hem insanlardan hem de meleklerden olan elgilerini kapsamasi
yoniiyle daha geneldir. Halbuki Nebi; Allah’in insanlardan sectigi elcilerine verilen
isim olarak tarif edilmistir. Dolayisiyla bu goriise gore kitap ve seriat verilen
peygamberin resul, aksi durumda olanin nebi olarak isimlendirilmesi yanlistir. Bu
durumu Kur’an ayetlerinin de destekledigi beyan edilmistir.”® Yukarda ortaya konan
goriis, nebi ve resul kelimeleri ile ilgili ortaya konan genel goriise uymamaktadir.

Sonug olarak nebi ve resul kelimelerinin ortak yanlar1 olmakla birlikte, farkl
kavramlar olarak anlasilmasi ve ona gore degerlendirilmesi daha uygun goriilmektedir.
Bu iki kavram farkini ise, niibiivvetin biitiinliigii icinde degerlendirmek gerekir. Bu
sebeple s0z konusu iki kavramin sinirlarimi kesin bir ¢izgiyle ayirmak miimkiin

goriinmemektedir

6 Sonmez, Biilent, Peygamber ve Filozof, Ankara, 2002, s. 104.
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I. BOLUM
PEYGAMBERLIGIN ONEMIi VE GEREKLILIiGI

1. Peygamberligin 6nemi

1.1. Dindeki Konumu Acisindan Peygamber

Kur’an’dan hareketle peygamberlerin esas gayesi, insanligin dogru yolu
bulmalarma yardimer olmaktir. Kur'an “O, sakinanlar icin bir yol gostericidir””’
mealindeki ayette, kendini hidayet rehberi olarak vasiflandirmaktadir. Allahu Teala,
“Her toplumun bir yol gostericisi vardir” ve “Onlart emrimizle dogru yolu gosteren
onderler yapttk”78 mealindeki ayetlerde peygamberlerin konumundan bahsetmektedir.
Burada goriildiigii gibi peygamberler topluma yol gosteren rehberler konumundadirlar.

Yine Kur’an-1 Kerim’de Allah’in emir ve yasaklarina uyarak hidayete ulagsmak,
peygamberlerin tebligine baglanmistir. Bu durum “Nitekim kendi icinizden, size
ayetlerimizi okuyan, sizi temizleyen, size Kitap ve hikmeti ve bilmediklerinizi dgreten
bir Resul gonderdik”” mealindeki ayette dile getirilmistir. Ayette de belirtildigi gibi
peygamberlerin, kitab1 ve hikmeti 6gretme gibi bir vazifeleri vardir. Diinya hayatinda
insanin yaratilis amaci, Allah’a kulluk etmektir. Peygamberlerin baglica gorevi ise,
kulluk gérevinin yontemlerini 6gretmek suretiyle insanin hidayetine vesile olmaktir.
Ciinkii niibiivvet, insanoglunun yaratilisindan itibaren insanin Oniinii aydinlatma
konusunda 151k tutan bir hidayet makami olarak yerini almistir. Ciinkii miimin olmanin
ana gayesi Allah’1 bilip tanimak ve onun kulu olarak hareket etmektir. Bunu da
insanlara gosterecek olan peygamberlerdir.®® Burada peygamberlerin hidayete vesile
olmasi, mutlaka Allah’in izni dogrultusunda miimkiin olmaktadir. Ciinkii Allah Teala
bu konuda peygamberleri uyarmis ve hidayete ulastiracak olanin yalniz kendisi
oldugunu acik¢a vurgulamistir. Buradan hareketle Islam alimleri, insanm kendi
cabasiyla nasil kulluk edecegini bilmesinin miimkiin olmadigini beyan etmislerdir.

Bunu beyan ederken de ilahi emir ve yasaklarn insanlara ulastiracak olan

"7 Bakara, 2/2.

8 Ra’d, 13/7; Enbiya, 21/73.
" Bakara, 2/151.

% Golciik, a.g.e., s. 139-140.
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peygamberlere duyulan ihtiyaca deginmisler ve onlarin mutlak anlamdaki gerekliligini
bircok gerekgeler ortaya koyarak agiklamislardir.®

Allah Teala peygamberlere, dini ve diinyevi konularda ortaya c¢ikan fikir
ayriliklarim bertaraf etme gorevini de yiiklemistir. Insanlarin kendi aralarinda ortaya
cikan kiskanghik vs. bayagi arzular yiiziinden bir¢ok konuda ihtilafa diistiikleri
ayetlerde zikredilmektedir.** iste insanlar arasindaki bu ihtilaflari ¢zmek gorevi, yine
peygamberlere diismektedir. Peygamberlerin bu fikir ayriliklarin1 giderebilmesi igin,
mutlaka insanlar arasinda adaleti tahsis etmesi gerektigi vurgulanmistir. Bu sebeple
insanlara, herhangi bir meselede anlagsmazliga diistiikklerinde o meseleyi Allah’a ve
Resuliine gotiirmeleri emredilmistir.83

Insanlarin icinden ¢ikamadiklar1 dini ve diinyevi meselelerde peygamberlerin
devreye girmesi, yukaridaki ayet baglaminda deger kazanmaktadir. Iste bu durum
peygamberlerin dindeki konumunu acgikga ortaya koymaktadir.

Peygamberlerin bu konumundan hareketle Muhammed Ali Sabuni,
peygamberlerin gorevlerini yedi maddede toplamistir

Ona gore; peygamberlerin temel ve birinci gorevi, yaratiklar kulluga cagirmak
ve ibadetin yalmzca O’na yapilacagim bildirmektir. Kur’an’da “Senden once
gonderdigimiz her peygambere; ‘Siiphesiz benden baska ilah yoktur. Onun i¢cin bana
ibadet edin’ diye vahyetmisizdir.” mealindeki ayetler bunun delilidir.**

Sabuni’ye gore Peygamberlerin ikinci gorevi; Allah’in emir ve yasaklarim
insanlara ulastirmaktir. Peygamberler bu vazifeyi yaparken higbir sekilde ihmalkarlik
gostermemislerdir. Buna delil olarak da; “Peygamberler Allah’in emir ve yasaklarini
teblig ederler. Ondan korkarlar ve Allah’in disinda kimseden bir korkulari yoktur.
Hesap goriicii olarak Allah yeter.” ayetini gtistermistir.85

Peygamberlerin ii¢lincii gorevi; insanlara dogru yolu gostermek, onlar1 iyiye ve
giizele yonlendirmektir. Bununla ilgili olarak; Hz. Musa’ya kavmini karanliklardan

nura c¢ikarmasini emreden Ibrahim Suresi 5. ayeti delil gosterilmistir. Ayrica

81 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi (Trc. Bekir Topaloglu) Istanbul, 2003, s. 221-232; Gazzali, Ebu
Hamid Muhammed b. Muhammed, el-iktisad fi’l-itikad, Kahire, 1966 s. 118—121.

82A1-i Imran, 3/55; Nisa 4/49; Maide, 5/48; Yunus, 10/19, 93; Meryem, 19/37; Hud, 11/110; Fussilet,
41/45.

%3 Nisa, 4/51.

8 Enbiya, 21/25; Nahl, 16/36. Sabuni, Muhammed Ali, peygamberlik ve Peygamberler (Cev. Suat
Cebeci-Bilal Delice), Istanbul, tsz, s. 30.

% Ahzab, 33/39; Sabuni, Muhammed Ali, a.g.e., 5.30-31.

17



Peygamberimize timmeti i¢in nur sagan bir kandil tasviri yapan Ahzab Suresi’nin 45-
46. ayetleri de buna Ornektir.

Peygamberlerin dordiincii gorevi ise insanlara giizel bir 6rnek olmaktir. Ciinkii
Allah peygamberlerine uymayir emretmektedir. Eger peygamberler insanlara kotii
ornek olsalardi, Allah’in onlarin yolundan gidilmesini emretmesi miimkiin degildir.
Buna delil olarak da “Gergekten Allah’i, ahiret giiniinii arzu edenler ve Allah’t ¢ok
zikredenler icin Allah Resulii’nde giizel bir drnek vardir” ayeti gosterilmektedir.*

Peygamberlerin besinci gorevine gelince; Dogum ve Oliimii hatirlatmak;
Olimden sonraki hayatla ilgili bilgiler vererek insanlari gafletten uzaklastirmaktir.
En’am Suresi 130-131. ayetler bu konuya 151k tutmaktadir.

Peygamberlerin altinct1  gorevi ise; insanlar1 diinya hayatina olan
diigkiinliiklerinden kurtarmak ve ahiret hayatina kanalize etmektir. Ciinkii “Diinya
hayati, ancak bir oyun ve eglenceden ibarettir. Siiphesiz ahiret yurdu takva sahipleri
icin daha haywhdir. Hala akliniz basimiza gelmeyecek mi?” ayeti bu durumu acikca
ifade etmektedir.”’”

Peygamberlerin yedinci ve son gorevine gelince; Allah’in inkarcilarin
mazeretlerini ortadan kaldirmak icin peygamberlere davet gorevini yaptirmasidir.
Ciinkii peygamberler, onlar1 Allah’in dinine davet etmek suretiyle baslarina gelecek
biiyiik tehlikelerden korumak istemislerdir. Dolayisiyla kendilerinin imana davet
edilmedigi gibi bir mazerete mahal verilmemistir. Buna delil olarak da “Miijdeleyici ve
korkutucu olarak peygamberler gonderdik ki artik peygamberler geldikten sonra
insanlarin ahirette Allah’a karst bir mazeret ve tutanaklart olmasin” ayeti bu durumu
en iyi yansitmaktadir.” ® Bundan farkli olarak peygamberlerin gérevleri; adaleti tesis
etmek, insanlart Allah’a yoneltmek, Kitab1 ve Hikmeti 6gretmek, Kitabi aciklamak,
Miijdelemek ve uyarmak seklinde bes maddede tizetlenmistilr.89

Sonug¢ olarak tarih boyunca peygamberler dindeki bu konumlar1 sebebiyle
insanlart kulluga davet etmisler, kendilerine vahyedilenleri onlara ulagtirarak Allah’a
geregi gibi kul olabilmenin yollarim 6gretmislerdir. Ayrica gerek dini gerekse diinyevi

konularda insanlar arasinda ortaya c¢ikan fikir ayrihiklarim1 gidermeye gayret

% Ahzab, 33/21. Sabuni, Muhammed Ali, a.g.e., 32.

8 En’am, 6/32. Sabuni, Muhammed Ali, a.g.e., s.32.

8 Nisa, 4/165; Sabuni, Muhammed Ali, a.ge.,s. 32

8 Havva, Said, El Esas Fi’s-Siinne Islam Akidi (Cev. M. Ahmet Varol ve Dgr.), Istanbul, 1992, c. IX, s.
19.
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etmiglerdir. Buradan anlasilan peygamberlerin temel fonksiyonu Allah’in emir ve
yasaklarimi insanlara teblig etmektir. Bu kurallara uyup uymamak insanlarin kendi
tercihine birakilmustir.

Dinin mahiyetinden anlagilan ana hatlariyla itikadi, ameli ve ahlaki konulardir.
Bu ii¢ konu dinin iicayagin1 olusturmakta olup, iicii bir araya geldiginde bir biitiinliik
olugmaktadir. Yani inang ve itikat boyutunun olmadigi bir din diisiiniilemedigi gibi
ahlaki ve ameli yoni olmayan bir din de diisiiniilemez. Dolayisiyla biz de
peygamberlerin dindeki konumunu itikadi, ameli ve ahlaki olmak iizere iic boyutta
ortaya koymaya calisacagiz. Sunu da unutmamak gerekir ki peygamberlerin teblig
ettikleri hususlara tiimiiyle vakif olmamiz miimkiin degildir. Bu hususta Kur’an’in

verdigi bilgiler dogrultusunda konumuzu aktarmaya gayret edecegiz.

1.1.1. itikadi Konulardaki Rolii Acisindan Peygamber

Itikadi konular dinin aslim olusturmakta olup, Kur’an’da ayrintili bir sekilde
ortaya konmustur. Bu hususlarda peygamberin rolii tartisma konusu olmustur. itikadi
konular, asagida acgiklandigi gibi sadece Allah’in muttali oldugu gabya ait
hususlardir. Bu hususlarda peygambere sinirli bilgiler verilmis olup, peygamberin bu
konudaki sozleri Kur’an’in agiklamasi seklindedir.

Kur’an’da Allah’in birligi ve sifatlari, melekler ve 6zellikleri, ahiret ve benzeri
hususlar yer almaktadir. Bunlarin yaninda kiyamet, 6liimden sonra dirilis, hesap,
amellerin tartilmasi, cennet cehennem gibi inanilmasi gereken konular da Kur’an
ortaya koymustur. Farkli bir ifade ile dinin itikadi yoniinii teskil eden hususlar Kur’an
ile sabit olup, peygamberimizin bununla ilgili hadisleri konularin agiklamasi
seklindedir.”® Buradan hareketle kelamcilarin hadisler konusundaki gériislerini beyan
etmek faydali olacaktir.

Kelamcilarin genel goriisiine gore, dogru bilginin kaynagimi duyular, dogru
haber ve akil meydana getirir. Peygamberin verdigi haber ise peygamberin agzindan
bize kadar gelen miitevatir haberdir. Buradan hareketle Kur’an-1 Kerim ayetleri ve bazi
hadisler dogrudan peygamberden isitilip ardindan kesintiye ugramadan tevatiir yoluyla

bize kadar gelmis olan haberlerdir. Bunlarin disginda kalan haber-i vahid ise itikadi

%0 Sinanoglu, Mustafa, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de Niibiivvet (Basilmamis Doktora tezi),
Istanbul, 1995, s. 283-284.
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hususlarda delil olarak kabul edilmez. Zira bu c¢esit haber ve hadislerin
peygamberimize aidiyeti hususunda bir kisim siiphe ve tereddiitler hasil olmustur.”’
Ornegin Maturidi miracin ayetlerde yer almayan kisimlariyla ilgili olarak cok fazla
yorum yapilamayacagini, ¢iinkii bu konudaki ayrintilarin dhad haberlere dayanarak
bilindigini Vurgulamlstlr.92

Bakillani ise; ahad hadislerin ravisi adil olur ve kendisinden daha kuvvetli bir
delil olmazsa ameli konularda kullanilabilecegini ifade etmistir. Ancak ahad haberlerin
itikadi konularda ilim ifade etmeyecegini de vurgulamlstur.93
Teftazani’nin bu konudaki goriisii Bakillani’yi destekler niteliktedir. Mesela
ru’yetullah konusunda Kur’an’dan delil getirmenin yaninda, Peygamberimizin:
hadisleriyle de konuyu desteklemistir.”* Yalmz burada gozden kacirilmamasi gereken
nokta, Teftazani’nin rii’yetullah konusunda sadece hadisi delil olarak ortaya
koymamasi, onu ayetle birlikte zikretmesidir. Burada s6z konusu hadisler itikadi
konularda tek basina delil olarak kullanilmamus, ayetleri destekler nitelikte ortaya
konulmustur.95

Sonu¢ olarak dinin ashm olusturan inan¢ esaslarinin Kur’an tarafindan
belirlendigi goziikmektedir. Bu konudaki hadislerin ise ayetleri destekledigi ve

aciklamasi seklinde oldugu goriilmektedir.

1.1.2. Ameli Konulardaki Rolii Ac¢isindan Peygamber

Dinin pratik olarak uygulamali alanlarinda peygamberin rolii tartisilmaz bir
gercektir. Peygamberler, insanlara dini emirlerin pratigini aktarmada yegane
orneklerdir. Ciinkii kulun Allah’a kars1 yapacag: ibadet ve diger gorevler, Kur’an’da
acikca beyan edilmemistir. Ornegin namaz kilinmas: emredilmekle birlikte nasil
kilimacaglr hususunda agik beyanlar yapilmamistir. Bu ibadet sekillerini Allah,

peygamberlerine birakmistir. Bu yiizden Kur’an’da Allah’a ve Resuliine itaat edilmesi,

! [zmirli, ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, Istanbul, 1339, c. 1, s. 31;0zcan, Hanifi, Maturidi’de Bilgi
Problemi, istanbul, 1993, s. 57-77; Sinanoglu; a.g.t., s. 283.

92 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. II1, s. 133

93 Bakillani, Kadi Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib, Temhidii’l-Eva’il ve Telhisti’d-Delail, Beyrut, 1987,
S. 441-442.

% Teftazani, Sa’deddin Mes’ud b. Omer, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye (Nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka),
Kabhire, 1987, s. 53.

% Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l-Akaid) (Haz. Siileyman Uludag), istanbul, 1991, s.
183-189.
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pek cok ayette emredilmektedir.”® Ornegin bir ayette “Kim Resule itaat ederse Allah’a
itaat etmig olur” buyrulmaktadir.”” Yine bu durumu destekleyen “Allah ve Resulii, bir
konu hakkinda hiikiim verdigi zaman, artik mii’'min erkek ve kadwmin, o isi kendi
isteklerine gire secme hakki yoktur” mealindeki bir baska ayet ilgi cekicidir.”® Bu
ayetin tefsirini yapan Fahreddin Razi, Hz. Zeyd ile Zeyneb’in evlenmesi hiikmiinii
aslinda Hz. Peygamber verdigi halde, ayette bunun Allah’in hitkmii olarak algilanmasi
gerektigini ifade etmistir. Dikkat edilirse ayetlerde, peygamberlerin emirlerine mutlaka
uyulmasi Allah tarafindan emredilmektedir. Ciinkii peygamberlere itaat, Allah’a itaat
olarak addedilmektedir. Buradaki maksat Allah’m emrine uymaktir. Hz. Peygamberin
rolii ise sadece bir yol gostermektir. Yol gosteren rehbere uymayarak maksadi terk
eden, kesin bir sekilde dogru yoldan sapmlstlr.99
Bu noktada Hz. Peygamberin teblig ettigi hiikiimlere kendisinin de uymasi
yoniinde cesitli emirlerin verildigi dikkatlerden kagmamaktadir. Ornegin “Rabbinden
sana vahyedilene uy” ve “Kafirlere ve miinafiklara itaat etme. Sana Rabbinden ne
vahyolunuyorsa ona uy” mealindeki ifadeler peygamberin pozisyonuyla ilgili net
mesajlar vermektedir.'” Burada peygambere itaat etmeyi, Allah’in peygamber
araciligiyla bildirdigi emirlere riayet etmek seklinde anlayanlar olmustur. Ancak ayet
boyle yorumlandiginda, Hz. Peygamberin Kur’an disinda kendi ictihadiyla ortaya
koydugu uygulamalar digsarida kalmaktadir. Dolayisiyla bu goriis pek tutarh
gozilkmemektedir. Bu goriisiin aksine Hz. Peygamberin biitiin uygulamalarim1 vahiy
yoluyla yaptigim ileri siirenler de olmustur.'”" Burada dikkatimizi ¢eken husus, bu
konuda ortaya konan baz1 fikirlerin asir1 oldugu seklindedir. Ciinkii Hz. Peygamber,
Allah’in izni disinda bir uygulama ortaya koymamistir. Ciinkii onun yaptig1 biitiin
ameller, Kur’an’a dayanmaktadir.
Peygamberin ser’i hiikiim koyma yetkisinin olmadigina dair; “Ey Peygamber,
eslerinin rizastm arayarak Allah’in sana helal kildig1 seyi nicin kendine haram

102

ediyorsun?” mealindeki ayet delil olarak gosterilmektedir. ™~ Maturidi bu ayetle ilgili

goriisiinii beyan ederken; Allah’in haramlar ve helaller konusundaki hiikiimlerini

% Al-i imran, 3/31;Maide, 5/92; Enfal, 6/1, 8, 20; Nur, 24/54; Muhammed, 47/32; Miicadele, 58/13.
°7 Nisa, 4/80.

%% Ahzab, 33/36

% Razi, Tefsir-i Kebir, ¢. XVIIL, s. 263-264..

1% En’am, 6/106; Ahzab, 33/1-2

101 Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Ankara, 1992, s. 81, 84-86.

"2 Tahrim, 66/1.
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kimsenin degistiremeyecegini ifade etmektedir. Hz. Peygamberin burada helal olan
seyl haram kilmadigin1 da vurgulamaktadir. Dolayisiyla s6z konusu lafizlar1 bu sekilde
diisiinmenin yanlis bir degerlendirme olacag kanaatini tasimaktadir.'®

Fikih bilginlerinden Satibi’nin goriisii de bu konuda bize 11k tutmaktadir.
Mana bakimindan Kur’ana dayanan siinnetin ii¢ boyutu vardir:

a) Siinnet, miicmel ayetlerin agiklanmas1 olabilir.

b) Siinnet, miiskil ayetlerin aciklanmasi olabilir.

¢) Muhtasar olan ayetlerin agiklamasi seklinde olabilir.

Yukarda da ifade edildigi gibi siinnet, Kur’an’in ayrintili bir sekilde
aciklamasidir. Buna en iyi delil ise ‘Insanlara indirileni aciklayasin diye sana Kur’an’1
indirdik.” (Nahl 16/44) ayetidir. Dolayisiyla Satibiye gore, Siinnette yer alan her bir
konuya Kuran’da mutlak surette deginilmistir104

Ote yandan Peygamberimizin Kur’an’da deginilmeyen bir takim bilgilere sahip
oldugu gozlerden kagmamaktadir. Efendimizin hanimlarindan olan Hafsa, kendisi ya
da Hz. Aise ile olmas1 gereken bir giinde, onu odasinda Mariye adindaki cariye ile
goriince bu durumu yadirgamistir. Bu olay iizerine Hz. Peygamber, bir daha higbir
cariyesiyle birlikte olmayacagina dair s6z vermis ve bu sirrin1 kimseye soylememesi
noktasinda ondan s6z almistir. Ne var ki Hafsa validemiz Hz. Aise’ye bu durumu
haber vermis ve bu durumdan Hz. Peygamber haberdar olunca, Hz. Hafsa Peygamber
Efendimize nerden haber aldigimi sormus ve o da “Her seyi bilen her seyden haberdar
olan Allah haber verdi” diye karsilik vermistir. Kur’an-1 Kerim’de bu hususu dile
getiren bir bagka ayet olmadig1 dikkate alinirsa bdyle bir durum, Allah ile Peygamber
arasinda bagka tiirlii bir iletisimin bulundugunu ortaya koymaktadir.'®

Hz. Peygamber, Medine’de bulundugu bir sirada riiyasinda kendisinin
Mekke’ye girip Kéabe’yi tavaf ettigini gérmiis ve bu durumu ashabina haber vermistir.
Bu riiyanin ardindan umre yapmak niyetiyle bindortyiiz sahabe ile Mekke’ye dogru
yola koyulmustur. Ne var ki Hudeybiye mevkiine gelindiginde Mekkeli miisrikler
tarafindan durdurularak umreyi bir yil sonra yapmalarimi karara baglayan Hudeybiye

antlagmasini imzalayarak oradan geri donmiislerdir. Ashabdan Hz. Omer basta olmak

'%Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, ¢.V, s. 171-172.

104 Satibi, Ibrahim b. Musa, el-Muvafakat Islam Fikhi Metodolojisi (Cev. Mehmet Erdogan), Istanbul,
1993, s. 9-10.

105 Kirbasoglu, Hayri, Islam Diigiincesinde Siinnet, Ankara, 1993, s. 275.
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tizere bir kismi bu durumu icine sindiremeyerek antlagsmanin hiikiimlerine itiraz
etmisler ve Hz. peygamber de onlar1 yatistirma yoluna gitmistir.'” Bu olaydan sonra
“Andolsun ki Allah, Resuliiniin riiyasint dogru cikardi. Eger Allah dilerse kiminiz
giiven icinde baslarmmizi tiras ederek ve kiminiz de saclarimizi kisaltarak korkmadan
Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi bildi ve bundan once size
yakin bir fetih verdi™”” mealindeki ayet nazil olmustur. Bu ve benzeri diger ayetler
Hz. Peygamberin smirli da olsa Kur’an disinda Allah ile iletisim i¢inde oldugunu
ortaya koymaktadir. Buradan hareketle Peygamberin siinnetinde vahyi 6gelerin mevcut
oldugu, ancak tiimiiniin vahye dayandigini ortaya ¢ikaracak delillere sahip olunmadigi
seklinde bir sonuca varmak miimkiin olacaktir.'®

Sonugta peygamberler insanlari kulluga cagirmiglar, Allah’in kendilerine
vahyettiklerini onlara teblig ederek nasil kulluk yapilacagini ortaya koymuslardir.
Ayrica insanlar arasindaki ihtilaflar gidermek icin ¢aba sarf etmislerdir. Peygamberler
dinin ameli yoniinii ortaya koymada yetki sahibi olarak hiikiimler koymuslardir. Bu
hiikkiimleri koymada Allah’in izni ve emri ile hareket etmiglerdir. Ciinkii Kur’an’da

peygamberin giizel 6rnek oldugu ve ona uyulmasi gerektigi agikca vurgulanmaktadir.

1.1.3. Ahlaki Konulardaki Rolii A¢isindan Peygamber

Insanoglu, yaratiklar icinde en seckin bir varlik olarak yaratilmistir. Ayrica akil
ve iradesi ile varhiklarin en miikemmeli olma vasfim da kazanmistir. insanin ortaya
koydugu fiil ve eylemler, ahlakin konusu olmustur.

Islam alimleri de ahlakla din arasindaki bag: kurarken; dini bir agac ahlaki da
onun meyveleri olarak degerlendirmislerdir. insanoglu hastalandiginda doktora gider ve
onun verdigi tedavi metotlartyla iyilesmeye caligir. Iste peygamberler de manevi
anlamda hasta olan insan ve toplumlara manevi regeteler sunarak onlari iyilestirme
yoluna gider. Bu manevi recetede yazilanlar, Allah’in emir ve yasaklarindan
olusmaktadir. Insanlarin uymasi gereken bu kurallar, hem dini hem de ahlaki vasiflari

icinde barindirmaktadir. Ciinkii bunlarin kaynag temelde Allah’a dayanmaktadlr.109

1% Taberi, a.g.e., c. XXVI, s. 107.

197 Fetih, 48/27.

108 Kirbasoglu, a.g.e., s. 276-278.

199 pazarli, Osman, Islamda Ahlak, Istanbul, 1972, 5.15-16.
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Ahlak konusunda peygamberlerin roliine gecmeden Once, ahlakin dini
temelinden bahsetmek daha tutarli olacaktir. {lahi dinler etrafinda sekillenen ahlak
kuramlar1, mutlaka Allah’in varlig1 fikrinden hareket ederek vahiy kaynakli bir fikir
sistemi ortaya koymuslardir.''® Ancak bizim burada iizerinde durdugumuz husus,
Islam ahlaki gercevesinde ortaya konacaktir. Islam ahlakmin kaynagini, Kur’an ve
hadislerin olusturdugu bilinen bir gercektir. Kur’an agisindan bakilacak olursa
Islam’da iman, ibadet ve ahlak biitiinliigiinii birbirinden ayrrmak miimkiin degildir.
Ciinkii Kur’an’1n tavsiye ettigi din anlayisi bu ii¢c temele dayanmaktadir. H

Kur’an’in giizel ahlaka dair verdigi mesajlar gercekten ibret vericidir.
Peygamberimizin siinnetinde de bu hasletler, pratige dokiilerek timmete Ornek teskil
etmistir. Bu baglamda Hz. Aise’ye peygamber Efendimizin ahlaki soruldugunda:
“Onun ahlake Kur’an’dan ibaretti”'"*demistir. Yine onun giizel ahlaki tamamlamak
icin gonderilmis oldugu seklinde rivayet de mevcuttur.'"> Hz. Peygambere; “Siiphesiz

114 seklinde yapilan iltifat cok 6nemlidir. Ciinkii Islam’in

sen yiice bir ahlak iizeresin
ahlaka verdigi deger acgikca vurgulanmakta ve bdylece peygamberin sahsinda
sekillenmektedir.'"

Insamin aklim kullanarak dogru karar vermesini engelleyen aci, iiziintii ve
1zdiraplarin yaninda sehvet ve haz duyma gibi 6zellikler de bulunmaktadir. insan bu
ozelliklerinden dolay1 siipheye diistigiinde ona dogru yolu gosterecek olan

peygamberlere ihtiya¢ duymaktadir. Iste Allah insanlarin ahlaki ¢okiintiiye diistiikleri

boyle durumlarda, peygamberlerine rol vererek bu durumdan kurtarmaktadir.

2. Peygamberlerin Gerekliligi

Peygamberlik, insanlarin diinya ve ahiret saadeti icin gerekli bir miiessesedir.
Bir¢cok meziyete sahip olan insanoglu, ayni zamanda zayif iradeli ve kotiiliiklere
meyyal yaratilmistir. Ciinkii insan diinya hayatina goziinii agcmasiyla beraber uzun ve
cileli bir miicadelenin icinde kendini bulur. Iste bu hayatta insana mutlulugun yolunu

gosterecek, ilahi bilgileri aktaracak ve ogretecek rehberler bulunmalidir. Peygamberler

1o Kilig, Recep, Ahlakin Dini Temeli, Ankara, 1996, s. 85.

U pazarls, a.g.e., s.60.

2 Mevsiiatii’s-Siinne el-Kiitiibii’s-Sitte ve Suruhuha, “Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 1397, ¢. IV, s. 512.

3 Mevsiiatii’s-Siinne el-Kiitiibii’s-Sitte ve Suruhuha, “Malik b. Enes, Muvatta, Hiisnii’l-Hulk, 17, ¢. XX,
s. 902.

"1 Kalem, 68/4.

115 K andemir, Yasar, Orneklerle Islam Ahlaka, Istanbul, 1986, s. 39—43.
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de bu bilgileri saglayan en iyi rehberlerdir. Peygamberler insanlara hem dini hem de
diinyevi konularda rehberlik gérevini yerine getirmislerdir.''®

Insanlik tarihine bakildig1 zaman insanlar peygamberlerden uzak yasadiklari
zamanlarda hurafelerin icinde tikanip kalmiglardir. Ciinkii inan¢ bazinda ilahi olmaktan
uzak bir¢ok sapik diisiince insanlarin hayatinda yerini bulmustur. Bu yanlis diistinceleri
diizeltmek iizere Allah vahiy yoluyla peygamberleri gorevlendirmistir.'"’

Insanlarm peygamberlere olan ihtiyacini ortaya koyabilmek icin, konuyu yine
Kur’an’da ortaya konuldugu sekliyle Allah-insan iligkisi ag¢isindan ele almak
gerekmektedir. Ciinkii peygamberlik miiessesesini Kur’an’daki Allah, insan ve Allah-
insan iligkileri baglamindan bagimsiz bir sekilde diisiinmek, Kur’an’daki tevhid
anlayis1 agisindan miimkiin goériinmemektedir.

Insanlarm dogru yolu bulmalarinda peygamberlerin  6nemi biiyiiktiir.
Peygamberlik miiessesi hakkinda itikadi mezhepler farkli goriisler serdetmelerine
ragmen asir1 bir goriis ortaya atitlmamistir.

Islam’1n diginda bir gurup olan Brahmanlar, peygamberlik miiessesesini inkar
yoluna gitmislerdir. Onlara gore, peygamber aklin gerektirece§i seyleri ortaya
koyacaksa akil bundan miistagnidir. Boyle bir durumda da peygamber gondermek
gereksizdir. Eger peygamber, aklin kabul edemeyecegi seyleri ortaya koyarsa bunun da
kabul edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii akil Allah’in delillerinden sayildig1 ve
Allah’in delillerinin de birbiriyle c¢elismesi miimkiin olmadigi igin onlara gore
peygamberlik miiessesine gerek yoktur.'®

Brahmanlarin bu goriislerine karsilik itikadi mezhepler kars1 goriislerini ortaya
koymuglardir. Boylece Brahmanlarin peygamberlik konusundaki bu olumsuz
diisiincelerini ¢iiriitme yoluna gitmislerdir. Ciinkili ayn1 konuyla ilgili esit degerdeki
delillerde aklin olumlu bir sonuca ulagsmasi biraz zor goriinmektedir. Bu sekildeki
aklin icinden cikamadigi ihtilaflarin, peygamberlerin devreye girmesiyle
coziilebilecegi dile getirilmektedir. Ornegin peygamberlerin insanlara ilettikleri va’d-
va’id, cennet ve cehennem gibi konularda aklin aciz kaldig1 bir gercektir. Bu sebeple

boyle konularda aklin peygamberlikten bagimsiz olmasi miimkiin degildir. Ayrica

"% Golciik, a.g.e., s.139-140.

7 yavuz, Yusuf Sevki, “Peygamberlik Miiessesesi ve Peygamberler”, Islam’da Inang Esaslari, s. 171-
172.

18 B Cara De Waux, “Brahmanlar”, IA, istanbul, M. E. B. Yay., c. 2, s. 741-742; Tiimer, Giinay-Kiiciik,
Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara, 1988, s. 64-70.
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dinin icine aldig1 her konuyu aklin idrak edebilme gibi bir durumu da s6z konusu
degildir. Yukarda deginildigi gibi Brahmanlarin iddia ettigi sekilde niibiivvetin inkar
edilmesi miimkiin olmayip, akil da her seyi kavramaya ve bilmeye muktedir
degildir.""

Itikadi mezheplerin bu konuyla ilgili goriislerini s6yle bir ortaya koymaya
calisirsak konunun daha da anlasilmasi saglanacaktir.

Mutezile’ye gore salah-aslah prensibinden hareketle peygamber gondermek,
Allah i¢in vacip goriilmiistiir. Ciinkii insanlarin faydasina olan bir seyi Allah’mn
yapmamast gibi bir durumun olamayacagim savunmustur. Dolayisiyla bu konuda
maslahat ve hikmet diisiiniildiigiinde de onlara gore Allah’in insanlar i¢in fayda
saglayacak olan niibiivvet miiessesesinin gerekliligi vurgulanmls‘ur.120 Yine Sia da
mutezileyle ayn1 goriisii paylasarak, Allah’in peygamber gonderme fiilini vacip olarak
gormils ve niibiivvet miiessesesini insanlar igin Allah’in bir litfu olarak
degerlendirmislerdir.

Es’ariler ise, konuya farkli bir sekilde yaklasmislar ve goriislerini su sekilde
ortaya koymuslardir: Onlara gore Allah boyle olmasini murad ettigi i¢in peygamber
gondermistir. Yoksa peygamberlik miiessesesi,  insanlarin faydasi ve iyiligi
disiiniilerek olusturulmamistir. Eger Allah peygamber gondermek istemeseydi
géndermez ve kimse de bu konuda Allah’1 suglayamazdi.'*!

Maturidilere gore; Allah’in emir ve yasaklarinin bilinmesi ayrica diinya ve
ahiret saadetine dair konular1 Allah’in bildirmesi O’nun hikmetinin eseridir. Yine
Allah’in bazi ozellikler bahsederek diger varliklardan daha faziletli kildigi insana
vahyetmesi O’nun zati ve kudretine gore degil, liituf ve hikmetine gore vacip olarak
diisiiniilmelidir. Ciinkii bu durum, Allah’1n liitfundan kaynaklanan bir sonugtur.122

Peygamberlerin gerekliligini ortaya koyarken, insanin yaratilis amaci ve Allah
katindaki konumunu unutmamak gerekir. Bir varlig1 en iyi taniyanin, onu yaratan ve

meydana getiren oldugu asikardir. Dolayisiyla insani en iyi taniyan Allah oldugundan,

insan icin nelerin gerekli oldugunu da en iyi bilen O’dur. Allah’in kitab1 olan

119 Teftazani, Mesud b. Omer b. Abdullah Sa’diiddin, Serhu’l-Makasid (Thk. Abdurrahman Umeyre),
Beyrut, 1989, c. V, s. 9; Gazzali, a.g.e., s. 95-96; imamﬁ’l—Harameyn el- Ciiveyni, Abdiilmelik b.
Abdillah, Kitabii’l-Irsad la Kavatii’l-Edilleti fi Usuli’l-itikad, Kahire, 1950, s. 302-307.

120 Teftazani, Sadedin Mes’ud b. Omer, Serhu’l-Akaid (Islam Akaidi, Trc. Siileyman Uludag), Istanbul,
1982, s. 293.

"2! imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, a.g.e., s. 306-307.

122 Harputi, Abdiillatif, Tenkihu’l-Kelam Fi Akaid-i Ehli’l-islam, Istanbul, 1330, s. 269.
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Kur’an’da bu konuyla ilgili birgcok ayet mevcut olup onlardan bir kismim aktarmaya
calisacagiz.

Allah’1in insami yaratip yeryiiziine gondermesinin cesitli sebepleri mevcuttur.
Ciinkii insan bu diinyaya oncelikle gelirken higbir varligin cesaret edip de alamadig
Allah’1in emanetini yiiklenmistir.123 Bu sebeple insan basibos olmayip kendine gore
maddi ve manevi yonii olan bir varlik olarak kainattaki yerini almistir. Yine insan akil
ve irade sahibi olan bir varlik olarak daima bu diinyada bir imtihanda olup bu imtihan
siiresinde onun yolu aydinlatilmazsa fitratina uygun olan dogru yoldan onu saptiracak
bir¢ok engeller ¢ikacaktir. Ciinkii ayetlerde belirtildigi gibi insan; nefs, arzu, sehvet,
ebedilik arzusu ve seytan gibi dahili ve harici bir¢ok saptirict etkenle her an karsi
karsiyadir. S6z konusu bu faktorler, insanin giinah iglemeye hazirlayarak daha ¢abuk
aldanmasina vesile olmaktadir.'* insan akli her seyi idrak edemedigi gibi, hata ve
yanilmalardan da uzak kalmasi miimkiin olmamaktadir. Bundan dolay1r aklin aciz
kaldig1 durumlarda bu acizligi gidermek i¢in devreye peygamber girmektedir. Allah ile
kullar1 arasindaki iletisimin saglam bir sekilde kurulmasini ancak peygamberler
saglamaktadir. Ciinkii insan akliyla yaraticisim bilebilir. Ancak O’nun ortaya koydugu
dini hiikiimlerin bilinmesi ve pratige aktarilmasi peygamber olmadan sadece akil
yoluyla yapilabilecek bir is degildir.'*

Allahu Teala *“ Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk yapsinlar diye
yarattim” mealindeki ayette insana kulluk gérevinin yiiklendigini bildirmistir. '*°

Kur’an, insanin sikintilara karsi tahammiil edememek ve acelecilik gibi bir
takim zafiyetlerini de vurgulamaktadlr.127 Bunun yaninda “Eger insana tarafimizdan
bir rahmet tattirtr da sonra bunu ondan ¢cekip alirsak tamamen iimitsiz ve nankor olur.
Eger kendisine dokunan bir zarardan sonra ona bir nimet ihsan edersek, elbette
‘kotiiliikler benden gitti’ der. Ciinkii o bunu soylerken simariktir, kibirlidir’ ayetiyle de
nankorliigii dile getirilmektedir.128

Yine Kur’an “Gergekten insan, pek hirsli ve sabirsiz yaratimistir. Kendisine

bir kotiiliik dokununca sizlanir, feryat eder. Iyilik dokundugunda ise onu yoksullara

123 Ahzab, 33/72-73.

124 Kilig, Sadik, Kur’an’da Giinah Kavrami, Konya, 1984, s. 251-284.
125 Goleiik, a.ge.,s. 140.

126 Zariyat, 51/56; Cin, 72/16-17.

"> Nisa, 4/28; Fussilet, 41/49; Enbiya, 21/37.

128 Hud, 11/9-10; isra, 17/67-69, 83; Hac, 22/66; Mii’ minun, 23/78.
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129 - .
777 ayetiyle de insanin

vermez (siki tutar). Ancak namaz kilanlar bunun digindadir
hirsina dikkat ¢cekmektedir.

Kur’an’da insanin sahip olabilecegi birtakim kotii huylarin ortaya konulma
sebebi, insanin bazi durumlarda aciz kalabilecegine isaret etmektedir. Boylece insanin
fitrat1 geregi peygamberlere olan ihtiyaci bir temele oturtulmaktadir. Peygamberlerin
insanlik acisindan gerekliligi tartisilamaz bir gercektir.

Peygamberlik miiessesesinin gerekliligini ortaya koyan bir baska husus da
insanlar arasinda birtakim sebeplerle olusan ihtilaflardir. Kur’an’da, Onceki
timmetlerin cesitli konularda fikir ayriliklarma diistiikleri anlatilir."*° Bu konular dini
olabilecegi gibi, insanlar arasinda adaletle hiikmedilmeyi gerektirecek ¢esitli diinyevi
meseleler de olabilmistir. Iste bu noktada peygamberler, bu tiirlii fikir ayriliklarim
hakkaniyet Sl¢iileri icinde ortadan kaldirma konumundadirlar. Cilinkii ¢oztimsiizliikler
ve bozulmalarin temelinde anlasmazliklar yatmaktadir. Iste peygamberler sorunun bir
pargasi degil, coziimiin temel pargasi olma gayretini giitmiislerdir.131 Dolayisiyla onlar
insanlar arasindaki bu sorunlar1 gidermede biiyiik caba sarfetmislerdir.

Diger bir ayette insanlarin degisik nedenlerle fikri ihtilaflara diigebilecegine su
sekilde isaret edilmektedir: “Insanlar tek bir iimmet idi. Sonra Allah, miijdeleyici ve
uyarict olarak peygamberleri gonderdi. Insanlar arasinda, anlasmazhiga diistiikleri
konularda hiikiim vermeleri icin, onlarla beraber hak yolu gosteren kitaplar: da
gonderdi. Ancak kendilerine kitap verilenler, kendilerine apacik deliller geldikten
sonra, aralarindaki zuliim ve hasetten otiirii dinde anlasmazliga diistiiler. Bunun
iizerine Allah iman edenlere, iizerine ihtilafa diistiikleri gercegi izniyle gosterdi Lo
Ayette belirtildigi gibi ortaya cikan fikir ayriliklarimin, peygamberler tarafindan
bertaraf edildigi bildirilmektedir.

Bir bagka ayette, iman edenlerin Allah’a, peygamber’e ve kendilerinden olan
emir sahiplerine itaat etmeleri, herhangi bir hususta anlasmazliga diistiikleri takdirde
bunu Allah’a ve Resll’e gotiirmeleri emredilmektedir. Baska bir surede gecmis
tiimmetlerin i¢ine diistiikleri ihtilaflar su sekilde dile getirilmektedir: “Allah’a andolsun

ki senden onceki iimmetlere de (peygamberler) gondermisizdir. Fakat seytan onlara

129 Me’aric, 70/19-22.

130 Al-i imran, 3/55; Nisa, 4/59; Maide, 5/48; Yunus, 10/19, 93.

B! Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi (Trc. Bekir Topaloglu), s. 227.
132 Bakara, 2/213.
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islerini siislii gosterdi de (iman etmediler). Iste o, bugiin onlarn velisidir. Onlar icin
elem verici bir azap vardir. Biz bu kitab sana sirf hakkinda ihtilafa diistiikleri seyi
insanlara agiklayasin ve iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet olsun diye
indirdik.”'* Maturidiye gore, onceki iimmetlerin kendilerine indirilen kitaplari
degistirmek, tahrif etmek ve dogruyu yanlistan ayirt etme imkanindan mahrum
kalmalar sebebiyle aralarinda ihtilaflar meydana geldigi, bunlarin ¢6ziimiiniin Kur’an
ile saglandigi, zira bu kitabin 6nceki kitaplari da tasdik ettigi bildirilmistir.134

Fahreddin Razi ise onceki timmetlerin; din, tevhid, sirk, cebr, kader, ahiret,
helal ve haram gibi hususlarda ayriliga diistiiklerini beyan etmistir. Dolayisiyla bu
konularinin ¢6ziimiiniin Kur’an tarafindan ortaya kondugunu vurgulamastir. 135

Insanlar esas gorevleri olan kulluk vazifesini geregi gibi yerine getirebilmek
icin, peygamberlerin rehberligine ihtiya¢ duyarlar. Bir de bunu ge¢mis iimmetlerin
gerek itikadi, gerekse ameli konularda fikir ayriliklarina diismelerini ekleyince bu
ihtiyacin daha da arttifn gozlerden kagmayacaktir. Peygamber bir anlamda dinin
diizene koydugu kadanyla diinya hayatina da miidahale etmis, meydana gelen
problemlere ¢oziim getirmistir. Bu noktada iyi ve kotii huylariyla Kur’an’da tasvir
edilen insan gercegini goz Oniinde bulundurmak gerekmektedir. Ayetlerde insanin
zayif, aceleci, simarik, kibirli ve daha bircok o0zellige sahip bir varlik oldugu
belirtilmistir. Bu baglamda kelam alimleri konuya degisik izah tarzlan
getirmislerdir.'*

Maturidiye gore; insanlar arasinda olusan anlagsmazlik durumlarinda meseleyi
¢cOzmek i¢in, soziine itibar edilebilir kimselerin bulunmasi gerekir. Eger boyle birileri
bulunmazsa insanlarin birbirine diismesi, fesat ve bozgunun baglamasi kolaylasir.
Artik bundan sonra da toplumun ¢oziilmesi ve dagilmas1 birbirini kovalar. Boyle bir
durum da akil acgisindan da hos goriilmez. Bundan dolayidir ki, akla gére de toplum
hayatin1 diizene sokacak, ortaya c¢ikacak anlasmazliklar izale edecek bir rehbere

ihtiyag¢ vardir. Beseriyetin bu ihtiyacini onlar1 yoktan var eden Allah’tan baska daha iyi

133 Nahl, 16/63-64.

134 Maturidi, Te’ vilatii Ehli’s-Siinne, c. L, s. 158-159.
135 Razi, , Tefsir-i Kebir, c. XX, s. 62.

136 Sinanoglu, a.g.t., s. 257.
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bilen biri yoktur. Binaenaleyh O’nun katindan gonderilecek emir ve yasaklar1 insanlara
teblig edip ulastiracak olan peygamberlere ihtiya¢ kagimlmazdir."’

Alimlere baktifimizda, din ve diinya ile ilgili konularda kendi lehlerine olan
seyleri anlama konusunda ayn1 zekaya sahip degildirler. Dolayisiyla birine gore dogru
olan digerine gore yanlis olarak addedilebilmektedir. Durum boyle olunca Allah
katinda kullarin iyiligine olan seylerin, onlar tarafindan farkli degerlendirilmesi
normaldir. Bundan dolayr Allah Teala bdyle konular1 kullarmma peygamberleri
vasitastyla bildirmistir. 138

Teftazani de insanlar acisindan peygamberligin Onemine vurgu yapmis ve
peygamber gondermenin bir¢ok gerekcesini ortaya koymustur. Peygamberlik bahsinde
bu konuyu agiklarken peygamber gondermenin hikmetlerinden bahsetmistir. Ona gore
Allah’in peygamberleri gonderme sebebi, dini ve diinyevi meselelerde insanlarin
anlayamadiklar1 durumlara agikhik getirmektir.'*’

Ayrica Teftazani, yukaridaki goriislere ek olarak peygamberligin gerekliligini
on maddede 6zetleyerek bu konunun énemini net bir sekilde vurgulamustir.'*’

Filozoflar da peygamberligin mutlaka olmasi gerektigine inanmiglar ve
peygamberleri kabul etmislerdir. Onlardan bazilari, peygamberligin hikmet
bakimindan vacip oldugunu ifade ederek insanlarin selameti agisindan varliginin ve
bekasinin devamina isaret etmislerdir. Yine filozoflarin bir kismi da, kainatta saglam
bir diizenin devam icin peygamberligin gerekliligini vurgulamustir. '!

Akilla Allah’m varligimi bulabilmek miimkiindiir. Ciinkii insan ister ¢ok akill
ve istiin goriislii, isterse zihni giicii zayif olsun, mutlaka kendinden daha iistiin bir
kuvvete teslim oldugunu anlar. Fakat din ve diinya hayatinin tanzimi icin segkin
insanlara yani peygamberlere ihtiyag¢ vardir.

Peygamberler, Allah’in diinya ve ahiret hayati icin insanlar hakkinda faydal
saydig1 seyleri onlara ogretirler. Ayrica O’nun zati ve sifatlar1 hakkinda bilmeleri
gereken seyleri onlara bildirirler. Peygamberler insanlarin eksiklerini tamamlarlar.

Ayrica toplumlarin varliklarim siirdiirmeleri de yine onlar sayesindedir. Dolayisiyla

137 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi s. 227-228; Nesefi, Ebu’l-Muin, Tebsiratii’l-Edille, c. L, s. 455-
456.

138 Maturidi, a.g.e,s. 228.

139 Taftazani, Kelam ilmi ve Islam Akaidi, s. 293-295; Ozbek, a.g.e., s.125.

140 Bzbek, a.g.e.,s. 125-126.

141 Bzbek, a.ge.,s. 135.
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insanlarin yerlesik hayata gecerek sehirlesme ve medeniyet konusunda yol almas,
ilimler ve sanatlar konusunda muvaffakiyetler saglamasi peygamberler vasitasiyla
miimkiin olmustur denilebilir.'*

Bilindigi gibi insan ruh ve bedenin bir araya gelmesiyle hayat sathasinda yerini
almistir. Insan beden yonii itibariyle 6liimlii oldugu kadar, fitri ve ruhi yoniiyle de
ebedilik fikri onda agir basmaktadir. Iste insandaki bu ebedilik arzusunu tatmin eden
ahiret inancidir. Dolayisiyla ahiret inanciyla ilgili bilgiler insanlara peygamberler
tarafindan aktarilmaktadir. Insanlar ahirete iman sayesinde diinya hayatim bir zindan
olarak gérmemektedir. Ciinkii hayat1 yasanmaz hale getiren 6lim korkusu bu vesile ile
insandan uzaklagmis olur.'®?

Peygamberler dinin anlagilmasinda ve pratige aktarilmasinda vazgecilmez
onderlerdir. Dini emir ve yasaklarin anlagilmasi i¢cin mutlaka bir agiklayiciya ihtiyag
vardir. Peygamberler, Allah ile kullar1 arasindaki bagi saglam bir sekilde tutmakla
yiikiimliidiirler. Diinyada ve ahirette insanin iyiligine olacak bir takim seyler, insan
akliyla kavranamaz. Ciinkil insan akli her seyi bilmeye muktedir degildir. Bu asamada
peygamberler devreye girmekte ve insanin aciz kaldigi durumlarda ona yol
gostermektedir. Peygamberlerin onemi ve gerekliligi bu noktada ortaya ¢ikmaktadir.

Insan Allah’in varligmi, bazi1 seylerin iyi, bazilarinin da kétii oldugunu kendi
akli ve diisiincesiyle bulabilir. Ancak Allah’a nasil kulluk edilecegini ve dini
hiikkiimleri kendi gayretiyle bilemez. Peygamberler Allah’in iradesini teblig ettikleri
halde zamanla o konularda da ihtilaflar olmus ve insanlik defalarca ikaz edilmek
durumunda kalmustir. Ustelik insan, tabiati itibariyle bazen yanlis olan seylere
yonelmistir. Iste insan1 bu yanlslardan kurtaracak olan peygamberler devreye
girmistir. Dolayisiyla insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu kazanmasinda
peygamberlere ihtiyag vardir.

Insam en iyi taniyan, onun yaraticis1 olan Allah’tir. Peygamberligin insanlar
icin gerekli oldugunu bilen de yine O’dur. insanlara yol gosterici olarak peygamberler
gondermesi O’nun bir litfudur. Ciinkii Allah kullarini koétiiliiklerden uzak tutmak icin
peygamberleri gondermistir. Bundan dolayidir ki peygamberligin insanlar icin gerekli

ve oneme haiz oldugu agikca goziikkmektedir.

2 Goleiik, a.ge.,s. 139.
' Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat, Konya, 1997, s. 19-20.
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II. BOLUM
PEGAMBERLERIN OZELLIKLERI VE iSMET SIFATI

1. Peygamberlerin Genel Ozellikleri

1.1. Peygamberlerin Insan Olusu

Peygamberlik, insanlig1 zulmetten nura ¢ikarmak ve insanlar1 dogru yola sevk
etmek icin Allah’in ortaya koydugu bir sistemdir. Peygamberler diizenli bir sosyal
hayatin oldugu toplumlara gonderilirler. Bulunduklar1 toplumda giizel ahlak ve seckin
kisilikleriyle insanlarin takdirini kazanan ve toplumun kendine Ornek aldigi
sahsiyetlerdir. Insanlardan uzak ferdi bir hayat yasamak, peygamberlere yakisan bir
durum degildir. Ciinkii bu durum onlarin insanlara ornek olma yolunu engeller. Bu
sebeple peygamberler gonderildikleri toplumlarda sosyal aktivite agisindan onemli
roller iistlenmislerdir. Ornegin Hz. Peygamberin Hifii’l-Fiidul Miiessesesini
olustururken aktif olarak calismasi buna en iyi Ornektir. Hz. Peygamber bu
miiesseseden daha sonra 6vgiiyle bahsetmistir.'**

Allahu Teala, insanlar i¢in de cinler icin de cinlerden bir peygamber
gondermemistir. Ayrica O, kendileriyle beraber yasayip yol gostermesi i¢in bir melegi
de peygamber olarak gondermemistir.'* Insanlara kendi aralarindan, toplumlarinda
onlar1 iyi tamyan, takdir toplamis peygamberler gonderilmistir. Insanlara kendi
cinsinden el¢i gonderilmesi ¢cok Onemlidir. Ciinkii Allah ile kullar1 arasinda vasita
olacak, yaratilmiglarin disinda bir takim ara mabudlar diisiiniilmesi imkansizdir.
Insanlara bir melegin degil de bir insanin peygamber olarak gonderilmesi daha
uygunluk arz etmektedir. Ciinkii Allah abes ve hikmete ters diisen bir seyi yapmaktan
miinezzehtir. Eger bir insam1 peygamber olarak gondermisse bu O’nun hikmeti
geregidir. Ciinkii Allah peygamberleri, insanlarin dini ve diinyevi konularda
rehberligini yapmak, onlara iki cihan saadetini yasatmak {izere insanlar arasindan
segmi§tir.146 Dolayisiyla onlar insan olmalar1 yoniiyle normal insanlar gibi yasamislar,
niibiivvet gorevinden dolay1 da Allah’1n el¢isi olarak hareket etmislerdir. Yani diinyevi

ve uhrevi hayati dengeli bir sekilde yasamislardir. Yiice Allah kullar i¢in her seyde

144 Lings, Martin (Ebubekir Siraceddin), Hz. Muhammed’in Hayat1 (Cev. Nazife Sisman), Istanbul, 2006,
s. 37-38.

145 Havva, a.gee., c. IX, s. 51.

146 Giizel, Kazim, Hz. Ibrahim (a.s.) ve Ismet Sifat: (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 1993,
s.146-150
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kolayligi murat etmis dolayisiyla da emir ve nehiylerini insanlara tebli§ etmek,
hayatlart boyunca karsilagtiklari problemlerini halletmek ve o6zellikle kendilerini
sapikliktan kurtarip dogru yolu gostermek icin, elcilerini insanlar arasindan
secmistir.'*’

Bu konuyla ilgili olarak, ayeti kerimede Allah(c.c) sOyle buyurur: “Ey
inananlar! Andolsun ki iginizden size sikintiya ugramamz kendisine zor gelen, size ¢ok
diiskiin, inananlara sefkatli ve merhametli bir peygamber gelmiﬂir.”148 Dikkat edilirse
ayette peygamber gdnderilmesinin sebebi; insanlar sikintidan kurtarip, diinya ve ahiret
saadetinin yollarin1 gostermek olarak belirtiliyor ki bu da ancak insanlarin iginde
bizatihi yasayan ve onlar gibi olan biriyle gerceklesir.

Yine peygamberlerin insanlar icinden secilmesinin bir bagka hikmeti de
varliklar kendi cinslerine daha ¢cabuk meylederler. Ayni cinsten olanlar birbirlerinin
giiclerini, yeteneklerini ve anlayislarimi bildikleri i¢in daha etkin bir vazife yaparlar.

Ayrica peygamberler insanlardan olmasaydi o zaman insanlar, yapist ve
ozellikleri kendilerinden farkli olan bir varligin rehberligini kabul etmeyip itiraz
ederlerdi. Bundan dolay1 Yiice Allah, Hz. Peygamberin miisriklere sdyle demesini
emrediyor: “De ki, ben de sizin gibi ancak bir insanmim. Fakat bana ilahimizin bir tek
ilah oldugu vahyolunuyor. Rabbine kavusmay: uman kimse yararli isler yapsin ve
Rabbine kullukta hi¢ ortak kosmasin™*

Imam Maturidi yukaridaki ayette gecen emri ii¢c sebebe dayandirmistir:

a) Miigrikler Allah’in elgisi olarak gonderildigini ispatlamak icin Hz.
Peygamberden bir takim olaganiistii seyler istediler. Allah da Hz. Peygambere insan
oldugunu ve sadece tebligle gorevlendirildigini sdylemesini isteyerek risalet gérevinin
hakikatini ortaya koymustur.

b) Ayetten cikan bagka bir sebep de bir insan olan peygamberin gosterdigi
mucizeler, peygamberin degil de yalniz Allah’in iradesi ile gergeklestigi konusudur.

c) Miiminlerin peygambere olan sevgilerinin bir sonucu olarak, zamanla Hz.
Isa’nin kavminin yaptigi hataya diismemeleri ve tevhidi sirke doniistirmemeleri

hususunda uyarida bulunmaktir. 130

%7 Macit, Nadim, Hz. Nuh ve Niibiivveti (Basilmamuig Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 1989, s.87.

'8 Tevbe, 9/129

149 Kehf, 18/110

150 Isik, Kemal, Maturidinin Kelam Sisteminde Iman - Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Ankara, 1980,
s.111-113; Macit, a.g.e., s. 186-197.
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Miisrikler peygamberin insan degil de meleklerden olmasim istediklerinde
Kur’an-1 Kerim onlara akillarini1 baslarina getirecek su cevabi vermisti:

“Bir de peygambere bir melek indirilse de gorsek ya diyorlar. Eger boyle bir
melek indirseydik is bitirilmis olur sonra da tevbeleri icin kendilerine goz bile
actirllmazdr. Eger peygamberi bir melek yapsaydik yine onu bir adam seklinde
gonderirdik de diismekte olduklart siipheye onlart yine diisiiriirdiik.”"" Dolayisiyla
Allah insanlara kendi cinslerinden olan bir peygamber gondermekle biiyiik bir liitufta
bulunmus ve dogru yoldan sapmalarina engel olmustur.

Peygamberlerin insan cinsinden gonderilmesini yadirgayanlara Allah; “Eger
yeryiiziinde yerlesmis gezip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gokten peygamber
olarak bir melek gonderirdik” mealindeki ayetle cevap vermistir."*> Ayette de
belirtildigi gibi; yeryiiziinde yasayanlar insan oldugu i¢in, peygamberlerin de insan
cinsinden gelmesi en dogal hadisedir. Dikkat edilirse insanin peygamber olamayacagi
seklinde itirazlarda bulunanlar, putlara uluhiyet atfetmekten geri durmamislardir. Bu
itiraz1 yapanlarin biiyiik bir paradoks ve celiski icinde olduklar goriilmektedir. Ciinkii
peygamberin insandan olamayacagini iddia etmekle, putlar1 ilah olarak kabul etme
durumlarimi bir araya getirdigimizde bunun mantiki bir tutarhlhigi géziikmemektedir.
Dolayisiyla insan olan bir peygamberi kabul etmek, putlar ilah olarak kabul etmekten
daha kolay ve mantikl bir yoldur.'”

Ayrica Peygamberlerin kendi kavimlerinin dilleriyle gonderilmesi de
toplumlara Allah’in biiyiik bir liitfudur. Bu durumu Yiice Allah; “ Allah’in emirlerini
onlara iyice aciklasin diye her peygamberi yalniz kendi kavminin diliyle gonderdik.
Sonra Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. Ciinkii o giic ve hikmet
sahibidir’ ayetinde beyan etmektedir."* Eger Allah, peygamberleri kendi kavimlerinin
diliyle gondermeseydi insanlar bu duruma itiraz ederlerdi. Bu durumu da Allah; “Biz
bu Kur’an’t yabanci bir dil ile ortaya koysaydik derlerdi ki : Ayetleri uzunca
agiklanmali degil miydi? Bir Araba yabancu bir dille séylenir mi? °° mealindeki ayette

insanlarin itirazinin gerekcesini ortaya koymustur. Neticede peygamberler kendi

51 En’am, 6/8-9.

152 {gra, 16/94-95

153 Macit, a.g.t., s. 86.
154 {brahim, 14/-4.

155 Fugsilet, 41/44.
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milletlerinin diliyle gonderilmislerdir. Dolayisiyla insanlarin kendilerini savunmak icin
Allah’a kars1 siirecekleri bir mazeret, boylece ortadan kalkmistir.

Hz. Muhammed (s.a.s.), biitiin insanliga gonderilmis bir peygamberdir. Bu
duruma; “De ki Ey insanlar ben sizin hepinize Allah’in elcisiyim” mealindeki ayette
isaret edilmistir."”® Ancak biitiin insanliga peygamber olan bir kimseye vahyin Arapga
olarak inmesi itirazlara sebep olmustur. Bu itiraz1 otaya atanlar, vahyin Arapg¢a inmesi
sebebiyle onun lisanin1 anlamadiklarini iddia etmislerdir. Dolayistyla Kur’an’in biitiin
dillere indirilmesi gerektigini savunmuslardir. Boyle bir soruya soyle cevap
verilebilir: Kur’an’in biitiin dillere terciimesi yapilmis ve bu da ihtiyac1 karsilar
durumdadir. Kuran’in biitiin dillerle indirilmesi durumunda, onun {iislup ve lafiz
yoniinden anlasilmasinda sorunlar ¢ikaririrdi. Ancak meallerinin farklilik olusturmasi
Kur’anin mucizeligine ve korunmusluna zarar getirmez. Boylece Kur’an’a dil
uzatilmasi da engellenmis olur."’

Yiice Allah kullarina kendisinden bir rahmet olarak peygamberler gondermis,
yine hikmetinin bir geregi olarak bu peygamberleri insanlarin kendi cinsinden ve ¢cogu
zaman kendi toplumlarindan géndermistir. Peygamberler de teblig ettikleri seyleri ve

getirdikleri dini esaslar1 en giizel sekilde once kendileri yasamislardir.

Peygamberlerin insan olusu, diger insanlar gibi beseri sifatlara sahip bulunuslan
Kuran’da sik¢a dile getirilir. Ancak insanlarin, peygamberlerin kendi cinslerinden
olmalarna siirekli itiraz ettikleri goriilir. Mesela Hz. Nuh’un kavmi peygamberlerin
insan olmasina itiraz etmislerdir. Onlar beseriyetin risalete zit oldugunu sanarak insanin
insana peygamber olmasina itiraz etmislerdir. Ciinkili bir insana biitiin insanlarin
uymasini  kabul edememislerdir. Oysa bu telakki bircok yanhshgir iginde
barindirmaktadir. Ciinkii insanlara peygamber ancak insanlar arasindan gonderilir. Akla
ve hikmete en uygun durum bu sekildedir. Ciinkii iimmetle peygamberin birbirleriyle
anlagmalar1 ve tamigmalart gerekir. Ancak insan olmayan bir varlik ya da melekle

insanlarin diyalog kurmalart cok zordur."®

Allah, peygamberlerini insanlar arasindan se¢mesinin hikmetlerini acgiklamis, 6ne

stiriilen itirazlan gesitli yonlerden cevaplamustir.

156 A’raf, 6/158.
"7 Giizel, a.g.t., s. 149-150
158 Macit, a.g.t., s. 86.
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Kur’an’da Hz. Peygambere “Ben ancak sizin gibi bir beserim” ve “Biz onlari
vemek yemez birer ceset kilmadik ve onlar Oliimsiiz de degillerdir’ ifadeleriyle de

peygamberlerin insanlar gibi Sliimlii varhiklar olduguna dikkat ¢ekilmistir.'>®

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin insanlardan secilmesine yoneltilen pek cok
itiraz aktanilmustir. inkarcilarin “Bir beser mi bizi dogru yola gotiirecekmis?” deyip yiiz
cevirmeleri onceki iimmetlerin azaba ugratilma sebepleri arasinda gosterilmektedir.'®
Burada dikkati ¢eken husus; yapilan itirazlar peygamberlerin sahsiyetiyle ilgili olmayip,
peygamberligin yapisiyla ilgilidir. Cuinkii bir insana risalet gorevinin verilmesini
kabullenememislerdir. Onun icin peygamberlerin melek olmasi gibi bir tez ortaya

' Kur'an'da beyan edilen: “Bu ne bicim peygamber, (bizler gibi) yemek yiyor,

atmuslardir.'®
carsilarda dolastyor! Ona kendisiyle beraber uyarici olacak bir melek indirilmeli degil miydi?
Yahut kendisine bir hazine verilmeli veya yiyecegini saglayacagi bir bahgesi olmali degil
miydi? ve Zalimler: Siz baska degil, sadece biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz”162
mealindeki ayet insanlarin peygamberlere karsi nasil bir tavir takindigim agikca ortaya

koymaktadir.

Peygamberlerin insanlardan secilmesine karsi gosterilen direnisin cesitli sebepleri
olabilir. Inanmakta direnenler, peygamberlerden Allah’t ve melekleri gostermesi
karsihiginda inanacaklarim ileri siirmiislerdir. Ancak peygamberler her defasinda
kendilerinin olaganiistii kimseler olmadiklarim1 beyan etmisler ve gorevlerinin sadece teblig
oldugunu vurgulalmslardlr.163 Dolayistyla o insanlarin bu yondeki asin istekleri,
inanmamaktaki inat ve saplantilarim1 giin 15181na cikarmis ve bdylece onlarin samimi
olmadiklarini agikca ortaya koymustur.'® Ayetlerde belirtildigi gibi, insanlarin toplum
icindeki statiilerinin sarsilmasini istememislerdir. Ciinkii peygamberlere itaat
etmeyenler, onlarin ¢agrilarina kulak vermelerini engelleyecek olan kin, haset, kibir gibi

kotii duygularla meseleye yaklagmislardir.'®

Insanlarin deger verdikleri, inandiklar1 varhiklara kutsallik atfetme gibi bir 6zelligi

de mevcuttur. Onlar ¢cogu zaman kendi tiirlerinden bir insanin peygamber olmasini

159 Al-i imran, 3/144; Enbiya, 21/8; A’raf, 7/6; Isra, 17/94-95.
1% Tegabun, 64/6.

161 Macit, a.gt., s.85.

162 Furkan, 25/7-8.

163 fsra, 17/90-93.

164 Atay, a.g.e., s. 75. Sinanoglu, a.g.t., 5.348.

165 Zuhruf, 43/31.
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kabullenemeyip onda insaniistii 6zellikler arama yoluna gitmislerdir. Nitekim Kur’an’da
Yahudilerin Uzeyr'i, Hiristiyanlarin da Isa'yn Tanri’min oglu olarak kabul etmelerine

6 QOgzellikle Hiristiyanlar, Hz. Isa’yt “Allah’m oglu” seklinde

dikkat cekilmistir.'®
vasiflandirmiglar ve oOzellikle “teslis” akidesi konularinda asin gitmislerdir. Kur’an, bu
meselenin {izerinde durarak, teslisin tevhid akidesine zarar verdigini agik¢a ortaya
koymustur. Yine Kur’an, Hz. Isa’min carmiha gerilme olayim asli giinah olay: ile hig
alakalandirmamaktadir.'®” Hz. Peygamber’in vefatinda insanlarin diistiikleri aciz duruma karst,
Hz Ebu Bekir ¢ok 6nemli bir rol iistlenmistir. Hz. Peygamberin vefatiyla her seyin bittigi
hissine kapilanlara, onun artik vefat ettigini ve Islamin ise baki oldugunu dile getirmesi dikkat
(;ekicidir.168 Bu durum islam’in diger dinlerden farklihgin agikga ortaya koymaktadr.

Allah, peygamberlerini insanlar arasindan se¢mek suretiyle insanlara kolaylik
olmasim dilemistir. Nitekim Kur’an’da “Andolsun size kendinizden oyle bir Peygamber
gelmigtir ki, sizin sikinttya ugramaniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok diiskiin, mii’minlere
karst cok sefkatli ve merhametlidir’ seklinde buyurulmustulr.169 Zaten peygamberlerin
gonderilme sebeplerinden biri de insanlarm sikintilarii bertaraf ederek, kendilerini diinya
ve ahiret mutluluguna kavusturmaktir. Bu ise ancak kendi cinslerinden olan, onlarla
birlikte yasayan, sikintilarina ortak olan bir kimsenin peygamberligiyle

e 1 1 170
miimkiindiir.

Peygamberleri inkar eden kafirlerin itirazlarina karsilik, “Eger yeryiiziinde
verlesmis gezip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gokten, peygamber olarak bir

k”171

melek gonderirdi seklinde cevap verilmistir. Burada da goriildiigii gibi insanlara

ancak insan cinsinden bir peygamberin gelebilecegi gercegi acikca vurgulanmaktadir.

Ayetler baglaminda insanlarin kendi cinslerinden peygamber gonderilmesine
karsi c¢ikmalarinin mantiki bir tutarhlign goziikkmemektedir. Melek ve cin gibi
mabhiyetini bilmedikleri bir varligin, peygamber olarak ortaya koyacagi tavirlar insanlarin
kabul etmeleri hic miimkiin degildir. Ciinkii insanlar kendileri gibi olan, yap1 olarak

tamdiklar1 kimsenin peygamber olmasina daha ¢ok ikna olacaktir.'”?

166 Tevbe, 9/30-31.

'” Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, istanbul, 1993, c. I, s. 631-645.
' Hamidullah, a.g.e., c. II, s. 1103-1104.

1 Tevbe, 9/128.

170 Matiiridi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. II, s. 456-457.

" isra, 17/94-95.

172 Sinanoglu, a.g.t., s. 350; Atay, a.g.e., s. 76; Isik, a.g.e., s. 112.
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Allahu Teala; “Eger peygamberi bir melek kilsaydik muhakkak ki onu insan

k”173

suretine sokar, onlart yine diismekte olduklart kugkuya diistiriirdii mealindeki ayette

peygamberlerin insan cinsinden secilme nedenini ortaya koymaktadir.

Eger peygamberler melekler iginden segilip gonderilseydi o zaman insanin
inanmama liiksii kalmazdi. Inamlmadig takdirde diinya hayat1 imtihan sahas1 olmaktan
cikar ve insanlar topluca helak edilirlerdi. Ayrica meleklerin peygamber olarak
gonderilmesi ile, kulun iradesi devre dis1 kalmis olacakti. Biitiin bu sebeplerden dolay1

Allah, kullarina iradelerini kullanabilecekleri sartlarda sorumluluk yiiklemistir.”4

Netice olarak Allah'tan gelen emir ve yasaklarin, ayrica bunlarin icerdigi
hikmetlerin diizgiin bir sekilde anlasilmasinda da peygamberlerin insanlardan secilmesi
zorunlu goriilmiistiir. Ciinkii onlar, icinde yasadiklar1 toplumlarin ve toplumu meydana
getiren fertlerin, esyamin hakikatini bilme ve kavramadaki kudret ve yeteneklerinin
derecesini en iyi bilen, en isabetli sekilde degerlendiren kimselerdir. Ote yandan her

canlinin ancak kendi tiirline meyleder bir sekilde yaratildigi unutulmamalidir

1.2.Peygamberlerin Cinsiyeti

Peygamberlik erkeklere mahsus bir gorevdir ve hicbir zaman kadindan
peygamber olmamistir. Her ne kadar Es’ariler gibi bu goriise katilmayanlar olsa da
gerek sayilar1 ve gerekse delilleri pek kuvvetli degildir.175 Niibiivvetin sartlarindan
birinin erkeklik oldugu konusunda Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu ittifak
halindedirler.'’® Bununla ilgili olarak Ehl-i Stinnetin iki kolu olan Eg’ariler ve
Maturidiler arasinda anlagmazlik vardir. Her ikisi de peygamberlerin erkeklerden
oldugunda hemfikir olmalarina ragmen; Es’ariler Hz. Musa’nin annesine vahyedilmesi
ve Hz. Meryemle ilgili ayetlere177 dayanarak kadinlarin da peygamber olabilecegini
sOylemislerdir. Ancak Hz. Meryem’in niibiivvetine delil olarak gosterilen ayetleri
yorumlayan Maturidiler, Kur’an’da kadinlarla ilgili vahyi hayvanlara yapilan vahiy

gibi telakki ederek bunun nebevi bir vahiy olmadigini dile getimn'slelrdir.178

173 En’am, 6/9.

174 Razi, Tefsir-i Kebir, c. XI1, s. 161-162; Atay, a.g.e., s. 76.

175 Sabuni, Muhammed Ali, a.g.e., s. 14.

176 pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Usulii’d-Din Ehl-i Siinnet Akaidi (Tre. Serafeddin Golciik), Istanbul,
1980, s. 135.

"7 Kasas, 28/6; Al-i imran, 3/42; Meryem, 19/16-19.

178 Goleiik, Serafeddin-Toprak, Siilleyman, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler, Konya, 2001, s.335-336.
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Peygamberlerin ancak erkeklerden olabilecegini savunan Maturidiler delillerini
su ayetlere dayandirmaktadirlar: “Senden once (peygamber olarak) sehirler halkindan

k77179 113

kendilerine vahyettigimiz birtakim adamlar gonderdi (Ey Resuliim) senden once

de kendilerine vahiyde bulundugumuz erkeklerden baskasini peygamber olarak

59180

gondermedik. Eger bunu bilmiyorsamz Tevrat ve Incil alimlerine sorun ayeti de

yine buna igaret etmektedir.

Peygamberligin sadece erkeklere verilmesinin hikmeti su sekilde izah
edilebilir: Peygamberlik gercekten agir bir yiik ve yerine getirilmesi gii¢ bir tekliftir.
Yaratilis itibariyle zayif bir yapiya sahip olan kadmin bdyle giic bir ise katlanmasi
gercekten zordur. Biitiin peygamberler teblig ugrunda cesitli belalara ve sikintilara
maruz kalmislardir. Allah Hz. Muhammed’e “Ey Resuliim kafirlerin eziyetlerine karst
azim sahibi peygamberlerin sabrettigi gibi sabret™"™! buyurmustur. Bu ayetlerden

hareketle biitiin peygamberlerin erkeklerden secildigi sonucuna varilabilir.

1.3. Peygamberlerin Adedi

Kur’an’dan hareketle peygamberlerin sayisi hakkinda kesin bir rakam
soylemek miimkiin degildir. Cesitli ayetlerde peygamberlerden bazilarinin isimleri
bildirilmistir."®* Bunun yaninda; “Andolsun ki senden once de peygamberler
gonderdik. Onlardan sana kissalarimi anlattiginiz kimseler de var, durumlarini sana
bildirmedigimiz kimseler de var...” buyurularak ismini bilmedigimiz peygamberler

olduguna isaret edilmistir.'®

Maturidi, ayette peygamberlerin kendilerini ve isimlerini net bir sekilde bilmek
gibi bir zorunlulugumuzun olmadigina, sadece onlarin Allah katindan getirdiklerine
iman etmek gerektigine vurgu yapildigimi beyan etmigtir.'**

Zemahseri, dort bini Israil ogullarindan, dort bini de onlarin disindaki

topluluklardan olmak iizere sekiz bin peygamberin gonderildigine dair rivayetlerin

mevcut oldugunu dile getirmistir.'® Fahreddin er-Razi ise Kur’an’da baz

179 Yusuf, 12/109.

130 Niahl, 16/43.

181 Ahkaf, 46/43.

'82 Nisa, 4/163; En’am, 6/84-89; Enbiya, 21/85-86.
183 Mii’ min, 40/78; Nisa, 4/164; Zuhruf, 43/6.

184 Maturidi, Te’ vilatii Ehli’s-Siinne, c. IV, s. 360.
185 Zemabhseri, a.g.e., c. V, s. 362.
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peygamberlerden bahsedildigini, cogundan da bahsedilmedigini belirterek bu konuda
fazla ayrintiya girmemistir.'®® ibn Kesir de Kur’an’da ismi gegmeyen peygamberlerin,
gecenlerden kat kat fazla oldugunu beyan ederek Razi’nin goriisiiyle paralel bir goriis
sergilemistir."’

Ancak bazi kaynaklarda, nebilerin sayisinin yiiz yirmi dort bin, resullerin de ii¢

188 e
Yukarda sozii edilen

yiiz on ii¢ oldugu konusunda icma’ hasil oldugu belirtilmistir.
bu rakamlar, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Miisned’inde belirtilen; enbiyanin
sayisinin yiiz yirmi dort bin, bunlardan da ii¢ yiiz on ii¢iiniin resul oldugu seklindeki
bir rivayetten alinarak ortaya konulmustur.'"® Ne var ki bu konuda rakam veren

rivayetlerin farklilig1 dikkatlerden kagmamaktadir.

Miisned’de nakledilen rivayetin haber-i vahid oldugu, onun da itikadi
konularda delil olarak kabul edilemeyecegi bildirilmistir. Peygamberlerin hepsinin
Allah tarafindan gonderildigini kabul etmenin, onlarin sayisimi Allah’a birakmanin
uygun olacagi, belli bir saymin kabulii durumunda, peygamberlerin esas sayisinin
bundan fazla veya eksik olmasi ihtimalinin bulundugu, boyle bir durumda da bazi
peygamberleri kabul edilen saymin disinda birakmak veya bazilarii da peygamber
olmadig1 halde bu sayiya dahil etmek gibi bir yanlisa diisiilecegi seklinde bir goriis
ileri siiriilerek boyle bir yanlisa diisiilmemesi gerektigi dile getirilmistir.190 Yukarda

ortaya konulan goriis, Kur’an’in ortaya koydugu beyanla da uygunluk arz etmektedir.

Burada 6nemli olan peygamberlerin adedinden ziyade, her kavme peygamber
gonderilmis olmasidir. Bu durum Kur’an’da su sekilde ifade edilmektedir: *“ Biz seni
gercek ile birlikte miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. Hicbir iimmet yoktur ki,
icinde bir uyarici gelip gecmis olmasin” 1 Bu ayet ile Allah; gelmis ge¢mis tiim insan
topluluklarina, onlar1 uyarmakla gorevli peygamberler gonderdigini bildirmistir. Bu
peygamberler bulunduklar toplumlara Allah'in emrettigi dinin hiikiimlerini, yapmalari
gereken ibadetlerin ayrintilarimi anlatmig, onlar1 cennetle miijdeleyip cehennem azabi

ile uyartp korkutmuglardir. Ayrica peygamberler, Allah'in dinini uygulamada

136 Razi, Tefsir-i Kebir, c. VIII, s. 418.

' ibn Kesir, a.g.e., c. IV, s. 96.

'8 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 157; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Nsr. M. Zahid Kevseri), Kahire, 1948,
s. 206.

139 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., c. V,s. 266.

190 Teftazani, Serhu’l-Makasid , c. V, s. 61.

"1 Fatir, 35/24.

40



gosterdikleri titizlik, sahip olduklar iistiin ahlak ve en iist seviyedeki Allah korkular

o .. 192
ile insanlara her zaman 6rnek olmuslardir.

Sonug olarak peygamberlerin hepsinin isim ve sayilarin1 bilmememiz bize bir
sey kaybettirmedigi gibi, bilmemiz de fazla bir sey kazandirmaz. Ciinkii bunu bizlerin
bilmesinde Allah tarafindan bir maslahat goriilmemistir. Kur’an’da baz
peygamberlerin isim ve faaliyetlerinin ortaya konulmasi ise, belli konularda 6rnek

olmasi ve onlarin tecriibelerinden insanlarin bir takim dersler ¢ikarmasi igindir.

2. Peygamberlerin Sifatlar

Allah, kendisi ile insanlar arasinda emir ve yasaklarim teblig eden elgiler olarak
peygamberleri gondermistir. Insanlar arasindan secip kendine elci yaptigt
peygamberleri en asil ve en giivenilir, ilim yoniinden en iistiin, ahlak bakimindan en
miikemmel kimseler yapmistir. Yine onlar1 gdzetimi altinda terbiye ve himaye ederek
her cesit kotiilikten korumustur. Bu baglamda Yiice Allah; peygamberimize
“Rabbinin  hiikmiine  sabret, c¢iinkii sen bizim muhafazamiz  altindasin”
buyurmustur.'”Yine Hz. Musa’ya da : “Ey Musa sevilmen ve benim gizetimimde
yetismen i¢in sana kendi sevgimi liitfettim” seklinde hitap etmistir.'**

Peygamberler Allah’in korumasi altinda olmakla birlikte onlar da diger insanlar
gibi yerler, icerler ve maddi ihtiyaclarim1 karsilarlar. Yalmz Allah onlara diger
insanlardan farkli olarak bir kisim sifatlar yiiklemistir. Bu sifatlar onlardan hig

ayrilmayan, onlarda mutlaka bulunmasi gereken sifatlardir ve bes tanedir.

2.1. Sidk

“Dogruluk, diiriistlitk” anlamina gelen bu kelime, biitiin insanlarda olmasi
gereken bir Ozelliktir. Bununla birlikte sidk, peygamberlerde mutlaka bulunmasi

gereken vacip sifatlardandir.

Peygamberler, dogruluk ve diiriistliik timsali kimselerdir. Peygamberlerin

soyledigi ve yaptigi her sey dogru olup, yalandan uzaktirlar. Peygamberler bir yanlis

195

yaptiklar1 zaman, mucizelerle desteklenmeleri de miimkiin degildir.” Ciinkii onlar

192 Yahya, Harun, fmam Cabuk Anlamak, Istanbul, 2001, c. I1I, s. 54
193 Tur, 92/48.

194 Taha, 20/39.

195 Goleiik, a.g.e.,s. 154.
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yanlis yaptiklar1 zaman, dogru yola ¢agirdiklar insanlara kesinlikle 6rnek olamadiklar
gibi Allah’tan aldiklann vahye kars1 da itimatsizlik dogardi. Bundan dolayidir ki
peygamberler asla yalan séylemezler ve bu gibi durumlardan masumdurlar.'*® Kur’an-1
Kerim’de peygamberlerin dogruluguna isaret eden bir¢ok ayet mevcuttur. Cenab1 Hak
da Kur’an da : “Eger Muhammed (s.a.s.), bize karsi, ona bazi sozler katmuis olsaydi, biz
onu kuvvetle yakalardik ve sonra da onun sahdamarum koparirdik. Higcbiriniz de onu
savunmazdiniz. Dogrusu Kur’an Allah’a karst gelmekten sakinanlara bir ('J'g’b'ittu'r.197
Yine bagka bir ayette peygamberimizin dogrulugu sdyle vurgulanmyor: “Gergekten
biliyoruz ki soyledikleri soz seni cidden incitiyor. Fakat onlar seni yalanlamiyorlar.

Ancak o zalimler Allah’in ayetlerini inatla inkar ediyorlozr.”198

Ayrica Herakliyus’un Ebu Siifyan’a : “Insanlara yalan sdylemeyen, Allah’a da
yalan isnad etmez” sozii yine bunu dogrular niteliktedir. Bu konuyla ilgili
peygamberlerin hayati Orneklerle doludur. Neticede peygamberler 0zii s6zii bir
insanlardir. S6z ve fiillerinde hi¢bir sapmaya mahal vermeden peygamberliklerini
yiirtitmiislerdir. Ciinkii dogruluktan taviz veren insanlarin, bu kutlu gorevi icra etmesi

miimkiin degildir.

2.2.Emanet

Peygamberin “giivenilir’ olmasi demektir. Ayrica emanet, farkli bir sekilde
ismet yani giinah islememek olarak da tarif edilmistir. Ismetin anlami, peygamberlerin
her tiirlii giinahtan korunmasi demektir. Alimlerin 1stilahinda ismet, teklifi yerine
getirmektir. Genel anlamda emanetin bu sekilde anlagilmasi gerektigi de
vurgulanmistir. Gergekten peygamberler insanlarin en emin olanidir ve onlardan asla
hiyanetlik sadir olmamistir. 199

Peygamberler her yoniiyle kendilerine giivenilen, dogru ve diiriist insanlardir.

Onlar asla emanete hiyanetlik yapmadiklari gibi, ilahi emirleri de dosdogru uygularlar.

Ayrica haramlardan kaginma noktasinda da her tiirlii titizligi gosterirler.”””

196 Sabuni, Muhammed Ali, a.g.e., s.48.

197 Hakka, 69/44-47.

1% En’am, 6/33.

199 Havva, a.g.e., 16-17.
200 Goleiik, a.g.e., s.154.

42



Peygamberler, Allah’in emir ve yasaklarin1 ziyadesiz ve noksansiz olarak
bozmadan ve degistirmeden insanlara teblig ederler.””' Bu konuyla ilgili olarak Cenabi
Allah soyle buyurmaktadir: “O peygamberler Allah’in emir ve yasaklarimm teblig
ederler. O’ndan korkarlar ve ondan baska kimseden korkmazlar. Hesap goriicii olarak
Allah yeter.”202 Ayrica peygamberler emin olma 6zelligine sahip olmasalardi,
niibiivvet makamina ve vahye olan giiven de azalirdi. Bundan dolay1 Hz. Aise (r.a)
soyle demistir: “Eger peygamber kendisine indirilenlerden bir sey gizleyecek olsaydi
mutlaka Ahzab 33/37 veya Abese 80/1-2 gibi kendini ikaz edip uyaran ayetleri
gizlerdi.”™™ Zaten Allah, Hz. Peygamberle ilgili “ O (peygamber), nefsinden bir sey

konusmaz. Ancak kendine vahyedileni sdyler”zo4

ayetiyle, biitiin peygamberlerin
rotasini belirlemistir. Bilindigi gibi Hz. Muhammed (s.a.s.)’e vahiy gelmezden Once
miisrikler, “Muhammedii’l-Emin” sifatin1 koymuslardi. Ciinkii Hz. Peygamber, ahlak
ve davranmislariyla insanlarin takdirini kazanmistir. Peygamberliginden sonra bile en
azili diismanlan tarafindan dogrulugu, yalan sdylememesi ve soziiniin eri olmasi gibi

meziyetleri itiraf edilmistir.*

Buradan ¢ikan sonug; kendi heva ve hevesine gore hareket etmeyip, vahiyle

gorevlendirilen bir peygamberin giivenilirliginden siiphe etmek miimkiin degildir.
2.3.Teblig

“Bildirmek, aciklamak” demektir. Peygamberlerin, Allah’tan aldiklan
hiikkiimleri ve ilahi vahyi oldugu gibi bildirme isidir. Allah’in mesajlarini, teblig
edilmesi emredilen kisilere ulastirmak demektir. Bu teblig esnasinda ne bir eksiklik, ne
de fazlalikk yapmasi miimkiin degildir. 2 Her peygambere muhataplarin1 aciz
birakmak iizere deliller verilmistir. Bu deliller bazen bir tane bazen daha fazla olabilir.
Hz. Peygambere bircok mucizeler verilmis olmakla birlikte temel mucizesi
Kur’andir.?"’ Peygamber teblig konusunda muhayyer degildir. Bu gorevi yerine
getirme konusunda emre itaat etmek durumundadir. Bu konuda gosterilen gevsekligi

Allah kesinlikle bagislamaz.

201 Sabuni, Muhammed Ali, a.g.e., s.50.

202 Ahzab, 33/39.

203 Sabuni, Muhammed Ali, a.g.e., s.51.

2% Necm, 53/3-4.

205 Onkal, Ahmet, Resulullah’n islam’a Davet Metodu, Konya, 1981, s. 59; Maturidi, Kitabii’t-Tevhid
Terciimesi, s. 240.

206 Goleiik, a.g.e.,s. 154.

207 Havva, a.g.e., c. IX, s. 17-18.
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Tebligi herhangi bir ilave yapmadan ve gizlemeye mahal vermeden, tam ve
mitkemmel bir sekilde yerine getirmek, peygamberlerin gorevi ve ayrilmaz bir
sifatidir.®® Peygamberler teblig gorevlerini yerine getirirken higbir fedakarlik ve
sorumluluktan ka¢inmamis, gerektiginde hayatlarim ortaya koyarak bu mukaddes

gorevi yerine getirme sorumlulugunu iistlenmislerdir.

Kur’an-1 Kerim’de baz1 peygamberlerin tebligleri ve gosterdikleri cabalar
takdirle anlatilmakta, ayrica onlarin teblig sifatiyla muttasif pek giizel 6rnekleri ortaya
konmaktadir. “ Ey Peygamber! Rabbin tarafindan sana indirileni tamamen teblig et.
Eger teblig gorevini tam olarak yapmazsan Allah’in elgiligini tam olarak yapmamug
olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah kafirlere

. - 53209
muvaffakiyet vermeyecektir.”

Teblig gorevini alan peygamberler, ilahi emirleri ulastirmakla sorumludurlar.
Ancak onlarin, insanlar1 baski ve zorla dogru yola iletme gibi bir yiikiimliiliikleri
yoktur. Nitekim ayette “Peygambere diisen sadece teblig“dir”210 buyurulmaktadir. lahi
emirlerin tebli§ edilmesinden sonra, artik insanlarin Allah’a karsi bir mazeretleri

kalmayacaktir.

2.4. Fetanet

Zeki ve hikmet sahibi olmaktir. Delil getirme giiciine sahip olma demektir.
Ayrica akil zenginligi, kavrayis giicii ve cabuk kavrayis demektir.  Ciinkii

peygamberlerin gorevi miikelleflere deliller ortaya koymak‘ur.211

Peygamberler
gercekten insanlar icinde en zeki ve akilli kimselerdir. Kamil bir aklin, keskin bir zeka
ve sezgi giiciiniin peygamberlerde bulunmasi Allah’in onlara bir liitfudur.*'? Ciinkii
peygamberler inangsizlarin hile ve oyun ve tuzaklarim bozabilecek zekada
olmalidirlar. Allah’in varligi ve birligini isbat noktasinda onlara akli ac¢iklamalar
yapacak, onlarin iddialarin1 ciiriitebilecek kabiliyete sahip olmalidir. Ayrica

peygamberlik gorevi verilen kimse ilahi vahyi kaldirabilecek kapasite, agciklama ve

yorumlama giiciine sahip olmalidir.

% Golciik-Toprak, a.g.e., 5.283.
2% Maide, 5/67.

219 Nur, 24/54; Ankebut, 29/18.
21 Havva, a.gee., s.17.

22 Goleiik, a.g.e.,s. 154.
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Peygamberlerin fetanet sifatiyla ilgili olarak Kur’an’da pek ¢ok 6rnek vardir.
Bu meyanda Hz. ibrahim’in kavmiyle miicadelesini anlatan ayetler”” gercekten
dikkate sayandir. Yine Kur’an’da Hz. [brahim’in, Nemrud’u derin zekasi ve
hazircevapliligiyla susturmasi soyle anlatilir: “ Rabbim, dirilten ve dldiirendir.” Ben de
diriltir ve éldiiriiriim diye cevap veren Nemrud’a Ibrahim (a.s) : “ Rabbim giinesi

dogudan getiriyor, sen de batidan getirsene” deyince inkarci sasirip kaldi.**

Peygamberler Allah’tan aldiklar ilahi vahyi insanlara ispat etmek ve agiklamak
durumunda olduklari igin onlar insanlarin en zekisi olmak durumundadir. insanlara
teblig gorevini siirdiiriirken onlar1 ikna etmede peygamberlerin son derece zeki ileri
goriigli olmalart insanlart etkilemelerinde son derece 6nemlidir. Her seviyede insana
hitab edebilecek ve davranis sergileyebilecek yapida olmasi tebliglerinin basariya

ulagmasinda onemli bir faktordiir.

2.5.ismet

Giinah islememek anlamina gelen ismet, zahiri ve batini organlarin haram ve
cirkin iglerden korunmasi demektir. Peygamberler gerek sozlerinde, gerekse fiillerinde
kendi ornekliklerini lekeleyecek ve onderi olduklar insanlar nezdinde kiymetlerine
zarar verecek hata ve kusurlardan Allah’in korumasiyla uzak tutulmuglardir. Eger kasit
ve iradesi olmaksizin kendilerinde bir hata meydana gelmisse zaten Allah onlar1 uyarip
kinamistir. Bu konuyla ilgili olarak peygamberi kendi haline birakmak soyle dursun
onu uyarmay1 geciktirmeden miidahale etmistir. Bu konuyla ayrintili bilgi ilerde

verilecegi i¢in simdilik bu konuyu burada bitirmek istiyoruz.

1% Enbiya, 21/51-52.
214 Bakara, 2/258.
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3. Peygamberlerin Ismeti
3.1. Sozliik ve Terim Olarak ismet Kavram
3.1.1. Sozliik Olarak ismet

Ismet; Arapca bir kelime olup, “asame” fiilinin masdaridir. Liigatte
“menetmek, korumak” anlamlarina gelir.215 Ayrica ‘“‘ismet”; “tutmak, tutunmak,
siginmak, dayanmak, baglamak, kazanmak ve gerdanlik, ip, bag, nikah akdi, iffet” gibi
anlamlara da gelmektedir.216 Allah’1n, (peygamberleri) ‘ismetinden; cezalandiracagi

217

seylerden ve kotiiliiklerden korumasi anlasilmaktadir. Kur’an’da ise ismet;

korumak, mani olmak ve kurtarmak; ‘asim da koruyucu ve kurtarici anlamlarinda

8

kullamlmustir.”! Dolayisiyla ismet kelimesi i¢in, korumak anlaminin daha agirhik

kazandig1 goriilmektedir.

3.1.2.Terim Olarak ismet

Ismet; peygamberlerin giicleri yetmekle beraber, giinahlardan uzak kalma

melekeleri olarak tantmlanmistir. 219

Ismet; Allahu Teala’nin, peygamberlerini Once onlara tahsis ettigi saf
cevherlerle, sonra cismi ve nefsi iistiinliikklerin en iistiiniine sahip kilmakla, sonra da

onlara sekinet indirmek ve kalplerini muhafaza etmekle ve tevfikiyle korumasidir.”’

Diger bir tarifle Ismet; peygamberlerin gerek sozlerinde, gerekse fiillerinde

kendilerini lekeleyecek ve kiymetten diisiirecek hatalardan korunmus olmalaridir.*!

Yine Ismet, Allah’in peygamberlerine bir liitfu olup onlar1 bir nevi kontrol

altinda tutmasi seklinde de tarif edilebilir.***

Bu tariflerden ismetin; peygamberlere mahsus bir sifat oldugu anlasilmaktadir.

Dolayisiyla Allah’in, peygamberlerini giinah isleyip de kendilerini kadir ve kiymetten

25 ibn Manzur, a.g.e., c. XII, s.403.; Zebidi, a.g.e., ¢ VIII, s.398; Zavi, Tahir Ahmed, Tertibii’l-Kamusi’l-
Muhit, Kahire, 1973, c. IIL, s.141. Bulut, Mehmet, “Ismet”, c. XXIII, DIA, istanbul, 2001, s. 134-136.

28 fbn Manzur, a.g.e.,, ¢.XII, s5.405-408.; Zebidi, a.g.e., c.VIII, s.398-399; Mu’cemii’l-Vasit, (Haz.
ibrahim Mustafa ve dgr.), Istanbul, thsz., c.II, s. 611; Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, Kamus
Tercemesi (Miitercim Astm Efendi), Istanbul, 1272, c. 11, s. 516.

27 {bn Manzur, a.g.e., c.XII, 5.403.; Zebidi, a.g.e., c.VIIL, s. 399; Mu’cemii’l-Vasit, c. I, s. 611.

8 Maide, 5/67, Yunus, 10/27, Hud, 11/43, Ahzab, 33/17, Mii’ min, 40/33.

29 Ciircani, a.g.e., s.90, 150.

220 {¢fehani, a.g.e., s.337;Zebidi, a.g.e., c. VIII, 5.399.

21 Giindogar, Hamdi, Kur’an’da Hz. Muhammed (S.a.v.)’in Ozellikleri, Istanbul, 1999, s. 34; Bulut,
Mehmet, a.g.e., s. 26.

22 Goleiik -Toprak, a.g.e., s. 338.
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digiirecek seylerden korumasi seklinde anlasilmasinin  daha dogru oldugu
goriilmektedir. Diger insanlar degil de sadece peygamberler ismet sayesinde

giinahlardan korunmuslardir.

4. Kapsam Yoniinden Peygamberlerin ismeti

[smetin kapsamiyla ilgili olarak ele alinmas1 gereken ilk konu, peygamberlerin
niibiivvetten 6nce de korunup korunmadiklar ile ilgilidir. Kur’an’in bu konuya bakis

acis1 meselenin degerlendirilmesi a¢isindan daha faydal olacaktir.

Kur’an’da niibiivvetten once peygamberlerin ismetiyle ilgili direkt ifadelere
rastlanmamaktadir. Yine de peygamberlerin Allah’in korumas: altinda olduklar: ifade

edilmektedir.”*’

Ancak onlarin peygamberlik oncesi durumlarim ortaya koyan kismi
bilgilere rastlamak miimkiindiir. Yani teorik olarak bu konuda net bir bilgi ortaya
konulmamakla birlikte giinahla ilgili mefhumlar zikredilmektedir. Ornegin giinah, af,
tévbe vb. tabirler bazi peygamberlerin durumlari anlatilirken ifade edilmektedir.”** Bu
bilgilere dayanarak onlarin peygamberlik Oncesi donemde ismet sahibi olup
olmadiklar1 konusunda bir degerlendirmeye varmak miimkiindiir. Peygamberlerin bu
goreve getirilmeleri, “kendilerine Allah’in hidayet nasip etmesi™> seklinde ifade
edilmistir. Dolayisiyla onlar bu goreve secilmekle bir anlamda dogru yola iletilmisler

ve onceki durumlarindan farkli bir konuma gelmislerdir. Bu durumda hidayeti iki tiirlii

ele almak lazimdir:

“a) Calisma ve gayretle elde edilemeyip Allah tarafindan verilen mutlak
hidayettir. Bunun en giizel 6rnegi peygamberliktir. Duha (93/7) ayetinde isaret edilen

hidayet verme, peygamberlige layik gorme seklinde anlagilmalidir.

b) Maksada ulasmada ilahi hidayet ve tevfikin yardimci olmasinin yaninda
calisip kazanmakla ulasilan hidayet tiiriidiir. Bu tiir hidayette kisinin derecesi ne kadar
yiikksek bile olsa Rabbine ortak kostugunda amelleri batil olur ve ona bir fayda

< I <1 1s 9226
saglamasi miimkiin degildir.”

23 Goleiik, a.g.e.,s. 153.

224 Kilg, a.g.e., s. 301.

2 En’am, 6/84.

226 Zuhayli, Vehbe, Tefsirii’l-Miinir (Trc. Hamdi Arslan ve dgr), Istanbul, 2003, c.IV, s. 267.
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Goriildiigii gibi peygamberlere hidayet verilmesinden anlasilan mananin, onlara
niibiivvet verilmesi seklinde vurgulanmistir. Ancak peygamberlik Oncesi ismetleri,

peygamberlik sonrasi ismetlerinden daha asag mertebededir.**’

Yine Kur’an’da “Biz bu Kur’an’i vahyetmekle sana kissalarin en giizelini
anlatiyoruz. Gercek su ki sen bundan once bilmeyenlerden (gafillerden) idin™**®
mealinde belirtilen ayeti tefsir eden Razi, Hz. Peygamberin vahiy gelmeden once
Kur’an kissalarindan haberdar olmadigini beyan etmistir. Buna dayanak olarak da Sura
suresi 52. ayeti delil gostererek, niibiivvet oncesi dinin ahkamindan da haberdar
olmadiginin anlasildigimi ifade etmistir. ¥ Yine Hz. Peygamber’e : “Iste sana da
boylece emrimizden bir ruh vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz

onu bir nur yaptik, kullarumizdan diledigimizi hidayete erdiririz”**°

mealindeki ayetten
anlagilmasi1  gereken; imanmin sartlarimin  Allah’in  kitabinda oldugu gibi
bilemeyecegimizdir. Ciinkii imamn sartlar1 arasinda sadece akil yoluyla
bilemeyecegimiz bir¢ok hiikiim vardir. Kitap hakkinda bilgisi olmayan birinin ger¢ek

bilgiye ulagsmasi ve dini hiikiimleri nasil uygulayacagini bilmesi miimkiin degildir.23 !

Kur’an’da Hz.Musa’nin Firavun ile olan kissasi anlatilmaktadir. Firavun
kendisine dini teblig icin gelen Hz. Musa’y1 nankérliikle sug¢lamis ve O’na Kiptiyi
oldiirdiiglinii hatirlatmistir. O da bu isi bilerek yapmadigini ifade etmis ve yaptigi isi
“seytan isi” diye vasiflandirmistir. Dolayisiyla ayetten hareketle Hz. Musa bir hata
yapmamlstur.232 Hz. Musa’nm bu fiili, peygamberlik éncesinde vuku bulan talihsiz bir

olay olmakla birlikte niibiivvetine zarar verecek bir durum yoktur.

Yukaridaki durumun aksine, peygamberlerin niibiivvet oncesi giizel hasletlere
sahip olduklarini beyan eden ayetler de bulunmaktadir. Ornegin Hz. Salih peygamber
olarak kavmini uyarmaya vardiginda onlar : “Ey Salih! Bundan dnce aramizda
kendisinden iyilik beklenen bir kimseydin; simdi babalarimizin taptiklarina tapmaktan
bizi engelliyor musun?” demek suretiyle onun giizel bir yoniinii dile getirmislerdir.””

Yine Hz. Suayb’in kizlarimin Hz. Musa hakkinda soyledikleri giizel hasletler ve Hz.

227 Bahgeci, Muhittin, Kur’an-1 Kerime Gore Peygamber ve Peygamberlik, Istanbul 1977. s. 98; Macit,
Nadim, a.g.t., s. 30.

228 Yusuf, 12/3.

% Razi, Tefsir-i Kebir, c¢. XIIL, s. 158.

20 Sura, 42/52.

21 Yazr, a.g.e., c.VIL s. 40.

232 Kasas, 28/15; Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. IIL, s. 521-522.

23 Hud, 11/62;Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, c. XII, s. 122.
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Peygamber’e bu kutlu gorev Oncesi “Emin” sifatimin verilmesi, peygamberlerin

niibiivvetten once de temiz yiirekli olduklarini ortaya koymaktadir.**

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin teblig gorevine segilmeden Once ismet
sahibi olduklarim1 ifade eden ayetlere rastlanmadigi ve bazi hatalara distiikleri
belirtilmektedir. Ancak yine de onlarin i¢inde bulunduklar topluma giiven telkin eden,
diriist insanlar olduklarnt da vurgulanmistir. Onlarin  hidayetiyle ilgili ayetler,
niibiivvetten Onceki hayatlarina nazaran daha nurlu bir ortama girdiklerini beyan
icindir. Dalaletle ilgili kullanilan kelimeler ise onlarin yollarimi sasirmalarini degil de
niibivvet nurundan uzak kalmalarmi vurgulamak i¢in kullanilmistir. Bu sebeple
peygamberlerin niibiivvetten once de yiice ahlak iizere olduklar1 ve giivenilirliklerini

zedeleyecek herhangi bir durumun vuku bulmadigi gtiriilmektedilr.23 >

Peygamberlerin ismetinin mahiyetini anlayabilmek icin Oncelikle ismetin
zamani hakkinda olusan farkh fikirlere bir goz atmak daha faydali olacaktir. Ciinkii
ismet konusunun daha iyi degerlendirilmesi bu meselenin iyi anlagilmasina baghdir.

Bu konuyla ilgili olarak kelam ekolleri farkli goriisler serdetmislerdir.

Rafizilere gore peygamberler dogumdan itibaren ismet sahibi olup, Allah

tarafindan giinahin her ¢esidinden korunmuslardir.

Mutezilenin biiyiik cogunlugu ise, peygamberlerin biiluga ermelerinden
itibaren giinahlardan korunmus olduklar1 goriisiinii benimsemislerdir. Ciinkii biiluga
ermeden zaten hi¢ kimse sorumluluk sahibi olmadigindan giinah ve sevap mefhumu da
biiliiga erdikten sonra ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla peygamberlerin ismeti de biilug
cagina geldikten sonra baglamaktadir.

Ehl-i siinnetin ¢ogunlugu, Ebu Huzeyl ve Ebu Ali el-Ciibbai’ye gore; ismet
niibiivvetten itibaren gecerlidir. Yani peygamberlik gorevinin baslamasiyla Allah’in
manevi korumas1 da baglamis olmaktadir. Onceki konularda da belirtildigi gibi islam
alimleri, peygamberlerin kiifiir ve sirkten korunmus olduklarinda ittifak halindedirler.
Ancak itikadi konular digindaki diger giinahlardan korunmus olup olmadiklar
konusunda fikir ayriligma diismiislerdir. Oncelikle biiyiik giinahlar konusunda

peygamberlerin ismetini kelam ekolleri agisindan incelemeye calisacagiz.

234 Sabuni, Muhammed Ali, a.g.e., s.232-235.
25 Goleiik, a.g.e., s.153.
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Mutezile; peygamberlerin vahiyden ©Once ve sonra ismet sahibi oldugunu
dolayisiyla da biiyiik ve kiiciik giinahlardan masum oldugunu kabul etmistir. Ciinkii
onlarin biiyiik giinah islemeleri insanlarin 6nderi olmalan acisindan ters goriinecek ve
insanlar onlar1 ornek olarak kabul etmeyecektir. Zaten Mutezile alimleri salah-aslah
hiisiin-kubuh konularina bakis yoniiyle peygamberlerden biiyiik gilinahlarin sadir
olmasin1 muhal gormiistiir. Ciinkii boyle bir durum insan goziinde peygamberlerin
heybetinin ve degerinin diismesine sebep olur ki bu durum insanlarin peygamberlerden
nefret etmesine ve peygamberlerin de insanlara boyun egmesine kadar gotiiriir. Boyle

bir durum da peygamberler acisindan i¢ agict bir durum degildir. 236

Haseviyyenin goriisii diger mezheplere gore daha farkli bir konumdadir. Ciinkii
onlar peygamberleri normal insanlar gibi degerlendirip, peygamberlerin de
niibiivvetten once ve sonra bilyiik giinah isleyebileceklerini ileri siirmiistiir.>’ Sonug
olarak bazi asir1 ekollerin goriisleri disinda, kelam ekolleri genel olarak
peygamberlerin peygamberlik Oncesi ve sonrasinda ilahi koruma altinda olduklari

konusunda goriis birligi icindedirler.

5. Peygamberlerin ismetinin Delilleri

Peygamberlerin cesitli konularda ismetiyle ilgili olarak mezheplerin ortaya
koydugu goriisleri aktardiktan sonra bu konuyla ilgili Kur’an’in ortaya koydugu
delilleri ele almaya calisacagiz. Bu konuyla ilgili olarak Kur’an biitiinliigii acisindan
meseleyi derli toplu ortaya koyanin Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) oldugunu
miisahede etmekteyiz. Bundan dolayr Razi’den hareketle ve diger alimlerin
goriisleriyle de konuyu destekleyerek ortaya koymaya calisacagiz. Ismet konusuyla

ilgili deliller soyle ortaya konulabilir.

1. Sayet peygamberlerden biiyiik giinah sadir olsaydi, diinya hayatinda yerilme
ve ahirette cezaya tabi tutulma hususunda iimmetin asi olanlarindan daha sert muamele
goriirlerdi ki bu ihtimalin yanhish@ ortadadir. Ciinkii Allah’in kullar tizerindeki en

biiyiik nimeti risalet ve niibiivvettir. Dolayisiyla iizerinde Allah’in en biiyiik nimetinin

236 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 304; Teftazani, Serhul-Makasid, c. V, s. 50-51; Ciircani, a.g.e., c. I, s.
205.
237 imamﬁ’l—Harameyn Ciiveyni, a.g.e, s. 362; Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 40
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bulundugu kimselerden giinah sadir olmasi ise hi¢ hos olmadig1 gibi sarih akil dahi
bunu kabul etmez. Ayrica nakil de bu konuyu ii¢ yonden desteklemektedir.

a) Yiice Allah: “Ey Peygamber hamimlari, sizden kim acik bir edepsizlik
yaparsa, onun icin azap iki kat olur” ve “Ey Peygamber hanimlari, siz kadinlardan
herhangi biri gibi degilsiniz” buyurulmaktadir.”*®

b) Islam hukuku kaidesince nikahli kadinin recmedilmesi, digerlerine zina
yapmast halinde had uygulanmasi bu konuyu desteklemektedir.

c) Koleye, hiiriin yaris1 kadar had uygulanmasi da bu hususta bir ornek teskil
etmektedir..

Buradan hareketle sarih akil ve yukaridaki deliller, peygamberlerin normal
insanlardan daha c¢ok sorumluluk sahibi kimseler oldugunu ve onlardan biiyiik
giinahlarin sadir olamayacagini ortaya koymaktadlr.239
2. Sayet peygamberlerden giinah sadir olsaydi, Allah’in; “Ey iman edenler,

size bir fasik haber getirirse o (haber)nun dogrulugunu ara§tlrln”240

ayetinden dolay1
sahitlikleri kabul edilmeme durumunda kalacaklardi. Dolayisiyla peygamberlerden
giinah sadir oldugu zaman diinyada sahitlikleri kabul edilmeyecegine gore kiyamet
giiniinde sahitliklerinin nasil kabul edilecegi seklinde soru isaretleri olusacagindan
bunun da batillig1 asikardir. Allah Teala, Hz. Peygamberin kiyamet giiniinde sahitlik
yapacagini belirterek; “Boylece sizi, orta bir iimmet yaptik ki insanlara sahit olasiniz.

99241

Peygamber de size sahit olsun mealindeki ayette belirtilmistir. Dolayisiyla

kiyamette sahitligi acik¢a beyan edilen bir kimsenin diinya hayatindaki sahitligi de
te’yit edilmis olmaktadir.**

3. Eger peygamberlerden biiyiik giinah sadir olsaydi, onlar i¢in farz olan
“iyiligi emredip kotiiliikten men etme” prensibini uygulamasi zorlasacak, hem
insanlarin onlardan uzak durmasi gerekecek ve hem de onlarin zecredilmeleri

gerekecekti. Halbuki peygamberlere eziyet etmek “Allah ve Resuliine eziyet edenleri

55243 4

0, diinya ve ahirette lanetledi”*** ayetine dayanarak ilahi emre uygunluk arz etmez.**

28 Ahzab, 33/30, 32.

29 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 41; Ciircani, a.g.e., c. III, s. 206

240 Hucurat, 49/6.

24! Bakara, 2/143.

242 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 41-42; Ciircani, a.g.e, c. III, s. 206; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 51.
2 Ahzab, 33/23.

24 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 42; Teftazani, a.g.e., c. V,s. 51.
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4. Sayet Hz. Peygamberden bir giinah sadir olsaydi, “De ki: Eger Allah’

: : .. . 5245
seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin”

ayeti gereg8i ona uymamiz gerektigi
gibi bir sonuca gétiirecekti. Ancak boOyle bir durum haramla vacibin arasim
birlestirmeye gotiiriir ki bu durum yanhstir. Ciinkii peygamberlerden masiyet hasil

olmasi caiz goriilmemistir. 246

5. Peygamberlerin Allah’a isyan edip giinah islemeleri durumunda, cehennem
azabiyla tehdit edilmeleri ve Allah’in lanetine ugramalar gerekirdi. Ciinkii Allah;
“Kim de Allah’a ve peygamberine isyan eder, (Allah’in) suirlarmm (¢igneyip) asarsa

onu da —icinde daima kalicit olarak- atese koyar. Onun icin hor ve hakir diigiiriicii bir

’;’247

azap vardi buyurmaktadir. Halbuki peygamberlerin cehennem atesiyle

korkutulmalar1 ve ve melanetle anilmalar1 icma ile batil oldugu gibi onlarin giinah

isleyip asi olmalar1 da batildir.**

6. Peygamberler, Allah’a itaat etmeyi, O’nun emirlerine uyup yasaklarindan
kacinmay1 ve masiyetten uzak olmayir emretmislerdir. Eger kendileri taati birakip

giinaha dalsalardi, “Ey inananlar, nicin yapmadigmiz seyleri soyliiyorsunuz?

Yapmayacaginiz seyleri soylemek, Allah katinda en sevilmeyen seydir”249 ve

991250

“Insanlara iyiligi emredip, kendinizi unutuyor musunuz ayetlerinin hitkmiine gore

Allah’1n sevdigi kullardan olamadiklar1 gibi sonugta da koétii bir durum ortaya ¢ikardi

ki bu durum peygamberler acisindan hos bir durum degildir.251

7. Allah; Hz. Ibrahim, Hz. ishak ve Hz. Yakup hakkinda “Gercekten onlar,

99252

hayir islere kosarlardi buyurulmaktadir. Ayet-i kerimede gecen ‘“el-hayrat”

kelimesi yapilmas1 ve yapilmamasi gereken biitiin fiilleri kapsamaktadir. Bu durum
bile peygamberlerin her tiirlii taat1 yerine getirip her tiirlii masiyyetten uzak duran

kimseler olduklarim g(istermektedir.253

5 Al-i imran, 3/31.

246 Razi, ismetii’l-Enbiya, s. 42; Teftazani, a.g.e., c. V, s. 51.

7 Nisa, 4/14.

28 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 42; Teftazani, a.g.e., c.V, s. 51.

9 Saf, 61/2-3.

20 Bakara, 2/44.

21 Razi, a.g.e., s. 43; Ciircani, a.g.e., c. III, s. 206; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 51-52.
2 Enbiya, 21/90.

233 Razi, a.g.e., s. 43; Ciircani, a.g.e., c. III, s. 206; Teftazani, a.g.e., c. V, s. 52-53.
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8. Yine Allah; Hz. ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup hakkinda, “Onlar bizim
katumizda seckin ve hayirli kimselerdendirler™™* buyurarak peygamberlerin giizel
yonlerine vurgu yapilmistir. Ayette “el-mustafeyn” ve ‘“el-ahyar” kelimeleri,
kendilerinden istisna yapilabilen, ayrica umumiyet ifade eden ve biitiin emir ve
yasaklart icine alan kelimelerdendir. Anlasilan odur ki ayet; her cesit giizel isleri yapan
ve ayn1 sekilde her tiirlii kotii isten uzak olan peygamberlerin giizel bir yoniine isaret
etmektedir.”>> Bu ayeti yorumlayan Razi, peygamberlerin temiz ve saf kimseler
olmasinda herhangi bir ayirim yapilmamasi, bu pakligin ve hayirliligin biitiiniine,

yani biitiin fiil ve sifatlarin1 da kapsadigini beyan etmektedir.”°

9. Allah Teala’nin buyurduguna gore seytanin durumuna isaret eden su ayette
de peygamberlerin ismetiyle ilgili ilgin¢ ipuglart mevcuttur. Ayette “iblis dedi ki,
Senin izzet ve gerefine andolsun ki onlarin (insanlar) hepsini azdiracagim. Ancak

onlardan halis kullarin harig”257

seklinde beyan edilmistir. Dolayisiyla seytan, dalalet
ve saptirmasindan Allah’in mubhlis olan kullarini hari¢ tuttugunu bildirdigi kimseler
peygamberler olmaktadir. Ciinkii Kur’an’da, Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup ve
diger bir kistim peygamberler hakkinda ihlasl kullar olarak bahsetmektedir. Seytanin
ihlash kullar saptiramayacagini acik¢a beyan etmektedir. Kur’an’da bildirildigine gore
Allah’1n ihlash kullarindan kastinin peygamberler oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla
peygamberler; seytanin saptirmasindan uzak olan ve Allah’in 6zel korumasi altinda

ismet gibi bir sifatla kusatilan insanlardir.”®

10. Yine Allah tarafindan ayette; “Andolsun ki Iblis, onlar hakkinda olan
2,259

zanmini dogru ¢ikardi, inanan bir guruptan baska (insanlarin) hepsi ona uydular
seklinde ifade yer almaktadir. Ayette ifade edilen ve seytana uymadiklart aciklanan
topluluk ya peygamberlerdir ya da baskalarindan bahsedilmektedir. Eger Kur’an’da
ifade edilen peygamberlerden baskalar1 ise onlarin peygamberlerden daha faziletli
insanlar olmalar1 lazim gelir ki boyle bir durum Islam nazarinda batildir. Ciinkii ayette

29260

gecen “Allah katinda en iistiin olaniniz, ondan en ¢ok korkamnizdir ifadeleri bu

24 Sa’d, 38/47-48.

255 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, S. 43-44; Teftazani, a.g.e., c. V, s. 52-53; Ciircani, a.g.e., c. III, s. 206.
236 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.XIX, s. 95.

7 8a°d, 38/82-83.

258 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 44; Ciircani, a.g.e., c. I, s. 206.

9 Sebe, 34/20.

260 Hucurat, 49/13.
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durumu ortaya koymaktadir. Peygamber olmayan bir kisinin, peygambere gore daha
istlin bir konumda olmasi icma ile batildir. Dolayisiyla Seytana uymayan ziimre

peygamberlerden bagkasi degildir.*"

11. Peygamberlerin ismeti konusunda bir baska delil ise; Allah’in miikellefleri
iki kisma ayirip “Onlar seytamin gurubudur. Iyi biliniz ki o seytamin gurubu hiisrana
ugrayanlardandir” ve “Onlar da Allah’in gurubudur. Iyi biliniz ki onlar felaha
erenlerdir” seklinde buyurmasidir.*®* Seytanin gurubu olarak nitelendirilenlerin, onun
istedigini yapan kimseler oldugu asikardir. Ancak peygamberlerden seytanin istedigini
yapanlar olsaydi onun gurubunda; timmetin zahidleri de Allah’mn gurubunda yer
alirlardi. Boyle bir durumda iimmetten birinin peygamberlerden ¢ogunluguna iistiin
gelmesi gibi bir durum ortaya ¢ikacakti ki boyle bir durum Islam inancinda batil olarak

kabul edilmektedir.%

12.  Peygamberlerle melekler arasinda bir kiyaslama yapildiginda
peygamberlerin meleklerden iistiin oldugunda Ehl-i Siinnet alimleri hemfikir olup
meleklerin giinah islemek gibi bir 6zelliklerinin olmadig1 delillerle sabittir. Ornegin;
“Yoksa biz, inamip iyi isler yapanlari, yeryiiziinde bozgunculuk yapanlarla bir mi
tutacagiz. Yoksa takva sahiplerini dogru yoldan sapanlar gibi mi tutacaglz”264
mealindeki ayetler de peygamberlerin Allah tarafindan korunan kimseler olduguna ve

ismet sahibi kimseler olduguna delil teskil etmektedir.”®

13. Hz. ibrahim ile ilgili olarak Allah “Seni insanlara imam yaptim™>*®

buyurmaktadir. Bu sebeple imam olmak demek; topluma 6rnek olmak ve herkesin
kendine uydugu bir prototip olmak demektir. Eger Ibrahim (a.s.) dan giinah siidur
etseydi, insanlarin bu giinahta ona uymasi1 gerektigi gibi bir durum ortaya ¢ikardi ki
boyle bir durumun yanhish@imi tartismaya bile gerek yoktur. Ciinkii gonderildikleri
topluma onderlik yapan peygamberlerin bir kotiiliikk islemesi ve bunu toplumun
kabullenip o isi yapmaya devam etmesi ilahi nizama uymayan bir durum olup

peygamberlerin ismetiyle de uyusmast miimkiin degildir.267

2! Razi, ismetii’l-Enbiya, s. 44; Ciircani, a.g.e., c. III, s. 206.
22 Miicadele, 58/19, 22.

263 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, S. 45-46; Ciircani, a.g.e., c. 111, s. 206.
%4 5a°d, 38/28.

265 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 46; Ciircani, a.g.e., c. I, s. 206;
266 Bakara, 2/124.

267 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 46.
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14. Bir ayette Allah “Ahdim zalimlere ulagmaz seklinde beyanda

bulunmakta ve bir baska ayet-i kerimede “Onlardan nefislerine zulmedenler vardir™*®
buyurmakta, buradan hareketle ayetten her giinah isleyen kimsenin de nefsine
zulmettigi seklinde bir sonuca ulagilabilir. Ayette belirtilen Allah’in ahdi, onun bir liitfu
olup =zalimlerin ondan yararlanamayacagidir. Allah’in hitkmii olan bu ahid,
peygamberlik ve onderlik ahdidir. Eger ayette kastedilen peygamberlik ahdi ise zaten
istenilen de budur. Dolayisiyla ayetten anlagilan mana; zalimlerin peygamber
olamayacag1 ve peygamberlerin de zulmetmek gibi bir vasiflarinin mevcut olmadigidir.

Boyle bir durum da peygamberlerin ismeti hususuna dolayli olarak isaret etmektedir.”"

15. Sahabilerden Huzeyme b. Samit El-Ensari’nin sahitlik olayidir.
Huzeyme’nin bilgisi olmadig1 halde, Hz. Peygamberi bir konuda tasdik etmesi lizerine
Hz. Peygamber ona iki sahadet sahibi lakabimi vermistir. Olay s$0yle anlatilir: Hz.
Peygamber Seva b. Kays’tan bir at alir ancak Seva daha sonra bu aligverisi inkar eder.
Iste bu meselede Huzeyme peygamberimiz lehine sahitlik yapmis ve peygamberimiz bu
sehadeti iki sehadet saymistir. Hz. Peygamberin hicbir konuda yalan sdylemediginden
hareketle Hz. Peygamberi savunmustur. Onun; : “Biz senin goklerin durumuyla ilgili
verdigin bilgilerin dogrulugunu tasdik ediyorken boyle bir kader konusunda m1 seni
tasdik etmeyecegiz” seklinde verdigi cevap ¢ok manidardir. Tabi bu konuda Hz.
Peygamber de onu tasdik etmistir. Sayet peygamberlerin giinah islemeleri miimkiin
olsaydi Huzeyme’nin sehadetinin de kabul edilmemesi gerekirdi.””! Dolayisiyla
peygamberlerin ismeti konusunda daha bir cok delil ortaya konabilir. Yukardaki
deliller sadece bunlardan bir kacimi ifade etmektedir. Peygamberlere uymak biitiin
immete farz olarak belirtilmistir. Ummetin peygamberlere uymasi ise seriat ve
hiikiimlerin insanlara teblig edilmesi konusunda gerekli olup peygamberlerin bizzat
kendilerinin yaptig1 ve insanlari nehyetmedigi hususlarda onlara uymasi istenmektedir.
Ote yandan, onlarin unutarak ve yanilarak isledikleri zellelere ve diinya isleriyle ilgili
bir beser olarak ortaya koyduklar1 seylere uymak mecburiyeti yoktur.272 Bu konuyla
ilgili daha bir¢ok ayet zikretmek miimkiin olmasina ragmen fazla uzatmadan konuyu

burada bitirmek uygun olacaktir.

28 Bakara, 2/124.

2% Fatir, 35/32.

20 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 46; Ciircani, a.g.e., c. III, s. 206
Yl Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 47.

22 Ciircani, a.g.e., c. III, s. 207.
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6. Islam Mezheplerinin ismet Konusuna Yaklasim

Kur’an ve hadislere bakildiginda ismetin sadece liigat manasinda kullanildig
gbze carpmaktadir. i1k donem akaid kitaplarinda da ismet kelimesinin terim anlaminda
kullanilmadigim1 ancak hicri {igiincii asrin sonlarinda ve dordiincii asrin baslarinda
kullanilmaya baslandigin1 sdylemek miimkiindiir. Ciinkii peygamberlerin giinah
islemekten uzak oldugunu ve giinahlardan korundugunu ilk defa ifade eden Ebu
Hanife (6. 150/767) peygamberler icin “ismet” kelimesini degil, “tenezziih” kelimesini
kullanmustir.>”® Gériildiigii gibi islamin ilk donemlerinde peygamberlerin ismetiyle
ilgili bir tartisma s6z konusu degildir ve bu durum daha sonraki dénemlerde islam dis1

etkiler sebebiyle tartisilmaya baglanmistir.

6.1. Esarilere Gore Ismet
Eg’arilerin ismet konusuyla ilgili goriisleri, diger ekollerden biraz farklidir.

Onlarin goriisiine gore Ismet, Allah’in peygamberde taati yaratip, masiyeti

yaratmamasidir. Ciinkii her seyin miisebbibi, fail-i muhtar olan Allah’tir.””

Bu goriislerinden dolayr Esariler, bedeninde ve nefsinde kotiiliiklere
yonelmekten muhafaza edecek bir Ozellik arz eden kimseyi ma’sum olarak
nitelendirmislerdir. Buradan hareketle ismetin sebebini su dort maddede

aciklamiglardir:

1- Ismete nail olan peygamberin nefsinde veya bedeninde onu giinahtan

koruyacak bir melekeyi gerektiren bir 6zelligin olmast,

2- Yine o peygamberde, kotiilitklerin noksanlik, taatin da iyi islerden olduguna

dair ilim hasil olmasi,
3- Bu bilgilerin Allah tarafindan devamli vahiy ve beyanlarla desteklenmesi,

4- O peygamberden her ne zaman evla olan1 unutmak ya da terk etmek gibi

herhangi bir hata vuku bulsa, o meseleyle ilgili olarak azarlanmas1 veya uyarilmasi.

273 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, Fikhii’l-Ekber, istanbul, 1303, s. 5; Bulut, Mehmet, Ehl-i Siinnet ve
Sia’da Ismet Inanci, Istanbul, 1991, s. 16.

274 Bagdadi, Usulii’d-Din, s.169;Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Muhassalu Efkari’1-Miitekaddimin
ve’l-Miiteahhirin (Kelama Girig, Trc. Hiiseyin Atay), Ankara, 1978, s. 221; Ciircani, Serhu’l-Mevakif,
Istanbul, 1257, c. 1, s. 215; Tehanevi, a.ge., c. Il s. 1047.
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Iste bu dort ozellik bir araya geldiginde siiphesiz o peygamber giinahlardan
korunmus olur. Ciinkii iffet melekesi, nefsin 6ziindedir. Nefsi itaatkar olanin mutlu
olacagini, isyankar olanin ise bedbaht olacaginm iyice bilen kimse bu bilgisi sayesinde
fitratinin  geregini yapmaya meyilli olur. Sonra vahiy bu durumu tamamlar ve
azarlanma korkusu kisinin daha c¢ok sakinmasina vesile olur. Biitiin bunlarin
neticesinde bu 6zellikler bir araya gelince masumlugun hakikati de pekismis olur.>”
Yukarida da goriildiigli gibi Es’ariler ismet konusundaki goriisleri sebebiyle,
peygamberleri giinah islemekten uzak gormiislerdir. Onlara gore ismet, peygamberleri

biiyiik ve kii¢iik giinahlardan alikoymaktadir.

6.2. Maturidilere Gore ismet

Maturidilere gore ismet, Allah’in peygamberlerine Oyle bir liitfudur ki ismet
sayesinde hem o peygamberin imtihan1 devam eder, hem de iradenin bekasi ile de onu
kotii fiillerden caydinir ve hayirl isler yapmaya sevk eder. Yani ismet mihneti ortadan
kaldirmaz.”’® Yani peygamberin giinahtan korunmus olmasi onu taat konusunda
zorunlu kilmadig gibi, giinah islemekten de ali koymaz. Ancak ismet, Allah’in bir

litfu olarak peygamberi iyilige sevkedip, onu kétiiliikkten uzaklastirir.

Ismet sebebiyle peygamberden sorumluluk kaldirilmanug, imtihana
cekileceginden dolay1 da irade hiirriyeti mevcuttur.””” Emir ve nehiy olmadan ismetin
bir manasi kalmaz. Yine taat ve giinah da gerceklesmez. Nedeni ise taat emredileni
yapmak, masiyet de nehyedileni yapmaktir. Dolayisiyla ismet ancak taat ve masiyetin
vuku bulmastyla gergeklesir.””® Peygamberlerden zorlugu gidermemekle birlikte ismet,
onlar i¢in gerekli olan bir sifattir. Eger peygamberlerin giinah islemeleri, yalan
sOylemeleri vs. caiz olsaydi; verdikleri haberlerin dogru olup olmadig: belli olmayacak
ve bu durum onlarin Allah’in hiicceti olma niteliklerine halel getirmis olurdu. So6z
konusu durum, Allah tarafindan; “(Bunlari) miijdeleyici ve uyarict elgiler olarak
gonderdik ki peygamberler geldikten sonra insanlarin Allah’a karst bir bahaneleri

29279

kalmaswin. Allah iistiindiir, hikmet sahibidir seklinde bildirilmektedir. Dolayisiyla

" Razi, a.gee., s. 221-222.

278 Maturidi, Te’ vilatii Ehli’s-Siinne, c. I11, s. 527; Beyazi, Kemaliiddin Ahmed b. Hasan, Isaratii’l-Meram
min Ibarati’l-Imam (Thk. Yusuf Abdiirrezzak), Kahire, 1949, s. 328-329.

277 Sabuni, Nureddin, Maturidiye Akaidi (Trc. Bekir Topaloglu), Istanbul, 1995, s. 114-115.

278 Beyazi, a.g.e., 5.329.

" Nisa, 4/165.
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Maturidiler peygamberlerin ismeti ile sorumlulugu noktasinda orta bir yol bularak

mantikl1 bir yorum yapmislardir.

6.3. Siilere Gore Ismet

Sia’da ismet goriisii su sekilde dile getirilmistir. Ismet, Allah’1n bir liitfudur ki
bu sifatla vasiflanan kimseyi zorla degil, kendi iradesiyle giinah islemekten alikoyar.
Eger durum tam tersi olursa masum olan kimse sevaba nail olmaz. Ciinkii masum taata
da masiyete de muktedir oldugu halde kimse ona giinah isletemedigi gibi taat1 da terk
ettiremez. Iste Sia bu diisiinceden hareket ederek imamlar1 da ismet sifatiin icine

dahil etmislerdir.?*

Masum olan peygamber veya imam, vacip olmayani yapmak
isterse, Allah’1n bildirmesiyle o, Allah’in emrettigini yapar, nehyettigini de haram bilip
ondan uzaklasir. Dolayisiyla masumun masiyete kudreti vardir. Sayet kisi zorla masum
olacak olsaydi, ismetin bir {iistiinliigii ve hikmeti kalmazdi. Insan; akil kuvveti, biiyiik
zekasi, kabiliyeti ve ibadeti ile ayrica Allah’in hidayeti ve tevfikiyle bu mertebeye
ulagir. BOyle olan insan icin de giinah islemek ve taati terk etmek imkansizdir.
Goriildiigii gibi Maturidi ve Eg’arilere gore ismet, sadece peygamberlere mahsus bir
sifat olup peygamberlerden baska masum yoktur. Ayrica ismet calismakla elde
edilecek bir sifat da degildir. Anca Sia ‘da hem peygamberler hem de imamlar ismet
sifat1 ile vasiflanmiglardir. Yukarda da deginildigi gibi insan(imam); akli, zekasi,
kabiliyeti ve taat1 yaninda ilahi hidayet ve tevfik ile ismet mertebesine ulastigina gore
ismet kisinin ¢abasi ile elde edilebilecek bir mahiyet arz etmektedir. Maturidilere gore
ismet sahibi olan peygamberde ihtiyar ve irade mevcuttur. Siaya gdre hem peygamber

hem de imamda irade mevcut oldugundan, Allah’in verdigi ismet sayesinde

masiyetlerden uzak bulunurlar.

6.4. Mutezileye Gore ismet
Mu’tezileye gore ismet, Allah’in ma’suma ilahi bir liitfudur ki ismetten dolay1
giinahlardan uzak durmaya muktedir olur. Bundan dolay1 ismet sadece peygamberlere

has bir durumdur. Bu sifatla vasiflanmis olan peygamberin masiyete de taata da kadir

280 Bulut, a.g.e., s.81-84.
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olmast yine kendi iradesiyledir.®' Burada ifade edildigi gibi Mu’tezile, peygamberleri
ismet agisindan degerlendirirken onlari insan 6zelliginden uzaklastirarak melek statiisii
kazandirmadigi gibi, normal insanlar gibi devamli hata yapan bir varlik konumundan
da uzaklagtirmaktadir. Dolayisiyla Ehl-i Siinnet ile bu noktada bir goriis birligi

mevcuttur.

Gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de peygamberlere atfedilen sifatlar arasinda
en ¢ok iizerinde durulan ve tartismalara vesile olan ismet sifatidir. Dolayisiyla ismet
sifatinin muhtevasi iizerinde duran Islam mezhepleri, bu sifat1 genel olarak iic
kategoride degerlendirerek tartisma yoluna gitmislerdir. Simdi mezheplerin goriisleri

dogrultusunda bu konuyu aktarmaya gayret edecegiz.

7. Mahiyet Acisindan Peygamberlerin Ismeti
7.1. itikadi Konularda ismet

Biitiin Islam alimleri, peygamberlik 6ncesi ve sonrasinda peygamberlerin

282 Ancak Haricilerin bir kolu

kiifiir ve sirkten korunmus olduklarinda hemfikirdirler.
olan Ezarika firkasi, bu konuda farkli bir sergilemektedir. Onlara gore niibiivvetten
once de sonra da peygamberlerin giinah iglemesi caiz olup, onlar katinda giinah, kiifiir

olarak gdriilmektedir.283

Haricilerin bir kismi1, Allah’1n, risaletten 6nce kafir kimselerden de peygamber
gondermesinin caiz oldugunu dile getirmislerdir. Hatta bu goriis Es’arilerden ibn
Furek’e (v. 406/1015) nispet edilmis olmakla birlikte o, bunun caiz oldugunu yalniz

boyle bir durumun hi¢ vaki olmadigini beyan etmistir.

Hasevilerden bir kismu da, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in peygamber olmadan 6nce
kafir oldugunu iddia etmisler ve “Seni sasirmis bulup, yola erigtirmedi mi?*
mealindeki ayeti de goriislerine delil olarak gostermislerdir. Burada Hasevilerin, ayeti
zahirine gore degerlendirip, kendi goriislerinin  dogrulugunu desteklemede
kullandiklar1 agikardir. Bu goriisiin yanlishgr ortadadir. Eger peygamberlerden kiifiir

99285

sadir olsa, Allah’in “Ona wuyun mealindeki ayetin gere8i dogrultusunda

281 gadi Abdiilcebbar, Abdullah b. Ahmed, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 780.

282 Es’ari, Ebu’l-Hasan, Makalatﬁ’l—islamiyyin Vahtilafi’l-Musallin, Misir, 1950. s. 272; Razi, Ismetii’l-
Enbiya, Kahire, 1986, s.39; Teftazani, Serhu’l-Akaid, s.302.

283 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 39; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 50; Ciircani, a.g.e., c. III, s. 204.

¥ Duha, 93/7.

%5 Al-i imran, 3/31.
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peygambere kiifiirde de uymak zorunlu olacakti. Boyle bir durumun yanligligi onlarin

goriislerinin yanhshgina isaret etmektedir.”*®

Sia her ne kadar peygamberler hakkinda kiifrii caiz gormiiyorsa da, takiyye
sebebiyle kiifrii aciga vurmalarina cevaz vermistir. A¢ik¢ca Miisliimanligi izhar etmek
Olime sebep olacaksa, onu ac¢iga vurmak kendisini tehlikeye atmaktir, diyerek
takiyyeyi uygun gormiislerdir. Bu durum kesinlikle risalet gorevine zit bir durum olup,

teblig gorevini terk etmeye ve daveti gizlemeye sebep olur.”’

Allah’in kendilerine iman edilmesini, uyulup itaat edilmesini emrettigi
peygamberlerin, teblig ettikleri hiikiimlerle celisecek sekilde davranigs gostermeleri,
hatta itikadi acgidan farkli olmalarn diisiiniilemez. Bu durumun, peygamberlik
miiessesesinin yapisiyla uyusmasi miimkiin degildir. Ciinkii onlar iimmetlerine hep iyi
ve giizel orek olmuglardir. Kuran’da peygamberlerin Allah’in varligina ve birligine
iman ettikleri, hicbir sekilde kiifre ve sirke diismedikleri; “Sana ve senden oncekilere:
‘Andolsun ki Allah’a ortak kogarsan amelin bosa cikar ve ziyana ugrayanlardan

olursun’ diye vahyolundu”288

mealindeki ayetle dile getirilmistir. Buradan hareketle
Allah, ezeli ilmi ile peygamberlerinin sirke diigmeyeceklerini bildigi halde ni¢in boyle
bir uyariya gerek duydugu konusunda farkli goriisler ortaya atilmistir. Bu konuda
Zemabhseri, Allah’in peygamberler hakkinda bdyle bir ifadeyi farz-1 muhal olarak
kullandigin1 ve sirk sonucunda hiisrana ugranilmamas1 gerektigini beyan etmistir. Bu
konuda da Yunus suresi 99. ayeti delil gostererek meseleyi agikliga kavusturma yoluna
gitmistilr.289 Razi ise bu ayetteki ifadenin bir sarta baglandigini, anlaminin vaki olmasi
gibi bir zorunluluk gerekmedigini beyan etmistir. Ornek olarak da “Eger gokte ve
verde Allah’dan baska tanrilar olsaydi onlarin ikisi de muhakkak ki harap olup

gitmi§ti”290

ayetinden hareketle yukaridaki duruma bir yorum getirmistir. Bu ayetin
dogru olmasindan yer ve gokte baska tanrilarin bulundugu; yer ve goklerin fesada
ugrayacag gibi bir sonuca ulasilamayacagini beyan etmistir. Ciinkili peygamberlerin
giinah isledikleri takdirde, Allah indinde diger insanlar gibi degerlendirilmesinin

miimkiin olmadig1 dile getirilmistir. Ciinkii bunun cevabimi Allah Isra suresi 75. ayette

%0 Razi, a.g.e., 5.222- 223.

7 Razi, a.g.e.,s.222.

288 7Ziimer, 39/65.

289 Zemabhseri, a.g.e., c. V, s. 319-320.
*% Enbiya, 21/22.
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acikca ifade etmektedir. Sonug¢ olarak peygamberlerden sirk sadir olmayacagina gore

amellerinin de bosa gitmeyecegi vurgulanmustir..”!

Kur’an’da bu konuyla ilgili olarak belirtilen Hz. ibrahim (a.s.) hakkindaki
ayetler dikkat cekicidir. Hz. Ibrahim’in, babasi Azer’e: “Sen putlann Tanri mi
ediniyorsun? Dogrusu ben seni ve kavmini apagcik bir sapiklik icinde goriiyorum”
seklindeki ifadesi aktarilmistir. Allah liitfuyla Hz. Ibrahim’in biitiin goklerin ve
yerlerin hiikkiimranligina ulagmasini ve bilgi sahibi olmasim istemektedir. Ciinkii
insanligin, Allah’dan bagskasina esir ve mahkum olmaktan ancak bu sekilde
kurtulabilecegini beyan ederek, Allah’i birlemeyi istemektedir. Bu yiizden Allah
rububiyet silarini ve  hiikiimranhk  saltanatim  Hz. Ibrahim’in  ruhunda
sekillendiriyordu. Dolayisiyla gokleri ve yeri idare eden rububiyetin sirlarinin ona

292 Ayetlerde de anlatildig: gibi Ibrahim (a.s.) bir gece

gosterildigi vurgulanmaktadir.
gordiigii y1ldizin Rabbi olgunu zannetmis, ancak batmasi iizerine batanlar1 sevmedigini
ifade ederek ondan uzak durmustur. Ardindan ay1 ve giinesi de ayn1 sebeplerden otiirii
reddederek : “Ey kavmim! Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben
yiiziimii tamamen gokleri ve yeri yoktan var edene cevirdim ve artik ben ona ortak
kosanlardan degilim” demistir. Bundan sonra kavmi onunla tarismaya girismis, o da
onlara :” Beni dogru yola iletmisken Allah hakkinda benimle tartisiyor musunuz? Ben,
sizin ortak kostugunuz seylerden korkmam” diyerek cevap vermistir. Bunun iizerine
Ibrahim (a.s.) hakkinda “Iste bunlar, kavmine karsi Ibrahim’e verdigimiz
hiiccetlerimizdir. Diledigimizi derecelerle yiikseltiriz...”*" buyurulmustur. Bilindigi
gibi Hz. Ibrahim’in kavmi yildizlar konusunda ileri derecede bilgi sahibiydi. Bu
sebeple gokyiiziine bakarak Ibrahim (a.s)akli ¢ikarimlar yapmis ve batan yildizin Tanr
olamayacagini, Tanrinin bu tiir 6zelliklerden uzak olmasi gerektigini vurgulamistir.
Hz. Ibrahim’in yildizlar, ay ve giinesle ilgili olarak sdyledikleri sozler, kavmine karsi
onlara kendi kullandiklar1 iisluplarla inang¢larinin yanligligini ortaya koyma yolunda
ilan niteligi tagimaktadir. Hz. Ibrahim’ (a.s.) in deliller ortaya koyarak Allah’m

varligin1 bulmasinin ilahi vahye muhatap olmadan ¢cocukluk doneminde gergeklestigini

291 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir, c¢. XIX, s. 217-219.
22 Yazr, a.g.e., c. III, s. 453.
293 Bkz. En’am, 6/76-80; Bakara, 2/135.
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iddia eden miifessirler de mevcut olmasina ragmen bu konu tartismali bir konudur.”*
Allah’in bu hiiccetleri ona verdigini ortaya koyan ifadeler de ileri siiriilerek, bu
istidlallerin hepsini kavmi ile tartisirken kullandigi, kavmini ikna etmeye calistigi

beyan edilmistir.””

Kur’an ayetlerinden ¢ikarilan sonug; peygamberlerin Allah’a iman ve O’na sirk
kosmamak konusunda 6zel bir hassasiyet tasidiklar seklinde goriilmektedir. Hz.
Muhammed’le birlikte diger peygamberlerden bahseden ayetlerde de bu husus
belirtilmis olmakla beraber, konumuzla ilgili olarak siyer kaynaklarinda bununla ilgili
bir¢ok bilgi bulunmaktadir. Hz. Peygamber’e hi¢ puta tapip tapmadig1 ve icki icip
icmedigi sorulmustur. Hz. Peygamber boyle bir durumun vaki olmadigini; “Daima
onlarin dinlerini kiifiir ve dalalet bilirdim. Halbuki kitap nedir, iman nedir tafsilatini
bilmezdim” seklindeki beyamyla ifade etmistir.”*® Hz. Peygamberin ¢ocuklugunda,
gencliginde ve vahiy gelmeden Onceki donemlerinde putlara tapmadigina, onlar adina
takdim edilen yiyecek ve iceceklerden yemedigine dair pek cok rivayet
bulunmaktadir.”’ Eger peygamberlerden herhangi biri peygamberlikten evvel sirke
diigseydi, kavmini tevhid inancina davet etmede bircok problemle karsilasir,
giivenilirlik konusunda kendisine pek itibar edilmezdi. Halbuki Hz. Peygamber
miigrikler tarafindan bu sekilde hi¢bir tehdide muhatap olmamustir.”® Kur’an ayetleri
ve hadisler 1s181nda peygamberlerin hayatlarinda tevhide bagh kaldiklar1 ve insanlar
tek olan Allah’a kulluga davet ettikleri goriilmektedir. Yine onlarin peygamberlikten
hem Once hem de sonra kiifiir ve sirkten korunmus olduklarinda alimler ittifak
halindedir.*®® Insanlarin inan¢ konusunda Allah’a karsi herhangi bir mazeretleri
olmamasi i¢in gonderilen peygamberlerden kiifiir ve sirkin sadir olmast miimkiin
degildir. Ciinkii bu durum insanlarin onlara tabi olmasini ve teblig ettikleri ilahi emir

. . . 300
ve yasaklara itaat etmelerine mani olur.

24 Mevdudi, Ebu’l-A’la, Tefhimii’l-Kur’an (Trc. Komisyon), Istanbul, 1986, c. 1, s. 496; Ates, Siileyman,
Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1989, c. 111, s. 175.

293 Razi, Tefsir-i Kebir, c. XIIL, s. 47-49.

2% Kastallani, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, el-Mevahibii’l-Lediiniyye Terciimesi Mealimii’l-
Yakin (Trc. Sair Abdiilbaki), Istanbul, 1898, c. II, s. 121.

27 Mevsiiatii’s-Siinne el-Kiitiibii’s-Sitte ve Suruhuha, “Buhari, Menakibii’l-Ensar, 24”, c. IV, s. 232; Ibn
Hisam, Cemaleddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Kahire, 1955, c. I, s. 181-183;

298 Bahgeci, a.g.e., s. 101-102; Bulut, a.g.e., s. 41-42.

29 Teftazani, Serhu’l-Makasid, c.V, s. 49-50; Razi, Ismeti’l’l—Enbiya, s. 39; Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s.
301-303; Pezdevi, a.g.e., s. 247-248.

300Buut, a.g.e.,s. 41-45.
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Peygamberlerin niibiivvet 6ncesi ve sonrasindaki bu masumiyetleri konusuna
farkli bir yonden yaklasmak gerekirse, bi’setten sonra zaten hicbir peygamberden
kiifriin vuku bulmasi beklenemez. Niibiivvet 6ncesi donemler i¢in kiifiirden korunmus
olduklartyla ilgili daha ¢ok akli yaklasimlar ortaya konmaktadir. Maturidiye ve
Mu’tezileye gore ilahi vahye muhatap olmayan insanlar dahi Allah’in varligi ve
birligine inanma zorunlulugu vardir. Buradan hareketle her iki ekol de “hiisiin-kubuh”
telakkilerini burada da bir sekilde ortaya koymuslardir. Diger kelam ekollerinin
tavirlarii ise Kur’an ayetlerinin delaletleri ve Hz. Peygamberin niibiivvet Oncesi
donemlerine ait rivayetlerle temellendirmek daha isabetli goziikmektedir. Dolayisiyla
kelamcilar konuya sadece ilgili nasslarla degil, kendi sistemleri i¢inde olusturduklari
bir peygamberlik anlayisini esas alarak konuya farkli bir pencereden bakmaya
(;alllsmlslardlr.301 Netice olarak iman ve itikadla ilgili konularda peygamberlerin ismet

sahibi oldugu genel olarak biitiin kelam ekolleri tarafindan kabul edilmistir

7.2. Vahiy Konusunda ismet

Teblig vazifesiyle yiikiimli olan peygamberler, Allah ile kullarn arasindaki
iletisimi saglayan ©0zel insanlar olmalar1 hasebiyle Allah’dan aldiklari hiikiimlerin
tebligini dosdogru yapmakla yiikiimlidiirler. Peygamberler teblig gorevini yerine
getirmede dogruluklarimi ispat igin, mucizelerle desteklenmis ve insanlar da
mucizelerle dogruluklari giiclendirilen peygamberlere itaat etmekle

302

emrolunmusglardir. Kur’an-1 Kerim’de “Ey Resul! Rabbinden sana indirileni

(insanlara) ulastir. Eger bunu yapmazsan, O’nun elgiligini yerine getirmig

»303 buyurularak peygamberlerin tebligdeki yiikiimliilikleri dile

sayilmazsin. ..
getirilmistir. Yine “Onlara agik agik ayetlerimiz okundugu zaman bize kavusmayi
ummayanlar ‘Bundan baska bir Kur’an getir veya bunu degistir’ dediler. De ki : Onu
kendi tarafimdan degistirmek, benim icin imkansizdir. Ben sadece bana vahyolunana

59304

uymakla miikellefim... mealindeki ayetle de, peygamberin kendisine ulastirilan

mesaja tam anlamiyla uymast ve hicbir degisiklik yapmamasi iizerinde oOzellikle

%' Al-i Imran, 3/159; Sad, 38/47; Sinanoglu, a.g.t., s. 308.

%2 Ankebut, 29/18; Nahl,16/35; Ahzab, 33/7-8, 39;Ra’d, 13/38; Nahl, 16/44; Hadid, 57/25; Nisa, 4/64,
70; A’raf, 7/35.

%% Maide, 5/67.

*% Yunus, 10/15.
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durulmustur. Teblig faaliyetlerinde sadece Allah’tan korktuklari, bagka hi¢ kimseden
cekinmedikleri de vurgulanmustir.®® Bu konuyla ilgili en dikkat cekici ifadeler olan;
“Eger o, bazi laflar uydurup bize nispet etseydi, elbette ondan sag elini (giiciinii,
kuvvetini) alirdik. Sonra can damarint keserdik ve sizden hi¢c kimse buna engel

306
olamazdi”

seklinde beyan edilerek konunun ehemmiyeti Allah tarafindan ortaya
konmustur. Boylece peygamberlerin kendilerine vahyedilmeyen seyleri Allah’a nispet
edemeyecekleri vurgulanmistir. Ciinkii bdyle yapsalar bile yalanlarimin ortaya
konulacagi ve boyle seyleri sdyleme giiciiniin kendilerinden alinacagi acikca ifade
edilmistir. Dolayisiyla Allah’in vahyetmedigi bir seyi peygamberin onun adina
bildirmesi, agik¢a peygamberin yalanciligina isaret eder ki boyle bir durum niibiivvet
acisindan miimkiin degildir. Buradaki hitab1 tiim insanlar1 kapsayacak sekilde anlamak
en dogrusudur. 7 Bu konuyla ilgili olarak Hz. Aise’nin “Kim sana Muhammed
Allah’m indirdiginden bazi seyleri gizledi derse siiphesiz yalan soylemistir” ve “Kim,
Hz. Peygamber’in Allah’in kitabindan bir sey gizledigini iddia ederse, siiphesiz
Allah’a karsi biiyiik iftira etmis olur” seklindeki beyanlar1 dikkat (;ekicidir.3 08

Allah tarafindan dogruluklariyla ilgili bir¢ok ayette dikkat cekilen
peygamberlerin, teblig ettikleri hususlarla ilgili olarak yalan sOylemelerinin miimkiin

olmadig1 ve bu konuda ismet sahibi olduklarinda Islam alimleri hemfikirdirler.*”’

Risalet ve niiblivvet gorevinin gerekliligini ortaya koymak, peygamberin
kendine vahyedilen seyleri teblig konusunda hata yapmaktan, degistirme ve tahriften
uzak durmay1 gerektirir. Peygamberlerin teblig ettikleri konularda yalan sdylemeleri,
niibiivvetin hikmetine aykir1 olup peygamberlere yakisan bir 6zellik degildir. Bundan
dolay1 peygamberin, teblig ettiklerinin bir kismin1 bile gizlemesi caiz goriilmemistir.
Ayrica, yalan soOylemeleri caiz olsaydi, peygamberlerin yalanlarindan dolayi
kavimlerinin dogru yoldan uzaklasmasi da yadirganmazdi. Dolayisiyla bdyle bir
durum, onlarin génderilis amacina ve niibiivvete tamamen zitlik icermektedir.. Su da
gozden kagcmamalidir ki yalanci bir kimsenin elinde harikulade bir sey ortaya koymak

insanlart yaniltmaktan baska bir anlam tasimaz. Dolayisiyla Allah bir peygambere

395 Ahzab, 33/39.

3% Hakka, 69/44-47.

39 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. V, s. 241-242; Razi, Tefsir-i Kebir, c¢. XXII, s. 1111-113.

308 Mevsiiatii’s-Siinne el-Kiitiibii’s-Sitte ve Suruhuha, “Buhari, Tevhid, 46", c. IIL, s. 209; “Miislim, Iman,
2877, c. IV, s. 159.

309 pezdevi, a.g.e., s. 244. Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 49-50; Razi, Ismetii’l—Enbiya, s. 39.
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niibiivvetini onaylayacak bir mucize verdikten sonra artik onun yalan sdylemesi
miimkiin degildir. Zaten peygamberler niibiivvetten once de bu tiirlii vasiflardan
uzaktir.®'® Peygamberlerin teblig hususunda yalan, gizleme, degistirme ve tahrif etme
gibi durumlardan korunmus olduklarinda alimlerin Kur’an ayetleriyle paralel bir goriis
sergiledikleri goriilmektedir. Ancak kelamcilar, tebligdeki ismeti, akli temeller
baglaminda aciklayip ortaya koymaya calismislar ve bunu ortaya koyarken de
Kur’an’in mantigin1 kendilerine model olarak alip, kendilerine gore bir yontem takip

etmislerdir.31 !

Neticede peygamberler, vahyin insanlara ulastirllmasinda biiyiik titizlik
gostermigler ve tebligi tam anlamiyla yerine getirmislerdir. Ciinkii Allah, ayetler
baglaminda peygamberlerden vahyi tam olarak insanlara ulastirmalarim istemektedir.
Vahyin tebliginde bir eksiklik gostermemeleri konusunda da peygamberler, net bir

sekilde uyarilmiglardir.

7.3. Ameli Konularda ismet

Islam alimleri, peygamberlerin kiifiir ve sirkten korunmus olduklarinda ittifak
halindedirler. Ancak itikadi konularin disinda kalan diger giinahlardan masum olup
olmadiklar1 hususunda ihtilafa diismiislerdir. Ciinkii peygamberlerle ilgili Kur’an’da
cok sik olmasa da adam oOldiirmek, dis goriiniiste yalan kabul edilebilecek ifadeler
kullanmak ve Allah’in hosnut olmadig1 bazi uygulamalarda bulunmak gibi hususlar
goze (;arpmaktadur.312 Peygamberler teblig ettikleri seyleri once kendi hayatlarinda
tatbik ederek insanlara 6rnek olma bilinciyle hareket etmislerdir. Kur’an’da bu
konuyla ilgili olarak peygamberlerden umarak ve korkarak dua ettikleri, hayir islere
kostuklar1 ve Allah’a derin bir saygi ile bagliliklarindan bahsedilerek onlarin da Allah

katinda seckin ve hayirl kimselerden olduklari Vurgulanmaktadlr.313

Ehl-i Siinnet alimlerinin biiyiikk cogunluguna gore peygamberlerin ismeti
niibiivvet gorevi ile beraber baglar. Bu sebeple onlarin peygamberlik gorevinden dnce
giinah islemeleri caiz goriilmiistiir. Hatta bu giinahin biiyiik giinah olmasi bile aklen

muhal goziikkmemektedir. Ciinkii bu konuda nakli bir delil de mevcut degildir. Her ne

310 Sehristani, Nihayetﬁ’l—ikdam, Bagdat, tsz, s. 440-441; Kad1 Abdiilcebbar, a.g.e., s. 281.
3 Sinanoglu, a.g.t., s. 310.

*12 Bakara, 2/35-37; Enfal, 8/67-68; Enbiya, 21/63, 87-88; Kasas, 28/15-16.

38 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 41-47. Sinanoglu, a.g.t., s.311-312.
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kadar mucize peygamberlerin dogruluguna delalet ediyorsa da bunun peygamberlikten
oncesini kapsamasi miimkiin goziikkmemektedir. Bu donemlerinde nadir de olsa giinah
isledikleri takdirde hemen iyiye ve dogruya yoneldikleri, sozlerine itimad edilir
insanlar haline geldikleri belirtilmis, zaten peygamberlikten Onceki sozlerinin delil
olarak ongoriilmedigi, diger insanlarin da peygamberlerin niibiivvet oncesi sozlerine
uymalarinin  gerekmedigi  vurgulanmustir.’'®  Bununla birlikte  biitiin  alimler
peygamberlerin niibiivvet sonrast kasten biiyiik giinah islemekten korunmus oldugu
hususunda hemfikirdirler. Yine Islam alimlerinin ¢ogu peygamberlerin yamilarak ta
olsa niibiivvet sonrasi biiyiik giinah islemelerini caiz gormemislerdir. Kiiciik giinahlar
ise nefret uyandiran ve nefret uyandirmayan giinahlar seklinde iki kisimda ele

alinmastir.

Ehl-i Siinnet alimleri peygamberlikten once ve sonra peygamberlerin kasten
veya hataen nefret uyandiran kiigiik giinahlardan da korunmus olduklarinda ittifak
halindedirler. Yine onlarin nefret edilen her tiirlii islerden ve yiiz kizartici ve kiiciik
digiiriicti fiiller islemekten kendilerini korumalar1 gerekmektedir. Boyle giinahlar
kiigiikk gibi goriilse de peygamberlerin toplum icindeki giiven ve sayginlik
pozisyonlarim etkileyecek ve onlarin topluma verecekleri mesajlar zorlastiracaktir.

Diger kiiciik giinahlan peygamberlerin kasten islemeleri caiz goriilmiistiir.

Mutezile alimleri, peygamberlerin niibiivvet Oncesi ve sonrasi korunmusg
olduklarmi savunur. Bu sebeple onlar peygamberlikten once ve sonra kasten veya
hataen biiyiik giinah islemis olmazlar. Ciinkii onlardan biiyiik giinah hasil olmasi
insanlar tarafindan kabullenilmesini engelleyecegi gibi bu durum ilahi hikmete de ters
diisecektir. Mutezilenin bu konudaki tavr1 daha ¢ok kendi sistemleri dogrultusunda bir
temele oturtulmaya calisilmistir. Peygamberlerin biiyiikk giinah islemeleri onlarin
gonderilis hikmetine uygun diismedigi gibi halki kendilerinden nefret ettirmege sevk
eder. Bununla beraber “hiisiin-kubuh” ve “el menzile beyne’l-menzileteyn” anlayislar
da, bu goriiglerinin olusmasinda etkili olmustur. Buradan da anlasilan Mutezile

meseleyi akli olarak degerlendirip ¢c6zme yoluna gitmistir.

34 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 40.
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8. Kur’an-1 Kerim’de Ad1 Gecen Bazi1 Peygamberler ve ismet Sifat:

Kelam ve Akaid kitaplarinda “Ismetii’l-Enbiya” adi altinda ele alinan
peygamber — giinah iliskisi gercekten ilging bir konudur. Ciinkii Allah’1n sectigi
bir peygamberin giinah islemesi, insan mantig1 acisindan kabul edilememektedir.
Mesele sadece ayetler baglaminda yapilan yorumlardan hareket edilerek
degerlendirilmektedir. Halbuki bu meselenin teorik boyutu ile ilgili olarak
Kur’an’da bir aciklama goze carpmamaktadir. Sadece giinahla ilgili kavramlar

peygamberlere nispet edilerek ortaya konulmustur.’"

Bilindigi gibi Hiristiyanligin bu konudaki diisiincesi biraz acimasizcadir.
Onlara gore Hz. isa ve annesi Meryem haricinde insanlar giinah konusunda
masum degildirler. Daha sonra bu cercevenin i¢ine kilisedeki kutsal kabul edilen
kimseler de dahil edilmistir. Buradan anlasiliyor ki Islam’da peygamberlere ait

olan masumluk, Hiristiyanlkta kilise ve din adamlarina da yiiklenmistir.>'®

Biz Kur’an baglaminda bazi peygamberlerin giinah isledigi vehmini
uyandiran ayetleri ve yapilan bir kisim yorumlar1 sunacagiz. Ayetler 1s1ginda
peygamberlerin ismeti ile ilgili degerlendirmeleri vererek bir bakig acgisi ortaya

koymaya calisacagiz.

8.1. Hz. Adem ve ismet Sifat1

Siiphesiz peygamberler icinde ismet konusunda en cok tartisilan ve elestiri
konusu olan peygamber Hz. Adem’dir. ilk insan ve ilk peygamber olmas1 yoniiyle
onun yaptig1 ¢ok kii¢iik seyler abartilmis, Miisliimanlarin disinda kalan Yahudiler
ve Hiristiyanlar onu kétiiliik ve glinahlarin banisi yapmaktan geri durmamislardir.
Ancak Allah’1in, elgisi segtigi bir peygamberi insanlarin bu kadar elestirmesi ve
giinahkar ilan etmesi ¢ok yanlistir. Hz. Adem’i ve esini yasak agactan yedikleri
icin Allah, kendi emrine uymamalar1 sebebiyle uyarmis ve onlara gereken cezayi
vermistir. Ancak bu olay Hz. Adem’in peygamberligini zarara ugratacak bir
hadise olsaydi Allah ona bu gorevi layik gormemesi gerekirdi. Demek ki mesele o

kadar abartildigi sekilde Allah’a isyan seklinde algilanacak bir durum arz

315 Kile, a.g.e., s. 301
316 Kilie, a.g.e., s. 301-302.
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etmemektedir. Simdi bu konuyla ilgili ayetlere bir gz atmak meseleyi daha da
aydinlatacaktir. Ayette olay; “Biz: “Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete
verlesin, orada kolaylikla istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yeyin; sadece su
agaca yaklasmaym. Eger bu agagtan yerseniz her ikiniz de kendine kotiiliik eden zalimlerden

olursunuz” seklinde ifade edilmektedir.’"’

Baska bir ayette de Allah, seytanin Adem
(a.s) ve esine diisman oldugunu ifade ederek dikkatli olmalar1 konusunda uyarida
bulunmustur.318 Bu uyarinin ardindan seytan degisik bir manevrayla “Rabbiniz size bu
agact sirf melek olursunuz veya ebedi kalanlar statiisiine girersiniz diye
vasakladi. Ben gercekten size 0giit verenlerdenim” diyerek onlar ikna etmistir.*"’
Yine Hz. Adem’e; “Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve sonu gelmez bir saltanati

- . 51320
gostereyim mi?”

seklindeki beyanlariyla kandirma ve Allah’a asi etme metodunu
cok iyi uygulamistir. Allah, Hz. Adem ve esini emrine uymayip seytana uyduklar igin
cezalandirmis ve cennetten ¢ikarmistir. Bu durum ayetlerde, “Boylece seytan Adem ve
esinin ayaklarint dogru yoldan kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve icinde bulunduklar
(cennetten) cikmalarina sebep oldu” ve “(Bundan dolayi) Adem, Rabbine asi olup

yolunu sasirdi” seklinde beyan edilmistir.**!

Bu olay iizerine Allah, Hz. Adem’e
hitaben: “Ben size o agaci yasaklamadim mu ve seytan size apagik bir diismandir,
demedim mi?” buyurarak onu uyarmlstlr.322 Bu uyaridan sonra “Bir kisminiz digerine
diisman olarak ininiz, sizin icin yeryiiziinde barinak ve belli bir zamana dek yasamak

323
vardir”

seklinde ifade edilen ayetlerde Allah, emre itaatsizligin cezasini
kesmistir. Bu cezadan sonra Hz. Adem ve esi; “Ey Rabbimiz! Biz kendimize
zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden

324
oluruz”

seklinde kendilerini affetmesi icin Allah’a yakarista bulunmuslardir.
Hatasin1 anlayarak Allah’tan af dileyen Hz. Adem’in bu istegi ayetlerden hareketle
kabul edilmistir. Bu duruma, “Adem Rabbinden bir takim kelimeler aldi ve derhal

tevbe etti” ve “Rabbi onu seckin kildi; tevbesini kabul etti ve onu dogru yola

317 Bakara, 2/35.

318 Taha, 20/117.

319 A'raf, 7/20-21.

320 Taha, 20/120.

321 Bakara, 2/36; Taha, 20/121.
322 A'raf, 7/21

323 Bakara, 2/36.

324 A'raf, 7/23.

68



yoneltt™® mealindeki ayetler 151k tutmaktadir. Tefsirlerde ve degisik kaynaklarda bu

olayin meydana gelis sekline dair pek ¢ok rivayetler bulunmasina ragmen burada sadece

peygamberlerin 'ismeti acisindan yorumlar getirilecektir.

Ebu Yusr Pezdevi, Es’arilerin bu konuyla ilgili olarak peygamberlerin biiyiik ve kiiciik
giinahlardan ma’sum olduklar1 seklinde goriis beyan ettiklerini ifade etmistir. Dolayisiyla
peygamberlerin bu gorev verilmeden Once giinahlari olabilecegini kabul ettiklerini de
aktarmigtir. Buradan hareketle Hz. Adem’in soz konusu olan fiilini de aym sekilde
degerlendirdiklerini dile getirmistir.**°

Ibn Hazm, emredilenin aksini yapmanin masiyet oldugunu belirtmis, ancak
bunun da kasten yapilmasi halinde boyle bir durumun hasil olacagin vurgulamigtir. Hz.
Adem'in fiilinin ise kasten olmadigim, onu iglerken mubah zannettigini, buradaki ilahi
emrin icab veya tahrim degil de nedb niteligi tasidigi kanaatine sahip bulundugunu
belirtmistir. Seytamn kendilerine 0giitcii olduguna dair yemin etmeden de agagtan
yemedigine dikkat cekerek konuya farkli bir yaklagim getirnlistir.327

Zemahseri, Hz. Adem'in yasak agactan yemesini, seytanin vesvesesi ve
yanilmaya(zelle) baglamis; daha sonra tevbesinin Allah tarafindan kabul edildigini
soylemistir. Dolayisiyla islenen fiili kiicik bir yanilma, siirgme seklinde
degerlendirmistir. Ismet ve takvasindan dolayr ona hidayet verip peygamberlige layik
gormiistiir. Dolayisiyla yapmus oldugu hata peygamber olmasim engellememistir. Aslinda
burada Hz. Adem’in nezdinde biitiin insanlara Allah’in emir ve nehiylerine mutlak itaat
istenmistir. 328

Fahreddin Razi, Hz. Adem’in yamlma sonucu yasak agactan yedigi seklindeki
goriiglere katilmadigim beyan etmistir. Bu goriisiinii de  “Andolsun biz onceden Adem'e

ahit vermistik. Ne var ki o, (ahdi) unuttu. Onda azim de bulamadik”*

mealindeki ayeti
delil gostermistir. Yine “Rabbiniz size bu agaci siurf melek olursunuz veya ebedi

kabanlardan olursunuz diye yasakladi, dedi™ ve “Ben gercekten size Ogiit

325 Bakara, 2/37; Taha, 20/122-123

326 pezdevi, a.g.e.,s. 241.

327 {bn Hazm el-Endelusi, Ebu Muhammed Ali, Kitabu’l-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, Bagdat
1321, ¢c. IV, s. 3-4.

328 Zemahseri, a.ge., c. I, s. 256-257; c¢. IV; 114-117.

32 Taha, 20/115.

330 A’raf, 7/20.
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verenlerdenim, diye yemin etti”>" ayetlerini goriislerine delil olarak gostermistir. Razi, bu

konu ile ilgili goriislerini genis bir sekilde Bakara Suresi 36. ayetin tefsirinde aktarmistir.
Ona gore Hz. Adem yasak agactan yedigi anda Allah’in uyarisii unutmasit miimkiin
degildir. Fakat Hz. Adem'in yasaklanan agacin belli bir tek aga¢ oldugunu zannedip aym
tiirden bagka bir agactan yeme ihtimalinin bulundugunu da belirtmistir. Dolayisiyla islenen
fiilin bir ictihad hatasindan dolay1 bu sekilde anlasildigini 6ne siirmiistiir. Yukarda ortaya

konan goriigle Maturidi’nin goriisleri arasinda da bir paralellik goze (;arpmaktadur.332

Teftazani’ye gore, Hz. Adem'in isledigi bu fiil peygamberlikten 6nce meydana
gelmistir. Yapilan s6z konusu hata bir yanilgr sonucu meydana gelmistir. Dolayisiyla Hz.
Adem nehyedilenin belli bir aga¢ oldugunu zannederek aym cinsten bir diger agactan

yemistir. Bu durumda Allah’mn uyanisim terkettigi ve dikkatli olmadigy icin de azarlanmugtir.*

Ibn Hazm, Hz. Adem ile esinin: “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger

bizi bagislamaz ve bize acumazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz”>**

mealindeki ayette
gecen “zuliim” kelimesini “nefislerine zarar vermek” seklinde yorumlamistir. Liigat anlanu
olarak zuliim kelimesini “bir seyi kendi yerinden bagka bir yere koymak™ seklinde tarif
etmistir. Bu tariften hareketle Ibn Hazm, Hz. Adem ve esinin emir veya nehyi nedb veya
kerahet yerine koyarak zulme sebebiyet verdiklerini, ancak bunun kasitsiz meydana

gelmesinden dolay1r masiyet sayilmayacagim bildirmistir.**

Fahreddin er-Razi de onlarin kendileri i¢in faydalh olam terk etmekle bir anlamda
nefislerine zulmettiklerini, burada zulmiin nefse zarar vermek anlaminda kullanildigini ileri
siirmiistiir.”*°

Yine Razi Hz. Adem’in giinah isledigini iddia edenlerin su alti noktaya dikkat
cektiklerini ifade ederek onlarin goriislerinin yanhshgna isaret etmistir:

a) Hz. Adem’in asi oldugunu “Adem Rabbine isyan etti ve yolunu sasirdi” ayetine
dayanarak iddia etmislerdir. Ciinkii onlara gore; ancak biiyiikk giinah isleyen kisi asi

olabilir. Buna verilecek cevap ise; emir bazen vacip bazen de mendub 6zelligi tagir. Dolayistyla

3L Araf, 7/21

332 Razi, Tefsir-i Kebir, c. IL, s. 405-415; c. X, s. 321-327: Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 52-53; Maturidi, Te’vilatii
Ehli’s-Siinne, c. 1, s. 44.

333 Teftazani, Serhul-Makasid, c. V, s. 53; Ozbek, a.g.e., s. 146-147.

3% A’raf, 7/23.

3% ibn Hazm, a.g.e., c. IV, s. 3-5.

36 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 53.
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vacibi terk eden boyle nitelenebilir ama mendubu terk eden boyle nitelendirilemez. Hz. Ademin

durumu da bu sekildedir.
b) Yine onlara gore; Hz. Adem’in tevbekar olmasi da (Taha, 122 ve Bakara 37) onun

giinah isledigini gostermektedir. Buna cevap ise; Hz. Adem’in tevbe etmesi, onun biiyiik giinah
isledigi seklinde yorumlanmamalidir. Hi¢ giinah iglemeyen bir kimse de tovbe edebilir. Biiyiik
giinahlardan t6vbe ettigi gibi kiigiik giinahlardan da tovbe edebilir. Onemli olan giinahta 1srar

etmemektir.

¢) Bir yasak c¢ignenmisse orda giinah var demektir (A’raf /19, 21). Dolayistyla Allah’m

emrine uyulmammstir. Buna verilecek cevap ise soyle ifade edilebilir. Burada s6z konusu olan

yasak, tahrim ile tenzih arasinda bir durum arz etmektedir. Zaten Hz. Adem bu yasag1 unutarak
cignedigi i¢in sorumluluk tizerinden kalkmugtir.

d) Ayetlerde zalimlerden olmak seklinde beyan edildigine gore ve Hz. Adem’in bu

durumunu itiraf etmesi de onlarin durumunu ortaya koymaktadir. Buna verilecek cevap ise bir

insanin yapmasi gereken cok iyi bir sey varken onu yapmamasi kendine zuliimdiir ama bunu

giinah olarak algilamamak gerekir.

e) Hz. Adem’in bizzat kendi itirafina gore; Allah affetmezse hiisrana ugrayacagini
beyan etmistir. Bu durum da yine pismanhga isaret etmektedir. Burada Hz. Adem’in yaptigi
hata ya kiigiik giinah islemek veya daha iyi olan terk etmekten kaynaklanmistir. Bunun igin de
biiyiik bir sorumluluk yoktur.

f) Hz. Adem seytamn telkinlerine kandigindan dolayr cennetten cikarlmistir.
Dolayisiyla yasag ¢ignedigi icin boyle bir ceza 6ngoriilmiistiir. Buna verilecek cevap da ¢ok
onemlidir. Hz. Adem Allah’n halifesi olarak yaratilmistir. Dolayistyla cennetten ¢ikma hadisesi,
hakir gorme ve diglama gibi anlasilmamahdir. Eger Hz. Adem gergekten Allah’a isyan etmis

olsaydi, Allah’in peygamberlerine itaati emretmemesi gerekirdi.”**’

Fahreddin Razi’ye gore yukarda sayilanlarin hepsinden daha onemlisi Hz. Adem’in
yasadi@i bu olaylar peygamberlik Oncesi olaylardir. Dolayisiyla onun peygamberligini

etkileyecek ve zarar verecek bir durum arz etmemektedir.**®

Neticede Hz. Adem'in yasaklanan agactan yemek suretiyle Allah'm emrine

muhalif davranmasi, pisman olup tovbe etmesi, tovbesinin kabul edilip Allah

37 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, $.49-56.
38 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 50.
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tarafindan sec¢ilmesi olayim miifessirler ve kelamcilar bir yamlma ve ictihadda hataya diisme
seklinde degerlendirmiglerdir. Mu'tezile’nin boyle bir tavir sergilemesi peygamberlerin
niibiivvetten once de sonra da biiyiik giinahlardan korunmus olduklart seklindeki goriisleri
ile paralellik arz etmektedir. Ehl-i Siinnet, ismeti peygamberligin verilmesiyle baslattigi
halde, Kur’an’da acik ifadelerle verilen bu hadiseyi bir yamlgi, jctihadi hata olarak gormekle

33
hassas davranmustir. ?

Kur’an agisindan mesele gayet olumlu bir durum arz etmektedir. “Fehbitu” (2/36,
38; 7/24; 20;123) seklinde emredilen diisiis, bir asagilanma degildir. Allah’in “Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (2/30) soziiniin gerceklesmesi icin hilafet gorevine bir
baslangictir. Yani diinyaya inme ve diisme hadisesi, bir ceza olarak degil, bir goérevden
bagka bir goreve gecis olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla yeryiiziine inme olayi, Hz.
Adem’in giinah islemesinden sonra gergeklesmemis, aksine tdvbe etmesi ve kabuliinden
sonra gergeklesnlistir.3 40

Neticede ayetler baglaminda degerlendirildiginde Hz. Adem ve esi, Allah’in emrine
muhalif davrandig1 goriilmekle birlikte bunu biiyiik giinah isledigi seklinde yorumlamak
yanhs olacaktir. Kaldi ki bu olay Hz. Adem ve esinin yaratihis safthasinda yani peygamberlik
Oncesinde meydana gelmistir. Ciinkii ayette de ifade edildigi gibi Allah Hz. Adem’in
tovbesini kabul edip, onu bagisladiktan sonra Peygamberlik makamina layik gbrmiistiir.
Ciinkii Allah’in insanlara drnek olan peygamberlerden biiyiik giinah hasil olmasim uygun
gormeyecegi aciktir. Dolayisiyla Hz. Adem’in igledigi suc zelle tiirlinden olup,
peygamberligini zedeleyecek olgiide degildir.

8.2. Hz. Nuh ve ismet Sifat1

Hz. Nuh bilindigi gibi azim sahibi peygamberlerden biri olarak kabul
edilmistir. Bazi ayetler yorumlanarak Hz. Nuh’un Rabbinden kafir olan oglunu
kurtarmasini istemesinden dolay1 uyarildig seklinde goriisler ortaya atilmistir. Ancak
Hz. Nuh’un Rabbi tarafindan oviildiigii ayetlere bakildiginda onun peygamberligine
halel getirecek bir hata yapmadigi dikkatlerden kacmamaktadir. Bu konuyla ilgili

olarak asagida meali verilen ayet delil gosterilmektedir. Ayette sdyle buyurulmaktadir:

339 Bulut, a.g.e., s. 94-97.
340 Kilg, a.g.e., s. 102.
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“Nuh seslendi: ‘Rabbim dedi. Oglum benim ailemdendir. Senin soziin elbette
haktir ve sen hakimlerin hakimisin! (Rabbi): ‘Ey Nuh o senin ailenden degildir. Onun
yvaptigr yaramaz bir istir. Bilmedigin bir seyi benden isteme. Sana cahillerden
olmamamn égiitlerim’ buyurdu.” “Nuh : ‘Rabbim bilmedigim bir seyi senden istemekten
sana sigimirim. Eger beni bagislamaz, bana acimazsan ziyana ugrayanlardan olurum’

dedi s 341

Fahreddin Razi’ye gore Hz. Nuh, gemiye binmemekte 1srar edip daga dogru kacan
cocugunun bogulacagindan emin olunca Rabbinden onun kendisine itaat ettirilmesini
istemis, buna karsilik Allah da oglunun, onun ailesinden olmadigin1 beyan etmistir. Bu
durumda ayet, farkli bir durum ortaya koymaktadir. Halbuki oglun manevi acidan
ehlinden sayilmasi gerektirecek bag farkliyken, Allah soy yakinligim kastetmeyip, dini
acidan yakinligr vurgulamustir. Yani Allah, onun oglunun salih bir kimse olmadigina isaret
etmistir. Veyahut Hz. Nuh’un oglu, dine bagl bir kimse olmadig1 i¢in onun hakkinda boyle
bir hiikiim verilmistir. Bir baska rivayete gre de Hz. Nuh’un iivey oglu olarak ifade edilmigtir. Ancak
iman edip, salih amel isledig; takdirde ehlinden sayilacag belirtilmistir. ***

Hz. Nuh’un itaba maruz kaldigi ayetlere bakildiginda, peygamberlerin ancak izin
verildigi durumlarda konusmasi gerektigi ortaya c¢ikmaktadir. S6z konusu bu durum
peygamberlerin ismetine yoneliktir. Cilinkii “Bilmedigin bir seyi benden isteme! Sana

cahillerden olmamani 6§ﬁllerim”343

mealindeki ayetin tefsiri bu durumu percinlemektedir.
Ayet, izin verilmeyen konularda bir sey sorulmamasi noktasinda uyart niteligi
tastmaktadir. Burada dikkatimizi ceken husus, Islam’da fertleri birbirine baglayan bagin
inan¢ bag oldugudur. Ciinkii inan¢ konusunda farkli diistinenler aileden
sayllmamaktadir. Yani Allah’a isyan etmesi sebebiyle oglunun, Hz. Nuh ile aralarindaki
bag kopmustur. Hz. Nuh’un hanimai ile oglunun helak olmasindan ¢ikarilacak sonug; dini
onderlerin akrabasi olmakla kurtulusa ermek miimkiin degildir. Kurtulug ancak Allah’a

iman ve itaatle miimkiin olmaktadir. Ciinkii kisinin asi olmasina karsilik, yakinlarinin

onu Allah’in azabindan korumasi miimkiin degildir. ***

Kendisinden sadir olan bu zelleye karst Hz. Nuh: “Rabbim, hakkinda bilgi sahibi

olmadigim seyi sormaktan sana sigimrim. Eger beni bagislamaz, bana acimazsan ziyana

3 Hud, 11/45-47.

342 Razi, Tefsir-i Kebir, c. X111, s. 36-40; Zemahgeri, a.g.e., c. III, s. 203-206; Ozbek, a.g.e., s. 148.
3 Hud, 11/46.

344 Macit, a.gt.,s. 130.
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ugrayanlardan olurum” dedi*® Bu sOziin, muhtemelen ismetle korumazsa hiisrana
ugrayanlardan olacagi seklinde anlagilmasi daha uygun goziikkmektedir. Burada “Ya Rabb,
hakkinda bilgi sahibi olmadigim seyi sormaktan sana sigmirim” ciimlesinin gelecekte bunu
bir daha islememege soz vermek seklinde anlagilmaktadir. “Bagislamaz ve merhamet
etmezsen hiisrana ugrayanlardan olurum” ifadesiyle de, affim talep icin sOylemis

olabilecegi ileri siiriilmiistiir.>*®

Netice olarak, Hz. Nuh'un bilgi sahibi olmadigi halde soru sormasi sebebiyle
uyarildigy goriilmektedir. Ilgili ayetlerden anlagilacag iizere Cenab-1 Hak, Hz. Nuh'u
yalanlamamis sadece ikaz etmistir. Bunun masiyet sayillamayacagim soylemek daha

makul goziikmektedir.**’

Bu konuda Resid Riza'nin yaklasimi tiim sdylenenleri dzetleyici mahiyette ve
isabetli goriinmektedir. Ona gore Hz. Nuh'un, oglu ile ilgili sorusu Allah’in emir veya
nehyine muhalefetten kaynaklanan bir ma’siyet olmayip, sadece ictihad hatasindan
ibarettir. Onun sorusu Allah ile olan iliskisinin gerektirdigi ilim seviyesinin altinda
cereyan ettigi icin uyarilmistir. Beseri zaafi ve ¢ocuguna kars1 besledigi acima duygusu
sebebiyle de zanna uymustur. Peygamberler, bu tiir hatalara zaman zaman diismekten
kendilerini koruyamamuslardir. Ancak bu hatalar Rablerinin kendilerini terbiye edip,

olgunlagtirmasina ybneliktir.3 48

Burada esas olarak dikkat edilmesi gereken nokta, Allah’in nasipsizlikle
vasiflandirdigr Hz. Nuh’un hanimi ve ogludur. Bu kimseler bir peygamberin evinde ve
terbiyesinde yetistikleri halde iman dairesinin disinda kalmiglardir. Bu durumda
olanlarin, kimin yakim1 olurlarsa olsunlar kurtuluslarimin  miimkiin  olmadig
anlagilmaktadir. Iman soya sopa dayanmadigi gibi, iyi bir cevrede yasamaya da direk
olarak bagl degildir. Imana talip olmak, tamamen irade ve goniil rizas1 ile olacak bir

istir. Ayetlerden ¢ikarilan bir bagka sonug ta budur.**

Neticede Hz. Nuh’un itaba maruz kaldigi ayetler dikkatle incelendiginde

peygamberligine zarar verecek biiyilk bir giinah hasil olmadigi dikkatlerden

5 Hud, 11/47.

346 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. I, s. 529-530; Razi, Tefsir-i Kebir, c. XIIL, s. 38-40.
347 fbn Hazm, a.g.e., c. IV, s. 5-6; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 54.

348 Resid Riza, a.g.e., c. XII, s. 86.

3 Macit, a.gt,s. 131.
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kagmamaktadir. Eger boyle bir hata s6z konusu olsaydi, onun azim sahibi peygamberler

icinde zikredilmesi miimkiin olmayacag: asikardir.

8.3. Hz. ibrahim ve ismet Sifati

Hz. Ibrahim ve ismeti ile ilgili olarak bir ka¢ ayet tartisma konusu olmustur.

Konuyla ilgili olan ayetlerden biri de Bakara s@iresinde olup, sdyle buyrulur:

“Ibrahim Rabbine: ‘Ey Rabbim! Oliileri nasi dirilttigini bana goster, demisti”
demigsti. Rabbi ona: Yoksa inanmadmn mi? dedi. Ibrahim: Hayw! Inandim, fakat kalbimin
mutmain olmast icin (gormek istedim), dedi. Bunun iizerine Allah: Oyleyse dort tane kus
vakala, onlari yamna al, sonra (kesip parcala), her dagin basima onlardan bir parca koy.
Sonra da onlan kendine cagwr; kosarak sana gelirler. Bil ki Allah azizdir, hakimdir’,

buyurdu.” 350

Burada Hz. ibrahim’in Allah’a meraki sebebiyle yonelttigi sorusu ilgi cekmektedir.
Bu sorusuyla onun, Allah'm 6liileri diriltmeye yonelik kudretinden siiphelendigi iddiasi
ortaya atilmistir. Fakat boyle bir bilgi isteginde siiphenin yerinin olmayacag hatirlatilmas,
kalbinin mutmain olmasini isteyen bir insanin boyle bir istekte bulunmasinin normal oldugu
ifade edilmistir. Zaten bir peygamberin ilahi kudretten siipheye diismesinin peygamberlik

miiessesesiyle uygunluk arz etmeyecegi asikardir.™"

Allah’m 6liileri diriltebilecegini bilmeyen kimse iman dairesinin iginde yer almaz. Masum
olan bir peygamberi boyle bir durumda gostermeye kimsenin hakki yoktur. Bundan dolay1 bir
peygamberi kiifiirle itham etmek, itham eden kisiyi kiifre gotiiriir. Zaten Hz. Ibrahim’in iman
ettigini belirtmesi de yukaridaki tezin yanhsligim ortaya koymaktadir.>>*

Fahreddin Razi’ye gore kelamcilar bu konuyla ilgili farkl bir yorum ortaya koymuslardr.
Onlar nazannda istidlali olan ilme, bazen sek ve siipheler musallat olabilir. Bundan dolay1 Hz.
Ibrahim, kendisinden sek ve siiphenin tamamen temizlendigi, kalbinin tam mutmain olabilecegi
zaruri bir ilim isteginde bulunmustur.**

Ayetler 1518inda Hz. Ibrahim ile Nemrut arasmda gecen olay asagida ifade edildigi
sekilde vuku bulmustur. Nemrud'la miinakasa eden Hz. Ibrahim'in: “Benim Rabbim diriltir ve

%0 Bakara, 2/260.

31 Zemabhgeri, a.g.e., c. I, s. 492-494; Razi, Tefsir-i Kebir, c. V, s. 463-468; ibn Kesir, a.ge.c. I, s 322
352 Razi, a.g.e.,c. V,s. 467.

333 Razi, Tefsir-i Kebir, c. V, s. 466.
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oldiirii’” demesi iizerine Nemrud da: “Ben de diriltir ve oldiiriiriim” seklinde cevap
vermistir. Ardindan zindandan c¢ikarttig iki kisiyi halkin oniine getirtmis, birini serbest
birakip, “Bu 6li gibiydi, dirildi” demis, digerini de Oldiiriip, “Bu da diriydi oldiirdiim”
ifadesini kullanarak insanlara ilahlik taslamaya kalkmugtir.*>*

Hz. Ibrahim’in ismeti agisindan ele ahnacak bir diger konu da Hz. Ibrahim’im

yildizlarla olan diyalogudur. Bu durum ayette su sekilde aktarilmaktadr:

“Hani Ibrahim babas Azer’e : Sen putlart ilah mi ediniyorsun? Gergekten ben seni
ve kavmini apacik bir sapiklik icinde goriiyorum demisti. Biz Ibrahim’e goklerin ve yerin
miilkiinii —kesin bilgiye varanlardan olmast icin-dylece gosteriyorduk. Gece onu biiriiyiip
ortiince bir yildiz gordii, *“ Benim Rabbim bu (mu)” demisti, fakat o kaybolup gidince : Ben
boyle kaybolup gidenleri sevmem” dedi. Sonra ay dogarken onu goriince de : “Benim
rabbim bu (mu)” demisti. Fakat o da kaybolunca, “Eger Rabbim bana hidayet etmezse
andolsun ki ben sapiklardan olurum” dedi. Sonra giinesi dogarken goriince “Rabbim bu
(m)u yoksa bu daha biiyiik demisti. O da batinca : “Ey kavmim, ben sizin ortak kostugunuz
seylerden tamamen uzagim” dedi. Siiphesiz ki ben yiiziimii gokleri ve yeri yaratana hanif

olarak yonelttim ve ben miisriklerden degilim.”

Ayette ifade edilen “Ben boyle kaybolup gidenleri sevmem” ifadesinden bir kisim
hiikiimler ¢ikarmak miimkiindiir. Birincisi bu ayet, Allah’in cisim olmadigina isaret
etmektedir. Tkincisi, ayetten hareketle, dinin delile dayanmasi ve taklitten uzak durmasimn
gerekliligi anlagilmaktadir. Ugiinciisii, Allah’in muhdes sifatlarlarla vasiflanmasinin miimkiin
olmadigt anlasilmaktadir. Dordiinciisi, peygamberlerin rablerini tammada acikhk ve
zorunluluktan degil, delil getirerek yiikseldigi sonucuna gotiirmektedir. Besinci ve sonuncu
olarak da Allah’1 tanimanin yaratiklarin durumlarindan hareketle miimkiin oldugu gibi bir

e . 356
sonuca gotiirmektedir.

S6z konusu ayetler baglaminda Hz. Ibrahim, yildizlarm ilahligi konusunda ii¢ 6rnek
secerek bunlarin ilah olamayacagim ortaya koymustur. Buradan hareketle Allah’mn uluhiyet
ve rububiyetini ispat etmeye gilisnlistir.35 !

Yukaridaki agiklamalardan anlasilan Hz. Ibrahim’in kavmi putlart sadece Rab,
yildizlari ise hem Rab hem de ilah ediniyorlardi. {lah’tan maksat mabud, rabden maksat ise

3% Bkz. Bakara, 2/59.

35 En’am, 6/74-79.

356 Zuhayli, a.g.e., c. IV, s. 255-256.
357 Zuhayli, a.g.e., c.IV, s. 254.
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efendi, malik vb. anlamlar ihtiva eder. ibadet ise dua ile yaratilamin yaratana yonelmesidir.
Zaten mahlukatin Allah’tan bagka rab ve ilaln yoktur. Hz. [brahim’in buradaki tavri;
kendisini mii’min olmayan birisi gibi gostererek tartisan ve bunu 6reklerle ispatlayan kisinin
tavridir. Gergekte Hz. Ibrahim ilahlik ve rabhk makanmm tespit etmek igin tetkik eden bir
kimse olarak boyle davranmamaktadir. Dolayisiyla Hz. Ibrahim’in yildizlarla olan bu
diyalogu onun peygamberligine halel getirecek bir durum arz etmemektedir. Bilakis

hasimlarinin delillerini bosa ¢ikarmak igin uyguladigi bir metoddur. 358

Konumuz acisindan Hz. ibrahim’le ilgili bir baska ayet ise Enbiya suresinde
mevcuttur. Ibrahim putperest kavmi ile miinakasa ederken, “Allah'a and icerim ki, siz
doniip gittikten sonra putlarimiza bir tuzak kuracagim” dedi. Bir firsatim bulunca putlar
param parga etti ve sadece biiyiiklerini birakti. Kavmi, putlarim kirilmis goriince, daha
once Ibrahim'in onlart kiracagini ima eder tarzdaki konusmasim hatirladilar ve hemen
onu ¢caginp Ibrahim, tanrlarimza sen mi yaptin bunu? dediler. Hayir, dedi (biiyiik putu

gostererek) iste su biiyiikleri yapmugstir belki, eger konusurlarsa onlara sorun (1%

Bu ayette de dikkat ceken kisim, Hz. Ibrahim'in yalan sdyledigi seklinde ortaya
atilan iddiadir. Halbuki ifadeler bir biitiinlik icinde degerlendirildiginde “Iste su
biiytikleri yapmis” ifadesinin bir sarta baglandigi, (Sorun onlara eger konusurlarsa)
ifadesinden  anlagtlmaktadir. Hz. Ibrahim bu ifadesiyle kavmine putlarmn
konusamayacagin1 kabul ettirdigi takdirde, bunu bir ¢ikis noktasi olarak kullanmak
istemigtir. Onlarin itikad konusundaki yanhs diisiincelerini ancak bu sekilde bertaraf
edebilecegi iimidiyle bdyle davrandigy ifade edilmistir. **°

Zemahseri ise; aslinda Hz. Ibrahim'in yaptig fiili biiyik puta yiiklemek
istemedigini, sanki onlara: “Biiyiiklerinin yaptigini1 nicin inkar ediyorsunuz? Halbuki
kendisine tapilan ve ilah oldugu iddia edilen bundan daha siddetlisini yapmaya kadirdir”

361 §

demek istedigini iddia etmigtir.”>" Ibrahim kirma islemini bunu yapabilecek birine degil de

biiyiik puta atfetmekle kavmini kendisinden fiil beklenemeyen bir seyin tanrt kabul

edilemeyecegi suuruna ulagtirmak istemistir. Nitekim, “Bunun iizerine, kendi nefislerine

29362

hitap ederek “Gercekte Zalimler sizlersiniz, sizler!” dediler climlesi de bu tezi

358 Zuhayli, a.g.e., c. IV, s. 252.

% Enbiya, 21/57, 62-63.

360 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. III, s. 334-335; Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVL, s. 166-168; Razi,
Ismetii’l—Enbiya, s. 69; Ibn Kesir, a.ge., c. I, s. 192.

361 Zemabhseri, a.g.e., c. IV, s. 153.

%% Enbiya, 21/64;
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dogrulamaktadir. Bunun ardindan; “Sonra tekrar eski inan¢ ve tartismalarina donerek:
‘Sen bunlarin konusmadigim pekala biliyorsun’ dediler. Bunun iizerine Hz. Ibrahim’in:
“Oyleyse, dedi, Allah't birakip da size fayda ve zarar vermeyen bir seye hald tapacak
nusmmiz? Size de Allah't birakip da tapmakta oldugunuz seylere de yuh olsun? Siz
akillanmaz muisimz?”  seklindeki ifadesi,; “Iste su bilyiikleri yapmustir” ifadesini
desteklemektedir. Boylece Hz. Ibrahim, kavmini inandiklan seylerin bos oldugunu kabul
ettirmek ve tevhide yaklagtirmak istemistir. 363

Hz. ibrahim ve ismeti konusunda tartisma konusu olan bir diger ayet de Saffat
stiresinde olup su sekilde aktarilmaktadir; (Hz. Ibrahim’in kavmi, yidizlara bakar, onlarla
kahinlik yaparlardi. Bir bayram giinii kavmi gelerek Ibrahim'e kendileriyle birlikte bayram
verine gelmesini teklif ettiler. O da putlarm kirmayr kafasma koydugundan geri kalmaya
calisti ve ardindan yildizlara soyle bir goz atti ve “Ben hastayim” dedi. Bunun iizerine onlar,

29364

arkalarm doniip gittiler mealindeki ayetler baglaminda konuyu degerlendirmek daha

dogru olacaktr.

Ayette tartisma konusu olan “Ben hastayim™ ifadesinden, Hz. Ibrahim’in yalan
sOyledigi seklinde bir yoruma gidilmistir. Halbuki gelecegi kastederek bu tiir ifadeler
kullanmanin Arap dil kurallarina uygunluk arz ettigi bilinmektedir. Bu durumun “Sen de
Oleceksin, onlar da dlecekler” mealindeki ayete benzedigi belirtilmektedir. Ayetteki “Ben
hastayim” ifadesinden de ilerde hastalanacagim ima ettigi seklinde goriisler ileri siiriilmiistiir.
Ciinkii insanlarin hastaliklardan uzak kalmas1 her zaman miimkiin degildir. Dolayisiyla
Hz. Ibrahim’in ifadesini yalan séylemeden ziyade, bu sekilde yorumlamak ismet agisindan

daha uygun goziikkmektedir *°

Bu hususla ilgili bir takim goriisler ortaya konmustur. Hz. Ibrahim’in “Belki su
biiyiikleri yapmustir” ifadesini “o isi yapan yapmustir” seklinde kinaye olarak kullamlmis
olabilecegini ifade etmisleridir. Yine bu ifadeden Hz. Ibrahim’in bu isi kendi yaptigin
kastetmis olabilir c¢iinkii bir insan bir puttan her zaman daha {istiindiir seklinde
anlagilabilir. Baska bir goriis ise Hz. Ibrahim’in bu soziinde takdim tehir oldugudur.
Ciinkii putlari konusamamasindan hareketle bu isi yapmalar1 da miimkiin degildir. Ya da
Hz. ibrahim bu soziiyle miisriklerin ileri gelenlerini susturmak istemis olabilir. Ciinkii

ciimledeki “belki” ifadesi ile siiphe ifade edilmis olup, yalan s6z sOylenmemistir.

%3 Enbiya, 21/64-67. Zemahseri, a.g.e, c. IV, s. 151-154.
%4Saffat, 37/88-89; ibn Kesir, a.g.e., c. IV, s. 15.
365 Ziimer, 39/30; Maturidi, Te’ vilatii Ehli’s-Siinne, c. IV, s. 235-236.
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Dolayisiyla bu eylemle ilgili putlara sorulan hicbir sorunun anlami yoktur. Ciinkii onlar
sorulara cevap vermeleri miimkiin degildir. Zaten Hz. Ibrahim’in de ulasmak istedigi
sonug budur. *%

Sonucta “Ben hastayim” soziinii Hz. Ibrahim'in yalan soylemek amaciyla
soylemedigi ortaya ¢ikmaktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki Hz. Ibrahim bu olayda tevhid
miicadelesinde basarili olabilmek icin bdyle bir taktik diisiinmiis ve gaflet uykusuna
dalmig bulunan putperest kavmini bir bayram giiniinde etkili bir sekilde uyarmak
istemistir. Bunu da gergeklestirebilmek i¢in bayrama gitmeyip putlarini kirmayi
planlamistir.

Ebu Hureyre'nin belirttigine gore, Peygamberimiz Hz. Ibrahim hakkinda soyle
buyurmustur: “Ibrahim ancak ii¢ defa yalan séylemistir. Bunlardan birisi “Ben hastayim”
seklindeki ifadesi, digeri ise “Belki, putlarin su biiyiigii yapmuistir” seklindeki
ifadesidir. Restlullah iiciinciisii icin de soyle demistir: “Ibrahim giiniin birinde (esi)
Sare ile birlikte, azili zalim bir (melikin bulundugu) sehre ugramisti. (Adamlart
tarafindan) bu zalim melike ‘Sehre misafir bir kisi gelmistir. Beraberinde kadinlarin en
giizelinden bir kadin vardir’ diye haber verildi. Zalim Melik, Hz. Ibrahim'e haber
gonderdi. Ibrahim ona geldiginde melik, Sare'den bahsederek: “Bu kadin kimdir?” diye
sordu. Ibrahim, “Kiz kardesimdir” seklinde cevap verdi’*®’ Hadiste gecen ilk iki olay,
Kur’an’da da ifade edilmektedir. Ancak Hz. Ibrahim’in esini kiz kardesi olarak
tanitmas1 Kur’an’da gegmemektedir. Karis1 hakkinda boyle bir ifadeyi kullanmasina da
zalim melikin onu elinden alip kendisini 6ldiirmesi korkusunun sebep oldugunu, neseben
kardesligi degil de din kardesligini kastettigini soylemek miimkiindiir. Hadisin Miislim
rivayetinde yer alan “Eger (su zalim melik) sorarsa benim kiz kardesim oldugunu soyle,

clinkii sen IslAim dininde kiz kardesimsin’>®®

369

ilavesi de bunu acik bir sekilde
desteklemektedir.

Sonug olarak Hz. Ibrahim azim sahibi bir peygamber olarak Allah katinda yerini
almustir. Yukarda ortaya konan ayetlere dayanarak ona giinah atfetmek miimkiin degildir.
Ciinkii o Allah’1in seckin kullarindandir. Allah’in boyle nitelendirdigi bir peygamberi boyle
ithamlarla kiiciiltmeye caligmak, en biiyiik kiiciikliik alametidir.

366 Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 54; Ozbek, a.g.e., s.148-150; Giizel, a.g.t., s. 104-105.

367 Mevsiiatii’s-Siinne el-Kiitiibii’s-Sitte ve Suruhuha, “Buhari, Enbiya, 87, c. II, s. 110; “Buhari, Nikah,
127, c. II, s. 120; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., c. II, s. 403.

3% Mevsiiatii’s-Siinne el-Kiitiibii’s-Sitte ve Suruhuha, “Miislim, Fezail, 1417, c. V, s. 1836.

3% Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 71; Bulut, a.g.e., s. 59-64; Giizel, a.g.t., s. 107.
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8.4. Hz. Lut ve Ismet Sifati

Ismet konusunda tartisilan peygamberlerden biri de Hz.Lut (as) tur. Kur’an
ayetlerinde anlatilanlardan ¢ok farkli olarak Kitab-1 Mukaddes’te de Hz. Lut’tan
bahsedilmekte ve olumsuz ifadeler kullanilmaktadir. Biz Kur’an ayetleri 1s18inda Hz.
Lt ve ismetiyle ilgili olarak bir degerlendirme yapip konunun aydinlanmasina gayret

edecegiz. Kur’an’da Hz. Lut ve bagina gelenlerle ilgili olarak soyle anlatilmaktadir:

“Elcilerimiz Liit'a gelince, (Liit) onlann yiiziinden iiziildii ve onlardan dolay ici darald:
da ‘Bu cetin bir giindiir’ dedi. Liitun kavmi, kosarak onun yamna geldiler. Daha once de o kotii
isleri yapmaktaydilar. (Lit): “Ey kavmim! Iste sunlar kizlarimdir, sizin icin onlar daha
temizdir. Allah'tan korkun ve misafirlerim éniinde beni rezil etmeyin! Iginizde akl basinda bir
adam yok mu?” dedi. Dediler ki: "Senin kizlarnda bir hakkwmizin olmadigin biliyorsun. Ve sen
bizim ne istedigimizi de ¢ok iyi bilirsin” (Liit:) "Keske benim size karsi (koyacak) bir giiciim

a7 »370

olsaydi veya giiclii bir kaleye siginabilseydim!" de mealindeki ayetler Hz. Lt ve ismeti

hakkinda tartisilan hususlari ihtiva etmektedir.

Hz. Lut'un kavminin livata gibi ¢irkin bir fiile miiptela oldugu bilinmektedir.
Allah, 6giit kabul etmeyen bu kavmi helak etmeyi murad edince meleklerini genc
delikanlilar seklinde Hz. Lut'a gondermis, kavmi de onlarin geldigini goriince Hz. Liit'un
evine kosarak gelmislerdir. Evine gelenlerin melek oldugundan haberi olmayan Hz. Lut
onlara bir zarar geleceginden biiyiik endise duyarak : “Bu ne zor, ne sikici bir giindiir”
seklinde ayette ifade edilen sikintistm dile getirmistir. Sonunda sapik kavmine karst
misafirlerini korumak igin, onun ismetine zarar verdigi diisiiniilen ve ayette dile getirilen: “Ey
kavmim, iste kizlarim onlar sizin i¢in daha temiz!” seklindeki sdzlerini sarf etmeye mecbur
kalmistir. Ayetten hareketle ortaya atilan iddia; Hz. Lut’'un kizlarim nikahsiz bir sekilde
kavmine teklif ettigi seklindedir. Ancak bu teklifin mahiyeti ve kizlardan maksat nedir? Bu
hususlar iizerinde durularak konunun daha iyi bir sekilde anlasilmasi ve agiklia Onemli
goziikmektedir

Ayette yer alan “iste kizlarim” ifadesiyle ilgili olarak cesitli yorumlar getirilmistir.
Genel kanaat "kizlarim" kelimesinin “tmmetin kizlar1” anlaminda kullanildigi yolunda

olugmustur. Ciinkii peygamberler, immetlerinin babalar1 konumunda oldugundan sevgi

370 Hud, 11/77-80.
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ve sefkat sebebiyle kizlarim tabirini kullanmis olabilir. Yine Kur'an’da Ahzab suresi 6.

ayet; peygamberin hanimlarinin, iimmetin analar oldugunu beyan etmektedir.””*

Hz. Lut'un kizlarindan bahsederken: “Onlar sizin i¢in daha temizdir” ciimlesini
kullanmis olmasi gozlerden kagmamaktadir. Eger kavmini zinaya tesvik etme diistincesi olsa
kizlarini temiz olarak nitelendirmesinin bir anlam ifade etmedigi ortadadir. Dolayisiyla Hz.
Lut, kavmini zinaya tesvik etmemis, kizlaryla nikahlanip evlenmelerini istemistir. Zaten
peygamberlerden insanlari zinaya tesvik etmesi gibi bir hareketin beklenmesi
kesinlikle niibiivvete aykiri olup, Allah’in riza gosterecegi bir durum degildir.
Dolayisiyla boyle bir hareket bir peygamberin sahsiyetini ayaklar altina almis olur.
Ayrica “Onlar sizin i¢in daha temizdir” ciimlesi de teklifte gayri mesru bir durumun
olmadigimi ortaya koymaktadir. Boyle bir iddiay1 ortaya atanlara kars1 asagidaki deliller
ileri siiriilmiistiir. Oncelikle zinaya tesvik etmede temizlikten bahsetmek miimkiin degildir.
Ikincisi zina ile livatanin her ikisinin de kotii bir fiil oldugundan hareketle livata yerine
zinay1 tesvik amaci giidiildiigiinii iddia edenler olmugtur. Halbuki burada Hz. Lut’un
zinaya tesvik gibi bir amaci kesinlikle yoktur. Burada da Miisliiman bir kadinin bir kafirle
nasil evlendirilecegi tartisma konusu olmustur. Halbuki bu durum dinlere gore farklilik arz
etmektedir. Ornegin Hz. Peygamber, kiz1 Zeyneb’i heniiz Miisliiman olmamis olan Ebu’l-
As ile evlendirmistir. Ashinda burada Hz. Lut'un amaci kavmini boyle ahlaksiz bir

konumdan uzaklastirarak baslarina gelecek belaya kars1 zaman kazandirmaktir.* ">

Zaten kavminin “Senin kizlarinda bir hakkimiz olmadigim biliyorsun™ tarzindaki
s0zil de bu hususu ifade etmektedir. Buradan anlagilan Hz. Lut’un teklifi ahlak dis1 bir teklif
olmayp, ismetine de zarar verecek bir hareket degildir. Ciinkii onun kastettigi seyin, kizlar
dururken neden erkeklere yoneldikleri noktasinda onlara uyarida bulunmaktir. Kizlan
gosterirken de onlan nikahlayarak evlenebileceklerini kastetmistir. Boyle biiyiik bir hata ve
kusur isleyen peygamberi oncelikle Allah’m uyarmasi gerekmektedir. Hz. Lut'un boyle bir

konuda elestirilere maruz kalmasi ¢ok yakisiksiz ve haksiz bir iftiradur.*”

Netice olarak Hz. Lut peygamberligine halel getirecek bir fiiliyatin iginde olmamustir.
Ciinkii peygamberleri boyle kotii bir fiille vasiflandirmak niibiivvet makamina en biiyiik
saygisizliktir.

37 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, S. 131;Y.az1r, a.g.e., c. VI, s. 295.
372 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 131; Ozbek, a.g.e., s. 164-165.
373 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. II, s. 542-543; Razi, Tefsir-i Kebir, c. XIIL, s. 78-85.
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8.5. Hz. Yusuf ve ismet Sifati

Peygamberler iginde ismet konusunda en ¢ok tartisilanlardan biri de Hz. Yusuf (as) dur.
Ayetlerden ve kissalardan yola ¢ikilarak Hz.Yusuf (a.s.Jun giinah iglemese bile nefsine uyarak yanhs
yaptigim ifade edenler olmussa da ayetlerden hareketle onun ilahi koruma altinda oldugu agikca
goriilmektedir.

Kur’an’da Hz. Yusuf hakkinda sdyle buyurulmaktadir: “Evinde bulundugu kadin,
onun nefsinden murat almak istedi, kapilan iyice kapatti ve "Haydi gel!’ dedi. O da (Hdsd)
Allah'a sigrmirim! Zira kocaniz benim velinimetimdir, bana giizel davrandi. Gercek su ki,
zalimler iflah olmaz! dedi. Andolsun ki kadin ona meyletti. Eger Rabbinin isaret ve ikazim
gormeseydi o da kadina meyletmisti. Iste boylece biz, kotiiliik ve fuhsu ondan uzaklastirmak

icin (delilimizi gosterdik). Siiphesiz o ihlasl kullarmzdands.”™"

Bu konuyla ilgili goriislerini ifade eden Elmalilh konuya soyle bir agikhik
getirmektedir: “Ayet-i kerimelerde kadimin Yusuf a karsi istekli oldugu belirtilmekte ve
Rabbinden bir isaret ve ikaz goremeseydi Yusuf un da onu isteyecegi ifade edilmektedir.
Ayetin muhtevasinda kadimin istedigi seyin olmasi igin biitiin sebep ve sartlarin
bulundugu ve Allah'a saygidan bagka hi¢ bir engelin mevcut olmadig: anlagilmaktadir.
Ancak Hz. Yusuf un ismeti ve kalbinin temizligi o anda bile Rabbinin burhanimi gérecek
derecede yiiksek olmasi hasebiyle, haramin c¢irkinligini biitiin gercekligiyle ayne'l-yakin

noktasinda gdrmiistiir.”” ">

Hz.Yusuf’'un kadimin istegine olumsuz cevap vermesi hakkinda farkh
degerlendirmeler yapilmis ve Hz. Yusuf’a gosterilen burhan hakkinda da degisik goriisler

ortaya konulmustur. Bu goriisleri Fahreddin Razi sekiz maddede ozetlemistir.*’®
a)Zinann haram kilindigina dair deliller
b)Allah’in Peygamberlere has verdigi iffet adabi
c¢) Evin tavaninda zinaya yaklasmamasi bildirilen ayetin gosterilmesi
d) Peygamber olmasi yoniiyle kotiiliiklerden korunmug olmast

e) Kadini evdeki puttan utandigini sdylemesi iizerine, Hz. Yusuf’un da Rabbinden

daha ¢ok utandigini beyan etmesi

37 Yusuf, 12/23-24.
P Yazir, a.ge., c. V, 5. 39-40
376 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 90.

82



f) Zina ettiginde kanatlar1 giden kusa benzememesi gerektigini bildiren bir ses
duymast
g) Peygamber oldugu halde beyinsizlerin yaptig1 isi yapmamasi gerektigini duyuran

bir ses duymasi
h) Ibni Abbas’tan gelen bir rivayette kendisini uyaran bir melek gormesi.

O anda kendisine Cebrail veya Hz. Yakup'un gosterildigi ileri siiriilmiis, fakat bu
pek isabetli bulunmamustir. Ciinkii Hz. Yusuf burham gdrmekle kadina niyetlenmekten
vazgecmis ve bundan 6tiirii de 6vgiiye layik goriilmiistiir. Halbuki bdyle bir zamanda bir
melek veya saygideger bir biiyiigiinii goren herkesin geri duracagi ve bundan dolay1 da
ovillmeyecegi aciktir. Hz. Yusuf, insan olma yoniiyle basta kadina karst istek duymus
olabilir. Ancak Allah Teala, burhamyla onu giinahtan korumus‘[ur.377 Kald1 ki, bir
kotiilige karst her an iginde meyil duymak onu fiilen yapmis olma anlamina gelmez.
Onemli olan rabbinden bir isaret gormesi ve kotii fiile yaklasmamasidir. Bu durum
peygamberlerin ismetine en giizel delildir. Dolayisiyla Hz. Yusuf’un giinah isledigi

seklinde yorumlanan ayet onun ismetine delalet etmektedir.’"®

Bu mesele ile ilgili Hz.
Yusuf’un bir zellesinin bulunmadig1 ayetlerden anlasilmaktadir. Ciinkii ayetlerde onun bir
nedamet ve affedilme gibi hisse kapilmadigr goriilmektedir. Dolayisiyla burada Hz. Yusuf

yerilmekten ziyade takdir edilmektedir.””

Buradan ¢ikaracak sonu¢ Hz. Yusuf 6meginde oldugu gibi peygamberler Allah’m
korumasi altinda olup, ismetleri geregi giinaha yaklasmazlar. Bu tiirlii durumlar onlarn
peygamberligini percinleyen en iyi gostergedir.

8.6. Hz. Musa ve ismet Sifati

Peygamberlerin ismeti baglaminda tartismalarin odaginda olan peygamberlerden biri de
Hz. Musa’dir. Ciinkii peygamberliginden 6nce meydana gelen bir olay olmasina ragmen bir
peygamber olarak Hz. Musa’ya yoneltilen elestiriler adam Oldiirme olay1 cercevesinde
sekillenmektedir. Simdi bu olay1 ayetlerin nasil ortaya koydugunu ve ardindan konunun nasil tefsir
edildigini ortaya koymaya cahsacagiz. Kur’an’da bu konu su sekilde ifade edilmistir:

377 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 88-89.
°78 Bulut, a.g.e., 113-116.
37 Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 55; Ozbek, a.ge.,s. 151.
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“Miisd, ahalisinin habersiz oldugu bir swada sehre girdi. Orada, biri kendi
tarafindan, digeri diisman tarafindan olan iki adamu birbiriyle doviisiir vaziyette buldu.
Kendi tarafindan olan kisi, diismana karst ondan yardim diledi. Miisd da étekine bir
yumruk vurup oliimiine sebep oldu. (Bunun iizerine:) ‘Bu seytan igidir, o gercekten

saptirict, apagik bir diismandir’ dedi.”™

Hz. Musa'nin bu fiilde hareket noktasinin ve maksadinin kesinlikle Kiptiyi
oldiirmek olmadigini, onun sonraki ifadeleri kanitlar niteliktedir. **' Ciinkii Hz.
Misad yumrugu attiktan sonra: “Bu, seytamin isindendir, o gercekten apagcik
saptirict bir diigmandir. Rabbim, ben nefsime zulmettim, beni bagisla” demistir.”®
Bu ayetlerle ilgili cesitli tefsirler yapilmis ve Hz. Musa’nin ismetine zarar verip

vermedigi noktasinda ¢esitli goriisler ortaya konmustur.

Hz. Musa’nin “Bu seytanin isidir” demesinin; a) Kalbini Allah'tan baskasindan
korkma duygusuyla mesgul etmesi, b) Kisas sonucu hayatin1 kaybetmesinden korkmasi
seklinde seytanin kendisine iki tiirlii vesvese vermesinden kaynaklandigi sdylenmistir.
Ayrica dldiirme isinde acele etmesi sebebiyle mendubu terkettigi, onun i¢in “seytanin
isindendir” dedigi ifade edilmistir. Ya da ayetin sdyle yorumlanmasi da miimkiindiir.
Birincisi, Allah kafirin kanin1 her ne kadar miibah kilmissa da evla olan onlarin
katlinin sonraki bir zamana birakilmasidir. Dolayisiyla Hz. Musa burada evla olam
terk etmistir. Ikincisi, ayette gecen “haza” zamiri fiilin kendine degil, 6liimii hak
eden ve kafir olan maktuliin isine isaret etmektedir. Uciinciisii ise, bizzat maktule
isaret etmektedir. Ciinkii o seytanin ordusuna dahildir.**? Ayrica, cezalandirma
isleminde acele ettigi, Allah Teala'dan 6ldiirme emri gelmeden 6nce bunu yaptigi
i¢cin zuliimden bahsettigi seklinde yorumlanmistir. Fiilini Allah'in dinini agiga
vurmak ve ona yardim etmek icin degil, kendi dostuna yardim etmek i¢in islemis
olma ihtimali bulunmaktadir. Yaptigi isi zuliim olarak vasiflandirmasi da buna
isaret etmektedir. Ayrica yardim isteyen sahsin gercekte zalim oldugu muhtemelen

kendisine bildirilmistir. Ciinkii “Rabbim bana liitfettigin nimetler hakk: icin, artik bir

380 Kasas, 28/15.

381 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. IIL, s. 588-589; Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVIL s. 488-495.
382 Kasas, 28/15-16.

*%3 Razi, Ismetii’l-Enbiya, s. 101; Kilig, a.g.e., s. 312.
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daha suclulara arka olmayacagim” seklinde pismanhigim dile getirmesi bu durumu

desteklemektedir.®*

Hz. Musa ile Firavun arasinda gecen: “Firavun Musa'ya: ‘Biz seni ¢ocukken
yanimiza alip biiyiitmedik mi? Hayatinin bir¢cok yillarini aramizda gecirmedin mi?
Sonunda yapacagini yaptin. Sen nankoriin birisin’ dedi. Musa: ‘Ben bunu o vakit
bilmezlerden olarak yaptim. Sizden korkunca da hemen sizden ayrilip kactim. Nihayet
Rabbim bana bir hiikiim verdi ve beni peygamberlerden yapti™® seklindeki
ifadeler ayette ifade edilmektedir. Burada Firavun'un Hz. Musa'ya hatirlattig sey,
onun sdz konusu Kiptiyi 6ldiirmiis olmasidir. O da bunu yaptiginda cahillerden oldugunu
belirtmistir. O bu fiili islerken hata ettigini, yaptig1 isin Oliimle sonuclanacagim
bilmedigini ifade etmistir. Ayrica onun bu isi yaptiktan sonra “Bu seytanin
isindendir ™ dedigi aktanlarak, fiilinde kast: olmadig iizerinde durulmustur. Dolayistyla Hz.
Musa’dan boyle bir giinah sadir oldugu kabul edilse bile bunun peygamberlik doneminde
oldugunu kamtlayan herhangi bir delil de mevcut degildir. **’

Bunlardan ayr olarak Hz. Musa’nin sihircilere sihir yapma hususunda meydan
okumak icin izin vermesi de elestiri konusu olmustur. Halbuki Hz. Musa’nin buradaki amaci
sihre izin vermek degil, mucize yoluyla sihrin batilligim gozler 6niine sermektir. Zaten sihirin
o zamanda haram sayildigiyla ilgili bir bilgi de mevcut degildir. Yine Hz. Musa’mn Hz.
Harun’a kars1 sert davranmasi konusunda da degisik elestiriler ortaya atilmistir. Yine Hz.
Musa’nin Hizir (a.s.)’a hitabr da bir bagka elestiri konusu olmustur. Biitiin bunlarin hepsi bir
araya getirildiginde, higbiri bir peygamberin ismetine zarar verecek nitelikte degildir. Hz.
Musa hakkinda ortaya atillanlar, giinah iglemeyi gerektirecek bir nitelik tagimayan

iddialardur.*%®

Sonu¢ olarak Azim sahibi peygamberlerden olan Hz. Musa Kipti’yi kasten
oldiirmemis ve niibiivvetine halel getirmemistir. Ciinkii peygamberlerin adam oldiirmek bir
tarafa giinah iglemeleri bile niibiivvet makamina zarar verecegi noktasinda alimler goriis

birligi icindedirler.

384 Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVIL, s. 490-493; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 55-56.
385 Su’ara, 26/18-21.

38 Kasas, 28/15.

387 Razi, Tefsir-i Kebir, c¢. XVIL, s. 190-192.

388 Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 55-56; Ozbek, a.ge.,s. 152.
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8.7. Hz. Yunus ve ismet Sifati

Hz. Yunus’un elestirildigi konu, Rabbinin emrini ¢igneyip halkinin arasindan
ayrilmasidir. Bu durumun Yunus (a.s.) peygamberin ismetine zarar verip vermedigiyle
alakali yorumlar yapilmistir. Bu konuyu ilgili ayetlerden yola ¢ikarak degerlendirmek
faydali olacaktir. Ayette bu konu: “Ziinniin'u da (Yinus'u da zikret). O dfkeli bir halde
gecip gitmis bizim kendisine asla giic yetiremeyecegimizi zannetmisti. Nihayet karanliklar
icinde “Senden baska hi¢ bir Tanr yoktur, Seni tenzih ederim; gercekten ben zalimlerden
oldum!” diye niyaz etti. Bunun iizerine onun duasini kabul ettik ve onu kederden kurtardik. Iste

biz mii'minleri boyle kurtarinz’ 389 seklinde ifade edilmektedir.

Peygamberlerin hayatiyla ilgili kaynaklardan elde ettigimiz bilgiler cercevesinde
Allah Teala'mn Hz. Yunus’u, Musul bolgesinde Ninova isimli bir belde ehline peygamber
olarak gonderdigi rivayet edilir. Hz. Yunus, halkim1 Allah'n yoluna cagirmis, fakat onlar
kars1 ¢ikmiglardi. Bunun iizerine o da kavmine kizmig ve {i¢ giin sonra azabin gelecegini
sOyleyerek aralarindan ayrilmisti. Azap emareleri goriilmeye baglaymca kavmi Hz.
Yunus'un yalan sdylemedigini anlamus, biitiin halk ¢ole cikarak dua etmeye baslamislar ve
bu yiizden Allah da azabi onlann iizerinden kaldinldig ifade edilmistir.*® Bu olay Kur’an’da
“Yunus'un kavmi iman edince, diinya hayatnda onlardan rezillik azabw kaldirmis ve bir

siire daha yasatmsnk’” ayetiyle ifade edilmistir. *°'

Kur’an’da agiklandign sekliyle Hz.Yunus'un kizdigi sabit ise de onun Allah'a
kizmas gibi bir durum vaki olmamistir. Hz. Yunus'un 6fkesi sehrin melikine veya hakim

%2 Oldiiriilmekten korktugu i¢in kavmini terk edip

kanaate gore kavmine kars1 olusmustur.
gitmis ancak Allah'n izni olmaksizin hareket ettiginden bu sekilde uyarilmistir.
Peygamberimize hitaben; “Sen Rabbinin hiikmiine sabret, baltk sahibi (Yunus) gibi

olma. Hani o, stkintidan yutkunarak niyazda bulunmust’™*

mealindeki dyet-i kerime
Y{inus'un niibiivvetin agirhklarina ve kavminin baskilarina karsi gerekli sabir gosteremedigini
ifade etmekte oldugu seklinde goriisler ortaya konmustur.***

Ayrnica “Kendisine giic yetiremeyecegimizi zannetti” mealindeki ayetin

degerlendirmesinde, buradaki ifadede Hz. Yunus’un Allah'in kudretinden siiphe ettigi

%% Enbiya, 21/87-88.

% fbn Kesir, a.g.e., c. III, s. 200-201.
31 Yunus, 10/98.

32 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 129.

393 Kalem, 68/48.

34 Razi, a.ge.,s. 129.
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anlamimin cikarilamayacag ileri siiriilmiigtiir. S6z konusu ayette yer alan “kudret” kokenli
fiillin giic yetirmek degil, daraltmak, sikistirmak ve eksiltmek anlaminda da
kullanilabilecegine dikkat cekilmistir. Zalimlerden oldugunu ifade ederken de zuliim
islemedigi, efdal olan sabn terk etmek suretiyle nefsine zulmettigi seklinde anlamamn daha
isabetli olacag ifade edilmistir.”*

Hz. Yunus’un Allah Tela'ya kizmadigi, O'nun kudretinden siiphelenmedigi
ifade edilmektedir. Ancak kavminin kiifriine gerektigi kadar sabretmeden kizip gitmesi
sebebiyle uyarildig aktarilmaktadir. Buna delil olarak da “Rabbinin katindan ona bir nimet
ulasmasaydi, kinanmus olarak sahile atilacakti” ayeti gosterilmektedir. Ciinkii Hz. Yunus’un

affedildigi s6z konusu ayette ifade edilmektedir.>®

Netice olarak Hz. Yunus (a.s) Allah’mn hiikmiine kars1 gelmemis, aksine kavminin ilahi
vahye kulak asmamasma tepki gosterdigi icin kavmini birakip gitmistir. Ancak yine de Allah
ona niibiivvet gorevinde kizginhgin yeri olmadigr gercegini bir sekilde gostermek istemistir.

8.8. Hz. Davud ve Ismet Sifat1

Hz. Davud (a.s) ve ismeti ile ilgili iki mesele giindeme gelmistir. Bunlardan
birisisi asagidaki ayetlerde ifade edilen birbirlerinden davaci iki kardesin hikayesidir.
Bu konuyla ilgili gerekli izahatlar asagida yapilacagindan biz tartisma konusu olan, bir
peygambere yakistirilamayacagi halde iftira olarak israiliyyat nev’inden ortaya atilan
ikinci meseleye deginmek istiyoruz. Giiya Hz. Davud, Urba adinda birinin nikahl
karisina agik olmus ve onunla evlenebilmek icin kocasini savasa gondermis ve savasta
da kadinin kocasin1 ¢abuk 6lmesi icin en onde savastirmis nihayet adam oOliince de
kadinla evlenmis oldugu seklinde ortaya atilan bu iddialar, cevap bile verilmesi
gerekmeyen 6neme sahiptir. Ciinkii Kur’an’da Hz. Davud hakkinda onu &ven ayetler
mevcutken boyle bir iftiray1 ortaya atanlar ancak nefislerine ve Allah’in

397

peygamberlerine haksizlik etmislerdir. Simdi de diger konu olan iki kardes

arasindaki mesele hakkinda ayetlerde olay soyle ifade edilmektedir.
“(Ey Muhammed), Sana davacilarin haberi geldi mi? Mabedin duvarina

tirmanip, Davud'un yamina girmislerdi de Davud onlardan korkmustu. "Korkma! Biz

3% Razi, a.g.e.,s. 129-130; Ozbek, a.g.e.,s. 157.

3% Kalem, 68/49:Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 58.

37 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢. XIX, s. 52-58; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 56; Ozbek, a.g.e., s. 152-
153.
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birbirine hasum iki davaciyiz, aramizda adaletle hiikmet, haksizlik etme; bize dogru yolu
goster” dediler. (Onlardan biri soyle dedi:) ‘Bu kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu
var. Benimse bir tek koyunum var. Boyle iken Onu da bana ver dedi ve tartismada beni
vendi’. Daviid: ‘Andolsun ki, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemesiyle
sana haksizlikta bulunmugstur. Dogrusu ortakgilarin ¢ogu, birbirlerinin haklarina
tecaviiz ederler. Yalniz iman edip de iyi isler yapanlar miistesna. Bunlar da ne kadar
azdir!” dedi. Daviid, kendisini denedigimizi sandi ve Rabbinden magfiret dileyerek
egilip secdeye kapandi, tevbe edip Allah'a yoneldi. Sonra bu tutumundan dolayr onu
bagisladik. Kuskusuz yammizda onun yiiksek bir makam ve giizel bir gelecegi vardir™®
mealindeki ayetlerin zahirine goére Hz. Davud, verdigi hiikiimde yanilmasi sebebiyle
istigfarda bulunmustur. Halbuki ona gelenlerin insan suretinde iki melek oldugu, gercekte

birbirlerine de diisman olmadiklari, ne birinin doksan dokuz, ne de digerinin bir koyunu

oldugu ifade edilmistir.”*’

Bu noktada, olay mademki bdyle vuku bulmussa, Hz. Davud’un neden
istigfarda bulundugu sorusunu sormak gerekmektedir. Onun iki hasimdan birini
dinledikten sonra digerini dinlemeden hiikiim vermekte acele ettigi ifade edilmektedir.
Halbuki iki tarafin da ifadesini almadan hiikiim vermenin hiikmiin sihhatine halel
getirecegi muhakkektir. Hiikiim veren kimse Hz. Davud gibi bir peygamber olunca onun da
bu sebeple istigfarda bulunmasinin normal oldugu seklinde bir yorum yapilmustir. Neticede
s6z konusu rivayetlerden anlasildigina gore; Hz. Davud’un affedilmesi ve Allah'a
yonelmesi, ayetlerde zikredilen zelle sebebiyledir. Ciinkii Allah'in seckin kullar1 olan
peygamberlerin, siradan insanlari sorumlu tutulmayacaklar1 konularda sorumlu tutulup
Allah tarafindan azarlanmalart miimkiindiir. Ancak boyle durumun meydana gelmesi
onlarin 'ismetine bir zarar vermedigi noktasinda goriisler birlestirilmistir. 400 Sunu
unutmamak gerekir ki peygamberler zaten Allah’m seckin kullaridir. Onlarm en ufak bir
hatada Allah’tan af dilemeleri ve istigfarda bulunmalari normaldir. Ancak bu olayda Hz.
Davud, Allah’a yalvarma ve yakarista, af dilemde Rabbi katindaki mevkiinden dolay1

isledigi hatayi affetirmek i¢in asiriya kagnnstm401

% Sa’d, 38/21-25.

399 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. IV, s. 263-267; Razi, ismetii’l-Enbiya, s.117-118
* Razi, Tefsir-i Kebir, c. XIX, s. 51-52, 59-68; ismetii’l-Enbiya, s. 117-118.

4O Bzbek, a.g.e.,s. 153-154.
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Neticede Allah’n iyi kullart arasinda saydigi ve peygamber olarak gorevlendirdigi
Hz. Davud’un, s6z konusu fiilleri iglemesi miimkiin degildir. Allah’in peygamberi olan bir
kimseye boyle bir iftiranin yapilmasi ¢ok yanhistir. Kaldi ki normal bir insamin bile boyle bir

fiili iglemesi bile insanlar nezdindeki degerini etkileyecektir

8.9. Hz. Siileyman ve ismet Sifati

Hz. Siileymanla ilgili olarak onun giinah isledigini vehmettiren asagidaki
ayetlerden hareketle onun ismeti konusunda cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir.

Hz. Siileymanla ilgili Kur’an’da: “Aksama dogru kendisine, tic ayagimin iizerinde durup
bir ayagim timagmin iizerine diken caliml ve safkan kosu atlart sunulmugtu. Siileyman:
"Gergekten ben mal sevgisini, Rabbimi anmak icin istedim" dedi. Nihayet giines batti. (O
zaman:) "Onlart (atlar) bana getirin" dedi. Bacaklarim ve boyunlarm sivazlamaya basladh.
Andolsun biz, Siileyman't imtihan ettik. Tahtvun iistiine bir ceset biraktik, sonra o yine eski
haline dondii. Siileyman: "Rabbim, beni affet. Bana benden sonra hi¢ kimseye nasip
olmayan bir miilk ver. Ciinkii siiphesiz sen daima bagista bulunansin” dedi™** seklinde
ifade edilmektedir. Bu ayetlerden hareketle Hz. Siileyman ve ismeti hakkinda birgok goriis ortaya
konmustur. Biz bu goriislerden bazilarm asagida ifade etmeye calisacagiz.

Hz. Siileyman’in kendisine gosterilen atlarla mesgul olurken giinesin battig1 ve
ikindi namazim gecirdigi ve bu duruma cok iiziildiigii, ardindan atlart geri getirtip ve onlarin
boyunlarim, bacaklarim kestirdigi, bundan dolay1 Allah’in da giinesin geri donmesini
emrettigi ve Hz. Siileyman da namazini vaktinde kildigi seklindeki degerlendirmeler pek tutarl

goriinmemektedir

Burada ayetin zahirinden Hz. Silleyman'm namazim gecirdigi fikrinin ortaya
atilmasimn  miimkiin olmadig1 belirtilerek, su gortisler ileri siiriilmistiir:  Ayetin
baslangicinda Allah, Hz. Siileyman'it overek; “Biz Davud'a Siileyman’i armagan ettik,
(Stileyman) ne giizel kuldu Dogrusu o daima Allah'a yonelirdi” buyurmaktadir. Bu
ifadelerden sonra Hz. Siileyman’in namazi terk ettigini ifade etmek pek mantikl
gelmemektedir. Ciinkii ayn1 anda hem Allah’a doniicii, hem de namaz terk eden bir kimse

olmak miimkiin degildir.**®

2 Sa°d, 38/31-35.
9% Razi, Tefsir-i Kebir, c. XIX, s. 74-79; Razi, ismetii’l-Enbiya, s.121-124.
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Bunun yaninda, ayetin kafirlerle miinazara aninda vahyolundugu bilinmektedir.
Bu kissanmin aktarilmasindan maksat; zorluklara katlanmak ve teslimiyette Hz. Davud ile Hz.
Siilleyman't Hz. Peygambere 6rnek gostermektir. Bu amacin namazi terk etme ve diinya

sevgisine dalmakla bagdastiriimasi, peygamberlerin konumu agisindan miimkiin degildir..***

fleri siiriilen bu goriisler, Hz. Siileymanin namazim gecirdiginin  iddia
edilemeyecegini vurgulamasi bakimindan isabetli goriinmektedir. Ancak ortaya konan
deliller, onun hi¢ bir hata islemedigini kamtlamakta basarih degildir. Zaten bir peygamber
Allah katindaki {iistiin yerine ragmen hataya diisebilir ve bu durum onun yiiksek mevkiini
zedelemez. Hz. Siileyman'in namazimi ve zikrini gecirmedigini; “Nihayet o atlar

perdenin ardina gizlendi, o zaman namazini bitirdi” mealindeki ayet ifade etmektedir.*’

Bunun yaninda; “Andolsun biz Siileyman'i imtihan ettik; tahtinin iistiine bir ceset
biraktik, sonra o, yine eski haline dondii” ifadesiyle de ilgili bir takim rivayetler
mevcuttur. Allah elinden hiikiimranligini bir siire i¢cin almak suretiyle Hz. Siileyman't
imtihan etmistir. Daha sonra Hz. Siileyman’in; “Rabbim beni affet, bana benden sonra
kimseye nasip olmayan bir miilk ver” demesi de imtihana delil teskil etmistir.

Hz .Siileyman’in miilk isteme konusundaki tavrini elestiren muhalifler, onu kiskanglik
ve bagkalarim hayrim istememekle itham etmislerdir. Dolayisiyla boyle bir durumun bir
peygambere yakigmayacagini ifade etmislerdir. “Bu konuyu degerlendiren Teftazani, bu
durumu alti maddede agiklamaya gayret etmistir. Birincisi, Hz. Siileyman’in bu istegini
kiskanchk olarak degerlendirmemek lazimdir. Ciinkii o donemin en etkileyici aract mal ve
miilkle oviinmek oldugundan Hz Siileyman da onlart etkilemek icin boyle bir istekte
bulunmustur. Ikincisi, mal ve miilkiin icinde de Allah’a itaat ve ibadetin gerceklestirilecegini
gostermektir. Uglinciisii, Hz. Siileyman’in kastettgi miilk diinya mali degil, dinin kendisidir.
Dordiinctisii, baskasimin alamayacag bir miilk kastedilmis olabilir. Besincisi, buradaki miilkten
kastedilen kanaattir. Altincisi, Hz. Siileyman kendisindeki miilkiin bagkasina gectigi takdirde
Allab’a kulluktan uzaklasabileceginden korktugu icin kendine istemis oldugu ifade
edilmistir.”*%° Diger taraftan Hz. Siilleyman'in hastalikla imtihan edildigi, hastaligin

siddetinden hareket edemeyen 6lii gibi oldugu da ileri siiriilmiistiir.**’

404 Razi, a.g.e.,s. 121-125

405 yagr, a.g.e., c. VI, s. 469-470.

406 Bzbek, a.g.e., s.156.

407 Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 126-128; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 56-58.
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Neticede Allah tarafindan ve O’nun ilahi hiikiimlerini insanlara ulastrmak icin
gonderilen bir peygamberin, Allah’in emrini ¢ignedigi icin cezaya carptirilmasi gibi bir

durumun niibiivvet miiessesesine uygunluk arz etmedigi goriilmektedir.

8.10. Hz. Muhammed ve ismet Sifati

Peygamberlerin ismeti agisindan yapilan degerlendirmeler g6z Oniine
getirildiginde Hz. Peygamber i¢cin de bir takim goriisler ortaya atilmistir. Ayetler
baglaminda ve peygamberlerin hayati ile ilgili eserlere bakildiginda Hz. Peygamberin
de hata yaptigt ve bu konuda uyariya muhatab oldugunu beyan eden goriigler
mevcuttur. Ornegin; Hz. Peygamber Bedir savasindan sonra elde edilen esirler hakkinda
ashabiyla istisarede bulunmustur. Hz. Omer esirlerin 6ldiiriilmesi, Hz. Ebu Bekir de fidye
karsihg serbest birakilmasi yoniinde fikir beyan etmistir. Hz. Peygamber bu konuda Ebu
Bekir'in goriisiinii tercih ederek esirlerden fidye alinmasim kararlagtirmustir.*”® Bu olaydan
sonra nazil olan; “Yeryiiziinde agir bas(yp kiifriin belini iyice kirincaya kadar hi¢ bir
peygambere esirler sahibi olmak yakismaz. Siz, gegici diinya malm istiyorsunuz, Allah ise sizin
icin ahireti istiyor. Allah daima iistiindiir, hikmet sahibidir. Eger Allah'tan bir yazi gecmemis
olsaydi, aldiginiz fidyeden dolay size mutlaka biiyiik bir azab dokumurdu*® mealindeki
ayetin bu konuda uyar niteligi tasidigir beyan edilmistir. Fakat “Eger Allah'tan bir yaz1
gecmemis olsaydi, aldigimz fidyeden dolay1 size mutlaka bilyiik bir azab dokunurdu”
ifadesiyle ilgili olarak ii¢ degisik goriis ortaya atilmistir. Birinci goriise gdre bu meseleyi,
yanilarak verilen hiikiimlerden otiirii azab etmemek seklinde anlagilmasi gerektigi ifade
edilmigtir. Ikinci goriise gore Allah'tan gelen yaziy1, ganimet almanin cevazi yoniinde
anlamanin daha dogru olacag ifade edilmistir. Ugiincii bir goriise gore de ayeti, ganimet
aldiklart icin tovbe ettiklerinde tdvbelerinin kabul olunduguna dair yazi seklinde anlamanin

daha uygun olacagy ifade edilmistir.*'°
Fahreddin Razi, Allah’tan gelen yazinin ganimet almamin cevazini belirttigi
yoniindeki agiklamayr uygun gormiis, burada Allah''in emrine muhalif

davranilmadigini, ganimet almak muhalif bir davranis olsaydi, “Artik elde ettiginiz ganimetten

%% {bn Kesir, a.g.e., c. IL, s. 338.

499 Enfal, 8/67-68.

410 Maturidi, Te’ vilatii Ehli’s-Siinne, c. 11, s. 370-372; Razi, Ismetﬁ’l—Enbiya, s. 148-149; Tbn Kesir, a.ge.,
c. II, s. 338.
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helal ve temiz olarak yeyin ve Allah'tan korkun”*"!

ayetinin inmeyecegini ifade etmistir. Bu
durumda da Peygamberimizin, hakkinda hiikiim bulunan bir konuda nigin ashabiyla istisareye
ihtiyac duydugu sorusu akla gelebilir. Oyle goriiniiyor ki o anda fidye almak tercih edilmesi
gereken tek yol olmasa gerektir. Kafirlerin hepsi oliinceye kadar savagmak da miimkiin
oldugu icin peygamberin itdba maruz kalmasi savasmak, kiifriin belini kirmak varken
fidyenin tercih edilmesi gibi daha faziletli olanin terki mahiyetinde bir ictihad hatasi sebebiyle
vaki oldugu goriisii ortaya atilmustir.*'2

Rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber, Hafsa’mn evinde ve onun giiniinde Mariye ile
beraber olmus, Hafsa bundan haberdar olunca sitem etmis, Restlliillah da “Eger raz1 degilsen
onu kendime haram ettim, fakat bundan kimseye bahsetme” demistir. Ne var ki Hafsa ¢ok iyi
gecindikleri icin olayr Aise'ye haber vermistir. Diger bir rivayete gore de Hz. Peygamber
Zeynep b. Cahg'in evinde bal i¢mis, Aise ile Hafsa aralarinda anlasarak ona “Biz senden
kotii bir koku hissettik” demislerdir. kotii kokmaktan hoglanmayan Restlullah bali kendine
413

haram ettigini ifade etmigtir.” ~ Bu olaydan sonra: “Ey Nebi, eslerinin rizasint elde etmek

amaciyla Allah'm sana helal kildigi seyi nicin kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok

“14 mealindeki ayetle yapilan isin yanhs oldugu ifade edilmistir.

bagislayan cok esirgeyendir

S6z konusu ayetten hareketle Hz. Peygamber hakkinda, Allah'm helal kildig1 seyi
kendine haram kildigimi diisiinmenin dogru bir sey olmayacag acgiktir. Gercekte o, helal
kilian bir seyi tamamen haram kilmaya niyetlenmemis, sadece sahsen faydalanmaktan uzak
kalmaya karar vermistir. Dolayisiyla burada helal olusuna inanmakla birlikte nefsin bir

seyden men edilmesi seklinde anlasilmasinin daha dogru olacag Vurgulanmlstlr.415

Yine Hz. Peygamber’in uyarilmasiyla ilgili olarak ondan sadir olan ve zelle olarak
adlandirilan meseleyle ilgili diger bir grup ayetin meali de soyledir: “(Peygamber) Ama olan
kisinin kendisine gelmesinden Otiirii yiiziinii eksitti ve baska tarafa dondii. (Resuliim Onun
halini) sana kim bildirdi ki! Belki o temizlenecek yahut 0giit alacak da o dgiit on a fayda

verecektir. Kendini (sana) muhtag gormeyene gelince, sen ona yoneliyorsun. Oysa ki onun

11 Enfal, 8/69.

412 Razi, a.g.e., s. 149-150.

*% fbn Kesir, a.g.e., c. IV, s. 412-413; Razi, Tefsir-i Kebir, c. XI, s. 375-378.

1% Tahrim, 66/1.

415 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. V, s. 171-172; Zemabhgseri, a.g.e., c. VI, s. 153-155; Teftazani,
Serhu’l-Makasid, c. V, s. 59-60.
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temizlenip armmamasmdan sen sorumlu degilsin. Fakat kogarak ve (Allah'tan) korkarak

_ . 16
sana gelenle de ilgilenmiyorsun.”™

Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, Kafirlerin ileri gelenlerini Islim'a davet
ederken, Abdullah b. Ummii Mektiim (6. 23/643) adli 4ma bir sahabi yanina gelmis, yaninda
kimlerin oldugunu bilmeden “Ya Resiilallah, Allah'm sana 6grettigini bana 6gret” demistir.
Bunun iizerine Res(il-i Ekrem suratim1 asmis ve Kureyslilerle ilgilenmek i¢in ona sirtini
donmiistii. Améanin surat asmayi ve sirt donmeyi goremeyecegini ve bunun ona eziyet
vermeyecegini diisiinmiistii. Siiphesiz Hz. Peygamber'in Ibn Ummii Mektim'a iltifat
etmeyisi ondan hoslanmamas1 sebebiyle degil, yiiriitmekte oldugu ©Onemli bir
miizakereyi kesmesinin miinasip diismeyecegi yolundaki kanaati yiiziinden olmustur.
Ciinkii Restlullah o arada Mekke ileri gelenlerinin miisliiman olmalar1 yolunda gayret
sarf ediyordu. Sayet onlara Islam'1 kabul ettirebilirse taraftarlarinin da tiimiiniin miisliiman
olacaklarrm umuyor ve Islamiyetin biiyiik gii¢ kazanacagin iimid ediyordu. Dolayistyla olay,
ser'an helal olam haram, haram olam helal saymak seklinde cereyan etmemistir. Aksi
takdirde Miisliimanlarin onlardan eza ve cefa goreceklerinden korkmasi sebebiyle
olmasina ragmen; Allah nezdinde faziletli olan, Peygamberimizin bn Ummii Mektim'a
yiiziinii dondiirmesi ve kavminin imandan kagmasmna aldirmamasindan dolayidir. Bu
sebeple o, daha faziletli olani terk etmekle azarlanmistir, yoksa mahzurlu olan islemesi
sebebiyle boyle bir uyariyla karsilasmadigi goriisii hakimdir.*'”

Yine konuyla ilgili olarak; Tebiik seferi sirasinda miinafiklar yalan mazeretler
uydurmak suretiyle Hz. Peygamber'den izin istemis, savasa ¢ikmak istemediklerini
bildirmislerdir. O da kendilerine izin vermisti. Bunun iizerine: “Eger yakin bir diinya
malt ve kolay bir yolculuk olsaydi (o miinafiklar) mutlaka sana uyup pesinden gelirlerdi. Fakat
mesakkatli yol onlara uzak geldi. Ger¢i onlar, "Giiciimiiz vetseydi mutlaka sizinle beraber
ctkardik" diye kendilerini helak edercesine Allah'a yemin edecekler. Halbuki Allah onlann
mutlaka yalana olduklarimt biliyor. Allah seni affetti Fakat dogru soyleyenler sana iyice belli
olup, yalancilan bilinceye kadar onlara nicin izin verdin? 15 mealindeki ayetler inmistir.
Buradan da Hz. Peygamber’in giinah islediginin anlasilmayacagi, (Allah seni

affetsin) climlesinin “Ey Muhammed! Allah senin gecmis ve gelecek giinahlarin affetti,

1% Abese, 80/1-10.

417 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. V, s. 381-383; ibn Kesir, a.g.e., c. IV, s. 501; Razi, Ismetii’l-
Enbiya, s. 154; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. S. 59.

418 Tevbe, 9/42-43.
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kalbini inciten ve incitecek olan biitiin tiziintii sebeplerini senden sildi, senin her tiirlii
islerini kolaylastirdi. Sen boyle yardim ve mutlak anlamda af ile miijdeli iken neden
dogru soyleyenlerle yalancilar belli oluncaya kadar beklemeden izin isteyenlere
izin verdin?” anlamina da gelebilecegi ileri siiriilmiistiir.*'® Ayrica Zeyd’den
ayrildiktan sonra Hz. Zeyneb’in Hz. Peygamberle evlenmeleri hususunda da birgok

spekiilasyon ve yersiz ithamlar ortaya atilmistir.**

Neticede Peygamberimize yonelik s6z konusu ifadelerin uyar1 niteligi tasidig
kabul edilebilir. Bu sekilde bile olsa onun, vahiy gelmeyen bir konuda daha faziletli
olanm terketmek suretiyle yanildigi ve bu sebeple Allah Teala tarafindan uyarildig
goriilmektedir. S6z konusu uyarilar Hz. Muhammed’in peygamberligine golge diisiirecek

bir durum kesinlikle arz etmemektedir.

419 Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 59; Yazir, a.g.e., c. IV, s. 363-364.
% Giindogar, a.g.e,s.171-172.
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SONUC

Allah’in insanlarla olan iletisimini saglayan peygamberlik, Islam
inanglarinin temel esaslarindan biridir. Ciinkii Allah her topluma peygamber
gondermis ve bunun sebebini de insanlarin diinyada yaptiklar eylemler yiiziinden
Allah’a kars1 bir mazeret iiretmelerini engellemek olarak belirtmistir. Ciinkii Allah
“peygamber gondermedigi toplumlara azap etmeyecegini” ilan etmistir. Boylece
insanlarin Allah’a kars1 sorumlu olmalarina peygamberlerin varlifim1  sart

kosmustur.

Allah’in gonderdigi peygamberler bazen resul, bazen de nebi olarak
bulunduklar toplumda gorevlerini icra etmislerdir. Peygamberlerin, nebi olarak
gonderildikleri toplumlara kendinden 6nceki peygamberlerin mesajlarini ilettikleri
yeni bir kitap ve seriat ortaya koymadiklar1 dikkatlerden kagmamaktadir. Resul
olarak gonderilenlerin ise yeni bir kitap ve seriat ortaya koyduklan goriilmektedir.
Buradan varilan sonug ise nebi olarak gorev yapanlarin bulunduklar1 toplumlarda
fazla biiyiik toplumsal sorunlarin yasanmamasi, kii¢iik dini ihtilaflardan dolay1
nebiler dogruyu gostermek iizere bulunduklari topluma yon vermislerdir. Resul
olarak gonderilen peygamberler ise, biiyiik ihtilaflarin yasandigi ve dini emirlerin
insanlar tarafindan unutuldugu toplumlara gonderildikleri icin yeni bir sistem

ortaya koymuslardir.

Peygamberligin 6nemi konusunda genis miilahazalar yapilmis ve ciltler
dolusu eserler ortaya konmustur. Bilindigi gibi insan, Allah’in varligin1 akh ile
bulabilmesine karsin O’na karsi olan gorevleri yerine getirme noktasinda aciz
kalmaktadir. Hatta insanin fitratinda bulundugu halde ilah fikri konusunda bile bir
hatirlaticiya ihtiya¢c duymaktadir. Kaldi ki insan, iyiyi kotiiden ayirt edecek ve ona
dogru yolu gosterecek bir rehbere mutlaka ihtiya¢c duymustur. Iste Allah, insanin
bu mertebeye ulagsmasinda ve Oniine cikacak engelleri agmasinda ona yol
gosterecek olan peygamberleri gondermistir. Peygamberler Allah ile kullarn
arasinda elgilik gorevini ifa eden; Allah’in emir ve nehiylerini, dinin ana
hiikiimlerini onlara ileten, yine onlara saadet yolunu gosteren onder kisiliklerdir.
Buradan hareketle peygamberlik, Allah’in diledigi kimselere ihsan ettigi bir liitfu

olup; calisma, ¢abalama ve ibadet gibi seylerle elde edilecek bir gorev degildir.
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Sunu da unutmamak gerekir ki peygamberler insanlara ilettikleri ilahi emir ve
yasaklar1 oncelikle kendi hayatlarinda bizzat tatbik etmislerdir. Dolayisiyla insan
olduklari halde ilahi emirleri insanlara ulastiran peygamberlerin insanlar acisindan

degeri buiyliktiir ve insanlar her zaman peygamberlere muhtagtirlar.

Kur’an acisindan bakildiginda peygamberlerin korunmus olduklari ortaya
cikmaktadir. Ancak Kur’an’da onlarin kendilerine niibiivvet gorevi verilmeden 6nce
korunmug olduklarini belirten ifadelere rastlanmamaktadir. Bu donemle ilgili
olarak peygamberler hakkinda Kur’an’in iizerinde durdugu husus, onlarin
yasadiklar1 toplumda giivenilir ve saygin insanlar olduklaridir. Peygamberler
yaptiklar bazi islerin iyi olmadigin anladiklarinda hemen pisman olup tévbe etmisler
ve Allah da onlarin tovbelerini kabul etmistir. Kur’an’dan 6grendigimiz kadariyla

bu tiir fiilleri ¢ok fazla cereyan etmemistir.

Kur’an’in hassas olarak ele aldig1 konu, peygamberlerin niibiivvetten
itibaren tebligiyle sorumlu olduklar1 konularda hakikate aykir1 beyanlarda
bulunmalar1t miimkiin degildir. Ayrica onlar vahyi gizlemekten, sirke ve kiifre
diismekten kesin olarak korunmuslardir. Yine onlar, giivenilirliklerini sarsacak
hareketlerden ve teblig etkileri hususlarda celiskili davranmaktan sakinmaktadirlar.

Ciinkii peygamberler insanlarin oniinde duran ornek sahsiyetlerdir.

Insanlara onderlik eden peygamberlerin, onlardan farkli bir kisim
ozellikleri bulunmaktadir. Onlar huy, zeka, dogruluk, giivenilirlik vb. konularda en
list seviyede olup ¢ok hassastirlar. Insanlarin kendilerinden uzaklagmasina sebep
olacak her tiirlii kusurdan yine uzaktirlar. Ciinkii onlar Allah’in 6zel korumasi
altinda olup; hata, kusur ve giinah gibi fiilleri islemekten uzak olup ismet
sahibidirler. Ehli siinnet ve Mutezileye gore bu sifat sadece peygamberlere has
olmasina ragmen, Sia imamlarin da masumiyetini iddia etmistir. Tabi ki burada
Siilerin goriisii pek hakli goriinmemektedir. Ciinkii imamlarin Allah nezdinde bir
elcilikleri bulunmadigindan onlar normal insanlar gibi giinah islemekten
korunmamuislardir.

Itikadi mezhepler peygamberlerin giinahtan korunmus olduklarinda goriis
birligi icinde olmalarina ragmen, bu korunmuslugun yani ismetin mahiyeti ve
kapsami noktasinda goriis ayriligina diismiislerdir. Maturidiler ismeti,

peygamberin iradesini devreye koyarak onu kotii fiillerden caydirip hayirli seylere
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sevkeden bir sifat olarak tanimlamislardir. Zira bu tanimlama ismetin en iyi sekilde
anlagilmasim saglamaktadir. Ciinkii peygamberlerin tamamen irade dis1 bir sekilde
yasamalarimi degil, iradelerini kullanarak kendilerini koruduklar1 anlasilmaktadir.
Esariler ise ismet konusunda adeta peygamberleri melek konumunda gostermekte

ve onlarda Allah’in masiyeti yaratmamasi1 seklinde goriis ileri siirmiislerdir.

Sia ise peygamberlerin ve imamlarin dogumlarindan vefatlarina kadar
bilerek ya da bilmeyerek hi¢bir giinah islemeyeceklerini, hata ve yanilmadan uzak
olduklarimi iddia etmistir ki bu goriis akli ve nakli nasslar agisindan uygun

goriinmemektedir.

Hariciler tamamen isi ileriye gotiirerek Allah’in kiifre diismiis kimselerden
de peygamber gonderebilecegini ileri siirmiislerdir ama bu goriisiin kabul edilmesi

ne ilahi hikmete ve nasslara ne de insan fitratina uygun bir durumdur.

Haricilerin disindaki Islam alimleri peygamberlerin niibiivvet oncesi ve
sonrasi kiifiir ve sirkten korunduklarinda goriis birligi icindedir. Bu durum zaten
Kur’an ayetlerinde agik¢a ortaya konmaktadir. Ancak sunu unutmamak gerekir ki
niibiivvet Oncesi korunma ile niibiivvet sonrasi korunma arasinda biiyiik bir
farklilik vardir. Yine peygamberlerin teblig ettikleri hususlarda yalan sdylemekten
korunmus olduklar1 hususunda Islam alimleri hemfikirdirler. Ancak fiil ve
uygulamalar noktasinda ismeti niibiivvetle baslatan Ehl-i Siinnet alimlerinin
cogunlugu, peygamberlerin peygamberlik ©ncesi giinah islemelerinin miimkiin
oldugunu soylerken, peygamberlik sonrast kasten biiyilk giinah islemekten

korunduklar: kanaatindedirler.

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ise peygamberlik Oncesi ve sonrasinda bilerek
veya bilmeyerek yiiz kizartic1 giinahlardan korunduklari noktasinda goriis birligi
icindedirler. Mu’tezilenin biiylilk c¢ogunlugu salah-aslah ve hiisiin-kubuh
prensibinden hareketle peygamberlik dncesi ve sonrasinda bilerek veya bilmeyerek
biiyiik giinahlar1 islemekten korunduklarimi One siirmiislerdir. Kuran ayetlerine
dayanarak ortaya koymaya calistigimiz Peygamberlerin ismeti konusunda daha ¢ok
seyler soylenebilir. Nihai olarak peygamberlerin insan olmalar1 yoniiyle irade
sahibi, peygamber olmalar1 yoniiyle ilahi koruma altinda ismet sahibi kisiler olarak

anlasilmasi en dogrusudur.
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