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BILIMSEL ETiK SAYFASI

Bu tezin proje safthasindan sonu¢lanmasina kadarki biitiin siireglerde bilimsel etige
ve akademik kurallara 6zenle ridyet edildigini, tez icindeki biitiin bilgilerin etik
davranig ve akademik kurallar ¢ergevesinde elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez
yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu ¢alismada bagkalarinin eserlerinden

yararlanilmas1 durumunda bilimsel kurallara uygun olarak atif yapildigini bildiririm.

Naile BALTACI
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OZET

Baltaci, Naile, Ebu Said El-Harrdz'in Kitabu'l-Kesf Ve'l-Beyan, Kitabu'l-
Hakdik ve Kitabu'l-Ferdg Adl Ug Risalesindeki Tasavvufi Goriisleri, Yiiksek Lisans
Tezi, Danisman: Dog Dr. Hiilya Kiigiik, Konya 2009, XV+154 s.

Ebi Said Ahmed b. Isa el-Harraz (v. 286/899) Miisliiman diisiiniir ve
mutasavviflarin 6nde gelenlerindendir. III/IX. yy.da Bagdad’in sufi cevrelerinde
saygin bir yeri vardir. Klasik tasavvufi yapimin sekillenmesinde de 6nemli bir rol
oynamistir.

Biz bu calismamizda Ebt Said el-Harrdaz’in Kitabii'l-Kesf ve’l-Beyan,
Kitabii’l-Ferag ve Kitabii’l-Hakdik adli yazmalarindan hareketle tasavvufi
goriislerini ortaya koymaya calistik. Caligmamizin giris boliimiinde Harrdz’in hayati,
eserleri, talebeleri ve sufl hocalar1 hakkinda bilgi verdik. Birinci bdliimde Harraz’in
adi gecen iic adet yazma eserinin asillarma ve terciimelerine yer verdik. Ikinci
boliimde ise Harrdz’in yazmalarindan ¢ikardigimiz (fend, beka, muhabbet, marifet,
arif, veli, sidk, tevekkiil gibi) tasavvufl haller, makamlar ve kavramlar hakkinda onun
goriiglerini ortaya koyduk. Ayni bdliimde tasavvufl tecriibenin zirve noktasi olarak
kullanilan ve Harraz tarafindan temellendirildigi ifade edilen fena ve bekaya o6zel bir
yer ayirdik.

Calismamizi bir sonug boliimii ile noktaladik.



ABSTRACT

Baltaci, Naile, Abii Said al-Kharraz’s apprehension of sufi theory in the
writings of him (Kitab al-Kashf wa-al-Bayan, Kitab al-Ferdgh, Kitab al-Hagqdiq),
Master Thesis, Advisor: Dog. Dr. Hiilya Kiigilik, Konya 2009, XV+154 p.

Abl Said Ahmad b. Isa al-Kharraz (d. 286/899) is one of the important
Muslim thinkers and Muslim mystics (sufi). He was a leading figure of the Sufi
circles of Baghdad in the 3rd/9th century. al-Kharraz soon became an outstanding
founder of a classical edifice of Stfi theory and language.

In this study we discussed Abt Said al-Kharraz’s apprehension of
tasawwuf/sufi theory in the writings of him (Kitdb al-Kashf wa-al-Bayan, Kitab al-
Feragh, Kitab al-Haqdiq).

In the introduction, we studied Kharrdz’s biography, his life, works,
companions, students and the Sfi masters of him.

In the first chapter, we dealt with writings of Abl Said al-Kharraz and their
interpretations. In the second chapter, we scrutinized the conceptions of Kharrdz in
his writings (al-fend wa al-baqd, mahabbat Allah, al-ma’rifah, arif, wali, sidq,
tawakkul etc.).

In the same chapter, we refered that al-Kharraz developed the influential
theory of al-fend wa al-baqd which became a watchword of Stfism for the apex of
mystical experience.

The presented study has ended with conclusion.
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ONSOZ

Dinin sadece zahir yasantida degil, insanin derununu ifade eden kalp ve mana
boyutunda da yasanmasi ve igsellesmesi gerektigi Islam’in ilk devirlerinden beri
bilinen bir gergektir. Peygamber Efendimizden sonraki donemlerde bu bilingten
hareketle zahit sufiler ortaya ¢ikmis oldugunu goriiyoruz.

Islam’in ilk dénemlerinde bir ziihd hareketi olarak baslayarak giiniimiize
gelinceye kadar pek c¢ok evreler gecirip sistemlesen ve bir bilim dali olarak
giinlimiizde varligin1 devam ettiren tasavvufun, mahiyetini ve tarihi gelisimini en iyi
sekilde anlayabilmenin bir geregi de mutasavviflarin fikirlerinin derinlemesine
bilinebilmesidir. Iste ilk eserlerin tedvin edilmeye baslandigi, tasavvuf kavramlarinin
kullanilip yayginlastigi donemin mutasavviflarindan olan EbG Said el-Harraz’1 (v.
286/899) arastirmamiza konu edinmemizin en Onemli sebeplerinden biri de bu
husustur.

Hicri II1. yiizyilda ise Ziinnln el-Misri’de (v. 245/859) oldugu gibi marifet ve
muhabbeti de ziihdiin i¢ine katarak harmanlanmis yeni yapilanmalar tasavvuf’un
temeline yerlesmistir. Ebll Said el-Harraz da bu gelenegin bir temsilcisidir. Harrdz’in
tasavvufil temel kavram ve makamlara dair goriislerini inceledigimiz eserlerinde bu
hususu ayrintili olarak gdérmekteyiz. Ayrica tasavvuf kitaplarinda fena ve beka
konusunda ilk s6z sOyleyen sufi diye nitelendirilmesine karsin bu eserlerde miistakil
olarak 6zel bir vurgu ile fena ve bekadan s6z edilmedigi, hatta Kitabu’l-Hakadik’ta
tanim1 yapilan kavramlarin i¢inde de fena ve bekanin zikredilmedigi dikkatimizi
cekmistir. Eserlerde tiim kavram ve makamlara fena ve beka cergevesinden
bakildigini, hepsinin insan1 fenaya oradan da bekaya ulastiran bir merhale, asama
veya satha olarak goriiliip degerlendirildigini anlamaktayiz. Bekanin ise insan-1
kamil’in erisecegi son nokta olarak nitelendirdigi bunun yani sira velayetin ve
marifetin baki oldugu da Harraz’in eserlerinde yer almaktadir. Harrdz fenay1 ve
bekay1 bilciimle makam ve hallerin 6zii olarak gormektedir.

Ele aldigimiz bu ¢ eserden Kitdbii’l-Kesf ve’l-Beydn’da bastan sona
enbiyanin evliyadan {istiin oldugu Kur’an ve hadislerden deliller getirerek ifade

edilmektedir. Kitabii’l-Ferdg'da ise gergekten zikir ehli olabilmek, marifeti elde
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edebilmek ve bir kulun manevi yolda hedefine varip fena ve bekay1 bulabilmesi i¢in
nefsinin, kalbinin ve amellerinin hangi safhalardan gececegi, Allah’tan gayriden nasil
farig olunacagi anlatilmaktadir. Bunlar1 anlatirken Harraz, kader, ilahi irade, velilik
konularima da deginerek kisinin sadece kendi istek ve gayretiyle bu makama
erisemeyecegini de vurgulamaktadir. Kitabii’'l-Hakdik’te de bir¢ok tasavvufl hal ve
makama tanmimlar getirmektedir. Bu tamimlarin biiyilkk c¢ogunlugu tasavvuf
kaynaklarindaki tanimlarla Ortiisiirken sadece birkaginda Harrdz’a 6zel yorumlar
tespit edilmistir. Baz1 kavramlar ise diger tasavvuf kaynaklarinda terim olarak ele
alinmamustir.

Aym zamanda Ebd Said el-Harrdz’m el yazmasi olarak Kastamonu il Halk
Kiitliphanesinde 2713 demirbas numarali eserde kayitli olan bu risalelerinin baska bir
niishasinin bulunmayis1 ve ilgili tasavvuf donemine dair giiniimiize 151k tutmasi
acisindan 6nemli oldugu icin ¢alismamiza konu ettik. Bu eserleri hem terciimelerini
yaparak giin yiiziine ¢ikarmak hem de igeriklerini beyan etmek amaciyla tez konusu
olarak ele aldik.

Once orijinal el yazmalarmi okuyup terciime ettik. Ardindan da eserlerdeki
konular belirledik. Bu konularin tespitinden sonra {i¢ eseri birlikte ele alip diger
tasavvuf kaynaklariyla da baglantili olarak degerlendirmeye calistik. Genel kabul
gbérmiis tasavvuf kavramlarinin hem sozliik anlamlarina hem de o kavramin tasavvuf
ilmi agisindan terim anlamina beraberce tezimizde yer verdik. Boylece Harraz’in
goriislerini daha ayrintili ve anlasilir halde ortaya koymaya gayret ettik.

Tezimizin giris boliimiinde Harrdz’in hayati, hocalari, talebeleri ve eserlerine
yer verdik. Birinci boliimde Harrdz’ in Kitabii'l-Kesf ve’l-Beyan, Kitdbii’l-Ferdg,
Kitabii’l-Hakdik isimli {i¢ eserinin tanitimini yaptiktan sonra eserlerinin orijinal
metnine de yer vererek terciimesini yaptik. Ikinci boliimde ise Harrdz’m bu iig

eserdeki tasavvufl goriislerini serdederek eserlerdeki muhtevayi agikladik.

Sonu¢ boliimiinde calismadan elde ettigimiz sonuglart ve Harrdz’in bu

eserlerinden edindigimiz ¢ikarimlari sunmaya calistik.

Kaynaklar belirtilirken, dipnotlarda kullanilan sahis ve eser isimleri ilk
gectikleri yerde ayrintili olarak verilmis daha sonralar1 ise miiellifin en meshur ismi,

eserin ise en yaygin kullanimi ya da ilk kelimesi yeterli goriilmiistir. Kaynak
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eserlerin (yazarmin vefatindan sonra basilan veya terciime edilen eserlerde ise
miielliflerin/tahkik edenlerin) isimleri ve yazilislart miielliflerinin/yayincilarin tercih
ettikleri sekliyle korunmus, diizeltme yoluna gidilmemistir. Arapca eserlerin
asillarinda yer alan “e/” takist korunmus, miellif isimlerinin ilk kelimelerinde ise
bibliyografyanin kullanim kolaylig1 agisindan terk edilmistir. Harrdz’a ait olan ve
arastirmamiza kaynak teskil eden {i¢ eser dipnotlarda sadece ismi ile verilmis,

kullanim kolaylig1 sebebiyle miiellif adina yer verilmemistir.

Arapca sahis ve eser isimlerindeki ““ sakin ayn” harfini ifade etmek icin ( “)
isareti tercih edilmistir. Kur’an surelerinin isimlerinde ise Tiirkge’deki sekli
kullanilmig; kaynak verilirken sure isminin ardindan sure ve ayet numarasi “.../...”
seklinde ifade edilmistir. Eser isimlerinin tekrarlarinda kullanim kolaylig1 agisindan

kisaltmaya gidilmis ilk gectigi yerde ve bibliyografyada asil hali korunmustur.

Sahis isimleri ile beraber verilen tarihler vefat tarihleri olup hicri ve miladi
olarak (.../...) seklinde verilmistir. Sadece bir tanesi kullanildiginda ise bu (h. veya
m. olarak) belirtilmistir.

Bu c¢alismamiz vesilesiyle, ders doneminde bilgi ve birikiminden azami
istifade ettigim, ayrica da ¢alismama her asamasinda degerli katkilar1 ile yon veren,
tezimi 0zen ve sabirla okuyarak fikir ve Onerilerini esirgemeyen ve bana zaman
ayrran damisman Hocam Sn. Dog¢. Dr. Hiilya Kiiciik Hanimefendi’ye en derin
saygilarimi ve sonsuz siikkranlarimi sunarim. Ders doneminde tecriibe ve bilgilerini
bliyiik bir 6zveri ile bizimle paylasan degerli Hocam Sn. Prof. Dr. Dilaver Giirer
Beyefendi’ye tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Kaynak temini hususunda yardimlarini
gordiigim Sn. Yrd. Dog¢. Dr. Hayri Kaplan Beyefendi’ye, tezimin her sathasinda
maddi ve manevi hi¢bir yardim ve destegi benden esirgemeyen, dudlariyla bana
destek veren aileme ve tim sevdiklerime tesekkiir ediyorum. Yardim ve

muvaffakiyet ise sadece Allah’tandir.

Naile BALTACI
Konya 2009






GIRIS
EBU SAID EL-HARRAZ’IN HAYATI VE ESERLERI

A. HAYATI

Ebl Said el-Harraz’in hayati hakkinda miistakil bir calisma yapmis
oldugumuz i¢in burada Harrdz’in hayatina ana hatlariyla temas etmekle

yetinilecektir.'

A.1. ismi, Kiinyesi ve Dogum Tarihi

Kiinyesi Ebd Said olan Harrdzin ismi, kaynaklarda Ahmed b. Is4 olarak yer
almaktadir.” Bagdathdir’ ve Bagdat’ta dogduguna nispetle el-Bagdadi; meslegi olan,
deriden yapilmis kili¢ kini, su kabi gibi seyleri dikmesinden dolay1 el-Harraz olarak
anilmaktadur.*

Saft seyhlerin biiyiiklerinden kabul edilmistir ve yine sifiler arasinda
“Kameru’s-Sifiyye” diye meshurdur’ Bagdat’ta dogmustur,’ kaynaklar:
inceledigimizde dogum tarihinin bilinmedigine dair ibarelerle karsilasmaktayiz.”

Giliniimilize ulasmayan Kitabu’s-Sirr adli risalesindeki goriislerinden dolay1

Bagdat’ta tenkitlere ugrayinca Buhara’ya, oradan da Mekke’ye gitmistir. Bir siire

! Baltaci, Naile, Ebii Said El-Harrdz ve Tasavvufi Goriisleri, Yiksek Lisans Semineri, Danigman:
Dog. Dr. Hiilya Kiigiik, Selcuk U. Sos. Bil. Enst., Konya 2007.

* Seméani, Eba Said Abdukerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi (v. 562/1166), el-Ensdb, thk.
Abdurrahman b. Yahya, I-V, India 1966, V,67; Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekr Ahmed b. Ali, Tarihu
Bagddd, Kahire 1931, 1V,278.

3 Siilemi, Eb Abdirrahman (v. 412 h.), Tabakatu ’s-Siifiyye, thk. Nureddin Seribe, Misir 1372/1953,
s.228.

* Semani, el-Ensab, V,67; Sa‘rani, Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali el-Ensari (v. 973/1565), et-
Tabakatii'I-Kiibrd, (I-1I), Kahire 1954 m., 1,92; Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen
Litteratur (GAL.) Supll., Leiden 1938, 11,354.

> Semani, el-Ensab, V,67; Hatip el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, IV,278.

S Sa‘rani, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1,92; Attar, Ferididdin, Tezkiretii "I-Evliyd, haz. M. Zahit Kotku,
[stanbul ts., s.145.

7 Massignon, L., “Harraz,” [ 4., Istanbul 1950, V/1,300; Miisliim Oztiirk, Kitabu Mi yari 't-Tasavvuf ve
Mahiyatuh ve Ebii Said Ahmed b. Isa el-Harrdz, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Harran U. Sos. Bil.
Enst., Sanlwurfa 1998, s.7.



burada ikamet ettikten sonra Misir’a ge¢mistir. “Allah ile benim aramda perde
yoktur.” sozii tepkiyle karsilandigindan Misir’t da terk etmek zorunda kalmistir.
Daha sonra Basra’ya gitmistir. Sufilerin imamlarindan ve seyhlerin ulularindandir.
Ayni zamanda disiincelerine ittiba edenler kendi ismine nispetle “Harraziyye”
ekolii olarak tasavvuf tarihi eserlerinde anilmaktadir. “Tecrid, inkitd ve halvet
hakkinda onun sozlerinin biiyiik bir tesiri vardir. “Fena ve beka konusunda ilk sz
sOyleyen kimsedir.” denilmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse Harraziyye yolunun

tiimii bu iki kelimede saklidir.”®

A.2. Seyhleri ve Muasirlan

EbG Said el-Harrdz, Seri es-Sekati (v. 253/867), Bisr el-Hafi (v. 151—
227/764-841),"° Muhammed b. Mansir et-Tisi gibi sufilerin miiridi olmustur.
Zinnin el-Misti (v. 245/859 veya 246/860),'" Ciineyd el-Bagdadi (v. 297/909)' gibi

{inlii sufilerle de sohbet etmistir."

A.3. Muridleri

Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hasen el-Vaiz el-Misri (v. 251—
338/865-949), Ebli Ca‘fer Muhammed b. el-Misbah es-Seydalani (v. ?), Ali b. Hafs
er-Razi (v. ?7), Ebli Muhammed el-Hariri (v. ?), Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah ed-
Dekkak/ez-Zaggag (v. 290/903), Eba Bekr Muhammed b. Ali el-Kettani (v. 322/934)

¥ Sa‘rani, er-Tabakatii’I-Kiibrd, s. 92; Hucvird, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfii'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi,
trc. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1996, s.371; Demirci, “Ebd Said el-Harraz,” DIA.,
Istanbul 1994, X, 222; Kiiciik, Hiilya, Tasavvuf Tarihine Giris, Konya 2004, s. 80-81.

? Seri es-Sekati (v. 257/870) olarak bilinen sufinin tam adi, Eb’l-Hasen Seri b. Mugallas Sakati’dir.
Ciineyd’in dayis1 ve seyhi, Ma‘ruf-u Kerhi’nin de talebesidir. Tevhide ait bilgileri, yilice halleri ve
vera bakimindan zamaninda esi benzeri yoktu. Bkz. Sa‘rani, et-Tabakdtii’I-Kiibra, 1, 74.

' Bisr el-Hafi (v. 227/841), zahid sufilerden Ebii Nasr Bisr b. Haris Hafi, aslen Merv’den olup
Bagdat’ta yasamis ve burada vefat etmistir. San1 biiyiik bir zat idi. Sa‘rani, et-Tabakdtii’I-Kiibra, 1, 72.
" Ad1, Sevban b. ibrahim olan Ziinnin el-Misri (v. 245/859). Tasavvufta emsalinden tstiindii. ilim,
edep, hal ve vera bakimindan zamaninda tek idi. Sa‘rani, et-Tabakdtii'I-Kiibra, 1, 70.

“Ciineyd el-Bagdadi (v. 297/909), sufi zahidlerden Ebd’I-Kasim Ciineyd b. Muhammed ez-Zeccéc,
mutasavviflarin  imamidir (Seyyidii’t-taife). Dogdugu ve yetistigi yer Irak’tir. Fakat aslen
Nihavent’lidir. Kabri Bagdat’tadir. Fakih bir kimsedir. Ebli Sevr’in mezhebine gore fetva vermistir.
Imam Safii ile gériismiistiir. Onun mezhebini rivayet etmistir. Sa‘rani, et-Tabakatii 'I-Kiibra, 1, 84.

" Sa‘rani, et-Tabakadtii’l-Kiibrd, 1, 92; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 145; Kuseyri, Abdulkerim b.
Hevazin, Kuseyri Risalesi, trc. Siileyman Uludag, Istanbul 1991, s. 150; Mehmet Demirci, “Ebt Said
el-Harraz,” DIA., X, 222-223.



ve Muhammed b. Ahmed b. Mukatil (v. ?) Harrdz’in miiridleri arasinda

sayilmaktadir."*

A.4. Tasavvufi Kisiligi

Ebl Said el-Harraz’in hayatindan bahsederken onun bazi tasavvufi kisiligine
de deginmeyi uygun bulduk. Bunlar klasik kaynaklarimizda yer alan birka¢ 6érnekten
ibarettir. Goriislerine ikinci boliimde genis bir sekilde deginilecektir.

Ebl Said el-Harraz’in kendisi anlatiyor: “Bir arefe gecesi Ulu ve Yiice
Allah’a o kadar ¢ok yaklastim ki bu yakinlik O’ndan bir dilekte bulunmama ihtiyag
birakmadi. Allah Teala’dan dilekte bulunmam igin nefsim benimle c¢ekismeye
basladi. Bu esnada hatiften isittigim bir ses bana soyle dedi: ‘Allah’1 bulduktan sonra
O’ndan baskasini m1 istiyorsun?””">

Yine Ebl Said el-Harrdz kendisi ile ilgili bir olay1 sdyle anlatiyor: “Cdlde
yolculuk yapiyordum. Son derece acikmigtim. Nefsim Allahtan yiyecek istememi
benden talep etti. Bu konuda Allaha yalvarmaya niyet edince hatiften bir ses igittim.
Soyle diyordu: ‘Bize yakin oldugunu iddia ediyorsun, biz bize gelenleri zarara
ugratir miy1z hi¢?’ Aciz ve zaafini ileri siirerek sabir ve kuvvet istiyorsunuz. Sanki O
sizi, siz O’nu gérmiiyormussunuz gibi!”'®

Yine kendi ifadeleri ile “Benim Allah ile olan iligkilerimde yemek konusu ii¢
giinde bir karnim1 doyurmak seklinde idi. Bir giin ¢61 yoluna ¢iktim. Ug giin gecti ve
hicbir sey yemedim. Dordiincii giin olunca kendimde bir zayiflik hissettim ve
oturdum. Bu sirada hatiften soyle bir nidd duydum. ‘Ya Eba Said! Sebeplere
sarilmay1 mu tercih edersin yoksa manen giiclii olmay1 mi1?” Hemen kendime geldim
ve dedim ki; ‘Manen giiclii olmaktan baska bir sey istemem.” Hemen i¢inde
bulundugum durumdan ¢ikip kalktim ve tam on iki giin hi¢bir sey yemeden
yiriidiim. Aglik sebebi ile higbir ac1 da hissetmedim.”"”

Seytan ile ilgili olarak yasadigi bir hali ise su sekilde ifade etmektedir. “Bir

gece rilyada Iblis’i benden uzaklasir vaziyette gdrmiis ve ‘Yanima gel nereye boyle’

1 Oztiirk, Kitabu Mi ’yari’'t-Tasavvuf ve Mahiyatuh ve Ebit Said Ahmed b. Isa el-Harrdz, s. 13.

' Kelabézi, Eba Bekr Muhammed, et-Ta ‘arruf limezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Kahire 1412, s. 176.

' Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 177.

' Serrac, Ebti Nasr Abdullah b. Ali et-Tasi (v. 378 h.), el-Liima* fi Térihi 't-Tasavvufi I-Islami, Beyrut
2001, s. 283.



demistim. iblis dedi ki: ‘Halk1 kandirdigim vasitalar1 siz kendinizden kaldirip attiniz.
Yanina gelip de ne yapacagim.” Harrdz: ‘Ne imis 0?’ dedim. “Diinya” dedi. Benden
biraz uzaklaginca bana yonelerek dedi ki: “Yalniz benim i¢in sizde bir latife kaldi.’
‘Nedir 0?” dedim. ‘Oglanlarla diisiip kalkmak.” dedi.”'® Yine Harraz, iblis ile alakal
olarak yasadig1 bir halden su sekilde bahsetmektedir. “Riiyamda Iblis’in bana
saldirdigin1 gérdiim. Sopay1 alip ona vurmak istedigimde bir ses ‘Iblis bu sopadan
korkmaz, o ancak kalpte parlayan iman nurundan korkar’ dedi.”"

Harraz’in Hz. Peygamber (a.s.) ile olan ruhi/manevi karsilagsmasiyla ilgili
olarak ise su beyanlar1 kaynaklarda yer almaktadir. “Sam’da bulunuyordum.
Rilyamda Rasul-i Ekrem’in Ebd Bekr (v. 13/639) ve Omer’e (v. 23/644) dayanarak
bana dogru geldigini gérdiim, ben de siir gibi bir seyler soylilyordum. Rasul-i Ekrem
gdgsiime vurarak ‘Bunlar serri hayrindan ¢ok olan seylerdir.” buyurdu.

Sufilerle birlikteligi ile ilgili olarak da Harraz der ki: “Sufilerle uzun uzadiya
sohbet ettigim halde aramizda hig ihtilaf ¢ikmadi. “Neden?’ diye sorulunca, ‘Ciinkii
onlarla beraber bulunurken nefsimin aleyhinde bulunurdum.” demistir.”*'

Harrdz’in manevi olgunlagmasinda, gecirdigi ailevi bir ibtila ¢ok etkili olmus
goriinmektedir. SOyle ki anlatildugina gére Ebl Said el-Harraz’in salih bir ¢gocugu
vardi, vefat etti. Vefatindan sonra Harraz onu riiyasinda gordii. “Ey ogulcugum, bana
tavsiyede bulun.” dedi. Cocugu “Allah’la aranda bir gdmlek bile olmasin.” dedi. EbQ
Said otuz sene boyunca gomlek giymedi. Yine o diyor ki: “Sufiye gereken hos ince
gorliniislii olmak, halvete devam etmek, giizelce korunmak ve yokluk aninda
kimseden istememektir. Eger boyle olmazsa yalancilarla arasinda bir fark yoktur.”
Yine Harraz diyor ki: “Insanlarin Allah’a en uzak olan1 marifet ve yakinlk iddia
eden kimselerdir ki bu, onlarin ¢ogunun Allah katinda en sevilmeyen kisiler

olduguna isarettir.”*

'8 Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin, er-Risdletii’I-Kuseyriyye fi Ilmi’t-Tasavvuf, Beyrut 1993, s. 409.

1 Gazzali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed, /hydu Uliimi’d-Din, 1-IV, trc. Ahmet Serdaroglu,
[stanbul 1989, IV, 736.

 Gazzali, Ihyd, IV, 736.

! Kuseyri, er-Risdle, s. 409.

2 Sa‘rani, et-Tabakatii 'I-Kiibra, 1, 92.



A.5.Vefati

Harrdz’in vefat tarihi konusunda ihtilaf vardir. Siilemi (v. 412/1021) ve
Sa‘rani (v. 973/1565) 279/892* tarihini verirken Kuseyri (v. 465/1072) 277/890,*
Cami (v. 892/1492) ise 286/899 tarihini vermektedir. Tarihgiler ve tabakat
sahiplerinin ¢ogunlugunun kabul ettigi goriis 286/899 tarihidir. Kaynaklarda ifade

edildigine gore Kahire’de vefat etmistir.”

B. ESERLERI

Ebi Said el-Harraz’in dort yiiz civarinda kitap tasnif ettigini Feridiiddin Attar
(v. 618/1221) nakletmektedir.”® Bunlardan elde mevcut olanlara burada yer
verilecektir.”’

Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi katalog bilgilerine gére 37 Hk 2713/2 nu.da
kayith olan ve bizim bu arastirmada iizerinde ¢alistigimiz ii¢ eseri de igeren yazma
niisha er-Risaletii 't-Tiister? adiyla kayithdir. Miellifi ise “el-Harraz EbG Ya‘kab Said
b. Sehl et-Tiisterl (61. 273/886 veya 283/896)” olarak yer almaktadir. Bu miiellif
bilgisinde Harraz ile Sehl b. Abdillah et-Tiisteri’ye ait bilgiler/isimler karigmustir.
283/896 olan vefat tarihi Tisteri’ye aittir. Bu karisikligin sebebi bize gore ilgili
eserde 88.b—133.a vr. arasinda yer alan bir risale olan Kitabii Mi ‘yari’t-Tasavvuf un
baslik sayfasinda yer alan (vr. 88.a) ve bu eserin Harrdz ve Tiisterinin sézlerini ihtiva
ettigine dair aciklayict baslik bilgisidir. Eserin kime ait oldugu ise bu arastirmanin
konusu disinda olmasia ragmen Harrdz’a ait risaleler arasinda yer almasi ona ait
olma ihtimalini giiclendirmektedir. Eserle ilgili olarak miistakil bir ¢aligma da

yapilmustir. Yeri geldiginde buna da temas edilecektir.”®

2 Sa‘rani, et-Tabakatii’I-Kiibrd, 1, 92; Stilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 228.

** Kuseyri, er-Risdle, s. 409; Hasan Kamil Yilmaz da aym goriisii tercih etmistir. bkz. Yilmaz, H.
Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 1994, s. 90.

3 Semani, el-Ensab, V, 67; Massignon, “Harraz,” L.A4., V/1, 300; Brockelmann, Gal. S., I, 354.

8 Attér, Tezkiretii'l-Evliya, s. 145.

7 Eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ates, Ahmet, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi
Miihim Arapga ve Fars¢a Yazmalar”, Oriens, 1952, c. 5, s. 28-46.

2 Sekli 6zellik olarak ise katalog bilgilerinde su veriler yer almaktadir. Sirazesi dagimik, sirt1 kopuk
ebru cilt, (kale) sozciikleri ile keside ve duraklar1 kirmizi. Boyutlar1 158x130-125x90 mm; vr. 57b-
133a; 17 satir, Arapga nesih, kagit tiirii abadi. Istinsah tarihi olarak ise 623/1226 tarihi yer almaktadir.
(Eserde ise istinsah tarihi olarak hicri 615 yil1 ifade edilmektedir.)



1. Kitabu’s-Sidk ev et-Tariku Ilallih

Bu eser, Harrdz’in talebeleri icin yazmis oldugu tasavvuf ve tarikatin daha
cok pratik yoniinii inceleyen 6nemli bir risaledir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali
Pasa, 1374 numarada bulunmaktadir.”’ Eser A.J. Arberry tarafindan The Book of
Truthfulness (Kitdb al-Sidg) adiyla yayimlanmustir.”® Eseri Abdulhalim Mahmud da
et-Tariku Ilalldh ismiyle nesretmistir.”!

2. Kitabii’l Ferdag

Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de
varak 71.b-78.a arasinda yer almaktadir. Bu eser ¢alismamiza kaynaklik eden ii¢
eserden birisi oldugu i¢in Birinci Boliimde yer alan “Eserin Tanitim1” baglig altinda
detayli bilgi verilecektir.

3. Kitabii’l-Hakdik

Kastamonu i1 Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de
78.a—87.b varaklar arasinda yer almaktadir. Bu eser de ¢alismamiza kaynaklik eden
tic eserden birisi oldugundan “Eserin Tanmitimi” bashgi altinda detayli bilgi
verilecektir.

4. Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyin

Bu eser Kastamonu i1 Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu no:
2713’de 64.b—70.b varaklar arasinda yer almaktadir. Bu eser de calismamiza
kaynaklik eden eserlerden biri olmasi hasebiyle “Eserin Tamitimi1” bagligi altinda
daha ayrintil1 bilgi verilecektir.

5. Kitabii’s-Sifat

http://www.yazmalar.gov.tr/detay goster.php?k=36198 (20.05.2009). Harraz’in eserleri hakkinda
yaptigimiz kiitliphane katalog taramalar1 sonucunda da baska bir esere rastlanmamuistir.
http://www.yazmalar.gov.tr;  http://www.suleymaniye.gov.tr/Yordam.htm; http://www.isam.org.tr;
http://www.mkutup.gov.tr/ (20.05.2009).

¥ Demirci, Mehmet, “Harraz”, DIA., X,222.; Brockelmann, GAL. S., 1,354. Eserin el yazmasl niishas,
katalog bilgilerine gore Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa, 1374 numarada Arapga nesih
yaziyla 5-31. varaklar arasindadir. http://www.suleymaniye.gov.tr/Y ordam.htm (20.05.2009).

% Siileymaniye Kiitiiphanesindeki niishadan yapilan bu nesirde eser ve Harrdz hakkinda bilgi iceren
kisa bir giris ve eserin terciimesi yaninda ilave olarak (ss. 1-70) eserin metni de (ss. 1-83)
bulunmaktadir. Abu Sa‘id al-KHarrdz, The Book of Truthfulness (Kitab al-Sidg), Edited by Arthur
John Arberry, Oxford University Press, London 1937.

3! Kahire 1964. Demirci, “Harraz”, DIA., X, 222. Elimizdeki niisha: EbG Said el-Harraz, et-Tariku
ilallah “Kitabu’s-Sidk”, nsr. Abdulhalim Mahmtd, Daru’l-Me‘arif, Kahire ts.



Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de
57.b—62.a varaklar arasinda yer alan bu eser, kiiciik bir risale olup diinyanin degil de
ahiretin tercihi lazim geldigini gostermek i¢in yazilmistir. Brockelmann tarafindan
GAL. de ismi zikredilmis degildir.>*

6. Kitabii Mi‘yari’t-Tasavvuf

Bu eser de Kastamonu il Halk Kiitiiphanesinde nu. 2713, 88.b—133.a varaklar
arasinda bulunmaktadir.’® Kitdbii Mi ‘yari’t-Tasavvuf, Mislim Oztiirk tarafindan
Kitabu Mi’yari’t-Tasavvuf ve Mahiyatuh ve Ebii Said Ahmed b. Isa el-Harrdz adiyla
Yiiksek Lisans Tezi olarak caligilmugtir.*

7. Kitabii’z-Ziya

Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de
62.b—64.b varaklar arasinda yer almaktadir. Bu eserin bagka bir niishasinin varligi
bilinmemektedir. Allah’1 arayanlarin (taliplerin) derecelerini gostermek icin yazilmig
olup bunlar1 yedi derece olarak gdstermektedir.*

Yukarida adi gegen bu eserlere ilave olarak Harraz’a nispet edilen Kitabii
Ru’yeti’l-Kulith,*® Kitdbii Adabi’s-Salat’’ ve Derecdtii’l-Miiridin®® adl eserler ile
Vasdya® adli, nasihatler ihtiva ettigi muhtemel bir risale de kaynaklarda yer
almaktadir. Fakat bu eserlere bizzat veya katalog bilgilerinde rastlayamadik. Ayrica
yine kaynaklarda Harrdz’in tekfir edilmesine yol agan goriisleri ihtiva ettigi belirtilen

0

Kitdbii’s-Sirr adli bir eserden de bahsedilmektedir.** Derecdtii’l-Miiridin ve

32 Ates, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Miihim Arapga ve Farsga Yazmalar”, s. 29.

3 Ayrica bkz. Ates, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Mithim Arapca ve Farsca
Yazmalar”, s. 31.

3 Oztiirk, Kitabu Mi’yari’t-Tasavvuf ve Mahiyatuh ve Ebii Said Ahmed b. Isa el-Harrdz, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Harran U. Sos. Bil. Enst., Sanliurfa 1998.

3 Ates, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Miihim Arapga ve Fars¢a Yazmalar”, s. 30.

36 Saab, Nada A., Sufi Theory and Language, December 2003, s. 115. Serrac’in el-Liima’ adl eserine
dayandirilarak bu isimde bir eserin varlifindan sdz edilmekte ise de el-Liima’da Harraz’a ait bir
mektup veya risalenin igerisinde “ru’yetu’l-kulib”a ait bir degerlendirmenin varligindan soz
edilmektedir. Bkz. Serréc, el-Liima’, s. 379. Kelabazi’de ise yine Harraz’a ait olan ve Allah’in
goriilmesi ile ilgili hususun imkan dahilinde olup olmadigina dair bir kitabin varligindan s6z
edilmektedir. Fakat bu eserin ismi hakkinda bir ifadeye rastlanmamustir. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s.
57.

¥ Serrac, el-Liima’, s. 144.

3% Saab, Sufi Theory, s. 115. Eserde kaynak olarak Sillemi, Hakdiku 't-Tefsir, I, 28 gdsterilmistir. ilgili
kaynakta bu bilgiye rastlanmamustir.

** Harraz’a ait vasiyetler ihtiva eden bu risalenin/eserin nasihatleri igeren mektup veya mektuplar
olma ihtimali yiiksektir. Bkz. Serrac, el-Liima’, s. 234.

“ Serrac, el-Liima’, s. 351.



Kitabii’s-Safd risalelerinin Kitabii’s-Sirr adi altinda yazilmis olabilecegine dair
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iddialar vardir.

Bu iddialarin hangi delilden hareketle ortaya konuldugu
anlasgilamamustir.

TDV. Islam Ansiklopedisi’nde yer alan “Ebd Said el-Harrdz” maddesinde
“Bazi risaleleri de Kéasim es-Samirai* tarafindan Resd’il fi't-tasavvuf adiyla

9943

yayimlanmigtir (Bagdad 1967). seklinde bir ifadeye yer verilmistir. Biz bu

risalelerin yukarida adi gegen eserlerden farkli risaleler oldugu kanaatinde degiliz.

C.ETKILERI

Tasavvuf Tarihi i¢erisinde, tarikatlarin olusum siirecinde ilk tasavvufi firkalar
arasinda EbG Said el-Harrdz’a nispet edilen tasavvufi kol “Harraziye” olarak
anilmaktadir. Kaynaklarimizda Harraziye’ nin 6zelliklerine su sekilde yer verilmistir.
“Harraziler Eba Said Harraz’a intisap ve tevelli ederler. Tasavvuf yoluna dair parlak
eserleri vardir. Tecrid, inkita ve halvet hakkinda biiyiik bir tesiri mevcutur. (...)
Kendi yolunun ve mesrebinin tiimiinii bu iki kelimenin i¢inde saklamigtir.”**

Hucviri’de yer aldigina gore; “Kulun kendi varligindan fani olmasi Hakk’in
celalini ve azametini kesfetmesi ile olur. O derece ki Hakk’in celdlinde diinyay1 da
ahireti de unutur, himmetinin nazarinda makam ve haller hakir goriiniir, kerametler
dagilip gider, aklindan ve nefsinden fani olur, fenaddan da fani olur (fani oldugunu
gérmez ve bilmez) o vakit dili Hak ile konusur, bedeni husi‘ ve hudu halinde
bulunur. Nitekim ubddiyet ahdinin haline, asli fitratina riicu eder.”* Harrazilerin
mezhebinin kanunu ve esast da bundan ibarettir, diyen Uludag, Harrdz’in dayandigi
esasin yukarida anlatilan esaslar oldugunu ifade etmektedir. Fena ve beka anlayisinin

bu sekli ile tasavvufa Harrdz vasitasiyla girdigi konusunda kaynaklar miittefiktirler.

Uludag’a gore Hucvirl, Harrdz’in fend ve bekd nazariyesini etraflica tasvir

1 Samarrai, er-Resdil, s. 20. Saab, Sufi Theory, s. 117°den naklen, dpn. 356.

2 Samerrai olmast muhtemeldir.

* Demirci, “Ebi Said el-Harraz”, s. 223.

* Hucvirl, Kesfuu'I-Mahciib, s. 363-364; Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Girig, s. 80-81. Ayrica bkz. Acem,
Rafik, Mevsiiatu Mustalahdti 't-Tasavvufi [-Islgmi, Beyrut 1999, s. 319.

* Hucevir, Kesfu’l-Mahcib, s. 370.



etmektedir. Bu sekildeki fena ve beka anlayisi daha sonra biitiin sufiler tarafindan
benimsenmistir.*°

Tasavvufun ilk donem kaynaklar1 olarak ifade edilen eserler basta olmak
lizere Onemli eserlerde sik¢a adindan bahsedilmekte ve goriislerine basvurulmaktadir.
Bunlara 6rnek olarak Serrdc’m (v. 378/988) el-Liima’ adli eseri,'’ Kelabazi (v.
380/990),"® Kuseyri’nin (v. 465/1072) er-Risdle’si,” Hucviri (v. 470/1077),°
Gazzali (v. 505/1111)"', Ferididdin Attar (v. 618/1221),** Siihreverdi (v.
632/1240),” Sa‘rani (v. 973/1565)* gibi alimlerin eserlerini sayabiliriz. Son dénem

eserlerde de Harraz ve goriislerine yer verilmektedir ve kaynak olarak

kullanilmaktadir.>®

* Hucvird, Kesfu’l-Mahcib, S. Uludag’in agiklamasi, s. 371, dpn. 14.

7 Serréc, el-Liima’, s. 43, 54, 56-57, 59, 62—63, 80, 143—144, 195, 198, 220, 308, 351.

* Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 57, 80, 117, 118, 142, 148, 150.

¥ Kuseyri, er-Risdle, s. 44, 47, 61, 166, 171, 182, 192, 231-232, 242, 263, 273, 280-281, 354, 357,
409.

> Hucviri, Kegfii I-Mahciib, s. 246, 376, 518-519.
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1982, s. 58-59; Kiiciik, Tasavvuf Tarihine Giris, s. 80-81; iz, Mahir, Tasavvuf, nsr. M. E. Diizdag,
Istanbul 1995, s. 85.
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A.KITABU’L-KESF VE’L-BEYAN

A.1. Eserin Tanitimi

Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de
64.b—70.b varaklar arasinda yer almaktadir. Bagka bir niishasinin olmadig1 A. Ates
tarafindan da ifade edilmistir. Biz de eserin baska br niishasina rastlayamadik. Ilk
donem Tasavvuf kaynaklari da dahil olmak {izere daha sonraki kaynaklarda bu
eserlerin isimlerine rastlanmamistir. Harrdz’in ¢esitli tasavvufi meselelerle ilgili
goriislerine yer veren Tasavuf kaynaklarinda da bu eserde yer alan goriis ve ifadeleri
bulunmamaktadir.

Bu eser, “mutasavviflar arasinda uzun miinakasalara mevzu teskil etmis olan
enbiyanin m1 yoksa evliyanin mi1 makamlarinin daha yiiksek oldugu meselesini
tartismaktadir. Neticede enbiyanin makamlarinin daha yiiksek oldugu ve ahirette
onlarin sefaatte bulunabilecekleri kandatine ulasmakta ve bunu ispat i¢in akli
delillerle beraber peygamberlerin kissalarmdan misaller zikretmektedir.”*°

Harrdz’in Kitabii’l-Kegsf ve’l-Beyan adli bu eseri Yiice Allah’in bazi isim ve
sifatlariyla beraber O’na hamdii sena ile baglamaktadir. Salatii selam boliimiinden
sonra ise konuya gecilmektedir. Eserin baslangicinda evliyd ve enbiyanin
makamlarinin arasindaki tstiinliik problemi tartisilmaktadir. Eserde evliyanin iistiin
olduguna dair bir iddiadan s6z edilmekte ve bu iddianin yanlis olduguna dair miiellif
gerekgeler ve deliller siralamaktadir. Diyebiliriz ki eser, bastan sona sadece bu
konuyu agiklama arzusuyla yazilmigtir. Miiellif enbiydnin evliyadan {stlinliigiinii
savunmakta ve bunun ayet ve hadisler ile diger muhtelif mantiki deliller ile
desteklemektedir. Aksi goriiste olanlarin basiretsiz, hakikati géremeyen kimseler
olduklari dile getirilmektedir.

Miiellif bu eserinde ayetlere sik¢a yer vermistir. Eserde hadisler de
kullanilmistir. Harraz ruhlar aleminden, elest bezminden baslayarak yaratiligin biitiin

sathalarin1 ele almig, meleklerin ve cinlerin yaratilmasi, kafir ve miiminlerin nasil

%6 Ates, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Miihim Arapga ve Fars¢a Yazmalar”, s. 30.
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meydana ¢iktig1 gibi konular1 kendi perspektifinden degerlendirmistir. Yiice Allah’in
melekleri, insanlar1 evliyd ve enbiyay1 hangi fitrat lizere yarattigina yer vermektedir.
Bu sirada kalp alemi ve Gtesi ile ilgili tasavvufi kavramlara da yer vermektedir.
Eserde “marifet, nefs, ruh, sir, ubldiyet, ilham, mucize, keramet, hikmet” gibi
terimler yer almaktadir.

Miiellif ilham, keramet ve mucizenin birbirinden farkina 6zellikle aciklik
getirerek bu 6zelliklerin kimlere verildigini de Kur’an’dan 6rneklerle anlatmaktadir.
Mucizenin yalnizca peygamberlere, kerametin enbiya ve evliyaya, ilhamin ise evliya,
enbiya ve miiminlere ait oldugunu sdylemektedir.

Miiellif bu eserinde enbiyay1 ordunun komutanina, evliyay:1 da diger riitbeli
askerlere benzetmektedir. Evliyanin yalmizca Allah ve O’nun zikriyle mesgul
olduklarini, enbiyanin ise halki egitmekle Allah tarafindan gorevli ve sorumlu
oldugunu belirtmektedir. Ayrica miiellif Yiice Allah’in kainat1 giines, ay ve
yildizlarla siisledigi gibi dini de niibiivvet ve risaletle siisledigini ve evliydy1 da
bundan faydalandirdigini ifade etmektedir. Enbiyanin, evliyadan tstiinliigiinii bir¢ok
delille ispatlamaktadir. Eser, Harrdz’in o donemdeki bir tartismaya ve iddiaya cevap
niteliginde bu eseri kaleme aldigini diisiindiirmektedir.

Eser, kitaplar1 indiren, peygamberleri génderen Yiice Mevla’nin her seyin
Melik’i oldugunun, nebinin de velinin de ancak onun dilemesiyle ger¢eklestiginin
vurgulanmasiyla sona ermektedir.

Harraz’in eserleri hakkinda kisaca bilgi verirken arastirmamiza kaynak teskil
eden Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan, Kitabii’l-Hakdik ve Kitabii’l-Ferdg adl li¢ eserdeki
iislup ozelliklerine de kisaca deginmek istiyoruz. Harrdz’in bu eserlerinde tslup
olarak su hususlar dikkat ¢cekmektedir: Klasik eserlerde adet oldugu iizere eserler
hamdele ve salvele boliimiiyle baslar. Bu boliim diger boliimlere gore daha edebi bir
tislup ile yazilmstir.

Asil anlatilmak istenen konular ise yalin bir Arapga ile yazilmistir. Genellikle
cok bilinen kelimelerle ve belirli bir kelime ¢esidi kullanilarak kaleme alinmustir.
Eserlerde birkag tane orijinal kelime gegmis ve sozliiklerde rastlanmamstir. Uslup ve
anlattim kolay olmasina ragmen miistensih tarafindan atlanmis olabilecegini
diisiindiiren kelime eksiklikleri yiiziinden bazi ciimleler terciime edilirken anlam

oturtulmakta zorlanilnustir. Ibarelerdeki bu kopukluk eserin yiizyillar dncesine
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dayanan bir el yazmasi olmasi ile birlesince risalelerin az da olsa baz1 boliimlerinin
anlagilmasini Onlemistir. Bir de ozellikle Kitabii’'l-Hakadik’ta c¢okca yer verilen
tasavvuf terimleri, bunlarin kisa ve 6z tanimlar1 edebi bir iislup igerdigi ve ¢ok az
kelimeyle ifade edildigi i¢in yorum yapma smirimizi daraltmig, anlamayi
zorlastirmistir. Ancak bu tanimlarin arkasindan gelen kisa agiklamalar sayesinde

kavramlar biraz daha acik hale gelebilmistir.
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A.2.Eserin Metni

Harrdz, Kitabii’'l-Kesf ve’l-Beyan, Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi Yazma
Eserler Koleksiyonu, No:2713, vr. 64.b—70.b.
64.b.
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A.3. Eserin Tercumesi

[64-b]

Kitabii’l-Kesf ve’l-Beydn

Bismillahirrahmanirrahim. (Rabbim kolay getirsin.)

Ebi Said (el-Harrdz) (ra.) der ki: Halik ve Beri’,”’ Sadik ve Vefi’,”® dolu dolu
veren Réazik,” Bir Tek (Vahid)® ve Yiice (Aliy)®!, Macid® ve Kaviy® sifatlariyla
muttasif; yardim isteyene yardim eden, kendisine Oziir beyan edilen, korunmay1
isteyeni hifzeden, kendisine tevekkiil edilen, kendisini dost edinene dost olan, sadece
kendisine baglanilan, raz1 olduguna yardim eden, (her tiirlii is) kendisine havale
edilen Allah’a hamdolsun.

O Allah ki kudret ve yiicelikte essiz, izzet ve serefte benzersiz, nimetleri
vermede devamli, ithsani bol olandir. Seriki, benzeri ve yardimeisi olmaktan beridir,
miinezzehtir. Ve yine yollar1 aydinlatan, agik eden, nurlandiran, sectigi nebi ve

resullerle (kendisine) yiikselme yolunu sevdiren Allah’a hamdolsun. Ki segtigi resul

7 Halik kavranu “hlk” kokiinden gelmektedir. Allah Teala igin “mevcut degil iken/yokken biitiin her
seyi var eden” anlamima gelmektedir. Genis bilgi i¢cin bkz. ibn Manziir, Lisdnu I-Arab, (I-LV), Kahire
ts., XIV, 1244 vd. Halik ismi Kur’an’da da pek ¢ok defa zikredilmistir. Ornek olarak bkz. Enam
6/102, Ra’d 13/16, Hicr 15/28 gibi. Beri “olumsuz hal ve durumlardan uzak olmak” anlamindadir. ibn
Manzir, Lisanu’l-Arab, 111, 240. Kur’an’da burada oldugu gibi Allah Teald’ya da isnat edilmektedir.
Bkz. Enam 6/19, Tevbe 9/3 gibi. Aym kokten gelen “Bari” ise “Ornegi bulunmadan yaratan”
anlamina gelmekte ve Allah Teala i¢in kullanilmaktadir. Bkz. Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, 111, 239.

% Sadik “sozii kabul edilir” anlamma gelmektedir. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XXVII, 2417.
Kur’an’da Allah Teala hakkinda “en sadik/en dogru” anlaminda kelimenin ism-i tafdil kalibi
kullanilnustir. Ornek olarak bkz. Nisa 4/87. “Vefi” kelimesi “caymamak, yerine getirmek, soziinde
durmak” anlamma gelmektedir. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, LIV, 4884 vd. Kur’an’da Allah Teala
hakkinda “en fazla séziinde duran” anlaminda kelimenin ism-i tafdil kalibi kullanilmustir. Ornek
olarak bkz. Tevbe 9/111.

> Réazik “faydalanilan sey” anlamindaki rizk kokiinden “Faydalandiran, rizik veren” anlaminda ism-i
faildir. Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, XIX, 1636 vd. Kur’an’da rizik verenin Allah Teala olduguna dair
pek ¢ok ayet mevcuttur. Ornek olarak bkz. Maide 5/114, Hac 22/58 gibi.

% Bakara 2/163 gibi pek ¢ok ayette Allah Teald’min “Vahid” ismine vurgu yapilmaktadir.

6! Bakara 2/255 ayette oldugu gibi pek ¢ok ayette Allah’m bu “Yiice” anlamma gelen ismi yer
almaktadir.

52 Bu kelime ile ayn1 kokten gelen “Mecid” kelimesi Allah’a nispetle Kur’an’da yer almaktadir. Hud
11/73. Burada miiellif Allah’in bu sifatina isaret etmektedir.

63 “Kudretli ve Kuvvetli” anlamindaki bu kelime Kur’an’da on bir ayette yer almaktadir. Allah icin
kullanimina 6rnek olarak bkz. Enfal 8/52.
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ve nebiler risaleti teblig ettiler, emaneti yerine ulastirdilar, imana davet ettiler, kafir
ve azginlara kars1 Allah icin cihat ettiler. Ve onlar1 varliklarin en sereflisi ve en ¢ok
isteneni ile tamamladi, onlara ahlaki sevdirdi, san ve serefi onlara ikram etti.
Diisiistinden sonra onunla hakki tekrar ayaga kaldirdi. Onunla ytiikselisinden sonra
sirki kontrol altina ald1 ve kafirler hoslanmasa da Islam’1 izhar etti.

[65-a]

Asirlarin  gegmesiyle kopmayan, yenilerin eklenmesiyle pekisen daimi,
bereketli cokga salat ve selam Allah’in Resulii’niin ve alinin {izerine olsun.

Gelelim konumuza... Tasavvuf ehlinden bir grup, enbiyanin makam ile
evliydnin makami arasindaki ayrimi karigtirdilar. Evliyanin makamini enbiyadan
daha yiiksek kabul ettiler. Bu, onlarin bizzat hakikatin kendisinden perdelenmis
olmalar1 sebebiyledir. Eger onlardan bu konuda perde kaldirilsa idi, asillar ayrilir ve
ortaya ¢ikardi. Enbiyanin sefaatinin diinya ve ahirette oldugunu bilirlerdi. Birincisi
(diinyadaki sefaat) peygamberlik lisaniyla, emir, sefkat ve mahlikata nasthat
seklindedir. Onun bir benzeri de ahirettedir.

Peygamberler Rabbinin izni ile biitiin yaratilmislarin gefaatgileridir. Onlar
dinde 6nde olanlardir. Onlar dini esaslardaki asillarda sebat edenlerdir. Onlar dinin
reisleridir, alemler icerisinden secilmislerdir. Allah Teald soyle buyurdu: “Allah
Adem’i ve Nuh’u secti.”® Oyleyse, evliydnin konumunu enbiyinin Sniine gegirme
hususu neye dayali olarak yanlig diisiinenlerin dilinde dolasiyor. Bunun hakikatini
bilselerdi bu esaslar onlara ayan olurdu. Bu iddiadan Allah’a siginiriz.

[65-b]

Muhakkik bilginler bu esaslarda Melik Teala’nin tedbirine nazar ettiler ve
Allah’mn kitabina uygun olan sekilde goriis beyan etmiglerdir. Halki enbiyanin
(aleyhimii’s-selam) sunduklarini anlar hale getirmislerdir. Ciinkii niiblivvet velayete
ek olarak verilmistir. Yani nebiler niiblivvetin baslangicindan 6nce veli idiler. Sonra
Allah (onlara) velayetin iizerine niibiivveti ziyade olarak verdi. Bu, Allah’tan onlara
vazih bir hikmet ve agiklanmis bir ayettir. Onlar amellerinde muhlis, hallerinde
diiriisttiirler. Dini hususlarda miibalaga sahibidirler. iddia sahiplerinin karistirmasi iki

hususta olmustur. Bunlar Musa ve Hizir (as.), Siilleyman ve Asaf (as.) kissalaridir.

64 Al-i Imran 3/33.
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Bilmezler ki her veli bir nebinin yanindadir. Iste bu da nebinin (as.) serefidir.
Evliyalar mahlikat icinde Melikin muradina isaret etseler de Allah (Azze ve Celle)
nebilere kudret lisaniyla hitap etmistir.

Gortiltiyor ki; enbiya disindaki mahlikat evliyanin isaretini isitmekten men
olmusglardir. Ciinkii her veli nebinin izinde yol alir ve onun yaninda bulunur; Hizir ve
Lokman’in kissasinda goriildiigii gibi. Hizir ona demisti ki; “Sen Allah Teala’nin
andig1 ve sevdigi Lokman’sin. Beni seni andig1 gibi and1 ve yirtict hayvanlar benimle
konusurdu.”

[66-a]

Allah (Azze ve Celle) enbiyay isimleri ile zikretti. Onlara kitaplar indirdi ve
onlari (o kitaplarda) and1. Su ayette buyurdugu gibi: “Allah Musa (as) ile konustu.”®
Yine Yiice Allah buyurdu: “Allah, ibrahim’i dost edindi.”®® Sam Yiice Allah
buyurdu ki: “Ey isa, Ben seni muhakkak 6ldiiriip sonra da katima yiikseltecegim.”®’
Siibhanehu Teala buyurdu ki: “Ey Davud, Biz sana yeryiiziiniin halifeligini verdik.”®®

Gortiliilyor ki Allah Teélad enbiyay: isimleriyle zikretti ve onlara kitaplar
indirdi. (Halbuki) ¢cok azi miistesna, her veli velayetiyle anilir ismiyle veya zatiyla
(nefs) degil. Onlar halktan gizlenmislerdir. Dikkat edin, miiminlerin hepsi Adem’in
(as.) cocugudur. Onlar enbiyanin ordusudur, enbiyanin takipgisidir.

Yiice Allah melekleri yaratti. Bazisim1 bazisina istiin kildi. Nebilerinde
bazisini bazisina iistiin kildi. Enbiyanin istiinliigii onlar1 diger mahlikat igerisinden
segmis olmasidir. Allah (Azze ve Celle) soyle buyurdu: “Onlar ilim {izere alemler
icerisinde se¢misizdir.”®’ Evliyanin sefkati Melik’in hikmeti iledir. Ciinkii Allah
(Azze ve Celle) meleklerden mukarrabin olanlar1 arza indirdi ve mahliikatin en
hayirlis1 olan enbiyaya gonderdi.

[66-b]

Enbiyanin  gonderilmesi, Meladikenin  yedinci  gokten  yeryiiziine

rihleti/yolculugu gibi yaratilista yedinci derecedendir. Nebi (s.a.v.) sOyle dedigi gibi:

% Nisa 4/164.

% Nisa 4/125.

57 Al-i imran 3/55

% Sad 38/26.

% Duhén 44/32. Ayetin oncesine bakildigi zaman israilogullar1 hakkinda oldugu anlagilmaktadir.
Duhan 44/30-31.
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“Ben Ademoglunun efendisiyim, dviinme yok.”’® Allah Teild melekleri belirli
(bilinen) makamlar iizere yaratti. Biitiin melekler ibadet ve muamelede makamlari
tizere devam etmektedirler. Onlar derecelerinde ylikselirler. Enbiya da kalplerinin
isleyisi itibariyle onlar gibi yaratilmiglardir. Ciinki meleklerin nefisleri her tiirlii
afetten (giinahtan vb.) korunmustur. Evliya da, muamelede degil ama marifette onlar
gibi yaratilmistir. Evliyd’nin ruhlar1 da tesbihi akla getirecek hususlara meyletmekten
korunmustur. Meleklerin serefi nefislerinin/kendilerinin istikdmetiyledir. Nebilerin
safveti ise kalplerinin muamelesi sebebiyledir. Evliyanin seyri ruhlarinin
isaretiyledir. Clinki  melekler lisanlariyla konusurlar, enbiya kalpleriyle
istikdmettedirler, evliyd ise ruhlariyla nazar ederler. Bunlarin hepsi kendi
makamlarinda sereflidirler. Marifetlerinde gark olmuslardir. Hepsi kendi
derecelerinde en hayirli makamdadirlar, marifetlerinin tedbirine nazar ederler,
onlarin hepsi Rablerinin hiikmiinde miisavidirler.

Gortiliiyor ki, diinya meliklerinden her bir melik veldyet ehlinin islerini
yiirtitmek i¢indir. Melik diizenleyendir, velayet ehline benzemez. Halkinin istegini
bilir. Thsanlarini makamlarma ve derecelerine gore aralarinda taksim eder.

[67-a]

Mahlikat1 yaratan, yaratilmislarin suretlerini belirleyen, farkliliklarina gore
rizklarini taksim eden zikri ylice Allah Teala meleklerin rizklarin1 da kendilerine
taksim etti. Meleklerin paymi “ubtdiyette istikamet” olarak takdir etti. Enbiyanin
rizklarindan payini da nefse ait, kalbe ait, tab’a (bedene) ait olmak iizere ii¢ ceside
ayirdi. Nefsin kismeti yenilen ve icilenlerdir. Tab’in pay1 kadinlardan ve giizel
seylerden verildi. Kalbin nasibi ise kitap, hikmet ve risaleti teblig olarak verildi.
Evliyanin kismeti ise bu taksimattan nefsin nasibi, tab’in nasibi ve kalbin nasibi ile
miicadeledir (miinazeledir). Nefsin pay1 yiyecek ve igeceklerden, tabiatin (bedenin)

pay1 miibah seylerden, kalbin pay1 da nefsin hakikatini bilmedir (marifet). Enbiya,

3

" Hadis, temel kaynaklarda “yevmel-kiyame” ilavesiyledir. Metindeki sekli icin Miislim, Eba'l-
Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri (v. 261 h.), Sahihu Miislim, 1-V, Beyrut ts,
Tafdilii Nebiyyina, XI, 383, nu: 4223; “seyyidii’'n-nas”, “seyyidii’l-kavm”, “beni adem” gibi anlam
olarak aym, lafiz olarak farkli hadisler icin bkz. Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Cu'fi
(v. 256 h.), Sahihu'l-Buhari, 1-VII, Beyrut 1410/1990, Kavlullahi teala “inna erselna...” XI, 123, nu:
3092; X1V, 322, nu: 4343; Eb( Davud, Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani (v. 275 h.), Siinenu Ebi
David, 1-111, Beyrut 1409/1988, XII, 281, nu: 4053; Tirmizi, Eba ‘Isi Muhammed b. ‘Isa b. Sevre
(v.279 h.), el-Camiu’s-Sahih (Sunenu’t-Tirmizi), I-V, Daru’l-Fikr, Beyrut ts., XII, 61, nu: 3548.
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evliyA ve diger mahlikati Allah su ayette buyurdugu gibi sereflendirdi. “Izzet
Allah’indir, Resuliinlindiir ve miiminlerindir.””! Allah’in izzeti kendindendir, kendi
disinda bir seye bagl degildir. Enbiyanin izzeti, Melik Teadla’nin izzet vermesiyledir,
miiminin izzeti ise tevhidin (Allah’1 tek bilmesi ve inanmasi) serefiyledir. Tevhidin
serefi de Melik Teala’nin telkini ile olmustur.

Enbiya ile evliydnin makamini bir tutmak hi¢ kimse i¢in miimkiin degildir.
Ciinkii evliyanin kalpleri mahliikatin bilgisini ve onlarin makamlarini ihata etmekten
miistagnidir. Onlar velayet makami ile mesgul olurlar. Melik Tealda’nin dilemesini
beklerler. Nefislerini muhasebe ederler. Sonu¢ olarak onlarin ilmi, islerindeki
noksanlar1 bilmeleridir.

[67-b]

Kendilerini asla nefislerine vermezler (mesgul olmazlar, hasretmezler). (Kald1
ki,) nasil olur da bagka seyle mesgul olsunlar. Allah Teala soyle buyurdu: “O giin
(ahirette), herkesin kendine yetip artacak bir derdi vardir.””? (Miellif Eba Said) der
ki; Evliyanin alameti kendilerinin aleyhine olsa bile, diinyada kalplerine gelen
havatirt bilmeleridir. Diinyada marifetlerinin tedbirine nazar etmeleri onlar igin bir
hayrettir. Diger mahlikatin hayreti ise kiyamet giiniindedir.

Ubddiyetin hakikatinden perdelenmis iken kisi nasil olur da “ben ve sen”
demekle mesgul olur. Gérmez misin ki, bu sekilde iddia eden seytandan oldu. O
(seytan) “Ben ondan (Adem’den/insanoglundan) hayirliyim, beni atesten onu
topraktan yarattin.””® demisti. Biitin mahliikat icerisinde “ene (ben)” diyen bir
kimsenin sozii, kibirden kaynaklanan ve ubidiyetten kor olmaktan ileri gelen bu

A ¢¢

(seytanin) sozi gibidir. Kul “ben” deyince Allah Teala “sen” degil “Ben” buyurur.
Kul “Sen” deyince ise Allah Teéla “Ben ve sen” buyurur.

Evliyanin aralarindaki iistiinligi bu citimledendir. Onlardan higbiri “ben”
demezler. Ciinkii Allah Teala onlan varliklarin en asagisindan en sereflisine
yiikseltti. Denizdeki isaretini hatirlamasi i¢in Nebisi Miisd’y1 (as.) Hizir’in yanina

sabir i¢in gonderdiginde (ortaya ¢ikti ki) kimin isareti nefsine olursa minnetin vaki

olmasindan uzak kalamaz. “Ben” demesi ademoglunun nefsine isaretinin sebebidir.

" Miinafikun 63/8.
2 Abese 80/37.
3 Arraf 7/12.
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Kalbinin, kalbinden de organlar1 yoluyla biitiin bedenine (yayilan) mihnetle
imtihanidir. Eger biitiin kalpler Hakki kabul etseydi o zaman Hak biitlin “alem”de ve
her bir seyde goriiniirdii.

[68-a]

Bu ilim Allah’1in muhabbetiyle kalplerini teskin ettigi kimseler olan ilham ehli
ve hiikiimde inbisat ehli olanlar disinda kimsede yoktur. Evliyddan bir gurup sdyle
dedi: “Allah, Misa ile konustu.””* Enbiya ile de meleklerin vahyetmesiyle konustu.
Miiminlerle ise kendinden gelen bir ilham yoluyla konustu. Bu, Allah’mm Hz.
Misa’nin annesine ilham ettigi gibidir ki sdyle buyurdu: “Biz Mlisa’nin annesine
vahyettik.””> Allah’in vahyi ancak ona idi, ona emretmesi de Allah’mn bal arisina
ilham etmesi gibi,”® ilham yoluyla oldu. “Onu (Hz. Misa’y1) bir sandiga koy dedik
annesi de koydu.””’

Allah Teala soyle buyurdu: “Rabbin bal arisina ‘Agac¢lardan ve daglardan
evler edin’ diye vahyetti/ilham etti.”’® Yine Allah Teald soyle buyurdu. “Allah
(Kabil’e) kardesinin (Habil’in) cesedini nasil gomecegini gostermek igin, Adem’in
oglu da dyle yapsin diye bir karga gonderdi.””” Hayvanlara da ilham etti. Sonra
onlari, Allah katinda degerli oldugu i¢in Ademogluna musahhar kild.

Diger mahlikata olan dstiinliigli sebebiyle ademogluna ilham edilmistir.
Enbiyadan Oyleleri vardir ki onlara melekle vahiy gonderilmemis, ilham veya riiya
yoluyla (vahiy) gonderilmistir. Bu sekil ilhama miiminlerden “siddik™ (mertebesinde)
olanlar varis olmuslardir.

Baz1 kimseler iddia etmislerdir ki; Allah Tedld enbiyaya alametler ve
mucizeler (ayetler) verdi. Onlar1 (bu ayetlerle) diger insanlar arasinda 6zel bir
konumda kildi. Bunlarin higbiri peygamberler disinda diger insanlara verilmemistir.
Allah peygamberlere kerametler ve mucizeler verdi. Mucizeler de peygamberlerden
bagkasina verilmemistir.

[68-b]

™ Ayete telmih vardir. Bkz. Nisa 4/164.
> Kasas 28/7.
76 Ayete telmih vardir. Bkz. Nahl 16/68.
7 Taha 20/39.
78 Nahl 16/68.
7 Maide 5/31.
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Kerametler Allah’in, peygamber olarak gonderdigi kullarina ilim, hikmet ve
fayda olarak verdigi rahmetinin ta kendisidir. Mucizeler ise sadece peygamberler
icindir. Onun disinda hicbir kimseye verilmez. ibrahim (as.) kissasin1 gérmez/bilmez
misin? Allah “Ey ates! ibrahim’e soguk ve esenlikli ol.”*" diye buyurdu. Yine
Rabbine teslim olarak/dayanarak  kuslar1  diriltmesi  (Ibrahim’in)  (as.)
kerametlerindendir/mucizelerindendir. Ayni sekilde kendi azametini ve celalini
gbérmesi i¢in huzuruna (Hz. Muhammed’i) (sav.) yiikseltmesi kerametlerdendir. Yine
kendilerine evliyalarin ihsan edilmesi peygamberlerin kerametlerindendir.

Mucizeler ancak peygamberlere verilir. Kerametlerin ise sadece enbiyaya has
olmast uygun degildir. Siddiklara da vardir, zaruret zamanlarinda rahmet
istediklerinde ve Allah’in lLituf ve merhametine yoneldiklerinde -siddiklarin
disindaki- miiminlere de vardir.

Boylece Allah’in kereminden ve ihsanindan dislanmis olmazlar. “Muhakkak
Allah diledigi sekilde islerini yiiriitir.”™'

Diger bir acidan, enbiyanin zikri ilmi ezelide gecti. Ciinkii ilk yaratilan ve
peygamber olan Hz. Adem’di. Diger biitiin mahliikat onun sirtindan (sulbiinden)
¢iktl. Fer’in Onun zatinda aslin 6niine geg¢mesi caiz degildir. Ciinkii nebilerin ilki
Adem (as.) sonuncusu ise Muhammed’dir (sav.) ki onlarin hepsine tabi olunmustur.

[69-a]

Onlar (nebiler) Kitap ve silinnete simsiki tutunurlar. Bilesin ki her bir
peygamber nefislerine igsaret mihnetiyle imtihan olurlar. Allah bu imtihani1 onlarin
uyanis sebebi kilmistir. Bu (bazen) evliyadan birinin bir sohbeti olur, bazen velinin
lisanindan dokiilen bir hikmet olabilir. Yahut ta (hakka) marufa dair bir isaret... Eger
vell hicap mihneti ile imtihan olmussa kalbini, kalbin salahatinin sebebi olan
muhabbet kaplar. O enbiyadandir (evliyadandir®), su kadar var ki o kalbi ile hidayet
eder ve enbiyanin izleri iizere calisir.

Her veli enbiyanin risaletine uyan kimsedir. Her nebi mesiet ve hidayet geregi
evliyanin hikmetine miisfiktir. Her vell bir nebinin muhabbetindedir, miitevazidir,

hakkiyla bilendir (alim), onun hiirmetini bilendir (&rif), onlarin menzilinde algak

% Enbiya 21/69.
8! Bkz. Had 11/107 ve Buruc 85/16. ayetler.
82 Kanaatimizce bu kelimenin “evliyddandir” seklinde olmasi daha uygundur.
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gontllidiir, Allah Teala nebileri ve resulleri diger yaratilmislar arasinda asker
icindeki kumandan gibi yapmustir. Diger asker ve isciler ordunun sahibine yol
bulamazlar. Kendileri i¢in (komutanin) isaretine tabi olurlar, emrine itaat ederler,
yasagindan kaginirlar. Bu sebeple onlardan her biri enbiyadan asagidadir. Evliyadan
olan miirseller (6zel olarak gorevlendirilmis olanlar) ise onlarin (miiminlerin) altinda
degildir. Rablerine itaatten geri durmazlar ve onun nebi ve resullerinin yolunu
izlerler. Allah Tedld yakinlik ve atay1 enbiya, resuller, evliya ve siddiklara ihsan
etmistir.

[69-b]

Diger sair yaratilmislar yani miiminler i¢in riziklar var edilmistir. Diger
diinya miilklerini buna kiyas et. Taksimatta ise, biliylik ¢cogunluk arasinda askerlerini
komutanlar, vezirler, ulu kisiler nasil ayirirlar, onlar1 yakin kilarlar, onlarin vezirler,
komutanlar, ulu kisiler i¢in verdikleri (veya onlara verilenler) erzaki boliistiirmeyi
diger ordularm mensuplarina degil de kendi yakinlarinda olanlara yaptilar. Thsanin
taksimi taksim eden (mu‘ti) tarafindan yapilir. Hikmetin inzali de peygamberlerin
(enbiyanin) ve velilerin kalbinedir. Enbiyanin (secilmesinin) hikmeti Alemlerin
Rabbinin kelamina uygun olarak gerceklesmektedir. Ciinkii enbiya Allah’in fiilleri
ile hemhal olmuglardir. Emr lisam1 ile Allah’in yardimina mahzar olmuslardir.
Evliyanin hikmeti kudret denizindendir. Ciinkii evliyd risalet geregi enbiyanin
mahlikat1 Allah’a davete memur olmalarina karsin, Melik Tedla’nin tedbirine nazar
etmiglerdir (muttali olmuslardir). Fakat onlarin kalplerini hiddyet nuru, hizmet 15181,
marifet aydinligi aydinlanmistir. Ciinkii evliyanin isareti enbiyanin ibadetinden daha
zayiftir. Ciinkii enbiyanin lisanlart marufu eda (yerine getirmek) sadedinde
emrolunmuslardir. Enbiyanin ruhlari marufla bir arada olmak iizere hazirlanmistir.
Evliyanin lisanlar1 Mevla’nin zikri ile hareket halindedir. Kalpler Mevla’nin
mesietine (dilemesine) nazirdir. Ruhlar1 Mevla’ya yakinliga isaret etmektedir.

[70-a]

Evliya’nin lisaninda emir (Allah’in emri ile memur olma) mihneti (agirligi)
yoktur. Onlarin kalplerinde azamet mihneti de yoktur. Ve (evliyanin) ruhlarinda
nazar mihneti yoktur. Bu sebeple lisanlarinin saflig1 ince ve latif hale gelmistir.
Kalplerinin nazar1 ise nese ve sevince donmiistiir. Ruhlarinin isareti ululuk ve

tahayyiir ile ve kararin gitmesiyledir. Gérmez misin ki enbiyanin kelami siikGit ve
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karar iledir. Kalplerinin isareti itminan {izeredir. Ruhlarinin sohbeti {iinsiyet
lizerinedir.

Evliya ve enbiya arasindaki bu ayrimi isitmek evliya {izerine vaciptir. Bu isin
hakikatinden bahsetmek iddianin afetinden vazge¢gmek zan ve tohmetin heldkinden
kurtulmaktir. Gérmez misin, Allah Teala arzi1 yagmur ve nebat ile siisledi ve onu
sultanla mamur etti. Gokyliziinii giines, ay ve yildizlarla siisledi. Bunun gibi dini de
niiblivvet, risaletle ve kitapla siisledi. Bitkileri (beslenmeleri i¢in) yaratilmiglara
taksim etti. Yagmurun yagmasini arza/yeryliziine (az veya ¢ok olmak {izere)
boliistiirdii. Yaratilmiglarin islerinin diizenlenmesi ve kalplerinin teskini ig¢in
hiikiimdarlar1 sebep kildi. Gokteki giinesi yeri 1s1ldagiyla aydinlatmasi igin yaratti.
Yerin onun 151gindan ve nurundan faydalanmasini sagladi. Ay ve yildizlar da ayni
sekilde (yaratt1).

[70-b]

Tipki bunlar gibi iradesi geregi kitap indirdi. Segmek suretiyle peygamberler
gonderdi. Ve (sonsuz) ilmiyle niibiivveti beyan etti. Ve Hakki kabul ve Melik’in
tedbiri hususunda velayet ehlini faydalandirdi. Her nebi ve veli irdde (mesiet)
denizinde gark olmusglardir. Cilinkli biitiin bu olanlarin ashi Allah Tebareke ve

Teala’nin dilemesi (mesieti) iledir.
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B.KITABU’L-HAKAIK

B.1.Eserin Tanitimi

Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de
78.a—87.b varaklar arasinda yer almaktadir. Bagka niishasina rastlamadigimiz eserin
arastirmamiza konu edindigimiz diger eserler gibi daha sonraki kaynaklarda ismine
rastlanmamuistir. Sonraki donemde Harrdz’in goriislerinin yer aldigi eserlerde
bulunan Harraz’a ait ifadelere de kaynaklik etmemektedir.

Ates tarafindan da tek niisha olarak belirlenen bu eserde “Harraz seriatta
kullanilan bazi tabirleri ehl-i marifet, yani sifilerin nokta-i nazarlarina gore izah
etmektedir... Niishanin sonunda izah edilmis olan kelime ve tabirlerin bir listesi
vardir.”®® Uslup 6zellikleri ile ilgili agiklamaya ii¢ eserin de iislup 6zellikleri benzer
oldugu i¢in Kitabii’l-Kegf ve’l-Beyan’in tanitiminda yer verilmistir.

Kitabii’l-Hakaik arastirmamiza konu olan eserlerdendir. Bu sebeple eserin
muhtevasi hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir. Bu eserine de hamdele ve
salvele ile baslayan Harraz, “hikmet yolunun meseleleri” dedigi hakikatleri yetmis
iki ¢esit kavram ve makami ele alarak agiklamugtir.

(13
1

Ik olarak “akil” kavramu ile baslamis, “iman, marifet, ilim, hikmet, yakin”
kavramlar1 ile devam etmistir. Tasavvuftaki bilinen terimlerin yaninda “istidad,
thtimam, ihtimal, istigase” gibi kavramlar1 da a¢iklamistir. Bu kavramlarin bazilarina
tasavvuf terimlerini konu alan sozliiklerde rastlanmamistir. “Sidku’r-ragbe, sidku’r-
rahbe, vicdan-1 halaveti’l-mahabbe” gibi tabirlerin de miiellife has tabirler oldugu
diisiiniilmektedir. Tasavvufta anlami yerlesmis “takva, hush, ziihd, havf” gibi
kavramlar1 yine tasavvuf literatiiriiyle ayn1 anlamlarda kullanmasina ragmen; “siik{ir,

sabir, tevazu® ” gibi baz1 kavramlari tasavvuf literatiiriinde yaygin olarak kendilerine

yliklenen anlamlarin disinda kullanmugtir.>

% Ates, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Miihim Arapga ve Fars¢a Yazmalar”, s. 30.
% Bunlar arastirmamizin ikinci boliimiinde karsilastirmali olarak izah edilmistir.
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Yine Kitabii’'l-Hakdik’ta da Kitap ve Siinnet’e geregi gibi ittiba etmenin ve
bezm-i elestte Cenab-1 Hakk’a verilen ahde uygun davranmanin 6nemine deginen
miiellif, “beld” sozlinden de bazi ince niikteler ¢ikarmaktadir. “Ey kardesim™ diye
kitabinin son bolimlerine dogru muhataba nasthat iislubuna gegen miiellif, bu
bolimde ¢ok ince, naif goniil alict nasihatler vermekte ve tavsiyelerde
bulunmaktadir.

Siinneti, diinyay1 sevmemek ve sahdbeyi sevmek olarak nitelendiren Harraz,
diinyay1 reddedenin diinyadan nasibi kadarina zaten ulagacagina sahdbeyi sevmenin
de onlarin ahlakiyla kisinin bezenmesi anlamina gelecegine deginmektedir.

“Mubhabbetin tadin1 bulmak™ basligiyla eserinin son tanimini yapan Harraz,
yaratilmiglarin muhabbetini bulmanin sirr1 olarak kusurlularin sevgisinden uzaklagsma
ve Rabbii’l-Aleminin muhabbetinin lezzetini duymay: ifade etmektedir. Her bir
makama erisen kimsenin Ozelliklerini de birer ciimleyle ifade eden Harraz, bu
vasiflar kendisinde bulunan kimseye kalbi agilimin gerceklesecegini bildirmektedir.
Bu halin gizlenmesi ve siikredilmesi gereken bir durum oldugunu da ilave
etmektedir.

Bu sayilan hasletlere erisememis olan kimsenin de hasret ve pismanlik i¢cinde
hizmete devam etmesini ve yalvararak Allah’tan inayet dilemesini tavsiye
etmektedir. Izah edilen yetmis iki kavramin isimlerinin tekrar sayildig1 bu eser dua

ve salavat ile sona ermektedir.
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B.2.Eserin Metni

Harraz, Kitdbii’l-Hakdik, Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler

Koleksiyonu No: 2713, vr. 78.a—87.b. (vr. 78.a’nin sonunda sadece risalenin ismi

vardir.)

78.b.
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79.a.
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79.b.
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B.3. Eserin Terciimesi

Kitabii’l-Hakdik

[78-b]

Bismillahirrahmanirrahim.

Ebi Said (rahimehullah) der ki: Minnet bahgelerindeki degisimler adedince
Allah’a hamdolsun. Kerem agaglarinin altinda zatiyla ne kadar miinezzehtir.
Nimetinin meyveleri arasinda zatiyla da nimetlendirmistir. Evliydst onun
nimetlerinin esirleridir. Asfiyasi kereminin rehinleridir. Sevdikleri onun minnetinde
nimetlerinin azat olmayan koleleridir, kereminin ayrilmayan rehinleridir,
nimetlerinin saliverilmeyen esirleridir. O’nun nimetleri (sayesinde) abidler kulluk
ederler, O’nun keremi (sayesinde) sevenler severler ve O’nun minneti (sayesinde)
arifler hakkiyla bilirler (marifet). Salat ve selam Nebi’nin (as.), onun temiz ailesinin
ve secilmis ashabinin {izerine olsun.

(Konumuza gelecek olursak:) Bu kitabimda seriatin beyani iizere, marifet
ehlinin lisantyla, veciz ve kisa bir tarzda, uzatip genigletmeksizin, hikmet yolunun
meselelerini bir araya getirdim. Akil konusuyla bagliyorum.

Aklin asli/mahiyeti (zatiyyet) nedir? Akil, nefsi amelin esaslarina/usuliine
gotiliren kalpteki bir nurdur. Yani kim Allah’1 tanimanin/marifetin nuru ile Allah’tan
gayriye iltifat etmeksizin Allah i¢in amel ederse o akillidir.

Imanin ashi nedir? Cennet sevabi ve cehennem azabi tiiriinden olan gaybi
seylerin agiga ¢ikmasidir. Yani kim iman hakikatlerinin nurunun cennetin nuru ve
cehennem gibi gaybi seylerin iizerine dogmasini saglar, kalbiyle de mutmain olursa o
miimindir.

[79-a]
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Marifetin asli nedir?®® (Allah’tan baska) her tiirlii giic, kuvvet ve kudreti
reddetmektir. Yani kim Allah’1 biitiin kemal-i kudretiyle tanirsa kudret olmayan
seylere kars1 o kimsede iltifat kalmaz. iste o ariftir.

flmin ash nedir? “Hain bakislar bilen”*® (Allah’tan) korkmaktir. Yani kim
her yerde her makamda Allam (olan Allah)’tan kendisini suglardan ve giinahlardan
alikoyan tarzda ciddi bir sekilde/hakkiyla korkarsa iste o alimdir.

Hikmetin ash nedir? Soziin isabetli ve hizmetin yerli yerince olmasidir. Yani
kim s6zde isabet eder (dogru soyler); Allam (olan Allah)’a taati/ibadeti yerli yerince
ve giizelce ifa ederse iste o hakimdir.

Zekanm ash nedir? Oyle bir nurdur ki ittisal ve minnet nurlartyla goriiliir.
Yani kim Mevla’nin setr nurlarin1 kiyamet giinii taksim ettigi zekad nuruyla goriirse
iste o zekidir.

Yakinin ash nedir? Dinde istikamet {izere olmakla beraber apagik olan Hak
ile mutmain olmaktir. Yani kim Rabbi’nin (Celle ve Ald) Rububiyyetinin cemalinde
kalbi teskin olur, nefis (beden) ve kalple ubtlidiyetin sevkini sabirla yerine getirirse
iste o mukindir (yakini iman sahibidir).

Tevfikin ashi nedir?

[79-b]

Dosdogru yola revan olmasi i¢in Sefkatli, Melik olan Rafik’in (Allah’in)
yoldashgidir/dostlugudur. Yani Rahman kimi ifdal/fazilet vermek suretiyle ve
itminan/nimetlendirme ile taat ve ihsan yoluna hidayet ederse iste o muvaffak olmus
kisidir.

Ismetin asli nedir? Ma’siyetten Allah’a sigmmaktir. Yani kim zuliim, fesat ve
kullarina eziyet eden bir hiikiimdardan (ger¢ek) Melik ve Cevad olan Allah’a
siginirsa iste o masumdur/korunmustur.

Kavfin (korku) asli nedir? Korkunun serefini ortaya koyandan emniyette
olmaktir. Yani itiraf ve nedamet tarafindan sarmalanmis bir cesit korku disinda

korkabilen kimse ger¢ek kaifdir/korkandir.

% Bu kavramdan itibaren soru ve cevaplar “kale: soyle dedi/der ki” ifadesi ile yer almaktadir.
Metindeki akicilik dikkate alinarak bunlara yer verilmemistir.
% Miimin 40/19.
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Recanin tanimi nedir? Mevla’nin disinda zenginlik kaynagi olan seylerden
timit kesmektir. Yani kim diinyaliklarla mesguliyetten uzak olup asir1 bir istekle
Mevla’y1 umarsa iste o limit i¢inde (recd) olandir.

Sidku’r-ragbet (istekte samimiyet) nedir? Kendisinde hirs ve istek olan
kisiden kagmaktir. Yani kim Allah disindakilerden miistagni kalarak Allah katinda
olana ragbet ederse iste gercekten isteyen/ragbet ehli odur.

Sidku’r-rahbe (korkunun samimiyeti) nedir? Kendisinde her tiirlii korku olan
her seyden uzak durmaktir. Yani kim Allah digindaki hi¢ bir seyden korkmaz, diinya
nimetleri ve onlarla mesguliyetten korkarsa o gercekten samimi olarak korkandir.

Sidkin ashi nedir? Gonliin dogruluguyla lisanin dogrulugunu itiraf etmektir.
Kim kalbin dogruluguna yakin bir oranda marifet ve iman nuruna uygun olarak
diliyle dogru soylerse iste o sadiktir/dogrudur.

[80-a]

Ihlasin ash nedir? Ihlas1 gdrmeksizin taatte/ibadette istikdmet iizere olmaktir.
Yani kim ibadetler alaninda ibadetleriyle kurtulusu diisiinmeksizin istikamet iizere

olursa iste o muhlistir.

Sabrin_asli nedir?®” Sevap ve dereceleri gorme nimetlerinin mihnetleri

tasasindan kurtulursa iste o sabirlidir. Hakkin nimetlerine muttali olmay1 gérme
nimetine sabredenin sabrina da “sabru’s-sabir” denir.

Siikriin ashi nedir? Nimetlere silikiirden uzak durmaktir. Yani kim, nimete
musahhar kilindiginda nimete stikiirden uzak durursa ki nimeti veren Miin‘imle
mesguliyetten uzak kalmasin iste o slikredendir/sékirdir.

Ta‘zimin asli nedir? Azim (olan Allah)’in disinda bir sey gérmemektir. Azim
(olan Allah)’in yakinligini, minnet ve kudretiyle {izerine olmasini dnemsemek. Bil-
kiilliye/bir biitiin olarak oniinde gibi gérmek, iste bu ta‘zimdir.

Muhabbetin asli nedir? Kalbin muhabbet muhabbeti/sevgisi disinda muhabbet
tadindan bos birakilmasidir. Yani kalbin gercek mahbubun muhabbetinin tadini
orada bulabilmesi i¢in her aciz ve kusurlu olan seyin muhabbetinden bos

tutulmasidir. Iste o gercek muhiptir/sevendir.

¥ Yukaridaki alt1 gizili kelimeler eksik olmasi sebebiyle metnin yanma not olarak diisiilmiistiir.
Metnin gelisinden de eksikligi bellidir. Bu yiizden yer verilmistir.
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Istiyakin/arzunun asl nedir? Oncelik vermekle beraber yanmanm devamli
olmasidir. Yani kim Melik ve Hallak (olan Allah Teala)’ya daha 6nce gecen alandaki
gibi (6nceden yasanan bezm-i elest!) yanmanin tutugsmasindan, ayriligin
korkusundan, kavusmanin timidinden istiyak ederse/tutulursa iste o miigtaktir.

[80-b]

Hagyetin asli nedir? Halvette (yalnizken) sehvetin sindirilmesi ve bedeni
isteklerin azaltilmasidir. Yani kim yalmzlikta sehevi arzularini Oldiiriirse ve
giinahlar terk ederse o gergek hagyet ehlindendir.

Intibdh nedir? Sonu hatirlamak suretiyle uyanan baslangictaki imtihan
vasitalarindandir (fitnelerdendir). Ta ki baslangictaki uyanis yayilsin. Sevk ve haya
bu tiirdendir. intihal uyanis ise hiiziin ve aglamadir. iste o kimseye de miintebih
denir.

Tovbe’nin asli nedir? Gilinahtan kac¢inmakla birlikte tovbeden de tovbe
etmektir. Yani kim, giinahlarinin vukuunda (bu tovbe) onu uzak tutana kadar,
tovbedeki kusurunu gorerek gilinahlardan tovbe ederse, iste o gergekten tovbe
edendir.

Isti‘dad (hazirlik) nedir? lyi ve dogru yolda ¢alismaya devam etmektir. Yani
hayir ve ibadet yollarindan birinde afetlerden ibadetleri saflastirmaya devam eden
kisi miista‘iddir/hazirlanmistir.

Emanetin asli nedir? Bir seyi korumada diiriist davranmak ve ihaneti terk
etmektir. Yani kim nefsini Rabbu’l-Alemin’in emaéneti olarak muhafaza maksadiyla
korumak, dini ve diinyay1 ilgilendiren mahlikatin emanetini yerine getirmek icin her
tiirlii ihaneti terk eden, iste bu emin kisidir.

Takvanin ashi nedir? Kalbiyle hevayir/hevesini diisiinmekten korkmaktir.
Nefsiyle giinah ve hata olan mevzulari diisiinmekten sakinmaktir. Yani kalbiyle
hevayr takip etmekten sakinan kimse, nefsiyle/zatiyla giinah vadilerinde
bulunmaktan ¢ekinen bir kimse ger¢cek muttakidir.

Haya nedir? Kulun, Allah’1n kendini gordiigiinii bilmesidir. Yani bir kimsenin
kendisinin Allah disinda bir seyle ugrastiginda Mevla’nin kendini gordiigini

bilmesidir. Iste bu haya sahibidir.
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Tevazu‘ nedir? Higbir zaman unutmaksizin Allah’1 hatirlamaktir. Yani kisinin
Allah’a kars1 tevazu® ederek her yerde ve her zaman bu (tevazu‘ sebebiyle) iman
ehlini korumasidir. Din ve Tména zarar vermedigi siirece, iste bu miitevazidir.

[81-a]

Nasihat nedir? Seriata ve Ehl-i Siinnet’e uymak, bidat ve rezalet ehline
muhalefet etmektir. Yani din ve Islam ehline din ve diinya islerinde muvafakat etmek
ve Allah’m zati konusunda bidat gdsterenlere muhalefet etmektir. Iste bu kisi
giivenilir bir nasthatgidir.

Hust‘nun asli nedir? Biitiin giicliyle Hakk’in Oniinde kalbin kiyama
durmasidir. Yani kim her tirlii mesguliyet ve muhabbetten ¢ekilip himmetini
toplarsa, kendisine varit olan muhabbetten de uzak durmaksizin nimetlerle istifadeyi
taleple ugrasmayincaya kadar kudretin celali altindaki seyleri idare ederse iste o
gercek husti® sahibidir.

Zahitligin ash nedir? Niyet ve irddenin saglam olmasiyla birlikte zorlanmay1
(tekelliifii) terk etmektir. Yani kim diinya nimetlerini elde etme konusunda ziihd
gosterirse ve onlarla riziklanmakla bir tat bulamazsa, nimetlerini istiyorum diye
zorlanmazsa ve (diinya nimetlerinden) bir sey elde etmezse o gercek zahittir.

[81-b]

Kasru’l-emel nedir? Sebepleri terk etmek ve ecelin ansizin gelecegini
beklemektir. Yani kim emelini kisa tutar, amelini giizel yapar ve sebepleri terk
ederse her nefeste ecelinin (gelebilecegini) beklerse iste o emelini kisaltmis olur.

Kanaat nedir? Her tiirlii ihtiyagtan kalbin bos olmasidir. Yani kim kalbini
Allah disindaki biitlin mesguliyetlerden bosaltirsa ve Allah disindaki her seyden
Allah’in kendini se¢mesine (tercih etmesine) kanaat ederse iste o Allah’la kanaat
edendir.

Tevekkiil nedir? Kalbin yiiksek sesle aglama ve yakarmanin devamiyla
birlikte Vekil (olan Allah)’a dayanmasidir. Yani kim Allah’1 kendisine vekil edinirse
ve kalbiyle zanda delil olarak ondan razi olur, sebeplerden de ¢ok azina bagvurursa
iste o Allah’a miitevekkildir.

Riza nedir? Ilahi hiikkmiin icrasi olan ve kaza olarak kendi yaninda meydana

gelen her seye kalbin razi olmasidir. Yani kim Mevla’nin hitkmii altinda olan seylere
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kalbiyle ve nefsiyle, nimetler ve bela aninda da ahdi alanindakilere de nefsiyle boyun
egerse, iste 0 Mevla’dan razidir.

Ahitlere vefa (s6zde durma) nedir? Cokga caba gostermek, saglam bir iyi
niyet ve goniilden baglilikla bolca gayret etmektir. Yani kim hizmet ve itaatle
yaklasirsa, onun cabasi niyet ve iradesiyle vasf olunur ve onun ahdi cehdi
miktarincadir. Iste o ahitlerine vefa gosterendir.

[82-a]

Biikd’ (aglama) nedir? Kederin (iizintiniin) haya ve utanma tarafina
akmasidir. Yani kim keder gozyaslarimin baglarini onlardan pismanlik yanisinin
katreleri dokiilene kadar bulanik gozlerinin iizerine (akmasi i¢in) c¢ozerse, iste o
aglayandir.

Sabrin genisligi nedir? Mihnetler ve nimetler i¢indeyken denizlerin derinligi
gibi olmadir. Yani kim yagcilik yapmadan, yaralayici olmadan, yakip yikmadan tiim
mahlukatin cefasina karsi mahlukata genis davranirsa iste o sabri1 genis olandir.

Feraset (firdset) nedir? Kulun, gonliin hareketlerine murakabe ve gdzaltinda
tutma nazariyla gormesidir. Yani kim diisiincesinin safligiyla sirlarin hareketini
murakabe ederse orada kinamanin salyalarinin hareketlerini goriir ve onlar1 azarlama
ve uyar1 atesiyle degistirir. Sonra Allah’in nuruyla bakar itiraz ehlinin gizlediklerine
sirlardan kendisine vaki olanlarla hiikiim verir. O, ferasetli kisidir. Oyle ki Nebi
(sav.) “Miimin’in ferasetinden sakinin™*® buyurmustur.

Giizel ahlak nedir? Halkin cefasi olsun Hakk’in uzaklastirmasi olsun istemi
disinda kendisine geleni kizmadan, sabirsizlanmadan ve patlamadan kabul etmektir.
Yani kim nefsini hazirlarsa ve bir halini digerine sikayet etmeksizin nefsini hazir
duruma getirirse o giizel ahlakhdir.

Adalet nedir?

[82-b]

Cehalet ehlinden hakkini istemeyi terk etmek, faziletiyle de bol bol fazl ile
ikram etmektir. Yani kim fazilet ehline bol bol fazl ihsan eder cehalet ehline de

kiigiik gormeksizin insafi terk ederse o adalet ehlindendir.

8 Tirmizi, Siinen, 16. “ve min sureti’l-Hicr”, V, 278, nu: 3127.
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Rahmet nedir? Nefsine, onu masiyetten men ederek ve ibadetlerin kalesinde
onu korumak suretiyle rahmet etmektir. Ciinkii (nefsi) o rahmete Oncelikli layik
olandir. Kim nefsine merhamet etmezse baskasina da merhameti olmaz.* Yani kim
himmet, giinah vadilerinde bulunmazken sehvetin heyecan: ve mesakkatin galeyani
ile merhamet ederse ona ilham olunur, ondan kasvet gider ve rahmet ehlinden olur.

[ride nedir? Uzerinde bulundugu yaratilis ve aliskanligin atesini
sondiirmektir. Yani kim irddenin dogru atesini sondiiriirse adetlerin sehvetinin atesi
galeyan eder, ta ki beld ve tembellik ondan gider. Nefis ibadetle dinglessin (nesvii
nema bulsun) ve o kisi irdde ehlinden olsun. Bunun disinda (aksi takdirde) o ancak
aldanma veya benzeri bir durum iizeredir.

Salabet nedir? Acziyet ve eziklik gdstermeksizin Hak i¢in hak edene hakki
sOylemektir. Yani kim eziklik gostermeksizin dogru bildigi yerde Hak i¢in insanlarin
ve nefsinin kinamasina ragmen hakki sdylerse iste o salabet ehlindendir.

Ictihadim ashi nedir? Fesat ehlinin yapip ettiklerinin kendine verdigi eleme
ragmen kalbin ve gonliin rahat edecegi lizere maksadina devamli bir baglhiliktir.

[83-a]

Yani kim Allah Teala’ya hus‘ ve baglilik icerisinde, nefsinin tembelligi ve
gbnliinlin mesguliyeti olmaksizin, afetlerin ve fesat hatiralarinin cilvelerinden
temizlenmis olarak itaat ederse iste o ictihat ehlindendir.

Istikimet nedir? Allah igin sanki kiyametin ortasindaymis gibi ibadet
etmektir. Yani kim itaatte nefsini/kendini kiyamette Hakk’in huzurundaymis gibi
istikamet tizere vehmeder/kabul ederse iste o istikAmet ehlindendir.

Inabe nedir? Kalbin bulaniklik karanliklarindan cikarilmasidir. Yani kim
kalbini hayir ve fazilet giinesinin 1siklar1 kendine goriinmesi i¢in giinah ve isyan
stiphelerinin karanligindan ¢ikarirsa hayirseverlik ru’yetinin nurunu hizmet ve ihsan
alanina yonlendirirse iste o indbe ehlinden olur.

Riayet nedir? Tevfik ve hidayeti (Allah’tan) beklemekle beraber (yaptig1 ise)
itina ve 0zen gostermektir. Yani kim nefsinin iyiligi i¢cin nefsine titiz davranirsa ve

Rabbinin (r1zas1) i¢in bagina gelen ezalara tahammiil ederse riayet ehlinden olur.

% Zebidi, Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’llatif, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, XII+1, trc. ve serh: Kamil Miras, DiB. yay. Ankara 1988, IX, 129, nu. 1978.
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Tevfik nedir? Ustesinden gelemeyecegi seylere nefsini miikellef
kilmamasidir. Yani nefsinin kat edemeyecegi yola nefsini sokmamasidir. Kim nefsini
tdate yoneltir ve tdatten diismeyecek kadar riyazete sokarsa o rifk ve Tevfik
ehlindendir.

Sekinet nedir?

[83-b]

Kalbe atilan bir nurdur. Onunla kalpten kin ve haset ugar gider. Ve orada
sefkat ve nasthat sakin olur. Yani kim kalbinde kin, yalan, haset olmaksizin sefkat ve
nasihati bulursa bilsin ki onun kalbi sekinetin indigi yerdir.

Stikit nedir? Kuvveti ol¢iisiinde konugmaktir. Yani kim fuzuli sézden siikat
ederse ve Allah ve Rasiilullah’in miibah kildiginda da sozii kisa keserse o siikit
ehlinden olur.

Fikret (fikr) nedir? Kalbin, ibret nazariyla kudretin celali ve minnetin
cemaline nazar etmesidir. Yani kim fikret (diisiinme) ile marifet nuruyla riziklanirsa
kudretin esrarengizligi konusunda kalbinde ibret ve fevaid nurlari dogar ve orada
istek atesini bulur. Iste o fikret ehlindendir.

Vecel nedir? Kalbin ansizin ecelin gelmesi korkusundan deprenmesidir. Yani
kim iizlintiiler, utanma ve c¢ekingenlik gibi sonradan basina gelecek seyleri (diisiiniip)
hatirlarsa kalbinde korku ve tlirkme meydana gelir, ecelin yaklasmasindan korku
sonucunda ameli gilizellestirir ve vecel ehlinden olur.

Halvet nedir? Kalbin hasret evinde kederlerin birlesmesiyle yalniz kalmasidir.
Yani kim himmeti yiikseltirse, kalbi sehvetin afetlerinden bos kalir, diislinceyi ve
fikri azametin derinliklerine ¢evirirse o halvet ehlindendir.

[84-a]

Ihtimdm nedir? Hiiziin ve kaygmin azligryla beraber ihtimdmim devam
etmesidir. Yani kim kaygilandiginda siiruruna 6nem verirse, genelde sevinirse o
thtimam sahibidir.

Ihtimal nedir? Cahillerden gelen ezalara miidahale etmeksizin tahammiil
gostermektir. Yani kim tiim insanlardan gelen ezalara tahammiilsiizliik géstermeden

ve sikayet etmeksizin tahammiil gosterirse, belalara sabrederse iste o halimdir.



66

Taat nedir? Itaat edilenin hiikmiine sevdigi i¢in araliksiz boyun egmektir.
Yani kim Allah’a hizmet ve ibadet konusunda tembellik etmeden ve usanmadan itaat
ederse iste o gercek itaatkardir.

Iftikar nedir? Muhtag oldugunu bilerek ve iftihar ederek Allah’m huzurunda
(bab-1 rahmetinde) devamli kaim olmaktir. Yani kim Hakkin kapisinda daima
muhtaclik ve Oviing icinde, zarar gormekle beraber giizel bir bekleyis icinde,
planlayip 6lgmeksizin ve zorlamaksizin kaim olursa iste o iftikar ehlindendir/fakirligi
tercih edenlerdendir.

Muhasebe nedir? Giizel bir yontemle murakabeye devam etmektir. Yani kim
aklinin nuruyla sirrinin afet hareketlerini gozlerse, havatirin hayrini ve serrini ayirt
ederse o muhasebe ehlindendir.

Riyazet nedir? Ridyet meydaninda nefsi cezalandirmaktir.

[84-b]

Yani kim her hareketinde ve nefesinde az yemek ve az konusmak suretiyle
nefsini razi1 ederse iste o riyazet ehlindendir.

Isti‘4dde nedir? Endiselerin kaygilar ortaya ¢iktiginda, yardim (himmet)
lisamyla haykirmasidir. Yani kim yardim ve imdat ¢agrisiyla yanarak, vesvese ve
endise karanligindan (kurtulmak) i¢in, himmeti yardim arzusuyla ¢agirmak icin
haykirirsa iste o isti‘dde ehlindendir.

Seha nedir? Hayay: elde etmek icin mal ve candan mahlikata bol bol
vermektir. Yani kim Mevla i¢in malindan ve canindan (yani bedeniyle) siikrederek
ve razi olarak bol bol ihsan ederse sehvet ve heva 6liir, Hakk’in muradi onun muradi
olarak goriiniir, iste o seha ehlindendir.

Zikir nedir? Zikir denizinde zakirin gark olmasidir. Yani kim Allah’1 zikirde
kendisinde olugan zorluk ve tembellikle beraber ezelde ayrildig1 sekliyle Allah igin
zikrettigini bilirse iste o zakirdir.

Teslim nedir? Allah’in hiikmiine teslim olmaktir. Yani kim kullukla ilgili
fiilllerinde Ma‘btd’a teslim olursa, sevingte ve sikintida Rububiyetin celalinin
ahkami altinda rahat olursa iste o teslim ehlindendir.

Hidayet nedir? Degerinin biiyiikligli 0Olgiilmeyen bidayet nurlarini
birakmaktan uzak olmaktir.

[85-a]
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Yani kim hidayeti Allah’in kendisine verdigi nimetler arasinda bilir, giizel
amel ve ibadetlerini idrakin nuruyla goriirse iste o hidayet ehlindendir.

Istigase nedir? Istigiseye/yardim istemeye devam ederek saf ve duru
olmaktir. Yani kim sekinet ve 6zen sahasinda devamda sebat ederse o istigase
ehlindendir.

Hiisnii zan nedir? Amellerin ¢oklugu, emellerin giizelligiyle beraber bunu
hazmetmenin devamli surette olmasidir. Yani kim Allah rahmetinde gilizelce umut
besleyerek ve diiriistliikle timitli olarak amelini giizel yapar ve az gosterirse iste o
Allah hakkinda hiisnii zan sahibidir.

Dua nedir? Vefayr koruma yolunda kalbe ve nefse diisman olmaktir. Yani
kim sidk ve sefa lizere korku ve timit arasinda ahdi ve vefay1 korursa ona su iiciinden
birisiyle dudnin icabet kapilari agilir. Ya istedigi sey vaktinde ona verilir, ya (duasi)
sebebiyle bir giinahi silinir, ya da o (dud) sebebiyle derecesi yiikseltilir. Allah katinda
kimse itaatinden dolay1 zarara ugratilmaz. Cilinkii Allah Melik ve Kerim’dir.

Fariza nedir? Siinnet ve seriatin yol gostermesiyle kulun Misak Giiniinde
Mabuduna verdigi sozii yerine getirmesidir.

[85-b]

Yani kim Kitap ve siinnette seriatin delalet ettigi sekilde Allah’in kendisine
farz kildigimi yerine getirirse, “Lailahe illallAh” soziinde gizli bulunan seyleri ve
“bela sehidna (evet, sahidiz)” lafzinda hazfedilmis esaslar1 yerine getirirse. ..

Bu konuda latif isaretler bulunmaktadir. Konu ile tamamen ilgili olmasa da
sOylece aciklanabilir. Kim Hakk’a “beld/evet” soziinde (durarak) hem sdzde hem de
goniilden vefa gosterirse fiilleriyle bu sekilde farizay: yerine getirmis olur. Onun bu
gayreti “beld” kelimesindeki harflerin manalarimi bilmesidir. Ki onun harfleri igctiir,
“ba, lam, ya”. “Ba’nin istikaki/agilimi sudur: Ben inkar ve azginliktan uzagim, bu
actk ve gizli barizdir. Kalben ve lisanen her tiirlii isyan ve nehiyden beriyim
demektir. “Lam”m anlami: Hizmet, ibadet, siinnet ve ithsandir. Ciinkii onun yardimi
Allah’a ubtdiyet ve istikdmet zamanindadir. “Ya’nmn anlami: Gonliiniin nuruyla
Rabbinden kendisine gelen fazilet ve nimetleri goriir, Kiill olana (Allah’a) Kill’iin
(r1zas1) i¢in her halinde meyleder, kalbi ve lisaniyla her zamanda her davranisinda

onun rizasina meyleder.
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Miistean olan Allah’in kapisina yardim isteyerek ve giiven talep ederek
sigmir. Iste bu “beld” harflerinin manasmnin agiklamasma isarettir. O harflerde
Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi hikmetler vardir.

[86-a]

Kim vefa ile dogrulursa once zikrettigimiz sekilde, Mevla’nin emrettigi
farzlar1 eda etmis olur. Eger bunu yapmazsa ona gereken 6ziir dilemeye ve istigfara
devam etmek ve kusurunu ikrar etmektir. Kuskusuz kusurlarini itiraf eden sonsuza
dek oviilmistiir. Kusurlarini ikrar demek kabul etmek demektir. Yoldan sapan ise
(amelini) bol goriir, (bu da) red ve kusur alametidir.

Ey kardesim! Ne zaman zayif bir kul Allah’in korumasi ve muvaffak kilmasi
olmadan Allah’in kendisine farz kildig1 vefayr tam olarak yerine getirip
getirmedigini Olgebilir. Ikrarin dogrusu aciz, zaaf ve zaruret igerisinde onun
destegine miiracaat etmek ve el acarak soyle demendir:

Kudret ve celdli ve ceberutu yoniinden zayif kullarina emreden ve esir
kullarindan zaafiyetleri Olciisiinde tasiyabilecekleri kadar ibadetlerini kabul eden
Rabbim, Sen miinezzehsin. Allah Teala buyurdu ki: “Rabbinizden giiciiniiz yettigi
kadar sakimin.”*® ve yine buyurdu ki: “Rabbinizden giiciiniiz kadar korkun.”!

Stinnet nedir? Diinyay1 sevmemek ve sahabeyi sevmektir. Yani kim diinyay1
nefsine ragmen reddederse ondan Rabbinin nefsine nasip ettigi kadarina ulasir. Ve
sahabeyi biitiin kalbi ve nefsinin safligiyla severse onlarin ahlaki ve filleriyle yarini
i¢in ahlakla donanir. iste o kimse siinnidir/siinnete uymaktadir.

Hifzu’l-Hurmet nedir? Ubldiyeti yerine getiren giizel bir durus sergileyerek
Rubibiyetin celalinin atesinin nuruyla beseri vasiflardan fani olmaktir. Iste o kisi
Allah i¢in hurmeti koruyanlardandir.

[86-b]

Minnetin tatliligim1 bulmak (vicddnu halaveti’l-minnet) nedir? Her tirli

sehvet ve gilinahin acisin1 bulmaktir. Yani kim sehvetin tadinin aciligin1 hissederse

% Tegabiin 64/16.

°! Metinde yer alan ifadeye hadis kaynaklarinda rastlayamadik. Benzer bir ifade i¢in bkz. Taberan,
Ebl'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyytb (v. 360 h.), el-Mu'cemu'l-Kebir, 1-XX, Musul 1404/1983,
Bab 4, X1V, 81; Taberani, e/-Mu’cemu’l-Evsat, 1-X, Kahire 1415, VIII, 319.
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ondan gii¢c ve kuvvet diiser ve giinahin afetlerinin en asagis1 onda gériiniir. Iste bu
minnetin tadini tatmistir.

Sahabeyi sevmenin tatliligini bulmak (vicdanu halaveti hubbi’s-sahédbe)
nedir? Bidat sahibinin soziine bugz etmektir. Yani kim Allah ve Resulii’niin
sevdigini severse ve Allah ve Resulii’niin uzak oldugunu terk ederse o kimse
sahabenin sevgisinin tadini tatmistir.

Muhabbetin  tathiligin1  bulmak (vicddnu haldveti’l-mahabbe) nedir?
Muhabbetin aslin1 bulmaktir. Mahbubun muhabbeti disindaki her muhabbetten, her
ayiptan temizlenerek kendisi gayb perdeleri i¢inde oldugu halde, istedigi ve
isteyecegi seyleri yapabilendir. Yani kim yaratilmiglarin muhabbetinin aslin1 bulursa
onun sir1 ayiplarm sevgisinden uzaklasir ve Rabbii’l-Alemin’in muhabbetinin
lezzetini tadar.

Bunun alameti de sunlardir: (Allah’in) emrine itaat eder, nehyinden kacinir,
yakinligindan korkar, affin1 imit eder, diismanlarina muvafakat etmez, Resuliine
ittiba eder, korkusunu yerlestirmez, O’nu istemekten de geri durmaz (korku timit
arasi), husi‘dan geri durmaz, rahmetinden iimit kesmez, muhabbetini izhar etmez,
gozyaslarin1 yiikseltmez (agiga vurmaz), mekrinden ve giiclinden emin olmaz,
nimetlerini unutmaz, O’nun i¢in giivende ¢alismay1 ve O’nu zikretmeyi terk etmez,
O’nu hizmetinde olmaktan ve yakinligindan usanmazsa, baskasin1 O’na tercih
etmezse, nefsini Ozellikle de iyiligini anmazsa (ortaya koymazsa) iste o kimse
sevilenlerden olur. Onun muhabbetinin vasiflarinin en asagis1 bunlardir.

[87-a]

Kim bunlardan bir sey (vasif) kendinde bulursa onu setretsin ve bunun i¢in
stikretsin. Eger bulamazsa hasret ve pismanlik elbisesini giysin. Allah (yolunda)
hizmete devam etsin ve tazarru ve iniltiyle, yalvararak ve 6zlemle yardim istemeye
devam etsin.

Iste ki sana versin, yardim iste ki yardim etsin. Ciinkii o yardim isteyenlere
yardim edendir. Giinahkarlar1 affedendir. Hasret cekenlere merhamet edendir.
Siibhandir, Ondan baska ilah yoktur.

Iste bunlar iyilik yolunun hasletlerinin beyanidir. Bu (hasletler) yetmis iki

tanedir.
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Kim bu kitapta yazilanlar1 yapmaya giicii yeterse onun i¢in acilim gergeklesir.
Eger yapamazsa bu konulardaki (anlatilanlar) onlar1 anlayan i¢in yeterlidir. Yardim
ancak Allah’tandir. Gelmis ve ge¢misglerin en sereflisi ve en faziletlisi Muhammed
(as.) salat ve selam olsun.”

Akll,92 iman, marifet, ilim, hikmet, fitnat, yakin, tevfik, ismet, havf, reca,
sidku’r-ragbet, sidku’r-rahbet, sidk, ihlas, sabir, siikiir, ta’zim, muhabbet, istiyak,
hagyet, intibah, tovbe, istidad, emanet, takva, haya, tevazu‘, nasthat, husi‘, zahitlik
(zehadet), kasru’l-emel, kanaat, tevekkiil, riza, vefa, biika (aglama), sabrin genisligi,
feraset, giizel ahlak (husnu’l-huluk),

[87-b]

adalet (adl), rahmet, irade, salabet, ictihat, istikdmet, indbe, ridyet, tevfik,
sekinet, siikit, fikret, vecel, halvet, ihtimam, ihtimal, taat, iftikar, muhasebe, riyazet,
isti‘ade, seha, zikir, teslim, hidayet, istigase, hiisnii zan, dua, fariza, stinnet, hifzu’l-
hurme, sahabeyi sevmenin tatliligin1 bulmak (vicdanu halaveti muhabbeti’s-sahabe),
minnetin tathiligim1 bulmak (vicddnu haldveti’l-minnet), muhabbetin tatliligini
bulmak (vicdanu halaveti’l-mahabbe).

Iste bu yetmis iki haslete ziyade olarak “vicdanu halavet-i hubbi’s-sahabe ve
vicdanu hubbi’l-mahabbe” eklenmistir.”

Alemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun. Muhammed (as.)’a selam olsun.

Allah’1n ihsan1 ve fazliyla (bu) kitap tamamlandi.

%2 Eserin sonunda miiellif Harrdz veya eserin miistensihi, eserde agiklanmig olan yetmis iki adet
terimin isimlerini siralamaktadir. Biz de ayn1 sekilde yer veriyoruz (vr. 87 a-b).
% Bu iki konu yukaridaki listede mevcuttur.
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C.KITABU’L-FERAG

C.1. Eserin Tanitimi

Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de

varak 71.b-78.a arasinda yer almaktadir.”**

Tasavvuf psikolojisi bakimindan 6nemli
olan eser, P. Nwyia tarafindan tahlil edilmistir. (Nwyia, Paul, Exegése Coranique et
Language Mystique, Beyrut 1970, s. 231-310.)”> A. Ates tarafindan tek niisha olarak
belirlenen bu eserde “Harrdz insanlarin ruhlarini kalplerini Allah’in zikri ile mesgul
edip O’ndan gayr1 seylerden farig tutmalari lazim geldigini ve bunun faydalarini izah
etmektedir.”®

Eserin ismine ilk donem kaynaklarda rastlanmamustir. Igerik itibariyle de,
daha sonraki kaynaklarda yer alan ve Harrdz’a nispet edilen sozlerle bir benzerlik
tespit edilememistir. Uslup ozellikleri ile ilgili aciklamaya ii¢ eserin de {islup
Ozellikleri benzer oldugu i¢in Kitdbii’I-Kesf ve 'l-Beydn’in tanitiminda yer verilmistir.

Bu eser arastirmamiza temel aldigimiz risalelerden birisi olmasi sebebiyle
muhtevasi hakkinda da bilgi vermeyi uygun bulduk. Eserin muhtevasi su sekildedir:
Harraz’in Kitabii’l-Ferdg adli eseri ubtdiyetin nigin ve nasil yapilacagi konusunda
tavsiye edilen maddelerle baglamaktadir. Daha sonra marifetin elde edilme yollar1
maddeler seklinde izah edilmistir.

Fena’ya dair Kur’an’dan delil getiren Harrdz, nefsin ve kalbin fenasi
gergeklestiginde elde edilen marifetin de baki oldugunu merhalelerle anlatmaktadir.
Bundan sonra velayete gecerek veldyetin bezm-i elestte var oldugunu ve Yiice
Allah’1n oradayken kafirlerin ruhlarini nasil ayirdigini ve onlarin ni¢in Hakk’a icabet
etmediklerini anlatmaktadir. “Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir.” hadisini

ornek vererek kafir ve miiminlerin durumlarini ortaya koymaktadir. Bu konuyu

* Ates, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Miihim Arapga ve Fars¢a Yazmalar”, s. 30.
% Demirci, “Harraz”, X, 222-223.
% Demirci, “Eba Said el-Harraz”, s. 222.
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insanin ilk yaratilis safhasindan itibaren eserinde ortaya koyan miiellif, inanan ve
inanmayanlarin bunu neye gore belirlediklerini kendi vechesinden izah etmektedir.

Tevhid ehli dedigi miiminlere Kur’an ve Siinneti iyi 6grenmelerini tavsiye
eden miellif “ariflere” de 6zel yer vermektedir. Yiice Allah’in enbiya ve evliydya
has rahmetiyle muamele ettigini, onlarin dostu oldugunu ilgili ayetlerle
delillendirerek anlatmaktadir. °”’

Bu eserinde “tevhid” kelimesini “iman” anlaminda kullanan Harraz, tevhidin
biitiin amellerin kaynagi oldugunu ve tevhidin ameli gerektirdigini, amellerin ihlash
olmast lazim geldigini ve bunun sonucunda da marifet elde edilecegini
anlatmaktadir. Marifetin sonrasi sevk, Allah’a yonelis (inabe) ile sonuglanacagini,
bunun da muhabbeti doguracagini dile getirmektedir. Muhabbetle zikir sonucu kalbin
acilacagini anlatan Harraz, ayrica havf ve ziilhd makamlarina da deginmektedir.

Arifin Yiice Allah’a erisme yolunda kat ettigi mesafe ve menzilleri sirayla
ifade eden Harrdz, marifet ehlinin ilk makami olan “fakrdan™ sonra ittisali,”
“fenayr” ve “bekayr” da belirttikten sonra bekadan Oteye higbir varligin
erisemeyecegini sdylemektedir. Hikmetin asla kesintiye ugramayacagindan séz eden
miiellif; zahide, miistaka, muhibbe ve arife ihsan edilenlerin hepsinin hikmetten birer
nasip oldugunu ve bunu ancak Allah’in ihsaniyla elde edilecegini anlatmaktadir. Nur
24/21. ayeti delil getiren Harraz, miiminlere gerekenin Allah’a tevekkiil, O’na nazar
edip amelleri géormemek/deger vermemek oldugunu belirtmektedir. Amele nazar
etmenin kisiye hicab oldugunu belirten miiellif ilahl mesietten s6z ederek cennetin,
cehennemin, sald ve sakinin bunun bir sonucu olarak yaratildigin1 anlatmaktadir.
Kafirlerin Allah’in hitkmii ve adli geregince kalplerinin daraltildigini, evliyanin
kalbinin de O’nun fazli geregince agildigini/serh belirtmektedir.

iblisin ve Adem’in yaratilisindan da bahseden Harrdz, meleklerin Bakara
2/30. ayette “biz” demek suretiyle kendilerinde bir varlik gérmeleri Allah’in hosuna
gitmemis ve onlar1 Adem’e secdeye zorlamistir, yorumunu yapmaktadir. Bu sebeple
Allah disinda hicbir varligin “ben” demesinin dogru olmadigint ve Yiice Mevla’nin

buna izin vermedigini ifade etmektedir. Seytanin da “Ben ondan haywrliyim.” sozii

%7 Bakara 105, 257.
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sebebiyle cezalandirildigini anlatan Harraz, yaratilmislarin hallerinde ve amellerinde
noksan olduklarini ve bu sebeple “ben” demelerinin yanhs oldugunu anlatmaktadir.”®

Dinin aslim1 “vera, amellerde istikamet, hadleri kabul etmek” olarak
degerlendiren Harraz, kalbini korumak ve miinacata devam etmek suretiyle kulun her
haliikarda Mevla’nin bilincini kaybetmemesine de “irade” demektedir. Allah’1n ezeli,
ebedi oldugunu ve “ferdaniyeti bilmeyi” de marifetin esas1 kabul eden miiellif, kalbin
Allah’tan gayr1 her seyden féari§ olmasmin yollarini anlatan nasihatlerle risaleyi
bitirmektedir. Bu nasthatler, “Halvette/yalnizken bile tama’dan uzak ol, nefsin
kusurlarina iiziil, kusurlarin1 gorebildigine siikret, marifete siikredip bu siikiirde

devamli ol.”* geklindedir.

% Kitdbii’l-Ferdg, vr. 77-a.
% Kitdbii’l-Ferdg, vr. 78-a.
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C.2. Eserin Metni

Harraz, Kitdbu’l-Ferdg, Kastamonu i1 Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler
Koleksiyonu, Nu. 2713, vr. 71.b—78.a.
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C.3. Eserin Tercumesi

Kitabii’l-Ferag

[71-a]

Seyh Ebt Said el-Harraz’in (rh.) s6zlerinden...

Isarat ilmi (tasavvuf ilmi) konusunda kitaplardan olan Kitdbii'l-Ferdg ve
Kitabii’l-Hakdik.

[71-b]

Bismillahirrahmanirrahim.

Seyh Eb( Said (rh.) der ki: Bilesin ki, insanlar Mevla’y1 zikir konusunda
kendi nefisleriyle mesgul olsalar, bunun disindakilerden uzaklasirlar ve kendilerini
Rablerini zikirde bulurlar.

Himmetleri ve muratlar1 konusunda Allah’in birlikteligini yeterli bulan
baskasina ihtiyag duymayan kimseler kendine yeterlilige (kifayete) nail olurlar.
Ciinkii onlar bilirler ki, Allah Teala mahlikat1 yaratt1 ve rizklar1 taksim etti, muradi
geregince isleri diizenledi. (Ve yine bilirler ki,) bu sebepler hakkinda ariflerin
marifetinde (bilgisinde) Mevla’nin tedbiriyle yaratilmist uyarmak i¢in; Mevla’nin
emrettigi sekilde ubidiyetin diizgiin olmast i¢in; Mevla’nin hiikmiiyle ilgili
muamelenin nasil olacagina dair; tevhidin ihlasl olmasi sonucu Mevla’nin zuhuru
icin; marifetin safvetinde Mevla’nin sereflendirmesi i¢in ma’rufun muradi mevcuttur.

Ubuldiyetin diizgiinligii (istikameti) su li¢ seydedir: Nefsin ¢alistiriimasi
(ictihad), kalbin siik(inu, tab’in (nefsin) fenasi.

Muamelenin vefist su {ic seydedir: Iradeyi korumak, kalbin Allah’a
yonelmesi, ruhun dilemeyle (mesietle) alakasi.

Tevhidin ihlas1 sunlardadir: Tesbihi terk etmek, vahdaniyetin viicut bulmasi,
ferdaniyeti miisahede etmek.

Ma’rifetin safligi su ii¢ seydedir: Iradeyi terk etmek, himmetin faniligi,
dilemenin, istemenin kaybolmasi.

[72-a]
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Allah Teala’nin su buyrugunda oldugu gibi “Her canli yok olacaktir, sadece
Celal ve ikram sahibi Rabbin (Allah) hari¢.”'® “Allah disinda her varlik yok

olacaktir.”'®" “Her nefis o6liimii tadacaktir.”'®*

Nefis ve ona ait olanlar yok olur.
Tab‘/beden ve ona ait olanlar fanidir. Kalp ve ona ait olanlar yok olur ama ma’ruf ile
marifet bakidir. Hakla beraber ruh bakidir. Ilm-i sabikta olan velayet bakidir.

Nefsin 6limii su {li¢ seydedir: Mahlikattan {imit kesmek, mahlikatin
methinden istegini kesmek, mahlikatin sereflendirmesine kars1 géziin kor olmasi.

Tab’in faniligi su ili¢ seydedir: Sirrin, marufu bilme konusunda gayret
gostermesi, yardim (tevfik) beklemede nefsin harekete gegmesi, Mevla’nin muttali
olma/kavusma konusunda irddeyi korumak.

Kalbin fenast su ii¢ seydedir: Kalbin zahirine gaybin agilmasi, Mevla’nin
nazarinin ve gayretinin goniil iizerine olmasi, Mevla’nin gayretinin goniil ilizerine
olmasi.

Marifetin bekast su ii¢ seydedir: Birincisi, onun bekasi kendinden gayrinin
fenastyladir. Ikincisi, onun bekas1 sirrin bekasindadir. Ugiinciisii, onun bekas1 ilmin
bekasindadir.

[72-b]

Velayetin bekas1 su iic seydedir: Birincisi, ilmin cereyaninda; ikincisi,
misakta (soz verildiginde) gergeklesen (velayet); liclinclisii de Adem’in yaratilisi
esnasinda.

Allah Teala’nin su buyrugu geregince: “(Meleklere hitaben) Ben sizin
bilmediklerinizi bilirim.”'”> Allah Teald Adem’i yarattiginda, kudretiyle Adem’in
sulblinii yaratacagin1 ve onu evliya ve enbiydnin meskeni kilacagini biliyordu.
O’nun ilmi, evliya olsun enbiya olsun onun sulbiinden zuhur edenleri kusatmistir.
Melekler bunu bilmiyorlardi. Sonra (Allah) kudretiyle biitin ruhlart Adem’in
sulbiinden ¢ikard: ve ruhlar Rablerinin “elestii birabbikiim” sorusuna “bela”'** diye
cevap verdiler. Iste ruhlar bu vakitteyken Allah’in muhabbeti evliyAmn ruhlarina

oldu. Allah diigmanlarinin ruhlar1 ise o zaman (elest bezminde) nefis ve

100 R ahman 55/26.
101 K asas 28/88.
192 Ankebut 29/57.
103 Bakara 2/30.
194 Araf 7/172.
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tabiatlarindan/bedenlerinden ayriydi. Allah Teadld mahlikatin nefis ve tabiatlarini
yarattigt zaman evliydnin nefis ve tabiatlari, Allah diismanlarinin nefis ve
tabiatlarindan ayrildi. Allah diismanlarinin nefis ve tabiati oldugu hal iizere, dalalet
ve azgimlik tlizere kaldi. Bu sebeple Allah diismanlarinin ruhlar1 Hakk’a icabetten
uzak oldu. Evliyanin ruhlariin Rablerine icabeti ise ebediyete kadardir. Allah da
mutlak surette ebedidir. Evliya ebedi ilimde alemle ilgili bilgilere sahiptiler. Onlar
Hakka icabet ettikleri i¢in nefisleri semavi bir tabiat lizere miihlirlenmis sekilde
yaratilmigtir. Nefislerinin icabeti ubldiyetle ilgilidir. Kalplerinin icabeti ise
muameleyle ilgilidir.

[73-a]

Ruhlarinin icabeti de marufu miisahedeyle ilgilidir. Diger mahlikatin ruhlar
Rablerine icabet eder bir sekilde mutmaindirler. Ciinkli ruhlar “beka” makaminda
yaratilmigtir. Miiminlerin ruhlarinin yaratilmasi ise “nur” makamindadir. Kafirlerin
ruhlarinin yaratilmasi “zulmet” makamindadir. Allah Teala nin su kavli geregince ki:
“Cinleri ve insanlar1 bana ibadet etmesi i¢in yarattim.”'®> Cinlerin ve insanlarin
Allah’a (celle ve ald) muhalefeti, ruhlaniyla degil nefisleriyledir. Halkin
peygamberlere icabeti nefisleriyledir, ruhlariyla degil. Ciinkii yaratilmislar birbirinin
sulblinden ¢ikmustir. O ruhun bekasiyladir ve onun riitbeleri de ruhun bekasiyladir.
Miiminlerin ruhlar1 bedenlerini kerih gormektedir. Onlarin bedenleri ruhlarinin
zindanlaridir. Kafirlerin ruhlart ise bedenlerine uymaktadir (itaat etmektedir),
bedenleri ruhlarini esir almistir. Hz. Peygamber’in su hadisi geregince: “Kim Allah’a
kavusmay1 isterse (severse-muhabbet istemenin son noktasidir) Allah da ona
kavusmay1 ister. Kim de Allah’a kavusmay: istemezse Allah da ona kavusmay1

istemez.”!%

Miiminlerin ruhlart Allah’a kavusmay1 istemektedir. Ciinkii Allah Teala
onlar1 semavi olarak kerem makaminda yaratmigtir. Sonra onu indirmis ve gayb
makaminda, his makaminda kilmustir.

[73-b]

Ve o Rabbinin davetini beklemektedir. Miimin fena mevkiinden beka

makamina ulagmak i¢in (ruhun) o aleme gogmesini siddetle ister. Kafirlerin ruhlar

193 Zariyat 51/56.
1% Buhari, Sahih, Babu men ehabbe likaellah, XX, 165, 166, nu: 6026, 6027; Miislim, Sahih, Babu
men ehabbe likaellah, XIII, 183-186, nu: 4844-4847; Tirmizi, Stinen, IV, 229-230, nu: 986-987.
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ise zulmet makaminda yaratilmistir, sehvet makamina iner. Onlar kendilerini
cagirdig1 giin Rablerinin davetinden korku i¢indedirler ve onlar peygamberlerin (as.)
davetini isitmekten gafildirler. Hak’tan yiiz ¢evirirler ve ruhlar1 da vefat aninda
peygamberi kerih goriir. Allah Teala’nin buyurdugu gibi. “Insanlar o giin, o sesi
gercekten isiteceklerdir. Iste bu, (kabirlerden) cikis giiniidiir. Kuskusuz, dirilten ve
6ldiiren Biziz. Doniis Bize olacaktir.”'”’

Tevhid ehli ve akil ehli bu usule/esaslara ve bu serhe/izaha dikkatle baksin.
Ciinkii halkin geneli ona ihtiya¢ duymazlar. Ciinkii onlar usulii 6grenmek yerine
furiu 6grenmekle mesguldiirler. Halbuki akil ehlinin yapmasi1 gereken hikmetin
beyanin1 ve dinin esaslarini 6grenmektir. Ta ki problemler hallolsun ve ¢dziimiine
ulagabilsinler. Bundan sonra Mevla’nin tedbiriyle mesgul olsunlar, Mevla’nin
efaline/fiillerine nazar etsinler.

Allah Teala’nin David (as.) buyurdugu gibi, “Beni isteyen beni bulur, benden

- - 108
baskasini isteyen beni bulamaz.”

Her Rabbini isteyen talip Mevla’nin muradi ve
thsant olmaksizin O’nu bulamaz. Ciinkii Mevla’y1 talep hususunda yaratilmisin
istemesi unutma ve cehaletten hali degildir.

[74-a]

Hz. Mevla kulun diinya ve ahirette sozlerini bilendir. Arifler Mevla’y1
miisahede ederler. Allah’a marifet usuliiyle vasil olduklar1 halde Mevla’y: talep
ederler. Halik  ile = mesgul olmalar1 sebebiyle  halktan  hicap
olunmuslardir/gizlenmislerdir. Allah Teala’nin su soziinde oldugu gibi: “Allah’in
Oyle kullar1 vardir ki ne ticaret ne de alis veris onlar1 Allah’1 zikretmekten

»109 Bilesin ki dinin esaslar1 hukemanimn/hakimlerin ve Aakil kimselerin

alikoyar.
istinbatlar1 {izeredir. Hikmet sahibi kimselerin istinbati ise usul-i dini bilme, usul-i
nefsi bilme ve usul-i diinyay1 bilme seklindedir. Ciinkii usul-i din/dinin esaslari
Mevla’nin muradina baglantilidir. Usul-i nefs ise usul-i diinya ile baglantilidir.
Bunlarin hepsi Mevla’nin muradi geregince marifet erkanini gergeklestirmekle kaim

olurlar.

"7 Kaf 50/42-43.

"% Metni “( i ol g b 0 g Ay ulb (e Men talebeni vecedeni ve men talebe gayri lem
yecidni” seklinde olan bu ifadeye hadis kaynaklarinda rastlanmamustir.

"% Nur 24/37.
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Allah Teédla’nin su buyrugunda oldugu gibi “Diledigine rahmetini 6zel
kilar.”''” Mevla esyanin esaslarina isaret etmektedir. Mevla’mn dilemekle ilgili
hitab1 enbiyd ve evliyayadir. Yine Mevla’'nin ayetlerde olan umum hitab1
miiminleredir. Mevla’nin kafirlere olan hitabi onlarin fiilleriyledir. Allah Teéla su
buyrugunda oldugu gibi, “Allah insanlarin dostudur. Onlar1 karanliklardan aydinliga
¢ikarir. Kafirlerin dostu ise seytandir. Onlart nurdan karanhklara gotiriir.”'!!
Bunlarin hepsi Allah’in dilemesiyledir. Miiminler ise ebedi surette Rablerinin
muradina uyarlar.

[74-b]

Ve onlarin ruhlart da baslangigta ve emir (alemindeki) icabete uygun hareket
ederler. Onlar su anda da agik olsun gizli olsun Allah’in emrine uygun hareket
ederler. Onlar ahirette de Allah Teald’nin rahmetini ve ikramini beklerler. Eger
mahlukatin hepsi Hakk konusunda uyanik olsalardi diinya onlar i¢in Allah’in
cemalini gosteren bir ayna olurdu ve ona ibret nazariyla bakarlardi. Gaflet, sehv ve
nisyan onlart kapladiginda vehimleri hakkin pariltilarii  (kesfetme, gdorme
hususunda) kisaliyor ve ilimleri iglerin batinini idrakte aciz kaliyor. Gii¢ ve kuvvet
ancak Azamet sahibi Allah’indir.

Bilesin ki Allah Teéld kullarindan tevhidleri/inanglar1 kadar amel talep
etmektedir. Ciinkii tevhid biitin amellerin kaynagidir. Ademoglunun serefi
tevhidinin/imaninin degeriyledir. Eger kul tevhid konusunda samimi oldugu halde
ihlastan bilerek gafil olursa onun ameli nakistir, kabul noktasinda uygun degildir.

Eger kul tevhid konusunda arif-i billah ise tekelliifsiiz ve tedbirsiz olarak
(zorlama olmaksizin) ilminde de ihlastan hali degildir. Ciinkii amellerde ihlas inangta
Marufu (Allah’1) bilmektir, kalbin ahvalinde de marifet nurunu (yakalamaktir).

Kalpteki marifet nurunun semeresine (meyvesine, neticesine) gelince, o
sevktir. Marufu sevkle istemedir, Mevla’ya yonelmedir (inabe) ve ona muhabbettir.

[75-a]

Sevkin meyvesi ise gecenin karanlifinda ve giindiiziin aydinliginda asiklarin

kivilcimlartyla lisanin  agilmasidir. Mevla’ya yonelmenin (indbe) meyvesi ise

10 Bakara 2/105.
" Bakara 2/257.
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hatalardan dolay1 yalvarmaktir. Muhabbetin meyvesi ise Mahblb’un zikriyle kalbin
ac¢ilmasidir.

Bilesin ki, sevkin nuru havfin nurundan daha iistiindiir. Havfin nuru ziihdiin
nurundan daha istiindiir. Muhabbetin nuruyla bedenler iirperir. Ruhlar mahbuba
kavugsmak icin sevkle beklerler. Eger sevk nuru sevenlerin kalplerine ulagirsa onlar1
karistirmakla yetinmez. Ciinkii sevkin nuru yakip tutusturan bir atestir. Havf nuru ise
atesin odunu yiyip yok ettigi gibi (bedendeki) etleri ve kemikleri yiyen bir atestir.
Ziihd havfin ziyneti havf da ziihdiin ziynetidir. Ziihd ve havf fikirden ayrilmis iki
daldir. Yine bu ikisi Allah’a sevkten ikiye ayrilmis dallardir. Muhabbet makami
diger menziller ve makamlar arasinda cem makami gibidir. Bunlar biri digerinden
daha faziletli nurlardir. Onlar nefis tasiyanlarin  kalplerinde kaydedilmis
makamlardir.

Sevk makami (menzil) ise amel ehline gore biiyiik bir makamdir. Muhabbet
makami da miiridlere gore serefli bir makamdir. Havf makami da zahitlere gore yiice
bir makamdir. Velayet ehli bu makamlarin hepsini isterler. Marifet ehli arif olmalar1
hasebiyle bu haller (ahval) ile sereflendirilmistir.

[75-b]

Arifin kendisi ise marufu bilmekle (marifet) hallerden hicaplanmistir. Marifet
ehlinin ilk makamu iftikar/fakr (ihtiya¢ duyma) ile tahayytir/hayrettir. Sonra ittisal
(kavusma) ile birlikte siirur (nese) gelir. Sonra intibah (uyanis) ile birlikte fena gelir.
Sonra intizar (bekleyis) ile birlikte beka gelir. Yaratilmis bir varlik bunun daha
iistline erisemez.

Bu makamlardan (s6z etmenin) hikmeti kudretin delillerini vasfetmektir.
Ciinkii Allah Teald enbiya ve evliya’nin kalplerini hikmetin, risaletin ve niiblivvetin
hazineleri yapmustir.

Kitaplar bazen inkitaya ugrayabilir, hikmet ise asla inkitaya ugramaz. Cilinkii
hikmet enbiya ve evliyd’nin kalplerinin sirlarina uzanan Huda’nin yolunun bizzat
kendisidir. Zahitlerin hikmetten nasibi diinyayr zemmetmek, ahireti methetmektir.
Mistaklarin  hikmetten nasibi kalbin hayreti ve rahatsizligin (kargasanin,
dalgalanmanin) gitmesidir. Muhiblerin hikmetten nasibi ayetleri zikretmektir.
Ariflerin hikmetten nasibi Maruf’un esrarindan (elde ettigi) isarettir. Bunlarm hepsi

Rablerinin dilemesiyle ve onlara ihsantyladir.
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Nitekim Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “Eger Allah’in size olan fazl-1 ve
rahmeti olmasaydi sizi hi¢ kimse temize ¢ikaramazdi. Fakat Allah diledigini temize
¢ikarir.”''? Ademoglunun amelleri Allah Tedla’nin fazliyla veya adliyle hiikkmetmesi
icin adalet ve fazilet arasinda durmaktadir. Marifet, yakin ve hidayet Ma’ruf’un
dilemesinden miiminlerin kalplerine dogrudur.

[76-a]

Biitlin miiminlere gereken ihsandan (atd) dolayr Allah’a nazar etmek ve
amellerini gérmeksizin Allah’a tevekkiil etmektir. Ciinkii ddemoglunun amelleri
noksandan (kusurdan), unutma ve gafletten hali degildir. Allah’in vermesi ise
kamildir, miikemmeldir, noksan yoktur. Tevhid ehlinden her kim ameline nazar
ederse kalp rahatligi bulamaz. Isin dogrusu, ameline nazar etmesi onun hicabidir.
Eger emrin hakikatine nazar etselerdi hidayet, risalet, marifet ve kitap konusunda
minnet onlar1 elbette ilmen kusatirdi.

Baslangigtaki nazar ubudiyyet yoluyladir. Sondaki nazar ise tahayyiir ve
zaruret yoluyladir. Hz. Peygamber’in (sav.) su buyrugunda oldugu gibi “Bir kul i¢in
mebde (baslangici) ve miintehasi (sonu) ile ilgili olarak hatali, eglenen ve unutan kul
olmak ne kadar kétiidiir.”'"® Ruhlar baslangicta Mevla’ya nazar ederler, miintehada
ise kalpler Mevla’nn affina ve rahmetine nazar kilarlar. Ister said ister saki olsun
yaratilmiglarin hepsi bu ikisi arasindadir.

Evliyanin said (cennetlik) olmasi Allah’in baslangictaki (mebde’) nazar
sebebiyledir. (Allah) diismanlarinin cehennemlik olmasi ise baslangictaki muradin
hiikmiinden dolayidir. Mahlukattan her bir sinif arasinda bu hiikiim caridir.

Bunlarin hepsi Mevla’nin dilemesi (kaza) ile gerceklesmistir. Evliya olsun
kafir olsun hepsi ildhl mesietin esirleridir. Allah Tedld’nin su buyrugu gibi: “Allah
kimi hidayete erdirmeyi dilerse onun kalbini islam’a acar (serh). Kimi de saptirirsa
gdgsiinii daraltir.”'™* Evliya’nin kalpleri (iste bu minval iizere) Allah’tan bir ihsan

(fazl) ve rahmet olarak agilmustir.

"2 Nur 24/21.

"3 Tirmizi, Siinen, Sifatu kiyamet 17, IV, 545-546, nu: 2448; Hakim, Ebi Abdillah Muhammed b.
Abdillah en-Nisabiri (v. 405 h.), el-Miistedrek ale's-Sahihayn, 1-1V, Beyrut 1411/1990, XVIII, 256,
nu: 7998; Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, Bab 5, XVII, 399, nu: 19880; Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b.
el-Huseyn (v. 458 h.), Su ‘abu'l-Imdn, 1-VIII, Beyrut 1410, XVII, 221.

"4 En’am 6/125.
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[76-b]

Kafirlerin kalpleri ise Allah’in hitkmii ve adli geregince daraltilmistir. Ciinkii
Allah velinin ve kafirin hareketini bilendir. Evliyanin hareketi Allam (olan Allah)’in
ilminde bellidir ve ona uygundur. Kéafirin hareketi de Cebbar’in hiikmiinde bellidir
ve ona uygundur. O Allamii’l-Guyab’dur. Gayb bil-kiilliye O’nun ilminde
aciktir/goriinmektedir. “Goklerde ve yerde zerre kadar bir sey ondan gizli kalamaz.
Ne kiiciik ne de biiyiik higbir sey yoktur ki apagik bir Kitapta yer almasin.”' "

Allah Teala’nin meleklere olan hitabin1 gérmez misin? (Ki sdyle buyurur:)
“Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.”''® Allah Adem’i (as.) kudretiyle varatti,
ikametini cennet olarak takdir etti, yasantisin1 da isaret hali ve gaflet hali olarak iki
hal iizere orada belirledi. Yaratilmislar: onun sirtindan (sulbiinden) ¢ikardi, siretlerini
onun haletine benzetti. Evliya ittiba ettikleri hallerde onun izinden giderler.
Diismanlar (kafirler) da kendi sehvet hallerinde onun izinden giderler. Mevla
mahlikatin uyaniklik ve gaflet hallerini en iyi bilendir. Ve yine evliyanin nesv
mekanini da kéafirlerin nesv mekanini da en iyi bilendir.

Allah Teala soyle buyurdu: “Rabbinin izniyle giizel beldenin bitkisi (giizel)
cikar; kotii olandan ise faydasiz bitkiden bagka bir sey ¢ikmaz.”'"" Bize gereken
Allah (azze ve celle) i¢in bu “emir/takdir” konusunda teslim olmaktir. Kars1 ¢ikmay1
birakip evvelde ve ahirde Ma’ruf (olan Allah)’in ¢agrisini, bilgileri oOlgiisiinde
hakimlerin (ilim ve hikmet sahibi kimselerin) lisanindan (anladigimiz kadariyla) olup
biteni kabul etmektir.

[77-a]

Allah Teald mahliikatin ahvalini mebde ve meddda en iyi bilendir. Iblis’in
kissasin1 bilmez misin ki, Allah onu atesten yaratti, rizkin1 da cehaletten verdi.
Adem’i ise topraktan yaratti, marifetle riziklandirdi. Iblis’in rizkinin semeresi kibir,
Adem’in rizkinin semeresi fakr ve Rabbine ihtiya¢ duymasidir. Allah Teala’nin
iblis’ten su sozii hikdye ettigi gibi, o demisti ki; “Ben ondan daha hayirliyim.”'"®

Adem de demisti ki: “Rabbim biz kendimize yazik ettik, eger sen bizi bagislamazsan

115 Sebe’ 34/3.
116 Bakara 2/30.
"7 A’raf 7/58.
18 A’raf 7/12.
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ve bize merhamet etmezsen elbette hiisrana ugrayanlardan oluruz.”'"” Her kim “Ene
(ben)” derse o marifetten hicaplanmistir. Her kim ki Rabbine, O’na muhta¢ oldugunu
ifade ederek “Ente (Sen)” derse artik onun kalbi marifet i¢in agilmistir.

Bilmez misin ki meleklerin, “Biz seni tesbih ediyoruz ve seni takdis

ediyoruz.”'?

so0zl tizerine Allah Tedla sdyle buyurdu: “Ben sizin bilmediklerinizi
bilirim.”'?' Allah kendisinden bir emirle melekleri Adem’e secde etmeye zorladi.
“Biz” s0zii sebebiyle ve nefislerine (kendilerine) ve amellerine nazar etmeleri/6nem
atfetmeleri sebebiyle Allah onlar1 buna yonlendirdi.

Miimin olan gdok ve yer ehlinin kalplerinin uyarilmasi Allah tarafindandir.
Melekler, insan ve cinlerden olusan yer ve gok ehlinin hepsi Allah’in keremine gark
olmuglardir. Allah Teala disinda hi¢ kimsenin “ene (ben)” demesi dogru degildir.
Kerem ve ihsan Allah Teald’dan mahlikata sirayet etmistir. Biitlin yarattiklar
hallerinde ve amellerinde noksandan hali olamazlar.

[77-b]

Dinin ash ii¢ sey iizeredir. Birincisi, zahiren ve batinen haramlardan
kaginmak olan veradir. Tkincisi, emirler ve farzlarla ilgili olan amellerde istikAmettir.
Ucgiinciisii ise Isldm’in hududunu/hadlerini (muamelatla ilgili hususlar) kabul
etmektir.

Allah’in haramlarindan sakinma/vera gizli ve acik Allah’in nehyettigi ne
varsa kaginmak, gizliden ve agiktan tdat’i/emirlerine uymay1 kabul etmektir. Haram
kildiklarindan Allah Teala’nin kendisini korudugu hususunda minnet etmeyi bilmek.
Ibadet hususunda da gizliden ve agiktan Allah’in yardimia siikretmektir.

[radenin esas1 iigtiir. Birincisi kalbine muttali olan seylerden muhafaza,
ikincisi kisinin kalbini muhafazasi, iiclinclisii ise kalbiyle miinacati (yakarmayi)
muhafaza etmesidir.

Bu hususlar1 artiranlara gore, kalplerinde, sozlerinde, fiillerinde ve
kulaklarinda Mevla’nin bilincini bulundurmadir. Onlar sozleri, fiilleri ve kalpleri

itibariyle hayrettedirler. Onlar denizde bogulan kimse gibi, her tiirlii hileden acizdir.

"9 Araf 7/23.
120 Bakara 2/30.
121 Bakara 2/30.
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Bogulma korkusuyla, suyun kendisini yenip biitlin azalarini kaplamasi korkusuyla
gOzunu ve agzini agamaz.

Miiritler velayet makamindadirlar. Mevla’nin bilincinde olma durumu ile
hayattardirlar. Mevla’nin sereflendirmesine hicret ederler. Onun minneti yaninda
kusurlar1 sebebiyle baslar egiktir.

Marifetin esas1 lictlir. Birincisi ferdaniyeti (Allah’in tekligini) bilmektir.

[78-a]

fkincisi ebediyeti (sonsuzlugunu) bilmek, {igiinciisii ise ezeliyeti
(onsiizliigiinii) bilmektir. Arif kisi ilk olarak, ferdaniyet bilgisini (mérifet) elde
etmede kalbi her seyden uzak olandir. Ikincisi, ebediyet bilgisini elde etmede ata
iradesinden/bir sey istemekten kalbi uzak tutmaktir. Ugiinciisii de ruhunu ezeliyet
bilgisine ulastirmaktir.

Kalbin kesilmesi (her seyden uzaklagmasi) {i¢ sekilde olur. Birincisi,
halvette/yalniz iken (bile) istek ve arzudan (tama‘) kalbin uzak olmasidir. Derim ki;
nefsin kusurlarini bildiginde onlardan dolayi iiziilme ile mesgul ol. Onlar1 bildigine
sikiir ile mesgul ol. Sonra nefsin hatalarina karsi marifet nimeti i¢in Allah’a siikiir
yoluna revan ol. Marifetin siikriinde devam iizere ol. Marifet siikrii ile mesgul ol ki,
siikre tabi olarak hatalarindan cikabilesin. Hatalardan ¢ikmaya giiciin yetmezse
kusurlarin bilgisinden timitsizlik i¢inde acze diisme.

Basar1 ve yardim sadece Allah’tandir.
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A.HALLER, MAKAMLAR VE KAVRAMLAR

A.1.ARIF ve MARIFET

Kelime anlami “sabir/sabreden” anlamia gelen 4rif,'** Arapga’da irfan sahibi

manasinda kullanilmaktadir. Allah’1 ger¢ek yoniiyle bilen kisi demektir. Alim ilmi
tahsil eder, arif ise irfana ilham ve hal ile ulasir. Cenab-1 Hakk’1 kesf ve miisahede
yoluyla bilen kisiye arif denir.'” Marifet ise Arapca’da “bilgi” anlamina gelen bir
kelimedir. Bilindigi iizere tasavvufta seriat, tarikat, hakikat, marifet mertebeleri
vardir. Bunlarin baginda Islam dinini yasamak anlamindaki seriat gelir. Takva
cihetine agirlik vererek yasayanlarin ulagtifi incelige tarikat; takva ve verada
titizlikle varilan sonuca hakikat; bu yasamanin mana agisindan kiside ifade ettigi
bilgi planindaki sonuca da marifet denir. Ilim kesbi, marifet vehbidir. Kul Hakk’m
kapisindan ayrilmaz ve siirekli itikaf halinde yasar. Bunun sonunda kendisine havatir
gelir, kalbine gelen sirlardan bahseder. Bu kisiye arif, bu kisinin bilgisine marifet
denir.'**
Tasavvuf literatiiriinde arif diigiinerek, isin sonunu getirerek ve tecriibe ile
bilgi sahibi olan demektir. Alim, mutlak ilim ve bilgi sahibidir. Arif, marifet ehlidir.
Marifet ise takva ve siilik neticesi hasil olan bir bilgidir. Arif her yerde Hakk’in bin
bir tecellisini miisahede edebilen kimsedir.'® Sufilerin ekserisi ise marifeti, Allah
hakkinda bir sey bilmedigini bilmek, kullarin o yiice varligi tanimaktan aciz
olduklarim anlamalari olarak tarif etmislerdir.'*®

Harraz’a gore marifet, Allah disindaki her tiirlii giic ve kudretin gercekte

olmadigint bilmek, onlar1 reddetmektir. Bu da Allah’1 kemal-i kudretiyle taniyan

122 {bn Manzfir, Lisdnu 'I-Arab, (I-LV), Kahire ts., XXXII, 2899.

12 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Istanbul 2005, s. 60.

124 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 412-413; Uludag, Sileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
Istanbul 1991, s. 316-317, “arif” kavranu icin bkz. age., s. 51-52; Acem, Mevsia’, s. 905 vd.,
“marifetullah” kavrami i¢in bkz. age. s. 911 vd., “arif” i¢in bkz. age. s. 591-597.

'3 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 210-211.

126 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta ‘arruf, s. 97-99, 193—194. Tasavvuf kaynaklarinda arif ve
marifetle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Serric, el-Liima’, s. 33-38; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 487.
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kimsede gergeklesir. Iste gercek arif Allah disindaki seylere iltifat etmez.'?’ Harraz
marifeti Allah’1t kemaliyle tanimak ve onun disinda her tiirli giic ve kuvveti
reddetmek olarak tanimlamaktadir.

Marifet ile iliskisi sebebiyle Harrdz’in ilim hususnda sdylediklerine de burada
yer verilecektir. {lim, bilmek manasina gelen Arapga bir kelimedir. Sufiler ilmi kesbi
ve vehbi diye ikiye ayirirlar. Kesbi ilim kazanmak, akil yoluyla seraiti 6grenmektir.
Vehbi ilim ise Allah’in kulun kalbine atmasiyla olur, sonunda marifet gerg:eklesir.128
Harrdz’a gore Allah’tan her yerde her makamda, kendisini giinahlardan alikoyacak
bir sekilde hakkiyla korkmak ilimdir. Kanaatimize gore Harrdz’i boyle bir tanim

yapmaya “Kullarindan Allah’tan hakkiyla korkanlar ancak alimlerdir.”'*’ ayeti sevk

etmektedir.'’

Harraz’in delil olarak kullandig1 ayet ise “Allah gdzlerin hainligini
bilir.” ifadesi ile baslayan ayettir. °' Harrdz’in burada kastettigi ilim, kesbi olan
ilimdir.

Harrdz’a gore, himmeti ve muradi Allah’la olmak olan, Allah’1n birlikteligini
yeterli bulan kisi bagkasma ihtiyag duymaz ve kendine yeterlilige eristirilir. Bu
kimseler bilirler ki mahliikat1 yaratan, rizklar1 taksim eden, isleri istedigi gibi ¢ekip
ceviren sadece Allah’tir. Bunlarla ilgili sebepleri arifler marifetleri ile bilirler. Yani
her mevcut olan iste Allah’mn tedbir, irade ve takdiri vardir. Insanlar bu hususu
bilsinler diye érifler onlar1 uyarmaktadirlar.'*

Allah’m istedigi sekilde kulluga devam etmek, Allah’in Kur’an’da emrettigi
hiikiimleri sadakatle yerine getirmek, Allah’in varhigi ve birligi ile ilgili iman
konularinda ihlasli hale gelerek kalbini saflastirip Allah’in o kalpte zuhur ve
inkisafina erisebilmek i¢in gereken hususlari, yani Allah’a vasil olmanin yollarini ve
bu yolda Allah’in isteklerini arifler marifetleriyle bilirler. Ariflerin bu marifeti elde

ederken gectikleri safhalar vardir. Bu merhaleler ve asamalar gegilmeden anlatilan

27 Kitabii'l-Hakdik, 79-a.

128 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 305; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 245; Acem,
Mevsiia’, s. 659 vd.

12 Fatir 35/28.

B0 Kitabii’l-Hakdik, 79-a.

! Miimin 40/19.

132 Kitabii’l-Ferdg, 71-b.
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marifete ulasmak imkansizdir. Iste Kitdabu'l-Ferdg adli eserinde Harrdz, ilgili
asamalari su sekilde anlatmistir:' >

Oncelikle ubddiyet'** konusunda kulun tam bir istikdimet kaydedebilmesi
gereklidir. Bunun yolu da kisinin nefsini ibadet ve tat ile ¢aligtirarak bu gayretinde
devamli olmasindan gecer. Ayni zamanda kisi kalbinin diinyevi mesgalelerden
arinmasini ve Allah’a tam bir teslimiyetle huzur ve siikiin bulmasini saglamalidir.
Bunun yan sira ilgili konuda Harraz, ubldiyetin istikdmeti i¢in tabin faniligini, yani
kisinin benlik duygusundan kurtulup Allah’a saf olarak yonelmesini gerekli
gdrmektedir.'*

Marifet yolunda ilerleyen kimsenin ge¢mesi gereken asamalarin ikincisi de
Harrdz’in “muamelenin vefas1” diye nitelendirdigi vasiflardir. Harrdz muamele ile
dinin fikhi hiikiimlerini kastetmektedir. Bunlarin uygulanmasi konusunda tam bir
irade ortaya koyup Allah’a kalben yonelerek Allah’in murad: ile tam bir baglanti
icerisinde olmay1 gerekli gormektedir. Kisiye agir gelen dini hiikiimleri yerine
getirme hususunda nefse taviz vermemeyi, Allah nasil istemis ise o sekilde yerine
getirmenin zorunlulugunu kastetmektedir.'*®

Marifet yolunun yolcusu bir kul hem ubtidiyet hem de muamele agisindan
Allah’a yonelisini gerceklestirdikten sonra tevhidinin'®’ ihlasi i¢in de yapmasi
gerekenler vardir. Harrdz bunlan da Kitabu’l-Ferdg adli eserinde kategorik bir
bicimde anlatmigtir. Harraz’a gore kulun Tmaninda ihlast elde edebilmesi igin istek
ve arzularmi terk etmesi Allah’in dilemesine baglanmasi, vahdaniyeti yani Allah ile
beraberlik sirrin1 yakalamasi, her seyi O’nun varliginda gorebilmesi gerekmektedir.
Bunun bir {ist mertebesi de “ferdaniyeti miisahede etmektir” ki bu da kulun Allah’tan
baska varlik gormemesi anlamina gelmektedir.138

Marifetin gerceklesmesi igin Oncelikli olarak bilinmesi gereken esaslar
oldugunu ifade eden Harraz, bu esaslar1 “Usulii’d-dini bilmek”, “Usulii’n-nefs’i

bilmek”, “Usulii’d-diinya’y1 bilmek™ seklinde ifade etmektedir. Harrdz’a gdre usul-i

3 Kitabii’l-Ferag, 71-b.

134 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIliigii, s. 495; Acem, Mevsiia’, s. 627-630.
133 Kitabii’l-Ferag, 71-b.

13 Kitabii’l-Ferdg, 71-b.

BT Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 489-491; Acem, Mevsiia’, s. 222 vd.
18 Kitabii 'I-Ferdg, 71-b.
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din Mevla’nin muradiyla baglantilidir. Usuliin nefs, Usul-i diinya ile baglantilidir.
Bunlarin hepsi Mevla’nin arzusu geregince Marifet’in temel sartlarin1 yerine
getirmekle kaim olur.'” Kandatimize gore Harrdz, bahsi gecen usulii’d-din ile itikat
ve inan¢ konularini; usulii'n-nefs ile tasavvuf ve psikoloji gibi hususlari; usulii’d-
diinya ile de muamelat ile ilgili konular1 kastetmektedir.

Harraz marifetin saflastirilmas: igin kulun iradesini tamamen Allah’in

iradesine baglamasi, himmetin'*’

dahi kaybolmasi, herhangi bir seyi isteyemeyecek
duruma gelme halinin gerceklesmesi gerektigini ifade etmektedir. '*'

Harrdz’a gore, Allah kulun diinya ve ahirette her soziinii bilendir. Arifler
Mevla’yr miisahede ederler. Allah’a marifetin usuliiyle ulastiklar1 halde Mevla’y1
talep etmeye devam ederler. Allah ile mesgul olmalar1 sebebiyle halktan
gizlenmiglerdir. Harrdz buna delil olarak Allah Teala’nin su beyania yer
vermektedir: “Allah’in 6yle kullar1 vardir ki ne ticaret ne de alis veris onlar1 Allah’
zikretmekten alikoyar.”'**

Kitabii’l-Ferag’da marifeti baska bir agidan ele alan Harrdz {i¢ sekilde
aciklamistir. Birinci esas olarak “ferdaniyeti bilmek” demistir. Bununla, Allah’in tek
oldugunu, her seyin yegane miidebbiri oldugunu, evrendeki biitiin her seyin O’ndan
sadir oldugunu ve O’nun iradesi ile hiikkmiinde oldugunu idrak etmeyi
kastetmektedir. ikincisi ise “ezeliyeti bilmektir” diyen Harraz, bu ifadesi ile Allah’in
ezeli takdir ve tedbiri nasil hiikkiim vermisse esyanin ona gore sekillendigi ve o rotada
ilerledigini kulun idrak edebilmesini kastetmektedir. Uciinciisii de “ebediyeti
bilmektir” diyen Harrdz, ebedi olanin yalniz Allah oldugunu, kulun sahip oldugu
veya olacagi her seyin fend damgasiyla bu adlemde bulundugunu idrak ederek,
kalbiyle diinyalik istemeyi terki kastetmektedir.'**

Kalbin bu durumlara gelebilmesi i¢in kulun dikkat etmesi gereken bir kisim
seyler vardir. Bunlardan bir tanesi halvette, yani yalnizken bile kalbini tamadan/istek

ve arzudan arindirmaktir. Insan kusurlarini bilip onlar i¢in {iiziilmelidir. Bununla

beraber kusurlarint gérebildigine de siikretmelidir. Nefsin hatalarina kars1 Allah’in

%Y Kitdbii’l-Ferdg, 74-a.

"0 Himmet hakkinda genis bilgi igin bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 278.
! Kitabii'I-Ferdg, 71-b.

"2 Nur 24/37.

'S Kitabii’l-Ferdg, 77-b.
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marifet nimeti vermesine siikretmeli ve bu silikiirde devam {izere olmalidir.
Boylelikle hatalardan vazgecmesi miimkiindiir. Eger hatalardan vazgeg¢meye giicii
yetmezse {imitsizlik ve acziyete diismemelidir.'**

Marifetin ilk yaratilista insana verildigini ifade eden Harrdz bu konuyu su
sekilde izah etmektedir. Allah’in mebde’ ve meddda mahlikatin durumlarini en iyi
bir sekilde bildigi i¢in Hz. Adem’i topraktan yaratarak marifetle riziklandirmis ve
ona Rabbi’ne ihtiyag duydugunu bilmeyi O6gretmistir. Bu konuya “Rabbim biz
kendimize yazik ettik, eger sen bizi bagislamazsan ve bize merhamet etmezsen

elbette hiisrana ugrayanlardan oluruz.”'®

ayetini delil getirmistir. Rabbine, O’na
muhtag¢ oldugunu ifade ederek “Sen” diyen kimse marifet sahibidir. Seytanin benlik
iddiasinda bulunmasi cehalet ve kibrindendir. “Ben ondan haylrhylm.”146 demesi
tizerine marifetten hicaplanmistir. Hatta Harraz’in yorumuna gore meleklerin “Biz

99147

seni tesbih ediyoruz ve seni takdis ediyoruz. ayetindeki sozleri ile, yani “biz”

dedikleri i¢in, dolayisiyla kendilerine ve amellerine 6nem atfetmeleri sebebiyle Allah
onlar1 Adem’e secde etmeye zorlamistir.'*®

Harraz’a gore, yer ve gok ehlinin kalplerinin uyarilmasi Allah’in bir Lituf ve
thsanidir. Bu sebeple Allah’in disinda hi¢ kimsenin “Ben” demesi dogru degildir.

Ciinkii yaratilmislar her hal ve amellerinde noksandirlar.'®

A.2.FENA ve BEKA

Fena, Arapga’da “fani olmak, yok olmak” manasma gelir. Ziddi bekéadur.'>
Aslinda beka “intihasi olmayan” anlaminda kullamlan bir kelimedir."”' Nesnelerin

sufinin goziinden silinmesine fena denir. Fena hali kulun benliginin kaybolmasi ile

144 Kitabii'l-Ferdg, 78-a.

45 A’raf 7/23.

146 A>raf 7/12.

147 Bakara 2/30.

18 Kitabii’l-Ferag, 77-a.

9 Kitabii’l-Ferdg, 77-a.

150 fbn Manzir, Lisdnu 'l-Arab, XXXIX, 3477.
5! fbn Manzir, Lisdnu 'l-Arab, IV, 330.
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tevhidin ger¢eklesmesi demektir. Bu hal tevhidin en yiiksek derecesidir.'”* Beké ve
fendnin terim anlamu ile ilgili olarak kaynaklarimizda su bilgilere ulasmaktayiz.

a.Kotl huylarin davranislarin yok olmasi fend, yerlerini giizel huylarin ve iyi
davraniglarin almasi bekadir (et-tahalluk bi-ahlakillah).

b.Kulun kendi (nefsani) sifat ve vasiflarindan siyrilip ¢ikmasi fena, Allah’in
sifat ve vasiflariyla siislenmesi bekadir (ittisaf bi-evsafillah).'

c.Insanin kendisini, etrafindaki halki ve esyay1 gdrmemesi bekadur.

d.Insanin fena halinde oldugunu da bilmemesi “fenadan fena dir. (Fena ender
fend). Salik once kendisinden fani oluyor, sonra Hakk’i gordigi i¢in Hakk’in
sifatindan fani oluyor, sonra Hakk’in varliginda tamamiyla yok oldugu i¢in fenasini
gorme halinden de fani oluyor. (...) Allah’ta fani olma haline fena fillah, Allah’ta
baki olma haline beka billah denir.">*

Hucviri fena ve beka hususunda Ebi Said el-Harrdz’in goriislerini su sekilde
Ozetlemektedir. “Fena kulun ubldiyeti gérmesinden fani olmasidir, beka ise kulun
ulthiyetin sahidi (ve tecellilerini temasa etmesi) ile baki olmasidir.” Hucviri bu
goriisii agiklama sadedinde su ifadelere yer verir. “Kul fiilini gérmedigi zaman
ubldiyetin hakikatine vasil olmus, fiilini ve amelini gérmekten fani olmus, Allah
Teala’nin fazlim ve liitfunu gdérme hali ile baki olmus, béylece muamelesi ve ameli
tiimii ile Hakk’a nispet edilmis, hi¢cbir seyi kendine nispet etmemis olur. (...) Kul
kendisi ile alakali olan seylerden fani olunca Hakk’in ulihiyetinin giizelligi ile baki

olur 99155

152 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 208-209; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 175-176;
“Fenad” kavrami hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Acem, Mevsiia’, s. 730-740. Ciineyd, Harrdz, Nuri bu
yolun biiyiiklerindendir. Kelabazi, Ta ‘arruf, s. 6, 96). Acem, Mevsiia’, s. 731’den naklen. Harrdz’a
fenanin alameti soruldu. Dedi ki: “fenay1 iddia edenin alameti, Allah’tan gelen hari¢ diinya ve ahiret
hazzinin gitmesidir.” Yine EbQ Said el-Harraz: “Fena ehlinin fenada sihhatinin gostergesi, beka ilmi
hakkinda sohbetleridir. Beka ehlinin bekada sthhatinin / dogrulugunun gostergesi, fena ilmidir. (Yani
bunlar birbirinin dl¢iisiidiir.) (Sithreverdi, Avarif, I1, 31, 328.) Acem, Mevsiia’, s. 733’den naklen.

'3 Genel olarak fena kulun haz ve arzularidan fani olmasi, temyiz 6zelligini kaybedip esyadan da
fani olup daima Allah’la mesgul olmasi anlamina gelir. Bunun sonunda kulun nefse ait seylerden fani,
Hakk’a ait seylerle baki olmas1 anlaminda beka gelir. Fena makamina caligilarak ulasilmaz. Fani olan
tekrar nefsinin vasiflarina iade edilmez. O, beka makaminda Hakk’in vasiflariyla ikamet ettirilir,
ayakta durdurulur. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 182—192. Ayrica bkz. Kuseyri, Kugeyri
Risdlesi, s. 196—198.

1% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 90-91; ; “Beka” kavramu hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Acem, Mevsiia’, s. 150—153.

'3 Hucvird, Kesfit'I-Mahciib, s. 369-370.
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Hucviri’de yer aldigina gore; “Kulun kendi varligindan fani olmas1 Hakk’in
celalini ve azametini kesfetmesi ile olur. O derece ki Hakk’in celalinde diinyay1 da
ahireti de unutur, himmetinin nazarinda makam ve haller hakir goriiniir, kerametler
dagilip gider, aklindan ve nefsinden fani olur, fenaddan da fani olur (fani oldugunu
gormez ve bilmez) o vakit dili Hak ile konusur, bedeni husi® ve hudu halinde

156 At
»1°% Harrazilerin

bulunur. Nitekim ubidiyet ahdinin haline, asli fitratina riicu eder.
mezhebinin kanunu ve esasi da bundan ibarettir, diyen Uludag, Harrdz’in dayandigi
esasin yukarida anlatilan esaslar oldugunu ifade etmektedir. Fena ve beka anlayisinin
bu sekli ile tasavvufa Harrdz vasitasiyla girdigi konusunda kaynaklar miittefiktirler.
Uludag’a gore Hucvirl, Harrdaz’in fena ve beka nazariyesini etraflica tasvir
etmektedir. Bu sekildeki fend ve beka anlayisi daha sonra biitiin sufiler tarafindan
benimsenmistir."”’

Kitabii’l-Ferag adli risalesinde Harrdz, fena ve bekdnin tanimimi veya
nasilligin1 ortaya koymaktan ziyade insandaki fini ve baki unsurlar1 irdelemekte;
marifetin, ruhun ve velayetin bakiligini anlatmaktadir. Nefsin tab’in ve kalbin nasil
fenaya erebilecegini, bekaya nasil varilacagini ortaya koymaktadir.

“Fena” denince ilk akla gelen sufi olan Harraz diisiince sistematiginde fena’y1
delillendirirken su ayetlere dayanmaktadir.“Celal ve Ikram sahibi Rabbin hari¢ her
canl yok olacaktir.”"*® “Allah disinda her varlik yok olacaktir.”'> “Her nefis 6liimii
tadacaktir.”'®

Nefs ve ona ait olanlar ile tab’ (beden) ve ona olanlar fanidir. Kalp ve ona ait
olanlar yok olur ama maruf ile marifet (Allah’1 bilme) bakidir. Hak ile beraber ruh

161 By ifadeleri ile Harraz nefsi, bedeni,

bakidir. Ilm-i sabikta olan velayet bakidir.
kalbi ve bunlara ait olanlarin hepsini fani olarak degerlendirmektedir. Ona gore
Allah’1n ilmi ezelisinde belirledigi velayet ve yaratmay1 takdir ettigi ruh, Baki olan

Allah ile bakidir. Harraz’a gore ruh, Allah’tan geldigi i¢in bakidir. Yaratilmazdan

1% Huevird, Kesfit'I-Mahcib, s. 370.

T Huevird, Kesfir'I-Mahcib, S. Uludag’in agiklamas, s. 371, dpn. 14.
138 Rahman 55/26.

' Kasas 28/88.

1% Ankebut 29/57.

"1 Kitibii'l-Ferdg, 72-a.
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evvel Allah’in ilmi ezelisinde olmasi hasebiyle ruh da velayette Allah’in ilmi gibi
bakidir.

Nefsin fend mertebesine ulasmasini Harrdz, kendi igerisinde bdliimlere
ayirarak incelemistir. Yani nefs, tab‘, kalp seklinde ayirimlar yapmis ve bunlarin
faniligini tek tek ele almistir. Biitiin bunlar fenaya erisirse marifet baki olacaktir. Iste
Harraz nefsin faniliginin ger¢eklesmesini su esaslara baglamaktadir.

Harraz, kisinin insanlardan kendisine herhangi bir faydanin veya menfaatin
gelmesi hususunda bir beklenti igerisine girmemesini, insanlarin kendisini salih
amellerinden dolay1r methetmesini istememesini, insanlara sahip olduklar1 seyler
sebebiyle gipta etmemesini o kimsenin fanilik mertebesine ulasma yolunda mesafe
kat ettiginin gdstergesi olarak kabul etmektedir. Bunlar gerceklestigi zaman fanilik
mertebesine ulasma durumu da gerceklesmektedir.'®

“Tab’in fenasi”nin su esaslar yerine getirilirse gerceklesecegini ifade eden
Harraz bu konuda su goriislere yer vermektedir.

Bunun ig¢in ilk sart, insanin sirrin1 temizlemesidir. Sir, “nefsi harekete geciren
ruhani bir nurdur, nefsin haletidir. Sir olmaksizin nefs is yapmaktan aciz kalir.”'®
Sirrin marifeti artirma konusundaki gayret ve c¢abasinin yaninda nefsin de devamli
olarak Allah’in bu konuda kendisine yardim etmesini cani goniilden beklemesi
sonucunda kul, Allah’1 kavrayabilmek i¢in siirekli bir irade ve azimle ¢aligir, o hale
gelir ki mizacinda bu gayretten baska bir sey kalmaz. Bu sekilde tab’1 da fanilik
sirrina erer.'®*

Harraz “kalbin fenas1” i¢in de su sartlarin gerektigini belirtmektedir. Harraz
burada “kalbin helaki” kavramini kullanmaktadir. O, bunu ifade ederken kalbin
faniligini, varlik olarak kendini kaybetmesini kastetmektedir. Eger gaybin sirlari
kalbe dogmussa ve Allah’in nazar1 goniil iizerine diigmiis ise ayn1 zamanda Mevla o
kulun gonliine gayreti ile muamele ediyorsa artik o kalpte Mevla’dan gayriye yer

yoktur. Mevla’min muhabbeti o gonlii tamamen kapladig1 igin fani olmustur.'®®

'92 Kitdbii’l-Ferdg, 72-a.

163 «Syr” genelde miisahedenin mahalli olarak zikredilmektedir. Genis bilgi icin bkz. Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri, s. 569 vd.

1% Kitibii'l-Ferdg, 72-a.

'3 Kitdbii'l-Ferdg, 72-a.
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Biitiin bunlarin ardindan kulun gonliinde artik marifet ortaya ¢ikmaktadir.
Harraz’a gore marifetin bekasi da su hususlar ile meydana gelir: Marifet disindaki
her sey fani olmalidir. Sir baki olursa marifet de bakidir. Marifetin bekasi ilmin
bekasiyla gerceklesir.'®® Konuyu daha genis ele alacak olursak, marifetin tam
anlamiyla gerceklesmesi i¢cin Allah’in bilgisi disindaki her sey fenayi tatmalidir.
Bunun sonucunda sir beka mertebesine ulasir. Boylece kuldaki marifet de bakilesir.
Kulun marifetinin, Allah hakkindaki bilgisinin beka mertebesine ulagabilmesi i¢in bu
konudaki ilminin de bekd mertebesine ulasmis olmasi gerekmektedir.'®”’

Harraz, fenaya ulasan arifin intizar (bekleyis) ile bekaya kavusacagini ve
bekanin Stesine yaratilmis higbir varligin erisemeyecegini de soylemektedir.'®® Biitiin
bu makamlar1 izahmin hikmetini de beyan eden Harrdz, kitaplarin inkitaya

ugrayabilecegini, ama hikmetin asla inkitaya ugramayacagini ifade ederek biitiin bu

makamlarm ilahi kudretin birer delili oldugunu soyler.'®

A.3.VELAYET-NUBUVVET

Kelime olarak “nusret” anlamma gelen velayet,'”® Arapga’da “birine
yaklagmak, yakinlik, akrabalik, (vav’in esreli sekliyle) imaret, sultanlik, hiikiim,
valilik vb.” anlamlari ihtiva eden bir kelimedir. Nefsinden fani oldugunda kulun Hak

ile hareket etmesi, Kur’an-1 Kerim’deki “Allah miiminlerin velisidir.”'"!

ayetine gore
tim inananlar Allah’in dostudur. Allah’in kulunu dost edinmesi, onun tizerinde
isimleriyle tecelli etmesidir.' "

Veli Arapga’da “yardimci, dost” anlamindadir.'” “el-Veli” Allah’mn giizel
isimlerindendir. Allah’a yakinlik saglamis olan kisilere veli denir. “Veli” kelimesi

174

hem fail hem de meful anlamindadir. Fail olarak tdat ™ halinde devamli olan kisiyi,

mef’ul olarak da Allah’in nimetleri tizerine devamli olan kulu ifade eder. Kisaca

1 Kitabii’l-Ferdg, 72-a.

17 Kitabii'I-Ferdg, 72-a.

18 Kitabii’l-Ferdag, 75-b

19 Kitabii’l-Ferag, 75-b

170 ibn Manztir, Lisdnu’I-Arab, LIV, 4920.

71 Al-i imran 3/68.

12 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 696.

' {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, LIV, 4920-4921.

" Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 463; Acem, Mevsiia’, s. 569—570.
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siirekli olarak taata devam eden, isyandan uzak duran, sehvetlerden kaginan ariflere
veli denir, ¢ogulu evliya kelimesidir.'”

Velayetin ve velinin durumunu Kuseyri’de gecen Harrdz’in su climleleri
giizelce 6zetlemektedir. “Allah Teald kullarindan birini kendine dost ve veli kilmak
istedigi zaman {lizerine zikir kapisini agar, zikirden zevk aldi mi kurb (yakinlik)
kapisini agar, sonra onu bu sayede iins meclislerine yiikseltir. Sonra tevhid kiirsiisiine
oturtur. Daha sonra aradaki perdeleri kaldirarak ferdaniyet evine sokar. Celal ve
azametini temasa ettirir, velinin gézli celal ve azamet {lizeine diisiince benligini
kaybeder. O zaman kul kotiiriim ve fani hale gelir, hareketsiz kalir. Hak Teala’nin
hifzina intikal eder, nefsine ait davalardan uzaklagir.”'"®

Allah Tealda su buyrugunda esyanin esaslarina isaret ediyor. “Diledigine
rahmetini 6zel kilar.”'”” Harrdz’a gére Mevla’nin bu ayetteki dilemekle ilgili hitab:
enbiya'”® ve evliyayadir. Yine Mevla nin ayetlerde olan umum hitabi miiminleredir.
Mevla’nin kéfirlere olan hitab1 onlarin fiilleriyle ilgilidir. Allah su buyrugunda buna
isaret etmektedir. “Allah insanlarin dostudur. Onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarir.
Kafirlerin dostu ise seytandir. Onlari nurdan karanliklara gotiiriir.”'” Bunlarin hepsi
Allah’in dilemesiyledir. Miiminler ebedi surette Rablerinin muradina uygun olarak
yasarlar.'®

Miiminlerin bu itaat hallerini ise Harraz s0yle izah etmektedir. Miiminlerin
ruhlar1 da baglangigta ve emir alemindeki icabete uygun hareket ederler. Onlar
su anda da agik olsun gizli olsun Allah’in emrine uygun hareket etmektedirler. Onlar
ahirette de Allah’in rahmet ve ikramimi beklerler. Harraz mahlikatin icerisinde itaat
etmeyenlerin durumunu da sdyle izah etmektedir. “Eger mahlikatin hepsi Hak
konusunda uyanik olsalardi diinya onlar i¢in Allah’in Cemalini gosteren bir ayna

olurdu ve ona ibret nazariyla bakarlardi. Gaflet, sehiv ve nisyan onlar1 kapladig1 i¢in

vehimleri, Hakk’1n pariltilarimi gérme, kesfetme hususunda kisaliyor, ilimleri islerin

175 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 697; “Velayet” i¢in bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.
517-519, “veli/evliyd” i¢in bkz. age., s. 519-520; Acem, Mevsiia’, s. . 124-126, 1051-1055.

176 Ruseyri, Kuseyri Risalesi, s. 430. Ayrica bkz. Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf, s. 211 vd.

"7 Bakara 2/105.

178 «“Niibiivvet” i¢in bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 377-378; Acem, Mevsia’, s. 98,
“niibiivvet” ve “nebi” kavramlar1 hk. bkz. age., s.959 vd.

' Bakara 2/257.

"0 Kitdbii'l-Ferdg, 74-a.
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batinim1 gérmekten 4ciz kaliyor.”'®' Bu sebeple Allah’a itaatten uzaklasiyorlar,
demektedir.

Harrdz, Yiice Allah’in enbiyd ve evliydnin kalplerini hikmet, risalet ve
niibivvetin hazinesi kildigini bildirir. Hikmeti'®* ise enbiyé ve evliynin kalplerinin
sirlarina uzanan “Hiida’nin yolu” olarak degerlendirir.'™

Her makam sahibinin hikmetten nasibi oldugunu Harrdz’in su ifadelerinden
anlamaktayiz. “Zahitlerin, hikmetten nasibi diinyayr zem, ahireti methetmektir.
Miistaklarin hikmetten nasibi kalbin hayreti ve kargasanin gitmesidir. Muhiblerin
hikmetten nasibi ayetleri zikirdir. Ariflerin hikmetten nasibi ise Maruf olan Allah’in
esrarindan elde ettigi isarettir. Biitiin bunlarin hepsi Rablerinin dilemesi ve ihsaniyla
olur.'®

Miiritlerin velayet makaminda bulundugunu zikreden Harrdz, onlarin daima
Mevla’nin bilincinde olduklar1 i¢in hayat sahibi (hayy) oldugunu ifade eder.
Miiritlerin, Allah’in kendilerini daha da serefli makamlara eristirmesine dogru bir
hicret halinde olduklarini, kusurlarin1 gérmeleri sebebiyle de baslarinin daima egik
oldugunu belirtir.'®

Evliyanin ruhlarinin Rablerine icabeti ise ebediyete kadardir. Allah ebedidir,
evliya da ebedi ilimde alemle ilgili bilgilere sahiptir. Onlarin Hakk’a icabetleri
nedeniyle nefisleri ylice bir yaratilis iizere miihiirlenmistir. Nefislerinin icabeti
ubtdiyetle gergeklesir. Kalplerinin icabeti ise muamele yoluyladir. Ruhlarin icabeti
de marufu miisahede iledir. Biitiin mahltikatin ruhlar1 Rablerine goniil hosnutlugu ile
icabet etmektedir. Ciinkii ruhlar bekd makaminda yaratilmistir. Miiminlerin
ruhlarinin yaratilmasi Allah’in nur vazetmesiyledir. Kéfirlerinki zulmet vazetmesiyle
yaratilmigtir. Allah Teédld’nin kavlinde yer alan “Cinleri ve insanlar1 bana ibadet
etmesi igin yarattim.”'*® buyrugu bununla alakalidir. Cin ve insanlardan bu buyruga

kars1 gelenlere gelince, aslinda onlarin nefisleri ruhlaria kars1 ¢ikmaktadir. Ruhlar

'8 Kitabii’l-Ferag, 74-b.

82 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 226. Hikmetin anlamlar1 ve Kur’an’in hikmet olmasi
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ugur, Hakan, “Kur’dn’da Hikmet Kavrami,” Basilmamis Doktora
Semineri, ss. 1-76, Konya 2003.

' Kitdbii'I-Ferdg, 75-b

'8 Kitabii’l-Ferdg, 75-b.

'3 Kitabii’l-Ferdg, 77-b.

1% Zariyat 51/56.
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Allah’a icabet etmistir. Insanlarin Peygamberlere olan icabeti ruhlari ile birlikte

187 -
Kisaca biitin

nefisleriyledir. Ciinkii insanlar birbirinin sulbiinden ¢ikmistir.
ruhlarin aslinda Allah’a icabet ettiklerini ifade eden Harrdz, insan ve cinlerden asi
olanlarin durumunu sadece nefisle olan bir itaatsizlik olarak nitelendirmektedir.

Velayetin, ruhun ve marifetin baki oldugunun Allah’in ilm-1 ezelisi
baglaminda Harriz tarafindan ifade edildigini belirtmistik. Iste Harrdz’m veldyetin
bakiligini izah ederken neyi kastettigini su climlelerden anlamaktayiz.

Velayet ilimle beraber ylirtimelidir. Velayet Allah tarafindan ihsan edilen bir
husus olmakla beraber ancak ilimle birlikte oldugu zaman bakilik hiiviyeti
kazanmaktadir. Aksi takdirde Harraz’a gore bundan soz edilemez. ilim ile kastedilen
ise marifet, Allah’1t tanima anlamindaki bilgidir. (Ruhlar aleminde) misakta
gerceklesen velayet bakidir. Ruhlar alemindeki misakta Allah’in velayet takdir ettigi
kimseler velidir. Ademin yaratilis1 esnasindaki buyrukla ger¢eklesen veldyet de baki
olan velayettir. Allah Ademi yarattiginda kendisinden sonraki nesiller arasindan
velayet makamina ulasacak olanlari bilmekteydi. Bu baki olan bir velayettir.'**

Harraz’a gore, Allah “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.”'® buyrugu
geregince Ademi yarattiginda onun sulbiindeyken evliyay1 da enbiyay1 da var etmisti

0 Melekler bunu bilmiyorlardi. Allah kudretiyle ruhlari Ademin

ve biliyordu.
sulblinden ¢ikarip “elestii birabbikiim/Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dediginde
“bela/evet, tabi ki,” diye cevap verdiler."”' Allah iste o vakitte evliyAnin ruhlarina

muhabbet'*?

etti. Allah diismanlarinin ruhlar1 ise o zaman nefs ve tab’larindan
ayriydi. Allah biitiin mahlikatin nefs ve tabiatlarin1 yarattiginda evliyanin nefs ve
tabiatlari, Allah diigmanlarinin nefs ve tabiatlarindan, dalalet ve azginliklar
sebebiyle ayrildi. Bunun sonucunda ruhlart nefislerine uyum saglayarak Allah’a

itaatten uzaklagt:.'”

87 Kitabii’l-Ferag, 72-b.

188 Kitabii’l-Ferdag, 72-b.

'** Bakara 2/30.

% Hz. Adem ve onun yaratilisi hakkindaki tasavvufi yorumlarla ilgili olarak bkz. Giirer, Dilaver,
Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri, Insan Yay., Istanbul 2005, s. 115 vd.

Pl A’raf 7/172.

92 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 311-312; Acem, Mevsiia’, s. 838 vd.

193 Kitabii’l-Ferdg, 72-b.
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Harrdz’in ifadesine gore yasadigi donemde Tasavvuf ehlinden bazilar
arasinda velilerin Peygamberlerden iistiin olduguna dair bir tartisma vardir.'”
Velilerin daha iistiin oldugu iddia edilmistir. Harrdz, bu goriiste olanlar hakkinda
“hakikatin perdelenmesi” ifadesini kullanarak bu goriise katilmadigini ve karsi
ciktigini bildiriyor.'”> Bu meseledeki siipheleri bertaraf etmek ve konuyu acikliga
kavusturmak maksadi ile Kitabii’l-Kegf ve’l-Beydn adli risaleyi bu konuya ayirdigin
sOyleyebiliriz.

Harraz, Peygamberlerin velilerden iistiin olduguna dair delillerini su sekilde
siralamaktadir:

a.Peygamberlerin sefaati hem diinya hem ahirettedir. Diinyadaki sefaati
peygamberlik gorevlerini icra etmek olarak nitelendiren Harrdz, peygamberlerin
mahlikata sefkat ve nasihatlerini de bir tiir sefaat kabul etmektedir. Bunun benzeri
bir sefaatin de peygamberlerce ahirette yapilacagini belirtmektedir.

b.Peygamberlerin sadece miiminlerin degil, biitiin yaratilmislarin sefaatgisi
oldugunu kabul eder.

c.Peygamberlerin din onderi oldugunu ve dinin esaslarinda sebatkar
olduklarini ifade eder.

d.Peygamberlerin alemler icerisinden se¢ilmis kisiler olduklarini belirten
Harraz, “Allah Adem’i ve Nuh’u secti.”'”® ayetini de bu konuya delil getirmektedir.
Velilerin se¢ilmisligi hakkinda Kur’an’da bu ayet benzeri bir delilin olmadigina
dikkat ¢eken Harraz, neden boyle bir iddianin ortaya atildigina anlam veremedigini
belirterek bu iddiay1 anlamsiz bulmakta ve iddia sahiplerinden Allah’a sigindigini
beyan etmektedir.'”’

e.Harrdz, bir diger yonden de “muhakkik ulema” diye tanimladigi gercek
alimlerin Kur’an’a uygun goriis beyan ettiklerini ve onlarin veldyetin ustiinligi

noktasinda bir iddialar1 olmadigini vurgulamaktadir.'*®

19 Bu tartisma tasavvufun ilk kaynaklaridan olarak gésterilen Hucviri’de de yer bulmaktadir. Bkz.
Kesfu’l-Mahciib, s. 356 vd.

195 Kitdbii’I-Kesf ve’l-Beydn, 65-a.

"% Al-i Imran 3/33.

Y7 Kitabii’l-Kesf ve l-Beydn, 65-a.

"8 Kitabii’l-Kesf ve’l-Beydn, 65-b.
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Velayetin istiinliigiinii savunanlarin delillerine de yer veren Harrdz bu
iddialarin cevaplarina da deginmektedir. Hizir-Musa, Siileyman-Asaf kissalarin delil
getirerek velilerin peygamberlere yardimer olduklart ve yol gosterdikleri yoniinde
iddiada bulunanlara Harraz sdyle cevap vermektedir.

1.Her veli bir nebiye tabidir. Allah Tedld nebilere kudret lisaniyla hitap
etmistir. Yani onlarla konusmustur.

2.Niibiivvet zaten veldyetin iizerine verilmistir. Ciinkii her nebi
niibiivvetinden once velidir."”

3.Allah Kur’an’da nebilere ismiyle hitap etmistir. Evliya ise isimleri ile degil
vasiflariyla zikredilmistir. Allah’in peygamberlere kitap indirilmis olmast ve bu
kitaplarda onlar1 ismiyle anmasi enbiyanin ustiinliigiidiir. Bu konuya su ayetlerden
delil getirmektedir. “Allah Musa (as.) ile konustu.”””® “Allah, ibrahim’i dost
edindi.”®®' “Ey Isa, Ben seni muhakkak 6ldiiriip sonra da katima yiikseltecegim.”**
“Ey Davud, Biz sana yeryiiziiniin halifeligini verdik.”*"

4.Enbiyanin aleme ilan edilmesine karsin velilerin halktan gizlenmis
olduklarini beyanla Harraz, ilk insan ve ilk Peygamber olan Hz. Adem’in insanligin
bas1 olduguna ve biitiin enbiya ve evliyanin onun takipgisi olduguna dikkat
cekmektedir.?*

5.Peygamberlerin se¢ilmis olmalar1 sebebiyle yaratilmiglardan iistiin
oldugunu belirten Harrdaz, bu hususa da “Onlarn ilim iizere alemler igerisinde
secmisizdir.”*® ayetini delil gosterir.

6.Peygamberlerdeki sefkatin Allah’in hikmeti ile oldugunu séyleyen Harraz,
Allah’in  mukarrabin meleklerini yeryiiziine indirip sadece Peygamberlere
génderdigini belirtir. 2%

7 Harraz Peygamber Efendimizin “Ben Ademoglunun efendisiyim, dviinme

yok” 297 hadisini de bu iistiinliigiin delili olarak saymls‘ur.zo8

199 Kitabii'l-Kesf ve 'l-Beydn, 65-b.

2% Nisa 4/164.

*%! Nisa 4/125.

202 Al-i imran 3/55

> Sad 38/26.

2% Kitabii’l-Kesf ve l-Beydn, 66-a.

% Duhan 44/32. Ayetin oncesine bakildigi zaman israilogullar1 hakkinda oldugu anlasiimaktadir.
Duhan 44/30-31.

2 Kitabii’l-Kesf ve l-Beydn, 66-a.
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Haddizatinda Kitabii’l-Kesf ve’l-Beydn adli eserini “Peygamber ve veli
arasindaki Ustiinliik tartismalari”na ayiran Harrdz sonug olarak, enbiyd ve evliyay1
makam agisindan bir tutmanin miimkiin olmadigini séyler. Ciinkii veliler insanlar ve
onlarin isleri hakkindaki bilgiler ile peygamberler gibi mesgul olup ilgilenemezler.
Onlar velayet makamlariyla mesgul olurlar. Yani, daima velilerin isleri Cenab-1 Hak
iledir. Onun dilemesine tabi olup nefislerini muhasebe ederek yasarlar. Onlarin ilmi
kendi manevi faaliyetlerindeki noksanlari bilmekten ibarettir.””’

Kitabii’l-Kesf ve ’l-Beyan adli eserinin sonlarina dogru Harraz, yine enbiyanin
tistiinliiklerini anlatmaya yonelmis ve evliyadan ayricalikli yonlerini izah i¢in bir
benzetme yapmustir. Harraz’a gore Allah, nebi ve resulleri, askerler i¢indeki komutan
gibi insanlar i¢inde 6nder kilmigtir. Askerler nasil komutanin isaretine tabi olup ona
itaat ederse insanlar da Peygamberlere Gyle tabi olurlar. Enbiya da insanlar iginde
olduguna gore, onlar da Peygamberlere tabidir. Ama derece olarak miiminlerin
iistiindedirler. Evliya resullerin yolunu izlerler. Harrdz’a gore Allah kurbiyet ve
ihsam enbiy4, evliya ve siddiklar igin vazetmistir.”'®

Melek, Peygamber ve Velinin Farklar:

Harraz varliklari, melek, nebi, veli, siradan insanlar ve diger varliklar olarak
kategorilere ayirir. Onun varlik anlayisina gore, Yiice Allah her varligi kendi
kategorisinde ayricalikli ve serefli yaratmistir. Herkes kendi makami {izere
yiikselir.”'" Biitiin melekler hem ibadet hem de muamele (yani Allah’la iletisim veya
yaratictya kars1 gorevleri) itibariyle bizzat kendileri bir biitiin olarak ubtdiyetlerine
devam ederler. Melekler biitiin yonleriyle sirk, isyan, giinah gibi seylerden
korunmuglardir. Asla glinah islemeden yasarlar. Melekler nefisleriyle

istikamettedirler. Evliya ise ruhlan itibariyle meleklere benzer, nefisleriyle degil.

Yani marifet bakimindan melekler gibi yaratilmislardir. Muamele konusunda insani

7 Hadis, temel kaynaklarda “yevmel-kiyame” ilavesiyledir. Metindeki sekli i¢in Miislim, Sahih,
Tafdilii Nebiyyina, XI, 383, nu: 4223; “seyyidii’n-nas”, “seyyidii’l-kavm”, “beni adem” gibi anlam
olarak ayni lafiz olarak farkli hadisler i¢in bkz. Buhari, Sahih, Kavlulldhi teald “inna erselna...” XI,
123, nu: 3092; X1V, 322, nu: 4343; Eba Daviad, Siinen, XI11, 281, nu: 4053; Tirmizi, Siinen, XII, 61,
nu: 3548.

28 Kitabii’l-Kesf ve 'l-Beydn, 66-b.

2 Kitabii’l-Kesf ve l-Beydn, 67-a.

219 Kitabii’l-Kesf ve 'l-Beydn, 69-a.

I Melekler ile nebi ve veli arasindaki tistiinliik hakkindaki tartisma da tasavvufun ilk kaynaklaridan
olan Hucvir?’de de yer bulmaktadir. Bkz. KesfutI-Mahcib, s. 359 vd.
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Ozellikleri devam etmektedir. Yani evliyanin ruhlar her tiirlii tesbihi akla getirecek
seylere meyletmekten korunmustur. EvliyAnin seyri, yiikselisi ruhlariyla
olmaktadir.*"?

Harréz evliyanm 6zelliklerinden birisi olarak hayreti’"” de ele alir. Evliyanin
kendilerini asla nefisleriyle mesgul etmediklerini belirten Harraz, onlarin ayni
zamanda kendi aleyhlerine bile olsa diinyada kalplerine gelen havatir1 bildiklerini
ifade ediyor. Diinyada iken evliyanin marifetlerinin tedbirine nazar etmelerini de
evliyanin hayret makami olarak degerlendiriyor. Diger insanlarin hayretinin ise
kiyamet giiniinde olacagim séyliiyor.”*

Enbiyanin safligi, armmishigr ise kalpleri itibariyledir. Yani kalpleri daima
istikamet {izeredir. Hem ublidiyet hem de muamele acisindan ruhlar1 da kalpleri de
istikamet iizere devam eder. Meleklerden farklar1 ise onlar bizzat nefsen de hatadan
hali degillerdir. Eger dyle olsaydi meleklerden higbir farklar1 kalmazdi. iste Harraz,
melek, enbiyd ve evliydy1 bu sekilde kategorize ederek aralarinda ince ayirimlar
tespit etmistir. Once meleklerin, sonra Peygamberlerin, sonra da velilerin
durumlarini agiklayip hepsinin kendi derecelerinde en hayirli makamlarda oldugunu
ve Rablerinin hiikmiine tabi olduklarini séylemektedir.*'

Allah Teéld yaratilmiglarin suretlerini diizenleyen ve oOlgiilerine gore farkh
farkli niziklandirandir. Harrdz’a gore Allah melekleri de ubldiyette istikdmetle
riziklandirmstir.

Peygamberlere olan rizkini ise {i¢ paya ayirmistir.

a.Nefse ait olanlar: Yenilen ve icilen seyler.

b.Kalbe ait olanlar: Kitap, hikmet ve risaleti teblig.

c.Tab’a (mizaca) ait olanlar: Kadinlar ve giizel seyler.216

Yiice Allah’in evliyaya verdigi kismetin payi1 da Harraz, Kitabii’l-Kesf ve ’l-
Beyan adli eserinde sOyle izah etmektedir: Evliyanin nasibi de yine nefs, kalp ve tab’

olarak soyledir. Nefse ait riziklar, yiyecek ve icecekler; bedene ait riziklar, miibah

212 Kitabii’'l-Kesf ve 'I-Beydin, 66-b.

213 Sagmak, sasirmak anlamima gelen hayret tasavvufi bir terim olarak “Kalbe gelen bir tecelli
sebebiyle salikin diisinemez ve muhakeme edemez hale gelmesidir. Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii, s. 215-216.

2% Kitabii’l-Kesf ve 'l-Beydn, 67-b.

213 Kitabii’l-Kesf ve 'l-Beydn, 66-b.

218 Kitabii’l-Kesf ve l-Beydn, 67-a.
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olan seylerdir. Evliyanin kalbinin rizki da marifet/ nefsin hakikatini bilmek seklinde

verilmistir.

Yiice Allah’in “Izzet Allah’indir, Resuliiniindiir ve miiminlerindir.”*'®
ayetinde yaptig1 taksimati Harrdz, ustiinlik ve seref acisindan bir delil olarak
sunmaktadir. Allah’in izzeti kendindendir, baska bir seye baghh degildir.
Peygamberlerin izzeti, onlara Allah’in vermesiyledir. Miiminlerin izzeti ise
tevhidlerinin, Allah’1 tek bilip dylece inanmasinin serefiyledir. Harrdz, eserlerinde
tevhid kelimesini Tman ve inan¢ anlaminda kullanmaktadir. Miimine tevhid telkinini
yapan yine Allah Teala’dir.”"

Harrdz, manevi riziklarin taksimini de komutanin, erzaki askerlere, vezirler
vasitasiyla dagitmasinda oldugu gibi Allah’in enbiya ve evliya vasitasiyla miiminlere
ulagtirdigini iddia ediyor. Aynen bu Ornekte oldugu gibi Allah Teald hikmetin
inzalini enbiya ve evliyanin kalbine yapar. Daha dogrusu enbiya Allah’n fiilleri ile
kaynasmis ve Allah’in yardimima mazhar olmuslardir. Davete memur edilmislerdir.
Evliyanin Mevla’yi zikir halinde olmasinin yaninda enbiya Allah’la bir arada olmak
{izere hazirlanmugtir.

Harraz bu risalede son olarak su hususlar1 ifade etmektedir. Enbiya ve evliya
arasindaki bu ayirimi bilmek evliyaya vaciptir/gereklidir. Bu konunun hakikatinden
bahsetmek, bu iddianin afetinden vazge¢cmek, tohmetten kurtulmak gerekir. Allah
Teala yeryliziinii nasil giines, ay, yildizlarla siislemis, arza yagmur indirip nebatla
siislemigse, dini de kitap, peygamber ve risaletle siislemistir. Yagmuru ve bitkileri
yeryliziinde nasil bolistiirdii ise kitap indirerek, peygamberler segerek, niibiivveti
beyan ederek iradesi ve tedbiri hakkinda velayet ehlini faydalandirmigtir. Nebi de
veli de ilahi iradenin ummaninda gark olmustur. Biitiin bu olanlarin asli Allah

Teala’nin dilemesiyle gerceklesmektedir.”!

27 Kitabii’l-Kesf ve 'l-Beydn, 67-a.

18 Miinafikan 63/8.

219 Kitabii’l-Kesf ve 'l-Beydn, 67-a.

220 Kitabii’l-Kesf ve 'l-Beydn, 69-b.

2! Kitabii’l-Kesf ve l-Beydn, 70-a, 70-b.
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A.4. ZIKiIR

“Bir seyi koruma, muhafaza etme ve dilde bir seyin akmasi” anlamindaki
zikir, Arapga’da unutmamin ziddi olan ve hatirlamay: ifade eden bir kelimedir.”*
Zikrin hakikati, zikredilenden/Allah’tan baskasin1 unutmaktir. Tasavvufta zikir,
lisanin zikri, kalbin zikri, sirrin zikri seklinde bolimlere ayrilmistir. Havassii’l-
havassin makami olan zikir zakirin mezklrda erimesini, kaybolmasini ifade eder.
Kur’an’da zikir kelimesi cokca ge(;mektedir.223 Kisi zikrettigini sever, sevdigini
tanir, tanidigina teslim olur, teslim olduguna dost olur, kul olur.”** Hakiki zikir zikir
esnasinda mezkir olan Allah’tan bagkasini unutmaktir. “Unuttugunda Rabbini

zikret.”?%

ayeti delil getirilerek Allah’tan baskasini unutursan O’nu zikretmis
olursun, seklinde yorumlanmlstlr.226 Tasavvufun en temel unsurlarindan biri olmus
ve kaynaklarda da genisce yer bulmustur.**’

Harraz’a gore kisinin gercekten zikir ehli olabilmesi i¢in sadece kendisiyle
mesgul olup gayriyi birakmasi gerekir. Yani kendisini diizeltmekle mesgul olup
agyar ile ugragsmaksizin gayretlerine devam ederek Rabbini zikretmeye dyle alisir ki
artik o, zikir ehlinden olur.”*

Harrdz Kitabu’l-Hakdik’ta ise zikri, “zikir denizinde zakirin gark olmas1”
seklinde tanimlamaktadir. Harrdz bu ifadesini agiklama sadedinde su goriise yer
verir. “Kim Allah’1 zikrederken kendisinde olusan zorluk ve tembellige ragmen

229 A
7" Harraz’in

ezelde ayrildig1 Allah icin zikrettigi bilincinde olursa o ger¢ek zakirdir.
zikir ile ilgili bu ifadeleri yukaridaki tanimda yer alan “sirrin zikri” maddesindeki

zikir agiklamasi ile Srtiismektedir. ™’

22 fbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, XVII, 1507-1508.

3 Ornek olarak bkz. Ahzab 33/41.

24 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 728; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 539—541; Acem,
Mevsitia’, s. 360 vd.

22 Kehf 18/24.

226 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 154—155.

27 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 367 vd.;

228 Kitabii’l-Ferdg, 71-b.

> Kitabii'l-Hakdik, 84-b.

20 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 729.
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A.5.TEVHID

Tevhid, Arapca’da “birlestirmek” demektir. “Allah’mm tek ve seriki
olmadigina Tman etmek” anlaminda terimlesmistir.>®' Ciircani, Allah’in zatini akilla
tasavvur olunan, zihni olarak hayal edilebilen her seyden uzak tutmak, diye tarif
eder. Yine ona gore tevhid iic seyde olur. 1. Allah’t rubibiyetle tanimak. 2.
Vahdaniyetle ikrar etmek. 3. Es ve benzer olanlar1 ondan nefyetmek. iki cesit tevhid
tanim1 yapilmistir. 1. Kulun ve Allah’in iradesinin bir noktada birlesmesine kusudi
tevhid denir. Kulun iradesinin Hakk’in iradesinde erimesi seklinde de tanimlanir. 2.
Salikin vecd halinde masivay terk ederek sadece Hakk’t gormesidir. Bu da suhidi
tevhidtir.”*?

Kaynaklarda yer alan bilgilere goére biiylik stfilerden birisi “Tevhid, Allah’1
tek olarak gormendir. Bu ise Hakk’m seni sana gdstermemesidir.” demistir.>> el-
Liima’da nakledildigine gore Harraz vecd ile ilm-i tevhide ererek tahkik erbabindan
olanlarin ilk makaminin, kalplerden esya ile ilgili hatiralarin fani olup yalniz Allah
duygusunun baki kalmasi oldugunu belirtir.>**

Harrdz eserlerinde tevhid kelimesini Tméan anlaminda kullanmaktadir.
Harrdz’in ifade ettigine gore; “Allah Tedla kullarindan inanclar1 kadar amel talep
etmektedir. Ciinkii tevhid/iman biitin amellerin kaynagidir. Ademoglunun degeri

tevhidinin/imanimnin degeri 6l¢iisiindedir.*

A.6.IHLAS

Kelimenin fiil kokii itibariyle “se¢mek” anlamina gelen ihlas; “gosterisi
birakmak, tdatta, ibadette samimi olmak’ manalarini ihtiva eden Arapga bir ifadedir.

Tam bir dogrulukla kullukta bulunmaktir.”*® Islahat-1 Mesayih’ta, ihlas hakkinda

3! fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, LIII, 4781-4782.

232 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 659. Ayrica bkz. Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitdbii 't-
Ta ‘rifdt, Beyrut 1990, s.73; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 489—491; Acem, Mevsiia’, s. 222
vd.

23 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 195.

2% Serréc, el-Liima’, s. 31; Ayrica bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 473 vd.

235 Kitabii’l-Ferdg, 74-b.

2 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XIV, 1227.
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soyle denmektedir: ihlas, amel icin, Allah’tan gayri sahit talep etmemeye denir.
Kisinin i¢inde Allah’tan gayriyi gérmez hale gelmesi, ihlasmn en son noktasidir.”’
Harrdz’a gore ihlas, kisinin ihlasl olmasina ragmen bu ihlasin1 goz oniinde
bulundurmaksizin ibadette istikdmet/devamlilik iizere olmasidir. Yani kim
ibadetlerini yerine getirirken sadece bu ibadetleriyle kurtulusa erecegini
diisiinmeksizin Allah’in litfu sayesinde bu kurtulusun gerceklesecegini diisiiniir ve
bu hal iizere istikamette olursa iste o muhlistir. Eger kul tevhid konusunda samimi
oldugu halde ihlastan bilerek gafil olursa onun ameli nakistir, kabule sayan degildir.

Eger kul tevhid konusunda arif-i billah ise ilminde de ihlaslidir. Cilinkii amellerde

ihlas, inangta Allah’1 bilmektir. Kalbin ahvalinde de marifet nurunu yakalamaktir.*®

A.7.SEVK

“Kisiyi bir seye dogru ¢ekmek” anlamindaki sevk,”’ Arapca’da “istiyak ve
0zlemi” ifade eden bir kelimedir. “Kalbin sevgilisine kavusmak tizere ¢ekilisine veya
sevgili anildiginda kalbin heyecanlanmasina” sevk denir. Kalpteki sevk lambadaki
fitile, agsk da atesteki yaga benzer.** Kuseyri’ye gore sevk, sevgiliyi temasa icin
kalbin cosmasi ve heyecanlanmasidir. Sevk, muhabbet miktarinca olur.**!

Harraz’a gore kalpteki marifet nurunun semeresi sevktir. Allah’1t sevkle
istemektir, Allah’a yonelmektir (indbe) ve O’na muhabbettir. Sevkin belirtisi gecenin
karanliginda ve gilindiiziin aydinliginda asiklarin kivilcimlariyla lisanin agilmasidir.
inabenin alameti de Allah’mn zikriyle kalbin agilmasidir.***

Harraz’a gore, sevk’in nuru havfin®* nurundan daha istiindiir. Havfin nuru

da ziihdiin®** nurundan istindiir. Muhabbetin nuruyla bedenler iirperir. Ruhlar

7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 298; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 240; Acem,
Mevsiia’, s. 24 vd. Tasavvuf kaynaklarinda ihlasla ilgili olarak bkz. Kelabazi, Dogus Devrinde
Tasavvuf, s. 149; Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf, s. 178—179.

28 Kitabii’I-Ferdg, 74-b.

* fon Manzir, Lisdnu 'I-Arab, XXVI, 2361.

240 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 608; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 453—454; Acem,
Mevsiia’, s. 511 vd.

2! Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 507-511.

2 Kitabii’l-Ferdg, 74-b, 75-a.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 213-214; Acem, Mevsiia’, s. 340 vd.

* Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 544.
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mahbub olan Allah’a kavusmak icin sevkle beklerler. Eger sevk nuru sevenlerin
kalplerine ulasirsa onlar1 altiist etmekle kalmaz, ¢iinkii o yakip tutusturan bir
atestir.”*

Havf nuru ise atesin odunu yiyip yok ettigi gibi etleri ve kemikleri yiyen bir
atestir. Ziihd ve havfi birbirinin ziyneti olarak goren Harraz, ikisini de sevk’in birer

kolu olarak gérmektedir.>*®

A.8.HAVF (KORKU) ve RECA

Havf, Arapga’da “korku” manasmadir.**’ Allah’in kahrindan korkarak dinde
sabit olmaktir. Bunun ziddi1 recadir. Diger bir tarife gore havf, “yasaklanan seylerden
ve giinahlardan utanmak ve bu hususta {iziintii duymak” demektir.*** Recé, Arapca
“ummay1, limit etmeyi” ifade eden bir kelimedir. “Allah’tan {imit kesmemek”
anlamina gelir.”* Ziimer 39/53. Adyete gore Allah’tan timit kesmek biiyiik
giinahlardandir. Allah’in lutfuna nail olmayr ummak recd’yi, tersi de havfi
dogurur. >

Havf ve reca hal, bilgi ve eylemden meydana gelir. Gelecege ait bir sey
insanin hatirina gelip kalbine yerlestiginde, bu sey hosa gitmeyen bir seyse buna
havf, hosa giden ve arzulanan bir seyse ona recd denir. Recad Hakk’1n fazl ve ihsanini
gorerek ve Kur’an diliyle saydigi nimetlerini duyup bilerek, Allah’in sevap ve
rahmetinden iimitvar olmaktir. Havf marifet sonucudur. Ziihd, sabir ve tevbe havftan
kaynaklanir. Ziihd ve tevbe insanda sidk ve ihlas duygularini inga eder, zikir ve
tefekkiire yoneltir. Zikir ve tefekkiire devam ise muhabbeti hazirlar. Sufiler timitvar
olarak yapilan ibadeti, korkularak yapilan ibadetten iistiin goriirler. Ciinkii timitvar

olmak sevgiye daha yakindir.>'

5 Kitabii’l-Ferdg, 75-a.

28 Kitabii’l-Ferdg, 75-a.

7 fbn Manziir, Lisdnu’l-Arab, XV, 1290.

248 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 257; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 213-214; Acem,
Mevsiia’, s. 340 vd.

%9 fon Manziir, Lisdnu 'l-Arab, XVIII, 1604.

230 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 513; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 391-392; Acem,
Mevsiia’, s. 382 vd.

! Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf, s. 221-222. Ayrica bkz. Serrac, el-Liima’, s. 58—60; Kuseyri,
Kuseyri Risalesi, s. 263 vd.
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Harraz’a gore gercek korku, Allah’tan emniyette olmaktir. Yani Harraz’a
gbre giinahlardan pigsmanlik ve itiraf yiliziinden olusan bir endise ile degil, Allah’in
korkulmaya en layik varlik olmasi sebebiyle O’ndan korkmaktir, kanaatindedir.**>

Mevla’nin  disinda  her seyden, =zenginlik kaynagi olan diinyevi
mesguliyetlerden uzak olup sadece Allah’1 istemeyi ise Harraz reca olarak tarif

etmektedir.?>?

A.9.MUHABBET

“Bugz”un ziddi olan muhabbet Arapca’da “sevgi, ask” demektir.”>*
Tasavvufta “muhabbetin hakikati her seyini sevdigine bagislaman, kendine de sende

olan higbir seyi birakmamandir.”**

Mutasavviflara gore, alemler i¢cinde aska yabanci
bir zerre bile yoktur. Fakat her yaratigin aski kendi istidad ve kabiliyetine goredir.
Nefse galebe ¢almak icin en kestirme yol, ask yoludur. Mutasavviflar agki “mecazi”
ve “hakiki” olmak iizere ikiye ayirirlar. Mecazi ask gecici suretlerden birini
sevmektir. Hakiki ask ise mutlak varligi, Allah’1t sevmektir. Hakk’tan baska her
seyden gecmektir. Hakiki aska eren kendinden ge¢mis, fena fillaha ermistir.**®

Harrdz’a gbre gercek muhabbet, kalbin muhabbetin sevgisi disindaki her tiir
muhabbet tadindan uzak tutulmasidir. Yani kim gercek Mahbub olan Allah’in
muhabbetinin tadini kalpte bulabilmesi i¢in kalbini her seyin muhabbetinden uzak
birakabilirse o gergek muhiptir/sevendir.”’

Harraz, muhabbet makamini diger menzil ve makamlar arasinda cem makami
olarak gérmektedir. Sevk’in amel ehli i¢in, havfin ise zahitler i¢in biiyiik bir makam

oldugunu sodyleyen Harrdz, muhabbet makaminin da miiritler i¢in serefli oldugunu

22 Kitdbii'l-Hakdik, 79-b.

3 Kitdbii'l-Hakdik, 79-b.

234 [bn Manzdr, Lisdnu 'l-Arab, IX, 742.

255 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 405; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 311-312; Acem,
Mevsiia’, s. 838 vd.

8 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf, s. 218-219. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 161-162;
Hucvirl, Kesfu’I-Mahcib, s. 445 vd; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 495 vd; Serrac, el-Liima’, s. 56-58.
*7 Kitabii'l-Hakdik, 80-a.
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sOyler. Velayet ehlinin bu makamlarin hepsini istedigini belirtir ve marifet ehlinin bu

ahvalin hepsiyle sereflendirildigini ifade eder.”*®

A.10.KADER-SAID-SAKI

Sufiler ittifakla derler ki, insanlar1 yaratan Allah’tir, fiillerini yaratan da
Allah’tir. Hayir veya ser olsun insanlarin yaptiklar fiillerin hepsi, Allah’in kaderi,
kazasi, mesieti ve iradesi iledir. Hz. Peygamber “Vallahi Allah’a, Allah’in kaderine
hayrin ve serrin Allah’tan olduguna inanmadik¢a Tman etmis olmazsimz.”**’
buyurmustur.*®

Harraz, insanoglunun yapip ettigi amellerin Allah’in fazliyla veya adliyle
hiikmetmesi icin adalet ve fazl arasinda bulundugunu sdyler. Marifetin yakin ve
hidayetin Allah’in iradesiyle miiminlerin kalplerine dogru oldugunu ifade eder.
Buradan kafirlere de kotii fiilleri sebebiyle adaleti ile hiikmettigini anlamis
oluyoruz.”®' Harraz’in Allah’in dilemesiyle/iradesiyle ilgili su ayeti delil getirir.
“Eger Allah’in size olan fazl-1 ve rahmeti olmasaydi sizi hi¢ kimse temize
cikaramazdi. Fakat Allah diledigini temize cikarir.”??

Harraz’a gore, baslangictaki Allah’a nazar ubtdiyet yoluyladir. Sonraki nazar
ise tahayyiir’™ ve zaruret yoluyladir. Konuya Peygamber Efendimizin su sézii delil
getirilmistir. “Bir kul i¢in mebde (baslangici) ve miintehasi (sonu) ile ilgili olarak

99264

hatali, eglenen ve unutan kul olmak ne kadar kotiidiir. Ruhlar baslangicta

Mevlad’ya nazar ederler, miintehada ise kalpler Mevla’nin affina ve rahmetine nazar
kilarlar. Ister said ister saki olsun yaratilmislarin hepsi bu ikisi arasindadir.”®
Harraz, ister cennetlik ister cehennemlik olsun ruhlarin hepsinin baglangigta

Mevla’ya miintehada ise kalplerin Mevla’nin affina nazar ettiklerini ifade eder.

28 Kitabii’l-Ferdg, 75-b.

** Tirmizi, Siinen, Kader 8.

260 K elabézi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 13-75.

21 Kitabii'I-Ferdg, 75-b.

2% Nur 24/21.

63 Tahayyiir: “Matlubuna ulastigi sirada arif kisilerin kalplerine inen sey.” Genis bilgi icin bkz.
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 622.

4 Tirmizi, Siinen, Sifatu kiyamet 17, IV, 545-546, nu:2448; Hakim, el-Miistedrek alds-Sahihayn,
XVII, 256, nu: 7998; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, Bab 5, XVII, 399, nu: 19880; Beyhaki,
Su ‘abu’l-Imdn, XVII, 221.

%5 Kitabii’l-Ferdg, 76-a.
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Kisinin cennetlik olmasiin Allah’in mebde’ nazar1 sebebiyle oldugunu, diigmanlarin
cehennemlik olmasinin da yine Allah’in baslangi¢ctaki muradindan dolay1 oldugunu
sOyler. Biitliin bunlarin Allah’in mesieti ile gergeklestigini ifade eder.®® Bu konuda

Kur’an’dan “Allah kimi hidayete erdirmeyi dilerse onun kalbini islam’a agar (serh).

99267 95 268

Kimi de saptirirsa gogsiinii daraltir.”””" ayetini delil getirir”.

Evliyanin kalplerinin Allah’in fazli ve rahmeti sonucu agildigini, kéafirlerin
kalplerinin ise hitkmii ve adli sonucu daraltildigini ifade eden Harraz, Allah’in ezeli
ilmine konuyu baglayarak, Mevla bunlar1 zaten bilmekteydi, veli ve kafirin nasil
hareket edecegini bildigi i¢in bu sekilde hiikiim verdi demektedir. “Goklerde ve
yerde zerre kadar bir sey ondan gizli kalamaz. Ne kiiclik ne de biiyiik hi¢bir sey
yoktur ki apagik bir Kitapta yer almasm.”*® Yiice Allah’m “Allamii’l-Guyib”

sifatin dile getiren Harrdz, onun ilminde her seyin agik oldugunu belirtir.>”

A.11. TEVEKKUL

Kok anlami itibariyle “isini baskasina havale etmek™ anlamima gelen
tevekkiil; Arapga, “vekil edinme, giivenme, aczi izhar edip baskasina giivenme ve
dayanma” anlaminda bir kelimedir.””! “Gerekli ¢abayr sarf edip her tiirlii tedbiri
aldiktan sonra isi tam bir inangla Allah’a havale etmeye” tevekkiil denir. Tevekkiil
bir kalp amelidir. Tevekkiilde esas olan kalbin istirapsiz olmasidir.>”* Gonliinde
Allah’tan baska fail olmadig1 inanci1 tastyan kulun O’na giivenip dayanmasidir. Genel
ve umumi ifadesiyle tevekkiil hareketlerini tabii-ilahi kanunlara uydurduktan sonra
Allah’a dayanip giivenmektir.””

Harrdaz da tevekkiili Vekil olan Allah’a dayanip teslim olmak seklinde

yorumlamistir. Kalben yakarmaya devam ederek Vekil olan Allah’a dayanmak

266 Kitabii’l-Ferdg, 76-a.

27 En’am 6/125.

268 Kitabii’l-Ferdg, 76-a.

69 Sebe’ 34/3.

70 Kitabii'l-Ferdg, 76-b.

2! {bn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, LIV, 4910.

2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 658; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 488; Acem,
Mevsiia’, s. 231 vd.

B Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf, s. 181-183. Bkz. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 151;
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 302; Serrac, el-Liima’, s. 49-51.
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tevekkiildiir. Kim Allah’1 vekil edinir, ondan razi1 olur sebeplerin de ¢ok azina
bagvurursa o miitevekkildir.”*

Allah’m kendilerine bahsettigi fazl ve atddan dolayr miiminlerin Allah’a
nazar edip amellerini gormeden tevekkill etmeleri gerektigini belirten Harraz su
karsilastirmay1 yapar. “Ademoglunun amellerinde noksan, unutma ve gaflet vardur.
Allah’in vermesi ise mitkemmeldir.”*”> Ameline nazar etmenin zararlarini da burada
kisaca aciklayan EbG Said el-Harrdz, tevhid ehlinin amelini gdrmesini, yani
ibadetlerini, iyiliklerini kayda deger bulmasini, bunlarin kendisini kurtaracagini
ummasini kisiye bir hicap ve engel olarak gormektedir. Bu tiir kisilerin asla kalp
huzuru bulamayacagini sdylemektedir. Onlar salih amelleri yapabilmenin Allah
vergisi oldugunu bilseler, emrin hakikatine nazar etselerdi hidayetin de, risaletin de,

marifetin de Allah’tan geliyor oldugunu goriirlerdi. Bunun sonucunda Allah’a karsi

olan minnet ve siikran borcunu ilmen kavrarlardi,”’® yorumunda bulunmaktadr.

A.12.VERA

Vera Arapga’da “cekinmek sakinmak” anlamuna gelir.’”’ Terim olarak ise
“takva, Allah’tan korkmak, siiphelilerden kaginmak, miibah ve mekruhlarda bile titiz
davranmay1” ifade eder. Kulun gazap veya rizd halinde gayriyi konusmamasidir.
Biitiin gayretini Allah rizasina yoneltmektir. Veray1r cesitli ayirimlarla anlatan
tasavvuf erbab1 bunlardan birinde zahir veray1 bedenin organlarinin seriat endeksli
hareket etmesi olarak, batin verayi ise kalbe Allah’tan bagkasini sokmamak seklinde
ifade etmislerdir.””

Imam Kuseyri der ki: “Vera siipheli seyleri terk etmektir.” ibrahim b. Ethem
de “Vera siipheli olan her seyi terk etmektir. Fuzuli seyleri terk etmek demek olan
malayaniden uzak kalmaktir.” Sibli “Vera Allah Teala hari¢ her seyden siddetle

sakmmaktir.”?””

2 Kitabu’l-Hakdik, 81-b.

1 Kitabii’l-Ferdg, 76-a.

78 Kitabii’l-Ferdg, 76-a.

7 bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, LII1, 4814.

28 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 699; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 520; Acem,
Mevsiia’, s. 1037-1040.

2 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 274 vd.; Serrac, el-Liima’, s. 44-45.
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Dinin aslin1 ii¢ temel {izerine bina eden Harraz, bunlardan ilkini vera olarak
gormektedir. Verayr da “zahiren ve batmmen haramlardan kagimmak” diye
nitelendirmektedir. ikincisini ise “amellerde istikAmet iizere devamlilik” olarak
belirten Harrdz, dinin temeli saydigi {igiincii maddeyi de “dinin hadlerini kabul
etmek, yani muamelatla ilgili hususlar1 kabul etmek” olarak zikretmektedir.

Veranin tanimmna daha da agiklik getiren Harrdz, veranin Allah’in
nehiylerinden gizli olsun asikar olsun her durumda kag¢inmak oldugunu belirtir. Ayni
sekilde gizli olsun acgiktan olsun her sekilde emirlere itaati sart kosar. Bunlari
yaparken de Allah’in kisiyi haramlardan korudugu i¢in ve ibadetleri yapabilme
konusunda da yardimi dolayisiyla Allah’in yardimina karsin O’na siikretmeyi vera

sahibinin nitelikleri arasinda saymaktadir.”®’

A.13.IRADE-MURID

“Dilemek ve istemek” anlamindaki kokten ism-i fail olan miirid, kelime
anlamu itibariyle “irade ve talep eden, ehl-i irade, isteyen, arzu eden” anlamlarina

281 . . . . . . . ..
Terim olarak ise; “iradesi olmayan, iradesinden soyutlanan, iradesini

gelmektedir.
kullanmayan” anlam1 ile beraber “kendisine semanin kapisi agilan ve isimle Hakk’a
erenler arasina katilip ona eren,” “kendisi i¢in Hakk’in irade ettiginden bagka bir sey
irade etmeyen, Hakk’in iradesi onilinde ve karsisinda kendi iradesini hige sayan”
anlamlar verilmistir.”® irade ise Arapca istemeyi ifade eder. Hakikat ¢agrisina icabet
etmeyi gerekli kilan, kalpteki muhabbet atesinden bir kor parcasidir, seklinde
tammlanmstir. irade hakkinda diger aciklamalar sdyledir. Insanin bir seye inanmast,
sonra ona azmetmesi, daha sonra da onu istemesi; tam anlamiyla Hakk’a yonelmek,
halktan yiiz ¢evirmek ki bu, muhabbetin baslangicidir.**?

Hakikatte miirid muraddir, murad da miiriddir. Ciinkii Allah Teala’y1 irade

eden kimse, Ulu ve Yiice Allah’tan olan ezeldeki irade ile O’nu irade etmektedir.

%0 Kitabii’l-Ferdg, 77-b.

21 fbn Manzar, Lisdnu 'I-Arab, XX, 1772.

2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 353.

2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 316; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 251-252; Acem,
Mevsiia’, s. 43—48.
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Once Allah kulunu irade ettigi igin sonra kul O’nu irade etmistir. Maide 5/54, 119.
ayetler buna delildir.”**

Harrdz’a gore iradeli olmak icin aligkanliklar1 birakmak gerekir. Eger irade
olmazsa adet ve aligkanliklarin sonucunda nefsin istekleri 6n plana ¢ikar. Tembellik
ortadan kalktiginda nefis ibadetle dinglesir ve kisi irade ehlinden olur.”® Harraz irade
kelimesini kisinin Allah’a ibadet ve kulluk yolunda ilerlerken her tiirlii aliskanligini
bile terk edecek kadar giiclii bir irade ve istek sahibi olma anlaminda kullanmustir.

fradeyi iic acidan ele alan Harrdz, bunlar1 soyle izah etmektedir. Birincisi
kalbini kalbe gelen her tiirlii seyden koruma altina almak. Ikincisi kalbini temiz
haliyle korumaya devam etmek. Ugiinciisii de bu iki hususa devamla beraber Allah’a
yalvarip yakarisa devam etmek. Bu hususlara ilave yapanlarin da oldugunu ifade
eden Harraz, kalple beraber sozlerde ve fiillerde, hatta isitilen hususlarda dahi
Mevla’nin bilincini bulundurmanin gerekli oldugunu ilave ettiklerini belirtir. Bu

durumda olan kisi soz, fiil ve kalp itibariyle hayret makamindadir.”*®

A.14.RiYAZET-MUCAHEDE-TEVFIK

Kelime anlamu itibariyle “dogru olarak isabet ettirmek” anlamindaki tevfik,*’
Arapca, “basariya erdirmeyi” ifade eden bir kelimedir. “Her hangi bir is vuku
bulmadan 6nce Allah’in kuluna yaptig1 yardima (inayet)” tevfik denir.”® Kok anlami
itibariyle gli¢ yetirme anlamindaki “cehd” kelimesinden gelen ve ‘“savagmak”
anlamina gelen miicahede,” insamin nefsinin arzularina, kétii isteklerine ve seytanin
isteklerine kars1 direnip savasmast demektir. Bu savasin silahi ibadetler, zikir, tesbih

ve duadir. Az yemek, az uyumak ve az konusmak suretiyle nefsi inceltmektir.”° Bu

2% Kelabézi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 200-202.

5 Kitabu'l-Hakdik, 82-b.

26 Kitabii’l-Ferdg, 77-b.

27 [bn Manzdr, Lisdnu’'l-Arab, LIV, 4884.

288 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 659; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 489; Acem,
Mevsiia’, s. 230.

% bn Manziir, Lisdnu I-Arab, V111, 708-710.

20 Serréc, el-Liima’, s. 513; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 207; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.
234 vd.



127

eylemi ifade eden ise egitmek, yetistirmek anlamindaki kokten gelen ve “egitim”
anlamina gelen riyazet terimidir.”!

Harrdz da tevfik tanimini yukarida yer aldig1 gibi anlamaktadir. Allah’in taat
yoluna hidayet ettigi kisi muvaffak kisidir, demektedir. Kitabii’'l-Hakdik adl1 eserinde
Harraz, tevfiki bir bagka agidan daha ele almaktadir. Kisinin, nefsini kaldiramayacagi
seylerin altina sokmamasina da tevfik demektedir. Bu sebeple kisinin nefsini taattan
diismeyecek kadar riyazete sokmasi gerektigini, ancak o zaman ibadette muvaffak
olabilecegini ifade etmektedir. Yani kisiyi de tevfik konusunda sorumlu kilmakta ve
bu sorumlulugu yerine getirdikten sonra Allah’in  yardimini istemesini
ongormektedir. Yani kul Allah’in yardimi olmadan muvaffak olamaz. Allah da
kulunun giicii nispetinde ondan ibadet ister, daha fazlasini istemez. Bu nedenle kul
da kendini tagtyamayacagi yiiklerin altina sokmamalidir ki boylece muvaffak olsun.

Harraz’a gore tevfik, Allah’in refik olmasidir. Allah kime fazilet verip

292

nimetler ihsan ederek taat*” ve ihsan®’ yoluna hiddyet emisse o kimse tevfike nail

" Kisi iistesinden gelemeyecegi seylere nefsini miikellef kilmamalidir.

olmustur.
Nefsinin kat edemeyecegi yola nefsini sokmamalidir. Kim nefsini tdate yoneltir ve
taatten diismeyecek kadar riyazete®”® sokarsa o rifk ve tevfik ehlindendir. **°

Harraz bu konu ile ilgili olarak diyor ki: “Ey kardesim! Ne zaman zayif bir
kul Allah’in korumasi ve muvaffak kilmasi olmadan Allah’in kendisine farz kildig1
vefay1 tam olarak yerine getirip getirmedigini 6l¢ebilir. Tkrarin dogrusu aciz, zaaf ve
zaruret igerisinde onun destegine miiracaat etmek ve el acarak soyle demendir: “-
Kudret ve Ceberutu yoniiyle zayif kullarina emreden ve esir kullarindan zafiyetleri
Olciisiinde tasiyabilecekleri kadar ibadetlerini kabul eden Rabbim, Sen

miinezzehsin.”*’ Harrdz bu konuya delil olarak su ifadeyi kullanmaktadur:

2! fbn Manzir, Lisdnu 'l-Arab, XX, 1775-1776.

22 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 463; Acem, Mevsiia’, s. 569-570.

23 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 241.

2 Kitabii'l-Hakdik, 79-b.

295 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 399—400; Acem, Mevsiia’, s. 429-431.
2% Kitabii’l-Hakdik, 83-a.

7 Kitabii’l-Hakdik, 86-a.
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“Rabbinizden giiciiniiz yettigi kadar sakimin.”,**® “Rabbinizden giiciiniiz kadar

299
korkun.”

B. HARRAZ’IN SADECE TANIMINI YAPTIGI
KAVRAMLAR

Bu baglik altinda topladigimiz kavramlar Harrdz’in Kitabu’l-Hakaik adl
eserinde yer almakta olup bu eser bir tiir terminoloji sézIligl niteliginde kaleme
alinmistir. Eser, yetmis iki adet kavramin sadece tanimlar1 yapilmak suretiyle telif
edilmistir. Biz de bu kavramlarin bir 6nceki baslik altinda incelenenler disinda
kalanlarin1 terim anlamlar1 ile birlikte burada vermeye calisacagiz. Harrdz’in
tanimlarini ilgili kavramlarin glinlimiizde yazilan Tasavvuf terminolojisi kitaplari ile
karsilastirarak kisaca degerlendirmeye gayret ettik.

1.AKIL

Akil, Arapca’da “men’ hacr ve nehy” manasinadir. Insandaki idrak
kabiliyetine verilen addir. islaim dininde miikellef olmak igin akil sarttir. Eskilerin
tarifiyle akil, zatinda maddeden miicerret, fiilinde maddeye bitisen bir cevherdir. Bir
goriise gore akil, kalpte hak ile batili ayirt eden bir nurdur.’®

Harraz’in akl tarif edisi de bu yondedir. Ona goére nefsinin zaafini, aczini
bilerek Allah’a sigman kisi aklin1 dogru yonlendirebilir. Bunun i¢in Harraz gercek
aklin insan1 kulluga sevk ettigini ifade eder. Harrdz’a gore akil, insan1 amel ve
ibadetin geregini yapmaya (usuliine) sevk eden kalpte olan bir nurdur. Dolayisiyla
kim marifet nuruyla Allah disinda higbir seye iltifat etmeksizin, sadece Allah i¢in
amel ederse o kisi akil sahibidir.>"!

2.IMAN/YAKIN

2% Tegabiin 64/16.

% Metinde yer alan ifadeye hadis kaynaklarinda rastlayamadik. Benzer bir ifade i¢in bkz. Taberéni,
el-Mu’cemu’l-Kebir, Bab 4, XIV, 81; Taberani, el-Mu 'cemu’l-Evsat, VIII, 319.

300 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 44; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 35; Acem, Mevsiia’,
S. 646 vd.

" Kitabii 'I-Hakdik, 78 b.
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Iman, Arapga’da if’al babindan, “inanmak” anlaminda bir mastardir. Kalp ile
tasdik, dil ile ikrara Tman denir. Tasavvufi a¢idan iman birka¢ c¢esit olarak
degerlendirilir.

a.Ilmi istidlal ile meydana gelen iman,

b.Yakini iman,

¢.Suhtdi iman,

d.Huzuri iman, bu son iicii siiliik ile elde edilir.>”

Harrdz’in iman tarifi, gaybi konulara goziiyle gérmiis gibi kalben mutmain
olarak inanmay1 éngdrmektedir. Bu da kanaatimizce siilik ile ulasilan imana isaret
etmektedir. Harrdz’a gore cennet ve cehennem gibi gaybi seylere kalbiyle mutmain
olarak iman eden kimse gercek miimindir.**

Yakin, Arapca kesin ve agik bilgiyi ifade eden bir kelimedir. Kuseyri ilmel-
yakin, ayne’l-yakin, Hakka’l-yakin olmak iizere ii¢ tiirlii yakinden s6z eder. Bir seyi
bizzat yasamak suretiyle elde edilen bilgi Hakka’l-yakindir. Yakinde siipheye yer
yoktur. Zira kalp bir seyin hakikati konusunda tatmin durumdadir. Yine yakin, delil
ile degil, inang kuvveti ile apacik gormeyi ifade eder.**

Harrdz’in yakin tanimi bu tanimla ortiismekle beraber, o kulluk sevkini hem
beden hem kalple yerine getirmek ve Hak ile mutmain olmayi yakin olarak
aciklamigtir. Dinde istikdmet {izere olup Hak ile mutmain olan kimse Harraz’a gore
yakin derecesindedir. Kim Allah’in Rububiyyetinin cemalinde kalbini teskin eder ve
hem bedeni hem de kalbiyle kulluk sevkini sabirla yerine getirirse iste o yakin
sahibidir.**

3.DUA

Dua, Arapca’da “isteme, yalvarma, niyaz” gibi manalar1 olan bir kelimedir.

Bazi mesayih-1 kiram en iistiin duénin r1za ve siikGit oldugunu sdylerken, bir kismi da

302 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 308; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 246; Acem,
Mevsiia’, s. 128 vd.

3 Kitabii'I-Hakdik, 78 b.

304 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 708; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 528-529; Acem,
Mevsiia’, s. 1061 vd.

3 Kitabii’l-Hakdik, 79-a.
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dudy1 bizzat ibadet olarak degerlendirir ve “Dua ibadetin dziidiir™"® hadisini delil
getirirler. Avamn duési dil iledir, arifinki ise kalp iledir.*"’

Harraz’a gore “Vefay1 koruma yolunda kalbe ve nefse diigman olmaktir. Kim
sidk ve sefa tlizere, korku ve iimit arasinda ahdi ve vefay1 korursa duanin icabet kapisi
su li¢ sekilden biriyle ona agilir. Ya istedigi sey vaktinde verilir, ya duasi sebebiyle
giinah silinir, ya da derecesi yiikseltilir. Allah katinda kimse itaatinden dolay1 zarara

3% Harraz yukaridaki tamminda dudnin ne sartlarda kabul edilecegini,

ugratilmaz.
daha dogrusu duaya nasil icabet edildigini anlatmakta ve edilen dudnin asla bosa
gitmeyecegini ifade etmektedir.

4 HIKMET

Arapga hikmet; “felsefe, adalet, ilim, hilm, peygamberlik, Kur’an-1 Kerim,
Incil, veciz s6z” anlamlarinda kullanilan bir kelimedir. Amel ve bilgi
biitiinlesmesinden meydana gelen ilimdir. S6z ve davranistaki isabet, olan1 oldugu
gibi bilmek de hikmet olarak degerlendirilmistir.’” Harraz hikmeti sézde dogruluk,
taati de yerli yerinde ifa etmek olarak tarif etmistir.”'’

5.ISMET

Harraz, ismeti®'! Allah’a sigimmak olarak tarif etmektedir. Her tiirlii zuliim,
fesat veya zalim bir hiikiimdardan Melik ve Cevad olan Allah’a siZinan kisi
masumdur/korunmustur.’'
6.SIDK
Sidk, Arapga “dogruluk” demektir. Insanim iginde olanla disinda olanin esit

olmasidir. Sidk, i¢ ve dista Allah ile beraberligi istikdmet lizere muhafaza etmekle

39 Tirmizl, el-Cdmiu’s-Sahih, 49 Kitdbu’d-Da‘avat 1, nu. 3371, V, 425; Aclini, ismail b. Muhammed
(v. 1162 h.), Kesfii’l-Hafd ve Miizilii’I-IIbds, Beyrut 1988, s. 403, nu. 1294.

307 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 173; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 145—146; Acem,
Mevsiia’, s. 350. Dua ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler i¢in bkz. Kuseyrl, Kugeyri
Risalesi, s. 431.

3% Kitabu l-Hakdaik, 85-a.

309 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 276; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 226; Acem,
Mevsiia’, s. 301 vd.

31 Kitabii 'I-Hakdik, 79-a.

31 Bkz. Acem, Mevsiia’, s. 643.

312 Kitabii 'I-Hakdaik, 79-b.
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olur. Kuseyri sidk1 “Hallerinde leke, inancinda siiphe, amelinde ayip olmamasidir.”
seklinde tanimlar.*"

Harraz sidki dil ile birlikte gonliin de dogru olmasidir, seklinde tanimlar. Kim
kalbin dogruluguna yakin bir oranda marifet ve iman nuruna uygun olarak diliyle
dogru sdylerse iste o kimse Harraz’a gore gergek sadiktir/dogrudur. Kendisinde hirs
ve istek olan kimseden uzaklagmay1 “sidku’r-ragbe” (istegin samimiyeti) olarak ifade
eden Harraz, sadece Allah katinda olana ragbet edip Allah disindakilerden miistagni
olmayr kastetmektedir. Allah’tan baskasindan korkmamayi, diinya nimetleri ile
mesgul olmaktan korkmay1 sidku’r-rahbe (korkunun samimiyeti) olarak ifadelendirir.
314

7.SABIR

Sabir, “birini bir seyden alikoymak, katlamak, hapsetmek, tutmak, dayanmak,
sabretmek vs.” gibi anlamlar1 olan Arapga bir kelimedir. Basa gelen bela ve sikintiya
dayanmaya sabir dendigi gibi ibadetlere ve isyandan kaginmaya devamliliga da sabir
denir.*"

Harraz’a gore gercek sabir, sevap ve derece elde etme nimetlerinin
mihnetlerine aldirmamaktir. Hakk’a ulagsma yolu olan sahada Hakk’a muttali
oldugunu gérmeyeni, bu ugurda sabredeni de bu derecede degerlendirmektedir.”'®

Harrdz’in tanimda ifade ettigi sabir sozliikkte yer alan sabirdan ¢ok daha {ist
diizey bir gercekliktir. Kisinin Hakk’a ulasan yolda ne kadar makam ve derece kat
ederse etsin bunlar1 hi¢ yokmus gibi farz edebilmesi, hala kendini sifirda hissetmesi
ve bilmesi Harraz’a gore sabir diye nitelendirilmistir.

Sabrin hogsgoriiye yani diger yaratilmiglara bakan veghesine de sabrin
genigligi (siatu’s-sabr) tabirini kullanan Harrdz, bunu da su sekilde agiklamaktadir:

“Mihnette de nimette de denizlerin derinligi gibi olmaktir. Her kim yagcilik

313 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 566; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 428-429; Acem,
Mevsiia’, s. 536 vd; bkz. Tevbe 9/119. Sidk kavramu ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler i¢in
bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 356.

1% Kitabii'I-Hakdik, 79-b.

315 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 529-530; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 408—409;
Acem, Mevsiia’, s. 523 vd. Sabir ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler igin bkz. Kuseyri,
Kugseyri Risalesi, s. 323; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 143.

31 Kitabii’l-Hakdik, 80-a.
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yapmadan, yaralayici olmadan, yakip yikmadan tiim yaratilmislarin cefasina katlanip
onlara kars1 hosgoriilii davranirsa o sabri genis olandir.”!’

Harraz burada sabir konusunda derinlesip yiikselmek diyebilecegimiz {ist bir
hale gelmeye sabrin genisligi demistir. Her haliikarda hi¢bir zaman, hi¢ kimseye
kars1 tahammiilsiiz olmamay1 ifade etmektedir.

8.SUKUR

Siikiir, Arapca bir kelime olup, Tiirk¢ede de kullanilir. Yapilan iyiligi 6vme
anlamindadir. Nimetin degerini bilmek anlaminda siikiir ilim, hal ve amel olmak
lizere ii¢ tiirliidiir. Alimlerin siikrii dilde, abitlerinki fiilde, ariflerinki de haldedir.’'®

Harradz’in siikiir yorumu da bildigimizden farklidir. Harrdz burada da ¢ok {ist
diizey bir tanimla giikrii agiklamigtir. Miin’im-i Hakiki’den O’na siikretmek
maksadiyla bile bir an ayr1 olmamaktir.

Harrdz’in ifadesine gore gercek anlamda siikiir, nimetlere siikiirden uzak
durmaktir. Yani kim, nimete mazhar kilindiginda nimeti veren Miin’im-i Hakiki olan
Allah'la mesguliyetten uzak kalmamak i¢in nimete siikiirle mesgul olmaz ise iste o
gercek anlamda siikredendir/ sakirdir.*"
9.TA‘ZIM
Ta‘zZim** Allah’mn disinda bir sey gérmemektir. Allah’m yakinligini, minnet
ve kudretiyle kendi tizerine olmasini 6nemsemektir.’?' Harrdz, ta‘zimi tanimlarken
bu kavram ile ayn1 kokten gelen Allah’in Azim vasfina vurgu yapmakta ve bu vasfi
ozellikle kullanmaktadir.

10.iSTIYAK

Istiyak, bir seyi arzulayip ona meyletmek anlaminda Arapga bir kelimedir.**

Istiyak 6zlemek demek olup tasavvufta, alinan hazzin siirekli olmas: igin asigin

sevgilisine kavusmay1 siddetle arzulamasidir.*>

' Kitdbu 'l-Hakdaik, 82-a.

318 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 615; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 460—461; Acem,
Mevsiia’, s. 500 vd. Siikiir ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler i¢in bkz. Kuseyri, Kugseyri
Risalesi, s. 313.

319 Kitabii'l-Hakdik, 80-a.

320 Acem, Mevsiia’, s. 184.

32! Kitabii'l-Hakdik, 80-a.

322 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 326.

33 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 263; “Istiyak” ile ilgili tahlilleri de iceren “sevk” maddesi
icin bkz. Acem, Mevsiia’, s. 511 vd.
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Makami ne kadar vyiikselirse yiikselsin istiyakin devamli olmasidir.***

Onceden oldugu gibi yanmaya devam etmektir.’”

Harrdz istiyaki, goniildeki
yanmanin devamliligi derken sozliikle benzer anlamda kullanmustir.

11.HASYET

Hagyet, korkmak manasinda Arapg¢a bir kelimedir. Gelecekte hosa
gitmeyecek bir seyin beklentisinden kaynaklanan kalp {iiziintiisiidiir. Bu bazen
giinahlar sebebiyle olabilir, bazen de Allah’t bilmek veya O’nun heybetinden
olabilir. Peygamberlerin hasyeti bu tiirdendir.**®

Harrdz’a gore hasyet, yalnizlikta sehvetin sindirilmesi, bedeni isteklerin
azaltilmasidir. Kim sehevi arzular 6ldiiriip, giinahi terk ederse o hasyet ehlindedir.**’
Harraz hagyeti sehvetin 6ldiiriiliip, bedeni arzularin azaltilmasi ve giinahi terk etmek
diye yorumlamistir. Yani hasyet ehlini ancak Allah’in heybetinden dolay1 hasyet
duyanlar olarak yorumlamustir.

12.INTIBAH

Intibah, Arapga, uyanma demektir. Manevi yardimla Allah’in kulunu harekete
gecirmesi, zorlamas1 demektir.**® Harrdz’a gére kisinin sonunu hatirlayarak simdiden
uyanik olmasidir. Baslangigta uyanik olmayan sonunda uyanir ki bunun sonucu
hiiziin ve aglamadir. Sevk ve haya baslangigtaki uyamsin belirtisidir. **°

13.TOVBE

Tovbe, Arapca’da donme, pismanlik anlamlarini ifade eden bir kelimedir.
Gilinahtan pigsmanlik duyarak vazge¢mektir. Tasavvufi olgunluk yolundaki
makamlarin ilkidir. Ciineyd “giinah1 unutmaya” Sevri (v. 161 h.) de *“ Allah’tan gayri

her seyden yiiz ¢evirmeye” tevbe demistir.”*

32 Kitabii’l-Hakdaik, 80-a.

3% Kitabu’l-Hakdik, 80-a.

326 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 255; Acem, Mevsiia’, s. 323. “Kavf” kavram ile ilgili olarak
Tasavvuf tarihindeki goriisler i¢in bkz. Kuseyri, Kugeyri Risalesi, s. 263.

327 Kitdbu l-Hakdik, 80-b.

328 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 315; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 251; Acem,
Mevsiia’, s. 98-99.

3% Kitabu I-Hakdaik, 80-b.

330 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 657; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 486—487; Acem,
Mevsiia’, s. 211 vd. Bu kavram ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler i¢in bkz. Kuseyri,
Kugseyri Risalesi, s. 227; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 141.
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Harrdz’a gore, giinahlardan kagmakla birlikte, tovbeden de tovbe etmektir.
Kisi hem tovbedeki kusurunu goérmeli hem de tovbesi onu giinahtan uzak
tutmalidir.®®' Harriz, kulun tvbesinin de kusurlu oldugu i¢in ondan bile tdvbe
etmesi gerektigini ifade etmektedir.

14.i1STIDAD

Kelime olarak bir seye hazirlanmak demek olan istidad,*** Harrdz’a gore iyi
ve dogru yolda ¢alismaya devam etmektir. Yani hayir ve ibadet yollarindan birinde
tehlikelerden ibadetleri saflastirmaya devam eden kisi istidad sahibidir.***

15.EMANET

Eménet korumada diiriistliik ve ihaneti terk etmektir. Harrdz’a gore, kisi
nefsini Rabbi’nin emaneti olarak korur, dinl ne diinyevi konuda yaratilmislarin
eménetini korursa, bunlarla ilgili olarak her tiirlii ihaneti de terk ederse o emindir.***

16.TAKVA

Takva, Arapca korkma, sakinma, kaygilanma anlaminda bir kelimedir. Takva,
dini daha derin bir anlayisla yasama olayidir, dinde hassasliktir. Takvada ruhsattan
kagis, azimetle amel edis s6z konusudur.*®

Harraz’a gore takva kalbiyle hevay1 diistinmekten korkmaktir. Nefsiyle giinah

- 336
ve hata olan mevzular1 diisiinmekten sakinmaktir.

Harraz, takva’y1 hevadan
kagmay1 degil, diisiinmeyi bile terk olarak yorumlamistir.

17.HAYA

Haya, Arapca utanmak manasia gelen bir kelimedir. Nefsin bir seyden
¢ekinmesi, o konuda yerilmekten korkarak terk etmesidir.**’

Kuseyri haya, Allah’in huzurunda davayi ve iddiay1 terk etmek, demistir.>*®

Kulun, Allah disinda bir seyle ugrastiginda Allah’in kendini gérdiigiinii bilmesidir.**’

3 Kitabu’l-Hakdik, 80-b.

332 Acem, Mevstia’, s. 52.

333 Kitabu’l-Hakdik, 80-b.

33 Kitdbu’l-Hakdik, 80-b.

335 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 625; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 466—467; Acem,
Mevsiia’, s. 193 vd. Takva ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler i¢in bkz. Kuseyri, Kugeyri
Risalesi, s. 243.

336 Kitabu 'I-Hakdaik, 80-b.

337 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 257; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 214; Acem,
Mevsiia’, s. 308-309. Haya ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriigler i¢in bkz. Kuseyri, Kuseyri
Risalesi, s. 360.

338 Kuseyri, Risdle, s. 98; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 214.
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18.TEVAZU*

Tevazu‘, Arapcada algak goniilliiliigli ifade eder. Tasavvufta insanin nefsini
Hakk’in huzurunda kulluk mevkiine kaymasi, halka karsi sefkatli olup kibirli ve
gururlu olmamasidir. Hak karsisinda egilmek, hakki kabullenmektir.**’

Harraz’a gore higbir zaman unutmaksizin Allah’1 hatirlamaktir. Din ve Tmana
zarar vermedigi siirece ve iman ehlini korumaya devam ettikce kisi miitevazidir.**!

Harraz tevazu‘yu da Allah’1 anmadaki devamlilik olarak tarif eder.

19.NASTHAT

Harraz’a gore nasihat, Seriat ve Ehl-1 Siinnet’e uymak, bidat ehline muhalefet
etmek, din ve Islam ehline din ve diinya islerinde muvafakat gostermek, Allah’mn zati
konusunda bidat diisiincelere sapanlara kars1 koymaktir ki bu kimse de giivenilir bir
nasthatcidir.**

20.HUSU¢

Hus(‘, Arapga itaat etmek, boyun egmek, tevazu® gostermek, korkmak gibi
anlamlara gelir. Hakk’a boyun egmek, kalbin Hakk’in 6niinde hazir bulunmasina
hus* denmistir. Hasan-1 Basri (v. 110/728) “Kalpte Allah korkusunun stirekli olarak
bulundurulmasidir.” demistir.***

Harrdaz da hus‘yu benzer manada acgiklamistir. Ona gdre hush‘, biitlin
giicityle Hakk’1n 6niinde kalbin kiyama durmasidir.***

21.ZUHD

Zihd, Arapgada ragbetsiz olmak, yiiz ¢evirmek demektir. Kur’an’da Yusuf
12/20°de bu kelime ge¢mektedir. Bagka ayetlerde de diinya hayat1 gurur metaindan
baska bir sey degildir>*® Sufilere gore ziihd iki sekildedir: a.Haramdan yiiz

¥ Kitabu'l-Hakdik, 81-a.

30 Kelabazi, Ta ‘arruf, s. 147; Kuseyri, Risdle, s. 283; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 485;
Acem, Mevsiia’, s. 208 vd. Tevazu® ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki gorisler icin bkz. Kuseyri,
Kuseyri Risalesi, s. 283.

! Kitabu'l-Hakdik, 81-a.

2 Kitdbu'l-Hakdik, 81-a.

343 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 287; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 233; Acem,
Mevsiia’, s. 321 vd.; Mii’'minun 1-2. Husd® ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler i¢in bkz.
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 283.

 Kitabu'l-Hakdik, 81-a.

** Al-i Imran 3/185.
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cevirmek. b.Helalin fazlasindan yiliz ¢evirmek. Ciineyd “Elin bos oldugu seyden
kalbin de bos olmasidir.” diye tarif eder.**

Harrdz’a gore diinyay: istememek konusunda zorlanmamak ziihd alametidir
ki o “Niyet ve iradenin saglam olmastyla birlikte tekelliifii terk etmektir.” seklinde
ifade eder.**’

22.KASRU’L-EMEL

Kasru’l-emel, emeli kisaltmaktir ki Harrdz’a gore sebepleri terk etmek ve
ecelin ansizin gelecegini beklemektir. Yani kim emelini kisa tutar, amelini giizel
yapar, sebepleri terk edip her nefeste ecelini beklerse o emelini kisaltmus olur.*®

23.KANAAT

Kanaat, Arapca ikna olmak, yetinmek vs. anlamlar1 ifade eder. Yasamak i¢in
zarurl olan ihtiyaglar disinda kalan, biitiin nefsi arzu ve hayvani isteklerden uzak
durmak, yeme, igme ve c¢esitli konularda asiriya kagmamaktir.**

Harrdz’a gore kanaat her tiirlii ihtiyactan kalbin bos olmasidir. Kim kalbini
Allah disindaki her seyden bosaltirsa, Allah disindakiler degil de Allah’in kendisini
segmesine kandat ederse o Allah’la kandat edendir.”™® Harrdz kandati degisik bir
vecheden ele alarak Allah’in disinda her seyden kalbini bosaltip yalniz Allah’la
beraber olmakla kanaat etmek seklinde tarif etmektedir.

24.RIZA

Riza, Arapgada razi olmak, memnun olmak demektir. Kalbin hiikkmiin akis1
altinda siikunet halinde bulunmasi, genelde riza, hiikim ve kazaya itirazda
bulunmamay1 ifade eder.*”!

Harrdz’in r1za anlayisi da tanimla ayn1 yonde ifade edilmistir. Ona gore, ilahi

hiikmiin bir tecellisi olan ve kaza olarak kendi yaninda zuhur bulan her seye kalbin

36 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 734; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 544, “zahid” igin
bkz. age., s. 533-534; Acem, Mevsiia’, s. 439 vd, “zahid” i¢in bkz. age., s. 434-435. Ziihd ile ilgili
olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler i¢in bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 252.

3 Kitdbu'l-Hakdik, 81-a

3 Kitabu'l-Hakdik, 81-b

349 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 347; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 277; Acem,
Mevsiia’, s. 771-772. Kanaat ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler i¢in bkz. Kuseyri, Kugseyri
Risalesi, s. 299.

%0 Kitabu'l-Hakdik, 81-b.

331 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 517; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 396-397; Acem,
Mevsiia’, s. 399 vd. Riza ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler i¢in bkz. Kuseyri, Kuseyr?
Risalesi, s. 335; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 152.



137

razi olmasidir. Yani, kim Allah’in (hiikkmii altinda olan seylere) takdirine hem kalbi
hem de nefsiyle, nimet ve bela aninda da kendi ahdi alanindakilere nefsiyle boyun
egerse o Allah’tan razidir. 352

25.AHDE VEFA

Vefa, Arapca bir seyi yerine getirmek, vefali olmak gibi anlamlar1 olan bir
kelimedir. Kur’an-1 Kerim’de Bakara 2/40. ayette ifadesini bulan bu terim, Allah’a
“elest” bezminde verilen sozii yerine getirmeyi gosterir. Buna “vefa bil ahd” de
denir.**?

Harrdz’in anlayisinda ahde vefa ¢ok gayret gosterip, saglam bir 1yi niyet ve

goniilden baglilikla ¢aligmaktir. Yani kim hizmet ve tdata yaklasirsa onun ¢abasi

niyet ve iradesine gore vasiflandirilir ve onun ahdi giicii miktarincadir. Béylece ahde

vefd etmis olur.>>* Harriz ahde vefdy1 gosterebilme konusunda Allah’in, kullari

glicleri miktarinca sorumlu tuttugunu, kulun iyi niyet ve samimiyetle giicii nispetinde

cok calismasi gerektigini ancak boyle vefali olabilecegini ifade eder.
26.BUKA/AGLAMA

Biikd, Arapca aglamak anlamimna gelen bir kelimedir. Ilk dénem sufileri
bekkain (cok aglayanlar) diye anmilmiglardir. Aglama giinah, Allah korkusu,
Allah’tan ayr1 kalma veya sevgi sebebiyle olur.

Kur’an-1 Kerim’de Meryem 19/58, Tevbe 9/82, Necm 53/60, Isra 17/109.
ayetler aglamay1 tavsiye etmektedir. Peygamber Efendimiz (sav.) aglayamayan
sahabe-i kirama “aglar gibi yapiniz” buyurmustur.>>

Harrdz’a gore biika, iiziintiiniin hayd ve utanma tarafina sevk edilmesidir.
Kim keder gozyaslarin1 akitirsa, pismanlikla yanarak aglarsa gercekte aglayan iste
odur.**

27.FIRASET

Firaset, Arapca goriig, tahmin ve anlamada dikkatli diisliniip isabetli olmak

anlaminda bir kelimedir. Yakin’in acilmasi, gaybin goriinmesidir. Firdset iman

352 Kitdbu’l-Hakdik, 81-b.

353 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 695; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 515-516; Acem,
Mevsiia’, s. 1047-1048, “vefa bil ahd” i¢in bkz. ayn1 yer.

35 Kitabu I-Hakdaik, 81-b.

355 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 113; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 103—104; Acem,
Mevsiia’, s. 154.

3% Kitabu’l-Hakdik, 82-a.
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makamlarindan birisidir. Bu hususa isaret eden ayetler de vardir.””’ Tevessiim de
firdsetin es anlamlisidir. Miitevessim, miiteferris kelimeleri de ayetlerde basiret

manasma gelmektedir.**®

Firdset herkeste az ¢ok bulunmakla birlikte tasavvufta
kastedilen kalbi ilhamla bir seyi sezip bilme anlamindaki firasettir ki buna ilahi
liitufla ulagilabilmektedir.>>

Harrdz’a gore firdset kulun, gonliin hareketlerini kontrol altinda tutarak
murakabe etmesidir. Kisi sirrin1 murakabe eder, gerekli yerde uyar1 ve azarlama ile
degistirme yapar, Allah’in nuruyla bakar, itiraz ehlinin géremediklerine kendisinde
beliren sirlarla hiikiim verirse o ferasetli kisidir.*®® Harrdz bu bakis acisma delil
olarak “Miimin’in ferasetinden sakinmn. Ciinkii o Allah’in nuruyla bakar.”*®' hadisini
kullanir.

28.GUZEL AHLAK

Harraz’da ifadesini bulan “hiisnii’l-hulk” giizel huy/ahlak demektir.*®*
Harraz’a gore ister halkin cefasi tiirlinden olsun, ister Hakk’1n kazas1 tiirlinden olsun,
kisinin istemi disinda kendisine gelen her seyi kizmadan, sabirsizlanmadan kabul
etmesidir. Kim bir halini digerine sikayet etmeksizin nefsini hazir duruma getirirse o
giizel ahlaklidir.*®

29.ADALET

Adalet, Arapga adil olmak, yasaklardan siddetle kaginmak anlamlarma gelir.
Bu da farkli farkli olur. Bu konuda zirve noktas1 “Emrolundugun gibi dosdogru ol”
ayetindeki3 64 ifadedir. Bu uc nokta Hz. Rasulullah’tan baskasinda bulunmaz.’®

Harrdz’a gore, fazilet ehline bol bol vermek ama onlara meyletmemek,

cehalet ehline de insafi terk etmemek, onlari kiigiik de gérmemek adalettir.*®

337 Ziimer 39/22. ayet gibi.

%% Hicr 15/75. ayet gibi.

39 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 217; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 181; Acem,
Mevsiia’, s. 707-709. Firasetle ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler icin bkz. Kuseyri, Kuseyri
Risalesi, s. 391.

3 Kitabu’l-Hakdik, 82-a.

%! Tirmizi, Siinen, 16. “ve min sureti’l-Hicr”, V, 278, nu: 3127.

362 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 235; Acem, Mevsiia’, s. 287-288. Giizel ahlakla ilgili
olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler i¢in bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 404.

*® Kitabu’l-Hakdik, 82-a.

* Hud 11/112.

365 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 32; “adl” i¢in bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 23;
Acem, Mevsiia’, s. 631-632.
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Harraz’in adalet tarifi arif kisinin diger insanlarla olan tavir ve davranis bigiminin
nasil olmasi gerektigine dair bir yorumdur. “Fazilet sahiplerine sende bol bol ver ama
onlara meyletme, cahillere de insaf edip onlara da meyletme fakir kimseyi kiigiik de
gorme” seklinde bir ifade kullanmustir.

30.RAHMET/MERHAMET

Rahmet, Arapca agmak demektir. Hz. Peygamberin Deldil’de kaydedilen 201
isminden biridir. Cenab-1 Hakk’in Rahman ve Rahim isimleri de bu koktendir.
Rahmet, agmak, yaziklamak, esirgemek, lutfetmektir.*®” Iki tiirlii rahmet vardir;

a.Rahmet-i imtinaniye: Amel ve ibadet edilmeden evvelki Allah’in umumi
rahmeti.

b.Rahmet-i viicidiye: Takva ehline ahirette vaat edilen 6zel rahmet.**®

Harraz rahmeti kisinin nefsini koruyup onu gilinah igleyip sikintiya
sokmamasidir demektedir.

Harrdz’a gore, insanin nefsini masiyetten men etmesi ve ibadetlerle onu
korumasi nefsine rahmet etmesidir. Ciinkii nefsi rahmete oncelikle layik olandir.*®
Harraz “Kim nefsine merhamet etmezse baskasina da merhameti olmaz.”*"° hadisini
delil getirir.*"!

31.HUSN-i ZAN

Hiisn giizellik demektir. Hiisn-i zan ise iyi niyet anlamina gelir.’’> Harrdz’a
gore “Kim Allah’in rahmetinden giizelce iimit besleyerek amelini giizel yapar ve az

gosterirse o Allah hakkinda hiisn-i zan sahibidir.”"

Yani Harraz kisinin
yaptiklarinin giizel olmasi neticesinde gercek hiisn-i zanna sahip olabilecegini aksi
takdirde kisinin hiisn-i zanninin gerge§i yansitmayacagini, bosuna bir vehim
olacagini belirtir.

32.SALABET

366 Kitdbu 'l-Hakdik, 82-b.

367 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 510; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 389; Acem,
Mevsiia’, s. 392.

368 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 389; Acem, Mevsiia’, s. 392-393.

3% Kitabu'l-Hakdik, 82-a.

370 7ebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 1X, 129, nu. 1978.

3 Kitabu’l-Hakdik, 82-b.

372 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 235; Acem, Mevsiia’, s. 288.

3 Kitabu’l-Hakdik, 85-a.
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Harraz’a gore salabet acziyet ve eziklik gdostermeden Hak i¢in hak edene
hakk: sdylemektir. Kim dogru bildigi yerde nefsinin veya baskasinin kinamasina
aldirmadan cesurca hakki sdylerse o salabet chlidir.*™

33.ICTIHAD

Ictihad, Arapga biitiin giiciinii harcama manasmna gelir. Tasavvuf deyimi

olarak, sufi’nin mesakkat ve kiilfeti gerektiren islere yonelmesi, onlar1 yapmaya
calismasidir.’”

Harraz’a gore ictihad, fesat ehlinin yaptiklar1i kendisine elem vermesine
ragmen gayesine ulagsmaya devamli surette gayret gostermektir. Harrdz ictihadi soyle
tanimlar: “Kim nefsinin tembelligi ve gonliiniin mesguliyeti olmadan afet ve fesat

376 A
2376 Harraz’m

havatirdan temizlenmis olarak Allah’a itaat ederse o ictihad ehlidir.
taniminda da ayni yonde ifade edilmis olan ictihdd ayn1 zamanda havatirdan gonlii
temizlemis olarak Allah’a itaat olarak da tanimlanmustir.
34.ISTIKAMET
IstikAmet, Arapca diizeltmek, bir seyi dogrultmak demektir. Taate yapismakla
birlikte giinahtan kacinmaktir ki istikdmetin hakikatini nebiler ve velilerin biiyiikleri
bilir. Ug ¢esit istikAmet vardir:
a.Kelime-i sehadet iizerine olan, dil ile istikamet,
b.irade dogrulugu iizerine olan canlarin istikdmeti,
c.ibadette cehd iizere olan erkan istikimeti.’”’
Harraz’in istikdmet tanimi ii¢iincli maddedekine benzemektedir. Ona gore,
“Her kim kendini sanki kiyametin ortasindaymis ve Hakk’in huzurundaymis gibi
kabul ederek istikimet {izere ibadet ederse o istikimet ehlidir.””® ibadetleri kemal
derecede husi‘ ve ihlasla Allah’a yonelip olmasi gerektigi gibi Cenab-1 Hakk’a
ibadet etmek seklinde ifade edilmektedir.
35.INABE

Inabe, Arapca tévbe edip donmeyi, pisman olmay1 ifade eder. Manevi egitim

almak isteyen kisinin, bir miirside bagvurup, tdvbe ederek ona baglanmasina indbe

™ Kitabu’l-Hakdik, 82-b.

375 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 297.

376 Kitdbu’I-Hakdik, 83-a.

77 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 258-259; Bkz. Acem, Mevsiia’, s. 53-55.
3 Kitdbu’l-Hakdik, 83-a.
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denir. Indbe ayn1 zamanda Kur’ani bir ifadedir. Ra’d 13/27, Lokman 31/15, Ziimer
39/17-54 gibi ayetlerde gegmektedir.*”

Harraz, inabeyi giinah ve siipheler ondan gidip, hayir yoluna hizmet ve ihsana
kisinin yonelmesi anlaminda agiklamistir. Harraz’in taniminda bu kelime miirsidden
inabe almak anlaminda kullanilmamistir. Soyle ki, ona gore kim kalbini hayir ve
fazilet onda tezahiir edecek sekilde giinah, isyana gotiiren siiphelerden kurtarirsa ve
hayir yolunda hizmet ve ihsana yénelirse iste o indbe ehlidir.*®

36.RIAYET

Riayet, Arapga gozetmek, korumak demektir. Tasavvufta amellerin hallerin
ve vakitlerin korunmasi miihimdir, salik hem bunlar1 gézetir hem de bunlar1 verene
bakar; kul, Rabbine varana kadar ilahi koruma altindadir.*®!

Harraz ridyetin tanimini kiginin amellerini itina ile yerine getirmesi anlaminda
kullanmistir. Ona gore ridyet, tevfik ve inayeti Allah’tan beklemekle beraber yaptigi
ise itina ve 0zen gostermektir. Kim kendine Rabbi i¢in titiz davranir, basina gelen
ezalara tahammiil gosterirse o ridyet ehlinden olur, demektedir.**?

37.SEKINET

Sekinet kelimesi vakar ve i¢ huzuru anlaminda Arapga bir kelimedir. “O

383 A o
77" ayetinde bu

(Allah), imanlar1 artsin diye miiminlerin kalbine sekineti indirendir.
terime isaret vardir. Gaybin gelisinde meydana ¢ikan huzur hali Nebi ve velilerin
kalbine inen sekinet, nur, kuvvet ve ruhtan tesekkiil eder ve mahzun kalbi teselli
eder.*®

Harrdz’a gore sekinet, kendisiyle kalpten kin ve hasedin gittigi, sefkat ve

nasthat’in geldigi kalbe atilan bir nurdur. Kimin kalbinde kin, haset ve yalan olmayip

sefkat ve nasthat bulunursa bilsin ki o kalbe sekinet iner.*®® Harraz bir kalbe

37 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 310; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 246-247; Acem,
Mevsiia’, s. 97-98.

3% Kitdbu I-Hakdik, 83-a.

381 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 517; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 397-398; Acem,
Mevsiia’, s. 406—407.

382 Kitabu l-Hakdik, 83-a.

3% Fetih 48/4.

384 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 552; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 418—419; Acem,
Mevsiia’, s. 474.

3% Kitdbu'I-Hakdik, 83-b. Fetih 48/26. ayete telmih vardir.
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sekinetin inebilmesi i¢in orada kin, haset ve yalanin olmamasi ve sefkat ve nasthatin
bulunmasi gerektigini ifade ederek kalbin durumunu anlatmaktadir.

38.SUKUT

Stikht, Arapca susmak demektir. Tasavvufta susmak, teslimiyeti ifade eder.
Tasavvuf hal ilmi oldugu i¢in konusarak degil de susarak yani hal ile yasayarak
Ogrenilir. Dis siik(it ve i¢ siik(it olmak iizere iki ¢esit sukut vardir. Mesela tevekkiil
halindeki kisinin kalbi rizik endiseleri acgisindan susma durumundadir. Viicudun
hareketsiz hali de kendine gore siikiitu ifade eder. Asik susarsa, arif konusursa helak
olur denmistir.**

Harrdz’a goére kim fuzuli s6zii konugsmaz, Allah ve Resuliiniin miibah kildig1
tiirden olan sozlerini de kisa tutarsa o siikiit ehlindedir.*®” Bu ifadeden de anlasilacag:
iizere Harraz’a gore siikt ehli olmanin sarti bos sozii terk, miibah olacak tiirden
sozleri de az konusmaktir.

39.FIKIR/TEFEKKUR

Fikir kelimesi diisiince, teamiil, derin diisiincelere dalma, Allah’in ayet ve
nimetleri {izerinde diisinmek demektir. Ayetler lizerinde diistinmek marifeti,
nimetler iizerinde diigiinmek muhabbeti artirir.**®

Harrdz’in anlayisinda tefekkiir, kalbin ibret nazariyla kudretin celali ve
minnetin cemaline nazar etmesidir. Kim diislinme ve marifet nuruyla riziklanirsa
Allah’m kudretinin esrarengizligi konusunda kalbinde fevaid ve ibret nurlar1 dogar
ve istek atesi belirir. iste o fikir/tefekkiir ehlindendir.”® Tefekkiirden hedeflenen sey,
kalpte ilim tahsil etmektir.**® Harrdz da fikir tamminda Allah’in kudretine ibret
nazariyla bakmay1 ve bunun sonucundaki marifeti elde etmeyi kastetmektedir.

40.VECEL

Vecel: Korkunun ilk makami takvadir. Bu makamda miittekiler, salihler ve

amil olanlar yer alir. Ikinci makami hazerdir. Ziihd, vera ve hush sahipleri yer alir.

386 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 586; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 440—441; Acem,
Mevsiia’, s. 473. Siikat ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriisler icin bkz. Kuseyri, Kugeyri
Risalesi, s. 257.

¥ Kitabu I-Hakdaik, 83-b.

388 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 180; “fikr” i¢in bkz. Acem, Mevsia’, s. 727-728,
“tefekkiir” i¢in bkz. age., s. 188 vd.

% Kitabu I-Hakdaik, 83-b.

3% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 216.
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Ucgiincii makamu hasyettir. Alim, abid ve muhsinler yer alir. Dordiinciisii ise veceldir.
Zakirler, muhbitler ve arifler yer alir. Besincisi isfaktir. Bu makam da sehitler,
muhibbin ve 6zel mukarrabiindan olusan sadiklar i¢indir.”"

Harraz’a gore ise vecel, kalbin ansizin ecelin gelebilecegi korkusuyla
deprenmesidir. Kim (ahirette) basina gelebilecek utanma, {iziintii, ¢ekingenlik gibi
durumlar diisiinlip endise ederek ecelin ansizin gelebilecegini tasavvur edip amelini
giizellestirirse o vecel chlindendir.**?

41.HALVET

Halvet, Arapga yalniz kalip, tenha bir koseye ¢ekilmek demektir. Tasavvufta
ise, zihinsel konsantrasyonu ve bazi 6zel zikirlerle riyazetleri gerceklestirmek iizere,
seyhin miiridini, karanlik, dis diinyadan soyutlanmis bir yere belirli bir siire icin
koymasidir. Allah ile gizlice konugmak, kalbi yanlig inanglardan ve kotii huylardan
temizlemek halvet olarak degerlendirilir.””?

Harrdz’a gore de halvet, kalbin hasret evinde kederlerin birlesmesiyle yalniz
kalmasidir. Yani kim himmetini yiikseltir, kalbini nefsi arzularin afetinden temizler,
diisince ve fikrini Azamet-i Kibriya’nin derinliklerine ¢evirirse o halvet
ehlindendir.*** Harraz’in taniminda da kalbin her tiirlii sehevi diisiinceden temizlenip
Allah’tan gayri her seyden uzaklasip yalniz kalmasi ifade edilmektedir.

42.IHTIMAM

fhtimam kelimesinin kokii olan hemm kelimesi kasd, azm, diisiince, kaygi
anlamlarina gelir. Tasavvufi bir terim olarak ise “lyi ya da kotii bir isi yapmaya
kalbin karar vermesidir. Salikin biitiin diislinceleri ve kaygilar1 tek bir diigiince ve
kaygi haline getirmesi tasavvufta esastir. Bir salikin biricik kaygis1 Allah olursa
Allah onu tiim kaygilardan kurtarir.”*

Harraz’a gore, “Hiiziin ve kaygmin azligiyla beraber ihtimamin devam

etmesidir. Kim kaygilandiginda siirura onem verirse, genelde sevinirse o ihtimam

31 Eba Talib el-Mekki, Kiitu "I-Kulitb fi Mudmeleti’l-Mahbiib, 1, 29, 241. Acem, Mevsiia’, s. 1029’dan
naklen.

2 Kitdbu I-Hakdaik, 83-b.

393 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 249; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 206; Acem,
Mevsiia’, s. 331-334.

% Kitabu’l-Hakdik, 83-b.

3% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 218-219. bkz. Acem, Mevsiia’, s. 1009.
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sahibidir.**® Harrdz’in bu tanimi Tasavvufi terminolojide kullanilan tanim ile
ortlismektedir.

43.TAHAMMUL

Harraz’a gore cahillerden gelen ezalara miidahale etmeden tahammiil
gostermektir. Kim insanlardan gelen ezalara tahammiilsiizliik géstermeden, sikayet
etmeden katlanir ve belalara sabrederse o halimdir, tahammiil ehlindendir.>”’

44.TAAT

Taat, Arapca itaat, muvafakat, emre boyun egme gibi anlamlari ihtiva eden
bir kelimedir. “Bir emre isteyerek muvafakat etmek” seklinde de tanimlanmuistir.
Siilemi taatin nedenini cehennem korkusu, cennet iimidi ve Allah’in rizasina baglar.
Ibadete verilen manalardan biri de tattir. Bu anlamda Allah’in emirlerine uyana muti
denir.*”®
Harraz’a gore taat, sevgisi sebebiyle Allah’in hilkmiine daimi surette boyun
egmektir. Yani kim Allah’a hizmet ve ibadet konusunda usanmadan itaat ederse o
gercek itaatkardir.>” Harraz da yukarida ifade edilen tarif dogrultusunda bir tanim
yapmuigtir.

45.fFTIKAR (FAKIRLIK)

Fakr, Arapcga fakirlik, yoksulluk, ihtiyachlik gibi manalar1 ifade eder.
Varliktan kurtulup, Allah’ta fanl olmaktir. Mutasavviflara fukara adi verilir. Onlar
kendilerini miilkten uzak tutmuslardir, yani iclerinde mal miilk sevgisi kalmamistir.
Fakrin hakikati kulun Allah’tan baska hi¢bir seye ihtiyag duymama51d1r.40°
Harrdz’a gore gergek fakr muhtag oldugunu bilerek ve iftihar ederek Allah’in

huzurunda/ bab-1 Rahmetinde devamli bu hal lizere bulunmaktir. Kim Hakk’in

kapisinda daima kendini muhta¢ bilip bundan da iftihar ederek sikintisina ragmen

3% Kitabu'l-Hakdik, 84-a. Yunus 10/62 “Allah’in dostlarina gelince; sunu ¢ok iyi bilin ki, onlara
korku olmayacaktir, onlar iiziilmeyeceklerdir de.” ayetine telmih vardir.

7 Kitdbu'l-Hakdik, 34-a.

398 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 618; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 463; Acem,
Mevsiia’, s. 569-570.

 Kitabu'l-Hakdik, 84-a.

40 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 204; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 171-172; Acem,
Mevsiia’, s. 717 vd.
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giizel bir intizarla, zorlanmadan bu hal iizere bulunursa iftikar ehlindendir.*”' Harraz
da fakri tanim ile ayn1 anlamda kullanmaistir.

46.MUHASEBE

Muhéasebe, Arapca hesaplasma, hesaba g¢ekilmek anlamlarina gelir. Nefsini
adim adim, soluk soluk hesaba c¢eken kisinin kiyamette hasreti az, Arafat
meydaninda vakfeleri kisa olur. Kisaca muhasebe, nefsin yaptig1 iyi ve kotii isler
acisindan kendini hesaba ¢ekmesidir.*”

Harraz muhasebeyi daha igsel olarak ele almustir. Oyle ki sirra gelen havatiri
“hayrr m1 ser mi oldugunun muhasebesi” olarak tanimlamistir. Harrdz’in ifadesine
gbre muhasebe, gilizel bir yontemle murakabeye devamdir. Kim aklinin nuruyla
sirrinin afet hareketlerini gozler, havatirin hayrini ve serrini ayirt ederse o muhasebe
ehlindendir.*”®

47.RIYAZET

Riyazet, Arapga terbiye ve 1slah etme, idman yapma, egitme vs. gibi
anlamlar1 olan bir kelimedir. Nefsini e8itmek {izere onu ag¢, susuz ve sevdigi
seylerden mahrum birakmaya riyazet denir. Nefsi ibadete alistirmak iizere egitmek
de riyazettir. Nefsin cihadi bir 6miir boyu siirer.***

Harrdz’in taniminda da benzer ifadelere rastlamaktayiz. Ona gore riyazet,
ridyet meydaninda nefsi cezalandirmaktir. Kim her hal ve hareketinde ve her
nefesinde az yemek az konusmak suretiyle nefsini razi ederse o riyazet ehlidir.*®

48.ISTIADE

Harrdz’a gore her kim yardim ve himmet cagrisiyla yanarak, vesvese ve
endise karanligindan kurtulmak icin himmeti yardima c¢agirirsa ve bunun igin
406

haykirirsa o istidde ehlindedir.

49.SEHA

! Kitdabu’l-Hakdik, 84-a.

402 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 442; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 341; Acem,
Mevsua’, s. 833-835.

3 Kitabu’l-Hakdik, 84-a.

404 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 521; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 399—400; Acem,
Mevsiia’, s. 429-431.

5 Kitabu’l-Hakdik, 84-b.

496 Kitabu’l-Hakdik, 84-b.
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Seha, Arapca comertlik demektir. Sehd Allah’in sifatlarindandir. Allah
mutlak olarak Kerim’dir.*”’

Harraz’a gore seha, hayayi elde etmek i¢in yaratilmislara mal ve candan bol
bol vermektir. Kim Mevla i¢in mali ve bedeniyle siikrederek, razi olarak bol bol
thsan ederse sehvet ve heva oliir, Hakk’in muradi onun muradi olarak goriiniirse o

seha ehlindendir.**®

Harrdz’in sehd anlayisi, comertli§in zirvesi olarak tarif
edebilecegimiz yaratilmiglara Mevla’nin rizast ugrunda hevasi dliinceye ve Hakk i
istegi kendi istegi gibi goriiniinceye dek bol bol ihsanda bulunmaktir.

50.TESLiM

Teslim, Arapca teslim olmak, boyun egmek anlamindadir. Ciircani’nin
tanimiyla teslim, “Allah’in emrine boyun egmek, hosuna gitmeyen hususlarda itirazi
terk etmek veya kazayi riza ile karsilamaktir. Dista ve icte herhangi bir degisme
olmaksizin inen belaya sabretmeye” teslim denmistir.*"’

Harrdz’a gore ise “Allah’in hiikmiine teslim olmaktir. Kim kullukla ilgili
fiilllerinde Mabud’a teslim olursa, seving ve sikintida Rububiyetin celalinin
hiikiimleri altinda rahat olursa o teslim ehlindendir.”*'® Harrdz’m tanimi da sozliikte
ifade edilen yukaridaki tanimla birebir ortiismektedir.

51.HIDAYET

Hidayet, Arapca irsat etmek, dogru yolu gostermek anlaminda bir mastardir.
Hedefe ulastiran yolu gostermek, ona varan yolu tutmak anlamindadir.*"

Harrdz’in tanimima gore hidayeti kendisine Allah’in verdigini idrak ederek
Allah’mn iizerindeki nimetlerini bilen kimse hidayet ehlindendir. Onun ifadesinde
“Kim hidayet vererek Allah’in kendisine verdigi nice nimetleri bilir, giizel amel ve
ibadetlerini idrakin nuruyla goriirse o kimse hidayet ehlindendir.” seklinde yer
412

almaktadir.

52.iSTIGASE

407 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 550; Acem, Mevsiia’, s. 459. Seha ile ilgili olarak Tasavvuf
tarihindeki goriisler i¢in bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 411.

% Kitabu'l-Hakdik, 84-b.

409 Ciircani, Kitdbii't-Ta ‘rifat, s. 59; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 654; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 483—484; Acem, Mevsiia’, s. 174-175.

19 Kitabu 'l-Hakdik, 84-b.

1 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 275; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 225; Acem,
Mevsiia’, s. 1007-1008.

12 Kitabu’l-Hakdik, 84-b.



147

Istigase, Arapca yardim istemek demektir. Sikintili durumda miiridin
seyhinden ve zamanin kutbundan himmet yoluyla yardim etmesini dilemesidir.
Yardim Allah’tandir, miirsitten degildir, yardim miirsidin dudsiyla gelir.*'* Harrdz’in
ifadesine gore ise istigase “Yardim istemeye devam ederek saf ve duru olmaktir.”*'*

53.HIFZU’L-HURME (HARAM SINIRINI GOZETMEK)

Harrdz’a gore, ubldiyeti yerine getiren, gilizel bir durus sergileyerek
Rubiibiyet’in celalinin atesinin nuruyla beseri vasiflardan fani olan kimseler Allah
icin hurmeti koruyanlardandir.*"”

54.VICDANU HALAVETI’L-MINNET

Harrdz’a gore Vicdan-1 halaveti’l-minnet “Her tiirlii sehvet ve giinahin acisini
duymaktir.” Yani kim sehvetin aciligin1 hissederse ondan giic ve kuvvet diiser.

416

Giinahin afetlerinin en asagist onda goriiniir. Iste bu kimse minnetin®'® tadmi

tatmgtur.*!”

55.VICDANU HALAVETI HUBBI’S-SAHABE

Harraz’a gore, sahabe sevgisinin tadini bulmak, anlamindaki bu kavramda
kisi, Allah ve Resuliiniin sevdigini sever, Allah ve Resuliiniin uzak oldugunu terk
ederse o kimse sahabenin sevgisini tatmistir. Bu kimse ayrica bidat sahibinin sdziine
de duyarsiz kalmaz, bugz eder.*'®

56.VICDANU HALAVETI’L-MAHABBE

Bu kavram muhabbetin aslini bulmaktir. Mahbubun muhabbeti digindaki her
muhabbetten, her ayiptan temizlenerek, kendisi Sayb perdeleri i¢inde oldugu halde
istedigi seyleri yapabilendir. Kim yaratilmiglarin muhabbetinin aslini bulursa onun
sirrt ayiplarm sevgisinden uzaklasarak Rabbii’l-Alemin’in muhabbetinin lezzetini
tadar. Harrdz’a gore bunun alameti sunlardir:

1.Allah’1n emrine uymak nehyinden kagmak.

2.Allah’1n affin1 imit edip, yakinligindan korkmak.

3.(Allah) diismanlarina muvafakat etmemek.

413 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 321; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 256.
M4 Kitabu'l-Hakdik, 85-a.

M5 Kitabu'l-Hakdik, 86-a.

*1® Minnet hkk. bkz. Acem, Mevsiia’, s. 945-946.

M7 Kitabu'l-Hakdik, 86-a.

M8 Kitdbu'l-Hakdik, 86-b.
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4.(Allah’1n) Resuliine ittiba etmek.

5.Allah korkusunu yerlestirmek, O’nu istemekten geri durmamak.

6.Hus0‘dan geri durmamak, Allah’in Rahmetinden timit kesmemek.

7.Muhabbetini izhar etmemek, gozyaslarini agiga vurmamak.

8.Mekrinden emin olmamak, nimetlerini unutmamak, ¢alismay1 ve zikretmeyi
birakmamak.

9.Allah’in yolunda bulunmaktan, hizmetinde olmaktan ve yakinligindan
usanmamak

10.Baskasini O’na tercih etmemek

11.Kendi benligini (nefsini) ve iyiligini ortaya koymamak. Biitlin bu sayilan
hususlar1 gerceklestiren kimse Harrdz’a gore gercek anlamda sevilenlerden olur,
muhabbetin tadini gonliinde bulur.*"’

Kim bunlardan bir vasfi kendinde bulursa onu setretmeli ve siikretmelidir.
Eger bulamazsa hasret ve pismanlik duymalidir. Allah (yolunda ) hizmete devam
etmeli, tazarru, inilti, yalvarisla ve 6zlemle yardim istemeye devam etmelidir. Allah
isteyene verir, yardim isteyene yardim eder. Giinahlar1 affeder, hasret ¢ekene
merhamet eder. Ciinkii O Siibhandir, O’ndan baska ilah yoktur.420 Iste bu sayilanlar
tyilik yolunun hasletleridir. Kimin bunlar1 yapmaya giicli yeterse onun i¢in ac¢ilim
gerceklesir. Eger yapamazsa bu konulardaki (anlatilanlar) onlar1 anlayan igin

yeterlidir.**'

9 Kitabu’l-Hakaik, 86-b.
420 Kitabu’l-Hakdik, 87-a.
2 Kitabu’l-Hakdik, 87-a.
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[k dénem Tasavvuf Tarihi kaynaklar1 gogunlukla hicri III-IV/IX-X. asirlarda
te’lif edilmigtir. Aragtirmamiza konu edindigimiz Ebi Said el-Harrdz’a ait risaleler
ise hicri III. asrin triiniidiir. Tasavvuf Tarihinde 6nemli bir yer teskil eden Harrdz in
goriislerine kendi eserleri vasitasiyla ulagsmak i¢in onun Kitabii’'l-Kesf ve’l-Beyan,
Kitabii’l-Ferag ve Kitabii’l-Hakaik adli risalelerini inceledik. Bu eserlerin baska bir
niishasina ulasamadigimz igin Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi 2713 nu.da kayith
tek yazma niishalarindan ¢alismak zorunda kaldik.

Bu calismamizla ilk donem mutasavviflardan olan Harraz’in ¢ok az bilinen
bu {i¢ eserini terciime etmek suretiyle kolay ulagilabilir hale getirmeyi hedefledik. Bu
eserlerdeki goriisleri icerik olarak sonraki Tasavvuf kaynaklariyla oOrtiismesine
ragmen diger kaynaklarda Harraz’a atfedilen sozlere bu eserlerde rastlayamadik.
Ikinci béliimde ele aldigimiz kavramlar genelde Tasavvuf literatiiriinde kullamldig
anlamda kullanilmaktadir. Tasavvuf Tarihinde fend ve bekad hakkinda ilk s6z
sOyleyen kisi olarak bilinen Harrdz’in bu eserlerinde tanimini yaptigi kavramlar
arasinda fena ve beka bulunmamaktadir. Buna ragmen inceledigi biitiin kavramlari
fena ve beka perspektifinden ele almaktadir.

Kitabii’l-Kesf ve’l-Beydn tamamiyla enbiya ve evliyd arasindaki istiinliik
problemini tartismaktadir. Bu husus bize ilgili problemin o giinkii tartigma konular1
arasinda yer aldig1 izlenimini vermektedir. Kitabii’l-Hakdik’ta ise yetmis iki adet
kavrami tanimlamakta ve kisa birer climle ile izah etmektedir. Bu kavramlar seyr-i
siilikiin asamalar1 olarak degerlendirmektedir. Kitabii'l-Ferdg’da ise Tasavvuf
yolunda bulunan kiginin ruh halini irdelemekte, karsilasacagi durumlar hakkinda yol
gosterici tahliller yapmaktadir.

Bu calismamizla ilk doneme dair Harrdz’a ait eserlerden ii¢ risaleyi daha
ortaya koymakla beraber Harrdz in goriislerini de daha genis ve daha net olarak ele
almis olduk. Bu arastirma Harraz’in diger eserlerinin de Tiirk¢e’ye kazandirilmasi ve

biitiin eserlerinden hareketle goriisleri iizerinde yeni arastirmalar yapilmasi geregini
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gdz Oniine sermektedir. Arastirmamizin, bundan sonra Harrdz’la ilgili yapilacak

calismalara kii¢iik de olsa bir katkis1 olacagi inancini tagiyoruz.
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Yiiksek Lisans Selcuk U. Y. Lisans Konya 2009
Sos. Bil. Enst.

Becerileri:

Ilgi Alanlar::

Is Deneyimi: Ogretmenlik (1996-2009)

Aldig Odiiller:

Hakkimda bilgi | Dog. Dr. Hiilya KUCUK

almak i¢in | (S.U.LF. Tasavvuf ABD. Ogretim Uyesi)

Onerebilecegim Dr. Hakan Ugur (S.U.IF.Tefsir ABD. Ars. Gor.)

sahislar:

Tel: 0322.2310637

E-Posta: bbaltaci@cu.edu.tr

Adres Mahfesigmaz mah. 79017 sk. Akyildiz apt.

No:1 D: 2 Cukurova Adana




