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ONSOZ

Kur’an; insanlar icin bir hidayet rehberi, kendinden Onceki ildhi kitaplar
dogrulayic1 ve mii’'minler i¢in miijdeci olarak, son peygamber Hz. Muhammed’e
indirilen ildhi bir kitaptir. Bu kitabin rehber edinilmesi i¢in onun anlasilmasina,
anlasilmasi i¢in de basta Kur’an olmak {izere, onu beyan etmekle gorevlendirilen Hz.
Peygamber’in siinnetine ve sahabenin agiklamalarina ihtiyac¢ oldugu gibi, bu bilgileri
sahabeden Ogrenen tabilnin ve bu zincirin diger halkalarinmi olusturan miifessirlerin
Kur’an-1 anlamak amaciyla gelistirdikleri usul ve kaidelerin bilinmesine ihtiyac
vardir. Bu gorevin idrakiyle giiniimiize kadar basta tefsir olmak tiizere, Kur’an
ilimleri ve Tefsir usuliine dair cesitli konular1 ele alan muazzam bir yazili miras

viicuda getirilmistir.

Kur’an’in anlasilmasiyla ilgili olarak telif edilen bu eserlerin tiimiiniin
birbirinden tamamen farkli usul ve diisiinceleri Onerdigini soylemek miimkiin
olmamakla birlikte, neyin tekrarlandigim1 ve hangi yeniligin eklendigini tespit etmek
icin bu eserlerin gozden gecirilmesi gerekmektedir. Bu gorevin ifas1 olarak, son
zamanlarda miifessirlerin tanitimini ve tefsirlerinde izledikleri metotlar1 konu edinen
bircok eser telif edilmis ve miimkiin oldugu kadar bunlarin tefsir usuliiyle ilgili
goriigleri tespit edilmeye calisilmistir. Bu tiir calismalar sayesinde okuyucu,
miifessirin hayati hakkindaki bilgiler yaninda, gerek cagimin kiiltiir seviyesi, gerek
mensubu bulundugu ekol agisindan Kur’an’it anlama eyleminde basvurulmasi
gerektigine inandig1 ya da gelistirdigi bir takim metotlar1 bir arada gorebilme
imkanina sahip olmaktadir. Bu a¢idan bakildiginda ilk donem miifessirlerinden olan
Taberi’nin “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an” adli tefsirinin giris kisminda
yer verdigi usul konular da, arastirmaya deger ozelliktedir. Her ne kadar tefsir ilmi
ile istigal eden hemen herkes, Taberi’nin tefsiri ile ilgili baz1 degerlendirmeler
yapmis ise de, bunun yeterli oldugunu sOylemek miimkiin degildir. Bu nedenle
Taberi’inin mukaddimesini -ki tefsir usulii ve Kur’an ilimlerine dair goriislerini
belirttigi asil boliimdiir- tez konusu olarak incelenmeye deger oldugunu diisiindiik ve
calismamizin adini “Taberi Tefsiri Mukaddimesinin Kur’an ilimleri Acisindan

incelenmesi” olarak belirledik.



ii

Bu aragtirmayr yapmamizdaki amag¢, Taberi’nin kendi eseri cercevesinde
Kur’an ilimlerine dair goriislerini ortaya koyup, tercih ettigi goriisleri tespit etmektir.
Diger yonden giiniimiize kadar tartigsilagelen Kur’an ilimleri ile ilgili sorunlarin

¢Oziimiine miitevazi bir katki saglamaktir.

Bu c¢alisma bir girig, i boliim, sonu¢ ve bibliyografyadan olusmaktadir.
Giriste tefsir mukaddimeleri ve Kur’an ilimleri hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
boliimde Taberi’nin hayati, ilmi sahsiyeti, donemindeki 6nemli olaylar, bu olaylarin
onun eserlerine ve ilmi kisiligine olan etkisi iizerinde durulmustur. Ikinci béliimde,
Taberi’nin tefsirinin girisinde ele aldig1 konularin Kur’an ilimleri ve tefsir usulii ile
ilgili olanlan iizerinde durulmus ve miifessirin goriisleri tespit edilmeye calisilmistir.
Uciincii  boliimde Taberi’nin mukaddimedeki goriislerinin tefsirine yansima
derecesi belirtilmeye calisilmistir. Sonu¢ kisminda konuyla ilgili genel bir

degerlendirme yapilmis; ulasilan sonuglar sunulmustur.

Aragtirma boyunca kendilerinden istifade ettigim ve degerli goriislerine
bagvurdugum saygideger hocalarim Prof. Dr. ismet ERSOZ, Prof. Dr. M. Said
SIMSEK, Do¢. Dr. Fethi Ahmet POLAT’a siikranlarimi sunarim. Bu c¢alisma
esnasinda basindan sonuna kadar caligmanin konusunu belirleme, yol gosterme,
okuma ve diizeltme esnasinda katkilarini esirgemeyen degerli danismanim Prof. Dr.

Yusuf ISICIK’a ozellikle tesekkiirii bir borg bilirim.

Nizamettin BAYRAKCI
OCAK 2010
KONYA
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TABERI TEFSIRI MUKADDIMESININ KUR’AN

Tezin Adi ILIMLERI ACISINDAN INCELENMESI

OZET

Kur’an Ilimleri ifadesi, Kur’an’in anlasilmasina yardimci olan ilimler manasina
gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim, cesitli ilim dallart acisindan iizerinde bircok calismanin
yapildigi bir kitaptir. Taberi de eserinde oldukga anlasilir ve agik bir tarzda Kur’an-1
basindan sonuna kadar ayet ayet sure sure tefsir etmis miifessirlerdendir. Bu
calismada Taberi’nin tefsirine yazdigi mukaddimesi Kur’an ilimleri agisindan
incelenmis ve gozden gecirilmistir. Calismanmn asil hedefi, Taberi’nin Kur’an
ilimlerinin hangilerine ve ne kadar degindigini tespit etmek ve bununla ilgili
diisiincelerini ortaya koymaktir.

Bu amagla, ilk etapta Kur’an ilimleri ile ilgili bir calisma yapilmistir. Daha
sonra yapilan bu arastirma ile miifessir Taber?’nin eserine yazdigr mukaddime bagtan
sona kadar titizlikle okunmustur. Bu arada miifessirin eserinde yer verdigi Kur’an
ilimleri saptanmistir. Degerlendirme sonucunda elde edilen materyallerden olusan
veri, konu bagliklar seklinde ii¢ boliimde ele alinmistir.

Giris boliimiinde temel esaslar ve calismanin metodu verilmis olup ayrica
“Kur’an ilimleri” tabiri izah edilmeye c¢alisilmistir. Birinci boliimde Taberi’nin
hayati1 ve ilmi kisiligi, ikinci boliimde Ibn Cerir et-Taberi’nin CAmiu’l-Beyan an
Te’vil-i Ayi’l—Kur’ﬁn adli eserinin makaddimesi ele alinmis ve degerlendirmesi
yapilmustir. Ucgiincii ve son boliimde de Miifessirin mukaddimedeki goriislerinin
tefsirine yansima derecesi islenmistir. Calisma sonu¢ ve bibliyografya ile sona
ermektedir.

Anahtar Kelimeler: 1)ibn Cerir et-Taberi 2) Kur’an ilimleri 3) Mukaddime
4) Tefsir
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THE STUDYING OF TABERI EXEGESIS’
Tezin Adi PREFACE FROM THE WIEV OF QURANIC
SCIENCES

SUMMARY

The concept of the Quranic Sciences means the branches of sciences helping to
understanding of the Koran.

The revelation of Koran to Hz. Muhammed (s.a.v.) is a field made a lot of
essay about it in several branches. Taberi, was from commenting authors to the
Qoran from beginning of his work to its end with intelligible and explicit style. This
essay has been evaluated and determinated his preface to his exegesis. From the wiev
of Quranic sciences. The main aim of study to be determined that Taberl how much
to give place to Quranic sciences and to be analysed that what he thinks about of this
learnings.

With this purpose, it had been made, first of all, investigations about the
Quranic sciences. Afterwards, the commentary of Taberl had been read attentively
from beginning to end in the light of this investigations made. Meanwhile, it had
been established that which he had given place to Quranic sciences. After the
collection the acquired materials underneath the subject titles, the aforementioned
subject titles had been evaluated in three chapters.

In the chapter of introduction, the basic bases and methods of the study had
been given, in the first chapter informations had been given about Taberi’s life and
his scientific humanity, in the second chapter the Preface of Ibn Cerir et-Taberi’s
Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’4n had been evaulated. And in the third chapter
his opinions which reverberated to the Preface had been handled. this essay ends
with a conclusion and bibliography.

Key Words: 1) Ibn Cerir et-Taberi, 2) Quranic Sciences, 3) Preface,
4) Exegesis.
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GiRiS

1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE YONTEMI

Kur’an-1 Kerim, gerek kullandig1 dil ve iislib, gerekse igerdigi konular vb.
sebeplerle her cagda biiyiik hayranlik uyandirmis ve ozellikle de ilmi ve akademik

cevrelerin Kur’an hakkinda sayisiz ¢alismalar yapmasina neden olmustur.

Kur’an’m kendisi kadar i¢inde barindirdigi birtakim ilmi bilgiler de gbzden
kagmamis, dolayisiyla giderek “Uliimu’l-Kur’an” tabiri ortaya ¢ikmustir. Yapilan
calismalar “kur’an ilimleri” altinda degerlendirilmistir. Hicri dordiincii asrin Kur’an
ilimleri agisindan onemli bir donem oldugu ve bu devirde Onceki asirlara nazaran
daha yogun Kur’ani caligmalarin yapildigi goriilmektedir. Ilk iic asirda Kur’an
ilimleri ve tefsir sahasinda tedrici olarak kiymetli eserler telif edilmis ve Kur’an
hemen her konuda ilk miiracaat kaynagi olmustur. Sistematik hale gelme
denilebilecek boyle bir ilmi ve Kur’ani gelisme dordiincii asirda daha da kendini
gostermis; tefsir, meani’l-Kur’an, i’rabii’l-Kur’an ve kiraat gibi uliimu’l-Kur’an’in
farkli alanlarinda ilmi eserler yazilmistir. Elbetteki onceki dénemlerde de bu tiir
eserler kaleme alimmistir; ancak bu donemi evvelki asirlardan ayiran en 6nemli
hususiyetler olarak Taberi’nin (310/922) zamanimiza kadar agirligim kaybetmeyen
tefsiri Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an adli tefsirini telif etmis olmasi, ehl-i
siinnet alimlerinden Es’ari ve Maturidi’nin bu devirde yetiserek birer ekol haline
gelip Kur’an ilimleri ve tefsir sahasinda muhtelif eserler ortaya koymalar1 ve
i’cazii’l-Kur’an edebiyatinin 6nceki donemlere kiyasla daha fazla artis gostermesi

sayilabilir.

Taberi tefsirinin Islam ilimler tarihi acisindan biiyiik bir énemi haiz oldugu
sOylenebilir; Ciinkii Taberi, kendisinden Onceki rivayetleri cem’ ederek tefsirinde
zikretmis ve bu yolla onceki donemlerdeki bircok bilginin bize ulagmasim
saglamistir. Onceki donemlerle sonraki devirler arasinda koprii vazifesi goren Taberd
tefsirinde isnad metodunun devam ettirilmesi, ayr1 bir onemi haizdir; Zira isnad
sistemi ile rivayetleri tetkik edilmesi, ravilerin cerh ve tadile tabi tutulmasi miimkiin

olabilmektedir. Tefsirini iigiincii asrin sonlarinda telif eden miifessir Taberi, 6zellikle



naklettigi rivayet kiilliyat1 ile 6n plana ¢ikmistir. Yalniz o, naklettigi rivayetleri
genellikle tahkik ve tenkide tabi tutmus, rivayetler arasindaki tercihlerini belirtmis,

bununla da kalmayarak zaman zaman kendi goriiglerini beyan etmistir.

Taberi, terfisinde rivayetlere yogun yer vermek, rivdyetler arasinda tercih
yapmak, kendi fikrini beyan etmek ve isnad sistemini zikretmekle kalmayip hadislere
cokca miiracaat etmis, kiratlara yer vermis, yorumlarinda Arap dili, edebiyat1 ve
siirinden istifade etmis, mahza re’y ile tefsirden kacinmig ve zaman zaman fikhi
tartismalara girmistir. Biitiin 6zellikleri gbz oniinde bulundurularak “giintimiize kadar

Taberi tefsiri gibi bir eserin yazilmadigini1” sdylemek abartili olmasa gerekir.1

Her kiiltiirel hareket gibi, tefsirin de igerisinde olustugu tarihsel sartlarla su
veya bu 0Ol¢iide ilgili oldugu muhakkaktir. Bu baglamda yazilan her tefsirin kendi
asriin kiiltiiriinii aksettiren bir ayna mesabesinde oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Hicri iiclincli asirda, dini ilimlerin istikrar buldugu bir donemde yasamis olan
Taberi’nin ele aldigr konular ve bu konulara yaklasim tarzinin i¢inde bulundugu

donemin sartlarindan bagimsiz olmadig: asikardir.

Miielliflerin yasadiklar1 donem ve sosyal cevrenin yam sira, yararlandiklar
ilim dallart ve metotlar1 da onlarin yazdiklar1 eserlerin tabiatina dogrudan tesir
etmektedir. Yaptigimiz bu ¢alismada Hicri dordiincii asrin bir tefsiri olan Ebl Ca’fer
Muhammed ibn Cerir et-Taberi’nin “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l—Kur’ﬁn”2 adh
tefsirinin Onsoziinde, miifessirin Kur’an ilimlerinden hangisi hakkinda goriisler
beyan ettigini tespit etmeye calisacagiz. Taberi’nin bu ilimler hakkinda 6zgiin bir
diisiince yansitip yansitmadigini, hangilerine daha cok agirlik verdigini saptamayi
hedefliyoruz. O donemde Kur’an ilimlerinden hangilerinin giindeme geldigini,

tartisildigini, goriisiildiigiinii mukaddime cergevesinde tayin etmeye calisacagiz.
Camiu’l-Beyan an Te’vil-i ayi’l-Kur’an rivayet metotlart1 yaninda, dirdyet
metotlarini da icermesi, Kur’an ilimlerine biiyiik 6lciide yer vermesi ve eserle ilgili

benzer calismalarin az olmasi bdylesi bir g¢alismayr yapmamizin nedenleri

! Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, er-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1-11, Daru Ihyﬁi’t—Turasil—Arabi, Ikinci
Baski, Beyrut, 1396/1976, 1, 152-167; Fikret Isiltan, “Taberi” 1A, Milli Egitim Basimevi, istanbul,
1970, XI, 594-598.

2 Ebi Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn An Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, Sirketii
Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 3. Baski, Kahire, 1388/1968.



arasindadir. Miifessirin edebi bir dil kullanmasi eserinin anlasilirhi§ini zaman zaman
giiclestirse de, cogu zaman aktardigi rivayetlerin tenkidini yapmasi eserinin degerini

ortaya koymaktadir.

Calismaya Taberi’nin hayati, eserleri, tefsirciligi ve etkileri {izerinde kisaca
durmakla baslayacagiz. Calismamizda basta temel aldigimiz Taberi’nin Tefsiri
olmak iizere, Taberi’nin hayat1 ile ilgili kisimlarda Tabakat kaynaklarindan
faydalanacagiz. Ayni zamanda c¢alismada modern arastirmalardan Muhammed
Zuhayli’ye ait olan el-Imamii’t-Taberi ile Ahmed Muhammed el-H{fi’nin et-Taberd
adli eserlerinden de yararlamilacaktir. Taberi’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri
hakkinda derinlemesine bilgiler sunan bu eserler Taberl ile ilgili incelemelerde

bulunan arastirmacilarin kayitsiz kalamayacagi calismalardir.

Daha sonra Ulimu’l-Kur’an’la ilgili genis bir arastirma yaptik. Bu baglamda,
Zerkesi (794/1392)°, Suyiti (911/1505)* gibi kadim ulemanin yani sira, Subhi Salih’,
[smail Cerrahoglu6 ve Muhsin Demirci’ gibi aragtirmacilarin eserlerinden

yararlanacagiz.

Taberi’nin bu konulardaki goriislerinin degerlendirmesine baslamadan Once,
Kur’an ilimleriyle ilgili 6zet bilgiler verip, yaptigimiz bu ¢alismada temel amacimizi

asmayacak sekilde, konulara temas etmekle yetinecegiz.

Taberi, eserinde ve Onsoziinde bir¢ok rivayette bulunmustur. Cokluguna
ragmen bu rivayetlerin hepsini zikretmeyi konunun anlagilmasi bakimindan uygun
bulduk. Iki biiyiik 4lim Ahmed Muhammed Sakir ve Mahmud Muhammed Sakir’in

bu rivayetler ve senetleri icin yaptiklan tenkitleri de dipnotlarda gosterecegiz.

3 Bedruddin Muhammed, ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1-1V, (thk. Muhammed Ebu’1-Fadl
[brahim), Daru 1hyéi’l-Kiitijbi’l-Arabiyye, 1. Baski, Misir, 1376/1957.

4 Abdurrahman b. Ebi Bekir b.Muhammd Celaliiddin es-Safi’1, es-Suylti, el-Ttkan fi Ulumi’l-Kur’dn,
I-11, (thk. Mustafa Deyb el-Buga), Dar-u Ibn Kesir, Beyrut, 1407/1987.

5 Salih, Subhi, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur’dn, Daru’l-Ilmi lil-Melayin, 5. Baski, Beyrut,1968, s. 119-126.

® {smail, Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay., 4. Baski, Ankara, 1983; [smail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, I-11, Fecr Yayinevi, Ankara, 1996.

’ Muhsin, Demirci, Tefsir Tarihi, IFAV Yay., 3. Baski, istanbul, 2008; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii,
IFAV Yay., 5. Baski, Istanbul, 2007.



Mukaddimeki o©rnekleri belli bir diizen igerisinde vermeye c¢alisacagiz.
Miifessirin bu konulara nasil ve ne Olciide degindigini cesitli agilardan inceleyip,

sonug¢ kisminda, konularla ilgili goriislerimizi soylemeye gayret edecegiz.

2. TEFSIR MUKADDIMELERI VE KUR’AN iLIMLERI
2.1. Tefsir Mukaddimeleri

Kitap yaziminda adet oldugu iizere, yazar esas konuya gegmeden once, bdyle
bir ¢alismaya neden ihtiya¢ duydugu ve bu calismanin ne gibi yenilikler getirdigine
dair bir on bilgi vererek eserine giris yapar. Bu girisler, eserin yazilig amaci ve
metoduna dair 6zlii bilgiler icermesi dolayisiyla, ilgili ilim dalimin tarihi gelisimi
acisindan olduk¢a 6nem arzetmektedirler. Bu yoniiyle, sadece s6z konusu boliimleri
esas alarak, ilgili sahanin tarihini ana hatlariyla yazmanin miimkiin olabilecegini
sOylersek, herhalde miibalaga etmis olmayiz. Ciinkil giris, eserin o sahada hangi
yeniligi getirdigi, bu ilmin meraklilarina hangi kapilan araladigi veya ne gibi
acilimlar1 onlara sagladigina bir bakimdan taniklik etmektedir. Buna ilave olarak,
hangi psikolojik ve sosyolojik sartlar altinda yazildigi konusunda, eserin sayfalar
arasinda bulamayacagimiz bir takim bilgileri, bahsi gecen boliimlerden elde etmemiz

de miimkiin olabilmektedir.

Burada genel ménada kitap telifinde soziinii ettigimiz “Onsdz” veya ‘“giris”
yazma adeti, Islam kiiltiiriinde de kendine 6zgii sekil ve icerik ozellikleriyle yerini
almistir. Bu baglamda tefsirlerin girisinde bulunan mukaddimeler de, bu tiir

bilgilendirici metinlerin tefsir tarihine ait dikkat ¢ekici 6rneklerini olusturmaktadir.

2.2. Genel Olarak Tefsir Mukaddimeleri

“Sozliikte “one gegmek” anlamindaki kudiim masdarinin “tef’il” kalibindan
ism-i fail olan mukaddime kelimesinin anlamindan (6ne gecen) hareketle ordunun
oncii birligine “mukaddimetii’l-ceys” ad1 verilmis, buradan istidre yoluyla kitaplarin
ve ilmi bahislerin basinda yer alan 6ns6z, sunus ve giris yazilarina da mukaddime
denilmistir. Arap dilinde mukaddime terimi ilk defa “kiyas” ta bir ¢ikarimin veya

sonu¢ Onermesinin kendilerine dayandigi onciill onermeler kiimesinden her biri



karsiliginda mantik ilminde ortaya ¢ikmis, daha sonra keldm ilminde ve fikih
usuliinde kullanilmaya baslanmistir. Kelimenin “6nsdz” veya “giris” anlamim

kazanmasi bu siirecten sonradir”.®

Calismamizda genel olarak “mukaddime” diye ifade ettigimiz bu boliimler,
eserlerde her zaman bu isimle degil, mukaddimenin yam sira “medhal, fatihatii’l-
kitab, dibace, temhid, tavtie, hutbe, tasdi, takdim, takdime, sadrii’l-kitab, risaletii’l-

kitab ve fatiha” gibi bir¢ok terim kullanilmistir.’

Diger taraftan mukaddimelerin uzunlugu veya kisaligi, tefsirden tefsire
degisebilmektedir. Burada belirleyici olan hususlardan birisinin, genel olarak tefsirin
hacmi oldugunu soyleyebiliriz. Yani tefsirin genisligine gore mukaddimenin uzunluk
veya kisaligi degisebilmektedir. Baska bir husus da, tarihi siirecte tefsir usulii ve
Kur’an ilimlerine dair bilgiler genisledikce mukaddimelerde sunulan bilgi miktarinda
da bir artis olmustur. Bu bilgiler, ilk donem tefsirlerinde neredeyse tamamen nakil ve
rivayet tarzinda veriliyordu. Fakat sonraki tefsirlerde, Kur’an tarihi ve ilimlerine dair
seleften nakledilen s6z konusu bilgilerin, belirli bir inceleme ve degerlendirmeye tabi

tutularak aktarildig goriilmektedir.

Mukaddimelerde bazen miifessirin lakap ve kiinyeleri, ilimlerde vardigi
mertebeler, takvada ulastig1 dereceler uzun uzadiya anlatilir. Bu tiir girislerin, daha
ziyade miiellifin Ogrencileri veya kitabt kaleme alanlar tarafindan yapildigi
anlasilmaktadir. Bazen de miitevazi ifadelerle miifessirin kendisini kisaca tanitarak
sozlerine basladig1 goriilir. Hamdeleden sonra Allah’in sifatlarindan, salveleden
sonra da Hz. Peygamber’in Ozelliklerinden az veya ¢ok soz eder. Daha sonra,
Kur’an’in diinya ve ahiret saadetinin anahtar1 oldugu, i’cdz1 sebebiyle ilahi kitaplar
arasinda essiz bir yere sahip oldugu, sairlerin onun beyani karsisinda saskina
dondiikleri, dolayisiyla nazmi ve muhtevasi itibariyle biitiin eksikliklerden beri

oldugu ifade edilir."

8 {smail, Durmus, “Mukaddime”, DIA,, Istanbul, 2006, XXXI,115.

o Durmus, “Mukaddime”, XXXI,116.

10 Bir 6rnek icin bkz. Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Kitabevi, [-1X,
Istanbul, 1979, Elmali, 6nsoz ve fatiha sfresinin tefsirini yaklagik yiizseksen sayfa olarak tefsir
etmistir.



Genelde eserlerin 6nsozlerinin, iceriklerine gore edebi yonden iistiin olduklar
goriilmektedir. Fakat bu durumun, 6zellikle tefsir literatiiriinde, daha da 6nemsendigi
anlasilmaktadir. Bu baglamda s6z konusu metinlerin, tefsir edebiyatinin en seckin
boliimlerini olusturduklarini sdyleyebiliriz. Adeta giriste miiellif, dili giizel kullanma
konusunda biitlin maharetini ortaya koymaktadir. Bdylece gerek Kur’an’in
faziletinden ve mucizevi boyutundan, gerekse diger konulardan s6z ederken, nesir
tarzinda, ancak siirsel ve akici bir iisliip, aym1 zamanda bir o kadar da agdal bir dil
kullanmay1 tercih etmektedirler. Bu cercevede sunu da belirtelim ki, bu tiir bir

isliibun, ilk donemlere nazaran sonraki donemlerde, yine nakli tefsirlere kiyasla

dirayet ve dil agirlikl tefsirlerde, nem kazandigi goriilmektedir.

“Mukaddimeleri inceledigimizde, Kur’dn’it yorumlama geleneginin, hangi
nedenlere bagli olarak ortaya ciktigi ve ne gibi ozellikler gosterdigini gormemiz
miimkiindiir. Bu cercevede onlarin genel bir tasvirini su sekilde yapabiliriz: ilk
anda, eser sahiplerinin bu boliimlerde benzer temalar1 ele aldiklari, keza goriislerini
aktarirken ayni rivayetlere dayandiklar1 dikkati ¢ekmektedir. Burada miiellifi boyle
bir calisma yapmaya tesvik eden ve onu harekete geciren ilk nedenin, ¢cogunlukla
cevresindeki bir grup insan oldugu goriilmektedir. Miifessir, Kur’an tefsirinin
sorumluluk isteyen bir is oldugunu hesaba katarak ilk etapta bu teklifi ihtiyatla
karsilamakta ve onu zaméana birakmaktadir. Fakat 1srarlar devam ettikce, psikolojik
olarak o boyle bir eser yazmaya hazirlikli hale gelmektedir. Daha sonra istihareye
basvurmakta, yahut da riiyasinda Hz. Peygamber’i veya mensup oldugu mezhep
imamim gorerek tefsir yazmaya karar vermektedir. Telife baslarken selefin
yolundan gitmenin Onemini vurgulamakta, teberriiken onlarin maddi ve manevi
desteklerini niyaz etmektedir. Keza Allah’in Kelami tizerinde ¢alisma yapmanin
dini ve uhrevi 6nemine isaret etmeyi de ihmal etmemektedir. Daha sonra da usul
bakimindan kendinden Once telif edilen eserlerin hatali ve eksik buldugu
yonlerinden bahsetmekte ve eserini de bunlart gidermeye yonelik olarak telif
ettigini ileri slirmektedir. Yine bu eseriyle, insanlar1 hakikate cagirmak ve dogru

yoldan sapmalarini engellemeyi amacgladigini da giriste ifade etmektedir.”"!

" Mukaddimelere dair bu genel tasvir i¢in bkz. Mehmet Akif Kog, Lsnad Verileri Cercevesinde Erken
Dénem Tefsir Faaliyetleri Ibn Ebi Hatim (327/939) Tefsir Orneginde Bir Literatiir Incelemesi,
Kitabiyat Yay., Ankara, 2003, s. 83-86.



2.3. Tarihsel Gelisimleri itibariyle Tefsir Mukaddimeleri

Tarihi agidan tefsir literatiiriinde mukaddimeleri icerik itibariyle iki gruba
ayirmak miimkiindiir. Birinci grupta, bir iki sayfayr gecmeyecek sekilde 6nsoz
mahiyetinde hamdele, salvele, ilahi Keldm’in yiiceligi ve tefsirin neden yazildigina
dair bilgi veren mukaddimeler. Burada miifessir, caligmasinda izledigi yorum
metoduyla ilgili olarak herhangi bir bilgi vermemektedir. Ikinci grup
mukaddimelerde ise, bu bilgileri ilave olarak miiellif, Kur’an tarihi, Kur’an ilimleri

ve Kur’an’1 6grenmenin fazilet ve adabina dair genisce bilgi vermektedir.

Tezimizin esas konusu bir “mukaddime” oldugu icin, arastirmamizin bu
kisminda mukaddimeler iizerinde durmayz1; tefsire bazi usul konularini ele alan bir
mukaddime ile baslayan tefsirleri saymay1 ve bu mukaddimelerde ele alinan ortak
konularin neler oldugu hakkinda kisa bir bilgi vermeyi uygun gordiik. Bunun
yaninda, onsdzlerinde bu tiir usul konularina yer vermeyen dnemli tefsirleri de ayr1
bir baslik altinda zikrederek, baz1 miifessirlerin bu yondeki tercihlerine de 151k

tutmaya calistik.

2.3.1. Tefsirlerinin Girisinde Usul Konularm isleyen Baz1 Miifessirler

Tefsirlerine usul konulu mukaddime ile baslayan miifessirlerin bir¢ogu
genellikle birbirinin ayni olan konular1 arastirmaya onem verirken, diger bazilari
da tamamen farkli konular1 ele almiglardir. Bunlarin bir¢ogunun ortak olarak
isledigi konular: “Kur’dn’in cem’i”, “Yedi harf meselesi”, “Reyle tefsir”,
“Kiraatler”, “Kur’an” ve “Kur’an okuma, ezberleme ve anlamanin fazileti” vs.
konular hakkindadir. Bunun disinda “Tefsir ve te’vil”, “Niizul sebepleri”, “Tefsir
cesitleri ve miifessirler” hakkinda da s6z edilmistir. Biz asagida calismamizin
hacmini asacagindan dolay1 sadece miifessirlerin isimleri ve tefsir adlarini tarihsel

gelisimlerini de dikkate alarak ismen zikredecegiz. Bizim ulagabildigimiz tefsirler

acisindan kendi tefsirlerine bu tiir mukaddime ile baslayan miifessirler sunlardir:

1. Ebti Ubeyde Ma’mer b. El-Miisenna (210/825), Mecdzii’l-Kur’dn, (thk.
Muhammed Fuad Sezgin), by., 2.Baski, Beyrut, 1401/1981.



2. Ebu Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani (211/826), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, (thk. Mustafa Miislim Muhammed), I-IV, Mektebetii’r-Riisd, Riyad,
1. Baski, 1410/1989.

3. Had b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 1-IV, (thk. El-Hac
b. Said Serif1), Daru’l-Garbi’i-Islami, Beyrut, 1410/1990.

4. Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Cédmiu’l-Beydn an
Te vil-i Ayi’l-Kur’an.

5. Ebu’l-Leys es-Semerkandi (383/993), Bahru’l-Uliim, I-1II, (thk. Ali
Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevcut, Zekeriyya Abdiillmecid en-Nevti),
Daru’1-kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut, 1413/1993.

6. Ahmed b. Mahmud, es-Sa’lebi (427/1036), el-Kesf ve’l-Beydn, 1-111, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1. Baski, 1425/2004.

7. Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, el-Vahidi (468/1075), el-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, 1-11, (thk. Safvan Adnan Daviidi), Daru’l-Kalem, Dimesk, 1. Baski,
1415/1995.

8. Ebu Muhammed el-Huseyin b. Mes’ud el-Ferra, el-Begavi (516/1122),
Mealimii’t-Tenzil, 1-VIII, (thk. Abdullah en-Nemir, Siileyman Miislim el-hurs,
Osman Cum’a Damiriyye), Daru Tayyibe, Riyad, 1409/1989.

9. Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi (548/1153), Mecmau’l-Beydn fi
Tefsiri’l-Kur’dn, 1-VI, D*ru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, tsz.

10. Abdulhak b. Ebubekir b. Abdiilmelik b. Atiye el-Girnati, (546/1151), el-
Cdami’'w’l-Muharraru’s-sahithu’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Aziz, 1-XVI, (thk. el-
Meclisii’l-IIm1 bi Fas), Daru’1-Kiitiibi’l-Islami, Kahire, 1395/1975.

11. Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi (597/1201),

zZadii’l-Mesir  fi flmi’t-Tefsir, I-IX, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, 3. Bask,
1404/1984.

12. Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi (617/1273), el-
Cami’u li Ahkami’l-Kur’an ve’l MUbeyyinii lima Tedammenehii mine’s-Siinneti ve

Ayi 'I-Furkan, 1-XXII, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire, 3. Baski, 1966.



13. Nizamiiddin el-Hasen b. Muhammed b.Huseyin en-Nisabiri el-Kummi
(728/1327), Tefsiru Gardibi’l-Kur’dn ve Regdibi’l-Fiirkdn, 1-1V, (thk. Zekeriyya
Umeyrat), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1. Baski, 1416/1996.

14. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye
(728/1328), Dekdiku’t-Tefsir, 1-IV, (thk. Muhammed es-Seyyid el- Ciileynd),
Miiessesetii Ultimi’l-Kur’an, Beyrut, 2. Baski, 1404/1984.

15. Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin (741/1340),
Liibabii’t-Te vil fi Medni’t-Tenzil, 1-1V, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1399/1979.

16. Muhammed b. Ahmed b. Ciizeyy el-Kelbi (741/1340), Kitabii’t-Teshil li-
Uliimi’t-Tenzil, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 3. Baski, 1403/1983.

17. Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endellisi el-Girnati (754/1533),
Bahriil-Muhit, 1-VIII, (thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed), Daru’l-
Kiitiibi’l—ilmiyye, Beyrut, 1. Baski, 1413/1993.

18. Ebu’l-Feda Ismail b. Kesir el-Kuresi (774/1372), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
I-IV, Daru 1hyﬁi’t—Tiirﬁsi’l—Arabi, Beyrut, 1388/1969.

19. Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib el-Firzabadi (817/1414), Basdiru
zev’it-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’l-Aziz, 1-1V, (thk. Muhammed Ali en-Neccar), el-
Mektebetii’l-[lmiyye, Beyrut, tsz.

20. Ebu’s-Sena Sihabiiddin es-Seyyid Mahmud el Aldsi (1270/1853), Rivhu’l-
Medni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb’i-Mesdani, 1-XV, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1408/1987.

21. Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik b. Hasen b. Ali el-Kanniici (1307/1890),
Fethu’l-Beydn fi Makadsidi’l-Kur’dn, 1-X, Matbaatii’l-Asime, Kahire, 1385/1965.

22. Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi (1332/1914), Mehdsinii’t-Te’vil,
[-XVII, (thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Daru’l-Fikr, Beyrut, 2. Baski,
1398/1978.

23. Muhammed Resid Riza (1354/1935), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, 1-XII,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 2. Baski, tsz.
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24. Tantavi Cevheri (1359/1940), el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim,
[-X1II, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz.

25. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1361/1942), Hak Dini Kur’adn Dili.

26. Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar el-Cekeni es-Senkiti
(1393/1973), Edvaii’l-Beyan fi Izahi’l-Kur’dan bi’l-Kur’dn, 1-X, Mektebetii ibn
Teymiyye, Kahire, 1412/1992.

27. Muhammed Tahir b. Muhammed b. Asﬁr (1394/1973), et-Tahrir ve’t-
Tenvir, I-XXX, Daru’t-Tuniisiyye, Tunus, 1404/1984.

28. Ebu’l-A’la Mevdadi (1399/1979), Tefhimii’l-Kur’dan, 1-VII, (trc.
Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sisman, Ismail Bosnali, Ali Unal,

Hamdi Aktas), Insan Yay., Istanbul, 2. Baski, 1991.

29. Omer Riza Dogrul, Tanrt Buyrugu, (Kur’dn—Kerim’in Terciime ve Tefsiri

Serifi), I-11, Bilgi Basim ve Yayinevi, Istanbul, 3. Baski, 1955.

30. Celal Yildirim, IImin isiginda Asrin Kur’dn Tefsiri, I-XIV, Anadolu Yay.,
[zmir, 1986.

31.Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akideti ve’s-Seriati ve’l-Menhec,
[-XXXII, Daru’l-Fikri’l-Muésir, Beyrut, 1411/1911.

32. Siilleyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1-XII, Yeni Ufuklar
Nesriyat, tsz.

2.3.2. Tefsirlerinin Girisinde Usul Konularma Yer Vermeyen Bazi

Miifessirler

Arastirmamizin bu kismimda Kur’an ilimleri ile alakali konulara yer vermeyen
miifessirleri zikretmeyi uygun gordiik. Ancak bu miifessirlerin kesikli harfler, nasih-
mensuh ve muhkem-miitesabih ile ilgili yetlerin tefsiri sirasinda bu konulardan sz
etmedigini soylemek hakkimiz degildir. Ciinkii her miifessir yeri geldik¢e bu konular
hakkinda az veya ¢ok bilgi vermistir. Bizim ulasabildigimiz tefsirlere gore, kendi

tefsirlerinin giris kisminda bu tiir konulara ayrica yer vermeyen miifessirler sunlardir:
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1. Ebli Zekeriyya el-Ferra (207/822), Meéni’l-Kur’an, I-111, (thk. Ibrahim ed-
Dustiki Abdiilaziz), Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Kahire, 1422/2002.

2. el-Ahfes el-Belhi, Medni’l-Kur’dn, 1-11, (thk. Abdulemir Muhammed Emin
el-Verd), by., Beyrut, 1. Baski, 1405/1985.

3. EbGt Muhammed Abdullah b. Miislim b. kuteybe ed-Dineverl (276/889),
Te'vilu Miiskili’l-Kur’an, (thk. Omer Muhammed Said Abdulaziz), by., Kahire,
1. Baska, 1410/1989.

4. Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Mattridi (333/944),
Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1-V, (thk. Fatima Yusuf el-Haymi), Miiessesetii’r-Risale,

Beyrut, 1. Baski, 1425/2004.

5. Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nahhas (338/949), I’rabu’l-
Kur’dn, 1-VI, (thk. Ziitheyr Gazi Zahid), Mektebetii Nahdati’l-Arabiyye, 3. Baski,
1409/1988.

6. Cemaliilislim Ebu’l-Kdsim Imam Kuseyri (465/1072), Letdifii’l-Isarat,
I-VI, (thk. Ibrahim Buyuni), Merkezii Tahkiki’t-Tiiras, Misir, 1401/1981.

7. Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri
(538/1144), el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’'t-Tenzil ve Uyini’l-Akavil fi Vuciihi’t-
Te'vil, 1-IV, (Hasiyetii’s-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid
Zeyniiddin ~ Ebu’l-Hasen  el-Hiiseyni  el-Ciircani,  Kitabii’l-IntisAf ~ fima
Tazammenehii’l-Kessaf mine’l-I’tizal li-imam Nasiruddin Ahmed b. Muhammed

Ibnii’l-Miinir el-Iskenderi el-Maliki), Daru’l-Ma'’rife, Beyrut, tsz.

8. Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Huseyin el-Kuresi et-Taberistani
Fahruddin er-Razi (606/1209), Mefatihu’l-Gayb, 1-XXIII, (trc. Suat yildirim,
Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru), Akcag Yay., Ankara, . Baski, 1988.

9. Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-
Baydavi (685/1286), Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, 1-1II, (thk. Muhammed
Subhi b. Hasen Hallak, Mahmiid Ahmed el-Atrag), Daru’r-Resid, Beyrut, 1. Baski,
1420/2000.
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10. Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi (710/1310),
Medarikii’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, I-1V, Daru 1hyﬁi’l—Kiitiibi’l—Arabiyye, tsz.

11. Ahmed b. Yusuf es-Semin el-Halebi (756/1355), ed-Diirrii’l-Mesiin fi
Uliimi’l-Kitabi’l Mekniin, 1-XI, (thk. Ahmed Muhammed el-Harrat), Daru’l-Kalem,
Dimagk, 1. Baski, 1406/1986.

12. Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti (911/1505), ed-
Diirru’l Mensir fi't-Tefsir bi’l-Me’siir, 1-VIII, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1. Baski,
1403/1983.

13. Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed es-Sirbini (977/1570), es-Sirdcii’l-
Mimir fi’l-Iéaneti ald Ma’rifeti ba’zi Medni’l-Kelami Rabbina’l-Hakim el-Habir, 1-IV,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, tsz.

14. Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-imadi Ebussuud Efendi
(982/1574), Irsadii’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim, I-IX, Daru Thyai’t-
Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut, 2. Baski, 1411/1990.

15. Ismail Hakki el-Bursevi (1137/1724), Ruhu’l-Beydn, 1-X, Daru Ihyai’t-
Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut, 7. Baski, 1405/1985.

16. Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah el-Yemani es-San’ani
es-Sevkani (1250/1834), Fethu’l-Kadir, (el-Camiu Beyne Fenneyi’r-Rivayeti ve’d-
Dirayeti min [Imi’t-Tefsir), I-V, Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-
Halebi ve Evladihi, Kahire, 2. Baski, 1384/1964.

17. Mehmed Vehbi Efendi (1369/1949), Huldsatii’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn,
[-XVI, Ugdal Nesriyat, Istanbul, 4. Bask1, 1966.

18. Seyyid Kutub (1386/1966), Fi Zilali’l-Kur’dn, I-XV1, (trc. M. Emin Sarac,
I. Hakka Sengiiller, Bekir Karliaga), Hikmet Yay., Istanbul, 2. Baski, 1972.

19. Muhammed Mahmud Hicazi, et-Tefsiru’l-Vazih, I- XXX, Daru’t-Tefsir 1i’t
Tab’i ve’n Nesr, Kahire, 10. Baski, 1400/1980.

20. Omer Nasthi Bilmen, Kur’dn-i Kerim Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1-VIII,
Bilmen Yayinevi, Istanbul, 2. Baski, 1963.

21. Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, (Niizul Sirasina Gore Kur’an Tefsiri), I-

VII, (trc. Komisyon), Ekin Yay., Istanbul, 2. Baski, 1998.
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22. Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-Tefdsir, I-111, el-Mektebetii’l-Asriyye,
Beyrut, 1. Baski, 1427/2006.

2.4. Kur’an ilimleri

2.4.1. Kur’an ilimleri Tabirinin Anlanm

YA

“Kur’an ilimleri” (Uliimu’l-Kur’an) ifadesi “Kur’an” ve “ilim” kelimelerinden
olusan bir tamlamadir. Ilim, s6zliikte “anlamak, bilmek, kesin goriis sahibi olmak”!?
gibi anlamlara gelir. Istilahta “mes’eleleri delilleriyle idrak etmek”", tedvin dénemi

alimlerinin 1stilahinda ise “bir cihetle yaziya gegirilip zapt ii rabt altina alinan nazari
»l4

YA

kiilli, zaruri, cuzi veya sahsi mes’ele” " anlamina gelmektedir. “Kur’an” ise meshur
goriise gore “okumak” anlamina gelen “kiraat” kelimesinden tiiremis bir isim olup,
en genel tanimiyla “Allah Teala’nin Cebrail (as.) vasitasiyla Hz. Muhammed (sa.)’e

yirmi ii¢ senede peyderpey indirdigi kitabin adidir."”

Kur’an ilimleri tabiri, Kur’anla iligkili ¢esitli ilimler ile Kur’dn’in manalarim
dogrudan kullanan ilim dallarim i(;erilr.16 Terim olarak ise Uliimu’l-Kur’an, Kur’an-1
Kerlm’i niizdl, tertib, cem’, yazilmasi 1°cdz, nasih ve menstih vb. acilardan

ilgilendiren biitiin disiplinleri ifade eder."”

Kur’an ilimleri (Ulimu’l-Kur’an) tamlamasi esas itibariyle Kur’an’la dogrudan
ilgili olan disiplinleri kapsar. Kur’an-1 Kerim’le alakasi olmayan, fakat kendisinden
Kur’an’in yorumunda dolayli olarak yararlanilan ilimlerin Kur’an ilmi sayilip
sayllmayacag1 hususu tartisitlmistir. Bu sebeple zaman zaman kullanilan “Kur’ani
ilimler” seklindeki tamlamanin uliimu’l-Kur’an terkibinin anlamini vermedigi i¢in
Kur’an ilimleri yerinde kullanilmasi yanlis olur. Mesela astronomi, matematik,
biyoloji gibi ilimler Kur’ani olduklar1 halde genel kabule gére Kur’an ilimlerinden

degildir. Kur’an ilimleri Kur’an’in vahyi, nuziilii, yazimi, okunmasi, tertibi,

12" Cemaliiddin Muhammed b. Mukrim ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 1-XV, Daru Sader, Beyrut,

1.Baski, 1410/1990, “ilim” md., XI1,417.

13 Ali b. Muhammed es-Serif el-Curcani, et-Ta rifdt, Mektebetii Liibnan, Beyrut, s. 161.

4 Muhammed Abdi’l-Azim ez-Zerkant, Mendhilu’l-frﬂin fi Ulimi’l-Kur’én,I-11,  (thk. Ahmed
Semsiiddin), Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—Ilmiyye, Beyrut, 1409/1988, 1, 15.

15 Kur’an’in Arapga ifadeyle tanimui i¢in bkz. Salih, Subhi, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur’dn, s.21.

adaaly auetiall i) giall Jstiall g Caaliadl 8 4 oSl g 4 e J Hiall g el ?M\ ol all

16 Nureddin Itr, Uliimu’l-Kur’éni’l-Kerim, Sabbah Matbaasi, 1.Baski, Dimask, 1414/1993, s. 7.

" Ytr, Uldimu’l-Kur’énil-Kerim, s. 8.
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toplanmasi, cogaltilmasi, hatti, kiraati, tefsiri, 1’cazi, nasih ve menstihu, i’rabi, dil,
tslip ve belagati, ayet ve s(relerinin birbiriyle ilgisi, muhkem ve miitesabihi
hakkindaki disiplinleri kapsar.18 Dolayisiyla muhtelif zamanlarda ortaya c¢ikan

Kur’an’la ilgili bu ilim dallarinin hepsine “Ulamu’l-Kur’an” adi verilir."

Burada Kur’an ilimleri ile yakin ilgisi olan Tefsir usulii (Usflii’t-Tefsir)
kavramina, onun ortaya cikisina ve Ulimu’l-Kur’an ile iligkisine de deginmek
istiyoruz. Cesitli 1stilahlara 1tlak edilen “usul” lafz1 meshur sekliyle Islami ilimlerin
iic fennine delalet etmektedir. Bunlar Usiilii’d-din (Kelam), Usilii’l-hadis ve Usilii’l-
fikih’tir. Bu bilesiklere izafe edilen “usul” lafzi, liigat itibariyle “baskasina muhtag
olan degil, kendisine muhta¢ olunan sey” manasina gelen asl’in c¢ogulu olup,
1stilahta: “kendisi bagkasinin iizerine degil, kendi iizerine bina edilen sey, yani temel

diye tarif edilmektedir.

Usal’iin tekili olan asl ise 1stilahta: “hiikmii tek basina sabit olup, bagkasinin
kendisi iizerine bina edildigi sey” diye tanimim bulmustur.” Basta fikih, din ve hadis
terimlerine izafe edilen usul kavraminin, daha sonralar1 1stilah itibariyle “murada
delalet etmesi bakimindan Kelamullahin ahvélini insanlik giicii nispetinde arastiran
bir ilim” seklinde tarif edilen tefsir lafzina da 1tlak edildigi goriilmektedir. Buna gore
Tefsir Ushli kavramina: “Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan, Kur’an
metninin ihtiva ettigi manalan agiklayip ortaya koymada kullanilmasi gereken

esaslar ve metotlar” seklinde bir tamm getirmek miimkiindiir.>'

Bu acgiklamalara gore “ustlii’t-tefsir”, “Allah’in muradina delalet etmesi
bakimindan Kur’dn metninin ihtiva ettigi manalar1 acgiklaylp ortaya koymada
kullanilmas1 gereken esaslar ve metotlar” olarak ifade edilebilir. Bu esaslar ve
metotlar, Kur’dn’in en iyi sekilde anlasilmasina yardimci olacaktir. Bu bakimdan
usiilii’t-tefsir, Kur’an ayetlerinin degisik ozelliklerini yansitan cesitli ilim dallari,
Kur’an’daki edebi sanatlar, genel prensipler ve ayetlerin tefsirinde ihtiya¢ duyulan

bir takim kaide ve esaslar iizerinde durmaktadir. “Usilii’t-tefsir” bir izafet terkibidir,

18 Abdiilhamit Birsik, “Kur’an”, DIA, Ankara, 2002, XXVL401.

19" Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s. 119-126.

20 Ciircant, et-Tarifét, s. 28.

*! Muhyiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Silleyman el-Hanefi, el-Kafiyeci, Kitabii't-Teysir fi
Kavaidi Ilmi’t-Tefsir, (trc. Ismail Cerrahoglu), AUIF Yay. , Ankara, 2. Baski, 1989, s. 54.
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fakat bu terkibi manasindan 6zel isimlige nakledilerek bu ilmin 6zel ismi olmustur.
Bu ilim batililarin metod ve loji kelimelerinden meydana getirdikleri “metodoloji”
manasinadir. Buna gore Tefsir uslii ilmi, Tefsir Metodolojisi demek olur.
Tesbitlerimize gore de ilk olarak bu kavram Seyhulislam Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas
Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiye (728/1327)’nin kaleme aldigi “Mukaddime fi

Usli’t-tefsir” isimli eserinde kullanilmistir.”

Kur’an ilimleri kavram ile tefsir us@lii kavrami ayni anlamda olmayip,
aralarinda anlam ve muhteva bakimindan fark vardir. Tefsir ustli 6zel, Kur’an
ilimleri ise geneldir. Ciinkii Kur’an ilimleri, Kur’an ve tefsiriyle ilgili tiim bilgi
dallarin1 igerisinde toplayan genis bir yapiya sahipken, tefsir usulii, tefsirle ilgili
kural, kaide ve izahlarn icinde bulundurmaktadir. Tefsirin cesitleri, sartlar1 ve
delaletin cesitleri ve terceme gibi tefsirle yakin iligkisi olan konular tefsir iisiliiniin
konularidir. Yani tefsir usulii Kur’an’in yorumunda takip edilecek prensipleri ihtiva
etmesiyle sinirlanmaktadir. Kur’an ilimlerinin ise, bunlardan ¢ok daha genis bir
muhtevas1 vardir. Nehyin cesitlerinden edebi sanatlara, Kur’an’in yazilisina kadar
Kur’an’la ilgili bircok ilim dalin1 ihtiva etmektedir. Netice itibariyle Usilii’t-tefsir
Ulimu’l-Kur’an’in, tefsir yontemi ile ilgili belli konularim ele alir ve UlGmu’l-

Kur’an usilii’t-tefsiri iginde barindirir.”

2.4.2. Kur’an ilimlerinin Dogusu

Ultimu’1-Kur’an tabirinin ilk defa ne zaman kullanilmaya baslandigi tam olarak
bilinmemektedir. Zerkani, ilk miistakil ve kapsamli “Ultimu’l-Kur’an” ¢aligmasinin
hicri V. asirda Ali b. Ibrahim b. Said el-Hfi (430/1038) tarafindan kaleme alinan
“el-Burhan fi Ultimi’l-Kur’an” adli eser oldugunu,24 Subhi Salih ise, s6z konusu
alanda ilk calismayr Muhammed b. Halef er-Merzeban (309/921) tarafindan yazilan
“el-Hav1 fi ulimi’l-Kur’an” isimli eserinin teskil ettigini25 ifade etseler de yapilan

aragtirma ve incelemeler bu alanda telif edilen ilk eserin hicri III. asirda Haris el-

2 Omer Celik, Hicri V-XI. Asirlarda Kur’dn Ilimleri, ISAV Kur’an ve Tefsir Arastirmalari ITI, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2002, s. 52.

2 Celik, Hicri V-XI. Asirlarda Kur’dn Tlimleri, s. 52.

** Zerkani, Mendhilu’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 36.

 Salih, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’an, s.122.
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Muhésibi (243/857)’in “el-Akl ve fehmii’l-Kur’an’”1 oldugunu gtistermektedir.26
Yine hicri 4. asir icerisinde Ebu’l-Hasen el-Es’ar1 (324/935) el-Muhtezen fi Ulimi’l-
Kur’an, Ebt Bekir el-Enbari (328/939) Acaibii Ultimi’l-Kur’an, Muhammed b. Ali
el-Udfuvi (388/998) istigna fi Ulimi’l-Kur’an kendi eserlerini ayn1 kavram altinda
telif ettikleri g(iriilmektedir.27 Kisacasi, Uliimu’l-Kur’an ifadesi kavram olarak IV.
Hicri asrin baslarinda kullanilmis olmakla birlikte, ilim ehli arasinda yaygin olan

sekliyle ancak sekizinci asirda literatiire girmistir.

Ulimu’l-Kur’an tabirinin lafiz olarak dordiincii veya besinci asirlarda
kullanilmaya baslanmis olmasi, Kur’an ilimlerinin ancak bu asirlarda ortaya ciktigi
anlamina gelmez. Ik donemlerde, 6zellikle Peygamber ve sahabe devrinde Ultimu’l-
Kur’an adi altinda eserler ortaya konmamigsa da vahiy, esbdb-1 niizdl, kiraat,
Kur’an’in kitdbeti, cem’i, istinsahi, hatta noktalanmasi ve hareketlenmesi gibi
pratikte Kur’an ilimlerini ilgilendiren konular pekala konusulmus, tartisilmis ve bu
mevzularda belli sonuglara ulagilmistir. Kur’an ilimleri ilk donemlerde metodolojik
ve sistemli bir ilim olarak ortaya ¢ikmamis ve o konuda eser verilmemisse de
Kur’an’in indirilmeye baslamasiyla Ultimu’l-Kur’an’1 ilgilendiren konular giindeme
gelmis ve konusulmustur.”® Dolayisiyla Kur’an ilimlerinin dogusu ve temelleri
Kur’an’in indigi ilk déneme kadar gider. Ciinkii ilk ayetin nazil olusundan bahseden
Hz. Peygamber, vahyin nasil geldigini ve vahiy meleginin durumunu da aciklamistir.
Onun ilk vahiy sonrasindaki halini yorumlayan ve inen ayetlerin kendisinin
peygamber olduguna delalet ettigini bildiren Varaka b. Nevfel ile Rasfilullah’in
anlattiklarim1 ve ge¢misteki durumunu birlikte degerlendirerek, “Allah seni mahcup
etmeyecektir” diyen Hz. Hatice ayn1 zamanda Alak Sdresinin ilk ayetlerinin birer
miifessiri sayllabilir.29 Bundan dolay1 Ultimu’l-Kur’an’in ortaya ¢ikisini lafzin ortaya
cikisina baglamaksizin Kur’an vahyinin inmeye basladigi ilk giinlere kadar gotiirmek

miimkiindiir.

Usdlii’t-tefsirin lafzen degil de vakia olarak ne zaman basladigi meselesi ise

tipk1 Uliimu’1l-Kur’4n’da oldugu gibi Kur’an’in indirilmeye baslandig tarihlere kadar

*% Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, IFAV Yay., istanbul, 1991, s. 13.

" Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, s. 13-18; Salih, Mebabhis fi Ulimi’l-Kur’an, s. 122.

28 Erdogan Bas, “Kur’an flimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi (H. I-IV. Asir)”, ISAV Kur’dn ve
Tefsir Arastirmalar 111, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2002, s. 23.

» Bingik, “Kur’an”, DIA, XXVL402.
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geriye gotiiriilebilir. Buna, Hz. Peygamber’in Kur’dn’t Kur’an’la tefsiri ornek

. 1. 30
verilebilir.

2.4.3. Kur’an ilimlerinin Tarihcesi

Bu baslik altinda “Kur’an ilimleri” tabirinin Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin
donemlerine ne sekilde yansidigi, sonraki asirlarda da nasil bir gelisme gosterdigi

gibi konulara deginmek istiyoruz.

Kur’an’m indigi donem tetkik edildiginde sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Hz.
Peygamber, Kur’an’1t yorumlayan ilk kisidir. O’nun yasadigr doneme bakildiginda
Kur’an ilimleri kapsamina alinabilecek rivayetlerin sozlii olarak zihinlerde tesekkiil
etmeye basladigi goriiliir. Bunun yaninda, sahabe Kur’dn’dan herhangi bir seyin
manasini anlamada giicliik ¢ektiginde hemen Rasiilullah’a soruyordu. Durum boyle
olunca, Rasilullah ve sahabe doneminde Kur’an ilimleri konusunda eserlerin
hazirlanmasina pek ihtiya¢c yoktu. Yine sahabenin cocunlugunun okuma yazma
bilmemesi, yazi ara¢ ve gereglerinin kolay temin edilememesi, iistelik Hz.
Peygamber (s.a.v.)’de Kur’an’in disinda kendisinden herhangi bir seyin yazilmasini

. .. . 31
men etmesi de, onlarin bu alanda eser vermelerini engelleyen sebeplerdendi.

Kur’an’m ilk miifessiri olan Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tefsir ederken onun
miicmel ayetlerini tafsil, umumi hiikkiimleri tahsis, miigkil ve miiphemini tavzih ettigi,
mutlakimm mukayyed hale getirdigi, lafzin medlul ya da miiteallikini ve edebi
incelikleri ihtiva eden ayetlerin maksudunu bildirdigi g6z oniinde bulundurularak bu
konularin ve ayrica Kur’an’in vahyedilisi, vahyin gelis sekilleri, gelen vahiylerin
yazilis ve ezberlenisi, Hz. Muhammed’in bunlan agiklayisi ve esbab-1 niizul gibi
konularin dogusunu Peygamberlik donemine kadar gotiiriillmesi miimkiindiir. Her ne
kadar bu konular o donmede sistemli bir sekilde ele alinmamigsa da, sahabe

[ . . . .. 32
tarafindan bilinen ve 6nem verilen konular icerisinde yer almistir.

Kur’an’in Hz. Ebu Bekir (13/634) déneminde cem edilmesiyle Kur’an’in cem’i

ve tertibi; Osman zamaninda istinsah edilerek cogaltilmasi ve ¢ogaltilan niishalarin

30 Bas, Kur’an ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Geligimi (H. I-IV. Asir), s. 24.
! Salih, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur’an, s.119-120.
32 Suat, Yildirim, Peygamberimizin Kur’an Tefsiri, Kaythan Yay. ,istanbul, 1998, s. 31.
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cesitli Islam beldelerine gonderilmesiyle Resmii’l-Kur’an ve Resmii’l-Osmani; Hz.
Ali (40/660)’nin talimatiyla Ebu’l-Esved ed-Diieli (69/688) tarafindan Kur’an’a
nokta ve harekelerin konulmasiyla da i’rabii’l-Kur’an ilimlerinin esasinin sahabe
déneminde ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.> Ayrica bu dénemde esbab-1
niizuliin yaninda, kiraat ve yedi harf, israiliyyat, nasih mensuh gibi konulardan da

haberdar olundugu zikredilmektedir.**

Bu asamada tefsirle birlikte birlikte Kur’an ilimleriyle alakali materyal ve
diisiincelerin aktarimi konusunda sahabeden Ebu Bekir (13/634), Omer (23/643),
Osman b. Affan (35/655), Ali b. Ebi Talib (40/640), Abdullah b. Abbas (68/687),
Abdullah Mesud (32/652), Zeyd b. Sabit (45/655), Ebti Musa el-Eg’ari (44/664),
Abdullah b. ZUbeyyr (73/692) gibi seckin kimseler biiyiik bir etkinlik
gostermislerdir. Tabiinden ise Miicahid (103/721), AtA b. Yesar (114/732), ikrime
(105/723), Katade (117/735), Hasan el-Basri (110/709), Said b. CUbeyyr (95/713) ve
Zeyd b. Eslem (136/753)’i gormekteyiz.*

Islam Cografyasinin genisleyip yabanci kiiltiir ve diisiincelerle tanistigi ve
farkli 1tk ve kiiltiirlere mensup kisilerin Miisliiman olmalariyla birlikte, ayrica tefsir
alaninda bir ekollesmenin ortaya c¢iktig tabiin doneminde, tefsir metoduna sahabiden
yapilan nakillerin yaninda akli yaklasimlar, lugavi izahlar ve isrdili rivayetler

ziyadesiyle ilave edilmistir.*®

Boylece hicretin birinci asrinda, diger bir deyisle Peygamber, sahabe ve tabiin
doneminde Kur’an ilimleri sifahen nakledilerek gelisme gostermis, tefsirle birlikte
garibu’l Kur’an, esbab-i nuziil, mekki medeni, nasih mensuh gibi Kur’an ilimleri
dilden dile rivayet edilmistir. Onun icin bu dénem, tedvine hazirlik donemi olarak

de gerlendirilmistir.37

3 Zerkani, Mendhilu’l-frfdnﬁ Uliimi’l-Kur’an , 1,31-32; Salih, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur’dn, s. 120;
Menna Halil el-Kattan, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur’dn, Miessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1417/1996, s.10.

3 fsmail, Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, AUIF Yay. , Ankara,

1963, s.48-74.

3 Zerkani, Mendhilw’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dan, 1, 32; Salih, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 120;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 83.

3 Bas, Kur’an llimlerinin Dogusuve Tarihi Geligimi, s. 29.

37 Zerkam, Menahilu’l-irﬂinﬁ Uliimi’l-Kur’an, 1, 32; Cetin, Kur’dn Llimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi,
s. 227.
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Hicri ikinci asra rastlayan tedvin doneminde ise cesitli eserlerin yazilmaya
basladigr goriilmektedir. Bu ameliyede ilk olarak hadisin cesitli bablar tedvin
edilmistir. Bu bablarin icerisinde oncelik verileni, bu doneme kadar ki sahabi ve
tabiin arasinda dilden dile dolasan tefsirle ilgili materyalleri senetleriyle birlikte bir
araya getiren tefsir kitabi1 veya babi olmustur. Bu ménada Mii’cahid b. Cebr
(104/722), Abdiirrezzak b. Hemmam (211/826) ve Abdullah b. Salih (223/838) ilk
tefsir telifinde bulunan kisiler icerisinde yer almaktadir. Bu zatlarin kendi eserlerinde
sahabe ve tabiilerin tefsir hakkindaki goriislerini bir araya getirdikleri
soylenmektedir.®® Aym dénemde tefsirle birlikte Kur'an ilimleri ya da Tefsir
usuliiyle ilgili konularin da tedvin ve tasnif edildigi gozlenmektedir. Mukatil b.

Siileyman’in (130/767) el-Viicuh ve’'n-Nezair®” ini buna 6rnek gosterebiliriz.

Bu donemde Kur’an ilimleri miistakil bir sekilde arastirilmaya devam ederken,
diger taraftan Kur’an ilimleriyle ilgili konulardan bir ka¢inin, tek bir eser icerisinde
ele alinmaya basladig1 da goriilmektedir. Muhammed b. Idris es-Safii’nin (204/819)
fikih usuliine dair telif ettigi “er-Riséle” kitabi bu agidan bir Oncelige sahiptir. Safil

bu eserinde, tefsir usuliiyle ilgili bazi konulari ele almistir.*’

Netice itibariyle Kur’an ilimleri RastGlullah (s.a.)’dan itibaren sahabe
doneminde ve daha sonraki donemlerde biliniyordu. Fakat ilk donemlerde tedvin
edilmis bir halde degildi, daha sonra tedvin edilmeye baslandi. Hicri ikinci asirdan
baslamak iizere, hicri {igiincii ve dordiincii asirda gerek miistakil olarak olsun,
gerekse Kur’an ilimlerinin bazilarim telif eden eserler yazilmis olup giiniimiize kadar

da bu devam etmistir.

2.4.4. Kur’an ilimlerinin Konusu

Belli bir ilmin adi olarak kullanilan “Kur’dn ilimleri” teriminin kapsadig
konulara gelince; bu terim, Kur’an kelimelerinin yazilisi, okunusu ve irabindan ta

Kur’an’1n icazina kadar Kur’an’la ilgili her tiirlii bilgiyi kapsar.*!

% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay. , 4. Baski, Ankara, 1983, s. 229.

%% Mukatil b. Siileyman, el-Viicith ve'n-Nezdir, (thk. Ali Ozek), ilmi Nesriyat, Istanbul, 1993.

40 Bkz. Safif, Muhammed b. Idris, er-Risdle (islam Hukukunun Kaynaklari), (trc. Abdiilkadir Sener ve
Ibrahim Caligkan), TDV Yay. , Ankara, 1997.

U tr, Uldimu’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 8.
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Ulimu’l-Kur’an’in konusu, ilgi alanlarina giren hususlar1 incelemek {iizere
Kur’an’in kendisidir. Gergekte, Ulimu’l-Kur’an’in konusu, kendi biinyesinde
toplanan ilimlerin konularinin toplamidir. Biinyesinde toplanan ilimler de dogrudan
Kur’an’la ilgili bilimler olduklarindan konu yine Kur’dn olmaktadir. Ornegin
“kiraat” ilminin konusu lafz1 ve edasi yoniinden Kur’an olurken, “tefsir” ilminin
konusu da manasi ve serhi yoniinden yine Kur’an’dir.** Suyiti el-itkan’da Ulimu’l-

Kur’an konularini 80 bsliim halinde incelemistir.*

2.4.5. Kur’an ilimlerinin Sayisi

Ulimu’l-Kur’an’in sayisina gelince, bu hususta kesin bir rakam vermek
miimkiin degildir. Zerkesi, el-Burhan fi Ul{imi’l-Kur’an adli eserinde s6z konusu
ilimlerin sayisin1 47 olarak belirtmekte, fakat bunlara belli bir smnirin
konulamayacagin1 ve muhtevalarinin nihayetine varilmasinin miimkiin olmadigini

ifade etmektedir.**

Celaleddin es-Suydti, fizik, kimya, matematik ve tip bilimlerini de Kur’an
ilimleri icinde degerlendirirken45 , Ebabekr Ibn el-Arabi (543/1148), Kanunu’t-Te’vil
adl eserinde, Kur’an ilimlerinin, Kur’an kelimelerinin dortle carpiminin neticesi olan
77450 adettir. Ciinkii her kelimenin zahri, batni, haddi ve matla1 vardir. Bu, ilimlerin
tek tek ele alinmasina goredir. Terkipler ve aralarindaki irtibatlar s6z konusu edilince

bu ilimlerin adedi ancak Allah’in bilebilecegi kadar sayisiz olur, demektedir.*°

Suyiiti ve ibn Arabi, bu tasnifleriyle, ister tedvin edilmis, ister edilmemis
olsun, ister acik isterse kapali delalette bulunsun, Kur’an’in delalet etmis oldugu
ilimler ve bilgileri kastetmislerdir. Degilse “Kur’an ilimleri’nden maksat akla gelen
veya gelmeyen her tiirlii bilgi ve ilim degil, 6zellikle, Kur’an’in anlagilmasi ve

taninmasi ile yakin alakasi bulunan ilimlerdir.

Buraya kadar sunulan bilgilerden sonra Taberi’nin hayati ve ilmi kisiligi

hakkindaki goriisler ve bunlarin degerlendirilmesine gecilecektir.

2 Celik, Hicri V-XI. Asirlarda Kur’an Ilimleri, s. 49.
Bkz. Suyiiti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, 11, 1293-1308.
# Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 9-12.

* Suyati, el-ftkan fi Uliami’l-Kur’an, 11, 1025-1040.

46 Zerkesi, el-Burhan fi Uldmi’l-Kur’an, 1, 16-21.
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BIiRINCi BOLUM

1. IBN CERIR et-TABERI’NIN HAYATI VE iLMi KiSIiLiGi

Islam kiiltiir mirastmin dikkate deger bir tarafi da hig siiphesiz ilim ve Alimlere
gosterilen itibar ve sayginin bir isareti olarak ortaya konulan sayisiz biyografik
eserdir. Islami ilimlerin hangi dalinda olursa olsun ele alinan bir kitapta, goriisleri
zikredilen, kendisine atifta bulunulan bircok sahis ve eser adi ge¢mektedir. Bu
nedenle eserlerde verilen malumat ve goriislerin daha iyi anlasilabilmesi icin adi
gecen alimler ve eserler hakkinda bilgi sahibi olmak gerekmektedir. Bu sebeple
tezimizin birinci boliimiinde Taberi’nin hayatindan ve ilmi kisiliginden bahsetmeyi

uygun bulduk.

1.1. ibn Cerir et-Taberi’nin Hayati
1.1.1. Dogumu, ismi, Nesebi, Kiinyesi, Lakab1

Hicri igiincii asrin yetistirdigi 6nemli simalardan birisi Muhammed b. Cerir et-
Taberi’dir. Muhammed b. Cerir b.Yezid b. Kesir b. Galib et—Taberi47, II-IV/IX-X.
yiizyilda yasamis, miifessir, kurra, muhaddis, miierrih, fakih, usulcii ve miictehiddir.
Taberistan’m Amul sehrinde 224/839 yili sonunda veya 225/840 yili basinda

diinyaya gelmistir.

47 Taberi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak el-Bagdadi, ibnii’n-Nedim,
el-Fihrist fi Ahbari’l-ulemd’i’l-Musannifin Mine’l-Kudema’i ve’l Muhdesin ve Esmai kiitiibiihim,
Daru’l-Marife, Beyrut, 1397/1978, s. 326-328; Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, ibn
Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan ve Ebndii Ebnd’i-Zamdn 1-VI, (thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiillhamid), Matbaatii’s-Seddeti, Kahire, 1. Baski, 1367/1948, 111;332; el-Hatip Ebu Bekr Ahmed
bin Ali, el-Bagdadi, Tarthu Bagdat, I-XIX, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, II, 162-169; Ebii
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiratii’l-Huffaz, 1-IV, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l -Arabi, Beyrut, tsz, II, 710-716; Sihabiiddin Ebi Abdillah Yakit b. Abdillah, el-
Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd’, 1-XX, Matbaatii’l-Me’mun, Kahire, 1367/1938, XVIII, 40-48;
Tactiddin Ebi Nasr Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi, Stibki, Tabakdtii’s-Safi’tyyeti’l-Kiibra, 1-VIII,

( thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Mahmud Muhammed et-Tanahi), IsA el-Babi el-Halebi ve

Ortaklart Matbaasi, Kahire, 1383/1964, III, 120-129; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin
Terdcimii Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyyeti, 1-XV, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1376/1957,
IX, 147; Muhammed Zuhayli, el-Imdmii’t-Taberi, Daru’l-Kalem, Dimask, 1410/1990, 27-37; Isiltan,
“Taberi”, IA, XI, 594-398; es-Suylti, Tabakatii’l-Miifessirin, (thk. Ali Muhammed Omer),
Mektebetii Vehbe, Kahire, 1976, s. 82-84; Suyti, Tabakatii’l-Huffaz, (thk. Ali Muhammed Omer),
Mektebetii Vehbe, Kahire, 1. Bask1,1393/1983, s. 307; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye fi’t-Tarih,
[-XV, ( thk. Ahmed Eba Miilhim, Ali Necip Atvi, Fuad Seyyid, Mehdi Nasiruddin, Ali Abdu’s-
Satir), Mektebetii’l-Marif, Beyrut, 2. Baski,, X1, 145-148.
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Taber’nin, hicri 225 yilinda diinyaya geldigini soyleyenler olmussa da, genel
olarak kabul goriis, onun 224 yilinin sonunda dogmus oldugu yoniindedir. Dogum
tarihindeki bu tereddiidii Taberi, yasadigi bolgede insanlarin yasinin yillara gore
degil, dogum sirasinda vuku bulan 6nemli bir hadiseye gore belirlenmesi gelenegine

baglamaktadir.*®

Klasik eserlerde hicbir bicimde yer almadigi halde son donemde hazirlanmis
olan kimi eserlerde, Taberi’nin Arap soyundan olup olmadigi konusu giindeme
getirilmistir. Modern Batili deger yargilarimin vardigi bakis acisiyla (milliyetgilik)
giindeme getirildigi agik olan bu konuda Brockelman, Taberi’nin Fars kokenli
oldugunu soylerken; Taberi iizerine calisma yapan kimi arastirmacilar ise, onun Arap
oldugunu sdylemekte ve bu konuda indi sayilabilecek delillere dayanarak tekelliiflii
sonuclar c¢ikarmaya caligmaktadirlar. Kendisine soyu sorulan Taberi’nin, nesep
konusunu uzatmanin anlaml bir is olmadigint belirten bir misra ile cevap vermesi,
onun acisindan bu konunun ehemmiyeti haiz bir konu olmadigim agikca ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte, yasadigi bolgenin Fars bolgesi olmasi, Taberi’nin
kokeni hakkinda kesin bilgi sunmasa da, onun ait oldugu kiiltiir evreni hakkinda

* Yalmz o donemin Horasan’ina bakacak olursak buranmn

ipucu vermektedir.
halkinin millet olarak mensubiyetini tespit ¢ok giigtiir. Ciinkii o zamanda Horasan’da
Iranlilar, Araplar ve Tiirkler bir arada yasamaktaydi. Eserlerini Arapga vermesi Arap
olabilecegini gostermez. Ciinkii o donemde ilim dili Arapga idi. Tiirk veya Iranlt
olduklar1 kesin bilinen bircok alim bile o donemde eserlerini Arapga olarak kaleme

almuglardir.>

Taberi’nin babasi “Cerir”’, dedesi ise “Kesir’dir. Ancak dedesinin ismi
konusunda kaynaklarda ihtilaf goriilmektedir. Ibnii’l-Cevzi ve Bedriiddin Ayni,

dedesinin ismini “Yezid” degil, “Kesir” olarak tespit ederken, Hatlp el-Bagdadsi,

¥ Atik Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2005, s. 9.

4 Aydin, Taberi’nin Kur’dan’t Yorumlama Yontemi, s. 9-10.

Ali Dadan, Taberi Tarihindeki Tiirklerle Iigili Rivayetlerin Tespiti ve Degerlendirilmesi, Hz.
Peygamber Doneminden Emevilerin Sonuna Kadar, (Basilmamis Yiiksek Lisans tezi), Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya, 2006, s. 6-7.
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Yakat el-Hamevi, Taceddin es-Siibki, Nevevi ve Zehebi gibi alimler de “Kesir”’i

dedesinin babasi olarak kaydetmektedirler.51

Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib et-Taberi’nin nesebine gelince
Taberistan’a nisbetle “Taberi” diye nisbetlendirilmistir. Taberl nisbesi Muhammed b.
Cerir’in en meshur nisbesidir. Ayrica dogdugu yere nisbetle ona “Amuli” de denmis.
Bir diger nisbesi ise ikAmet ettigi Bagdat’a nisbetle “Bagdadi” dir. Ibnii’l-Cezeri’
onun hakkinda bu ii¢ nisbeyi de kullanarak “el-imam Ebu-Ca’fer et-Taberd, el—Amili,

el-Bagdadi” demektedir.”

Taber, hayat1 boyunca hi¢ evlenmemis ve hayatin1 bekar olarak siirdiirmiistiir.
Taberi hi¢ evlenmedigi, dolayisiyla cocugu da olmadigr halde o, sadece siinnete

saygisindan dolay1 “Ebu C4’fer” kiinyesini kullanmustir.”®

1.1.2. Yetismesi

Taberi’nin cocukluk yillar, dogdugu yer olan Amul’de ge¢mis ve ilk dini
egitimini de orada almistir. Varlikli ve ilme merakli olan babasi ondaki giic ve
kabiliyetleri sezmis ve onun biiyiik bir alim olmas1 i¢in egitim ve Ogretimine biiyiik
ihtimam gostermistir. Bu konuda babasinin gordiigii bir rityadan bahsedilir. Babasi
rityasinda Rasululah (s.a.v.)’in huzurunda Taber1’yi kucagindaki torbadan taglar alip
atarken goriir. Bu riiyasin1 bir arkadasina anlatir ve arkadasi da ona “bu ¢ocugun
biiylidiigiinde Allah’in dinini anlatacak ve Ras(lullah’in siinnetini yayacak” diye
tabir eder. Bunun iizerine babas1 bu riiya ile tefe’iil ederek Taberi’nin yetismesine

hassasiyet gbsterir.5 4

Taberd, kiiciik yasta kendini ilme vermis, yedi yasinda iken Kur’an-1 ezberlemis
ve sekiz yasindayken insanlarla birlikte namaz kilmaya baslamis ve dokuz
yasindayken hadisleri yazmaya baslamistir.” Genglik yillarinda biitiin himmet ve

gayretini Arap dili ve edebiyatimt Ogrenmeye sarfetmis, daha sonra da tedrise

31 Zuhayli, et-Taberi, s. 27.

>2 Zuhayli, et-Taberi, s. 29.

> Zuhayli, et-Taberi, s. 28;

>* Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd’, XVIIL, 49; Zuhayli, et-Taberi, 31.

55 Zuhayli, et-Taberi, 37; Hamevi, Mucemu’l-Udebd’, XVIIL, 49; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 124;
Ismail Cerrahoglu, “Muhammed b. Cerir et-Taberi ve Tefsiri”, AUIF Dergisi, Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara, 1968, Say1: XVI, s. 80.
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baslamistir. Miitevazi bir hayat yasamis, kendisine teklif edilen memuriyetleri ilim
elde etme ugruna reddetmistir. Halife el-Mutemid’in veziri Ebu’l-Hasan Ubeydullah
b. Yahya el-Hakéani (ikinci vezareti 256-263/870-877)'nin teklif ettigi kadilik

makamini bu sebeplerden dolayi kabul etmemistir.”®

Ibn-i Asikir diyor ki: “Abbasi Devleti’nde Hakani, bas vezirlige getirilince
Taberi’ye bir¢ok mal gondermis. Taberi ise gonderilenleri geri ¢evirmis, Hékani,
Taberi’nin kadi olmasini istemis. Taberl bunu da reddetmis, Hakani yine Taberi’nin
haksizliklar1 6nleme surasinin basina gecmesini istemis. Taberi bunu da kabul
etmemistir. Bunun {izerine arkadaslari ona sitem ederek sunlart sOylemislerdir:
“Bunda senin i¢in hayir var. Kaybolan bir siinneti ihya etmis olacaksm.” Taber ise
onlara sert bir sekilde su cevabi vermistir: “Samiyorum ki ben bunlan isteyecek

. . .. . 57
olsam sizler beni bundan men edersiniz. Fakat aksi oldu.”

Taberi bu soziiyle devlete memurluk vazifesinin alinmasma karsi ¢ikmis
degildir. Onun devlet kademesinde vazife almamasimin sebebi, ilmi kisiligine ve

caligmalarina zarar verir endisesiyle tercih etmemesindendir.

Taberi, gecimini saglamak icin kimseye el agmamis, hayatta iken babasinin
katkilariyla, vefat ettikten sonra da yine babasindan kalma arazi ve tarlalarin
gelirleriyle gecimini saglamaya caligmistir. Diinya mali konusunda higbir hirsi
olmayan Taberi’nin diger bir hususiyeti de, kendisini biitiiniiyle ilme adadig1 i¢in hic
evlenmemis olmasidir.”® Babasi da gordiigii riiyanin gerceklesmesi ve oglunun
miilkemmel bir ilim adami olmasi icin elinden geleni esirgememis, onun o zamanki
ilim merkezlerini dolagmasini saglamis ve gerekli yardimi yapmustir. Bdylece Taberl
ilk defa Rey ve civarin1 sonra da Bagdat, Basra, Kiife, Vasit, Suriye, Misir gibi
beldeleri ilim gayesi ile dolastiktan sonra Bagdat’a gelmis ve Sliinceye kadar orada
ikamet etmistir.”® Taberi’nin Misir’a gelis tarihleri kaynaklarda ihtilaflidir. ibn

Asékire gore bir defa 263/876-877 tarihinde gelmistir. Yakut el-Hamev1’ye gore ise

% Jsiltan, “Taberi”, XI, 594.

57 Ali b. Hasen b. Hibetulllah, Ibn Asakir, Tarih-u Medineti Dimesk (thk. Omer bin Garime el-Amr?),
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1415 /1195, LII, 188-208.

8 Zuhayli, et-Taberi, s. 31-32.

% Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIIL, 50-53.
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ilk olarak 253/867°de Misir’a gelmis, sonra Suriye’ye donmiis ve 256/869-870°de

ikinci defa Misir’a gitmistir.60

Misir’da memleket hasreti ceken Taberi, yas olarak da belli bir olgunluga
ermis, alim ve fazil bir insan olarak Taberistan’a geri doner. Ancak Taberd,
memleketinde de fazla kalmaz, 290 yili civarinda yeniden Bagdat’a gelir ve vefat
edinceye kadar orada ikamet eder. Bagdat’ta gecirdigi omriiniin yaklasik son yirmi
yilim telif ve tedrisle gec;ilrir.61 Rivayete gore Taberi her giin ortalama kirk yaprak

yazmak s(retiyle o muazzam eserlerini meydana getirmistir.62

Kaynaklar Taberi’nin Ahmed b. Hanbel’den ilim almak iizere Bagdat’a
geldigini fakat onun vefatindan sonra Bagdat’a ulasabildigini, bunun iizerine
memleketine donmeyerek Basra’da tahsiline devam ettigini belirtir. Ancak Fuad
Sezgin, Taber’nin Ahmed b. Hanbel’in derslerine devam ettigini belirtiyor. Ahmed
b. Hanbel’in 241/855 yilinda vefat ettii bilindigine gore, o sirada 15 veya 16
yaglarinda olmasi gereken Taberi’nin 6liimiinden Once yetismis olsa bile, uzun siire

onun derslerinden faydalanamadigi aciktir.

Taberi 6mriiniin sonunda Bagdat’a yerlesmis ve 310/923 yili Sevval ayinin 26.
Cumartesi (16 Subat 923) giinii aksam {izeri Bagdat’ta vefat etmis, Pazar giinii
sabahleyin, ikamet etmis oldugu Rahbet-i Ya’'kub denilen mahallede kendi evine
defnedilmistir.** insanlarin biiylik tevecciihiine mahzar olan Taberi’nin cenaze
namazini kilmak i¢in etraftan sayisiz cemaatin geldigi ve aylarca gece giindiiz cenaze
namazinin kilindigir kaynaklarda yer almaktadir.** Hatta vefatindan bir ay sonraya
kadar bile insanlar, mezarina gidip onu ziyaret ediyorlardi. Ayrica Hatib el-Bagdadi;
“Kabrinin iizerinde aylarca cenaze namazi kilindi. Oliimiine iiziilen bircok alim ve

edebiyatci, hakkinda siirler yazdl.”65

% Jsiltan, “Taberi”, IA, X1,594.

o1 Atik, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 13.

62 Bagdadi, Tarihu Bagdat, 11, 163; Hamevi, Mucemu’l-Udebd’ XVIII, 42; Siibki, Tabakdtii’s-
Safi’ryyeti’l-Kiibra, 1M, 122.

63 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 166; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-A’yan, 111;332; Siibki, Tabakatii’s-
Safi’tyyeti’l-Kiibra, 111, 126; ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 326.

64 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 166; Zehebi, Tezkire, 11, 715; Siibki, Tabakdtii’s-Safi’tyyeti’l-Kiibra,
111, 126; ibn Kesir, el-Bidaye, X1, 147.

% Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 166.



26

Taberi’nin Oliim tarihinde ihtilaf edilmistir. Bazilar1 onun hicri 311 veya

316’da vefat ettigini soyleseler de bu goriis zaylftlr.66

Taberi’nin defin isi ile ilgili olarak da ihtilaflar bulunmaktadir. Yakut el
Hamevi defin isinin yukaridaki sekliyle anlatimin sadece Hatip el-Bagdadi tarafindan
ifade edildigini, baska rivayetlerde ise, 6ldiigii giiniin gecesi ve ¢ok az bir cemaat

tarafindan defnedildigini belirtmektedir.®’

Ibn Hallikan da bu konuda soyle bir miisahedesini zikretmektedir: “Misir’da,
Garafetu’s-Sugra da ziyaretgah olan bir kabir gordiim. Mezar tasinda, bu Ibn Cerir
et-Taberi’nin kabridir, diye bir yazi vardi. Insanlar “tarih sahibi Taberi budur”
diyorlardi. Bu dogru degildir. Sahih olan onun kabrinin Bagdat’ta olmasidir.”® bn
Hallikan’1n da belirttigi gibi kabrinin bagka yerde oldugu seklindeki haberler saglikli
degildir. Taber?’ye ait oldugu iddia edilen kabirler ona ait olmayip belki de onun

adina kurulmus ziyaret makamlaridir.

Ibn Tangriberdi ise Taberi’nin Sevval ayinda Horasan’da vefat ettigini

kaydetmektedir.69

Ibn Cevzi de “Taberi’nin 6liim hali gizli tutuldu, zira insanlar onun giindiiz
gozii ile defnedilmesine mani oldular ve onu Réfizilikle, hatta daha da ileri giderek

ilhadla itham ettiler.” demektedir.”®

1.1.3. ilmi Seyahatleri ve Hocalar1

Taberi’nin ilk tahsiline dogdugu ve cocuklugunun gectigi yer olan Amul’de
basladigin1 daha once belirtmistik. O babasinin da tegvikiyle Amul’un en miimtaz
sahsiyetlerinden ders ve feyiz almis, tahsilini tamamlamak icin Rey, Basra, Kufe,
Suriye ve Misir gibi ilim merkezlerine seyahatler yaptiktan sonra hilafet merkezi
olan Bagdat’a gelmis ve Oliinceye kadar da orada ikamet etmis, okumus, okutmus,

tefsir, meani, kirdat, hadis, fikih ve tarih alanlarinda bir otorite olmustur.

% Hamevi, Mucemu’l-Udeba’ XVIIL, 94; Zuhayli, et-Taberi, 33-34.

7 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’ XVIIL, 40; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 166; Ibn Kesir, el-Bidaye,
X1, 147.

6 ibn Hallikan, Vefayatii’l-A’yan, 111, 332; Zuhayli, et-Taberi, s. 34.

% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, s. 125.

70 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, s. 125.
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Zamaninda tefsir, hadis, fikih, kiraat ve tarih ilimlerinde sohretine erisecek
kimse bulunmayan Taberd, Islam aleminin ilim merkezlerini dolasmis, o

merkezlerdeki ulemadan ilim almustir.

Bu merkezler ve oralarda kendilerinden ilim aldig1 miimtaz sahsiyetler sunlardir:

1.1.3.1. iran

Taberi, ilk 6nce Rey’de Muhammed b. Humeyd er-Razi (v. 248/862)’den
hadis, Ahmed b. Hammad ed-Dalabi1 (v. 310/724)’den tarih, Seleme b. El-Mufaddal

ve Ibn Ishaktan megazi, Ebli Mukatil’den de Irak ehlinin fikhim almls‘ur.71

1.1.3.2. Irak

Ahmed b. Hanbel’den ilim almak i¢in Bagdat’a gelmisse de, onun sagligima
erisememis, tekrar memleketine donmeyi diigsiinmeyerek, Basra’ya gitmis, orada
Muhammed b. Abdi’l-A’l1d es-San’ani, Imad b. Miasa el-Gazzaz (240/854),
Muhammed b. Miisa el-Harasi, Muhammed b. El-Mualla, Ebu’l-Es’as ( 253/867),
Bisr b. Muaz ve Muhammed b. Bessar (ibn Biindar) ( 252/866)’1 dinlemis.”” Vasit'a
da giderek oradakilerden de ilim aldiktan sonra’”, bilgisini artirmak icin Kife’ye
seyahat etmis ve orada Hannad b. Es Seri et-Temimi (243/867), Ismail b. Misa
(245/859), Ebli Kureyb Muhammed b. El-Ala el-Hemezani, ( 248/862)’den hadis

yazmls74 ve Siileyman b. Abdirrahman et-Talhi’den kiraat almustir.”

Taberi, Basra, Vasit ve Kiife’de ilim meclislerini dolastiktan sonra tekrar Bagdat’a
donmiis, bir miiddet orada kalip Kur’an ilimleri ve kiraat dersleri almis, 6zellikle Ahmed
b. Yusuf et-Taglebi’den kiraat ilmini, Hasan b. Muhammed es-Sabbah ez-Za’ferani’den
de Safii fikhim 6grenmistir. Bagdat’ta Ebli Said el-Istahri (h. 328 )’den fikih dersleri,
Davud b. Ali’den de zahiri fikhum almustir.”® Bagdat’ta iken ilmi sohreti etrafa yayilmis

ilim meclislerinde kabul edilen biri haline gelmistir.”’

"1 Siibki, Tabakatii "s-Safi’tyyeti’l-Kiibra, 111, 121; Zuhayli, et-Taberi, 39; Ahmed Muhammed el-Huf1,
et-Taberi, Vezdretu’s-sekdfe ve’l-Irsadi’l-Kavmi, Kahire, 1382/1963, s. 34-40.

7 Hamevi, Mucemu’l-Udebd’ X VI, s. 50; Zuhayli, et-Taberi, 40; Hofi, et-Taberi, s. 34-40.

3 Hamevi, Mucemu’I-Udeba’ XV, s. 51; Zuhayli, et-Taberi, 40; Hif1, et-Taberd, s. 34-40.

"* Hamevi, Mucemu’l-Udeba’ XVIIL s. 51; Zuhayli, et-Taberi, 40; Hif1, et-Taberi, s. 34-40.

> Zuhayli, et-Taberi, s. 40.

" Hamevi, Mucemu’l-Udebd’, XVIIL, 53,54; ibniin-Nedim, el-Fihrist, $.326; Semseddin Ebi
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru Aldmi’n Niibeld I- XXV, (thk. Suayb
el-Arnavut, Ekrem el-Bisi), Miiessetii’r-Riséle, Beyrut, 8. Baski, 1410/1990, XIV, 267-282.

7 Zuhayli, et-Taberi, s. 41.
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1.1.3.3. Sam

[lme susamis olan Taberi, bu kadarla iktifa etmeyerek Beyrut’ta el-Abbas b.

Velid el-Mukr1’ye Samlilarin rivayetiyle Kur’dn-1 Kerim’in tamamim okumustur.”

1.1.3.4. Misir

Taberi Irak’tan sonra Sam ve Misir’a dogru yola ¢ikmistir. Ahmed Talun’un
ilk devirleri olan 253/867 senesinde Misir’a girmis, orada er-Rebi’ b. Siileyman el-
Muradi (270/884), Ismail b. Yahya b. Ibrahim el-Miizeni (264/877) ve Muhammed b.
Abdillah b. Abdi’l-Hakem (v. 268/881°den Safii fikhini almlstur.79

Misir’da bir miiddet ikamet eden Taberd, tekrar Sam’a donmiis, Sam’da kisa bir
siire ilmi faaliyetlerde bulunduktan sonra Misir’1 tekrar ziyaret etmek istemis ve
256/877 senesinde ikinci bir defa Misir’a gelmis, Yunus b. Abdi’l-A’1a es-Sadafi (
264/877)’den Hamza ve Vers kiratlarin1 almistir. Taberi, bu gelisinde istek iizerine

N . . o 80
ar(iz dersleri vermistir.

Taberi’nin Misir’a gelis tarihlerinde ihtilaf mevcuttur. ibn Asakir’e gore 876-
877°de Misir’da bulunmustur. Yakit el-Hamevi’ye gore Misir’a ilk defa 867°de ve
Suriye seyahatinden sonra, ikinci defa da 869-870’de gitmistir. Kendi tarihine gore

ise 871-872 yillarinda Bagdat’ta bulunmaktadir.®'
Vatana Doniisii ve Bagdat’a Yerlesmesi:

Taberi, bu bereketli ilmi seyahatlerden sonra Misir’dan ayrilip vatanina
donmiistiir. Yolda Bagdat’in Selam Sehri’ne gitmeye niyetlenmis, ancak daha sonra
Taberistan’a, oradan da dogum yeri olan Amul’e yonelmistir. Bu, Taberi’nin ilim
icin yola ¢iktiktan sonra Taberistan’a yaptig1 ilk ziyarettir. Burada fazla kalmayan
Taberi, Bagdat’a donmiis ve Beradin sehrine yerlesmistir. Taberi burada meshur

olmus ve sohreti etrafa yayllmls‘ur.82

8 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’ XVIIL, 66; Zuhayli, et-Taberi, s. 41; Zehebi, Siyeru’n-Niibeld, XIV, 270
7 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIII, 56; Zuhayli, et-Taberi, 42.

% Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIII, 56; Zuhayli, et-Taberi, 42.

8! Tsiltan, “Taberi”, X1, 594.

%2 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIII, 56; Zuhayli, et-Taberi, 43.
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Taberi, Taberistan’a 290 h. yilinda ikinci bir ziyarette bulunmus fakat kisa bir

siire kalmis, Bagdat’in cazibesi onu tekrar kendisine gekmistir.83

Daha sonra Taberi, Bagdat’a yerleserek tedris ve te’lif faaliyetlerine agirlik
vermistir. Bagdat, alimlerin, fakih ve ediplerin merkezi oldugundan onlarla ilm1

sohbetlerde bulunmustur.84

Hatip el-Bagdadi, Taberi’nin vefatina kadar Bagdat'ta ikamet ettigini
belirtmektedir.

1.1.3.5. Diger Seyahatleri ve Hocalar
Taberi bunlardan bagka, ¢esitli merkezlerde su isimlerden de ilim almistir:

Muhammed b. Abdi’l-Melik b. Es-Sevarib (244/858), Ishak b. Israil (254/868),
Ebli Hemmam el-Velid b. Sura’ (243/857), Ahmed b. Meni el-Begavi (243/857),
Ya’kub b. Ibrahim ed-Devraki (252/866), Amr b. Ali (249/863), Ebi Misa
Muhammed b. El-Miisenna (252/866), Abdu’l-A’1a b. Vasil, Siilleyman b. Abdi’l-
Cebbar, Hasan b. Kur’a, ez—ZUbeyyr b. Bekr, Muhammed b. Ebi Ma’ser, Ebi
Hemmam es-Sekiini, Siifyan b. Veki’ Fazl b. Es-Sabbah.®’

1.1.4. Talebeleri

Hanbelilerin de tesiriyle vaktinin biiyiik bir kismimi evine kapanarak te’lifle
geciren Taberi, okumak i¢in kendisine miiracaat edenlerin arzularin1 da yerine

getirmede biiyiik gayretler sarf ederek onlar1 okutmustur.

[lmi kudretiyle etrafindakilerin dikkatini ceken boyle bir alimden biiyiik bir
grubun ilim tahsil etmesi gayet tabiidir. Ancak Bagdat’ta sayilar1 kabarik olan
Hanbelilerin baskisi ile bir¢ok talebenin Taberi’den ilim almas1 miimkiin olmamastir.

Bu sebeple Taberi’nin talebelerinin sayis1 pek fazla degildir.

8 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, X VIIL, 56.

$ Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIIL, 60- 61; Zuhayli, et-Taberi, 43.

% Hocalar1 hk. bkz. ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 326; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 162- 169; Siibki,
Tabakdtii’s-Safi’tyyeti’l-Kiibra, 1, 121; Zehebi, Siyeru’n-Niibeld, XIV, 268-269; Zehebi,
Tezkiratii’l-Huffaz, 11, 710, 711.
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Genis bir kiiltiire sahip olan Taber?’den pek cok kimseler istifade etmis ilim

almiglardir. Bunlardan birkag tanesi sunlardir:

Kiraat, tefsir, edeb ve tarih ilimlerinde {in salmis olan Kufe kadis1t Eb{i Bekr
Ahmed b. Kamil (350/961), Abdiilaziz b. Muhammed et-Taberi, Ebu’l-Hasen Ahmed
b. Yahya, Ebu’l-Ferec el-Muafi b. Zekeriyya, Ali b. Abdiilaziz ed-Dulabi, Ebu’l-
Hasen ed-Dakiki et-Taberi, Ebli Suayb el-Harrani, Abdiilgaffar el-Hasibi (369/979),
Abdiilvahid b. Omer (349/960), Abdullah b. Ahmed el-Fergani (362/972), Ebi Bekr
es-Safii, (354/965), Ebi Ahmed b. Adi, Mahled b. Ca’fer el-Bakerhi, Kadi Ebii
Muhammed b. ez-Zebr, Ahmed b. el-Kasim el-Hagsab, Ebi Amr Muhammed b.
Ahmed b. Hemdan (376/986), Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub et-
Tabarani (360/970) ve daha pek ¢ok zevat ondan ilim almustir.>

1.2. Taberi ve IImi Kisiligi

Muhammed b. Cerir et-Taberl, genel kabule gore miifessirlerin basidir.
Miictehid imamlardan biridir. Onun yasadigi donemde kendisine ulasacak kimse
olmayacak sekilde ilim sahibi biridir. O Allah’in kitabin1 ezberlemis, Kur’an’in
inceliklerini goren, Kur’an’in ahkdmim anlayan, siinneti ve riviyet yollarini,
hadislerin sahih olanlar1 ve zayif olanlarini, nasihini mensuhunu bilen, sahabenin ve

tabiinin rical bilgileri ve o giine kadar olan insanlik tarihini bilen bir insand1.”’

Sakin, halim bir alim ve ilim yoniiyle sahsiyet sahibi bir zat olan Taberi, sahip
oldugu genis kiiltiir ve islami ilimlerin kendisine kazandirdigi {iistiin seciye ile
cevresinde takdir toplayan, ilmine giivenilen ve goriisii almman bir kimsedir.
Hiikiimdarlar ve vezirlerle herhangi bir miinasebeti olmamis, ¢cok defa kendilerini
ilme hasretmis olan kimselerde goriilen alcak goniilliiliigii, onun vakar ve haysiyetini
zedelememis, inandig1 ve dogru buldugu goriisleri her yerde, cesaretle miidafaa

etmesine engel olmamistir.

Taberi, biitiin himmet ve gayretini ilme teksif etmis, ¢ocuklugundan hayatinin
son anina kadar hep ilim yolunda olmus, seksen alti y1l dolu dolu yazma, okuma ve

okutmayla i¢ ice bir hayat yasamistir.

% Talebeleri hk. bkz. 39 no’lu dipnottaki kaynaklar.
% Suytti, Tabakatii’l-Miifessirin, s. 82; Suyiti, Tabakatii’l-Huffaz, s. 307.
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Devrin biiylik iistadlariyla ilmi sohbetlerde bulunan Taberl, Sem’ani’nin
ifadesiyle onlar asmistir.*® Sem’ani, Taberi icin “Kiraat ve tefsirde zamaninin
otoritesidir. Hadiste derin bir vukufiyete sahip olup, tarih¢iligi de meshurdur.”

demektedir.”

Ibn Hallikan’in belirttigine gore Seyh Ebii ishak Sirazi, “Tabakatu’l-Fukaha”
adl1 eserinde Taberi’yi biiyiik miictehidler arasinda gostermistir. ilk 6nce Safii olan
Taberi sonradan kendi mezhebini kurmus farkli goriis ve tercihlerde bulunmustur. Bu
durum kendi kevrinde Taberi’ye bazi satasmalara sebep olmussa da Ebii Ishak Sirazi
gibi islamu iyi bilen kimseler, bunun garazkarliktan dogdugunu belirtmislerdir.”® Ona
uyan ve mezhebini taklid edenler vardir. Ibn Tarara olarak bilinen Ebu’l-Ferac el-

v AL . A A . . . . e A . . 91
Miiafi b. Zekeriya en-Nehrevani onun mezhebi iizerineydi. O giivenilir bir rav1yd1.9

Taberi uzun 6mriiniin biiyiik bir kismini islami ilimleri 6grenmek i¢in geg¢irmis,
geride, kalan siire icinde ise hem kitap telif etmis, hem de Ogrenci yetistirmistir.
Kendisini bu islerden alikoyacak herhangi bir gorevi bulunmadig icin telif faaliyeti
son derece verimli olmus, cesitli konularda pek ¢ok kitap yazmustir. Hatip
Bagdadi’nin rivayetine gore, Omriiniin 40 yilim kitap telifiyle gecirdigi diisiiniilecek
olursa, yazdig kitaplarin varak olarak toplami bir giinde 40 varakin yazildigina
delalet eder’® ki Taberi’nin 40 yil boyunca bu isi nasil yiiriitebildigine hayret
etmemek mimkiin degildir. Ortalama 500 varaka ulasan bu eserlerin cogu

zamanimiza kadar gelememistir.

Taberi, tefsir, hadis, kiraat, fikih ve tarih ilimlerinde otoritedir. Nevevi onu
Tirmizi ve Nesai tabakasindan saymaktadir. O, bir¢oklarindan hadis almistir.
Bunlarin i¢cinde Buhari ve Miislim’in de hocalar1 bulunmaktadir. Kendisinden de

bir¢oklar1 hadis almislardir.”

88 Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, Gonca Yay., Istanbul, 1986, I, 32; M. Semseddin Giinaltay, Islam
Tarihinin Kaynaklari, Tarih ve Miiverrihler (ngr. Yiiksel Kanar), Endiilis Yay., Istanbul, 1991, s. 34.

% Algiil, Islam Tarihi, 1, 32; Giinaltay, Tarih ve Miiverrihler, s. 35.

% ibn Hallikan, Vefayatii’l-A’yan, 111,332.

°! ibn Hallikan, Vefayatii’l-A’yan, 111,332.

2 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 163; Hamevi, Mucemu’l-Udebd’, XVIII, 41- 44; Ibn Kesir, el-Biddye,
X1, 145; Siibki, Tabakatii’s-Safi’ryyeti’l-Kiibrd, 111, 122.

%3 Zuhayli, er-Taberi, s. 47.
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Batida tarihiyle sohret kazanan Taberi, doguda ise daha ziyade islami ilimler
sahasinda yazdigi eserlerle iin salmistir. Hayatin1 kaleme alan biitiin eserler, onun
deger ve kiymetini bildiren rivayetlerle doludur Biz onlardan yalmiz birka¢ tanesini

zikretmekle iktifa edecegiz.

Ebi Bekr b. Huzeyme: “Zamaninda yeryiiziinde Taberi’den daha alim kimse

bilmiyorum. Muhakkak ki Hanbeliler ona zulmettiler.”*

Ebi Muhammed Fergani sunu soyledi: “Ibn Cerir cahil, kindar, zindik,
kimselerden gelen eziyet ve iskencelere ragmen kinayanin kinamasina aldirig
etmezdi. Ilim sahipleri onun ilmini, diinyaya karsi ziihdiinii, diinyay1 bir tarafa
birakmasii, azla yetinmesini inkar edemez. Kendisine kadilik teklif edilmesine

ragmen o kabul etmemistir.””>

Meshur fakih Eb& Hamid el-Isferdini: “Bir kimse Taberi’nin tefsirini elde

etmek icin Cin’e kadar gitse ¢ok bir sey yapmis olmaz.”*

El-Kifti, “Taberi tefsirinden daha biiyiikk ve onun kadar faydali bir tefsir

goriilmedi.”” demektedir.

Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Hubeys el-Verrdk: “Ebi Ca’fer, benden kiyas
hakkinda yazilmis kitaplari toplamami istedi. Ben de otuz kiisiir kitap topladim,

kendisine verdim. Kisa bir siire sonra onlar1 bana iade etti. Baktim ki kitaplarin her

yerine kirmizi isaretler koymu§tu.”98

Ibn Hallikan: “Cesitli sahalarda eserler vermesi onun ilminin genisligine ve

onun iistiinliigiine isaret etmektedir. O miictehid imamlardandir.””

Harun b. Abdulaziz, Taberi’den sunu nakletmektedir: “Misir’a geldigimde beni
karsilayip imtihan edenlerden baska ilim ehlinden kimse kalmamisti. Bir giin biri
bana geldi. Daha 6nce mesgul olmadigim halde bana aruzdan bir sey sordu. Ona “bu

giin aruzdan bir sey diyemem, yarin gel” dedim. Bir arkadastan Halil b. Ahmet’e ait

** ibn Kesir, el-Biddye, X1, 146; Hamevi, Mucemu’l-Udebad’, XVIII, 43; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11,
164; Zehebi, Tezkiratu’l-Huffdz, 11, 712.

% Suyiti, Tabakatii’l-Miifessirin, s. 83.

*fbn Kesir, el-Bidaye, X1, 146; Hamevi, Mucemu’l-Udebd’, XVII, 42; Siibki, Tabakatii’s-
Safi’tyyeti’l-Kiibra, 111, 123.

°7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 131.

% Zuhayli, er-Taberi, 44 -45; Hamevi, Mucemu’l-Udebd’, XVIIL, 81.

% ibn Hallikan, Vefayatii’l-A’yan, 111, 332; Zuhayli, et-Taberi, 44-45.
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aruzu istedim. Gece ona goz attim. Aruz bilgim olmadig1 halde geceledim, ama aruzu

bilerek sabahladim.”!%

Suyfiti, “Taberi’nin tefsiri, tefsirlerin en bilyiigii ve en heybetlisidir.”101 der.
Yine Suyfiti, “Mutlak olarak Taberi miifessirlerin basidir. O’nun gibisini ne ondan
oncekiler ve ne de ondan sonrakiler yapabildilelr.”102 demek siiretiyle onun kiymetini

gostermektedir.

Taberi’yi en iyi tanimlayan ve darb-1 mesel haline gelmis olan soz sudur: “O,
Kur’an disinda hicbir sey bilmeyen bir kari kadar kari, hadisten baska bir sey
bilmeyen bir muhaddis kadar muhaddis, fikihtan bagka bir sey bilmeyen bir fakih
kadar fakih, nahivden baska bir sey bilmeyen bir dilci kadar dilci ve hesaptan baska

bir sey bilmeyen bir muhasib kadar muhasib idi.'”?

Zehebi, Taberi hakkinda su degerlendirmeleri yapmaktadir: “Go6z alici eserlerin
sahibi Ebli Cafer 310 yilinda vefat etmistir. Giivenilir ve dogru sozli biriydi,
kendisinde zarar vermeyecek derecede Ali taraftarligi ve mevali taraftarligi vardi.
Hafiz Ahmed b. Ali es-Siilleymani: “O rafizilerdendi” diyerek onu yerer. Bu bir
yalancinin soziidiir. Tam aksine Ibn Cerir giivenilir Islam alimlerindendir. Hatadan
uzak oldugunu sdyleyemeyiz. Ama dogru olmayan bir seyin pesine diiserek veya
arzularimiza uyarak birine iftirada bulunmak bize helal olmaz. Ayrica alimlerin
birbirleri hakkinda soylediklerini dikkatlice degerlendirmeliyiz. Hele hele s6z konusu

olan biiyiik bir alimse.”'**

Taber’nin hem ilmi kudretini ve hem de devlet riciline yaklasmamasini
gostermesi agisindan hakkinda nakledilen su rivayet de dikkat cekicidir. Abbasi
halifelerinden el-Miiktefi'® ulema arasinda sartlart muttefekun aleyh olan bir vakif
kitabinin yazilmasimi ister. Halifeye bunu, Muhammed bin Cerir et-Taberi’den

U . I : - A . 106
baskasinin yapamayacagi soylenir. Bunun tizerine halife bu gorevi Taberi’ye verir.

"% Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XV1IL, 56.

"V Suyiti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an, 11, 1237.

102 Suyti, Tabakatii’I-Miifessirin, s. 83.

193 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIII, 61.

104 Zehebl, Mizanii’l-I'tidal fi Nakdi’r-Rical, I-V1, (thk. Ali Muhammed el-Bicavi), Daru’l-Fikr,

, Misir, 1383/1963, 1V, 418-419.

193 Abbasi halifelerinin onyedincisi olup, 264 /877 tarihinde dogmus, 289/901 *de babasinin yerine

hilafete gecmistir. Alt1 senelik hilafetinden sonra 295/907’de 31 yasinda vefat etmistir.

1% {bn Kesir’e gore: Taberi’ye bu gorevi veren satus Halife Muktedir’dir. Bkz. ibn Kesir, el-Bidaye,

XI, 146.
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Taberi istenilen nitelikteki vakif kitabin1 yazar ve halifeye takdim eder. Bu kiymetli
eseri halife miikafatlandirmak isterse de Taberi kabul etmez. Halife’den sadece Cami

avlularinda dilencilik yapan kisilerle ilgilenmesini ister.'"’

1.2.1. Yasadigi Donemin Sartlar1 ve Ozellikleri

Tarihgiler, Abbasi hilafetini genellikle iki doneme ayirirlar. Taberd, etkinligin,
Araplardan, Fars ve Tiirk gibi acem olarak nitelenen diger Islam unsurlarma
gecmeye basladigi Abbéasi hilafetinin II. Doneminde yasamistir. Tarih olarak,
232/847- 447/1055 yillarina tekabiil eden bu dénemin baslica 6zellikleri sunlardir:

Abbasi Devleti’nin ikinci donemi, devletin parcalandigi ve Bagdat’taki
halifenin etkisinin isimde kaldig1 bir donemdir. Bu donemde merkezden ayrilan her

parca, birer askeri, siyasi ve ilmi merkez haline gelmistir.108

Her ne kadar bu dénem, siyasi etkinlik yoniinden Abbasi Devleti’nin ¢6ziilme
ve yikiminin baslangici olsa da, kiiltir ve medeniyet yoniinden takdire sayandir.
Onceden Islam kiiltir ve medeniyetinin merkezi sadece Bagdat iken, bagimsiz
devletlerin kurulmasiyla, medeniyet, ilim ve marifette Kurtuba, Kahire, Buhara gibi

Abbiasilerin bassehriyle rekabet eden yeni merkezler ortaya cikmustir.'®

Emevilerin son dénemi ve Abbasilerin ilk doneminde Arapcaya cevrilen
Yunan kiiltiirel mirasi, anlasiimay1, serh edilmeyi ve gelistirilmeyi bekliyordu. Iste
Abbasi Devleti’nin ikinci doneminde bu is yapilmaya ¢alisilmis ve bunun neticesinde
de daha Once gegtigi iizere, bir taraftan merkezden ayrilan parcalar eskiye nazaran

daha cok gelistikleri gibi, diger taraftan da ilmi faaliyet de daha fazla artmugtir.''°

Abbasi Devleti’nin ikinci donemi kendisi ile baslayan Halife Miitevekkil, ehl-i
hadise destek vererek Siinnilerin Mutezileye kars1 galebe ¢almasina Yardimci olmus
ve devletten aldig1 bu yardim ile Siinni Islam diisiincesi, bir daha kaybetmemek iizere
egemenligini kurmustur. Siinni diisiincenin bu egemenligi, daha ileri noktalara

giderek, bir donem Abbasi Devleti’'nden ciddi baskilar gormiis olan Ahmed b.

"7 fbn Kesir, el-Biddye, X1, 146; Zehebi, Tezkiratu’l-Huffdz, 11, 711; Siibki, Tabakatii’s-Safi tyyeti’l-
Kiibra, 111, 124.

108 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 18.

109 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 18.

10 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 18.
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Hanbel’in yolunu izleyenler, bu degisim ile birlikte Bagdat’ta en etkin olan kesim

olmustur.'"

Taberi’nin yasadig: hicri iiciincii asirda Islam diisiincesi biitiiniiyle tekemmiil
etmemis olsa da, ana boyutlar ortaya ¢ikmis idi. Bu donemde ister akide, ister fikih
yoniinden olsun, mezhepler tesekkiil etmis ve basta Yunan ve Hint kiiltiir miras1
olmak {iizere, yabanci kiiltiirlerin, Arapcaya nakledilmesi islemi biiyilk oranda
tamamlanmigti. Ote yandan, kiraat, tefsir ve hadis gibi ilimlerin ana ilkeleri tespit

edilerek, bu alanlarda temel kaynaklar telif edilmis bulunmaktaydl.112

Taberi’nin yasadigi donemde, Bagdat, Basra, Kiife sehirleri ile Sam ve Misir
yoresi ilim merkezlerindendi. Bu merkezlerin 6nemli bir kismim ilim tahsili i¢in
ziyaret eden Taberi, Miisliiman tabiplerin 6nde gelen isimlerinden olan Eb{i Zekeriya
er-Razi, Zahiri mezhebinin imami Davud ez-Zahiri, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Safii
mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Rebi’ b. Siilleyméan el-Ezdi, Hanefi mezhebinin
onde gelen alimlerinden Ebii Ca’fer en-Nahhas gibi Islam diisiincesine 6nemli
3

katkilar1 olan alimlerle hemdem yasamlstlr.11

Taberi, Misir’dan doniip Bagdat’a yerlestikten sonra Zehebi’ye gore iki''*,

Subki’ye gore ise on sene'!? Safii mezhebine gore fetva vermistir. Fakat daha sonra
ileri siirdiigli goriislerinde ve mezhep fakihleriyle giristigi tartismalarda mezhep
goriiglerine muhalif kalmaya basladigi zaman, Ogrencileri tarafindan da destek
gormesi iizerine bagli bulundugu Safii mezhebinden ayrilmig, kendisi ayri bir
mezhep kurmustur. Bu mezhebe, miintesipleri tarafindan babasina nisbetle
“Ceririyye” adi1 verilmistir. Bu mezhep prensipten daha c¢ok pratik acisindan
Safiilikten ayrilmis, fakat I'V. ylizyilda taraftarlarinin azalmasi ve kisa bir siire sonra

hi¢ kalmamasi sebebiyle unutulmustur.

Taberi, derslerinden istifade etmeyi diisiindiigii Ahmed b. Hanbel’e miilaki

olamamis, Ahmed b. Hanbel onun Bagdat’a gelmesinden az énce vefat etmistir.''®

i Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 19.
"2 Hofi, er-Tabert, s. 11-26.

'3 Hafi, et-Tabert, s. 7-26.

14 Zehebd, Tezkiratu’l-Huffdz, V1, 712.

"3 Siibki, Tabakatii’s-Safi tyyeti’l-Kiibra, 111, 123.

116 Isiltan, “Taberi”, XI, 594.
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Taberi’nin, Hanbelilerle olan miicadelesinin en miithim sebebi, onun Ihtilafu’l-
Fukaha adli eserinde Ahmed b. Hanbel’e yer vermemesi ve onu fakihlerden
addetmeyip, muhaddislerden sayma51d1r.“7 Bunun nedeni soruldugunda, Taberd,
Ahmed b. Hanbel’in fakih degil muhaddis oldugunu soylemistir. Bu cevap,
Taberi’nin, zaten farkli hicbir goriise agcik olmayan, ilimden bihaber Hanbelilerin
hismina ugramasina sebep olmustur. ilhad ve Rafiziligin manasim bile bilmeyen soz
konusu Hanbeliler, bunanla yetinmeyerek Taberl’yi ilhad ve Rafizilikle itham
etmislerdir.'"® Bundan dolay1 gerek sagliginda ve gerekse vefatindan sonra aleyhinde
pek cok dedikodu edilmis, evi tagslanmis, bu durum o dereceye kadar varmus ki,
Hanbeliler onun derslerini dinlemeyi yasaklamislar, hadis almak icin bile olsa
insanlarin kendisiyle goriigmesine mani olmuslar, hatta, vefat ettiginde bile ona olan
husumetlerini siirdiiriip, onun giindiiz vakti defnedilmesine engel olmuslardir.'”
Kaynaklar Taberi’nin, Ahmed b. Hanbel’den ilim almak i¢in Bagdat’a geldigini,
fakat onun vefatindan sonra Bagdat’a ulasabildigini, bunun iizerine memleketine
donmeyerek Basra’da tahsiline devam ettigini belirtiyorlar. Bu yiizden iki imam
arasinda herhangi bir husumet olmadigi gibi Taberi, Imam Ahmed b. Hanbel’in

degerini ve mertebesini inkar etmis de degildir.

Bu sebepten baska sebeplerin de Hanbelileri, Taberi aleyhine tahrik ettigine
siiphe yoktur. Ahmed b. Hanbel mensuplari, “Allah’in arsta oturmasina ne dersin”

dediklerinde Taber? bunun muhal oldugunu sdylemis ve su beyitleri irsad etmistir.
Ot 4dje (A Y parl A Gl e O s

“Arkadasi (esi) olmayan ve arsinda oturan birisi bulunmayan zati noksan
sifatlardan tesbih ve tenzih ederim.” Boylece Hanbelilerin simseklerini iizerine ¢ceken

Taberi, onlarin her tiirlii zuliimlerine ve rafizilikle ithamlarina hedef olmustur.120

Bu sebeplerden biri de Isra siiresinin 79. Ayetinde “...belki Rabbin seni 6viilen
bir makama ulastirir” mealindeki ayetin izahinda ortaya ¢ikmistir. Taberl bu

ifadedeki oviilen makami, Hz. Peygamber’in miiminlere sefaat edecegi bir makam

" Hamevi, Mucemu’l-Udebd’, XVIIL, 59; Isiltan, “Taberi”, XI, 594; Giinaltay, Tarih ve Miiverrihler,
39-40.

"8 {bn Kesir, el-Biddye, X1, 146.

"9 {bn Kesir, el-Bidaye, X1, 146; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 164, Hamevi, Mucemu’l-Udebd’,
XVIIL, 59; Zuhayli, et-Taberi, 77-78.

120 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIIL, 58-59.
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olarak tefsir etmistir. Ahmed b. Hanbel’e gore ise bu makam, ars {izerinde Allah

Teala’nin yaninda Hz. Peygambere tahsis edilen yerdir.

Rivayete gore, Taberi, Hanbelilerin kabul ettikleri tefsir sekline muhalefet
ederek onlar tahrik etmistir. Kiskirtilan mutaassip avam tabakasimin kizginligi
karsisinda Taberi evine kapanmaya mecbur kalmis, ancak polis miidahalesi
sayesinde can giivenligi saglanmistir. Diismanlart onun Rafizi temayiillere sahip
oldugunu iddia ederek devlete bir ithamname vermek sfiretiyle hukuki yoldan da

zarara ugratmaya ¢aligmiglardir.

Burada dikkati ceken nokta Taberi’nin baska bir sey ile degil, Rafizilik ile
itham edilmis olmasidir. Baz1 kimseler bu ithami Taberinin ayaklarin meshi
konusunda soyledikleriyle baglant1 kurarak agiklamaya calisirken, Taberi’nin Gadiru
Hum hadisine ilgi gosterip bu konuda bir kitap hazirlamasi ve tarih kitabinda Hz. Ali
ve soyundan gelenler icin ‘aleyhi’s-seldm ifadesini kullanmasinin bu tip ithamlarin

yapilmasina zemin hazirladigini s6yleyenler de olmustur.'!

Gerek Hanbelilerin rafizilikle ithamlari, gerek Taberi’nin tefsirinde ayaklari
yikama ile ilgili kullandig: ifadelerin hakkiyla anlasilamamasi ve gerekse isim
benzerliginin122 meydana getirdigi yanls kanaatler bazi Islam Aalimlerini Taberi
hakkinda bu tiir diisiincelere sevk etmistir. Halbu ki bu biiyiik Islam alimi hakkinda
rical kitaplarinda yer alan ifadeler incelendiginde bu tiir yakistirmalar ve zanlar
kendiliginden ortadan kalkar.

Zehebl, Taberi hakkinda, sika olmakla beraber, az da olsa Siilige temayiilii

oldugunu belirtmektedir.'>

Onun bu $iiligi, sianin akidelerini benimsemis olmasini
gerektirmemektedir. Zaten bu husus eserlerinde de goriilmemektedir. Yalniz Ebi
Bekir b. Ebi Davud (ez-zahiri) es-Sicistini’nin Gadiru Hum hadisi hakkinda
konusmasi iizerine, dort halifenin faziletleri hakkinda eseri kaleme almuis, deliller

getirerek Gadiru Hum haberinin sihhati iizerine konusmus, miidakkik bir alim olarak

12! Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 124 -125.

122 Baz1 alimler, h. 226/310 arasinda yasami§ olan, “Imﬁmjye” imamlarindan olan, ayni isim ve
nisbeyi tagiyan hatta kiinyesi dahi aym olan Muhammed b. Cerir b. Riistem b. Cerir et-Taberi el-
Amili (Ebd Ca’fer) isimli zat1 miiellifimizle karistirmis ve ona Siilik vasfim isnad etmislerdir. Bu
konuda bkz. Kehhdle, Micemii’l-Miiellifin, IX, 146; ez-Zehebi, Mizanii’l-I’tidal fi Nakdi’r-Ricdl,
1V,419; Ibn Kesir, el-Bidaye, X1, 147; Altsi, Ruhu’l Medni, V, 78.

12 Zehebi, Mizanii’l-I’tidal, IV,419; Zuhayli, et-Taberi, s. 59.
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bu husustaki kanaatini belirtmistir.'** Yine Taberi, Tarihinde Hz. Ali ve ogullan icin
cogunlukla aleyhi’s-selam tabirini kullanmistir ki, bu tabir de arastirmacilarin
goziinden kacmamistir. Biitiin bunlara ragmen onun bu hareketinin, tam bir ilim
adam olarak objektif hareket edisinden ve Hz. Ali’ye karsi olan muhabbetinden

kaynaklanmis olabilecegi anlagilmaktadir.'>

Ibn Cevzi de eserinde insanlarin onu Réfizilikle itham edislerinin sebebini
“Taberi, iki ayaga mesh edilmesini caiz goriir ve yikanmasim caiz gormez” demek
stiretiyle izah eder.'” Aslinda bu husus bir kiraat meselesidir. Bu konunun her iki
tarafi da alimler tarafindan tal‘tl$llml$tll‘.127 Her nedense, Taberi’ye, abdestte ayak
yikamanin farz olmadigi, kisinin, mesh ile yikama arasinda muhayyer oldugu goriisii

nisbet edilmis ve o bu goriiste meshur olmustur'*®

Biiyiik bir alim olan Elmalili
Hamdi Yazir dahi, abdest ayetinin tefsirinde'” Taberi, miikelefin mesh ile gasl
arasinda muhayyer oldugunu soylemistir'™’ diyerek Taberi’nin bu goriisiiyle
taninmasina sebep olanlardan olmustur. Kanaatimizce Elmalili Hamdi Yazir bu
konuda ya Taberi’nin tefsirine ulasamamis ya da ulastigi halde bakma ihtiyact

hissetmemistir.

Oysa Taberi’nin boyle bir sey soylemedigi, konu ile ilgili ayetin tefsirine
bakildiginda goriilecektir.'*’ Ayrica Ibn Kesir, Taberi’nin tefsirinde ayaklarin
yikanmasi gerektigini soylerken bu yikamayla birlikte ovalamanin da olacagim ifade
ettigini, yalmz onun bu ovalama soziinden meshi kastettigi anlasildigini, asil
muradinin  ¢ogunluk tarafindan anlasilmadigim  belirtmektedir.'** Zehebi de

“eserlerinde meshe cevaz verdigi goriilmemektedir” demektedir.'*

24 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, X1, 147.

125 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 124-125.

126 Ehu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. El-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiluki ve’l-
Umem, 1-XV, (thk. Muhammed Abdiilkddir Ata, Mustafa Abdiilkadir Ata), Daru’l-Kiitiibi’l-
Hmjyye, Beyrut, 1. Baski, 1412/1992, X111,217.

2" Taberi, Camiu’l-Beyan an Te 'vili Ayi’l-Kur’an, VI, 127-136.

128 Aydn, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 12.

129 Maide, 5/6.

0 Elmalili , Hak Dini Kur’an Dili, TI1,1585.

B Taberd, Camiu’l-beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, VI, 126-136.

"2 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, X1, 147.

133 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, X1V, 277.Ayrica bkz. Abdiilmecit Okcu, “Taberl Tefsirinde
Abdest Ayetinin Yorumu ve Taberi’nin Konuyla ilgili Gériisleri Uzerine Baz1 Miilahazalar”, AUIF
Dergisi, Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yay., Erzurum, 2003, Say1: 19, s. 219 -248.
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Ahmed b. Ali es-Siileymani ise: “Biitiin bu ithamlar zan ve kizbe dayanmaktadir.
Onun hatadan salim oldugunu iddia etmemekle beraber, onu Réfizilik veya Siilikle de
itham etmek ona eziyet etmekten baska bir sey degildir. Zira bazi alimlerin digeri

hakkinda soyledigi sozleri teenni ile karsilamak icabeder.'**

Ibn Kesir Taberi’yi rafizilik ve ilhadla suglayanlara karsi: “Hasa! Bundan
Allah’a sigmiriz. Aksine o, Allah’1in kitabim1 ve Ras@lullah’in siinnetini en iyi bilen
ve yasayan biri olarak, Islamin yetistirdigi en bilyiik imamlardan biridir.”

demektedir.'®

Zamanindaki bir takim mezhep mensuplarinca Réfizilik ve Siilikle itham
edilmis olmakla birlikte, bu vasiflar1 yoktur. Bunlar, miifrit ve mezheplerinde
mutaassip kimseler tarafindan ortaya atilmig iddialar, hatta iftiralardir. Ciinkii
Taberi’nin eserlerinde onun, ne Réfizl ne de Sii olduguna delélet edecek ifadeler ve

bilgiler yer almaktadir.

1.2.2. Eserleri

Genis bir kiiltiire, derin bir ilme, olaganiistii bir zekaya, olgun bir akla, taktik
ve telif hususunda genis bir alana malik olan Taberi, evlilik ve evlat
mesakkatlerinden de uzak kalarak kendini ilme vermistir. Kur’an-1 Kerim’in hafizi,
onun manasini ve ahkadmini anlayan, kiraat, nasih ve mensuhunu, peygamber,
sahabe, tabiin ve sonrakilerin sozlerini iyi bilen ve onlarin sahih ve zayiflarin1 ayirt
eden Taberi, bu sahada pek ¢ok ilimleri cem etmis ve bunlar hakkinda ¢esitli orijinal
eserler yazmistir. Eserlerinin bir kism1 mevcut olmakla beraber, biiyiik bir kismi
kaybolmus ve zamanimiza kadar ulagamamustir., Fakat bize ulasanlarin bile bir 6mre
s1gdirilmasi zordur. Onun hakkinda “Ibn Cerir dmriiniin kirk yilin1 her giin kirk sayfa

yazarak gegirdi”136

seklinde bir riviyetin bulunmasi bu hacimli eserlerin nasil
meydana geldigini gostermektedir. Biz burada eserlerinin her biri hakkinda tafsilata

girismeyecegiz. Bu tafsilat1 sadece tefsiri i¢in vermeye ¢alisacagiz.

1% Zuhayli, et-Taberi, s. 59.

133 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, X1, 146.

¢ Siibki, Tabakatii’s-Safi'tyyeti’l-Kiibra, TII, 122; Suyiti, Tabakatii’l-Miifessirin, s. 83; Suyiti,
Tabakatii’l-Huffaz, s. 307.
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1.2.2.1. Diger Eserleri

1. Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik

Diinya tarihi de diyebilecegimiz Taberi’nin bu en biiylik eserinin ismi,
“Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik”"’” veya Yakit el-Hamevi'nin tesbitiyle “Tarihu’r-
Rusul ve’l-Enbiya-i ve’l Muliki ve’l-Hulefa”*®dir. “et-Tarihu’l-Kebir”'*’ veya

“Taberi Tarihi”, “Ahbaru’r-Rusul ve’l-Mulak”!'*? diye de bilinmektedir.

Islam diinyasimin Heredot’u olarak bilinen Taberi'*', eserinde yaratiligtan
baslayarak 302/914-915 senesine kadar, yani oliimiinden sekiz yil Oncesine kadar
olan insanlik tarihini i(;ermektedir.142 Ibn Hallikan su sozlerle bu kitabin degerini
ortaya koryar: “Onun Tarih’i en dogru tarih kitabidir.”'* Ibn Kesir de, kendisi
Taberi’den faydalandigi gibi onun rivayetlerini de Overek soyle demistir: “Ebi

. N . . o 144
Ca’fer tarih rivayeti konusunda en giivenilir olamidir.”

Tarih ilminde en ©nemli kaynaklardan biri olarak kabul edilen bu eser
Taberi’ye “Tarihin Babas1” iinvaninin verilmesine sebep olmustur. Taberi, Tarihinde
“Yillik” sistemi izlemistir. Yani olaylar1 yillarina gore derlemistir. Genel olarak bu
yontem kitabmin tiimiinde acik¢a goriilmektedir. Yalmz Islam oncesi donemde
peygamberler zincirini ve peygamberlerin ¢agdasi olan krallarin gelis siralarini esas
alarak olaylar1 anlattiktan sonra, Hz. Isa ile Peygamberimiz arasindaki ‘Fetret
Devresinde” yasayan uluslar1 anlatmistir. Ciinkii islam 6ncesi dosnemde ulus, devlet,
kral ve olaylarin anlatilmasina Ol¢ii olacak uluslar arasi de8ismez bir takvim
bulunmamaktadir. Islam tarihine ayirdig1 boliimde ise hicri 1’den 302’ye kadar gecen

olaylar1 kronolojik olarak anlatmistir.

137 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 163; Mustafa b. Abdillah Katip Celebi, Kesfu’z-Ziiniin an Esdmi’l-
Kiitiibi ve’l-Fiinoin, I-1I, Vekaleti’l-Maarifi’l-Celile Matbaasi, Istanbul, 1360/1941, 1, 297; Siibki,
Tabakatii’s-Safi yyeti’l-Kiibrd, 111, 122; Hamevi, Mucemu’l-Udebd’, X VIII, 40.

8 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIIL, 44.

139 Hamevi, Mucemu’l-Udebd’, XVIII, 68; Bu eserin Tiirkgede, Tarihi Ca’feri, Tarihi Taberi veya
Kisaca Taberi adlariyla da anildig1 hakkinda bkz. Giinaltay, Tarih ve Miiverrihler, s. 41.

" Hayreddin Zirikli, el-A’lam Kamiisu Terdcim li-Eshiiri’r-Ricali ve’n-Nisai mine’l-Arabi ve’l
Miista’ribin ve’l-Miistesrikin, I-VIII, Daru’l-1lmi 1i’l-Melayin, Beyrut,1989, VI, 69.

1 Zirikli, el-A’lam, V1, 69.

142 Katip Celebi, Kesfu'z-Ziinin, 1,297.

'3 {bn Hallikan, Vefdyatii’l-A’yan, 1I1,332.

144 Zirikli, el-A’lam, V1, 69.
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Onemli olaylar1 yilina gore ele almis, eger olay birkac sene siirmiisse parcalara
ayirmus, yeri gelince bunu ayrintisiyla agiklayacagim belirtmistir. Islam diisiincesi
verilerini yillik bir diizenlemeyle yani sene, ay ve giinlerine gore takvimlendirmistir.

Bu tiir “y1llik yontem” tamamiyla Islam diisiincesinin bir iiriiniidiir."*

2. Tehzibu’l-Asar ve Tafsili’s-Sabiti an Rasilillahi mine’l-Ahbar

Hadis konulu tamamlanmamis bir kitaptir. Bu eser Taberi’nin harika
eserlerinden biridir. Subki, Tabadkati’nda, “Bu, Taberi’nin acaib kitaplarindan
biridir”'*® demektedir. Hadis rivayet zincirlerinin son halkalarina, yani sahabelerin
adlarina gore tanzim edilmis bir eserdir. Taberi, eserine Hz. Ebu Bekir ile baslamis
ve Ustiinliik sirasina gore diger sahabilerle devam etmistir. Bu eser senedleri sahih
olan rivayetler esas alinarak hazirlanmis miisned tarzinda bir eserdir. Taberi, her
hadisin turukunu, varsa illetini, hadisten c¢ikarilacak fikhi hiikiimleri, ihtilaf
konularimi ve delillerini gostermistir. Taberl bu eserini bitiremeden vefat etmistir.147
Ibn Asakir, “ondan sonra gelen insanlar Taberi’nin serh ettigi sekliyle tek bir hadisi

dahi serh edemedi”'*® demektedir.
3. Tarihu’r-Rical mine’s-Sahabet-i ve’t-Tabiin

Taberi, bu eserinde derledigi hadisleri nakleden kisilerin biyografilerini

vermistir. Islam tarihi bakimindan 6nemli bir biyografi calismasidir.'*
4. Thtilafu’l-Fukaha veya Ihtilafu Ulemai’l-Emsar fi Ahkami’s-Serai’l-islim

Taberi bu eseriyle fikih alimlerinin goriislerini nakletmeye caligmistir. Latifi’l-
Kavl adli eserinde kendi goriislerini belirttigi i¢in bu eserinde kendi goriisleri yoktur.
Bu eserin bazi kisimlart 1933 senesinde F. Kern (Tabaris [htilaf al fugaha 2 DMG,
1901, LV, 61-95) ve J. Schacht (Leiden, 1933) tarafindan basﬂmlstlr.15 % Eserin

'S Halil imamiiddin, fi’r-Téarihi’l-Islami Fusulun fi’l Menheci ve't-Tahlil, (trc. Ubeydullah Dalar,
Islam Tarihi Bir Yontem Arastirmasi), Insan Yay., Istanbul, 1985, s. 118.

146 Siibki, Tabakdtii’s-Safi’ryyeti’l-Kiibra, 111, 121.

147 Zehebi, Siyeru’n-Niibeld, XIV, 273; Siibki, Tabakatii’s-Safi’tyyeti’l-Kiibrd, 1II, 121; Hamevi,
Mucemu’l-Udeba’, XVIII, 74-75; Ibnii’n-Nedim, el-fihrist, s. 327; Muhammed b. Ca’fer el-
Kettani, er-Risaletii’l-Miistatrafe, by. , Karagi, 1379/1960, s. 38.

18 on Asakir, Tarih-u Medineti Dimesk, LII,188-208.

149 Zehebi, Siyeru’n-Niibeld, XIV, 273.

130 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 128.
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“Kitabu’l-Cihad, Kitabu’l-Cizye ve Ahkamii’l-Muhabirin” kismi, sadece miiellifin
degil aym1 zamanda Sa’bi (103/721), [brahim en-Neha’i ( 96/714), Hasan el-Basri,
(110/728), Ebti Sevr (240/854) gibi ilk imamlarin goriislerini de sunmasi bakimindan

onemli bir kaynaktir. 151
5. Kitabu Zeyli’l-Miizeyyel

Taberi’nin (300/912) senesinden sonra yazdigi bu eser sahabeden kendisine

kadar gelen ilim adamlarinin tarihidir."*
6. Kitabu’t-Tabsir

Tabaristin’in Amil ehline dairdir. Onlarin dini anlayislarim, kiiltiir, 6rf ve

adetlerini ele alir.'>?
7. Kitabu Serhi’s-Siinne

Mezhebi ve itikadi konular1 icerir. Taberi’nin fikhi ve itikadi goriislerini ele
alan bu risale 1321 senesinde Bombay’da, sonra Misir’da tab’ edilmistir."”* Bu eser

Sarihu’s-Siinne diye de gegmektedir.
8. Kitabu Fedaili Ebi Bekr ve Omer:

Hz. Ebii Bekir ve Omer’in fazileti hakkinda yazilmis ama tamamlanamamus bir
kitaptir. Hifi, bu kitabin Taberistan halkinin sahabeye dil uzatmasi iizerine
yazildigim1 ve Taberi’nin kendisine bir zarar gelir endisesiyle, bulundugu yeri terk

ettigini sdylemektedir. 135
9. Kitabu Fedaili Ali b. Ebi Talip

Hz. Ali’nin faziletlerinden bahseden bu eserde, Gadiru Hum (Mekke ile
Medine arasinda Cuhfe’den iic mil mesafede, pinarlardan cikan sular orada

toplandig1 ve etrafta biiylik agaglarin oldugu bir yerdir.) hakkinda varit olan

51 Ahmet Yaman, Islam Devletler Hukukunda Savag, Beyan Yay. , Istanbul, 1998, s. 20.

132 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 128.

133 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 129.

154 Kerim Aytekin, Hasan Karakaya, Taberi Tefsiri, Hisar Yayinevi, Istanbul, 1996, I, 8.

155 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIIL, 80-81; Zehebi, Siyerii’n-Niibeld, XIV, 274; Hufi, er-Taberdi,
s. 97.
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haberlerin  sihhatini ispat edecek delilleri serdeder. Bu eser de

tamamlanamamlstlr . 156

10. Kitabu Fedaili’l-Abbas

Abbasilerin istegi iizerine bu eseri yazmaya baglamis, fakat bitiremeden vefat

etmistir. 157
11. Tabsir Uli’n-Nuh4 ve Maalimu’l-Huda'®
12. Kitabu’l-Kiraat ve Tenzilu’l-Kur’an

Kur’an-1 Kerim’deki kiraat ve harf ihtilaflari, Medine, Mekke, Kife, Basra,
Sam ve diger merkezlerdeki kurranin isimleri zikredimektedir. Kiraat vecihlerini ve
her kurranin tercih ettigi kiratin delillerini anlatmis, kendi tercihini ve bu tercihin
sebeplerini belirtmistir.'> Bu kitabin diger isimleri ise “el-Cami”, “el-Camiu fi’l-
Kiraat”, “Kitabu’l-Kiraat ve’l Aded ve’t Tenzil”, “el-Cami fi’l-Kiradt mine’l Meshur
ve’s-Sevaz” dir. Ebl Ali el-Hasan b. Ali el-Ehzazi el Mikri, bu eser hakkinda “Bu,
biiyiik bir kitapdir, onu 18 cilt halinde giizel bir yazi ile yazilmis oldugunu gordiim.

Orada, meshir ve sazz kiratler cem edilmis, illetleri gdsterilmistir”160 der.
13. Latifu’l-Kavl fi Akami Serai’i’l-islam

Taberi bu eserinde mezhebinin goriiglerini kitap haline getirmistir. Bu kitap
tercih ettigi fikhi mezhebinin goriislerini ve delillerini ihtiva eden en nefis
kitaplardan biridir. 2500 varak oldugu sdylenen bu eserinde Taberi, Fikih usuli,
icma, haberi dhad ve mirsel haberler, nasih ve mensuh, miicmel ve miifesser,
emirler ve nehiyler, umim ve husus, ictihad ve istihsani iptal gibi konularda kendi
mezhebi goriislerini aciklamistir. Bu eserini ihtilafu’l-Fukaha adli eserinden sonra

telif etmistilr.161

136 Zehebi, Siyerii’'n-Niibeld, XIV, 274.

7 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIIL, 81.

1% Zehebi, Siyeru’n-Niibela, XIV,273.

' Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIII, 65-66.

190 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIII, 45; Siibki, Tabakatii *s-Safi’iyyeti’l-Kiibra, 111, 121.

11 Zehebi, Siyerii’n-Niibeld, XIV, 273; Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIIL, 73-74; ibnii’n-Nedim,
el-Fihrist, s. 327.
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Taberi hem Ihtilafu’l-Fukaha ve hem de Latifu’l-Kavl icin sik sik soyle

demistir: “Iki kitabim vardir ki bu iki kitaptan hi¢bir fakih miistagni olamaz”'%*

Taberi’nin, tefsirinde 6zellikle usil ile ilgili konularda pek ¢ok defa bu kitaba
atifta bulunmasi, bu eserinin tefsir usulii bakimindan da ¢ok ©nemli oldugunu
gostermektedir. Ancak iiziilerek belirtelim ki, bu onemli eser, hala giin yiiziine

cikartilabilmis degildir.'®
14. el-Hafif fi Ahkami Serai’i’l-islam

Fikha dair olan bu eser Latifu’l-Kavl adli eserin muhtasaridir. 400 varaktan

ibarettir.'®
15. Kitabu Basiti’l-Kavl fi Ahkami Serai’i’l-islam

2000 varak civarinda olan eserde Medine, Mekke, Kife, Basra, Sam ve
Horasan fikhi iizerinde durularak fakihlerin ittifak ve ihtilaf noktalari, vasaya,

sicillat, surut, taharet, salat, adabu’l-hukkam gibi konular irlcelenmi§‘[ir.165
16. Kitabu Adabi’n-Niifis el-Ceyyide ve’l-Ahlaki’l-Hamide
isminden de anlasilacag: iizere ahlak ve nefis terbiyesi ile ilgili bir kitaptir.'®
17. Kitabu’l Miisnedii’l-Miicerred
Bu eseri Hadisle ilgilidir. Seyhlerinden aldig1 haberleri ele alir.'®”’
18. Risaletii’l-Basir fi Mealimi’d-Din
Din usulii ile ilgili bir risaledir.'®®
19. er-Remyu bin-Nesab

Ok atmak hakkinda bir risaledir. Bunun Taberi’ye ait olmasi siiphelidir.'®

162 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIII, 72.

163 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 17.

' Hamevi, Mucemu’l-Udebad’, 74; ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 327; Zehebi, Siyerii’n-Niibeld, XIV,
273.

165 Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, 75-76; ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 327; Zehebi, Siyerii’n-Niibeld,
X1V, 273.

166 Zehebi de bu eserin isminin “el-Adabii’n-Nefise ve’l-Ahlaki’l-Hamide” olarak gectigi hk. bkz.
Zehebi, Siyerii’n-Niibeld, XIV, 277; Hamevi, Mucemu’l-Udebd’, XV1II, 76.

17 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 129.

1% Aytekin, Karakaya, Taberi Tefsiri, I, 8.

1% Hamevi, Mucemu’l-Udeba’, XVIIL, 81.



20. el-Akide'”’

21. el-Miistersid fi Uliimi’d-Din'"'

22. Kitabu Adabi’l-Kuzat'"

23. Kitabu’r-Reddi ala zi’l-Esfar

Taberi’nin hocast Davud ez-Zahiri’ye yazdig bir reddiyedir.'””
24, Kitabu’n fi ibareti’r-Rii’ya fi’l-hadis'”*

25. Kitabu Adabi’l-Menasiki’l-Hac'"®

26. Kitabu Muhtasari’l-Feraiz'’®

27. Kitabu fi’r-reddi ala ibn Abdi’l-Hakem Ali Malik'”’
28. Kitabu’l-Muw’ciz fi’l-Usal'"®

29. ihtiyar min Ekavili’l-Fukaha'”

30. er-Redd Ala’l-Harkusiyyi

Bu kitap, Hanbelilere yonelik bir reddiye olarak hazirlanmistir.'®
31. Kitabu’l-Miistersid'®'

32. Miisnedii ibn Abbas'®

33. er-Risaletii fi Usiili’l-Fikh'®

34. Kitabu’l Garaib ve’t-Tenzil ve’l-Aded'

35. Turuk el-Hadis'®

36. Kitabu’l-Edep ve’t-Tenzil'*®

170 Zirikli, el-A’lam, V1, 69.

" {bni’n-Nedim, el-Fihrist, 327.

172 Zuhayli, et-Taberi, s. 51.

' Zuhayli, et-Taberi, s. 51.

174 Zuhayli, et-Taberi, s. 52.

175 Zuhayli, et-Taberi, s. 52.

176 Zuhayli, et-Taberi, s. 52.

"7 Zuhayli, et-Taberi, s. 52.

'8 Zuhayli, et-Taberi, s. 52.

179 Zuhayli, et-Taberi, s. 53.

180 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 17.
181 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 130.

182 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 130.

'8 Zuhayli, et-Taberi, s. 52.

184 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 130.

'83 Aytekin, Karakaya, Taberi Tefsiri, I, 9.
'8 Aytekin, Karakaya, Taberi Tefsiri, I, 9.
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37. Kitabu’l-Fedail'®’
38. Kitabu’l-Vakf'®®
39. El-Miisnedii’l-Miicerred.'®

1.2.2.2. Camiu’l-Beyén an Te’vili Ayi’l-Kur’an
1.2.2.2.1. Onemi

Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an adli eserini hicri 283 yilindan
290 yilina kadar talebelerine imla ettirdi. Daha sonra 290 yilindan 306 yilina kadar
talebeleri tarafindan kendisine okunmustur. Alimler Taberi’nin bu eserini évme
hususunda mutabiktirlar.'

Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberl ( 310/922)’nin 270 yilinda telifini
tamamladigi “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an” adli eseri, kendi dénemine
kadarki tefsir rivayetlerini toplamaya calisan, ansiklopedik tefsir mahiyetindedir.""'

Ayrica bu eserde 38397 isnadin bulundugu, bunlardan yirmi bir isnat kalibinin

yiizden fazla tekerriir ettigi malumumuzdur.'®?

Taberi’nin bu eseri O’nun kendi 6zgiin goriislerini, yorumlarin1 ve Kur’an’la

ilgili pek ¢cok konuya bakis tarzin1 yansitmasi agisindan 6nemli bir kaynaktnr.193

Tefsir Tarihi alamindaki 6nemli caligmalar1 ile taninan Ismail Cerrahoglu,
Taberi tefsirinin giiniimiiz i¢cin 6nemini su sekilde dile getirmektedir: Hakikaten bu
tefsir, tefsir tarihi ve tarihi malzeme bakimindan, tefsir ve Kur’an ilimleriyle
ugrasan sarkli ve garbli ilim adamlar i¢in bir hazine ve tiikkenmeyen bir kaynak

olmustur. 194

187 Zehebi, Siyerii'n-Niibeld, XIV,274.

188 Aytekin, Karakaya, Taberi Tefsiri, 1, 9.

1897 chebi, Siyerii’n-Niibeld, XIV 274.

' Miisaid b. Siilleyman b. Nasr et-Tayyar, Makalatii fi Uliimi’l-Kur’an ve Usili’t-Tefsir, Daru’l-

Muhaddis, 1. Baski, 1425, s.309.

191 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 142.

92 Ko, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri Ibn Ebi Hatim Tefsir Orneginde
Bir Literatiir Incelemesi, s. 82-83.

93Halis Albayrak, “Taber?’nin Kiratlar1 Degerlendirme ve Tercih Yontemi”, AUIF Dergisi., Ankara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 2001, c. XLII,
s. 97-130.

194 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 142.
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Taberi Tefsiri’nin énemini Goldziher soyle izah eder: Hicri II. yiizyildan beri,
Islam alimleri rivayet tefsirine duyulan ihtiyaci karsilamak icin ardi ardina tefsir
kitaplarim tasnife giristiler. Ne var ki, bu ilk girisimlerin 6nemli bir kismi1 bize kadar
ulagmadi. Muazzam bir kitap, biitiin diger derlemelerin papucunu dama atti. Bu eser
bir yandan rivayet tefsirinin zirvesini olustururken Ote yandan tefsir edebiyatinin
temel tas1 addedildi. Taberi, kendinden Onceki tefsir rivayetlerini ve bu rivayetleri

referanslariyla birlikte derlemeyi amag edinmis, bunda da basarili olmustur. '*

Bu ise, Taberi tefsirinde bulunan ¢ok oOnemli bir &zelliktir. Ciinkii erken
doneme ait tefsir rivayetleri kadar bu rivayetlerin isnadlar da 6nem tagimaktadir. Her
seyden Once bu isnadlar, erken donem tefsir tarihinin en 6nemli verileri arasindadir.
Ayrica onlar sayesinde rivayetlerin giivenilirlik derecelerinin belirlenmesi

kolaylagsmaktadir.

Taberi tefsiri elde mevcut degilken, degisik tefsirlerdeki Taberi’nin goriiglerini
okuyan miistesrik Noldeke, ona hayranlhigin1 gizleyememis ve soyle demistir: “Eger
bu kitab1 elde edebilseydik, ondan sonraki hicbir tefsire ihtiyag duymayabilirdik.
Lakin iiziilerek belirteyim ki tamamen kayiptir. Bu kitap da tipki aym yazarin tarih
kitab1 gibi, sonraki tiim tarihgilerin hiikiim vermek icin yardimina basvurduklar

bitmez tilkkenmez bir kaynaktl.”196

Taberi tefsiri Islam alimleri arasinda da ¢ok takdir gormiistiir. Nevevi, “Islam
immetinin Taberi’nin tefsirinin bir benzerinin yazilmadigl konusunda icma ettigini”
sdylerken aym goriisii Celaleddin es-Suyiiti de benimser.'”’ Taberi’nin tefsirinin bu
kadar deger kazanmasinin altindaki gercek aslinda onun, hadis ve tefsir kitaplarinda
yeterince yer almayan sahabe ve Ozellikle tabiine ait tefsir goriisleriyle, kendi
devrinde revacta olan tefsir goriiglerini ve tefsirle ilgili olan tartismalar bize
nakletmesidir. Taberd tefsiri incelendiginde gerek sahabeye gerekse tabiine ait tefsir

malzemesinin bu tefsirde bolca bulunduguna sahit oluruz.

Ayni zamanda dilci, fakih ve tarih¢i olan miifessir Taber, basta te’vil kelimesi

olmak iizere Kur’an miifredatinin asli anlamlarin1 koruma konusunda biiyiik titizlik

193 Ignaz Goldziher, De Richtungen der Islamischen Koranauslegung (Arapga’ya trc. Abdiilhalim en-
Neccar, Tefsiru’l-Mezdhibi’l-Islami, Tiirkce’ye trc. Mustafa Islamoglu, Islam Tefsir Ekolleri),
Denge Yay., Istanbul, 1997, s. 111.

1% Goldziher, Tefsiru’l-Mezdhibi’l-Islami, s. 112.

7 Suyiti, el-ltkan fi Ulimi’l-Kur’an, 11, 1237.
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gostermistir. Isin en 6nemli yani, O’nun, bastan sona biitiin Kur’an ayetlerini igine
alan boyle muazzam bir tefsir yazmis olmasidir. Aslinda Taberi’ye Kur’an-1 Kerim-i
kendi 0Ozgiin atmosferi ve dokusu icinde anlama sansini veren, O’nun dilciligi

yaninda, rivayet ilimlerine olan vukufiyetidir.'*®

1.2.2.2.2. Muhtevasi
Tefsirler, tefsir aragtirmacilar1 tarafindan genel bir ayrimla “rivﬁyet”199 ve
“dirﬁyet”200 olmak iizere iki sinifta degerlendirilir. Arastirmacilarin ¢ogunlugunun,

Taberi’nin bu eseriyle tefsir alaninda yeni bir ¢igir agildigini belirtmelerine ragmen,
ad1 gecen tefsiri “rivayet tefsirleri” grubunun ilk eseri olarak verdiklerini miisahede
etmekteyiz.*”' Bununla birlikte s6z konusu tefsiri, “riviyet tefsirleri” grubundan
gosterdigi halde, bu tefsir hakkinda “dirayet tefsiri ile ilgili konularm ilmi yapiya
kavusmasini saglayan bir eser”*”* diye niteleyen, dirdyet tarafinin agir bastigia
dikkat (;eken203 ve “...Taberi’nin tefsiri aym1 zamanda bir dirayet tefsiri oldugu

99204

icin... ifadeleri ile dirdyet tefsirleri grubundan da gosteren yeni miifessirler de

bulunmaktadir.

Taberi’nin tefsirinin, dirdyet boyutunun var oldugunu kabul etmekle birlikte,

bir rivayet tefsiri oldugunu diisiinenler, rividyete dayali malzemenin Taberi’nin

198 yYusuf Isicik, “Te’vil ve Miitesabih”, SUIF Dergisi, Konya, 2002, say1:13, s. 19-20.

199 Rivayet Tefsiri: Kur’dan’in naslarindan ildhi muradin ne oldugunun aciklamalar1 dogrudan
Kur’an’a, hadise, sahabe ve tabilina dayanan tefsir” tiiriidiir. “Me’sur” veya “Menkdl tefsir” adiyla
da anilir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, Daru
1hyﬁi’t-Turési’l-Arabiyye, ikinci Bask, Beyrut, 1396/1976, 1, 152; Omer Nasiihi Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi, I-1I, Bilmen Yayinevi, Istanbul, 1973, I, 107-114; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11,
118;Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, s. 236; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 311.

% Dirayet Tefsiri: “Rivéyetlere yer verilmekle birlikte daha ¢ok dil, edebiyat ve devrin kiiltiir anlayist
cercevesinde yapilan bir tefsir olup” “re’y” ve “akli” tefsir diye de amilir. Bkz. Bilmen, Tefsir
Tarihi, 1, 114;Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 230; Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, Cagr1 Yay.,
Istanbul, 1988, s. 282; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 323.

2 Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, s. 291; Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s. 362-364; Ciineyt
Eren, “Nahiv Ilminin Tefsirle Iliskisi ve Birbirlerine Etkisi”, ISAV Kur’dn ve Tefsir Arastirmalart
111, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2002, s. 259.

22 Sakip Yildiz “Toplu Bakig Osmanli Tefsir Hareketine”, UUIF Dergisi, Uludag Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yay., Uludag Universitesi Basimevi, Bursa, 1989, cilt: I, Sayt: 2, s. 4; Mesut
Okumus, “Taberi Tefsirinde Baglamin Yeri ve Onemi”, Ekev Akademi Dergisi, Erzurum, 2002,
cilt: 6, Say1: 13, s. 128-129.

293 Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 322.

204 Halis Albayrak, “Taberi ve Kirdat (Cami’u’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an Cercevesinde)”, ISAV
Kur’dn ve Tefsir Arastirmalart IV, Ensar Nesriyat, [stanbul, 2002, s. 356.



49

tefsirinde cokga yer almasi, ve degisik turuklariyla birlikte toplam olarak 38397%

rivayetin bulunmasi noktasindan hareket ederler. Taberi’nin tefsirinin dirdyet tefsiri
oldugu goriisiinde olanlar ise, Taberi’nin tefsirinde tenkit ve tercihlerin bulunma51,206
ayrica onun yaklagik 1000 tane ihtilafli te’vili giindeme getirip ve bunlar arasindan
tercihte bulunmasi noktasindan goriislerini belirtirler.?’” Arastirmalarimiz sonucunda
bizim kanaatimiz Taberi tefsirinin rivayet boyutu olmakla beraber onda dirayet tefsiri

ozelliklerinin daha fazla yer aldigidir.

1.2.2.2.3. Kaynaklari

“Taberd, tefsirinde Evvela Hz. Peygamber’den gelen haberlere, sonra da sahabe
ve tabii’in goriislerine yer verir. O, Tefsirde ibn Abbas ve Ibn Mes’ud ekollerine
istinad eden tefsirlerden faydalanmistir. Sa’id b. CUbeyyr, Miicahid, Katade, Hasan
el-Basri, Ikrime, Dahhik b. Miizahim, Abdurrahman b. Yezid b. Elsem, Ibn Ciireyc,
Mukitil b. Hayvan, es-Suddi, Abdurrezzak b. Hemmam, el-Ferrd, Ma’mer b. El-
Miisenna, Ali b. Ebi Talha ve daha pek cok kisinin tefsirinden istifade etmistir. Basra
ve Kife ligat ve nahivcilerinin goriislerinden yararlanmis, onlardan bazilarinin
isimlerini zikretmis, bazilarinin da goriislerini nakletmekle yetinmistir. El-Kisai, el-
Ferra, el-Ahfas ve Ebl Ali Kutrub isimlerini verdigi nahivcilerdir. Taberi, Fikih ve
Kiraat kitaplarina miiracadt etmis, Kurrd ve fakihlerin goriislerine yeri geldikce
deginmistir. Tarih kitaplarina da bagvurmus, Vehb b. Miinebbih ve onun gibilerden
nakledilen diger din ve milletlere ait haberleri, Ibn Ishak ve diger Tarihgilerden
nakletmistir. Taberl eserinde az olmakla beraber Kelami ekollerin 6zellikle

mutezilenin goriiglerini tenkit eder.”*"

“Taberi, Muhammed b. Saib el-Kelbi, Mukatil b. Siilleyman, Muhammed bin

Omer el-Vakidi’den Tarihu’l Umam ve’l-Mulfik icin istifade ettigi halde, bu

25 Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, s. 86-87.
206 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 29.

207 Aydin, Taberi’nin Kur’an’i Yorulmanu Yontemi, s. 30.

28 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, IT, 132-133.
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sahsiyetler cerh ve ta’dilciler tarafindan ithdm edilmis sahsiyetler oldugundan, bu

kisilerden tefsirine bir sey almamlstlr.”209

1.2.2.2.4. Metodu

Taberd, tefsirini yapmak istedigi ayeti boliimlere ayirir daha sonra ayeti biitiin
olarak tefsir eder ve genel manay1 verir. Taberi, Te’vil ehli ayetin yorumunda hilaf
etmisse, ayeti genel olarak tefsir eder ve hilafin sebebini agiklar ve bu konuda Te’vil

ehli ihtilaf etti deyip daha sonra da tercihini belirtir.*'°

Taberi, goriiglerini selefin miifessir tabakasindan ii¢ tabakaya dayandirir ki,
onlar Sahéabe, Tabilin, Etbau-t-Tébiindir. Bu ii¢ tabakanin rivayetlerini degerlendirme
hususunda belirli muayyen bir siralamasi yoktur. Sadece niiziille ilgili ve gaybla ilgili

konularda sahabe’nin goriislerini one alir.?!!

Taberi’nin tefsirindeki metodu cesitli basliklar altinda sdylece incelenebilir.

a) Kelimelerin izah

Taberi, tefsir edecegi ayetin yorumuna genelde, “et-Tefsiru fi kavlihi Teala”
veya “ihtelefe ehlii’t-te’vili...” veya “Yekdlii teala zikruhii...” gibi bir giris ciimlesi ile
baglar. Ayetle ilgili kisa bir giristen sonra izah edilmesi gereken bir kelime veya
kelimeler varsa bu kelimeleri izah eder. Kelimeleri izah ederken farkli goriislerin
hepsini zikreder. Arap siirinden sahitler (deliller) getirir. Taberi’ye gore siir filolojinin
bir parcasidir. Siipheli ve lizerinde tartisilan konularin acikliga kavusturulmasinda dil
hakem rolii oynayabilir. Bu sebepten dil ile ilgili arastirmalarin Taber?’nin tefsirinde
onemli bir yer tuttugu goriiliir. Kelimenin izahi ile ilgili kendi goriisii varsa onu da
zikreder. Gerekli goriirse bu goriisleri tartisir. Kelimelerin izahinda Ibn Abbas’a 6zel

bir 6nem verir ve ilk miiracaat kaynag1 da odur.

Nakil ile kelime tahlilleri birbiri ile celistigi durumlarda Taberi’nin tercihi
daima nakilden yanadir. O filolojik tahlil sonuglarinin nakil ile ¢elismesine izin

vermez. Taberi 6zellikle Kur’an’in indirildigi dil iizerinde durarak Kur’an’da

299 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 133.
19 Tayyar, Makalatii fi Ulimi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, 5.309-310.
! Tayyar, Makalatii fi Ulimi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, s.311.
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Arapcadan baska kelimeler bulundugunu reddeder. Taberi’ye gore Kur’an’da
mevcut oldugu ileri siiriilen yabanc1 kelimeler lafiz ve mana itibariyle Arapga ile
uyusmus Kur’an’in nuziiliinden dnce Arapcalastirilmis kelimeler olup sayilar1 da
cok azdir ve Kur’an’in Arap diliyle nazil oldugu gercegini zayiflatacak seyler

degildir.*"?

Taberi kelimeleri izah ederken ayetteki kelimelerin takdim ve tehirine de
dikkat ceker ve bu durumda kelime ve &yetin kazandigi maénalar iizerinde

213
durur.

Taberd, tefsir ettigi dyetin manasinin siyak ve sibakiyla uygunluguna 6nem
verir. Bu yontem onun tefsirinin genelinde uyguladigi bir metottur. O rivayetler

. A . 214
arasindan tercihte bulunurken de mananin uygunlugu esasini benimser.

b) Kiraat

Kiradt alimlerinden birisi olan ve bu ilim dalinda hacimli bir eser yazdig
nakledilen Taberd, tefsirinde kiraite biiyiik 6nem verir ve yeri geldikce ayetlerin kiraat
yonlerine de deginir, kiraat ihtilaflarina isaret eder ve bunlar arasinda tercihler
yapar.”'> Taberi bununla da yetinmez naklettigi kirat farkliliklarindan dolay: ayetin
veya kelimenin kazandig1 manalar1 da ortaya koyar. Mesela, Bakara Stiresi 106. ayette
gecen “n-s-¢” kelimesini buna 6rnek verebiliriz.*'® Burada Taberi, hem kelimenin
tiredigi koke hem de kelimenin kazandigi maénalara dikkat cekmekle kalmaz, ayni
zamanda Abdullah ibn Mes’ud’un mushafinda bu kelimenin yazilis sekline ve bundan
kaynaklanan kiradt sekline de dikkat geker.217 Taberi kiradt farkliliklar1 arasinda bir
tercih yapilacaksa ve her iki okunus seklini de tasvip ediyorsa herhangi bir tercihte

bulunmaz ve eger bir tercih yapilacaksa bunu okuyucuya birakir.”'® Bazen naklettigi

22 {3mail Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’én”, DIA, Istanbul, 1993, VIII, 105.

3 Suydt, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 1267; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, 214;
Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyén an Te’vil-i Ayi’l—Kur’ﬁn”, VII, 106; Goldziher, Tefsiru’l-Mezdhibi’l-
Islami, s. 114.

24 Tayyar, Makalatii fi Uldmi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, s.311.

5 Suydti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 1267; ez-Zehebi, et-Tefsir ve’'l-Miifessirin, 1, 214;
Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l—Kur’ﬁn”, VII, 106; Goldziher, Tefsiru’l-Mezéhibi’l-
Islami, s. 114.

218 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 475- 481.

' Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 475- 481.

28 Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l—Kur’ﬁn”, VII, 106.
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kiradt seklinin hangi kiraat alimine ait oldugunu agiklamaz. Bunu genelde “Kara’e
ba’duhum ....ahirthum...” seklinde ifade eder. Bazen de sahabe ve Tabiin’in okuyus
seklini, “Kara’e cemaatiin mine’s-sahabeti ve’t-Tabiin” seklinde bir ifade kullanir.
Yahut da sahabenin ismini de zikreder. Taberi’nin kiraatleri naklederken son derece
hosgorii sahibi bir miifessir oldugunu goriiriiz. O, sadece meshur kiraatleri nakletmekle
kalmaz, aym zamanda zayif ve hatta saz kiraitleri de nakleder. Ancak O, bunlar

naklettikten sonra zayif olduguna isaret eder.*'’

¢) i’rab

Taberi, ayetleri tefsir ederken i’raba da biiyilk énem verir. Sarf ve nahiv
meselelerinde, Kafe ve Basra’li nahiv alimlerinin goriislerine 6zel Snem verir.
Zaman zaman kelimelerin i’rabi lizerinde onemle durur, sarf ve nahiv kaidelerini

R . n .. . e e 220
dyetin manasinin daha iyi anlasilmasinda bir vasita olarak goriir.

d) isnad Sistemi

Taberi’nin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de gerek naklettigi hadis-i serifleri
ve gerekse tefsire ait biitiin goriisleri isndd sistemiyle nakletmesidir. Belki bu
gelenek bu tefsirin yazildigi donemde muhaddisler tarafindan hadis rivayet ve
tedvininin baslangicindan beri kullanilan yaygin bir metot idi. Ancak zamanla bu
sistem miifessirler tarafindan terkedilmistir. Bu sistemin terk edilmesi me’sfir
tefsire zayif ve uydurma haberlerin girmesine sebep olmustur. Taberd, bir kelimeyi
bile isnad sistemiyle nakleder. Taberi bu 6zelligiyle devrinin geleneklerine bagl
kalmistir. O, bu sistemi uygulamakla kendisinden sonra gelecek ilim ehline bu
isnad sisteminde yer alan ravileri degerlendirme imkan vermistir. Taberi, genelde
senedleri sahih veya zayif diye tenkid etmez. Senedlerin arastirilmasimi vakitlerinin
¢ok olmasindan dolay1 okuyucuyalara birakir.”?' Taberi bazen de sanki bir cerh ve
tadil alimi gibi cerh ve tadilde bulunur. Mecriih ravileri cerh eder, tadil edilmesi

gerekenleri de tadil eder. Bunlar yaparken miidakkik bir alim gibi nezaket

219 Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an”, VII, 107.
229 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 136 -137.
22! Zerkani, Menahilii’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 25-26.
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icerisinde yapar. Mesela; Kehf stiresinin 94. dyetinde gecen “sed” kelimesi ile ilgili

olarak ravi Harun’dan nakledilen goriisii ve senedi tenkid eder.”??

Taberi, kendisine ulasan riviyetlerin hepsini senediyle beraber zikretme
cabasi icindedir. Rivayet tek bir kelime hakkinda bile olsa ve ne kadar ¢ok olursa
olsun rivayetlerin hepsini senedleri ile birlikte zikreder.”” Bazen tek bir kelime
olarak bile bir rivayet gelse o goriise itimat eder. Tercihlerinde selefin disina
nadiren ¢ikar. Onun tefsir tercihlerinde selefin yani bu ii¢ tabakanin, Sahabe’nin,
Tabiin’in, Etbau-t-Tabiin’in digina ¢ikilmamasidir. Bundan dolay1 selefin sézlerine
muhalif olarak buldugu baz1 éalimlerin goriislerini reddetmistir. Selefin

disindakilerden bir goriis almasi gerekiyorsa ancak seleften sonra kabul eder.”**

Taberi, niiziille ve gaybla ilgili hususlarda ozellikle Sahabeyi, Tabilin ve
Etbau-t-Tabiun’un tabakasinin Oniinde tercih eder. Yine cumhurun goriisiinii
cumhura muhalif kimselerin Oniine gecirir ve cumhurun goriisiinii icma olarak
kabul eder. Cumhura aykir1 goriisleride saz olarak degerlendirir. Seleften bir konu
hakkinda, o konunun terkine dair bir goriis bulunmamasi durumunda bu durumu
onlarin icmalarina delil kabul eder ve bu delil ona gore tercih sebebidir. Seleften
rivayet edilen, beni israille ilgili rivayetleri de kabul eder. Taberi, yine manaya
uygun olsa, sahih vecihler olsa bile selefin sozlerine muhalifse dilcilerin sézlerini

kabul etmez.??

Taberi, tefsirinde alimlerin isimlerini genellikle zikretmez. Ancak bazen
nadiren zikreder. O, onlar1 uzmanlik alanlarina, yasadiklar1 bolgelere nisbet ederek

. o .. e Aqe ces o1 - 226
zikreder. Ornegin “Basrali nahiv alimleri”gibi.

Taberf, tefsirle ilgili rivayetlerin senedlerinin derecesini nadiren aciklar, tefsir

senedlerini elestirmek onun metotlarindan degildir.**’
e) Sebeb-i Niizil

Taberi, sebeb-i niiziile de onem verir. Sahabe ve tabiinden gelen bir rivayet var

228 A

ise onlar1 zikreder.”” Ayetin niizul sebebiyle iliskisi olmamasina ragmen eger ayetin

22 7ohebd, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1, 215.

3 Tayyar, Makalatii fi Ulimi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, s.310.
>4 Tayyar, Makalatii fi Ulimi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, s.311.
> Tayyar, Makalatii fi Ulimi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, s.311.
226 Tayyar, Makalatii fi Ulimi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, s.311.
T Tayyar, Makalatii fi Ulimi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, s.311

8 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, XV, 112- 113.
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anlasilmasina da katkis1 olacaksa tarihi olaylar1 da nakleder. Boylece ayetin inisi ile
direkt bir ilgisi olmamasina ragmen onun etrafinda gecen olaylar1 da bilgilerimize

sunmus olur. Bu olaylar bazen tarihi gercekler ile de celisir.

Bu sebepten aym zamanda bir tarih¢i olan Taberi tenkit edilmistir. Nitekim,
Bakara stiresi 114. ayeti tefsir ederken bu ayetin Buhtunnasir hakkinda nazil oldugunu,
Buhtunnasir’in Kudiis’e gelerek Hiristiyanlar kiligtan gecirip, Beytii’l-Makdis’i tahrip
ettigini soyler. Ancak ilgingtir ki Buhtunnasir, Hz. Isa (as)’ dan yiiz sene kadar &nce

yagsamis ve onun devrinde heniiz Hiristiyanlik da mevcut degildi.229

f) Fikih

Taberi kendine ait fikih ekolii kurmus fakihlerden birisidir. “Taberlyye
Mezhebi” ismiyle bir miiddet hayatiyetini siirdiiren bu ekoliin zamanla miintesibi
kalmadig1 i¢in uygulama alam1 bulamamistir. Tefsirinde ahkam ayetleri tefsir
ederken, Oonce alimler arasindaki fikhi tartismalar1 nakleder, sonra bunlardan tercih
ettigi goriise isaret eder. Bu goriislerden higbirini begenmiyorsa veya degerlendirdigi
deliller bu goriislerle celisiyorsa bu durumda kendi goriisiinii delilleriyle birlikte
ortaya koyar.23 O Taberi fikhi goriigleri naklederken sadece o fikhi goriisiin sahibinin

ismini verir, herhangi bir fikhi mezhebi zikretmez.

g) Israiliyyat

Taberi, tefsirinde pek fazla olmasa da israiliyyata yer vermistir. Genellikle bu
gibi haberlerin isnadi Ka’b el-Ahbar, Vehb b. Miinebbih, ibn Ciireyc, Ibn Ishak ve
Siidd?’ye dayanmaktadir. Taberd, isnadim da vererek degerlendirmesini okuyucusuna
birakmuistir. ' Ancak Taberi gibi ¢ok yoénlii bir miifessirin bu tiirden rivayetleri
tefsirine almasi biiyiik bir eksikliktir. Ciinkii bu tiir rivayetlerin dyetin anlasilmasinda
bir faydasinin olmasi s6z konusu degildir. Bu goriisii Taberi kendisi de zaman zaman
ifade eder ve degisik kaynaklardan nakledilen goriisleri tenkit eder. Mesela; Bakara

stiresi 72-73, “Hani siz bir adam o6ldiirmiistiiniiz de pesinden katilin kim oldugu

2% Taber, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, T, 498- 499.

29 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, TI, 206- 257; Ayrica bu konuda diger ahkim
ayetleri tefsirine bakilabilir.

2! Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 139-140; Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te vil-i Ayi’l-Kur’an”, VII,
106.
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hakkinda birbirinizle kavgaya tutusup sugu iizerinizden atmistiniz. Halbu ki Allah
sizin gizlediginizi meydana ¢ikaracakti. Bunun iizerine dedik ki: “Kestiginiz sigirin
bir pargasiyla o maktuliin cesedine vurun. iste Allah bunu nasil dirilttiyse 6liileri de
Oyle diriltir. Akliniz1 iyice kullanasimiz diye ayetleri size gosterir.” ayetleri ile ilgili

degerlendirmelerde bulunurken soyle soyler:

Katile hangi par¢ayla vuruldugunu bilmemek zarar vermedigi gibi, bilmek de
fayda vermez. Allah Teala kavme inegi kestikten sonra bir parcasiyla maktile
vurulmasini emretti, onlarda inegi kestikten sonra bir parcasiyla maktiile vurdular,

Allah’da onu diriltti.>*?

Bu tiir rivayetler daha cok ayetlerin vermek istedigi mesajla bir iliskisi
olmayan ve kaynaklari da tartigilabilecek cinsten haberlerdir. Taberd, bu tiir haberleri
kendi devrinde yaygin olup kendisinden sonraki insanlara nakletme diisiincesiyle

tefsirine almis olabilir.

h) Cahiliyye Siirinden Sahit (Delil) Getirme

Taberi, ayetlerin tefsirinde cahiliyye donemi siirlerine bagvurur. Bu konuda
kendisine Ibn Abbas’i ornek alir. Genelde kelimeleri izah ederken kelimelerden
kastedilen manay1 acgiklamak i¢in bazen sdirin adim zikrederek, bazen de
zikretmeden eski Arap siirinden bol miktarda 6rnekler (sevahid) getirir.”>® Bu
ornekleri, tefsir ettigi kelimeye verdigi mananin cahiliyye devrinde kullanildigini
ortaya koymak i¢in sahid getirir. Bu agidan bakildiginda Taberi’nin tefsiri cahiliyye
donemi siiri i¢in de iyi bir kaynaktir. Bu metod, Taberi’nin dil ve kelime tahlillerine

verdigi Oonemin bir parc;a51d1r.23 4

I) Kelami Meseleler

Taberi tefsirinde kelami meseleleri de ele almistir. Zaman zaman “‘cedelciler”

diye isimlendirdigi kelamcilarn goriislerini ele alip tartisgan Taberi, esas olarak

2 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 360- 361. Ayrica benzer degerlendirmeler icin
Bkz. Maide, 6/114.

33 Taber, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, I, 95- 148- 149.

2% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 138; Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an”, VII, 107.
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Selefiye goriisiini benimser.”** Taberi kelami meseleleri tartisirken tartigilan konu ile
ilgili biitiin delilleri ortaya koyduktan sonra kendi delillerini siralar. Ozellikle Kaderiye
ve Mutezile’ye ¢ok ciddi tenkitler ytineltir.236 Taberi gibi ¢ok yonlii bir miifessirin
kendi devrinde tartisilan kelam problemlerinden uzak durmasi, soz sdylememesi
diisiiniilemez. Mutezile’ye Allah’in sifatlari, teslim, tesbih ve rii’yetullah (Allah’in
ahirette ¢iplak gozle goriilmesi) gibi konularda tenkitler yoneltir.

Taberi, Allah’in gozle gorillemeyecegine dair Mutezile’nin goriisiinii Kiyamet
stiresi 22-23. ayetleri ve hadis-i seriflerden delillerle ispat ederek, Allah’ i kiyamet giinii

ciplak gozle goriilebilecegini savunur. Mutezile’ye ciddi ve uzun tenkitler yoneltir. >’

Ru’yetullah ile ilgili tartismalarin zirveye ulastig1 bir zamanda yasayan Taberd,
bu tartigsmalara yabanci kalmayip taraf olmayi tercih eder. Cennet ehlinin Allah’in
cemalini mutlaka gorecekleri kanaatini tagiyan miiellif, bu konudaki nakli delillerin
acik ve kesin oldugunu belirtir. Bunlar kabul etmeyip, ru’yetullahi inkar edenleri
cehalet ve karanlik igerisinde bocalayip durmakla suclar. Ru’yetullah1 savunanlarin
safinda yer alan Taberi, iddiasin1 ispat etmek maksadiyla nakli ve akli delilleri
serdeder fakat ru’yetullahin keyfiyeti hususunda tartismaya girmez. Kisacas1 O
keyfiyetinden bahsetmeksizin ru’yetullahin kesin olarak vuku bulacagi hususunu
tartismaya acar ve kendisinin bu konudaki olumlu kanaatini ispat etmeye yarayan

delilleri ortaya koymakla yetinir.238

i) Nesh

Tefsir ustlinde en c¢ok tartisilan konulardan biri, hi¢ kuskusuz nesh
meselesidir. Kur’an’da neshin bulunup bulunmadigi konusunda cesitli goriisler
mevcut oldugu gibi, neshin varliginin kabulii durumunda da, mahiyeti ve kemiyeti
konusunda mubhtelif goriisler ortaya konmustur.”’ “Kur’4n’da nesh” konusu sahabe

doneminden itibaren iizerinde yogun olarak durulan konulardan biri olmus olup

25 Hifi, et-Taberi, s. 85, 172.

2% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, T, 118- 125.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, VI, 299- 304; XXIX, 191- 193.

2% Hikmet Akdemir, “Taberi’ye Gore Ru’yetullah Meselesi”, HUIF Dergisi, Harran Universitesi
Hﬁhiyat Fakiiltesi Yay., 2002, cilt: IX, Say1: 3, s.7-26.

9 Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 262.
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Taberi de tefsirinde yeri geldiginde nesh konusu iizerinde durarak, bu hususta

fikirlerini beyan eden bir yontem izlemistir.

Nesh kelimesi, bir seyi izale, tebdil, tahvil, nakletme ve istinsah anlamlarina
gelmektedir.240 Neshin 1stilah manasi ise ser’i bir hiikkmiin baska bir ser’i delil ile
kaldirilmasidir.**' Taberi ise bir hiikmiin, bagka bir hiikiimle degistirilmesi ya da
biitiiniiyle ortadan kaldirilmasi durumuna nesh der.**> Goriildiigii gibi Taberi’nin bu
degerlendirmesi nesh kelimesinin izale etmek, gidermek, silmek ve tebdil gibi diger

anlamlarin1 da kapsamaktadir.

Taberi, Kur’an-1 Kerim’de neshin varligina delil olarak gosterdigi Bakara
stresinin 2/106 ayetini su sekilde tefsir etmektedir: “Biz bir ayetin hiikmiinii
degistirirsek veya degistirmeden onun hitkmiinii oldugu gibi birakacak olursak,
hiikmiinii degistirdigimiz ayetten sizin i¢in ya hemen yahut gelecekte daha hayirh
olacak olanmi veya degistirdigimizin sevap bakimindan aymsim getiririz.**
Dolayisiyla Taberi’ye gore nesh islemi sonucunda asagida belirtecegimiz ii¢

durumdan biri ortaya ¢ikacaktir:

a) Diinyadaki hayat agisindan zor goriilen bir hitkkmiin kaldirilip, yerine kolay
hiikkmiin getirilmesi. Ornek olarak, gece namazimin miiminlere farz olusunun daha

sonra kaldirilmasi gibi.

b) Diinya hayati bakimindan kolay goriillen hiikmiin kaldirilip, yerine zor
hiikmiin getirilmesi. Ornegin, sayili giinlerde oruc¢ tutmanin kaldirilarak yerine tam
bir ay ramazan orucu tutmanin farz kilinmasi gibi. Bu da miiminler i¢in gelecekte

daha hayirh bir istir.

¢) Bir hiikkmiin kaldirilip yerine, zorluk ve kolaylik bakimindan esit olan
hiikmiin getirilmesi. Ornegin Kudiis’e yonelerek namaz kilma hiikmiiniin

kaldirilip, Kabe’ye yonelerek namaz kilmanin emredilmesi gibi. Ayette zikr

% fbn Manzur, “nesh” md., III, 61; Suyiti, el-Itkan fi Ulami’l-Kur'an, 11, 700-723; Zerkesi, el-
Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, 11, 29-30; Curcani, et-Ta'rifdt, s. 290.

! Sait Simsek, Kur'an’in Anlagilmasinda Iki Mesele, Yonelis Yay., Istanbul, 1991, s. 94/95; Halis
Albayrak, Tefsir Usulii, Sule Yay., Istanbul, 1998, s. 168; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 122.

2 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1, 480.

3 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 475- 481.
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edilen “veya aynisimi getiririz” den maksat budur, ¢iinkii bu olayin sevap ve

kiilfeti aynidir.”*

Taberi’ye gore bir yerde neshin varligindan soz edebilmek i¢in Hz. Peygamber’in
uygulamasi, kati bir nakli delilin bulunmasi, nasih ve mensth ayetler arasinda konu
birliginin olmasi, iki hiikiim arasinda tam bir ayrilik ve zithgin olmasi, icmanin meydana

gelmesi ve mensuh dyetin nasih ayetten once inmis olmasini sart kosar. 23

Taberi’ye gore bu sartlardan birinin eksik olmast durumunda, neshten soz
etmek dogru degildir. Nitekim, neshin var oldugu iddia edilen pek ¢ok yerde bu
sartlardan biri ya da timi bulunmadigr i¢in, Taberi, s6z konusu nesh iddialarini
kabul etmemektedir. Yine Taberi’ye gore nesh islemi helali haram, harami helal,
miibah1 mahzurlu, mahzurluyu mubah kilan bir islem olup emir, nehiy ve ibaha

konularinda gegerlidir. Haber mahiyetinde olan ifadelerde gegerli degildir.246

Taberi Nisa siresi 4/15. ayetinin “Oliim onlar1 alip gotiiriinceye veya Allah
onlara bir yol acincaya kadar evlerde hapsedin” kisminin ve 16. dyetinin “sizden zina
edenlerin ikisine de eziyet edin” kisminin Nur siiresi 24/2. ayeti ve peygamberin evli
olanlar icin recm uygulamasi ile nesh edildigini ifade ederek, Kur’an’in siinnetle

nesh edildigini kabul etmektedir.**’

k) Garibu’l-Kur’an

Kur’an ilimlerinin 6nemli bir dali olan Garibu’l-Kur’an, Kur’an-1 Kerim’deki
kapal1 lafizlar tefsir eden ve lafizlarin ménalarin1 Araplarin liigat ve kelamlarindaki

hususlarla agiklayan bir ilimdir.**®

Garibu’l-Kur’an, baslangicta sadece Kur’dn’a yabanci dillerden girmis
kelimeleri inceleyen bir ilim olarak ortaya ¢ikmasina ragmen daha sonralar1 konusu
genisleyerek 6zellikle muhtelif milletlerin Islamiyete girmesiyle 1stilahi olarak, az

kullanilmasi sebebiyle manasi sozliikklere basvurulmadan bilinemeyen, Arap

244 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te ’vil-iAyi’l-Kur’dn, 1, 480.

25 Yunucan Olimov, Taberi’nin Cdmiu’l-Beydminda Nesh, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2003, s. 67- 68.

% Taberi, Camiu’l-Beydn An Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 475.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, IV, 291- 298,

28 Suyiiti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 353, Sadreddin Giimii, “Garibu’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu”
MUIF Dergisi, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 1987-1988, Say1:5-6,
s. 11. ; Ismail, Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur’an” DIA, Istanbul, 1996, XIII, 380.
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edebiyatinda ménasi ac¢ik olmayan, az kullanilan biitiin kelimelere samil olmustur.
Taberi, Kur’dn’da yabanci dillerden Arapca’ya girmis kelime olmadlglm249
soylemekle birlikte tefsirinin tamami nazar-1 itibara alindiginda kelimelerin
manalarin1 agiklarken kullandigi metotlarda kendine has orijinal bir sistem

gelistirdigi acikca miisahede edilmektedir.

Tefsirin diryet yoniine isaret ederken belirttigimiz gibi Taberi Tefsiri bir
rivayet tefsiri olmasina ragmen rivayetler arasinda yaptigi tercihlerle dirdyet tefsiri
ozelligi gostermektedir. Kendisinin bu yonii garib kelimelere ména verirken de
ortaya ¢ikmakta, kelimeye verilen farkli ménalar arasinda en uygun olanini tercih
etmektedir. Burada da en onemli prensip olarak verilen mananin Kur’an’in zahirine
uygun olmasina dikkat cekmektedir. Bu konuya mukaddimeyi degerlendirecegimiz

ikinci boliimde detayl olarak deginecegiz.

1) Muhkem-Miitesabih

Taberi, muhkem ve miitesdbih kavramlar1 hakkindaki goriislerini, konu ile
ilgili Al-i imran stiresi 7. yetin te’vilini ele alirken ortaya koyar. Taberi, Camiu’l-
Beyan adli eserinde muhkemat ve miitesdbihat kelimelerinin anlamina iliskin en az

bes farkli goriis zikretmektedir. Bu bes goriis sunlardir:

a) Ibn Abbas (87/688) ve Mukatil (150/767)e gore, muhkem Aayetler

kendileriyle amel edilen nasih ayetlerdir. Miitesdbih ayetler ise, kendileriyle amel

edilmeyen mensuh ﬁyetlerdir.25 0

b) Miicahid b. Cebr (104/722)’e gore, helal ve harami ihtiva eden ayetler

muhkem, bunlarin disinda kalip birbirlerini tasdik edenler ise miitesabih’tir. "

¢) Muhammed b. Ca’fer b. ZUbeyyr’e gore, sadece bir sekilde tefsir edilebilen

ayetler muhkem, farkl sekillerde tefsir edilebilen ayetler ise, miitesabihdir.”*
d) Ibn Zeyd’e gore, Allah’in mesajim bildirdigi ayetler ile gecmis toplumlar ve
onlara gonderdigi elcilerin kissalarim tafsilath bir sekilde anlattig1 ayetler muhkem,

birbirine benzeyen ifadelerle ¢esitli stirelerde tekrarlanan kissalarin anlatildig ayetler

9 Taber, Camiu’l-Beydn an Tevil-i Ayi’l-Kur’dn, T, 21.

29 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 111, 172.
! Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 111, 173.
2 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 111, 174.
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ise, miitesabihtir. Bu kissalardaki miitesabih, ya lafizlar1 ayn1 ménalar1 farkli ya da

lafizlan farkli manalan aym olabilir.”*

e) Cabir b. Abdillah tarafindan zikredilmistir. Ona gbre yorumunu ve ménasini
alimlerin bilip anladigi ayetler muhkem, bazi slire baslarinda bulunan huréifu
mukattaa ve kiyametin ne zaman kopacagi gibi sadece Allah tarafindan bilinebilen

ayetler ise miitesabihtir.”>*

“Bu kitab1 sana indiren O’dur. (Allah’tir). O’nun bir kisim ayetleri muhkemdir
ki, onlar Kitab’in anas1 (esas1) dir. Diger bir kismi1 da miitesabihlerdir. Kalplerinde
egrilik bulunanlar, fitneyi amacladiklar1 ve bunlarin te’vilini hedefledikleri i¢in, onun
miitesabihlerinin ardina diiserler. Halbuki onlarin te’vilini Allah’tan baskasi bilmez.
[limde derinlesmis olanlar derler ki: “Biz miitesabihlere iman ettik; ciinkii bunlarin
hepsi Allah’tandir.” Gergi akliselim sahiplerinden baskasi diisiiniip ibret almaz,*
ayetiyle ilgili olarak Taberi, Allah Teédla’nin Peygamber (sa.) vahyettigi Kur’an
ayetlerinin hepsi O’na ve iimmetine aciklanmak ve alemlere hidayet olmak iizere
indirilmis olup, Allah Teala’nin Kitab’inda, ne insanlar ilgilendirmeyen ve onlarin

ihtiyag duyduklart halde anlamaya yol bulamayacaklar1 bir husus, kesinlikle

yoktur.256
Miitesabih kelimesi, lugatte su anlama gelir:

“Bir bagkasiyla benzestigi ve karistigr icin ayirt edilmeyen ve acik-secik

anlasilmayan seydir.”257

Miitesabih kelimesinin bu ayette gecen anlamiyla, dini terminolojideki
1stilah anlami birbirinden farklidir. Ali imrén siiresinde gegen miitesabihten maksat

Kur’an-1 biitiinliigiinden ve ayetle ilgili niiziil sebeblerinden de anlasilacagi iizere:

“Kur’an ayetlerinde gelecekte vuku bulacagi bildirilen kiyamet, kiydmet dncesi

ve sonrasi olaylar, Yahudilerin ebced hesabina dayanarak Muhammed {immeti ve

253 Taberd, Cdamiu’l-Beyan an Te ’vil-iAyi’l-Kur’dn, III, 174.

% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 111, 174.

235 Ali-imrén, 3/7.

% Yusuf, Isicik, Anlamada Kur’an-1 Temel Ilkeler, Esra Yay., Ankara, 1997, s. 110-113; Ayrica Bkz.
Yusuf, Isicik, “ Kur’4n-1 Kerimde Miitesabih ve Te’vili”, SUIF Dergisi, Konya, 1996, say1:6, s.
57-58; Isicik, “Te’vil ve Miitesabih”, s. 28.

257 Isicik, Kur’dn-1 Anlamada Temel Ilkeler, s.110.
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Islam Dininin hiikiimranlik siiresine dair hesaplasmaya kalkistiklart mukattaa harfler,
Allah Teéla hakkinda ayet ve hadislerde gecen zat, nefs, vech, yed, istivad ve niiziil

gibi ifadeler, Hz. Isa icin kullanilan Allah’in ruhu ve kelimesi gibi tabirlerdir.”**®

Dolayisiyla bu ayette Allah’tan baska kimsenin bilemiyecegi miitesabihlerden
maksat, kiydmetin vukuu, timmetin eceli gibi gelecekte vukuu bulacak ve gayb
oldugu icin bilinmesi imkansiz olan olaylar ve 6zellikle de Allah Tedld’nin zat ve
sifatlariyla ilgili olup, mahiyet ve hakikatleri aklin bilgi hududlaridisinda bulunan
gerceklerdir. Niiziil sebebinden anlasilacaglr iizere, Yahfidi ve Hiristiyanlar,
bozgunculuk yapmak ve karisiklik cikarmak iizere bu kabil meselelerin pesine

diismiiglerdir, Bunun iizerine Kur’an-1 Kerim onlara gerekli cevabi vermistir.25 ?

Taberi, miitesdbih Aayetlerin hakikat ve mahiyetlerinin bilinememesinin
nedenini, Kur’an’in diger ayetlerinde ve hadislerde herhangi bir vahiy kaynakli

aciklamanin olmayisina baglamaktadlr.260

Ancak, Kuran’in konu edindigi kiydmet, kiyamet Oncesi ve sonrasi olaylar,
Muhammed timmetinin eceli, istikbalde ne gibi hadiselerin meydana gelecegi ve
ozellikle bazi ayet ve hadislerde Allah Teala hakkinda kullanilan nefs, vech, yed,
istiva, niiziil gibi kavramlar ve Hz. Isa icin s6z konusu edilen Allah’in riihu ve
kelimesi gibi ifadelere gelince; bunlarin anlam ve tefsirleri de yine bilinmekle
beraber, mahiyet ve hakikatleri bilinemez. Mesela Allah Tedld’nin arsina istivasi
malumdur; ancak bunun sekli, mahiyeti, nasillig1 ve niceligi yani te’vili bilinmez.
Esasen Taberi’nin de ifade ettigi gibi “kullarin ne dini ne de diinyevi bakimindan bu

gibi bilgilere hicbir ihtiyaglari yoktur.?'

Kur’an’mm Kur’dn’la tefsir metoduna ilave olarak, konuyla ilgili 6nceki
alimlerin goriislerini yani, ilk otoritelere isndd edilen rivayetleri de dikkate alan
Taberd, yukarida da gectigi iizere miitesaihi, kiyametin kopma zamani gibi, daha ¢ok
gelecekte vuku bulmasi beklenen durumlara hasretmistir. Esasinda bu durum,

Taberi’nin Kur’an hakkindaki temel anlayisindan kaynaklanmaktadir ki o bir rahmet

258 Isicik, “Te’vil ve Miitesabih”, s.27.

2% Isicik, Kur’dn-1 Anlamada Temel Ilkeler, s.111;

20 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 111, 174.
261 Isicik, Kur’dn-1 Anlamada Temel Ilkeler, s.113.
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ve hidayet rehberi olan Kur’an’in hitabinin, muhataplar tarafindan anlasilabilir

olmasim temel ilke olarak kabul etmektedir.”

Miitesabihle ilgili bu goriislerden sonra muhkeme gelince; Bunun disinda kalan

Kur’an ayetleri muhkemdir. Bu muhkemlerde:

a) Ya tek anlami olup, baska bir te’vile ihtimali bulunmayan ve duyuluverince

anlasildig1 icin herhangi bir agiklayict (mUbeyyine) ihtiya¢ olmayan ya da:

b) Bircok anlam ve te’vile ihtimali bulunup, bunlardan hangisinin kastedildigi,

Allah’1n ve Rasiilii’niin agiklamalariyla bilinen ayetlerdir. 263

Taberi soyle demektedir: “Muhkem ayet, ya tek bir anlami olup bir yorumdan
baska yorumu olmayandir. Onu aciklayan bir bagka beyana gerek yoktur. Veya bir¢ok
manaya gelebilecek pek ¢ok yonii, yorumu ve tasarrufu olursa, bu durumda kastedilen
manaya delaleti, ya Allah Teédla’nin beyam (bir baska ayetle) ya da Hz. Peygamber’in

beyani (hadis) ile olur. Alimler muhkem bilgisinden habersiz degildir.**

m) Huraf-1 Mukatta’a

Bazi siirelerin baginda bazen tek harf, bazen de birka¢ harften miitesekkil
rumuzlar bulunmaktadir. Bu kesikli harflere “el-Hurlifu’l-Mukatta’a” denir.

Alimlerin ekserisi bu kesikli harflerin miitesabihattan oldugu gériisiindedir.”®

Taberi, hurifu mukatta’ay1, bilgisi Allah’a mahsus olan miitesabih alan icinde
gormemekte ve insanlar icin anlasilabilir ifadeler olduklarini sdylemektedir. Ona
gore, bunun tersini iddia etmek, Allah’1 insanlara anlamadiklar1 bir dil ile hitap
etmekle ve Peygamber (sa)’i de Kur’dn’i insanlara agiklama gorevini yerine
getirmemekle itham etmek demektir. Taberi, hurf-1 mukata’a dahil Kur’adn’da

muhataplarin anlayamayacaklar1 bir seyin bulunmadigimi diisiinmektedir. Eger

2{’QAydln, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 47; Sahiron Syamsuddin, “Al-i Imran
Stiresi’nin 7. Ayetindeki Muhkemat ve Miitesabihat’a Iliskin Taberl ve Zemahseri’nin
Goriislerinin - Analitik Bir Incelemesi”, (Cev. Zilfikar Durmus), Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Samsun, 2002; cilt: 2, Say1: 3, s. 265- 281.

293 yusuf, Isicik, Kur’'dn-1 Anlamada Temel bir Problem (Te’vil), Esra Yay. , istanbul, 1997, 5.81-82;
Ayrica Bkz.Isicik, Kur’dn-1 Anlamada Temel Iikeler, s.114; Isicik, “Kur’ 4n-1 Kerimde Miitesabih
ve Te’vili”, s.58.

2% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 111, 175.

265 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 134.
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miigkil bir durum s6z konusu ise, Allah veya Peygamber (sa) tarafindan vuzuha

kavusturulur.266

Taberi, hurifu mukatta’anin bir mana degil, birden ¢ok manaya gelebilecegini
soylemektedir. Ona gore bu harflerin birden cok anlama gelmesi, herhangi bir
kelimenin birden ¢ok anlama gelmesi gibi durumdur. Hur(if-1 Mukatta’a hakkinda
miifessirlerin ortaya koydugu ménalardan her birinin anlasilabilir bir yonii oldugunu
ve bunlardan birini digerine tercih ettirecek gegerli bir sebep bulunmadigini
soyleyerek, biitiin bu goriisleri kabul eder. Ona gore, gecerli bir delile dayanmadan
bu goriisler arasindan birini digerine tercih etmek yanlistir. Zira eger, Allah, bu
manalardan sadece birisini kastetmis olsaydi, bunu, Peygamber’e (sa) bildirirdi.
Allah’1n bdyle bir agiklama yapmamasi, bu harflerin biitiin anlamlara geldiginin en
bityiik delilidir.*”’

n) Taberi Tefsirinin Baskilari ve Tahkik Calismalari

Taberi’nin tefsiri, “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an” sahasinda yazilan
Kur’an’1 bastan sona ayet ayet siire slire tefsir eden en meshur tefsirlerden biridir. Bu
tefsir yazildiktan sonra insanlar arasinda elden ele dolasmis ancak zamanla insanlar
tarafindan terkedilmis ve boylece elden ele dolasan bir tefsir olmaktan ote ilim
aleminde kaybolduguna inanilan bir tefsir olmustur. Ve bu goriis yakin zamanlara

kadar ilim diinyasinda gecerli olmustur.

Zehebl’ye gore bu tefsirin yazma bir niishasi Necid emirlerinden Emir
Abdiirresid’in sahsi kiitiiphanesinde bulunmustur. Bu yazma niishanin bulunmasi
ilim Aaleminde biiyiikk bir seving meydana getirmis ve pek c¢ok baski
gerceklestirilmistir. Halen de cesitli tahkikleriyle beraber baski caligmalari devam

etmektedir.”®®

Taberi tefsiri, ndsir Mustafa b. Muhammed el-Babi el-Halebi’nin tefsire
yazdig1 Onsozde belirttigine gore Necid emirlerine ait bir niisha esas alinarak
Misir'daki Hidiv ve Halep’teki Ahmediyye kiitiiphanelerinde mevcut niishalarla

kargilastirilmig ve eser Ezher alimlerinden bir heyet tarafindan tashih edilerek

266 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorulmanu Yontemi, s. 48.
267 Aydin, Taberi’nin Kur’dan’t Yorulmanu Yontemi,, s. 49; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 144.
268 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 1, 207-208.
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kenarinda Nizamiiddin en-Nisabiri’nin (850/1446) Tefsiru Garaibi’l-Kur’an ve
Regaibi’l-Furkan adli eseri oldugu halde 1321/1903 yilinda Kahire’deki Yemeniyye
Matbaasinda 30 ciiz olarak basilmistir. Daha sonra bu matbu niisha Hidiv
Kiitiiphanesi’nde mevcut yazma niisha ile tekrar karsilastirllip gerekli tashihler
yapildiktan sonra Misir Hidivi II. Abbas Halim Pasa’nin himaye ve destegiyle otuz
cliz olarak 1323-1330/1905-1912 yillarinda Bulak’ta basilmistir. Buna Herman
Hausleiter bir fihrist hazirlamistir. Cimiu’l-Beyan Mustafa es- Sekka’nin tahkikiyle
Mustafa el-Babi el-Halebl miiessesesi tarafindan ayetler numaralanmak sfiretiyle
otuz ciiz halinde Kahire’de 1373-1376/1954-1957 yilinda bir daha basilmistir. Son
olarak Ahmed Muhammed Sakir ve Mahmud Muhammed Sakir Kardesler, eserin
matbu ve Kahire’de mevcut yazma niishalarini, ayrica daha sonraki tefsir
kaynaklarinda Taberi’den nakledilen metinleri karsilastirarak eserin yaklasik iicte
birini tahkik ve tahri¢ edip onii¢ cilt halinde basmislarsa da (Kahire, 1955-1958) bu
ortak calisma Ahmed Muhammed Sakir’in 1958’de Oliimii iizerine Mahmud
Muhammed Sakir tarafindan tek basina siirdiiriilmiis, 1969 tarihine kadar ti¢ cilt daha

neslredilmistir.269

Calismamizda Mustafa el-Babi el-Halebi ve ortaklari tarafindan 1388/1968

senesinde yapilan liciincii baski esas alinacaktir.

Taberi’nin tefsiri bir¢cok kisi tarafindan ihtisar edilmistir. Giiniimiizde
yapilan ihtisar ¢alismalarindan birisi Muhammed Ali es-Sabuni ve Salih Ahmed
Riza’nin birlikte yaptiklar1 ve Muhtasaru Tefsiri’t-Taberi’dir. Bu muhtasar iki cilt
olarak Beyrut’ta 1403/1983 yilinda basilmistir.””® Aymi ihtisar Mehmet Keskin
tarafindan Tiirkceye de terceme edilmis ve alti cilt halinde yayinlanmistir.
Camiu’l-Beyan, Ebli Yahya Muhammed b. Suma-dih et-Tiicibi (419/1028)
tarafindan Muhtasar min Tefsiri’l-Imam et-Taberi adiyla ve eserdeki garibu’l-
Kur’an’la ilgili metin ve aciklamalarin bir araya getirilmesi stretiyle ihtisar
edilmistir. Yazma bir niisha San’a’da bulunan eserin birinci ciizii Muhammed
Hasan ez-Zefiti’nin tahkikiyle el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme tarafindan

Kahire’de nesredilmistir. Manstr b. NGh es-Samani’'nin (6. 366/977) emriyle

269 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 130; Isiltan, “Taberi”, IX, 595; Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an
Te’vil-i Ayi’l-Kur’an”, VII, 106.
%70 Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an”, VII,106
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kurulan bir heyet tarafindan senedleri, bazi rividyet ve haberleri c¢ikarilarak
Farsca’ya terctime edilmistir. Cesitli kiitiiphanelerde yazma niishalar1 bulunan ve
Terceme-i Tefsir-i Taberi adin1 tasiyan eser Habib Yagmai tarafindan yedi cilt

olarak Tahran’da 1339/1960 yilinda nesredilmistir.?”"

Taberi tefsiri, Ingilizceye J. Cooper tarafindan giris ve notlari ilavesiyle
muhtasar olark terceme edilmistirr W.F. Madelvng ve A. Jones tarafindan The
Commentary on the Qur’an, Being an Abridged Traslation of Jami al Bayan ta’wil
al-Qur’an adiyla nesredilmekte olan bu terceme, Camiu’l-Beyan’in Ahmed
Muhammed Sakir ve Mahmud Muhammed Sakir baskisina dayanilarak yapilmistir.
Tamamu bes cilt olarak planlanan bir calismanin Bakara s@iresinin 103. ayetine kadar
gelen birinci cildi Oxford’da 1987 yilinda yaymlanmistir. Camiu’l-Beyan’in Pierre
Gode tarafindan yapilan ve ilk cildi Paris’te 1983 yilinda basilan muhtasar
tercemesinin de (Commentaire du Coran, Abrege traduit et annote) simdiye kadar ti¢

cildi basﬂm1§t1r.272

7! Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an”, VII,106.
*7% Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an”, VII,106.
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IKiNCi BOLUM

2. IBN CERIR et-TABERI’NIN CAMIU’L-BEYAN AN TE’ViL-i AYI’L-
KUR’AN ADLI ESERININ MUKADDIMESI VE
DEGERLENDIRILMESI

Taberi’nin hayati, eserleri ve tefsiri hakkinda gerekli bilgileri verdikten sonra
tezin bu boliimiinde Taberi’nin tefsirinin girisine yazdigi mukaddimenin tanitimi ve

Kur’an ilimlerine dair goriisleri islenmistir.

2.1. Mukaddimenin Tanitimi

Mukaddimeler, Kur’an tarihi, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 6grenmenin fazilet
ve adabina dair bir¢cok konuyu icermektedir. Bu sebeple onlar tefsir usuliindeki tarihi
ve kronolojik gelisimi takip etme konusunda bizlere 6nemli bilgiler vermektedirler.
Baslangicindan giiniimiize kadar islam aleminde telif edilen bir¢ok tefsirin giris
kisminda mukaddimeler yer almaktadir. Taberl de tefsire dair bir eser tasnif etme
igine nicin tesebbiis ettigini ve bu isi nasil gerceklestirecegini aciklamak icin, bircok
yoniiyle dikkate deger bir mukaddime yazmistir. Bu mukaddimede verdigi bilgiler ve
konuyu ele alig bicimi, onun meseleye ¢ok genis bir perspektiften yaklastigini
gostermektedir. Mukaddimede vermis oldugu kiymetli bilgiler de onun bu alanda ne

kadar mahir oldugunu gosterir.

2.1.1. Onemi

Tefsirinin en onemli Ozelliklerinden birisi hi¢ kuskusuz onun tefsir tarihi
geleneginin ilk iki buguk asirlik birikiminin bir derlemesini ve metodolojik tertibini
sunmasidir. Tefsir, temelde bir rivayet tefsiri olarak goriilmekte ve genelllikle o
kategoride degerlendirilmektedir. Ancak Taberi eserini yalmzca donemine kadar
ulasan genis rivayet malzemesinin bir derlemesi seklinde degil, dikkate deger bir
kavrayis ve muhakeme sonucunda olusturmustur. Daha ilk sayfalardan itibaren onun

Kur’an tefsiri konusunda metodolojik sorunlarin bilincinde oldugu anlasilmaktadir.
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Nitekim eser bir¢ok tefsir sorununu ele alarak bunlarin tartismasini yapan oldukca

genis bir girisle baslamaktadlr.1

“Taberi bu giriste Kur’an’in beseri sozlerle tezat teskil eden icaz, belagat ve
fesahat ozelliklerine degindikten sonra, Kur’an tefsirine it hazirlayici mahiyette 6n
bilgiler vermekte, tefsir vecihlerine, tefsirin caiz ve sakincali olanlarina yer
vermektedir. Hz. Peygamber’in Kur’an’in yedi harf {izere nazil oldugunu bildiren
hadisi tizerinde durmakta, Kur’an’in hangi lisanla nazil oldugu tartismasina girmekte
ve onda Arapca olmayan kelimeler bulundugunu sdyleyenlerin goriislerini
reddetmektedir. Daha sonra Kur’4n-1 bastan sona ayet ayet tahlili bir tarzda
aciklamaya calisan miifessir, aciklamalarinda sahabe, tabiun ve onlardan sonra gelen
tebeu’t-tabiunun goriiglerine yer vermekte, nahiv meselelerinde Kife ve Basra
nahivcilerinin kanatlarina deginmekte, kiraat ihtilaflarim1 ele almakta, nasih ve
mensuh konularina, ahkdmu’l-Kur’an’a ve bu konulardaki farkli goriislere yer
vermektedir.Yine tefsir boyunca yeri geldik¢e kelami konulara deginerek ehli bidat
mezheplerinin goriislerini reddetmeye calismaktadir. Huruf-u mukataa konusundaki
farkl1 goriisleri zikrederek kendi ulastigi sonuclar ortaya koymaktadir. Kendinden
once yasamis miifessirlerden degisik tariklerle rivayetler nakletmektedir. Ibn
Abbas’tan bes tarik, Said b. CUbeyyr’den iki tarik, Miicahid’den ii¢ tarik,
Katede’den ii¢ tarik, Hasan-1 Basri’den ii¢ tarik, Ikrime’den ii¢ tarik, Dahhak’tan iki
Tarik, Abdullah b. Me’sud’dan bir tarikle rivayetler nakletmektedir. Yine
Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem, ibn Ciireyc ve Mukatil b. Hayyan’dan ve diger
miifessirlerin tefsirlerinden de yararlanmaktadir. Tefsir ilmindeki titizliligi sebebiyle
giivenilir olmadiklart gerekgesiyle tefsirinde Muhammed b. Saib el-Kelbi, Mukatil b.
Siileyman ve Muhammed b. Omerel- Vakidi gibi alimlerden herhangi bir rivayet
nakletmemektedir. Oysa tarih ve siyere dair eserlerinde Kelbi ve Vakidi’den istifade
etmistir. Meéni ve i’rab konularinda Ali b. Hamza el-Kiséi, Yahya b. Zeyyad el-
Ferra, Ebi’l-Hasen el-Ahfes, Ebi Ali Kutrub ve daha baskalarindan yeri gore bazen

. . 2
isim vererek, bazen vermeden yararlanmaktadir.”

' Mesut Okumus, “Taberi Tefsiri’nde Baglamin Yeri ve Onemi”, Ekev Akademi Dergisi, Erzurum,
2002, cilt: 6, Say1: 13, s. 129.
2 Okumus, “Taberi Tefsiri’nde Yeri ve 6nemi”, s.129-130.
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Taberd, giris yazisinda “...tefsirinin hacimli ve kapsamli bir kitap olacagini,
baska bir esere ihtiya¢c birakmayacagini, ittifak niteligi kazanmig bir delilin Kur’an’a
gore durumu ile, ihtilafli bir delilin Kur’dn karsisinda ne olgiide farkli oldugu
hususunda o ana kadar kendisine ulasmis bilgileri aktaracagini, her mezhebin
gerekcelerini giindeme getirecegini ve neticede kendisine gore bunlardan hangisinin

sahih oldugunu agiklayacagii...” ifade eder.’

Bu ifadelerden Taberi’nin Kur’an’la alakali olarak insanlarin bilmeye ihtiyac

duyduklar her seyi igerecek bir eser yazmaya giristigini anliyoruz.

2.1.2. Muhtevasi

ALY

Taberi tefsirine uzunca bir mukaddime yazmistir. Bu mukaddimede Kur’an’in
diger sozlere iistiinliigii, Kur’an’in Arap diliyle nazil oldugunu, Kur’an’in tefsiri ve
te’vili, yedi harf, Kur’an’in rey ile tefsiri, Kur’an’1 tefsir eden sahabiler, Kur’an’in
tefsir edilmesini hos gorenler ve gormeyenler, Hz. Peygamber’in Kur’an’1 ne kadar
tefsir ettigine dair goriisleri nakleder. Ozellikle Kur’an-1 Kerim’in indirildigi dil
tizerinde durarak Kur’dn’da Arapga’dan bagka kelimeler bulundugunu iddia

edenlerin goriislerini reddetmektedir. Daha sonra Kur’an’in isimleri, streleri ve

A - . . ceqes . . A . .. 4
ayetlerine dair bir boliimle mukaddimeye son verir ve siirelerin tefsirine gecer.

Taberd, tefsirine ilmi bir mukaddime yazarak baglamakta olup bu mukaddimede

de Kur’an ilimlerine dair meselelerden bahsetmektedir.’

2.1.3. Mukaddimede Takip Ettigi Metodu

Her eserde takip edilen metodu en dogru sekilde anlamak, o eseri okumak ve
incelemekle miimkiindiir. Taberi’nin mukaddimesinde takip ettigi metodu anlamak

icin de mevzu bahis kismin incelenmesiyle miimkiindiir.

Bu mukaddimede kendi devrinde ulema arasinda sik sik tartigma konusu olan
meseleleri ele almis ve onlart sonuglandirmak igin rivayetleri kendi arasinda

birbirlerine muvafik ve muhalif olarak tasnif etmis, daha sonra da kendi tercihini

3 Taberd, Cdmiu’l-Beydn an Te’vil-iAyi’l-Kur’dn, 1, 5.
* Cerrahoglu, “Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an”, VII, 106.
> Tayyar, Makalatii fi Ulimi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, 5.309.
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yaparak sonuca ulasmaya c¢alismistir. Mukaddimesindeki bu metodu aslinda

tefsirindeki metodun aynisidir.

Tefsirinin mukaddimesinde ele aldigt konular hakkindaki goriislerin
degerlendirmesine ge¢meden Once, Taberi’nin nasil bir eser meydana getirecegi ve
hangi diisiince ile tefsirini yazdigim kendi ifadesinden Ogrenmemiz, eserde genel
manada takip edilen metodu ortaya koymasi bakimindan Onemlidir. Taberi’nin

ifadesi aynen soyledir:

“Ey Allah’im, Kur’an-1 Kerim’in muhkemi ve miitesabihi, helali ve harami,
ammi ve hassi, miicmeli ve miifesseri, nasihi ve mensuhu, zahiri ve batin,
ayetlerinin te’vili ve miigkillerin tefsiri hakkinda s6ziin dogrusuna isabet etmek i¢in
bizi basartya ulastir. Kur’an’a sarilmayi, muhkemine siginmayi ve miitesabihine
teslim olmaya devamu bize ilham et... Ey Allah’in kullar1 -Allah size merhamet
etsin- siiphesiz kendisini 0grenmeye gayretimi sarf ettigim ve kendisini bilmede
maksadima ulastigim seylerin 6ziinii, kendisini bilmede Allah’in rizasinin oldugu ve
onu bilen kimseyi de dogru yola ulastiran seyin teskil ettigini biliniz...”® Kur’an
ayetlerinin te’vilini izah etme ve onda olan manalar1 beyan etme hususunda kendisini
bilmeye insanlarin ihtiya¢ hissettigi havi ve cami, bu konularda diger kitaplardan
miistagni kilacak bir kitap meydana getirecegiz. Biitiin bunlar hakkinda bize kadar
gelen ittifak ve ihtilaflar timmetin ittifak ve ihtilaf ettikleri yerlerde beyan edecegiz.

Bunlardan bize gore en sahih olanini en kisa ve en veciz bir sekilde izah edecegiz.

Taberi’nin bizzat kendisinden kisa da olsa nasil bir tefsir yazacagini ve nasil bir
yol takip edecegini 6grendikten sonra O’nun tefsirinin mukaddimesinde ele aldigi

konulara iligkin goriislerine gecebiliriz.

2.2. Taberi’nin Kur’an ilimlerine Bakisi

Burada Taber’nin mukaddimesinde ele aldigi Kur’an ilimlerine dair

goriiglerine yer verecegiz.

® Taberd, Cdmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1, 4-5.
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2.2.1. Garibu’l-Kur’an
2.2.1.1. Lugat Anlam

“Garib” kelimesi garebe (w_¢) kokiinden “Fail” vezninden sifati miisebbehe
olup, liigat manasi, itibariyle, vatanindan uzakta olan yabanci, iginde yasadigi
toplumdan olmayan, kimsesiz insan ve anlagilmasi zor, manasi acik olmayan kelam’,

manalarina gelmektedir.

Ayrica kendi cinsi arasinda esi ve benzeri bulunmayan, tek nadir olan;

bilinmeyen miiphem ve kapali olan anlamlarina da gelir.8

Anlasilmast zor, ménasi agik olmayan kapali kelam manasina gelen “garib”
kelimesi iki vecihte kullanilir. Birincisi: Manas1 uzak ve kapali olup ancak zihni
zorlayarak manas1 anlasilabilen kelime. lkincisi: Yerleri uzak olan saz Arap

kabilelerinin kullandig1 ve kullanilmas1 alisiimamis olan kelime.”’

Kur’an-1 Kerim’in garibi denince birinci mana anlagilir. Zira ikinci vecih
mananin Kur’an i¢in kullamilmasi alisilmis degildir ve Kur’an’in fesahat ve

belagatini ihlal eder.'”

2.2.1.2. Istilah Manasi

Alimler garib kelimesinin 1stilah méanastyla ilgili birbirine benzemekle beraber
farkli tarifler yapmislardir. Bunlardan biri; “Az kullanilmasi sebebiyle ménasi

sozliiklere basvurulmadan bilinemeyen kelimelere garib denir” seklindedir."!

Cesitli ilimlerde farkli manalar ifade eden bu kelime Arap edebiyatinda ménasi

acik olmayan, az kullanilan kelime demektir.'> Eba Siileyman Muhammed b.

" {bn Manzir, “garabe” md., I, 639-640; ayrica bkz. Es-Sicistani, Ebli Bekr Muhammed b. Aziz,
Garibu’l-Kur’dn ald Huriifi’l-Mucem, (thk. Ahmed Abdiilkadir Salahiyye), 1. Baski, Dimesk, 1993,
s. 37; Sadreddin Giimiis, “Garibu’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu,” s. 10; Katib Celebi, Kesfii'z-Zuniin,
II, 1203; Ebi’l-Kasim Hiiseyin Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (thk.
Muhammed Seyyid Keylani), Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladihi, Kahire, 1381/1961, s. 359; Muhammed Ali b. Ali, Tahanevi, Kegssdf-u Istilahati’l-Fiiniin,
I-1I, Kahraman Yay., Istanbul, 1404/1984, 1, 383; Demirci, Tefsir Usulii, s. 156.

8 Hiuseyin Elmali, Siikrii Aslan, “Garib”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 374.

% Katib Celebi, Kesfu’z-Zunun, 11, 1203.

10 Giimiis, “Garibu’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu”, s. 10.

" Hiiseyin Elmali, Siikrii Aslan, “Garib”, XIII, 374.

12 Giimiis, “Garibu’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu”, s. 10.
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Muhammed el-Hattabi’ye gore kelamda garib, anlayistan uzak ve mestlr olan
kelimelerdir ki, bu vatanindan uzak ve ailesinden ayrilmis garib bir kimseye

benzetilir."?

2.2.1.3. Garibu’l-Kur’an ilmi

“Garib” kelimesinin, liigat ve 1stilah maéanalarin1 gosterdikten sonra bu

baglamda Garibu’l-Kur’an ilmine ve onun tariflerine goz atabiliriz.

Kur’an ilimlerinin 6nemli bir dali olan Garibu’l-Kur’an, Kur’an-1 Kerim’deki
kapali lafizlan tefsir eden ve lafizlarin Araplarm liigat ve kelamlarindaki hususlarla
aciklayan bir ilimdir. Bu ilim tefsir ilminin 6zel liigavi bir konusu ya da liigatle ilgili
bir yoniidiir."*

Bu tariften de anlasildigi gibi bu ilim dali Kur’an’in terkib materyali olan
kelimelerinden bahseder. Bu sebeple bu ilmin bilinmesi miifessir igin zaruridir."”

Hatta Miicahid: “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kimsenin, Arap liigatini

bilmeden Allah’1n kitabini agiklamasi caiz degildir” der.'

Garibii’l-Kur’an, Kur’an’daki muglak, iistii kapali, anlagilmas1 giic, muhtelif
Arap lehcelerine ait veya aslen yabanci olup Arapgalagtirilmis kelimelere verilen
isimdir. Iste Kur’an’daki bu izaha muhtag¢ kelimelerin agiklanmasi ve izahima
“Garibii’l-Kur’an’m Tefsiri”, bunlar bir araya getiren ve ménalarin1 agiklayan tefsir
kitaplarina  “Garibu’l-Kur’an Tefsirleri” (Liigatleri) denir. Bu kelimelerin

aciklanmastyla ugrasan ilme de “Garibii’l1-Kur’an ilmi” ad1 verilir."”

Bu ménada diger bir tarifine gore ise, Kur’an-1 Kerim Kureys lehgesiyle nazil
olmakla birlikte diger Arap lehgelerinden gelen veya yabanci dillerden
Arapcalagtirilan  kelimeler de ihtiva etmektedir. Ayrica Kur’an’da, az

kullanilmasindan dolay1r méanas1 yaygin olarak bilinmeyen, anlasgilmas gii¢ lafizlar da

" Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 151.

'Y Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Umde fi Garibi’l-Kur’an, (thk. Yusuf
Abdurrahman Ma’rasl), Miessesetii’r-Risale, 1. Baski, Beyrut, 1401/1981, s. 14.

15 Zeheb, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1, 277-279.

16 Kettan, Mebahis fi Ulitmi’l-Kur’dn, s. 331; Cerrahoglu, “Garibii’1-Kur’an”, XIII, 379.

17 Giimiis, Garibii’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu, s. 11.
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vardir. Tefsir ilminde Kur’an’daki bu tiir kelimelerin agiklanmasi Garibii’l-Kur’an’in

konusunu teskil etmektedir.'®

Buna gore Garibii’l-Kur’an, Kur’an’da gecen kapali; gerek degisik Arap
lehgelerine ait kelimelerin gerekse diger dillerden Arapca’ya gecmis kelimelerin
izahina ait meseleleri, Kur’dn’da yabanci dillere ait kelime var mi yok mu

tartismasini inceleyen ilimdir diye tarif edebiliriz.

2.2.1.4. Kur’an’da Yabanci Dillerden Girmis Kelime Bulundugunu Kabul
Edenler

Kur’an’da Arapca disinda kelimeler bulunup bulunmadigi konusunda alimler
farkli goriislere sahiptirler. Alimlerin bir kism1, Kur’an’in kendi dilleriyle nazil olan
halis Araplar, yaptiklann seyahatlerinde diger dillerle irtibata gec¢misler ve bu
dillerden muhtelif kelimeler almislardir. Bunlardan baz1 harflerini ¢ikartmak
stretiyle kelime yapisim1 degistirmis, sonra da siirlerinde ve konusma dillerinde
kullanmiglardir. Hatta bu kelimeler, fasih Arapca’dan sayillmis ve dillerine
yerlesmistir. Iste bu agidan, “baska dillerden gelen kelimeler” Kur’an’da yer almustr,

R . 19
goriisiinii benimserler.

Kur’an’da Arapga disinda yabanci kelimeler bulundugunu sdyleyenler farkli
gerekceler ve delillerle bu goriislerini desteklemektedirler. Mesela, Ebu’l-Meali
Uzeyzi b. Abdilmelik: “Bu kelimelerin Arap dilinde mevcut olmasi, bu dilin genislik
lafiz bakimindan zengin olmasina baghdir. Esasen Arapca’da mevcut olan bu
kelimelerin diger dillere mensup olanlar tarafindan eskiden beri kullanilmis olmalar1

o1 e 20
da miimkiindiir.” der.

Kur’an’da Arapga disinda kelimelerin bulundugu goriisiinde olanlar; “Diisiiniip
manasint anlamamiz i¢in biz onu Arapg¢a bir Kur’an olarak indirdik™?' ayetini, nasil

Farsca bir kasidede bir tek Arapga kelimenin bulunmasi, kasideyi Farsca olmaktan

'8 Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, XIII, 379.

' Suytiti, el-ltkan fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 427-444.
0 Suytti, el-ltkan fi Uliimi’l-Kur’an, T, 428.

! Yusuf, 12/2.
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cikarmiyorsa, Arapg¢a olmayan bazi kelimelerin Kur’dn’da bulunmasi, Kur’an’i

Arapga olmaktan ¢ikarmayacagi seklinde te’vile gahsmlslardlr.22

Suyiti, konuyu Ozetledikten sonra, “Bana gore Kur’dn’da garib kelimelerin
bulundugunu gosteren en kuvvetli delil ibn Cerir’in sahih bir senedle Tabiin’in ileri
gelenlerinden biri olan EbGi Meysere’den yaptigi: “Kur’an’da her dilden kelimeler

2
mevcuttur.”

rivayetidir. Bu rivayetin benzerleri Said b. Cubeyr ve Vehb b.
Miinebbih’ten de yapilmistir. Bu da gosterir ki Kur’an’da bu gibi kelimelerin
kullanilmasindaki hikmet, Kur’dn’in Oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini ihtiva
etmesi ve her seyin ilmini haber vermesidir. Kur’an’in her seyi ihata etmesi
bakimindan degisik liigat ve dillere yer vermesi de gerekirdi. Bu sebeple Araplarin
cokca kullandig1 kulaga hos gelen ve uygun diisen her liigatten kelimeler Kur’an’a
girmistir” der ve Ibnii’n-Nakib’in: “...Cenab-1 Hak, her kavme, kendi dilini konusan
bir peygamber gtindermistir.24 Halbuki Rastlullah (sa) biitiin immetlere peygamber

olarak gonderilmistir. Bu yiizden kendisine indirilen kitapta kavminin dili asil

olmakla birlikte her kavmin dilinden kelimeleri bulunmaktadir” soziinii ilave eder.”

Kaynaklarin belirttigine gore, Kur’an-1 Kerim’de diger Arap lehgelerinden
gelen ve yabanci dillerden alimip degisik yollarla Arapcalastirilan kelimelerin
bulunmasi, Araplarin gerek ticaret ve gerekse farkli sebeplerle zaman zaman temasta
bulunduklar1 yabanci toplumlardan etkilenmelerinin sonucudur. Kur’an-1 Kerim’de
inzali esnasinda, bagka dillerden alinip Arapgalastirilan bu kelimeleri kullanmistir.”®
Ancak Kur’an’in indigi dénemde, Araplarin tamami bu kelimeleri bilmedigi i¢in,
erken donemlerde bu kelimeleri konu edinen ve anlamlarini aciklayan bir ilim dali
ortaya ¢cikmigtir. Kur’an’da yer alan bu tiirden kelimelerin agiklanmasi da “Garibii’l-

Kur’an”1n konusunu olusturmaktadur.27

Kaynaklardan yabanci dillerden alimp Arapgalastirilan kelimelere 6rnek olarak

zikredilenlerden bazilarina yer vermek istiyoruz. Mesela “er-rakim” (Rumca, kitap),

22 Suyitd, el-ltkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 428.

2 Taberd, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, I, 21.

** Ibrahim 14/4.

> Suyiti, el-ltkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 428,429.

% Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’'an, 1, 287-290; Suyiti, el-ltkan fi Ulimi’l-Kur’'an, 1, 427-428;
Cerrahoglu, Tefsir Usalii, s. 153; Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, XIII, 379; Demirci, Tefsir Usilii,
s. 157.

*7 Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, XIII, 379; Demirci, Tefsir Usilii, s. 157.
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“tur”, (Siiryanice, dag); “el-miihl” (Berberice, kizgin yag); “evvab” (Habesce, Allah’1
cokca anan, ona yonelen); “inah” (Berberice, yemegin pismis olmasi, olgunlagsma)
kelimeleri yabanci dillerden Arapcaya gecen ve Arapcalastirilan kelimelerden

28
bazilaridir.

2.2.1.5. Kur’an’da Yabanci Dillerden Girmis Kelime Bulundugunu Kabul

Etmeyenler

Kur’an-1 Kerim’de yabanci kelime bulunup bulunmadigi hususunda her ne
kadar ihtilaf bulunsa da, ¢ogunlugun goriisii bulundugu yoniindedir. Ancak, Taberi
(310/923), Safii (150/204), Ebu Ubeyde (209/825), Kadi Ebu Bekr ve Ibn Faris
Kur’an’da yabanci kelime bulunmadigini iddia edenlerin basinda gelmektedir. Ciinkii
boyle oldugu takdirde, bilmedikleri bir dilde, onun benzerini getirme hususunda aciz

kalmis olmalarinin bir anlam olmayacaktir.”

Nitekim Fussilet Stresi’nde “Biz Kur’an’it yabanci dil ile okunan bir kitap
kilsaydik, ayetleri ayrintili olarak agiklanmali degil miydi? ‘Arap olana yabanci bir
dilde Kur’an olur mu?’ diyeceklerdi” buyurulmaktadir.® Bu ve benzeri ayetlerden
yola c¢ikarak Kur’dn’da yabanci asilli kelimelerin bulunmadigini soylemislerdir.

Safii, aksi goriiste olanlara siddetle kars1 (;1km1$t1r.31

Bu konuda Ebu Ubeyde: “Kur’an-1 Kerim agik bir dille, Arap¢a olarak nazil
olmustur. Kur’an’da Arapga olmayan kelimelerin varligini kabil edenler, agir bir
iddiada bulunurlar” der. ibn Faris ise soyle der: “Sayet Kur’an’da Arapca disinda
kelimeler bulunsaydi Araplarin, bunlarin benzerlerini bulmaktan aciz kaldiklar

9932

dolayistyla bilmedikleri liigatleri kullandiklar siiphesi dogardi.

2.2.1.6. Taberi’nin Garibii’l-Kur’an Hakkindaki Goriisii

Taberd, tefsirinin bas kisminda tizerinde durdugu konulardan biri de

2 Ayrmtili bilgi icin bkz. Zerkesi, el-Burhdn fi Ulidmi’l-Kur’dn, 1, 287-290; Suytti, el-Itkan fi
Ulimi’l-Kur’dn, 1, 427.

» Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 287-290; Suyti, el-itkdnﬁ Ultimi’l-Kur’dn, 1, 427.

* Fussilet, 41/44.

31 Suyti, el-ftkdnﬁ Uliimi’l-Kur’an, 1, 427; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 153; Turgut, Tefsir Usilii ve
Kaynaklar, s. 159.

2 Suytti, el-ltkan fi Uliimi’l-Kur’an, T, 427.
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wu;\u@oﬁu)pkul\ﬁLT\),J\LGS\LHQM\&J\LJPY\QQQ@\‘;J)H\
?‘“y‘

“Arapcadaki baz1 kelimelerle diger dillerdeki bazi kelimelerin ittifak etmeleri,
ayn1 olmalar1” bashigi altinda Kur’an’da yabanci dillerden girmis kelimelerin mevcut

olup olmadig1 konusunu ele almistir.>

Taberi, bu konuyu ele almaya, bize birisi: “Sen Allah’in kullarindan birine,
ancak onun anlayacag dille hitap edecegini, gonderdigi elgisini de ancak onlarin
anlayacag bir dille gonderecegini soyliiyorsun o halde su rivayetler hakkinda ne
dersin?” seklindeki bir soruyla soze bashiyor ve Kur’an’daki baz1 kelimelerle alakali:
“Ey onceki resullere iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve Allah’in bu
Rastliine de iman edin ki rahmet hazinesinden size iki hisse versin ve size, sayesinde
karanlig1 dagitip yiirlimenizi saglayan bir nur versin ve sizi affetsin. Ciinkii Allah
gafur ve rahimdir (affi, merhamet ve ihsam boldur).”** ayetindeki (Q;\ESM)
kelimesinin Habes lisaninda “iki kat miikafat”; “Muhakkak ki geceleyin kalkip
ibadet etmek daha tesirlidir ve Kur’an okuyusu bakimindan daha diizgiin, daha

9935

saglam bir tilavet saglar”*> dyetindeki (Jlll 415U) tamlamasinin, Habes lisaninda bir

kisi gece kalkarsa o kisi hakkinda (L&) fiilinin kullanildigini; “Biz Davud’a
tarafimizdan bir imtiyaz verdik: Ey daglar! Ey kuslar! Onunla beraber tesbih edin,
sevke gelip Allah’in yiiceligini terenniim edin dedik.”® Ayetindeki (4= =)

kelimesinin Habeg lisaninda “tesbih edin”; “Ne oluyor onlara ki bu ogiitten, bu

irsaddan arslandan tirkiip kagan yaban esegi (zebra) gibi kag1y0r1ar?”37

ayetlerindeki
(3_5-8) kelimesinin Arapca’da (2+Y)) Farsca’da (UL), Nabat dilinde (L)), Habes
dilinde (3, %) seklinde aslan manasina geldigi ve Said b. CUbeyyr’den: Kureys “Bu
Kur’an acem lisamyla ve Arapgayla indirilmeli degil miydi?” dediklerinde Allah

Teala: Eger biz Kur’an’1 yabanci bir dille gonderseydik derlerdi ki: “Neden, onun

ayetleri agikca beyan edilmedi? Dil yabanci, muhatap Arap! Olur mu boyle sey? De

3 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’'an, 1, 8.
3 Hadid, 57/28.

35 Miizzemmil, 73/16.

36 Sebe’, 34/10.

37 Miiddessir, 74/49-51.
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ki: “O, iman edenler i¢in hidayet ve sifadir?® ayetini indirdi ve bu ayetten sonra da
Kur’an’da her bir lisanla ayetler indirdi ki: “Azap emrimiz gelince o iilkenin iistiinii
altina ¢evirdik ve lizerlerine pisirilmis balgiktan yapilip istif edilmis ve Rabbinin

nezdinde damgalanmus taslar yagdirdik.”® ayetlerindeki (disw (o Blaa)
ifadesindeki ~ (J#>~)  kelimesi Farsca’daki (0S5 <) kelimesinden

arapcalastinlmistir, seklindeki rivayetleri siralar ve akabinde: “Bu rivdyetlerde
soylenenler bizim sdyledigimiz mananin disinda degildir. Zira bunlardan higbiri bu
ve benzeri kelimelerin Araplarin kelami olmadigini; Kur’an’in niizuliinden 6nce bu
kelimeleri kullanmadiklarini, Kur’an’in gelisinden once Araplarin bu kelimeleri
bilmediklerini sdylemiyorlar. Dolayisiyla bu bizim sdyledigimize muhalif degildir.
Bunlardan bir kismi, su kelime Habes lisaninda su manadadir; bu kelime Acem
dilinde bu manadadir derken farkli milletlerin dillerinde ayn1 méanaya gelen lafizlarin
bulunmasin1 reddetmiyor. Farkli dillerde bircok kelimenin aym1 manad igin
kullanildigini biliyoruz. Mesela (a2l ‘ﬁm\ ¢8)gall ¢ pliall (R Ay ve bunlar gibi
saymasi insanit usandiracak ve bunlan saymakla kitabi uzatacagimiz, Farsca ile
Arapga’da hem lafiz hem de mand bakimindan ayni olan kelimeler bulundugu

malumdur. Bu durum belki de konusmasimi bilmedigimiz diger dillerde de aym

sekildedir” demektedir.*’

Taberi, ayrica bu dillerden hangisinin asil olup bu kelimeyi daha once
kullandigimi bilmenin miimkiin olmadigini, zira bu konuda Araplarin Acemlere bir
tistiinliiklerinin olmadig1 gibi Acemlerin de Araplara bir {iistiinliiklerinin s6z konusu
olmadigin1 belirtir. Bu durumun ancak siipheyi ortadan kaldiracak, sihhatini tam
ispatlayacak, bilgiyi gerekli kilan bir haberle iddia edilebilecegini sdyler. Ayrica bir
kelimenin bir millete nispet edilmesini, bir ovayla dag arasindaki ya da bir kara ile
deniz arasindaki bir yerin havasi icin burada ova havasi var demek, dag havasinin
olmadig1 manasina gelmiyorsa, diller icin de durum aym sekildedir, diyerek misal

verir. Yani bir kelime i¢in filan dildedir demek diger bir dilden olmasim reddetmek

38 Fussilet, 41/44.
** Hud, 11/82-83.
*0 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 8-9.
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anlamina gelmez. “Kur’an’da her dilden kelime vardir™*! rivayetindeki méana da bu

sekilde anlasllmahdlr.42

Goriildiigiin gibi Taberl, Kur’dn’da Arapca disinda kelime olmadigini
soylemekle birlikte konuyu farkli acilardan ele alarak ve verdigi misallerle

destekleyerek orijinal bir konumda bulunmaktadir.

2.2.2. Yedi Harf ve Kiraatler Meselesi
2.2.2.1. Yedi Harfin Tanim ve Onemi

Tefsir usulii konular icerisinde ge¢misten giiniimiize en tartismali konu hig
siiphesiz kirdat konusudur. Bu konuda bir¢ok séz sOylenmis, degisik ¢oziim yollar
aranmig, ancak gercek anlamda siipheleri ortadan kaldiran bir sonuca hala
ulagilamamistir. Dolayisiyla bu konuda ¢oziim yolu olarak ileri siiriilen goriisler
hakkinda sunu soyleyebiliriz: Sunulan ¢oziim yollar1 ancak problemin ortadan
kaldirilmasina yonelik iyi niyetli ¢abalar olarak degerlendirilebilir. Ciinkii bu
konudaki rivayetlerin fazlaligi ve farkliligi, tatmin edici biz ¢Oziime ulasmay1

engellemektedir.

Harf kelimesi liigatte vecih anlamina gelse de yine aym kelime liigat ve lehge

anlamlarini da taslmaktadlr.43

“Yedi harf’ kavrami hakkinda Islam bilginlerinin farkli goriisleri vardir.
Bunlardan Ibn Kutaybe (276/889)'nin Te’vilii Miiskili’l-Kur’an adli kitabinda

zikrettigi su yedi vechi nakletmek istiyoruz.

a) Harekesi degisen ancak manisi ve siireti degismeyen vecih: <&l (5 U

Jall) ﬁyetindeki44 son kelimenin (J53) seklinde okunmast gibi.

*! Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 9.

2 Taberl, Cdmiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, L, o.

* Bilindigi gibi, bir milletin konustugu dile liigat/dil denir. Lehge: Sozliikte dil ve dilin ucu
manalarina gelir. Istilahta ise, bir dilin ¢esitli bolge ve topluluklarda aldigi, kdide ve kelime
hazinesi olarak fazlaca farklilasmamis kollarina denir. Sive sadece soyleniste olan farkliliklar olup
lehce ise hem yazida hem de sOyleniste olan farkliliklardir. Sive/Agiz: Bir dilin sehir veya
bolgelere gore gosterdigi kiiciik farkliliklara verilen addir. Bkz. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce
Sozliik, Bahar Yay., 11, Baski, Istanbul, tsz.

* Nisa, 4/37.
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b) Hareke ve manas1 degisen fakat sfireti degismeyen vecih: ( o= =L W)
U linl) ayetini® (32 L)) seklinde okumak gibi.

c) Harfleri ve sireti degisen fakat manasi degismeyen vecih: (L &b as)
ayetinin® (b & (&) okunmasi gibi.

d) Bir kelimenin hem ména hem de siretinin degismesiyle meydana gelen
vecih: (A saie Cﬂa 9) ﬁyetinin47 (33ais alla 5) olarak okunmasi gibi.

e) Takdim ve Te’hir ile degisen vecih: ((aly <sall 8784 i \5s) ayetinin®
(Dsals 3all 3 S Sl 5 ) tarzinda okunmast gibi.

f) Fazlalik ve eksiklikten dolayr s6z konusu olan vecih: (eeé.l.‘ e W)
ayetinin® (e@—);;i Glee L) seklinde okunmasi gibi.

g) Es anlamli kelimelerin birbirinin yerine kullanilmas: seklindeki vecih: ( &l
Blia Y) Wik) dyetinin®™ (A8 Y) Lil& 1)) seklinde okunmasi gibi.”!

Yedi harf konusunda ibn Kuteybe (276/889) “Yedi Harften” kestedilenin
birbirinden farkli yedi vecih (tarz) oldugunu savunmaktadir. Ayrica Ebu’l-Fadl er-
Razi (290/902) ve Ibnii’l-Cezeri (833/429) Iibn Kuteybe'nin goriisiinii
benimsemislerdir.”® Ancak bu goriisii savunanlar, drneklerle aciklamaya calistiklar:

yedi vecih konusunda goriis birligine varamamuslardir.”

2.2.2.2. Mukaddimdeki Yedi Harfle flgili Hadisler

Yedi harfle ilgili olarak basta kiitiibii sitte olmak iizere bircok hadis kitabinda
rivayetler mevcuttur. Yedi harfle ilgili hadisleri, genis bir sekilde tefsirine alan ibn

Cerir et-Taberi’ de bu konuya dair bazilar1 miikerrer olmak iizere 40 kadar hadis

45 Sebe, 34/19.

6 Bakara, 2/259.

T Vakia, 56/29.

8 Kaf, 50/19.

* Yasin, 35/36.

9 Yasin, 36/29.

! ibn Kuteybe, Te 'vilii’l-Miiskili’l-Kur’an, s. 71.

52 Suyfti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’dn, 1, 145-158; smail Karagam, Kur’dn-i1 Kerim’in Niizulii ve
Kiraati, TFAV. Yay. , Istanbul, 1995, s. 86-92.

3 Goriig sahiplerinin tasnifleri igin bkz. SuyQti, el-ftkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 145-158; Zerkani,
Mendhilﬁ’l-jrfdn fi Ullimi’l-Kur’an, 1, 109-113; smail Karacam, Kur’dn-1 Kerim’in Niizulii ve
Kiraati, s. 86-90.
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nakletmis.”*Biz cokluguna ragmen bu rivayetlerin hepsini zikretmeyi uygun bulduk.
Iki Biiyiik Alim Ahmed Muhammed Sakir ve Mahmud Muhammed Sakir kardeslerin
bu rivayetler ve senetler i¢in yaptiklar1 degerlendirmelere de yer verdik. Ancak biz
burada Taberi’nin rivayetlerini O’nun zikrettigi gibi nakletmedik. Bu rivayetlere ait
tariklerin ehemmiyetinin ve birbirlerinden sithhat bakimindan {istiinliiklerinin agikca
goriilmesi icin rdvilerine gore tertip ettik. Bu tertip tarzinda ayrica muhtelif
rivayetlerin ihtiva ettigi esas fikir ve meselelerin tayininde kolaylik gayesini de
giittiitk. Ta ki onlarin tenkidine ve mubhtelif fikir ve goriislerdeki tesirlerini tesbite

hazirlik yapmis olalim.
1- Ubeyy b. Ka’b’m Rivayetleri:

M e ) (ol 08 ) el Wi 1 0B ol G ng Haa 1 JB qu S gl Waa 11
ol Gy s JB as G (ol 8 e O Gl 8 Al (ol e sl JB ganl
N 4 cllild alug Adde A o &) Jomy ¢ JU8E AT e p clBd B Sa ) Coand daall
Glif ;i JUB culual ; QW88 88 OB 13 g Riad ¢ clBd alug ade A e ) Jsmy
S o qupad ; JB Culia) B ciaal 8 il s QB cuiual 8 el g ; U8 13Sy 138
CaStall ¢of 1 JB a3 B0 L8 ga Mia) g b e cuiladd s JUB Al ol e qadi agll) ¢ JB oS (5 Ma
e ol JB Faj s clih : JB s AV JBg s o ol A B Laaaa] JU L)
cial dage o T80 ; JUB8 Cial Aep j s (b A
“Mescide girmistim. Birisinin Kur’an okudugunu isittim. O’na sana bdyle kim
okuttu? Dedim. Rasiliillah diye cevap verdi. Bu sahs1 alip Rasfliillah’a gotiirdiim.
Rastliillah’a bunu okut da dinle dedim. Adam okudu. Rasfliillah “giizel okudun”
dedi. Bunun iizerine ben: Hani sen bana goyle soyle okutmustun dedim. “Sen de
giizel okudun dedi” dedi. Bunun iizerine ben “Bana sende giizel okudun, O’na sen de
giizel okudun (bu nasil is boyle ) dedim. Halimi goéren Rasfilullah eliyle gogsiime
soyle bir vurdu ve “Allah’im Ubeyy’in siiphesini yok et” buyurdu. Benden bir ter
bosanmus, icimi korku sarmisti. Sonra Rastlullah soyle buyurdu: iki melek bana

geldi. Birisi bana: “Kur’an-1 bir harf {izere oku, dedi. Digeri de fazla iste, dedi. Bu

3% Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, Ensar Negriyat, 1. Baski,
Istanbul, 2005, s.39.
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uyari lizere ilk melege, iki harfe ¢ikar dedim. O da, peki iki harf iizere oku, dedi.
Sonra yedi harfe kadar ¢ikt1 ve yedi harf iizere oku dedi.”

Cp daaa Uhaa 1 JB cy S gl UWiaag gae o) Whas 1 JB L ¢ e Wiaa 2
a, @S (n A e Al A il dlle s gl 8 dashll dea 08 lagan e 3 ¢ gane
s cld Sel B e Jay Ll Bd A i 8 A Y) cualad dia g b g e A dla La J e )
cuild alug dle Al Lo al Jgens Wil BT 1 Jaol) QB aleag dde ) Lo ) J gy Ll B0
138 A R0 all s Ja ol JB s QB 138 g 138 A s 8 ¢ el alug Adde A1 Ll A J gy
gt (8 Sl g (a8 Jaom e LT oSl Lagale JailSaag Jase O (o JUB 1S
1S A T8 2 Qi I8 sajial ¢ Jalia JlBg aaly i o AN 18 : Jy e
s Adan A L Gl OBy S (ol o LAY Ampes g A iy i 0 i) 1 JilSaa S8R (b
QS (Y Cyaat) By S GiLE JS g A iy alg cial Aep fy s

Miisliman olali beri kalbime hicbir siiphe diigmemisti. Ama bir ayeti
okuduktan sonra bir bagka sahsin ayeti bagka tiirlii okumasi olayi, bu durumu
degistirmisti. Adama, bana Ras(lullah (sa) bdyle okuttu, dedim. O da aym seyi
soyledi. Rastilullah’a vardim sen bana su ayeti soyle okutmamismiydin? Dedim.
Rastlullah: “evet” dedi. O sahis ta, bana sOyle sOyle okutmadin mi1? Diye sordu.
Rastlullah soyle buyurdu: “Evet, Cibril ve Mikail (as) bana geldiler. Cibril sagima,
Mikail soluma oturdu. Cibril Kur’an’it bir harf iizere oku, dedi. Mikail de:
artirtlmasini iste, dedi. Cibril: Kur’an’1 iki harf iizere oku, dedi. Mikail: artirilmasim

istememi sOyledi. Boylece yedi harfe ¢ikti. Bunlarin her biri kafidir, safidir.”®

Laa (8 gl G g AT 1 JB g Gl Ul s JB o) ae g ias 3
s dhas B JB o gaty alug dale Al Ll i) o i Gy B 0o il 0 ol 08 Jaghal)
LS il IS Gl das e of 81 s JB G jal A iy s
Ubeyy b. Ka’b’in Peygamber (sa)’ den (bu senedle) ikinci hadise benzer bir
hadisi daha vardir. Bu hadiste Peygamberin su ifadesi yer alir: “Nihayet alt1 harfe

ulagmisti. Cibril dedi ki: Kur’an’1 yedi harf iizere oku.”’

55 Taberd, Cdmiu’l-Beydn an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I, 15; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Sahih
senedle rivayet edilmistir.

% Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1,15, Ahmed ve Muhammed Sakir: Sahih
senedlerle rivayet edilmistir.

37 Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevil-i Ayi’l-Kur’an, 1,15; Ahmed ve Muhammed Sakir: Sahih hadistir.
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OF araa 08 dalu 0 dbaa Uaa ¢ J8 algll o Whan o Q8 (5904 O dane Laa 4
Il alug dsle A} o ) Jgmy JB ¢ JB s 0 A 08 caalial) 0 Balie e Al o ]
Cia) A e o A
Peygamber (sa) sOyle buyurdu: “Kur’an yedi harf iizere indirilmistir.”5 8
B 2508 male oo B (o Aalud gl g Ao Cp Gpens Uias JB G S 5l Wias 5
Aol ) cling ) 1 QB gl pal) Jlaal die Jys alug Adde &) e Al Jguy 8 1 JB
cioal dap e GIAN 1518408 ¢ Ja e JUBS Jsaally ladl Fradlly adlddlg 2Bl agia Gl
Al ge\’ Euaal) Jadl
Peygamber (sa) Ahcaru’l-mira’da (Medine disinda Kuba’da bir yer adi) Cibril

ile bulustu ve O’na soyle dedi: “Ben iimmi bir topluma gonderildim. Onlarn icinde

kolesi, hizmetgisi, yashs1 var.” Cibril de O’na dedi ki: “Kur’an’1 yedi harf iizere

59
okusunlar.”

Laal) ye UWhaa g A A o Jomand Whas 1 JB paad Gl Whas 3 JB G S ool Las 6
Gl 48 (o Cn BN 8 Simand 08 a1 s (p dana UWhaa 1 JU SR Gl C
LSl 18 1088 Loy Jay Jasd aaeuall B i€ s JU caS 0 il 8 02a 0o A (ol O
ade A e dl Jeuy o lpan Ui dalia 3p B 8 3e) 8 180 AT Ja ) a9 o5 ade
Bel B Ll Bel B 88 1 JAu A dgle Lgn K Be 8 T8 10 ) ) Jomy by culld ; QB Al
Lag il alusg dgle Al ha ) Jgmuy cpund 1,88 alsg dnle ) o &) Jgau) Lot juld dalia
Lo alug dole all o d) Jguy sl Lald dalal) (3 i€ 3) Yy quiSil o ol B aBs
18 b ) el ol b s OEd B8 ) sl Lails B e cudald 5 jha B qia dd
dia e Ol I8 o s Al B e o b el e gea o ¢ Adle cnnjhda e ol 3l
By JS iy dijal dau o ol @) o ¢ AN B e ajb Ll o g o) e caa
A S agd BN @ ATy AT S8 aglll Y A8 aglll ; culBh Lguitias dllewa LgSiag
salug Ade ) Lo il agd JEB ; dliaa B OB Gl 0l oY) el s agdS (BIAT) A
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% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1,15-16; Ahmed ve Muhammed Sakir: Sahih
hadistir.

%% Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 16; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Sahih
senedle rivayet edilmistir.
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Ubeyy b. Ka’b (ra)’dan: Mesciddeydim, namaz kilmak iizere birisi girdi.
Yadirgadigim bir tarzda Kur’an okudu. Sonra bir bagkasi daha geldi, O digerinden de
ayr1 okudu. Beraberce Rasfilullah’in huzuruna vardik: Ya Rastlullah, bu adam benim
kabul etmeyecegim bir sekilde Kur’an okudu. Sonra su sahis geldi, O, daha da bagka
bir sekilde okudu, dedim. Rasfilullah (sa) onlara okumalarim1 emretti, okudular, her
ikisinin de okuyusunu dogruladi. O zaman benim i¢ime cahiliyet devrinde bile
duymadigim bir siiphe diistii. Peygamber benim halimden bunu anlayinca gégstime
sOyle bir vurdu. Ben de bastan asagi ter bogsandim. Sanki Allah’1 goriiyor gibi icimi
bir dehset biiriimiisti. Bunun iizerine Rasiilullah sdyle buyurdu: “Ya Ubeyy,
Kur’an’t bir harf iizere oku, diye bana Cibril gonderildi. Ummetime
kolaylastirilmasim istedim. Ikinci defa yine bir harf iizere okumami sdyledi. Ben,
immetime kolaylastirilmas istegimi yeniledim. Uciinciisiinde; Onu yedi harf iizere
oku, bir de senin i¢in her kolaylastirma istegine karsilik (yerine getirilmek tizere) bir
dilek hakki verilmistir, diye bildirdi. Ben de: Allah’im, immetimi bagisla; Allah’im,
immetimi bagisla, dedim. Ugiincii istegimi, Ibrahim (as) dahil olmak iizere herkesin

bana ihtiya¢ duyacagi giine erteledim.. 50

@l o8 saliady A A ¢ Jiran) o8 il ( dana Uiaa 3 JB quy S 5ol Wias 7
&) ) sl JBy quisilly il ¢e AL dief s (I8 Sy s sats alug Adde &) e
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Bu hadiste bir 6nceki rivayetin benzeri su farklilikla rivayet ediliyor. Ubeyy
dedi ki: Rastlullah soyle buyurdu: “Allah seni siiphe ve yalanlamadan korusun dedi
ve sOyle devam etti Allah bana Kur’an’1 bir harf iizere okumami emretti. Allah’1m,

immetim icin kolaylastir, dedim. Iki harf iizere oku, dedi. Sonra onu, cennetin yedi

kapisindan gelen her biri safi ve kafi olan yedi harf tizere okumam emretti.®’

o O s G AIae e A ) o diren) 08 S Wiaa ; JB qu S gl Was 8
Gl 8 culad daal) cilda 1 JB A ge Gl Gl 8 aSall ge A il ) o8 o

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 16; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler:
Rivayet iki sahih senedle gelmistir.

1 Taberd, Cdmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I, 16; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Sahih
senedle rivayet edilmistir.
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Ubeyy b. Ka’b soyle dedi: Mescide girip namaz kildim. Nahl siiresini okudum.

Bir bagkas1 geldi, aynmi sureyi benim okuyusumdan farkl bir sekilde okudu. Sonra bir
baskas1 daha geldi, O ikimizden de ayr bir sekilde okudu. Bunun iizerine gonliime
cahiliyet giinlerimden daha siddetli bir siiphe ve yalanlama ariz oldu. Bu adamlarin
ellerinden tutup Rasiilullah’a gotiirdiim: Ya Rastlullah, bu iki sahsa Kur’an okut ta
dinle, dedim. Birisi okudu; Peygamber (sa) “dogru okudun” dedi. Sonra digerine
okuttu; O’na da “dogru okudun” dedi. Gercekten kalbime cahiliyet
giinlerimdekinden daha siddetli bir siiphe ve inkar diistii. Ras@ilullah hemen gogstime
vurdu: “Siipheye diismekten Allah seni korusun, seytan1 senden defetsin” dedi. Bu
rivayetin bir senedine gore Ubeyy’in “Ter bosandim” ifadesi var, digerinde yoktur.
Sonra devam etti: “Cibril bana geldi, Kur’an’1 bir harf tizere oku, dedi. Cibril yediye
cikincaya kadar, immetimin buna giicli yetmez diye tekrarladim. Nihayet: Onu yedi
harf lizere oku. Bir de senin i¢in her kolaylastirma istegine karsilik bir dilek hakki
verilmistir, dedi. Bu dilekler konusunda Ibrahim (as) de dahil, herkesin bana ihtiyact

olacaktir.®?

o sl 2o oo asall e Ml gl o8 Al Wiaa s JB qu S g Wi g
ssads alug dule ) o il e il o A

Bir 6nceki hadisin benzeri yukardaki senedle de rivayet edilmistir.*®

82 Taberl, Cdmiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,16-17; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler:
Sahih senedle rivayet edilmistir.

8 Taber, Cédmiu’l-Beyan an Te ' vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,17; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Rivayet
sahihtir.
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Ubeyy b. Ka’b’tan: Peygamber (sa) Edatu Beni Gifar da iken (Medine’de bir
yer adi) Cibril kendisine geldi ve: “Allah timmetine Kur’an’i yedi harf {izere

okutmani1 emrediyor, kim bunlardan biri ile okursa, Kur’an onun okudugu gibidir,”

dedi.**

C8 aSall (o dad Wisa 1 JB jdea ¢ deae Wisa 1 JB ) ¢ desa Wiaa 1]

S LAl e oS alug ade A e o qaS G (il 08 W Ol 08 e

Al &) bl ¢ JB Gija o ol BN Cliaf g 8 o) & paly A 0 2 JUE Jy e olild ; QB

S OVAN el g 88 o) & paly ) ) ¢ QR ALY ol A3 JUB QU3 gadai Y el ) g AT sdiag

& yaly ) @) 3 JUBE B ey of D gadal W el () g A ke g Allilaa &) Jlud ¢ J (1 A

Al gt Y el ) g A pEha g ASlBlae &) Jlad ;0B el A e o Al dia) g 85 o
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Ubeyy b. Ka’b’ten: Peygamber (sa) Edatu Beni Gifar’daydi. Cibril geldi ve:
“Allah iimmetine Kur’an’1 bir harf tizere okutmani emrediyor” dedi. Peygamber: (sa)
“Allah’tan afiyet ve magfiret dilerim, benim timmetimin buna giicli yetmez” dedi.
Sonra Cibril ikinci defa geldi ve: “Allah iimmetine Kur’an’1 iki harf tizere okutmani
emrediyor,” dedi. Peygamber (sa) yine: “Allah’tan afiyet ve magfiret dilerim, benim
immetimin buna giicii yetmez,”buyurdu. Sonra Cibril iiclincii defa O’na geldi ve:
“Allah iimmetine Kur’an’1 ii¢ harf iizere okutmani emrediyor,” dedi. Peygamber:
“Allah’tan afiyet ve magfiret dilerim, benim {immetimin buna giicii yetmez,”
buyurdu. Sonra Cibril dordiincii defa geldi ve: “Allah iimmetine Kur’an’1 yedi harf
tizere okutmanmi emrediyor, bunlardan hangi harf {izere okurlarsa, dogru okumusg

. 65
olurlar,” dedi.

% Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,17; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnad:
sahihtir.
% Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,17.
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Bir Onceki rivayet, bu senedle de gelmistir.66
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Aynt hadis bu senedle de rivayet edilmistir.®’
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Ubeyy b. Ka’b soyle dedi: Nahl siiresini okuyan birini dinledim. Okuyusu
benimkine uymuyordu. Sonra bu sahsin okuyusuna da aykiri olan bir baskasinin
okuyusunu daha dinledim. Her ikisini de alip Peygamber (sa)’e gotiirdiim.
Peygambere: Bu iki sahsin Nahl siirelerini okumalarini dinledim, kendilerine Kur’an

okumay1 kimin dgrettigini sordum, bunun iizerine Ras{ilullah (sa) dediler, ikinizi de

Rastilullah’a gotiirecegim, ¢iinkii Ras@lullah’in bana ogrettigi okuyusa aykir

% Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,17; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnad:
sahihtir.

7 Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,17; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnad:
sahihtir.
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okuyorsunuz, dedim. Bunun iizerine Peygamber (sa) bunlardan birine “oku” dedi. O’
da okudu. Buyurdu ki: “giizel okudun.” Sonra digerine “oku” dedi. Digeri okudu.
O’na da “gilizel okudun,” dedi. Bu sirada ben gonlimde bir seytan vesvesesi
hissettim. Hatta yiiziim de kizarmisti. Benim yiiziimden halimi fark eden Rasiilullah
(sa) eliyle gogsiime vurdu, sonra soyle buyurdu: Allah’im ondan seytani uzaklastir.
Ya Ubeyy! Bana Rabbimden Cibril geldi: “Allah Kur’an’1 bir harf iizere okumani
emrediyor,” dedi. Ben: “Rabbim iimmetime kolaylastir,” dedim. Sonra ikinci defa
geldi ve: “Allah Kur’an’1 bir harf iizere okumam emrediyor,” dedi. Ben: “Rabbim
immetime kolaylastir,” dedim. Ucgiincii defa geldi, ayni sozii tekrarladi. Ben de
niyazimi tekrarladim. Sonra dordiincii defa geldi ve: “Allah Kur’an’1 yedi harf {izere
okuman1 emrediyor, bir de senin i¢in her kolaylastirma istegine karsilik bir dilek
hakki verilmistir,” dedi. Ben de: “Rabbim iimmetimi bagisla, rabbim iimmetimi
bagisla,” dedim. Uciinciisiinii kiyAmet giinii iimmetime sefiat etmek iizere
sakladim.®®
Coan 1 JB Gladdes o paiaall Uaa ¢ JB Sladall oY) ae G daaa UWaa 115
ale A e il ) andy A p Gea ) e 0o aSall il S 08 e (n Bl
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%8 Taberi, Cdmiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,17-18; Ahmed ve Mahmud Sékir Kardesler:
Isnadi sahihtir.
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Yine Ubeyy b. Ka’b’la ilgili bir olay1, ibn Ebi Leyld Peygamber (sa)’e ref
ederek rivayet ediyor. Anlatildigina gore iki kisi bir ayetin okunusunda ihtilafa
diismiislerdi. Her biri Peygamber (sa)’in kendine bdylece okuttugunu ileri siiriiyordu.
Ikisi de Ubeyy’e okudular, Ubeyy’in okuyusu her ikisininkine de uymuyordu. Hep
birlikte peygamber (sa)’in huzurunda okumay1 kararlastirdilar. Ubeyy: Ey Allah’in
Rastlii, Kur’an’in bir ayeti iizerinde ihtilaf ettik, her birimiz, senin kendisine

Ogrettigini iddia ediyor, dedi. Bunun iizerine Peygamber (sa) o iki kisiden birine:

113 E3]

oku,

dedi. O’da arkadasindan farkli olarak okudu. O’na da “dogru okudun,” dedi.

“oku” dedi. O’da okudu. Peygamber (sa): “Dogru okudun,” dedi. Digerine:

Peygamber (sa) Ubeyy’e “oku,” dedi. Ubeyy diger iki kisiden farkl1 olarak okudu.
O’na da “dogru okudun,” dedi. Ubeyy soyle dedi: “Rastilullah’in yaptigi bu is
hakkinda cahiliyye doneminde bile i¢cime gelmeyen bir siiphe diistii. Rastilullah bunu
yiiziimden anladi ve elini kaldirip gogsiime bir vurdu; “Kovulmus seytandan Allah’a
sigin,” dedi. Biranda terledim. Sanki Allah’t goriiyor gibi icimi dehset sarmuisti.
Rasulullah devam etti: “Rabbimden bana Cibril geldi; “Allah Kur’an’1 bir harf iizere
okumani emrediyor,” dedi. “Ummetime kolaylastir rabbim,” dedim. Sonra geldi,
“Rabbin Kur’an’i bir harf iizere okumani emrediyor,” dedi. Ben yine: “Rabbim
iimmetime hafiflet,” dedim. Ugﬁncu defa geldi, “Rabbin Kur’an’1 bir harf iizere
okumani1 emrediyor,”’dedi. Ben yine: “Rabbim, timmetime hafiflet,” dedim. Sonra
bana dordiincii defa geldi, “Rabbin Kur’an’1 yedi harf {izere okumani emrediyor, bir
de senin i¢in her kolaylastirma istegine karsilik bir dilek hakk: verilmistir,” dedi. Ben
de “Rabbim, timmetimi bagisla; Rabbim, timmetimi bagisla,” dedim. Ugiincijsiinii

iimmetime sefaat etmek iizere sakladim ki Hz. ibrahim bile onu isteyecektir.®”

: JB glaall i o gee Cp dIue jara gl Wiaa s JB (3955a O deaa Uiaa -6
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% Taberd, Cdmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi ’l-Kur’an, 1,18; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardeslel@: Hadis
miirseldir. Bir onceki rivayetle beraber degerlendirdigimizde ki onda da Ibn Ebi Leyla, Ubey b.
Ka’b’tan rivayet etmistir, buna gore hadisin senedi muttasildir demek miimkiindiir.
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Ubeyy b. Ka’b soyle dedi: Peygamber (sa) Edati Beni Gifar (Medine
yakinlarinda sulak bir yerdir) da iken kendisine Cibril geldi ve: “Allah timmetine
Kur’an’t bir harf iizere okutmani emrediyor,” dedi. Peygamber (sa): “Allah’in
magfiretini ve afiyetini dilerim, onlar i¢in Allah’in hafifletmesini iste, onlarin buna
giicli yetmez,” buyurdu. Cibril gitti, sonra dondii ve: “Allah immetine Kur’an’1 iki
harf iizere okutmani emrediyor,” dedi. O yine: “Allah’tan magfiret ve afiyet dilerim,
onlarin buna giicli yetmez, onlar icin Allah’in hafifletmesini iste,” buyurdu. Cibril
gitti sonra tekrar dondii: “Allah iimmetine Kur’an’i ii¢ harf tizere okutmani
emrediyor,” dedi. Peygamber (sa): “Allah’tan magfiret ve afiyet dilerim, onlarin
buna giicli yetmez, onlar icin Allah’in hafifletmesini iste,” buyurdu. Cibril yine gidip
dondii ve: “Allah immetine Kur’an’1 yedi harf iizere okutmani emrediyor, kim ondan

bir harf ile okursa, Kur’an onun okudugu gibidir.”
2- ibn Mes’ud’un Rivayetleri

O Jualy (8 Buia 08 amaall 8 Gy s Waa p J8 (o510 dea (G deaa Uaa ]
s alug dole &) e &) Jomy JB 1 JB 3 gria Cp B (8 pagal) 08 080 (e (la
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Rastlullah (sa) soyle buyurdu: “Kur’an yedi harf {izerine indirildi. Bunlardan

her harfin bir acik, bir gizli manasi vardir. Yine her harfin bir sinir1, her sinirinda

anlagilmak iizere bakilacak yonii vardir.”'

0 Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,19; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnad:
sahihtir.

" Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,12; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnad:
zayiftir.
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Birinci hadisi aynisin ibn Mes’ud’dan baska bir senedle daha gelmistir.”*
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Rastilullah (sa) soyle buyurdu: “Kur’dan’t yedi harf iizere okumakla

emrolundum, bunlarin her biri kafidir, sﬁ.fidir.”73
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Abdullah Ibn Mes’ud’dan: Iki kisi bir surenin okunusunda ihtilaf etti.
Bunlardan biri, bana Peygamber (sa) boyle okuttu, diyor. Digeri de ayni seyi
soyliiyordu. Peygamber (sa)’e gidildi, durum anlatildi. Peygamber’in yiizii birden
bire degisti. Yaninda birisi vardi. Bu sahis, ogretildiginiz gibi okuyunuz, dedi.
Kendisine boyle mi emredildi, yoksa kendiliginden mi bdyle sdyledi, bilmiyorum.
Devamla, sizden Onceki toplumlari, ancak peygamberlerine kars1 ihtilaflar1 helak

etmistir, dedi. Bunun iizerine her birimiz bir digerinin okuyusuna aykir1 olmak iizere

oradan ayrildik.”*
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2 Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,12; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnad:
zayiftir

3 Taben, Cdmiu’l-Beyan an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,19; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Senedi
miiskil hadistir, ama hadisin lafz1 dogrudur. Ciinkii Ebfi Isa’nin kim oldugunu bilmiyoruz.

7 Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,12; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnad:
sahihtir.
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Abdullah Tbn Mes’ud: Kur’an’dan bir sure iizerinde ihtilaf ettik. Kimimiz 35,
kimimiz 36 ayet oldugunu sdyliiyorduk. Rastilullah (sa)’ e gittik. Bir de baktik ki, Ali
de orada idi ve aralarinda gizli goriisiiyorlardi. Kiraat hususunda ihtilaf ettigimizi
sOyledik. Rasfilullah’in yiizii birden bire kizardi ve: “Sizden Oncekiler aralarindaki
ihtilaflar yiiziinden helak oldu,” buyurdu. Sonra Ali’ye gizlice bir sey sOyledi. Bunun

izerine de Ali bize: ‘“Rasilullah, nasil 6gretildi iseniz dylece okumanizi emrediyor,”

dedi.”
S 8 B (naldin (a1 I8 b g 0l LAl 1 0B el ae g i s 6
Al paial ABS (g dgrane G BN EA W s OB addl) Adle o a5 08 Ao il
Oly Al BASY ity Vg A0 Y Giling Y Al (AN A1 ge Y 2 J AT agea b dglaual
4 el sl 08 ol OB (e s OIS glg Baalg Agh Al By oagan g aSl) dry i
) (o Y g i AN Y g 2 gand) 4gh CAliAS Y AIS ) aala 4dSlg DAY SID IS A
LS 5 i e 8 L s Al ) (40 (e 3 4 g S0 L 5 g pBLuy)
Gy ale A dde da3 s Althl e gy o &) 5 Ly aled aaf alef gy cpuna
GIAY Ade (12 jay ) caale i€ B9 B ) guu Cytann pleag Al ) (e &) guny Gheal (10 i B
e gl (st 4l 13 A s Al b G s (IS (i (e S g8
Qb ddeay dh g all sl (e sl o T8 ey g A8 Loy DB gl B e T8 (el
AlS 4y aan 41 28 (e Al 4le
Alkame en-Nehii soyle dedi: Ibn Mes’ud Kiife’den ayrilirken dostlari etrafinda
toplanmislar, O da onlarla vedalagsmis, sonra soyle konugsmustu: “Kur’an hakkinda
tartismayiniz, onda ihtilaf yoktur; o hicbir zaman degerden diismez; okuyustaki
cesitlilik onu tagyir etmez. Islam seridti, onun ¢izdigi sinirlar ve farzlar onda hep
aymdir. Iki harften (okuyustan) biri bir seyi yasaklayip digeri o seyi emreder olsaydi,

o zaman ihtilaf olurdu. Halbiiki Kur’an, biitiin bunlar1 cAmi olup, onda ne dinin

75 Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,12; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnad:
sahihtir
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cizdigi simirlar ve farzlar, ne de Islamin esaslari iizerinde herhangi bir ihtilaf soz
konusudur. Biz de Rasfilullah’in huzurunda onun hakkinda tartistigimiz olur, bize
okumamizi1 emreder, biz de okurduk. O da bize hepimizin giizel okudugunu sdylerdi.
Allah’in Rasfilullah (sa)’e indirdigini benden daha iyi bilen birisi bulsam, ona
bagvurur, onun bildiklerimi de kendi bilgime katardim. Ben bizzat Rasfilullah’in
agzindan 70 sure ahzettim. Kur’dn O’na her ramazan ayinda arz olunuyordu. Vefat
ettigi yi1l ise Kur’dn O’na iki defa arz olunmustu. (Rasfilullah) bana Kur’an
Ogretirken bir sureyi bitirince ben de O’na okurdum ve bana giizel okudugumu
soylerdi. O halde kim benim okuyusum iizere okuyorsa sakin onu birakmasin ve kim
de bu harflerden (yani yedi harften) biri iizere okuyorsa onu terk etmesin. (Oylece
okumaya devam etsin) Kim de bir ayeti inkar ederse, bu yiizden biitiin Kur’an’1 inkéar

etmis olur.”®
3- Ebi Hureyre’nin Rivayetleri

2 JB dabu (il 08 plla () 08 Gale Cn ol Whaa ¢ QU alad 0y DA 4y Wiaa Lay -]

il Argan e AN I3 1 OB alarg Adle ) lea ) Jgmuy O 2 B ol 08 V) Al Y
dalle ) 6 938 Al allga Lag 4y | slacld Al ad jo Lad ) pa CO IS () AN 8 o) alld
Eb( Hureyre’den rivayet edildigine gore, Ras@lullah (sa) soyle buyurdu:

“Kur’an yedi harf lizere indirilmistir. Kur’an hakkinda tartismaya girmek kiifiirdiir.

Bu ciimle ii¢ defa tekrarlanmistir. Bu yedi harften bildiginizi okuyunuz. Bilmediginiz

seyleri bilene sorunuz.””’

Cf Aalu il Go gme O daaa ool Wiaa s JB daaa 0 laad 0 e ASaa 2
piss gl gl daaur o AN I3 1 pluy dle ) lea &) Jgm) OB ;B 50
PESIY

Ebli Hureyre’den rivayet edildigine gore, Rastlullah (sa) soyle buyurdu:

“Kur’an yedi harf iizere indirilmistir. Alimiin hakim, gafQirun rahim ... gibi.”78

6 Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,14; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Bu
rivayetin isnadi cok zayiftir.

"7 Tabend, Cdmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,11; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnadi
sahihtir

" Taberl, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,11-12; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler:
Isnadi sahihtir
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Ebl Hureyre’den ikinci hadis bir bagka senedle daha gelmistir.79

ol 0 (AT Waa 2 JB Guggh (ol 0l Wan  JB Aldad) Gldlis ¢y g e Waa 4
A e bl Jguy o 1 dde ) iy B o 8 el (e (B Cp teaa 08 B O
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Ebl( Hureyre (ra)’den, Peygamber (sa) s0yle buyurdu: “Kur’an yedi harf tizere

indirilmistir. Onu (dilediginiz harf iizere) okuyunuz, bunda beis yoktur, ama rahmet

dyetini azapla, azap ayetini de rahmetle bitirmemeye dikkat ediniz.”®

4- Ummii Eyyiib’un Rivayetleri:
$ VB daal) Je) s on aisr 5 aalsl) M o o e o daaa s -]
alug ade Al o ) o 4] il ol Of 1 o gl ol dilane oo e G Ol Wiaa
ol 3 4] Gl Aol A G5 ; 918

Peygamber (sa) sOyle buyurdu: “Kur’an yedi harf iizere indirilmistir. Hangisini

okursan dogru okudun demektir.”®!

O e O Clohan an ¢ OB Lpauga (0 el Lt 1 J Clasls 0 ) a2
Eyan gad iy 0 gad 83 alug A A e (il (8 aal gyl ol gan Al 4l 08 330 (o
i il ol
Ummii Eyy(ib’dan ayn1 hadis bir bagka senedle de gelmistir.82
e O e aa s JB Glead) a ) sl Uas ;OB i Uhas o JU g ) Was -3

Ao Ao QAN U35 0 Jgby alug dele &) o (il coan gl il of 08 4l 08 33
Cial @ 8 Lad i jal

" Taberi, Céamiu’l-Beyan an Tevil-i Ayi’l-Kur’ém, I12.

8 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,19; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Buhari
ve Miislimin sartina gore sahihtir.

81 Taberd, Cdmiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,14; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnadi
sahihtir

82 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dan, 1, 14-15; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler:
Isnad: sahihtir
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Ummii Eyy(ib, Peygamber (sa)’i soyle buyururken isitmistir: “Kur’an yedi harf

.. . .. e - 83
tizere inmistir. Bunlardan hangisini okursan dogrudur.”

5- ibn Abbas’in Rivayetleri:
QS sl Whiaag (uigy (il 0 JUB g C) Ul ¢ QB o) 2o 0y (g aa -]
Al Cp dlage s JB Glgd G oo laed A Gy Jie (8 S g (pady Wiaa 1 JB
dia e i AT D 08 alug e ) L &) Jgey o 1 Aas e gl O A g
daad) i ) ol s Qg Gl JB ial Anpn ) g1 i (A0 58 0 Faad ) alh dlna) B
Al Yy Pla B Calidg ¥ 1aal g (68 A Y B A Lall i jal
Peygamber (sa) soyle buyurdu: “Cibril bana Kur’an’t bir harf iizere okuttu.
Artirmasi1 i¢in miircaat ettim. Tekrar tekrar aym1 miirdcaatimi yapiyor, o da her

seferin de artirtyordu. Nihayet yedi harfe kadar ¢ikti.” Seneddeki ravilerden Ibn

Sihab diyor ki: “Benim 6grendigime gore bu yedi harf, aym sonuca varan seyler

izerinde meydana gelir. Helali haram, harami helal yapmaz.”84

2 B alug dde A L ) Sy 8 il Col 8 A G Al g8 Qg gl o AA
(YN R PYVRE L N 5 PL A IR S U LA WA - BP0 P PR Ve |
[bn Abbas’tan, Peygamber (sa) soyle buyurmustur: “Cibril bana Kur’an’1 bir

harf iizere okuttu. Artirmasimi istedim, artirdi. Sonra yine artirma isteginde

bulundum, yine artirdi. Béylece yedi harfe (;1kt1.”85

6- Omer b. Hattab’n Rivayeti:
JB Qg () 8 i Al JB g gl LAl 1 0B el e g s
leacs Lagdl 2 o) bl N we G an ) a5 dajia G pgmaal) O 2 w3l G Be e (Al
A Jomu Bla (A BAN B ga T8 ansa g pldia Coran 1 Jol dde &) oy QUaAY) G sae
A Jgey Wulih al 58S diga o il oo 13D dlp) A1 Cadinld alug e A e
Oa s b Al bl alu Lalb alus s & puaid $30all A o) gluad ciash alug adde al) L

8 Tabend, Cdmiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,15; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnadi
cok zayiftir.

8 Taberi, Camiu "l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,14; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Hadisin
iki isnadi olup birisi sahihtir, digeri ise zayiftir.

85 Tabend, Cdmiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,14; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnadi
sahihtir.
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Hz. Omer (ra): Rastlullah (sa) hayatta iken Hisdm b. Hakim’in Furkan suresini
okudugunu duydum. Okuyusuna kulak verdim. Bir de baktim ki, Rastlullah’in bana
okutmadi@1 bir¢ok harflerle onu okuyordu. Neredeyse namazda iizerine atilacaktim.
Selam verinceye kadar giicliikkle sabrettim. Sonra yakasindan tutup: Okudugun
sekliyle bu sureyi sana kim 6gretti? Dedim. Rastlullah (sa) okuttu, dedi. Ben de:
Yalan soylityorsun, vallahi bizzat Rastilullah (sa) senin okudugun bu sureyi bana
okutmustur, dedim. O’nu siiriikleyerek Rastilullah’a gotiirdiim. Ya Rasilellah bu
sahsi, senin bana Ogretmedigin bir takim harflerle Furkan suresini okurken isittim.
HalbGi ki Furkan suresini sen bana Ogretmistin, dedim. Rastlullah (sa) : “O’nu
serbest birak ya Omer,” dedi. “Oku ya Hisam” dedi. Hisam, benim daha once
duydugum gibi okudu. Rastlullah (sa): “Boyle indirilmistir,” buyurdu. Sonra “Ya
Omer, oku,” dedi. Ben de Rasilullah’in bana daha 6nce okuttugu gibi okudum.
Ras(lullah (sa): “Boyle indirilmistir,” buyurdu, sonra sdyle devam etti: “Kur’an yedi

harf iizere indirilmistir. Bu yedi harften kolayimiza gidenle okuyunuz.”™

7- ibn Omer’in Rivayeti:
O (it e Las 1 JB sane (p dblae LBaa s JB Lodl a0 dllage Uas
Al gad O AN Ty o dde ) ) Gadl) (e pam s JB jae gl 08 QUi pas
s 0 alug dgle &) Ll il ) e 4y A alug dile ) e ol (e g la o

8 Taberi, Camiu "l-Beyan an Te’vil-i Ayi ’l-Kur’an, 1,13; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Hadis
sahihtir ve kiitiibu sitenin hepsinde mevcuttur.
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Ibn Omer’den: (Babam) Omer b. el-Hattab (ra), birisinin Kur’an okuyusunu
dinlemis, bir ayeti Rastlullah’tan duymadig: bir tarzda okudugunu gérmiistii. O’nu
alip Rastilullah (sa)’e gotirdii ve: “Ya Rasilullah, bu adam soyle soyle okuyor,”

dedi. Rasilullah (sa): “Kur’an yedi harf iizere indirilmistir. Bunlardan her biri safidir,

Ags 30 987
kafidir.”

8- Zeyd b. Erkam’in Rivayeti:
0o Jualll ) oo B G o (B pusa Cn e Wi JB Gy S gl Was
ade A o b Jouy ) day sla 1 JB8 oS Ao ba Uhiand daall b daa US 3 JU 85 0
i) B CAlA s o il Ll 815 &5 Ll 81 5 e gra 0 il A8 ; QU alug
iﬂ;‘;‘sdﬁé%é}gk«‘g;dléelu‘g‘gb&\uims\\&‘dme;d@lﬂ*iﬁ&bﬁ
i e S ale LaS Glaad) JS
Zeyd b. Erkam’dan: Rasilullah ile beraber mesciddeydik. Bize bir saat
konustu. Sonra Rasilullah (sa)’e bir adam geldi ve: “Bana Abdullah b. Mes’ud bir
sure okutmustu. Ayn1 sureyi Zeyd ve Ubeyy b. Ka’b da okuttu, ama okuyuslarinda

farkliliklar var, hangisinin okuyusunu alayim?” diye sordu. Rasiilullah (sa) sukut etti.

Yaninda bulunan Ali soyle konustu: “Herkes oOgretildigi gibi okusun, hepsi de

giizeldir, hostur.”88

9- Ebu Talha Zeyd b. Sehl el-Ensari’nin Rivayeti:
Ca il G s Whiaa s JB &l ae G daall y Ui JUB ) uala ¢ daal dias
G e e Jay 1A JBeaa oo 4nl ¢ dalh (ol ¢ BIue G ) Was 1 8 ada &y
o o pld alug dgle ) o ) Jge o il B A1 QU Agle b dde ) ) iladl)
b s OB 1389 138 AT RS ol Al J gy b s JUB alag dnle A e ) tie Laaidld ; J
ouda b JB Agay B Al alug dile ) S i) Cigad s b e e B adgh s JB

87 Taberi, Camiu "l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,13; Ahmed ve Mahmud Séakir Kardesler: Hadisin
isnad1 ¢ok zayiftir.

88 Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,12-13; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler:
Uydurma bir rivayettir.
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Ebi Talha (ra) soyle dedi. Bir sahis Omer b. el-Hattdb’in yaminda Kur’an
okumus, Omer de onun okuyusunu diizeltmek istemisti. Adam: “Ben Rasiilullah
(sa)’in huzurunda okumustum, O bana herhangi bir ikazda bulunmamisti,” dedi.
Nihayet Peygamber (sa)’in huzurunda iddialarimi arz ettiler. O sahis: “Ey Allah’in
rasiilii, filan ayeti sen bana (soylece) okutmadin m1?” diye sordu. Rasilullah: “evet"
dedi. Bunun iizerine Omer’in kalbine bir siiphe diistii. Peygamber (sa) onun bu halini
yiiziinden anlamisti. Hemen gogsiine vurdu ve ii¢ defa: “Ey seytan uzak ol” buyurdu,
sonra soyle devam etti: “YA Omer, rahmet Ayetini azap, azap ayetini de rahmet

kilmadik¢a Kur’4n’m (bu okuyuslarini) hepsi dogrudur.”*’

10- Ebi Cuheym el-Ensari’nin Rivayeti:
N3 o8 Pl Chasde Hdl s JB g o) LAl ¢ JB oY) e g paigs s
GIAD ¢ Ayl (A W) ala ) ) 2 0l g lal¥) g Wl @ ¢ s G0 e 08 Al 0
A e A Jguy o AL 1 AY) JB alug dple Al e &) Jgey O Lgali 1 10 Jlad
O ¢ alug Ale &) o &) Jpmy JUBE i alug dsle &) L Al Jguy Yiad alug 4le
S Agd o jal) B I AN (B 1 g e M sl dasa Ao I35 1A
Ebi Cuheym’in bildirdigine gore: Iki kisi Kur’an’dan bir ayet iizerinde ihtilaf
ettiler. Her ikisi de ben Rasilullah’tan 6grendim, diye iddia ediyordu. Neticede

Rasftilullah (sa)’e sordular. Rasfilullah (sa) sdyle buyurdu: “Kur’an yedi harf {izere

indirilmistir. Kur’an {izerinde tartismayin. Onun hakkinda tartismaya girmek

rere qee 3590
kiifiirdiir.”

11- Ebii Bekre’nin Rivayeti:
M 08 M) O o o8 dalu (n e ge Gladl G ) Wiaa : JB G S gl Wiaa

OIAN 19181+ Jasa J ¢ alug dule i) o dl) Jomy JB ¢ JB 4l 0 580 (ol 0 caa )

8 Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,13; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Hadis
sahihtir.

% Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,19; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnad:
sahihtir.
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Ebl Bekre’den, Rastlullah (sa) soyle buyurdu: Cibril bana: “Kur’an’1 bir harf
tizere okuyunuz,”dedi. Mikail de: “Artirilmasim iste,” dedi. Bunun {iizerine Cibril:

“iki harf iizere olsun, dedi, neticede alt1 veya yedi harfe c¢ikti, sonra ilave etti:

Bunlarin hepsi, heliimme ve teale misallerinde oldugu gibi azap ayeti rahmetle, yahut

rahmet ayeti azapla bitirilmedigi miiddetce safidir, kafidir.”"!

12- Siileyman b. Surad’in Rivayeti:
I dsd 3 3 e (s sl (8 (Bl (ol 08 ey Ul 2 I8 (gaeal) onn 9 (2 Jitana) L
Al dap ) Ay 45 Aaear JBdipa o s JBaS e r JB 8 Laaaa] J88 olsta A
Ibn Surad’in Rastilullah’a ref’ederek rivayet ettigine gore Rastlullah (sa) soyle

buyurmustur: “Bana iki melek geldi. Onlardan biri: “oku,” dedi. Digeri: “Kag¢ harf

izere?” diye sordu. O da: “ iki harf iizere,” dedi. Digeri tekrar: “Artir,” dedi. Boylece
292

yedi harfe ¢ikt1.
13- Amr b. Dinar’in Rivayeti:
s plag dde ) e ) JUB 5 B L Cp g e 8 Gl LAl 1 JB (i Wiaa
LS LG S G el Aaaa e ol AN 0

Amr b. Dinar’dan, Peygamber (sa) soyle buyurdu: “Kur’an yedi harf iizere

indirilmistir. Hepsi de safidir, kafidir.”*?

14- Ebi’l-Aliye’nin rivayeti:
o A s JB BAL gl Whaa 1 JB aad gl Whaa ¢ JB oW ajla 0 dea) Whas
s Aall) B )AL Jay (uad JS (e alug dsle A e d) Jomy e 8 1 JB dallal)
poRl) e anal gia (LB aglS agls) B

I Taberd, Céamiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I,18; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Isnad:
sahihtir.

2 Taberi, Céamiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi 'I-Kur’dn, 1,14; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler:
Isnadilari sahihtir.

% Taberi, Camiu "l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,19; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Miirsel
bir hadis olup metni sahihtir.
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Peygamber (sa)’in huzurunda beser kisilik guruplarin her birinden bir kisi
Kur’an okudu, ama dilde ihtilaf etmislerdi. Rasdlullah (sa) bunlarin hepsinin

okuyusunu tasvip etti. Arap kavminin en fasih olan1 Benii temimdi.”*

2.2.2.3. Yedi Harfle ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi

Taberi’nin mukaddimede zikrettigi hadislere ait rivayetleri inceledikten sonra

tesbit edilen sonuglar1 soylece ozetleyebiliriz:

1. Bu rivayetlerde gecen ashab sayis1 14 kisi olup isimleri sunlardir: Ubeyy b.
Ka’b, Abdullah b. Mes’ud, Ebu Hureyre, Ummii Eyyiib, Abdullah b. Abbas, Omer
b. Hattab, Abdullah b. Omer, Hisam b. Hakim, Ali b. Ebi Talip, Zeyd b. Erkam, Ebii
Talha Zeyd b. Seyl el-Ensari, Ebli Cuheym el-Ensari, Ebi Bekre Nafi’ b. el-Haris
es/Silefi, Siileyman b. Surad.

Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim’in indirildigi yedi Harf ve Kiraatler adli
eserinde bu sahabilerin sayisin1 12 olarak vermekte olup Ali b. Ebi Téalip ve Hisdm b.
Hakim’in isimlerini zikretmemektedir. Ayrica Taber?’nin naklettigi hadislerin (ikisi
Abdurrahman b. Ebi Leyla ve birer tanesi de Amr b. Dinar ve Ebu’l-Aliye ait olmak

tizere) dort hadisin miirsel oldugunu belirtiyor.95

Bu sahabilerden Ubeyy b. Ka’b’tan 16, Ibn Mes’ud’dan 6, Ebii Hureyre’den 4,
Ummii Eyytb’tan 3, ibn Abbas’tan 2, Hz. Omer, ibn Omer, Zeyd b. Erkam, Ebi
Talha, Ebu Cuheym, Ebu Bekre, Siileyman b. Surad, Amr b. Dinar ve Eb{’l

Aliye’den 1’er rivayet bulunmaktadir.

2. Hadisi bize ulastiran senedlerin sayis1 46’dir. Bunlardan 20’si Ubeyy b.
Ka’b’m rivayetlerinde, 7’si ibn Mes’ud’un rivayetlerinde, 4’ti Ebli Hureyre’nin
rivayetlerinde, 3’er tanesi Ummii Eyy(ib ve Ibni Abbas’in rivayetlerinde, 2’si Omer
ve oglu Abdullah’in rivayetlerinde, 1’er tanesi de Zeyd b. Erkam, Ebu Talha, Ebu
Cuheym, Ebu Bekre, ibn Surad, Ibn Dinér ve Ebu’l-Aliye’nin rivayetlerindendir.”

%% Taberi, Camiu "l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,19; Ahmed ve Mahmud Sakir Kardesler: Hadis
miirseldir.

% Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, s. 39.

% Abdu’s Sabir Sahin, “el-Ahrufu’s-Seb’a”, (trc. Tayyar Altikulag), DIB. Dergisi, Ankara, 1973, Cilt:
12, Say1: 1, s.17.
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3. Bu hadisler igerisinden 8’i zayif olup geri kalan 38’1 sahihtir. Tenkid etmek
izere bunlara dil uzatan olmamistir. Ayrica 4 tanesi miistesna bu senetlerin hepsi
muttasildir (senette kopukluk yoktur). 4 senette ise, sahdbeden rivayetleri sahih olup
diger muttasil senedli hadislerle méanas1 teyid edilmis bulunsa da kopukluk
(munkat’) vardir. Bunlar: ibn Ebi Leyla, Ibn Surad, Ibn Dinar ve Ebu’l-Aliye’nin
rivayetleridir. Yukarida zikri gectigi iizere hadis, sadece bu senedlerle tevatiir
seviyesine ulasmis oluyor. S6z konusu rivayetlerin ancak bir tanesi, Zeyd b.

Erkam’dan gelen ve senedinde za’f sabit olan rivayet uydurmad1r.97

Abdu’s Sabir Sahin ayrica Kur’an’in yedi harf {izere niiziilii ile ilgili olarak su

tespitleride yapmaktadir:

a) Haber, sahdbeden iki veya li¢ kisi arasindaki bir ihtilafi ve anlasmazliklaria
bir ¢6ziim yolu bulsun diye Peygamber (sa)’e bagvurmalarini hikidye eden bir
olaydan sonra zikredilmistir. Peygamber (sa) de hepsinin okuyusunu tecviz etmis;
her birinin dogru oldugunu, Kur’an’in yedi harf iizere inzal buyuruldugunu onlara
haber vermistir. Bu durum Ubeyy b. Ka’b’1n rivayetlerinden 1,2,3,6,7,8,9,14,15 nci
hadislerdir. Ibn Mes’ud’un rivayetlerinden: 4.5,6’nc1 hadislerdir. Omer, Ibn Omer,

Ebii Talha ve Ebii Cuheym’in hadislerinde de goriilmektedir.”®

b) Haber, Peygamber (sa)’le Cibril arasinda cereyan eden bir goriismeden
sonra Cibril’in getirdigi bir emir olarak varid olmustur. Bu goriismede bazen Mikail
(as) da bulunmaktadir. Bu hal de Ubeyy b. Ka'b’in rivayetlerinden olan
5,10,11,12,13,14,15,16° nc1 hadislerde; ibn Mes’ud’un rivayetlerinden 3 numarali
hadiste; Ibn Abbas’in rivayletlerinden 1 ve 2 numaral hadislerde; Ibn Surad’in da

miirsel hadisinde goriilmektedir.”

c) Haber, yedi harfle okumay1 veya Kur’dn’in yedi harf {izere nazil olmasi
keyfiyetini dogrudan dogruya Peygamber (sa)’in haber vermesi seklinde
zikrolunmustur. Bu da, Ubey b. Ka’b’in rivayetlerinden 4’iincii hadiste, Ibn
Mes’ud’un 1 ve 2'nci hadislerinde ve Ibn Dinar’in miirsel hadisinde goriiliiyor. Bu

sekillere, huzurunda okuyanlarin kirdatini  —dildeki farkliliklarina ragmen-

o7 Sahin, “el-Ahrufu’s-Seb’a” , DI:B. Dergisi, Cilt: 12, Say1: 1, s.17.
%8 Sahin, “el-Ahrufu’s-Seb’a” , DIB. Dergisi, Cilt: 12, Sayr: 1, 5.18.
% Sahin, “el-Ahrufu’s-Seb’a” , DIB. Dergisi, Cilt: 12, Say:: 1, 5.18.
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Peygamber (sa)’nin caiz gormesi olay: da ilave edilebilir. O da Ebu’l-Aliye’nin

miirsel hadisinin anlattig olaydlr.100

Bu ¢ sekilden her birinin defalarca meydana gelmesi hakkinda
soyleyecegimiz sudur ki, ashabtan olan bu raviler sayisinca ayni cins olaylarin
tekerriirii tabiidir. Yani. Kur’dn hakkinda ornegin Ubeyy b. Ka’b’in diger bazi
Kur’an okuyanlarla ihtilafa diismesi, aym halin ibn Mes’ud ve Omer’in basina
gelmesi ve igin sonunda ihtilaf halinde olanlarin miigkiilii ¢ozdiirmek tizere Hz.
Peygamber’e bagvurmalar1 miimkiindiir. Ama sadece Ubey b. Ka’b’1n defalarca diger
baz1 kisilerle ihtilafa diisiip her seferinde Peygamber (sa)’e gitmesine gelince, bu

uzak bir ihtimaldir.'!

Bu izahimiz birinci hale yani mezk(r haberin, ashab arasinda meydana gelen

ihtilaflar sonunda Hz. Peygamber tarafindan sdylenmis olmasi haline géredir.

Ikinci hale gelince, zannimizca bu bir tek olaydan ibarettir. Ve muhtelif
tarihlerle rivayet tekerriir etmistir. Ciinkii, yedi harf iizere okuma ruhsati hakkindaki
ildhi emrin tebligi icin “Edatu Beni Gifar” da veya “Ahcaru’l-Mira” denen yerde
Cibril (as)’1n yalniz olarak veya Mikail esliginde bir defa gelmesi ve Allah Teala’nin

kullarina olan lutfunu teblig etmesi kafidir.'®*

Uciincii halde ve sekilde ise mesele bunun aksinedir. Peygamber (sa)’in cesitli
vesilelerle ve bircok durumlarin icab1 olarak ashabina bu haberi veya emri tekrar

etmesi pek normaldir. Ta ki ashab tarafindan bu isin esas1 iyice anlasilmig olsun.'®

Su hususa isaret etmeliyiz ki; Ubey b. Ka’b ashabin bu problemle en ¢ok karsi
karsiya gelenlerinden ve esasin1 kavramaya, onunla ilgili uzun-kisa haberleri
bellemeye en ¢ok ihtimam gosterenlerindendir. Onun rivayetlerini bize getiren
zincirlerin hi¢birinin zatina hiikmolundugunu da gormiiyoruz. Bilakis bunlarin hepsi

sahih senedlerdir.!*

Netice olarak “Kur’dn’m yedi harf iizere indirildigi” hadisini Taberl 14 tane

sahabiden 46 senedle (46 ayr yolla) miitevatir hitkmiinii elde etmis sekilde nakletmistir.

100 Sahin, “el-Ahrufu’s-Seb’a”, DIB. Dergisi, Cilt: 12, Say1: 1, s. 18.
11 Sahin, “el-Ahrufu’s-Seb’a” , DIB. Dergisi, Cilt: 12, Sayz: 1, s.18.
192 Sahin, “el-Ahrufii’s-Seb’a”, DIB. Dergisi, Cilt: 12, Say:: 1, s. 19.
193 Sahin, “el-Ahrufii’s-Seb’a”, DIB. Dergisi, Cilt: 12, Sayi: 1, s. 19.
194 Sahin, “el-Ahrufii’s-Seb’a”, DIB. Dergisi, Cilt: 12, Sayi: 1, s. 19.
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Yedi harf konusunda vermis oldugumuz bu genel bilgi ve hadislerin
degerlendirilmesinden  sonra, Taber’nin  konunun  mahiyeti  hakkindaki
degerlendirmelerine gegebiliriz. Ciinkii Kur’an’in niizulii konusuna 6zel bir 6nem
atfeden miifessir, mukaddimesinin neredeyse iicte ikisini yedi harf hakkindaki

rivayetlere ayirmistir.

2.2.2.4. Taberi’nin Yaklasim

Taberi, bu konuya Kur’an-1 Kerim’in Arapg¢a oldugunu haber veren ayetler ile
girer105 ve bu ayetlerin zahirinin umum ve hususa ihtimali oldugunu sdyler. Bu
ihtimalin alimler tarafindan bilinemeyecegini, ancak kendisine kitap indirilen Hz.
Peygamber (sa)’in agiklamalariyla dyetlerden umum veya hususun kastedildigini,

ortaya ¢ikacagini kaydeder.106

Konuya bu sekilde girdikten sonra bu mevzuda Hz. Peygamber (sa)’den varid
olan “Kur’an yedi harf iizere indirildi” hadisini ele alir ve bu hadisin ayetleri tahsis
ettigini soyler. Boylece dyetlerden, Kur’an-1 Kerim’in biitiin Arap lehgeleri ve dilleri
ile indirildiginin kastedilmediginin, bunlardan bir kisminin lisaniyla nazil oldugunun
murad edildigini kaydeder. Bu neticeyi de sOyle ifade eder: “...BOylece Kur’an-1
Kerim’in biitiin Arap lehgeleri ve dilleri ile indirilmeyip sadece onlardan bir kisminin

lisaniyla indirildigi ortaya ¢ikmis ve lehgeleri yediden ¢oktur. Sayilmakla bitmez.'"’

Taberd, yedi harf ile kirdat meselelerini ayn bagliklar halinde degil, bir arada
ele almaktadir. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, “el Ahrufiis-Seb’a’nin
sayilamayacak kadar ¢cok olan Arap dillerinden yedi lehge oldugu kanaatindedir.'®
Kur’an’1n nazil oldugu “yedi harf”’, manalan bir, lafizlar1 ayn olmak siretiyle her bir
harf ve her bir kelimede yedi lehce demektir. Bir sahsin ayn1 manaya gelen ( s>
8 als Jdl Jas I saal) ve benzeri misallerde goriilecegi iizere, lafizlar degisik
s0z cesitleri ile konusmasi gibi ki bunlardan herhangi biri ile ifade-i meram halinde

lisanlar arasinda ayrilik meydana gelse de mana aynidir.

195 Zuhruf, 43/3; Yusuf, 12/1, 2; Suara, 26/195.

1% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te 'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 11.

17 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te 'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 20.

19 Bkz. Taberd, Camiu’l-Beydn an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 20.
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Taberi yukarida konu hakkinda zikri gegen bir¢ok hadis rivayet ettikten sonra
sOyle demektedir: “Siiphe yok ki Arap lehceleri yediden daha ¢oktur. Bunun ig¢in
sinir belirlemek imkansizdir. Rastlullah (sa) ise, “Kur’an’in yedi harf {izere
indirildigini beyan etmistir. Bu ifadeden maksat da Kur’an’in yedi lehge iizere
indirildigini bildirmektir. Ancak bu teze karsi c¢ikanlar, bu ifadeyi su sekilde izah
etmiglerdir: Kur’an yedi yon (vecih, tarz) iizere indirilmistir. Bunlar da emirler,
yasaklar, tesvikler, korkutmalar, kissalar, ornekler vb. seylerdir. Bu agiklamalar
immetin gecmisteki seckin alimlerinden nakledilmistir” derse cevaben deriz ki:
Kur’an’in yedi yonle indirildigini ifade edenler, bizim yedi lehge {izerine indigini
sOylememize muhalif bir goriis 6ne siirmils degillerdir. Bizim zikrettigimiz haberi,
iddia edildigi gibi te’vil etmemisler, sadece Kur’dn’in yedi vecih iizere indirildigini

soylemislerdir ki bu da dogrudur.

Biz bu haberleri kismen naklettik ve devamini da yeri geldiginde nakledecegiz.
Ubey b. Ka’b’in Rasilullah (sa)’tan rivayet ettigi, “Ben Kur’an’i cennetin yedi
kapisindan, yedi harf iizere okumakla emrolundum” hadisinde gecen yedi harften
maksadin yedi leh¢e oldugu daha oOnce zikredilmistir. Yedi kapidan kasit ise,
Kur’an’in ihtiva ettigi emirler, yasaklar, tesvikler, korkutmalar, kissalar ve
misallerdir. Bunlara “Cennetin kapilar1” denmesinin sebebi, kisinin bunlarla amel
etmesi halinde cenneti kazanmasidir. Dolayisiyla burada bizim goriisiimiize muhalif

herhangi bir sey yoktur.109

Hadiste zikredilen “yedi harf” ile kastedilenin “yedi leh¢e” oldugunu iddia
etmemizin sebebine gelince, Omer b. el-Hattab, Abdullah ibn Mes’ud, Ubey b. Ka’b
ve diger sahabeden rivayet edildigi sabit olan sahih haberlere dayanmasi
sebebiyledir. Bu konuda yapilan tartismalarin, méana ile ilgili olmayip, kelimenin
okunusuyla ilgili oldugu rivayetlerden anlagilmaktadir. Siyet anlam iizerinde ihtilaf
edilmis ve tartisilmis olsaydi o zaman aymi ayetle ilgili birbirinden farkli iki hiikiim
verilmis ve ikisi de gecerli sayillmis olurdu ki, Rastilullah’in bdyle bir durumda her

. d 110
birinin okuyusunu tasvibi miimkiin olmazdi.

19 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te 'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 20.
"0 Taberd, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 21.
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Ayrica farklh kirdatlerin farkli anlam ve hiikiimlere yol agmasi gibi bir durum
ortaya ¢cikmis olsa o takdirde, su dyete ters diismiis olurdu: “Kur’an’1 diigiinmiiyorlar
mi1? Eger Kur’an, Allah’tan baskas1 tarafindan indirilmis olsaydi, onda birbirine zit
olan bir¢ok sey bulurlardi.”''' Bu 4yet Kur’an’in hiikiimlerinin herkes i¢in aym
oldugunu ortaya koydugu gibi, bizim iddiamizin dogrulugunu da ortaya koymaktadir.
“Yedi harf”, yedi ayr1 manadir diyenlerin iddialarinin gegersizligi bu ayet ile ortaya

cikmistur. 2

Taberd, kirdat farkliliklarini dilin bir tiir ¢esitliligi sayiyor, bu farkliliklar farkli
sonuclar doguracak bir anlam ihtilafi olarak gormiiyor ve kirdatlarda boyle bir

olgudan s6z edilemeyecegini belirtiyor.113

Yedi harf hakkinda nakledilen bircok rivayeti zikreden Taberi, sonu¢ olarak
biitiin bu zikredilen rivayetlerin ortaya ¢ikardigi gercegin, yedi harf ile kastedilenin,
lafizlan1 farkli olmakla birlikte anlam bakimindan ayni olan kelimeler oldugunu,
yoksa farkli hiikiimlerin ortaya c¢ikmasina sebep olacak farkli manélar olmadig
sonucuna varr.'"* Aym zamanda Taberi’ye gore “yedi” kelimesi bazilarnm
soyledigi gibi, kesretten kindye degil, muayyen anlamu iizeredir. “Harf” kelimesi ise
kirdat demektir; zira Arapga’da “falamin harfi” dendigi zaman, onun kirdati
anlagilmaktadir.'” Taberi, “Yedi harf” ifadesinden Arapca’min yedi lehgesini
anlamaktadir.''® Ote yandan Taberd, yedi harften birini inkar etmenin kiifiir oldugunu
sdylemektedir.117 Buna delil olarak bir harfin merfQi, mansub, mecrur, sakin ya da
harekeli olusu ve sekli deSismemek kosuluyla bir harfi baska harfle nakletme
tiriindeki kirdat farkliliklarinn “Kur’an yedi harf iizere indirilmistir” hadisinin
kapsami icine girmedigini belirtir ve soyle der: Alimler bir harfin cesitli sekillerde

. 118
okunmasini kiifiir saymamuslardir.

"1 Nisa, 4/82.

12 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te ’vil-iAyi’l-Kur’dn, I, 21-22.

13 §itk1, Giille, “Taberi’ nin, Tefsirindeki Kiraat Degerlendirmeleri”, IUIF Dergisi, Istanbul, 2004,
say1: 9, s.69.

" Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 23.

"5 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te 'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 22.

16 Taberd, Cédmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I, 25.

" Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 22.

"8 Taberd, Camiu’l-Beydn an Te 'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 29
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Yedi harften birini inkarin kisiyi kiifre gotiirecegini belirten Taber?, Kur’an’in
yedi harf lizere inmesinin anlaminin, herhangi bir kelimenin yedi sekilde okunmasi
degil ancak es anlamda yedi kelime ile ifdde edilmesi oldugunu belirterek buna 6rnek
olarak “gel” anlamina gelen “heliimme, iyyaye, kasdi, akbil, nahvi, kurbi ve te’al”
kelimeleini verir. Iste Taberi’ye gore her kim “gel” anlamindaki “heliimme” yi kabul
ederde “kurbiyi kabul etmezse inkar etmis olur. Taberi’ye gore meddin mertebeleri,
imaleler, tahfif, teshil, tahkik, cehr, hems, ve gunne gibi harf ve harekelerin
telaffuzundaki ihtilaflarm yedi harfle bir ilgisi yoktur, dolayisiyla bunlarin bir sekline
katilmamak kiifiir sayilmaz.

Alimlerin cogunluguna gére, Osman mushafi yedi harfi iceren bir

niteliktedir.'"”

Taberi ise Hz. Osman’in Mushaflar1 ¢cogaltmasindan sonra yedi harfin
bire indigini sOylemektedir. Ona gore Osman, yedi harfin Miislimanlar arasinda
kargasaya sebep olacagim goriince timmete olan sefkati ve merhametiyle
Miisliimanlar bir araya getirdi ve onlari bir harf ve mushafta topladi. Zaten yedi harf

izere okumak farz degildi, bir ruhsatti. Zira hadisteki emir, viiclib ve farziyet bildiren

bir emir degil, ruhsatlik ve mubahlik ifade eden bir emirdir.'?’

Taberi, bugiin Kur’an-1 Kerim’in bir harf tizere okundugunu, diger altisinin
mevcut olmadigin soyle izah etmektedir: Bunlar neshedilip kaldirilmamistir. Ummet
de, okumakla miikellef oldugu seyi kaybetmemistir. Ciinkii immet Kur’an’m hifzi
ile emrolunmus, yedi harften diledigini okuyup muhafaza etmekte ise serbest
birakilmistir. Bu; yeminini bozan kimsenin, kefaret olarak, kole azad etmek veya
fakirleri doyurmak yahut giydirmekten diledigini se¢cmekte serbest olmasi gibidir.
Bunlardan birisini yerine getiren kimse, iizerine vacip olan Allah hakkini nasil yerine
getirmis olursa, bunun gibi iimmet de, Kur’an’in hifz1 ve kiratiyla emrolunmus, fakat

bu yedi harften birisiyle okumakta muhayyer birakilmustir.'?!

"9 Suyttd, el-ltkan fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 139; Zerkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, T, 179-181.

20 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur'an, 1, 28; Ayrica bkz. Halis Albayrak, “Taberi’nin
Kiraatleri Degerlendirme ve Tercih Yontemi”, AUiFDergisi, Ankara Universitesi ﬂahjyat Fakiiltesi
Yay., Ankara Universitesi Basimevi, 2001, C: 42, Sayt: 100; Cerrahoglu, Tefsir Usalii, s. 101.

2! Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1, 28-29; Ayrica bkz. Cetin, Kur’dn-1 Kerim'in
Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, s. 167.
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Taberi, daha sonra Hz. Osman’in Miisliimanlar1 “bir mushafta ve bir harfte”
birlestirdigini; Miisliimanlarin da, onun bu yaptiginin dogruluguna inanarak, ona itaat
ettigini ve kalan alt1 harfle kirdati terk ettiklerini, artik bundan bdyle Miisliimanlarin
tek harfi okumak durumunda olduklarim sdylemektedir. Yine o, Kur’an-1 Kerim’in
yedi harf tizere okunmasinin bir farz degil, ibaha ve ruhsat oldugunu, bu bakimdan

kalan alti harfin terkinin, bir sorumluluk gerektirmedigini kaydetmektedir.'**

Taberi’ye gore bugiin Miisliimanlar icin bu tek harfin disinda kiraat yoktur ve
mevcut kirdat ihtilaflar1 yedi harfin tiimiinii igermeyip, Osman mushafinin iizerinde

oldugu tekbir harfi kapsamaktadlr.123

Cagdas alimlerden Taberi lizerine calismalar1 bulunan Sitki Giille Taberi’nin
bugiin artik tek kirdat vardir goriisiine katilmadigini su sozleriyle belirtir: “Biz Taberi
gibi diistinmilyoruz. Yani Kur’an’m ayni anlamda yedi lehge ile indirilmedigini, tek
lehce ile indirildigini ve bu tek lafzin gelisen sartlara gore c¢esitli kabilelerin
lehgelerine ¢evrildigini, amice konusmalarina uyarlandigini, isaret edilen hadislerin
ancak terclime kapsaminda degerlendirilebilecegini, yoksa yayilma donemlerinde
ciddi lehge farkhiliklar1 ile okunmasina izin verilmesinin ashimin degistirilmesi
baglaminda olmadigini diisiiniiyoruz. Ebti Sdme (666/1267)’nin de ima ettigi gibi
Kur’an vahyi metni lehcelere gore degistirilse idi Kur’an’in edebl mucizeligi nerede

kalirdi?'%*

Mekki b. Ebi Talib (473/1045), “Kitabii’l-IbAne an Meani’l-Kiraat” adli
eserinde goriislerini belirtirken Taberi’nin goriisiine karsit ¢ikmis ve onda tendkuz
bulundugunu iddia etmistir. O Taberi’nin bugiin tek harf var, diger alt1 harf immetin
icmai ile terk edildigi fikrine kars1 ¢ikmaktadir. Ve delil olarak Taberi’nin kendi eseri
“Kitabii’l-Kirat”indan su sozii naklediyor: “Bizim nezdimizde sihhati sabit olan
biitiin kirdatleri bizzat Peygamber (sa) {immetine Ogretmistir. Bunlar, Allah’in
peygambere ve iimmetine kendileri ile okumaya izin verdigi yedi harf igindir.

Mushaf’in yazisina uygun oldugunda bunlan okuyanlar1 hataya nisbet edemeyiz.

122 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 53.
23 Taberi’nin bu kitabinin zamanimiza ulasip ulasmadig: konusunda kesin bir bilgimiz yoktur.
124 Giille, “Taberi’ nin Tefsirindeki Kiraat Degerlendirmeleri” s.75.
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Ama Mushaf’in yazisina uymazsa onu okumayiz; orada durur, bu konuda soz

soylememeyi tercih ederiz.

Taberi ilk goriisiine gére Kurranin ihtilaf ettigi biitiin okuyuslari, Hz. Osman’in
Mushaf’inin yazildigi bir harf i¢inde kabil ediyor; ikincisinde ise Kurrd’nin ihtilaf
ettigi sahih kirdatlerden hepsinin Mushaf’in hattina uydugu miiddet¢e yedi harfe
dahil oldugunu, Mushaf’in hattinin her iki duruma da miisait oldugunu soylemis
oluyor. Zaten bir harfin icindeki muhtelif kirdatler aslinda yedi harfin de icindedir,

diyerek Mekki, Taberi’nin goriisiinde ¢eliski bulundugunu ileri siirmiis oluyor.126

Bize gore Taberi’nin goriisleri arasinda celiski yoktur. Taberl, eger bugiin olan
tek harfte ihtilaf edilirse, bunun Osman Mushafi’nin hattina uygun olmasi1 gerekir
diyor. Ornegin Hz. Osman mushafinda “>=&” fiili geciyorsa bunun yerine artik “osla”
fiilinin sdylenemeyecegini, ama bunun yerine Hz. Osman mushafinin hattina uydugu

siirece “kaade, ku’1de, kaa’ade, ka’1d” gibi telaffuzlarin olabilecegini belirtir.

Yedi harf meselesini bu sekilde agikladiktan sonra, Kur’an-1 Kerim’in kiraat
edildigi bu yedi leh¢enin, kimlere ait lehceler oldugu iizerinde durmaz ve bilmeye de
ihtiyag olmadigimi soyler. Zira bugiin Miisliimanlarin Hz. Osman’in kendilerine
tercih etmis oldugu kirdatle Kur’an-1 Kerim’i kiraat etmelerinin lizumlu oldugunu

ifade ederek, diger kirdatlerin bilinmesinde zaruret olmadigini séiyler.127

Taberi yedi harf ve kirdatler konusundaki goriislerini kaydettikten sonra

“Kur’an cennetin yedi kapisindan” indirilmistir” hadisini ele alir ve sdyle yorumlar:

Taber? bu hadisin degisik rivayet sekillerini siraladiktan sonra hadisin, diger
semavi kitaplarda bulunmayan iki 6zelligi, dolayisiyla Hz. Peygamber (sa) ve

timmetine ihsan edilen fazilet ve ikrami beyan ettigini soyler.

Taberi, bu iki ozellikten birincisini soyle izah eder. Diger semavi kitaplar
sadece bir lehge ile indirildikleri i¢in bu lehgeden bagka bir dile cevrildiklerinde bu
cevirme islemi, bir terciime ve tefsir olur. O kitabi tilavet etmek sayilmaz. Halbu ki

Kur’an-1 Kerim yedi lehge ve dil ile indirildigi icin, bu lisanlardan herhangi biriyle

125 Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, Kitabii'l-Ibdane An Medni’l-Kiraat, (thk. Muhyiddin
Ramazan), Daru’l-Me’mun, Dimesk, 1. Baski, 1399/1979, s. 32-34.

12 Kaysi, Kitabii'l-Ibane an Meani’l-Kiraat, s. 32-34.

2" Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 28.
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tilavet eden kimse onu bizzat okumus sayilir. Onun miitercimi ve miifessiri olmaz.
Ta ki Kur’an-1 Kerim’in, indirildigi yedi lisandan bagka bir dile ¢evirinceye kadar.
Bu durumda terciimesinde isabetli ise o kimseye miitercim denir. Iste Hz. Peygamber
(sa)’in “Kur’dan yedi cennet kapisindan indirilmistir” hadisinden bu mana

kastedilmektedir.

Ikincisi ise: diger semavi kitaplar hududdan, ahkam, helal ve haramdan hali
olarak indirilmistir. Mesela, Hz. Davud’a indirilen ‘“Zebur” sadece vaz u nasihattir.
Hz. is3’ya indirilen “Incil” ise 6vgii, hamd, affetmeye tesvik ve benzeri hiikiimlerden
ibarettir. Onlar kitaplarinin geregince amel ettiklerinde sadece bir cihetten cennete
kavusurlar. Halbu ki Hz. Peygamber (sa) ve iimmetine indirilen kitap ahkamla
doludur. Kur’an-1 Kerim’in emirlerini yerine getirmek, cennet kapilarindan ilk kaps;
Kur’an’in nehyettigi seylerden kacinmak ikinci kapi; Kur’an’in helal kildiklarim
helal kabil etmek iiciincii kapi, haram kildiklarin1 haram kabfil etmek dordiincii kapi,
muhkemine inanmak besinci kapi, miitesabihine teslim olmak altinci kapi, Kur’an’in

ogiitlerine kulak vermek ve onu kabiil etmek yedinci kapidir. iste Hz. Peygamber (sa)’in

“Kur’an yedi cennet kapisindan indirilmistir’” hadisinden bu kastedilmektedir. 128

Uzerinde en ¢ok tartisilan ve hala da tartisilmast siiren hadislerden biri de farkli
versiyonlariaktarilan: “Kur’an yedi harf lizerine indirildi,” hadisidir. “Yedi harf” ile
murat edilenin ne oldugu hususunda kirk kadar farkli goriis vardir. Bu ifade ile
vurgulanan meshur yedi kirdat imaminin kirdatlar1 degildir. Taberi bu noktada 6zetle
sunlar soyler: “Kur’an Arap lehgelerinin hepsi ile degil bazisi ile indirilmistir, ¢iinkii
lehgeler yediden fazladir, sayilamayacak coktur. Ilgili hadislerde Kur’an’in iki, iic,
bes ve yedi liigat tizerine indirildigi bildirilmistir. Ama daha sonra bu yedi liigatten
yalniz biri kalmustir. Isldm timmeti Kur’an’1 korumakla yiikiimlii kilinirken bu yedi

harften diledigini tercih hususunda da serbest birakilmistir.

Taberi, mukaddimede Kur’an ilimlerine dair Garibii’l-Kur’an, Yedi harf ve
Kiraatler hakkindaki goriislerini belirtmis, bunlarin disindaki Ulimu’l-Kur’an

ilimlerine deginmemistir.

'8 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te 'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 30-32.
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2.3. Taberi’nin Tefsir Usulii Kavramlarina Bakisi
2.3.1. Tefsir
2.3.1.1. Tefsir Kelimesinin Liigat ve Istilah Anlam

Tefsir kelimesi “fesr” veya taklib yoluyla “sefr” kokiinden gelen “tef’il”
vezninde bir mastardir. Fesr, sozliikte bir seyi aciklamak, ortaya cikarmak, iizeri
ortiilii seyi agmak vb. manalara gelmektedir. Bu anlam zenginligi sebebiyle,
doktorun hastaligi teshis etmek i¢in az miktardaki suyu incelemesine de ‘“fesr”

. .12
denmistir.'*’

Tefsir kelimesi terim anlamiyla: “Miiskil olan lafizdan kastedilen seyi aciga

cikarmaktir” seklinde tarif edilmistir.13 0

“Tefsir: Bir seyin iizerindeki Ortiiyii agmak, hastadan alinan sivi Ornegine
bakarak hastalig1 teshis etmek kisalifindan ya da icerisinde bulunan bazi bilinmeyen
Ogelerin bulunmasindan dolay1 kapali ve muglak olan soézii agiklamak demektir.
Kisacasi tefsir kelimesi: agiklamak ve yorumlamak anlamindadir. Kur’an-1 Kerimde

de ayn1 anlamda kullanilir.”"!

Tefsir: Ayeti, niiziil sebepleri ve diger aciklayici &geleri dikkate alarak
aciklamaktir. Yahut baska bir ifadeyle tefsir: Ayetten murad olunan anlamin, Syle
oldugunu kesin olarak sdylemek ve o mananin kastedildigine Allah’u Teéla’y1 sahit
tutmaktir. Bu sekilde yapilan tefsir sayet saglam ve kesin bir delile dayaniyorsa

dogrudur; dayanmiyorsa yasaklanmis olan rey tefsiri tiirindendir.'*

129 ibn Manzir, “sefera” md., IV, 367-371; ismail b. Hammad el-Cevherd, Tdcu’l-Luga ve Sthahu’l-
Arabiyye, I-VII, (thk.Ahmed Abdiilgafir Attar), Daru’1-Ilmi lil-Melayin, Beyrut, 4. Baski,
1410/1990, “fesera” md., II, 781; Muhammed Murtezé, ez-Zebidi, Tdcii’l-Ariis min Cevdhiri’l-
Kamis, 1-X, Matbatii’l-Hayriyye, Misir, 1. Baski, 1306, “fesera” md., III, 470; Ragib,
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 380; Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 11, 146; Suyati, el-
Itkan St Uliimi’l-Kur’dn, 11, 1189; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1, 13; Tahanevi, Kessdf-u
Istilahati’l-Fiinin, 11,1116; Demirci, Tefsir Usilii, s. 21.

130 Zerkest, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn, 11, 163; SuyQti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, 11, 1190; Zehebi,
et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1, 15; Demirci, Tefsir Usilii, s. 22; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 213.

131 Isicik, “Te’vil ve Miitesabih”, s.24.

132 Tgicik, “Te’vil ve Miitesabih™, 5.26; Isicik, Kur’dn-1 Anlamada Temel Bir Problem (Te’vil), s.62.
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Tefsir ilmi acisindan ele alindiginda: “Insanin giicii ve Arap dilinin verdigi
imkan nisbetinde Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan Kur’an metninin

icerdigi manalar1 ortaya koymayl13 3 amaglayan ilimdir.

2.3.2. Te’vil
2.3.2.1. Te’vil Kelimesinin Lugat ve Istilah Anlanm

Te’vil kelimesine gelince, bu kelimeye etimotojik bakimdan degisik anlamlar

verilmistir. Bu anlamlarin baslicalar1 sunlardir:

“E-v-1 kokiinden gelen bu Arapga kelime, bir seyin varacagina varmasi, ortaya
cikmasi, gerceklesmesi, uygulamaya gecirilmesi, sonu¢ ve akibeti gibi anlamlara
gelir ki, bunlarin hepsi de sonucta ayni anlami ifade ederler. Tabii ki bu, te’vil
kelimesinin Arap dilinde ilk dogdugu, herhangi 6zel bir durum ve nesne igin
hususilesmedigi ve teknik/istilahi bir anlam kazanmadigr donemlerdeki manasidir.
Daha dogrusu, te’vil denildiginde, Arap dilinde kastedilen ve anlasilan

niteliksiz/dogal anlami budur.”'**

“Kur’an-1 Kerimde te’vil kelimesi, onbes kadar yerde gecer ve hep aym
manadadir. Ufak-tefek farkliliklar hari¢ tutulursa, bu manayi: “rlicu etmek ve
varacagina varmak” diye Ozetleyebiliriz. Bir seyin rucli etmesi: O seyin aslina
donmesi, vakti geldiginde vukuu bulmasi, ortaya ¢ikmasi, nasillik ve niceliginin,

mabhiyet ve kiinhiiniin tebeyyiin ve tezahiir etmesidir.”'*’

Te’vil, “evl” kokiinden olup, bir seyin akibeti ve vardigi sonu¢ anlamindadir.
Te’vil kelimesi, sozliik anlam itibariyle “aslina donmek” ve “herhangi bir seyin bilgi

< . 136
veya eylem olarak varacagi yere varmast” anlamlarina gelir.

133 Zerkani, Menahili’l-irfan fi Ulimi’l-Kur’an, II, 4; Zehebi, er-Tefsir ve’'l-Miifessiran, 1, 10;
Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 214.

134 Isicik, “Te’vil ve Miitesabih”, s.16.

135 Tsicik, Kur’dn-1 Anlamada Temel Bir Problem (Te’vil), s.22.

136 Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 31-32; Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, 11, 148;
Suyiti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’dn, 11, 1189; Tahanevi, Kessdf-u Istilahadti’l-Fiinun, 1, 89;
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 214; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, s. 31.
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Lisanii’l-Arap miiellifi Ibn Manzir “evl” kelimesini, agirlikl olarak donmek,

riicli etmek anlaminda ele almaktadir.'>’

Te’vil kelimesinin, tefsir ilmindeki 1stilahi manasina gelince, ¢esitli sekillerde
ta’rif edilmistir.

“Te’vil: Kesin kaydiyla soylenmeksizin ve Allah Teald’y1 sahit tutmaksizin,

ayetin muhtemel manalarindan birini tercih etmektir.”'*®

“Te’vil: Ayeti kerimeyi, 6ncesi ve sonrasina (baglamima) uygun olan muhtemel
anlamina, Kur’an ve siinnete ters diismeksizin, istinbat ve dirdyet yoluyla

hamletmektir.”'®

“Tefsir, Fikith ve Usul (Metodoloji) gibi Islami ilimlerde teknik bir ta’bir olarak

te’vil kelimesini soyle tanimlayabiliriz:

“Bir sozii, zahiri anlam1 diginda, ihtimali bulundugu manalaradan birine, bu
manay1 destekleyen gecerli bir delil ve nedenle hamletmektir.” Bu miiteahhirin fakih,

. . . s 99140
kelamci, muhaddis, mutasavviflarinca benimsenmis olan ta’riftir.”

Te’vil kelimesi terim olarak degerlendirildiginde: “Mesri bir sebep veya
delilden dolay1 ayeti zahir manéasindan alip, kendisinden Onceki ve sonraki ayet ile

uyumlu, kitap ve siinnete aykiri olmayan ménélardan birine hamletmektir."*!

Te’vil kelimesinin 1stilahi tanimlardan birisi de soyledir: Te’vil, lafz1 zahiri ve

asli anlamindan cikararak delile ihtiyaci olan baska bir manaya nakletmektir.'*?

37 {bn Manzir, “evl” md., X1, 33.

138 Isicik, Kur’dn-1 Anlamada Temel bir Problem (Te’vil), s.62.

139 Isicik, “Te’vil ve Miitesabih™, s.26.

0 Isicik, Kur’an-1 Anlamada Temel Bir Problem(Te'vil), s.60; Ayrica Bkz. Isicik, “Te’vil ve
Miitesabih” s.25.

"1 Zerkest, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, 11, 148; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiran, 1, 18; Demirci,
Tefsir Tarihi, s. 32; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 214.

2 Jbn Manzir, “evl” md., XI, 33; Nasr Haimid Ebd Zeyd, flahi Kitabin Tabian (trc: M.Emin S
Masal1), Kitabiyat, Ankara, 2001, s. 278.
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143

Kur’an-1 Kerim’de te’vil kelimesinin tefsir sebepm, sonuc;145 , rilya tabiri '

gibi degisik anlamlarda kullanildigim gdrmekteyiz.147

2.3.2.2. Te’vilin Sartlari

Islam bilgilenlerinin ekserine gore, naslardan hiikiim ¢ikarmada ilke te’vile
gitmemektir. Dolayisiyla naslarda esas olan zéhir anlamlariyla amel etmektir ve
tarifte de isaret edildigi gibi kuvvetli delil olmadik¢a te’vile gitmek caiz degildir.
Ancak anlam agisindan miiskil gibi goriinen ayetlerin te’lifi ve miitesabih naslarin
acikliga kavusturulmasinda te’vile gitmek zorunludur. Fakat bdyle bir durumda
tarifte de goriildiigii tizere, lafz1 zahiri anlamindan baska manaya hamledebilmek i¢in
ser’i bir delil bulunmali ve méanési acik nassa muhalif bir durum s6z konusu

olmamalidir. Yapilan te’vil bu sartlar1 tasimiyorsa gecerli degildir.
Te’vilin sahih ve makbul olabilmesi i¢in su sartlar1 tagimasi gerekir:

1. S6z konusu lafzin, te’vil edilecek manaya ihtimali olmasi. Te’vile esas
alman mana, lafzin muhtemel bulundugu, mecaz yoluyla da olsa kendisine delalet
ettigi manalardan olmalidir. Sayet lafiz, ihtimali olmayan bir anlam ile te’vile
zorlanirsa, o takdirde yapilan te’vil sahih ve makbul sayilmaz. Kur’an’in bazi ayetleri
arasinda ihtilaf veya tezat gibi goriinen hususlar Miigkilii’l-Kur’an ilmi icerisinde ele
almmaktadir. Aslinda Kur’dn’da birbirini tutmayan veya celigki arzeden ayetler
mevcut degildir. Nitekim Allah Teéla: “Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan olsaydi
elbette icinde birbirini tutmayan bircok sey bulurlardi™'*® buyurarak bu gercegi

aciklams bulunmaktadir. Demek ki Kur’an’da boyle bir sey esasen mevcut degildir.

2. Bu manayi teyid eden bir delilin bulunmasi. Te’vil, lafzin ilk akla gelen
zahiri manasindan almip baska mandya c¢ekilmesine elverisli ser’i bir delile
dayanmalidir. Bu delil nass, icma ve kiyas olabilecegi gibi Islam hukukunun genel

prensiplerinden biri de olabilir. Eger boyle bir delile dayanmadan te’vile gidilirse bu

143 Al-i imran, 3/7.

144 Kehf, 18/78.

145 Nisa, 4/59.

146 yusuf, 12/100.

T Demirci, Tefsir Tarihi, s. 32.
148 Nisa, 4/82.
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da sahih kabil edilmez. Zira, Sari’nin koydugu hiikiimlerde asil olan nasslarin zahiri

manalaridir.

3. Te’vilin sartlarindan biri de, yapilan te’vilin ménasi agik bir nassa muhalif
olmamasidir. Sayet yapilan te’vil, sahih ve sarih bir nassa ters diiserse, boyle bir
te’vil de fasiddir. Ciinkii sartlar tamamlanmis degildir. Burada sunu da ifade edelim
ki, soziinii ettigimiz sartlar mevcut olmadan yapilan te’viller gayr-i sahih olarak
nitelendirilmistir. Demek ki, makbul ve sahih bir te’vilden s6z edebilmek icin

oncelikle s6z konusu sartlarin bulunmasi gerekmektedir.149

2.3.2.3. Tefsir ve Te’vil Kavramlar:1 Arasindaki Farklar

Islam bilginleri tefsir ve te’vil kavramlar1 arasindaki anlam yakinlig1 sebebiyle
goriis ayriligina diismiislerdir ve bu iki kavram arasindaki ihtilafin sebeplerini ¢esitli
nedenlere baglamislardir. Bu nedenle Tefsir ve Te’vil kavramlar1 arasinda var oldugu
bildirilen farklara da kisaca deginmemiz yararli olacaktir. Bu farklar1 soylece

siralayabiliriz:

1. Te’vil cogunlukla manalarda, Tefsir ise lafizlarda kullanilir. Ayrica te’vil
ilaht kitaplarda, tefsir ise hem ilahiyat konusunda yazilan kitaplarda hem de bunun

disindakilerde s6z konusudur. Yani te’vil tefsire gore daha hususidir.

2. Tefsir kavrami, hakikat veya meciz yoluyla lafizlarin zahirl anlamlarim

beyan ederken, te’vil kavrami, batini manalar1 beyan eder.

3. Te’vil, bir karineden dolayr lafz1 muhtemel anlamlarindan birine
hamletmektir. Bu nedenle kat’iyyet ifade etmez. Tefsir ise, lafzin manasini acikliga

kavusturdugu i¢in kesinlik arzeder.

4. Tefsir rivayetle yapilan aciklama, te’vil ise dirdyetle yapilan aciklamadir.

Baska bir ifade ile, tefsir nakle, te’vil ise istinbata dayamr.150

149 Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, (trc: ibrahim Kafi Dénmez), TDV Yay.,
Besinci Baski, Ankara, 2001, s. 377; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 33.

130 Zerkest, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, 11, 149-153; Suyti, el-ltkan fi Ulimi’l-Kur’an, I, 1189-
1190; Zerkanti, Mendhilﬁ’l-frfdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 11, 6; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1, 19-
22; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 38; Ali, Kayapinar, Tefsir Usul ve Tarihi, Olguncelik Matbaasi,
Konya, 2001, 5.201-202.
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2.3.2.4. islam Diisiincesinde Te’vil ve Tefsir Kelimeleri

Bir kelimenin zaman icinde yeni anlamlar kazanmasi ya da kaybetmesi dogal
bir durumdur. Kelimeler, zamanla yeni anlamlar kazanabildikleri gibi, sahip
olduklar1 bazi anlamlar1 da kaybedebilirler. Anlam degismeleri genellikle uzun bir
siirede, cogu kez birkag yiizyil icinde gerceklesir. Ancak, toplumdaki ve toplumun
diinya goriisiindeki gelismelere bagli olarak bu tip degismeler, ¢ok daha kisa
zamanda da gerceklesebilir. Te’vil ve tefsir kelimeleri, dildeki bu olgunun tipik
orneklerinden olup, zamanla anlam bakimindan cesitli  degisikliklere

< 151
ugramislardir.

“Baz1 kelimeler, dil tarihi igerisinde donem donem cesitli terminolojik manalar
kazanirlar ve bu manélar, vaz’i olan asli mandlar ile ¢ogu kez biiyiik farkliliklar
ortaya ¢ikar. Bu sebepten, bilhassa dini metinlerde yer alan ve cesitli donemlerde
fakli anlamlar kazanan bazi lafizlar, kendi donemlerindeki mahsus manéalar1 dikkate
almmadigr i¢in yanlis anlagilmistir. Misal olarak, Kur’an-1 Kerimde onbes kadar

yerde gecen te’vil kelimesi almabilir.'>

Gergi, bir lafzin liigavi manasiyla 1stilahi
manasi arasinda, temelde bir irtibat ddiima olmasa bile, ekseriya mevcuttur. Ancak,
herhangi bir konugma veya yaziyi sihhatli bir sekilde anlayabilmek, lafizlarin lugavi

ve 1stildhi méanalar1 arasindaki farklar1 bilmege baghdir.”'™

“Bu tiir bir farklilagma te’vil ve tefsir kelimeleri arasinda olmustur. Ancak bu
farklilasma mutlak ve bidiiziye degildir; yani biitiin tefsirlerde ve her miifessirin
eserinde kesin ve aynm sekilde vukii bulmamistir. Hatta hi¢ farklilasmaya ugramayan
ve kelimenin Kur’dn’da gectigi orijinal méanasim biitiin asliyetiyle koruyan, sayilar
az da olsa, tefsirler ve miifessirler vardir. Esasen bu durum, biraz da, ilk doneme
yakinlikk ve uzaklikla yakindan alakalidir. Yani, tefsir ilminin heniiz tedvin
edilmedigi, bir kitap haline getirilmedigi ve sifahi olarak hayatiyetini devam ettirdigi

donemlerdeki miifessirlerin kullanim ve yorumlarinda, hep bu kelimenin Kur’an’daki

151 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’i Yorum_lama Yontemi, s. 67.
152 Isicik, Kur’dn-1 Anlamada Temel Ilkeler, s.93.
153 Tsic1k, Kur’dn-1 Anlamada Temel Bir Problem (Te’vil), s.21.
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anlami hékimdir ve bazi istisnalar hari¢, herhangi bir yabancilasma ve problem

mevcut degildir.”154

“Bu safiyet ve Kur’an dili lizerindeki bu titizlige, tefsir ilminin tedvin edildigi
ve muntazam bir ilim dali olarak kitaplastigi erken dénem yazili eserlerinde de
rastlanir. Meseld, erken donemlerde kelami yorumlar1 yazili tefsir miidevvenatina
katan ve bu mecrada onemli problemlerin tescil edilip kemiklesmesine sebep olan
dilci miifessirlerden, hicri 210 vefath EblG Ubeyde Ma’mer b. el- Musenna’ nin
“Mecazii’l-Kur’an” adli eserini istisna edersek bu séfiyet ve titizlik korunmustur. Bu
zat, cok erken donemlerde kaleme aldigi bu eserinde, Kur’an’daki te’vil kelimesini
tefsir anlaminda kullanarak, kendinden sonraki bir¢cok bilgin ve arstirmaciy1
yaniltmistir. Bu alandaki hatdnin temel kaynagi Ebti Ubeyde’dir denilse, belki de
miibalaga edilmis olmaz!”"*

YA

“Oysa ki, yine bir bagka “Meani’l-Kur’an” yazar1 ve hicri 207°de vefat etmis
olan Ferra ile hadis ve rivayet ilimleriyle de ciddi manada mesgul olmus ve bu
alanda ¢ok miihim eserler vermis bulunan ve ayni zamanda bir dilci olan hicri 204

vefath Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam ve diger pek cok ilk ve orta donem alimi, bu

konuda 6rnek bir titizlik sergilemislerdir.”156

Hicri IV. asra kadar te’vil ve tefsi kelimelerinin, metodolojik ya da ideolojik
birer kavram olarak kullanildigini ve birinin digerine tercih edildigini gdsteren kesin
bir bilgi mevcut olmadig1r gibi, o donemde bu anlama gelebilecek herhangi bir
tartismanin vuku bulduguna dair bir kayit da mevcut degildir. S6z konusu donemde
te’vil ve tefsir kelimeleri i¢in belirgin 1stilahi manalar gelismedigi icin, bu kelimeler,
ekseriyetle liigavi anlamlan iizere kullaniliyorlardi. Taberi’den yaklasik bir asir once
vefat etmis olan Kife’li meshur dilci Ibn Arabi’ye (231/845) gore, tefsir, te’vil ve
mana kelimeleri aym1 anlamdadir. Esasinda sadece te’vil ve tefsir kelimeleri degil,
nass ve zahir gibi pek cok usiili kelime de o donemde birer kavram olarak degil,

liigavi anlamda kullanilan kelimelerdi. Ayrica tefsir ve te’vil kelimelerinin ilk donem

154 Isicik, “Te’vil ve Miitesabih”, s.19.
155 Isicik, “Te’vil ve Miitesabih™, s. 19.
156 Isicik, “Te’vil ve Miitesabih”, s.19.
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tefsir alimleri tarafindan aym1 anlamda kullamldigin1 da kimi tefsir tarihgileri

tarafindan agiklanmstir. 157

Bununla birlikte islam’m ilk asirlarinda da te’vil ve tefsir kelimelerinin birer
kavram olarak birbirinden ayristigini1 ifade eden goriigler de vardir. Bu goriislerden
birisi sudur: “Islam’1n ilk asrinda Kur’4n tefsiri denilince, Allah’n, peygamber’in ve
sahabenin Kur’an’it aciklamasi ve beyani akla gelecektir. Bundan dolay1 ilk
devirlerdeki miifessirler eserlerinde tefsir lafzindan ziyade te’vil kelimesini
kullanmislardir. Bunun sebebi, sozlerinin kat’iyyet ifade etmedigini ve ayn1 zamanda
tevazularini ifade etmekti. Mesela, Ibn kuteybe eserine Te’vilu Miiskilu’l-Kur’an
ismini vermistir.'>®

Ibn Kuteybe, Taberi ve Matiiridi gibi erken donem ulemasindan bazisinin
eserlerine isim verirken te’vil kelimesini kullanmis olmasi, bu iki kavram arasinda
sozii edilen farkliligin varligim acgiklamaz. Zira aymi alimlerin eserlerine tefsir
kelimesini iceren isimler de verdikleri bir gercektir. Mesela Ibn Kuteybe nin Tefsiru

Garibi’1-Kur’an adl bir kitab1 vardir."

Kur’an-i konumu igerisinde de tefsir ve te’vil kelimeleri birbirlerinden ¢ok
farkli ménalarda kullanilmiglardir. Ancak, dini ve edebi literatiirde tefsir ve te’vil
kelimelerine gelince, durum tamamen degismekte ve bu iki kelime, bazen
birbirleriyle yakin anlamli (miitekérib), bazen de es anlamli (miiteradif) olarak
kullanilmaktadir. Artik bu kullanim, tefsir ve te’vil kelimelerinin 1stildhi yani belli

bir ilim dalina 4it olan kullanimlaridar.'®

Biitlin bunlardan su sonucu rahatlikla ¢ikarabilirizz Tefsir ve te’vil
kelimelerinin, sonralart kazandiklar1 anlamlari Islam’in ilk asirlarinda gormek en

azindan belirgin bir sekilde gérmek miimkiin degildir.'®!

157 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 70.
138 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 26.

159 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 71.
160 Isicik, “Te’vil ve Miitesabih”, s.25.

161 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 72.
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Verdigimiz bu 6zet bilgilerden sonra Taberi’nin tefsir ve te’vil kavramlari

hakkindaki goriislerine gecebiliriz.

2.3.2.5. Taberi’nin Tefsir ve Te’vil Kelimelerine Yaklasinm

Taberi tefsirinde hem tefsir hem de te’vil kelimelerini kullanmistir. Ancak
sadece kitabinin isminde degil, kitabin tiimiinde tefsirin yerini tutmak {iizere te’vil

kelimesini kiyaslanmayacak 6l¢iide tefsirden ¢ok fazla kullandigi bir gergektir.

“Ibn Cerir et-Taberi ve bircok miifessir, eserlerinde te’vil kelimesini tefsir
anlaminda kullanmiglar, hatta eserlerine tefsir kelimesi yerine bu kelimeyi ad olarak
vermislerdir. Bununla, ister zahirine uygun diigsiin ister diismesin, bir soziin tefsir,
aciklama ve yorumlanmasi anlamimi kastetmislerdir. Dolayisiyla, tefsir ilminde
kullanilan te’vil kelimesinin bilinen, yaygin 1stildhi manasi budur. Buna gore te’vil,
tipk tefsir gibidir ki, dogru yapildiginda makbuldiir ve benimsenir, yanlis ve batil

oldugunda ise, reddedilir ve benimsenmez.”'¢?

Nitekim Taberl ve Ebli Mansur el- Maturidi gibi alimler eserlerine: “Céamiu’l-
Beyan an Te’vil-i Ayi’l Kur’an” ve “Te’vilat” gibi isimler vermisler ve tefsir etmek
istedikleri ayetlerden o©Once, hep “te’vilu kavlihi teala” gibi ta’birler

kullanmuglardir.'®

Taberi tizerine bir eser yazan Muhammed ez-Zuhayli Taberi’nin tefsir ve te’vil
kelimelerini farkli anlamlarda kullandigim1'® ifade ederken ¢agdas alimlerden Ismail
Cerrahoglu, Taberi’nin tefsir ve te’vil kelimelerini ayni anlamda kullandigini
belirtmistir.'® Atik Aydm ise “Taberi’nin Kur’an’i Yorumlama Yontemi” adli
eserinde Taberi’nin tefsirinden de 6rnekler vererek onun bu iki kelimeyi birbirine zit

degil, birbirine miiteradif kelimeler olarak kullandigim belirtiyor.'®

Rivéyet tefsiri acisindan en temel kaynak durumundaki Taberi, mukaddimede

Kur’an’1n te’vilini {ice ayirmistir. Bunlar:

192 [sic1k, Kur’dn-1 Anlamada Temel Bir Problem (Te’vil),s.61-62.; Isicik, “Te’vil ve Miitesabih”, s.25.
193 Ts1ic1k, Kur’dn-1 Anlamada Temel Bir Problem (Te’vil),s.61-62.; Isicik, “Te’vil ve Miitesabih”, s.25.
1% Zuhayli, el-Imam et-Taberi, s. 101.

195 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 215.

1% Ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydin, Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi, s. 72-76.
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a. Gerceklesme zamani Allah’in bilgisinde mahfiz bulunan ayetlerdir.
Kiyametin kopmasi, sura iifleme zamani, Hz. Isa’nin inme vakti gibi haberlerin
gerceklesme zamani ve siiresi gibi gaybil bilgilerdir. Bu hususta su ayeti misal
verebiliriz: “Ey Muhammed, sana kiyametten soruyorlar. De ki, “Onun ilmi ancak
rabbinin katindadir. Vaktini ancak o agiklar. O kiyamet, goklerde ve yerde agir
basmistir. Size ansizin gelecektir.” Gergekten onu biliyormugsun gibi senden
sorarlar. De ki: “onun ilmi ancak Allah katindadir, fakat insanlarin c¢ogu

. 167
bilmezler.”

b. Hz. Peygamber’in acgiklamasiyla ménasi bilinebilecek hususlar, ayetlerde
zikredilen: Farziyet, mendupluk ve irsad ifade eden ve cezalarla ilgili hiikiimlerin
sebeplerini bilmek, farzlarin miktarlarim1 bilmek. Bu hususlarda Rastilullah a¢iklama
yapmadan herhangi bir kimsenin goriis beyan etmesi caiz degildir. Bu hususta da su
ayeti ornek verebiliriz: “Onlar mucizelerle ve kitaplarla gonderdik. Sana da Kur’an’1

indirdik ki, insanlara, vahyedilenleri agiklayasin. Belki diisiiniirler.”'®®

c. Ayetlerin bir kismi da Kur’an’in indigi dili bilmek ile bilinebilir. Bunlar
Kur’an’in i’rdb1 ve 0Ozel olarak isimleri ve sifatlar1 beyan edilen, herkesin
bilebilecegi hususlardir. Mesela: “Onlara yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin”
denildigi zaman onlar, “biz ancak 1slah edicileriz” derler.”'® Okuyucu bu ayeti
isittigi an, bozgunculugun terk edilmesi gereken zararli bir sey oldugunu, 1slah
etmenin ise yapilmasi gerekli bir davranis bigimi oldugunu anlar. Ancak nelerin
bozgunculuk, nelerin 1slah oldugu Hz. Peygamber’in beyaniyla bilinebilir,

demektedir.!”

Taberd, ayetleri tefsir ve te’vil acisindan iiclii bir aymrma tabi tutmasini
Abdullah b. Abbas’tan gelen bir rivayete gore yaptigim belirtmektedir. Abdullah b.
Abbas: Tefsir dort cesittir. Birincisi: Kendi dillerinde olmas1 sebebiyle Araplarin
anladig1 tefsir. Ikincisi: Herkesin bilmekle miikellef tutuldugu tefsir. Uciinciisii:

Alimlerin bilecegi tefsir ve dordiinciisii: Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilmesine

167 A’raf, 7/187.

168 Nahl, 16/44.

169 Bakara, 2/11.

"0 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te 'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 32-34.
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imkin olmayan tefsir.'”' Bu tefsir daha ziyade ruhun mahiyeti ve kiyamete ait
haberlere taalluk eden miitesabih ayetlerin tefsiridir. Bunlan bildigini iddia eden

kimse yalancidir. Bu sahih ve saglam bir taksimdir.

2.3.3. Tefsir Cesitleri

Tefsirler, miielliflerin metotlarina, izahlarindaki kullandiklar1 malzemeye,
agirlik verdikleri konulara, cesitli tutum ve davranmiglara gore cesitli kisimlara
ayrilmaktadir. Kur’an ayetlerinin tefsirinde, rivayet ve dirdyet olmak iizere iki farkl

metot ve ekol bulunmaktadir.

2.3.3.1. Rivayet Tefsiri

Nakli Tefsir/Tefsir bi’l-Me’stir da denilmistir. Rivayet tefsiri, Hz. Peygamber
ve seleften nakledilen rivayetlere dayanan bir tefsir tiiriidiir. Baska bir ifadeyle
rivayet tefsiri, Kur’an’da, Hz. Peygamber (sa)’in siinnetinde veya ashabin sozlerinde
Allah’n kitabindaki ilahi muradini agiklamak i¢in gelmis izahlardir.'”* Bazilari bu

tanima Tabii’nin s6zlerini de ilave etmislerdir.

Bu yontemi benimseyenlerin Kur’an tefsirinde izledikleri yolu su sekilde

siralayabiliriz:
a) Kur’an’in Kur’an’la tefsiri.
b) Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tefsiri.
¢) Sahabe ve Tabiun sozleriyle tefsir.'”

Bu yaklasimi benimseyenlerin temel dayanak noktalarini zikrettikten sonra

Taberi’nin konuya yaklasimina gecebiliriz.

"I Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 34.

172 Zerkani, Menahilii’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, 11, 14.

173 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 6-8; Suyti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, 11, 1204; Zerkant,
Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, 11, 14-16; Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 347-348;
Gumiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, Kayihan Yay. , Istanbul, 1990, s. 31-102.
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2.3.3.2. Taberi’nin Nakli Tefsire Yaklasinm

Taberi, Kur’an tefsirinde rivayet yontemini benimsemekle birlikte, Arap dilinin
zenginliginden istifade etmeyi de ihmal etmemistir. Ona gére makbul bir tefsir su

sartlari tagimalidir:

1- Ayetten muriddin ne oldugu ancak Rastlullah’in aciklamasiyla bilinen

ayetler tefsir edilirken:

a) Haklarinda Rastlullah’tan birden ¢ok nakil bulunan ayetleri, bu nakilleri

zikretmek siretiyle tefsir etmek.

b) Agiklama bulunmayan ayetlerin tefsirinde, adil ve zabti sabit sahislardan

nakiller yaparak agiklamak ve sahih delaletlere dayanmak.
2- Manélarn dil kurallarina dayanilarak agiklanabilecek ayetlerin tefsirinde:
a) Fasih Arap siirlerinden delil getirerek tefsir etmek.

b) Sahabe ve imamlardan miitesekkil selef, tabiin ve timmetin alimlerinden
olusan Halefin sozlerine aykiri olmamak sartiyla, Araplarin konusmalarindan ve

yaygin olarak kullanilan liigatlerden delil getirerek tefsir etmek.'”*

2.3.3.3. Dirayet Tefsiri

Dirayet tefsirine, Re’y tefsiri ve Ma’kul tefsir de denir. Sadece rivayetlere bagh
kalmayip, dil, din, edebiyat ve daha baska cesitli bilgilere dayanilarak yapilan

tefsirlere dirdyet tefsiri denmektedir.

Bu yontemi benimseyen Islam bilginleri, riviyet yontemini benimseyenlerin
sartlarina ek olarak Arap dili ve ebediyati, ictihad, dini, felsefi ve miisbet ilimlere
dayanarak Kur’an’i tefsir etmeyi tercih ederler.'”” Bu yontem ayni zamanda, bircok
tartismaya konu olan re’y ile Kur’an’1 tefsir etmenin caiz olup olmadig1 sorusunu
beraberinde getirmektedir. Biz, konu ile baglantili olarak re’y ile tefsirin caiz olup

olmamasi hususunda, ileri siiriilen iddialara deginmek istiyoruz.

174 Taberd, Cédmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, L 41.
'3 Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklart, s. 103-127.
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2.3.3.3.1. Re’y ile Tefsire Karsi Cikanlar

Bu goriis sahipleri, re’y ile tefsir konusunda Hz. Aise’den nakledilen rivayeti
baz alarak, re’y ile tefsirin caiz olmadiginmi iddia ederler. Bu goriisii savunanlar
destekleyen rivayetler her ne kadar fazla olsa da, bu rivayetleri mutlak anlamda
degerlendirmek ve evrensel mesaj tagiyan Kur’an’1 belli bir déneme ve bu donemin
anlayisina hapsetmek Kur’an’a yapilacak en biiyiik haksizlik olsa gerektir. Bu

iddiada olanlar. Su hususlar1 6ne siirmektedirler:

a) Re’y ile tefsir, Allah hakkinda bilgisizce konusmaktir. Oysa bu
nehyedilmistir. Ayrica re’y ile yapilan tefsir kesin degil zannidir. Bu nedenle, zanna
uyarak Allah hakkinda s6z sOyleyen kisi, higbir delile dayanmadan s6z sdylemistir ki
Kur’an bunu “bilmedigin seyin ardina diisme; dogrusu kulak, gbz ve kalp, bunlarin

59176

hepsi ondan sorulacaktir”” ™ emriyle yasaklanmaktadlr.177

b) Tirmizi’'nin Ibn Abbas kanaliyla naklettigi, re’y ile tefsir aleyhindeki

rivayetler bu yontemin yanlishigini ortaya koymaktadir.'”

¢) Kur’an-1 kerim’de ‘“kendilerine indirileni insanlara agiklayasin diye sana
zikri (Kur’an’1) indirdik,”'” ayetiyle Allah (cc), kitabin agiklama yetkisini yalnizca
Hz. Peygamber (sa)’e vermektedir ki, ondan baska hernangi birinin, kendi re’yi ile
Kur’an’1 agiklama yetkisi yoktulr.180

YA

d) Sahabe ve Tabii’'nin kendi igtihatlariyla Kur’an’it tefsir etmekten
sakindiklarim1  ortaya koyan nakillerde re’y ile tefsirin caiz olmadigim
gbstermektedir.181 Nitekim bu konuda Hz. Ebu Bekir (ra)’in: Kur’an hakkinda kendi
goriisiimle veya bilgisizce bir sey sOylersem, hangi yer beni iizerinde tasir, hangi gok

beni golgesinde barmdirir”'® dedigi belirtilmistir.

176 sra, 17/36; Ayrica bkz. A’raf, 7/133.

77" Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1, 256; Zerkani, Mendhilii ’l-irfdn fi Ulimi’l-Kur’an, 11, 61;
Giimiis, Kur’dn Tefsirinin Kaynaklari, s. 128.

'8 Hadisler i¢in bkz. Ebi isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinen, I-XXIII, Cagr1 Yay., Istanbul,
1401/1981, “Tefsir”, 1; Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te’vil-i Ayi’l-Kur’ﬁn, I, 38; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 1, 7; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1, 71; Zerkant, Mendhilii’l-frfdn fi Uliimi’l-
Kur’an, 11, 63; Giimiis, Tefsir Timinin Kaynaklart, s. 128.

179 Nahl, 16/44.

180 7 ehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1, 257; Giimiis, Tefsir Timinin Kaynaklari, s. 128; Demirci, Tefsir
Tarihi, s. 165-166.

181 7ehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1, 260; Zerkant, Mendhilii’l-irfdnﬁ Ulitimi’l-Kur’dn, 11, 63-64;
Giimiis, Tefsir TIminin Kaynaklar, s. 128; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 166.

'82 Taberd, Camiu’l-Beyan an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 35; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 8.
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2.3.3.3.2. Re’y lle Tefsire Taraftar Olanlar

Kur’an’in re’y ile tefsirine taraftar olanlar da, goriislerini destekleyen birtakim

deliller ileri siirmiislerdir ki, bunlar1 da soylece 6zetleyebiliriz:

a) Allah Tedla bir¢cok ayette, Kur’an’in ayetleri iizerinde diisiinmemizi
emretmektedir. Bu ayetlerden bazilar sunlardir: “Kur’an’1 diisiinmiiyorlar m1? Yoksa
kalplerinin iizerinde kilitler mi var?™'®, “(Bu Kur’an), bilgi yiiklii (miibarek) bir
kitaptir. Onu sana indirdik ki ayetlerini diisiinsiinler ve akliselim sahipleri 6giit
alsinlar.”'®* Bu ayetlerde Allah, Kur’an iizerinde diisinmeye ve onunla 6giit almaya
tesvik etmektedir. Ogiit, ma’rifet ve ilim yoluyla —Allah’in yorumunu kendi nezdinde

5 o 1o 185
saklamadigi konularda- ulemanin yorumda bulunmasinin ne mahziiru olabilir.

b) Eger re’y ile tefsir caiz olmasaydi, ictihad caiz olmazdi. Oysa ictihad kapist
erbabina kiyamete kadar agiktir; Ciinkii miictehid bir ser’i hiikiimde hata etse veya
isabet etse yine de miikafat gorecektir. Unutulmamas: gerekir ki, Allah Resulii ne

N . . S, A . . 186
Kur’an’in tamamini tefsir etmis, ne de onda olan tiim hiikiimleri istihrac etmistir.

c) Hic siiphe yok ki sahdbe Kur’an’i okuyor ve tefsiri konusunda bircok
yonden ihtilafa diisiyordu. Ciinkii onlar Kur’an tefsiri hakkinda sdylediklerinin
tamamin1 Hz. Peygamber (sa)’den isitmemislerdi ve onlara Hz. Peygamber Kur’an’in
tiim manalarim1 degil, bazi manalarim agiklamisti. Dolayisiyla anlami agiklananlarin
disindakilere kendi tefekkiir ve ictihatlariyla ulasiyorlardi. Eger re’y ile tefsir
sakincali olsaydi, sahabe buna muhalefet etmis ve Allah’in yasakladigini ihlal etmis

olurdu. Oysa onlar bu konuda muhalefet etmekten ve koyulan yasagi ihlal etme gibi

davranislardan uzaktir. 187

d) Hz. Peygamber’in ibn Abbas’a “Allahim, ona dinde anlay1s inceligi ver ve
ona te’vili 6gret” seklindeki duas1 gostermektedir ki te’vil, sadece isitme ve nakil ile

sinirh degildir. Ciinkii boyle olsaydi yapilan duanin bir anlami olmazdi. Bundan

'83 Muhammed, 47/24.

"% Sa’d, 38/29.

185 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1, 262; Zerkani, Menahilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, 11, 65;
Giimiis, Tefsir TIminin Kaynaklar, s. 131;

186 7 ehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1, 262; Giimiis, Tefsir TIminin Kaynaklar, s. 132; Demirci, Tefsir
Tarihi, s. 167.

187 Zehebt, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1, 262-263; Gumis, Tefsir TIminin Kaynaklart, s. 133.
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acikca anlasilacag iizere, yapilan dua isitme ve nakletmeden farkli olan re’y ve

ictihad ile tefsir yontemidir.'®®

Buraya kadar arzettiklerimiz, iki tarafin goriislerine temel aldiklart delillerin
Ozet olarak sunulmus seklidir. Daha ayrintili bir sekilde de ele alinabilir, ancak buna
gerek gormiiyoruz. Biz bu genel giristen sonra, Taberi’nin konu hakkindaki

diisiincelerini arzetmek istiyoruz.

2.3.3.3.3. Taberi’nin Re’y lle Tefsire Yaklasim

Her seyden once belirtmemiz gerekir ki, Taberi’ye gore Kur’an’1 tefsir etmek
bir zarurettir. O, “Kur’an’in tefsir edilmesini tesvik eden bazi haberler” baslikli bir
boliim agar ve bu boliimde Kur’an’1 tefsir etmeyi tesvik eden bazi ayet ve haberleri

naklederek bu konudaki tutumunu ortaya koyar.

Taberi’nin asagida arzedecegimiz iizere, miicerred re’ye karst oldugu
anlagilmaktadir. Onun bu konudaki diisiincesi soyledir: Allah, kullarina ayetlerden
ibret almalarin1 emretmisse, bu gosterir ki kul, Allah’in bilgisini kendi nezdinde
saklamadigi ayetlerin te’vilini bilmekle yiikiimliidiir. Ciinkii; diisiinmek ve ibret
almak icin sdyleneni anlamak, anlayabilmek i¢in de onun dilini bilmek gerekir. Bu
emirden anlagiliyor ki, Allah bilgisini kendi nezdinde saklamadigi konularda,
kullarindan Kur’4n’1 anlamalarini ve tefsir etmelerini istemektedir.'™

Ayrica Taberi, Hz. Aise’den nakledilen: Rasilullah, Kur’an ayetlerinden
ancak, Cebrail’in kendisine ogrettigi sayili bir kisim ayetleri tefsir etmigtir.”'*
ifadesinin kendi goriisiinii dogruladigin1 sdyler. Miifessir daha once Kur’an’in bazi
ayetlerinin ancak Rasfilullah’in aciklamasiyla bilinebilecegini dile getirdigini, Hz.
Peygamber (sa)’in bildirmesinin de Cebrail’in kendisine ag¢iklamasiyla miimkiin
olabilecegini ifade eder. Hz. Aise’nin, Cebrail’in ogrettigi ve Rastlullah’in
sahabelerine acikladigin1 bildirdigi sayili ayetler, ilgili yerde agikladigimiz
hususlardir ki, bunlar da sayihdir. Hz. Aise’nin dile getirdigi gercek budur ve bu

rivayet bizim goriisiimiize aykir1 degildir. Aksi iddia edildigi takdirde, “Onlar

188 Zehebt, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1, 263; Zerkani, Mendhilﬁ’l-irfdn St Ulivmi’l-Kur’an, 11, 65.
'8 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 36-37.
190 Taberd, Cédmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I, 37.
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mucizelerle ve Kkitaplarla gonderdik. Sana da Kur’an’i indirdik ki, insanlara

vahyedilenleri agiklayasin. Belki diisiiniirler.”"*!

dyetini ve benzeri ayetleri izah
etmek imkansiz hale gelecektir. Bu hadisi genel anlamda alarak yorumladigimiz
takdirde, Kur’dn’in Rasilullah’a, onu insanlara agiklamamasi icin indirildigi
anlamim ¢ikarmamiz gerekecektir ki, boyle bir yorum ancak akli kit insanlarin
iddias1 olabilir. Ayrica bu hadis, senedinde yer alan Cafer b. Muhammed ez-
ZUbeyyr’in raviler arasinda taninmayan biri olmasi nedeniyle, delil gosterilmeye

miisait degildir.192

Taberi, mukaddimede “Kur’an’1 re’y ile te’vilin nehyine dair baz1 haberlerin
zikri” adli bir boliim agmis olup bunu re’y ehli ile miicadele etmek i¢in acmis olup,
re’y ile tefsire kars1 oldugu i¢in acmis degildir. O bu basligi bu konuda varid olan
haberleri degerlendirmek ve bu haberler ile te’vil yoniinden Kur’an hakkinda yaptigi

tasnifini bagdastirmak i¢in agcmistir. Taber?’nin tam olarak sdyledigi sudur:

Bu konudaki hadisler; “Kur’an’da bir kisim ayetlerin tefsirinde Hz. Peygamber
(sa)’den bir nass veya bir isaret olmadikca, o ayetin tefsirinde higbir ferdin kendi
re’yine istinaden so6z sOylemesi caiz degildir” seklindeki goriisiimiizii te’yid
etmektedir. Bu gibi yerlerde kendi goriisiine istinaden hiikiim veren, her ne kadar
hakka isabet etse dahi hata etmistir. Zira onun bu husustaki isabeti, 6yle oldugu kesin
bilinen ve kesin olan bir isabet degildir. Sadece ve sadece zanni bir isabettir. Allah’in
dini hakkinda zan ile bir sey sdylemek, bilmedigi bir seyi Allah’a isnad etmek
demektir. Halbu ki Allah, kitabi Kur’dn’da boyle bir isnadi kullarina haram
kilmustir.' Oyleyse Allah’in kitab1 Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde, Hz. Peygamber
(sa)’in beyanlar1 olmadan s6z sdyleyen, her ne kadar sozii, Allah’in kastettigi
mandya muvafik olsa dahi, bilmedigi seyi soylemistir. Iste bu ise, Hz. Peygamber
(sa)’in “Kim Kur’an hakkinda kendi re’yi ile s6z sOylerse isabet etse dahi muhakkak
hata etmistir.”'** kavlinin tam kendisidir. Boyle yapan hem Allah’in ve hem de

Peygamberinin yasakladigini yaptigi igin giinahkﬁrdlr.195

1! Nahl, 16/44.

192 Taberd, Cédmiu’l-Beydn an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I, 39.

193 A’raf, 7/33.

194 Tirmizi, “Tefsir", 1.

193 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 34-35.
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Re’y ile tefsir aleyhinde delil olarak serdedilen, Tabii’nin tefsirden
sakindiklarina dair nakledilenleri de soyle yorumlayabilirizz Bu kisiler, fetva
vermekten kaginan kimse gibidirler. Fetva vermekten kacinan kimse, o konuda
hikkiim bulundugunu inkar etmis degil, aksine igtihatlarinda Allah’m alim kullarini
yiikiimlii kildig1 seviyeye ulasamayacaklarindan gekindikleri icindir. Iste Selef

alimlerinin tefsir hususundaki ¢ekimser tavirlari bundan dolayidir.'*®

Taberi’nin bu konudaki goriislerini sdylece Ozetleyebiliriz. Taberi, “Kur’an’1
re’y ile te’vilin nehyine dair bazi haberlerin zikri” boliimii ile Kur’an’in te’vilinde
re’yin kullanilmasit konusunda nakledilenin sakindirici ve uyarict haberlerin,
Kur’an’in tiimiine yonelik olmadigini, dolayisiyla da te’vil kapisim1 tamamiyla
kapatilmamas1 gerektigini; “Kur’an tefsirini bilmeye tesvik eden bazi1 haberler ve
Kur’an’1 tefsir eden sahdbe” boliimii ile de Kur’an’1 te’vil etmenin, cevazindan ote
bir gereklilik oldugunu belirtmektedir. Oyleyse, Taberi’nin s6z konusu boliimlerdeki
durusunun, Kur’an te’viline karsi olanlara karsi bir durus oldugunu séylemek yanlis
olmasa gerek. Ciinkii Taberl, “Kur’an’in te’vil edilmesine karsi c¢ikanlarin yanlis
yorumladigi bazi haberler” boliimiinde Kur’an’in te’viline karsi ¢ikan bir kimseden
s0z etmekte ve onlarin, Kur’an’in te’vil edilmesinin aleyhinde gordiikleri haberleri,

yanlis te’vil ettiklerini soylemektedir."’

Gerek ayetlerde ve gerekse ilgili hadis ve haberlerde Kur’an’in ayetlerinden
Allah’1n sadece kendisinin bilecegini bildirdigi hususlar hari¢, insanlarin Kur’an’in
tefsirini bilebileceklerine delalet vardir. Fakat bu konuda takip edilecek yol, 6nce
Kur’an’n tefsiri i¢in gerekli bilgileri elde etmek, sonra onu tefsir etmeye caligmaktir.
Allah’1n ayetlerinden de bu kastedilmektedir. Yoksa gerekli bilgileri elde edilmeden
Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilemeyeceginin muhal oldugu ortadadir. Ama bu bilgileri
elde ettikten sonra Kur’an-1 Kerim tefsir edilmez diye bir iddianin yersiz ve fasit

olacag aciktir.

Taberi, Kur’an-1 Kerim’in re’y ile ilgili tefsir konusundaki goriislerini, tefsir

bilgileri oviillen ve yerilen kisileri sayarak bitirir. Taberl, ge¢cmis miifessirlerden

196 Taberd, Cédmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I, 36.
197 Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, s. 84.
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Abdullah b. Abbas ile Miicahid ve Kelbi’nin tefsirlerine giivenilecegine; Ebii Salih,

Siiddi ve Dehhak’n tefsirlerine de giivenilemeyecegini stiylelr.198

2.4. Taberi’nin Kur’an Tammmina Bakisi
2.4.1. Kur’an’m Isimleri

Taberi’nin tefsirinin girisinde ele aldigi en son konudur. Miifessir burada
Kur’an’in “Furkan, Zikr, Kur’an ve Kitap” diye dort tane ismi oldugunu bildirir ve

ilgili ayetleri zikreder. Bu isimlerin istikakindaki ihtilaflarin tartismasini yapar.

2.4.1.1. Kur’an Kelimesinin Lugat ve Istilah Anlanu

“Kur’an” kelimesinin liigat manas1 ve hangi kokten tiiredigi konusunda islam
bilginleri farkli goriisler ileriye siirmiislerdir. Bu goriislerde “Kur’an” kelimesinin
etimolojik yapisinin biiyiikk rolii olmustur. Genel olarak bu kelimeyi bir kokten
tiremis veya tiirememis olarak algilamalar1 bakimindan alimleri ikiye ayirmak
miimkiindiir. Bir kokten tiiremis oldugunu soyleyen alimler de hemzeli ve hemzesiz

olusunda ihtilaf etmislerdir.

a) Tiirememistir Diyenler

YA

Bu goriiste olanlar “Kur’an” kelimesi tiirememistir, derler. Bu gurubun
temsilcisi Imam Safii’dir (204/819). Imam Safii’ye gore bu kelime hemzesizdir ve
hicbir kelimeden tiirememistir. (J') “El” ile miirtecel (daha ilk andan itibaren bir seye
isim olarak konulmus olan) isimdir. Imam Safii ve ona tabi olanlara gore Kur’an
lafz1, ne “kirdat” mastarindan, ne de bir bagka kokten tiiremistir. Eger bu kelime
iddia edildigi gibi kirdat mastarindan tiiretilmis olsaydi o takdirde her okunan seye
Kur’an dememiz gerekirdi. Oysa Kur’an, Tevrat ve Incil gibi Allah’in kelamina

verilen dzer bir isimdir.'”

"8 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 40-41.

199 Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 400; Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, 1, 277-279;
Suyati, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 159-180; Salih, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 18; Fethi
Ahmet Polat, Tefsir Usiilii ve Tarihi (Basilmamis Ders notlar1), s. 1.
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b) Tiiremistir Diyenler

“Kur’an” kelimesinin bir kokiin tirevi oldugunu soyleyenler de kendi
aralarinda ittifak etmis degillerdir. Bazi alimler “Kur’an” kelimesi hemzelidir derken,

bir kismida hemzeli degildir demislerdir.
1. Hemzesizdir Diyenler

Hemzesiz oldugunu ileri siirenlere gore Kur'an lafzi (%) “karinetiin”
kelimesinin cogulu olan ((A1_8) “kardin”den tiiremistir. Karine ise “delil” ve
“burhan” gibi anlamlar ihtiva etmektedir. Kur’an ayetleri de muhteva, nazm, vezn,
fasila ve ahenk yoniiyle birbirine benzemekte ve birbirine delil olmaktadir. Bu
nedenle s6z konusu kelime, Kur’dn’a isim olarak verilmistir. Fakat “Karain”
kelimesindeki hemze, kelimenin aslinda olmayip, “karinetiin” kelimesinin kokiinde
bulunan “ya”nin yerine gelmistir. “J” harfi ise kelimenin aslindandir. Bu goriis, Ebi
Zekeriyya Yahya b. Siyad el-Ferrd (207/822)’ya isnad edilmektedir.*’

Yine aynm sekilde, hemzesiz bir kokten tiiredigini ileri siiren Ebu’l Hasen el-
Es’ari (324/936)’ye gore Kur’an lafzi, bir seyi digerine yaklastirmak ve bitistirmek
manasima gelen (%) “karane” fiilinden tiiremistir. Kur'an’da yer alan siire ve
ayetlerde birbirine bitisik oldugu i¢in ona bu isim verilmistir. Nitekim hac ile

umre’yi bitistirmeye de bu anlamda “kirn” denilmektedir, demektedir.*"!

2. Hemzelidir Diyenler

Kur’an kelimesinin hemzeli bir kokten tiiredigini ileri siirenler de bir goriis

izerinde ittifak edememislerdir.

Katade (118/736), Ebii Ubeyd el-Kdsim b. Selam (224/839)*”, ez-Zeccéc
(311/923)*", Mamer b. El-Miisenna (210) ve Isfahani (425)*** nin basim ¢ektigi
grubun goriisiine gore s6z konusu kelime, “toplamak” anlamma gelen (s_all)

mastarindan tiiremis “fu’lan” vezninde bir sifattir. Bu goriis sahiplerine gore Kur’an

20 Suyhti, el-ftkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 159-180; Salih, Mebdhis fi Uliami’l-Kur’dn, s. 18; Polat,
Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 1.

21 Zerkest, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur'an, 1, 277-279; Suyiti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 159-180;
Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 18.

202 Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 277-279; Suyiti, el-ltkan fi Uliimi’l-Kur’an, T, 159-180.

293 Suyitd, el-ltkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 159-180; Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 19.

204 polat, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 1.
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kissa, emir, nehiy, va’d, va’id, siire ve ayetleri, ya da onceki kitaplarin orijinal
hiikiimlerini bir araya topladigi i¢in ona bu isim verilmistir.*” Kurtubi (671) ise

disan1 ¢ikartip atmak ménasina gelen (bg) fiilinden tiiremistir, der.?®

Ali b. Hazm el-Lehyani (215/830)’ye gore ise (OY_%) kelimesi (O)8e) ve
(U>>)) kelimeleri gibi bir mastardir ve okumak anlamina gelen (i %) den gelir. Ismi

mef’ul anlaminm taslr.207

Islam bilginleri arasinda en yaygin kabule gore, Kur’an kelimesi, “okudu”
anlamina gelen (iﬁ) fiillinden tiire’yen, “gufran” vezninde bir mastardir. Ancak bu
masdar, ism-i mef’ul manasindadir. Nitekim Kiyame stiresi 17 ve 18. ayetlerde ( &)
430 8 auilild olil 8 138 43 )8 5 4xen Wile ) “Onu (gogsiinde) toplamak ve okutmak,
siiphesiz bize aittir. Oyle ise biz onu okudugumuz zaman onun kiratina uy” ayetinde
yer alan Kur’an lafz1 bu anlama gelmektedir. Buna gére Kur’an kelimesi, “okudu”
anlamini ifade eden (i_)ﬁ) fiillinden tiiremis olup, mastar ménasindan ism-i mef’ul

manasina nakledilmis ve Hz. Peygamber’e indirilen ilahi kelama 6zel isim olmustur.
Kur’an kelimesinin hemzesiz okunusu, onu hafifletmek i¢indir, yoksa onun hemzesiz

olduguna delalet etmez.*”

Kur’an lafzi, terim anlam itibariyle de soyle tanimlanmistir: Hz. Peygamber
(sa)’e vahiy yoluyla indirilen, mushaflara yazilan, tevatiir yoluyla nakledilen ve

okunmastyla ibadet edilen mu’ciz bir kelamdir.””

Konunun ayrintilani ile ilgili olarak verdigimiz bu bilgilerle iktifa ederek,

Taberi’nin konuya yaklasimlarini gérelim.

205 Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 400; Suytti, el-Itkan fi Uldmi’l-Kur’an, 1, 159-180; Salih,
Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 18.

206 polat, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 2.

207 polat, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 2.

298 Zerkani, Menahilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 16; Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s. 19; Kattén,
Mebahis fi Ultiimi’l-Kur’an, s. 20; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 32.

29 Zerkami, Menahilii’l-Irfan fi Ulami’l-Kur’an, 1, 17-18; Salih, Mebahis fi Ulami’l-Kur’'an, s. 21.
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2.4.1.1.2. Taberi’nin Kur’an Lafz1 Hakkindaki Goriisii

flahi kelamim Kur’4n olarak isimlendirilmesi konusunda oncelikli olarak ayet

zikreden Taberi, ardindan konu hakkinda nakledilen goriislere yer verir.

Kur’an: Bu isimlendirme su ayetlerde zikredilmistir: “Siiphesiz bu Kur’an
insanlar1 en dogru olana iletir. Salih amel isleyen miiminlere kendileri i¢in biiyiik bir
miikafat oldugunu miijdeler. Ahirete inanmayanlara gelince, onlar icin de agir bir
azap hazirladik.”*'" “Muhakkak ki bu Kur’4n Israilogullarina, ihtilaf ettikleri seylerin

cogunu anlatmaktadir.”*"!

Kur’an kelimesinin ménas1 hakkinda ihtilaf eden alimler cesitli goriisler ileri

siirmiiglerdir. Bunlardan bir kismi1 goyledir:

a) Abdullah b. Abbas’tan nakledildigine gore Kur’an kelimesi: (U8 | & 1 8)
kokiinden mastardir. Abdullah b. Abbas (43 # a3illld o) & 138) “Biz onu Cebrail’e

okuttugumuz zaman sen onun okuyusunu takip et™!? dyetini soyle izah etmistir: “Biz

onu, sana acgikladi§imiz zaman sen onunla amel et.” Taberi, Abdullah b. Abbas’in bu
izahiyla “Biz onu okuyarak acikladigimiz zaman, okuyarak acgikladigimizla sen amel
et” demek istemistir. Bu ayette gecen “Kur’an” kelimesini “okumak” manésina

kullanmis ve “kirdat etmek” seklinde aglklannstlr.213

b) Katade’den nakledilen goriise gore ise Kur’an kelimesi: (T:)E; ¢ Tﬁ ¢ oL
kokiinden gelmekte ve “bir araya getirmek ve kaynastirmak” anlamindadir.

Nitekim Amr b. Giilsiim’iin su siiri bu gercegi ortaya koyar: (Lis 1 al o5l & laa)
“O kadmin kollar beyazdir, o, bir cenine hamile kalmamus, cenini icine almamgtir.”

Said ibn Ebi Urube, Kiyame Siresinde gecen ayeti Katade’nin, “Onu korumak
ve birbiriyle kaynastirmak bize aittir” seklinde izah ettigini, devamindaki ayeti ise
“Biz onu sana okudugumuz zaman sen onun helaline uy, haramindan ka¢in” seklinde

anlamlandirdigini sdylemistir.”™*

210 fsra, 17/9-10.

2 Neml, 27/76.

212 Kiyame, 75/18.

213 Taberd, Cédmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I, 42.
1% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1, 42,43.
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Miifessirimiz zikrettigi bu iki goriisii mukayese eder ve Abdullah b. Abbas’tan
nakledilen goriisiin daha dogru oludgunu soyler. Zira miifessire gore, Katade nin
ayete verdigi anlamdan anlagilan sudur: “Kur’an toplanip bir araya getirilinceye
kadar Rasilullah’in kendisine vahy edilenlere tabi olma zarureti yoktur.” Oysa
bir¢ok ayette aksi ortaya konmus, Kur’an bir araya toplanincaya kadar vahy edilen
herhangi bir hususa tabi olmamasina yonelik ruhsat verilmemistir. Bu itibarla

zikredilen ayetleri diger ayetlerle tefsir etmek gerekmektedir.?"

Taber, kendi goriisiinii izah sadedinde der ki: “Kur’an kelimesi masdardir ve
manas1 da “okumak” demektir. Oysa Kur’dn “okunan”dir. Kur’dn boyle nasil
isimlendirililebilir denirse cevaben deriz ki: Arapcada masdarlarin ismi mef’ul

manasina kullanildigina dair birgok 6rnek vardir. Sairin su siirinde oldugu gibi:

“Bana tekrar donmek mi istiyorsun? Halbu ki senin bosanman hakkinda,

9216

zamkin yapismasina benzeyen bir yazi vardir. Sair burada, kitap kelimesini

mektup anlaminda kullanmustir.>"

2.4.1.2. Furkén
2.4.1.2.1. Furkan Kelimesinin Anlami

Sozliikte “ayirmak, bolmek” anlamlarina gelen “fark” kokiinden masdar olan
“furkan” kelimesi, ayirt etmek, delil, isbat, hak ile batili, yanls ile dogruyu ayirt edip

belirleyen sey anlamlarina gelir.*'®

Kur’an, hak ile batili, Miisliiman ile kéafiri, miimin ile miinafig1 birbirinden

A9

ayirdigt icin “furkan” olarak isimlendirilmistir.*"

215 Taberd, Cdamiu’l-Beyan an Te ’vil-iAyi’l-Kur’dn, I, 43.

26 Taberd, Cédmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I, 43.

27 Taberd, Cédmiu’l-Beydn an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, I, 43.

18 Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, s. 377-378; Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 280;
Suyiti, el-ftkdnﬁ Uliimi’l-Kur’an, 1, 163; Tahanevi, Kessaf-u Istilahdti’l-Fiiniin, 11,1130.

219 Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 378; Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur'an, 1, 280;
Ibrahim Celik, “Furkin”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 220.
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2.4.1.2.2. Taberi’nin Furkan Ismi Hakkindaki Goriisii

Taberd, bu konuda “Alemlere uyarici olsun diye, kulu Muhammed’e Furkan’t

220 A . . . U . . N .
»~" ayetini zikreder ve lkrime ve Siiddi’nin bu

indiren Allah, yiiceler yiicesidir
kelimeye “kurtulmak”, Abdullah b. Abbas’in “¢ikis yolu”, Miicahid’in de “iki seyin
arasim1 ayiran” anlami verdigini soyler. Taberi bu goriigleri zikrettikten sonra su
yorumu yapar: Miifessirler kelimenin anlamini izah konusunda ihtilaf etseler de,
hepsinin goriisii birbirine yakindir. Ciinkii kelimeye “cikis yolu” anlamini verenler,
dolayli yoldan bunun “kurtulmak” anlamina geldigini de sdylemis olmaktadir. Yine
aym sekilde kelimeye “kurtulmak” anlami verenler, iyilik yapanla kotiiliik yapani
birbirinden ayirmak ve kurtulusa kavusturmak manésina geldigini dolayli yoldan
sOylemis olmaktadirlar. Netice olarak aym sonuca gotiiren bu yorumlarin yaninda
bizim goriisiimiiz ise kelimenin “iki seyin arasini ayirmak” anlamina geldigini ifade
etmektedir. Bu ayirma iki kisinin arasinda hiikiim verme veya catisan iki kisiden
birini kurtarmakla yahut delilini giiclii gostermekle ya da herhangi bir sekilde
olabilir. Boylece anlagilmalidir ki, Kur’dn’a “Furkan” isminin verilmesi, delilleriyle,
cezalar ve farzlariyla ve diger hiikiimleriyle hakliy1 haksizdan ayirmasi, yargilariyla
hakliya yardim edip onu kurtarmasi, haksizi ise desteksiz birakmasit ve maglup
221

etmesi sebebiyledir.

A

Kisaca Taberi “Furkan” kelimesinin, iki seyin arasin1 agmak, fasletmek ve hak
ile batili ayirmak anlamina geldigini, dolayisiyla Kur’an’inda delilleriyle hak ile

batil1 birbirinden ayirdig1 icin kendisine bu ismin verildigini ifade eder.

2.4.1.3. Kitap
2.4.1.3.1. Kitap Kelimesinin Anlanm

Kitap kelimesi sozliikte “iki deri parcasimi birbirine eklemek, inci tanelerini
dizmek, su kirbasinin agzini sikica baglamak” gibi anlamlara gelen “ketb”

kokiinden masdar olup, hem harfleri yaziyla birbirine ekleyip dizmeyi, hem de

29 Furkan, 25/1.
22! Taberi, Camiu’l-Beydn an Tevil-i Ayi’l-Kur’dn, 1, 43.
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masdar-isim olarak bu sekilde olusturulan yazili metni ifade etmek iizere
kullanilan kelimedir.***

Kitap kelimesi Kur’dn’da degisik anlamlarda kullanilmaktadir ki, bir kism

sunlardir: Levh-i Mahftiz, Kur’an, Tevrat ve incil.??

Kur’an’in “Kitap” olarak isimlendirilmesi, diger ilahi kitaplarin hedeflerini
kendisinde toplamis olmasi yahut, 0giit, ibret, 6rnek, emir, nehiy ve kissa gibi

ozellikleri kendisinde toplamis olmasi sebebiyledir.224

2.4.1.3.2. Taberi’nin Kitap ismi Hakkindaki Goriisii

Taberi, “Kitap” kelimesinin “ketebe-kitaben” fiilinden masdar oldugunu,
sozliikte, “yazarin, alfabe harflerini bir yahut ayr1 ayr1 yazmast” anlamina geldigini
ifade etmektedir. Kur’an yazilan oldugu halde “Kitab” olarak isimlendirilmesi, daha
once de ifade edildigi lizere Araplarin masdarlar1 bazen ism-i mef’ul anlaminda
kullanmalar1 sebebiyle oldugu i¢indir der, ve Kur’an-1 Kerim de yazilmis oldugu i¢in

boyle isimlendirildigini soyler.”*

2.4.1.4. Zikr
2.4.1.4.1. Zikr Kelimesinin Anlamm

Zikr kelimesi, sozliikk anlam itibariyle hatirlama, seref, anlatma ve bir seyi

ifade etme vb. anlamlara gelmektedir.**°

Kur’an, kendisinde ge¢mis toplumlar hakkindaki haberlerin hatirlatilmasi,
yapilmamasi1 emredilen eylemlerin sonucunda karsilasilacak tehlikeye karsi
sakindirma ve Ogiit gibi vasiflart  barindirmasi  sebebiyle zikr olarak

.. . . . . 027
isimlendirilmistir.

222 Ragib, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn, s. 423; Hyas Uziim, “Kitap” DIA, Ankara, 2002, XXVI1,121.

2 Diger anlamlart igin bkz. Isfahand, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 423-426.

2% Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib el-Firtizabadi, Basiru Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz,
I-1V, (thk. Muhammed Ali en-Neccar), el—Mektebetﬁ’l—Hmjyye, Beyrut, tsz., IV,329.

23 Taber, Camiu’l-Beydn an Tevil-i Ayi’l-Kur’dn, 1, 4.

226 Diger anlamlari icin bkz. Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'an, s. 179; Tahanevi, Kessdf-u
Istildhati’[-Fiiniin, 1,512.

27 Zerkest, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 279; Suyti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 163.
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2.4.1.4.2. Taberi’nin Zikr Ismi Hakkindaki Goriisii

Taberi’ye gore “Zikr” kelimesi iki mandya gelmektedir. Birincisi “hatirlatma
ve anlatma” anlamindadir. Kur’an’a bu ismin verilisi, Allah’in onu bize
anlatmasindan ve onda kullarina sinirlarini, farzlarim ve diger hiikiimlerini anlatmasi
sebebiyledir. Ikincisi ise, anilmak, seref kazanmak ve iftihar etmektir. Kur’an’a bu
ismin verilmesinin sebebi, ona iman edenlerin anilmalari, seref kazanmalar1 ve
oviillmeyi hak etmis olmalaridir. Nitekim Kur’dn’da: “Bu Kur’4n sana ve timmetine
bir ogiittiir, yakinda hesaba cekileceksiniz,”***Siiphesiz ki Zikr’i (Kur’an-1) biz
indirdik, biz! O’nu koruyacak olan da elbette biziz.**’ buyurulur. Yani bu, senin ve
kavmin i¢in bir sereftir, denilmek istenmistir. Taberi iste bu iki sebepten dolayi

n e e 230
Kur’an’a zikr isminin verildigini sdyler.

2.4.1.5. Sire Kavramm

2.4.1.5.1. Sare Kelimesinin Anlami

LR INT3

“Stire” kelimesi sozliikte, “seref”, “yiiksek riitbe”, “alamet”, “binanin katlar1”

gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu “suver” seklindedir. Kur’an istilahatinda ise,

“Baglangic1 ve sonu olan, ayetlerden miitesekkil bagimsiz Kur’an béliimleri™>!

anlamina gelmektedir.

Stire kelimesinin anlamina isaret eden miifessir Taberi, kelimenin istikaki

hakkinda ayrintili bilgi vermektedir.

2.4.1.5.2. Siire Kavramm Hakkinda Taberi’nin Goriisii

Taberi soyle demektedir: Kur’an’in her bir sliresine (5__%+) denilmistir. Cogulu
(<& 48 &) grneginde oldugu gibi (L s~) “siiver”dir. Bu sekilde hemzesiz olarak

okundugunda méanas1 “yiikselme derecesi olarak belli bir seviyede olmak”

228 Zuhruf, 43/44.

% Hicr, 15/9.

29 Taberi, Camiu’l-Beydn an Tevil-i Ayi’l-Kur’dn, 1, 4.

B Sfire kelimesinin degisik anlamlar icin bkz. Zebidi, “severa”, md., III, 283-284; ibn Manziir,
“severa” md., IV, 386-387; Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 247-248; Tahanevi, Kessdf-u
IstilGhati’l-Fiindin, T, 658-661; Zerkani, Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 350.
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anlamindadir. Sehrin ¢evresini kusatan duvarlara da bu sebeple “sur” denilir. Sair

Nabiga’nin su siiri buna delildir:
Xy i elle J8 55 ) g Slldac) ) o 5 )

“Allah’in sana, her kralin altinda debelendigi bir sur verdigini gormez
misin?**
Taberd, buradaki “sur’dan maksadin yiiksek seviyedeki seref oldugunu soyler.
Bazi alimler bu kelimeyi (Osw) seklinde hemze ile okumustur ki, bu takdirde
“boliim” anlamina gelmektedir. Kur’an sfirelerine bu ismin verilisi, her birinin
Kur’an’mn bir boliimiinii meydana getirmesi sebebiyledir. Ancak bu sekliyle asil

anlam1 “arta kalan veya artik” demektir. Nitekim, A’sa adindaki sair, kendisinden

ayrilip kalbinde sevgisini birakan bir kadina hitaben soyle der:
| alaiie Ll e leaa alsall 8 &bl By <l
“O benden uzaklast1 ve kalbimde uzaklagsmasindan meydana gelen siirekli bir

act birakti.” Burada “birakt’” seklinde cevrilen (Zl’)twi) kelimesi (wjj:-») kokiinden

gelmektedir.233

2.4.1.5.3. Siirelerin isimleri ve Tasnifi

Streler uzunluk ve kisalik bakimindan doérde ayrilmistir. Bu ayrima gore
ayetleri yiizden fazla olanlara “tival”, ayetleri yiiz dolayinda olanlara, yahut biraz
gecenlere “milin”, ayetleri yiiziin altinda bulunanlara “mesani”, ayetleri kisa ve

besmeleli fasilalari cok olan sirelere de “mufassal”*** denilmistir.

Taberi stireleri uzunluk ve kisaliklarina gore taksim eder. Said b. CUbeyyr ve
Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayetlere dayanarak Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide,

En’am, A’raf ve Yinus sirelerine diger slirelerden daha uzun olduklan icin “es-

2 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 46.

3 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 47.

24 Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 273-276; Suydti, el-Itkan fi Uldmi’l-Kur'an, 1, 199;
Tahanevi, Kessdf-u Istildhdti’l-Fiinin, 1, 658-661; Zerkant, Mendhilii’l-jrfdnﬁ Ulitimi’l-Kur’an, 1,
352; Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 145.
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seb’ut-t1val”’; ayet sayisi yiiz ve civarinda olan siirelere “milin”; ayet sayis1 yiizden
asag1 olan ve milinlar1 takip eden siirelere “mesani”; aralari sik sik besmele ile

_ . e 235
fasledilen stirelere de “mufassal” denildigini sozlerine ekler.

Taberi, strelerin isimlendirmesi hakkinda yukardaki goriisiinii aciklamasina

ragmen, siirelerin tertibi hakkinda onun herhangi bir goriisii oldugunu géremiyoruz.

2.4.1.6. Ayet Kavram
2.4.1.6.1. Ayet Kelimesinin Anlami

Lugat manas1 itibariyle mucize, alamet, ibret, hayrete diisiiren i, cemaat, kanit
ve delil anlamina gelen (3\;3]) kelimesi, 1stilah olarak: “Kur’an sireleri icerisinde

99236

baslangic1 ve sonu olan dizelerdir, seklinde tantmlanmaktadir.

2.4.1.6.2. Taberi’nin Ayet Kavramm Hakkindaki Goriisii

Taberi, mukaddimede usul konusu olarak en son dyet kavramini ele almaktadir.
Taberi ayet kelimesinin anlamina isaret etmekte ve sunlari soylemektedir: Ayet
kelimesinin Arap kelaminda iki méindya ihtimali vardir. Biri “alamet”dir. Ayetlere
alamet denmesi, kendilerinden 6nce ve sonra gelen ayetlerin tesbitinde aldmet
olmalar1 yoniiyledir. Nitekim Kur’an’da “Meryem oglu Isa soyle dedi: “Ey Rabbimiz
olan Allah’im, gokten bize bir sofra indir ki, bizden 6nceki ve sonrakilere de bir
bayram ve senden bir dyet (miicize) olsun.”*’ Yani, “Duimzi kabil ettigine ve
istegimizi verdigine dair bir aldmet olsun” anlamindadir.

Digeri ise, Ka’b ibn Ziiheyr’in bir siirinde ifade ettigi gibi “kissa” “hikaye”
anlaminda kullanilmasidir ki soyledir:

dla ol S 3 ) Jll JE Uil A i pmall 134 G Y

25 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 45-46.

2% Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’'dn, s. 32-33; Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, 1, 266-268;
Suyiiti, el-ltkan fi Ulami’l-Kur’an, 1, 338-339; Zerkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulami’l-Kur’an, 1,
234-235; Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’an, s. 139.

7 Maide, 5/114.
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“Dikkat edin, ikiniz de su satagana bir dyet (teblig) edin. O, sozii sdylerken
uyanik miydi yoksa uyuyor muydu?238 Bu “Benden ona bir mektup ve bir haber

ulastirin” demektir.

Degerlendirme amaciyla ele aldigimiz Camiu’l-Beyadn mukaddimesinde,
Taberi’nin ayet kavramu ile ilgili yetlerin sayisi, ayetlerin tertibi gibi ayrintilara yer
vermedigini goriiyoruz. Taberi, bu konulara deginme ihtiyact hissetmemis olacak ki

sadece ayet kavraminin anlami iizerinde durmustur.

8 Taberi, Camiu’l-Beydn an Tevil-i Ayi’l-Kur’dn, T, 48.
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UCUNCU BOLUM
3. TABERI’NiN MUKADDIMEDEKiI GORUSLERININ TEFSIiRINE
YANSIMA DERECESI

Miifessirimiz, Taberi’nin mukaddimede ele aldigi Kur’an ilimlerine ait
goriiglerini verdikten sonra bu boliimde, Taberi’nin goriislerinin tefsirine ne derece
ve nasil yansidigi tespit edilmeye calisildi. Ayrica Taberi’nin o6zellikle garip

kelimelerle ilgili agiklamalar tespit edilmistir.

3.1. Taberi’nin Garibu’l-Kur’an’daki Metodu

Garibu’l-Kur’an, baslangigta sadece Kur’an’a yabanci dillerden girmis
kelimeleri inceleyen bir ilim olarak ortaya ¢ikmasina ragmen daha sonralar1 konusu
genigleyerek 0Ozellikle muhtelif milletlerin islamiyete girmesiyle 1stilahi olarak, az
kullanilmas1 sebebiyle manas1 sozliiklere basvurulmadan bilinemeyen Arap

edebiyatinda manasi agik olmayan, az kullanilan biitiin kelimelere samil olmustur.

Garibu’l-Kur’an konusu Taberi’nin tefsirinde oldukca genis bir alam
kaplamaktadir. Hatta Kur’an-i her bir lafz1 aciklamadan gecmemektedir. Bundan

YA

dolay1 onun tefsirinden “Garibu’l-Kur’an” adli bir eser ¢ikarmak miimkiindiir.'

Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, Taberi’nin Garibu’l-Kur’an
sahasinda onde gelen alimlerden olmasini, Misir’a gittiginde Hakem b. Hakim adh
et-Tirrmmah lakapli Islam sairinden arap siirini 6grenmesine, bu sairin kendisine

siirlerinin garib kelimelerini serh etmesine baglamaktadir.”

Taberi tefsiri dikkatli bir sekilde incelendiginde goriilecektir ki, Kur’an’da
baska dillerden girmis kelime bulunmadig1 goriisiine sahip Taberi, az kullanilmasi
sebebiyle manasi sozliiklere bagvurulmadan bilinemeyen, Arap edebiyatinda manasi
acik olmayan, az kullanilan kelimeleri agiklamis ve izah etmistir. Garip gormedigi

kelimeleri de aciklamamis ve izah etmemistir.

Taberi’nin garibu’l Kur’andaki metodunu su sekillerde izah edebiliriz:

! Miisaid b. Siileyman b. Nasir b., et-Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ni’l-Kerim, Dar ibnii’l-
Cevzi, 2. Baski, 1427, s.188.
2 Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ani’l-Kerim, s.192.
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1-Taberi, garib kabul ettigi kelimeyi agiklarken bazen sadece kelimeyi
aciklamakla yetinmektedir. Kelimenin hangi manaya geldigini belirterek tafsilata
girmemektedir. Kelimeyle ilgili riviyet veya bir delil getirmemektedir. Tefsirinin

genelinde cogunlukla ayetten sonra direkt olarak kelimenin manasini vermektedir®

Mesela: “Eger bunu yapamazsaniz ki hicbir zaman yapamayacaksiniz; iste o
zaman, yakiti insanlar ve taslar olan atesten sakimn. O ates ki, kdfirler icin
hazirlanmistir, ayetindeki W45 kelimesinin manasini agiklarken : “Odun”, diye
aciklamistir. Araplar bu kelimeyi masdar yaparlar. s harfi fethalandiginda odun
manasinda isim olur. s harfi 6tre olarak okundugunda 5383 lags a8 g8 Ul iy
I8y 4 Uil kokiinden masdar olur ve manasi tutusmak olur,” diyerek sadece manasini

aciklamakla yetinmistir.

Bu ¢esit misaller ger¢ekten Taberi’nin tefsirinde ¢oktur ve saymakta zordur.
Yine goriilmektedir ki, Taberi lafiz tahliline son derece egilmektedir.6

Mesela: “..Iclerinde ebedi kalacaklar: o cennetlerde, kendileri icin tertemiz

» 7

esler de vardir, ayetindeki “z!s)) kelimesini agiklarken: z)s)) : Egler, zs)

kelimesinin ¢oguludur. Erkegin hanimidir. Miiennes i¢in hem zs) hem de 4s5)

258

denir,”” diyerek kelimeyi ac¢iklamakla yetinmis, kelimenin kullanimina dair herhangi

bir rivayet veya delil getirmemistir.

2- Rivéayet Tefsiri 6zelliklerini en iist seviyede kendisinde bulunduran Taberi
Tefsiri, tabii olarak kelimenin agiklamasini yaparken rivayetlere yer vermektedir.
Cogu zaman kelimenin agiklamasimi yapmakta ve kelimeyle alakali rivayetleri art

arda, siralamaktadir. Rivayetleri siraladiktan sonra da tercihini yapmaktadnr.9

Mesela: “Onlar iman edenlerle karsilagtiklarinda: “Biz de (sizin gibi) iman
ettik,” derler; ama, seytanlari (ve elebaslar) ile bas basa kaldiklarinda: “Bakmayn,

biz sizinleyiz; sadece (miisliimanlarla) alay ediyoruz!” derler," ayetindeki (3 ¢k

® Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ani’l-Kerim, $.189.
* Bakara, 2/24.

3 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te’vil-iAyi’l-Kur’dn, 1, 168-169.
6 Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ani’l-Kerim, s.190.
7 Bakara, 2/25.

4 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te’vil-iAyi’l-Kur’ﬁn, 1, 175-176.
? Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ani’l-Kerim, s.189.
' Bakara, 2/14.
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kelimesini agiklarken: “Miifessirlerin tiimii aralarinda ihtilaf olmaksizin burada
U5 kelimesinin alay ve istihza ediyoruz manasinda oldugunda icma
etmislerdir,”"" der ve ardindan ibn Abbas, Katade ve Rebi’den bu konuyla ilgili: “Biz

ancak bu kavimle alay ediyor ve onlarla oynuyoruz,” seklindeki rivayetlerini getirir.

Mesela: “O’dur yeri sizin icin dosek (gibi yasamaya elverisli) kilan, gogii de
(koruyucu) bir tavan yapan ve gokten su indirip onunla sizin icin tiirlii

yvemigler/iiriinler cikararak size rizik veren! O halde, bile bile Allah’a esler
’)12

[T

kosmay:n, ayetindeki “Uil8  kelimesini agiklarken: “Istirahat yeri, yatak,
dések” manasina geldigini soyler ve bununla ilgili Ibn Mes’ud, Katade ve Enes

(ra)’den: “Uzerinde istirahat edilen yatak, dosek™ seklindeki rivayetleri serdeder.

3- Taberi garib kelimeleri aciklarken once kelimenin manasini vermekte, bu
konudaki rivayet veya rivayetleri verdikten sonra tekrar kelime hakkinda aciklamaya

girismekte ve daha 6nce yaptig1 agiklamalari teyid etmektedir.

Mesala: “Rablerinin gosterdigi dogru yolda yiiriiyenler ancak onlardir ve
kurtulup murada erecek olanlar da ancak onlardir,"* yetindeki “os~1idl” kelimesini
aciklarken: Muvaffak olanlar, Allah katinda istedikleri seyleri elde edenler, basariya
ulasanlar, 15 manasini verdikten sonra ibn Abbas’in bu manadaki rivayetini ve iki
beytini verir daha sonra “felah” kelimesinin fiil ¢ekimini verir, ayn1 zamanda beka

manasina da gelir, ilavesini yapar.

4- Taberi, bazen de Once kelimenin agiklamasini yapmakta ardindan siirle,
ayetle veya hadisle delil getirdikten sonra kelimeyle ilgili rivayetleri vermektedir.
Mesela: “Yahut da onlar, saganak halindeki bir yagmura (tutulmus kimselere)
benzerler. Ortalik karanlik, gok giiriiltiilii ve simsek ¢cakmakta. Onlar, oliim korkusu
icinde ydirimlardan korunmak icin parmaklarint kulaklarina tikarlar. Oysaki Allah,
kafirleri her taraftan kusatmustir. (Islam nimeti yagmur gibi inmekte, Kur’an dyetleri
insanligin oniinii aydinlatmakta ve dyetler giimbiir giimbiir uyarmaktadir; fakat

miinafiklar israrla i¢ diinyalarint  karanliga ve kalplerini oliime mahkum

" Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 131.

"2 Bakara, 2/22.

"3 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1, 161-162.
4 Bakara, 2/5.

"5 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 1,108.
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. . » 16
etmislerdir,

ayetindeki <« kelimesini : “Yagmurdur” diye aciklar. Yagmur
inip yagdiginda soylediginhal la  ciimlesi Lsa csa cla  kokiinden J=d
kalibindadir” seklinde acikladiktan ve “Sen bir insan degil, gokyliziinden inen bir
meleksin” siirini ve iki beyti de delil olarak getirdikten sonra s b  den s
denmesi gibi, vav harfinden once sakin ya harfi geldiginden bu iki harf seddeli ya
harfine cevrilir kelimenin asli «s»=  dur, der. Araplar, vav harfi harekeli olup
kendisinden 6nce sakin ya bulundugunda ikisini de seddeli ya’ya ¢evirirler der ve bu

konudaki dokuz tane rivayeti getirir.17

Mesela: “Asil Allah onlarla alay ediyor! Azginliklar icinde onlari saliveriyor
da saskinlik icinde bocalayp duruyorlar!, »18 dyetindeki p¢ Lk kelimesi igin : ¢Sladl)
kalibinda der. Bir kimse bir iste haddi asip zulmettifinde — Ulab ik S zh
dersin, dedikten sonra kelimenin kullammmuna: “Siiphesiz ki insan azitir, kendini
yeterli goriip bobiirlenince!,”® dyetiyle ve Umeyye b. Ebi Salt’in bir siirini delil

getirir ve kelimeyle ilgili bes tane rivayeti siralar.*’

5- Taberi bazen de kelime hakkinda 6nce hicbir agiklama yapmadan rivayetleri
vermekte daha sonra kelime hakkinda agiklama yapmakta ya da rivayetler arasindan

bir manayi tercih etmektedir.”'

Mesela: “Onlar ki, gormeksizin iman eder/gormeden de imanlarin
siirdiiriirler. Namazlarmi yerli yerince kilar ve kendilerine nrizik olarak

verdiklerimizden (baskalart icin) harcarlar, »22

ayetindeki “ 5«3 kelimesi hakkinda
aciklama yapmadan bu kelimenin tasdik, hasyet ve amel manalarinda olduguyla ilgili
bes tane rivayeti siralar ve: Araplara gore Tminin manasi, tasdiktir. Allah’in:
“Dediler ki: “Ey babamiz! Aramizda yarig yapmak iizere gitmis ve esyamizin
basinda da Yisuf'u birakmistik; fakat (bir de geldik ki) O’nu kurt yemis! Dogru
soylesek de artik bize inanmazsm,zjﬁyetinde, sOziimiizii tasdik etmeyeceksin,

manasinda kullanildig1 gibi, bir seyi soziiyle ve fiiliyle tasdik eden kimse mii’min

16 Bakara, 2/19.

17 Taberd, Camiu’l-Beydn an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,148.

18 Bakara, 2/15.

1 Alak, 96/6-7.

20 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,135-136.

2 Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ani’l-Kerim, s.189-190.
22 Bakara, 2/3.

2 Yusuf, 12/17.
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olarak isimlendirilir” diyerek kelime hakkinda agiklama yapar ve hasyet ile amelin

. . . .. o .. 24
imanin tasdik manasi icerisinde bulundugunu belirtir.

6- Bir onceki madde de belirtildigi gibi Taberi, kelimenin farkli kullanim ve
manalarim1 vermektedir. Bunun yaninda bazi yerlerde kelimenin, farkli manalar
oldugunu belirtmekle birlikte sadece tefsir ettigi ayetteki manasim1 vermekle iktifa
etmektedir. Bazen de kelimenin kokiine inmekte, kelimenin farkli kullanimlarim ve
bunlar arasindaki farkliliklar1 ve benzerlikleri mu’cem sahibi liigat alimlerinin

metodunu takip ederek vermektedir.”

Mesela: “Evet! Kim bir kotiiliigii/giinahi (benimseyerek ve meslek edinircesine)
isler de, isledigi giinahlart icinde bogulur kalirsa, iste dyleleri cehennemliklerdir ve
orada temelli kalacaklardir,” **ayetindeki % kelimesini: Allah’in burada zikrettigi

44 kelimesinin manasi, “Allah’a sirk kogmaktir,” seklinde aglklar.27 Bu konudaki
rivayetleri zikrettikten sonra, ayetin sonundaki cehennemde ebedi kalacaklar
vurgusunun, bu kelimenin miisliimanlarin isledikleri giinah manasinda olmadigini

bilakis kafir ve miisriklerin vasfi olan girk manasinda oldugunu belirtir.”®

7- Taberi, baz1 yerlerde kelimenin manasinin daha iyi anlasilabilmesi igin
nahiv kaidelerini ve i’rab vecihlerini vermektedir.”

Mesela: “Oyle bir kitap ki, onda asla kusku yoktur! Allaha’a karsi gelmekten

»30

sakinanlara (miittakilere) dogru yolu gdsteren bir kilavuzdur, ayetindeki s»

kelimesinin i’rab1 ile alakali ¢esitli vecihleri saymaktadir.

a) Burada 2 kelimesinin nekre, kitap kelimesinin ma’rife olmasi sebebiyle
&= kitaptan hal olarak mansubtur. Boyle olunca mana (il Lala geklindedir. 4
deki kitaba raci olan zamirden hal olarak mansub olabilir, o zaman LW 48 cu, Y

seklinde olur. Ya da ¢ hem kitab hem de zamirden hal olabilir.

b) ¢ in ref makaminda olmasi durumunda ise ti¢ vecih caizdir. Birincisi:

medh olmasi, Bu durumda <GSl &b 1n haber, Al in ise tam bir kelam olmasi gerekir.

2 Taberd, Camiu’l-Beydn an Te’vil-i Ayi’l-Kur’ém, 1,100-101.
» Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ani’l-Kerim, s.189.
*° Bakara, 2/81.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,384.

2 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,384-385.
2 Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ani’l-Kerim, s.192.
** Bakara, 2/2.
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Bu durumda s medh manasiyla merfu olur. ikincisi: ref edenin <3 olmasi ve
kitap kelimesinin <3 nin sifati olmasi. Ugiinciisii: 4@ <2, tabi olarak Ul i3 1n
4% deki aidden dolayr merfu olmas1.®' Taberi, bu sekilde nahiv ve i’rab aciklamalari

yaparak kelimenin mana ve kullaniminin anlasilmasina katkida bulunmaktadir.

8- Taberi’nin en ¢ok kullandigi metotlardan biri de ele aldigi kelimenin
cekimini vermesidir. Liigatlerde kullamldigr gibi Taberi a¢iklamasini yaptig fiillerin
ve fiilden tiireyen kelimelerin neredeyse tiimiiniin mazi, muzari veya mastarlarini

vermektedir. >

Mesela: “Allah’a sapasaglam soz verdikten sonra onu bozanlar, Allah’in
birlestirilmesini emrettigini koparip aywranlar/ emrettiklerini yapmayip terk edenler
ve yeryiiziinde/iilkede dengeyi diizeni bozanlar var ya, iste onlar her seylerini
kaybedecek olanlardir,” ayetindek ¢s ) kelimesini: > kelimesinin ¢oguludur
diye aciklar. Ticari hayatta anamaldan zarar eden kimse gibi Allah’a isyanlariyla
onun rahmetinden paylarim1 azaltanlar, ziyana ugrayanlar, zarar edenler, diyerek
manasini verdikten sonra Ui s | s judy Ja )l s seklinde cekimini verir.** Bu

durum onun liigat ilmindeki konumunu da ortaya koymaktadir.

9- Taberi’nin kullandigi metotlardan biri de kelimenin aslin1 vermesidir.
Genelde kelimenin ayetteki manasin1 verdikten sonra o kelimenin asil kullanildigi

manay1 da belirterek iki mana arasindaki uygunlugu gostermektedir.

Mesela: “O hak tanumaz kdfirleri uyarsan da uyarmasan da fark etmez; ciinkii
onlar inanmazlar!” ayetindeki 15, kelimesini inkar etmektir,” diye belirttikten
sonra,““Araplara gore kiifriin ash bir seyi ortmektir. Bunun i¢in karanliginin kapladig
seyleri Ortmesi sebebiyle geceyi _8S diye isimlendirmiglerdir,” diyerek kelimenin

asil kullanildig1 manay1 vermektedir.*®

3! Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,98-99.
32 Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ani’l-Kerim, s.189.
3 Bakara, 2/27.

3 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,185.

% Bakara, 2/6.

%% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,110.
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10- Taberi’nin kullandigi metotlardan bir digeri de agikladigi kelime eger
cemi’ (¢ogul) bir kelime ise bu kelimenin miifredini; aksine kelime miifret ise cemi’

veya cemi’lerini vermesidir.

Mesela: “O’dur yeri sizin icin dosek (gibi yasamaya elverisli) kilan, gogii de
(koruyucu) bir tavan yapan ve gokten indirip onunla sizin icin tiirlii yemisler/ iiriinler
cikararak size rizik veren! O halde, bile bile Allah’a esler kosmayin, »37
ayetindeki 1213 kelimesinin & kelimesinin ¢cogulu oldugunu belirtip, es, denk, benzer
manalaria geldigini sOyler. Ayrica karsilastirilabilir ve benzer her bir sey digeri i¢in

estir, denktir,”3 8 diyerek aciklar.

11- Taberi, daha 6nceki ayetlerde acikladigi kelimelerin manasi genellikle ilk
acikladig1 yere havale etmektedir. Bazen kelimenin manasiyla ilgili kisa bir agiklama
yapmakta, eger kelimenin ele aldig1 ayette farkli bir manast varsa bu manayi ilave

etmeyi de ihmal etmemektedir.

Mesela: “Kullarindan diledigine (Muhammed’e) kendi lutfundan bir kitap
indirmesini cekemedikleri icin Allah’in indirdigini tamimamakla onlar kendilerini ne
kotii bir sekilde sattilar! Bu yiizden gazap iistiine gazaba ugradilar. O inkdr edenlere

/73 ayetindeki u=é kelimesi hakkinda: “Daha 6nce

bir de asagilayici azap vardir
gectigi gibi, Allahin mahlukéatindan kimlere gazap ettigini ve bu konudaki ihtilaflari,
burada tekrar etmeye gerek kalmayacak sekilde aglklamlstlk”40 diyerek Fatiha suresi

7. ayetine havale etmektedir.

12- “Kur’an’1 Kerim kirdat1 iizerinde ihtisas sahibi olan ve bu hususta eserler
yazan Taberi, tefsirinde de kiraatler iizerinde durmus, imamlarin itimat etmedikleri
kiraatleri reddetmis, tercihlerde bulunmus ve sebeplerini gdstermi§tir.41
Taberi’nin en belirgin 6zelligi, onun, kirdatlar arasinda rahat bir bigimde tercihler
yapabilmesidir. Onun, kirdatlar1 sadece anlam ve yorum cergevesinde almayip,
okunmasinin dogru olup olmadigi yoniiyle de degerlendirdigini goriiriiz. Yani

Taberi, kiraatlar1 degerlendirirken, hem miifessir kimligini hem de kiraat alimi olma

37 Bakara, 2/22.

* Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,163.

%% Bakara, 2/90.

0 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,418.

*! Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 11, 151; Bkz. Zuhayli, Muhammed, el-Imam et-Taberi, s. 133-134;
ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l -Miifessiriin, 1, 214.
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kimligini birlikte yansitmistir. Kabul etmek gerekir ki, onu en fazla ilgilendiren,
dogru bir Arap¢a ve anlam uygunlugunu doguracak mantikli ve ahenkli bir sz
dizimidir. 0, miinferit kalmadikca bu nitelikleri haiz kirdatlar1 tercih etmektedir,
diyebiliriz."** Lafizlar1 tefsir etmede kiradt vecihleri de Taberi’nin tercih ettigi bir
metottur. O Once lafz1 tefsir eder daha sonra tercih ettigi manaya delil olmasi i¢in

kiraat1 sahid olarak getirir.*’

1§te Taberi, bu yoniinii kelimenin manasini1 agiklarken de kullanmakta, farkli
kirdatlarin manaya tesirini gostererek kendisi kiraat ve manalar arasinda tercih

yapmaktadir.

Mesela: “Onlar: “Bizim kalplerimiz (bilgiyle dolu; senin getirdigin seye)
kapaly kilifli!” dediler. Hayir, gercek su ki, Allah onlart inkdrlari yiiziinden

1 ayetindeki <:le kelimesini agiklarken:

lanetlemigtir. Ne kadar kit imanlidir onla
Kelimeyi 1am’in siikiinuyle <:le olarak okuyanlara gore kelimenin manasi, ortii,
perde ve kilif demektir ve <! in cemisidir. Kini i¢indeki kilica <ilé) s denir.®
Lam 1 harekeleyip 6tre <ale olarak okuyan kirdata gore ise kalplerimiz ilim i¢in bir
kaptir, manasindadir. Bu kirdata gore <\S kelimesinin < geklinde cemi yapilmasi
gibi <t kelimesi <3\e in cemisidir.*® Bu farkhi kiraat ve manalar1 verdikten sonra

Taberi, kirdatin1 secerek ilk verdigi manay1 tercih ediyor. Bunu da Kurra ve Ehl-i

Te’vilin delillerinin bu konudaki ittifakina bagllyor.47

13- Taberi Tefsiri bir rivayet tefsiri olmasi sebebiyle Kur’an’in Kur’an’la tefsir
metodunu en iist seviyede kullanmaktadir. Bu nedenle Kur’ani bir kelimeyi
aciklarken de yine bu kelimenin ayn1 manada kullanildig1 ayetlere isaret etmesi son
derece tabiidir. Iste Taberi, bir kelimeyi aciklarken o kelimenin Kur’an’daki diger

kullanimlarini da belirtmektedir.

Mesela: “Onlara: “Siz de diger insanlarin iman ettikleri gibi iman etsenize!”

denildiginde, “Biz de, su beyinsizlerin iman ettikleri gibi mi, iman edelim?” derler.

> Albayrak, “Taberi ve Kirdat (Cami’u’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l Kur’an Cercevesinde)”, s. 384.
43 Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ani’l-Kerim, s.194.

* Bakara, 2/88.

* Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,406.

*® Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,407.

" Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,408.
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Halbuki, asil beyinsizler kendileridirler de”* ayetindeki sl¢isll kelimesini :slolal)
kelimesinin ade |, slSsll kelimesinin ~Ss in ¢gogulu olmasi gibi sleasll  kelimesi,
4. kelimesinin ¢oguludur. Sefih ise cahil, zayif goriislii, beyinsiz, faydal ve zararlh
konular1 az bilen demektir. Allah Teala: “Allah’in, sizler icin gecim nedeni (ve
yasanunmizin esasi) kildigi (miilkiyeti yetim cocuklarin olmakla beraber, tiim toplumu
ilgilendirdigi icin sizin sayian) mallarimizi, akli ermezlere vermeyin! Fakat o
mallardan, onlart yedirin, giydirin ve kendilerine (géniil alict) giizel soz séyleyin,”*
buyurmustur. Te’vil ehlinin timii bu ayetteki ¢l&dl nin, goriislerinin zayiflig,
bilgilerinin azlig1 sebebiyle, malin nereye harcanacagini bilmeyen erkek, kadin ve

cocuklar oldugunu soylemislerdir.” diyerek, acikladigi kelimenin kullanimina baska

bir ayeti delil getirmektedir.50

14- Rivayet tefsirinin diger bir 6zelligi olan Kur’an’1 siinnetle tefsir metodunu
pek cok yerde kullanan Taberi, agiklama yaptig1 kelimenin manasinin pekigmesi i¢in

sik stk Peygamber (sav)’in hadislerini delil olarak getirmektedir.

Mesela: “(bu yiizden) Allah onlarin kalplerini ve kulaklarint miihiirlemistir ve
gozlerinde de bir perde vardir. Biiyiik azap onlar icindir! »l ayetindeki &
kelimesini: “Asli miihiirlemektir. Bir kitabi miihiirlediginde <US!) <wis dersin,”
seklinde acikladiktan sonra bana gore burada ve bunun benzeri yerlerde, kelimenin
manasiyla ilgili dogru olan Rasulullah (sav)’den nakledilen su hadistir ki, Rasulullah
(sav)’in: “Mii’min bir giinah islediginde bu onun kalbinde siyah bir nokta meydana
getirir. Tevbe eder, o giinahtan uzaklagsir, istigfar ederse kalbi parlar. Eger bunlar
yapmaz da giinaha devam ederse bu siyahlik artar ve kalbini kaplar. Iste bu Allah’1n:
52

“Haywr! Bildkis onlarim islemekte olduklar: (kotiiliikler) kalplerini karatmugtir,

ayetindeki paslanma iste budur.” buyurdugu hadisini delil olarak getirmektedir.5 3

15- Taberi, kelimeyi acikladigi yerlerde Nebi (sa)’in hadisleri yaninda,

sarsilmaz imanlari, hadiseleri izlemeleri ve sebeb-i niizele vakif olmalar sebebiyle

8 Bakara, 2/13.

* Nisa, 4/5.

%% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,128.

>! Bakara, 2/7.

32 Mutaffifin 83/14.

>3 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,112-113.
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Kur’an’1 en iyi anlayan topluluk olarak kabul edilen ashab-1 kiramin (ra) sozlerini de

delil olarak getirmektedir.

Mesela: “Eger Kulumuz'a indirmekte oldugumuz (Kitap)dan siiphe
ediyorsaniz, onun benzeri bir siire de siz getirin! Eger iddidnizda samimi iseniz
Allah’tan baska tiim giivendiklerinizi de cagirin! » ayetindeki Sslagd kelimesini
Abdullah b. Abbas (ra)’in: “Yani, bulundugunuz durumda size yardimci olacak

kimseler>

soziiyle tefsire baslamakta, bu kelime hakkindaki farkli rivayetleri
verdikten sonra: s\S,d <byd | ebbi cubi ‘in gogulu oldugu gibi shed kelimesi ugd

kelimesinin ¢oguludur. Davasini ispat ettigi seylerle digerine kars1 sahit oldugu
icin bu sekilde isimlendirilir.” diyerek agiklamasina devam eder ve: Bu konudaki en
dogru goriis ibn Abbas (ra)’in sdyledigi sozdiir,” diyerek tercihini belirtir ve sahabe

sOziinii bu konuda delil olarak getirir.56

16- Sahabenin ardindan gelen ve dini anlama noktasinda onlardan geri
kalmayan tabiinin sozleri de Taberi’nin, kelimenin manasimin daha 1iyi
anlasilabilmesi i¢in kullandig: delillerdendir. Tefsirinde genel olarak bu metodu takip

etmis olup nadiren bu usulden ¢ikmugtir.”’

Mesela: “Onlar ki, gormeksizin iman eder/gormeden de imanlarin
siirdiiriirler. Namazlarmi yerli yerince kilar ve kendilerine nrizik olarak

»38 ayetindeki <l kelimesini: “Cennet

verdiklerimizden (baskalart icin) harcarlar,
ve cehennem gibi kullara gorilnmeyen seyler,” diye agikladiktan sonra Katade’nin:
“Onlar, cennete, cehenneme, oldiikten sonra dirilmeye ve kiyamet giiniine inanirlar.
Iste bunlarin her biri gaybtir.” soziinii delil getirir. Ardindan: L& < S Gl
soziinde oldugu gibi gaybin ash sana goriinmeyen her bir seydir, diyerek kelimeyi

aciklamaya devam eder.”

17- Taberi, Araplarin divani kabul edilen siiri Kur’an’daki kelimeleri

anlamaya calisirken bir delil olarak kullanmistir. Daha 6nce misal verildigi gibi her

>* Bakara, 2/23.

% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,166.

%% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,167.

57 Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ani’l-Kerim, s.195-196.
%% Bakara, 2/3.

% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,101-102.
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kelime i¢in olmasa da agikladigi bir¢ok kelime icin beyit veya beyitleri delil olarak

getirir.

Mesela: “Allah, (gercegi anlatmak icin) sivrisinegi de, daha Otesini de misal
vermekten cekinmez. Inananlar bilirler ki, bu, Rablerinden gelen bir gercektir.
Kifirler ise: “Allah boyle bir misalle ne anlatmak istedi?” deyip cikarlar! Allah
bununla coklarmmi saptirir; coklarini ise dogruya ulastirir. Fakat, bununla ancak

»61

yoldan ciknus olanlart (fasiklari) saptirir, dyetindeki i« kelimesini: “Benzer,

misal i ve Jie geklinde kullanilir.” dedikten sonra Ka’b b. Ziiheyr’in:
Y Y ac) e ey Dlia led L gd e e o cuils
“Urklib’ un vaatleri o kadinin vaatlerine bir misaldir.
Zira onun vaatleri ancak yalandir.”
beytini delil olarak getirerek agiklar.%*

Goriildiigii gibi Taberd, zikredilen rivayetlerden birini tercih etme ve dilin
kullanimi konusunda essiz, parlak bir konumdadir. Bu da O’nun Arap dilini ne kadar
iyi bildigini ve ona ne kadar hakim oldugunu gosterir. Sadece O’nun tefsirinde dilsel

meseleleri ele alis bicimini ortaya koymak i¢in bile miistakil bir calisma yapilabilir.

3.2. Taberi’nin Kiraat Degerlendirmelerinin Tefsirde Yer Alis Bicimi

Taberi, tefsirinde Rasulullah’a, sahabeye ve tabiuna ait rivayetleri senedleriyle
birlikte verir. Kiraat farkliliklar1 da nesilden nesile aktarilarak gelen malzemeler
oldugu halde o, onlar1 senedleriyle birlikte vermemektedir. Onun, senedlerini vererek
kaydettigi kiraatler, maruf ve yaygin olmayan kiraatlerdir. Bu okuyuslar genellikle

sahabilerden, ksimen de sahabe sonrasi nesillerden nakledilmektedir.®®

Miifessirimiz, meshur, maruf (bilinen), yaygin kiraatleri benimsemekle birlikte

cok az da olsa bugiin bildigimiz on kiraatten hi¢birinde yer almayan bazi kiraatleri

60 Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyii li’l-Kur’ani’l-Kerim, s.192.

°! Bakara, 2/26.

52 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,179.

% Albayrak, “Taberi ve Kiraat (Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’n Cercevesinde)”, s. 366.
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tercih ettigi ve tefsirinde sdz kiraatlere de yer verdigi goriiliir. Mana agisindan

2 29 &

kiraatleri, “sahih anlam”, “yakin anlam”, “ayn1 anlam” ifadeleriyle degerlendirir.64

O, bazen zikrettigi li¢ kiraati de yakin manali bulmakla birlikte aralarinda
tercih yapar, bazen de okuyucuyu diledigi kiraati okuma noktasinda muhayyer
birakir. Fesahate onem ve agirlik vermesi, kendisinin bir diger o6zelligi olup,
zikrettigi iki kiraatten digerinin maruf olmasi durumunda dahi birisinin fasih
olusundan dolay1 maruf kiraati eler. Bir kiraat yaygin olarak kullanilsa da onu tercihe
deger bulmadig: yerler de vardir. Kiraatleri selefe, gegmis imamlara, miitekaddimuna
ve miiteahhiruna isnad eden Taberi, tercihlerinde meshur olusu ve ilim beldelerinin
kullanimin1 dikkate alir. Bu arada Taberl, kiraat goriislerini agiklarken Medine,
Basra, Sam, Mekke, Irak gibi ilim beldeleri zikretmekle birlikte bu merkezlerin
hangilerinin “Emsar” i¢inde yer aldigimi belli degildir. Nitekim Yusuf stresi 110.
Ayette zikredilen “kiizib(” kelimesinin, Medine, Basra ve Sam kérileri tarafindan

EX]

“kiizzib{i” seklindeki okunusunu ilim beldelerinin (Emsar) kiraatine aykir1 bulur. Bu
misal, onun Emsar kelimesinden hangi ilim beldelerini kastettigine dair genel-gecer

bir yargiya ulasilmasim engellemektedir.®

3.2.1. Kiraatleri Tercihi ve Tercihte izledigi Metod

Miifessirimiz tefsirinin genelinde yaptig1 tercih islemini kiraatler hususunda da
gerceklestirir. Kiraatler arasinda tercihler yapmak, bazi kiraatlere dogru, bazilarina
hatali demek, aslinda kiraat farkliliklarinin, tarihi ve insani sebeplere dayali olarak
olustuklarin1 kabul etme anlami tasir. Taberi, tefsirinde bunu ciddi bir sekilde
gerceklestirdigine gore bu durum, onun kiraat farkliliklarini, Miisliimanlarin tarihi

tecriibelerinin bir iiriinii olarak gordiigiinii gbsterir.66

Taberi’ye gore bir kiraati digerine tercih ettirecek en 6nemli etken anlam

zenginligidir. O, bu konudaki diisiincelerini soyle agiklar:

“Kiraatlerin bazisin1 digerine tercih etmek, tercih edilenin, dogrulugunu

gerektirecek bir anlam ziyadeligi ile digerinden agikca ayrilirsa caiz olur. Aralarinda

% Giille, “Taberi’nin Tefsirinde Kiraat Degerlendirmeleri”, s. 71.
% Giille, “Taberi’nin Tefsirinde Kiraat Degerlendirmeleri”, s. 70-73.
% Albayrak, “Taberi ve Kiraat (Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an Cergevesinde)”, s. 362.
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anlam bakimindan uygunluk/ittifak oldugunda bu taktirde onlardan biri hakkinda

“kendisiyle okunmasi evladir” hitkkmiinii vermeye dair vecih/yon yoktur.”67

Kendisini tercihe sevk eden etkenler ise kiraatin yayginligi, meshurlugu,
ma’ruf olusu, gramatik nedenler, Araplarca meshur olusu, fesahat ve mushafa
uygunluk olarak sayilabilir. O, tercihlerinde genellikle ¢cogunlugun okudugu kiraate
meyleder. Bazen kiraatler, meshur, ma’ruf ve manaca birbirine yakin olsa da tercihte

bulundugu olur. Bazen de tercihte bulunmayip sadece goriisleri vermekle yetinir.*®

Taberi’nin, kiratlar1 degerlendirirken izledigi metodu maddeler halinde

belirtecek olursak.

1- Taberi’nin, tercihte bulunurken cogu zaman gerekcelerini de sunmasi,
tefsirinde goze carpan Ozelliklerden birisidir. Mesela, Bakara sliresi 259. ayette
miifessirimiz tercihte bulunma nedenlerinden bahsetmektedir. Ayet-i kerimede,
“Kemiklere bak. Onlar1 nasil bir araya getiriyoruz” buyurulmaktadir. Burada
zikredilen ve “Bir araya getiriyoruz” diye terciime edilen “W <3 ” kelimesi farkli

sekillerde okunmustur:

a- Kife’'li karilerin hepsi de bu kelimeyi Kur'dn’da da tespit edildigi gibi
“la 3iu 7 geklinde okumuglardir. Bu kelimenin liigat manasi, “yerden yukari kalkmak
ve bas kaldirmak” demektir. Bu itibarla ¢ocuk boy atinca »Mall & denir. Kadin
kocasina itaatsizlik edince >3 A= 31,4l 385 denir. Bu kiraate gore ayetin manasi
sOyledir: “Sen kemiklere bak. Biz onlar1 nasil birbirleriyle birlestiriyor ve viicuttaki

yerlerine yerlestiriyoruz.*

b- Medine halkinin tiimii ise bu kelimeyi &% seklinde okumuslardir. Bunun
manas1 ise “hayat vermek” demektir. Nitekim “Allah oliileri diriltti” demek isterken,
sl &) i demiglerdir. Buna gore ayetin bu boliimiiniin manasi soyledir: “Sen

kemiklere bak, biz onlari nasil diriltiyoruz”.

c- Bir kisim Kkériler de bu kelimeyi Wi geklinde okumuslardir. Bunun

manasi ise “bir seyi yapmak” veya “bir seyin dirilmesi” demektir.

%7 Albayrak, “Taberi ve Kiraat (Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’4n Cercevesinde)”, s. 363.
% Albayrak, “Taberi ve Kiraat (Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’4n Cercevesinde)”, s. 363.
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Taberi bu son kiraatin caiz olmadigmni, cilinkii bu kiraate gére hem ayetin
manasinin dogru olmayacagini, hem de bu kiraatin sdz bir kiraat oldugunu
sOylemistir. Diger birinci ve ikinci kiraatlerin ise manalar1 birbirine yakin olan

kiraatler oldugunu, bu nedenle iki kiraatle okumanin da caiz oldugunu sdylemistir.*’

Goriildiigii gibi Taberi salt goriisleri aktarip nedensiz ve dayanaksiz olarak
tercihte bulunmamuis, tercihte bulunduysa temellendirmesini yapmis, yine tercihte

bulunmadiysa gerekgelerini sOylemistir.

2- Taberi’nin kiraatlar arasi tercihteki en onemli Olgiitlerinden birisi karilerin
icmaidir. O, ittifakla okunan kelimelerden ¢ok, karilerin ekserisinin kiraatlerini

degerlendirir.

Taberi’nin konuya bakis acisin sergileyen 6rnegine Bakara siiresi 88. ayette

rastlanir.

Ayet-i kerimede gecen ve “perdelenmistir” diye terciime edilen <& kelimesi
«sle Jam’1n Otresiyle de okunmustur. Birinci okuyus sekli Alimlerin ¢ogunlugunun

okuyus seklidir.

Buna gore kelimenin manasi “perdelenmis, iizerine perde ¢ekilmis ~ demektir.
Atiyye ve Dahhak’in Abdullah b. Abbas’tan naklettigine gore onlar bu kelimenin
«ale  geklindeki okunusunu almislar ve manasinin  “dolu” demek oldugunu
sOylemislerdir. Buna gore ayetin meali, “Ey Muhammed! Kalplerimiz ilimle doludur.

Senin ve baskalarinin izah edecegi seylere ihtiyacimiz yoktur,” olur.

Yukarida zikredilen goriislerden birincisini tercih eden Taberi, diger goriisii saz
olmasi nedeniyle reddeder. Zira iizerinde ittifak edilen bir delile kim ulasirsa o, o
kimse i¢in bir delildir. O halde miinferit bir goriis ile cemaatin delil olarak kabul

ettigi nakil, s6z ve amele itirazda bulunulamaz. 0

3- Yayginliga, meshur ve maruf olusa bu denli 6nem veren miifessirimiz anlam
acisindan benzer ancak kiraat bakimindan farkli olan yaygm, meshur ve maruf

kiraatler arasinda tercihte bulunmaz. .

% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, TI143-45.
70 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,406-408.
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Mesela Bakara suresi 51 ayette gecen ve “vaadlesmistik” diye terclime edilen
“vd’adnd” fiili, diger bir kiraatte “va’adnd” seklinde okunmustur. Bu kiraate gore
ayetin manasi, “hani bir zaman Musa’ya vaat etmistik” seklindedir. Taberi her iki
kiraatin de sahih oldugunu, iki kiraatin de manada 6nemli bir degisiklik yapmadigini

sdylemistir.71

4- Taberi’nin kiraat te’vil, tercih ve de degerlendirmelerinde olgiit olarak
kullandig1 hususlardan birisi de te’vil ehlinin (miifessirlerin) te’villeridir. Mesela
Bakara stiresi 260. ayette gecen ve, “Onlar1 kendine alistir” diye terciime edilen

<l 8 yaé jfadesinin okunusunda kariler ihtilaf etmislerdir.

a- Biitin Medine, Hicaz ve Basra halki bu kelimeyi (» =8 seklinde
okumuslardir. Bu kiraate gore bu kelime _s=: Jba kokiinden tiiretilmigtir. Asil

manasi:

aa- Bir seye meyletmek ve onu Ozlemek demektir. Buna gore ayetin bu
boliimiiniin manasi, “Sen o kuslar kendine meylettir ve yonelt” olmaktadir. Yani
“sen onlar1 kendine dogru ¢agir, sonra onlar1 kes, sonra dagin iizerine onlardan bir

parca koy” demektir.

bb- Diger bir manasi ise, “Bir seyi kesmek ve parcalamak” demektir. Buna
gore ayetin izah1 soyledir: “Sen o kuglardan dort tanesini kendine al. Onlar kes,

sonra her dagin basina onlardan bir par¢a koy.”

b- Kiife halkindan bir topluluk ayetin bu boliimiinii (»_»<é seklinde okumuslar,

manasinin da, “Sen onlar1 kes” demek oldugunu sdylemislerdir.

c- Kifeli nahiv alimlerinden bir topluluk, bu kelimenin, “sad” harfinin orteli
okunmasiyla da esreli okunmasiyla da, Arap dilinde ‘“kesmek” manasina
gelmedigini, bunun her iki okunus sekliyle de “meyletme” manasna geldigini, “sad”
harfinin esresiyle okuyan sivenin, Hiizeyl ve Siileym kabilesine ait oldugunu iddia

etmislerdir.

d- Kafeli nahiv alimlerinden bir kismi da (#_»<=é kelimesini Sad harfinin orteli
okunmasiyla da esreli okunmasi halinde de bu kelimenin kesmek manasina

gelmedigini, ancak Sad harfinin esresiyle okunan leh¢ede bu kelimenin son harfiyle

! Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,279-280.
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orta harfinin yer degistirdigi ihtimaliyle bu kelimenin “kesmek” manasinda
kullanildigin1 iddia etmislerdi. Yani _os=: Jb= nun asli = = dir. Bu da

Arapga’da “kesmek” manasinda kullanilmistir.

e- Basrali nahiv alimleri ise bu kelimenin = » L= kokiinden tiiremis olup
4 »=d seklinde okunmasi halinde de, _s=: Jbe kokiinden tiiremis olup (»_r<ad
seklinde okunmas1 halinde de “kesmek” manasina geldigini sdylemisler ve buna dair

Arap edebiyatindan ornekler gostermislerdir.

Taberi ise bu son goriisii tercih etmis ve delil olarak miifessirlerin yorumlarini
One siiriip soyle demistir: “Miifessirlerin hepsi bu kelimenin manasinin ya ‘onlari
kes’ veya ‘onlar tut, al’ demek oldugu hususunda icma etmislerdir. Bunlar, “sad”
harfinin orteli veya esreli okunmasi arasinda mana bakimindan herhangi bir ayirim
yapmamuislardir. Bu itibarla bu kelimenin kesmek manasina gelmedigini sdyleyenler

yanllmlslardlr.”72

5- Taberi’nin kiraatleri degerlendirme ve tercihlerinde Osman mushafinin
resm-i hattina uygunluk 6nemli bir yer tutar. Mesela, Bakara stiresi 210. ayetinde

gecen Jib kelimesinin okunusunda kariler ihtilaf etmislerdir:
a- Bazilar1 bu kelimeyi Ji seklinde okumuslardir.
b- Digerleri ise J> geklinde tilavet etmislerdir.

Taberi ise Hz. Peygamber’in su hadisini zikrederek birinci goriisii tercih
etmistir:

“Bulutlardan bazilar1 halka seklindedir. Allah onlarin igine biiriili olarak
gelecektir.” ifadesinin iginde yer alan <& kelimesi J3 anlaminda degil, Jis
anlamindadir”. Dolayisiyla dogru olan goriis birinci goriistiir ve mushaf hattina da
uygunluk goésterir.”” O, daha sonra konuyla ilgili olarak su kaideyi koyar: Manalari
ittifak edip karfler tarafindan okunusunda ihtilaf edilen her bir durumda yapilmasi
gereken budur. iki kiraat arasinda mushaf hattina uygun olmama disinda birini
digerinden ayiracak bir delalet yoksa bu taktirde resm-i mushafa uygun olan kiraatin

tercih edilmesi gerekir.”*

72 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, TI1,53-56.
3 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 11,327-328.
™ Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, 11,328.



152

Buradan da anlasilmaktadir ki miifessirimiz mushafa uygunlugu tercih ol¢iitii
olarak gormekle birlikte anlam ittifakin1 da mushafin yaninda yardimci etken kabul

etmektedir.

6- Taberi, kiraat te’vil ve tercihlerinde Araplarin dili kullamis big¢imine,
aralarindaki meshur ve yaygin kullaniga ve de fesahat bakimindan zenginlige biiyiik
Onem verir. Mesela, Bakara siresi 245. ayette gecen 4iclad kelimesinin okunusunda

karfler ihtilaf etmislerdir:
a- Bir kisim Kkériler bu kelimeyi 4i~4 geklinde,
b- Diger bir kisim kariler ise 44 seklinde,

c- Bazi kariler ise ayette gectigi gibi 4iclad seklinde okuyup bu fiili istithama

cevap, ayette gegen Liwa L B &) (= )3 33 (e ciimlesine ise isim kilmiglardir.

Zikredilen goriisler arasinda birinci goriisii tercih eden Taberi, ayetin baslangic
kisminin sart ifade ettigini, sartin cevabina “fe” < harfi getirildiginde ancak merfu
sekilde okunabilecegini belirtir. Ve ayn1 zamanda bu kullanim Arap dillerinde en ¢ok

kullanilan ve daha fasih olandir.”

Taberi, sayet bir harfin Arapca’da kullanimi mevcutsa ve mushafta da yeri
varsa bu taktirde harf atilmasim dogru bulmaz. Nitekim Bakara sfiresi 259. ayette
gecen 4y ol jbaresinin sonundaki (hii) harfi bir kisim alimler tarafindan
hazfedilmek, diger bir kisim tarafindan sabit kilinmak istenmistir. Taberi, kullanimi

olmasi ve mushafta bulunmasindan dolay ikinci goriisii tercih etmistir.”®

7- Baglam konusunun, Taberi’nin tefsirinin diger kisimlarinda oldugu gibi
kiraatleri te’vil ve tercihinde de 6nemli bir yeri vardir. O, temelde ciimle i¢inde lafiz-
mana biitiinliigiine cok 6nem verir. Stygalarda bir olumsuzluk doguran ve simetriyi
bozan (gayb-muhatab, ma’lum-mechul gibi) kiraatleri uygun bulmaz. Yani Arapga
olan Kur'an’in Arap dili kurallarina, bilinen/yaygin olarak kullanilan dile uygun bir

lafiz diizeni icerisinde olmas1 gerektigini diisiiniir.”’

7> Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 11,594.
7% Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1I1,36-38.
77 Albayrak, “Taberi ve Kiraat (Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an Cercevesinde)”, 5.376-377.
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Bakara siresi 259. ayette gecen ve “iyice anladim” diye terciime edilen ple)

kelimesi iki sekilde okunmustur.
a- Kife halkinin hepsi bu kelimeyi, emir olarak ale) seklinde okumuslardir.

Bunlar, ayetin bu boliimiiniin Abdullah b. Mes’ud’un kiraatine gore, ale! J#
seklinde oldugunu rivayet etmisler, Abdullah b. Abbas ve Rebi’ b. Enes’in de bu
sekilde okuduklar1 rivayet edilmistir. Bu kiraate gbre ayetin manast soyledir:
“Oldiiriiliip, yiiz yil ©lii kaldiktan sonra diriltilen kimseye, Allah’in emir ve
kudretinin ne oldugu agiga ¢ikinca Allah o kimseye dedi ki: “simdi bil ki Allah her
seye kadirdir.” Taberl, bu kiraate gore ayete su sekilde de mana verilmesinin
miimkiin olduguna dikkat ¢eker: “Oldiiriiliip diriltilen kimseye, Allah’in kudreti
ortaya cikinca o kimse dedi ki: “Bil ki Allah her seye kadirdir.” Buna gore kisi

baskasina emreder gibi kendi nefsine emir ve hitapta bulunmustur.

b- Medine halkinin hepsi ve bazi Irak karileri bu kelimeyi ale! seklinde, fiil-i

muzari nefs-i miitekellim olarak okumuslardir.

Taberi, bu kiraatlerden emir seklinde okuyan, emredenin de Allah Teala
oldugunu sdyleyen birinci kiraatin daha dogru oldugunu sdylemis ve gerekce olarak
da sunlan zikretmistir: “Ayetin baglangici: “Allah Teala’nin, oldiirtip dirilttigi
kimseye, “yiyecegine icecegine bir bak, hi¢ degismemis, bir de esegine bak.
Kemiklere bak” seklinde emirlerle devam etmektedir. Ayetin sonunda Allah
Teala’nin, yine dirilttigi o kimseye: “Bil ki Allah her seye kadirdir.” seklinde
buyurdugunu soylemek, ayetteki ahengi saglama yoniinden daha isabetli ve daha
tesirlidir. Ciinkii Allah, kudretini miisahede eden bu kuluna, “Biitiin bunlar1 yapanin
Allah oldugunu bil” demis olur ki bu da bundan sonra gelen ayetin son boliimiine
tamamen uygundur. Zira onun da son boliimiinde, “Bil ki Allah her seye galiptir,

hiikiim ve hikmet sahibidir,” buyurulmaktadlr.78

Bu konuda miifred ve cemi ifadeler de miifessirimizi ilgilendirir. Nitekim
Bakara siresi 285. ayette gecen “ve kiitiibihi” kelimesi, Allah’in peygamberlerine
indirdigi kitaplar manasina cemi olarak ve Rasulii Muhammed’e (s.a.v.) indirdigi
Kur'an anlaminda miifred sekilde kiraat edilmis; Taberl ayetin 6ncesinin (melekler)

ve sonrasimin (elgiler) cemi (cogul) olmasindan dolayi birinci kiraati tercih etmistir.”

78 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, TIL45-46.
7 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 111,152.
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8- Taber?’nin kiraatleri degerlendirirken ve tercihte bulunurken 6nem verdigi
diger bir husus Kur'an’in biitiinliigiidiir. O, bir ayetteki kiraat ihtilafim1 ele alirken
diger ayetlerdeki bilgisel verileri goz o6niinde bulundurur. Bu husus Bakara siresi 10.
ayette karsimiza ¢ikmaktadir. Karflerin 053 V51S L ibaresinin okunusunda ihtilaf
ettiklerini, bazilarinin 535 V1S L biciminde, diger bir kisminin ise0s3S 158 Lo
olarak okuduklarini, birinci okuyusa gore ayetin manasinin, “Yalan sdylediklerinden
dolay1”, ikincisine gore “Yalan saymalarn sebebiyle” oldugunu, kendisinin birinci
kiraati daha sahih buldugunu ve ayete ona gdre mana vermenin daha dogru olacagini
kaydetmis, buna delil olarak da diger ayetlerde miinafiklarin yalan sdylemeleriyle
azaba ugratilacaklarmin beyan edildigini zikretmis,*® delil olarak da su ayetleri
getirmistir: “Sana geldikleri vakit o miinafiklar: “Sahitlik ederiz ki, sen hi¢ kuskusuz
Allah’in Peygamberi’sin” dediler. Allah da biliyor ki sen O’nun peygamberi’sin,
fakat Allah sahitlik eder ki, miinafiklar yalan soyliiyorlar! Onlar yeminlerini
(Miisliimanlara karst kendilerini korumak iizere) kalkan edip, (ikiyiizliiliikleriyle de
insanlart kuskuya diisiirerek) Allah yolundan alikoyuyorlar. Ne kotii is yapryorlar!™
“Onlar bir taraftan yeminleriyle kendilerini (sizden) korumakta, bir taraftan da (iki
viizliiliikleriyle insanlart sasirtip) Allah yolundan alikoymaktadirlar. Bundan

dolayidir ki onlara horlayict bir azap vardir.”*

9- Taberi’ye kiraatler aras1 tercihte yardimci olan kaynaklardan birisi de Hz.
Peygamber’den rivayet edilen hadislerdir. Bakara sliresi 125. ayette buna 6rnek bir
durum s6z konudur. Ayette gegen !s3als kelimesinde kariler ihtilaf etmisler,

miifessirimiz de farkl goriisleri zikretmistir:

a- Misirli, Kiafeli ve Basrali kériler ayette oldugu gibi 's3a35 seklinde emir

stygastyla okumuslardir.

b- Medine ve Samli Karilerin bazilart 53335 biciminde, haber vechiyle

okumuslardir.

80 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,123-125.
8! Miinafikun, 63/1-2.
82 Miicadele, 58/16.
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Taberi ise, Cébir b. Abdullah’n, Hz. Peygamber’in bu kelimeyi birinci
goriisteki kariler gibi okudugu yoniindeki hadisini delil getirerek birinci goriisii tercih

etmistir.83

Miifessirimizin, Hz. Peygambere isnad edilen bazi rivayetleri, sihhatli ve
mantikli bulmayip delil olarak kullanmadigi da vardir. Mesela, Bakara stresi 119.
Ayette gegen ve “sorumlu tutulmayacaksin” seklinde terciime edilen Js Y5 ifadesi
iki sekilde okunmustur:

a- Karflerin cogu bu fiili ayette gectigi sekilde okumuslardir

b- Medine Karilerinin bazisi ise Jwsd Y5 biciminde okumuslardir. Bu kiraate
gbre ayetin manasi, “siiphesiz Biz seni hak olan Islam ile bir miijdeleyici ve bir
uyarici olarak gonderdik. Sen, cehennemlikler hakkinda bir sey sorma” seklindedir.
Bu hususta Muhammed b. Ka’b el-Kurazi su hadisi rivayet etmistir: “Bir giin
Rasulullah, ‘keske ben babamin ve anamin ne durumda olduklarini bilmis olsam!’
dedi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu ve Rasulullah’a, “sen cehennemliklerin ne

oldugunu sorma,” dedi.

Taberi, birinci kiraat seklinin ve ayete ona gore mana vermenin daha dogru
oldugunu soylemis; Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den nakledilen bu haberin sahih
olmadigini, zira Rasulullah’in cehennemde olan cehennemliklerin ne olacaklarini

sormasinin dogru olmadigini belirtmistir.>*

Kiraat-1 Asera’nin disinda kalan ve Kur'an olarak okunmasi caiz olmayan
biitiin kiraatler® biciminde tanimlanan saz kiraatler Taber?’nin tefsirinde yer almakla
birlikte bir iki istisna diginda miifessirimiz tarafindan kabul gérmez. Mesela Hasan-1
Basri’den rivayet edilen, Bakara stiresi 104. Ayette gecen Le!, ifadesinin sonu
tenvinli sekildedir ve Taberl bu okuyusa sicak bakmadign su sozlerle ifade etmistir:
“Bu kiraat Miisliimanlarin kiraatine muhaliftir. O halde, sdz olusu, miitekaddimun ve
miiteahhirun kiraatinin disinda olmasi ve Miisliimanlarin getirdigi hiiccete aykiri

olmasindan dolay1 hi¢ kimseye bu kiraatle okumasi caiz degildilr.”86

8 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,534-535.
8 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1,515-517.
85 Abdurrahman, Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, Ensar Negriyat, Istanbul, 2001, s. 96.
8 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1L472-473.
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3.2.2. Kiraatlerle flgili Taberi’ye Yoneltilen Bazi Elestiriler

Glinlimiiz alimlerinden Abdurrahman Cetin yazmis oldugu “Kur’an-1 Kerim’in
Indirildigi Yedi Harf ve Kiratlar” adl1 eserinin sorulu ve cevapli kisminda kiratlarla
ilgili baz1 iddialar ve bunlara cevaplar bashig altinda Taberl ve Zemahseri gibi
alimleri elestirmekte, Fahruddin Razi, Kadi Beydavi, Elmalili gibi bazi1 alimleri de
begenmektedir. Taberi’nin “Yedi Harf ve Kiratlar” konusunu yanls anladigini ve bu
hatasinda da devam ettigini belirtir. Taberi’nin kiraat alaninda bir eseri olmasina
ragmen Taberi’yi kiraat alaninin bir otoritesi saymayip tefsir alaninda uzman kabul
etmektedir. Bu alandaki uzmanliklarim saglam gordiigii Ibnii’l-Cezeri ve Dani gibi
otoritelerin goriislerinin alinmasinin daha saglikli olacagini séiylemektedir.87 Ayrica
eserinde bazi 6rnekler de vermektedir. Bunlar:

“Bakara 2/140. Ayette iki sahih kirdat vardir. Birinci kirfat: agll o ol ol
seklinde “td” ile olup ibn Amir, Hafs, Hamze, Kisai, Ruveys ve Halefii’l—Aslr
tarafindan okunmustur. ikinci kirdat ise: Os's& o) seklinde “ya” iledir ve Nafi’, Ibn
Kesir,, Ebi Amr, Ebii Bekr Su’be, Ebli C’afer ve Ravh tarafindan okunmustur.
Taberi bu ayetin iki tiirlii okundugunu sdyler ve soyle der: “Bize gore dogru olan ta
ile okuyustur. Ya ile kirdat, kurrd’nin kirdati disinda ve sazz oldugu i¢in caiz
degildir’. Goriildugi gibi Taberi, 6 kiriatta bulunan “ya” ile okuyusu saz olarak

degerlendirmektedir.”™

“NisA 4/3. Ayetinde bulunan salsé |dwi Y L8 4 lafzindaki sl s
kelimesini Ebli Ca’fer merft sekilde okumustur. Taberi buna temas etmemekte, fakat

bu sekilde bir kirdat bulunsaydi caiz olurdu, demektedir.”®

“Maide 5/19. Ayette gecen aedva ofsball sy ap B & JG
ciimlesindeki a5 kelimsini imam Nafi’ fetha ile, digerleri ise zamme ile okumustur.
Taberi’ye gore ise bir kissim Hicaz ve Medine Kurrasi fethali; bir kisstm Medine ve
Hicaz kurrasi ile 1rakli kérilerin tiimii zammeli okumustur. Taberi sadece Nafi’’ye ait

kiraati, bir¢ok kisiye nisbet ederek hataya diismiigtiir.”*

87 Bkz. Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, s. 337.
8 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, s.338-339.
% Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, $.339.

% Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, $.339.
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“En’am 6/23 a¢iiéd (Sialod Ayetindeki ~¢ii#  kelimesinde bulunan “ta”y1 Ibn
Kesir, Ibn Amir ve Hafs otre ile; digerleri fethali olarak okumustur. Taberi, Gtreli

kirAattan bahsetmemektedir.”®!

“Meryem 19/19. Ayetindeki L3le &l Y ifadesini Vers, Ebd Amr, ve Ya’kub
A el geklinde okumusglardir; ayrica Kalun’dan da iki tiirlii okuyus rivayet
edilmistir. Taberi, sadece EbGi Amr’in bu sekilde okudugunu kaydederek digerlerini

. 92
zikretmez.”

“Enbiya 21/45. Ayetinde bulunan sl ;e ¥ ibaresini Tbn Amir ga ¥
~all seklinde okumustur. Taberi, Ibn Amir’in bu okuyusundan bahsetmemekte; Ebi
Abdirrahman es-Siilemi’den bu sekilde bir kirdatin rivayet edildigini

kaydetmektedir.””

“Enbiya 21/112 #Sa) oy J& lafzini Hafs bu sekilde; Ebl Ca’fer hari¢ digerleri
ise aSal ) J& geklinde; Ebil Ca’fer ise oSl 2y J8 ba’min otresiyle okumugtur. Taberd
Hafs’in okuyusundan bahsetmemekte; Ebl Ca’fer’in okuyusunu ise saz olarak

de gerlendirmektedir.”94

“Suara 26/137 ol s¥) 1A Y1 13 ol Ayetini Ibn Kesir, Ebli Amr, Kisai, Eba Ca’fer
ve Ya’kdb &5 ha’nmin fethasi, 13’min sukunu seklinde okumuslardir. Taberi bu
imamlardan sadece Ebi Amr ile EbG Ca’fer’in isimlerini zikrederek diger iigiinii

zikretmemektedir.”*’

“Nebe’ 78/23 Waal Led o ¥ Ayetini Hamze ve Ravh o seklinde okumustur.
Taberi yine burada hatali bilgi vererek, son kiraat1 kiife kurrdsinin ¢ogunluguna izéfe

etmektedir.””®

Cagdas ve arastirmact bir alim Abdurrahman Cetin’in bu elestirileri
kanaatimizce haksizdir. Ciinkii; Sitki Giille’nin de ifade ettigi gibi Taberi’nin
yasadigi donemde yaygin ve sahih kirdatlar 20’nin iizerinde idi. Bugiin kiraat
kitaplarinda “saz” olarak nitelenen baz1 kirdatlar o dénemde ‘“sahih” olarak kabul

goriiyordu. Bunun igin Taberi’nin sahih kiraatleri degerlendirme faktorleri

! Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, $.339.
92 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, $.339
%3 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, $.340.
% Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, s.340.
% Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, s.340.
% Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, s.341.
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cercevesinde bugiin Kur’an’in seslendirilmesinde goriilmeyen birtakim kiraatlar da
vardi.”’

Taberi, kirdtlarni biiylik bir cogunlukla cesitli sehirlerin veya bdlgelerin
kurrasma isnad eder. O genellikle su kaliplari kullamr: “Ammetu kurrai’l-Kife,
Ammetii kurrai’l-Irak, Ammetii kurrdi’l-Medine ve’l-Basra, Ba’du’l-Mekkiyyin

2 98

Kuffiyyin, Basriyyin, Ba’du kurraii Ehl-i Mekke ve’l-Basra”.

Taberi hemen hemen biitiin beldelerin karilerinin ittifakla okudugu kiratlari
tercih ederken “kirdeti’l-miislimin”, “kirdetii’l-kurrai fi’l-emsar”, “kiraetii’l-islam”,
“kirdetii’l-emsar”’, “kurrdu’l-mislimin”, “kirdetii emsari’l-islam” gibi ifadeler
kullanir. Taberi bu kaliplarla ilgili kiratin biitiin Miisliiman beldelerde yaygin bir

bicimde okundugunu séiylemektedilr.99

Yukarida da goriildiigii gibi Taberi kiraatlar1 degerlendirirken kiraat-1 seb’a
veya kiraat-1 asera’da meshur olmus imamlarin isimlerini zikrederek kiraat
degerlendimelerinde bulunmaz. Neticede Taberi’nin yasadigi donem kiratlarin tespit
ve tedvin faaliyetlerinin yogun olarak yasandigi ve giderek kiratlarin sahihinin sahih
olmayanindan ayirt edildigi zaman dilimine rastlar. Nitekim kiraatla ilgili ilk eser
verenler arasinda, Ebli Ubeyd Kasim b. Selam (6. 224) ve Ebi Hatim es-Sicistani (0.
255) gibi isimlerle birlikte Taberi’nin ismi de anilir. Nitekim bu faaliyetler, giderek

sahih kiratlarin sayisin1 azaltma caligmalariyla devam edegelmistir.100

Miisaid b. Siilleyman b. Nasir et-Tayyar, “Makalat {1 Ultimi’l-Kur’an ve
Usiili-tTefsir” adli eserinde Taberi’nin tefsirindeki rivayetler arasinda Hafs’in imam
Asim’dan rivayetlerinin bulunmadigin belirtir. Taberi’nin rivayetleri arasnda imam
Asim’in diger ravisi Eba Bekr b. Siibe Ayyds’m rivayetlerinin oldugunu séyler.
Miisaid b. Siileyman devaminda ise Taberi’nin Hafs’in Imam-1 Asim’dan
rivayetlerini zikretmemesinin sebebi olarak O’na ulasmamasidir der. Eger O’na bu
rivayetler ulagsaydi mutlaka onlar1 zikrederdi. O’na ulasmadig i¢in zikretmemistir.

Bundan dolay1 Taberi’nin Hafs’in imam-1 Asim’dan gelen rivayetlerini inkdr ettigi

°7 Giille, “Taberi’nin Tefsirindeki Kiraat Degerlendirmeleri”, s. 78.

% Albayrak, “Taberi ve Kiraat (Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an Cercevesinde)”, s. 366.
% Albayrak, “Taberi ve Kiraat (Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an Cercevesinde)”, s. 366.
19 Albayrak, “Taberi ve Kiraat (Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an Cercevesinde)”, s. 383.
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veya reddettigi denemez. Taberi’nin eserinde bu rivayetler yer alsaydi da sonra inkéar
veya reddetseydi “Taberi’nin Hafs’in imam-1 Asim’dan olan rivayetlerini inkar etti
veya redetti” ifadesi o zaman dogru olurdu. Bu rivayetlerin O’nun eserinde yer

. .. . 101
almamasindan dolay1 Taberd elestirilemez, zemmedilemez.

Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar bu eserinde Taberl miitevatir kiraatlari
inkdr mu etti diye bir soru sormakta sonra bunu soyle izah etmektedir. Tayyar soyle
soylemektedir: Taber’nin miitevatir kiraatlarin1 reddettigini sOyleyen bu hiikme
varan kisi 6nce Taberi’ye gore miitevatirin anlamini belirlemesi gerekir. Daha sonra
soyle devam etmektedir. Taberi kiraat elestirilerinde ilmi bir metot izlemistir. Bu
metot da yeni degildir. Kendisinden once de sonrada bu metot iizere gidenler
olmustur. Taberi, Kitabii’l-Cami’ adli eserinde kiraitlari tercih ederken ilk Once
rivayetlere, sonra imam mushafina uygunluga, daha sonrada arap diline uygunlugu
sart kogsmustur. Bu sartlara ridyet etmeyenlerin de goriislerinin kabul edilmeyecegini
belirtmistir. Bu alanla istigal eden diger alimlerde kiradtlarin tespitinde veya
elestirilmesinde bu metodu benimsemislerdir. Taberi de ilk madde de belirttigi gibi
buna uymus, rivayetleri sened agisindan incelemis, senede mechul, zayif kimseler
varsa o rivayetleri kabul etmemistir. Taberi’nin, vardigi bu neticeler bazen sahih
olmamistir. Ciinkii daha sonraki cerh ve ta’dil alimleri ayn1 sahislarin malum, sika
olduklarim ve rivayetlerinin kabul edilebilecegini belirtmisler ve onlarin

rivaayetlerini kabul etmislerdir.'"?

Goriildiigti gibi Taberl, cehéletinden veya hevasindan dolay1 kiraatlar
reddetmemis, yapmis oldugu ilmi, kabul edilebilir calismalar neticesinde bu
rivayetleri tenkit etmistir. Senedindeki sorunlar yiiziinden benimsememistir.
Bundan dolay1 giiniimiizde Taberl miitevatir kiraatlar1 reddediyor demek dogru
degildir.'”

Sonug olarak kiraatlerin tedvin edildigi ve sahihliginin belirlenmeye calisildig
donemde yasayan Taberl tefsirinde kiraat malzemesi {izerinde tercihler ve

degerlend'irmeler yaparak bir nevi kiraat faaliyetlerine katilmistir. O, “su okuyus

"9V Tayyar, Makalatii fi Uliimi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, s. 321-327.
"2 Tayyar, Makalatii fi Uliimi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, s. 312-320.
"9 Tayyar, Makalatii fi Ulimi’l-Kur’an ve Usili-t-Tefsir, s. 312-320.
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dogrudur digerleri yanlhistir” tarzinda bir yaklasim sergileyip de standart bir Kur’an
metni hazirlama pesinde olmamus, farkli okuyus sekillerinden birini digerlerine tercih
ettirecek kuvvetli bir delil olmadigi siirece biitiin okuyuslar1 gecerli gdrmiistiir.
Tercih durumunda aklin1 kullanip fikri tahlillerde bulunmug genellikle de Araplarin
yaygin ifade tarzlarina ve nahiv kurallarina riayet etmistir. Biitlin bu ornekler

gosteriyor ki TaberT; tefsirinde rey metodunu agirlikl bir sekilde kullanmistir.
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SONUC

Erken donem miifessir ve diisiiniirlerinden Taberistanli 4lim Ibn Cerir
et-Taberi, bircok alanda 6nemli eserlere imza atmis, hicri III. ve IV. asrin 6nde gelen
ilim adamlarindan birisidir. O, 85 yillik hayati boyunca hep ilimle istigal etmistir.
Pek cok alimden ders almus, tefsir, fikih, hadis, kirat, nahiv, meani ve tarih
ilimlerinde bir otorite olmus, mantik, matematik, cebir, tip ve arliz gibi alanlarda
kendini gostermis biridir. Ayrica kiymetli 6grenciler de yetistirmistir. O elde ettigi bu
ilimlerin bir¢ogunu iistil ve furu’ yoniinden kaleme almis ve kiymetli eserler telif
etmistir. Bu eserlerden bir kismu bize kadar gelebildigi halde, bir kism
kaybolmustur. Onun Islam{ ilimlerin cesitli dallarinda telif ettigi eserleri icerisinde en
degerli, en meshur ve diger eserlerinin muhtevasini da icerecek bigimde en kapsamli
olan1 hig siiphesiz “Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an” adini tasiyan (30 ciiz)
tefsiridir. Bu tefsirin giris kismindaki tefsir usulil ile alakali konular1 ihtiva eden

mukaddime ise, bu eserin degerini daha da artirmaktadir.

Miiellif eserin mukaddimesinde tefsir usuliinii ilgilendiren bazi konular ele
almis ve bu konularla ilgili varit olan rivayet ve goriisleri dikkate alarak 6nemli tespit
ve goriislerde bulunmustur. Aym1 zamanda eserinde sorulu cevapli, biitiin goriisleri
cem etmeye c¢alisan, 0zlii ve yol gosterici bir yontem takip etmistir. Her konuya
baslarken o konunun kavramsal boyutuna tanimlamalar getirmis, konu hakkindaki
diger kanaatleri zikrettikten sonra, kendi goriisiinii beyan etmistir. Eserinde yer alan
miiellife ait 6zgiin fikir ve tamimlar ise, bu mukaddimeye ayr1 bir deger katmistir.

“Ulimii’l-Kur’an” ve “usulii’t-tefsir” kavramlarinin manéalari, ortaya cikisi,
kullanimlar1 ve aralarindaki iligskiler s6z konusu olunca, “Ultimii’l-Kur’an”in bu
konulart ilgilendiren en genel kavram, “usulii’t-tefsir’in ise Kur’an’in manélariin
anlasilmasinin metodunu, yolu ve yontemini ortaya koyan ¢ok 6zel bir ilmin adi

oldugu tespit edilmistir.

Kur’an ilimleri ¢ogunluk itibariyle nakle dayali ilimlerdir. Bu sahada yapilan
calismalan inceledigimizde bu hususiyet baskin bir tarzda goze carpar. Mesela:
Kur’an’1n faziletleri, kiraat, tecvid, 1’rab, esbab-1 niizul, nasih ve mensith,miibhemat-1

Kur’an gibi hususlarda akil ne kadar yer alir? Biitiin bunlar, hep nakillerle
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aydinlatilmas1 gereken konulardir. Ancak Kur’an ayetlerinin, vuku bulan olaylar,
insan aklimin kaydettigi gelismeler ve bilim ve teknolojide varilan neticeler
dogrultusunda yeniden yorumlanmasinda bu baglamda Kur’an’in mucize olusunun
farkli acilardan degerlendirilmesinde akla biiyiik bir gorev diismektedir. Zaten bu
konularda da asirdan asira meydana gelen gelismeler telif edilen tefsirlerde ve ilgili
caligmalarda takip edilip degerlendirilmistir. Giiniimiizde de 6zellikle bu konular

daha cok revacta olup, yapilan ¢caligmalar giinden giine artmaktadir.

Tefsir usuliinde tartisma konusu yapilmis meselelerden biri, Kur’an’da yabanci
kelime bulunup bulunmadigi meselesidir. Bu konuda Taberi goriis beyan ederek,
bunun miimkiin olamayacagini, ¢iinkii bu iddiayi ileri siirenler, bu kelimeleri daha
once Araplarin kullanmadiklarini iddia etmemislerdir, der. Ancak burada Taberd,
ayetlerden yola ¢ikarak Arapga inzil edilen ve bu yoniiyle muarizlarin acze diisiiren
ilahi kelamin, bu 6zelligine halel gelir korkusu ve endisesiyle boyle bir yaklagim
icerisine girdigini diisiiniiyoruz.

Gegmisten bugiine, siiphe yok ki, en tartismali konu yedi harf meselesidir. Bu
konuda nakledilen rivayetlere bakildiginda, goriis ayriliginin arzu edilen bir durum
olmasa da dogal oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Zira bu konudaki rivayetlerin
mahiyetlerinin net olmamasi ve aym konuyu farkli degerlendirmeye yol acacak

ifadelerin bulunmasi goriis birligine ulagsmay1 engellemektedir.

Bu konuda Taber?’nin goriislerini degerlendirmemiz gerektiginde, Taberi i¢in
oncelikle sunu soylememiz gerekir: O yedi harf meselesinde, kendisinden farkli
diisiinceleri de te’lif etmeye caligmaktadir. Soyle ki: Kur’dn’in yedi harf iizere
indirilmesini, Kur’an’1n ele aldig1 yedi konu olarak degerlendirenleri, kendi goriisiine
aykir1 bir sey sdylemediklerini, zikretmis oldugu haberi te’vil yoluna sapmaksizin
yedi farkli konu olarak degerlendirdiklerini, dolayisiyla goriisiinde dogru oldugunu

iddia eder.

Taberi’ye gore hemz-tahfif vb. ifade sekilleri yedi harfin kapsamina
girmemektedir. Daha Once de ifade etti§imiz gibi bu konudaki rivayetlerin fazlalig
bir tarafa, birbiriyle celismeleri de konunun ¢6ziime kavusturulamamasinda en biiyiik
etkendir. Nitekim Taberi’nin mukaddimesinde, yedi harf ifadesinin bes harf oldugu

seklinde bir rivayeti géormekteyiz. Ayrica Taberi’nin, diger bir ifadeyle ¢cogunlugun
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savundugu goriise de elestiriler yoneltilmistir. Ciinkii aksini savunanlara gore,
Kur’an’da her yerde anlami ayni olmak sartiyla yedi miiteradif kelime bulmak

imkansizdir.

Ancak Taberi’nin bu itiraza cevab1 hazirdir ve: Biz bugiin bdyle bir seyin
mevcudiyetini  iddia etmiyoruz. Sadece zikredilen rivayetlere dayanarak
Ras(lullah’1n ifadesini bdyle yorumluyoruz, der. Ayrica Taberi, bunun ayni anlama
gelen miiteradif kelimeler oldugunu sdyler. Miifessir burada ihtilafin méana farklilig
acisindan olmadigini, boyle bir seyin kabfiliiniin hem Kur’an’a aykir1 oldugunu, hem
de Hz. Peygamber’in farkli manalara gelen okuyuslari tasvip etmesini anlamsiz

kilacagini soylemektedir.

Konu hakkinda Taberf’nin yer verdigi rivayetlerden anladigimiz, bu yedi
kiraatten birini inkar etmenin insam kiifre diigiirecegi sonucudur. Ancak Taberi’ye
gore yukarida belirttigimiz gibi, bir kelimenin seklinin ayn1 kalmasi sartiyla, onu
Otre, esre veya iistiin hareke ile okumak, yahut kelimeyi harekeli veya sakin okumak,
ya da bir harfi sekli ayn1 kalmak sartiyla diger harfle degistirmek, “Kur’an yedi harf
izerine inmistir” hadisinin kapsamina girmez. Ayrica Taberl, immetin bir kirdat
izerinde karar kildigini, diger alti kirdatin silindigini ve onlardan bugiin okunma

imkaninin bulunmadigini soyler.

I[slam bilginleri arasinda da tartisma konusu olan iki kavramdan tefsir
kelimesine Taberi deginmezken, biz onun tefsirine verdigi isimden yola cikarak,
te’vil kavramu ile tefsir kavraminm birbirinin yerine kullandigini sdyleyebiliriz. Taberl
daha once de belirttigimiz gibi, te’vili ii¢ kisma ayirmaktadir ki, buradaki tasniffi,
amaci ortaya koyma yoniiyle, iki kavrami esit kabil ettigi sonucunu ¢ikarmamiza
herhangi bir engel teskil etmemektedir. Ancak iki kavramin miifessir agisindan,
kapsam yoniiyle farklilik arzedip arzetmedigini bilemiyoruz. Ayrica kapsam

itibariyle boyle bir farkliligin olmasi, dogal bir durum kabill edilmelidir.

Bir diger husus, tefsir ilminin kaynaklarinin neler oldugudur. Miifessirin bu
konudaki diisiincesini g0yle ortaya koyabiliriz: Miifessirimiz, ayetlerin tefsirinin de
oncelikli olarak Hz. Peygamber’den rivayet edilen agiklamalari esas almayi, sayet
ayet hakkinda boyle bir aciklama yoksa Arap dilinden istifade etmeyi ve fasih Arap

siirinden delil getirmeyi, sahabe, tdbiin ve iimmetin alimlerinin sozlerine aykir
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olmamak kaydiyla Araplarin ifadelerinden ve yaygin olarak kullanilan liigatlerden

istifide etmeyi Kur’an tefsirinin kaynaklar olarak kabiil etmektedir, diyebiliriz.

Taberf, Kur’an’in rey ile tefsir edilmemesi gerektigi konusunda serdedilen
goriigleri tenkit ederken, Kur’an tefsirinin 6nemine ve tefsir edilmesinin gerekliligine
vurgu yapmaktadir. Aslinda O, salt rey ile Kur’an’in tefsir edilmesine karsidir ve

rivayetleri de bu baglamda ele almaktadir.

Kur’an kelimesinin kokenine ve Kur’an’a verilen diger isimlere iligskin
degerlendirmelerde Taberi, rivayetlerden ve dil konusundaki yetkinliginden yola

cikarak sonuca gitmeye calismaktadir.

Ayet kavraminin anlami konusunda goriis belirten miifessir, kavramin delil ve
aldmet anlami tasidigina vurgu yapmaktadir. Stre kavraminin kokeni ve anlami
konusunda, kelimenin hemzesiz kokten tiiredigini soylemektedir. Ancak burada sunu
ifade edelim ki, Kur’an boliimleri bu kavram ile nitelendirildigine gore, kelimenin

kokeninin hemzeli veya hemzesiz olmasi onem arzetmemektedir.

Taberi mukaddimede ele aldigi konular, degerlendirmeye calistigimiz
konularla sinirh tutmustur. Zannimizca, diger konularda soéz etmeyisi, kendi
doneminde Islami ilimlerin istikrar bulmus olmasi ve ihtilafa sebep olacak bir durum

arzetmeyisidir.

Taberi’nin her miifessirin temel kaynagi olan eserinin mukaddimesinden yola
cikarak diyebiliriz ki, usul konulariin ¢coguna yer vermese de, ele aldig1 konularda
yoruma gitmesi, 0zellikle Kur’an tefsirinden uzak durulmasi noktasinda serdedilen
rivayette oldugu gibi, senedi elestiriye tabi tutmasi, hakkinda yalancilik ithami
bulunanlarin goriislerini almamasi ve goriisler arasinda tercih yapmasi, bu yolda

olanlar icin bir emsal teskil edebilecek niteliktedir.

Ancak, miifessirimizin yer verdigi konularin sinirli olmasi, diger iistl
konularina  yaklasimi  konusunda  degerlendirmede  bulunmayr  miimkiin
kilmamaktadir. Bununla birlikte, yer verdigi konular ve rivayetler acisindan énemini
gozardi etmek miimkiin degildir. Fakat bir sonu¢ olarak diyoruz ki, bu eserin
mukaddimesinde yer verilen konularin disinda, diger konular hakkindaki

degerlendirmesini 6grenebilmek icin eserinin tamami dikkatle incelenmelidir.
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Rivayetleri toplayan ilk kaynak olmasi1 sebebiyle bunun gerekli oldugunu

diisiiniiyoruz.

Calismanin biitiinii gézden geg¢irildiginde son derece miidakkik bir alim olan
Taberi’nin Kur’an ilimleri ve tefsir iistiliine dair konular1 kendisine has bir tislupla
ele aldigi, kendinden onceki kaynaklardan istifade etmekle birlikte farkli bir metot
gelistirdigi ortaya cikmaktadir. Biitiin bunlar degerlendirildiginde kendisinden sonra
yapilan calismalar gozardi edilmemek kaydiyla Taberi’nin Kur’dn anlama ve

yorumlama faaliyetleri acisindan miimtaz bir konuma sahip oldugu goriilmektedir.

Taberi’nin Kur’an ilimlerindeki goriislerinin tespit edildigi boliim dikkatle
incelendiginde, tezin amaci noktasinda gerekeni yaptigi sOylenebilir. Taberl daha
once de belirtildigi gibi yasadigl asir olan hicri iiciincii asra kadar gelen calismalart
bir araya topladig icin bir ansiklopedi 6zelligi arz etmektedir. Bu sebeple, ilk donem
tefsir ¢caligmalarimin tizerinde daha ¢ok yogunlastigi Kur’an ilimleri ¢calismalarini da
bir araya getirmesi yoniiyle 6nemli bir kaynaktir. Dolayisiyla yapilan bu ¢alisma ilk
ic asir tefsir calismalariin Kur’an ilimleri yoniiyle bir incelemesi sayilabilir. Bu
noktadan hareketle, ilk donemde ele alinan Kur’an ilimlerinin nasil anlagildigina ve

Taberi’nin bu ilimlere nasil yaklastigina bir nebze olsun 1s1k tutulmustur.

Bu calismada bircok ilim dalinda oldugu gibi Kur’an ilimleri konusunda da
Taberi’nin miiracaat edilecek en onemli klasik kaynaklardan biri oldugu ortaya
konulmustur. Asirlara hitap eden, ebedi bir mucize olan Kur’an’in anlagilmasinda
Kur’an’la ilgili eserlerin ve Taberl Tefsiri’nin son derece miihim bir konumda
bulunduklar1 ve giiniimiizde hala istifade edilebilecek miiracaat kaynaklar1 arasinda

olduklar1 gosterilmeye calisilmistir.

Netice olarak Taberi’nin, tefsirinin giris kisminda ele aldig1 bu konularin, tefsir
usulii acisindan biiyiik dnemi bulunmaktadir. Dolayisiyla tefsir sahasinda uzmanlik
elde etmek isteyen kisilerin bu konulardan haberdar olmas1 gerekir. Bu ¢alismamizin
asil gayesi de, bu degerli alimi tefsir usulii konusundaki goriisleriyle tanitmaktir. Bu
gayemizi gerceklestirmede bir nebze basariy1 yakalayabildiysek ve Taberi’nin bu
konudaki diisiincelerini hakkiyla verebilmissek, gerekli degerlendirmelerin bu tezin

okuyucular tarafindan yapilmasi daha kolay olacaktir.
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