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ONSOZ

Yeryliziiniin halifesi olarak yaratilan insan, uzuvlarinin muvéazene ve dengesi
bakimindan canlilarin en giizeli kivamda yaratilmistir. Insan yaratilis gayesine uygun
bir hayat yasadigi takdirde varligin en hayirlist ve kendisine verilen rolii terketmesi
halinde de en algak bir konuma diisecek sekilde dizayn edilmistir. Yeryiiziinde,
insandan baska 06zgiir, istiklal ve istibdat sahibi (Allah adina hilkkmeden baska bir halife)
yonetici yoktur. Yeryiiziine hiikkmeden insan, yetkili oldugu kadar Allah’a karsi
sorumludur. Kur’an ifadesiyle “Halifetiilarz” olan insanin iki diinya saadeti, Allah’a
itaat ve ibadete baglanmistir. Peygamberler bunun i¢in gonderilmistir. Ama insan, tarih
boyunca kendi yetki ve sorumluluguna verilen diinya ve i¢indekiler i¢in adaletin tesisi
ve hakkin ikamesi gibi insani insan yapan degerlerden uzaklasarak kendi Oziine
zulmetmistir. Cogu cahil olan insanlar, kdinatin yonetim plani ve bir sirr1 ilahi olan
kader ilmini anlamamuslar, baslarina gelen musibetlerden kaderi sorumlu tutarken giizel

nasipleri ise kendi irddelerine havale etmislerdir.

[lahi takdiri anlamak, yaratilis hikmet ve gayesini bilmek anlamina gelir. Basta
kendimizi tanimakla, bize endeksli olarak var edilen goklerin ve yerin sirlarini da
anlamis oluruz. Insanlik, fenni kesiflerden ve felsefi tefekkiirden 6nce, kendini kesfetme
adina vahiy ve risaletle tanismis. “Ben kimim? Nerden gelip nereye gidiyorum? Beni
yaratan sahibim, efendim ve rabbim kim?” gibi sorularinin cevabini 6grenmistir. Uzun
yillar gectikce insanlik cehaletle kiifre diiser. Ayni sorularin cevabini, hak yerine
batildan 6grenmege kalkinca isler sarpa sarar. Biz bu ¢alismamizda dalalette olanlarla
hidayette olanlarin kadere bakis acilarina bir nebze aciklik getirmege calistik. Bir
bakima “Kendini bilen, rabbini de bilir” soziine itimat ederek {lahi Kitab Kur’an’1 bu
bakis acistyla okuduk. Onda “Kadir”in kudretini, kaderin hikmetini, evrenin bir ecele
gore idaresini gordiik. Kadir gecesiyle baslayan Kuran nuzhliiniin bir kadere yonelik
akigini izledik. Onda, bir plan, program oldugunu anladik. Ve miimkiinse, biz de bu

durumu serh etmeye ¢alistik. Cemiyet icinde ferdin kadere gore yasamina temas ettik.



v

Allah’m Kur’an’da bildirdigi kadar, kaderi anlamaya calistik. Toplum ve kader
iliskisi tlizerine bizi motive eden c¢alismamizi elimizden geldigi kadar anlamaga ve

anlatmaga ¢alistik.

Kaderi Rabbimizin bildirdigi kadartyla anlayamazsak onu geregi gibi takdir
edemeyiz. Onu geregi gibi takdir edemeyen elbette kendini de tamimayacak,
sorumluluklarini, sinirhiliklarimi bilemeyecek ve amacina motive olamayacaktir. Ya

kendini sinirsiz goriip ilahlik taslayacak ya da sorumsuz goriip hayata lakayt bakacaktir.

Bu calismamizda, kisinin kader anlayisinin, hayatta karsilastigi olaylar aninda
verdigi tepki ile ortaya ¢iktigini tesbit ettik. Kisilerin iman derecelerinin, bir bakima

kadere iman riikniiyle es degerde oldugu kanaatine vardik.

Calismamizda oOncelikle kaderin tanimi, sozlik ve terim anlamiyla giris
yapilmisg, sonra tarihsel siirecte, sirasiyla konunun cahiliye donemi ve sonrasinda
algilanig bi¢imi iizerinde, Kur’an ve Siinnette iglenisi, Peygamber ve Ashabinin bakis
acisi, ifrat ve tefrite kayisin siirecleri islenmis, daha sonra nasil anlasilmasi gerektigine

temas edilmistir.

Bu caligmanin olusumunda ihtiyacim olan yardimlar1 esirgemeyen danigman
hocam Yrd. Dog. Dr. Abdulkadir ETOZ’e tesekkiir ederim. Ayrica ¢alismamin her
asamasinda destegini yanimda buldugum sevgili esim Nese COSAR’a, her konuda
yardimini esirgemeyen degerli arkadasim Ahmet CELIK ve fikir ve manevi desteklerini

aldigim tiim dostlarim ve arkadaslarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Halil ibrahim COSAR
Konya 2010
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. Kader Anlayisinin Kur’an Baglaminda

Tezin Ads Sosyo-Psikolojik Tahlili

OZET

Bu c¢alismada kader anlayisinin Kur’an baglaminda (dinin biitiinligi
cergevesinde) sosyo-psikolojik tahlili yapilmaya calisilmistir. Oncelikle kader
kavraminin tanimi yapilmis, tarihsel siirecte, konunun, Cahiliyede algilanisi, yanlis
yorumlarin Kur’an’da giindeme getirilip elestirilmesi, Peygamber ve Ashabin anlayist,
Kur’an ve Stinnette islenisi, ifrat ve tefrite kayisin siirecleri, bu konuda olusan ekoller
incelenmis, daha sonra Allah’in kudretiyle, insanin (irade-i ciizl) Ozgiirliiglinii
bagdastirarak Kur’an ve Siinnet ¢er¢evesinde konuyu netlestiren Ehl-i Siinnet ekoliiniin
goriisleri dogrultusunda ele almmustir. Kader inanciyla ilgili kavramlar, ytiklenen

anlamlara gore incelenmis ve Kur’an baglaminda tahlili yapilmaya caligilmistir.

Sonugta Allah’a ait bir sir ve kdinatin yonetim plani olan kaderin bizim gibi
aciz insanlar tarafindan tam anlagilmasinin miimkiin olmadigi, ancak bizi ve
sorumlulugumuzu ilgilendiren boyutunun anlasilmasi i¢in, insanin kendisini ve evreni

Allah eksenli olarak tanimas1 gerektigi tizerinde durulmustur.
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ABSTRACT

In this study, it has been trying to make socio-psychological analysis the
understanding of the fate in context of Qur’an. Firstly, the concept of the fate has been
defined and the perception of the issue in “Cahiliye”, criticising the wrong comments in
Qur’an, perception of the Prophet and Ashab, to function to the Qur’an and Sunnah
period of to moving to the ifrat and tefrit (extremism), schools which and coming into
existence of this issue were examined then human freedom to reconciling God’s
competence in the framework of the subject by clarifying the Qur’an and Sunnah the
opinion of the Ahl al-Sunnah school was put forward. Fate by believing that examined
the meaning of concepts that are installed is tried to be analyzed in the context of the

Qur’an.

As a result, a divine mystery of fate that we are limited by the presence of full
understanding is not possible, but our responsibility to us and the size of interest to
understand oneself and the universe Allah axis and its plan according to the recognition

and responsibility to put issues can be clarified to express worked.
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GIRIS

1. Konu

Kader konusu insanlik tarihini en ¢ok mesgul eden, yorumlanis tarzina gore
ayrismalarin ortaya ciktigi; fert ve toplumun davraniglarini sekillendiren en 6nemli

faktorlerden biridir.

“Kader” sozciigii, 6l¢ii, miktar, plan, program, hedef, gaye ve bir kudretle is
yapma gibi anlamlara gelir. Islam toplumunda da ¢ok fazla tartisilmis ve inang

ekollerin olusmasina sebep olmustur.

Vahyin indigi “Asr-1 Saadet”de Peygamberimizin yetistirdigi se¢kin sahabeler
arasinda kader inanci, siinnette oldugu gibi dogru algilanmistir. Sonraki doénemlerde,
Ozellikle Emevi yonetiminin dini kaygilardan ¢ok politik manevralari, iktidar hirsiyla
asabiyete (kavmiyetcilige) dayali yap1 adina yorumlanmuis, iktidarlarin1 saglama almak
i¢in, yaptiklar1 zuliimleri bile Allah’1n boyle takdir ettigi seklinde aciklamislardir. Karsi

cikanlarin, kadere isyan ettikleri imaj1 verilmistir.

Bu donemde iktidarin c¢ikarlar1 dogrultusunda, zulmiine kalkan olarak
kullandig1 kaderin fail oldugu cebr goriisline karsi, bir tepki olarak ortaya ¢ikan (“Kul
fiillinin halikidir” diyen Mdtezile inanci) kaderiye anlayisi ortaya ¢ikmistir. Bu iki
anlayis; mutlak cebr ve mutlak hiirriyet fikirleriyle insanlar ifrat ve tefrit noktasindan
ikiye ayirmiglardir. Bunlara karst “Ehli Stinnet” denen biiylik bir cemaat, orta bir yol

izleyip cebr ve ihtiyari (iradeyi) bagdastirarak vasat ve dogru yolu gostermislerdir.

itikadi boyutta ele alindig1 zaman, kelam ilminin bir konusu olan kader inanct;
kisinin davraniglarina yansimasi bakimindan tamamen psikolojinin konusu igine

girmektedir. Bir inang olay1 olmas1 bakimindan da Din Psikolojisini ilgilendirmektedir.

Bu yoniiyle kisinin kader anlayisi, hayat1 boyunca iginde rol alacagi olaylara
kars1 verecegi tepki ve toplumsal davranisi belirlemede etkili olmas1 bakimindan temel

bir inan¢ konudur.



Arastirmamizda Kur’an baglaminda tarihsel siirecten giiniimiize yansiyan
yoOniiyle kader anlayis1 incelenecek ve kaderle ilgili kavramlara yiiklenen anlama gore

olusan davranis degisikliklerinin tahlili yapilacaktir.

2. Amac ve Onem

Aragtirmamiz inang¢ esaslarimizdan biri olan kader ve ilgili kavramlarin
davraniglara etkisi, dinin biitiinliigii ¢cergevesinde Kur’an’a gore incelenmesi ve sosyo-

psikolojik acidan degerlendirilmesi seklinde olacaktir.

Islam’a gore kader ilmi, mukarreb meleklere ve miirsel nebilere bile
bildirilmemis ve verilmemistir. Kader ilmi, sadece Allah’a ait bir sir olup kainatin
(kiyAmete kadar) yonetim ve idare plamdir. Itikddi mezhebler ydniinden, kader konusu,
Kelam ilminin en ¢etin bir konusudur. Biz o konuya girmeden, kisinin psikolojik

yOniine etki etmesi bakimindan ele alacagiz.

Ancak; Islam toplumlarinda zamanla goriilen zillete, ezilmislige, zulme ve
haksizliga boyun egmeye riza gostermeyi kader sayan yanlis anlayisa, karsi durmanin
kadere aykir1 olmadigini da vurgulamak isteriz. Insanlarm -yanls kader anlayisina gore-
kisisel ve toplumsal hatalari, sorumlulugu bir kenara atarak kadere yiiklemelerinin
kolaycilik oldugunu goriiyoruz. Bu durum, cebr ve ihtiyar arasindaki gelgitler, konuyu
bir biitiin olarak kavrayamama gibi sorunlar ve davraniglardaki biiyiik farkliliklarin

sebebini olusturmaktadir.

Ayrica; teoriyle pratigin c¢elismesi, insani sorumluluk alani ile ilahi alanin
birbirine karistirilmasit da dogru degildir. Kaderin sadece irademiz disindaki alanla
iliskilendirilmesi, kaderle ilgili kavramlarin yanlis anlasilmasi ve yorumlanmasi,
kavramlarin birbirinden ayr1 degerlendirilmesi ve aralarindaki baglantinin yeterince
kurulamamas1 gibi yanlis anlayiglarin davraniglara yansimasi da hatalidir. Yerinde ve
dogru olarak kullanilmasi halinde, sosyal problemlerin ¢oziimii konusunda, kader

inancinin sosyo-psikolojik agidan tahlilini gerekli kilmaktadir.

Arastirmamiz kader inancina yiiklenen anlamlar dogrultusunda davranislarin
ne yonde degisecegi, anlayis ve pratikteki celigkilerin ortaya konmasi ve sorunlarin
cozlimiine katki saglamasi bakimindan kii¢iik bir adim olmak {izere Onem arz

etmektedir.



3. Yontem ve Sitmirhiliklar

Insanimizin kader inanciyla hayati algilayisini, bu konudaki sdylemlerini ve
pratige yansitmalarini ele almaga calistik. Tarihi arka plan1 g6z oniinde tutarak birlikte
inceleneceginden; ¢ogu zaman teorik boyutun pratikle yiizde yliz uyusmadigini gordiik.
Calismamizda, karsilagtirma, semantik tahlil, dini metin analizi ve yorumlama

yontemlerini kullandik.

Caligmamizda kader inancinin kelami boyutundan ziyade inang yoniiyle

hayatimiza etkisini ve sosyo-psikolojik yansimasini ele aldik.

4. Tamimlar

Konumuzla ilgili, 6zellikle Allah’in dilemesi (Mesiet-i 1lahi), cebr-ihtiyar,
irade, hayr-ser, hidayet-dalalet, tevekkiil-tedbir, rizk, ecel ve dua gibi kavramlarin

tanimlar1 ve konu biitiinliigii icinde tahlil edilmistir.



BIiRINCIi BOLUM

INSAN DAVRANISI VE KADER PROBLEMI

1.1. PSIKOLOJi VE SOSYAL PSIiKOLOJi ACISINDAN iINSAN
DAVRANISI

Kader inancini incelerken psikolojiyi ilgilendiren yoniiyle davranislar

acisindan iki tip insan fiili vardir.
I. Kisinin kendi irade ve ihtiyariyla yaptig: fiiller.
II. Kisinin irade ve ihtiyarinin diginda meydana gelen fiiller.

Biz bunlardan birincisine “ILhtiyari” (irad?) fiiller; ikincisine de “Izdirari”

(zorunlu) fiiller adin1 veriyoruz.'

Zaten kelam ilminde “kader” denince dzellikle bu fiiller akla gelir. Iradi fiiller
(kullarin fiilleri, ef’al-i ibad), kendi arzu ve isteklerimizle yaptigimiz isler, gayri iradi
fiiller, i¢ organlarimizin c¢alismasi, ihmalimiz olmadan hastalanmamiz gibi hususlar

disinda hayatimizi dolduran biitiin s6z ve davranislardir.?

Genel olarak ikiye ayirdigimiz insan davraniglarma psikolojik bakis agisi,
kompleks bir yapiya sahip olan insanda davranisin meydana gelmesi, uyarici-tepki
formiilii ile agiklanir. Bu da determinizm ilkesine (her olayin kendi cinsinden ve ondan

once gelen bir takim sebeblerin sonucu olarak meydana geldigi prensibine) dayanir.

Insan davranisinda disaridan oldugu kadar organizmanin icinden gelen birgok
etmenlerin rolii vardir. Insan davranisimi daha iyi anlayabilmek i¢in onun i¢ durumunu
yani organizma i¢inden gelen etkileri de bilmek gerekir. Bu bakimdan ruhsal olaylar1 U-

T formiilii degil, U-O-T formiilii daha iyi agiklar.

''Kilavuz, A. Saim, Anahatlartyla Islam Akaidi Ve Kelama Giris, istanbul, 1987, s. 99
* Topaloglu vd. islamda Inang Esaslari, 2002: 145



Boylece (I¢ veya dis) bir uyarici gesitli tepkilere sebep olacagi gibi bir tepkinin

de cesitli uyaricilart bulunabilir.

Herhangi bir uyarici karsisinda bireyin nasil davranacaginin kestirebilmek i¢in

onun hakkinda bazi bilgilere sahip olmak gerekir. Bu etmenleri sdyle siralayabiliriz.
1. Kisinin biyolojik 6zellikleri dikkate alinmalidir.
2. Gegmis yasami 6nemlidir. (Ogrenim, egitim, bilgi ve aliskanliklar gibi...)
3. O andaki derni (igsel) durum.
4. i¢inde bulundugu fiziksel ya da sosyal ¢evre kosullar.?

Dogada nedeni olmayan higbir sonu¢ yoktur. Ayni bi¢imde insanin
kisiligindeki siirecler de kendiliginden olusmaz. Degisik nedenlerle, duygu, diisiince,
tutum, davranis ve kisilik yapilarinda da degisiklige yol acar. insan durup dururken
kizip 6fkelenmez, bagirip ¢agirmaz, giiliip aglamaz, korkup endiselenmez. En 6nemsiz
bir s6zden, mimikten, jestten, hareketten, en karmasik duygu ve diisiinceye dek insanin

kisiliginden kaynaklanan her davranisin bir nedeni vardur.*

Insan suurunu dolduran duygu ve diisiinceler, istek ve dilekler, fiil ve hareket
tarzlan seklinde kendi disinda bir varlik sebebiyle kisiligini etkileyip sekillendirir. Aksi

takdirde sadece siibjektif keyfiyetler olarak yasanan sekilsiz ve belirsiz olusumlar kalir.’

Insan davramislariyla, kendi i¢ diinyasinda olan bir dilegini, kendi varligmin bir
yankis: olarak dis diinyaya aksettirir. Isteyerek bir fiilde bulunur. Bu onun var olusunu
ispatlar. Ayrica bu fiil onun i¢inde bulundugu bir imkanin fiil haline gegisidir. O bu fiili

iradesini kullanarak meydana getirir. Béylece iradi fiil olusur.®

Davranislarin arkasindaki esas saiklerin arastirilmasi bakimindan Gazali’nin
Ihya’sinda, Kitabu’n-Niyet’i dSnemlidir; bu kitapta niyet ve irade kavramlari incelenmis,

Gazali’ye gore “Niyet, irade ve kasd ayni1 manaya gelir. Bu da kalbin bir durumu ve

3 Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, Istanbul 1984 5.26-27

# Koknel, Ozcan (1982). Kaygidan Mutluluga Kisilik: 129-130

5 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi Ankara, 2001, s. 211, 212

% Goleiik Serafettin, Kelam Acisindan insan Ve Fiilleri, istanbul, 1979 s. 207



vasfidir. Bunu iki husus sarmaktadir: ilim ve amel. Ilim bunun énciisiidiir. Ciinkii ilim,
onun ash ve sartidir. Amel ise ona tabidir. Her ihtiyari amel (hareket ve siikun) ii¢ seyle
tamamlanir: ilim, irade ve kudret. Zira insan bilmedigini irade edemez; mutlaka bilmesi
lazim. Irade etmedigini de isleyemez... Iradenin manasi: Kalbin ya simdi ya da
gelecekteki bir istegine uygun gordiigline yonelmesidir. Allah, insani, bazi seylerin

kendine uygun, bazi seylerin de celisecegi sekilde yaratt1.” ’

Sosyal psikolojinin degisik tariflerine baktigimizda; bir goriise gore, sosyal
psikoloji, sosyal ve kiiltlirel ortamdaki birey davranisinin 6zelliklerinin ve nedenlerinin
bilimsel incelemesidir. Bir baska goriise gore sosyal psikoloji, kisinin baska kisilere
iligkin davranigini inceler. Su tanim ise bugiin artik klasik olmustur: Bireylerin diisiince,
duygu ve davraniglarinin, basgkalarinin gercek, hayal edilen ya da zimmni (altik)
varligindan etkilenis tarzin1 anlama ve agiklama g¢abasi; dolayisiyla sosyal psikoloji
toplum i¢indeki bireyin davranig bilimidir. Biitiin bu tanimlarda, bireyin davraniginin 6n

plana alindigini goriiyoruz.®

Sosyal psikolojinin ana konusunu teskil eden ve onu biitlinliyle karakterize
eden sey, insanlarin mevcudiyetidir. Sosyal ilimler arasinda sadece sosyal psikoloji

ferdi biitiinii ile mevzi edinmistir.

Davraniglart etkileyen, ferdin sahsiyet kazanmasina yardimci olan, kiiltiir
miinasebetleri ve kiiltiirlin tevariisii sosyal ¢evrenin etkisi ile olusur ve gelisir. Sosyal
psikoloji, toplum i¢indeki ferdin orf, adet, gelenek ve sosyo-ekonomik seviye iginde

aldig1 tavri ve egitimi inceler. Biitiin bunlar o toplumun kiiltiir degerlerini ortaya koyar.”

Sosyal psikoloji, toplum icinde ferdin biitlinii ile konu edilmesidir. Siyaset,
hukuk, iktisat ve din gibi sosyal disiplinlerin miiesseseleri i¢inde, ferdin davranisi, yeri
ve degeri incelenir. Fourier’e gore, insanoglunu tanimak icin toplum i¢indeki tutkularini

A . .. . 10
ve cazibelerini incelemek gerekir.

7 Camdibi, Hasan Mahmud (1983). Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali: 164; bkz. ihya, IV/353, 354
¥ Kagiteibasi, Cigdem (2004), Yeni insan ve insanlar: 19

? Etoz, Abdiilkadir. (1988) Kur’an’da Sosyal psikoloji: 5

" Etoz, a.gee., s. 4



David Krech ve arkadaslarina gore sosyal psikoloji, cemiyet i¢indeki ferdin
davranislarinin her yoni ile ugrasir. Su halde, sosyal psikoloji, cemiyet i¢indeki ferdin
davranislarmm ilmi olarak tarif edilebilir. Iki insan arasindaki fark, at ile aslan
arasindaki fark gibidir. Her insan, kendine 6zgili davranislar ile toplum icinde bir yer

isgal eder.""

Insanm tutumu, sosyal davranismin pek ¢ok énemli ve dramatik rneklerinin
arkasinda bulunur. Bu yiizden bir¢cok psikolog tutumlarin incelenmesini sosyal
psikolojinin asil problemi olarak goriirler. Tutumlar, inanglarla ortak olarak, temel
psikolojik siiregler ile davranis arasinda araci entegrasyonlar halinde bulunurlar. Daha
belirli bir manada sdylersek, bir tutum, motivasyon, heyecan ve idrak siiregleriyle
O0grenme siirecinin, ferdin diinyasinin bir yOniine gore devamli bir organizasyondur.
Inanclarin meydana gelmesi kaginilmaz bir hadise olmakla beraber, fert kendi istegi ile
bu siireci kolaylastirabilir. Bir ¢ok psikolog insanin mana arama gayretlerine isaret
etmistir. Insan1 daha iyi bir anlayisa dogru sevk eden gerginlikler, suur dis1 olduklari
kadar suurluda olabilirler. Bu ylizden, bir insan, ancak miiphem bir sekilde yapilanmis
olan psikolojik diinyasina ait sahalardaki inanglarinin gelismesi icin, aktif bir sekilde
mana arayabilir. Belli bir sahaya ait inanglarimi bile bile degistirmeye ¢aligmasi da
miimkiindiir. Fakat inanglar i¢in boyle faal, suurlu bir mana arama ancak bazi fertlerde

ve belli bazi hal ve sartlarda goriilen derin bir diisiince alametidir.'?

1.2. KADER PROBLEMI

Kader ve kaza inanci Islam iimmetinin ilk asirdan beri; herkes tarafindan genel
kabul gorecek bir tarzda, ¢oziilememis bir mesele olarak 6niimiizde durmaktadir. Bunun
sebebi, “dort bilinmez”’in i¢inde yer almasi. Bu dort bilinmez: Tanrinin, rihun, kaderin

ve zamanin mahiyetinin bilinememesinden kaynaklaniyor olmasindandir.

Aslinda bu problem yalmzca Islam diisiincesini ilgilendirmiyor, belki, diisiince

tarihi boyunca biitiin bilgeleri ve dinleri ilgilendirmektedir. insanim hiirriyeti meselesi

1 Etoz, age.,s. 4
12 Krech, David and Crutchfild, Richard S. (1980). Sosyal Psikoloji: 229-232



biitiin diisiiniirlerin en ¢ok tartistig1 konularin basinda gelmektedir. ilk ¢agdan itibaren
filozoflarin ve teologlarin insanin yapip etmelerinin bir 6n yazisinin var olup olmadigi
ve bu yapip etmelerin meydana gelmeden dnce belirlenip belirlenemedigi hususlarinda

tartigtiklarin1 gérmekteyiz. 13

Kader problemi, filozoflar tarafindan insanin oOzgiirliigii cercevesinde ele
almirken, kelamecilar, daha ¢ok “insanin fiilleri” noktasinda konuya yaklagsmislar, bu
baglamda insanin fiillerinin kendi ihtiyar1 ve kudretiyle mi yoksa Allah’in 6nceden

takdiri ve belirlemesiyle mi olustugunu tartigsmislardir.

Islam diisiincesi tarihinde, kaza ve kader meselesinde ii¢ temel yaklasimin
varlig1 gdze carpmaktadir. Ug yaklasimdan ikisi, iki u¢ noktay: temsil ederken, {igiincii
yaklasim eklektik denilebilecek uzlastirmaci bir ¢dziim tarzini benimser. Iki ug
noktadan birincisi, insanin 6zgiirliigiinii ve kendi eylemlerinin var edicisi (yaticisi)
oldugunu kabul eden ve genel olarak Mutezilenin ve bazi Islam filozoflarinin
yaklasimudir. Ikinci ug noktada ise, Cebriyenin benimsedigi yaklasim yer alir. Cebriye
inancina gore insan tamamiyla kendisine héricen ve disardan takdir edilmis bir hayati
eceline kadar yasar. Ugiincii yaklasim ise Cebriye goriisiine daha yakin olan Es’ariler
ile, Mutezili goriise yakin olan Maturidiler tarafindan temsil edilen uzlastirmaci Siinni

yaklagimdir."*

Kader ve kaza konusunda siddetli tartismalarin ve yeni fikirlerin Islam iimmeti
icerisinde ortaya ¢ikmasi ve yayilmasi zamaninin son sahabeler devri oldugunu
Bagdadi’nin su ifadelerinden anliyoruz: “Son sahabeler doneminde Ma’bed el-Ciiheni

(6.h.80) kader ve istitaat konularinda Kaderiye bid’asini ¢ikards."

Islamiyetin ilk devirlerinde meydana gelmis olan bazi miiessif hadiseler Islam
diisiince tarihine damgasini vurmus olan birgok tartismay1 da ortaya koymustur. Bu i¢
kargasalar baz1 dis tesirler ile desteklenerek hem siyasi ve hem de fikri bir kargasa
meydana getirmistir. Ancak bu fikri kargasa Miislimanlarin kendilerine has ve

dinleriyle uyum iginde olan diisiince sistemlerini kurmalarini da saglamistir denilebilir.

13 Keskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 15
1 O¢al, Samil (2000). Kemal Pasazade’nin Felsefi ve Kelami goriisleri: 323, 325
15 Keskin, a.g.e., s. 41



Bu agidan ilk devir karigikliklart bir immetin kendini bulmasini, ya da peygambersiz

yasamasini ogretmistir denilebilir.'®
1.2.1. Kader

Kader kelimesi Arapcada “ka-de-ra” siilasisinden masdar kipinde bir lafizdir.
Bu kelimenin kok anlami hakkinda bir ¢ok degisik goriis olmakla beraber en
meshurlarin1 sdyle zikredebiliriz: “bir seyi 6l¢me, tahmin etme, dlgerek takdir etme,

tayin etme”'”’

yine “Ol¢li, miktar, bir seyi belirli bir 6l¢liye gore yapmak, onu tayin
etmek ve belirlemek™® Diger bir tarifte kader (veya kadr) “giicii yetmek, bir seyin
hacmini ve seklini belirlemek, bir nesneyi bicimlendirmek, bir seyi baska bir seyle
mukayese etmek” gibi manalara gelir. Terim olarak kader veya takdir, Cenab-1 Hakk’in

biitiin nesne ve olaylariyla kainat1 ezelde planlamasindan ibarettir."’

Uzerinde biitiin mezhepler tarafindan ¢ok sey sdylenmis olmasina ragmen
alimler, sonug itibariyle onu “Allah’in sirr1 (Sirrullah)”olarak nitelemislerdir. Kur’an’da
ise: Allah’in her seyi bir Olgliye gore, sebep-sonug iliskisi i¢inde, diizenli, smirli,

kimlikli, muayyen ve kuralli yaratmasi anlaminda kullanilir.** Ornegin:

“Allah her sey i¢in bir 6l¢ii (kader) koyrnustur.”21

“Geceyi ve giindiizii Allah takdir etmektedir.”*

“O (her seyin) bi¢imini, 6zelligini ve siiresini belirleyip (kaddera) hedefini

. . 5923
gosterdi.”

Ragib el-Isfahani Allah’in varliklara iliskin takdirinin iki anlama geldigini

sOyler. Bunlardan biri yarattigi nesnelere gili¢ vermek, digeri de ilahi hikmetin

'® Keskin, a.g.e., s. 198
17 Keskin, a.g.e.,s. 59
'8 Kilavuz A. Saim, 1987, 5.106

19 Topaloglu vd. Islamda Inang Esaslari, 2002: 143; Firuzabadi, Kamus, Ragip el —Isfahani, el-Miifredat;
Ciircani, et-Ta’rifat; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, “kader” md.

% Giiler, iThami (1998). Allah’in Ahlakiligi Sorunu: 94, 95
! Talak 65/3

2 Miizzemmil 73/20

2 A’la 87/3
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gerektirdigi tarzda nihai 6zellik ve sekillerine kavusturmaktir. Allah gék aleminde
oldugu gibi tam nesneleri ilk merhalede yaratip son seklini vermistir. Bazilarinin da
baslangigtan temel maddesini fiilen yaratmis, gelismesini ise belli 6l¢iiler ¢ercevesinde

24
zamana birakmustir.

Bilimsel veriler 151¢inda doganin (kainatin) tarihini goéz oniinde tutarsak, her
tirli varligin mukadder bir hareket, dinamizm, degisim ve evrim iginde oldugunu

sdyleyebiliriz:*

“O ki, her seyi yaratti, diizene koydu ve hedefini gosterdi.”*

Maturidilere gore kader; “Allah Teald’nin, ezelden ebede kadar olmus ve
olacak seylerin zamanini, mekanini, sifatlarin1 ve her tiirlii 6zelliklerini bilmesi, ezelde o
mahiyet ve sekilde takdir ve tahdid etmesidir. “Bu tarife gore kader, Hak Teala’nin
“Ilim” ve “Irade” sifatlarma bagl olup, bu ilahi sifatlara ve taalluklarina iman, kadere

imani1 da gerektirmektedir.

Imam Maturidi kaza ve kader meselesini Allah’in ilim sifatina baglamakla bir
yandan insanin hiirriyetini kurtartyor, diger yandan bu ince nazik meseleye psikolojik

bir istikamet vererek, problemi ¢ikmaza sokmuyor.*’

Ebu Mansur Maturidi, kader kelimesinin, terim olarak iki anlama geldigine
isaret eder. Birinci anlamu itibariyla kader, ilahi bir diizen (el-hadd)dir. lyi-kétii, giizel-
cirkin, hikmet-cehalet gibi degerler bu diizene uygun olarak varlik alanina ¢ikmiglardir.
Her sey, kendisi i¢in uygun olan bir diizen igerisinde “hikmetle” yaratilmistir. Kader
teriminin ikinci anlami, bir tiir manifesto (beyan) dur. Bu ikinci anlami, Maturidi’nin

kendi ifadeleriyle:

“Ikinci anlami itibariyla kader her seyin, zaman-mekan, hak-batil, ceza-

miikafaata gore iizerinde bulundugu durumun beyanidir.”*®

** Yavuz, Yunus Sevki “Kader” Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, “K-
d-r” Maddesi; s. 58

** Giiler, iThami (1998). Allah’in Ahlakiligi Sorunu: 95

* A’1a87/2,3

7 Golciik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam, 251

% O¢al, Samil (2000). Kemal Pasazade nin Felsefi ve Kelami gériisleri: 335, 336
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Es’arilere gore ise kader: Allah’in her seyi, vakit gelince, ezeli ilmine uygun
olarak ve irade ettigi (diledigi) sekilde yaratmasidir.”’ Her seye ait dzel karardir,
hiikiimdiir. Varliklarin birer birer yokluktan varliga gelmeleridir. Bu da ilm-i ilahinin
zaman ic¢inde onlarimn her birinin 6l¢ii ve sinirmni tespit ederek onlari teferruatiyla ortaya

koymasidir.*

Es’ari kelamcilarinin ¢ogunluguyla Islam filozoflar1 sdzii edilen tanimlari

tersine cevirerek kazaya kader, kadere de kaza anlamim yiiklemislerdir.’'

Genel tariflere baktigimizda kainattaki degisikliklerin tamaminin kader i¢inde,
yani Allah’1n bilgisi dahilinde gergeklestigi muhakkaktir. Esas problem bu ezeli bilginin
insani, belirli seyler yapmaya zorlayip zorlamadigi noktasindadir. Ayet ve hadislere
baktigimizda Allah’in  ezeli ilminin insam1 bir seyler yapmaya zorlamadigi

anlagilmaktadir.*?

Bu bakimdan Ehl-i Siinnet kaderi “Kader-i Muallak ve Kader-i Miibrem”
olarak iki kisma ayrrmuslardir: Ilm-i ilahi ile ezelde tespit edilen kaderin vakti gelince
kaza olarak meydana gelmesi bakimindan, kaza ve kader iki kisimdir. Biri, insan
iradesine taalluk eder ki, buna “muallak”, digeri ise insan iradesine bagli olmayan, yani
kainattaki tabii hadiselerle, canli cansiz varliklar ve hayatlarinin idamesi ile ilgili olandir

ki, buna da “miibrem” denir.

“Muallak™ adi verilen birinci kistm kaza ve kader, ezelde, insan irade ve
ithtiyarmi kullanis tarzina gére Levh-i Mahfuz’a yazilmis olup, ona goére vuku bulur. Kul
iradesini hangi tarafa yoneltir, onu elde etmek icin ihtiyarim1 ve kudretini sarf ederse,
Allah onu yaratir. O halde bu tiir kaza ve kader, kulun ezelde bilinen iradesini kullanis

tarzina gore yaratilmistir. Kur’an’da “Allah, diledigini imha ve diledigini tesbit eder.

¥ Aydm, Ali Arslan (1995). islam’da iman ve Esaslari: 441
30 Goleiik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 247
3! et-ta’rifat, “kdr” md.TDV islam Ansiklopedisi s.58

32 Mert, Muhit (1997). Hz. Peygamber ve Sahabe Déneminde Kader Konusunda Yapilan Bazi Diyaloglar.
Diyanet [lmi Dergi, 33(say1: 4), 62.
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O’nun (yiice) katinda (mukadderatin yazili oldugu bir) “Ummii’l-Kitap”, (yani Ana
Kitap “Levh-i Mahfuz”) vardir.”* buyrulmustur.

“Miibrem” adi verilen ikinci kisim ise; insan irade ve kudretinin disinda kalan
hadiselerle ilgili olan kaza ve kaderdir ki, bunlar mutlaka aynen tahakkuk eder. Mesela,
hayat ve 6liim, firtina, sel ve deprem gibi tabii afetlerin vukuu, kainattaki gilines ve ay
gibi varliklarm devanu, kiyametin kopmasi gibi. Insan iradesi disinda cereyan eden
hadiselere karsi insan ancak korunma tedbiri alabilir. Esasen Allah’in ilmine nisbetle

her sey miibrem, yani mutlaka vuku bulur.**
1.2.2. Kaza

Kaza, liigatta, yaratmak,35 emretmek, ifa e‘[rnek,3 % bir seyl s0z veya hareketle

tamamlamak, ilan, beyan manalarina gelir.

Kaza, kadere bagli bir mana da ifade eder. Her ikisi de birinin digerinden
ayrilmasi miimkiin olmayan miitelazim manalardir. Ciinkii bunlardan biri olan kader
temel mertebesinde digeri de (kaza) bina mesabesindedir. Kim ikisini ayirmaya kalkarsa
binay1 yikmus olur.*® Bu durumda ise kaderden maksat bir seyin énceden takdir ve tayin
edilmesi, belirlenmesi, kazadan kasit ise, daha 6nceden belirlenen tayin edilen surette
esyay1 yaratmaktir. Kaza bu anlamda “hikmet ile yapmak, takdir ile yaratmak™ anlamina

gelir.”

Maturidilere gore kaza: Cenab-1 Hakk’in ezelde irade ve takdir buyurmus
oldugu seyleri zaman1 gelince ezeli ilim, irade ve takdirlerine uygun olarak yaratmasi

demektir. Bu bakimdan kaza, Tekvin sifatina racidir.

¥ Ra’d 14/39
* Aydin, Ali Arslan (1995). islam’da iman ve Esaslart: 452, 453

33 Kilavuz A. Saim, 1987, 5.107) hikmetmek, muhkem ve saglam yapmak, (et-ta’rifat, “kdr” md. TDV
Islam Ansiklopedisi s.58

3% Topaloglu vd. islamda inang Esaslar, 2002: 143

7 Aydin, a.g.e., s. 441

3% Abdulhamid, irfan (1983). islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart. (Cev.: M. Saim Yeprem): 268
3% Keskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 113, 114
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Es’arilere gore kaza ise: Hiikiim manasina olup, Allah’in bu kainattaki vaki
olacak seylerin hepsini, nasil, ne vakit ve ne sekilde olacaklarsa, ezelde dylece bilmis ve
ezeli ilmine uygun olarak dilemis olmasidir. Kaza, kaderden daha siimullii ve genel
olup, ilim ve irade sifatlarina racidir. Maturidilere gore ise durum aksine olup, kader

kazadan daha stimullii ve geneldir.*’

Kur’an’da Kullanihis1

Ona ahdini kaza etti, ona tavsiye etti, onu infaz etti, ona vasiyet etti anlaminda
kullanilmustir: “Israil ogullarina kitapta dogrusu yeryiiziinde iki defa bozgunculuk

yapacak ve kibirlendikge kibirleneceksiniz diye kaza ettik. (Bildirdik, tavsiye ettik).”*'

Bildirmek, haber vermek (kada ileyhi) : Bu manada Kur’an’da: “Bodylece Lut’a
bunlarin sonlarmin kesilmis olarak sabahlayacaklarin1 kaza ettik. (Bildirdik, teblig

ettik).”** buyrulmustur.*

Allah’in yaratmasi anlaminda: “Bunun {izerine Allah iki giinde yedi kat gok

yaratt:”**

Bir seye hiikmetmek, hiikiim vermek anlaminda: “Sihirbazlar dediler ki, “bize

gelen apacik mucizelere ve bizi yaratana karsi asla seni tercih edemeyiz. Artik neye

hiikmiin gegiyorsa hiikmiinii ver. Sen ancak bu diinya hayatina hitkkmedersin.”*

Allah ve Resulii bir seye hiikiim verdi zaman, mii’min erkek ve mii’min kadina

kendi islerinde Allah’in ve Peygamberin hiikkmii karsisinda bir segme hakki yoktur. Kim

Allah ve Resuliine isyan ederse apacik bir dalalet i¢indedir.”*

% Aydin, Ali Arslan (1995). islam’da iman ve Esaslari: 442

! isra, 4

* Hicr, 66

* Abdulhamid, irfan.(1983). islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar1. (Cev.: M. Saim Yeprem): 268
* Fussilet 41/12

* Taha 20/72

% Ahzab 33/36
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Bir isin olmasini dilemek anlaminda: “Allah bir isin olmasina karar verirse,

. . el
olmasini dilerse, ona sadece ol der o da oluverir.”*’

Bir isi tamamlamak, bitirmek, bir siireyi doldurmak gibi anlamlarda: “Musa

vakti tamamlayp, ailesiyle yola ¢ikinca...”*

Kaza kelimesi en c¢ok da emretmek anlaminda kullanilmistir: “Rabbin

kendisinden bagkasina ibadet etmemenizi emretti™*’

Goriildiigii gibi bu kelime Kur’an’da bazen bir isi yerine getirmek, bir seyi
tamamlamak ve bazen de bir sey hakkinda hiikiim vermek, onunla ilgili bir seyi

kararlastirmak anlaminda kullanilmistir.>

* Bakara 2/117; Al-i Imran 3/47

* Kasas 28/29

¥ fsra 17/23

%0 Keskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 115, 116



IKiNCi BOLUM

TARIHSEL SUREC

2.1. ISLAMDAN ONCE KADER ANLAYISI (SIRK KOSANLARIN
KADER ANLAYISI)

Kader meselesi, Islamiyetten énce Araplar arasinda miinakasa konusu oldugu
gibi, diger din mensuplarinin, filozof ve miitefekkirlerin de zihinlerini mesgul etmis,
zaman zaman insan iradesinin hiir oldugunu iddia eden fikirler yaninda, bu hiirriyeti
tamamen selbeden ve insani, biitliin hareketlerinde kus tiiyline benzeten sesler de
yilikselmistir. Kur’an-1 Kerim bu inanca saplanmis ve sirklerinin mesuliyetini kader

adina tizerlerinden atmaya calisan Arap miisriklerine isaretle soyle demektedir:”'

“Miisrik olanlar diyecekler ki: Allah dileseydi biz de babalarimiz da Allah’a
sirk kosmaz, O’nun haricinde, kendimize hicbir seyi haram kilmazdik. Onlardan
evvelkiler de bdyle yalan sdylemislerdir de azabimizi tatmiglardir. De ki: Sizin meydana
cikararak bize gostereceginiz bir bilginiz varsa getirin, siz zandan baska bir seye

uymuyorsunuz, zan ve tahminle yalan soyliiyorsunuz.”>

Misrikler bu so6zii isledikleri suctan dolayr 6ziir dilemek maksadiyla
sOylemediler. Ciinkii onlar fiillerinin ¢irkin olduguna inanmiyorlardi, tam tersine onlar
Kur’an’da da belirtildigi gibi yaptiklarinin giizel olduguna ve taptiklarinin onlari
Allah’a yaklastiracagina inaniyorlardi. Ayrica, Haram saydiklar1 seylerin Allah
tarafindan haram kilindigini iddia ediyorlardi. Iddialar1 -6zetle- su olmaktadir: Allah’a
ortak kosmak, kendiliginden bir takim seyleri haram saymak ve benzeri davranislar,
Allah’in dilemesiyle ger¢eklesmektedir. Allah’in dilemesiyle olan her sey mesru ve

rizaya uygundur.”

*! Kogyigit, Talat Miinakasalar TDV Yaynlari .53
2 En’am /148
>3 Ebu Zehra, Muhammed Mezhepler Tarihi Anka yay. s.102
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Sirklerini Allah’in kendileri i¢in yazdig1 kadere baglayan miisriklerin bu sapik

kader inancina Allah’1n cevabi;

“De ki ustiin delil Allah’indir. Allah dileseydi elbette hepinizi dogru yola
”54

iletirdi.
Basta Yahudiler olmak iizere tiim sirk kosanlarin ileri siirebilecegi bu mazeret

goriinliste Allah’in takdirine iman gibi goriinse de aslinda Allah’in takdirini (kaderi)

inkar edip sirk ve kiifiirlerini (keyfi davraniglarini) Allah’in takdirine fatura etmektir.

Allah’in takdiri, hepinizi kudretiyle hidayete erdirmek biciminde degil de

“segme hakk1”ni1 size vermek, size “irade hiirriyeti” tanimak bi¢ciminde gerceklesti.

“De ki hak rabbinizdendir. Artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin.” >

Allah’in bu durumdaki dilegi “se¢mek” tir.”®

Yine Kur’an-1 Kerimde misriklerin Allahin dilegi dogrultusunda hareket

ettikleri zannina karsi elestiri olarak su ayetlerde zikredilmektedir:

“Sirk kosanlar: Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz O’ndan baska higbir
seye tapmazdik ve O’nsuz hi¢bir seyi haram kilmazdik dediler. Onlar da oncekiler de

boyle yapmusti. Elgilere diisen yalmz agikea teblig etmek degil mi?””’

Ayrica Araplar, insan hayatinin -6zellikle 6lim ve musibetlerin- dehr’in
(zaman) kontroliinde olduguna inaniyorlardi. Dikkat edilmesi gereken, dehrin tanrisal
olmayan, gayri sahsi, miicerret bir giic oldugudur. Araplar putlarin yaninda askin bir
Tanr1 inancina sahip olmalarina ragmen, insanin kokenini ve dlimden sonraki hayat
tizerine pek fazla diistinmemisler ve bunlar1 Tanri’yla iligskilendirmemislerdir. Bir

Kur’an ayetine yansidigi gibi, onlarin yasamla birlikte kader ve zaman (dehr)

**En’am 6/149

> Kehf 18/29

>0 fslamoglu, Mustafa, iman Risalesi, istanbul, 1993, 5.192
*7Nahl 16/35
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hakkindaki diisiinceleri 6zetle soyledir: “Dediler ki: Bu diinya hayatimizdan baska bir

sey yoktur; yasariz ve oliiriiz, bizi helak eden dehrden (zaman) baskas1 degildir>®/*’

“Ve dediler ki; Rahman dileseydi biz onlara tapmazdik. Onlarin bu hususta bir

bilgileri yoktur. Onlar sadece yalan soyliiyorlar™®

Yaraticinin bu tiir ilme dayanmayan delilsiz bilgiye cevab1 hemen devamindaki

ayette soyledir:

“Yoksa bundan 6nce onlara bir kitap verdikte ona mu1 sariliyorlar. Hayir sadece

biz babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerinde gidiyoruz dediler.”®’

“Onlara Allah’in size verdigi riziktan verin dendigi zaman, nankorler
inananlara: Allah’in diledigi takdir de yedirecegi kimseye biz mi yedirelim? Dogrusu

siz apacik bir sapiklik i¢indesiniz derler.”®

2.2. PEYGAMBER DONEMI

Hz. Peygamber zamaninda, sahabe arasinda kader konusunda tartisma

yapildig1, fakat Hz. Peygamber’in bunu yasakladigina dair haberler nakledilmistir.”

Ancak biitiin bunlara ragmen bu konuda soru soranlar1 da kendisi cevapsiz
birakmamuistir. Zira yeni Miisliiman olanlarin her konuda oldugu gibi bu konuda da eski
inang veya kiiltiirlerinden kalan bazi yanlis diisiinceleri Islam’a tagimalari, ya da
konuyla ilgili ayet ve hadisleri yanlis yorumlayip ifrat veya tefrite diismeleri

. . . 64
miimkiindii.®

¥ Casiye 45/24

* Giiler, iThami (1998). Allah’in Ahlakiligi Sorunu: 77

50 Zuhruf 43/20

6! Zuhruf 43 /21, 22

52 Yasin 36/47

5 Akbulut, Ahmet (1992). Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri: 307

6 Mert, Muhit (1997). Hz. Peygamber ve Sahabe Déneminde Kader Konusunda Yapilan Bazi Diyaloglar.
Diyanet [lmi Dergi, 33 (say1: 4), 60.
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Kader ve kaza tartismalar1 muhtelif vesilelerle farkli hadislerce menedilmistir.

Mesela; “Kaza ve kader bahis konusu edildigi zaman dilinizi tutunuz.”
“Ehl-i kader ile birlikte bulunmayiniz ve onlari muhatap almayiniz.”

Bu tiir tartismalar yeni Miisliiman olacak insanlarin zihinlerini bulandiracak ve
onlan fikri ¢gikmazlara siiriikleyecekti, bunlar ne dinin hedefledigi ahlakli toplum igin

gerekliydi ne de insanlara pratik bir faydasi vard:.®’

Kader meselesi, insan aklinin aciz kaldigi, tamamen kavrayamadigi ve
halledemedigi ¢ok zor bir meseledir. bu sebeple ilahi bir sir olarak kiyamete kadar
kalacaktir. Iste bu bakimdan, Sevgili Peygamberimiz, kaza ve kadere, hayir ve serri
Allah’in yarattigina iman etmekle yetinmemizi emretmis, bu meseleyi fazla inceleyip

tartismaktan bizi men etmislerdir.*®
2.2.1. Kadere iman

Hz. Omer’den rivayet edilmistir: “Ben Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yaninda
oturuyordum. Derken elbisesi bembeyaz, saglar1 simsiyah bir adam yanimiza ¢ikageldi.
Uzerinde, yolculuga delalet eder higbir belirti yoktu. Ustelik i¢imizden kimse onu
tanimiyordu da. Gelip Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Oniine oturup dizlerini dizlerine

dayadi. Ellerini bacaklarinin {istiine hiirmetle koyduktan sonra sormaya basladi:

“Ey Muhammed! Bana islam hakkinda bilgi ver!” Hz. Peygamber (s.a.s.)
acikladi: “Islam, Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi
olduguna sehadet etmen, namaz kilman, zekat vermen, Ramazan orucu tutman, giiciin
yettigi takdirde Beytullah’a haccetmendir.” Yabanci: “Dogru sdyledin” diye tasdik etti.

Biz hem sorup hem de sdyleneni tasdik etmesine hayret ettik.

Sonra tekrar sordu:’Bana iman hakkinda bilgi ver?” Hz. Peygamber
(s.a.s.) agikladi: ““Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine
inanmandir. Kadere yani hayir ve serrin Allah’tan olduguna da inanmandir.”

Yabanci yine: “Dogru sdyledin!” diye tasdik etti.

65 Keskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 41
5 Aydin, Ali Arslan (1995). islam’da iman ve Esaslar: 447
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Sonra tekrar sordu: “Bana ihsan hakkinda bilgi ver?” Hz. Peygamber
(s.a.s) acikladi: “Ihsan Allah’1 sanki gozlerinle gdrilyormussun gibi Allah’a ibadet

etmendir. Sen O’nu gérmesen de O seni goriiyor.”

Adam tekrar sordu: “Bana kiyamet(in ne zaman kopacagi) hakkinda bilgi
ver?” Hz. Peygamber (s.a.s.) bu sefer: “Kiyamet hakkinda kendisinden sorulan,
sorandan daha fazla bir sey bilmiyor!” karsiligin1 verdi. Yabanci: “Oyleyse kiyametin
alametinden haber ver!” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.) su aciklamay1 yapti: “Kole
kadinlarin efendilerini dogurmalari, yalin ayak, iistii ¢iplak, fakir davar ¢obanlarinin
yiiksek binalar yapmada yaristiklarini gérmendir.” Bu soz iizerine yabanci ¢ikt1 gitti.
Ben epeyce bir miiddet kaldim. Hz. Peygamber (s.a.s.), Ey Omer, sual soran bu zatin
kim oldugunu biliyor musun? dedi. Ben: “Allah ve Resilii daha iyi bilir” deyince su

aciklamay1 yapti: “Bu Cebrail (a.s.)’di. Size dininizi 6gretmeye geldi.”®’

Kadere iman, kozmolojik agidan ‘her seyin Allah tarafindan bir tertip ve dlgiiye
baglandigina iman’ manasina geldiginden, insan zihninde, kainatta tesadiiflere yer
olmadig1 suurunu ve bir nizam fikrini yerlestirip insan1 devamli ve programli bir

calismaya sevk eden bir esas olmaktadir.®®

Peygamber donemini daha iyi kavrayabilmek i¢in konuyla ilgili ayet ve

hadisleri genel itibariyle incelememiz yerinde olacaktir.

%7 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahih, (Ter: Mehmed Sofuoglu), istanbul 1989, iman, c.I,
s: 20

68 QOztiirk, Yener (Ekim-Kasim-Aralik 2007; http: //www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi_id=78&
konu_id=1033&yumit=bolum2, Erigim Tarihi: 27.04.2010Bkz.: Tabbara, Ruhu’d-Dini’l-Islami, s. 153
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2.3. KURAN-I KERIM’DE KADERLE iLGiLi AYETLERE GENEL
BAKIS

2.3.1. Hersey Kadere Gore Yaratilmistir
“Hig stiphesiz, biz her seyi kader ile yarattik.”®

“O halde (ey Peygamber ve Peygamber’e uyanlar) yiiziinii samimiyetle ve
tamamen bu dine c¢evir, Allah’in fitratina ¢evir ki O insanlar1 bu fitrat {izerine
yaratmistir. Allah’in yaratmasi degistirilemez. Iste dogru din (budur) fakat insanlarin

¢ogu bilmezler.””

“Ey insan, ‘Uistiin kerem sahibi’ olan Rabbine kars1 seni aldatip-yaniltan nedir?
Ki O, seni yaratti, ‘sana bir diizen i¢inde bigim verdi’ ve seni itidal iizere kildi.Diledigi

bir surette seni tertib etti.””"

“Ki O, yaratt, bir diizen i¢inde bi¢im verdi, takdir etti, boylece yol gosterdi”’

Yani her seyin daha yaratilmadan fonksiyonu tayin edilmis ve o fonksiyonuna
gore sekil almistir. Kendisine uygun oOzellikler verilmis, yasayacagi yer belirlenmis,
hayatini siirdiirebilmesi i¢in ne gibi imkanlar gerekiyorsa temin edilmis ve nihayet onun
sonu da kararlastirilmistir. Iste tiim bu plan kaderdir ve bu kader umumi olarak
kainattaki her varlik i¢in s6z konusudur. Ac¢ik¢a anlasilmaktadir ki, bu kainat plansiz,
programsiz bir olusum degildir. Bilakis Hakim ve Habir olan Allah (c.c.) tarafindan

yaratilmis ve planlanmustir.”

“Ne miibarektir Furkan’1 alemler i¢in uyarici-korkutucu olsun diye kuluna

parca parca indiren. Goklerin ve yerin miilkii O’nundur; ¢ocuk edinmemistir, O’na

69 Kamer, 49

" Rum 30/30

! infitar 82/6, 7, 8
2 A’la 87/2,3

7 Mevdadi, Ebu’l-A’la (1996) Tefhimu’l-Kur’an, Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, (¢ev: Muhammed Han
Kayani, Yusuf Karaca, vd.),C. 7,s. 98, 3. a.n.
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miilkiinde ortak yoktur, her seyi yaratmis, ona bir diizen vermis, belli bir dl¢iiyle takdir

etmigtir.””*

“Allah kainattaki her seyi yaratmakla kalmamis, ayn1 zamanda her seye bigim,
sekil, potansiyel, gli¢, nitelik, siire, gelisme, sinir ve miktar1 ve daha pek ¢ok seyler
vermigstir. Sonra, kendine ayrilan alanda fonksiyonunu yerine getirebilmesi i¢in de rizik

ve araclar yaratmustir.””

“O sabahi da yarip cikarandir. Geceyi bir siikiin (dinlenme), glines ve ay’1 bir

hesap kild1. Bu, iistiin ve giiclii olan, bilen Allah’in takdiridir.”’®

“Boylelikle onlar1 iki giin icinde yedi gok olarak tamamladi ve her bir goge
emrini vahyetti. Biz diinya gogiinii de kandillerle siisleyip-donattik ve bir koruma

(altina aldik). Iste bu iistiin ve giiglii olan, bilen (Allah’)in takdiridir.””’

“Giinesi bir aydinlik, ay1 da bir nur kilan ve yillarin sayisini1 ve hesab1 bilmeniz
icin ona duraklar tesbit eden O’dur. Allah, bunlar1 ancak hak ile yaratmistir. O, bir

topluluk icin ayetleri bdyle birer birer agiklamaktadir.””®

Allah en genel anlamda yaratmadan gezegenlerin diizenlenmesine, yagmurun
bir ol¢li ve program dahilinde yagdirilip rizkin ayarlanmasina varincaya kadar olaylari

kendisinin kontrollii bir sekilde yaratip idare etmesine kader ve takdir demektedir.”

“Hi¢ bir sey yoktur ki, hazineleri bizim katimizda olmasin; ancak biz onu
belirlenmis bir miktar olarak indiririz. Ve asilayicilar olarak riizgarlar1 gonderdik,
bdylece gokten su indirdik de sizleri suladik. Oysa siz onun hazine-koruyuculari
degilsiniz. Siiphesiz Biz, ger¢ekten Biz yasatir ve Oldiiriirliz ve varis olanlar Biziz.
Andolsun, sizden 6ne (veya 6nceden) gegenleri bilmisizdir; ve (yine) andolsun, geride

kalanlar1 da bilmisizdir.”®

™ Furkan 25/1, 2

> Mevdudi, a.ge.,s.C.3,s.572,8. an.

7 En’am 6/96

77 Fussilet 41/12

™ Yunus 10/5

7 Namli, Tuncer (2001). Ahlaki Kavramlarda Anlam Arayist: 34
% Hicr 15/21-24
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“Eger Allah, kullar1 i¢in rizki (sinirsizca) genis tutup-yaysaydi, gergekten
yeryiiziinde azarlardi. Ancak O, diledigi 6l¢ii (kader) ile indirir. Ciinkii O, kullarindan

. . . .81
haberi olandir, gérendir.”

Her seye bir 6l¢ii, plan (kader) belirleyen Allah’in (Talak 65/3), insan1 dl¢iisiiz
yaratmasi diisiiniilemezdi. insan1 nutfeden yarattigimi ve programla donattigim (takdir)
hatta 6liimii de belirledigini (takdir) tekrar diriltecegini bildiren Allah®** bu makro
planlarin mikro 6l¢eklerinden de bahsetmektedir. Bir takim kavimlerden bahsederken
onlarin yakin kasabalar arasindaki seyahatlerini de diizenlediginden soz etmektedir.*
Allah 6nceki toplumlar i¢in gegerli olan siinnetinin (yasalarinin) Muhammed (as)icin de
gecerli oldugunu Zeynep (ra) ile evliligi baglaminda ortaya koyduktan sonra sdyle

demektedir. “Allah’in isi, kaderin (plan) tecellisidir”.**

Insan hayatmin ilahi plan ve program cergevesinde ve de tabiat ve toplum
yasalar1 baglaminda isledigini ortaya koymasi agisindan Kur’an’in Hz. Musa ile ilgili
verdigi bilgiler son derece ilgingtir. Buradan Musa (as) nin hayatinin goriilmeyen bir

plan (kader) geregi yiiriidiigiinii anliyoruz.*

“Hani kiz kardesin gezinip: “Onu(n bakimini) iistlenecek birini size haber
vereyim mi?” demekteydi. Boylece, seni annene geri ¢evirmis olduk ki, gozii aydin
olsun ve hiizne kapilmasin. Sen bir insan 6ldiirmiistiin de, biz seni tasadan kurtarmis ve
seni ‘esasli bir denemeden gecirip-denemistik.” Medyen halki arasinda da yillarca

kalmustin, sonra bir kader iizerine (buraya) geldin ey Musa.”™

2.3.2. Allah’1n Bilgisi Yazg: ve Kader

. c0998
“Yaratan bilmez mi?”®’

81 Sura 42/27

82 Abese 80/17-22; Vakia 56/59-62; Miirselat 77/20-23

% Sebe 34/18

4 Ahzap 33/38

% Namli, Tuncer (2001). Ahlaki Kavramlarda Anlam Arayisi: 35
8 Taha 20/40

¥ Miilk 67/14
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“Senin i¢inde oldugun herhangi bir durum, onun hakkinda Kur’an’dan
okudugun herhangi bir sey ve sizin islediginiz herhangi bir is yoktur ki, ona (iyice)
daldiginizda, biz sizin iizerinizde sahitler durmus olmayalim. Yerde ve gokte zerre
agirliginca hig¢ bir sey Rabbinden uzakta (sakli) kalmaz. Bunun daha kii¢ligii de, daha

biiyiigii de yoktur ki, apacik bir kitapta (kayitli) olmasim.”®®

“Yeryiiziinde olan ve sizin nefislerinizde meydana gelen herhangi bir musibet
yoktur ki, biz onu yaratmadan once, bir kitapta (yazilmis) olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a

gore pek kolaydir.”

“Oyle ki, elinizden ¢ikana karsi {iziintii duymayasimz ve size (Allah’in)
verdikleri dolayisiyla sevinip-simarmayasiniz. Allah, biiytkliik taslayip bobiirleneni

sevmez.” ¥

“De ki: “Allah’in bizim i¢in yazdiklar1 disinda, bize kesinlikle hi¢ bir sey
isabet etmez. O bizim Mevlamizdir. Ve mii’'minler yalmzca Allah’a tevekkiil

etmelidirler.”

“De ki: “Siz bizim i¢in iki giizellikten (sehidlik veya zaferden) birinin disinda
baskasin1 m1 beklemektesiniz? Oysa biz de, Allah’in ya kendi katindan veya bizim
elimizle size bir azab dokunduracagm beklemekteyiz. Oyleyse siz bekleyedurun,

kuskusuz biz de sizlerle birlikte bekleyenleriz.””

“Andolsun, biz sizi bir parca korku, aglik ve bir par¢a mallardan, canlardan ve

tiriinlerden eksiltmekle imtihan edecegiz. Sabir gosterenleri miijdele.”

“Onlara bir musibet isabet ettiginde, derler ki; “Biz Allah’a ait (kullar)iz ve

siiphesiz O’na doniiciileriz.”’

“Aralarinda Allah’n indirdigiyle hiilkmet ve onlarin hevalarina uyma, Allah’in

sana indirdiklerinin bir kismindan seni sasirtmasinlar diye onlardan sakin. Sayet yiiz

¥ Yunus 10/61

% Hadid 57/22, 23
% Tevbe 9/51, 52

°! Bakara 2/155, 156
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cevirirlerse, bil ki, Allah bir kisim giinahlar1 nedeniyle onlara bir musibeti tattirmak

istemektedir. Siiphesiz, insanlarin ¢ogu fasiklardir.””

“Kazanmakta olduklar1 kétiiliikler, kendileri i¢in agiga ¢ikmistir ve alay konusu

edindikleri sey de kendilerini ¢cepegevre kusatmustir.””?

“Size isabet eden her musibet, (ancak) ellerinizin kazanmakta oldugu

dolayistyladir. (Allah,) Cogunu da affeder.”™

“Biz insanlara bir rahmet taddirdi§imiz zaman, onunla sevinirler; kendi
ellerinin takdim ettigi dolayisiyla onlara bir kotiilik isabet ettiginde de, hemen

umutsuzluga kapiliverirler.”””

“Insanlarin kendi ellerinin kazandig1 dolayisiyla, karada ve denizde fesad
ortaya c¢iktl. Umulur ki, donerler diye (Allah) onlara yapmakta olduklariin bir kismini

kendilerine taddirmaktadir” *®

“Yeryltiziinde hi¢ bir canli ve iki kanadiyla u¢an hig bir kus yoktur ki, sizin gibi
iimmetler olmasin. Biz Kitap’ta hi¢ bir seyi noksan birakmadik, sonra onlar Rablerine

toplanacaklardir.””’

Bu ayetlerden anlagildigina gore, insanin basina kendi fiilinin neticesi musibet
geldigi gibi, kendi kusuru olmadigir halde de musibet gelebilecegini, hatta, Allah’in
denemek i¢in dahi musibet verebilecedi, ortaya cikmaktadir. Allah musibetleri
yaratmadan Once, musibetleri insanlara verirken, hangi kurallara gére verecegini bir

kitapta toplamugtir.”®

“Sonra kederin ardindan iizerinize bir glivenlik (duygusu) indirdi, bir uyuklama
ki, i¢inizden bir grubu sariveriyordu. Bir grup da, canlar1 derdine diigmiistii; Alah’a

karst haksiz yere cahiliye zanmiyla zanlara kapilarak: “Bu isten bize ne var ki?”

” Maide 5/49

?* Ziimer 39/48

% Sura 42/30

*> Rum 30/36

*° Rum 30/41

7 En’am 6/38

% Akbulut, Ahmet (1992). Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri: 326
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diyorlardi. De ki: “Siiphesiz isin tiimii Allah’indir.” Onlar, sana aciklamadiklar1 seyi
iclerinde gizli tutuyorlar, “Bu isten bize bir sey olsaydi, biz burada o6ldiiriilmezdik”
diyorlar. De ki: “Evlerinizde olsaydiniz da iizerlerine 6ldiiriilmesi yazilmis olanlar, yine
devrilecekleri yerlere gidecekti. (Bunu) Allah, sinelerinizdekini denemek ve
kalplerinizde olan1 arindirmak igin (yapti). Allah, sinelerin oziinde sakli durani

bilendir.””’

“Allah’n izni olmaksizin hi¢ bir nefis i¢in 6lmek yoktur. O, siiresi belirtilmis

bir yazidir. Kim diinyanin yararini (sevabini) isterse ona ondan veririz, kim ahiret

sevabini isterse ona da ondan veririz. Biz siikredenleri pek yakinda ddiillendirecegiz.”'*

“0, goklerde ve yerde tek Allah’tir. Gizlinizi, agiginiz1 bilir. (Hayir ve serden)

ne kazanacagmizi da bilir.”'""

“Eger Allah seni bir zarara ugratirsa, onu kendisinden baska giderecek yoktur.
Ve eger sana bir hayir verirse, (bunu da geri alacak yoktur). Siiphesiz O her seye

kadirdir.”'%?

“0O, kullarinin tstiinde her tiirlii tasarrufa sahiptir. O, hiikiim ve hikmet

sahibidir, her seyden haberdardir.”'*?

“Ben gercekten, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a tevekkiil

ettim. O’nun, alnindan yakalayip-denetlemedigi hi¢bir canli yoktur. Muhakkak benim

Rabbim, dosdogru bir yol iizerinedir (dosdogru yolda olan1 korumaktadur.)”'**

“Bilmez misin ki, Allah, yerde ve gokte ne varsa bilir? Bu, bir kitapta (levh-i

mahfuzda) mevcuttur. Bu (esya ve olaylarin bilgisine sahip olmak), Allah i¢in ¢ok

kolaydir.”'?®

% Al-i imran, 3/154
190 Al-i imran, 145
0l En’am 6/3

12 En’am 6/17

18 En’am 6/18

1% Hud 11/56

195 Hace 22/70
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“Kiyamet saatinin bilgisi, siiphesiz Allah’in katindadir. Yagmuru yagdirr;
rahimlerde olani bilir. Hi¢ kimse, yarin ne kazanacagini bilmez. Hi¢ kimse de, hangi

yerde 6lecegini bilmez. Hig siiphesiz Allah bilendir, haberdardir.”'*

“Kiyamet-saatinin ilmi O’na dondiiriiliir. O’nun ilmi olmaksizin, hi¢bir meyve
tomurcugundan ¢ikmaz, hi¢bir disi gebe kalmaz ve dogurmaz da. Onlara: “Benim
ortaklarim nerede” diye seslenecegi giin, dediler ki: “Sana arz ettik ki, bizden higbir

sahit yok.”""”

“Biz, topragin onlardan neleri eksilttigini kesinlikle bilmekteyiz. Yanimizda o

bilgileri koruyan bir kitap vardir.”'%®

“Onlarin islemis olduklari her sey kitaplarda (yazil)dir.”'?”

“Kiiciik biiyiik her sey satir satir (yazili)dir.”''°

“Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarin1 miihiirlemistir; gozlerinin iizerinde de

perdeler vardir. Ve biiyiik azab onlarmdir.”'"!

Batil inanclara inatla sarilan ve hakikatin sesini dinlemeyi reddeden kisinin
zamanla hakikati kavrama yetenegini kaybedecegi ve “bdylece, sonunda kalbinin
miihlirlenmis olacag1” (Ragib) seklindeki ilahi kanuna bir atif. Biitiin tabiat kanunlari
Allah tarafindan vaz’edildiginden -ki bunlara bir biitiin olarak siinnetullah (“Allah’in
kanunu”) ad1 verilir- bu “miihiirleme” Allah’a izafe edilmektedir; oysa bu, insanin hiir
tercihinin sonucudur, bir “O6nceden takdir edilme” degildir. Ayni sekilde, bu diinyadaki
hayatlar1 sirasinda hakikate karsi bilerek kor ve sagir kalmis olanlar icin 6teki diinyada
hazirlanmis olan azap da, onlarin hiir tercihlerinin tabii bir sonucudur; tipki o6teki

diinyadaki mutlulugun, insanin diiriist ve erdemlice davranarak i¢ aydinligi ve huzuru

1% Lokman 31/34
107 Pussilet 41/47
1% Kaf 50/4

199 K amer 54/52
10 K amer54/53
" Bakara 2/7
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elde etmeye yonelmesinin bir sonucu olmasi gibi... Kur’an’da Allah’in “miikafat”ina ve

“ceza”sina yapilan atiflar bu sekilde anlasiimalidir.''?
2.3.3. Ecel (Sinav I¢in Siire Tanima) ve Kader

“Sizi ¢amurdan yaratan, sonra bir ecel belirleyen O’dur. Adi konulmus ecel,

O’nun katindadir. Sonra siz (yine) kuskuya kapiliyorsunuz.”'"?

“Her timmet i¢in bir ecel vardir. Onlarin ecelleri gelince, ne bir saat
ertelenebilirler ne de 6ne alinabilirler (tam zamaninda ¢okerler.)”'

. S . .. . o o 115
“Hig bir immet, kendi ecelini ne 6ne alabilir, ne de onlar ertelenebilirler.”

“Ummetlerden higbiri, kendisine tesbit edilmis eceli ne one alabilir, ne

erteleyebilir.”''®

“Allah’1n izni olmaksizin hi¢bir nefis i¢in 6lmek yoktur. O stiresi belirtilmis bir

yazidir. Kim diinyanin yararini (sevabini) isterse ona ondan veririz kim ahiret sevabini

isterse ona da ondan veririz. Biz siikredenleri pek yakinda odiillendirecegiz.”""”

“Eger Allah’in ge¢miste bir yazmasi (s6z vermesi) olmasaydi aldiklariniza

karsilik size gercekten biiyiik bir azab dokunurdu.”''®

“Andolsun, onlardan azab1 sayili bir topluluga (veya belirli bir siireye) kadar
ertelesek, mutlaka: “Onu alikoyan nedir?” derler. Haberiniz olsun; onlara bunun
gelecegi giin, onlardan geri cevrilecek degildir ve alaya almakta olduklar1 sey de

kendilerini ¢epegevre kusatacaktir.”'"

''* Esed, Muhammed, (1996) Kur’an Mesaj1, (Cev.: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), C. 1, s. 5-6
"5 En’am 6/2

"% A’raf/34

5 Hier 15/5

"% Mii’minun 23/43

"7 Al-i imran 3/145

"% Enfal 8/68

" Hud 11/8
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“Andolsun Musa’ya kitab1 verdik onda anlagsmazliga diisiildii. Eger Rabbinden
bir s6z geg¢mis (verilmis) olmasaydi mutlaka aralarinda hiikiim verilmis olacakti.

Gergekten onlar bundan (Kur’an’dan) yana kusku verici bir tereddiit icindedirler.”'*°

“Eger Allah, insanlar1 zuliimleri nedeniyle sorguya g¢ekecek olsaydi, onun
iistiinde (yeryliziinde) canlilardan hicbir sey birakmazdi; ancak onlar1 adi konulmus bir
siireye kadar ertelemektedir. Onlarin ecelleri gelince ne bir saat ertelenebilirler, ne de

one almabilirler.”!?!

“Eger Rabbinden ge¢mis bir s6z ve adi konulmus (belirlenmis) bir siire (ecel)

olmasaydi muhakkak (yikim azabi) kaginilmaz olurdu.”'**

“Azab konusunda senden acele (davranmani) istiyorlar. Eger adi konulmus bir
ecel (tayin edilmis bir vakit) olmasaydi, herhalde onlara azab gelmis olurdu. Fakat

kendileri suurunda olmadan, onlara kuskusuz apansiz geliverecektir.”123

“Eger Allah, kazandiklar1 dolayisiyla insanlar1 (azab ile) yakalayiverecek
olsaydi, (yerin) sirt1 iizerinde higbir canliy1 birakmazdi, ancak onlari, adi konulmus bir
siireye kadar ertelemektedir. Sonunda ecelleri geldigi zaman, artik siiphesiz Allah kendi

. . 5124
kullarin1 gorendir.”

“Onlar kendilerine ilim geldikten sonra yalnizca aralarindaki ‘tecaviiz ve
haksizlik® dolayisiyla ayriliga diistiiler. Eger Rabbinden adi konulmus bir ecele kadar
geemis (verilmis) bir s6z olmasaydi muhakkak aralarinda hiikiim verilmis (is
bitirilmis)ti. Siiphesiz onlarin ardindan Kitaba miras¢1 olanlar ise her halde ona karsi

kusku verici bir tereddiit icindedirler.”'*

“Ki giinahlariniz1 bagislasin ve sizi adi konulmus bir ecele kadar ertelesin.

Elbette Allah’in eceli geldigi zaman o ertelenmez. Bir bilmis olsaydimiz.”'*®

20 Hud 11/110
2 Nah 16/61

122 Taha 20/129
'3 Ankebut 28/53
124 Fatir 35/45

125 Sura 42/14

126 Nuh 71/4
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“De ki: “Bilmiyorum size vadedilen (kiyamet ve azab) yakin m1 yoksa Rabbim

onun i¢in uzun bir stire mi koymustur?”127

“Andolsun, senden Once de biz peygamberler gonderdik, onlara esler ve
cocuklar verdik. Allah’in izni olmaksizin (hi¢) bir peygambere herhangi bir ayeti
(mucizeyi) getirmek olacak is degildi. Her ecel (tesbit edilmis siire) i¢in bir kitab (yazi,

hiikiim, son) vardir.”'**

“Allah, diledigini ortadan kaldirir ve birakir. Kitabin anasi O’nun

katindadir.”'?

Allah, bazan bir kimsenin rizkini arttirir, bazan azaltir, ecelini ve Oomriini
uzatir, kisaltir saadetini sekavete, sekavetini saadete doniistiiriir. Tevbe edenin
giinahlarini, amel defterinden siler, yok eder, onun yerine, sevap yazar, ilh... Oyle ki,
biitiiniiyle kainat, bir taraftan harfleri ve satirlart silinip, diger taraftan yazilan bir kitap
gibidir. Boyle iken kainatin sayfa diizeninde, hikmetli akisinda ne bir silinti, ne de bir

kazintidan eser bulunmaz, kusursuz olarak isler."*’

“Allah, sizi topraktan yaratti, sonra bir damla sudan. Sonra da sizi ¢ift ¢ift kildi.
O’nun bilgisi olmaksizin, hig bir disi gebe kalmaz ve dogurmaz da. Omiir siirene, Smiir
verilmesi ve onun omriinden kisaltilmasit da mutlaka bir kitapta (yazili)dir. Gergekten

bu, Allah’a gore kolaydir.”""!

2.3.4. Dileme (Mesiet) Ayetleri ve Kader
“Stiphesiz, bu bir ogiittiir. Artik dileyen Rabbine bir yol bulabilir.”

“Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz. Gergekten Allah, bilendir, hiikiim ve

hikmet sahibi olandir.”!*

127 Cin 72/25
128 Ra’d 13/38
12 Ra’d 13/39

0 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, (2008), Hak Dini, Kur’an Dili, (Sadelestiren: Sitki Giille), C: 5, s:
324

B Fatir 35/11
132 fnsan 76/29, 30
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“O (Kur’an), alemler i¢in yalnizca bir zikirdir;”

“Sizden dosdogru bir yon (istikamet) tutturmak isteyenler i¢in de.”

“Alemlerin Rabbi olan Allah, dilemedikge siz dileyemezsiniz”'*®

“...Allah dileseydi, isitmelerini de gormelerini de gideriverirdi. Hi¢ siiphe yok

Allah, her seye gii¢ yetirendir.”'**

Bunun bariz anlami sudur: “Ama O, bunu dilemez”. Yani Allah, “hidayete
karsilik sapikligi satin alanlar’in  gilinlin birinde hakikati anlayip yollarim
diizeltebilecekleri ihtimalini dislamaz. “Isitme ve gérme (kabiliyet)leri” ifadesi, insanin
fitr olarak iyi ile kotiiyli ayirt etme yetenegini ve dolayisiyla, ahlaki sorumlulugunu

. . 1
ifade eden bir mecazdir.'*’

“Eger Allah dileseydi, onlar1 herhalde tek bir immet kilmis olurdu. Ancak O,
diledigini kendi rahmetine sokar. Zalimlere gelince; onlar i¢in ne bir veli vardir, ne de

bir yardimer.”'*®

Allah’in insanlara se¢gme serbestisi vermesi kendi takdiriyledir. Dileyen
hidayeti, dileyen de dalaleti secer. Sayet, Allah bdyle dilememis olsaydi, Kitab ve

Peygamber gondermesi gerekmeyecekti."’

“Eger onlarin yiiz ¢evirmeleri sana agir geldiyse onlara bir ayet getirmek i¢in
yerde bir tiinel agmaya veya goge bir merdiven dayamaya giiclin yetiyorsa (yap). Eger
Allah dileseydi onlarin tiimiinii hidayet iizere toplardi. Oyleyse sakin cahillerden

olma 59138

“Eger kendisiyle daglarin yiiriitiildiigli, yerin parcalandigi veya Oliilerin

konusturuldugu bir Kur’an olsaydi (yine bu Kur’an olurdu). Hayir, emrin tiimii

133 Tekvir 81/27, 29

1% Bakara 2/20

135 Eged, Muhammed, (1996) Kur’an Mesaji, (Cev.: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), C. 1,s. 7, 12. a.n.
136 Sura 42/8

7 Mevdadi, Ebu’l-A’la (1996) Tefhimu’l-Kur’an, Kur’an’in Anlamu ve Tefsiri, (¢ev: Muhammed Han
Kayani, Yusuf Karaca, vd.), C.5,s.217, 11. a.n.

138 En’am 6/35
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Allah’indir. Iman edenler hala anlamadilar mi ki, eger Allah dilemis olsaydi, insanlarin
tiimiinii hidayete erdirmis olurdu. Inkar edenler, Allah’in va’di gelinceye kadar,
yaptiklar1 dolayisiyla ya baslarina cetin bir bela ¢atacak veya yurtlarinin yakinina
inecek. Stiphesiz Allah, verdigi s6zden donmez. (Veya miadini sagirmaz.) Andolsun,
senden Onceki elgilerle de alay edildi, bunun {izerine Ben de o inkara sapanlara bir siire

tanidim, sonra onlar1 (kiskivrak) yakalayiverdim. Iste nasildi sonuglandirma?”'*’

“Goklerde ve yerde olan ne varsa O’ndan ister. O, her giin bir istedir.”'*

“Hak Rabbinizdendir; artik dileyen iman etsin, dileyen kiifre sapsm.”'*!

“Sizden dileyen 6ne geger veya geri kalir.”'*?

“Siiphesiz, bu bir dgiittiir. Artik dileyen Rabbine bir yol bulabilir.”'*

“Iste bu, hak olan giindiir. Su halde dileyen Rabbine bir déniis-yolu edinsin.”"**

2.4. HADISLERDE KADER

Hadis kaynaklarinda kaderle ilgili tespit edebildigimiz bazi hadisler kadere
iman, kaderle amel, kadere riza, bulug cagindan dnce 6len miisliiman olmayan kisilerin
cocuklariyla ilgili hiikiimler ve kaderiyenin kdotiilenmesi basliklar: altinda toplanmustir.

Bu hadislerden bazilar1 sunlardir;
2.4.1. Kadere iman

1. Cabir (ra) anlatiyor: “Restlullah (sav) buyurdular ki:

39 Ra’d 13/31, 32
140 Rahman 55/29
4 Kehf 18/29

2 Miiddessir 74/37
43 [nsan 76/29

1% Nebe 78/39
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“Kul, hayriyla, serriyle kadere inanmadik¢a, kendine (hayir ve serden) isabet
edecek seyi atlatamayacagini, (hayir ve serden) kagacak olan seyi de

yakalayamayacagini bilmedikge iman etmis olmaz.”'*’

2. Ubade b. Samit (ra) ogluna 6liimii sirasinda demistir ki: “Ogulcugum, basina
gelecek olan seyin asla atlatilamayacagini, kagirdiklarini da yakalayamayacagin
bilmedik¢e sen, imanin hakikatinin tadini asla bulamazsin. Zira ben, Restilullah (sav)’in

sOyle sOyledigini isittim:

“Allah’m ilk yarattig1 sey kalemdir. Kalemi yaratti ve: “Kiyamete kadar olacak

seylerin miktarlarini yaz!” dedi.”

“Ogulcugum, Restlullah (sav)’dan sunu da isittim:

“Kim bu inang¢ disinda olarak oliirse benden degildir.”146

Kadere imanin insan iizerindeki bir etkisi, onun iradesini giiclendirmesidir.
Ciinkii kadere inanan bir kul, hadis-i serifin de ifadesiyle ‘basina gelecek bir musibetin
mutlaka gelecegine, gelmeyecek olanin da asla gelmeyecegine’ (Tirmizi, Kader 10.)
inandig1 icin cesaretlidir. Bu akide, insan1 canli ve hareketli kalmaya sevk edeceginden
boyle bir imana sahip bir kisi, zorluklar karsisinda yilmaz, tembellik ve gevseklik
gostermez. Gegmiste biiylik muvaffakiyetlere imza atmis insanlarin, bu akidenin
temsilcileri olmasi, bunun en acik delilidir. Kaza ve kadere iman eden, Allah’a
dayanmis olacagindan hayatta her ise girisir ve Omrii boyunca cesaret ve giiclinii
kaybetmeden bagaridan basariya yliriir. Basarisizliga ugradigi zamanlar olsa da, ‘bunda
bir hikmet olacak’ diyerek, ayni seyi degisik yollardan denemeye ¢alisacak, bunu da
yapamazsa, ‘takdir bu kadarmis’ deyip, azmini ve iradesini kaybetmeden yoluna devam

. 14
edecektir.'¥’

145 Tirmizi, Kader 10, 2145.
146 Ebu Davud, Siinnet 17; Tirmizi, Kader 17

7 Oztiirk, Yener (Ekim-Kasim-Aralik 2007). Kader Inancinm Onemi. http://www.yeniumit.com.tr/
konular.php?sayi id=78&konu_i1d=1033 &yumit=bolum2
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2.4.2. Kaderle Amel

3. Abdullah b. Amr b. As (ra) anlatiyor: “Restlullah (sav), elinde iki kitap

oldugu halde yanimiza geldi ve:
“Bu iki kitap nedir biliyor musunuz?”’ buyurdular. Cevaben:

“Hayir, ey Allah’in Resilii! bilmiyoruz. Ancak bildirmenizi istiyoruz!” dedik.

Bunun {izerine sag elindekini gostererek:

“Bu Rabbiilalemin’den (gelmis) bir kitaptir. Icerisinde cennet ehlinin isimleri
mevcuttur. Hatta onlarin babalarinin ve kabilelerinin isimler de mevcuttur ve sonunda
da icmal yapmustir. Bunlara asla ne ilave yapilir, ne de onlardan eksiltmeye yer verilir.

Hig degismeden ebedi olarak sabit kalir” buyurdular. Sonra sol elindekini gostererek:

“Bu da Rabbiildlemin’den bir kitaptir. Bunun i¢inde de ates ehlinin isimleri,
onlarin atalarinin isimleri ve kabilelerinin isimleri vardir. En sonda da icmallerini
yapmistir. Bunlara asla ne ziyade yapilir, ne de eksiltmeye yer verilir!” buyurdular.

Ashabi sordu:

“Oyleyse ey Allah’in Resilii, niye amel ediliyor? Madem ki her sey énceden
olmus bitmis, yazilmis ve artik yazma isinden farig olunmus (bir daha yapma gayreti de

niye)?”
Restlullah su cevabi verdi:

“Siz amelinizle dogruyu ve istikameti araym! Itidali koruyun, Zira, cennetlik
olan kimsenin ameli, cennet ehlinin ameliyle sonlanir; (daha dnce) ne ¢esit amel yapmis
olursa olsun. Keza cehennemlik olanin ameli de cehennem ehlinin ameliyle sonlanir,

hangi cesit amel ile amel etmis olursa olsun!”
Restilullah (sav), sonra elindeki kitaplar1 atip, elleriyle isaret ederek dedi ki:

“Rabbiniz kullardan artik farig oldu, bir kismi cennetlik, bir kismi da

o e 5148
cehennemliktir.”

18 Tirmizi, Kader 8
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4. Hz. Ali (ra) anlatiyor: “Biz bir cenaze vesilesiyle Baki’u’l-Garkad’da idik.
Derken yanimiza Restlullah (sav) ¢ikageldi ve oturdu. Biz de etrafinda (halka yapip)
oturduk. Elinde bir ¢ubuk vardi. Cubuguyla yere birseyler ¢izmeye basladi. Sonra:

“Sizden kimse yok ki, su anda cennet veya cehennemdeki yeri yazilmamis

olsun!” buyurdular. Cemaat:

“Ey Allah’mn Resilii, dedi. Oyleyse hakkimizda yazilana itimad edip ona

dayanmayalim mi1?”

“Calisin, buyurdular. Herkes kendisi i¢in yaratilmis olana erecektir. Cennetlik
olanlar, saadet(e gotiiren) amelde (muvaffak) olacaktir. Sekavet ehli olanlar da

sekavet(e gotiiren) amelde (muvaffak) olacaktir!”

Sonra su ayeti okudu: “Kim bagista bulunur, giinahtan kaginir ve dinin en
giizelini tasdik ederse, biz de ona hayir ve kolaylik yolunu kolaylastiririz ama cimrilik
eden, kendini Allah’tan miistagni sayan ve en giizeli (Islam) yalanlayan kimsenin de

giicliige ugramasim kolaylastiririz.” (Leyl 92/ 5-10).'*

Hz. Peygamber bu hadisinde kaderi, once Allah’in ilmi ac¢isindan ele
almaktadir. Buna gore Allah, ezeli ilmiyle kullarin ne yapacagini bilip; onlarin said mi
saki mi, cennetlik mi cehennemlik mi olduklarim1 yazmistir. Hz. Peygamber’in bu
aciklamasi karsisinda kendisine yoneltilen soruyu cevaplarken meseleyi kul agisindan
da degerlendirerek bu yazginin kulu etkileyecek bir yazgi olmadigini vurguladigi,
insanin ¢aligmas1 gerektigi, yapacagi her is i¢cin kendisine Allah tarafindan imkan
(istitaat) verildigini belirttigi goriilmektedir. Buna gore, hi¢ kimse kadere siginarak

oturup ne olacagini beklememelidir.'*

5. Cabir (ra) anlatiyor: “Siiraka b. Malik b. Cu’sem (ra) gelerek sordu:

14 Buhari, Tefsir, Leyl, Cenaiz 83, Edeb 120, Kader 4, Tevhid 54; Miislim, Kader 6; Ebu Davud, Siinnet
17; Tirmizi, Kader 3, Tefsir, Leyl, (3341).

%0 Mert, Muhit (1997). Hz. Peygamber ve Sahabe Doneminde Kader Konusunda Yapilan Bazi
Diyaloglar. Diyanet {Imi Dergi, 33 (say1: 4), 61
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“Ey Allah’1in Resilii! Bize dinimizi agikla. Sanki yeni yaratilmig gibiyiz. Simdi
amel ne husustadir: Kalemlerin kurudugu, miktarlarin kesinlestigi seylerde mi, yoksa

istikbale ait seylerde mi calisacagiz?”

“Hay1r (istikbale ait seylerde degil). Bilakis kalemlerin kurudugu, miktarlarin

cereyan ettigi (kesinlestigi) hususta!” buyurdular. Siiraka tekrar:
“Oyleyse niye amel edelim (bosa zahmet ¢ekelim)?” diye sordu. (sav):

“Calisin! Herkes yaratildig1 seye erecektir! Herkes, (yazildigi) ameliyle amil

olacaktir!” buyurdular.”""!

6. Ibnu Mes’ud (ra) anlatiyor: “Restlullah (sav) buyurdular ki:

“Sizden birinin yaratiligi, annesinin karninda kirk giinde cem olur. Sonra bu
kadar miiddetle “alaka” olur. Sonra bu kadar miiddette “mudga” olur. Sonra Allah bir
melegi dort kelimeyle gonderir: (Bu melek) rizkini, ecelini, amelini, saki veya said
olacagini yazar, sonra ona ruh iiflenir. Kendinden baska ilah olmayan zata yemin olsun,
sizden biri, (hayati boyunca) cennet ehlinin ameliyle amel eder. Oyle ki, kendisiyle
cennet arasinda bir zirdlik mesafe kaldig1 zaman ona yazis1 galebe calar ve cehennem
ehlinin ameliyle amel ederek cehenneme girer. Ayni sekilde sizden biri (hayati
boyunca) cehennem ehlinin amelini isler. Kendisiyle cehennem arasinda bir ziralik
mesafe kalinca yazis1 ona galebe calar ve cennet ehlinin amelini isleyerek cennete

152
girer.

7. Amr b. Vasila anlatiyor: “Abdullah Ibnu Mes’ad radiyallahu anh’1 dinledim.
Demisti ki: “Saki, annesinin karninda iken saki olandir. Said de baskasindan ibret
alandir.” (Bunu isittikten sonra) Restlullah (sav)’in ashabindan Huzeyfe denen zata

ugrad1 ve Ibnu Mes’ud’un sdyledigini anlatt1 ve sordu:
“Kisi amelsiz nasil saki olur?” Huzeyfe radiyallahu anh:

“Buna hayret mi ediyorsun? Ben Restlullah (sav)’in sdyle sOyledigini isittim:”

! Miislim, Kader 8, (2648).

132 Buhari, Kader 1, Bed’ii’l-Halk 6, Enbiya 1, Tevhid 28; Miislim, Kader 1, (2643); Ebu Davud, Siinnet
17; Tirmizi, Kader 4
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“Nutfenin (rahme diismesinden sonra) kirkiki gece gecti mi, Allah ona bir
melek gonderir (ve onun vasitasiyla) nutfeyi sekillendirir; isitmesini, gormesini,

derisini, etini, kemigini yaratir. Sonra melek sorar:

“Ey Rabbim! Bu erkek mi, disi mi?” Rabbin diledigini hiikmeder, melek de

yazar. Sonra sorar:

“Ey Rabbim! Eceli nedir?” Rabbin diledigini hiikkmeder, melek de yazar.

Tekrar sorar:

“Ey Rabbim! Rizki nedir?”” Rabbin diledigini hiikmeder, melek de yazar. Sonra

melek elinde sahife oldugu halde ¢ikar. Artik buna ne bir sey ilave eder ne de eksilir.”'>

8. Ibnu Mes’ud (ra) anlatiyor: “Resfilullah (sav) (bir giin) aramizda dogrulup:

',’

“(Hastalik nev’inden) hi¢bir sey higbir seye sirayet etmez

bir bedevi:

buyurmuslard: ki

“Ey Allah’in Restlii! Nasil olur? Bir deve siiriisiine, kuyrugu ile hasefesini

uyuzlamig bir deve gelince hepsini uyuzlu yapar!” dedi. Aleyhissalatu vesselam:

“Pekala, birincisini kim uyuzladi? Ne sirayet, ne safer (inancinizda hakikat)

vardir. Surast muhakkak ki, Allah her nefsi yaratmis, onun hayatini, 6liimiinii, rizkin1 ve

ugrayacagi musibetlerini yazmsgtir.”'>*

9. Enes (ra) anlatiyor: Resilullah (sav) (bir giin):

“Allah Teala bir kulun hayrini diledi mi onu istimal eder!” buyurmustu.

Kendisine: “Onu nasil istimal eder?” diye soruldu.

“Oliimden 6nce salih amel islemede muvaffak kilar!” buyurdu.”'

10. Ebu Hureyre (ra) anlatiyor: “Restlullah (sav) buyurdular ki:

1> Miislim, Kader 3, (2645).
154 Tirmizi, Kader 9, (2144).
15 Tirmizi, Kader 8, (2134).
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“Kisi vardir, uzun miiddet cennet chlinin amelini isler, sonra da ameli
cehennem ehlinin ameliyle hitam bulur. Yine kisi vardir, uzun miiddet cehennem

chlinin ameliyle amel eder de sonunda cennet ehlinin ameliyle hitam bulur.”'*

11. ibnu Amr Ibni’l-As (ra) anlatiyor: “Resilullah (sav) buyurdular ki:

“Allah (cin ve ins dahil) mahlukatin1 bir karanlik icinde yaratti. Sonra
tizerlerine kendi nurundan serpti. Bu nur, kimlere isabet ettiyse hidayeti buldular,
kimlere de isabet etmediyse sapittilar. Bu sebeple diyorum ki: “Kalem, Allah Teala’nin

ilmi hususunda kurumusgtur.”"’

2.4.3. Kadere Riza
12. Sa’d b. Ebi Vakkas (ra) anlatiyor: “Resiilullah (sav) buyurdular ki:

“Ademoglunun saadet (sebepleri)nden biri de Allah Teala’nin hiikmettigine
riza gostermesidir. Sekavet (sebepleri)nden biri de Allah Teala’ya istihareyi
terketmesidir. Keza sekavet (sebepleri) nden bir digeri de Allah’in hiikmettigine razi

158
olmamasidir.”

13. Ebu Hureyre (ra) anlatiyor: “Restlullah (sav) buyurdular ki:

“Kuvvetli mii’'min, Allah nazarinda zayif mii’'minden daha sevgili ve daha
hayirhidir. Aslinda her ikisinde de bir hayir vardir. Sana faydali olan seye karsi gayret
goster. Allah’tan yardim dile, acz izhar etme. Bir musibet basina gelirse: “Eger soyle
yapsaydim bu bagima gelmezdi!” deme. “Allah takdir etmistir. Onun diledigi olur!” de!

. o . . .. 159
Zira “eger” kelimesi seytan igine kap1 acar.”

16. Ebu Hureyre (ra) anlatiyor: “Restlullah (sav) buyurdular ki:

“Hz. Adem ve Musa aleyhimasselam miinakasa ettiler. Musa, Adem’e:

156 Miislim, Kader 11, (2651).
7 Tirmizi, iman 18, (2644).

'8 Tirmizi, Kader 15, (2152).
1% Miislim, Kader 34, (2664).
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“Isledigin giinahla insanlar1 cennetten ¢ikaran ve onlar1 sekavete (bedbahtliga)

atan sensin degil mi!” dedi. Adem de Musa’ya:

“Sen, Allah’in risalet vermek suretiyle sectigi ve hususi kelamima mazhar
kildig1 kimse ol da, daha yaratilmamdan (kirk y1l) 6nce Allah’in bana yazdig: bir isten
dolay1 beni ayiplamaya kalk (bu olacak sey degil)!” diye cevap verdi.” Restlullah

devamla dedi ki:
“Hz. Adem Musa’y1 ilzam etti!”'®
2.4.4. Kaderiye’nin Zemmi

18. Huzeyfe (ra) anlatiyor: “Restlullah (sav) buyurdular ki:

“Her timmetin mecusileri vardir. Bu limmetin mecusileri “kader yoktur!”
diyenlerdir. Bunlardan kim oliirse cenazelerinde hazir bulunmayin. Onlardan kim
hastalanirsa ona ziyarette bulunmayin. Onlar Deccal boliigiidiir. Onlar1 Deccal’e ilhak

etmek Allah iizerine bir haktir.”!°!

19. Ebu Davud’un Ibnu Omer’den gelen merfu bir rivayetinde soyle
buyrulmustur:

“Kaderiye firkasi, bu iimmetin mecusileridir. Eger hastalanirlarsa ziyaret

etmeyin, Sliirlerse cenazelerine katilmaym.”'®

20. Yine Ebu Davud’da fbnu Omer (ra) ‘dan gelen merfu bir rivayette:

“Kader ehli ile diisiip kalkmayin, onlara dava agmayin” buyurulmustur...”'®*

21. Ibnu Abbas (ra) anlatiyor: “Resilullah (sav) buyurdular ki:

“Ummetimde iki sinif vardir ki, onlarm Islam’dan nasipleri yoktur: Miircie ve

Kaderiye.”'®*

160 Buhari, Kader 11, Enbiya 31, Tefsir, Ta-ha 1, 3, Tevhid 37; Miislim, Kader 13; Muvatta, Kader 1; Ebu
Davud, Siinnet 17, (4701); Tirmizi, Kader 2

16! Ehu Davud, Siinnet 17
12 Ebu Davud, Siinnet 17,
163 Ebu Davud, Siinnet 17,

1% Tirmizi, Kader 13.
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22. Nafi (r.aleyh) anlatiyor: “Bir adam Ibnu Omer (ra) ‘ya gelerek:

“Falan kimse sana selam ediyor!” diyerek, Samli birisinden selam getirdi. Ibnu
Omer (ra) : “Bana ulastigma gore, o kimse kaderi inkar ediyormus. Eger o boyle bir
bid’a fikre saplandi ise, sakin ona benden selam sdyleme! Zira ben, Restlullah (sav)’1
isittim:

“Bu lmmette hasf (yere batirma), mesh (suret degismesi) (ve kazf (tas
yagmasi) olacak. Bu musibetler kaderi inkar edenlere gelecek.”'®

23. Ibnu Amr Ibni’l-As (ra) anlatiyor: “Resiilullah (sav) buyurdular ki:

“Allah mahlukatin miktarlarini, semavat ve Arzi yaratmazdan ellibin sene

evvel, Arst da su iizerinde iken yazdi.”'®

24. Ebu Azze anlatiyor: “Restlullah (sav) buyurdular ki: “Allah bir kulunun bir

memlekette 6lmesini takdir etti mi, onu oraya -veya orada bulunan bir seye dedi-

muhtag kilar.”'®’

25. Imam Malik’e ulastigina gore, Iyas b. Muaviye’ye,
“Kader hakkinda fikrin nedir?” diye sorulmus da o su cevab1 vermistir:

“(Benim fikrim) kizzmin fikridir!” Bu so6zle, onun sirrin1 ancak Allah’in
bildigini sdylemek istemistir. Iyas, anlayista darb-1 mesel olmustu. (Bir giin) bir adam

ona kader hakkinda sordu:
“Kadere inanmiyor musun?” dedi. Adam:

“Elbette inantyorum!” deyince:

AAAAA

babast (Hz. Ali b. Ebi Talib) (ra) ‘dan bana nakletti ki, Restlullah (sav) soyle

buyurmuslardir:

“Kisinin malayani seyleri terketmesi, onun miisliimanliginin giizelligindendir!”

1% Ebu Davud, Siinnet 7, (4613); Tirmizi, Kader 7
1% Miislim, Kader 16, (2653); Tirmizi, Kader 18

"7 Tirmizi, Kader 11
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Yine ona ulastigina gore Lokman’a: “Sende gordiiglimiiz (bu fazilet)in sebebi

nedir?” diye sorulunca su cevabi vermistir:

“Emaneti eda, dogru s6z ve beni ilgilendirmeyen seyleri terketmem!” '®

26. Peygamber efendimiz bir giin yats1 namazindan sonra (Geceye yakin) Hz.
Alinin yanina girdi, onu uykuya hazirlanirken buldu ve sdyle dedi; -Geceleyin tehecciit

namazi kilmiyor musun? Hz. Ali su cevabi verdi;

-Ey Allah’in Elgisi Hayatimiz Allah’in elindedir, dilerse verir, dilerse teslim
alir.(Allah bizi uyandirmak isterse uyandirir.) Bunun iizerine Rasul-i Ekrem miibarek

elini dizine vurarak,
-Genellikle insan ne ok miicadeleci oluyor.”'® buyurdu.
Hz. Ali’nin verdigi cevaptan memnun olmadi ve odadan ¢ikti.

Kaza-kader konular1 hadis kaynaklarinda, “Kader”, “Iman”, “Siinne” gibi
boliimler ad1 altinda tesbit edilmistir. Kaderle ilgili hadisleri inceledigimizde Efendimiz
(sav) kat’i ve acik ifadelerle kaderi ispat etmis, Miisliimanlarin ona inanmalari

gerektigini ortaya koymustur.' "’

Kader probleminin insan zihnini mesgul eden esas yonii, insanin iradi (ihtiyari)
fiillerinin takdiri konusudur. Acaba iradi fiillerin takdiri ne anlama gelmektedir? insanin
bu tiir fiillerinde bir cebr s6z konusu mudur? Kader insani bazi isleri yapmaya
stiriiklemekte midir? Yoksa bu fiiller hiir olarak m1 icra edilmektedir? Konuyla ilgili
Kur’an ayetleriyle Hz. Peygamberin hadisleri incelendigi takdirde hem cebir hem de
irade hiirriyetini gosteren ifadelerin bulundugu goriilecektir. Bu durumda sadece cebri
veya sadece irade hiirriyetini ifade eden nasslari mihver kabul edip, digerlerini

gormezden gelmek veya yoruma tabi tutmak suretiyle bir neticeye ulasmak istenirse

AAAAA

aleyhissalafltu vesselam’in bu sozili su kaynaklarda gecer: Muvatta, Hiisnii Hulk 3, (2, 903); Tirmizi,
Ziihd 11; Ibnu Mace, Fiten 12; Rivayetin sonundaki “Yine ona ulastigina gére Lokman’a...” kismi da,
Muvatta’da gelmistir (Kelam 17).

169 Buhari, Tehecciid, 5; Tevhid, 31; Miislim, Misafirun 28.
1" K ogyigit, Talat, Kelamcilarla Hadisgiler Arasindaki Miinakasalar, Ankara, 1984, 5.155
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yanlis sonuglar doguracagi agiktir. Bu tiir konularda dogru bir netice elde etmek igin

biitiin nasslarin bir arada degerlendirilmesi gerekmektedir.'”

Insanin iradesini yok ettigi ileri siiriilen hadisler Allah’m azametini, mutlak
iradesini, yliceligini, engin bir kudrete sahip oldugunu vurgulayarak, insanin bu
diinyada basibos birakilmadigini, onun her davraniginin Allah’in ¢izdigi sinirlar
dahilinde gergeklestigini bildirmektedir. Insani, Allah’in ezeli ilmi ve mutlak kudreti
igerisinde, sorumlu varlik kilmak bir ¢eligski degildir. Kur’an ve hadislerden ¢ikarilan

sonug budur. Zaten insan mutlak hiirriyete sahip varlik degildir.'”

2.5. SAHABE DONEMI

Islamiyeti giin be giin bizzat Hz. Peygamber’den dgrenen, anlamadiklarini ona
soran, karsilastiklar1 problemin ¢6ziimiini ondan isteyen ashab-1 kiramin kader
konusunu sorduklari, onu problem edindikleri saglam rivayetlerle sabit degildir. Asr-1
saadetten sonra ashap doneminin biiyiikk bir kismi da ayni slikunet i¢inde gecmis,
problem icteki siyasi ve sosyal calkantilar, distan gelen dini-felsefi telakkiler sebebiyle

hicri II. Yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikmistir. 173

Orneklerde de goriilecegi gibi ashap higbir fiilin kaderin disinda kalmadigini,
kadere imanin Ozgiir iradeyi reddetme anlamina gelmedigini vurgulamislar ve

davranislarini bu inanca gore sekillendirmislerdir. Konuyla ilgili baz1 6rnekler sunlardir;
2.5.1. Hirsizlik Olayr

Hz. Omer ‘in huzuruna bir hirsiz getirilir. Hz Omer ona “seni ¢almaya iten sey

nedir?” diye sorar. Adam, “Allah’in kazas1 ve kaderi” diye cevap verince, adamin elini

I Mert, Muhit (1997). Hz. Peygamber ve Sahabe Déneminde Kader Konusunda Yapilan Bazi
Diyaloglar. Diyanet Ilmi Dergi, 33 (say1: 4), 60

172 Cakmak, Fikrullah (2007). Hz. Peygamberin Hadislerinde “Kader” Kavramu, Yiiksek Lisans Tezi
s.138

'3 Topaloglu vd. islam’da inang Esaslar1, 2002: 150
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keserek sopa attirir. Sonra Hz. Omer ona sdyle der: “elini hirsizliktan dolay1 kestim;

sopay1 ise Allah’a yalan isnat ettiginden dolay1 attirdim.”'"*

2.5.2. Veba Olay1

Sam topraklarinin fethini kutlamak ve Islam ordularini teftis icin Halife Hz.
Omer yola ¢iktr.Islam ordular1 bas komutan1 Ebu Ubeyde b. Cerrah halifeye bolgede ve
ordu arasinda veba salgini oldugu haberini verdi. Hz. Omer beraberindeki insanlara
seslenerek “ben hayvanimin sirtinda sabahlayacagim sizde oyle yapin dedi. Ebu Ubeyde
sordu: “Allah’in kaderinden mi kagiyorsun” Hz. Omer dedi ki “keske bu sdzii senden
baskas1 sdyleseydi Ey Ebu Ubeyde evet Allah’in kaderinden yine Allah’in kaderine

kagryorum.”'”

“Farzet ki, develerin, bir tarafi otlu diger tarafi kira¢ olan bir vadiye inmis
olsun. Onlar1 otlu yerde otlatsan da, kira¢ yerde otlansan da yine Allah’in kaderiyle
otlatmig olmaz misin?” diyerek cevap vermistir. Bunun iizerine Abdurrahman b. Avf da
(r.a.): “Ben Resulullah’in; “Bir yerde veba oldugunu duyarsaniz, oraya girmeyin, sayet

salgin sizin bulundugunuz yerdeyse oradan ¢ikmayin.” buyurdugunu isittim demistir.

Bu olayda gériildiigii {izere Hz. Omer, Ebu Ubeyde’nin cebri bir kader anlayisi
sergilemesini ona yakistiramanus ve tepkisini agik¢a ortaya koymustur. Hz. Omer,
menfi olsun miispet olsun insanin biitiin yaptiklarinin kader oldugunu, tedbire riayet

etmenin de kader oldugunu vurgulamis ve bunu giizel bir 6rnekle agiklamstir.'™
2.5.3. Hz. Ali ve Ihtiyar

Siffin savasindan doniince yash bir ihtiyar baslarina gelen biitiin olaylarin

Allah’in 6nceden takdir etmesiyle mecburen oldugu inanciyla Hz. Aliye bir soru

174 Ogal, Samil (2000). Kemal Pagazade’nin Felsefi ve Kelami Goriisleri: 338; Seyyid Sabik, el-Akaidi’l-
Islamiyye s. 98

'75 Buhari, Miislim, Muvatta ve Ebu Davud’dan Cezeri Camiu’l Usul, 7/577; Ebu Zehra, Muhammed,
Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi (Cev: Sibgatullah Kaya): 104; Akbulut, Ahmet
(1992). Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri.

7% Mert, Muhit (1997). Hz. Peygamber ve Sahabe Doneminde Kader Konusunda Yapilan Bazi
Diyaloglar. Diyanet ilmi Dergi, 33 (say1: 4), 63.
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sorunca Hz. Ali kaza ve kaderi Allah’in 6nceden takdiri olarak degil, ezeli ilmiyle

bilmesi ve insanlara iyi olam emretmesi kotii olani yasaklamasi olarak yorumlar.'”’
Bu olay Ibn-u Ebi’l-Hadid’in Nehc’iil-Belaga serhinde sdyle anlatiliyor:
“Ihtiyarin biri, Hz. Ali’ye gelerek sdyle dedi:

-Soyle bakalim, Sam’a yaptigimiz sefer Allah’in kaza ve kaderiyle mi

olmustur? Hz. Ali su cevabi verdi:

-Tohumu yaran, varliklar1 yaratan (Allah)’a yemin olsun ki, Allah’in kaza ve

kaderi disinda ne bir yere ayak bastik, ne de bir vadiye indik. Ihtiyar bu sefer soyle dedi:

-Ben, ¢abamin karsiligin1 Allah’tan bekliyordum, oysa simdi kendim icin bir

ecir gdremiyorum. Bunun iizerine Hz. Ali sdyle dedi:

-Dur bakalim, ey ihtiyar! Allahu Teala gidisinize ve doniisiiniize karsilik biiylik
bir sevap yazmustir. Higbir sekilde bir ise mecbur edilip karsiliksiz birakilmazsiniz.”

Ihtiyar:

-Peki, bu nasil olur? Bizi kaza ve kader sevk etmedi mi? Diye sordu. Bunun

tizerine Hz. Ali sunlar1 soyledi:

-Yaziklar olsun! Sen bunu gerekli kaza ve zorunlu bir kader mi sandin? Eger
Oyle olsaydi sevap-ceza, va’d-tehdit, emir-yasak tiimiiyle bosa giderdi. Allah tarafindan
giinahkarlar icin kiama, iyiler i¢in &vgii gelmezdi. lyiler kétiilere iistiin, kotiiler de
iyilerden daha asag1 olarak nitelenmezdi. Bu sdyledigin, putperestlerin, seytan erlerinin,
gergege karsi gozii kor olan ve yalan yere taniklik etmeye calisanlarin soziidiir. Bunlar
bu iUimmetin kadercileri ve mecusileridirler. Allahu Teala, haber vererek emreder,
sakindirarak nehyeder ve kaldirilabilecek bir sorumluluk yiikler. Allah’a ne zor altinda
isyan edilebilir, ne de O’na istemeyerek itaat edilebilir. Allah kullarina Peygamberleri
bosuna gondermemis, gokleri, yeri ve i¢indekileri bosuna yaratmamustir. Bu, kafirlerin

diisiincesidir. Kéfirlere atesten veyl olsun. Ihtiyar:

"7 Akbulut, Ahmet (1992). Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri: 310; Kadi
Abdiilcebbar, el-Miinye ve’l Emel, Kahire, trs.17/18
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-O halde, seferimizi saglayan kaza ve kader nedir? Hz. Ali sdyle cevap verdi:

-Allah’mn emri ve hiikmiidiir.” Sonra su ayeti okudu: “Rabbin ancak O’na

ibadet etmenizi emretti...” (17/23) ihtiyar sevinerek ayrildi.”'”®

Baska bir zamanda Hz. Ali, kendisine kader konusunda soru soran kisiyle su

tartigsmay1 yapmaisti.

-”’Bana kendinden haber ver. Allah seni diledigin gibi mi yaratti? Yoksa

diledigi gibi mi yaratt1?
-Allah diledigi gibi yaratti.
-Allah, seni istedigin zaman m1? Y oksa istedigi zaman mu yaratti?
-Bilakis diledigi zaman yaratti.

-Kiyamet giinii diledigin seyle mi? Yoksa Allah’in diledigi seyle mi

geleceksin?
-Allah’1n diledigi seyle gelecegim.

-Kalk, senin i¢in dilemek yoktur,” dedi.

Yine kader konusunda “Kader, itaatt emretmek, isyam nehyetmektir. Iyi fiili

yapmak ve kotii fiili yapmamak konusunda insani serbest birakmaktir.” demistir.'””

Hz. Ali Kaderiye ile mesiet, istitaat ve kader mevzulari ilizerinde tartigmustir.
Hz. Ali’nin bu tutumu, kaderiyenin oniinii kesmek i¢in bu tiir tartigmalar1 yasaklayan
diger bir cok sahabenin tavrina uygunluk arz etmektedir. Aslinda bu bize dini
meselelerin  tartisilmasinin = herkese degil ehil olanlara acik tutuldugunu

gostermektedir.'®

'"8 Ebu Zehra Muhammed Mezhepler Tarihi Anka yay. S.104
17 Akbulut, Ahmet (1992). Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri: 311
180 K eskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 42
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2.6. EMEVILER (CEBRi MESRULASTIRMA)

Dért halife doneminden sonra Umeyye Ogullarina mensup Muaviye b. Ebi
Siifyan tarafindan kurulan Emevi Devleti, yaklasik bir asir (41-132/661-750) yagamustir.

Bu donemde Emevi devletinin basina ondort halife sultan (devlet baskani) gec;mistir.181

Emevi Halifelerine gore, ileri siiriilen resmi cebr goriisii, Halifelerinki de dahil
tiim fiillerin Allah eliyle dnceden belirlendigi seklindeydi. Dolayisiyla onlar, Adaletsiz
olsalar da sorumlu tutulamazlardi. Bu sultanlara zuliim konusunda ne diisiindiikleri
sorulsa soyledikleri sey su olurdu: “Yapip-etmelerimiz, hakikatte Allah’in onceden

belirledigi kaderin bir pargasidir.”'™

Emevi iktidari, cebriye anlaminda kader inancimi tesvik etmekle kendi
iktidarii garanti altina almis olmaktaydi. Ciinkii eger her sey kaderden ve dolayisiyla
da Allah’tan ise bu durumda onlarin yapabilecekleri bir sey yoktu. Biitiin yaptiklari
kotiiliiklerin ve zuliimlerin arkasinda onlar degil Allah’in iradesi vardi. Bu goriisii
yaymak Emevi iktidaria kars1 bir ayaklanmay1 da liizumsuz kilmaktaydi. Ciinkii Allah
eger onlarin zuliim yapmasini dilemisse yapilacak bir sey yoktu. Onlara kayitsiz, sartsiz

itaat gerekiyordu.'™ Bu olay tam bir sosyo-psikolojik bir politikadir.
2.6.1. Ilk Emevi Halifesinin Séylemlerinde Cebr Anlayisi
[lk Emevi Halifesi Muaviye’nin sdylemlerinde de cebr anlayisini goriiriiz.
Askerlerine Siffin’de, “Allah’in takdiri sonucunda kader bizi yeryiiziiniin bu

boliimiine siiriikledi. Bizimle Iraklilar1 karsi karsiya getirdi. Biz Allah’tan gelecege

raziyiz. Yice Allah soyle buyurur: “Allah dileseydi savasmazlardi. Ancak Allah
diledigini yapar”'® diyordu.'®
Bir giin insanlara hitap ederken: “Bir giin Resulullah (s.a.v.)in abdest suyunu

dokiiyordum, kafasini kaldirdi ve bana séyle dedi “Benden sonra {immetimin islerini

181 Aycan, irfan ve Sarigam, ibrahim (1993). Emeviler: 157

'82 Fahri, Macit (2002). islam Felsefesi, Kelami ve Tasavvufuna Giris. (Cev.: Sahin Filiz): 30
'8 Keskin, a.g.e., s. 29

'8 Bakara 2/253

'3 Giiler, ilhami (2002). Politik Teoloji Yazilari: 70
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sen yiikleneceksin, bu gergeklestiginde onlarin iyiliklerini taltif et, kotiiliiklerini affet”

buyurdu. Ben bu makami elde edene kadar {imit icinde yasadim” demektedir.'™
2.6.2. Kiifeliler’e Hitabinda

“Ey Kiifeliler, siz namaz kilmadiginiz ve zekat vermediginiz i¢in mi sizinle
savastigimi saniyorsunuz? Size emretmek ve sizi yonetmek i¢in savagiyorum. Bunu

(iktidar1) Allah bana verdigi halde siz kerih goriiyorsunuz.”
2.6.3. Oglu Yezid’e Biat Alirken

Oglu Yezide biat alirken soyle diyordu: “Yezid’in iktidar1 alis1 Allah’in kaza

ve kaderi iledir, yoksa halkm isi degildir.”'®’

Yaptiklarina kars1 gelenlerin kendi kendilerine zulmettiklerini sdyledi. “Allah
benim bu ise ehil oldugumu goérmeseydi bu isi bana birakmazdi. Sayet Allah
yaptigimizdan razi olmasaydi i¢inde bulundugumuz durumu degistirirdi” dedi. Halifelik
konusunda “ben Allah’in hazinedartyim, Allah kime neyi takdir etmisse onu veriyor,
neyi men etmigse onu da yasakliyorum, sayet Allah bir seyi koti gormiisse onu
degistirir” diyordu.

Bir bagka zaman “sizin basiniza ge¢cmek i¢in miicadele ediyorum, ¢iinkii Allah

bana sizin basiniza gegmemi emretmistir” diye soyliiyordu.'®®

Yine Yezid’e vasiyetinde: “Senin aleyhinde ancak tii¢ kisiden korkarim. Bunlar
Hiiseyin b. Ali, Abdullah b. Ziibeyr ve Abdullah b. Omer’dir. Hiiseyin b. Ali hakkinda,
umarim ki Allah sana kafi gelecektir. Ciinkii Allah onun babasini 6ldiirdii, kardesini de

yardimsiz birakti...” demistir.'™’

Muaviye’den sonra oglu Yezid ve sonraki Emevi idarecilerince de bu sdylem

devam ettirilmistir.

Emevilere muhalif olan kimseler, onlarin, icraatlarin1 kadere dayanarak
mesrulastirmalarma kars:1 ¢ikmislardir. Mesela Hasan el-Basri, Abdiilmelik’in
uygulamalarina: “Adil olan Allah, insanlar1 hiir birakir ve insanlar dogruyu ancak kendi

iradeleriyle tercih ederler” diyerek itiraz etmistir. Emevilerin “fiillerimiz, yalnizca

18 Aycan, irfan (2001). Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan: 135

"7 Giiler, Ilhami (1998). Allah’in Ahlakiligi Sorunu: 79

188 on-Nessar, Ali Sami (1999). islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu. (Cev: Osman Tung): 326
"% Aycan, Irfan ve Sarigam, ibrahim (1993). Emeviler: 27
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Allah’1in kaderine gore vuku bulmaktadir” sozii Hasan el-Basri’ye iletildiginde, onun:
“Allah’in diigmanlar1 yalan sdyliiyorlar” demesi, bu konunun toplumda nasil bir

tartisma ortami meydana getirdiginin gostergesidir.

Kader tartismalarinin bir daha gitmemek iizere giindeme gelmesinde, konunun
siyasi ihtirasa malzeme yapilmasinin 6nemli payr oldugu anlasilmaktadir. Zira
Emeviler, siyasi iktidarlarint mesrulastirmak ve icraatlarin1 kabul ettirmek i¢in, kader
meselesini kullanmislardir.'”® Meselenin en hazin ynii, insan fiillerinde zorunlulugu ve
iradesizligi savunan yonetimin bu konuyu siyasi emellerine alet etmesi, kendi fikirlerini
benimsemeyenlere kars1 uyguladigi siddet iceren bir takim zuliimler olmustur. Ancak
biitiin Emevi halifelerinin ayni tavr1 sergilediklerini iddia etmek yanlis olur. Zira Omer
b. Abdiilaziz, II. Muaviye ve Yezid b. Velid gibi halifeler halkin dini duygularini
istismar etmeyen bir anlayisi benimsemisler, adil bir yonetimi yerlestirme gayretinde

olmuslardir.”"

Ayrica politik sonuclar1 ve Emevi Halifelerinin suglanmasini gerektirmesine ek
olarak kader sorunu lizerindeki ¢atigsmay1 besleyen sey, savunucularinin Yunan Felsefesi

ya da Hristiyan teolojisinin etkisi altida kalmis olduklar1 meselesidir.'**

Islam kelaminin hemen hemen biitiin tartisma konularinin 6ncelikle Mekke ve
Medine disinda ve bilhassa Irak ve Suriye gibi bolgelerde ortaya ¢ikmis ve tartisilmis
olmasi1 buralarda daha 6nce hiikiim siirmiis olan Roma, Yunan ve Hristiyan kiiltiirlerinin
etkisini diisiindiirmektedir. Hatta Fazlurrahman, Mutezilenin aslah anlayisi, adalet
anlayis1 gibi fikirlerini Helenistik Felsefeden bilhassa Stoaciliktan etkilenerek

gelistirmis oldugunun tesbit edilmis oldugunu ileri siirmektedir.'*?

0 Ozpimar, Omer (2005). Hadis Edebiyatmm Olusumu: 390, 391

1 Cengiz, Liitfi (1999). Emeviler Déneminde Kader Problemi, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi s: 77
12 Fahri, Macit (2002). islam Felsefesi, Kelami ve Tasavvufuna Giris. (Cev.: Sahin Filiz): 30

193 K eskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 20
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MEZHEPLER (EKOLLER)

Kaza-kader meselesi tespit edebildigimiz kadariyla bilhassa hicri birinci
asirdan itibaren Miisliimanlar arasinda sik tartigilan bir konu olmustur. Genel hatlariyla

problemi Miisliimanlar ii¢ mihver etrafinda degerlendirmislerdir.

1.Insanin biitiin yapip etmeleri mutlak olarak belirlenmistir. Onun yapabilecegi
higbir sey yoktur. Insan riizgar 6niinde saga sola hedefsiz ve gayesiz ugan bir kuru

yaprak gibidir.

2.Insan biitiin yapip etmelerinde mutlak bir hiirriyete sahiptir. Kendi fiillerini

kendisi yaratir. Allah da dahil higbir varligin onun fiillerine miidahalesi yoktur.

3.Insanin yapip etmeleri ile ilgili bir ilahi &n bilgi vardir. Fakat bu 6nbilgi
insanin iradesini yok etmediginden dolayi insanin irade hiirriyetine aykir1 degildir.
Bundan dolayr insan yapip etmelerinde hiirdiir. Fiillerinin yaraticis1 degildir ancak
yapicisidir.””* Bizim anladigimiz kadariyla Ehl-i Siinnete gére, kulun dilemesi ve niyeti
disinda bir giicii yoktur. Kul niyetinden dolay1 sorumludur. Kaderin kazaya c¢evrilmesi,
kulun niyeti ve Allah’in kudretiyle olur. Yoksa, Allah’in atés1 ile kaza, kaderi tebdil
eder. Allah kullar1 i¢in asla zalim degildir. Tersine atasi ile, kulun hayrina kaderi tebdil
edip hafifleterek rahmetini gosterir. Ister zalim olsun, ister mazlum, Allah’in dilemedigi

niyetler, O’nun hikmetiyle gerceklesmez.

194 Keskin, a.g.e., s. 24
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3.1. CEBRIYE

Emevi iktidarinda zulim ve haksizliklarin dini bir motifle kader anlayisi
tizerinden mesrulastirilmaya calisma nedeni elbette halkin zulme, haksizliga karsi
citkmasmi ve bas kaldirisini engelleme ve asabiyete dayali iktidarlarini koruma ve
yerlestirmeye yonelikti. Ancak cebr fikri, yaptiklart her tiirlii zulmii hakla izah
edebilmekteydi.

Cebri diisiinceyi sistemlestiren Ca’d b. Dirhem’dir. “Insan yaptiginda
mecburdur. O, havada ucan bir kus tiiyli gibidir. Fiillerin insana nisbeti mecazidir.”

seklinde goriisiinii agiklamisti.

Ogrencisi Cehm b. Safvan ise (128/746) “Insan fiillerinde mecburdur, onun
hiirriyeti ve kudreti yoktur.”diyordu.'”> Bu mezhebin esas binast Cehm b. Safvan

tarafindan kurulmustur.'*°

Insanda irade, istitadt ve fiili nefyeden Cebriye mezhebine gére kader, insanin
mahkiimu oldugu ilahi yazgidir. Ismail Hakki izmirli'nin sdyledigi gibi; Cebriyye
kadere asir1 tazimden dolay: teklifi yok sayacak kadar ileri gitmistir. Hatta “alem-i

kevnde ma’siyet yoktur” demeye kadar varmuslardir.”’

Cehm’e gore insanin fiili diger cansiz varliklar olan tas, toprak ve kurumus bir
gazelin hareketi gibidir. Bir tasin yuvarlanmasi neyse bir insanin eylemi de odur.

Tiimiiniin eylemi Allah’tandir.'”®

Ca’d b. Dirhem, cebr akidesini Miisliimanlar arasinda yayan ilk sahis olmustur.
Kelami goriiglerini Halife Hisam b. Abdilmelik (105-125/723-742) zamaninda yaymaya
baslamistir. Ta’til (Allah’in sifatlarinin nefyi) ve Halku’l-Kur’an goriisiinden dolay1

Sam’a tard edilmistir. Kufe’ye gelen Ca’d burada Cehm ile karsilagsmis ve goriislerini

195 Akbulut, Ahmet (1992). Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri: 289, 291

1% Ebu Zehra, Muhammed, islam’da itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi (Cev: Sibgatullah Kaya):
111

197 K eskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 70
1% fslamoglu, Mustafa (1993). iman Risalesi: 194
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ona da asillamistir. Hisam’mn emri ile bir kurban bayrami sabahi, hutbeyi miiteakip

minber Oniinde oldiirtilmiistiir.

Cehm b. Safvan da Emevi devletinin sonlarina dogru huruc ettigi gerekgesiyle

Salim b. Ahvaz tarafindan 6ldiiriilmiistiir.'”

Bu mezheb takip etmis oldugu akil yiiriitme ile naslar1 tek tarafli olarak ele
almis ve kendi 6n kabulleriyle degerlendirmistir. Boylelikle insanin Allah’mn ilim ve
mesietinin umumi oldugunu ve her seyi igine aldigini ifade eden ayet ve hadisleri kendi
goriislerine mesned olarak almiglar; diger taraftan insana fiil ve amel nisbet eden, emir
ve yasaklara muhatap oldugunu bildiren, yapip etmelerden sadece kendisinin sorumlu
oldugunu, bunlardan dolay1 hesaba ¢ekilecegini ve yine bu yapip etmelerden dolay1 ceza
ya da miikafaata hak kazanacagini ifade eden ayet ve hadisleri te’vil ederek bunlarin

mecazi olduklarini, hakiki anlamlarinin olmadiklarini sdylemislerdir.

Neticede dogru olan degerlendirmeyi bulamamislar, Allah’in bir ¢ok vazifeyle
yarattig1, kendisine muhatap olarak kabul ettigi insan1 diger cansiz alem derecesine

indirgemislerdir.*

Cebriye, Islam diisiince hayatinda tutunamamustir. Cebr fikrini bir his olarak
“Allah’a teslim” manasinda anlamayip aklen temellendirmeye kalktig1 i¢in, yine Kur’an
ayetleri ve Islam dininin genel prensiplerine ters diismiis ve bundan dolay1 da varligini

siirdiirememistir.>!

3.2. KADERIYYE

Hulefai Rasidin devrinin sonlarinda ve Emevi devrinde, bazi Miisliimanlar,
kaza ve kader meselesi iizerinde cidal ve miinakasalara girismisler, bunlardan bir kismu,
kaderin miidafaasinda ifrat dereceye vararak insanin her tiirlii fiil ve hareketlerinde,

cliz’i de olsa, rol oynayan iradeyi nefyedip cebri isbata ¢alismislardir. Miisliimanlardan

%9 Kogyigit, Talat (1984). Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakasalar: 60, 61
20 K eskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 72, 73
21 Keskin, a.g.e., s. 199.
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diger bir gurup ise, iddialarinda yine ifrata vararak Allahin iradesi disinda, insan i¢in
miistakil bir iradenin varhigim isbata ¢alismislar ve kaderi tamamen reddetmislerdir;

bunlara da kaderiye denilmistir.”*

Emevilerin kader anlayis1 karsisinda, kullarin fiillerinde 6zgiir oldugunu
sOyleyerek ilk muhalefet edenin, Ma’bed b. Halid el-Ciiheni el-Basri(6.80/699) oldugu
bildirilmistir.*” O goriisini su cimle ile Szetlemisti. “Kader yoktur. Is yeniden
olucudur.” Yani halka yapilan zulmii Emeviler yapmaktadir. Allah boyle sey
emretmemistir. Emevilerin zuliimlerinin Allah tarafindan takdir olundugu hususunu

inkar etmistir.”**

Emevilere kars1 yliriitiilen isyanda, onlara muhalefet alameti olarak kullanilan
Kaderi anlayig, Hasan el-Basri gibi donemin o6nde gelen bir ¢ok aliminden destek
gormiistiir. Ancak ikinci asrin sonlarina dogru alimlerin bu destegi ortadan kalkmis ve
Kaderiye elestirilmistir. Kaderiyenin Mutezile i¢inde erimesi ve kader inkarcili§inin
artik iktidara muhalefetin bir gostergesi olmaktan ¢ikmasi gibi hususlar, bu elestirilerin

yogunlagmasinda etkili olmustur.**

Ma’bed’in kader goriisiinli yayabilmek i¢in giristigi faaliyetler ve aralarinda
meshur Mutezile imamlarindan Amr b. Ubeyd’in de bulundugu Basra halkindan biiyiik
bir kitlenin ona tabi olmasiyla Miisliimanlar arasinda baslayan cidal ve miinakasalar,
Emevileri yine harekete gegirdi.””® Basra’da fitne biiyiiyiince Haccac, Ma’bed’e iskence
yapmis ve Abdiilmelik b. Mervan’in emriyle hicri 80 senesinde asilarak idam

edilmistir.”"’

Bu diisiinceyi yaymay1 iistlenen ikinci kisi de Gaylan ed-Dimegki’dir. Sam’da

davetlerini siirdiirdii. Omer b. Abdiilaziz’in de bununla tartismalar1 olmustur. Kendisi de

22 Kogyigit, Talat (1984). Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakasalar: 61

2 Ozpinar, Omer (2005). Hadis Edebiyatinin Olusumu: 392

** Akbulut, Ahmet (1992). Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri: 285
2 Ozpinar, a.g.e., s. 392

26 Kogyigit, a.g.e., s. 62

27 Abdulhamid, irfan (1983). islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari: 286
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Omer b. Abdiilaziz’e adaleti elden birakmamaya davet eden mektuplar génderiyordu.””®

Halifeye “Sam halki zulmiin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu zannediyor. Sen de
aym sdyliiyorsun” seklinde ithamda bulundu. Omer b. Abdiilaziz bu suglamalari kabiil

209

etmediyse de Gaylan’1 hos karsilad1.””” Halife Omer b. Abdiilaziz’in vefatindan sonra,

Kaderiyeye kars1 ¢cok siddetli hareket eden Higsam b. Abdilmelik (105-125/723-742) onu

idam ederek Sam kapisinda asmugtir.>'°

3.3. MU’'TEZIiLE MEZHEBI

Islam’da ilk zuhur eden ve akideleri aklin 15181nda izah edip temellendirmeye

calisan biiyiik kelam ekoliine verilen isimdir.?"!

Mutezile okulunun tiim mensuplari, giicii ahlakin 6n sart1 olarak kabul ettiler.
Onlarin ahlak teorisi “kul iyi veya kotii fiillerinin yaraticisidir ve yaptiklarindan dolay:
gelecek hayatta miikafat ve ceza hak edecektir” goriisiinden olusur. Bu goriise gore,
Allah insanin iyi veya koti tiim fiillerinin sorumlulugundan muaf tutulmaliydi, ¢linki

bu sorumluluk tamamen insana aittir.>'?

Ortaya cikist hakkindaki en yaygin kanaat, devrin en biiyiik alimi sayilan
Hasan el-Basri (6l. 110/728) ile Mutezile’nin kurucusu Vasil b. Ata (6l. 131/748)

arasinda gegen su olaya dayanmaktadir:

Hasan el-Basri’nin, Basra camiinde ders verdigi bir sirada bir adam gelir ve
biiyiik glinah isleyenin bazilari tarafindan kafir olarak vasiflandirildigini, giinahin imana
zarar vermeyecegini iddia eden bazilar1 tarafindan ise tekfir edilmeyip mii’min

sayildigini soyler ve bu mesele hakkinda kendisinin hangi goriiste oldugunu sorar.

2% Ebu Zehra, Muhammed, islam’da itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi (Cev: Sibgatullah Kaya):
120

29 Akbulut, Ahmet (1992). Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri: 286

219 Kogyigit, Talat (1984) Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakasalar: 63;Abdulhamid, irfan (1983).
Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari: 287

21T Abdulhamid, irfan (1983). islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari: 93
*12 Fahri, Macid (2004). islam Ahlak Teorileri: 61, 62
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Hasan el-Basri verecegi cevabi zihninde tasarlarken, 6grencilerinden Vasil b.
Ata ortaya atilir ve biiylik giinah isleyen kimsenin ne mii’min ne de kafir olacagini,
bilakis bu ikisi arasinda bir yerde “el-menziletii beyne’l-menzileteyn” yani fasiklik
noktasinda bulunacagini sdyler. Iste bu hadiseden sonra Vasil b. Ata, Hasan el-Basri’nin
ilim meclisinden ayrilir ve arkadasit Amr b. Ubeyd (6l. 144/761) ile birlikte caminin
baska bir kosesine cekilerek kendisi yeni bir ilim meclisi olusturup goriislerini
anlatmaya baglar. Bunun {izerine Hasan el-Basri, “Vasil bizden ayrild1 (Kad i’tezele

anna Vasil)” der. Boylece Vasil’m 6nderligini yaptig1 bu guruba mu’tezile adi verilir*?

Onun ayrilmasiyla Basra Camiinde, siyasi hadiselere bir baska zaviyeden 151k
tutmaya calisan yeni bir ilim meclisi tesekkiil etmis ve Vasil b. Ata bu meclisin ilk

miimessili olmugtur.”'*

Mu’tezile ismini bu goriis etrafinda temellendirmeye calisanlara gore, bu isim
onlara muarizlar tarafindan verilmistir. Clinkii onlar, “Ehl-i siinnetten ayrilmislar, Ehl-1
siinnetin ilk biiyliklerini terk etmisler, dinin biiyiik giinah isleyen kisi (miirtekib-i
kebire) hakkindaki goriisiinden ayrilmiglardir. Takilan bu isim onlarin bu tutumunu

o . 21
gosteriyordu™"

Mu'’tezile mezhebi, kaynaklarda daha degisik isimlerle de anilmaktadir.

Fiillerde irade ve ihtiyar1 insana verip, insani fiillerinin yaraticisi kabul ettikleri

icin “el-Kaderiyye”;

Ru’yetullah, Allah’in sifatlar1 ve halk-1 Kur’an gibi meselelerde Cehm b.

Safvan’in goriislerine katildiklar1 i¢in “el-Cehmiyye”;

Allah’in baz1 sifatlarin1  kabul etmedikleri icin de “Muattila” olarak

zikredilmislerdir.

213 Abdulhamid, irfan (1983). islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari: 94, 95; Es-Sehristani,
Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1975, 1/48; el-Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark Beyne’l-Firak,
(Cev. E. Ruhi Figlal), Istanbul 1979, s. 101, 104

214 Kogyigit, Talat (1984). Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakasalar

1 Abdiilhamit, irfan, islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, (Cev. M. Saim Yeprem), istanbul
1981, s. 94
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Fakat onlar bu isimleri kabul etmeyip, kendilerini “Ehlii’l-Adl ve’t-Tevhid”

olarak vasiflandirmuslardir 2'°

Terceme faaliyetleri cercevesinde Islam kiiltiir diinyasina kazandirilan yeni
eserlerle birlikte, siyasi etkenlerin de tesiriyle giderek gii¢ kazanan Itizal akimi kisa
zamanda devlet ricalini de cezbeder duruma geldi ve daha Emeviler doneminde bile

halifeler diizeyinde kabul gordii.

Bu mezhep bir fikir hareketi olarak Abbasiler doneminde gelisip yayginlik

kazandi. Abbasi halifelerinin Mu’tezile’ye kars1 tutumlar1 genelde miispet olmustur.

Harun er-Resid doneminde (170-193/786-808) saraya kadar niifuz etmis olan
Mu’tezili diisiince, altin ¢agini el-Me’mun (6l. 218/833), el-Mu’tasim ve ozellikle el-
Vasik’in hilafetleri esnasinda yasamistir. Bu halifeler doneminde Mu’tezili goriis
devletin resmi mezhebi durumuna gelmis, Mu’tezile alimleri de devlet ricali nezdinde
en muteber kisiler olarak saygi ve itibar gormiislerdir. Mu’tezile alimleri, bu
donemlerde, halifeleri kendi diisiince ve kanaatleri dogrultusunda yonlendirdikleri gibi,

kendileri de devletin yiiksek kademelerinde mevki sahibi olmuglardir.

Mu’tezile’nin devlet otoritesi ve resmi mezhebi haline geldigi, yaklasik 198-
232/813-846 yillarin1 kapsayan bu donem, Ehli siinnet alimleri ve miisliiman halk
acisindan ve 1zdirabin hiikiim siirdiigii bir donem olmustur. Mu’tezile doktrinini
devletin resmi goriisii olarak benimseyen, devrin hiikiimdarlar1 el-Me’mun, el-Mu’tasim
ve el-Vasik, bununla yetinmeyip resmi organlar vasitasiyla halki da bu goriisleri
kabullenmeye zorladilar. Ozellikle, Kuran-1 Kerim’in yaratildigini varsayan (Halku’l-
Kur’an) Mu’tezili goriisiin devlet eliyle zorla kabul ettirilmeye calisildigi bu donem,
Islam mezhepleri tarihinde “mihne” olarak bilinmektedir. Basta Ahmed b. Hanbel (1.
241/855) olmak iizere, resmi diisiinceye karsi ¢ikan pek ¢ok Islam alimi, bu
tutumlarindan dolayr mahkitim edilip iskenceye maruz kaldilar.

Bir tiir Engizisyon anlamina gelen “mihne” el-Me’mun’dan sonra, el-Mu’tasim

217

ve el-Vasik donemlerinde de siddetini artirarak devam etti.” '‘Bu donemde Mutezili

216 Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi, Istanbul 1981, s. 170; ISIK Kemal, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami
Gortigleri, s. 56

217 Fahri, Macid, islam Felsefesi Tarihi, (Cev. Kasim Turhan), Istanbul 1987, S. 54
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olma, hiikiimeti desteklemek ve zulme ortak olmak anlamina gelmeye baslamistir.
Ciinkii bu donemde kader inkarciliginin temsilciligini, “mihne”nin miisebbibi Mutezile

yapmlstlr.218

Baslangicta hiir diisiincenin savunucusu olarak ortaya c¢ikan Mu’tezile, bu
halifeler doneminde tam aksi bir pozisyonda bulunmustur. Mu’tezile’nin parlak dénemi
ve dolayistyla “mihne” hadisesi, el-Vasik’in dliip yerine el-Miitevekkil (247/861)’in
gecmesiyle son buldu. Mu’tezili diisiince daha once el-Mehdi ve el-Emin’in halifelik
donemlerinde de hiikiim giyip cezalandirilmisti. Fakat asil darbe el-Miitevekkil’den
geldi. Mu’tezile Miitevekkil’in hilafetiyle devlet kademelerinden kovuldu ve giderek
gerilemeye basladi. Bu mezhep, sonraki asirlarda Biiveyh ogullar1 ve Selguklu sultani

Tugrul Bey dénemlerinde ragbet gdrmiisse de bir daha eski itibarina kavusamamustir >

Mezhepler tarihi kaynaklari, Mu’tezile’nin c¢okiisiinii hazirlayan sebepler
arasinda, “mihne” hadisesini, Mu’tezile’nin akla ifrat derecede 6nem vermesini ve bu
arada el-Eg’ari ile el-Matiiridi’nin Onciiliigiinde Ehl-i Siinnet ilm-i kelammin zuhur

etmesini gostermektedirler 220
3.3.1. Mu’tezile’nin Metodu ve Goriisleri

Mutezile mezhebinin goriigleri bes esasta sistemlestirilmistir. Buna (el-usalii’l-

hamse) adi verilir. Bu esaslar sunlardir:

A-Tevhid: Mu’tezile’nin en temel ilkesi olan tevhit anlayisi, biitiin Islam
diisiincesinin de temelini olusturmaktadir. Sadece Mu’tezile’ye gore degil, biitiin islam
mezheplerine gére 6nemli bir prensip olup bu, Allah birdir, esi ve benzeri yoktur, ezeli
ve ebedidir anlamina gelir. Bu konuda Mutezile’yi digerlerinden ayiran husus, Allah’in
sifatlara dair tartismalarda ortaya ¢ikmaktadir. Mutezile’ye gore Allah’in en 6nemli
iki sifatt “birlik” ve “kidem”dir. Mutezile Allah’in sifatlarin1 kabul eder, fakat bu

sifatlara Allah’in zatinin disinda bir varlik hakki tanimaz. Onlara gore “Allah alimdir”

218 Ozpinar, Omer (2005). Hadis Edebiyatinin Olusumu: 392

1% Kogyigit, Talat (1984). Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakasalar: 86, 87Isik, Kemal (1967),
Mu’tezile’nin Dogusu Ve Kelami Goriisleri, Ankara, 59 Vd.; Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, S. 183;
Ebu Zehra, M., Mezhepler Tarihi, S. 143

220 Abdiilhamid, Irfan, Itikadi Mezhepler Ve Akaid Esaslari 125; Topaloglu Bekir, Kelam ilmi, S. 183
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demek dogru; “Allah ilim sahibidir” demek ise yanhstir. Ciinkii ilim, sem’, basar gibi,
sifat-1 maaninin kabulii, kadim varliklarin ¢okluguna (taadiidii kudema) delalet eder.
Halbuki tek kadim varlik vardir. O da Allah’tir. Mutezile bu konuda Cehmiye’nin

etkisinde kalmstir.

B- Adalet (el-Adl): Mu’tezile’ye gore, insan tamamen hiir bir iradeye sahiptir
ve fiillerinin yegane sorumlusu odur. Yapmis oldugu iyilik de kétiililk de kendisine
aittir. Bu nedenle yapmis oldugu iyi amellere kars1 miikafat, kotii amellere kars1 da ceza
gorecektir. Eger kulun fiillerinde Allah’in bir miidahalesi olsaydi, o zaman kul yapmis
oldugu fiillerden mesul olmazdi. Ciinkii bu durumda bir zorlama (cebr) s6z konusu
olurdu. Insani, zorlama altinda yapmis oldugu fiillerden sorumlu tutmak ise zuliimdiir.

Bu, Allah’1n adaleti ile bagdasmaz. Kul i¢in en uygunu yaratmak Allah {izerine vaciptir.

C- el-Va’d ve’l-Va’id lyi amellerde bulunanlarin miikafatlandirilmasi, kotii
amellerde bulunanlarin cezalandirilmas1 Allah i¢in zaruridir. Bu nedenle Allah,
adaletinin  bir geregi olarak, 1iyi amellerde bulunan kullarm1 cennetle
miikafatlandiracagini (el-va’d); kotii amellerde bulunan kullarini ise cehennemle
cezalandiracagini (el-va’id) bildirmistir. Allah’in, bunun aksini yapmasi, bu sdziinden
vazgegmesi miimkiin degildir. Mii’min, mutlaka Cennete; biiyiik giinah isleyip de tevbe
etmeden Olen kimse ise mutlaka cehenneme gidecektir. Allah’in adaletinin geregi budur.

Mutezile, bu goriisii ile sefaati reddetmistir.

D- el-Menziletii Beyne’l-Menzileteyn (iki yer arasinda bir yer): Bu prensip,
biiylik giinah isleyen kimsenin imanla kiifiir arasinda bir yerde, yani fasiklik noktasinda
bulunacagini ifade eder. Bu goriis, biiyiilk glinah isleyeni kafir sayan Haricilerle,

mii’min sayan Miircie mezhepleri arasinda mutavassit bir goriisii temsil etmektedir.

E- el-Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-nehyu Ani’l-Miinker (lyiligi emretmek
kotiiliikten nehyetmek): Mutezile, toplumda hak ve adaletin saglanmasi ve ahlaki
yapinin  saglikli  olabilmesi i¢in, her miislimanin 1iyiligi emredip, kotiiligi

yasaklamasini gerekli gérmektedir **!

21 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi Ve Kelam’a Giris: 307; El-Bagdadi, Fark
Beyne’l-Firak, S. 100 Vd.; Isik, Kemal, Mu’tezile’nin Dogusu Ve Kelami Goriisleri, S. 67; Ebu Zehra,
M., Mezhepler Tarihi, S137, 140 Vd.; Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi, S.174 Vd.; I Abdiilhamit,
Mezhepler Ve Akaid Esaslari, S. 105; Es-Sehristani, El-Milel Ve’n-Nihal, I, 43
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Degerlendirme

Mutezile kendi akilciligint dini hakikatin kesfinde akilla vahyin esit diizeyde
oldugunu iddia edecek kadar ileri gotiirdii. Onlar, aklin hadise istiinliigiinii beyan
etmekle yetinmeyip, onu dini bir delil olarak Allah’in kelamiyla ayni diizeye

yerlestirdiler.**

Mutezile delillerinde kuvvetli gibi goziikiiyorsa da (teklifin sihhati, fiillerin
aidiyeti, fiillerden dogan isimlerin yapana verilmesi gibi),Ehl-i Siinnet’in ortaya attig1
Allah’in hakimiyetinin mutlakli§1 esas1 biitiin bu delilleri gegersiz kilmaktadir. Ciinkii
mutlak kudret sahibi, her seyi bilen bir tek Allah inanci kabul edildikten sonra, alemde
baz1 seylerin O’ndan, O’nun hakimiyetinden disarida olup bittigini iddia etmek

imkansizdir.

Iste bundan dolay1, Siinni inanca gére “alemde ne var ise, ne oluyor ve olacak
ise hepsi Allah’mn ilim, irade, kader ve kazasiyla olur.” ve kader inanci bir itikadi

meseledir’?

3.4. EHL-i SUNNET

Kur’an-1 Kerimi ve Hz. Peygamberin sahih hadislerini rehber edinen, Allah
elgisi Hz. Muhammed ile onun ashabinin akaid konusunda takip ettikleri yolu
izleyenlere Ehl-i siinnet veya Ehl-i hak denir.”** Siinnet Hz. Peygamberin sz ve
davranislarint i¢ine alan biitiin yasamidir. Cemaat; Hz. Peygamberin biitiin hareket
tarzlarin1 benimseyen topluluktur. Bu topluluk, en basta Hz.Peygamberin sahabesidir ve
daha sonra onlarin hareket tarzlarini, inanglarini benimseyenlerdir. Buna gore Siinnet ve

Cemaat Ehli deyimi biitiin Miisliimanlar1 igine alan bir genislik arz eder.”*

22 FazlurRahman (2000). islam. (Cev.: Mehmet Dag, Mehmet Aydin): 149

2 Keskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 199

24 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 297
25 Goleiik, Serafeddin (1992). Kelam Tarihi: 59
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Siinnet ve Cemaat Ehlinin olusumu bir zorunluluk sonucu olmugtur.** Siyasi
olaylar ister istemez inan¢ esaslarini zorlamistir. Siyasi yonden c¢esitli guruplara
ayrilanlar birbirlerini itham ederken, goriislerini dini kural ve kaidelere dayandirmak

istemisler, dolayisiyla farkli anlayis ve yorumlar ortaya ¢ikmustir.”?’

Baslangicta Islamin itikadi esaslarim savunma gorevini iistlenmis olan
Mu’tezilenin zamanla gayesinden uzaklagsmasi ve kendi goriislerini zorla kabul
ettirmeye kalkismalari, bir taraftan -6zellikle yeni Miisliiman olup da heniiz Islamu
bilmeyenlerin katilmasiyla- Mu’tezile’nin sayisim1 artirirken, diger taraftan ayet ve
hadislere bagli olan hadis ve fikih alimlerinin, selefin nefretini ve diismanligini

kazandirmistir.”*®

Imam Es’ari’nin(v.324/936) hocast Ebu Ali el-Ciibbai(v.303/916) ile Salah-
Aslah konusunda miinakasa edip Mutezileden ayrilisna ve Imam Maturidi’nin
Maveatinnehir’de kelam metoduyla Ebu Hanifenin gorislerini agiklayip yaymasina
kadar, Ehl-i Siinnetin goriisiinii bu alimler (Ebu Hanife, imam Malik, Imam Safii, Ebu

Amr el-Evzai, Omer b. Abdiilaziz ve Cafer Sadik gibi)temsil edip savunmaktaydllar.229

Bilindigi gibi, Eg’ari uzun siire Mutezile ekoliine bagl kalmis bir diisiliniir idi;
40 yi1l bu ekoliin goriislerini paylasip savunduktan sonra Mutezileyi terk etmis, Ehl-i
Stinnet’e intisap ederek koyu bir selefiye taraftar1 olmustur. Mutezile ile hi¢ bir fikri
bagimin kalmadigini gostermek ic¢in, Ehl-1 Siinnet akidesine siki sikiya sarilmus,

Mutezileye karsi siddetli bir miicadeleye girismistir.230

Insan hiirriyeti (kader) veya giiciiniin (istitaa) savunulmasi meselesi, Miisliiman
toplumu 7.asir gibi erken bir donemde insan hiirriyeti savunuculart (kaderiler) ve
bunlarin muhalifleri olan kaderciler (miicbire veya cebriye) diye ikiye bolen ilk kelami
konu idi. Eg’ari’nin (61.935) antitezinin daha sonra Siinnilik olarak tanimlanacak olan

nihai ¢oziimii, bir sekilde hiirriyetin kabuliiniin kacinilmaz oldugunu kabul etmekle

226 Goleiik, a.g.e.,s. 59

27 Yazicioglu, M. Sait (1988). Maturidi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavrami: 10
8 Golciik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 47

29 Golciik, a.g.e., s. 48, 49

230 Yazicioglu, a.g.e., s. 15
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beraber, Allah’in diinyadaki sonsuz hakimiyeti ve yliceligini ifade eden Kur’ani

telakkiyi de tammamazliktan gelemedi.”'

Es’ari’nin akideyi tespiti aslinda, o zamana kadar heniiz genis capta tespit
edilmemis olan Ehl-i Siinnetin ve Mutezilenin durumunu bir terkip tesebbiisiinii temsil
etmektedir. Bu Ehl-i Siinnetin 6z niteligini teskil eder. Fakat onun fiiliyatta ortaya
koydugu formiiller mutlak surette Siinniligin Mutezili akideye karsi bir tepkisini
gostermektedir. Bu nedenle ortaya ¢ikan kesin sonug, kismen bir terkip, kismen de bir

tepki olmustur.

O kesb nazariyesini Kur’an ayetlerine dayanarak, insanin irade hiirriyeti sorunu
tizerine kurmustur. Bu nazariyeye gore biitiin fiilleri yaratan ve ortaya ¢ikaran Allah’tir,
fakat bu fiiller onlar1 kesbeden (kazanan) insanin iradesine baglanirlar. Es’ari’nin
¢ozmeye giristigi sorun psikolojik olmaktan ¢ok ahlaki bir sorundu: Burada faaliyette
oldugu goriilen ilke, her kudretin Allah’a isnat edilmesi, buna karsilik sorumlulugun
mutlaka insanda kalmasidir. Bdylece Eg’ari, Ehl-i Siinnet’in de benimsedigi gibi,
Allah’in mutlak kudret ve inayetini dogrulamis olmaktadir. Iyi ya da kétii olsun, biitiin

fiiller Allah’1n iradesi ve rizasi sayesinde meydana gelir.”*

Es’ariye mezhebi daha ¢ok Mutezileye karsi bir antitez olarak dogmus ve
felsefeye karsi tez olarak devam etmistir. Eg’ari alimleri, zamanla te’vile ¢cok fazla yer
vermisgler, zaman zamanda kelamda yenilikler yaparak kelam ilmini felsefeyle rakabet
edebilecek bir glice kavusturmuslardir. Bu sebeple Es’ari kelami, -her ne kadar bazi
konularda Mutezileden ayrilisinin etkisiyle akli mahkum etmis ise de- genelde

akilcidir.?*?

Es’ari’nin Mutezileden farkli olan goriisleri dort baslik altinda toplanabilir:
Kur’anin gayr1 mahluk oldugu, Miitesabihlerin yorumlanmamasi, Cennet’te mii’minin

. . . . .. C e . 4. 234
Allah’1 gérmesi meselesi ve kulun fiillerini kendisinin yaratmasini red meselesidir.

! Fahri, Macid (2004). islam Ahlak Teorileri. (Cev.: Muammer iskenderoglu, Atilla Arkan): 39
2 FazlurRahman (2000). islam. (Cev.: Mehmet Dag, Mehmet Aydin): 151, 152

23 Goleiik, Serafeddin ve Toprak, Stileyman (1991) Kelam: 55

24 Watt, W. Montgomery (2004) islam Felsefesi ve Kelami. (Cev: Siileyman Ates): 120, 121
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Es’ariyyenin zuhurundan sonra mutezile, 6liim kalim savasina girmis, boylece
Mutezilenin Islam fikir hayatindaki rolii tamamlanmis ve haberleri tarih sayfalarina

intikal etmistir.*

Imam Es’ari, eserlerinde Mutezile ve diger bid’at mezheplerini reddetmistir.
Allah Teala’nin ezeli sifatlar1 bulundugunu kabul etmis, itikadi konularda akla da deger
vererek, ayet ve hadislerin yaninda akli deliller de kullanmigtir. Eg’ari’nin inang metodu

kendisinden sonra gelen kelamcilar tarafindan devam ettirilmistir.

En meshur Es’ari kelamcilari, Bakillani (6l. 403/1013), Ciiveyni (0l
478/1085), Gazzali (61. 505 /1111), Sehristani (61. 548/1153), Amidi (6l. 631/1233),
Fahruddin Razi (61. 606/1210), Kadi1 Beyzavi (6l. 685/1286), Taftazani (61. 793/1390)
ve Ciircani (6. 816/1413) dir.”*

Es’ariye ile hemen hemen ayni1 zamanlarda gelisen bir bagka kelam sistemi de
Maveraiinnehr’de yetisen Semerkant’li Ebu Mansur el-Maturidi (6l. 333/945)’nin
sistemi idi.”’

Maturidilik, akaid sahasinda ayet ve hadisle birlikte, akli da dinin anlasilmasi
icin lizumlu bir temel kabul etmis, Imam Maturidi’den itibaren kelam metodunu
gittikce gelistirmistir. Bir kisim aragtirmacilar Maturidiligi Hanifiligin devami sayarlar.
Bunun sebebi, Imam Maturidi’nin, imam Ebu Hanife’nin akaid konusunda koydugu

prensipleri agiklayip gelistirmesindendir.>*®

Maturidilik, baz1 konularda Selefe Es’arilikten daha yakindir. Baz1 konularda
ise daha akilc1 davranildigindan Eg’arilikle Mutezile arasinda yer alir. Bu sebepledir ki
baz1 arastiricilar, Maturidiyye’yi selefe daha yakin goriirlerken, bazilar1 Mutezileye

daha yakin gormektedir. Hakikatte ise Maturidilik, selefe daha yakindir.>>’

3 Kogyigit, Talat (1984). Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakasalar: 86, 87
2% Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 304

27 Fazlur Rahman (2000). islam. (Cev.: Mehmet Dag, Mehmet Aydin): 152

28 Kilavuz, a.g.e.,s. 302

9 Golciik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 53
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Hakim Semerkandi (6l. 342/953), Sadru’l-islam Muhammed Pezdevi
(61.493/1100), Ebu’l-Muin Nesefi (508/1115), Burhaniiddin Nesefi (687/1289), Omer
Nesefi (6l. 537/1142), Ebu’l-Berekat Hafuziddin Nesefi (6l. 710/1310), Nureddin
Sabuni (61.580/1184), Ferganali Ali b. Osman el-Usi (61.575/1179), Ibnii’l-Hiimam
(01.861/1457), Hizir Bey (61, 863/1458) ve Kemaliiddin Beyazi (6l. 1098/1687) en

meshur Maturidi alimleridir.**°

Mutezile akilciligr ile Ehl-i Stinnet akilciligi arasinda bliyiik fark vardir.
Maturidi’nin sisteminde de aklin biiylik bir yeri vardir. Ama herhangi bir miibalagaya
sapmaksizin ve haddini asmaksizin. Hatta Imam Maturidi haberi sifatlarla ilgili
miitesabih ayetlerin kesin te’vilinden bile sakinmis, “tesbihi nefyeder, hi¢bir yorum

yapmadan murad-1 ilahi her ne ise ona iman ederiz.” demistir.

Imam Es’ari de bu hususta Maturidi ile aym diisiinmektedir. Nitekim Ehl-i
Stinnet Allah Teala’nin biitiin sifatlarini isbat etmis, kadere inanmis, ahiret ahvaliyle
ilgili ayet ve hadislerde bildirilmis hususlarin hepsini kabul etmislerdir. Mutezile de
akil, yerine gore hareket noktasi, yerine gore hakemdir. Es’ari ve Maturidilere gore ise,

akil naklin hizmetinde, onu teyid edici, agiklayict ve tamamlayici bir unsurdur.**!

Ehl-i Siinnet, baglangigta immetin kabul ettigi inanci temellendirmek icin her
iki mezhebin de kullandig1r argiimanlar1 gormiis ve onlarin maksadi ispata kafi
gelmediginden hareketle probleme yeni bir boyut kazandirmislardir. Fiillerin takdir ve
yaratmasint Allah’a vermekle Allah’in mutlak hakimiyetini ispat ettikleri gibi, irade-i

ciiziye ve kesb gibi acilimlarla da insanin hiirriyetini temellendirmislerdir.**

0 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 302
! Goleiik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 52, 53
22 Keskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 199



DORDUNCU BOLUM

KADERLE BAGLANTILI KAVRAMLAR VE DEGERLENDIRME

4.1. iRADE

Arapga bir kelime olan irade asil olarak “talep etmek” manasina gelen “r-v-d”
siilasisinden if’al vezninde mastardir. Umumi olarak su manalar1 ihtiva eder:
“emretmek, istemek, dilemek, meyletmek, arzu etmek, bakip isteyerek en iyiyi se¢mek,
kasdetmek ve bir seyi severek ona itina gostermek’™** Bu kelime iki yonlii olarak hem
insanlarin fiillerini yapmalarina, kendi fiillerinin sahipleri olarak onlarin mesuliyetini
yiiklenmelerine imkan veren bir 6zellik olarak ve hem de, Allah’in hiir bir se¢im ve

tercihle fiillerini yaptigini ifade etmek i¢in kullamlmugtir.***

Insanlar fiillerinde, ger¢ek bir irade hiirriyetine sahiptirler. Zira insan kendi
nefsinde bu gercegi her an miisahede etmekte, yaptigi islerde hiir oldugunu
gormektedir.”*> O halde insanin kendi ihtiyariyla yaptigi isler vardir ve bunlardan
elbette sorumludur. Yapmakla miikellef oldugu seyler karsiliginda miikafat alacak
yapmamas1 gerekenler karsilifinda da ceza gorecektir. Clinkii insan, kendi iradesi ve
dilegiyle bir isi yapmaya kararmmi da tatbike tesebbiis etmis olmakla, o isin

sorumlulugunu yiiklenmistir.**®

4.1.1. Mutezilenin irade Anlayist

Kullar fiillerinin meydana getiricisi ve yaraticisidirlar. Kullarim kendi

kazanclar1 olan fiillerinde Allah Teala’nin bir fiili ve takdiri yoktur. Ne yaratma

247

suretiyle ne de ortadan kaldirma suretiyle.”" Ciinkii bazi insani fiiller serdir. Allah’tan

3 Keskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 121; bkz. Ibni Manzur, Lisanii’l-Arab, III, 187
24 K eskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 121

* Kilavuz, A. Saim, 1987: 100

#6 Aydin, Ali Arslan 1995: 448

7 Abdulhamid, irfan (1983). islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari: 290
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ser olan bir sey sadir olamayacagindan bu tiir fiillerin Allah’tan vuku bulmasi
imkansizdir. O halde bu fiiller insandan sadir olmaktadir.”*® Mutezile, Allah’in kétiliigi
irade edebilecegi iddiasinin, aklen igren¢ olmasi bir yana, Allah’a sefeh ve abes
atfetmesi nedeniyle de reddedilebilecegini savunur. Bunlara ilave olarak kotiiliigli irade
etmekte kotiiliiktiir. Buna gore Allah ne baskalarinin yaptig1 kotiiliigii irade edebilir, ne

de onu kendisi baslatabilir.**’

Mutezile, “Bir seyi emretmek irade etmeyi , bir seyi
menetmek onu irade etmemeyi gerektirir”, diye itikat etmis, bdylece kafirin iman

etmesini Allah irade etmistir, fakat kiifriinii irade etmemistir, neticesine varmistir.”

Yani Allah Teala serri mesiyyetiyle istemez, irade etmez ve emretmez. Bilakis

bu serler insamn iradesi, ihtiyar ve fiili ile meydana gelir.*”'

Insan irade sahibi hiir bir faildir. ilahi inayetin kendisine bahsettigi hadis
kudretiyle bu fiilleri yapar. O kudretle tasarruflarda bulunur ve diledigi istikamette onu
kullanir. Bu kudret, yapmak ve yapmamak gibi fiilin iki ziddina da uygundur.”>* Bu
fiillerin yaratilmasinda Allah’in miidahalesi yoktur. Eger bu fiilleri hiir iradesiyle se¢ip
yaratan kul degil de Allah olsaydi, kulun o fiilden dolay1 ceza gdrmesi zuliim olurdu.

Halbuki Allah adil-i mutlaktir, zulimden miinezzehtir.

Mutezile fiilin meydana gelisinde miiessir olan seyin, insanin iradesi, ihtiyari
ve kudreti oldugunu ileri siirerken, asagida verdigimiz bir kisstm Kur’an ayetlerine
istinad etmis, her seyin ilahi irade ile meydana geldigini bildiren ayetleri de tevil

etmistir.>>

Kim kotiiliik islerse cezasina ¢arpilir ve Allah’tan baska hicbir dost, higbir

s e 254
yardim edici bulamaz.”

8 Taftazani, (1980) Kelam ilminin Belli Bash Meseleleri: 167

% Fahri, Macid (2004). islam Ahlak Teorileri: 68

2% Taftazani, (1999). Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l-akaid). (Hazl.: Siileyman Uludag): 195
! Abdulhamid, irfan (1983). islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari: 291

2 Abdulhamid, a.g.e., s. 290

3 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 103

*** Nisa 4/123
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“Adem ile esi dedi ki; “Ey Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eger bizi

bagislamaz, bize acimazsan kesinlikle hiisrana ugrayanlardan oluruz. «*>

Inanan, soylar1 da inancta kendilerine uyan kimselere soylarmni da katariz.

Onlarm iglediklerinden higbir sey eksiltmeyiz. Herkes kazancina baglhdir.”®

Biz ona yolu gosterdik. Artik ister siikreder isterse nankor olur.”’
4.1.2. Cebriyenin irade Anlayist

Cehm b. Safvan (6.128/745) 1in kurmus oldugu bu mezhebe gore, insanda higbir
sekilde ifade ve ihtiyar yoktur, o hiir degildir. Allah Teala tarafindan 6nceden takdir
edilmis bulunan belli isleri yapmaya mecburdur. Insan bir robot gibidir. Kendine ait
hicbir fiili yoktur.”® insamin hicbir seye giicii yoktur. O istita’a ile vasiflanamaz
fiillerinde hiir degildir, kudreti yoktur. iradesi ve ihtiyar1 da yoktur. Allah fiilleri onda
diger varliklar1 yaratti1 gibi yaratir. Varliklara fiilleri nasil nisbet ediliyorsa, insana da
fiilleri o sekilde nisbet edilir. Aga¢ meyvelendi, su akti, giines dogdu vb. gibi. Biitiin
fiiller cebri, zorunlu oldugundan, ceza ve miikafat da cebirden ibarettir.”> insandan
meydana gelen hareketler, cansiz maddelerin hareketleri gibidir.”*® Insan tipk, riizgarin
oniinde oraya buraya siiriiklenen bir yaprak gibidir. insan icin bir kudret ve irade
hiirriyeti tanimayan Cebriyeye gore insan fiilleri tamamen Allah’in yaratmasiyla
meydana gelir. Fiilin kula nisbet edilmesi mecazidir. Hakiki fail Allah’tir. Cebriye
Mezhebi, her seyin Allah’in ilmi ve iradesi dahilinde meydana geldigine, her seyin
cizilmis bir kadere bagli bulunduguna delalet eden ayetleri;

Allah her seyin yaraticisidir. O, her seyin yoneticisidir.”'

Allah, her disinin rahminde tasidigini, bu rahimlerin erken dogurduklari ile

fazla tuttuklarin bilir. Her sey O’nun katinda belirli bir dl¢iiye baglidir.?*

5 Araf 7/123

0 Tur 52/21

»7 insan 76/3

% Kilavuz, A. Saim, 1987: 102

% Goleiik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 216

0 Taftazani, (1999). Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l-akaid). (Hazl.: Siileyman Uludag): 231
201 Ziimer 39/62

*2Ra’d 13/8
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Biz her seyi belirli bir plan uyarinca yarattik.**

Onlara de ki; “Basimiza gelenler, sadece Allah’in alnimiza yazdiklaridir. Bizim

mevlamiz, sahibimiz O’dur. Mii’minler sadece Allah’a dayansinlar.”**

“Allah kimi dogru yola iletirse o dogru yolda olur, kimleri saptirirsa iste onlar,

; < 265
hiisrana ugrayanlardir.”

Allah dilemedikge siz bir sey dileyemezsiniz. Hi¢ kuskusuz Allah herseyi bilir
ve her isi yerinde yapar.”® delil getirmis, insanda hiir iradenin varligim ispat eden

ayetleri tevil cihetine gitmistir.”’
4.1.3. Ehli Siinnetin irade Anlayisi

Bilindigi gibi insan kainattaki varliklarin en olgunu ve istiiniidiir. Ciink{i canli
ve cansiz yaratiklarin hepsi insanin emrine ve hizmetine verilmistir. Bu bakimdan insan,
Allah’1 bilmek ve ona ibadet etmek i¢in oldugu kadar, bu diinyay1 imar etmek i¢in de
yaratilmistir. Bu sebeple Yiice Rabbimiz insana her tiirlii maddi vasiflar yaninda, onu
diger varliklara iistiin kilan, akil, irade ve ruh gibi manevi cevherler vermistir. O, akil ve
iradesiyle diger yaratiklarin yapamayacagi bir ¢ok miihim isleri yapmak, yeni yeni
seyler kesfedip icad etmek kudretine sahiptir. Insana bu kudret ve vasiflar1 veren,
mutlak kemal sahibi olan Allahii Teala’dir. Fakat insana verilen bu sifatlarin hicbiri tam
ve hudutsuz degildir. Belki o, Yiice Allah’in kemal sifatlarina nazaran ¢ok noksan ve
pek mahduttur. Bu sebeple insan, iradesini ve diger sifatlarii kullanirken, belirli
Olciilere ve ilahi kanunlara tabidir. Gergi iradesini kullanirken cesitli engellerle
karsilasabilir. Fakat bu engellere ragmen insan, iradesini kendi sinirlar1 iginde
kullanmakta ve diledigi cihete yoneltmekte serbesttir.”*® Nesefi’ye gore irade, talep ve

meyl gibi iki temel manay1 ayni anda ihtiva eder. Meyl ancak taleple ortaya cikar.

20 K amer 54/49

2% Tevbe 9/51

% A’raf 7/178

*% Dehr 76/30

7 Kilavuz, A. Saim, 1987: 102

8% Aydin, Ali Arslan (1995). islam’da iman ve Esaslari: 447
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Insanin hiir olarak bir fiil yapabilmesi ya da iki fiil arasinda bir secimde bulunabilmesi

icin dncelikle psikolojik bir meylinin olmasi gerekmektedir.*®

Hiilasa insan, muayyen Ol¢ii ve hudutlar i¢inde hareket edebilen hiir bir
varliktir. O halde insanin kendi ihtiyariyla yaptig1 isler vardir ve bunlardan elbette
sorumludur. Yapmakla miikellef oldugu seyler karsiliginda miikafat alacak, yapmamasi
gerekenler karsiliginda da ceza gorecektir. Ciinkil insan kendi iradesi ve dilegiyle bir isi
yapmaya karar vermis ve kararin1 da tatbike tesebbiis etmis olmakla, o isin

sorumlulugunu yiiklenmistir.*”

Ehl-1 Stinnet kelamcilari, bir fiile iki failin etki edebilecegini kabul etmiglerdir.
Burada iki isten birisinin énceligi degil, beraberlikleri s6z konusudur. Insanin bir seyi
kuvvetli bir arzu ve istekle istemesi sonucu, Allah onu yaratir ve insan da ayni anda
kesbeder. Boylece, isin yaratma yonii Allah’a, kesb yonii ise insana ait olmus olur. Bu
durumda, 6nce yaratma sonra kesb s6z konusu degildir. Insan iradesi, fiilin baslangic

noktasidir. Fiilin yaratilip yaratilmamasi insan iradesine bagli bir husus olmaktadir.

Fiilin meydana gelmesi olayinda yaratma ve kesb’te dncelik degil, beraberlik
s6z konusu edildiginde, isin olusumuna etki eden seyin ne oldugunu tespit etmek
gerekmektedir. Bir sebep olmali ki, iki fail harekete gecsin. Buradaki sebep, insan
iradesinin harekete ge¢cmesi olmalidir. iradenin harekete gegmesi, fiilin sebebini teskil
etmektedir. Bu durumda, insanin fiilinde hiirliigi ve dolayisi ile, neticede sorumlu

olmasi daha kolay anlagilacaktir.””!

Maturidiler, her seyi irade edenin Allah oldugunu ikrar etmekle birlikte, irade
ile ilim arasinda ayirim yaparak, Allah’in her seyi 6nceden bildigi ilkesinden hareketle
insana irade tanimaktadirlar. “Allah insandan kiifrii, onun ihtiyariyla ve istegiyle ve

imana giicii olmakla birlikte diler.” diyen Maturidilerdir.”’?

299 K eskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 127
70 Aydin, Ali Arslan (1995). islam’da iman ve Esaslari: 447-448
' Yazicioglu, M. Sait (1988). Maturidi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavrami: 63-64

212 Goleiik, Serafeddin ve Toprak, Siilleyman (1991) Kelam: 214, bkz. Maturidi, K. Et-Tevhid. s.286; el-
Bidaye, s. 123.
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Maturidi’ye gore insanin eylemlerinin gergek sahibi oldugu akilla duyularla ve
Kur’an ayetleriyle agik ve secik olarak bilinmektedir. Allah, insanlara bu gercekten
hareketle bazi gorev ve sorumluluklar yiiklemis ve karsiliginda ceza ve miikafat
koymustur. Is yapma ve eylemde bulunabilmek igin eylem 6ncesinde ve eylem sirasinda
kulun kendisine gii¢ ve kudret verilmistir. Insanin eylemleri, ona verilen bu giiciin ve
yaratilmamis olan ciiz-1 iradesinin sonucudur. Bu, insanin fiillerinin ve sorumlu
olmasinin temelidir. Insan bunlarla fiile yénelir ve onu dzgiir iradesiyle secer ve yapar.
Kulun iyi veya koti bitiin fiillerinin yaratilmasi ise Allah’in kudretiyle olur.
Dolayisiyla insanin fiillerinde, insanin rolii ve Allah’in kudreti olmak {izere iki yon sz

konusudur.””

Es’ari Mektebi i¢cin onemli olan, Allah’in mutlak ve zati iradesidir. Onlara gore
Allah’1m iradesi her seyin iistiinde ve her seyi kusatmaktadir. Insanin fiilleri de Allah’in
iradesinin hudutsuz kapsamu igerisindedir. Insanin fiillerini irade etmede hiirriyetinin
olup olmadigi konusunda Es’arilerde bir agiklik goriilmez. Onlar bu konuda Mutezile
gibi, Allah’in iradesinin yaninda birde insanin iradesinin varligimi kabul etmekten
endise duyarlar. Insanm, fiillerini yapmada iradesi vardir sdziinii agik¢a
sOylememislerdir. Onlar bu alanda orta yolu tutmay1 arzulamig, ne Cebriyenin insanin
iradesiz olusu ve ne de Mutezilenin iradeye sahip olusu goriislerini benimsemeyip
bunlardan uzak kalmay1 tercih etmisler ve her seyi Allah’a birakmay1 yerinde

bulmuslardir. Bu sebeple onlara “cebr-i mutavassit” denmistir.””*

Es’arilerde: “Insan, muhtar suretinde mecbur ve muztardir”, sozii meshurdur.
Yani seklen iradesi ve ihtiyar1 vardir, ama hakikatta yoktur, demektir. Es’arilerin:
“Insan fiilinde irade sahibidir ama iradesi Allah’mn iradesine tabi ve merbuttur” demeleri

de bu manaya gelir.*”

3 Kutlu, Sénmez (2003). imam Maturidi ve Maturidilik (Secki): 45
2 Golciik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 214-215

5 Taftazani, (1999). Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l-akaid). (Hazl.: Siileyman Uludag): 196, 13.
dipnot
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4.2. ISTITAAT

Kader gibi kuvvet veya giicii ifade eden ve Kelami ¢evrelerde en 6nemli ihtilaf

noktalarindan biri olan diger bir Arapca terim ise istitaat ve bu terimin tirevleridir.?’°

Istitaat: Taat ve itaat kokiinden gelip giic, kuvvet, kudret ve takat manasina

gelen bir kelimedir.””’

Nesefi’ye gore de istitaat, kuvvet, kudret ve takat manalar1 birbirine yakin olan
kelimelerdir. Kelamcilar, onlarin hepsiyle ayni manayr kasdederler. Insanlar igin

kullanildiklarinda, es anlamli kelimeler olarak ayni manaya gelirler.

Ciircani’ye gore istitaat, Allah tarafindan canlida yaratilan bir araz olup, onunla
iradi fiiller gerceklestirilir. Burada yaratma, bir seyin yokluktan varlik sahasina

cikarilmasi manasinadir.

Fiile iliskin giiciin varlig1, biitiin ekollerce kabul edilmis bir husustur. Ancak,
bu giiciin fiil islenmeden 6nce mi, yoksa islenme esnasinda mi bulundugu meselesi,

siddetli ve sonu gelmez tartismalara konu teskil etmistir.”’®

Mutezile’ye gore kulun istitaat1 vardir. Kul dini gorevlerle miikellef tutulurken,
ihtiyari bir fiili meydana getirirken, gerekli kudrete, o fiili yapmaya baslamadan once
sahip olmalidir ki, boylece kul fiilini kendisi yaratmis, bu fiilde Allah’in higbir

miidahalesi bulunmamus olsun.?”

Cebriye’ye gore kul icin istitaat (is yapma giicii) yoktur. Insan kiifre ve imana

mecburdur. Buna su ayeti delil getirirler:**°

“Kadinlar arasinda sevgide esitlik yapmaya hirs gosterseniz bile, asla buna

giiciiniiz yetmez.””®' Cebriye, insanin yaptig1 isin sahibinin ve gercek failin Allah

276 Fahri, Macid (2004). islam Ahlak Teorileri. (Cev: Muammer iskenderoglu, Atilla Arkan): 41

7 Taftazani, (1999). Kelam ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-akaid). (Hazl.: Siileyman Uludag): 211, 18.
dipnot

8 Yazicioglu, M. Sait (1988). Maturidi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavrami: 77

" Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 112-113

20 Taftazani, (1980). Kelam {lminin Belli Bash Meseleleri. (Cev.: Serafeddin Golciik): 170, 171
8! Bakara 2/31, ayrica bkz. Kalem 68/42, Bakara 2/286
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oldugunu soyliiyor, bundan dolay1 insanin hi¢bir seye giicii yoktur. O istitaat ile

vasiflanamaz. Fiillerinde hiir degildir, kudreti yoktur.”*

Es’ari’ye gore istitaat (insanin giicii), insanin is yapabilme giiciine sahip
olmasidir. Fakat bu gii¢ insanin gayridir. Insanin kendinden olmay1p ondan ayridir. Zira
insan bazen gii¢ sahibidir bazen degildir. Bu, insanin bazen bilgili, bazen bilgisiz, bazen
hareketli, bazen hareketsiz olusu gibidir. Nasil ki insanin bilgin ve hareketli olmasi

onun kendinden degilse, gii¢ sahibi olmasi da kendi 6z varligindan degildir.

Istitaat fiille beraberdir. Fiil meydana geldikten sonra yok olur. Allah’mn
istitaat1 yaratmasi insanm bir sey yapmasi icindir. Istitaat olmazsa insanin bir sey
yapmast miimkiin olmaz. Sonug¢ olarak Es’ari, yaratilmig bir kudretle insanin fiillerini
yaptigini ve bu kudretin yoklugunda insanin is yapamaz durumda oldugu goriisiinii

kabul ediyor.”*

Maturidi’ye gore insandaki kuvvet iki zit fiilli meydana getirmeye

elverislidir.”® Bundan dolay1 o, istitaat1 ikiye ayirir:

1. Fizik organlarin saglam ve isler vaziyette olmasidir ki bu Allah’in fazhidir,

bagisidir ve fiilden o6ncedir.

2. Yapilan isin ahlaki deger kazanmasi halidir. Bu takdirde fiil nitelik kazanma
ameliyesi ile miikafat ve cezayla miinasebet halinde olur. Bu istitaat fiille birliktedir

(Bu, fiil i¢in bir illettir ve fiille beraberdir).”

Degerlendirme

Cebriye’nin goriisiine bakacak olursak, nakli delilleri diledigi tarzda tevil ettigi

aciktir. Oysa bu ayetlerde gelen emirlerde genel olarak insan iradesinin aczinin

2 Goleiik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 215, 216
23 Goleiik, a.g.e.,s. 217

24 Taftazani, (1999). Kelam ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-akaid). (Hazl.: Siileyman Uludag): 212,
2.dipnot

25 Goleiik, a.ge.,s. 217,218
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belirtildigi bir gercektir. Yani iradesiyle insan gurura kapilmasin, kendi aczini bilerek

Allah’1n kudretini tanisin. %

Istitaat Kur’an’da sik¢a ve her zaman fiil halinde kullanilir. Mekke’ye hacca
gitmeyi “Yoluna giicii yeten herkes i¢in (men isteta’a)... insanlar {izerinde Allah’in bir
hakkidir” diye bildiren®™’ ayette oldugu gibi veya mii’minlerden miisriklere karsi cihat
icin “Yeterince kuvvet ve atlar” hazirlamalarmi emreden™ ayette oldugu gibi bazi
ayetlerde, bu terim ahlaki ve dini miikellefiyetin 6n sart1 olarak agikca giicii ifade eder.
Yine mii’minler “giliciiniiz yettigi kadar Allah’tan korkun, kulak verin, itaat edin ve
kendi hayriniza infakta bulunun™® diye tesvik edilmislerdir. Bu ve diger ayetlerde
cihat*®® veya 1slah etmek™"' gibi belirli fiilleri isleme giicii sonugta ahlaki 6zgiirliik ve

sorumluluk imasiyla birlikte agikca ifade edilmigtir.***

Insanin fiili olduguna gore, bu fiile iliskin bir giiciin bulunmas1 da
kaginilmazdir. Zira, fiilin var olus sart1 kudrettir ve fiil var olduk¢a kudrete muhtagtir.

Kudret, fiilin sart1 oldugu gibi, istitaatta kudretin sart1 olmaktadir.””

4.3. HALK VE KESB (YARATMA VE KAZANMA)

Tiirk¢e’de “yaratma olarak kullandigimiz Arapca kelime “halk™ olup, sozliik
anlami “Ol¢iip bicmek, bir nesneyi bir nesneye gore Olgerek kesip dikmek, ayarlayip
yapmak, bir nesneyi bir nesneye Ol¢ilip bicerek yeni bir nesne meydana getirmektir.”
“Halk” kelimesi genellikle iki anlamda kullanilir. Biri 6rneksiz yeni bir nesne ortaya

koymak, digeri de 6l¢mek, tahmin etmektir.”*

Yaratma kelimesi Kur’an’da da baslica iki manada kullanilmaktadir:

% Taftazani, Ebu’l-Vefa (1980). Kelam Ilminin Belli Bash Meseleleri: 171

*%7 Al-i Tmran 3/97

*%% Enfal 8/60

¥ Tegabun 64/16

2% Tevbe 9/42

*! Hud 11/88

%2 Fahri, Macid (2004). islam Ahlak Teorileri: 41

%3 Yazicioglu, M. Sait (1988). Maturidi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavrami: 77

294 Yazicioglu, a.g.e., s. 52, bkz. Atay, Hiiseyin, Farabi ve Ibn-i Sinaya Gore Yaratma, s.119
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Birincisi, bir seyi yokluktan meydana ¢ikarmak: Allah, Kur’an’da her seyin

yaraticisi oldugunu bir ¢ok yerde tekrarlamaktadir.

Ikincisi, bir seyden baska bir seyi yaratmak: “Sonra spermayi embriyoya
doniistiirdiik. Arkasindan embriyoyu et parcasina doniistiirdiikk, arkasindan et
pargasindan kemikler yarattik, arkasindan kemiklere et giydirdik. Sonra onu baska bir
yaratiga donistiirdiik.”” “Allah, biitin canlilari sudan yaratmustir.” **®Ayetlerinde bu

mana mevcuttur.297

Kesb kavrami “kazanmak”, “mal etmek” yahut “bir kimsenin bir seyi kendine

ait kilmas1”,”" “toplamak”, “rizik aramak”, “istemek” manalarina gelir. Kesb, fayda

saglamaya ve zarar1 defetmeye miiteveccih fiildir.>”

Kesb kelimesi, aslinda Kur’ani bir tabirdir. Buna ragmen Ebu Hanife, gerek
Fikh-1 Ekber’inde, gerekse Vasiyye’sinde kesbden bahsetmemektedir. Kesb deyince,
genellikle Es’ari akla gelir.’® O, kesb nazariyesini, Kur’an ayetlerine dayanarak,
insanin irade hiirriyeti sorunu iizerine kurmustur.’”’ Buna gére insani ve fiillerini

yaratan Allah’tir. Buna delil; “Sizi ve yaptiklarmizi Allah yaratmistir.””"

ayetidir.
Kesb, insanin ihtiyari fiillerine verilen addir. Kesb yaratma yoniinden Allah’a, fiil olma

yoniinden insana aittir.*’

Es’arilere gore kesb, kulun fiilinin Allah’in takdirine (mahdur) yaklagsmasidir.

Bu durumda kesb de aynen fiil gibi Allah’in yaratigidir.**

Es’ari, insanin kesbinin Allah tarafindan yaratildigi goriisiinii kabul etmekle

beraber kesbi “fiil” ve “amel” olarak da isimlendirir. Allah’1 tek fail ve tek halik olarak

% Mii’minun 23/14

% Nur 24/45

#7 Yazicioglu, M. Sait (1988). Maturidi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavramz: 52
28 Watt, islamin Ilk Dénemlerinde Hiir irade ve Kader: 206

% Goleiik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 221

3% Yazicioglu, a.g.e., s. 55, bkz. Bakara 2/134, 141, 286 ve Al-i imran 3/25, 161

%! Fazlur Rahman (2000). islam. (Cev.: Mehmet Dag, Mehmet Aydin): 151

% Saffat 37/96

393 Golciik, Serafeddin (1992). Kelam Tarihi: 75

3% Figlali, Ethem Ruhi (1986). Cagimizda itikadi islam Mezhepleri: 83
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goren Eg’ari fail ve halik kelimelerini es anlamli olarak kabul ettigi i¢in fail, halik
manasma gelmektedir. Eg’ari kesb tarifini yaratmaya gore yapmaktadir. Fiili kesb
edecek bir kasib gerekir ki, bu insandir; onu halk edecek bir halik gerekir ki, o da
Allah’tir. Allah hareketi yaratir, fakat yarattigi bu hareketle hareket halinde olan
kendisi degildir. Hareket eden, hareket kendisinde olandir. Ayni sekilde Allah imani
ve kiifrii yaratir, fakat kafir ve mii’min olarak adlandirilan insandir. Kasib
kendinde yaratilmis (hadis) olan bir kudrete sahip oldugu icin kesb eder. Demek
oluyor ki insan herhangi bir zorlamaya maruz kalmadan fiilini kesb eder. Fiilini
yaratmasi s0z konusu degildir. Kendisi yaptigi i¢in fiil onun olmus olur, ama onu

yaratan Allah’tir.’*

Imam Razi de bu konuda; “Her ne kadar biz insanin kendi islerini var

edecegini inkar ediyorsak da onlar1 yapan oldugunu onlar1 kazandigini itiraf ediyoruz”.

Allah Teala kanunu (adetini) sdyle yiiriitiir: insan taata azmettigi zaman, Allah
onu yaratir, isyana azmettigi zaman onu da yaratir. Iste bu esasa gore insan var eden
degilken vareden gibi olur. Nicin bu kadarcik imkan emir ve yasak i¢in yeterli

olmasm?°%

Maturidi’ye gore de yegane yaratict Allah’tir, kul ise kazanicidir.>”” Maturidi
mektebinde kesb insan igin bir sifattir. Insanm irade ve kudretine baglidir. insandan

yaratmanin vukuu imkansizdir. insandan sadir olan fiil iki tiirliidiir:

1. Insanin iradesi ve kudreti olmadan Allah’m yarattig: fiil. Titreme hareketi

gibi.

2. Insanin irade ve kudretiyle Allah’in icadettigi fiil ki, bu ihtiyari fiildir. Bu
ikisi arasindaki farki insan zorunlu olarak bilir ve bu fiillerden ikincisi insan i¢in kesb

olur.’®

Maturidi kesb ve halk kelimelerini beraberce miitalaa ederek, bu terime agiklik

3% Yazicioglu, M. Sait (1988). Maturidi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavrami: 56, 57
3% Razi, Fahreddin (2002). Kelam’a Giris (El- Muhassal). (Cev: Hiiseyin Atay): 215, 216
7 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 104

3% Golciik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 223
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getirmeye calisir: Allah fiilleri olduklar1 gibi yaratmakta, onlar1 yokluktan varlik
sahasina c¢ikarmaktadir. Insanlarda o fiilleri yaptiklar1 ve kesbettikleri dl¢iide o fiillere
sahip olurlar. Fiil ile kesbin aidiyetleri hususunda su agiklamay1 getiriyor: “Sabit
olmustur ki, fiil ashinda kesb yoniinden insana, yaratma yoniinden de Allah’a aittir.”>*
Bu durumda fiilin Allah ile insan arasinda ortaklasa meydana getirildigi yolunda bir
fikir ileri siiriilebilirse de, Maturidi, bunun s6z konusu edilemeyecegini soyler. Ciinkii
insanin, fiilin yokluktan varlik alanina ¢ikisini biitlin detaylariyla zihinde sekillendirip
planlamasi miimkiin olmadig1 gibi, fiilini ¢evre, mekan ve belirleyici boyutlariyla
bicimlendirip gerceklestirmeye de imkan bulamaz. Onun elinde olan sey, yasaklanan
veya emredilen hususa yonelik olarak harekete gegmek yahut da gegmemekten

. . 310
ibarettir.

Mutezile ise, kesbi kabul etmemis, insanin fiillerinin Allah’a nisbet edilmesi
noktasindan hareketle reddetmistir. Ciinkii Mutezile’ye gore tasarruflarimiz bize

muhtag, meydana gelmesi bize baghdir.*"!
Degerlendirme

Es’ari alimler Cebriye ve Mutezilenin iki asir1 tezini reddettiler. insani fiillerin
yaraticist olarak tasvir etmekle Mutezile tek yaratict olan Allah’in essizligini inkar
ederken, Cebriye de O’nun adaletini inkar etti. Es’ariler ilk grubun cebr ve ikinci
grubun da kader kavramlari yerine 10. asirdan itibaren dini ¢evrelerde Siinniligin

mihenk tas1 olan kesb kavramini koydular.312

Imam Maturidi de Insamin gergeklestirdigi siradan bir eylemin bile fizik,
fizyolojik ve psikolojik bir ¢ok ayrintisinin bulundugunu, failin bunlarin sadece bir
kismindan haberdar olup fonksiyoner olabildigini g6z Oniinde bulundurmakta ve
eylemin olusmasinda kisinin bilgi ve giicliniin sinirli kaldigimi kabul etmektedir.
Bununla birlikte eylemin bu sinirli yonii bile, onu gercek manada fail statiisiine

cikarmaktadir. Maturidi, ruhi yetenekleri yerinde bulunan insanin, gergeklestirdigi

% Yazicioglu, M. Sait (1988). Maturidi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavrami: 58

310 K utlu, Sénmez (2003). imam Maturidi ve Maturidilik (Segki): 192, 193, bkz. Maturidi, Kitabu’-tevhid
s. 365, 366

31 Goleiik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 223
312 Fahri, Macid (2004). islam Ahlak Teorileri. (Cev.: Muammer iskenderoglu, Atilla Arkan): 83, 84
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fiillerde kendisini 6zgiir hissedip diledigini yapabilmesini ve bunu insan olmanin en

{istiin 6zelligi olarak telakki etmesini de bir delil olarak kullanir.*"

Eger modern okuyucu yaratma isine tesir eden biitiin faktorleri nazari itibara
alirsa “Allah tarafindan yaratma ve insan tarafindan kazanma” formiiliinii daha iyi anlar.
Bu faktorler fizik ve kimya kanunlarina tabi olarak failin viicuduna ait seyleri ihtiva
eder. Bir oku atmak, insanin ayakta durma, yahut diz ¢6kme kabiliyetini ve kolunun
adalelerini germe kabiliyetini i¢ine aldig1 gibi ok, hava ve hedef maddelerinin normal
durumunu da kapsar. Yer ¢ekimi ve 151k da bunda rol oynar. Miisliimanlarin gézlerinde
biitiin bunlar yaratict Allah’in yetki ve kudretine dahildir. Amelde insanin pay: yahut
kesbi geri kalan seydir. Hatta modern ilim nokta-i nazarindan da insan kendini kusatan
objelerden yahut kuvvetlerden hi¢ birini var edemez. Fakat giinliik hayatta bunlari
kendine bahsedilmis bulur. Biitiin bunlar insanin hareketinde insana ait olmayarak bir

tarafa birakilirsa insan i¢in geri kalan i¢sel karar cidden az bir seydir.314

4.4. RIZIK

Rizik meselesinin kaza ve kader konusuyla yakin ilgisi vardir. Bu mesele, kaza

ve kader dairesine giren ve insani her yoniiyle ilgilendiren konulardan biridir.*"”

Rizik, liigatta, faydalanilan ve verilen sey anlamina gelir. Istilahta, Allah
Teala’nin canlilara, yiyip igmek ve faydalanmak i¢in verdigi her sey demektir. Bu tarife
gore rizik, helali icine aldigi gibi, haramu da icine alir.’'® Rizik, bazen helal, bazen
haram olabilir. Rizki bu sekilde tarif etmek, “rizik, canlinin aldig1 gidadan ibarettir”,
seklinde tarif etmekten daha iyidir. Zira bu tarifte rizkin, Allah Teala’ya nisbet ve isnad

edilmesi manasi yoktur. Halbuki rizik kavraminda bu manaya daima itibar edilir.’"’

313 Kutlu, Sénmez (2003). imam Maturidi ve Maturidilik (Secki): 193, bkz. Maturidi, Kitabu’-tevhid s.
360, 387

314 Watt, W. Montgomery (2004) islam Felsefesi ve Kelami. (Cev: Siileyman Ates): 122

315 Golciik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 252

316 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 131, 132

317 Taftazani, (1999). Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l-akaid). (Hazl.: Siileyman Uludag): 226
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Mutezile rizki genel anlamda “insanin sahip oldugu milk” seklinde tarif
etmistir. Bu insanin kendi 6z iradesi ve kudretiyle, hiir se¢imiyle kazanip iktisab

ettigidir.

Mutezile, haram olam1 rnizik olarak kabul etmemektedir. Allah haramin
kazanilmasini ve infakini yasaklamistir. Haramin rizik oldugu kabul edilseydi, bu caiz

olmazd1.>'®

Ciinkii rizkin manasinda, Allah Teala’ya nisbet konusuna itibar edilir, Allah
Teala’dan baska rizik veren yoktur. Insan yedigi haramdan dolay1 yerilmeyi ve
cezalandirilmay1 hak eder. Allah Teala’ya nisbet edilen bir sey ¢irkin olmaz. Ona isnad
edilen seyi isleyen yerilmeye ve cezalandirilmaya miistehak olmaz. (Onun i¢in de haram

olan sey rizik olamaz.)*"

Maturidi bilginlerinden Nureddin es-Sabuni, helal olsun haram olsun, insanin
yedigi onun rizkidir, diyerek Mutezile nin rizkin insanin miilkii oldugu anlayisina karsi
cikmaktadir. Zira Allah’in nimetlerinden riziklanan hayvanlar i¢in miilk edinme diye bir

sey diislinlilemez.

Es’ari, “niziklar Allah katindandir. O yaratiklarin1 helal ve haram olarak

riziklandirir.” der.

Rizkin kulun miilkiyetiyle hi¢bir ilgisi yoktur. Allah her seyin sahibidir. Haram
da nziktir. Haram nzik kabul edilmediginde, haram yiyenleri bir baskasinin

riziklandirdig1 anlami ¢ikar ki, bu Allah’a kiiftirdiir.

Es’ari rizkin miilkiyet oldugunu kesinlikle kabul etmiyor. Birinin sahip oldugu
fakat kullanmadig1 sey onun rizki degildir. O sey kendisinden yararlanan kimse igin
riziktir. Allah rizki mutlak olarak vadetmis, insana da bu riziktan helal olarak isteyip
aramasint emretmigtir. Su halde herkes Allah’in takdir ettigi rizki yer, hi¢bir kimse

baskasinin rizkim yemez. Sonug olarak Allah tek rizik verendir.**

318 Goleiik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 253
319 Taftazani, a.g.e., s. 226, 227
320 Goleiik, Serafeddin ve Toprak, Siilleyman (1991) Kelam: 253, 254
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Rizik konusunda Ehl-i Siinnet’in iki biiyiilk kolu arasinda farklilik goze

carpmamakta; bu hususta Mutezile’ye kars: birlik icinde olduklar1 goriilmektedir.**!
Ehl-i Stinnetin rizik anlayisi s0yle maddelestirilebilir:
1-Yegane rizik veren Allah Teala’dir.
2-Haram olan bir sey onu kazanan kul i¢in bir rizik sayilir.

3-Haram rizik ise de Allah Teala’nin haram oln rizki kulun kazanmasina rizasi

yoktur.

4-Herkes kendi rizkimi yer. Bir kimse bagkasinin rizkin1 yiyemeyecegi gibi,

baska biride onun rizkini yiyemez.

Bu manada, rizik konusunda su ayetleri 6rnek verebiliriz:

“Yeryiiziindeki biitlin canli tiirlerinin beslenmelerini ve gecinmelerini

saglamak Allah’in garantisi altindadir. O, onlarin ilk barinma yerleri ile gegis yerlerini

bilir. Biitiin bunlar agik bir kitapta yazilidir.*

“Goklerin ve yerin anahtarlar1 Allah’indir. Diledigine rizki bol verir,

dilediginden de kisar. O, her seyi bilendir.”***

“Sizi yaratan, sonra riziklandiran, sonra oOldiiren daha sonra da dirilten

Allah’dir. O’na kostugunuz ortaklarinizdan boyle bir sey yapan var midir? Allah onlarin

ortak kostuklarindan miinezzehtir ve yiicedir.”**’

“Eger kullugunuzu Allah’a sunuyorsaniz, O’nun size bagislamis oldugu helal

. . . . . .. 9326
ve temiz riziklardan yiyiniz ve O’nun nimetlerine siikrediniz.”

321 Goleiik, a.g.e.,s. 253

322 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 132
** Hud 11/6

324 Sura 42/12

** Rum 30/40

32 Nahl 16/114
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Goriiliiyor ki yeryiizline gonderilen insanin maddi ge¢imi, rizki Allah’a aittir.
Bu konuda teminat veren O’dur. Fakat rizki arayip bulmak yeriistii ve yeralti

. . . .. 327
nimetlerinden yararlanmak insana aittir.

4.5. HAYIR VE SER

(Cozlimi zor meselelerden biri de hayir ve ser konusudur. Alemde hayir da var
ser de var.**® slam 1stilahinda “Ma’ruf” kelimesi her tiirlii hayri, “Miinker” kelimesi de
her tiirlii serri ifade eder.’” Hayrin Allah’a nisbetinde siiphe edilmemektedir. Fakat

serrin Allah’a izafe ve isnat edilmesinde tereddiit edilmistir.

Alemlerin yaraticis1 olan Hakk Teala hayri ve serri hem irade eder hem de
yaratir. Biitiin alemler O’nun kabza-1 kudretinde oldugu i¢in kainatta O’ndan bagka

mutasarrif, malik ve kadir yoktur. Sadece serre Allah’in rizasi taalluk etmez.***

Mutezile mezhebi iradeyi, tesrii irade, emir ve riza manasina aldig i¢in, serri
Allah’a izafe etmez. Onlara gore Allah, hayri irade eder ve yaratirsa da, serri irade
etmez ve yaratmaz. Clinkii serri (cirkini) yaratmak ve icad etmek ¢irkin oldugu gibi
cirkin ve kotii olan seyleri irade etmekte c¢irkin ve kotiidiir. Allah Teala ise bdyle
olmaktan miinezzehtir.”*' Bundan dolay1 Mutezile alimi Abdiilcebbar: “Allah’1 kotiiliik
ve ser yapmaktan tenzih ederim”, deyince Es’ari olan Isferaini, “Miilkiinde dilediginden

bagka bir sey olmayan Allah’1 tenzih ederim”, diye ona cevap vermisti.*>>

Ehl-i Siinnete gore, alemlerin yaraticisi olan Allah Teala hayr da serri de irade
eder ve yaratir. Ciinkii Alemde her sey O’nun irade, takdir ve kudreti altindadir. Alemde
O’ndan baska gercek miilk ve kudret sahibi, tasarruf yetkisi olan bir baska varlik yoktur.
Ancak Cenab-1 Hakk’1n serre rizasi (tesrii iradesi) yoktur. Ser islemek, serri kazanmak

ve serle muttasif olmak cirkindir. Fakat serri yaratmak boyle degildir.

327 Golciik, insan ve Kaderi, S.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, II, 43.

328 Taftazani, (1999). Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l-akaid). (Hazl.: Siileyman Uludag): 234
%% Aydin, Ali Arslan (1995). islam’da iman ve Esaslari: 454

330 Taftazani, a.g.e., s. 234

31 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris

332 Taftazani, a.g.e., s. 234



78

Mesela usta bir ressam, sanatinin biitiin inceliklerine riayet ederek ¢irkin bir
adam resmi yapsa, o zat1 takdir etmek ve sanatina duydugumuz hayranligi belirtmek
icin “ne giizel resim yapmis” deriz. Bu durumda resmi yapilan seyin ¢irkin olmasi,
resmin de irkin olmasini gerektirmez. Bununla birlikte Allah hakim-i mutlaktir. O’nun
serri yaratmasinda bir takim gizli hikmetler vardir. Her ne kadar insan bu hikmetlerin
mahiyetini kavrayamasa da, Allah’in kudretiyle meydana gelen her iste, ya kendimiz ya
baskalar1 ya da toplum i¢in bir takim faydalar bulunabilir. O halde bir seyin ser olmasi

bizlere goredir.**?

Allah Teala esyay1 zitlartyla birlikte yaratmistir. Diri olan1 6lii olandan, 6li
olani diri olandan, yas1 kurudan kuruyu yastan c¢ikarir. Hazlar1 elemlerden, elemleri
hazlardan meydana getirir. En biiyiik hazlar elemlerin semeresi ve neticesi, en biiylik
elem de hazlarin semeresi ve neticesidir. Diinyadaki elemlerin hepsi, ahretteki hazlara
nazaran bir zerrenin bir daga nisbetinden daha kiigiiktiir. Ahretteki elemlere nisbetle

diinyadaki hazlar da boyledir.**

Kemal Pasazade, ister iyi olsun ister kotii olsun herhangi bir fiile nisbet
edilmeksizin Allah’in insani1 fail kilmasini, “kendinde iyi” bir sey olarak goriir. Koti bir
isin faili Allah degil, kuldur. Allah’in buradaki fonksiyonu “kulu fail kilmak” tan
ibarettir. Kulun fail kilinmasi, Allah icin bir adalet, hikmet ve gilizelliktir. Yapilan sey
(mef’ul) ise, serdir ve ¢irkindir. Her ne kadar kuldan vukua gelen sey, ayipli, noksan ve
ser olsa da, Allah, insan1 fail kilmak suretiyle, esyay1 kendisine uygun bir yere koymus,

bdylece adaletin ve hikmetin geregini yerine getirmistir.>>>

Kendisinden hayir da ser de zuhur eden insan acaba tabiat1 itibariyle hayirli ve

iyl midir, yoksa serli ve kotli miidiir? Yaradilis1 geregi hayri mi, serri mi isler? Bu

59336

konuda Kur’anda “insanin kesbi lehine, iktisab1 aleyhinedir””” ayetine gdre hayir kesb,

ser iktisab edilmis seydir. Kesb kazanmak, iktisab kiilfetle ve kendini zorlayarak

333 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 114, bkz. Ocal, Samil (2000).
Kemal Pasazade’nin Felsefi ve Kelami goriisleri s.353, Taftazani, (1999). Kelam {lmi ve islam Akaidi
(Serhu’l-akaid). (Hazl.: Siileyman Uludag) s.234, 235

334 Taftazani, (1999). Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l-akaid). (Hazl.: Siileyman Uludag): 238, bkz.
Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Girig s.115

335 O¢al, Samil (2000). Kemal Pasazade nin Felsefi ve Kelami goriisleri: 353
33 Bakara 2/268
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kazanmaktir. Bu farka gore insan hayri tabii olarak, serri gayr-i tabii olarak igler. Hayra
icinden gelerek, serre goreneklere bakarak meyleder. Esas fitrata donerse sadece hayir
isler. Ser, yaratilisin kendisinde bulunmayan bir takim arizi sebeplerden dolay1 ortaya
¢ikar. Onun i¢in hayir umumi bir esas, ser ise terk edilebilir bir arazdir. Hayir zati, ser

izafidir.>>’

Genel Islam filozoflar1 gibi ibn Sina da, genelde iyiligin hakim oldugu bu
alemde kotiiliik, giil agacindaki diken mesabesindedir. Kotiiliik kemalin yoklugudur.
Onun kendi bagina “salt” bir varlig1 yoktur. Gazali de bu alemin “miimkiin alemler

arasinda en iyisi, en giizeli ve en tami oldugunu” séyler.**®

Miimkiin varliklardaki eksiklik, evrenin Allah karsisinda eksikligidir. Evreni
kendi biitiinligii igerisinde degerlendirdigimizde, evrenin genel yapisinda hakim olan
unsur ve asil olan sey kotiiliik degil iyiliktir. Zira yaratmanin kendisi bizatihi iyidir. Bu,
“her seyin herkes icin faydali olmas1” anlamina gelmez. 11k bakista hata olarak telakki
edilen sey, evrensel boyutta diisiiniildiigiinde, miimkiin varliklarin diizeni s6z konusu
oldugunda faydasiz degildir. Ornegi, kral igin yapilan biiyiik ihtisamli saraylarda
tuvalete de yer verilir. Tuvalet kendi bagina degerlendirildiginde belki insani
tiksindirebilir. Ama saraymn bitiinliigii icinde diisiintildiiglinde, tuvaletin saray

projelerinde yer almasi, en az diger unsurlar kadar iyidir.**
Konuyla ilgili ayetler:

“Nerede olursaniz olun, surlarla tahkim edilmis kalelerin i¢inde bile olsaniz,
Olim sizi bulur. Eger onlar bir iyilikle karsilasirlarsa “bu Allah’tandir’ derler, ama
baslarina bir kotiiliik gelirse 'bu senin yliziindendir’ derler. Onlara de ki; Hepsi

Allah’tandir. Niye bu adamlar kendilerine sOylenen s6zii anlamaya yanasmiyorlar?”

337 Taftazani, Ebu’l-Vefa (1999). Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l-akaid). (Hazl: Siileyman Uludag):
239

3% Aydin, Mehmet (1987). Din Felsefesi: 122
339 O¢al, Samil (2000). Kemal Pasazade’nin Felsefi ve Kelami goriisleri: 358, 359



80

“Karsina c¢ikan her 1iyilik Allah’tandir. Basina gelen her kotilik de
kendindendir. Biz seni insanlara peygamber olarak génderdik. Buna sahit olarak Allah

2340
yeter.

Hasan-1 Basri bu ayetleri s0yle yorumlar: “bu ayetleri kendilerine gore taat ve
masiyetle tefsir ediyorlar; ve Kkiifiir, fisk, isyan, zuliim, cevr, biihtan ve biitiin
kotiiliklerin - Allah’tan  geldigini iddia ediyorlar. Hakikat bdyle degildir fakat
minafiklar, Allah kendilerine ge¢im ve saglik hususunda bir liitufta bulunursa “bu
Allah’tandir” ve ge¢im darligi, hastalik, ¢oraklik, kitlik ve kisirlik gibi hoslanmadiklari
bir seye Allah onlar1 dugar ederse “bu Muhammed’dendir.” Derler. Allah ise: “De ki:
Hepsi Allah’tandir” diyor. Yani hepsini Allah yapiyor.” Burada Hasan-1 Basri’nin son
yorum ciimlesi: “Yani hepsini Allah yapiyor” ¢ok onemlidir. Ciinkii, bunlar1 Allah
takdir etmis ve tekil olarak sizin basiniza bela olarak sariyor demiyor. Aksine, diinya
hayatinin normal olaylar1 olarak kanunlarini Allah koydugu i¢in O “yapiyor” diyor.

Yani burada bu olaylarin Allah’a kiilli bir aidiyeti soz konusudur.**'

4.6. ECEL

Liigatta, bir sey icin konulmus vakit ve tesbit edilmis miiddet anlamina gelir.
Istilahta ise, insan hayat1 ve diger canlilar i¢in tayin edilmis miiddete ve bu miiddetin

sonuna yani 0liim i¢in takdir edilmis vakte denir.**

Ecel meselesi de kaza ve kaderle ilgili konulardan biridir. insan fiilleriyle ilgili
goriilen bu meselede insanin roliinlin ne oldugu arastirilmis, bazi neticelere

ulagilmugtir.>®

% Nisa 4/78-79
3 Giiler, iThami (1998). Allah’in Ahlakiligi Sorunu: 87

2 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 128; bkz. Gélciik, Serafeddin
ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 258; Gélciik, Insan ve Kaderi, S.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, II,
45

3 Golciik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 257
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Her ferdin ve her milletin eceli vardir. Ecel bir tane olup, Allah’in kaza ve
kaderiyledir. Insanlar1 dirilten, riziklandiran ve 6ldiiren Allah Teala oldugundan eceli

tayin eden de O’dur: “Aranizda 6liimii biz takdir ettik.”***

Ecel ne vaktinden 6nce gelebilir ne de geciktirilebilir: “Her iimmetin bir eceli

vardir. O ecelleri gelince ne bir saat geri kalirlar ne de ileri giderler.”**

“Halbuki Allah bir kimseyi, eceli geldigi zaman asla geciktirmez.”**

Ecel hicbir sebeple degismez. Bazi ibadet ve taatlarin émrii artiracagina dair
hadisler, ehl-i stinnet kelamcilar1 tarafindan, insanlar1 hayirli ve giizel islere tesvik
etmek (tergib) icin buyrulmus hadisler olarak kabul edilmis veya su manalara
yorumlanmistir: Omriin artmasindan maksat elem ve kederden uzak, huzur ve saadet
icinde, giicli ve kuvvetli yasamaktir. Veya Allah Teala bu gibi sahislarin iyilik

yapacagini bildigi i¢in ezelde onlarin dmriinii buna gore fazla takdir etmistir.

Herhangi bir miidahale olmaksizin tabii bir sekilde 6len kisinin, eceliyle
oldiigii konusunda Islam mezhepleri ittifak etmistir. Ancak katledilerek oldiiriilen

(maktiil) eceli ile mi 6lmiistiir? Konusu goriis ayriligia sebep olmustur.

Ehl-i siinnet kelamcilarina gére maktiil eceliyle dlmiistiir. Ciinkii ecel, hayatin
tereddiitsliz olarak son buldugu zamandir. Eger maktiil 6ldiiriilmemis olsaydi, tabii

- . .. . . 4. 347
olarak o vakit 6lmesi de, 6lmemesi de caizdir.

Maturidilige gore, oldiiriilen eceliyle dlmiistiir. O kimse i¢in bundan bagka bir
ecel yoktur. Oldiirme isi katile yoneliktir, ona aittir. Oliim ise &liiye ait olup Allah’mn
yaratmasiyla meydana gelir. Katil 6ldiirme fiilinden dolay: cezaya layiktir. Oldiirme,
katl, dldiirene, katile aittir. Oldiirme isinin 6lenle ilgisi yoktur. Zira dldiiriilenin durumu
katl olmayip, oliimdiir. Katile ve onun isledigi fiile gére o maktiildiir, ldiiriilmiistiir.

Hayatin sonu demek olan eceline gore, o meyyittir, dlmiistiir.

34 Vakia 56/60
35 A’raf 7/34; Yunus 10/49
34 Miinafikun 63/11

7 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 128, 129; bkz. Gélciik, Insan
ve Kaderi, S.U. Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, II, 45.
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Es’ari de, “6len ve dldiriilen kendi eceliyle 6lmiistiir” demektedir. Es’ari’den
sonra Bakillani, Ciliveyni ve Bagdadi de aym goriisii tekrar ediyorlar. Her insan eceli
geldiginde oliir, ciinkii her sey Allah tarafindan takdir edilip hiikme baglanmustir.>*
Katilin ceza gormesi ve tazminat 6demesi mecburiyeti, men edilen bir ige tesebbiis
etmesinden (haddi tecaviiz etmesinden) ve (siinnetullah dedigimiz) tabiat kanunlari
geregince, Allah Teala’nin akabinde 6liimii yarattig1 bir fiili kesbetmis olmasindandir.

Zira katl ve oldiirme, halk ve yaratma bakimindan olmasa bile, kesb yoniinden katilin

fiilidir.**
Mutezile mezhebi ise ecel konusunda ii¢ ayr1 goriise sahip olmustur:
1.Katil maktiilii 6ldiirmeseydi, maktiil yine kesinlikle 6liirdii.

2.Maktiil katilin fiili sebebiyle olmistiir. Eger katil oldiirmeseydi maktiil
kesinlikle yasardi.

3. Kad1 Abdiilcebbar’in da tercih ettigi bu goriis ise ehl-i siinnet kelamcilarinin
gorilisi gibidir. Yani maktiil eceliyle olmiistiir. Sayet katil onu 6ldiirmeseydi, onun

yasamasi da 6lmesi de miimkiin olacakt1.”

Degerlendirme

Ecel konusuna sosyo-psikolojik acidan bakildiginda; “Insan &liimlii bir
varliktir.” Bu durum onu korkutmakta nmuidir?*>' Oliim korkusu ve oliimsiizliik

arzusunun biitiin insanlar i¢in degismez bir psikolojik gercek oldugu kabul edilebilir.

Gilinlimiizde o6lime kars1 dort tiir kiiltiirel tutum gelistirildigi miisahede
olunmaktadir: Oliimii inkar etme, 6liime meydan okuma, dliimii isteme ve oliimii
kabullenme. Oliim karsisinda duyulan korku ve sikint1 kisiyi zorunlu olarak &liim 6tesi
bir hayatin varligina, dinin agiklamalarina uygun bir ahiret inancina sevkeder mi? Ilahi
dinlerin hepsinde ortak olan ilahi mahkemede hesap verme zorunlulugu, cennet ve

cehennem kavramlarinin insan psikolojisinde uyandirdiklar1 etkinin tabiati incelendigi

¥ Golciik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 259

3% Taftazani, (1999). Kelam ilmi ve islam Akaidi: 223

330 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 130
3! Aydin, Mehmet (1987). Din Felsefesi: 184
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zaman, bunun kisilere c¢ok yonli ve karmasik nitelikte tepkiler uyandirdigi

anlagilmaktadir.

Her ne kadar insanda tabii bir “6liimsiizliik arzusu” var olmakla birlikte bu,
dinin agiklamalarindan oldukga farkli i¢i bos bir ¢ergeve, bir inang¢ bicimidir. Esasen bu
arzu, insandaki benseverlik (narsizm) egiliminin bir ifadesidir. Diger 1zdiraplar
karsisinda oldugu gibi, 6limiin yol agtig1 sikint1 ve bunalim da, ya Allah’1 inkar ya da

imanin armmastyla ¢oziiliir.*>>

Islamiyet, &liimii Allah’tan gelen bir varligin yine O’na dénmesi olarak kabul
etmektedir. Bu konuda Islam diisiiniirleri, hayattaki hedefin 6liimden 6nce iyi insan
olmay1 gergeklestirmek olduguna vurgu yaparlar. Farabi: “Dogru diisiin ve dogru
hareket et ki faziletli olasin ve 6lim korkusunu yenesin. Faziletli insanin 6liimden
korkmas1 i¢in higbir sebep yoktur. O, miimkiin oldugu 6l¢lide uzun yasamak ve iyi

fiillerini artirmak ister ki, bu sayede 6liimden sonraki mutlulugu da artmis olsun.*>

Oliim aslinda ruhun bu boyuttaki deneyimini tamamlamasi, bedenin ¢ekim
alanindan kurtulmasi ve dogumla 6liim arasinda gecen siiregte topladigi negatif ve
pozitif enerjilerin dokiimiiniin yapilmasi i¢in gerekli kaginilmaz bir gercektir. Oliim
dedigimiz boyut degistirme sonrasinda kredi Kkartlarimizi, paralarimizi, banka
hesaplarimizi veya mal miilkiimiizii degil ama olumlu davranislarimizin kaydedilip
toplandigi manevi hesabimizda toplanan enerjiyi kullanabilecegiz. O zaman
Mevlana’nin dedi gibi, o6lim gilinli diigiin bayram giiniidiir. Sevgiliye kavusma

e e Tes 4
giiniidiir.”

4.7. HIDAYET-DALALET

Hidayet gercekte dalaletin karsitidir. Dogru yolu bulma, agiklama

anlamindadir. Dalalet ise hidayet ve irsadin ziddi olup yoldan sapma anlamini tasir.

352 Hokelekli, Hayati (2001). Din Psikolojisi: 98-102
353 Aydin, Mehmet (1987). Din Felsefesi: 186
334 Sarag, M. Ender (2007). Ruhsal Gelisim ve Kader: 227-230
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Hidayet istenilene ulagsma kilavuzu, yolu olurken, dalalet matluba ulagsmay1 kaybetme,

istenilene ulasmayan yoldur.>

Hidayet ve dalalet kelimeleri bir cok defa Kur’an’da zit-ikiz kavramlar olarak
kullanilmislardir. Bu fiiller de diger iyi ve kétii fiiller gibi bazen insana nisbet edilmis,
cok kerede hidayete ermek ve dalalete diismek acisindan insanin pek de roliiniin

olmadigini ifade edecek sekilde kullamlmigtir.>®

Allah’tan bagska insanlar1 hidayete erdiren ve sapikliga sevk eden hakiki bir fail
yoktur. Bu iki fiil de Allah’in fiillerindendir. Hidayet ve dalaletin, baska varliklara

. . .357 . g
nisbet edilmesi’”’ mecazidir.

Mutezileye gore, Allah’in hidayet etmesi, dogru yolu gdstermesi; saptirmasi
(idlal) da, kulu sapik diye isimlendirmesi, kul kendi nefsinde sapiklig1 yarattigi zaman,
onun sapikligia hiikmetmesi demektir.**® Burada agikca anlasilan hidayet ve dalalet
Mutezile ekoliine gore bir yaratma degil sadece bir ihbar, beyan ve isimlendirmeden

ibarettir.>>’

Cebri yorumla hidayet ve dalaleti anlamak isteyenlere; Hasan el-Basri, Allah’in
insanlar1 saptirmadigin1 ancak hidayet ettigini ve kendilerini temize ¢ikarmak
isteyenlerin hangi seyleri tartistiklarini soyle ifade eder: “Bunlart miinakasa ederler;
Allah Teala “Allah, istedigini saptirir, istedigini de dogru yola gotiiriir” demistir, derler.
Fakat ayetin Oncesine ve sonrasina bakmazlar. Ayetlerin dncesinin ve sonrasinin delalet

ettigi manayi diisiinseler, dalalete diismezler”.

Hidayeti, Allah’in emrini dinleyip o emre en giizel sekilde uyma olarak
degerlendiren Hasan el-Basri, Emiru’l-Mii’minin’e hidayetle ilgili “o kullarimi1 miijdele

ki, s6zii dinlerler ve onun en giizeline uyarlar. Allah’in hidayet ettikleri bunlardir. Tam

3% Goleiik, Serafeddin ve Toprak, Siileyman (1991) Kelam: 242

3%6 K eskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 185

357 Sura 42/52; Isra 17/9; Nisa 4/119; ibrahim 14/36

3% Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 115, 116

3%9 Keskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 187; bkz. Giiler, Ilhami (1998). Allah’in
Ahlakiligi Sorunu: 139
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59360

akilli insanlar da bunlardir ayetini hatirlatarak bu ayeti iyi diisiinlip manasini

anlamasini ister.>®!

Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore “Allah diledigini saptirir. Diledigine de

- . 5,362
hidayet verir”

mealindeki ayetten kasit “diledigi kimse i¢in hidayeti, diledigi kimse
icin de sapiklig1 o sahista yaratir” demektir. Allah Teala’nin bir kul i¢in sapiklig
yaratmasi, o kulun iradesini kotiiye kullanmasindandir. Yoksa kul, sapikligi tercih
etmedikge, ilahi irade ve kudret, onu sapiklik yoluna zorla sevketmez. Zira Kur’an-1

Kerim’de “sana gelen kétiiliik kendindendir® buyrulmustur.*®*

Din psikolojisi bakimindan hidayet olay1 pek énemlidir. Hidayet ve ihtida din
suurunun kemale ermesiyle olur. Hidayet bir kimseyi insan-1 kamil haline getiren iman
ve takva yoludur. “Hidayet bir kimsenin tekrar dogusu, yeniden diinyaya gelisidir. Bir
insan anasindan dogarak diinyaya gelir. Bu maddi dogustur. Bir manevi dogus ve
diinyaya gelis vardir ki bu hidayettir.” Din psikolojisinde hidayet, bir kimsenin
hayatinda meydana gelen derin bir karisikliktan sonra hislerinde ve fikirlerinde husule
gelen bir degismeyi bildirir. Suuru bu dereceye gelen kimsede o zamana kadar
goriilmeyen biiyiik bir irade kuvveti, yliksek bir kavrayis ve anlayis kabiliyeti goriliir.
Hidayet adeta bir ideal degistirmektir; yillardan beri koklesmis olan tavir ve
hareketlerde, itiyatlarda kokiinden bir degismeyi gerektirir. Bu degismenin dnemini
filozof Boutroux “ilim ve Din” adl1 eserinde sdyle ifade eder: “Hidayetin bir ferdin i¢
hayatinda uyandirdig1 miicadele o kadar biiyiiktiir ki, bu adeta milletler arasindaki bir

savagt andirir.’®

Hidayet sozciigli Kur’an’da 307 kez kullanilmistir. 7°si tafdil olmak iizere

bunlardan 191°i fiil, 116’s1 da isimdir. Isim ve fiillerin tiimiinde birden 175 kez hidayet

3 Ziimer 39/18

36! Erdem, Mustafa (2003). Hasan el-Basri ve Kelami Gériisleri: 89, 90
3 Fatir 35/8

363 Nisa 4/79

34 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 116; bkz. Keskin, Halife
(1997). Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 188; Taftazani, (1999). Kelam {lmi ve Islam Akaidi
(Serhu’l-akaid). (Haz: Siileyman Uludag): 227, 228

365 Pazarli, Osman (1982). Din Psikolojisi: 137, 138
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insan fiili olarak, yalmiz isimlerde ise hidayet 90 kez insan fiili olarak

kullanilmaktadir.>®¢

Hidayet ve dalaleti insamn fiilleri olarak gosteren ayetlere misal:*®’

“Kim dogru yolu izlerse (hidayet) kendisi i¢in izler. Kim dogru yoldan saparsa

(dalalet) kendi zararma sapitmis olur. Hi¢ kimse bir bagkasinin gilinah yiikiinii tagimaz.

Bir peygamber gondermedikge hig kimseyi azaba carptirmayiz.”*®®

“Biz, insanlar i¢in bu Kitab’1 hak ile sana indirdik. Artik kim dogru yola gelirse

kendi yararinadir; kim de saparsa kendi zararinadir. Sen onlarin {izerine vekil
degilsin.”*®

Hidayet tevbe sartina baglanmistir: “Kusku yok ki, ben tovbe edip iman

edenlere iyi ameller isleyip, hidayete gelen kimseye (dogru yoldan ayrilmayanlara) karsi

affediciyim.”

Hidayet yonelme sartina baglanmistir: “Allah diledigini kendisine secer ve

kendisine yéneleni de dogru yola iletir.”*”!

Allah’a sarilma sartina baglanmistir: “Allah’in ayetleri size okunuyorken ve

O’nun Peygamberi aranizdayken nasil kafir olabilirsiniz? Kim Allah “a simsik1 sarilirsa

dogru yola iletilmis olur.”*"?

Allah yolunda cihad sartina baglanmistir: “Ugrumuzda cihad edenleri,

kesinlikle hidayet yollarimiza erdiririz. Hi¢ kuskusuz Allah iyi isler yapanlarla

. 55373
beraberdir.”

366 fslamoglu, Mustafa (1993). iman Risalesi: 218

367 Keskin, Halife (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza: 185
% {sra 17/15

3% Ziimer 39/41

%7 Ta-ha 20/82

7! (Sura 42/13)

72 Al-i imran 3/101

7 Ankebut 29/69
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Hiir iradeye bagli olmasi: “Semud kavmine gelince onlara dogru yolu

gosterdik; fakat onlar, kérliigii dogru yola tercih ettiler.” *™*

[1ahi fiil olarak kullanildig1 yerlere 6rneklerde de ameli sartlara baglidir: “Allah

zalim kavmi hidayete ulagtirmaz.””

“Allah kafir toplumlari hidayete ulastirmaz.”"

“Allah fasik toplumu hidayete ulastirmaz.™’’

Allah’mn hidayeti i¢in gegerli dl¢iiler Alla’in dogru yoldan saptirmasi anlamina

gelen “dalalet” i¢in de gegerlidir. Kur’an’da 191 kez kullanlmustir.*”

“Allah dileseydi, hepinizi tek bir immet yapardi. Fakat O, diledigini saptirir,
diledigini de dogru yola iletir. Sizler yaptigimiz islerden kesinlikle sorguya

cekileceksiniz.””

Kur’an’da hidayet-dalalet, iman-kiifiir... konusunda yer alan ayetler bir araya
getirilerek ele alindiginda ortaya su sonug cikiyor: Bir kimse 0zgiir iradesiyle kiifrii
secer ve bu yolda, hi¢bir uyariya kulak vermeden israr ve inatla derinlesirse, bir
noktadan sonra Yiice Allah onun kalbini miihiirliyor ve onun i¢in artitk —tabir
dogruysa— kap1 kapanmis oluyor. Buna kelam ilmi terminolojisinde “hizlan” deniyor.
Yani kafirin yardimsiz birakilmasi, kiifriine terk edilmesi. Ama hidayete ulagma
yolunda samimiyetle caba gosterenlere de hidayet yolu her zaman aciktir. Allah
Teala’nin “dileyeni mi” yoksa “diledigini mi” hidayete erdirecegi konusu da yukarida
sOylenenler 15181nda s6yle izah edilmelidir: Allah Teala’nin hidayete erdirmesi, hidayeti
elde etmek gibi bir problemi bulunanlar i¢in s6z konusudur. Bu anlamda her iki sik da
dogru olmakta ve ayni kapiya c¢ikmaktadir. Zira bir kimse iradesini hidayeti bulma
yolunda sarf ederse Allah Teala onu o yola sevk edecektir. Dolayisiyla bu kimse, Allah

Teala’nin, hidayete erdirmek istedigi kullardan olmaktadir. iradesini bu yolda kullandig1

7 Fussilet 41/17

375 Bakara 2/257

37¢ Bakara 2/264

77 Tevbe 9/24

378 [slamoglu, Mustafa (1993). iman Risalesi: 222
%7 Nahl 16/93
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icin “dileyen”, bu irade sebebiyle Allah Teald da onu o yola sevk edecegi i¢in

“diledigi”...**" olmaktadir.

Hidayet ve dalalet kisisel birer tecriibe olup, toplumsal hidayete baghdir.
Toplumsal hidayet ise, pratikten once dogru diisiince, isabetli karar verme ve dakik
planlama giictidiir. Hidayet ve dalalet kisisel oldugu kadar ayni1 zamanda toplumsaldir.
Toplumun hidayeti bireylerin hidayetini etkiledigi gibi dalaleti de aym islevi goriir.
Toplumun ferdi belirledigi oranda hidayet ve dalalet toplumsal bir olgudur. Ferdin

toplumun belirlemesine kars1 koydugu oranda da bireyseldir.”®!

4.8. TEVEKKUL-TEDBIR

Lugatta, glivenmek, dayanmak, isi baskasina havale etmek manasina gelen
tevekkdil, 1stilahta, hedefe ulasmak i¢in gerekli olan maddi ve manevi sebeplerin hepsine
yapistiktan ve yapacak hi¢ bir sey kalmadiktan sonra, Allaha dayanip glivenmek ve

ondan 6tesini Allaha havale etmek demektir.>

Hasan el-Basri takdir-tevekkiil konusunu halifeye mektubunda soyle ifade

etmistir:

“Ey Emire’l-Mii’minin! Bil ki, Allah’in emir, kitap ve adaletine muhalefet
edenler dinlerinde ¢ok ifrata gitmis olanlar ve cehaletlerinden dolay1 her seyi kadere
yiliklemis olanlardir. Diinya isinde ise, bununla yetinmeyip bu gibi islerde azimli ve
tedbirli davranirlar. Bu hakikatin agir, batilin hafif olmasindan ileri gelmektedir.
Onlardan birine, dine ait bir emir verecek olsan: “Kalemler kurumus (is isten gegmistir)
ve alinlara “bahtiyar” veya “bedbaht” yazilmistir”, cevabini verir. Birisine “diinya
yolunda nefsini yorma, sicak veya sogukta kendini ise kosma ve canini yolculukta
tehlikelere atma, nasil olsa rizkin hazirlanmistir” desen kabul etmez. Yine,

“koyunlarinin bagina ¢oban birakma, kurtlarin yiyecegi ve hirsizlarin ¢alacaklari, 6lecek

3% Sifil, Ebubekir (2009). Ehli Siinnet inanc1 ve Tarihsellik. http: //www.tahavi. com/makaleler/062.html.
Erisim Tarihi: 06.07.2009

31 Giiler, iThami (1998). Allah’in Ahlakiligi Sorunu: 143
2 Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 111
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ve kaybolacak olanlar takdir edilmistir, sen onlar1 korumaya muktedir olamazsin;
Allah’in muhafaza edilmesini takdir ettigi hi¢bir sey zayi olmaz” desen kabul etmez.
Yine, “atin1 ve deveni kacacak diye iple baglama, ne takdir edilmisse o olur, baglasan
da bir baglamasan da” desen kabul etmez. Yine, “Sakin diikkanini ve evinin kapisin —
malinin ve esyanin kaybolmasindan korkarak- kapama, zira senin kapiyr kapaman,
Allah’in takdirini degistirmez” desen, bunu da kabul etmez. Diinyaya ait herhangi bir
isinde, biitiin ihtiyat tedbirlerini alarak saglamlastirmaksizin hareket etmez. Eger boyle
yapmamasini soylersen bilgisizligini ileri siirer, sonra da sOyleneni kabul etmez. Biitiin
bunlara ragmen din meselelerini kadere terk eder. Bunlar hakkin agir, batilin hafif

olmasindan ileri gelir.*®

Burada insanin hiir bir irade sahibi oldugu acik¢a vurgulanmakta ve kulun
psikolojik yapisindan dolayr menfaati olmayan seylerin sorumlulugundan ka¢gmak

istedigi ifade edilmektedir.”™*

Mesela bir Miisliiman; “Allah’1n takdiri boyledir” diyerek giinah islemeyecegi
gibi, glinah isledikten sonra da, “takdir-i ilahi bdyleymis, Allah benim i¢in bdyle
yazmis. Ne yapayim alnimin yazisi buymus” diyerek kendini mazur gosteremez. Zira
kader bir sirdir. Takdir-i ilahi bizce mechuldiir. Bilinmeyen (mechul) bir seye

dayanarak, kendimizi nasil mazur gorebiliriz?

Gergek sudur ki, takdir-i ilahinin o sekilde tecellisine sebep, bizim kendi irade
ve ihtiyarimizla o yola yonelmemizdir. Bu sebeple de, yaptigimiz islerden elbette

sorumluyuz.’®

Tevekkiil eden kimse, Allah’a kayitsiz sartsiz teslim olmus, kaderine razi
kimsedir. Fakat ne kadere inanmak, ne de tevekkiil etmek, tembellik, gerilik ve
miskinlik demek degildir. Her miisliiman, tabii olaylarin, ilahi diizenin ve kanunlarin
cercevesinde, sebep-sonug iliskisi icinde olup bittiginin suurunda olmalidir. Yere tohum

ekilmeden mahsiil elde edilmez. Ila¢ kullanilmadan tedavi olunmaz. Salih ameller

3%3 Figlali, Ethem Ruhi (1986). Cagimizda itikadi islam Mezhepleri: 310; Erdem, Mustafa (2003). Hasan
el-Basri ve Kelami Goriigleri: 82

3% Erdem, Mustafa (2003). Hasan el-Basri ve Kelami Goriisleri: 82
%5 Aydin, Ali Arslan (1995). islam’da iman ve Esaslart: 460
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islenmedikce cennete girilmez... bunlar Allah’in yaratiklar i¢in takdir ettigi ilahi diizen
ve kaderdir. Oyleyse tevekkiil, ¢alisip ¢abalamak, calisip cabalarken Allah’in bizimle
oldugu diisiincesini hatirdan ¢ikarmamak ve neticeyi Allah’a birakmaktir. Allah soyle
buyurur: “bir kere azmettin mi (isin gereklerini yerine getirdin mi) artik Allah’a giiven

(O’na dayan). Muhakkak Allah tevekkiil edenleri sever.”*™

Peygamber Efendimiz de devesini salarak tevekkiil ettigini sdyleyen bedeviye

“once deveni bagla, Allah’a dyle tevekkiil et buyurmustur.®®
4.8.1. Tevekkiil Tedbir Takdir Tliskisi

Allah ilahi takdirin sekillenis bigimiyle ilgili bilgi vermis midir? Asagidaki

ayetler soruya cevap niteligindedir.
Ilgili ayetler:

“Sonra soyle dedi: Ogullarim! (Sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin, ayri ayri
kapilardan girin. Ama Allah’tan (gelecek) hi¢cbir seyi sizden savamam. Hiikiim
Allah’tan bagkasinin degildir. (Onun i¢in) ben yalniz O’na dayandim. Tevekkiil edenler

yalniz O’na dayansinlar.”

“Babalarinin kendilerine emrettigi yerden (cesitli kapilardan) girdiklerinde
(onun emrini yerine getirdiler. Fakat bu tedbir) Allah’tan gelecek hicbir seyi onlardan
savamazdi; ancak Ya’kub i¢indeki bir dilegi agiga vurmus oldu. Siiphesiz o, ilim

sahibiydi, ¢iinkii ona biz dgretmistik. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”*™

“Bdylece biz, aralarinda birbirlerine sormalar1 ic¢in onlar1 uyandirdik:
Iclerinden biri: “Ne kadar kaldiniz?” dedi. (Kimi) “Bir giin ya da giiniin bir parcasi
kadar kaldik” dediler; (kimi de) soyle dediler: “Rabbiniz, kaldiginiz miiddeti daha iyi
bilir. Simdi siz, i¢inizden birini su giimiis paranizla sehre gonderin de, baksin, (sehrin)
hangi yiyecegi daha temiz ise size ondan erzak getirsin; ayrica, nazik davransin (gizli

hareket etsin) ve sakin sizi kimseye sezdirmesin.”

3¢ Al-i Tmran 3/159

337 Tirmizi, Kiyamet, 60

¥ Kilavuz, A. Saim (1987). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris: 112
* Yusuf 12/67, 68
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“Cilinkii onlar eger size muttali olurlarsa, ya sizi taglayarak Oldiiriirler veya

kendi dinlerine ¢evirirler ki, o zaman ebediyyen iflah olmazsimz.”*°

“Sen i¢lerinde olup da namazlarimi kildirdigin zaman, bir kismi seninle beraber
namaza dursun ve silahlarin1 da yanlarina alsinlar; secdeyi yaptiktan sonra onlar
arkaniza gecsinler; kilmayan obilir kisim gelsin, seninle beraber kilsinlar, tedbirli
olsunlar, silahlarin1 alsinlar. Kafirler, size ansizin bir baskin vermek igin, silah ve
esyanizdan ayrilmis bulunmanizi dilerler. Yagmurdan zarar gorecekseniz veya hasta
olursaniz, silahlarinizi birakmaniza engel yoktur, fakat dikkatli olun. Allah kafirlere

siiphesiz agir bir azab hazirlamigtir.”"

“And olsun ki Musa’ya: “Kullarim1 geceleyin yiiriit, denizde onlara kuru bir
yol ag, batmaktan ve diismanlarin yetismesinden korkma, endise etme” diye

vahyettik.”**?

4.8.2. Takdirin Sekillenmesinde Tedbirin Rolii Var Midir?

Alacagimiz basit tedbirler bile takdirin gelisim ¢izgisini etkilemez mi? Ornegin
yazin aldigimiz bir yiyecegi disarida biraktigimizda bir glinde bozulacaksa buzdolabina
koymamiz, onun Omriinii kat kat artiracaktir. Takdir, tedbiri bozar veya bozmaz gibi
kesin ifadeli tartigmalar yerine, ikisi arasindaki baglanti1 ve etkilesim incelenmelidir.
Trafik kazalari, depremler, dogal afetler ve insanlarin kendi hatalari sonucu olusan

felaketler; tedbir almakla, i¢sel ve dissal donanimlarla farkli sonuglar doguracaktir.

4.9. DUA

Dua, “insanla Allah arasinda bir haberlesme ya da iletisim”  olarak
tanimlanir.””® Dua; istektir. Diger bir ifadeyle dua var olandan da iistiin, degerli idealler

ve isteklerin istemidir.”** Gériiniiste bu haberlesme tek yonlii gibidir, fakat duada,

3% Kehf 18/19, 20

1 Nisa 4/102

392 Ta-Ha 20/77

3% Hokelekli, Hayati (2001). Din Psikolojisi: 212.
3% Seriati, Ali (1989) Kur’an’a Bakis: 71
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sadece dua eden tarafindan anlagilabilecek bir yol ile, Allah’in buna cevap verecegi
beklentisi ve umudu vardir. Konusu ne olursa olsun dua, insanin i¢inde kendisini
muhtag ve arzulu olarak gordiigii, hatta bir cok kimsenin kendi iradesine aykir1 olarak,
orada Allah’1 insanin ihtiyacini karsilayacak durumda olan varlik olarak kabul ettigi ve
Allah’in  kendisini isittigine inanip giivendigi, acikca denk olmayan bir iligki

icerisindeki iletisimdir.*”

Dua ve niyaz ibadetin bir pargasidir. Mii’'minlerin Allah’a hitap etmeleri, O’na
yaklagmaya caligmalari icin yapilan bir cehttir. Allah’a siikranlarini bildirmek, hamd ve
sena etmek, af ve magfiret dilemek, ruhun Allah’a tevecciihiidiir.**® Agikca ya da tistii
ortiili sekilde, insani durumun kendi temeline kendisinin sahip olmadiginin itirafi ile
yuksek bir iradeye bagsvurma son derece tutarli bir davranig olarak goziikiir. Bir talebi
konu edinen dua temel bir ruh halini temsil eder. Allah’a timit ve giivenle yonelen
insan, kendi faniligini itiraf etmekte, aynm1 zamanda hayatin bir anlami olduguna
inanarak arzusunu siirdiirmektedir. Buna bagli olarak da, Allah’in iyiliksever, aktif ve
gliclii oldugunu acik¢a ifade ederek O’na dogru yonelmektedir. Dua bizzat
kendiliginden kendi etkinliginin prensibini elde tutmadigi icin, giic ve kuvveti elde

bulunduran yiice bir varliga bagvurudur.*”’
4.9.1. Duanmin Konusu

Duanin ilk konusu Allah’a perestistir, ask ve hiirmetini ifadedir. Perestis ve
hiirmet her akil insaninin en yiiksek kemal olana ve yalniz ona bor¢lu olmasindan ileri
gelir. Diistince ve akil, sonsuzluk ve ilahi azamet karsisinda hi¢ligini ve kii¢ikliglinii
tanir; irade, en yliksek kadir-1 mutlak karsisinda aczini kabul eder. Duada “hiirmet, itaat,
sevgi” gibi li¢ esaslt 0zellik vardir. Bunlardan sonra Allah’a, insanlara yaptig1 sonsuz
liituf ve ihsanlara kars1 “hamdii sena etmek siikranlarini bildirmek™ vardir. Son olarak

Allah’in yardimini dilemek vardir.**®

3% Hokelekli, Hayati (2001). Din Psikolojisi: 212
3% Pazarli, Osman (1982). Din Psikolojisi: 193
397 Hokelekli, a.g.e.,s. 213

% Pazarly, a.g.e., s. 194
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Duanin konusu olan hiirmet, itaat, sevgi, hamd, siikiir ve yardim dilemek

hayatimizi pozitif yonde etkileyen faktorlerdir.
4.9.2. Duamn Tesirleri

Dua, maddi ve uzvi, manevi ve ruhi olmak iizere iki cepheden miitaala
edilebilir.® Dua: Insamin kendi 6ziinii, arzularmi ve isteklerini gdzden gegirmesi,
insanin ve toplumun kaderini diisiinmesi icin bir aractir. Allah’la ahidlesmek ve siirekli
ahidlerin yenilenmesi gibidir. Allah’in yardimlarmma dayanilmasi, insandaki gizli

kabiliyetlere giivenilmesidir.*”

Dua, ibadetin bir parcasidir. Zihnin bir takim kotii hayaller ve ihtiraslarla
dolmasina ve insam kotiiliiklere siiriiklemesine mani olur. Dua eden kimse, samimi ve
iyi kalpli insan olmaya cehdeden kimsedir.**' Dua, kalbin Allah’la konusmasidir, bu bir
haberlesme, bir iletisimdir. Insanin fitri bir egilimi, vazgecilmez bir ihtiyacidir. ikbal’n
ifadesiyle, “ister ferdi ister igtimai olsun dua, kainatin dehset verici sessizligi i¢inde,
insanoglunun kendisine bir cevap bulmak i¢in hissettigi derin hasret ve istiyakin
ifadesidir.” James, insanlarin psikolojik yapisi koklii bir degisiklige ugramadikca ta

kiyamete kadar dua edeceklerini belirtir.*">

Dua, miiminlerin cesaretini ve enerjisini artirir. Umitsizlikten, maneviyat
cokiintiisiinden kurtarir. Hayat miicadelesine daha biiyllk bir enerji ve azimle
devamlarim saglar. Umitsizlikler ve felaketler karsisinda caresiz kalan kimselere teselli
membai olur. Tesellisiz kalan insanin ruhi muvazenesi tehlikeye diiser. Dua caresizleri

teselli eden en biiylik kudrettir.

Hayatta karsilik beklemeden bdylesine bizi destekleyen ve yiikselten manevi
kudretten mahrum kalan insanlar gercekten bedbaht kimselerdir.*”® Peygamberimiz,

“Allah’a, kabul edilecegine kesin sekilde inanmis olarak dua edin. Sunu da bilin ki,

3% Pazarli, a.g.e., s. 195

40 Seriati, Ali (1989) Kur’an’a Bakis: 73, 74

! Pazarh, a.g.e., s. 195

492 Hokelekli, Hayati (2001). Din Psikolojisi: 219, 221
% Pazarh, a.g.e., s. 196
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Allah kendisinden gafil ve bagka islerle mesgul bir kalbin duasii kabul etmez.”diye

buyurarak inancla yapilan duanin kabiil edilecegine dikkat cekmektedir.***

Duanin ahlak ve sahsiyet {izerine de tesiri biiyiiktiir. Insanlig1 ahlaksizliga
stiriikleyen sebepler arasinda timitsizlik, manevi ve ruhi disiplin gevsemesi de vardir.
Dua insanin duygularini ytikseltir, kiigiik ve adi ihtiraslardan kurtarir, ruha siikunet ve
ferahlik verir. Sahsiyetin kuvvetlenmesine yardim eder. Duanin sagliga tesirleri de tip

diinyasinda kabul edilmis bir gercektir.**®

Biitiin bunlar gosteriyor ki, dua din gibi evrensel bir olaydir; her dinde, her
toplumda, her kiiltiir ve medeniyette duanin varligina rastlamak miimkiindiir. Hatta dine
ilgisiz ve inangsiz insanlarin arasinda bile ara sira dua edenlerin bulundugu da bir

gergektir.*°
4.9.3. Kur’an’da Dua

Kullarim beni sana soracak olursa, iste Ben (onlara) pek yakinim. Bana dua
ettigi zaman dua edenin duasina cevap veririm. Oyleyse, onlar da benim ¢agrima cevab
versinler ve bana iman etsinler. Umulur ki irsad (dogru yolu bulmus) olurlar (Bakara

2/186).
De ki: “Sizin duaniz olmasaydi, Rabbim size deger verir miydi?*"’

Rabbinize yalvara yalvara ve icin i¢in dua edin. Siiphesiz O, haddi asanlar1

sevimez.

Diizene konulmasindan sonra yeryiiziinde bozgunculuk (fesad) c¢ikarmayin;
O’na korkarak ve umut tasiyarak dua edin. Dogrusu Allah’in rahmeti iyilik yapanlara

pek yakindir.*®

4% Bozdag, Muhammed (2001) Ruhsal Zeka: 37
495 pazarli, Osman (1982). Din Psikolojisi: 196
496 Hokelekli, Hayati (2001). Din Psikolojisi: 218
47 Furkan 25/77

18 A’raf 7/55, 56
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Ve de ki: “Rabbim, beni (girilecek yere) dogru bir girdirisle girdir ve
(cikarilacak yerden) dogru bir cikarilisla ¢ikar ve katindan bana yardimci bir kuvvet

ver 59409

Rabbiniz dedi ki: “Bana dua edin, size icabet edeyim. Dogrusu bana ibadet
etmekten biiyiiklenen (miistekbir)ler; cehenneme boyun biikmiis kimseler olarak

gireceklerdir.*"

De ki: “*Allah’, diye cagirin, ‘Rahman’ diye cagirin, ne ile cagirirsaniz;
sonunda en giizel isimler O’nundur.” Namazinda sesini ¢ok ylikseltme, onda ¢ok da

kisma, bu ikisi arasinda (orta) bir yol benimse.*!

Dua ile ilgili ayetlere baktigimizda; Allah katinda degerli olanin iyi
niyetlerimiz ve samimi isteklerimizden (dua) baskast olmadigin1 goriiyoruz. Bize diisen

budur, geri kalan Allah’a aittir.

40 fsra 17/80
10 Mii’min 40/60
M isra 17/110



BESINCi BOLUM

KADER ANLAYISININ ALLAH, INSAN VE EVRENLE ILISKiSi

5.1. KADER ANLAYISININ ALLAH iLE ILiSKILi BOYUTU
5.1.1. Allah’in Bilmesi (Zaman, Onceden Bilme)

Kaza ve kader probleminde tartisilmasi gereken bir konu da Allah’in ilim sifat1,
yani Cenab-1 Hakk’mn kii¢iik biiylik, yakin uzak, gizli asikar olmus olacak her seyi
bilmesi. S6z konusu sifat i¢in zikredilen sonuncu 6zellik, olacak her seyi bilmesi

insanlarin iradi fiillerini yakindan ilgilendirmektedir.*'*

Problemin ¢6ziimii i¢in ileri siirlilen goriisleri iic noktada 6zetlemek

mumkuindir:

a) Alimlerin ¢ogu ilahi ilmin insanlar tarafindan bilinmeyisini 6nemli bir izah
olarak degerlendirmislerdir. Mesela katil isleyecegi sucun Allah tarafindan 6nceden
bilindigi konusunda herhangi bir bilgi ve sezgiye sahip degildir ki onun etkisiyle sug
islemis olsun. Insanlar alin yazilarin1 okuyarak degil, kendi azim, irade ve kararlartyla

hayatlarina yon verirler.

b) Baz1 Islam diisiiniirlerine gore, ilahi ilim tabiat icinde tek tek hasil olan
olaylara (ciiz’iyyat) degil, ilkeler seviyesindeki genele (kiilliyat) taalluk eder. Bundan
hareketle tek tek her bir insanin fiilinin ilahi ilmin sahasina girmedigi, sadece genel
manada insan tiirlinlin fiillerinin -mesela adam 6ldiirme temayiillerinin O’nun ilminin
dahilinde bulundugu sonucu ¢ikarilabilir. Ancak filozoflarin bu telakkisi naslara
uymadig1 ve Allah’in ilim sifatina sinirlama getirdigi i¢in alimler ¢ogunlugu tarafindan

benimsenmemistir.

#12 Topaloglu vd. Islamda Inang Esaslar1, 2002: 153
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¢)’Zaman” giines sistemine bagli bulunan biz insanlar i¢in s6z konusu olan
izafi bir degerdir. Bu sisteme bagli bulunmayan varliklar ve ayrica ebediyet alemi olan
ahiret hayatinin insanlar1 i¢in zaman faktoriiniin bir rolii yoktur. Nesne olay ve
olusumlariyla biitlin kainatin yaraticisi ve ydneticisi olan Allah Teala’ya zaman
kavraminin nispet edilemeyecegi ise ittifak edilen bir husustur. Bu sebeple “Allah’in
onceden bilmesi” ifadesindeki “Oncelik” bize gore nisbi bir deger tasir, O’nun i¢in
oncelik, sonralik s6z konusu degildir. Zamanin goreli deger tasiyan bir kavram oldugu

diisiincesi ¢agimizin bilim adamlari tarafindan da benimsenmektedir.*'?

Said Nursi de Allah’in bilmesi ve zaman (ezelde bilmesi) konusunda su
aciklamay1 yapmaktadir: “Kader, ilim nevindendir. Ilim, malima tabidir. Yani, nasil

olacak, Oyle taalliik ediyor. Yoksa, maliim, ilme tabi degil.

Hem, ezel, mazi silsilesinin bir ucu degil ki, esyanin viicudunda esas tutulup
ona gore bir mecburiyet tasavvur edilsin. Belki, ezel, mazi ve hal ve istikbali birden
tutar, yiiksekten bakar bir ayna-misaldir. Oyle ise, daire-i miimkinat i¢inde uzanip giden
zamanin mazi tarafinda bir ug¢ tahayyiil edip, ona “ezel” deyip, o ezel ilmine, esyanin
tertiple girmesini ve kendisini onun haricinde tevehhiim etmesi, ona gére muhakeme

etmek hakikat degildir.

Su sirrin kesfi i¢in su misale bak: Senin elinde bir ayna bulunsa, sag tarafindaki
mesafe mazi, sol tarafindaki mesafe miistakbel farz edilse, o ayna yalniz mukabilini
tutar. Sonra, o iki tarafi bir tertib ile tutar; ¢ogunu tutamaz. O ayna ne kadar asagi ise, o
kadar az goriir. Fakat, o ayna ile yiiksege ¢iktik¢a, o aynanin mukabil dairesi genislenir;
git gide, biitiin iki taraf mesafeyi birden, bir anda tutar. Iste su ayna, su vaziyette onun
irtisiminda, o mesafelerde cereyan eden haller birbirine mukaddem muahhar, muvafik

muhalif denilmez.

Iste, kader, ilm-i ezeliden oldugu igin; ilm-i ezeli, hadisin tabiriyle, manzar-1
aladan, ezelden ebede kadar Her sey, olmus ve olacak, birden tutar, ihata eder bir

makam-1 aladadir. Biz ve muhakematimiz, onun haricinde olamaz ki, mazi mesafesinde

13 Topaloglu vd. a.g.e., s. 154
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bir ayna tarzinda olsun.”*'* Goériildigii gibi ezelden anlamamiz gereken bizim zaman
anlayisimiz degil, Allah’1 ilgilendiren boyutuyla ge¢mis, simdiki ve gelecek zamanin,

bir “an” gibi Onun bilgisinde olmasidir.
5.1.2. Allah’in Sifatlariyla Beserin iradesinin Kesistigi Zanm

Insanim sorumluluk alniyla ilgili kader konusuna bakis yaparken Allah’m irade
ve kudret sifatlarina agirlik vermemek, bu sifatlarin beserin kudret ve irade sifatlariyla
kesistigi zannina kapilmamak gerekiyor. Buna bagl olarak Kur’an-1 Kerim’de yer alan
ve beseri hiirriyetsizlik (cebir) telakkisini destekler gibi goriinen, ilahi mesiet ve
iradenin hakimiyetini dile getiren ayetleri de melek ile seytan arasinda yer tutan beser
statiisii ¢cercevesinde diislinlip yorumlamak gerekmektedir. Yani bu tiir ayetlerin belli
vasiflardaki insan1 degil sistemi dile getirdigine dikkat etmek gerekmektedir. Buna bir
de sayilar1 az sayilmayan ayet-i kerimelerde, miisriklerin putlarina nispet ettikleri
Ozelliklerin reddi ve Allah’in zerreden kiireye kadar her nesne ve olaya hakim oldugu

gergeginin vurgulanmasi faktoriinii de ilave etmelidir.*"?

Sunu da belirtmek gerekir ki eylem yapma irade ve giiciine sahip kilinmakla
birlikte insan fiziki ve sosyal ¢evresinden bagimsiz bir varlik degildir. Insan, irade ve
giiclinii icinde bulundugu ¢evrenin sartlarina bagl olarak gerceklestirebilir, yani ¢evresi
onu simirlar. Ayrica irade ve giiclinii asan bazi durumlar da karsisina ¢ikar. Diinyaya
gelisi, sahip oldugu fiziki ve psikolojik nitelikler, bulundugu ¢evre iradesi disindaki
gerceklerdir. Bunlar kader planinin insani bazi yonlerden kesin olarak kusattigini
gosterir. Kaderin ilahi sifatlarla irtibathi olan yani ise onun gayba iman yoniiniin de
bulundugunu ifade eder. Gayba iman unsuru tagimasi ise problemin diinya sartlarinda
biitiinliyle ¢oziilemeyen bir tarafinin bulunmasini tabii hale getirir. Zira Allah’in zati
gibi sifatlar1 konusunda da meghulleri tamamen ortadan kaldiracak bir bilgiye ulagsmak

miimkiin degildir.*'°

1% Nursi, Said (2005), Sozler: 341
15 Topaloglu vd. Islamda Inang Esaslari, 2002: 153
16 Yavuz, Yusuf Sevki Kader. http: //allah.gen.tr/kader.html#more-279 Erisim Tarihi: 25/05/2010
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5.2. KADER ANLAYISININ INSAN (SORUMLULUK ALANI) VE
EVRENLE ILISKILi BOYUTU

5.2.1. Evrene Konan Yasalar Karsisinda Insanlarn  Tutumlan

Baglaminda Gerekircilik (determinizm)

Her olayin bir nedeninin oldugu ve ayni nedenlerin, ayni sartlar altinda her
zaman ayni sonuglar1 dogurdugunu, dolayisiyla olaylarin zorunlu ve evrensel kanunlara
uyarak ortaya c¢iktigini kabul eder. Bu goriise inananlar, evreni olusturan tim seyleri
iceren, fizik, kimya, biyoloji, astronomi, aritmetik ve geometri gibi doga yasalarinin,
evrenin var oldugu siirece, ayrica sosyoloji ve psikoloji gibi sosyal yasalarin canlilar
ortaya cikisindan itibaren, var ve degismez bir bi¢imde ayni olduklarini savunurlar.
Onlara gore, bu yasalar ve onlarin olusturdugu ahenk i¢indeki diizen, evrenin ve onun
bir pargasi olan bireyin bilimsel bir kaderi olup, evrenin tiimiine hakim deterministik bir
diizenin varhigin1 kanitlarlar. Bu goriise gore, insan, doga ve sosyal yasalar1 bilmek,
tanimak ve onlara hakim olmakla zorunluluk alanindan 6zgiirliik alanina geger ki bu da
zorunluluk-6zgiirliik diye adlandirilir. Bu durumda, insan doga ve sosyal yasalari
yaratamaz, yok edemez ve degistiremez, ama onlar1 tantyip bilmekle onlardan korunur,
zararl sonuglarimi yararliya ¢evirebilir. Bir yasay1 bilmek insani1 6zgiir ve giicli kilar.
Zira sebep ve sonucu insansal amacglarina gore olusturarak, olay ve olgular1 yani

kaderini yonlendirebilir.

Ornegin; insan yildirimin nedenini, sebebini bilmedigi siirece, yildirrm onun
icin bir zorunluluk, koétii bir kaderdir. Insanoglu, yildirnmin nedenini ve niteligini
ogrenmekle, yildirnmsavar yapabildi ve dolayisiyla yildirnmin getirecegi 6liim ve tahrip
edici kaderi yok etti ve ilaveten onun enerjisini depolayarak ondan yararlanmasini da
bildi. Boylece insanoglu yildirimi yani bir doga yasasin1i yok edemedi ama, onun
bilgisini edinmekle ve denetim altina almakla zorunluluktan 6zgiirlik diizeyine gecti.
Yine insanoglu, barajlar yaparak, koyleri, kentleri ve mahsulleri mahveden azgin ve
vahsi sular1 denetim altina aldi. O suyun getirecegi felaketleri dnleyen insanoglu kendi
kaderini degistirdi. Bununla da kalmayip kontrolii altina aldig1 o sulardan elektrik tiretti
ve yilin dort mevsimi diizenli sulama ile mahsuldeki bereketi arttirdi. Boylece

insanoglu, dogal bir afetin zorunlulugundan 6zgiirliige ve esenlige gecebildi. Bu sel
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ornegi ozgirliige gegmek ve gelismislik arasinda siki bir baglanti oldugunu bize

hatirlatmakta.

Yani Kanada’da yasayan insanlarin kaderi ile Mozambik’te yasayan insanlarin
kaderi ayn1 olmamakta. Mozambik’te felaket olan kader olgusu Kanada’da esenlik
kaynag1 olabilmektedir. insanoglunun doga yasalarmi taniyip, onlarin zararli sonuglarini
yararliya g¢evirerek zorunluluk alanindan o6zgiirlilk alanina gegmesiyle ilgili bu gibi
ornekler kolaylikla cogaltilabilir. Biitiin bunlardan da goriilecegi lizere insanlar doga
yasalarina, fizik, kimya, tip gibi bilimlere niifuz ettik¢ce, zorunluluklar1 denetimleri
altina alarak oOzgiirlige gecmekte, bagka bir deyisle “Evrensel-Dogasal Kader” i

yonlendirebilmektedir.*'’

Unicef’in 1991°de yayinladig1 raporlara gore, beslenme ve saglik nedeni ile
bes yasin altindaki ¢ocuk 6liim oranlarinin en fazla oldugu 5 ve en az oldugu 5 iilke

sunlardir. “1989 yil1 itibariyle” :

En fazla olan 5 iilke: Oliim orani: en az olan 5 iilke: Oliim orani:

1.Mozambik (binde) 297 1.Isve¢ (binde) 7
2.Afganistan 296 2.Fillandiya “ 7
3.Angola “ 292 3.Hollanda * 8
4 Mali «“ 287 4 Honkong * 8
5.Sierre Leone * 261 5.1svicre « 9

Evrensel kaderi tanimayip, bu sonuglar1 “ecel” ile Allah’a izafe edenlere
ancak: “Bu taksimi kurt yapmaz kuzulara sah olsa” denebilir. Bu iilkelerde yasayan

insanlarin émiirleri de buna miimasil olarak degisiyor.

7 Saygi, Hasan (2001). Kader ve irade Ya da insanin Ozgiirliik Sorunu. http: //www.historicalsense.
com/Archive/Fener12 3.htm, Erisim Tarihi: 02.04.2010
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Bes Kuzey Avrupa iilkesinin 6liim yas1 ortalamalari sdyledir:

Ulkeler Oliim Yas1 Ortalamasi
1.Danimarka 76
2.Finlandiya 76
3.irlanda 75
4. Norvec 77
5. Isvigre 78

Bes Gliney Asya iilkesinin 6liim yas1 ortalamalari ise soyledir:

1.Afganistan 59
2.Banglades 43
3.Hindistan 50
4 Nepal 54
5.Pakistan 59

Bu veriler 1s181inda, kim ecelin saglik, beslenme, zenginlik veya fakirlige
degil de “yani Allah’in koymus oldugu belirlenmemis kadere bagli olmayip ta”;
Allah’in ezelde kendi hikmetine, iradesine ve istegine gore koydugu kadere baglh

oldugunu sdyleyebilir?*'®

Buna benzer big¢imde, sosyal insanin belirlenmis, ¢izilmis bir “Sosyal-
Toplumsal Kader” inin de var oldugu bu goriiste olanlarca ileri siiriiliir. Burada
insanoglunun yapacagi is; iradesiyle ve girisimleriyle, sosyal toplumsal diizenin
yasalarini, olaylarin sebep, kosul ve sonuglarini bilmek ve ona gore sosyal kaderini
yonlendirmektir. Boylece sosyal toplumsal zorunluluktan sosyal-toplumsal 6zgiirliige

gecis saglanmis olacaktir.

1% Giiler, ilhami (1998), Allah’in Ahlakiligi Sorunu: 125-126
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Sonug¢ olarak kader ve irade kavramlarim1 determinizm yani gerekircilik
yaklagimiyla modelleyen goriis; gerekirciligin tanimi geregi her ne kadar bir zorunluluk
ve bir kader ¢izgisi olustursa da, insanoglunun dogasal ve toplumsal bilimleri ve onlarla
ilgili olay ve olgularin sebep ve sonuglarini bilebilecek potansiyele sahip oldugunu, ve
bu potansiyel sayesinde sebeplere etki yaparak ya da onlart yok ederek neticeyi
degistirebilecegini ve boylece, insanoglunun, 6zgiirliigiin zorunluluga, serbest iradenin
de (cebri) kadere miidahalesini saglayabilen bir varlik oldugunu ayrica alemin

deterministik yapisinin da buna miisait ve agik oldugunu savunmaktadir.

Tanr1 evreni yasalari ile beraber yaratmakla birlikte, evren varoldugu siirece
onu yonetendir de. Yaradilis ve olus devam ettigine gore, Tanrinin alemle iliskisi ve
yonetme fiili de devamlidir. Gerekircilik yasast ve diizeni, Tanrinin kudretlerinin ve

fiillerinin bu alemdeki tecellisinden ibarettir ve tecelli ise devamlidir.*"”

Ayn1 zamanda Tanr1’y1 temsil eden O’nun temsilcisi Kur’an ile, tabiati temsil
eden onun efendisi insan arasinda bir miindsebet vardir. Bu iligskinin kurallarina ridyet
etmeyenler heldk olur. Edenlere gelince; onlara gore, varligin kanunu ve diizeni

giizeldir.**

5.2.2. Insan Davramisinin Karmagsikhg:

Insan tabiatini veya sosyal kanunlari, tabiat kanunlarmna indirgeyemeyiz.
Sosyal hayati degistiren gii¢, neticede insan faaliyetidir. Nitekim insanin disindaki
varliklarin, onun emrine verilmesini Kur’an, “teshir” kavramiyla ifade etmektedir.
Teshir gergegi; insanin kainata mahkumiyetinin degil, hakimiyetinin esas alindigim

gostermektedir.

Insan, karmasik bir organizmadir ve ayni zamana rastlayan, birbiri iizerine

gelen psikolojik durumlarin her aninda o vardir. Insan tabiat: son derece karmasik bir

19 Saygin, Hasan (2001). Kader ve irade Ya da insanin Ozgiirliik Sorunu. http: //www.historical
sense.com/Archive/Fener12 3.htm, Erisim Tarihi: 02.04.2010

20 Etoz, Abdiilkadir. (1988) Kur’an’da Sosyal psikoloji: 219
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Ozellige sahip oldugu gibi zora ve baskiya karsi inatla direnme egilimindedir. Bunun

yani sira insanda kendi tabiatin1 anlama ve arastirma egilimi de mevcuttur.**!

Bu karmasikligin izahinda su hikaye manidardir: Bir 6grencisi, Nasreddin’e

sorar.
“Kader nedir?” Hoca:

“Her biri digerini etkileyen birbirine bagli olaylarin sonsuz siirekliligidir.”

Ogrenci:
“Bu cevap tatmin edici olmaktan ¢ok uzak. Ben neden ve sonuca inanirim” der.
“Pekala” diye cevaplar hoca,
“Suna bir bak” der ve sokaktan ge¢mekte olan bir insan toplulugunu gdsterir.

“Bu adam asilmak iizere gétiiriiliiyor. Bu acaba birinin ona birka¢ giimiis
vermesi ve onun bu giimiisle cinayet islemek icin bir bicak almasina imkan
sagladigindan mi1, yoksa cinayet islerken birinin onu gdérmiis olmasindan mi, yoksa

kimsenin onu durdurmamis olmasindan dolay1 m1 olmustur?”**?

5.2.3. insan Kaderini Olusturan Olgular
5.2.3.1. Bilgi-inan¢-Diisiince-Niyet ve Davrams

Her tiirli davranisin altinda farkinda oldugumuz veya olmadigimiz, bilgi,

diisiince ve niyet prosediirii vardir.

Bilgi, bilen kimsenin zihninde bilinen seye tamamen uyan bir tasavvurun hasil
olmasidir.*” Bilgi imanin kontroliinde olmak durumundadir. Yani imanla celisen bir
bilgi, insan1 imanin gerektirdigi sekilde dengeli davranmaya sevk edemez. Dolayisiyla

miisliimanin diinya goriisii de imanin dinamiklerine gore belirlenmelidir.

! Sert, H. Emin (2004), Kur’an’da insan Tipleri ve Davranislari: 35
2 Ornstein, Robert E. (2003), Yeni Bir Psikoloji: 83

423 Sert, a.g.e., s. 79

424 Sert, a.g.e., s. 83
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Davranisi, diisiince ve niyetten ayirmak miimkiin degildir. Her sey, kullanan
kisinin niyetine gore anlam kazamr. Insan his ve davramslarimi kendi tercih ve
istekleriyle belirler. Buna harici engelleme ve baskilar pek etki edemez. insan kendi
hedef ve hislerini kendi belirler. Istek ve 6n referanslarini kendi olusturur ve bu noktada

.. . . 42
harici tesirlere pek itibar etmez.**

Diistinme psikolojik bir fonksiyondur. Fakat psikolojik yapida koklesen Oyle
diisiinceler vardir ki, sahibi onlarin farkinda bile olmaz. Insanimn diisiinceleri her an icin
el altinda degildir. Ama yine de bu unutulmus diisiincelerin insan davranislarini

yonlendirmede girdileri vardir.**

Insanm diisiincesinin kaderini olusturacagi konusunda Gandhi’nin su sdzii
onemlidir: ‘‘Soylediklerinize dikkat edin; diisiincelere doniisiir... Diiglincelerinize dikkat
edin; duygulariniza dontistir... Duygularmiza dikkat edin; davranmiglariniza doniisiir...
Davranislariniza dikkat edin; aliskanliklariniza doniisiir... Aligkanliklariniza dikkat edin;
degerlerinize  doniisiir... Degerlerinize dikkat edin; karakterinize doniisiir...

Karakterinize dikkat edin; kaderinize déniisiir...”” **

Insan davranislar1 psisik karakter tarafindan orgiitlenir; bu drgiitleme iginde
insanin nefsinde olan seylerin dogruluguna ya da yanlishgmna bakilmaz. Insan,
kendisinin sanki ger¢ekmis gibi dogruladigi bir vehme kapilabilir. Bu vehim insanin
davraniglarina ve onun olaylar karsisinda takindig: tavirlara tasallut eder. Bundan
dolay1 biliriz ki herhangi bir mesele hakkinda vehimlere kapilan insanin eylemleri
sonug itibariyle bu vehme uygun olacak bdylece insan, nefsinde yer etmis olan bu

vehimlerin kopyasi denebilecek davranislara girisecektir.*®
5.2.4. Toplumlarin Kaderi

Allah Kur’an’da toplumsal yasalara isaret etmekte, bu yasalar iizerinde

diisiinmeye, ¢agirmaktadir.

3 Sert, H. Emin (2004), Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari: 102

26 Said, Cevdet (1986), Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari: 106-107
27 (http: //www.uludagsozluk.com/k/mahatma-gandhi/Erisim Tarihi: 07.04.2010
428 Said, a.ge.,s. 87
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“Sizden once(ki milletlerin bagindan) nice olaylar gelip ge¢mistir. Yeryiiziinde

gezin dolasin da yalancilarin sonunun nasil olduguna bir bakin™**

“Onlar yeryiiziinde gezip kendilerinden oOncekiler sonunun nasil olduguna

430
bakmazlar m1?”

Toplumlar Allah’in ortaya koydugu toplumsal yasaya gore dogar, gelisir,
geriler ve yok olurlar. Bu durumda her toplumun bir dmrii vardir. “Her toplumun
belirlenmis bir eceli vardir. Ecelleri geldiginde onu ne bir an erteleyebilirler ve ne de bir

an one alabilirler.”*!

Kur’an’in vurguladigi ve o yiizden kitaplarin indirilip elgilerin gonderildigi
en onemli sey toplumlarin degismesidir. Bu ylizden Kur’an 1srarla oncekilerin goz
ard1 ettigi yasalara bakilmasi gerektigi lizerinde durur. O yasalar ki toplumlar
onlarin temel plani iizerinde yiikselmekte ve ¢Okmektedirler; Allah o yasalar
uyarinca insanlar1 ddiillendirmekte ya da cezalandirmaktadir. Insanogluna diisen bu
yasalar1 kavramaya c¢aligmaktir. Ta ki Allah’in rahmetine ulagsinlar, 6ciinden uzak
olsunlar. iste bunun i¢in Allah Teala: “Yok, yine donerlerse, evvelkilere(uygulanan)

95432

yasa ger¢eklesecektir. Yani yanlis tasavvur ve inanglarindan kaynaklanan bozuk

eylemlerine donerlerse onlara da evvelkilere uygulanan yasanin benzeri

uygulanacaktir.*

Insanoglunun &niinde, gidecegi yolu belirlerken belli bir bakis acisiyla
degerlendirip ders ¢ikardigi olay ornekleri ve karsilastirma modelleri birikmektedir.
Kur’an’in indirilisinden sonra diinyanin her yerinde caglar boyu gelisen olaylar-bu
olaylar ister Miisliiman, ister kitapli, isterse de putperest toplumlarda meydana
gelmis- olsun s0z konusu bakis acisinin yasalari ¢ergevesine girerler. Bu yasalari

sosyolojik alanla psikolojik alan arasindaki iliskiyi kavramaktadir ki Wells’e sunlar1

* Ali Tmran 3/137

S0 Fatir 35/44

S Araf 7/34

2 Enfal, 38

3 Said, Cevdet (1986), Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari: 115
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sOyletmistir: “Siiphesiz diinya savasinin musibetleri insanlara ¢oken felaket ve inen

azap, tasidiklar1 yanlis diisiincelere uygun bir karsilik olmugtur.”**

Diinya yasayis1 toplumsaldir, toplumsal yasayista karsilikli bagimlilik ve
etkilenme, bir anlamda da birlik s6z konusudur. Salihlerin iyi davraniglart da,
kotiilerin kotii davraniglar1 da toplumu etkiler. Bu sebeple, ortak sorumluluklar
vardir. Toplumun bireylerinin ortak bir yazgiya sahip olmalari, bir kisi gilinah
islemeye davrandiginda, digerlerinin onu Onlemesi geregini ortaya ¢ikarir.
Peygamberimiz bireyin gilinahini toplumdaki etkisini sdyle bir 6rnek ile anlatir: bir
topluluk gemide yolculuk etmekteydiler. Bir yolcu, oturdugu yerden tekneyi
delmeye basladi. Diger yolcular, “nasil olsa kendi oturdugu yeri deliyor” diye
diisiinerek onu engellemediler. Sonugta gemi batti. Boyle yapmayip da elini tutsalar,
onu engelleselerdi, hem kendilerini hem de gemiyi delen adami kurtarmis olurlardi.
Diinyada, kurunun yaninda yas da yanabilir veya her ikisi de yanmayabilir. Bir
toplulugun bir arada yasadigi bir toplumda, iyiler de vardir, kotiiler de. Zaman olur
ki iyilerin davraniglarinin sonug¢larindan koétiiler yararlanir, yine bir zaman olur ki

. .. e 435
gilinahkarlarin sonucundan iyiler zarar goriirler.

Bu, yapisinda bir degisimin olusmadigi toplumsal cevrelerin farkinda
olmamalar1 yiliziinden degil, simdiye dek degisim denen seyin psikolojik ve
sosyolojik yasalarla baglantisini bir tiirlii anlayamamalar1 yiiziinden boyle. Kuskusuz
bu yasalarin kavranmasi degistirme giiciine ulastiracaktir. Bu ylizden bunlari
arastirma yolunda sarfedilecek caba onlara hicbir sey kaybettirmeyecegi gibi, bu

arastirmalarin kur’an ve siinnet agisindan kazandiklar1 yontem ve baglam konusunda

da bir fikir sahibi olacaklardir.**

Islam diisiincesinde, tarihi hareketin motor ve amili insanin biling ve
amelidir. Kur’an’in tabiriyle bir toplum; insanlarin igerisindeki sey degismedikge
degismez. Nefis degismedi ki kavim, toplumun yapisi degissin. Higbir zaman

toplumun ici kér bir diyalektik sonucu degismez. Insanlarin nefislerinde bir

4 Said, a.ge.,s. 116
5 Mutahhari, Murteza (1988) Adl-i ilahi: 254
436 Said, a.ge.,s. 114
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degisiklik oldugunda ancak degisim saglanir. “Allah nefislerini degistirmeyen bir

kavmin durumunu degistirmez...”*’

Burada iki degisim s6z konusudur:

Birinci degisimin amil ve faili Allah, ikincisinin amili insanlardir. Birinci
degisim cebri (kaginilmaz), ikinci degisim ihtiyaridir. Insanlarin degisimi (ihtiyar)
cebri amilin degisiminin sebebidir. Yani insanlar cebri degistirirler. Daha enteresani,

birinci degisim (cebri) topluma baglanmistir.

Ikinci degisim (ihtiyari) insanlara bireylere bagli bir degisimdir. Yani biz
toplumda cebri(kagcinilmaz-mutlak) kanunlarin var oldugunu kabul ediyoruz.
Degisim, ilahi cebr (toplumun ilmi hareket kanunlar1 olup kuran dilinde siinnetullah
olarak adlandirilir) amiliyle, insanin ihtiyari (serbestlik) amili arasindaki iligki
sonucu ortaya cikan bir sentezdir. Yani meseleyi Islami diyalektik seklinde
aciklamak istersek sOyle diyebiliriz: Toplumsal diizenin cebri degisimi- ki Allah

onun amilidir- insanin kaderi yolunda belirttigi bilingli hiir iradeye bagldir.**®
Tren Ornegi:

Insanin cebir altinda olusu: “Ey insan, sen Rabbine dogru cabalayip

durmaktasin nihayet Ona varacaksin™**’

Hiir olusu: “Ey insan Kerim olan Rabbine kars1 seni aldatan nedir?”**

Halklar genel olarak hepimizin bir trende karanlik bir tiinel i¢cinde hareket
ettigimizden gafildirler. Bu tren Allah’in tayin ettigi istasyona varacaktir. Simdi sen
trenin hatt1 hareketine ters bir istikamette hareket etmeye acele edersen de et, sadece
trenin i¢inde oldugundan, digerleri gibi trenin duracagi istasyona varacagindan
gafilsindir. Insanin (ihtiyar1) sadece tarihin cebrini (kanunlarini) kesfederek harekete

gecip, kendisini kurtarmasi ya da karsisina dikilip, yok olmasindan ibarettir. Iste

BTRa’d 13/11

¥ Seriati, Ali (1989) Kur’an’a Bakis: 67-68
9 Insikak 84/6

0 Infitar 82/6
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insanin kaderi kendi elindedir. Tarih, zaman ve tabiat gibi Allah’in tayin ettigi yolda

hareket etmektedir.**!
5.2.5. Toplumumuzun Kader Anlayisiyla lgili Séylemleri

Insanlarm anlayislariyla davramslari arasinda belli bir bag vardir. Halkin
giinlik yasaminda kullandig1 deyimler bu gercegi cok net olarak yansitir. Bunlardan

“cebir” anlami igeren bazi 6rnekler verelim:
“Alin yazis1”
“Mukadderata boyun egmek lazim”
“Allah yazdiysa bozsun”
“Kaderin cilvesi”
“Kader mahkumu”
“Kader kurban1”
“Keder olmayinca, kader bilinmez”
“Kaderine kiis”
“Gorecegi varmis”
“Is olacagina varir”
“Kader de, dur”
“el-Mukadderat la yugayyer (6nceden tayin edilmis olan degismez)
“Takdir gelir tedbiri bozar”
“Ayagin tasa degse Allah’tan bileceksin”

“Her iste bir hayr vardir”

1 Seriati, Ali (1989) Kur’an’a Bakis: 84
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Kaderle ilgili kavramlardan rizik konusunda da buna benzer Cebriyeciligi ifade
eden deyimler vardir:
“Basina talih kusu konmak™
“Kimse kimsenin kismetini yemez”
“Allah mal1 istedigine, ilmi isteyene verir”
“Herkes nasibini yer”
“Ya nasip”
“Vermeyince ma’bud, neylesin Mahmut”
“Nasibin varsa gelir Hintten, Yemenden; nasibin yoksa gider elinden”
“Ne oldum dememeli ne olacagim demeli”
“Allah birine “yiirii ya kulum” dedi mi, artik 6niinde durulmaz”
“Kismetim buymus”

Yine kaderin bir alt baslig1 olan “ecel” konusunda da halk arasinda kullanilan

deyimler sunlardir:
“Ecel geldi cihana, basagris1 bahane”
“Allah’1n verdigi can1 Allah alir”
“Vadesi yetmis, vadesi dolmus, vadesi buymus”
“Biiytik, kiigiik demez; siras1 gelen gider”
“Allah verdi, Allah ald1”
“Korkunun ecele faydasi yoktur”
“Eceli gelmis kdpek, cami duvarina iser”

“Allah gecinden versin”
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Goriildiigii gibi, “Rizik” ile ilgili deyimlerde, insanlarin tek tek diinyada sahip
olduklar1 mal, miilk, zenginlik, fakirlik gibi hususlar Allah’in ezeldeki takdirine,
belirlemesine, iradesine baglanmistir. “Ecel” konusunda da dyle. Diinyaya gelmis her
insanin Omriiniin ka¢ sene olacagi Allah tarafindan tayin, tespit, irade ve takdir
edilmistir. Burada “cebir” ile kastedilen, insanin sorumlu tutuldugu alanda Ozgiir
iradesinin olmadig1 iddias1 ve basina gelen iyilik, hayir, kotiiliik, musibet, bela, zarar ve
sikintilarin Allah’in ezelde kendi iradesiyle murad etmesinden, tayin, tespit ve takdir
etmesinden dolay1 oldugu inancidir.*** Bu gorilis de yanlistir. Allah’in istikbali bilmesi
ve ona gore takdirde bulunmasi cebir degildir. Belki Allah’a yakisan ve kudretine kolay
gelen sey, gecmis-gelecek her seyi ezeli bilgisiyle bilmesidir. Tipki insanlarin da

gelecek yillarda ay ve giines tutulmasini bilmesi gibi...

Bu noktada aydinlatilmas: gereken 6nemli bir soru vardir. insan 6zgiirliik
alaninda Allah’tan tamamen bagimsiz midir? Yoksa ahlaki muhtevali fiilleri
alaninda Allah ile arasinda ahlaki bir iliski mevcut mudur? Insan elbette Allah’tan
bagimsiz degildir. Yasami Onun kudretiyle devam eder. Ancak, Allah onu niyetinde
serbest birakarak denemek ister. Dilerse niyet gerceklesir, dilemezse geri kalir.

Katil-maktul meselesi de boyledir.

Ontolojik kaderin icindeki insanin Ozgiirlik alaninda Allah ile insan
arasinda Allah’in koydugu ahlak kurallarina bagli kesinlesmemis ikinci bir kader

daha vardir. Burada Allah’in iradesinin tecellisi, insanin iradesinin yoniine baglhdir.

Halk arasinda kullanilan “kor, Allaha nasil bakarsa Allah ta kore dyle
bakar” halk deyimi bu iliskiyi dile getirir.** Ancak, bunun dogru olmadigini, cihilce
sOylenmis bir s6z oldugunu belirtmemiz gerekir. Ciinkii Allah, hikmetle ve rahmetle

is yapar. O kullar1 i¢in asla zalim ve alayci degildir.

Sebep-sonu¢ miinasebetleri zincirini sadece maddi etkenlerle, ti¢ boyutlu diinya
ile sinirlandirmamaliyiz. Manevi etkenler de diinya iizerinde bir sebep zinciri

olusturabilir. Bir olay1 sadece maddi sebepler ve fiziki boyutlariyla degerlendirirsek tam

*2 Giiler ve Onat, Dine Yeni Yaklagimlar, 2009: 120-122
*3 Giiler, ilhami (1998), Allah’in Ahlakiligi Sorunu: 97
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bir sebep-sonu¢ miinasebeti gozleriz. Farkli bir tutum takinarak, gizli olaylar1 dikkate
aldigimizda daha once sebep olarak gordiigiimiiz seylerin bu sonucu meydana getirmek
icin yetersiz oldugunu goriiriiz. Ciinkii olayda etkin olan goriinmeyen, gizli bir etken
vardir. Sadakanin, infakin, iyi niyetin, iyi niyetle alakali olarak da insan hareketlerinin

diinyadaki sebepler arasinda bir yeri vardir.

Bizim 6liim sebebi olarak gordiiglimiiz bir sey, gizli (Saybi de olabilir) seylere
hakimiyeti dolayisiyla mii’min i¢in bu sekilde goriilmeyebilir mi? Mii’min, hayati
garanti eden seyin bozulmasina etki eden sebeplerin, 6liim lizerinde etken olan manevi
faktorlerin veya hayatin devamini saglayan, sagligin ve rizkin artirllmasini saglayan
manevi faktorlerin  bilincinde midir? Mesele bu sekilde genis bir boyut
kazanmaktadir.*** Allah, kuluna rahmetini ve keremini kesbine gore verdigi gibi, kulunu

cezalandirmasi da kesbine goredir.

5.2.6. Yok Olmay1 Hak Etmisken Iman Etmeleri Sonucu Azabmn
Kaldirildig: Topluluk

Allah’in  koymus oldugu ahlak kurali geregi mucizelerle gonderilen
peygamber, kavmi tarafindan tekzip edilince o kavim azabi hak eder. (Yunus 10/95)
Hz. Yunus’un kavmin de peygamberlerini yalanlayinca azap belirtileri bagslar. Fakat
azap, heniiz inmeden 6nce, Yunus’un kavmi o’na ger¢ek anlamda inaninca, Allah
“Diinya hayatinda onlardan rezillik azabim1 kaldirmis ve onlar1 bir siire daha

»#5 Demek ki, Yunus’un kavmi inanmasaydi kesinlesmis ahlaki kader

yasatmaigti.
geregi, yok olacaklardi. Ancak, onlar Allah’a kars1 ahlaki tavirlarim1 degistirince,
Allah’ta “ahlaki kaderi” geregi onlardan azabi kaldiriyor. Bu kuralin hep insanlarin
lehine isledigini 6zellikle vurgulamamiz gerekir. Yani Allah durup dururken insana
bela vermez. Belalar insana i¢inde yasadigi diinyanin, ¢evrenin, toplumun karmagik
etkilemeleri sonucu gelir. Insanin iradesi disindaki sebeplerden (tabiat, toplum vs.)
kaynaklanan ve fakat biitiin tedbirlerin alinmis olmasina ragmen 6nii alinamayacak

bazi belalar1 Allah dua karsilig1 uzaklastirabilir. Ciinkii dua eden kisi onunla 6zel

ahlaki bir iliskiye girmis demektir. Insanlar bu gercegi, giinlilk hayatlarinda

4 Mutahhari, Murteza (1989) insan ve Kader: 122
“ Yunus 10/98
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orneklerle tecriibe ettigi i¢in “az sadaka ¢ok belay1 def eder”,” verilmis sadakam
varmis” veya “Allah korumus” deyimleri de ayni gergegi ifade eder. Sonug¢ olarak
diyebiliriz ki, bir kesinlesmis bir kader vardir. Bu, diinyamizin ve insan olarak bizim
insan olma sartlarimizdir. Birde insanla Allah arasinda karsilikli 6zgiir iliskide
belirlenmemis kader vardir. Bunun nasil tecelli edecegi, insanin 6zgir iradesiyle
yapacagi tercihin yoniine baglidir. Yani burada Allah’in iradesi insanin iradesine

baglidir.**

Yani, Allah kulun niyetine bagli olarak isledigi eylemi yaratmakla
suclanamaz. Bir anne, soguk sebebiyle hastalanmasindan endise ettigi ¢cocugunun
sokaga ¢ikmasini dnce yasaklayip sonra da asir1 1srar1 iizerine izin verse; ¢ocugun

soguk sebebiyle hastalanmasi halinde vicdanen mesul olmaz.

6 Giiler, Ilhami (1998), Allah’in Ahlakiligi Sorunu: 97-99; bkz. “eger siz dnerseniz, biz de doneriz.”
(isra 17/8)
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Asr-1 Saadette kader konusunda ufak ¢apl tartismalar olmussa da, bunlar ciddi
boyutlara ulasmadan Resulullah’in ve sahabenin ag¢iklamalariyla diizeltilmistir. Islam’da
kader konusu, en mudakkik ve muhakkik salih allaime ve ukelanin konusacagi ¢cok ince
ve hassas bir konudur. Hele cahillerin bunu anlamasi miimkiin degildir. Ciinkii kader,
Allah’1n kendi zatina ayirdigi bir ilim ve sirdir. Kainati yaratma ve yonetme planidir. Bu
bilgi, Mukarreb meleklerin ve miirsel nebilerin bilgisine sunulmamis gaybi bir ilimdir.
Allah Kur’an’da bildirdigine gore, gayb ilmini kendi nefsine tahsis etmis ve ondan
diledigi kadarimi (¢cok azini) razi1 oldugu peygamberlere (istikbal hadiseleri olarak)
bildirmistir. Hadis mecmualarinda yazili olan “Kitabu-I’Fiten” bahisleri bununla
doludur. Mesela Istanbul’un fethi, 800 sene dnce sahibeye miijdelenmis, i¢inde Eba
Eyytb-I’"Ensari’nin de bulundugu Yezid komutasindaki ilk fetih niyetiyle Islam ordusu

Istanbul’u kusatmusti... Ama bu, 23. kusatmada Fatih’e nasib olacaktir.

Islamiyeti giin be giin bizzat Hz. Peygamber’den dgrenen, anlamadiklarini ona
soran, karsilastiklar1 problemin ¢6ziimiinii ondan isteyen ashab-1 kiramin kader
konusunu sorduklari, onu problem edindikleri saglam rivayetlerle sabit degildir. Cilinkii
kader konusu avamin anlayacagi bir mesele degildir. Halbuki inananlarin ¢ogu avam,
azi alimdir. Bir seyin tatbiki cogunluk nazara alinarak yapilir. Asr-1 saadetten sonra
ashap doneminin biiyiik bir kism1 da ayn1 siikunet i¢cinde ge¢mis, problem icteki siyasi
ve sosyal calkantilar, distan gelen dini-felsefi telakkiler sebebiyle hicri II. yiizyilin
baslarinda ortaya ¢ikmaya baglamigtir.

Gordiigiimiiz gibi Islamiyetin ilk devirlerinde meydana gelmis olan bazi
miiessif hadiseler Islam diisiince tarihine damgasmi vurmus olan birgok tartismay1 da
ortaya koymustur. Bu i¢ kargasalar bazi dis tesirler ile desteklenerek hem siyasi ve hem
de fikri bir kargasa meydana getirmistir. Ancak bu fikri kargasa Miisliimanlarin
kendilerine has ve dinleriyle uyum iginde olan diisiince sistemlerini kurmalarint da
saglamigtir denilebilir. Hadis uydurmalarina karsi, salih alimler tedbir alip sahih

tesbitine giristigi gibi, yetkin kelam bilginleri de Siinni inancin kader anlayisini tesbite
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calismiglardir. Bu acidan ilk devir karigikliklari, bu timmetin kendini yeniden bulmasina

ve peygambersiz de nasil yasanacagini kesfetmesine sebep olmustur.

Kader probleminin temelinde insanin sorumlulugu ve ilahi sifatlarin yetkinligi
yatar. Insanin sorumluluktan uzak tutulmasi ne hukuk ne de din agisindan miimkiindiir.
Allah’m ilim, kudret ve irade sifatlarinin erginligine gelince, bu noktada Allah’a kars1
sorumlu olan varliklarin 6zel konumunu géz Oniinde bulundurmak ve probleme bu

acidan bakmak gerekmektedir.

Kaza-kader meselesi, tespit edebildigimiz kadariyla, bilhassa hicri birinci
asirdan itibaren Miisliimanlar arasinda sik tartisilan bir konu haline gelmistir. Genel

hatlartyla problemi Miisliimanlar ii¢ mihver etrafinda degerlendirmislerdir.

1.Insanm biitiin yapip etmeleri mutlak olarak belirlenmistir. Onun yapabilecegi
higbir sey yoktur. Insan riizgar 6niinde saga sola hedefsiz ve gayesiz ucan kuru bir

yaprak gibidir.

2.Insan biitiin yapip etmelerinde mutlak bir hiirriyete sahiptir. Kendi fiillerini
kendisi yaratir. Allah da dahil hi¢bir varligin onun fiillerine miidahalesi yoktur.

Mutezile’ye gore, “kul fiilinin halikidir”.

3.Insanin yapip etmeleri ile ilgili bir ilahi &n bilgi vardir. Fakat bu 6nbilgi
insanin iradesini yok etmediginden dolayi, insanin irade hiirriyetine aykiri degildir.
Zaten irade hiirriyeti olmazsa hi¢ kimse mesul olamaz. Bundan dolay1 insan yapip
etmelerinde hiirdiir. Fakat fiillerinin yaraticist degildir. Clinkii onun niyetinden baska
bir sermayesi yoktur. Ancak yapip-yaratan Allah’dir. Buhari’nin ilk hadisi, Hz. Omer’in
(ra) rivayetiyle niyetle ilgilidir. Kiydmet giinii, kisi ameliyle degil niyetine gore ceza
veya Odiil alacaktir. Ciinkii ameller niyetlere goredir. Ehl-i Siinnet’in goriisii de

boyledir.

Aslinda, kader miinakasasi, realiteden uzak kalan, pratik hayata uyum
saglamayan, teori ¢er¢evesine hapsedilmis bir tartigma niteligindedir. Ciinkii pratikte
hemen biitlin insanlar hayatlarin1 irade hiirriyeti esasina dayandirarak planlayip
yiiriitiirler. Diinya ve ukba cezilar1 da kisilerin amel ve eylemlerine goredir. Insanlar

arzu ettikleri hedeflere ulasabilmek i¢in gerekli gordiikleri tedbirleri alir, basarisizlik
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halinde tekrar tesebbiiste bulunur, cesitli yontemlere basvurur, her tiirli imkani
kullanmaya gayret gosterirler. Bununla birlikte onlar tesebbiisleri sirasinda yiizde yiiz
basarili olacaklarindan da emin olamazlar. Her girisimin bir riski bulunabilecegini de
hesaba katarlar. Risk gelecegi tam olarak bilmemekten dogar. Belki de bu ilahi iradenin
cer¢evesinde kalan husustur. Pratik hayatin genel seyrini aksettiren bu tablo, insanlarin,
hem kendi irade hiirriyetlerine inanip giivendiklerini hem de iradelerini asan bir alanin
da bulundugunu hesaba kattiklarin1 gdstermektedir. insanlar icinde hayat miicadelesi
alaninda gevsek davrananlar varsa, bu onlarin tembelligi ve egitimsizligi yiiziindendir.

Kader bir sirr1 ilahidir. Kimse alinyazisii okuyarak hayatina yon vermis olamaz.**’

Maddi hayatin diizenlenmesi ve basarili islerin hi¢ birinde kaderci
davranmayan insanlarin, manevi-ahlaki hayatlarindaki taskinlik, tembellik ve zaaflari
sebebiyle baslarina gelen her olumsuz olaytr ¢ogu zaman kaderin ve muhataplarinin
sirtina yiiklerler. Olumsuzluklar1 bagkalarina ve kadere ytiklemeleri, sosyo-psikolojik
olarak toplum i¢indeki haksiz, cahil ve bencil insanlarin bahaneleridir. Kadere inanan
miiminler, hoslanmadiklar1 musibet karsisinda, sabir i¢inde tevekkiil ederek Allah’a
giivenirler. Olumsuzluklari, gilinahlarina kefaret sayarlar. Musibete, ibadete ve
haramlara kars1 sabretmeyi kadere iman geregi olarak goriirler. Zaten iman iki
rikiindiir. Biri haramlara ve musibetlere karsi sabir, digeri de her nimete kars1 stikiirdiir.

Miiminler, sabir i¢cinde siikr ederek, gercek tevekkiille Allah’in kaderine iman ederler.

Kur’an-1 Kerim’de 6zgiirliikk ve kimlik miicadelesi demek olan sirkten kurtulma
savasinda zaaf gosteren amelsiz ve imani kit cahillerlerin ilahi iradeyi, yani, kaderi
bahane olarak gdstermeleri, onlarin ne kadar samimiyetsiz bir davranis icinde
oldugunun delilidir. Ister inansin, isterse inanmasin, kaderi bahane gosteren cahiller,
Allah’a iftira ettiklerinin farkina varmazlar. Ciinkii Allah, kullari i¢in asla zalim
degildir. Hayatlarinda hem beseri hiirriyeti, hem de ilahi iradeyi hesaba katan gercek

miiminler “Gayret bizden muvaffakiyet Allah’tan” soziiyle kendilerini ifade ederler.

Insan “secimi” ile, Allah’mn koydugu cebri kanunlar1 karsisinda harekete gecip

ya kendini kurtarir veya karsisina dikilip yok olur. iste bu anlamda insanin kaderi kendi

#7 Topaloglu vd. Islamda Inang Esaslari, 2002: 148
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elindedir. Tarih, zaman ve tabiat gibi Allah’in tayin ettigi yolda, evrenle uyum iginde

hareket etmek zorundadir.

Kader-i {1ahi her zaman adildir, asla zulmetmez. Insanlar, en ¢ok baskalarina
yaptiklar1 zuliim sebebiyle kendilerine zulmetmis olurlar. Halbuki Allah’la kendileri
arasinda kalan giinahin (tdvbe sartiyla) affi her zaman miimkiindiir. Onemli olan diger
insanlar ve mahlikatin hakkina tecaviiz etmemektir. Kisi kaderinden dolay1 degil,
niyetinden dolay1 hesaba gekilecektir. insanlar zulm ederken, kader ise her zaman adalet

eder.

Bir seyin vukua gelmesi, ancak Allah’in dilemesi ve izniyle olur. O dilemez ve
izin de vermezse olay vaki olmaz. Vukua gelen her olayda sahislarin eylemindeki
hasenat ve seyiattan 6nce kaderin bir hissesi ve hiikmii vardir. Insanlar kader hiikmii

icinde niyetlerine gore hasenat veya seyyiat kazanirlar.

Halbuki Allah, serre ve zulme razi olmadigi halde (bir dua hiikkmiinde olan)
kulun niyetinde 1srar etmesi iizerine dilerse o niyeti fiilen yaratir. Hayir ve ser kendi
elinde olan, kudreti sonsuz olan Allah, 6nce kulun talep ve niyetine gore yaratir, sonra
da kulunu bu amellerinden dolay1 hesaba c¢eker. Zaten kullarin iyi ve kotii niyetlerinden
baska higbir giicleri de yoktur. Kul neye inanir ne ister ve ne arzularsa, derecesine gore
Allah onu yaratir, onu yazar, onu verir. Kadere inanan iyiler de, kotiiler de zan ve
kanaatlerine gore eylem ve hareket ederler. Onlarin bu davranislari, sosyal hayata iyilik

ve kotiiliik olarak yansir.
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