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ONSOZ

Insan1 yaratan ve bilmediklerini 6greten Yiice Allah’a hamd olsun. insanliga rahmet
olarak gonderilen Restlullah’a, tertemiz 4l-i beytine ve giizide ashdbina salat ve selam
olsun. Yiice Allah, insanlar1 bagibos birakmamig, zaman zaman iglerinden nebiler ve
resiller segerek ilahi mesaji kullarina iletmis, onlardan vahy-i ildhi {izerinde

diisinmelerini ve yaratilig gayelerini idrak etmelerini istemisgtir.

Kur’an’1 Kerim vahiy silsilesinin son halkasidir. O’ndan bagka, iizerinde diisiiniilecek ve
kendisine iman edilecek ildhi bir kelam yoktur. Kur’an mesajindan istifade edebilmenin
bazi hazirlayici sartlar1 vardir. Bunlardan birisi, s6z konusu tefekkiiriin dogru bir kavram
sistemiyle gerceklestirilmesidir. Iste bu g¢aligmada kiifiir kavranm tefsir edilmek
suretiyle, Kur’an’in kavram sistemi i¢inde gergeklestirilecek tefekkiir ¢abalarina bir
nebze katkida bulunulmaya gayret edilmisgtir.

Bu ¢aligma bir girig ve li¢ boliimden miitesekkildir. Girig kisminda, konunun 6nemi ve
tez olarak se¢ilip iglenmesine etki eden unsurlar zikredilmigtir. Tezde takip edilen metod

ve kavram tefsiriyle ilgili baz1 hususiyetlere deginilmigtir.

Birinci boltimde, kiifiir kavraminin mahiyeti ve ne oldugu tesbite ¢aligilmigtir. Kiifriin
degisik vasiflan1 ve tezahiirlerinden ziyade 6zii tizerinde durulmustur. Bu cercevede
oncelikle kifiir kelimesinin lugavi anlamlan tesbit edilmeye c¢aligilmigtir. Imkan
Olgiistinde Arapgada kaynak lugatlara ve siir divanlarina miiracaat edilmis, mevcut
bilgiler tasnif edilerek 6zellikle Kur’an’in nézil oldugu dénemdeki anlam tesbite gayret
edilmigtir. Ikinci agamada ise, kiifiir kelimesinin gectigi biitiin Ayetlere miiracatla
Kur’an’daki anlam tesbite galigilmistir. Bu tahlil siireci kiifir kelimesinin gegtigi
siyaklarda kazandig1 yeni anlamlarla (vuch) sirli kalmayip yakin anlamli ve kargit
anlaml kelime veya kavramlarla da biitiinlestirilmigstir. Bu ¢aligma gergeklestirilirken de
ozellikle kavram tefsiriyle ilgili tefsir kaynaklarina gidilmigtir. Islam alimlerinin tasnif
ve tammlan zikredilip degerlendirilmek suretiyle de neticelendirilmisgtir.

T KORULY
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Ikinci boliim, birinci boltimiin bir agilmidir. Birinci boliim meselenin ¢ekirdegini
olugtururken ikinci boliim dallarin1 ve yapraklarini meydana getirmektedir. Kiifriin insan
hayatina yansimas: ve tezahiirlinii anlatmaktadir. Ilk béliimde soyut olarak zikredilen
hususlar musahhaslastinnlmaktadir. Bundan dolayida kéfirlerin tasviri seklinde
isimlendirilmigtir. Kiifriin mahiyetinden ziyade vasiflari hakkindadir. Dort ana baglik
etrafinda toplanmugtir. Ilk baglikta kéfirler tasnif edilmis ve temel 6zellikleri verilmistir.
Bu baglik ayn1 zamanda béliime girig mahiyetindedir. Ikinci baglikta Hak dinin temel
unsurlarina kars: Kkafirlerin tavirlan ve telakkileri incelenmigtir. Ugtincii baglikta ise,
inanglarina-dinlerine ve dini pratiklere kargi tavirlan zikredilmigtir. Son olarak ise,
Islam’a ve miisliimanlara kars1 tavirlan belirtilmeye ¢alisilmustir.

Ugiincti bsliimde, niizfll sonras1 désnemde veya Islami gelenekte ve 6zellikle baz1 Islam
mezheplerinde goriilen kiifiir kavramindaki anlam degismesi iizerinde durulmustur.
Diger bir ifadeyle tekfir kavrammin tesekkiilii ve kiifiir kavramini géigelemesi hususu
incelenmistir. Bu siireci meydana getiren héadiselere ve mezheplere deginilmis ve

timmetin cumhfirunun konuya bakis1 zikredilerek sonuglandiriimistir.

Caligmamda eserlerinden istifade ettifim selef-i salihini rahmetle amyorum. Tezimin
hazirlanmasinda, y6nlendirici ve tahkik edici fikirlerini esirgemeyen muhterem hocam
Prof. Dr. Suat Yildinm’a minnet ve silikranlarimi arzederim. Yine tezle ilgili
miigkillerimi sormak i¢in miiracat ettifimde her zaman yakin ilgisini gordiigiim
muhterem hocam Prof. Dr.Veli Ulutiirk’e tegekkiirlerimi arzederim. Ayrica tezimin
gerek miisvedde kisimlarinin okunmasi, gerek dizgisi agamasinda kiymetli katkilarim
gordiiglim biitiin arkadaglarima da burada tegekkiirii bir borg bilirim. Gayret bizden
tevfik Allah’tandur.

Yunus EKIN
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TURKCE OZET

Bu ¢alismada, Kur’an’in en temel kavramlarindan birisi olan kiifur tefsir edilmigtir. Bu
agidan bir kavram tefsiridir. Kur’an’in anlam orgiistinde, kiiflir, insam tamimlayan ve
davramiglarini niteleyen en temel iki kavramdan biridir. Genel olarak insanlar ya iman
ederler, ya da inkar ederlerler neticede gerek diinyevi gerekse uhrevi hayatlarinda,
mii’min ve kéfir seklinde iki ana gruba ayrlirlar.

Birinci boliimde, oncelikle kiifiir kelimesinin lugavi anlamlari, akabinde ise,
Kur’an’daki anlam sahas: tesbite ¢aligilmugtir. Neticede goriilmiistiir ki kiifiir kelimesi
Kur’an’in kelime hazinesine girerek bilylik bir mana zenginlesmesiyle karsilagmugtir.
Kur'an-1 Kerim’de kiifiir, insanlarin, sirk, tekzib, inkar, nifak ve istiklar gibi giinahlarla
Yiice Allah’a kars1 nankérliik etmeleridir.

Ikinci boliimde, kafir insan tipinin baslica ozellikleri ve temel davrams tarzlari
incelenmistir. Birinci béliimiin bir agilimu, kiifriin tezahiirii ve insan hayatina yansimasi
mahiyetindedir. Kiifiir insanlarin sosyal iligkilerine ve hayat anlayislarina yansir.
Insanlardan ozellikle de siyasi ve iktisadi giicii elinde tutan toplumun ileri gelenleri
(mele’) Islamdan ve risaletten rahatsiz olur, sahip olduklar seyler ve hayat tarzlan igin
tehlike olarak goriirler. Bundan dolay1 da inkarda ve diigmanlikta asin gider ve halki
Islam aleyhine yénlendirirler. insanlarin din ve vicdan hiirriyetini ¢igner, kendilerine
benzetmek igin de her tiirlii zorbaliga bagvururlar.

Ik asirdaki siyasi ve dini hadiseler sebebiyle, kiifiir kavramimn orjinal tammindan ve
konusundan sapilmistir. Bu siiregte tekfir kavram, kiifriin yerini almug, kiifiir de Islami
gelenekte kelam ilminin konusu olarak algilanmigtir. Tekfir, bir misliimanin giinalm

sebebiyle dinden diglanmas: ve lanetlenmesidir.
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SUMMARY

In this dissertation, I attempted to interpret the concept of “kufr” (disbelief) according to
the Qur’an. “Kuft”, in the terminology of the Qur’an, is one of the two basic concepts
which define a human being’s actions. Disbelief is, in one respect, is an attitude or
judgement of heart which leads a disbeliever in opposition to the purpose of his or her
creation. In both this world and the next, human beings are mainly categorised as

believers and disbelievers.

This study comprises three chapters. In the first chapter the concept of “kufr” is
explained both in its literal meaning and as a concept in the terminology of the Qur’an.
This concept or term has a wide range of usage in the Qur’an. It includes many other
acts or doctrines or assertions like atheism, associating partners with God, denial of
God’s signs and other pillars of belief, hypocrisy and haughtiness before God.The
second chapter is assigned to the elaboration of the typical character of a disbeliever. In
this respect, how disbelief causes one to design his or her life and leads him or her to act
in life is discussed. Disbelief is not a pure decision or judgement, it is a world-view
which leads a disbeliever to adopt a certain style of living and establish certain social
relations. Those who lead disbelief in a society, those who are fanatical in disbelief,
usually develop an aggressive mood against belief and believers. They cannot tolerate
even the existence of believers in the society. History is full of the instances of

antagonism of disbelievers to belief and believers.

In the third and last chapter, the approaches of different schools of theology to the
concept of “kufr” and the changes that this concept has undergone during the history of
Islam are discussed. Especially in the first centuries of Islam it usually happened that
rather that the concept of “kuft”, the issues of how or in what circumstances a human
being becomes a disbeliever and who can be judged as a disbeliever were given priority
in scholarly circles. This caused the introduction of new issues to the science of
theology such as arbitration, Caliphate or Imamate and the views of different sects about
“kufr.” So, I tried to explain in the last chapter this transition from the Qur’anic concept
of “kuft” to the theological issue of “takfir” (judging one as a disbeliever).
KEYWORDS: God, “kuft”, “takfir”, disbelief, disbeliever



GIRIS
1. KONUNUN ONEMI

Yiice Allah semi, arz ve igindekileri, insanin hizmetine tahsis etmistir. Insam ise,
kendisini tanimas: ve sadece zatina kulluk etmesi igin yaratmgstir. Insana iyi ile kétilyd,
hak ile batili gostermistir. Insan da ya iman etmis ya da inkara sapmigtir. Neticede de
tercih ve davramslarimn karsihigim gorecektir. Insanoglunun mahiyeti, yaratilig gayesi,
vazifesi ve akibetini kapsayan bu durum Kur’an’in kavramsal 6rgiisii adina sunlar ifade
etmektedir; Kur'an’in kavramsal Srgiistiniin merkezinde Allah kavrami vardir. Insan
kavramuyla iligki ve irtibatina bakildiginda ise, bu irtibatin merkezinde, -yaratmanin
neticesi olarak- iman ve kiifiir kavramlan yer almaktadir. Bagka bir ifadeyle, insanin
Yiice yaraticisina kargi tavr1 ya iman, yahut kiifiir seklinde tezahiir etmektedir. Iste kiifiir
kavraminin 6nemi, Allah kavrami veya uluhiyetle irtibatindan kaynaklanmaktadir.

Miisliimanin, diinya ve &hiret saadetine ndil olabilmesi, “iman” ile miimk{indiir. Kisinin
iman’1 gerek ig, gerekse dis diinyasinda 6ziimsemesi ve onunla biitiinlesmesi “iman”in
keyfiyetini, ne olup ne olmadifini dogru bir gekilde kavramasiyla irtibatlidir. Bu ise,
Kur’an’da iman ve kiifiir kavramlarinin idrak edilmesi demektir. Insan, ne kadar kiifrii
tanir ve ondan uzak kalirsa ayni nisbette imani idrak eder ve mii’min olur. Bu agidan
imam bilmek kadar kiifrii bilmek de nemlidir. Dini agidan Insanlar, miisliiman ve kafir
seklinde iki ana gruba ayrilir. S6z konusu iki toplumun mahiyetini bilmek ve
aralarindaki iligkiler sistemini dogru tesbit etmek de iman ve kiifiir konularmm iyi
anlamakla elde edilebilir.

Bu konuyu 6nemli kilan ve tez konusu olarak segilmesine sebep olan bir diger husus
sudur: Kur’an’in mithim konularindan ve ¢ok genis bir kelime sistemine sahip kiifiir
kavrami, tefsir ilmi 6zellikle konulu tefsir metodu agisindan incelenmemistir. Bunun
birinci ve 6nemli sebebi, tigiincii boliimde isledigimiz tekfir kavraminin tesekkiiliidiir.
Kiifiir kavrami, ozellikle Haricilerle baglayan tekfir olgusu sebebiyle, tekfir kavrami
tarafindan perdelenmistir. Neticesinde de, kiifiir kavrami, Islami ilimlerden Kelam
11m1mn konusu olarak algilanmigtir.



Kiifiir kavraminin tekfir tarafindan gélgelenmesi, bu sahada yazilan Islami edebiyata da
yansimugtir. Genellikle kiifiir konusu, Kelam ve Akdid kitaplarinda yer almigtir. Bir
miislimann hangi durum ve sartlarda dinden ¢ikacagimi, yahut biiyiik giinah igleyenin
durumunu izah ve agiklama baglaminda geger. Mu’tezile gibi mezheplerin goriiglerine
reddiye ve hak olanmin izahi sadedinde konu edilir. Kelam kitaplarinda kiifiirle ilgili
agiklama ve izahlar, mahiyet itibariyla bir tahlil ve arastirma siirecinin sonug
paragraflart veya netice ciimleleri gibidir. Selef-i sélihin, kiifiirle ilgili a¢iklama ve
tefsirlerine 4yet ve hadisler iizerinde gergeklesen bir aragtrma ve tahlil sonucu
varmislardir. Ancak, Kelam kitaplarinda konu, s6z konusu tahlil siirecini tamamen
yansitmaktan ziyade, sonu¢ ve netice ciimleleriyle gegmektedir. Bazi eserler de ise

konunun agiklamasi kismen fetva niteliginde denilebilir.

Tiirkiye’de bu konuyla ilgili, mithim bir ¢aligma, Ahmet Saim Kilavuz’un “Iman-Kiifiir
Sin” isimli doktora tezidir. Bu ¢galiymada, “Ehl-i siinnet ve Ehl-i bid’at kelamcilarinin
iman ve kiifrlin muntevasina dair goriisleri, gesitli mezheplerin tekfir anlayigi, hangi
inang, s6z ve fiilin kiifiir kapsamina girdigi, tekfir edilenin diinya ve ahirette hangi
muameleye tibi tutulacag! incelenmistir'. Bu kiymetli ¢alisma kelam ilmi agisindan
meselenin incelenigidir. Yani, doktirinel, i’tikddi mezhepler eksenli bir ¢aligmadir.
Konusu, Islami gelenekte, 6zellikle de kelam sahasinda énemli bir yer isgal eden tekfir
olgusudur. Kiiflir kavraminin mahiyetine yonelik tammlar, baglica kelam ekollerinin
goriisleri dogrultusunda gekillenmektedir. Bizim ¢aliymamizin farki, konunun, nass yani
Kur'an merkezli ve tefsir gelenegi gergevesinde incelenmesidir. Itikddi mezheplerin
fikirlerini yansitmaktan ve kelami tartigmalara girmekten ziyade kiifiir kavramimn
Kur’an’daki anlam dokusunu tesbite yoneliktir.

Miisliman Arap diinyasinda kiifiir konusunu inceleyen, ¢agdas eserlere imkan
Olgiisiinde ulagilmaya ¢aligilmigtir. Neticede mevcut eserlerin, ekseriyet itibariyla,
Misir’daki Tekfir Cemaati nin goriislerine cevap ve reddiye mahiyetinde oldugu kanaati
hasil olmugtur. Muhakkak ulagilamayan ve bilinmeyen eserler vardir.

! Kilavuz, Ahmet Saim, /man-Kiifiir Simurs, Istanbul 1984, s. 15.



Toshihiko Izutsu’nun kiifiir kavramu {izerine yaptig1 semantik tahlilleri de ayr1 bir 6neme
sahiptir. Izutsu, “Kur’an’da Allah ve Insan®’ isimli eserinde semantifi tanimlarken
kiifiir kavramuyla ilgili tahlillerini 6zetler. Kiifiir kavraminin semantik tahlilini yogun
olarak “Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar” adli eserinde isler. Yine “Islam
Diigiincesinde Iman kavrami”nda ise, Iman kavramiyla ilgili olarak 6zellikle de kiiftir
kavramindaki anlam kaymasini, yani tekfir terimini inceler. Kiifiir kavramiyla ilgili
tahlillerimizde yer yer iktibaslar yapilmakla beraber konu, Izutsu’nun tezleri veya
tahlilleri temel alinarak sekillendirilmemigtir. Nitekim kiifriin, Kur’an’daki kavramsal
gercevesiyle ilgili farkli sonuglara vanlmistir. Yine, Izutsu’dan farkli olarak, Kuran’daki
kavramlan tahlil ve tefsir eden Ragib el-isfehdni’nin Miifreddt’s tirii ve Vucih ve
Nezdir konusunu isleyen eserlere veya tefsir literatiiriine miiracaat edilmek suretiyle

konu Isldm{ gelenekle irtibatlandirlmgtir.

2. ARASTIRMANIN METODU

Kur'an-1 Kerim ve tefsiri hususunda yapilacak bir galismaya baslanirken dogru
neticelere ulasabilmek igin oncelikle bilinmesi gereken sey O’nun Yiice Allah’in kelami
oldugu hakikatidir. Kur’an, keldmullahtir. Bundan dolay: ihtilaf ve geliskiden beridir’.
Insanlar tarafindan bir benzeri meydana getirilemez'. Herhangi bir sekilde batil
kendisine 4nz olamaz. Kur’an Allah’in kelamidir. Bu, asla g6zardi edilmemesi gereken
bir husustur. Gdzard: edilmesi veya inkar edilmesi halinde, Kur’an ile ilgili aragtirma ve
tefsir faaliyetlerinde farkli neticelere ulagilir. Meseld, Kur’an’da Hz. Peygamber’e
yonelik, miigriklerin hidayeti ve iman etmeleri ugruna nerdeyse kendisini heder
edecegini anlatan 4yetler’, Kur’an’in beser sozii oldugunu kabul edenler igin, Hz.
Peygamber’in pes ettifi, {imidini kestidi ve yilginhk gosterdigi anlann iiriiniidiir ve

bezginlik ve pes etme anlamu tagir. Halbuki bir miisliiman yani Kur’an’in Allah kelami

% Stileyman Ates tarafindan, dipnotlarda yer yer elestirilmek suretiyle Tiirkge’ye gevrilmistir. Diger iki
eseri ise, Selahattin Ayaz tarafindan terclime edilmigtir. “Kur’anda Dini ve Ahlaki Kavramlar” isimli
eserin ilk baskisinda, bu eser ve [zutsu’nun ¢aligmalanyla ilgili Ali Bulag’in kiymetli bir tamitim yazis1
vardir. Ancak ikinci baskisindan kaldirilmagtir.

3 Nis4, 4/82.

4 Bakara, 2/23.
3 Kehf, 18/6; Suara, 26/3.



oldugunu kabul eden i¢in ise, bu 4yetler, Resfilullah’in tebli§ ve risalet vazifesindeki
sevk ve istiyakim ifade eder. Goriildiigii gibi, bu durum, birbirine tamamen zit iki
sonucu ortaya ¢ikarmugtir. Yine Ehl-i kitaptan bahseden ayetler, bir miisliiman igin, Hz.
Peygamber’in, bir risalet zincirinin halkas1 oldugunu anlatir. Bir gayri miislim i¢in ise,
Restilullah’in yahudilik ve hiristiyanliktan iktibaslarda bulundugu manasinmi ifade

edebilir.

Insan ile Yiice Yaraticis1 arasindaki iletisim, iki farkli alam kapsamaktadir. Kur'an-1
Kerim ve diger mukaddes kitaplar s6zlii haberlesmeyi, kdinat ise s6zsiiz haberlesmeyi
meydana getirmektedir. Zira Yiice Allah gerek sozlii anlatimi temsil eden Kur’an’in
birimlerini, gerekse sozstiz anlatimi temsil eden kainatin birimlerini 4yet kelimesiyle

isimlendirmekte® ve insan1 bu iki alana ait ayetleri tefekkiire davet etmektedir.

Kur'an’in anlagilmasinda gozardi edilmemesi gereken ikinci husus, Kur’an’in
muhatabinin insan olmasi ve bundan dolayr Arapc¢a olarak tenzilidir. Kur’an’in
muhatabr insandir. Kur’an, insanin hidayeti, diinya ve &hiret saddetinin tesisi igin
indirilmigtir. Kur’an, asirlar boyunca insam mesgul eden kimsin, necisin, nereden geldin
ve nereye gidiyorsun gibi énemli meselelerinin ¢6ziim kaynagidir. Iste bu noktada, bu
ikinci temel hususun diger yamyla yani dil unsuruyla karsilagilmaktadir. Zira Allah ile
insan arasindaki iletigimin gergeklesebilmesi, anlatilmak istenenin veya teblig edilenin,
mubhatabin konustugu lisanda dile getirilmesiyle miimkiindiir. Bundan dolayi, biitiin
mukaddes kitaplar, kendisini tebli edecek peygamberin ve kavminin konustugu

lisanlarla nazil olmuglardir’.

Kur’an’in arapga olarak tenzili demek, kelam-i ilahinin bir lisanin formlanyla ifade

edilmesidir. Bu durum, insan idrak ve anlayigina ilahi tenezziillerin olmasi anlamina

¢ Yildirm, Suat, Kur'an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Girig, Istanbul 1989, s. 19; Izutsu, Toshihiko,
Kur’anda Allah ve Insan, gev. Silleyman Ates, Istanbul ts., s. 168-170,189.

7 Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf an hakdiki $avamidi’t-tenzil, Beyrut 1995, T11, 46; fbnu’l-Cevzi,
Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zddii'l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir, Beyrut 1994, VII, 295; Ciindioglu,
Diicane, Anlamin Buharlasmas: ve Kur’an, Istanbul 1995, s. 63.



gelir® ki, bu ilahi tenezziiliin Kur’an’daki en miihim tezahiirii ise, arapga olarak inzalidir.
Yine iislub 6zellikleri ve degisik anlatim tarzlar1 da bu tenezziiliin bir gostergesidir.
Kur’an’in arapga tenziline, ve Peygamberlerin meleklerden degil de insanlardan
segiligine iligkin Cenab-1 Allah’in beyan ettigi gerekcelere bakildiginda, muhataplarin
ontolojik konumlarinin ve konustuklar: lisanin, ilah? mesajin tenzilinin nitelik ve dilinde

belirleyici bir konumda oldugu goriilmektedir’.

Hz. Peygamber, bir hadis-i serifinde, her nebiye, kendi devrinde ki insanlann imana
sevkedecek mucizeler verildigini, kendisine ise, mu’cize olarak Kur’an’in verildigini
belirtir. Kur’an mucizesinden &tiirti de immetinin daha ¢ok olacaginm1 umdugunu beyan
eder'®, Kevni mucizelere de mazhar olan Hz. Peygamber’in, 6zellikle s6z (kelam)
mucizesi, Kur'an-1 Kerim’i zikretmesi ve iimmetinin gokluguyla irtibatlandirmasi
Onemlidir. Zira, insanlar i¢in lisan, devamlilik arzeden en temel ve anlagilir iletigim

vasitas1 konumundadir'’,

Tezin isminden de anlagilacagi gibi aragtirma bir konulu tefsir ¢aligmasidir. Hatta
konulu tefsirin bir gesidi olarak da nitelenen kavram tefsiridir. Aragtirmada takip edilen
metod da, konulu veya kavram tefsiri ¢aliymalarinda takip edilmesi gereken temel
Ozellikler gercevesinde tesekkiil etmistir. Konulu tefsir metodu, Kur'an’da herhangi bir
konu ile ilgili biitiin ayetleri toplayarak, bunlar1 miimkiin oldufunca niiziil sirasina
koyup ilmi bir incelemeye tébi tuttuktan sonra Yiice Allah’in o konu ile ilgili muradinm
toplu bir sekilde ortaya koymaya galigmaktir'2,

8 Nursi, Said, Isdrdti’'l-1'cdz fi mezdnni’l-icaz, Bagdat 1989, s. 220; Ulutiirk, Veli, Kur’an’da Ehl-i Kitab,
Istanbul 1996, s. 77.

® {brahim, 14/4; Fussilet, 41/43-44; Duhén, 44/58; En’am, 6/9; Isr4, 17/95.

' Buhari, Muhammed b. Ismail, e/-Cdmiu’s-Sahih, istanbul ts., Fedaili’l-Kur’an, 1.

" Davutoglu, Ahmet, Sahih-i Mislim Terciime ve Serhi, Istanbul 1977, II; 44-48; Isik, Emin, “Kur’an’in
Terciime ve Tefsiri Meselesi”, Kur’an’i Anlamaya Dogru Sempozyumu, Izmir 1992, s. 185.

2 Giinggr, Mevlitt, “Tefsir 'de Konulu Tefsir Metodu”, 1.A., May1s 1998, cilt II, say1 7, s. 50.
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3. KAVRAM TEFSIRI ve BAZI NITELIKLERI

Bu asirda Edebi Tefsir ekolii mensuplarinca one ¢ikarilan ve kendisine vurgu yapilan
Konulu Tefsir metoduyla”, bazen Kur’an’daki bir mevzu, bazen de bir kavram
incelenir'®. Bu sebeple kavram tefsiri, konulu tefsir metodunun bir tiirii olarak
degerlendirilir.

Kavram tefsiri veya Kur’an’in miithim kavramlarinin tahliline yonelik bir ¢alisma aym
zamanda semantik metoduyla irtibathidir. Semantigin (Anlambilimi) baslica iki tiirli
vardir. Birincisi ve yaygin olam1 Artzamanli semantiktir. Artzamanl semantige,
geleneksel, gelismeli, tarihi ve diachronic semantik isimleri de verilmektedir. Tarihi
stireg g6z 6niinde bulundurularak kelimenin anlam degismelerini ve gelismelerini tesbit
etmeye artzamanl semantik (anlambilimi) ad1 verilir'®. Bu semantik analiz cergevesinde
kelimenin temel ve sonradan kazandif1 anlamlar, diger bir ifadeyle anlam degismeleri
ve gelismeleri incelenir. Geleneksel olarak nitelenmesinden de anlagilacag: iizere,
bilinen ve yaygin olandir. Nitekim bidayette semantik galigmalar: tarihi agidan anlam
gelismelerini ve nedenlerini incelerdi. Kelimeden hareket ederck kavrama ve kavram
gekirdegi denilen temel anlami tesbite yonelirdi'®, 20. Yiizyihn baslarinda, F. de
Saussure’e gelinceye kadar da semantik denildiginde artzamanh semantik
anlasilmaktayd. F. de Saussure artzamanl ve eszamanl semantik ayrimini yaprms'’ ve
O’nunla beraber egzamanli semantik 6nem kazanmugtir. Eszamanli semantige
synchronic ve modern semantik ismi de verilebilir. Eszamanli semantik, anlamin,
halihazirda, belirli bir zaman diliminde veya belirli bir bélgeyi kapsayacak sekilde

¥ Simgek, M. Said, Giniimiiz Tefsir Proplemleri, istanbul 1995, s. 119-120; Albayrak, Halis, Tefsir
Usali, istanbul 1998, s. 118; Degamin, Ziydd Halil, Menheciyyetii’l-bahs fi’t-Tefsiri’l-Mevdii li'l-
Kur’an’il-Kerim, Amman 1995, s. 22.

" Halidi, Salah Abdulfettah, er-Tefsiru'l-Mevdiii beyne ‘n-nazariyye ve 't-tatbik, Amman 1997, s. 52.

15 Miicahid, Abdillkerim, ed-Deldletii'l-lugaviyye inde'l-Arab, Ammdn s., s. 17.

1 Enis, ibrahim, Deldletii’l-elféz, Kahire 1992, s. 7; Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tirk Anlambilimi,
Ankara 1978, s. 44, 27.

""" Aksan, Dogan, Her Yéniyle Dil (Ana Cizgileriyle Dilbilim), Ankara 1998, III, 142; Micahid,
Abdiilkerim, ed-Deldletii’l-lugaviyye, s. 14-15.



aragtirilmasi demektir'®. Birincisi anlam degismelerini arastirirken, ikincisi ise, anlam

iliskilerini ve mevcut anlamin yapisim aragtirir.

Semantik, Arap¢a’ya “ilmii’d-deldle” veya “delaletii’l-elfdz” tabiriyle g¢evirilmisgtir.
Semantik a¢idan Arap Dili incelenmis ve Arap Anlambilimi’yle ilgili hayli eser te’lif
edilmistir. Ibrahim Enis’in “Deldletii’l-elfdz”, ve Abdiilkerim Miicahid’in “ed-
Deldletii’l-lugaviyye inde’l-Arab” isimli eserlerine ve bibliyografyalanina bakmak

meselenin anlagilmasi i¢in yeterlidir.

Kur’an’daki bir kavramin tefsiri ve semantik tahlili igin 6ncelikle, s6z konusu kelimenin
Kur’an’in niiz(lu éncesi veya sirasinda tagidigi ve delélet etmis oldugu manélarin tesbit
edilmesi gerekir. Akabinde ise, Kur’an’in biitiiniinde kelimeye yiiklenen anlam ve
yapilan katkilarin belirlenmesi suretiyle anlam gergevesinin tayin edilmesi lazimdir'®.
Ayrica bu Kur’ani kavram, isldmi gelenek i¢inde anlam degismelerine maruz kaldiysa,
imkan olgilisiinde bunlarin da gosterilmesi gerekir. Her li¢ alana yonelik tahlil
¢alismasimn yapilmasi i¢in bazi seylerin bilinmesi ve gergeklestirilmesi calismanin

sthhati agisindan 6nemlidir.

Birinci olarak bilinmesi gerekenler kelimelerin lugavi anlamlarimin tesbitiyle ilgili
hususlardir. Lugavi anlam derken, herhangi bir kelimenin Kur’an’in katkisina maruz
kalmadan &nceki, Arap dilindeki anlami kastedilmektedir. Yoksa Arapga sozliiklerde
zikredilen ¢esitli anlamlar kastedilmemektedir. Bu ilk asama, yani dildeki anlama
yonelik g¢aligma, Cahiliye siirine ve Arapga sozlilklere (mu’cem) miiracaatla
gerceklesebilir.

Céahiliye siiri, Arablarin’in arsivi niteligindedir. Nitekim bir 4yet-i kerimede gegen
‘tehavvilf® kelimesinin anlami miinasebetiyle Hz. Omer, “Ey Insanlar! Siir

'8 Miicahid, ed-Deldletii’l-lugaviyye, s. 15; 1zutsu, Allah ve Insan, s. 48-49.

¥ Riza, M. Resid, Tefsiru’l-mendr, Beyrut ts., I, 22; Nesefi, Ebu’l-Muin, Tebsiretit'l-edille fi usuli’d-din,
Dimesk 1993, 11, 800.

20 Nahl, 16/47.



divanlariniza sahip ¢ikin. Ciinkii, onlarda, Kitab’imzin tefsiri vardir?' demistir. Bu
ifade, siirin, Kur’an tefsirindeki yerini g&stermesi agisindan Onemlidir. Lugavi
anlamlarin tesbitinde Arap siirine miiracaat ederken dikkat edilmesi gereken bir husus,
sdirlerin ne zaman yasadiklann ve hangi devreye dahil olduklandir. Arap séirlerinden

6zellikle cahiliyy{in ve muhadramiin sinifina girenlerin siirleriyle istishad edilmelidir.

Arap sdirleri zaman itibariyla dért gruba aynlirlar: 1. Cahiliyyfin: Islami idrak edememis
Arap sdirleridir. 2. Muhadramin: Hem Islam’1 hem de Cahiliye devrini idrak eden
sdirlerdir. Isldmiyyin: Cahiliye devrini idrak etmeyen sairlerdir. 4. Muhdesin veya
miivelledin: Bu dénem Begsar b. Biird (v. 167/783.) ile baglar. Ibn Herme’den sonra
gelen sdirlerdir. {1k iki doneme dahil olan sairlerin siirleriyle istishad hususunda ittifak
vardir. isldmiyyfin ile ihticac1 kabul edenler oldugu gibi etmeyenler de vardir. Sonuncu
gruba dahil sairlerin siirleriyle ise istishad edilmez?2. Lugavi anlamlarin tesbitinde asil
tercih edilmesi gereken ilk iki gruba dahil séirlerin siirleridir. Nitekim bu ¢aligmada bu
hususa ridyet edilmisgtir.

Lugavi anlamlarin tesbitinde arapga sozliikler, nemli bir kaynaktir. Arapga sozliikler
kismen sairlerin siirlerini de ihtiva ederler. Isldmiyyfin’a dahil séirlerin siirleriyle de

istishad ederler. Lugavi manalarin yaninda, dinf veya 1stilahi anlamlari da zikrederler.

Selef-i silihin ¢ok kiymetli mu’cemler te’lif etmek suretiyle bizlere genis bir sozlitk
edebiyat1 hediye etmislerdir. Ancak kelimelerin artzamanhi semantik tahlili agisindan
mevcut Arapca sozliikklerin yeterlilii tartisma konusudur. Bu husus sozliiklerin,
Tarihsel sozlik tiriinde olmamalaniyla irtibathdir™. Artzamanl semantik tahlil
agisindan, mevcut arapga lugatlann, yeterli ve kolaylagtirici durumda olmadiklarim dile
getirenlerden biri de Emin el-Hali’dir. el-HGli (v.1966m.) bu fikrini soyle ifade
etmektedir: “Nitekim en biiyiik liigatlardan, Ibn Manztr el-Misri’nin Lisanii’l-Arab’1

2! Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, e/-Cdmi’ li ahkami’l-Kur’an, Beyrut 1995, X, 99; Satibi, Ebf Ishak,
Muvdfakat fi usili’s-seria, Beyrut 1997, 11, 397; Ozbalikgi, Mehmet Resit, Arap Dilinde Ik Istishad,
D.E.U.LF.D., Izmir 1989, say1 V, s. 369-383.

2 Kaddfr, Ahmed Muhammed, el-Medhal ild fikhi’l-luga’l-arabiyye, Beyrut 1993, s. 76.
 Enis, ibrahim, Deldletii’l-elfdz,, s. 248-249.



bile cagdas lugatgilarin dedigi gibi, zaman itibariyla birbirine uygunluk arzetmeyen
bilgilerin biraraya getirilmesi ile yazilmig olan bir eserdir. Bu sebeple, eserde,
birbirlerinden bir kag asir farkli devirlerde yasams olan kimselerin metinleri yan yana
zikredilmigtir. Mesela,dordiincii hicri asrin baslarinda yasamis Jbn Diireyd (v.321/933)
ile yedinci asrin baglarinda yasamus olan Jbnii 'I-Esir (v.606/1209) yan yana zikredilerek,
birincinin dil ile ilgili sozleri ile ikincinin dini s6zleri mezcedilmeye ¢aligilmugtir. Yine
meseld, “el-Kdmiisu’l-muhit” bildigimiz gibi, birbirleriyle uyumu olmayan ve ayr1 ayrn
kiiltiirlere &it bilgilerin 6zetidir; akli felsefi bilgilerden tibbi, lugavi, edebi, i’tikadi
bilgilere kadar...>*” Bu itibarla kavramlarin zaman icersinde gegirdikleri degisimin ve

tekamiil siirecinin tesbiti de bir hayli giiclesmektedir.

Semantik tahlil, 6zellikle de artzamanli semantik agisindan Arapga sézliiklerin yeterli ve
kolaylagtirici olmamasinin bir sebebi, metod farkliligidir. diger bir ifadeyle tarihsel
sO¢liik degildirler. Yine miielliflerinin yagadiklar1 asirdaki imkanlar da bu tiir
caligmalara elverigli degildir. Zira rarihsel sozliik yazam asirlari bulan bir ¢aligmadir.
Heniiz Arapga’da tarihsel bir s6zliik yazilmamigsa, bu kusur klasik sozliikleri telif eden
seleften ziyade halefe aittir. Tarihsel sozliikler, bir dilin s6zvarligim tarih boyunca
izleyerek her s6zciigiin en eski bi¢imini, degisik anlam ve kullammlanyla gectigi
kaynaklan tesbite yonelen geni§ gergeveli eserlerdir. Bundan otiirli de mutlaka uzun
stireli ve miisterek ¢aligmalan gerektirmektedir. Bu tiir s6zliikklere misal olarak, Grimm
(Almanca), Littré (Fransizca) ve Oxford (ingilizce) sozliikleri zikredilebilir®®.

Arapga lugatlarin tertip ve te’lifinde esas alinan metodlar genel olarak soylece
zikredilebilir. Bazilari, kelimelerdeki harflerin seslendirilis (mahrecler)lerindeki ve
kelimenin temel harflerindeki degisiklikler esas alinarak te’lif edilmigtir. Bazilar,
kelimenin son harfi esas alinarak tertib edilmigtir. Bazilar1 da, giiniimiizde de yaygmn

% Hali, Emin, “Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu”, gev. Mevliit Giingr, 1.A., Ankara 1988, s. 111-
112.

%5 Aksan, Dogan, Her Yoniyle Dil, 111, 71, 80.



olan alfabetik sistem esas alinmak suretiyle te’lif edilmigtir. Bir kisminda ise, kelimeler,

manalar1 ve konular esas alinarak tertip edilmigtir’.

Arapga sozliiklerde, lugavi anlamlarla beraber, kelimelerin Islami veya istilahf manalart
da yer almaktadir. Lugavi méana, “ve aslihii fi’l-luga’ " tabiri ve benzeri ifadelerle
belirtilmektedir. Yine herhangi bir kelime zaman i¢inde, Kur’an’in anlam katkisiyla yeni
mana kazanmigsa, bu durum, “Hdzd ismiin isldmiyyin lem yu'‘raf ﬁ’l-Cahiliyye28 ”
ifadesi ve benzerleriyle belirtilmektedir. Ebi Hatem er-Razi’nin, “ez-Zine fi'l-
kelimdti’l-Islémiyyeti’l-Arabiyye” isimli eseri, isminden anlasilacad: lizere yukarda
zikredilen hususa 8nem vermektedir. Miiellif, Kur’ani bir kelimenin isldmi anlamim
ayetlerden anladi1 sekliyle verdikten sonra bu kelimenin Nuzul 6ncesi Arap dilindeki
(lugavi) anlamim verir. Bu 6zellik diger sozliiklerde de vardir. Biitlin bunlara ragmen

mevcut Arapga sozliikler, tarihsel sézliik sinifina girmezler.

Durum bdyle olunca meselenin ¢6ziimii, Emin El-Hdli’nin de belirttigi tizere s6yledir:
Miifessir, sdyet bir Kur’an kelimesinin ilk manasim 6grenmek isterse, kendisine diisen
gérev, kelimenin lugat anlamlarim incelemesi ve tarihi siireci g6zoniinde tutarak
yapacagi bir siralamadan sonra tercih yapmasidir. Daha sonra ise, Kur’an’da kullamldig
mén4nin tesbitine gegmesidir.®” Anlasilacag: iizere yapilmas: gereken sey, gerek nesir
olarak, gerekse siir olarak sozliikklerde gegen ma’lumatin incelip bir tasnife tutularak
akabinde tercihe gidilmesidir.

Lugavi anlam (Dildeki anlam) ile ilgili bahsi bitirmeden 6nce bir noktaya dikkat
cekilmesi gerekmektedir. Her nedense Islami ilimlerle ilgili pekgok c¢alismada,
Arapgadaki “el-luga” kelimesi, “mu’cem” kelimesiyle kangtirilmaktadir. Arapca’da

“el-luga”, dil veya lisan anlamina gelmektedir. Nitekim bu kelimenin benzeri

% Ebf Sekin, Abdillhamid, el-Medcimii 'Arabiyye meddrisiihd ve mendhiciihd, Kéhire 1988, s. 26-29.

77 «Dildeki temel anlami budur.” Bkz Ibn Féris, Ahmed b. Zekeriyya, Mucemii mekdyisi’l-luga, Misir
1969, (srk md.), I11, 265; Ibn Manzir, Muhammed b. Milkerrem, Lisdnii'l-Arab, (kfr md.), Beyrut 1990,
V, 144-151.

% «By islami bir kavramdir. Cahiliyede (Araplarca) bu mana bilinmemekteydi.” ibn Manzr, Lisdnii’l-
Arab, (nfk md.), X, 359; Zebidi, Muhammed Murtazi, Tdci 'I-Arils min Cevdhiri’l-Kémis, Beyrut 1994,
(nfk md.), XIII, 463.
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Ingilizce’de “language” kelimesidir. Arapga’da “mu’cem”, sozliikk demektir. Tiirkgedeki
lugat kelimesine Arapga’da “mu’cem” kelimesi tekabiil etmektedir. Arapca sozliiklerde
gecen “asliih@ fi’l-luga” tabirinde gegen “el-luga” kelimesiyle de Arap dili
kastedilmektedir. Tiirkge’ye “sozliik anlami” olarak terciimesi hatadir. Zira Arapga
sozliiklerdeki bilgilerin gesitliligiyle ilgili husus diitiniildtigtinde, “sozlik anlami”
baghig1 altinda, s6z konusu kelimeyle ilgili Arapga sozliiklerdeki mevcut bilgilerin,
tasnif edilmeden aktanlmasi da hatadir. Zira aym yerde, kelimenin Isldm? anlam: da yer
alabilir*.

Kavram tefsiri ¢aligmalarinda bilinmesi gereken ikinci 6nemli husus, anlam agisindan
Kur’an’in arapga kelimelere katlisidir. Kur'an-1 Kerim, hem mana hem de lafiz olarak
Yiice Allah’tan alinarak, Cibril vasitasiyla, Hz. Peygamber’in kalbine agik bir arapga
halinde tenzil edilmistir. Zira Kur'an’1 anlatan pek ¢ok ayette zikredilen “okuma, dili
depretme, okutma, acele etme’!, tertil®?, tilavet’’, Arapga olmak® gibi, Kur'an-
Kerim’le ilgili mefhumlar sirf manalarla olmayip lafizlarla ilgili hallerdir®>. Bu husus,
Cenab-1 Allah tarafindan, genis ve zengin arab dilindeki kelimelerden segilmek suretiyle
gerceklestirilmigtir.

Kur'an-1 Kerim’in diinya ve kéinat’a bakis1 temelde theocentrictir. Egyay1 veya varhifi
Allah’1n bir dyeti, bir eseri mahiyetinde, ilahi isimlerin bir mazhar olarak nitelendirir.
Kéinat, bizatihi kendisiyle degil yaraticisina nisbetiyle anlam kazamr. Yine Kur’an’in
tamaminda higbir seyin Allah’tan bagimsiz olmadifi ve olamayacafi vurgulanir. Bu

hususiyetin benzeri, Kur’an’in anlam 6rgiisii i¢in de s6z konusudur. Kur’an’daki, her bir

» HOli, “Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu”, s. 111-112,

% Bir doktora galigmasinda, sirkin sozlik anlamn olarak, “sirk, riva, nifak, Allah’a ortak isbat etmek,
Allah’tan bagkasina yemin etmek, bir geyi ugursuz saymaktir” ctimlesi gegmektedir. Kaynak ise,
Lisami'l-Arab stzligudir. Sirk kavramiyla ilgili tahlillere bakildiginda da gorillecegi fizere, burada
lugavi yani Arap dilindeki anlam ile islami anlam igicedir. Bkz. Macit, Nadim, Kur'an ve Hadise Gére
Sirk ve Migrik Toplum, Konya 1992, s. 17.

3! Kiyame, 75/16-18, Tah4, 20/114.

32 Mlzzemmil, 73/4.

%3 Kehf, 18/27.

3% Yusuf, 12/2.

% Draz, M. Abdullah, En Miihim Mesaj, gev. Suat Yildirim, {zmir 1994, s. 12.
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temel kavramin, Allah kavramiyla bir irtibat ve iliskisi vardir. Yine bunun neticesinde,
insan ahldki sahasindaki her bir anahtar kavram, ilahi sifatlarin bir tecellisi yahut bir
eseri olarak anlatilmigtir®®.

Arapga kelimeler, Kurdn’da yer almak suretiyle veya O’nun kelime hazinesine dahil
olarak, tekamiiliinii stirdiirmiigtiir. S6z konusu degisme veya gelisme, umim ifade eden
bir kelimenin anlamimin tahsisi, lugat anlamiyla irtibath olarak yeni bir anlamin
kelimeye kazandirilmasi gibi gekillerde gerceklesmistir. Arapga bazi  kelimeler
muhataplarinin zihnindeki haliyle aynen birakilirken bazilar1 da, Kur’an’daki baglami ve
semantik alam sebebiyle, muhtevalar1 zenginlestirilmis ve anlam katkilan yapilmigtir.
Birgok dilcinin de belirttifi iizere, Kur’an’la beraber, Arapga kelimeler, Kur’an’in
vahyinden &nce bilinmeyen yeni anlamlar kazanmustir ki, bunlar “Islami/ger’t anlam”

diye adlandirilir®’,

Yiice Allah’in, Kur’an’da, Arapga kelimelere yeni anlamlar yiikledigi bilinmektedir.
Ancak yiikklenen yeni maéndlarla kelimeler, lugavi anlamlarindan tamamen
soyutlaniyorlar m1 yoksa lugavi anlamlariyla irtibatli olarak bir degisime ve tekamiile mi
ugruyorlar? Islam 4limlerinin bu konudaki farkli bakis agilarmin tezahiir ettigi
konulardan birisi “iman”in tammiyla ilgili bahislerdir. Semantik agidan da 6nem

arzeden bu soruya Islam alimleri ii¢ degisik cevap vermislerdir:

1. Haricfler, Mutezile ve bir kisim fukahiya gore Sari’, kelimeleri, lugavi anlamlarindan

tecrid etmis ve onlara yeni -dini/ger’i- manalar yiiklemigtir. Bu gruptaki dlimlere gore,

38

“Allah imammz1 zdyi edecek degildir.”™” 4&yetindeki “iman” kelimesine “salat”

anlaminin yitklenmesi bunu géstermektedir®. Ibn Hazm (v. 456/1064) da bu goriistedir.

36 Said Nursi, el-Mesneviyyii’l-arabiyyii'n-niri, istanbul 1988, s. 105; izutsu, Toshihiko, Kur'an’da Dini
ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahaddin Ayaz, Istanbul 1984, s. 38.

37 Eb Ude, Ude Halil, et-Tatavvuru’d-deldli beyne lugati's-Si'ri ve lugati'l-Kur an, Urdim 1985, s. 22-23.
38 Bakara, 2/143
%9 Hasebullah, Ali, Usfli 't-Tegrii’l-islami, Kahire 1997, s. 178-180.
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O, meseleyi iman ve kiifrlin tamimi baglaminda inceler ve “isimlendirme ancak Allah’a

aittir” seklinde Szetler®.

2. Ebli Bekir el-Bakillani (v. 403/1013)’ye gore ise, Yiice Allah Arapga kelimeleri
lugavi anlamlarinda kullanmaktadir. Ancak, ser’i maksadim tahakkuk ettiren bazi sartlar
ve kayitlarla kelimelerde tasarrufta bulunmakta, lugavi anlamlarina katki yapmaktadir.
Mesela salit kelimsenin lugavi manasi, duddir. Namaz da mahiyet itibariyla duddan
bagka bir sey degildir. $ari’, dunin icrdsim rukd suciid gibi baz1 geylerle kayitlamigtir.
Yoksa asil anlamindan tamamen koparmamistir. Hac kelimesi bir seyi kasdetmek ona
yonelmektir. Kur’an bu kasdi1 ve yonelmeyi, Kabe’yle irtibatlandirmig, vakfe ve tavafi
ilave etmistir. Yine kasdetme anlamu korunmustur®'. Bakillani, yukarda zikredilen
delillerine ilaveten Kur’an’in apagik bir arapgayla nazil oldugunu beyan eden yetleri*

de goriisiine delil olarak zikretmektedir.

3. Imam Gazili (v. 505/1111), Fahruddin er-Razi (v. 606/1209) gibi alimlerden
miitegekkil tiglincii bir grub ise, her iki goriisii de benimsemeyip iki goriig arasinda bir
yol tutmuglardir. Onlara gore Yiice Allah, “iman”, “hac”, “savm” gibi baz1 isimleri
tahsis etmek suretiyle lugavi anlamlarinda tasarrufta bulunmus ve anlam degisikligi
yapmugtir. Bazi kelimeleri de, as1l lugavi anlamlaryla irtibathi bir gekilde birakmustir®.

Bir kelime ya da kavramin temel bir anlami vardir ki kavram ¢ekirdegi ismi de
verilebilir. Yine kelime, farkli kullanimlara veya gegtigi siyaklara gore yeni (izifi)
anlamlar kazamir ki bunlarin tamamma kelimenin anlam gergevesi denir*. Yine
Semantik galigmalarda sikga zikredilen “kavram alami™ “anlam alam” veya “semantik
alan” tabirleriyle, anlatilmak istenen ey sudur: Kelimeler veya kavramlar arasinda ¢ok
sik1 bir anlam iligkisi vardir. Kelimeleri s6z konusu bu anlam &6rgiisii icinde tahlil etmek
gerekir. Tek tek miistakil olarak degerlerdirmek dogru neticeyi vermez. Kavram alam

0 fbn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Fas! fi'l-milel ve'l-ehvdi ve n-nihal, Beyrut 1986, 111, 205, 222,
! Hasebullah, a.y.

2 Yusuf, 12/2; Suar, 26/195.

* Hasebullah, a.y.

“ Aksan, Anlambilimi, s. 38.
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veya semantik alan tabiriyle anlatilmak istenen, kelimeleri, mozaik bir yiizeyde birbirini
smtrlandiran ve de tamamlayan pargalara benzetmek ve buna goére degerlendirrnektir45.
Nitekim Izutsu, “Kur’an’da kelimeler, birbirinden ayn yalin halde bulunmazlar.
Herbirinin digeriyle irtibati ve anlam iligkisi vardir. Kur’an’daki kelimeler veya
kavramlar kendi aralarinda biiyiik-kiigiik gesitli gruplar teskil ederler*. Bu ifade, Ibn
Abbas’1, Haricileri ikn4 etmesi igin gonderen Hz. Ali’nin, [bn Abbas’a s6yledigi su
sozleri hatirlatmaktadir: “Havaric’e git, onlarla ihtilaf ettikleri hususta tartiy miicadele
et. Yalmz delil getirirken Kur’an’la degil siinnetle ihticac et. Zira Kur’an kelimelerin

vuciihu (siyaklara gore degisik manalar1) vardir’.

Kur’an’in anlam &rgiistiniin dikkat gekici hususiyetlerinden birisi kavramlar arasindaki
karsithktir. Izutsu bu hususu, “hasili semantik agidan Kur’an diigiincesi zithk prensibi
lizerine kurulmustur” demek suretiyle ifade eder. Bu mesele asagida zikredilecegi lizere
yeni bir sey degildir. “Allah siziin en giizelini, birbirine benzer igige, ikili manalar ifade
eden bir kitap olarak indirdi.*®” Bu éyette gegen miitegdbihan ve mesdniye kelimelerinin
anlamiyla ilgili miifessirlerce zikredilen anlamlar Kur’an kavramlan iizerinde ¢aliyma
yapanlar1 ¢ok yakindan ilgilendirmektedir. Sufyan b. Uyeyne gibi baz1 alimler, dyetteki
miitesdbih ve mesani kelimesiyle ilgili su agiklamay1 yapmiglardir: Kur’an’da bazen
aym anlami ifade eden bir ¢ok kelime olabilir. Degisik siyaklarda gegmelerine ragmen
benzer manay: tasirlar. Kelimeler arasinda bir teradiif ve anlam yakinhg vardir. Iste
miitesabih kelimesi bunu ifade etmektedir. “Mesdniye” kelimesi ise, Kur’an’in 6nemli
bir iislib 6zelligine ve anlam orgiisiine dikkat ¢ekmektedir. Yani Kur’an’daki bazi
kelimeler arasinda bir ikilem ve karsitlik vardir ve bu kelimelerin yeterli bir sekilde
anlagilmas1 bu zitlik iligkisinin ¢6ziimlenmesine baglidir. Bundan dolay:1 da &yetlerde
genellikle zitlar birlikte, cennet-cehennem, ebrir-fiiccdr, iman-kiifiir ikilemi iginde

geq,erler‘w.

5 Aksan, Anlambilimi, s. 44.

%6 {zutsu, Allah ve Insan, s. 18-19.

47 Mukatil b. Stileyman Kitdbil-Vucih ve 'n-Nezdir, (hazirlayan Ali Ozek) Istanbul 1993, s. 8.
8 Zumer, 39/23.

* fbn Kesir, Eb’)-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur'ani'l-azim, Istanbul 1984, VII, 84; Aydin, Muhammed,
Kur’an’t Kerim'de Lafzi Miitegébihler, istanbul 1988, s. 14, 22.
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Yukarda zikrettidimiz dilin tabiatinda var olan ve ilahl mesajin {islibunda da goriilen bu
hususlar, insan aklin yapisiyla ve ¢aligmasiyla da ilgilidir. Nitekim Mantikgilar, bu
durumu, “miisavat”, “miibayenet” ve “umum-husus” geklinde isimlendirmislerdir™.
Baz1 ilimler ise, bu hali, “teradiif’, “tehalif” ve “tedahiil”! ismiyle dile getirirler.
Dilcilerin dile getirdikleri, “miitebayin”, “miisterek”, “ezdad”, “miiteradif’ “vuciih”,
“nezair’> gibi tabirlerle anlatilmak istenen de yukarda zikredilen anlam iliskileridir.
Kiifiir kavraminin semantik tahlili veya kavram tefsiri gergeklestirilirken bu hususlar

g6z 6niinde bulundurulmustur.

Kur’an kelimelerindeki anlam alanlan ve iligkilerini miistakil olarak inceleyen eserler
ilk devirlerden itibaren te’lif edilegelmistir. Ancak Ra@ib el-Isfehani’nin Miifreddt
meshur olmus ve ilmi ¢aligmalarda ekseriyetle miiracaat edilmistir. Kismen de olsa
Tiirkiye’deki baz1 ¢aligmalarda, Islam literatiirdeki klasik eserlere yeterince gidilmeden,
Miifreddt’a, Izutsw’'nun eserlerine ve cagdas baza kavram ¢aligmalarina miiracaat
edilmekle mesele ¢6ziimlenmekte ve semantik tahlil yapilmaktadir. Bu c¢aligmalara
bakildifinda, Kur’an kavramlann hakkinda ¢ok az ¢aligma yapildig, tefsir ilminde bu
sahanin fakir birakildif izlenimi dogmaktadir. Halbuki durum tam tersinedir.

Buraya kadar kavram tefsiri ¢aligmasi ve bazi hususiyetlerine deginilmistir. Bu konuda
ulagilmast miimkiin, bizimde kavram tahlillerinde kendilerine miiracaat ettigimiz klasik
kavram ¢alismalarindan bazilarinin kisaca zikredilmesinde fayda vardur:

Mukatil b. Siileyman (150/767), Kitabu'l-Vuciih ve 'n-Nezdir. Ebl Hilal el-Askeri, (v.
395/1005), Kitdbii’l-Furitk. Ragb el-isfehani (v. 425/1034), Miifredatii elfdzi’l-Kur an.
Neysaburi (v. 430/1039), Vuciihii’l-Kur 'ani’l-Kerim. Damegani (478/1085), el-Vucith

ve 'n-Nezdir> . 1oniv’l-Cevzi (597/1201), Niizhetii'l-a ‘yuni’n-nevdzir. Semin el-Halebi (v.

50 Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara 1991, s. 22; Elmahh M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
Istanbul ts. Azim Dagitim, I, 204.

3! Gazali, Eblt Hamid, Jhydi Ulumi’d-Din, Kahire 1992, I, 186.
52 Kaddfir, el-Medhal ilé fikhi'l-luga, s. 196-197.

3 Bu eser, Abdillaziz Seyyidii’l-ehl tarafindan tahkik edilmis ve “Kamusii'l-Kur’an ev Islahi’l-Vucih
ve'n-Nezdir” ismiyle basiimigtir. Dogrusu muhakkik veya yaymevi tarafindan dzellikle kitabin kapagina
uydurma isim yazilmasim anlamak mimkiln degildir. Kitabin tanitimyla ilgili yerlerde asil ismi
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756/1355), Umdetii’l-huffdz fi tefsiri esrafi’l-elfdz. Feyrizabadi, Besdiru zevi’t-temyiz.
Ciircani (816/1413), Kitdbii't-Ta 'rifdt. Eb(’l Beka (v. 1094/1683), el-Kiilliyydt.

Kavram tefsiri ve tahlili ¢aligmalarinda dikkat edilmesi ve bilinmesi gereken tigiincii bir
husus da aenlam degismeleridir. Lisan i¢timai bir olgu ve canli bir organizma
niteligindedir. Tipki insan hayati gibi, degisime ve gelisime agik bir tabiata sahiptir.
Dilin bu tabiat1 ile i¢timai ve tarihi bir takim faktorler birlestiginde lisanda, anlam
daralmasi, anlam geniglemesi ve bagka anlama gegis gibi, baglica anlam degismeleri
meydana gelir™*.

Bu cergevede, Kur’an’da zikredilen kavramlarin tamamu igin niizilunden sonra vaki
olan bir degisimden bahsedilebilir mi? Bu soruya evet cevabi vermek miimkiin degildir.
Mesela, salat ve hac terimleri, islami iki kavramdir. Kuran’in terminolojisine dahil
olurken anlamlarinda bir genigleme ve defisme vaki’ olmusg; hattd salat terimi, hacc’a
nisbetle daha fazla anlamsal katkiya maruz kalmigtir. Zira Hacc, Umre ve Tavaf genel
olarak Cahiliyede de biliniyordu®. Ancak zikredilen bu degisim nuzdl sonras: dsnemde
devam etmemistir. Ciinkii Sahabe neslinin, “salat” ve “hacc” terimlerinden anladif

anlamla sonraki nesillerin anladi anlam arasinda fark yoktur.

Burada anlam degismeleri agisindan bazi kavramlar omek olarak zikredilecektir:
“Fikih” ve “te’vil”*® terimleri incelendiginde ise hacc ve salat terimleri igin s6z konusu
olan seyler dile getirilemez. Zira bu kavramlar 4yetlerde ve hadis-i geriflerde tagidig
anlaminmin yaninda zamanla yeni anlamlar kazanmistir. Meseld, “fikih” kelimesinin

dildeki temel anlami, yarmak ve agmaktir®’. Bir seyin yarilarak agilmasi onun daha iyi

zikredilmistir. Nitekim kapaktaki yanl§ isimlendirme, eseri kaynak gsteren ¢alismalara da yansimigtir.
Hatti eserin milellifi olarak, muhakkikin ismini yazanlar bile olmugtur.

54 Ebu Ude, et-Tatavvuru’d-delali s. 45; Aksan, Anlambilimi, s. 118.
55 Ebu Ude, et-Tatavvuru’d-delali, s. 30.

%6 Halids, Salah Abdilfettah, et-Tefsir ve’t-Te 'vil fi’l-Kur'an, Amman 1996, s. 195; Isicik, Yusuf, Kur'an’i
Anlamada Temel Bir Proplem Te'vil, Istanbul 1997, s. 63; Demirci, Muhsin, Kur’an’in Miitegibihleri
Uzerine, Istanbul 1996, s. 118.

57 {bn Manzdr, Lisani 'l-Arab, (fkh md.), X111, 522.
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bir sekilde anlagilmasim netice verdiginden, zamanla, fikih kelimesi iyice anlamak ve

derinlemesine kavramak manalarina delalet eden bir kelime hiiviyetini kazanmigtir>®.

Tiirevleriyle beraber “f-k-h” kokii, Kur'an-1 Kerim’de yirmi ayette ve tamaminda da
muzari kalibiyla gegmektedir. “Fikh” masdanmn gegtii ayetler incelendiginde fikih
terimine, din, sz, hidise, peygamberlerin getirdikleri vahy, gosterdikleri mucizeler gibi
seylerin konu olduklan goriilmekte ve insanlardan bunlarin idrak edilmesi ve kavranmasi
istenmektedir™. S6z konusu idrak ve 4yetlerin anlagiimasy, lafizlarinin veya zahirlerinin
delalet ettikleri anlamlardan ziyade, stz konusu ayetlerle kastedilen ve hedeflenenin
kavranmasi geklinde sathi olmayan bir idrak ve fehimdir. Ciinkii kafirler anadillerinde
ifade edilen é&yetlerin manalarim bildikleri halde Kur'an onlarin kalblerinin fakih
olmadigin: belirtmekte ve fikih fiilini kalbe ait bir aktivite olarak anlatmaktadir®.

“Inananlar toptan savasa ¢ikmamalidir. Onlarn her kesiminden bir grubun dini iyi
6grenmek ve milletlerini geri déndiiklerinde uyarmak tizere geri kalmalidir. Umulur ki
sakimirlar*®’ mealindeki bu yette de goriildiigi gibi, islamla beraber “fikih” ifadesi,
genel olarak dinle ilgili hususlarin bilinmesi seklinde kullamlmaya baslanmigstir®.
Nitekim Hz. Peygamber’in ibn Abbas hakkindaki “Allahim onu dinde fakih ki1%*”
duasinda kastedilen mana da dinde vukufiyettir.

“Fikih” kavraminin zaman iginde bir anlam daralmasina ve tahsise maruz kaldigim
belirten Imam Gazili su tesbiti yapmaktadir: Fikih terimi ilk asirda, ahirete yonelik
seyleri, nefsin afetlerini, diinyalik seylerin basitligini ve ahiret nimetlerine kars1 igtiyaki,
amelleri ifsad eden geyleri ve kalbe Allah korkusu veren seyleri bilme manasim
tagimaktaydi. Ancak daha sonra talak, i’tak, lidn, selem, icare gibi konularin bilinmesi
anlaminda kullanilmaya baglandi. Neticede fur{i-1 fikhin meselelerini ve garib fetvalarim

38 Ebu Ode, et-Tatavvuru’d-delali, s. 170.

:Nisa, 4/78; Kehf, 18/93; En’am, 6/65, 98, 25.

 Tevbe, 9/87; MilnafikOn, 63/3; Kehf, 18/57; Enfal, 8/65; Isr4, 17/46.

¢! Tevbe, 9/122.

¢ {bn Manzfr, Lisanii’l-Arab, X111, 522.

53 Buhari, Jlim, 17; Muslim b. Haccéc, el-Miisnedii’s-Sahih, istanbul 1992, Feddiliis-Sahabe, 138.
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kim daha fazla bilirse o kisi daha fazla fakih olarak isimlendirildi®. Gazili bu
agiklamasiyla, fikhin ilk dénemde ahlaki y6nii agir basan bir kavramken daha sonra bu
vasfindan soyutlanarak hukuki bir kavram haline geldigini belirtmektedir. Imam Ebd
Hanife’nin “Fikih, kisinin lehinde ve aleyhinde olanlan bilmesidir.” seklindeki tarifi de,
GazAali’nin yukardaki tezini desteklemektedir. Zira bu tamimin igine, dinin itikadi, ahlaki

ve ameli meseleleri topyekiin girmektedir®.

Ayetlerde, hadislerde ve Islamm ilk dénemlerinde fikih terimine, yukarda zikredildigi
gibi dinde vukfiyet, iyice anlama ve derin kavrayis gibi anlamlar yiiklenmekteydi. Hicri
ikinci yiizyillin sonlarindan itibaren ise, Islam’in ferdi ve ictimai hayata dair ameli
hiikiimlerini bilmeyi ve bu konuyu inceleyen bir ilim dalim ifade eden bir terim haline
gelmeye baslamistir. Alimler arasinda yaygin olan “Dinin ameli hiikiimlerini tafsili
delillerinden g¢ikarilarak bilinmesidir*®® seklindeki anlaminin netlegmesi ise ilerki

asirlarda gergeklesmistir®’.

Anlam degismeleri bazen kelimenin zenginlesmesine yol agarken bazen de istenmeyen
neticeleri dogurabilir. Anlam degismesi, asil itibariyla bir anlam bozulmas: olabilir.
Misal olarak Sakir Kocabas’in ilim kavramiyla ilgili tesbiti zikredilebilir: “Islam
tarihinde ilim kelimesi yaklagik miladi 11. yiizyilda, kelamcilar tarafindan, “ilmii’d-din”
(din ilmi) geklinde bir isim tamlamasi iginde kullamilmaya baglanmugtir. Buradan
hareketle daha sonralar ilim kavrami din ilmi-diinya ilmi geklinde kesin bir béliinmeye
kadar gitmistir. Halbuki bdyle bir isim tamlamas1 ne Kur’an’da, ne de Kiitiib-i sitte’de
gériinmiiyor. Bu bolinmiis ilim kavraminin sonucu olarak din ve diinya islerini
birbirinden ayirma, Islam tarihinde 12. Yiizyilda miisliimanlarin diistince ve egitim
hayatina girmeye baslamigtir. Bunun sonucu olarak da fizik, kimya, astronomi,

matematik ve biyoloji gibi aragtirma konular1 -din ilmi olmadiklan gerekgesiyle-

% Gazali, Inyq, 1, 57.

% Elhan, M. Said ve Dibmestd, Muhyiddin, el-Akidetii'l-Isldmiyye, Dimesk 1996, s. 23.
% Ciircani, Ali b. Muhammed, Kitabii't-Ta ‘rifat, Beyrut 1988, s. 168.

67 Karaman, Hayreddin, “Fikih” maddesi, DIA., Istanbul 1996, X111, 1.
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medreselerin egitim programi diginda brrakilmigtir.®*” Din-bilim iligkisi iizerine yapilan

tartigmalar agisindan bu yaklasim 6nemlidir.

Islami gelenek iginde bazi kavramlarda anlam degismeleri olmustur. Bunlar, Kur’anf
kavramlar ve s6z konusu degisme de kelimelerin ayetlerdeki anlam gergevesinden
uzaklagsma seklinde olabilir. Bu durumda vaki olan degigsmenin (anlam kaymasi ve

bozulmasinin) tesbit edilmesi ve Kur’an’a isnad edilmemesi gerekir.

88 Kocabas, Sakir, Islam’da Bilginin Temelleri, istanbul 1997, s. 16-17.
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1.KUFUR KAVRAMININ TAHLILI
1.1. KUFRUN LUGAT ANLAMLARI

1.1.1. Ortmek

Kur’an’in niiziilune yakin ve niiziilu esnasinda kiifiir kelimesinin anlam ¢ergevesini
tesbit maksadiyla, Arapga s6zliikler ve bazi siir divanlan taranmis ve bilgiler tasnif
edilerek incelenmistir. Neticede, tiirevleriyle beraber “k-f-r” maddesiyle, gerek soyut
gerekse somut olmak {izere, kirk kiisiir seyin isimlendirildigi veya tavsif edildigi
goriilmiistiir®®.

Konuyu inceleyen dil &limleri, “kifr” masdarmin Arap dilindeki temel anlaminin,
drtmek, veya perdelemek oldugunu belirtirler. Genellikle de, Cahiliye sairi, Sa‘lebe b.
Suayr el-Mazini’nin agagidaki siirini delil olarak zikrederler. Sdir, burada, erkek ve disi
deve kuslarimin itina ile yerlestirip g6z bebegi gibi koruduklart yumurtalarinin
bulundugu yuvalarina, giines batarken doniislerini tasvir etmektedir:

M3 ek o875 el Loy I, DU 1 S0
“Giines deniz(kdfir)de batarken deve kuglari dizin dizin yumurtalarim hatwladilar.”
Siirdeki “kafir” kelimesi igin, hem “deniz”, hem de “gece” anlamu verilmektedir. Bu
kullammin gerekgesi ise, ortmek ve biirliylip gizlemek vasiflarinin her ikisinde de

bulunmasidir’®.

% Ybn Manzqr, Lisanii'l-Arab, (kfr md.), V, 144-151; Zebidi, Tdcii'I-Ards, (kfr md.) VII, 450-456;

™ ibn Dureyd, Ebd Bekir el-Ezdi, Kitabu Cemhereti’l-Liga, Haydarabad 1345h., (kfr md.), II, 401;
Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibii 'I-liga, Kahire 1967, (kfr md.), X, 197; Abdurrahman Umeyre,
Dekaikii lugait’l-Kur'an fi Tefsiri Ibni Cerir et-Taberi, Beyrut 1992, 11, 516; Sa‘lebe’nin beytine benzer
bir beyit, Lebid b. Rabfa’nin muallaka’sinda da vardir. Bkz. Zevzeni, el-Huseyn b. Ahmed, Seriu’l-
Muallakatii’s-seb‘, Beyrut 1990, s. 112.
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Miisliman olduktan sonra bir daha giir sOylemedigi kaydedilen muhadramin
grubundaki séirlerden Lebid b. Rabia (v. 41/661)’mn’! muallakasinda yer alan agagidaki
siir de, Kur’an’m ilk muhatabi Arablarn, kiifir kelimesinden ne anladiklarim

gOstermesi bakimindan mithimdir:
Lgalad oyl JiS" A 1) e gune B b glay

“Yildizlar1 bulutlarimin ortiip perdeledigi bir gecede yaban ineginin sirtindaki ¢izgiye
yagmur damlalar: araliksiz dokiliiyor”. Lebid, bu beytinde, kesintisiz sagnak halinde
yagan bir yagmur altinda, bir gece vakti, yavrusunu kaybetmis bir inegin durumunu
tasvir etmekte ve k-f-r fiil kokiine ise, ortmek anlamim yiiklemektedir’.

Kiifiir kelimesinin, “kiifr” “kefr” “kdfir” gibi tiirevlerinin, hem isim, hem de fiil olarak
verildigi seyler arasinda sunlari sayabiliriz: Zirhini iizerine giydigi elbiseyle orten kisi,
icindekini ortiip gizleyen zirh, karanlik, toprak, gece, deniz, biiyiik nehir, vadi ve daglar,
ciftci, silah kusanan, gemilerin boyandig: siyah zift. Yine hurmanin heniiz giin yliziine
¢ikmamig yemigini orten kapgigina, yas iiziim salkiminin iizerinde onu &rten yapraga,
cicegi tipki papatyanin ¢igegi gibi beyaz, hos kokusu olan bir bitkiye
“kdfiir "denilmektedir. BSyle bir anlam dokusunun sebebi ise, isimlendirilen veya
nitelenen biitiin nesnelerin “drtme ve gizleme” vasfin1 tasimalandir. Bunlarin diginda
ayrica insanlarin gelip gegmedigi 1ss1z yerlere, 6zelliklede Sam taraflarinda, ilimden ve
medeniyetten uzak kaldiklarindan dolayr koylere, “kefr” denilmektedir”. flmi
engellediginden veya bir nevi orttiifiinden dolayr cehalete de kafir denilmektedir.
“Tekfir” kelimesi ise, 6rtmek, itaat etmek, boyun egmek, teslim olmak, kisinin rukuya
yakin bir gekilde birisi kargisinda tazim maksadiyla bel kirip boyun biikmesi méanélarina

" ibn Kuteybe, ed-Dineveri, Es'si‘ru ve's-Suard, Beyrut, 1985, s.168; Goldziher, Ignace, Klasik Arap
Literatiiri, gev, Azmi Yiksel, Rahmi Er, Ankara 1993, s. 21-30.

7 Zevzeni, Serhu’l-Muallaka, 5.106; Lebid b. Rabia, Divanii Lebid Ibn Rabia, (takdim: Hané Nasr el-
Hitti), Beyrut 1993, s. 220; Sa‘lebe’nin ve Lebid’in siirleri kiifr masdarinin anlamina deginen hemen her
lugatta ve tefsir kitabinda gegmektedir.

™ Kufr kelimesinin, kdy anlammnda kullamm igin bkz. Zevzeni, Serhu’l-Muallaka, s. 49; Yine Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in su hadisi de aym anlamm tasimaktadir: “Kéylerde oturmayin zira kdy halk: kabir
halk: gibidir” bkz. Buhari, Edebii’I-Miifred, Beyrut 1989 s. 203; Acluni, Muhammed b. ismail, Kegfii ‘I
hafd ve miizilii'l-ilbds, Beyrut 1988, II, 3585, 1, 262.
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gelmektedir. Ayrica bagkalarina ¢ok iyilik yapmasina ragmen, kendisine nankérlikle
mukabele edilen kisiye miikeffer ve silah kusanan kisiye de muikeffir denilmektedir’®.
Biitiin bunlar, Kur’an’in nézil oldugu dénem ve oncesinde, kiifr ifadesine yliklenen
manalardir ki kiifiir kelimesinin temel anlami ve anlam alanina dair mithim ipuglarin:

tagimaktadirlar.

1.1.2. Nankorliik

Kiifiir masdarinin temel anlami, somut bir seylerin ortiilmesidir. Ancak zamanla nimet
ve delil gibi soyut seylerin de ortiilmesi anlamim kazanmustir’. Muallaka sahibi
sdirlerden Antere b. Seddidd el-Absi’nin su siirinde, nimetin inkart yani nankorliik

manasina gelmektedir:
ol i 2 S G S bl ee g

“Ogrendigime gore Amr nimetime miitesekkir degilmis; Halbuki nankorliik iyilikte

76~ Siirde gegen “kiif” masdarina

bulunam bir daha iyilik yapmaktan nefret ettirirmis
nankoérliik anlam yiiklemigtir. Siikiir ve nimet kelimeleriyle aym siyak iginde gegmesi

de bu ménéy1 te’yid etmektedir.

el-A’sd diye bilinen Meymun b. Kays’in asagidaki siirinde gecen “kéafir” kelimesi de
yukardaki kullanimla aym olup nankérliikk anlamim tagimaktadir:

™ Halil b. Ahmed, Ebu Abdurrahman, Kitabu'l-Ayn, Beyrut 1988, (kfr md.), V, 356; Ibn Manzdr,
Lisdnii’l-Arab, (kfr md.), V,144-151; Ezheri, Tehzibii’l-luga, (kfr md.), X, 196-199; ibn Faris,
Mekayisii’l-luga, (kfr md.), V,191-192; Sahib ismail b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, Kahire 1994, (kfr
md.), VI, 250-253; Zemahseri, Esasiil-belaga, (kfr md.), Kahire 1960, s. 827-828; Feyr{izibadi,
Mecdiiddin, e/-Kamusu'l-muhit, Beyrut 1996, (kfr md.)s. 606; Halebi, Ahmed b. Yusuf es-Semin,
Umdetu’l-huffaz fi tefsiri esrafi'l-elfaz, Beyrut 1996, 111, 406.

 Ebt Ode, et-Tatavwuru’'d-delali, s. 271.

6 Zevzeni, Serhu’l-Muallaka, s. 151; Hatib et-Tebrizi, Serhu Divanii Antere, (takdim: Mecid Tirdd),
Beyrut 1992, s. 180.
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“Senin iyiligine nankorlik ettigimi sanma sakin! Uzerimde sahid melek var Ey Allah’in

sdhidi melek sen benim halime séhid 0l.”"”

1.1.3. Inkar

Kiifiir kelimesinin Cahiliyede sahip oldugu veya zamanla kazandig anlamlardan birisi
de “inkar”dir. Bu ménd hem siirlerde hem de lugatlarda zikredilmektedir. Cahiliye
déneminde hanif diye bilinen Umeyye b. Ebi’s-Salt’mn, Fil vak’as1 miinasebetiyle
sOyledigi asagidaki siirinde gegen “kifr” masdarna yikklenen anlam inkar
manasindadir. Kiifiir kavramimin, Kur’an’daki anlam alam diigiiniildiigtinde ise ayrica

6nem kazanmaktadir.
S Yl o 5 ) Lo olil by, obT o

sl gt Jb g il il e

“Stiphesiz Rabbimin dyetleri bakidir. Onlar hakkinda inatq kafirden (inkarcidan)
bagkas: siiphe ederek tartismaz. Fil, mugammes denilen yerde alikondu. Sanki ayaklar
kesilmis de karmmn iizerinde yiriyordu'”. Gorildigi iizere bu beyitte “kiifiir”
kelimesi Islami anlarmiyla ayni denilebilecek bir manaya yiiklii olarak kullamimistir. Bu
durum yadirganmamalidir. Nitekim Umeyye’nin siirlerindeki kelimelerin  Kur’anf
terminolojiye yakin anlamlar tagimasindan dolay: bu siirlerin uydurma olduguna dair
miistesriklerin iddialarim1 degerlendiren Izutsu sunlan dile getirmektedir: “Ona atfedilen
siirlerin gergekten onun olup olmadii meselesi hakikaten nazik bir meseledir. Ciinkii,
onun kelimeleri, Kur’an’in tagidig1 fikirlere ¢ok yakin fikirler tagir. Ona atfedilen

siirlerin birgogu sahte olabilir ama bunlarin yarisini sahte kabul etsek bile hepsinin

7 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, (shd md.), 1II, 243; Meymin b. Kays, Serhu Divanu’l-A’sd’l-kebir,
(takdim, Hanf Nasr el-Hitt{), Beyrut 1992, s. 134,

" Ebt Ode, et-Tatavuru’d-deldli, s. 271.
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sthhatinden giiphe etmek i¢in bir sebep yoktur. Sayet bu siirlerin hepsini sahte sayarsak,
o zaman da Hz. Muhammed’den Abbasi devrine kadar bu sairden s6z eden biitiin
miisliimanlarin kdbus gérdiigiinii, bu sair hakkinda tarihi hi¢bir gergefe uymayan acaip

sozler sdylediklerini kabul etmemiz gerekir ki boyle bir diisiince ise giiliing olur’”.

Araplar kiifiir kelimesine, Imam Eb( hanife’nin de belirttigi gibi inkar anlamini da
yiiklenmiglerdir. Alacakli olan bir kisi, borglu tarafindan alacagy inkar edildiginde
“Kdferanti fiildniin hakki” der. ibn Manzur, bu manay: kaydettikten sonra Abdiilmelik b.
Mervan’in, Haccac’a yazdifi mektubundan su nakilde bulunur: Abdiilmelik
mektubunda: ‘Her kim Beni Mervan’in hilafetine karg1 ¢ikanin haksizhiin ikrar ederse
ona ilisme!” anlamindaki “men ekarre bi’l kiifri fehalli sebilehu” climlesini sarfeder. Bu
mektubun bir neticesi olarak, Haccac’in Beni Temim kabilesine mensub bir adami
sorgulamasinda, o kiginin Haccac’a verdii cevabinda kullandii atas6zii de, kiifr
ifadesinin tagidifi manalarla ilgili kayda deger bilgi ihtiva etmektedir. $6yle ki; Haccac,
“Karsimda Beni Mervan’in muhaliflerinin haksizlifini ikrar etmeyen birini goriiyorum.”
deyince o adam: “Benim kanimi akitmak igin bahane mi artyorsun? Bilesin ki ben Beni
Mervan mubhaliflerini inkarda Himar’dan daha kéfirim (Ene Ekferu min Himdr) diyerek
Haccac’a bir atasziiyle cevap verir®®. Himar 'dan daha kdfir” ataséziindeki “Himar” Ad
kavmine mensub bir kisinin ismidir. Hatirlanacagi tlizere bu kavme Hid (a.s.),

peygamber olarak génderilmigtir.

Hz. Hd’un tUmmetinden olan “Himér” onceleri mi’min biridir. Cok sevdigi
cocuklarinin vefat1 {izerine, kadere imam zayif oldugundan sabir ve metanet
gosterememis, evlatlanmin Glimiinden &tiirii Allah’a isyan edip inkara sapmugti.

Bununla da kalmamis giiya ¢oguklarim 6ldiiren Allah’tan intikam almak igin hayatini,

™ izutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan, s.143.

% fbn Manzﬁ_r, Lisanii’l-Arab, (kfr md.), V,147; Feyr(zabadi, el-Kdmisu’l-muhit, (kfr md.), s. 605; Ebll
Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 21.
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tipk1 cennetten kovulan Iblis gibi insanlan idl4l etmeye adamigt1. Bundan dolay: da halk

arasinda onun isyan ve inkar: darb-1 mesel olmustu®'.

Burada yeri gelmigsken bir hususun dile getiriimesinde fayda vardir. Ozellikle
miistegriklerce, gerek Cahiliye Arabi’min dini ve kiiltiirel yapisi, gerekse konugulan
Arapga’nin durumu hakkinda yapilan ¢aliymalarda Cahiliye Araplarmin Hz. Ibrahim’le
irtibatlan gérmezlikten gelinmektedir. Vahye dayali bir dini gelenekten yoksun, bagka
dinlerden etkilenmis politeist bir dini yapiya sahip olduklar1 tezi ileri siiriilmektedir.
Bunda gegen asirda revagta olan tekdmiilcii goriisiin etkisi vardir®’. Bu 6n kabiiliin
neticesi olarak da Mekke toplumunda ve Cahiliye siirindeki, Allah’a ve 6ldiikten sonra
dirilige iman gibi, Hz. Ibrahim’in teblifinden geriye kalan Islami unsurlar, ya daha
sonraki Islam alimlerinin uydurmasi seklinde degerlendirilmek suretiyle inkar
edilmekte®, ya da Yahudi ve Hristiyan dini gelenegi bunlarin kaynag olarak
gorilmektedir®,

Arabistamin tarihine bakildifinda, Hz. Peygamber’in Arap halkina génderilen ilk
peygamber olmadifn Ogrenilmektedir. Tarihgiler, saf arab iki(Aribe) olarak kabiil
ettikleri Ad ve Semud kavmine, sirasiyla, Hz Hud ve Hz. Salih’in, peygamber olarak
gonderildigini belirtirler®®. Daha sonra, Arabistan’da, bu niibiivvet gelenegi, Hz. Ibrahim
ve Hz. Ismail ile devam etmistir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde Amr b.
Luhayy’1, Hz. Ismail dinini degistirip bozan, putlan ve dolayisiyla da sirki ihdas eden
adam olarak tammlar ki, bu agiklama da zikredilen hususu te’yid etmektedir®. Nitekim

8! Meydéni, Ebu’l-Fadl Ahmed b. ibrahim, Mu’cemu Mecmau’l-Emsdl, Trablus Libnan, 1990, s. 556,
237; ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, (kfr md.), V,147; Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab kable’l-
Islam, Beyrut 1976, 1, 309.

%2 pagaci, Mehmet, Kur'an’da ve Kitab-1 mukaddes 'te Ahiret Inanci, Istanbul 1994, s. 72.

8 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed’in Mekkesi, Ankara 1995, s. 73,91; Jomier, J., Tevrat, Incil ve
Kur'an, ¢ev. Sakip Yildiz, Istanbul ts., $3-55.

% izutsu, Cahiliye siirinde kismen goritlen dini muhteval siirleri Cahiliye devrinde Arabistan’in
entelektilel havasmin tam bir miigrik (pagan) bir hava olmayip igine monoteistik fikirler karigan bir hava
oldugu dilglincesini dogrulayan deliller olarak algilamakla beraber Cahiliye siirindeki dini unsurlarin
kaynaginin, Yahudi ve Hristiyan gelenegi oldugunu stylemektedir. Bkz. {zutsu, Kur’'an’da, Allah ve
Insan, s. 106,114,125,147.

8 Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab, 1, 294-295,310,321-332; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla
Kur’an, ¢ev. Alpaslan Agikgeng, Ankara 1987, s. 182, 272,

8 Ayni, Bedruddin, Umdetii*l-Kdri Serhu Sahihi’l-Buhari, Misir 1972, X111, 150.
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bu konuyu arastiran bilginlere gore de Samiler igin baglangicta tek tanricilik vardur,
sonradan tanrilagtirilan bir takim varliklar, bu tek Tanriya ortak kosulmugtur. Bir ¢ok

tanricilik (politeizm) degil, sirk (association) s6z konusudur®’.

Cahiliye araplarinin edebi ve dini durumlar hakkinda en mevsuk kaynak, bizzat Kur’an-
1 Kerim’in kendisidir. Miisriklerin, gokleri ve yeri kim yaratt1, gokten yagmuru indirerek
arz1 kigin akabinde bahara kim ¢evirdi, yeryiizii ve igindekiler kime aittir gibi sorulan
“Allah” diye cevapladiklarmi®, icinde bulunduklar gemiyi denizin siddetli dalgalar:
kusattiginda sadece Allah’a yalvardiklanm®, putlara da Allah’a yaklagtirsinlar diye
tapindiklarim®’, bir Allah’in amlmasi halinde Mekke toplumunun rahatsiz oldugunu
bundan nefret ettigini ancak putlar anildifinda ise sevindiklerini, bir Allah’a imana
¢agrildiklarinda inkara kalkigtiklarini, girk kogulmasi halinde ise inandiklarini agiklayan
yetler tevhidin fitrf ve asli oldufunu Arap toplumunun inang yapisimin ise girk

oldugunu belirtmektedir®'.

Yukarda arzedilen bilgiler 1;181nda, Kur’an’1n ilk muhataplarinin k-f-r maddesinden ne
anladiklar1 ve degisik varliklan k-f-r fiil kokiiyle nigin isimlendirdikleri ve
isimlendirirken nasil bir bag ve ilgi kurduklar {izerinde durulacaktir. Zira bu ilgi ve bag
tesbit edildiginde k-f-r fiil kokiiniin genel itibartyla anlam omurgasi, hatta Ilahi mesaja
menfi cevap verenleri anlatmak icin ayetlerde bu kelimenin segilmesindeki sebeb de
yakalanabilir.

Somut nesnelerden geceye, denize, topraga, kabire, karanliga, zifte, hurma ve {iziim
yemiginin kapgigina, tohum eken gift¢iye k-f-r maddesinin isnad edilmesindeki sebep ve
ilginin ne oldugu diistiniildiigtinde; farkli manalara sahip bu nesnelerin ayni lafizla ifade
edilmesindeki ortak paydanin ve bagin ne olabilecegi aragtinldiginda, bunun “drtmek-
perdelemek, asikar olan bir geyi gizlemek” vasfi oldugu anlagilmaktadar.

¥ Yildinm, Suat, Kur’an’da Uluhiyet, istanbul 1987, s. 3, 107.
8 Ankebat, 29/61-63;Mu’minén, 23/84-89.

% Lokman, 31/32.

% Ztmer,39/3; Yusuf, 12/106.

%1 Ztimer, 39/45; Mu’min 40/12.
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Antere b. Seddad ve el-A’sd’nin siirlerinde yer alan k-f-r maddesi insanin soyut bir
davranigim ifade etmektedir. Bu ise kendisine ulagan maddi-manevi iyilikleri
go—ezlikten gelmek bagka bir deyisle nankorlik etmek anlaminin kelimeye
yiiklenmesidir. Burada kiifiir ifadesine, nankérliik anlami verilmis ve kelimenin anlam
alan1 geniglemigstir. Bununla beraber kelimeye “6rtmek ve perdelemek” temel anlamiyla
ilgisiz, yepyeni bir anlam yiiklenilmemigtir. Ciinkii deniz, ¢ift¢i, gece gibi seyler, normal
durumlarda goriiniip bilinen nesneleri ortmek suretiyle yokmus konumuna
getirmektedir. Nankor kisi de, kendisine ulagsan ve normal durumlarda gériilen veya
idrak edilen faydali seyleri (iyilikleri ve nimetleri) kalbi (soyut) bir 6rtmeyle yok

konumuna getirmektedir.

Hakki inkar edilen bir arabin, maruz kaldigi durumunu anlatirken soyledigi, “Kdferani
fildniin hakki” ifadesinde de kiifr kelimesine “6rtmek-perdelemek” anlamindan
bafimsiz bir maninin yiiklendigi diigtiniilmemelidir. Zira, burada da dikkat edilmesi
gereken husus, kelimenin kullanildig: alanin ve orttiigii-perdeledigi seylerin mahiyetinin
kelimenin anlamina katkida bulundugu gergegidir. Bu ise mezkur ifadenin bazi yonlerini
6ne gikarmakla beraber, onu igerdigi esas anlamindan tamamen koparmamaktadir. Sayet
kiiftir masdar igin bir temel veya esas méina aranacak olursa bunun “Grtmek-gizlemek”
oldugudur. Diger anlamlar ise, “k-f-r” maddesinin yerlestirildigi baglamla yakin ilgi

igindedir.

Ozetle ifade edilecek olursa Kur'an-1 Kerim’in wiizulu esnasinda, arap muhataplari
tarafindan “kiifiir” kelimesine, ortmek-gizlemek, nankorliik. etmek, bir hakki inkar
etmek, Allah’a isyan ve O’nun dyetlerini inkar etme gibi anlamlarin yiiklenmis oldugu
goriilmektedir. Buradan da “kiifiir” terimine yiiklenen Islami anlamin, Cahiliye
arablar: tarafindan hi¢ duyulmayan, bilinmeyen ve bir ¢agrisim yapmayan yeni bir
anlam olmadig anlasilmaktadir. Nitekim Kur’an'in kullammi da bu yiizden araplar
tarafindan garipsenmemigtir. Kiifiir kavramina Isldmi anlamindaki vurguyu saglayan
Allah kavramiyla olan irtibatidir. Miigrik arap toplumunda, pratik hayata miidahelesi
olmayan rubibiyetten yoksun bir uluhiyet inanci ve i¢i bosaltilmug bir “Allah” kavrami
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vardi’>. Bu acidan, kiifiir ifadesinin Isldmi anlamina yakin kullanimi pek nadir olsa

gerektir. Nitekim, istidlal edilen siirler de, hanif olarak bilinen kisilere aittir.

1.2. KUFRUN KUR’AN’DAKI ANLAM CERCEVESI

Kiifiir kelimesi, Kur’an’in kelime hazinesine dahil olmak suretiyle Kur’an’in miihim
kavramlari arasinda yerini almig Islami isimlerden biridir. Sayet sayarken
yamlmadiysak, Kur’an-1 Kerim’de, kiifiir kelimesi, takriben kirk dyette masdar, ligyiiz
kiisiir ayette fiil, yliz seksendort dyette de isim olmak iizere 536 ayette gegmektedir.

Birgok dil dlimi ve miifessir, Yiice Allah’a, O’nun &yetlerine ve elgilerine karst menfi
tutum takinan insanin, kéfir olarak isimlendirilmesini de, kalbini hakka kars: perdeleyip
Ortmesine ve Allah’in nimetlerini ve ylice hakikitlar1 g&rmemezlikten gelmesine
baglamaktadirlar”®>. Kur'an-1 Kerim’de “kiifir” masdari, ekseriyet itibaryla dini
anlaminda, ilahi gergeklerin ortiilmesi ve Allah’a karsi nankérliik anlamlarinda
gecmektedir. Ancak, bu husus, kelimelerin lugat anlamlar1 dedigimiz, Cahiliye
devrindeki méandlarinin tamamen ihmali anlamina gelmez. Bilakis zenginlesmesi

demektir.

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’a sirk kosan ve O’nun dyetlerini, elgilerini, kitaplanm ve
ahireti inkar ve tekzip edenlerin, kiifiirle isimlendirilmesinin hikmetlerden biri de,
Allah’in varhig: ve birligi hakikatinin dolayli olarak vurgulanmasidir. Yani Kur’an’da
“kafirler veya inkar ediyorlar” denilirken bile imanin gergek ve hakikat, inkarin ise bos
ve batil olusu anlatilmaktadir. S6yle ki, ash ve hakikati olmayan batil bir sey &rtiilemez,
gizlenemez ve inkar edilemez. Eger bir 6rtme, perdeleme ve inkar etme eylemi cereyan

etmigse orada ortiilen, perdelenen ve inkar edilen bir sey, bir hakikat var demektir.

2 Yildinm, Uluhiyet, s. 94.

% {bn Manziir, Lisdnii’l-Arab, (kfr md.), V,146; Ebu’l-Bek4, el-Kefevi, el-Killiyat, Beyrut 1993, s. 742;
Véhidi, Ali b. Ahmed, el-Vasit fi Tefsiri’IKur’ani’l-Mecid, Beyrut 1994, 1, 79-80; Semerkandi, Ebu’l-
Leys, Bahru’l-uliim, Beyrut 1993, 1, 91; Stlemi, Izz b. Abdiisselam, Tefsiru’l-Kur’an, Beyrut 1996, I,
101; Ibnty’l-Cevzi, EbG’1-Ferec, Zddiil-mesir fi ilmi’t-tefsir, Beyrut 1994, 1, 23; Halebi, Umdetii l-hufféz,
I11, 406.
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Vahye ilk muhatap olan kitle tarafindan geceye ve karanhiga, kafir denildigi belirtilmisti.
Belki bir 6nceki kadar lugat anlamini aynen yansitmasa da, Kur'an-1 Kerim’de, kiifiir,
karanhiga benzetilmektedir.>*. Tipki karanlik, esyamn goriilmesini engelledigi gibi kiifiir
de iman hakikatlarimin kalp tarafindan idrak edilmesine méni’ olmaktadir. Bagka bir
ifadeyle zuliimét basari, kiifiir ise basireti perdelemektedir®.

1.2.1. Nankorliik

Kiifiir masdarinin temel anlami, somut bir geylerin rtiilmesidir. Ancak zamanla nimet
ve delil gibi soyut seylerin de Grtiilmesi anlamim kazandi1 daha dnce belirtilmisti. Bu
baglamda nankorlitk kelimesiyle ilahi gergeklerin ve nimetlerin soyut olarak 6rtiilmesini
kasdetmekteyiz. Diger bir ifadeyle nankérliik sirk, tekzib, nifak ve masiyet gibi inkar
merhalelerini ifade eden bir terimdir. Kiifran-1 nimet tabiri de nankérlitk kapsamina
dahil bir anlamdir. Nankérliik, kiiflir kavraminin anlam sahasiyla ve mahiyetiyle ilgili
zikredilenler iginde hemen hemen tamamiyla irtibatli ve hepsinin ortak paydasi
konumundaki bir anlamdr.

Dini bir baglamda kullamlmak suretiyle nankorliikk, anlam agisindan zenginlesmistir.
Kiifiir kelimesi, sirk, tekzip, nifak, isyan, glinah gibi menfi kavramlar igin bir gemsiye

kavram konumuna gelmistir.

Allah’a kars1 nankérliife veya kiifriin bilinen ger’i anlamina gegmeden 6nce sekiiler ve
farkli baglamlardaki bazi kullanimlarina deginilecektir. Bunlardan birincisi, Firavun’un,
Hz. Musa’yr kinayan sozlerinin hikaye edildigi su ayettir: “Biz seni gocukken
himayemize alip biiylitmedik mi? Hayatinin birgok yillarim aramizda gegirmedin mi?
Sonunda da bildigin o isi yapmustin. Sen dogrusu nankoriin tekisin!®®” Firavun,

sarayinda biiyiitiip bakmasina ragmen, bir kiptiyi 6ldiirdiigi i¢in Hz. Musa’y: kinamakta

% Bakara, 257; En’4m, 122; Maide, 16; ibrahim, 1,5; Nursi, Jsarati’l-I’caz, s. 92

% Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu'l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’an, Beyrut 1995, III, 31; Hazin,
Alduddin Ali b. Ahmed, Lubdbii’t-te'vil fi medni’t-tenzil (Mecmau’t-tefdsir iginde), Istanbul 1984, I,
401-402; Nesefi, Ebu’l-Berakét, Meddrik,ii't-tenzil ve hakdikii’'t-te'vil, (Mecmau’t-tefisir i¢inde),
istanbul 1984, 1,401.

% Suard, 26/19: . JSH e cily club G Sl <o
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ve nankorliikle nitelemektedir’’. Kiifiir kelimesine 4yette insanlar arasinda cereyan eden
(sekiiler) nankorliik manas:1 yiiklenmigtir. Su hadis-i serifte de kiifiir ifadesi, yine aym
manay1 tagimaktadir: Hz. Peygamber, “Bana Cehennem gosterildi. Igindekilerin
cogunlugunun, kifir kadinlar oldugunu gérdiim.” buyurur. Bunun iizerine sahabe,
“Allah’1 m1 inkar etmigler” diye sorar. Hz. Peygamber cevap olara sunlar sdyler: “Hayir
kocalarina, onlarin ihsanlarim inkar ederek nankorliik ederler. Zira, hayatin boyunca
onlardan birine iyilikte bulunsan, hosuna gitmeyen bir davramigini gériince, “asla senden
bir iyilik gérmedim.” deyiverir.”®”

Ikincisi ise, yaptiklar iyiliklere karg1 kullarin miikafatlandinlacag: ve salih amellerinin
Yiice Yaratic1 tarafindan asla gérmezlikten gelinmeyecegi hususu kiifiir masdarnyla
anlatilir: “Bu durumda her kim miimin olarak iyi davramiglar yaparsa onun ¢abasi inkar
edilmez, gormezlikten gelinmez. Zira Biz onu yazmaktayiz.”” Bu 4yette, mii’minlerin,
salih amel ve gayretlerine nankérlikkle mukabele edilmeyerek karsiligi olan ecir ve
sevabin kendilerine verilecegi anlatilmakta ve kiifiir masdarina, nankorliik anlama
yitklenmektedir'®, Yiice Allah tarafindan, kullarina nankorliik edilmeyecegi amellerinin
gormezlikten gelinmeyecegi hususu Cenab-1 Allah’in “sakir”!®! ve “sekir”'? isimlerini
de ¢agnistirmaktadir. Bilindigi lizere kiifiir kelimesinin temel kargitlarindan birisi, g-k-r
fiil kokiidiir. Yine bir bagka ayette, kullarin sa'yinin “meskar”'® olacag ifade edilirken
de, yukarda belirtilen kiifiir kelimesindeki nankorliik anlamina dolayh olarak
deginilmektedir.

Esas lizerinde durulacak olan ve “nankérliikk” anlami baghig: altinda anlatilmak istenen

ise, kiifir kavramimn temel anlami konumunda olan ve kiiftir masdarinin ekser

%7 Altst, Rahu'l-medni, XIX, 82-83.

* Buhari, fman, 21; Muslim, Kisiif, 3; Nes4i, Ebll Abdurrahman, es-Siinen, istanbul 1992, Kiisif 17;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul 1992, 1, 298.

* Enbiya, 21/94.

19 Zuhayli, et-Tefsir, XVII, 130.

1! Bakara, 2/158; Nisa, 4/147.

192 Fatir, 35/30,34.

1 fsra, 17/19; Insan, 76/22: 1, St (Saw 015y
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tirevlerinde goriilen, kullann sirk, tekzib, isyan gibi amellerle Allah’a kars1 nankorliik

etmeleridir.

Allah’a karg1 nankorliik anlaminin gergevesini, sihhatli bir gekilde tesbit edebilmek igin,
zikredilmesi gerekenlerden birisi, nankérliik, ulihiyet ve rublbiyet sahibi, herseyin
yaraticis1 Allah’a kars1 yapiimaktadir. Nankorliigi irtikab edenler ise, Allah’n kullar1 ve
mahlukéti olan, insanlar ve cinlerdir. Ikinci husus ise, kullara verilenlerin neler
oldugudur. Diger bir ifadeyle, “nimet” kavramimin kapsamina dahil nimetler ve bu
nimetlere karsi yapilan nankérliigiin nasilligidir. Zikredilenler kiiftir kavraminn
Kur’an’daki baglami veya siyakidir. Bu hususlar herbiri miistakil bir ¢aliyma olacak
yapidadir. Ancak kisaca deginilecektir.

Kur’an’da, Yiice Allah, insana hayat1 ve ebediyeti bahseden, diinyayr ve ahireti, insan
i¢in yaratan, kainat1 onun maslahatina musahhar eden, sayilamayacak kadar nimetlerini
insanogluna veren bir Rabb olarak tamtilir. Her seyin varlifini idame ettirebilmesi,
O’nun kudretiyle miimkiindiir'®.. Kur’an’in ilk suresi Fatiha, hamd ve siikriin her
tiirliistiniin O’na layik ve ait oldugunu beyanla baglar. Insanlarin cennette son dualan da,
Allah’a hamddir. Yine ilk nazil olan 4yetlerde, Yiice Allah, zatim nimetleriyle ve
lutuflaryla kullarina tanitir'®,

Kur'an-1 Kerim’de, bu mesele baz1 ayetlerde, k-f-r fiilinin mef’ulii (nesnesi) olarak,
bizzat “Allah’in nimeti/leri” lafz1 tasrih edilerek anlatilmaktadir. Burada “nimet”
kavramimn kapsami 6nem kazanmaktadir. Zira kiifran-1 nimet denildiginde kiiftir kadar,
inkar edilen nimetin de, anlama katkis1 muhakkaktir. Kisaca tarifini verirsek, “nimet”,
kisinin diinya ve ahiret hayatinm1 giizellestiren kolaylastiran ve ona refah iginde bir hayat
saglayan vesileler anlamina gelir'®. Bazi 4yetlerde ise, “nimet” lafzi dogrudan tasrih
edilmeyip nimet Kkategorisinde degerlendirilen seyler sayilarak, bunlara karsi
siikredilmemek suretiyle Allah’in nimetlerinin inkar edildigi beyan edilmektedir.

194 Al-i Imran, 3/148; Casiye, 12-13; Mi’'min, 40/61,64,79; Nebe’, 78/6-16; Nahl, 16/18; Bakara, 2/255;
Ibrahim, 14/32-33.

15 Yunus, 10; Alak, 1-5.
1% Tbnw’1-Cevzi, Niizhetiil-a’yun, s. 597; Ragib Miifredat, s. 815.
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Nimetlerden bir kismi, kapsamh bir gekilde, su ayette zikredilmektedir: “Yeri sizin igin
yerlesim alam, gogii de bir bind kilan, size sekil verip de, seklinizi giizel yapan ve sizi
temiz besinlerle nziklandiran Allah'tir. Iste Allah, sizin Rabbinizdir. Alemlerin Rabbi

Allah, yiicelerden yiicedir'®’

. Goriildiigii gibi, insana gereken, nimetleriyle kendisini
kusatan bir Allah’a, kullugun geregi olarak, siikretmesidir. Ancak insan inkara saparak,
Allah’in nimetleri karsisinda, hi¢bir sekilde davramiglarinda, minnet ve siikran ifadesi
tasimayan ve {istelik Yaratic1’sina isyankar davranan bir kisi haline gelmektedir'®,

Allah’in saymak istesek de sayamayacafimiz kadar ¢ok, sayisiz nimetlerini diinyevi,
dini ve uhrevi seklinde tasnif etmek miimkiindiir'®. I¢indekilerle beraber gokler, yagan
rahmet, Glines, Ay, gece, giindiiz, yeryiizii, sular, hayvanlar, denizler ve igindeki insanin
istifadesine sunulan nice canlilar, diinyevi nimetlere misal olarak zikredilebilir. Hepsi
Allah tarafindan, kullan i¢in yaratilmis ve diizenlenmislerdir. O halde kéinat, topyekiin
insana lutfedilmis bir nimetler yumagidir. Iste kiifiir, bu sayisiz kevni nimetlere karsi,

inkarla yani sirk, tekzib, isyan ve tahkirle mukabele etmektir.

Sonsuz nimetler, sadece kevni degildir. Yiice Allah, Hz. Ademi, esini ve neslini, yani
biitiin insanli1 yaratmus, onlan tertemiz gidalarla nziklandirmugtir''®. O halde kiginin
insanlik ailesinin bir ferdi olarak hayatim idame ettirmesi de Yiice Yaraticimn bir
nimetidir. Bu durum, Kur'an’da soylece ifade edilir: “Kargilikli konugan arkadag: ona
hitaben: "Sen! seni topraktan, sonra nutfeden yaratan, daha sonra seni bir adam bigimine
sokan Allah'i inkar mu ettin, dedi”'''. Hattd insanlarn huzur icinde birbiriyle
anlagabilmeleri ve degisik musibetlerden korunmalar1 ve muvaffakiyetleri ildhi nimetler
sayesindedir''2. Sthhat, afiyet, helal mal ve rizik gibi, biittin bu nimetler hayat nimetine
bagli'"? olarak elde edilir ki, hayat nimetinin ne kadar biiyiik oldugu “Ey kafirler! Allal

197 Miimin, 40/64.

198 {7utsu, Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 166.

19 fsa, Abdutlkadir, Hakdik ani’t-Tasavvuf, Dimesk 1993, s. 382.

19 Nahl, 16/72.

Ul K ehf, 18/37.

2 {bni’l-Cevzi, Niizhetii'l-a’yun, 597; Al-i imran, 3/103,173-174.
113 Beydavi, Envdri t-tenzil, 1, 94; Nursi, [sdrdti’l-I’caz, s. 273-274.
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nasil inkar edebilirsiniz ki siz 6lii iken size hayati veren O’dur...” ' buyurularak bir

yadsima ve hayret uslubu i¢inde anlatilmaktadir.

Beseriyete huzur ve basar1 saglayan nimetlerin en miihimi ise, dini nimetlerdir. Bagta
Islam’in kendisi nimettir. islam veya Hak din denilince akla gelen, niibiivvet, ilahi
kitaplar ve peygamberler gibi dinil unsurlar, &yetlerde, nimet kategorisinde
degerlendirilmekte ve inkar edildikleri belirtilmektedir'!>. “Allah’in nimetine bedel
inkar ve nankérlitigii tercih edenleri, ayrica kendi halklarim da helak yurduna cehenneme
stiriikleyenleri gérmedin mi? Onlarin hepsi oraya girecekler. Ne kotii bir yerlesim yeridir
Cebennem!!'®” Medlen arzedilen bu &yette gegen “nimet” terimiyle kastedilenler,

yukarda sayilan Islam ve onun unsurlaridir.

Niibiivvet insanlar igin bir nimettir. Nitekim Yiice Allah, “Ey Muhammed! Sen &giit
ver. Rabbinin nimetiyle sen ne kahinsin, ne de delisin”'!”. buyururken Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in niibiivvete mazhariyetini, O’na vahyetmesini, bir nimet olarak
nitelemektedir''®. Bir baska dyette ise bizzat Hz. Peygamber’in de, insanlara ilahi bir

nimet ve ihsan oldugunu belirtilmektedir' '’

. Gergekten Yiice Allah, insanlara iglerinden
birini yani Hz. Peygamber’i, ayetlerini onlara okusun, kétiiliikklerden ve inkardan onlari
uzakalagtirsin, arindirsin, Kitap ve hikmeti 6gretsin diye géndermek suretiyle 6zelde

miiminlere genelde biitiin insanhia biiyiik bir liituf ve ihsanda bulunmugtur.

Onceki timmetler vahiyle karsilasmadan 6nce nasil daldlet igindeyse ahirzaman timmeti
de O’nunla tamsmadan once apagik bir sapikhk i¢indedir'?®. Ondort asir 6nceki insan
icin oldugu gibi, bugiiniin insam iginde bu durum gegerlidir. Nitekim, Huneyn giini,
Allah Rasulii, “Ey Ensar toplulugu! Sizi dalalet i¢inde bulmadim mu? Allah benim
vesilemle size hiddyete erdirmedi mi? Ayn ayriydimiz. Yine Allah benim vesilemle sizi

114 Bakara, 2/28.

5 Damegant, s. el-Vucih, s. 460; Kurtubi, el-Cami*, X, 132.
"€ {brahim, 14/28-29; krs. Bakara, 2/211.

"7 Tur, 52/29; Kalem, 68/1-2.

Y8 Ebussuiid, Irsddi akli’s-selim, IX, 111.

' Damepant, el-Vuciih, s. 461.

120 A)-i Imran, 3/164; Alsi, Rahu'l-medni, IV, 176.
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birlestirip kaynastirmadi m?”'?!, seklinde, miisliimanlara hitap ederken niibiivvet ve

122 Hz. Musa, Israilogullarma Allah’in

enbiyanin biiyiik bir nimet oldugunu hatirlatmigti
lutfettigi nimetlerin baginda i¢lerinden peygamberler ¢ikarmasim zikretmekte ve onlari
nimetleri diigiiniip itaat etmeye ¢agirmakta ve niibiivvet veya risalet nimetine dikkat

cekmektedir'>.

Yiice Allah, Ka’benin kible olarak tayini, Hacc ibadetinin farziyeti gibi ser’i emirlerini
beyan etmeyi, ayetleri peyderpey inzil buyurmayi ve kullarim ahirette cennetle
mukafatlandirmay: da “nimetini tamamlama” olarak nitemektedir'>*. Nimetin itmamiyla
ilgili olarak Hz. Peygamber’in ‘“Nimetin tamamlanmasi kulun cennete girmesidir.”

dedigi, Hz. Ali’nin ise, “kulun iman ile lmesidir” dedigi nakledilmektedir'?.

“Kiifiir kavramindaki nankorlik anlamim belirten hususlar sadece yukarda
zikredilenler degildir. Yine &yetlerde, kiifr-giikiir karsithiyla da nankérliik ménési
anlatilmaktadir. Kiifiir kavraminin anlagilmasinda mutlaka miiracaat edilmesi gereken
iki temel karsitindan birisi siikiir terimidir. Allah insanogluna sayisiz tasarruflanyla,
nebiler segerek ve kitaplar indirerek dogru yolu gostermistir. Insana diigen ise, ya inkar
etmek, ya da giikretmektir'?®. K-f-r fiil kokiniin 6zellikle kefiir ve kiifran kalibmin
ekseriyetle, “nimete nankorliik etmek” anlaminda kullanildif belirtilmigse'?’ de kiifriin
biitiin anlamlarinda nankérliik unsuru vardir.

Kiifr-giikiir karsithgina misal olarak, “QOyle ise siz, beni anin ki ben de sizi anayim. Bana
stikredin; sakin bana nankorliik etmeyin!”'*®* mealindeki bu 4yet verilebilir. Kullarn,

Allah’t amip hatirlamasi, ibadet ve emirlerine itaat ederek siikiir vazifelerini yerine

12! Buhari, Megazi, ; Mslim, Zekat, 139; ibn Kesir, Tefsir, VII, 329.

122 Zemahseri, el-Keggdf, 1V, 424; Ibni’l-Kayym el-Cevziyye, et-Tibyan fi Aksami’l-Kur’an, Beyrut
1982, s. 269.

123 Maide, 5/20.

124 Kurtubd, el-Cdmi*, VII, 30,69, II, 159.

123 Rézi, Mefatihu'l-gayb, 11, 121.

126 insan, 75/3.

127 Ebw’l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 763; Halebi, Umdetii’l-huffaz, 111, 407.

128 Bakara,2/152:0,,485 ¥y § 15,8315 o5 531 35,536 ayrica bkz., ibrahim, 14/7; Lokman, 31/12.

34



getirmeleridir. Yiice Allah’in kullarim anmasi ise, gerek diinyada, gerekse ahirette

rahmet ve magfiretiyle onlara muamele etmesidir'>.

Kur’an’da, inkar, tekzib ve tahkir edilen seylerle, nimet kavraminin kapsamina dahil
olanlar mukayese edildiginde kiifiir kavraminin omurgasimi “nankorlikk” anlaminin
teskil ettifi rahathikla soylenebilir. Bunu ifade etmekle kiifiir teriminin anlam
yumusatilmamaktadir. Zira kiifiir $yle bir nankoérliiktiir ki sirk, tekzib, inkar, istikbar,

masiyet ve kdinati tahkir gibi unsurlan ihtiva etmektedir.

Sonsuz nimetlere kargi siikriin zorlugundan dolay: insanlarin giikiirde kusurlu olduklar
veya tabiatlarindaki nankorliikk ve az glikretme 6zelligi anlaminda insanoglu 4yetlerde
nankor(kefiir) olmakla nitelenmektedir'®’: “O size istediginiz her seyden verdi. Allah'in
nimetini sayacak olsamz sayamazsimz. Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok nankérdiir!”*! Bu
dyetteki “insan” terimiyle herhangi bir kisiden ziyade genel olarak insan cinsinin

kastedildigini belirten miifessirler vardir'>2.

Buraya kadar zikredilenlerden anlagildign lizere kiifir Allah’a karsi yapilan bir
nankérliiktiir. Bundan dolay: da sirk ve tekzib gibi magfiretin diginda kalan giinahlan
ihtiva ettigi gibi, bu ikisinin diginda miisliimanlarin isledikleri magfiret dairesi igindeki
glinahlan da ihtiva eder. Kur'an-1 Kerim, girki ve tekzibi kiifriin en ug ve ifrat noktasi
olarak zikretmektedir: “Allah adina yalan uydurandan yahut Allah’in A&yetlerini
yalanlayandan daha zilim kim olabilir ki? Su muhakkak ki o zalimler felah
bulamayacak, muratlarina eremeyeceklerdir.”*>” Bu 4yette zikredilen iftiradan maksat,
sirktir'*, Sirk bahsinde de gorillecegi ilizere sirk, Allah’a iftiradir. Kafirler, putlara
tapmmalarina ve uluhiyet ve ma’budiyet vasfin1 vermelerine gerekge olarak Allah’
gostermektedirler. Asagidaki bashiklarda, kiifriin en ug noktasindaki sirk ve tekzip

12 Taberi, Cdmiu'l-beydn, 11, 51-52.

130 Rag1b, Miifredat, s. 715.

B! [brahim, 14/34; ayrica bkz. Zuhruf, 43/15.

12 Nesefi, Meddrik, III; 530; Zuhayli, et-Tefsir, XIII, 257.
33 En’am, 6/21; A’raf, 7/37; Yunus, 10/17; Zumer, 39/32.
134 Zuhayli, et-Tefsir, VIII, 200.
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islenecektir. Devaminda ise, kiifriin mahiyetini meydana getiren diger terimler {izerinde
durulacaktir.

1.2.2. Sirk

Kur'an’da, ekseriyetle, israk, serik ve siirekd kaliblariyla olmak iizere 168 yerde gegen
sitk kokiiniin, lugavi anlamlar1 iki noktada Ozetlenebilir: Birincisi, yakinlagma, ve
ferdiyetin ortadan kalkmasidir ki, ortak olmak, ortak yapmak, ve birbirine karigmak
anlamlar1 bu asla dayanur. Ikincisi ise, uzayip gitme ve istikamettir ki, yolun ortast,
aveimn agi, ayakkabinin bag gibi anlamlar da, bu asla binaen tiiretilmisterdir'®. Yine
bu ctimleden olarak nasip, pay ve akrabalik manalar da “s-r-k” maddesine yiiklenen
anlamlardandir. SOyle ki, Arablar, bir kisi, bagkasinin kiziyla veya kiz kardesiyle
evlendiginde, aradaki sihriyeti ve yakinlhigi anlatmak i¢in “fuldniin serikii fuldn”

derler'.

Sirk kelimesi bazi ayetlerde lugavi anlamlarini aynen tagimaktadir: Hz. Musa, teblig
vazifesinde, kardesi Harun’un da bu vazifeye ortak kilmmasini istemisti ki kendisine
destek ¢iksin. Iste bu istegin ve duanin dile getirildigi'>’, “Ve onu, isime ortak kil.'*®”
medlindeki bu ayette gecen “sirk” kelimesi, lugat anlaminda kullanilmaktadir. “De ki:
Baksaniza, Allah'dan bagka yalvardigimz su seriklerinize! Gosterin bakalim bana,
diinyanin nerelerini yaratmiglar? Yoksa goklerin yaratilmasinda m1 Allah’a ortakliklart
var?.."¥” Yine bu dyette gegen “sirkiin” ifadesi lugavi anlamlardan nasip ve pay
manasini tagimaktadir. Miigriklerin taptiklar1 geylerin, ne arzin, ne de semalarin
yaratilmasinda herhangi bir dahli ve payr yoktur. Bundan dolay1 da ubudiyete layik
degildirler'*. Sirkin sihriyet anlami da miisrikleri anlatan baz: ayetlerde diigtiniilebilir:

135 [bn Faris, Mekayisii'I-luga, (stk md.), 111, 265; Ragib, Mifreddt, s. 451
138 fbn Manzlr, Lisami’l-Arab, (stk md.), X, 449, 450; Feyr(zabadi, el-Kdmusu’l-muhit, (srk md.), s.
1220

37 Hazin, Lubdbii't-te'vil, IV, 195.

138 Taha, 20/32; Ragib, Miifredat, s. 452.
1% Fatir, 35/40; Ahk4f, 46/4.

140 Zemahseri, el-Kesgdf; 111, 599.
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“Bazi kimseler Rahman gocuk edindi dediler'*!.” Hz. Peygamber’in hadislerinde de
lugavi manalan tagiyan ifadeler vardir. Nitekim Allah Rasulii’niin, Hz. Omer’i hacca
ugurlarken soyledigi, “Kardegim, duélarina beni de ortak et!”'** hadisinde sirk masdan,
lugat anlaminda kullanilmigtir.

Esas tizerinde durulacak sgirkin dini anlamidir. Bu baglamda sirk, ulbhiyyetin
hususiyetlerinden birini miistakil olarak, bir bagkasina tammaktir. Bu durum, Allah’a
sirk kosulan varliklari, Allah’a miisavi tutmak, onlar1 bir takim yar1 tanrilar saymak,
yaratmada dahli olmayan sefaatgiler sanmak, ibadete hedef olmadi halde Allah gibi
emir ve yasaklan yerine getirilmek, yaratiklar iizerinde tam bir hiikiim sahibi kabul
etmek ve Allah’1 sever gibi onlari sevmek suretiyle olabilir. Neticede biitiin bu
davramglar sirktir'®. Bazi Islam alimleri de ulhiyet terimini agmak suretiyle Yiice
Allah’1n zatinda, esmasinda ve efélinde ortaklan olduguna inanmak ve serik kosulanlara
ibadet etmek seklinde sirki tammlamiglardir'*,

“Lokman, ogluna &giit vererek: Yavrucugum! Allah'a ortak kogma! Dogrusu sirk, biiyiik
bir zuliimdiir, demisti.'*>” Bu ayetteki sirk kelimesi Islami veya dinf anlami tasimaktadar
ki Cahiliyede sirk masdarina bu manamn yiiklendigi bilinmemektedir'®. Bir ok
kelimeye oldugu gibi, sirke de dini anlamim kazandiran gectigi siyaktir. Insanlanmn,
zatina, sifatlarina ve ef’aline birgeyleri ortak kostuklan varlik, Allah ve ortakliga konu
olan sey de ulthiyet olunca, sirk kelimesi Islami anlamim kazanmaktadir.

Sirk mahiyet itibariyla, hem kalbi, hem de ameli bir yapiya sahiptir. Biri digerinin
agilimudir. Kur'an’da bu hususiyet su dyette oldugu gibi belirtilir ve reddedilir: “Allah, o

ylice Rabdir ki sizi yaratmis, sonra nziklandirmistir; sonra tayin ettigi vade geldiginde

14! Meryem, 19/88.

12 Tirmizi, EbQ Isa, es-Sinen, Istanbul 1992, Daavat, 109; ibn Méace, Ebi Abdillah el-Kazvini, es-Siinen,
Istanbul 1992, Menasik, 5.

3 Yildinim, Ulihiyet, s. 285; Kilavuz, Iman-Kiifiir Siry, s. 60.

1 Elmalih, Hak Dini, 11, 1770; Elhan, Mustafa Said ve Dibmestd, Muhyiddin, el-Akidetii’l islamiyye,
Dimesk 1996, s. 567.

15 1 okman, 31/13.
146 Eba Ode, et-Tatavvuru ‘d-deldli, s. 274.
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sizi 6ldiiriir, daha sonra da sizi diriltir. Diigiiniin bakalim; Sizin ibadette Allah'a ortak
yaptigiiz putlar iginde bunlardan herhangi bir seyi yapan var m1? Allah onlann iddia
etttikleri ortaklardan miinezzehtir, yiicedir.'*”” Sirkin kalbi boyutu, Allah’in, esméisinda
ve fiillerinde dengi, ortag1 ve yardimeis1 konumunda varliklar sahte tanrilar icad etmek,
varlifin tasarrufunda batil tanrilarin r6lii oldugunu zannetmek ve bunlara inanmaktir.
Sirkin ameli boyutu ise, ferdin, Allah’a sirk kostugu seylere ibadet etmesi ve dualarinda
onlardan istekte bulunmasidir'®®. Nitekim ayette, “Ancak sana ibadet eder ve ancak
senden yardim dileriz”'*® buyurularak ameli sirk de i’tikadi sirk gibi, reddedilmistir.

Sirk, mahiyet itibariyla bir iftirddir, Miigriklerin Allah’a degisik zanlara binaen sirk
kosmalari, Allah’a iftiradan bagska bir sey degildir'®. Sirkin iftira olugu pek gok dyette
vurgulan bir husustur: “Miisrikler diyecekler ki: "Allah dileseydi ne biz ortak kosardik
ne de atalarimiz. Higbir seyi de haram kilmazdik." Onlardan 6ncekiler de aym sekilde
peygamberleri yalanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. De ki: Yammzda bize
agiklayacaginiz bir bilgi var m1? Siz zandan bagka bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece
yalan soyliiyorsunuz.'”'” “Onlar bir kotiilitk yaptiklari zaman: "Babalarimizi bu yolda
bulduk. Allah da bize bunu emretti" derler. De ki: Allah kotiiliigli emretmez. Allah'a
kars1 bilmediginiz seyleri mi stiyliiyorsunuz?lsz” Yine Ehl-i kitab tarafindan dile
getirilen, kendilerinin Allah’in ogullann ve sevgilileri ve sadece kendilerinin hidayet
{izere olduklan seklindeki iddilalar da birer iftiradir. Putlarla veya peygamberlerle Allah
arasinda neseb iddias:1 da iftiradir. Goriildiigii iizere girk iftira tizerine kurulmugtur. Bir
dyet-i kerimede miisrikler, “miiftertn'>>” iftiracilar seklinde isimlendirilmistir. Zira,
Allah’a esler ve serikler ihdas etmek ve Allah’tan bagka putlara tapinmak, Allah’a iftird

etmektir'>,

147 Rum, 30/40; Benzerleri igin bkz. Yunus, 10/34, 35; Sebe’, 34/ 22.
148 Elhan, ve Dibmestd, el-Akideti’l islamiyye, s. 568.

14 Fatiha, 1/4.

130 Rag1b, Miifredadt, s. 634.

13! En’am, 6/148; Nahl, 16/35, 56.

152 A’raf, 7/28.

13 Had, 11/50.

134 Taberi, Cdmiu'l-beydn, XII, 75.
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Sirkin mahiyet ve kapsaminin tesbiti, kiifiir kavraminin anlagilmasi adina &nemli bir
merhaledir. Sirkin anlam ¢ergevesini, biiylik 6l¢tide konusunda bulmak miimkiindiir. Bu
baglamda asagida zikredilecek iki dyet-i kerime, veciz olmakla beraber kapsamli bilgiler
ihtiva etmektedir: “Cocuk edinmeyen, miilkiinde ortafi olmayan, acizlikten tiirti bir
yardimciya da ihtiyaci olmayan Allah’a hamdederim, de! ve tekbir getirerek O’nun
biiyikliigiini ilan et”!> Bu &yette, tipki Ihlas suresindeki gibi, biitiin sirk ve kuifiir
cesitleri nefyedilmekte ve ulfihiyet biitiin berrakligiyla resmedilmektedir. Ozellikle
dyetin “miilkiinde ortagi yoktur” kesiti lizerinde durulmas: gerekir. Miilkiinde ortag:
yoktur demekle, biitlin alemlerin yaraticisi, hakimi, sahibi ve rabbi olan Allah’in,
rububiyetinde ortaf1 olmadif1 anlatilmaktadir. Allah’tan bagka varlifa hiikkmeden ikinci
veya liglincli bir varhktan s6z edilemeyecegi, ¢iinkii bdyle bir varlifin olmadifi
anlatilmaktadir. O halde miilkii, varliklarin yaratilmasim, hiikiimranlifim tedbir ve

takdirini Allah’in digindaki seylere isnad etme, ismi ne olursa olsun sirktir'>S.

Hz. Nuh’tan Hz. Peygamber’e uzanan risalet zincirinde din vaz’etmek Allah’a aittir.
Hak din de, bu vahiy geleneginin son halkasi Islamdir. Bu husularn belirtildigi bir
sibaktan sonra zikredilen su ayet-i kerime girkin anlam cergevesi adina ikinci miihim
nasdir: “Yoksa Yiice Allah’in izin vermedigi bir takim seyleri kendilerine din diye kabul
ettirmek isteyen putlart mi var?'>" Bu éyette, insan ve cin §eytanlari tarafindan
uydurulan inanglarin, fikirlerin ve bunlara bagh olarak putlar ve benzeri seyler adina
insanlara takdim edilen seylerin sirk oldugu beyan edilmektedir. Diger bir ifadeyle,
gergek din Islam’in, yerine ikame edilen, ona kars1 ve alternatif olarak uydurulan her
tiirlii inang, fikir ve hayat tarzimin sirk kapsamma dahil oldugu vurgulanmaktadir'®.
Kur’an’da din kavramiyla kastedilenler diigtiniildiigiinde mesele daha da netlesmektedir.
Zira sirk i¢in de, din kelimesi kullanilmugtir'>.

135 fsra, 17/111.

156 Alast, Rahu'l-medni, XV, 281, 286.

17 Shrd, 42/21.

'8 EbQ Hayyan, Bahrul-mubhit, IX, 332-3; Kutub, Seyyid, F zildli’l-Kur ‘an, Kahire 1988, V, 3152.
19 K afirlin, 109/6.
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Sirkin kapsamiyla ilgili yukardaki 4yetlerde arzedilen iki husus, su 4yette veciz bir
sekilde beyan edilmektedir. “Rabbiniz O Allahtir ki gokleri ve yeri alt1 giinde yaratti.
Sonra da arséd istivd buyurdu. O Allah ki geceyi, durmadan onu kovalayan giindiize
biirlir. Giines, Ay ve biitiin yildizlar hep O’nun buyruguyla hareket ederler. lyi bilesiniz
ki yaratmak da, emretmek yetkisi de Ona mahsustur. Evet Rabbii’l-dlemin olan Allah ne
yiicedir.'®” Ayette gegen “halk” ve “emr” kelimeleri gerek uluhiyetin mahiyeti, gerekse
sirkin kapsam1 adina miihimdir. “Yaratmanin” sadece Allah’a his olmasi, kainattaki
herseyin Allah tarafindan yaratildigim gésterir. Mahluk ise ilah olamaz. Emrin Allah’a
mahsus olmasi ise, esyanin tasarrufu ve tedbiriyle beraber insanlara kulluk vazifesini
yiikkleme yetkisinin de sadece Allah’in elinde oldugunu belirtir. Kisaca gerek tekvin ve
yaratma, gerekse tesri ve din vazetme sadece Allah’a mahsustur'®'. Nitekim “emr”
kelimesi Kur'an’da, islam dini ve vahiy anlamlarinda gegmektedir'®>. O halde gerek
kéinatin yaratilmasi, tedbiri ve tasarrufunda, gerekse Insanlara din vaz’etme, miikellef
kilma diyebilecegimiz tesri’de kismen veya tamamen Allah’in irade ve emirlerine zit

inang ve kabuller sirk kapsamindadir.

Diger inkar gesitlerine nisbetle, dyetlerde sirk iizerinde fazla durulmasi insanhigin en
bliyitk ve en yaygin sapitma seklinin sirk yoluyla olmasindandir. Yoksa mutlak inkara
deginilmedigi anlami ¢ikarilamaz. Mutlak kifiir ve inkarcilara da hitap edilmigtir:
“Peygamberleri onlara dediler ki: Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda hi¢ siiphe
edilir mi?'®*” Bu 4yette ilk 6nce mutlak stiphecilere seslenilmektedir'®. Sirk magfiret

¢izgisinin disina ¢ikildig1 noktadir. Islam dairesinin haricine ¢ikisin baglangicidir.

Miigrik, Allah’in varligim kabul eder. Gokleri ve yeri yaratanin Allah oldugunu 6zellikle
de sikintiya diistiigiinde ikrar eder. Kur’an’in nézil oldugu ¢evrede yasayan insanlarin,
“Allah” adim tagtyan goklerin ve yerin yaraticisi bir kudreti kabul etmeleri onlarin sirk

160 Araf, 7/54: ol ooy it 805 80y gt 4 ¥

! Kurtubi, el-Cdmi*, IX, 199; Elmahili, Hak Dini, IV, 63; Cez4iri, EbG Bekir Cabir, Akidetsi'l-mii'min,
Kahire 1985, s. 47.

12 Neysaburi, Vucihu'l-Kur 'an, s. 44-45.

1% {brahim, 14/10.

1 Yildirim, Uluhiyet, s. 285.
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icinde de olsa, Allah inanciyla hemdem olduklar1 demek degildir. Genelde mecburiyet
karsisinda itiraf etmektedirler. Pratikte ise “Allah”s1z yasamaktadirlar. Bu durum yalmz
Kur’an’in nazil oldugu bdlgeye has degildi. Kur’an’da bu inanglarin sarahaten araplara
ait gosterilmemesi, hatta “araplik” kelimesinin hi¢ bulunmamasi ger¢egine, biiyikk bir
O6nem vermek gerekiyor. Maalesef bu, gokca, gbzlerden kagmaktadir'®. Suat Yildinm’in
bu tesbitini, A. Riza Aydin’in, dini inkar eden veya dine kars1 ilgisiz insanlar arasinda
yaptif1 anket eksenli doktora galigmasimin neticeleri de desteklemektedir. Ali Riza
Aydin, dini dederlere karg:1 ilgisizlik, kusku ve inkar gibi olumsuz tutumlara sahip
kisilere, dua edip etmediklerini soruyor. Alinan cevaplarin neticesinde, bu insanlarin zor
ve sikigik anlarinda dua ettikleri, bir Allah’a sifinmaya bag vurduklarn ortaya
¢ikmaktadir'®. Zaten mutlak inkar veya salt ateizmin miimkiinligi tartisma
konusudur'®’, Mutlak inkara sapanlar bir delilden ziyade, kainattaki kotilik (serr)
meselesine, maddenin ezeliligi, sosyolojik ve psikolojik bazi teorilere dayanmaktadir.
Bunlara binaen, din ve tanr inanci, toplum veya zihnin uydurmasi, insan hiirriyetini
engelleyen bir ey olarak telakki edilip terkedilmektedir. Buna mukabil insanin kendine
yeterliligi (istignd) ve bafimsizh@ one gikarilmaktadir'®®. Kur’an-1 Kerim bir misal
gergevesinde'®  Allahtan bagka hakiki miiessir kuvvetler kabul etmeyi, hayati sadece
diinyadan ibaret gorerek kendisini Allahtan miistagni gérmeyi, yani maddeciligi kiifiir
ve sirk olarak tammlamaktadir'”°.

Uluhiyetin kismen veya ekseriyetle inkarim1 reddeden, sirkle ilgili her bir ayet, esasinda
uluhiyetin tamamen inkar1 demek olan mutlak inkarn da reddetmekte onunla da
miicadele etmektedir. Bu hususun agiklifa kavusmasi i¢in, su ayette gecen “iiffin”
kelimesinin medluliiyle ilgili zikredilenlere bakilmasinda fayda vardir: “Rabbin soyle
buyurdu: Allah’tan bagkasina ibadet etmeyin. Anaya babaya giizel muidmele edin. Sayet

1 Yildirm, Uluhiyet, 102-103.

16 Aydin, Ali Ruza, Dini Inkarin Psiko-Sosyal Nedenleri, Samsun 1995, (Basilmamis doktora tezi), s. 66-67.
167 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Ankara 1996, s. 205.

'® Hokelekli, Hayatt, Din Psikolojisi, Ankara 1993, s. 206-208; Aydm, Din Felsefesi, s. 205-219; Gilson,

Etienne, Ateizmin Cikmazi, gev. Veysel Uysal, Istanbul 1991, s. 9-10; Aydm, Ali Riza, Dini Inkarin
Psiko-Sosyal Nedenleri, s. 29-31.

169 K ehf, 18/32-37.
1 Uluttirk, Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tanttiyor, s. 302.
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onlardan her ikisi veya birisi yaglanmig olarak senin yaninda bulunursa sakin onlara
“5fP* bile deme! Onlar1 azarlama, onlara tatli ve goniil alic1 s6zler sdyle!'’'” Bu ayetite
zikredilen “iiffin” kelimesiyle sadece 6ff demenin yasaklandig1 s6ylenemez. Zira burada
“iiff” kelimesi zikredilerek 6flemek ve yliksiinmekle beraber Ana babayr dévmek, onlara
s6vmek hattd 6ldiirmek gibi her tiirlii ezd ve cefd da yasaklanmaktadir. Kelimenin bu
anlamina Hanefiler, “deléletii’n-nass” derken, Séfifler “mefhlimii’l-muvafaka” ismini

172 Ana babaya ezd simufina giren ve digerlerine gore daha hafif olan

vermektedirler
Oflemek veya yiikstinmek zikredilmek suretiyle daha siddetli ve asir1 ez gesitleri de
nehyedilmigtir. Aym sekilde sirk de, magfiretten mahrumiyeti veya ebedi azabi
gerektiren kiifriin baslangig noktasidir. Insan’in kiifre veya inkara diigiisii sirkle baglar.
Sirk reddedilmek suretiyle sirkten daha asin olan mutlak inkar gibi kiifiir gesitleri de

nehyedilmis olmaktadir.

Yeri gelmigken, sirkin kapsamiyla ilgili olarak belirtilmesi gereken bir husus da, Ehl-i
kitab’in konumudur. Yani, Kitap ehli olarak bilinen, yahlidi ve hiristiyanlarin miisrik
kategorisine dahil olup olmadiklan hususudur. ibn Hazm, bu konuda Imam Ebf Hanife
ve baz1 dlimlerden, “her sirk kiiftirdiir fakat her kiifiir sirk degildir” soziinii, Imam Safit
ve bazi alimlerden ise, “her kafir miisriktir ve her miigrik de kafirdir” s6ziini
nakletmektedir'”®. Bu meselede miifessirler de ihtilaf etmislerdir. Ozellikle de iman
etmedikce miigrik kadinlarla evlenilmeyecegini, mii’'min bir cariyenin bile onlara tercih
edilmesinin daha hayrrh oldufunu beyan eden &yetin'™ tefsirinde, konu hukuki

boyutlartyla beraber tahlil edilmistir'”.

Ehl-i kitap sirk kapsamindadir ve sirke diimiislerdir. Sirk lafzi, umum ifade eder bir
sekilde veya iman masdarina karsit olarak zikredildiginde, kapsamina biitiin kéfirler,
yani yahudiler, hiristiyanlar, mecisiler ve miigrikler, dahil olmaktadir. Bu sebeple kiifiir

" fsra, 17/23.

172 Alasi, Rahu'l-medni, XV, 80; Hasebullah, Usal, s. 242.

1 fon Hazm, el-Fasl, 111, 223.

17 Bakara, 2/221.

15 Taberi, Camiu'l-beydn, 11, 511; Kurtubi, el-Cami’, 111, 63-67.
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ve sirki, ayr1 ayn telakki etmek her zaman isabetli olmaz!™. “Yahudiler, Uzeyr Allah'in
ogludur, dediler. Hiristiyanlar da, Mesth (isa) Allah'in ogludur, dediler... Halbuki onlara
ancak tek ildha kulluk etmeleri emrolundu. O'ndan bagka Tanr yoktur. O, bunlarin
ortak kogtuklar: seylerden uzaktir'’”” buyurulmaktadir. Ayetin fezlekesi niteligindeki
bitis climlesine bakildiginda, yahudi ve hiristiyanlarin da hakikatte sirke diigtiikleri
anlagilmaktadir'”®. Yine su ayette de Ehl-i kitabin sirke diigtiigli belirtilmektedir.
“Yahudi ve huristiyanlar, miisliimanlara s6yle dediler: Yahudi veya hiristiyan olun ki
dogru yolu bulasimz. De ki, “Biz hakka dogru yonelmis bulunan Ibrahim’in dinine tabi
oluruz. O higbir zaman miigriklerden olmadi.'”” Bu 4yet-i kerimenin son ctimlesi, Ehli

kitabin sirke diistiiklerinin ve bulagtiklarin ta’riz yollu, dolayl bir ifadesidir'®.

Merhiim Elmalil: (v. 1942m.) bu meseleyi su sekilde izah etmektedir: “Miisrik, Kur’an
dilinde iki anlama gelir ki biri zahiri digeri hakikidir. Zahiri miisrik agiktan agia
Allah’a ortak kosan birden fazla ilah oldugu kanaatinde olandir. Bu anlama gére Ehl-i
Kitab’a miisrik denmez. Hakiki miisrik ise, tevhidi ve islam dinini inkar edenlerdir.
Mahiyet itibartyla sirk kosmalarina rafmen Ehl-i kitap gibi, tevhidi bile iddia

edebilirler'®’.

Ehl-i Kitab’in, kiifiir kapsamna girse de girk kapsamina girmedigini s6yleyen alimler
ise, “Kitap ehlinden ve miisriklerden kafirler...!®?” ve “Muhakkak iman edenler,
Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve Miigrikler... 183» seklinde baslayan
dyetlerdeki iisliibu, delil olarak zikrederler. Fahruddin er-Razi, her iki tarafi delilleriyle
kaydettikten sonra “Tercihe gsayan olanin miisrik kavraminin kapsamina Kitap ehlinin de
girdigi goriigiidiir’ dedikten sonra, Kur’an’da ayn ayn zikredilmelerini ise, Mekke ve

civarindaki araplarmn, bu kiifiir ¢esidinde yani girkte kemal noktasii ihraz etmelerine

1% Elmalih, Hak Dini, 11, 95.

17 Tevbe, 9/30-31.

178 Réazi, Mefatihu'l-gayb, 11; 408.

1% Bakara, 2/135.

180 Zemahseri, el-Keggdf; 1, 193; Uluttick, Ehl-i kitab, s. 34.
181 Elmalili, Hak Dini, 11, 94.

182 Bakara, 2/105; Beyyine, 98/1.

183, Hacc, 22/17.
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baglar'®. Nitekim, “mutlak zikir keméline masruftur” denilmistir. Veli Ulutiirk,
Kur’an’in Ehli kitaba hukuki a¢idan baz1 6zel statii tammasim1 veya miisrik kelimesinin
yaninda ayrica zikredilmelerinin hikmetiyle ilgili olarak su yorumu yapmaktadir:
“Miisliimanlarin Ehl-i kitabin kadinlaniyla evlenebilmeleri, onlarin kestiklerinin
yenilebilmesi ve Islam idaresinde onlara zimmi statiisii tammasi1 gibi ayncaliklar,
onlarin sirkten ve kiifiirden beri olduklarina ve hakkaniyetlerine delil olmaktan &te, dini
ve i¢timdl hayatlarinda miisltimanlara bir kolaylik ve genislik salamaya mebni olsa

gerektir.'%”

Miifessir Elmalili’nin kavramu tahlilinin ve tasnifinin devami mahiyetinde denilebiler ki
Ehl-i Kitabin itikadi yapisi, sirk kavraminin kapsamina girmektedir. Nitekim
Yahudilerin ve Hristiyanlarin Allah’a ogul isnad ettiklerinden bahseden &yetin bitig
ciimlesinin hem anlamu, hem de Kuran’da kullammi bunu gdstermektedir'®®. Ancak
miigrik lakabiyla, kendilerine kitab verilmeyen inkarcilarin yani miigriklerinin
kastedilmesi Kur’an’in 6rfiindendir'®’. Muharref de olsa, mukaddes kitaplara
dayanmalar1 ve onlarin etrafinda yapilanmalar1 Ehl-i kitabs, diger kafirlerden farkl: kilan

bir hususiyet olsa gerektir'®®, Ancak bu hususiyet asla onlarin hakkaniyetleri veya

kiiftirden ve sirkten arinmalar1 anlamina gelmez.

1.2.2.1. Biiyiik ve Kiigiik Sirk

Sirk kavramn hakkinda yapilan tefsirlerde ve etiidlerde, biyik girk ve kiigitk girk
seklinde, sirkin tasnif edilerek derecelendirildigi goriilmektedir'®. Biiyiik sirk, “Allah,
kendisine ortak kosulmasim asla bagislamaz; ondan bagka giinahlan diledigi kimse i¢in

184 Razi, Mefatihu'l-gayb, 11, 409

185 Uluttrk, Ehl-i Kitab, s. 36

18 Arap misrikler hakkinda aym bitis ciimlesinin kullanm igin bkz. Tdr, 52/43.
87 Riza, Tefsiri'l-Menar, 11, 349.

188 Ates, Stileyman, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, istanbul 1997, 1, 381.

1 Feyruzabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi kitdbi’l-Aziz, Beyrut ts,, 111, 313.
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bagislar. Kim Allah'a ortak kosarsa biisbiitiin sapitrmstir.'*®” mealindeki bu ayette
zikredilen, Allah’in magfiretinin disinda kalan en biiyiik kiifiir ve giinah tiiriidir'®’.

Biiylik girk, yaraticiyla yaratilanin birbirine kanistinlmasi demektir. Dini veya akli
herhangi bir gergege ve bilgiye dayanmaz. Fitrata ters, varligin ifsadi, asilsiz bir iftira ve
yalandir'®>, Aym zamanda bir daldlettir. “Vallahi, biz gercekten apagik bir sapikhk
icindeymisiz. Ciinkii biz sizi dlemlerin Rabbi ile esit tutuyorduk. Bizi ancak o
miicrimler saptird”'®. Biiyiik girk 6nceki paragraflarda anlatilan Allah’a sirk kosulan
varliklari, Allah’a miisavi tutmak, onlar1 bir takim yar tannlar saymak ve yaratmada

dahli olmayan sefaatgiler sanmak gibi hususiyetleri tagir’*.

Hz. Peygamber’in hadislerinde de biiyiik sirke dair birgok agiklama vardir. Bir
keresinde, Ibn Mesud’un, “En biiyiik giinah hangisidir?” diye sormas: iizerine Hz.
Peygamber, “Seni yaratan Allah’a bir seyi es ve denk tutmandir” diye cevaplaxmstlrlgs.
Bagka iki rivéyette ise, sirk’i, biiyilk giinahlarin en biiyiigi olarak'®® ve yedi helak edici

giinahin ilki olarak saymakta ve daima basta zikretmektedir'®’.

Kiigiik sirk veya sirk-i hafi ise, miisliiman bir ferdin, dini bazi i§ ve amelleri yaparken,
Allah’in disinda kisilerin nzasim hesaba katmasidir ki, Islami terminolojide, riya

terimiyle ifade edilmektedir'®®,

199

Kur'an’da isim ve fiil halinde beg Ayette’™” anlatilan riyd kavramimin tahlili, sirk

mefhumunun semantik alam igin 6nemli ipuglarim tagiyabilir. Belirtilen bu beg yetin

' Nisa, 4/116. ‘

191 RagIb, Mifredat, s. 452.

192 A’raf, 7/191; En’am, 6/81,78-79; Nis4, 4/48.

193 Suarg, 26/97-99.

' {bniy’l-Kayymm, el-Cevziyye, Ebu Abdillah Muhammed, Medaricii’s-sdlikin, Beyrut 1997, 1, 348.
195 Muslim, Jman, 141.

1% Muislim, iman, 142

7 Mitslim, Iman, 145

198 Ahmed b. Hanbel, 11, 30; ibnt’l-Cevzi, Niizhetii’l-a ‘yun, s. 372; Ragib, Miifredat, s. 452; Feyruzabidi,
Besdir, 111, 313; Masri, Zekeriyya Abdurrezzak, Ehemmiyyetii't-Tevhid ve Hatarii’s-sirk, Beyrut 1996,
s. 147-149.

19 Bakara, 2/264; Nis4, 4/38,142; Enfal, 8/47; Madn, 107/4-6.
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tefsirlerine bakildiginda, riyd, ya Medine’li miinafik kafirlerin, ya da Mekke’li kafirlerin
vasfi olarak tezahiir etmektedir. Yani, Kur'an’da, riya, kiigiik sirke tekabiil eder bir
muht~vada yer almaktan ziyade, kiifriin parelelinde bir konuma sahiptir. Zira sirk-i hafi
de diyebilecegimiz kiigiik sirk, miisliimanlara anz olan bir durumken belirtilen dyetlerde

riya kafirlere ait bir sifattir.

“Riyd” masdarimn gegtigi yerlerden Bakara (2/264) ve Nisd (4/38) suresindeki
ayetlerde, mallarim1 insanlara gosteris olsun diye infak edenlerin Allah’a ve ahiret
glinline inanmayan kisiler oldufu bizzat ayette zikredilmektedir. O halde ayetteki
riyakarlardan maksat kafirlerdir’®. Bakara suresindeki dyette zikredilenlerin miinafiklar
oldugu, Nisa suresinde ise, yahudiler miinafiklar ve mekkeli miigrikler oldugu
kaydedilmektedir®®'. Yine Nisd suresinde gegen ikinci ayet (4/142)’te ise, miinafiklarin
namazda tembellik gosterdikleri ve gosteris igin namaz kildiklan bizzat “minafik”
ifadesi, dyetin basinda zikredilerek anlatilmaktadir. Enfal suresinde bahsedilen
riyakarlar ise, Bedir savagina katilan Ebu Cehil 6nderligindeki miigriklerin ileri
gelenleridir’®. Médn suresindeki dyete gelince, Malin séiresi, Mekki surelerden kabul
edilerek tefsir edildiginde, riya miisriklerin vasfidir. Medeni surelerden sayildiginda, ise

riyakarlar, Medine’li miinafiklardir’®,

Sirk mefhumunu tefsir ve tahlil eden kiymetli miifessirleri, biiyiik sirk ve kiigiik girk
seklindeki bir tasnife sevkeden amil Hz. Peygamber’in beyanlari olmugtur. Zira sarih bir
sekilde sirkin, kiiglik sirk demek olan riya anlamina da gelmesi hadislerde
goriilmektedir’™. Bir defasinda Ashab-1 kiram’m yammna geldiginde, onlara “Sizin
hakkimizda beni, Mesih Deccal’in serrinden daha ¢ok endigelendiren bir kaygimi haber
vereyim mi” buyurmugtu. Onlar da, “Buyur ey Allah’in Rasulii” diye mukabele etmis,
bunun {izerine Hz. Peygamber, “Bu gizli girktir ki kisinin namaz kilmaya kalktiginda

200 Begavi, el-Hiseyn b, Mes’ud, Mealimii’t- tenzil, Riyad 1993, 1, 326; Ibn0’1-Cevzi, Zddii'l-mesir, 1,
262.

2! Maverdi, en-Niiket ve'-Uyin, Beyrut 1992, 1, 487; Begavi, Mealimii 't-tenzil, 11, 214.
202 Razi, Mefitihi'l-gayb, V, 490,

203 Alfist, Rihu'l-medni, XXX, 434.

2 Ebu’l-Bekd, el-Killiyyat, 534.
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kendisini gorenler igin namazim giizellestirmesi allayp pullamasidir®®. Bu hadisin
benzeri diger iki rivayette ise, sirk-i hafi yerine sirk-i sagir ve sirk-i serdir ifadeleri yer
almaktadir®®,

Kur'an-1 Kerim’de, hadislerdeki gibi, agik bir sekilde sirk-i hafiye delalet eden bir dyet
yoktur. Kur’an’da, sirk ifadeleri, genel ve nihai olarak gecerken, Siinnet’te ise hem
genel, hem de Kuran’in lafzen ihtiva etmese de manen igaret ettigi detaylariyla
geemektedir’”. Ancak bu konuya deginen miifessirlerimiz, hemen hemen ittifakla, bir
kag dyetin, sirk-i haflyi de ihtiva eder bir anlam g¢ercevesine sahip oldugunu dile

getirmektedirler:

Bunlardan ilki, “Fakat Allah onlara kusursuz bir ¢ocuk verince, annesi de babas1 da
kendilerine verdigi bu ¢ocuk sebebiyle sirke bulastilar, tuttular Allah'a bir takim ortaklar
yakigtirdilar. Allah ise onlarin ortak kostugu seyden yiicedir.2%®” meélindeki bu yettir.
Ayette kendilerine gocuk verilen ve neticede sirke diigenler tasrih edilmedigi halde
kimlikleri hakkinda degisik seyler s6ylenmistir. Bazi miifessirler bu kisilerin Hz. Adem
ve Havva oldugu belirtmekte, dyette zikredilen sirkin ise itikadi olmayip sadece bir
isimlendirmeden ibaret oldugu, rububiyette ve ibadette sirk yani biiyiik girk olmadig:
teviline gitmektedirler. Bazilarina gore ise, burada zikredilenler Arap miigrikleri veya
genel olarak bu davramsa diisen insanlardir’®. ibn Kesir, Hz. Adem ve Havva ile ilgili
riviyetin israiliyyattan oldugunu belirterek reddederken’'’, Rizi de, Hz. Adem ve
Havva’ya sitk isnadi anlamina gelen ilk rivéyeti degisik acilardan elegtirerek
reddetmekte ve 4yetin, genel olarak miigrikleri anlatifim beyan etmektedir®'!.
Zemahgeri ise, Hz. Adem ve Havva’nin girkten uzak olduklarimi belirttikten sonra ayette

25 {bn Méce, Zithd, 21.

206 Ahmed b. Hanbel, II, 30.

27 Shzeli, es-Seyh Abdillmecid, Haddii'l-Islam ve hakikatii'l-iman, Mekke, 1983, s. 183.
208 A’raf, 7/190.

29 Rurtub, el-Cdmi’, VII, 302.

210 fbn Kesir, Tefsir, 111, 531.

21 Ra7A, Mefatihu'l-gayb, V,427-429.
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s6z konusu olanlarin inkarc: miisrikler olduguna dair tefsirin ihtiyath ve giizel oldugunu
belirtmektedir*'%,

Ikincisi ise “Onlarin ¢odu, ancak ortak kosarak Allah'a iman ederler.'®” mealindeki bu
dyet-i kerimedir. Hem sirk-i cellyi hem de sirk-i haflyi i¢inde barindiran bir anlam
dokusuna sahip oldugu belirtilmekle beraber sadece miigrikler hakkinda nazil oldugu da
riviyet edilmektedir. Alusi konuyla ilgili rivayetleri zikrettikten sonra, meseleyi soyle
izah etmektedir: Ayetin zahirinden anlagilan ve yaygin olan sirk-i celi olmakla beraber
sirk-i hafi anlamu da 4yetin muhtevasinda melhuzdur. Evla olan ise dyetin umum ifade
etmesidir’!*, Miigriklerin igine diistiikleri sirkin ve getirdikleri “telbiye”nin mahiyetini
gdzoniinde bulunduran miifessirlerin ekseri, dyetin miigrikleri tasvir ettigini kabul
etmislerdir*'®. Nitekim migrikler “Buyur, Allah’im buyur! Senin ortagin yoktur. Ancak
bir ortagin var ki o da senin miilkiindedir. Sen onun da, sahip olduklarinin da malikisin.”
diyerek telbiye getirmekteydiler®'®.

“De ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir begerim. Ancak su farkla ki, bana, ildh'imzn, sadece
bir ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine kavusmay1 umuyorsa, iyi i§ yapsin
ve Rabbine ibadette higbir seyi O’na ortak kosmasin.2'” Bu ayette zikredilen sirk icin
hem celi sirk veya cahiliye sirki hem de hafi sirk anlamu zikredilmekle beraber dyetin
zahirinden biiyiik zuliim olarak nitelenen sirk-i celf kastedildigi anlagilmaktadir®'®,

1.2.2.2. Sirk-ihlas Karsithi

Sirk kavraminin Kur'an’daki anlam alanim dogru tesbit edebilmek igin karsitlarmn

tesbit ve tefsiri de gereklidir. Temel karsitlan agiklandiginda sirkin anlam dokusu daha

212 Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 181.

213 Yusuf, 12/106.

214 Alsi, Rahu'l-medni, XVI; 78-79.

215 Taberi, Cdmiu'l-beydn, XIII, 100-103; Kurtubi, e/-Cdmi’, IX, 238.

218 Dehlevi, Sah Veliyyulah, Huccetullahi’l-bdliga, Libnan 1990, I, 184; Tabersi, Mecmau’l-beydn,
V,462.

217 K ehf, 18/110.
218 Ragib, Milfreddt, 452; Halebi, Umdetii’l-huffaz, 11, 266.
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da belirginlegecektir. Sirk kelimesinin gegtigi siyaklar incelendiginde, sirk kavraminin

kargitlarinin, ihlas®'® ve hanif kavramlar: oldugu sonucuna varlmigtir.

Goriildiigii kadaryla sirk iizerine yapilan bazi ilmi ¢aligmalarda bu husus ihmal edilmek
suretiyle hi¢ deginilmezken, birgok yerde ise sirk kavramina zit olarak tevhid kelimesi
kaydedilmistir. Halbuki tevhid masdari 4yetlerde bu haliyle gegmemektedir. Tevhid,
Kur’an’in kelime hazinesinden ziyade Kelam ilmine ait eserlerde gegen bir terim olsa

gerektir. Thlas teriminin muhtevasim agiklamak maksadiyla dile getirilebilir.

Ihlas’in lugavi anlamu, herhangi bir seye, mahiyetinden olmayan bazi seyler karisip
bulastiktan sonra o seyin bu karigan seylerden kurtulup tasaffi etmesi ve annmasidir.
Dini anlam ise, ibadette, sadece bir olan Allah’a kullugun kastedilmesidir’?’. Degisik
kaliblariyla beraber, Kur’an’da onbir defa gegen, dinin sadece Allah’a tahsis edilmesi
anlamindaki “mublisine lehu’d-din” ibaresiyle??’ vurgulanan ve anlatilmak istenen ihlas
da insanlarin girkin her tiirlisiinden arinmig bir imana sahip olmalar1 anlamina
gelmektedir. 2.

“(Resiiliim!) Stiphesiz ki Kitab'l sana hak olarak indirdik. O halde sen de dini Allah'a
has kilarak kulluk et. Dikkat et, halis din yalmz Allah'indir. O'nu birakip kendilerine bir
takim dostlar edinenler: Onlara, bizi sadece Allah'a yaklagtirsinlar diye kulluk ediyoruz,
derler. Dogrusu Allah, aynhfa diistiikleri seylerde aralarinda hiikiim verecektir.
Siiphesiz Allah, yalanci ve inkarci kimseyi dogru yola iletmez?2®”. Bu dyette gegen
“muhlisan lehu’d-din” Allah’a, ibadet ve itaatte sirk kogmamak olarak tefsir edilirken
“ed-dinii’l-hdlis” ise, sirkten arinmus, sirk bulagmamg din seklinde agiklanmistir®*, ilk
ayette ihlas ile ibadet emredildikten ve islam veya Allah’a kars1 kulluk diyebilecegimiz

dinin mahiyeti belirtildikten sonra, devam eden 4yetlerde mesele zitlanyla

219 Askeri, Ebu Hilal, Kitabu'l-furak, Trablus Libnan 1994, s. 253; Ulutirk, Kur’an Allahi Nasil
Tanitiyor, s. 301.

20 Ebu’l-Bek4, el-Killiyyat, s. 414, 434, 64.

2! Ankebut, 29/65; Nisa, 4/146; Ztimer, 39/2; A’raf, 7/29; Beyyine, 98/5.

22 Taberi, Cdmiu'l-beydn, V, 455-456; Vahidi, el-Vasit, IV, 540; Watt, Hz. Muhammed'in Mekkesi, s. 67.
23 Zumer, 39/2-3.

24 Kurtubi, el-Cdmi’, XV, 208; ibnt’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, VII, 41.

49



karsilagtinlarak daha da anlagilir hale getirilmektedir. Yani ihlasa zit bir ibadetin ve
dinin mahiyeti gozler 6niine serilmektedir. Bu ise putlara Allah’a yaklastirsinlar diye
tapinmak olan girkti =

“Gemiye bindikleri zaman, dini yalmz O'na has kilarak (ihlasla) Allah'a yalvanrlar.
Fakat onlar1 silimen karaya ¢ikarinca, bir bakarsin ki, Allah'a ortak kosmaktadlrlarm”.
Goriildiigii lizere dyet-i kerimede insanlardan bir kesimin, birbirine zit iki tavri beyan
edilmektedir ki bunlar ihlas ve girktir.

Ihlas, sirk karsithigina bagka bir misal ise, “De ki: Bana, dini Allah'a halis kilarak O'na
kulluk etmem emrolundu.??”” ve“...De ki: "Bana, sadece Allah'a kulluk etmem ve O'na
ortak kosmamam emrolundu?®” anlammndaki bu iki 4yettir. Nasslan
karsilagtirildiginda, “muhlisan lehu’d-din” ibaresine, “ve 14 grike bihi” ibaresinin
tekabiil ettigi ve tabii olarak da birbirini tefsir ettigi gérillmektedir. Ayrica, ihlas ve sirk
kavramlarinin ziddiyyeti de yetlerden anlasilan bir diger husustur.

Kur'an’in kronolojik yonden girke karsi davnams ve tepki stirecinin baglangig

2 muhtevasina,

devresinde yer alan, nuzulde 22. swadaki Ihlas suresinin®
isimlendiriligine ve faziletine ait rivayetlere™® bakildiginda da ihlas ve sirk kavramlan

arasindaki kargitlik bariz bir sekilde goriilmektedir.

Denilebilir ki ulQhiyetin anlagilmasi yoniinde, insamin idrak etmesi gereken miihim
tabirlerden biri ihlastir. Her ne kadar, ihlas teriminin igerii hakkinda, ekseriyetle,
tasavvufi ve ahlaki bir anlam sahasi, yaygin anlayis ise de, ihlasin, itikadi bir terim
oldugu daha dogrudur. Bu husus sdylenirken ihlastaki ahlaki y6n veya riya mefhumuyla
olabilecek bir karsitlik inkar edilmemektedir. Vurgulanmak istenen, ihlasin 6ncelikle

5 Sevkani, Fethu'l-kadir, IV, 562-563.

26 Ankebut, 29/65.

27 Zomer, 39/11.

28 Ra’d, 13/36.

29 Yildinm, Uluhiyet, 302-303.

20 jbn Kesir, Tefsir, VIII, 538-544; Feyrazabadi, Besdir, 1, 553.
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riya ile irtibatl olarak algilanmasinin, kavramin anlami agisindan hem daralmay1 hem de

bir sapmay: netice verecegi noktasidir.

1.2.2.3. Sirk-Hanif Karsithg:

Sirk kavraminin diger karstt1 olan hanif kelimesine gelince, iki yerde gogul olarak,
toplam oniki dyette gegmektedir. Bunlardan yedisi Hz. Ibrahim’le iligkili olarak
geemekte; bir kisminda Hz. ibrahim’in hanif oldugu beyan edilirken digerlerinde ise,
hanif kelimesi “millet-i ibrahim” tabiriyle birlikte zikredilmektedir.

Hanif kelimesinin lugavi manasiyla ilgili olarak, meyletmek ve istikamet anlamlar
zikredilmektedir. Yani hanif, meyletmek anlaminda, batildan hakka ve Islama yonelen
kisi demektir. Nitekim, Hz. Ibrahim’in, hanif olarak tavsif edilmesiyle, kelimenin kok
anlami arasindaki kuvvetli bagin mahiyetini anlamak i¢in, O’nun ibret ve hikmet dolu

kissasindaki, Islam’a ve tevhide yonelis devresinin hatirlanmasi kafidir™’.

Niibiivvet 6ncesi dénemde Araplar, Hz. Ibrahim’in dinine mensub olanlan, hacc
ibadetini eda edenleri ve siinnet olanlari hanif alarak isimlendirmekteydiler”?. Ebu’l-
Bekd, hanif kelimesinin, “miislim” kelimesiyle beraber gectigi ayetlerde hacceden,
yalmz gectigi yerlerde ise, Islam dinine mensub miisliiman manasina geldigini dile
getirmektedir™.

Hanif kavraminin gegctigi ayetlere bakildiginda ekserisinde, sirk kavramiyla kargit olarak
yer aldify, iki yerde ihlas, birer yerde de olmak iizere, Islam ve siikiir kavramlariyla
paralel anlamda gectigi miisahede edilmektedir™*.

Hanif kavraminin mahiyetinin anlagilmas: adina su ayet 6nemlidir: “O halde sen yiiziinii
hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat ile yaratmissa ona gevir...*>” Burada,

3! Méverdi, en-Niiket, 1, 194; Ragib, Miifredat, s. 260.

32 Feyr(izabadi, Besdir, 11, 505; Halebi, Umdetii’l-huffdz, 1, 459.

33 Ebuw’l-Bek4, el-Killiyyat, s. 409.

4 Nahl, 16/120-123; En’am, 6/79; 161 Bakara, 2/135; Al-i imran, 3/67, 95; Hac, 22/31; Beyyine, 98/5.
35 Rum, 30/30.
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hanifligin, fitratla ilgisine dikkat g¢ekilmektedir Nitekim bir kutsi hadiste “Ben
kullarimin tamamim hanif olarak yarattun236” buyurularak insanin yaratilis itibariyla

tevhide meyyal oldugu anlatilmaktadir.

Islam 6ncesi Arabistan’daki dini durum incelendiginde sirkin en 6nemli din ve inang
konumunda oldugu goriilmektedir. Sirkin yaminda, Arablardan bazilan Yahudiligi,
bazilar1 Hiristiyanhidi, bazilan da Sabiiligi inang olarak benimsemiglerdir. Bunlarin
disinda, konumuzla da ilgili bir bagka grup daha vardir ki, bunlar sirkin batilliginin
farkina vararak, Hz. Ibrahim’in dinini aramaya karar vermis haniflerdir. Bunlardan
bazilan sunlardir: Zeyd b. Amr b Niifeyl, Varaka b. Nevfel, Osman b. Huveyris,
Ubeydullah b. Cahs, Umeyye b. Ebi’s-Salt ve Kuss b. Saide el-fyadi®’. Kuss b. Saide
hakkinda Hz. Peygamber’in “Kiyamet giinii tek basina bir {immet olarak hagredilir.”
buyurdugu rivayet edilmektedir®®,

Buhari, Zeyd b. Amr b. Niifeyl ile Hz. Peygamber’in, niibiivvetinden 6nceki bir vakitte,
Beldah denen yerin asagisinda kargilagtiklan rivayet eder. Bu kargilagmada Resfilullah
(s.a.v.), kendisine takdim edilen yemegi yemekten kagimir. Bunun iizerine, Zeyd,
kendisinin de putlar adina kesilenleri yemedigini, ancak Allah’in adi zikredilerek
kesilenleri yedigini, Hz. Peygamber’e s6yler. Buhari, bunlan naklettikten sonra, Zeyd b.
Amr’in tevhidi aramak maksadiyla Sam taraflarina gittigini, karsilagtin Yahudi ve
Hiristiyan alimlerinin, ona, Yahudi ve Nasrani olmayan Hz.ibrahim’in dinini tavsiye
ettiklerini, bunun iizerine de Zeyd’in, “Allahim! Sahid ol ki ben Ibrahim’in dini

tizereyim®™®” diye dua ettigini zikreder.

1.2.2.4. Sirkin Olusumu

Insanlarin tevhid ve hak dinden nigin uzaklagip dalalete ve inkara diistiiklerini tahlil
eden Sah Veliyyullah ed-Dehlevi meseleyi tesbih ve igrak olarak izah etmektedir. Tesbih

36 Mislim, Cennet, 63.

57 Sehristani, el-Milel, 11, 241-243. Ibn Hisam, es-Siretii‘n-nebeviyye, Misir 1955, 1, 222,
B8 Tirmizi, Sifatii'l-kiydme, 10; Kurtubi, e/~-Cdami’, 111, 31,

29 Buhari, Menakibu'l-Ensar, 24.
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demek, gdib olam veya ilahi olam begeri ve goriinene kiyas etmenin neticesinde Allah’y
mahluklarina 6zellikle de insana benzeterek O’nun insani 6zelliklere sahip oldugunu
iddia etmektir’®. Iste Insan psikolojisindeki bu tesbih mek uizmasi Tanrinin da
tenasiiliinii ve goguklan oldugu fikrini dogurmugtur. Tesbihin verasindaki manevi etkeni
M. Eliade, mugahhasa olan susuzluk olarak tamimlamaktadir ki bu susuzluk Semavi
Tann’y1 her zaman ikinci plana itmistir’*'. Sirkteki bu psikolojik ve zihni siireci daha
sonra taklid siireci takip etmektedir’*?. Taklid, diisiincenin donuklagmasi veya akil
tutulmasidir. Nitekim, Abdullah Draz bu akil tembelligini ve fikri gafleti girki doguran
baslica sebeplerden biri olarak gérmektedir™®.

Sirkin, muhtevasin, tegekkiiliiniin ve gegirdifi merhalelerin anlagilmasi agisindan
zikredilmesi gereken bir husus da Ebu’l-Beka’nin girkle ilgili tasnifidir ki alt1 kisimdan
miitesekkildir. Sirk-i istiklal: Miistakil iki ilah isbat edenlerin sirkidir. Mecusiler ve
benzerleri bu kategoriye dahildir. Sirk-i Teb‘id: Allah’in birkag ilahtan miirekkeb bir
ilah oldugunu kabul etmektir. Hristiyanlarin girki bu nevidir. Sirk-i takrib: Alemin
yaraticisinin  Allah oldufunu sGylemekle beraber Allah’a yaklastirici ve sefaatgi
olduklar1 kabul edilen Allah’in digindaki seylere ibadet etmektir. Ilk donem cahiliye
araplarinin ve benzerlerinin sirki buna dahildir. Sirk-i taklid: Miicerred bagka birini
taklid ederek Allah’tan bagkasina, putlara tapanlarin sirkidir. Sonraki cahiliye
araplarinin sirki bu nevidendir. Sirk-i Esbab: Normal sebeplere hadiselerin icadinda tesir
isbat etmektir. Felsefecilerin tabiat¢ilarin girki buna dahildir. Sirk-i a‘raz: Allah’in
disindaki geyler igin amel etmektir. Ik dort hatta besinin kiifiir oldugunda icma vardir.
Altinc1 ise masiyettir’*, Bunun arkasinda ise, sirk-i a’razdan maksadn sirk-i hafi olan

riya olmas: hususiyeti kuvvetle muhtemeldir.

Araplar yukarda da belirtildigi gibi sadece sirk dinine mensup olmadiklari gibi sirk
inancinda da bir biitiinlii3e sahip degillerdi. Zira toplum tevhid iizerine olan hanifleri

0 Dehlevi, Hiiccetii'llahi’l-bdliga, 11, 170.
2 Y\ldinm, Uluhiyet, s. 347.
242 Suard, 26/72/74.

28 Draz, Din ve Allah Inanci, gev. Bekir Karliga Istanbul ts., s. 117.
4 Ebw’l-Bek4, el-Killiyyat, s. 533; Izmirli Ismail Hakk, Yeni ilm-i Kelam, Ankara 1981, s. 266-267.
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barindirdign gibi Allah ve din hakkinda siipheden 6te bir seye sahip olmayanlan da
barmdirmaktaydi®”’. Zaten sirk inanci, ne bir Nebi, ne de Ilahi bir Kitabin dgretilerine
days~an bir inang sistemi degildir. Bir nebi ve mukaddes kitabin &gretilerine dayanan,
bir dinf gelenege sahip yahudi ve hiristiyanlarin halinin de onlardan g¢ok farkli, sirkten
uzak olmamasi, sirkin deisik boyutlarda yasandifim gosterir. Ebu’l-Bekd’min
yukardaki girk-i takrib ve taklid tasnifi ve sirkin insanlifa bulasma keyfiyetine dair
agiklamalan da girkteki gesitlilige isaret etmektedir.

Insanliga sonradan ariz olan sirkin ve miigriklerin taptift her tiirli musahhas varligin
kaynaginda, muhtemelen melekleri cinleri ve insanlari tazim vardi. insanlar, Allah’in,
bunlara uluhiyyete has bazi 6zellikler verdigi, bundan dolayi, kendilerine ibadet
edilmesi gerektigi diigiincesine kapilmislardi®®®. Allah’in ortag: veya ilahlagtirdiklar:
seylerin, kendilerine yardim edeceklerine, Allah katinda onlara sefaat¢i olacaklarina
inanmiglardi. Sonra onlarla olan rabitanin canh tutulmas: igin, onlan temsil ve tasvir
yoluna gittiler. Arkadan gelenler ise bu temsillerin ilk delaletini unutunca, zamanin

2 Varhgin gergek ve yegane

gegmesiyle bizatihi onlara tapinma durumu ortaya gikti
sahibi ve miin’imi unutulunca hak ile batil birbirine karnigtinlinca, insanlar, putlan
miin’im olarak gbérmeye, bagladilar. Kendilerine ulagan veya ulasacak bir takim
nimetleri, putlardan bildiler ve beklediler. Nimetin kaynag sagirilinca da bu zannlarina

binaen putlara ibadet ederek onlari, Allah’a sirk kostular®®.

1.2.2.5. Sirkin (Kiifr'iin) Bir Inan¢ Olusu

Kiifiir denildiginde, uldhiyet, niibiivvet ve &hiretin veya bunlarla ilgili hususiyetlerden
bazilarinin inkar ve tekzib edilmesi anlagilir. Bu husus, inkarin bir inang ve iman

olmamas1 anlamma gelmez. Inkar tersine gevrilmis bir imandir’®. Kur'an-1 Kerim,
kiifrii, hakki inkarla beraber batila iman olarak tarif eder. Mutlak bir inangsizhik olarak

45 Zemahgeri, el-Kegsaf, IV,639; Razi, Mefatihu'l-gayb, X, 712.

6 Sarikgioglu, Ekrem, “Kur’an’a Gére Migrikler ve Putperestler”, 1.A., Temmuz 1986, say1 1, s. 29.
27 Dehlevi, Huccetiillahi ‘I-Baliga, 1, 177, Yildirim, Uluhiyet, 102-103.

48 Zuhayli, et-Tefsir, XIV, 180.

% Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Ankara 1993, s. 205.
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degil, batila iman olarak nitelemektedir®’. Batil, Allah’in diginda kendisine tapilan ve
ilahlagtirilan her seyi kapsayan bir kelimedir. Kendisinin diginda yani dig diinyadaki
tanrlara tapmayanlar veya dinin insan hiirriyetine engel oldugunu, bundan dolay1 da
reddedilmesi gerektigini séyleyenler de, inangsiz degildir. Ciinkii onlar kendi hevalarim
ve egolarim ilahlagtirmiglardir. Insamin hevisina veya nefsine tapilmas: ise, Allah’s, en

fazla gazablandiran bir sirk gesididir®’.

Kiifiir ve iman kelimeleri, dyetlerde birbirine kargit olarak gecerler. Ne var ki bunun
istisndlar1 da bulunmaktadir. S6z konusu istisnai dyetlerde kiifr ve iman kelimeleri kargit
olarak degil, birbirinin tamamlayicis1 ve miiradifi konumundadirlar: “Dinde zorlama
yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrnilmigtir. O halde kim tGgutu inkar eder ve
Allah'a inarmirsa, kopmayan saglam kulpa yapismugstir. Allah isitir ve bilir.*>” Bu ayette
tdgut 'un inkar edilmesini, Allah’a iman takip etmektedir. Tdgutun muhtevasina, seytan,
kahin, sihirbaz, putlar ve insanlar1 sapitan gerek insi gerek cinni inkar 6nderleri girer.
Daha veciz bir tamimla tagut, Allah’a isyam temsil eden herseyin adidir™. Zikredilen
dyetin siyaki icinde meseleye bakildiginda kiifiir kelimesinin méanési, her tiirlti inkardan
tehalli ve teberri, yani tevbe demektir®>, Tagutun inkari, imanin bir ruknii
konumundadir®®®. Bu mana yukarda zikredilen &yetin uslibuyla su ayetin uslubu
kargilagtirildifinda daha netlesmektedir: “Su da muhakkak ki ben, tevbe eden ve inanan
ve de yararli is yapan, boylece dogru yolda giden kimseyi bagislarim.>**” Bu éyetle
onceki dyet metinlerinin karsilagtirilmas1 meseleyi ¢iklamaktadir. Onceki 4yette gegen
“vii’'min” kelimesinden once “fe men yekfiir” ibaresi gegmektedir. ikinci olarak
zikredilen ayette ise, “dmene” kelimesinden dnce “li men tdbe” ibaresi gegmektedir.
Ayetlerin birbirini tefsir etmesi ilkesinden hareket edildiginde, tigutu inkarin, tevbe

olarak tefsiri sonucu g¢ikmaktadir. Benzer bir ayette ise, insanlardan tdgut'u inkar

20 Ankebut, 29/52; Nahl, 16/72.
B! Gazali, fhyd, 1, 60.
22 Bakara, 2/256.

23 EbG Hayyan, Muhammed b. Yusuf, e/-Bahrul-Muhit, Beyrut 1992, II, 617; Tabétab4i, el-Mizan fi
tefsiri’l-Kur'an, 11, 348.

4 R4zi, Fahruddin, Mefatihu'l-gayb, Beyrut 1997, 11, 16; Aldsi, Rihu'l-medni, 111, 21.
5 Senkiti, Muhammed b. Muhammed, Edvdii’l-beyan fi izdhi’l-Kur ‘an bi’l-Kur'an, y.y., 1983, 1, 395.
256 Tah4, 20/82: U-to Jasy ools o o4 il 31, Benzer méndlar igin bkz. Furkan, 25/70; Meryem, 19/60.
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etmeleri istenmektedir®’. Fahruddin er-Razi, “T4gutu inkar” ifadesinin aym zamanda
Allah’a iman anlamina gelecegini belirtmektedir®®.

Kiifiir kelimesinin anlam gergevesi i¢inde inang manasimun bulunduunu goéstermesi
agisindan, agagidaki dyetler daha dikkat ¢ekicidir. Zira batila imandan bahsetmektedir:
“...Gergek ortada iken, batila iman edip Allah’1 inkar edenler, iste asil ziyana ve hiisrana
uggrayanlar onlar olacaktir.”?> “Onlar, hdla bdtila inamp Allah'n nimetine nankorlik
mii ediyorlar?”260 Bu ayetlerde, sirk ve benzeri inkar g¢esitlerinin de bir inang oldugu
belirtilmektedir®®!. inkar, kiifre veya sirke imandir, bir nevi kabul-u ademdir’®.
Kur'an’daki bu tir kullanimlar ‘iman’in lugattaki “tasdik” anlamiyla uygunluk
arzetmektedir®®,

Kiifiir masdarinin bu anlami bize, insanin inkar edilmesi gerekeni bilip onu inkar
ettifinde, imanla yiizylize geldigini gostermektedir. Yine iman edilmesi gerekeni
sasirdifinda ise, inkarla karg1 karsiya geldigini anlatmaktadir. Gergekten insan, sahip
oldugu gadap, sehvet, nefret gibi istidatlarimi Allah’in nzast dogrultusunda
kullandifinda bunlar ser olmaktan ¢ikarak hayra doniismektedir. Aym sekilde inkar da
taguta yonelik oldugunda, hayra déniismektedir. Imana ve ibadete zemin hazirlamakta
veya imanin bidayetini tegkil etmektedir.

1.2.2.6. Kiifiir-Sirk iliskisi
Kiifiir kavramiyla sirk kavrami arasindaki irtibata gelince, sirkin kiifiir oldugu hususunu

vurgulayan pek ¢ok ayet vardir: Kur’an’in kronolojik yonden sirke karsi tavir alma

sirecinde miigriklerin taptiklan tanrilara ilk deginen su Aayette, miisrikler kafir

27 Nisa, 4/60.

8 Razi, Mefatihu'l-gayb, IV, 121.

39 Ankebut, 20/52; &y 15,485 b Lyl ity

260 Nahl, 16/72.

1 yahidi, el-Vasit, 111, 74.

262 Ulutiwrk, Kur 'an Allah’1 Nasil Tamitiyor, s. 302.

%63 Taftazéini, Sa’duddin, Serhu’l-Akdid, (Hasiyetd’l-kesteli alad Serhi’lAkéid ile), Istanbul 1973, s. 153;
Damegani, el-Vucih, s. 47; Oztirk, Kavramlar, s. 234.
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kelimesiyle ifade edilmistir: “De ki, Ey kafirler ben sizin taptiklarimza tapmam...?**”

“..Yine de kafirler, Rabblerine denk tutuyorlar®®>”, « Miigrikler, kendilerinin kafirligine
bizzat kendileri sahitlik ederlerken Allah’in mescitlerini imar etme selahiyetleri
yoktur...”®” mealindeki 4yet-i kerimeler ve benzerleri, sirk, kiifur iligkisini anlatan
nasslardan birkagidir. Yine su ayette, bir misal g¢ercevesinde iki kisiden birisi
maddeperest arkadagina, “...yoksa sen senin ashin topraktan sonra da bir damla meniden
yaratan, bilahere de seni bdyle tam miikemmel bir insan olarak yaratan Rabbini mi inkar
ettin(ekeferte)?” diye hitap etmigti. Daha sonra herseyini kaybeden maddeperest kisi,

pismanlik iginde bir énceki halini sirk olarak nitelemektedir.2%

Sirkin, kiiflirle paralelligi diger kavramlara da yansimig hatta sirk bundan dolayi, iman
kavramiyla karsit olarak Kur’an’da zikredilmigtir: “Rablerinin ayetlerine inananlar ve
rabblerine sirk kosmayanlar.. 268 Zikrettigimiz bu 4yette, sirk, iman kargithg
goriilmektedir. Bununla beraber dolaylh olarak da kiifriin, sirkten daha genel, farkh
yonlerinin oldufuna da isaret ediliyor. Ciinkii, sirk ile kiifiir 6zdes olsaydi dyette aym
husus tekrar ediliyor olacakti. Tipki su dyette oldugu gibi: “Siz, beni Allah’1 inkar
etmeye ve bilmedifim bir geyi O’na ortak kosmaya gagiriyorsunuz. Ben ise sizi giiglii
olan bagislayan Allah’a ¢aginyorum.’®® Bu ayette, sirkten bagka bir de kiifiirden
bahsedilmektedir. Kiiflir iizerine sirk atfedilmek suretiyle, ikisiyle kastedilenin aym sey
olmadids belirtilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kiifiir odak bir kavramdir. Kiifiir odak kavramiyla onun alt
kavramlarindan olan sirk kavrami arasinda siki bir irtibat ve anlam paralelligi vardir.
Her sirk kiifiir olsa da, her kiifir girk degildir. Zira kiifriin kapsamina, miisrikler,
yahudiler, hiristiyanlar, mutlak inkarcilar ve miinafiklar da dahildir. Yani kiifiir, sirkten
daha umumi oldugundan kapsam alanina tekzib, inkar ve nifak gibi hususlar da

%64 K afirfin, 109/1-2.
265 En’am, 6/1.
266 Tevbe, 9/17.

267 K ehf, 18/37-38.
268 Mi’minfin, 23/58-59.

29 MU' min, 40/42: Jush 500 Jf o ool Ul oo ¢ § ol Lo 4 8,505 By iSY o pos
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girmektedir’”®. Kifiir ortak paydasinda birlesen biitiin bu kavramlar arasinda siki bir
iligki ve bir igi¢elik vardir.

1.2.3. Tekzib

Tekzib kelimesinin ash, “kezib” masdaridir. Tiirkgeye yalan sdylemek ve yalan
ménalanyla terciime edilir. “Kezib” bir s6ziin vakiaya ters olmas1 anlamindadir ve
genelde haber tiirli s6zler igin kullanilir. Bir haber veya s6z, sayet sSyleyen kisinin
kalbindeki sekline ters ise, yani 8ziiyle sozii farkliysa bu habere veya séze kezib adi
verilir. Yine kezibi meydana getiren bir diger unsur da haberin vdkiaya, realiteye ters
olmasidir. Iste bu iki sart, yani haberin, habercinin kalbindekiyle ve realitedekiyle
uyusmazhigi yalanin olugmasi i¢in temel unsurlardir. Kezib kelimesinin karsiti sidk
oldugu gibi, “tekzib” teriminin de “tasdiktir. Bu kargitlik 6nem arzetmektedir. Mesela,
Ragib el-Isfehani ve Semin el-Halebi, her iki terimin anlam gergevelerinin tesbitini, bu
karsithk iizerine kurmuslardir. Bundan dolay: “tekzib”, 6ncelikle, bir kisiyi verdii
haberde, soyledigi sézde yalancilifa nisbet etmek ve yalanci oldugunu kabul etmektir.
Ikinci olarak herhangi bir haber veya olayin realiteyle ve vakiayla higbir alakasimn
olmadifina inanmak ve iddia etmektir’’".

Baz1 ayetlerde, yukarda zikredilen tekzible ilgili iki sart agikca belirtilir: Yalanin
olugmasimn ilk sart1 olan, kiginin 6ziiyle s6ziiniin birbirine zit olmasi, miinafiklarla ilgili
su dyette apacik goriilmektedir: “ Ey Muhammed! Minafiklar sana gelince: Senin
sliphesiz Allah’in peygamberi olduuna sehadet ederiz, derler. Allah, senin kendisinin
rasili oldugunu bilir, ayrica iki yiizlilerin yalanci olduklarim da bilir.2’? Ayette
miinafiklarin dedigi vakiada ve realitede dogru olmasina ragmen miinafiklar bu gergegi
sdylediklerinde yalanci olmaktadirlar. Ciinkii Hz. Peygamberin risaleti bir hakikat ve
gercek olmakla beraber, miinafiklarin 6ziinde ve kalblerinde var olan dilleriyle
sOyledimlerinin tersidir. Herhangi bir haberin, vakiaya ters olmasi manasinda kezib

masdarinin kullanimina 6rnek olarak ise, su dyetler zikredilebilir: “Zaten kiyametin

2 {bn Hazm, el-Fasl, 111, 222; Razi, Mefatihu'l-gayb, V1I 539; Zuhayli, et-Tefsir, XX VIII, 170-171.
27! {bn Manzfr, Lisdnii’l-arab, 1, 706-710; Ragib, Miifredat, s. 478; Halebi, Umdetii’I-huffdz, 11, 326.
72 Minafikiin, 63/1.
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olmasim1 yalanlayacak higbir delil yoktur.2””, Kiyametin gergeklesmesi bir realite ve
hakikattir bundan dolay: da aksini ifade eden seyler yalan olarak nitelendirilmektedir.
Benzer bir kullanim da su dyet-i kerimedir: “Yusufun gémleginin {istiinde yalan kan
getirdiler...>”*” Hz. Yusuf hayatta ve gémleginin {izerindeki kan ona ait olmadigindan,

yani sdylenen séz vakiaya ters diigtiigiinden &tiirii “yalan” olarak vasiflandinlmaktadir.

Kur’an’da kezib masdan biitiin tiirevleriyle beraber ikiyliz yetmis kiisiir &yette
gecmektedir. Dikkat ¢ekecek dlgiide, bunlarin ekseriyeti Mekki stirelerdedir. Denilebilir
ki, Mekki sirelerde, kiifiir olgusunu anlatan baslica kelimelerden birisi tekzibtir’”.,
Tekzib kelimesinin yer aldifn A4yetlere bakildiginda, tekzib, peygamberlerin
gonderilmesi ve dini hakikatlarin veya ilahi mesajin toplumla tamsmasimin akabinde
ortaya ¢ikan bir tepki siirecini anlatmaktadir: “Onlar §6yle cevap verirler: Evet, dogrusu
bize, (bu azap ile) korkutan bir peygamber gelmisti; fakat biz, onu yalanci saymis ve
Allah'in birsey gonderdigi yok; siz olsa olsa biiyiik bir sapikhik i¢indesiniz! demistik.2’®”

Tekzib kelimesinin gegtigi dyetler incelendiginde, ekseriyetle, peygamberler ve Allah’in
dyetleri tekzip edilmekte ve yalanlanmaktadir. “Onlarin her biri gonderilen
peygamberleri yalanladilar da bu yiizden (kendilerine) azabim hak oldu.?’"” Bu éyet,
Nuh kavminden Kureys’e kadar biitiin miisriklerin peygamberlerini yalanladiklarin
anlatmaktadir’®. Kur’an pek gok ayette, peygamberlerin inkarint hep tekzib kelimesiyle
ifade etmektedir. Peygamberlerin yalanlanmas: ise, tabii olarak, insanlara getirdikleri
vahy-i ilahiyi hedef almaktaydi. Peygamberleri tekzip kapsamina Ehl-i kitap da dahildir.
Zira onlar da, bir kisim peygamberleri yalanlamiglar, bir kismin: ise Sldiirmiislerdir®”.

28 vakia, 56/2.
24 yusuf, 12/18.

275 Waldman, M. Robinson, The development of The Concept of Kufr in The Quran, JAOS, cilt 88, 1968,
s. 442,

276 Mulk, 67/9; Zumer, 39/59.

21 Sa’d, 38/14; Benzer dyetler igin bkz. K&f, 50/14; Ankebut, 29/18.
8 Kurtubf, e/-Cdmi*, XV, 139.

2™ Bakara, 2/87.
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Kur'an-1 Kerimde, tekzib kelimesinin yine yogun olarak kullamildif: ikinci bir husus
“Allah’in 4yetlerinin yalanlanmasi”dir. Tekzibin mahiyetinin tesbiti agisindan “dyet”
kelimesinin anlamlari da 6nem arzetmektedir. Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Aayet
kelimesinin anlam gergevesini dort hususta ozetlemektedir: Bunlar, mu’cizeler™®,
peygamberlerin getirdigi ilahi mesajlar’®', Kur’an’in bizzat kendisi?®? veya 6ldikten
sonra dirilis gibi hususlar dile getiren 4yetler’ ve Allah’in kudret ve azametine delalet
eden kéinattaki ayetler’®. Allah’in Ayetlerinin tekzibi denildiginde ekseriyetle ilk iig
husus anlagilmaktadir. Sonuncusu, kéinatla ilgili kevni &yetlerin inkan ve tekzibi
demek, biitiin kiinati kiymetsizlikle ve abesiyetle tahkir, Allah’in vahdaniyetinin
delilleri olan mevcudat tekzib ve esyada tecelli eden biitiin esméy ilahiyi tezyifdir*®>. O
halde inkar ve tekzibin kavramsal gergevesinde tahkir anlami da vardir. insanin kendi
nefsine, biyolojik yapisina, yer ve géklerde olup bitenlere, tarihi olaylara bakilmasini ve
diisiniilmesini isteyen kevni é&yetlerin Kur’an’in lgte birine yakin bir kismum
olusturdugu da dile getirilmektedir®®.

Tekzib, netice itibariyla, girkten farksizdir. Zira, girk insanin biitiin amellerini bosa
¢ikanir ve Kkisiyi Allah’in magfiretinden mahrum eder. iki Aayette, sirk kelimesi
zikredilerek, Allah’in, kendisine sirk kosulmasim asla bagislamayacag ve sirkin diginda
ve altinda bulunan giinahlan ise isterse affedecegi belirtilir’®’. Bagka ayetlerde ise, kiifiir
kelimesi zikredilmek suretiyle, Allah’in kiifrii asla bagislamayacag1, kéfirler igin, sadece
ebedi cehennem azab: oldugu beyan edilir’®®, Bir diger ayette ise, kafirlere bu kétii sonu
hazirlayan sebep, “...Onlar bizim ayetlerimizi yalanladilar...?*®” buyurularak agiklamr. O

20 1sr4, 17/59; Méide, 5/114; Téh4, 20/56.

! Bakara, 2/39; ibnul-Cevzi, Zddii 'I-mesir, 1, 61-62.

32 Kalem, 68/44; Mit’min, 40/70.

28 Mutaffifin, 83/11; En’am, 6/31; M’ mindin, 23/33.

%4 {bnt’1-Cevzi, ZddiI-mesir, 1, 62. Ayrica bkz. Neysaburi, Vuciihi'I-Kur'an, s. 42.
28 Nurs, Sozler, Istanbul 1985, s. 465, 320; Macit, Sirk ve Miisrik Toplum, s. 36.

286 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, s. 63.

287 Nis4, 4/48, 116.

%8 Nisa, 4/137, 168-169.

29 Al-i Imran, 3/10-11.
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halde tekzip tipki sirk gibi, insanlarin amellerini bosa ¢ikartan®’, ahiret saadetlerini
sekavete geviren ve magfiretten mahrum birakan sirkin ikizi konumunda bir kiiflirdiir.

Kiifir Allah’a karsi yapilan bir nankérliiktiir. Nankérliigiin Yiice Yaraticiya yapilmasi
demek, kiifiir kelimesinin kavram alami igine, tekzib, girk, inkar, nifak zullim gibi
ma’siyetlerin dahil olmasidir. Iste bu baglamda, “tekzib” nankérliigiin yani kiifriin en
asin1 ve ug noktasinda bulunmaktadir. Kiifiir kavramin bir bedene benzetirsek, bunun
gbvdesine nankorliik anlami tekébiil ederken kalbine ise, tekzip méindsi tekabiil
etmektedir. Nitekim Ebli Hanife’nin su sozleri, bu ozelligi belirtmektedir: “Beni
yalanlayanla, Hz. Peygamber’i yalanlayan bir olamaz. Beni yalanlamak, kul hakkim
ihlal ve bir glinahtir. Neticede bana yalanci demis olur. Ancak, Hz. Peygamber’i
yalanlamak kiifiir ve inkar anlamna gelir ki neticede bdyle bir kisi kafir olmus olur.*!”

Kiifiir ve tekzib terimleri arasindaki yakinlik ayniyete yakindir. Bir kisim &yetlerde,
kiiftir kelimesinin kapsami, tekzip anlamiyla esdegerdir. Kiifiir ve tekzip kelimeleri
arasinda fark gézetilmemis gériintimii vermektedir: “...Dediler ki: Dogrusu biz, sizinle
gbnderilen mesaji inkar ediyoruz. Bunun iizerine, Biz de onlardan intikam aldik. Iste
bak, peygamberleri yalanlayanlarm sonu nasil oldu??®®” Bu 4yette, ilahi teblige kars:
gossterilen tavir 6nce “kéafir(n” kelimesiyle anlatildiktan sonra, kiifriin mahiyeti, tekzip
olarak agiklanmaktadir. Burada g6yle bir sey soylenebilir: Istisndsiz her peygamberi
kafirler yalanlamiglardir. Tekzipteki bu miigtereklik, tekzibe maruz kalan konularda da
miistereklifi gdsterebilir. Diger bir deyisle tekzip, 6zellikle ilahi mesajin degismeyen
itikatla ilgili konularina yonelik denilebilir®. “Aksine, kafirler yalanliyorlar. Halbuki
Allah onlarin iglerinde sakladiklari seyleri ¢ok iyi bilir®”. Mekkeli miigrikler,
Kur’an’in dyetlerini tekzib etmiglerdir. iglerinde (kalblerinde) gizledikleri sey, tekzib,
inkar Islama karg1 besledikleri 6fke ve kindir™®. Goriildiigi gibi kiifiir, tekzip olarak

20 A'raf, 7/147.

! EbQ Hanife, el- Alim ve’l-miiteallim, s. 29.

292 Zuhruf, 43/24-25: oS0 3dle O U8 6 e GniSls 0y 4 4 gl f 4] 16
2 Aldsi, Rahu'l-medni, XXV, 116.

% Ingikak, 84/22-23.

25 Beydéavi, Envdrii’t-tenzil, V1, 482, Albsi, Rahu'l-medni, XXX, 107.
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tamimlanmaktadir. Nitekim kiifiir, tekzip i¢inde bocalayip durmaktir®®®, Abid b. el-Abras
el-Esedi’nin siirinde dedigi gibi, kisi tekzip iginde oldufu miiddetge, ne kadar gok
yas .sa yasasin hayat onun igin bir azapti®®’. Yine, su dyette gecen kiifiir kelimesiyle,
tekzib anlamimin kastedildigi belirtilmistir’®®: “Isa, onlardaki kiifrii sezince: Allah
yolunda bana yardimci olacaklar kimlerdir? dedi..?” Hz. Is&’nin, yahudilerden

sezinledigi kiifiir, kendisini tekzib etmeleridir.

Baz1 dyetlerde, tekzib, kiifiir {izerine atfedilmek suretiyle aralarinda farkli yonlerin de
varlifina isaret edilmektedir. Zaten kiifriin, daha kapsamli ve basat bir kavram olmasi da
bunu gerektirmektedir. “Allah, iman eden ve salih amel isleyenlere, magfiret ve biiyiik
miikafat vermeyi vddetmigtir. Inkdr eden ve 4yetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar
cehennemliklerdir.>®® Bu ayette tekzib kelimesini agiklayici iki unsur bulunmaktadir.
Birincisi kiiflir {izerine atfedilmesidir. Ikincisi ise, onceki ayette gecen terimlerle
aralarindaki tekébiiliyettir. Iman ile kiifiir, tekzip ile de amel-i salih arasinda
miitekébiliyet bulunmaktadir. O halde tekzib kavram, kiifiir destekli pek ¢ok miinker
ameli de i¢ine almaktadir. Bu da tekzipde, basta lisan olmak iizere, fiili bir tarafin
varhgim gostermektedir’®. O halde tekzibin gerek kalbi gerekse fiili boyutta bazi
tezahiirlerinin olmasi gerekir.

“Tekzib” anlaminin, kiifiir kelimesinin anlam ger¢evesine nasil dahil olduguna gelince,
stiphesiz bu husus, kiifiir ve iman kavramlar arasindaki karsitlia dayanmaktadir. Gerek
Mekki, gerekse Medeni stirelerde, kiifiir kavrami, iman kavramiyla karsit olarak
gecmektedir. Ayetlerde, kavramlar aras1 zitlik adina, en goze carpan zithiklardan birisi,
iman, kiifir karsithfdir'®. Iste bu hususiyet, kifiir kelimesine, tekzib anlamun

kazandiran en 6nemli fakt6rdiir. Tekzib teriminin kapsaminin daha iyi anlagilmas: igin,

% Burfic, 85/19.

27 7evzeni, Serhu’l-Muallakdt, s. 195.

2% ibn Agr, Muhammed et-Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-tenvir, Tunus 1984, II1, 255; Ates, Tefsir, I1,47.
% Al-i Imran, 3/52.

3% Maide, 5/9-10; Tegfbiin, 64/9-10.

301 RagIb, Miifreddt, s. 704.

32 Ebu’l-Bek4, el-Killiydt, s. 763; Ragib, Milfreddt, s. 216.
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iman kavramiyla ilgili bilgilerle karsilastirilmas1 gerekir. Bu baglamda tekzib, imanin

ters ylizii konumundadir.

Iman ve kiifiir zithg, pek ¢ok alt kavrama da yansimigtir. Nitekim, iman her tiirlii ahlaki
faziletin kaynag olurken, kiifiir de her tiirlii ahlaki rezaletin ve glirlimenin mensei olarak
kabul edilmisti’®. Mesel4, hiddyet-dalalet, ebrar-fiiccar, cennet-cehennem, veldyet-
adavet gibi kavramlar bunlardan bazilandir.

Tekzibin mekam da tipki imandaki tasdik gibi kalbtir’®. Tekzip kalbe ait bir amel olup
uzuvlarin ve lisanin da istirakiyla kendini gosterir. Kur'an’in birgok ayetinde, kafirin ve
kiifriin mahiyeti ve ruhi yapis, kalble irtibatlandiriimaktadir. Kafir, hakikat1 gérmeyen,
katilagmig, siiphe hastaliina miiptela, miihiirlenmis bir kalbe sahip kisidir’®.
Goriildiigii gibi kafir ile ilgili birgok husus kalbte cereyan etmektedir. Tekzip, imanin

yoklugu demektir.

“Kim iman ettikten sonra Allah" inkar ederse -kalbi iman ile dolu oldugu halde (inkara)
zorlanan bagka- fakat kim kalbini kafirlige agarsa, iste Allah'in gazabi bunlaradir; onlar
icin biiytik bir azap vardir.3%” Bu yet-i kerimede, hem imanin hem de kiifriin kalbf bir
sey, bir tercih oldugu agikca beyan edilmektedir. Zira bir ikraha maruz kalindifinda dil
ile yapilan inkar itibara alinmiyor. Aksine kalbteki imamin varlif: esas alinmaktadir.
Ozellikle, sinenin kiifre agilmasinin zikredilmesi de bu hususu teyid etmektedir. Tipki
imana sinenin ag¢ilmasinda oldugu gibi sinenin kiifre agilmasi demek, kiifriin inang

olarak benimsenmesi, kiginin ondan hoslanip onu benimsemesi anlamina gelir3 07,

1.2.3.1. i’raz ve Tevelli

Iman kifiir karsithg esas alindiinda, tekzibin dinden ve niibiivvetten yiiz gevirmek

manastyla kargilagilmaktadir. Nasil iman bir iz‘an ise, tekzib de bir i‘razdir, tevellidir.

303 Feyrzabadi, Besdir, IV, 365; izutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 151.

304 Gazali, Inyd, 1, 186; Nesefi, Ebu’l-Muin, Tebsiretii’l-Edille, 11, 805-806.

305 Hacc, 22/46; Bakara, 2/74; Tevbe, 9/45; Maide, 5/52; Bakara, 2/7; A’raf, 7/101.
306 Nahl, 16/106.

307 Zemahserd, el-Kegsdf, 111, 163; Al(si, Rahu'l-medni, XIV, 235-237; Tevbe, 9/ 23.
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“Onlar, aralarinda hiikiim vermesi igin Allah'a ve Peygamber'e g¢aginldiklarinda,
bakarsin ki i¢lerinden bir kismu yiiz gevirip donerler(mu’ridiin). Ama, eger Allah ve
Restliiniin hitkkmettigi hak kendi lehlerine ise, ona boyun egip gelirler(miiz wmin)*®. Bu
dyetin oncesinde bazi insanlarin Allah’a ve Resiliine iman ettikten sonra geri déndiikleri
ve bunlarin mi’min olmadiklan belirtilmigtir. Insanlardan bazilan béylece nifaka
girmislerdir. Ayetteki tavir miinafiklara ait bir inkar halidi’®. Yiz cevirmek
anlamindaki “tevelli” kelimesi kiifre denk tutulmaktadir. Akabinde de imanin i¢ yapisim
meydana getiren kelimelerden iz‘dn kelimesiyle, i‘raz kelimesi karsit olarak
kullamlmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de tevelll kelimesi tekzibin ag¢ilimi ve tafsili
mahiyetinde hemen akabinde zikredilmektedir: “Hakikaten bize vahyolundu ki:
(Peygamberleri) yalanlayan ve yiiz ¢evirenlere azap edilecektir.>!®” “Ne dini tasdik eder,
ne namaz kilardi. Aksine hakk: yalan saymus ve yiiz cevirmigti.3'"” Bu 4yetlerde de
gorildiigti gibi dinden ve haktan yiiz ¢evirmek onu reddetmek, anlamindaki tevelli ve
i’raz kelimeleri tekzibin agilimi kabilinden terimlerdir. Iman’in, iz’an olusuyla, tekzibin,
i’raz olusu ters orantihidir. Iman nasil iz’4n ve kalbin vahye agilmas: yonelmesi ve onu
kabullenmesi ise, tekzib de vahye karg1 hep siiphe ve tereddiit besleyerek kalbin inkara

yonelmesi ve onu benimsemedir. Bu baglamda sek ve siiphe de tekzip kapsamindadir®'2.

Tekzib, imanla ne kadar zit ise kiifiir ve benzeri terimlerle de o kadar yakindir. “Hayir
(donemeyeceksin)! Ayetlerim sana gelmisti de sen onlan yalanlamus, bilyiklik taslamis
ve kdfirlerden olmustun. Kiyamet giiniinde Allah hakkinda yalan soyleyenlerin
ylizlerinin kapkara oldugunu goriirsiin. Allah’a karsi boyle kibirlenenler icin
cehennemde yer mi yok?*'>” Burada tekzib, istikbar sirk ve kiifiir birarada gecmektedir.
Tekzibi meydana getiren ve besleyen siiphe, istikbar, cuhlid ve inkar gibi unsurlar
vardir. Bunlar dar ¢ergevede tekzibin agilimi olarak degerlendirilebilir. Genel olarak ise,

hepsi, kiifiir kavraminin semantik alanim meydana getiren anlamlardar.

3% Nar, 24/48-50.

3% Kurtubi, el-Cdami*, XI1, 272.

310 T4ha, 20/48.

3 Kiyame, 75/31-32.

312 Sebe’, 34/20-21; KAf, 50/12-15; Hid, 11/62, 110; ibrahim, 14/9-10.
313 Zamer, 39/59-60.
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1.2.3.2. istikbar

Tekzible ve kiifiirle iligkili olarak incelenmesi uygun kavramlardan birisi de istikbardur.
Kur'an-1 Kerim’de, istikbar, isim ve fiil halinde 30 kiisiir yerde gegmektedir. Biiyiik
olmak manasindaki k-b-r maddesinden tiiretilmistir. Lugavi manasiyla ziddi, s-g-r
maddesidir. Kibir (biiyiikliik), nicelik, nitelik, durum, mertebe gibi, y6nlerden olabilir.
Kibir aslinda somut seyler i¢in kullamlmakla beraber zamanla soyut seyler igin de

kullamlmaya baslanmgtir®'*,

Dini anlamda Istikbar, kisinin, kendisini biiyilk ve giiglii gérmesi, ilahi mesaja ve dini
telkine kars: istigni gostermesidir. Mal, miilk ve makam gibi baz1 geylere istinaden ve
haksiz yere fertlerin kendilerini dinden miistagni ve dier insanlardan {istiin
gormesidir’". Ozellikle mele’ tabir edilen inkar nderlerinde goriilen bir kiifiir gesididir.

“Istikbar” kavraminin anlasilmasinda “eba” kelimesinin énemi bilyiiktiir. Zira, yer yer
birbirlerinin yerine kullamilmaktadirlar. Eba veya el-ibde kelimesi bir seyden imtini
etmek ve kaginmaktir. Ancak bu normal bir imtind degildir. Her ebd fiili imtina
manasina samil ise de, her imtina, ebi filine tekabiil etmez. Ciinkii “eba” fiili, kudret,
irade ve kibir unsurlarim tagtyan bir imtinidir. Istikbarla beraber zikredildiklerinde ise,
ebd goriinen bazi halleri anlatirken, istikbar psikolojik durumu ifade eder’'®. Hz.
Peygamber, hakkin agafilanip reddedilmesi, insanlarin da hakir ve hor goriilmesi

anlaminda bir kibri kalbinde tagiyanin cennete giremeyecegini beyan eder’'’. imana zit

mahrum etmektedir.

Istikbar, Allah’a ve dine karg1 oldugunda, kiifiirle esdegerdir. Bu anlamda istikbarin
veya kiifriin ilk temsilcisi ise, Iblis’tir. Bilindigi iizere iblis, “Adem’e secde ediniz!”

emri Karsisinda diretmis, itaate yanagsmamig ve bilyiiklenmisti. Bu davramsiyla da kéfir

314 Rag1b, Mifreddt, s. 696.

315 Halebi, Umdetii’l-hufféz, 111, 367.

316 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1, 446; Al0si, Rihu'l-meani, 1, 367.
37 Mislim, Iman, 147.
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olmustu.’'® Iblis’in inkarim anlatan &yetlere bakildiginda, “istekbara” “ebd” ve
“fesaka” fiillerinin zikredildigi gorillmektedir’®®. “Kiifir” masdan zikredilmeyip,
yukardaki kelimelerin zikredilmesi ve bazi Ayetlerin bitis ctimlelerinde, Iblis’in bu
davranislarindan dolay: kfirlerden oldugunun belirtilmesi gésteriyor ki, Istikbar ve ib4,
kifiirdir’?’. Iblis’in kafir olmasi, Allah’in emrini ¢irkin bulmasi, begenmemesi ve
anlamsiz bulmasindan kaynaklanmaktadir. Ona gore bu emir yanhstir*?'. iblis’in kiifri
ve istikbar kelimesinin ménés: agisindan su dyet kapsamh bilgiler ifade etmektedir.
“Allah: Ey iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir? Gururlandin
mi, yoksa yiicelerden misin? dedi. Iblis: Ben ondan hayirliyim! Beni atesten yarattin,
onu ¢amurdan yarattin, dedi.***” Bu 4yette gecen “istikbar” kelimesiyle ilgili olarak
miifessirler, haksiz yere, gergekte biiyilk olmadig halde kendini biiyikk gorme, asil

2, Iblis’in verdigi cevap da istikbarin

itibariyla bir kuruntu agiklamasini yapmiglard:
mahiyetini gostermektedir. “Ben ondan tistiintim (hayirlryim)! Beni atesten yarattin, onu
ise, camurdan yarattin.” Bu cevapla Iblis, 6ncelikle kendi konumunu tayinde yamlmigtir.
Meseleyi cedele ve tartismaya dokmiistiir. Her ne kadar beni atesten yarattin derken,
halik ile mahlik aynmm dile getirse de, atesin, topraga iistiinlilinde tamamen
kuruntularma yapismustir. Oncelikle tstiinliigii maddeye irca ediyor. Ikinci olarak ise,
atesin topraktan iistiin oldugunu ileri stiriyor. Halbuki islam’in deger yargilari takva
gibi manevi faziletlere goredir'®. Seytan, maddi seyleri ve unsuriyeti deger &l¢lisii
alarak, kendisinden sonra gelenlere de kotii bir ¢igir agmigtir. Kafirlerin tasviriyle ilgili
béliimde genisce goriilecedi gibi, miigriklerin, peygamberleri tekzibinde de aym deger
dlgtileri ve faktorler vardir. Peygamberler, melek olmadiklan igin risalete layik
gorillmemigtir. Zengin ve mele’ denilen seckinlerden olmadif igin reddedilmiglerdir.
Israilogullarindan degil de Araplardan geldigi i¢in Hz. Peygamber, yahudilerce inkar

edilmigtir.

318 Bakara, 2/34.

319 Hicr, 15/31; T4ha, 20/116; Sad, 38/74; Kehf, 18/50.

320 R474, Mefatihu'l-gayb, 1, 446.

32! Tabersi, Mecmaul-beyan, 1, 165; Elmalil, Hak Dini, 1, 272.

32 Sad, 38/75-76.

32 Alast, Riahu'l-medni, XXIIL, 333; Sevkani, Fethu'l-kadir, IV, 558; Oztirk, Kavramlar, s. 258.
324 Eimalili, Hak Dini, IV, 19.

66



Istikbdr imamin karsisigindaki en  6nemli  engellerdendir. Miistekbirler de,
peygamberlerin kargigina her dénemde dikilen degismeyen kitledir. Mele’ ta’bir edilen
halkin zengin ve idareci kesiminde goriilen kiifiir tiirii istikbardir. Kibirlerinden dolay1
peygamberleri tekzib ve siirgiinle tehdit etmisler ve insanlar1 haktan saptirmiglardir'®.”
Sekk ve siiphe nasil miinafiklarin tutuldugu bir inkar hastalify ise istikbar da, servetle

stmarmi§ kodomanlarin tutuldugu inkar hastaligidir.

1.2.3.3. Cuhiid

Kiifiir kelimesinin mahiyeti ve ne oldugu aragtinldifinda, bilerek inkar anlamina gelen
cuhiid kelimesinin, kiifiir kavraminin anlam ¢ergevesini anlatan 6nemli terimlerden
oldugu anlagiimaktadir’®®, C-h-d kokii, menfi bir anlama sahiptir. Kitlik, hayir ve
benzeri seylerin azlifi manalarina gelir'?’. Cuhfd ise, “reddetmek, ikrar ve kabul
etmemek ve bile bile inkar etmek” anlamlarina gelmektedir’?®. Cuhfid masdarinin
Onemli hususiyeti, bir seyin bilerek inkar edilmesidir. Kalbte var olan: inkar, yok olam
isbat etmek gibi anlamlara gelir’?,

Hz. Musa’nin mucizelerini gordiiklerinde Firavun ve kavminin inkarda diretme ve
israrlarinin anlatildifi su 4yetin tamamina bakildiginda, bilerek ve inatla bir seyi inkar
etme manas! anlagiimaktadir’®’; “Vicdanlarinda mucizelerin Allah’tan olduguna dair
kesin bir bilgi olustufu halde, zuliim ve kibirlerinden 6tiirli onlar1 inkar ettiler.
Bozguncularin sonunun nice oldufuna bir bak!**'” Yine bir bagka yette mealen,
«..Ayetlerimizi, ancak kafirler bile bile inkar eder.”**? buyurulur. Ayette “cuhfd”
kelimesi gectiginden dolayi, buradaki inkar tabirine, “bile bile” kayd1 eklenmektedir.

325 Yunus, 10/75; A’raf, 7/75,76, 88; ibrahim, 14/21; Sebe’, 34/31.

326 Feyrizabadi, Besdir, IV; 36; ibn Kesir, Tefsir, V, 430.

%27 fon Faris, Mekdyisi'l-luga, (chd md.), I, 425.

328 Jbn Manzqr, Lisanu'l-arab, (chd md.), III, 106; Damegani, el-Vucih, s. 406
329 Cevher, es-Sthah, (chd md.), 11, 451; Ragib, Miifredat, 823.

339 Halebi, Umdetii’I-huffdz, 1, 308.

331 Neml, 27/14.

332 Ankebut, 29/47.
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1.2.3.4. Inkar

Kur'an-1 Kerim’de, kiifriin i¢ yapisini ve mahiyetini anlatan, cuhiid kelimesiyle igige
olan bir diger miihim kelime de “inkar”dir. N-k-r fiil k6kiinden tiiretilmigtir ve marifetin
z1dd1 cehalet anlamim tagir’®®, istisnalari olmakla beraber ekseriyetle bilmeden inkar

anlamim tagir. Cuhid kelimesinden daha umumi ve kapsamhidir®*.

Kur'an’da niikr/nukiir masdari, tlirevleriyle beraber otuzyedi ayette ge¢mektedir.
Tiirevlerinden “miinker” ve “inkar” terimleri, Kur’an’in miihim kavramlarina tekabiil
etmektedir. Ancak “miinker” kelimesinin kavramsal alam1 ve yogunlugu inkardan
fazladir. Denilebilir ki, “niikr” masdariyla ilgili anlam dokusu, “miinker” terimi
etrafinda orgiilenir.

“Inkar”, irfamin ziddidur, bir tiir cehalettir. Tanimamak ve taninmazlig1 itmek manalarina
geldigi gibi, kalbe tasavvur edemedigi, tamimlayamadigi bir seyin varid olmasi
demektir'®. Kur'an-1 Kerim’de inkar, tammamak ve tammamazhiktan gelmek, yani
marifetin ve bilginin ziddi anlaminda birgok ayette ge¢mektedir: Meseld su ayette
medlen, “Yusuf'un kardesleri gelip onun huzuruna girdiler. Yusuf onlar1 tamdi, onlar ise
onu tantyamadilar.**” buyurulmaktadir. Misir’a tahil almak maksadiyla gelen Hz.
Yakub’un diger evlatlarinin, kardesleri Yusuf’u taniyamamasi “miinkirtin” lafziyla, yine
aym yerde Hz. Yusuf un, kardeslerini tamdig ise “arafe” fiiliyle anlatiilmaktadir. Ayrica
aym yerde iki kavram arasindaki zithik da belirtilmektedir. Hz. Lut’a, iki geng suretinde
elgiler gelmisti. Onlar1 goriince Hz. Lut, “Hakikaten siz taninmayan kimselersiniz.>*””
demisti. Bu 4&yette taninmayan kimseler méandsinda, “miinker(in” kelimesi

gecmektedir®,

333 Mukatil, el-Vucih, s. 19; ibn Manzlr, Lisanu’l-Arab, V, 144; Dimegani, el-Vucih, s. 405;
Feyruzabadi, Besdir, V, 120.

334 Askerd, Kitabii'l-furik, s. 49.

335 Ragib, Mifreddt, s. 823; Halebi, Umdetii’l-huffaz, 1V; 219.

336 yusuf, 12/58: 09 Ko o2y g o e 1glot s w5 slor 9

337 Hicr, 15/62.
338 tbni’1-Cevzi, Zadii'I-mesir, IV, 310.
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Alemlerin yegane Rabbi olarak tamtilan Yiice Allah’in, uluhiyetine delalet eden
kainattaki deliller ve tasarruflar zikredildikten sonra, “Allah bdylece kudretinin
alametlerini gosterir. Artik Allah’in  hangi delillerini inkar edebilirsininiz?”
buyurulmaktadir. Ayette gegen “tiinkirin” kelimesiyle, biitin bu delilleri gordiikten
sonra, nasil kainattaki Allah’in icraatlarini, putlara isnad ederek O’na sirk kosuyor ve
elgisini tekzib ediyorsunuz, anlami kastedilmektedir’®. Bagka bir ayette de, “Iste bu
(Kur’an) da sana indirdigimiz kutlu bir mesajdir. Hal b6yle iken siz onu inkar mi
edeceksiniz.” buyurulurken A&yetteki “minkirin” kelimesiyle Mekke miisriklerinin
Kur’an’a kars1 tutumlar1 anlatiimaktadir®*.

“Inkar” terimi cuhfid terimiyle miiteradif anlamda ge¢mektedir. “Inkar” kelimesi
genelde cehaletten kaynaklanan bir kiifrii anlatir. Ancak istisnds1 vardir ve cuhtd
kelimesi gibi, bile bile inkar anlamim da tagimaktadir. Nitekim su &yette gecen
“yiinkirtine” ifadesi boyledir: “Onlar, Allah'in nimetini bilmesine bilirler ama bunlan
kendilerine veren Allah’dan bagkasina ibadet etmekle bu nimetleri inkar ederler. Onlarin

gogu iste boyle nankordiirler**!.”

“Inkar”, marifetin zidd1 olarak gectigi gibi “tenkir” kalibi da ta’rifin zidd1 anlaminda
gecmektedir. Nitekim Kur’an’da, Sebe’ melikesinin iilkesinden g6z acip kapayincaya
kadar bir siirede getirtilen tahtinin taminmaz hale getirilmesi ve degistirilmesinin
anlatildif1 su ayette “nkr” fiil kokiiniin anlami yine marifetin ziddidir: “(Siileyman
devamla) dedi ki: Onun tahtim1 bilemeyecegi bir hale getirin; bakalim tamyacak mm,
yoksa taniyamayanlar arasinda m1 olacak>*.

Kur'an-1 Kerim’de inkar kavraminin anlamina 151k tutan kullanimlardan biri de su yette
gecen “nekir” kelimesidir: “And olsun ki onlardan 6ncekiler de dini ve peygamberleri
yalanlamiglards. Ama benim red ve inkar edisim, intikamim nasil olurmus, anladilar®*.”
Allah’1n nekiri demek, nimetini mihnete, hayat1 helaka, gogu aza, imar ve bayindirlig

339 Taberi, Camiu'l-beydn, XXIV, 110.

340 Begavi, Medlimii 't-tenzil, V, 322.

34! Nahl, 16/83.

342 Neml, 27/41: 0o ¥ ol o 0555 o bl i g2 5 1y 6 JU
%3 Mulk, 67/18; Ayrica bkz. Hacc, 22/44.
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harabeye doniistiirmesi ve tafyir etmesidir’*. Kafirlerin inkarma mukabil Allah’in
inkar, kéfirlere verdii nimetleri musibete ve helaka gevirmek suretiyle miinkeri ve
ir'.arcilan cezalandirmasi, onlar1 tamnmaz-bilinmez hale getirerek bertaraf etmesi
seklinde olmaktadir. “Nezir” ve “inzir” kelimelerinde oldugu gibi, “nekir” ve “inkar”

kelimeleri de ayn1 anlama gelmektedir.

Inkar kavraminin daha iyi anlagilmast igin “niikr” masdarnin Kur'an’da gegen diger
tiirevlerine deginilmesi gerekir. Meseld bunlardan “miinker ”, dinin ve selim aklin ¢irkin
buldugu ve tasvib etmeyerek disladifi sey demektir'®. Yine “miinkira”**, “enkera’l-
asvat™?, “niikran"**, “niikir">* gibi tirevleriyle beraber digiiniildiigiinde, “inkar”
kavramimin muhtevasinda, vahyin ve dinin ¢irkin bulunmasi, yadirganmasi ve

dislanmasi manalarinin bulundugu goriilir*®.

Inkar anlam agisindan kiifre bakildiginda, kéfirlerin nazarinda Islam, “miinker” bir sey
durumundadir. Onlara gére Islam, kabullenilemeyecek, ¢irkin ve diglanmasi gereken bir
mitoloji, yahut 6nceki ¢aglara ait sosyal bir olgudur. Giiniimiizde, bilimsellige zit telakki
edilerek din ve dini konular ele alinmaya, s6z edilmeye degmez seyler olarak ilgisizlige
mahkum edilmektedir’®'. Onlara gore insamn iradesi ve hiirriyeti adi altinda, hevasi

veya bilim giizel ve mar’uf addedilmektedir.

1.2.4. Nifak

Kur'an-1 Kerim’de, otuzyedi dyette miinafiklardan bahsedilmektedir. Miinafiklarin tasvir
edildigi bu ayetlere bakildifinda, hakikatte kafir olmakla beraber bir takim menfaat,

34 Razi, Mefatihu'l-gayb, VIIL, 231, X, 593; Sevkani, Fethu'l-kadir, 111, 574.
35 Ragib Miifredat, s. 823; kelimenin gegtigi yer igin bkz. Tevbe, 9/112.

346 Nahl, 16/22.

347 | okman, 31/19.

348 Kehf, 18/74.

349 Kamer, 54/6.

350 Vahidi, el-Vasir, 111, 159, 444; Semarkandi, Bahru 'l-uliim, 111, 298.

351 Guenon, Ruhgu Yanilgs, ev. L. Fevzi Topagoglu, Istanbul 1996, s. 257; Gilson, Ateizmin Cikmazs, s.
9-10.
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korku ve endigelere binaen miisliimanlar1 aldatmak maksadiyla iman izhar eden bir
352
e,

kitlenin resmedildigi miigahede edilmektedi
“Nifak” veya “miinafik” kavramimin liigavi anlami ve mengei hakkindaki bilgiler,
gegmek, fena bulmak ve tikkenmek anlamindaki n-f-k fiil kékiinden tiiretilmis iki isim
altinda toplanabilir: Birincisi, dehliz, in ve bir ucundan girilip diger ucundan g¢ikilan
tiinel manasindaki “en-nefak” kelimesidir. Nitekim su 4yette bu anlama gelmektedir:
“Eger onlarn yliz ¢evirmesi sana agir geldi ise, yapabilirsen yerin igine inebilecegin bir
tiinel, ya da goge ¢ikabilecegin bir merdiven ara ki onlara bir mucize getiresin! Allah
dileseydi, elbette onlar1 hiddyet {izerinde toplayip birlestirirdi, o halde sakin cahillerden
olma!*>*” Ikincisi isim ise, “en-ndfikd” kelimesidir ki, kostebegin, yer altinda kazdig
tiinel seklindeki yuvasinin veya bu dehlize ait iki ¢ikis kapisindan birisinin adidir. Asil
itibartyla her iki isim de n-f-k kékiindendir. Tarla faresi veya késtebek, kendisine yuva
olarak, yer altinda tiinel seklinde bir yuva kazar. Yuvanmn girisi mahiyetindeki tarafina
“el-kdsid” denir. Sonra tiinel iginde diger bir gukur daha kazar ve bunun gikisim inceltir
fakat agmaz. Iste bu kisma en-nifikd denir. Kendisine, el-kdsia tarafindan bir tehlike
geldiginde en-nafika tarafindan gikar®> ve mevcut tehlike ve sikintidan siyrilir.

Diinyevi bir takim ¢ikarlara ve miilahazalara binaen kiifriinii gizleyip, imanini izhar
etmek anlamimin n-f-k kékiine, Kur'an’in bir katkis: oldugu, diger bir ifadeyle zikredilen
anlaminin Islam’dan &nce Arablarca bilinmedigi dil alimleri tarafindan beyan
edilmektedir’®’. Ancak Tarefe b. el-Abd’e nisbet edilen bir siirde nifak, hile ve aldatma
anlaminda Islami anlamina yakin olarak kullamilmaktadir. Bu durum, &limlerin

yukardaki tesbitlerini nakzetmeyip nifak teriminin Islami anlamda Cahiliye’de

kullamiminin azhigina ve yaygin olmadigina delélet eder’®.

352 Ebt Ude, et-Tatavvuru'd-deldli, s. 266.
353 En’am, 6/35.

34 Ragib, Mifreddt, s. 819; Cevheri, es-Sthah, (nfk md.), IV, 1560; ibn Manzdr, Lisdnii'l-Arab, (nfk
md.), X, 358-359.

3% fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, (nfk md.), X, 359; Mekrem, Abdul-Al Salim, el-Kelimatii'I-Islamiyye fi’l-
hakli’l-Kur’an, Beyrut 1996, s. 121.

356 Ebt Ude, et-Tatavvuru'd-deldli, s. 266.
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Inananlara kars1 kalplerindeki kiifrii gizleyip iman izhar eden bu kitlenin miinafik olarak
isimlendirilmesiyle ilgili sunlar dile getirilmigtir: Miinafik, kiifriinii gizlediginden,
gergek kimligiyle toplumla yiizyiize gelmekten kagimip saklandifindan gizli ve karanlik
bir kisiligi temsil etmektedir. Bunun,“nefak=tiinel” kelimesiyle gézle goriiliir bir irtibat1
vardir. Yine yuvasina girdigi tarafin aksinden ¢ikan ve daima gizlediginin aksini izhar
eden tarla faresi gibi, miinafik, Islam’a girse bile zikzaklar ¢izerek kiifiir tarafindan kafir
olarak ¢ikmig, daima gizlediginin aksini diga vurmus, hile ve aldatmay: silah olarak
kullanmustir®’. Tarla faresinin sevk-i tabii olan tavriyla miinafigin iradi tavn arasindaki
benzerlik ortadadir. Insanlardaki dinden ¢ikis veya nifak, iradi ve ahlaki bir tavirdir.
Nitekim “Dogrusu miinafiklar fasiktirlar®® buyurularak s6z konusu ahlaki yozluk
ortaya serilmigtir’>.

Islam toplumunda, nifak, Medine dénemine ait, hem Medine’de hem de diger yerlesim
yerlerinde zuhur eden bir vakiadir'®®. Hicretle basladign da soylenebilir’®'. Nitekim
Kur'an-1 Kerim’de, miinafiklarla ilgili, ilk nazil olan dyet olarak kabul edilen Ankebut
suresi (29/10-11) Ayetlerinin niizl tarihi ile ilgili riviyetler bunu te’yid etmektedir.
Soyle ki, Ankebiit suresinin niiziliiyle ilgili olarak, Mekki surelerden oldugu, Mekke ve
Medine arasinda yani hicret esnasinda nazil oldugu ve tamaminin yahut ilk on 4yetinin
Medeni oldugu rivayet edilmektedir’®2. Ustelik siirenin Mekki olusuyla ilgili rivayetlerin
muhtevasi da nifakin hicretten sonra zuhur ettigi hususunu nakzetmemektedir®.

Igtimai agidan nifak olayi, birbirine zit iki kuvvetli tarafin, aym yerde miicadeleye
basladigi zaman ortaya ¢ikar. Nitekim Medine’de islamiyet, ictimai, siyasi ve iktisadi
agidan bir gii¢ haline gelmistir. Bu durum kargisinda bir kisim insanlar bazi menfaatlere

ve korkulara binaen nifaka sapmuslardir’®. Islam’in etkili ve belirleyici deger yargisi

357 Halebi, Umdetii’I-hufféz, IV, 208; Zebidi, Tdci'l-aris, (nfk md.), XIII, 463.

358 Tevbe, 9/67.

3%9 Feyr(izabadi, Besdir, V, 105.

3% fbn Kesir, Tefsir, I, 72; Tevbe, 9/101; Miinafikin, 63/8.

3! Demircan, Adnan, Hz. Peygamber Doneminde Minafiklar, Istanbul 1996, s. 29.

362 v 4hidi, Ali b. Ahmed, Esbabii 'n-nuziil, Beyrut ts., s. 350; Alasi, Rahu'l-medni, XX, 196,208.
363 Meydani, Abdurrahman Habenneke, Zahiratii 'n-nifak, Dimesk 1993, 1, 147.

364 Sezikli, Ahmet, Hz.Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, Ankara 1994, s. 24, 31.
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olarak telakki edildigi toplumlarda da insanlar, toplumun tepkisinden ve diglamasindan
¢ekinerek inkarlarim izhar etmezler. Hattd zaman zaman istemeyerek de olsa miisliiman
olduklarimi izhar etme geregi duyarlar. Bu hal kismen ¢ikar kismen de korkuya ve
endiseye dayal1 bir nifak olabilir.

1.2.4.1. Nifakin Nasilhg

Nifak kavramim konu edinen Kur’an nasslan incelendiginde gerek nifakin mahiyeti
gerekse miinafiklarin vasiflaniyla ilgili degisik tasnifler yapilabilir. Burada, ozellikle
nifakin, mahiyeti ve tesekkiilli lizerinde durulacagindan, konuyla ilgili olarak sunlar
sGylenebilir:

Nifak, kiginin diinyevi bazi maslahatlar: sebebiyle, kalbi kiifiirle dopdolu, aslen yahudji,
miigrik veya bagka bir inanca bagli oldugu halde, Islam’a intisabim ve iman ettigini
izhar etmesidir. Bu tiir bir nifakta daha baglangigtan itibaren kiifir mevcuttur. Bu
sebeple, nifak-1 asli ismi de verilebilir’®. “insanlardan bazilan da vardir ki,
inanmadiklari halde "Allah'a ve ahiret giiniine inandik" derler. Onlar (kendi akillarinca)
giiya Allah't ve miiminleri aldatirlar. Halbuki onlar ancak kendilerini aldatirlar ve bunun
farkinda degillerdir.’%®” medlindeki bu ayetlerde ve devaminda ifade edilen nifak, bu
kabildendir yani asli nifaktir. Miinafiklarin elebasglari ve azginlarinda bu tiir nifak
yaygindir. Ayetlerin tislibundan ve muhtevasindan da anlagilacag: tizere nifak, mahiyet
itibartyla kiifir olmakla beraber zahiren iman telaffuz edildiginden miinafiklar, Islam
toplumunun birer ferdi kabul edilmektedir®®’.

Nifak, kalbi bir marazdir. Kalbin inkar, giiphe, hiiziin, tereddiit ve kederle bagbasa
kalmasidir’®: “Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaiin
cogaltmigtir. SOylemekte olduklar yalanlar sebebiyle de onlar i¢cin elim bir azap

365 Meydant, Zahirati 'n-Nifak, 1, 57; Taberi, Cdmiu'l-beydn, X, 222.
365 Bakara, 2/8-9.

367 Zemahger, el-Kesgdf, 1, 62-63.

368 Maverdi, en-Niiket, L, 74; ibn Kesir, Tefsir, 1, 74.
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vardir’®®. Hastalik, sihhatin zidd: olup insanin tabiatindaki veya mizacindaki itidali
kaybetmesidir. Bu hal hem bedeni, hem ahlaki olabilir ki, neticesi insamin fesada
ugramasidir. Cismani hastalik, insamin biyolojik olarak rahatsizlanmasidir. Kalbi maraz
ise, insan kalbinin cimrilik, korkaklik, cehalet, hased ve nifak gibi ahlaki reziletlere
miiptela olmasidir’’’. itikadi agidan inkar olan “nifak”, kalbi ve vicdani bir maraz
olmasi hasebiyle ahlaki bir problemdir. Nasil cismani kalbin hastalif, bedenin
aktivitesini yok ediyor ve kiginin diinyevi hayatim tehdit ediyorsa, insan ruhunun
merkezi konumundaki kalbin, nifak marazina miibtela olmasi da, onun manevi
fonksiyonlarinm1 engellemekte ve ebedi hayatini tehdit etmektedir. Zira bagta iman olmak
tizere pekgok kalbi aktivite bir tiirli gerc;eklestirilememektedirm. Nifakin maraz olarak
teshirinin hikmeti agisindan bunlar diistintilebilir.

Kur'an-1 Kerim’de, “maraz” tabiri, fuciir ve zinaya meyyallik manalarini da gelmektedir.
Ancak maraz teriminin anlamindaki bu genisleme, kalblerinde maraz olanlarin hiikiim
itibariyla miinafiklardan ayn bir grup’”? oldugu anlamina gelmeyip bilakis
miinafiklardan bir kismmu ifade etmektedir’ . Hattd miigrikler ve diger inkarci gruplan
da kastedilebilir. Zira sirk ve tekzib de birer kalbi hastaliktir. Buna mukabil mii’min
selim kalb sahibidir. Ciinkii sirk gibi giinahlardan uzaktir.

Nifakin kalbi, ruhéni ve ahlaki bir deformasyon oldugu, kalp gesitlerinden bahseden Hz.
Peygamber’in su badisinde agikca belirtilmektedir: “Kalbler dort gesittir: Birincisi girk
ve benzeri seylerden uzak, soyutlanmig (ecred) miimin Kisinin kalbidir. ikincisi inkarla
ortiilmiis (aglef) kafirin kalbidir. Uglinciisii, altiist ve tersyiiz olmus (menkis) hilis
miinafigin kalbidir. Dordiinciisii ise, bazen imani, bazen inkan i¢inde barindiran
(musaffah) kalbtir ki, hangisi galebe galarsa neticede kalbe o hakim olur’’.” Son iki
kalb tiirii nifak cesitlerini de anlatmaktadir. Kalbin “menkfis” yani altiist olmas1 demek,

3% Bakara, 2/10.

3™ Halebi, Umdetii’I-huffdz, IV, 84.

37! Ragib, Milfredat, 765.

372 Ebu Ude, et-Tatavwuru’d-delali, s. 262.

37 {bnit’1-Cevz, Niizhetii’l-a’yun, 546; Kurtubi, el-Cami‘, XIV, 222, IV, 386.
37 Ahmed b. Hanbel, III, 17; ibn Kesir, Tefsir, 1, 85.
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milvazenesini ve itidalini kaybetmesidir ki katigtksiz bir nifak ve maraz halidir. Kalbin
musaffah yani kiifre de, imana da meyyal olmas: ise, miinafiklarin iman ve kiifiir
arasindaki gelgitlerini, stiphelerini anlatmakta®”> ve su dyeti ¢agristirmaktadir: “iman
edip sonra inkar edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkar edenleri, sonra da inkarlarim
artiranlann Allah ne bagislayacak, ne de onlan dogru yola iletecektir. Kendileri i¢in ac1

bir azap oldugunu miinafiklara miijdele!*’®”

Nifak, miinafiin kalbinde sabit bir itikad, yani daimi kiifiir olabilir Yahut kisi,
baglan@igta gergekten iman etmigtir. Daha sonra ¢egitli imtihanlara maruz kalmasi veya
dini hususlarda siipheye diismesi neticesinde kiifre girer,ancak inkarim gizler ve
miisliiman oldugunu ilan eder. Bu durum, bir nevi dahili irtidat sayilabilir’”’. Ancak

boyle bir kimseye iman izhar ettiginden dolay1 miirted muamelesi yapilmaz.

Bir itikadi miirdilik ve inang sahtekarlifi olan nifakin anlam dokusunu teshir eden en
glizel ifadelerden biri “tezebziib” kelimesidir. Telaffuzunda dahi manasim gagrigtiran bir
ritim ve hareket giicii bulunmaktadir®®, Tezebziib, havada asih bir seyin bir o tarafa, bir
bu tarafa gidip gelmesidir. Insana isnad edildiginde iki sey arasinda kesin bir tercih
yapamayarak, gelip giden, bocalayan, saskin anlamma gelir’”. Nitekim, tezebziib
kelimesinin mahiyeti de bizzat kelimenin gectidi 4yette beyan edilmektedir:
“Miinafiklar, bunlarin arasinda bocalayip durmaktalar; ne onlara katiliyorlar ne de
bunlara. Allah’in sasirttigina, asla gikar bir yol bulamazsin.***” Nifak ehli, kiifiirden
kopamadigindan iman edememektedir. iman izhar ettiklerinden dolayr da Kkafirlere
katilamamaktadir. inananlarla otururken misliiman goriinmekte, Kkafirlerle diisiip
kalkarken ise, gliphe ve inkarlarim disa vurmaktadir. Bir itikadi ve ahlaki sarsint1 iginde
bocalaylp durmaktayken de Allah’in emri gelip ¢atmakta ve kafir olarak canlan
g:lkmaktadlrm. Nifak, inanip inanmama nokta-i nazarindan bir buhran, bir istikrarsizlik

375 AlGsi, Rahu'l-medni, V, 250; Maverdi, en-Niiket, I, 537.

376 Nisa, 4/137-138; Miinafikdn, 63/3.

37 Meydani, Zahiratii'n-Nifak, 1, 58; Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, istanbul 1998, s. 393.
8 Kilg, Sadik, Kur'an’a Gore Nifak, istanbul 1982, s. 47.

37 Feyruzabadi, el-Kdmusu'l-mubhit, s. 109; (zbb md.), ibn Manzér, Lisanii’l-Arab, (zbb md.) 1, 384.

3% Nisa, 4/143.
381 Hadid, 57/14.

75



ve sanki iki ug¢ arasinda siirip giden bir deprenigtir. Nasil depremler uzun siireli
oldugunda canli birakmaz, hayatin solufunu keserse aym gekilde nifak da ruhlar,
kalbleri, dimaglar1 sarsan fazilet ve ahlak adina ne varsa giive gibi yiyip bitiren,
onulmaz yaralar agan bir depremdir’®.

Nifaktaki sarsiklifi ve garesizligi, Hz. Peygamber bir benzetmeyle ne giizel agiklamigtir:
“Miinafik iki koyun siiriisii arasinda kararsiz gidip gelen koyun gibidir; bir 6tekine gider

bir berikine. Hangisine tabi olacagini bilmez®

. Aynica miigareket ifade eden mufdale
vezninde tliretilmis olmalar1 da nifakin ve miinafiklifin igtimai bir miigkil oldugu

anlamuna isaret eder’™,

Hz. Peygamber’in, miinafiklar1 bilip bilmemesine dair Kur'an-1 Kerim’de gegen iki

ayetten®

anlasildifi {izere, Allah’in bildirmesi ve gostermesiyle Allah’in elgisi
miinafiklari, simalarindan ve s6zlerinin iislubundan taniyordu. Ancak bu, nifak ve siiphe
ehlinin tamamim biliyor demek depildir’®. Resdlullah’mn, Abdullah b. Ubeyy b.
Seliil’tin cenaze namazim kilmasina Hz. Omer’in karg1 ¢ikmasi gosteriyor’®’ ki sahabe,
bazilarinin nifakinda tereddiit bile etmiyordu. Bununla beraber aym Hz. Omer’in,
cenaze namazlaninda Huzeyfe ibnii’l-Yeman’: takip etmesi ve ona kendisinde nifakin
bulunup bulunmamasim sormasr®® da miinafiklarin sahabe tarafindan tamamen
bilinmedigini gosterir. Huzeyfe ibnii’l-Yeman’in miinafiklar hakkindaki bilgisinin
kaynagi hakkinda, bizzat kendisinin de belirttigi gibi sunlar sylenebilir: Hz.
Peygamber’e yonelttigi korunmak amacina dayali gerr hakkindaki sorular1. Tebuk seferi
doniisii miinafiklarnin Res(lullah’a stikast girigimlerini dagitmakla gorevlendirilmesi ve

bu esnada onlan tammig olmasi. Bir riviyete gore de shikast plamm konugurlarken

%2 Kihg, Kur’an’a Gore Nifak, s. 27.

38 Muslim, Sifatii’l-miinafikin, 17.

3% Unal, Temel Kavramlar, s. 392.

%85 Muhammed, 47/29-30; Tevbe 9/101.

386 Kilig, Kur’an’a Gére Nifak, 38-40.

387 Mislim, Sifati’l-minafikin, 3; Tirmiz, Tefsir, 10.

%8 Kalig, Kur’an’a Gére Nifak, s. 142; Meydani, Zahiratii'n-Nifak, s. 71.
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miinafiklar1 duyup onlara engel olmasi. Biitiin bunlara ragmen Hz. Peygamber’in istegi
389

tizerine Hz. Huzeyfe miinafiklan teshir etmemistir™" .

Miinafiklar miisliiman olduklarim izhar ettiklerinden Ashabin arasinda onlardan biri gibi
yasayan insanlardi. Kendileriyle ilgili ndzil olan &yetler, gazvelerdeki tutumlari, ifk
hadisesindeki rolleri, dini sedire ve Hz. Peygamber’e karsi gozden kagmayan kotii
tavirlan gibi olaylar, zaman iginde miinafiklar1 ele verse de kismi bazi uygulamalar
disinda Islam toplumundan diglanmamislardi. Miisliimanlarin mescidine geliyor
sohbetlerine ve gazvelere istirak ediyorlardi. Diger kafir kitleleri i¢in s6z konusu olan

ictimai ve cografi sinirlar ve farkliliklar bunlar i¢in gecerli degildi.

1.2.4.2. Nifakin Ameli Boyutu

Miinafiklardan ve nifaktan bahsedilen ayetlere bakildiginda, onlarin isimlerinin degil
sifatlarinin ve davramglarinin zikredildigi, one ¢ikanldif1 ve onlara desifre olma
endigesi yagatan bir iislubun kullamldig1 gériilmektedir. Hadis-i seriflerde de benzer bir
tislub kullamlmaktadir. Meseld nifakla ilgili meshur olmus su iki hadis de bunun
gostergesidir: “Miinafiklarin dlameti iictiir (Gyetiil-miinafik selasiin). Konustugunda
yalan syler, s6z verdiginde s6ziinden cayar, kendisine bir sey emaénet edildiginde
hiyanet eder*®”. “Dort haslet her kimde bulunursa (erbeun men kiinne fihi) o kisi halis
miinafiktir. Her kimde bunlardan birisi bulunursa onu terkedinceye kadar o kigide
nifaktan bir haslet kalmis olur. Bunlar, eméinete hiyanet, yalan sdylemek, va’dinden

dénmek ve husumet ettiginde haktan ayrilmaktir®®’ ”

. Bu tarz bir anlatimla, s6z konusu
vasiflan tagtyanlann kiifriinli gizleyen din diigmami miinafiklar olabilecegine dikkat
¢ekme ve inananlan bdyle bir ahldktan uzaklastirma gibi maslahatlar hedeflenmis
olabilir. Zira bir kisi miisliiman olmakla beraber, kafir-miinafik sifatlarim veya ahlakini
tastyabilir. Aym sekilde kafir bir insan da miisliiman vasiflar1 tagiyabilir. Bu husus

nifakin ameli boyutu ile ilgilidir.

3% Ahmed .b Hanbel, V,453; Demircan, Miinafiklar, s. 80.
3% Misslim, fman, 107; Tirmizi, iman, 14; Nesai, Iman, 20.
3! Buhari, fman, 24.
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Asr-1 saadette nifakin semantik alanina dair 6nemli bir husus, nifakin bu devrede, Islam
toplumundaki dini ve ahlaki yanliglan ve giinahlar1 tanimlamada kullanilir olmasidir.
¢ .habe-i kiram, giinahlarin irtikab edilmesini ve farzlarin ihlalini nifak olarak telakki
etmekteydi. Sahabe’den Hanzalatii’l-Useyyidi bir defasinda Hz. Ebu Bekir’le kargilagtr.
Hz. Ebé Bekir’in onun hal ve hatirim sormasi iizerine, “Hanzala miinafik oldu™ diye
cevap verir. Hz. Ebli Bekir “Siiphanallah bu nasil s6z” diye mukabele edince, Hz.
Hanzala, “Resfilullah, bize cennet’i ve cehennemi hatirlattifinda veya anlatirken sanki o
hali goriir gibi bir suur hali yasiyoruz. Ancak O’nun yanindan ve meclisinden ayrnlip
islerimize ve ailemize kangtifimizda ¢ofu zaman bunlar1 unutuyoruz.” diyerek nigin
kendisine miinafik dedigini acgiklar. Ebu Bekir, kendisinin de benzer bir ruh haletini
yasadigini sSyler ve beraberce Hz. Peygamber’e gidip durumu arzederler. Resilullah da
bu halin insan fitrat1 i¢in normal oldugunu belirtir ve kendisiyle beraber olduklar andaki
suur hallerini her zaman yasasalardi meleklerin onlarla miisafaha edecegini beyan
eder’®?. Yine ibn Ebi Miileyke’nin su sézleri de Sahabe’nin nifaktan neyi anladig adina
miihimdir: “Sahabeden otuz tanesiyle kargilaghm. Hepsi de kendileri i¢in nifaktan
korkmaktaydi ve higbiri, imaminin, Cibril ve Mikiil’in imam gibi oldugunu
séylemiyordu.393” Gerek Hz. Hanzalayla ilgili olay, gerekse ibn Ebi Miileyke’ nin
agiklamasi Sahabenin giinahi, hatta ihsan denilen kulluk suurundan uzaklagmay: bile
nifak olarak telakki ettiini gostermektedir.

Tébiin’in biiyiiklerinden Hasen el-Basri (v. 110/728)’nin giinah isleyeni “miinafik”
olarak nitelendirmesi de nifak kavrami agisindan 6nemlidir. Zira bu tavsif Ashab-i
kirdm’in nifak telakkisiyle Oortlismektedir. Hasan el-Basri, biiyiik giinah isleyene
“miinafik” demekle yukarda zikredilen nifakla ilgili hadisleri ve sahabenin anlayigini

yansitmakta veya nifak kavrammin ameli y6niine iaret etmektedir’™,

Beni Mustalik gazvesi doniisiinde Abdullah b. Ubeyy b. Seliil basta olmak {izere
miinafiklar Hz. Aise validemize iftira atmiglardi. Bunun tiizerine Hz. Peygamber

392 Miislim, Tevbe, 12.
3% Buhari, /man, 36.

3% Ciircani, Serhu’l-Mevdlkif, Istanbul, 1311, 111, 257; Kilavuz, man-Kiifir Sirt, s. 154; Figlah, E. Ruhi,
Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, istanbul 1990, s. 58.
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mescide gelerek, “Ey miisliimanlar! Kim aileme eza etmek suretiyle beni ayiplayan bir
adamin ayiplamasindan kurtarir?” deyince, Evs kabilesinden Sa’d b. Muaz ayaga
kalkarak: “Ey Allah’in Elgisi, seni ayiplayan Evs’ten ise onun boynunu vurayim. Yok o
adam kardeslerimiz Hazrec kabilesinden ise, emret, yine boynunu vuralim.” dedi. Bunun
iizerine Hazrec’ten Sa’d b. Ubade, kabilecilik damariyla “Vallahi yalan sdyliiyorsun, sen
kimseyi 6ldiiremezsin” diye mukabele etti. Zira Abdullah b. Ubeyy Hazrec’tendi. Bu
konusmalarin akabinde Evs kabilesinden Useyd b. Hudayr kalkt1 ve Sa’d b. Ubade’ye,
“Vallahi sen yalancisin, onu elbette 6ldiiriiriiz. Sen miinafiklar1 savunan bir miinafiksin”
dedi. Bu tarihi hadisede bizi ilgilendiren husus bir sahabinin bagka sahabiye, yanhs bir

amelinden dolay: miinafik demesidir*®°.

Hz. Peygamber, Mekke seferine ¢ikmak igin hazirlamyordu. Bedir savasina
katilanlardan Hitib b. Ebi Beltea isimli sahabi, bir kadin vasitasiyla, Mekke’li
miisriklere, Resf(ilullah’in Mekke seferini haber vermek istedi. Ancak Hz. Peygamber,
Hz. Ali, Mikdad b. Esved ve Ziibeyr b. Avvam’1 gondererek kadim yakalatti. Hz.
Peygamber’in yammna getirilen Hatib, “Ey Allah’in Resilii! Ben, bunu inkar veya
dinimden irtidat niyetiyle degil, ailemi miigriklerin gerriden korumak maksadiyla
yaptim. Ciinkii aslen Kureys’li olmadigimdan, aileme sahip gikacak yakinlanm da
yoktu.” seklinde kendini savunmustu. Hz. Peygamber de onun dogru s6yledigini beyan
etmisti. Mecliste bulunan Hz. Omer “Ey Allah’in Elgisi! miisaade et, su miinafigin
boynunu vurayim” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber, O, Bedir savaginda bulundu, ne
biliyorsun belki Yiice Allah, Bedir ehli hakkinda, “Istediginizi yapin sizin giinahlarinizi
magfiret ettim.” buyurmustur diye, Hz. Omer’e mukabele etti. Bu olay iizerine
Miimtehine suresinin ilk 4yeti nazil olmustur’®®. Goériildigi gibi, Hz. Omer bir

miisliimanin giinah iglemesini nifak olarak algilamaktadr.

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki asr-1 saadette nifak itikadl anlamimin yaminda bir
miisliimanin igledigi giinahi ifade eder mahiyette ameli anlamiyla da kullamilmaktadir.

395 Buhari, Sehdddt, 15; AlGst, Rihu'l-medni, XVIII, 167.
3% Miislim, Fedailit’s-Sahabe, 161; Kurtubi, el-Cdmi*, XVIII, 46.
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Nitekim nifaki itikadi ve ameli olarak tasnif edenler vardir’®’. Sahabe nesli arasinda,
nifak kavramina, béyle bir kullanimi ve semantik alami hazirlayan sebeplerin baginda
ise, Kur’an’da zikredilen gergek miinafiklarin sahabe toplulugundan tecrid edilmeyip

onlarin arasinda bulunmasi gésterilebilir.

Kiifiir ile pek ¢ok ortak yan1 ve mana paralelligi olan nifak netice itibariyla, kiifriin bir
cesididir. Diger inkar tiirlerine nisbeten hem igtimai, hem de 4hiret agisindan en tehlikeli
ve vahim neticeler doguranidir. Zira miinafiklar diger inkarcilarla beraber cehennemde
ebedi kalmak iizere toplanacaklar’®®, azabin en siddetlisine maruz kacaklar ve higbir
yardimeilari da olmayacaktir’®”. Ayrica miinafiklarin diger kafirlere nisbetle daha
asagida, yani daha giddetli azaba ¢arptinimakla beraber, Cehennemde, ebedi azaba
carptinlmalari kiifiir ve nifak kavramlan arasindaki ilginin gostergelerinden biridir*®.
Daha 6ncede nifakin mahiyetiyle ilgili olarak kaydedilen 4yetlerde beyan edildigi iizere
nifak bir inkardir ve kiifiir kavramiyla irtibat1 son derece agiktir. Yine bazi ayetlerde,
miigrikler, yahut kitap ehlinden kafirler ve miinafiklar birbirinin kardesi olarak
zikredilirken, diger tarafta ise miiminler zikredilmektir'”'. Bu ise inkar ve nifak
kavramlarindaki paralelligi ve her iksinin de iman kavramiyla olan karsithgm
gostermektedir. Miinafiklarin cenaze namazlarinin kilinmasim yasaklayan &yette, bu
yasaga gerekge olarak, miinafiklarin Allah ve Rasiilii’nil inkar etmelerinin belirtilmesi*®
de nifakin bir tiir kiiflir oldufunu gétermektedir.

“Nifak” tipki sirk gibi, kiifiir kavramiyla paralel bir anlam dokusuna sahip, miiradif
kavramlardan biridir. Ancak kapsam itibariyla nifak, kiifriin bir boliimii olup, anlam
alanina dahildir. Bagka bir ifadeyle, kiifiir umumi, kiifre nisbetle nifak hususidir*®.

37 Tirmizi, Iman, 14; Kilig, Kur ‘an’a Gore Nifak, s. 32.
%8 Nisa, 4/140; Tevbe, 9/68; Miuicadele, 58/17.

3% Nisa, 4/145.

49 jzutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 239-240.

401 Ahzab, 33/73; Tevbe, 9/67-68, 71-72; Hasr, 59/11.
402 Tevbe, 9/84.

493 R1z4, Tefsiru’l-mendr, 1, 139.
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1.2.5. Bir Miisliimanin Igledigi Ma’siyet

Bir miisliimann irtikab ettigi ma’siyet ve giinah bagligiyla “kiifiir” teriminin mii’minlere
isnad edilerek ayetlerde gectigi anlatilmaktadir. Selef kiifriin bu anlamim kiifran-1 nimet
tabiri ile ifade etmistir. Hemen belirtelim ki, bizim “nankérliik” bashg altinda
kastettifimiz mana sirk, tekzib, nifak ve kiifran-1 nimet tabirleri ile anlatilanlar
tamamimi kapsamaktadir. Birkag &yette sarih olarak kiifir kavramimin stimiiliine
mii’'minler de dahil edilmistir. Kur'an-1 Kerim’de kiifiir kelimesi, istisnasiz, tamamen
inkarcilart anlatan bir terim degildir. Bir mii’minin, kisiyi dinden ¢ikarmayan giinahi ve

ma’siyeti manasinda da dyetlerde gegmektedir.

Sebe’ melikesinin tahtim1 yambaginda goérdiigiinde Hz. Siileyman, “Bu, siikiir mii
edecefim yoksa kiifir(nankorliik) mii edecegim diye beni smmayan Rabbimin
lutfundandir...***” demisti. Bu ayette, kiifir fiili, Hz Siileyman’a isnad edilmektedir.
Kiifre z1it olarak da siikiir kelimesi zikredilmektedir. Bu ise, ayette gecen kiiflir
kelimesine asla kisiyi dinden ¢ikaran imamin ziddi tekzib manas: yiiklenemiyecegini
gosterir. bu olsa olsa bir miisliimanin masiyete ve giinaha diismesi, nankérliik etmesi
anlamina gelir®’.

Kiifiir kelimesi agagidaki ayetlerde ise, Restilullah’in giizide ashabi Ensar toplulugu i¢in
kullamlmaktadir. Diger bir ifadeyle mii’min topluma isnad edilmektedir: “Ey iman
edenler! Kendilerine kitab verilenlerden bir guruba uyarsamiz imanimzdan sonra sizi
yeniden inkarcilifa sevkederler. Size Allah'in ayetleri okunurken, iistelik Allah Resalii
de aramzda iken nasil nank&rliik edersiniz(keyfe tekfurin)? Her kim Allah'a baglanirsa
kesinlikle dogru yola iletilmistir. Ey iman edenler! Allah'tan, O'na yarasir sekilde
korkun ve ancak miisliimanlar olarak can verin.”*% Bu éyetler su olay iizerine nézil
olmustur: Evs ve Hazrec kabileleri miisliiman olmadan 6nce birbirleriyle savasan iki

diisman topluluktu. Hz. Peygamber’in Medineye hicretiyle iki kabilenin ekseriyeti

04 Neml, 27/40: ¢5 b gy o0 S omp anid Sty W S5 my ST ol a0 0Lt ) i o i J6
95 Ebussuid, Irsddii akli’s-selim, V1, 287; Sevkani, Fethu’l-kadir, IV, 175.
406 Al-i imran, 3/100-102.
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Islam’la sereflenmistir. Neticede savaglar, yerini sulha ve huzura birakmusti. Aradaki
buzlar erimis iman kardesligi onlar1 bir biitiin haline getirmisti. Yahudiler, bu durumdan
hayli rahatsiz olmuglar, hased ve adavetleri kamgilanmigti. Birgiin, Evs ve Hazrec’ten
bir grub, bir mesliste oturup kaynasmislar kardeslik atmosferinde sohbet ediyorlardi. Bu
hali goren Sas b. Kays isimli yahudi, Ensar’in arasinda ¢ok siddetli savaslarin oldugu
Buis giiniinii onlara hatirlatmasi i¢in bir yahudi gencini onlarin meclise goérderir.
Kararlagtinnldig gibi yapilir ve neticede dnceki savas amlan canlanan Evs ve Hazrec’e
mensub kisiler silahlarma sarilirlar ve kabilelerini yeniden savasa caginirlar*”.

Goriildiigi tizere, dyetin umumilii ilkesi sakli kalmakla beraber, bu olayla ilgili
pesipesine ii¢ dyet nazil olmugtur. Ik dyet “Ey iman edenler” hitabiyla baglamaktadir.
Ortadaki ikinci dyette “ve keyfe tekfuriin” ibaresi gegmektedir. Takibeden tiglincii dyet
ise, “Ey Iman edenler” diyerek baglamaktadir. Béyle bir siyak gergevesinde kiifiir
masdarina ancak nankérlilk anlamu yiiklenebilir. Kigiyi dinden ¢ikaran tekzib anlami
yiiklenemez. Zira imanin kargithfina dayanan inkar veya kiifr-u ekber'® manasi

verilebilseydi 6nceki ve sonraki dyetlere “iman edenler” seklinde baslanmazds; ¢linkii
bir geliski olurdu®®.

Mii’minlerin giinah islemekle dinden gikmadiklarimi belirten bagka ayetler de vardir:
“Eger miiminlerden iki gurup birbirleriyle savagirlarsa aralarimi diizeltin. Sayet biri
Otekine saldirirsa, Allah'in buyrufuna doniinceye kadar, saldiran tarafla savasin. Eger
do6nerse artik aralarini adaletle diizeltin ve (her igte) adaletli davranin. Siiphesiz ki Allah,
4dil davrananlan sever*!®.” Bu dyette miisliimanlarin birbirleriyle savagmalari, onlardan
miimin vasfim kaldirmamakta ve imanla te’lif edilmektedir. O halde, Ensara hitap eden
ayetlerde gegen kiifiir kelimesine, iman karsit1 kisiyi dinden ¢ikaran tekzib anlami
yiiklenemez. Zira Ensar, kars1 kargiya gelseler de birbirleriyle savagmamiglardir. Bu
demektir ki, kiifiir kelimesi miislimanin irtikab ettigi, isledigi glinah ve masiyet

Y7 Taberi, Cdmiu'l-beydn, IV, 38; ibn Atiyye, Abditlhak, el-Muharreri'l-veciz fi tefsiri Kitabi’l-Aziz,
Beyrut 1993, 1, 482; Suyuti, Celaliiddin, Libabii 'n-nukul fi esbdbi’n-nuzil, Beyrut, 1990, s. 55.

% jbni’l-Kayyim, el-Cevziyye, Ebu Abdillah Muhammed, Medaricii 's-sdlikin, Beyrut 1997, 1, 344.
9 Ebl Hayyéan, el-Bahru’l-muhit, 111, 282.
41 Hucurat, 49/9.
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manasim1 da kapsamaktadir. Nitekim &yetin nuzuluna dair bilgilere bakildifinda da
Allah’1 inkar veya tekzibi ismam eden bir seye rastlanmamakta, bilakis bazi nimetlerin
hatirlatildigs anlagiimaktadir*!!.

Ensara hitap eden ii¢ dyetin ibare ve muhtevasina benzer bir iisliibla, Hz. Peygamber
veda hutbesinde (immetine g§oyle seslenmigti: “Benden sonra nankdrlitk
ederek(kiiffaran), birbirinizin boynunu vurmayin®'>.” Burada gegen kiifiir terimine
nankoérliik manas: yiiklenmistir. Bunun yaninda, “kijffdran” kelimesine, Arap dilinde,
silah kusanana “kafir” denilmesinden miilhem olarak “savagmak igin silah kusanmak”
anlammi verenler de vardir*. Bu durumda hadisin manasi, “Benden sonra silaha

sarilarak birbirinizin boynunu vurmayin” seklinde olur.

Hz. Peygamberin vedi hutbesinde gegen bu kiiffiran kelimesine verilen ikinci mana,
Ensarla ilgili dyete tatbik edildifinde ise, 4yetin meali su sekilde olmaktadir: “Size
Allah'im dyetleri okunurken, iistelik Allah Resiilii de aramzda iken nasil silahlariniza
sarilrsimz? Her kim Allah'a baglamirsa kesinlikle dogru yola iletilmistir” Bu mana
niizul sebebi olarak anlatilan olaya da muvafik diigmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de zikredilen ‘kiifiir’ terimiyle ilgili olarak, “ Kiifr ifadesi Islam
toplumunun digindaki cemaatleri ve topluluklar tanimlayan bir kavramdir” genellemesi
yapiimaktadir*!®, Gergekten tekzib anlaminda yani kisiyi dinden ¢ikaran anlamiyla kiifr
kavram inananlar1 muhatab alarak Kuran’da gegmemektedir. Zira Kur'an-1 Kerim’de,
inananlan tekfir etme anlaminda bir kullanima rastlanmaz. Bu durum bilindigi gibi
Haricilerde ilk olarak goriilmiistiir. Ancak yukardaki 4yetlerde de goriildiigii {izere kiifiir
kelimesi, birkag dyette de olsa mii’min topluma isnad edilmektedir. Kanaatimizce bu tiir
genellemelerin bir dogruluk payr olmakla beraber isitsnilari ve sakincali taraflan

olabilir.

1 Tahfvi, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed, Serhu Miiskili'l-Asdr, Beyrut 1994, 11, 316-317.
412 Miislim, fman, 118; Ibn Méce, fiten, 5.

3 {bnt’l Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Saadét el-Cezeri, en-Nihaye fi aribi’l-hadis ve'l-eser, Beyrut, 1979, IV,
185-186; Ibn Manzfir, Lisanil’l-Arab, (kfr md.), V, 146; Zebidi, Tdci’l-Arts, (ki md.), VII, 450-456.
4 {zutsu, Toshihiko, Islam Diigincesinde iman Kavrami, gev. Salahadin Ayaz, Istanbul 1984, s. 18-19.
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1.2.6. Kur’an Usliibu Agisindan Kiifiirle iigili Baza Hususlar

Sirk, nifak, fisk gibi terimler tahlil edilirken de yer yer belirtildigi gibi, Kur'an-1
Kerim’in anlam &rgiistinde kiifiir odak kavramlardandir. Digerlerine nisbetle kiifiir daha
kapsamlidir. Hidayet ve nlrun tek olmasina ragmen dalélet ve karanlik ise gegit cesittir.
Bundan dolay: kéfirler, her ne kadar tek bir millet ise de kendi iginde gesit ¢esittir; alt

gruplara aynlirlar. Baz1 hususiyetleriyle tebériiz ederler.

Kiifiir kelimesi, mutlak olarak gectiinde gerek kitap ehlini gerekse miigrikleri kapsar ve
biitiin kafir gruplan da bu iki isimlendirme altinda toplanabilir*®. bn Teymiye’nin de
belirttigi gibi, kiifiir kelimesi tek bagina ve Ahiret azabiyla ilgili tablolarda gegtiginde
Miigrikleri, Ehl-i kitabi ve Miinafiklari kapsamaktadir*'®. Kafirler, diinyada, igtimai
agidan defisik cemaatlere ayrlabilir. Miigrik, Ehl-i kitap ve Miinafik gibi
isimlendirmelerle de dini-igtimai farklilik ve hususiyetlere isaret edilir. Ahirette
kendilelerini bekleyen vaid-i ilihi ve azabta miisterektirler. Ibn Teymiye’nin vurguladig
ve bizim de dikkatimizi ¢eken bir hususiyet, Ahiretle ilgili vaidlerde kiifiir terimi diger
miiteradiflerine nisbetle ekseriyettedir*'’. Bu husus da kiifriin odak bir kavram oldugunu

gosteren bir isaret olarak algilanabilir.

Kiifiir kelimesi, baz1 dyetlerde mutlak olarak veya tek bagina gegmez. Tekzib, tevelli,
nifak, isyan, fisk gibi miiteradifleri ve yakin anlamli kelimelerle ma’tuf-ma’tufun aleyh,
sart-mesrut gibi iligkiler i¢inde geger. Bu tiir hallerde kiifiir kelimesi, kaplamina dahil
olanlarin tamamina degil, bazilarina delalet etmektedir. Yine kafir gruplarinin tamamim
degil bir kismum ifade etmektedir. Birer misal vererek bunlan izahini arzedelim:

Bazi ayetlerde, kiifiir iizerine tekzib atfedilmek suretiyle birlikte gegmektedirler. “Inkar

edip d4yetlerimizi yalan sayanlar ise, cehennemliktirler, hem de orada ebedi

415 Razi, Mefatihu'l-gayb, V11, 539-540; Aldsi, Riahu'l-medni, XVI, 135.
16 {bn Teymiye, Ahmed b. Abdulhalim, el-fman, Beyrut 1993, 71-72.
47 Bkz. Nahl, 16/27; Yunus, 10/4; A’raf, 7/50; Ziimer, 39/59.
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kalacaklardir.*'®” Daha &nce belirtildigi gibi, tekzib, kiifriin kavramsal gergevesini
olusturan girk, istikbar, cuhud gibi terimlerden biridir. Burada gegen ve tekzib
kelimesiyle de takyid edilen kiifiir kelimesinin anlami tekzib d.,:ndaki diger vecihlerden
biridir. Insanlan tekzibe sevkeden ya cuhud ve istikbardir ki, Taberi bu anlami vermistir.
Yahut sirktir ki Kurtubi bu manayi tercih etmigtir*'®, “inkar edip yalanlayanlar ciimlesi,
birgok &yette “Iman edip salih amel igleyenler..” ibaresine miikabil gegmektedir*?’. Bu
ise, imanin subeleri olduBu gibi, kiifrin de subeleri vardir ilkesini hatirlatmaktadir.
Bagka dyetlerde de kiifiir kelimesinin akabinde, (tekzibin diginda) bagka kiifiir subeleri,
kiifriin kapsamina giren unsurlar ve onun agiliminu ifade eden kelimeler gegmektedir.
Meseld “sadddi” fiili bunlardan birisidir. Kiifiir kelimesinin akabinde, ekseriyetle ona
21

atfedilmek suretiyle dyetlerde gegmektedir*
olarak kiifiir kelimesine tekabiil eder sekilde de gegmektedir*?.

. Bununla beraber, iman masdariyla karsit

Kiifiir kelimesi, baz1 dyetlerde nifak kelimesiyle beraber gegmektedir*”. Meseld “Ey
peygamber! Kafirler ve miinafiklarla miicahede et, onlara kars: sert davran. Onlarin
varacaklari yer cehennemdir. Ne kotii bir donls yeridir orasi!'**’ Ayette gecen
“miinafikin” kelimesiyle inkarlarim gizleyen Kkafirler kastedilmektedir. “Kiiffar”
kelimesiyle ise, inkari zahir kafirler, yani Kitap ehli ve miisrikler kastedilmektedir*?’. K-
f-r koki inkarcilardan bazilarina delalet etmektedir. “Miinafikin” kelimesinin “vav” atif
edatiyla “kiiffar” lizerine atfedilmesi, farkli gruplara delalet ettigini gostermekle beraber,
kastedilen her iki grubun inkarci kimligindeki ayniyeti ortadan kaldirmaz. Hiikiim
agisindan ayni olduklar gergegiyle gatismaz*2®,

18 Bakara, 2/39: 650t b ob U ol 8145 LT 14387y 1,58 009 Bkz, Tegabtin, 64/10.

419 Tabert, Cdmiu'l-beydn, 1, 354; Kurtubi, el-Cdmi*, 1, 311.

420 Rim, 30/15-16; Hadid, 57/18-19; Muhammed, 47/1-2, 31-33; Tegabiin, 64/9-10.
2! Nis4, 4/167; Nahl, 16/88; Muhammed, 47/1, 32, 34; Fetih, 48/25.

22 Nis4, 4/55.

3 Tevbe, 9/68, 97; Ahzab, 33/1; Hagr, 59/11; Nis4, 4/140.

*4 Tevbe, 9/73; Tahrim, 66/9. oy LS st 1 lgd

2 Tonty’I-Cevzi, Zddit'l-mesir, 111, 354; 11, 138; Ibn Teymiye, el-fman, 71-72.

%2 {bn Teymiye, el-fman, s. 165-169; Razi, Mefatihu'l-gayb, X1, 238-239.
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Aym1 anlam sahasina dahil, ortak anlam sahalan olan terimlerin birbirlerine
atfedilmesiyle dofan mug@ayerete ragmen hiikiimde aynilik meselesinin biraz agilmasi
kavram ¢ahismalan agisindan 6nem arzetmektedir. Ibn Teymiye, kelimelerin delaletleri
semantik alanlan agisindan bu hususa vurgu yapmaktadir. Mesela “Namazlara ve ve orta
namaza dikkat edin, koruyun...””’”” Ayette bes vakit namaz iizerine, ikindi namaz
atfedilmektedir. Atfin mugayereti gerektirdiginden yola gikarak ne bes vakit namazlarda
ziyade, ne de salat-1 vustdnin digerlerinden namaz olma veya hiikiim agisindan farkhi
oldugu digiinilemez*?®. Elmahl’min da belirttizi gibi bu 4yetteki atif, su ayeti
hatirlatmaktadir: “Kim Allah’a, meleklerine, resfillerine, Cebrail’e, Mikiil’e diigman ise,
iyi bilsin ki Allah da kafirlerin diismamdir.*®” Bu ayette 6nce melekler zikredilmekte
akabinde ise meleklerden bazilan hassaten zikredilerek oncesine atfedilmektedir. Bu
husus, Cebrail ve Mik4il’in melek olmasina mugayir degildir. Hiikiim agisindan birdir.
Ayrnica Allah’a diigman olan digerlerine de diigman olur. Bu agidan hepsi de iman edilip
sevgi ve saygl duyulmas: gereken varliklardir. Yani hiikiim noktasinda birdirler. Bu
misallerle beraber diigiiniildiigtinde, kiifriin, kavramsal ¢ercevesine dahil veya miisterek
alanlar1 bulunan terimlerle birlikte zikredilmeleri daha kolay anlasilacaktir. Boyle
kullamimlarin, kiifriin odak kavram oldugu teziyle de ¢catismadig gériilecektir.

Kur'an-1 Kerim’de kiiflir masdan gerek miigrikler, gerekse Ehl-i kitap, igin
kullamimaktadir. Bazi ayetlerde ‘“kéfirin veya “yekfuriin” ifadeleriyle kastedilenler
miisriklerden ve Ehl-i kitabtan bagkasi degildir. Bununla beraber inkarci gruplan birlikte
zikredildiklerinde, miimeyyiz vasiflan ve farkhilhiklan esas alinmakta ve farkli
isimlerlerle, yetlerde ifade edilmektedirler*’.

Kur'an-1 Kerim’de baz1 kelimelerin anlamiyla ilgili birtakim genellemeler yapilmigtir.
Dogrusu biz bdyle bir genelleme yapmamakla beraber dua niteligindeki ayetlerde
ekseriyetle inkarci gruplar, “kéafirler” olarak ifade edilmektedir. Mesela “kafir topluma

27 Bakara, 2/238. ot & 1yagiy g ) Dhaally o gleall o 1 il

28 Aldst, Rahu'l-medni, 11, 235; Tabersi, Mecmau’l-beyan, 11, 127; Elmahl, Hak Dini, 11, 125.
2 Bakara, 2/98. ., 1S yie &t 0 JiSery Jopom g ooy Ky B 130 O e

430 K afirtin, /1091-3; Bakara, 2/105; Beyyine, 98/1-2.
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karsi bize yardim eyle®'” gibi ifadelerde ekseriyetle k-fir kokii gegmektedir™2,
Duélardaki bu kullanim, kiifriin, sirk nifak tekzib istikbar cuhid gibi terimlerden daha
genel ve bunlann kapsayan gemsiye bir kavram oldugu tezini destekleyici olarak
addedilebilir. Genel ve biitiin inkarci gesitlerini kapsayici niteliginden otiirti, k-f-r fiil
kokii, dudlarda ekseriyetle se¢ilmis olabilir. Ancak her seyi en iyi ve dogru olarak ancak
Allah bilir.

1.3. KUFR'E YAKIN ANLAMLI KELIMELER
1.3.1. Zuliim

“Zulim” kelimesinin lugavi manasiyla ilgili bilgiler iki temel anlam etrafinda
toplanabilir: Birincisi, bir geyi ait oldugu yerin diginda bir yere koymaktir. Digeri ise,
nfr kavrammnin karsiti, karanhk anlamidir®. Zuliim masdariyla ilgili olarak zikredilen
biitiin anlamlar, birinci olarak zikredilen anlama dayanir. Zamanla kelimenin kullanim
artmug ve her tiirlii haktan ve dogrudan sapma, zuliim olarak isimlendirilmistir**. Bir
seyl ait oldugu yerin digina koymak, bazen mekanim ve zamanim degistirerek, bazen de
noksanlk ve ziyade yapmak suretiyle olur. Meseld, suyu vakitsiz igtiginde, “su kabina
zulmettim”, kuyu uygun yere kazilmadiginda “yere zulmettim” denilmesi hep bu
manalarla irtibathdir®. Zuliim haddizatinda bir eksiklik, bir yokluktur. Ister hakkin ve

adaletin, isterse nurun yoklugu olsun.

Kur'an-1 Kerim’de, kiifiir kavramiyla irtibatli, anlamca paralel kavramlardan biri hi¢
stiphesiz zuliimdiir. Aslinda iman ve islama karsit olan kavramlarin kiifirle kesigtigi bir
noktanin varlif tabii bir seydir. Tiirevleriyle beraber 284, hatta “zulmet” ve “zuliimat”
kelimeleriyle 300’1 agkin dyette gegen z-1-m kokii, kiifriin diger miiteradifleriyle de igice
bir anlam sahasina sahiptir.

41 Al-i Imran, 3/147; Bakara, 2/286. . i 3 st U paits

2 Ibrahim, 14/2; Yunus, 10/86; Nuh, 71/26-28; ZAriyat, 51/60.

%33 {bn Faris, Mekayisii'I-luga, (zIm md.), I1I; 468.

4 Halebi, Umdetii'I-huffaz, 111, 12; Eb Ude, er-Tatavvurii’d-deldli, 278-279.
35 Ragib, Milfredat, 537.
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Tiirkge’de “haksizlik” kelimesiyle kargilanabilen*® zuliim kavrami, Kur'an-1 Kerim’de,
gok genis bir anlam alanina sahiptir. Meseld su ayette lugavi anlamim tagimaktadir:
“..Azab1 goriince pigmanlik duyarlar. Aralarinda adaletle hiikkmedilir, asla haksizhga
ugratilmazlar.”**’. Dini anlamda ise, Peygamberlerin zellelerinden, Allah’in genis afv ve
magiretinin diginda kalan sirk ve inkara kadar uzanan genis bir mana yelpazesine
sahiptir®®, «...Eger bu agagtan yerseniz her ikiniz de kendine kétiilikk eden zalimlerden
olursunuz, dedik®®” mealindeki bu dyette Hz. Adem’in zellesi, zuliim olarak
nitelenmektedir. Bagka bir A4yette ise, sirk, zulmiin en bilyiigii olarak tarif
edilmektedir*®. Sirkle iliskisi bu seviyede olan “zuliim” kavram bir bagka ayette
bilerek inkar ve tekzib manasini tasimaktadir*®': “Kimin de tartilan hafif gelirse, iste
onlar Ayetlerimize karsi haksizlik (inkar ve tekzib) ettiklerinden dolayr kendilerini
ziyana sokanlardir**2.”

Kur’an’da, zulmiin kapsami, Allah’in affedip etmemesi veya hesaba ¢ekmesi agisindan
ic ana kategoride degerlendirilebilir;: Zulmiin bir kismu magfiret ve af kapsaminin
disindadir. Diger bir tiir zuliim vardir ki, Allah onu affeder. Ugiincii bir nevi zuliim
vardir ki Allah onun mutlaka hesabini sorar. Allah’in affetmedigi zullim sirk, affedecegi
ise kullann kendi nefislerine ziilmiidiir. Hesabim1 soracagi zuliim ise, insanlarin
birbirlerine karg: haksizhklaridir*?.

Baz alimler zuliim kavraminin anlam alanim, dokuz maddede beyan ederken bazilan
ise bunlar1 ii¢ ana maddede dzetlemektedirler***: Bunlardan birincisi, kul ile Allah
arasinda cereyan eden zuliimdiir ki en biiyiigii kifiir sirk ve nifak olmak tizere, biiyiik-

8 Ulutiirk, Kur’an’a Gére Zuliim Kavrami, Kayseri 1993, s. 10.
“7 Yunus, 10/54; Nisa, 4/49; Kehf, 18/33.

8 Ragib, Miifredat, s. 537; Ulutirk, Zulim Kavramu, s. 11; Behnesavi, Sélim, el-Hikmi ve Kadiyyetii
tekfiri’l-miislim, el-Mansiira 1994, s.101.

3% Bakara, 2/35.

440 1 okman, 31/13; Mukatil, Kitabii'l-Vucih, s. 34.

4V Alost, Rihu'l-medni, VILI, 126; Damegant, el-Vucih, s. 310; Neysaburi, Vucihii’l-Kur'an, s. 221.
M2 A’raf, 7/9.

43 Ates, Tefsir, 11, 300.

44 Déamegéni, el-Vucih, 308-309; Ragib, Miifreddt, 537-538; Ulutiirk, Zuliim Kavrami, s. 11-12.

88



kiigik Allah’a kars: islenen giinahlardir**’. Ikincisi kisinin diger insanlarla arasinda
cereyan eden ictimai zultimdiir ki su Ayet-i kerimede bu manay: ihtiva etmektedir**®:
“Ancak insanlara zulmedenlere ve yeryiiziinde haksiz yere taskinlik edenlere ceza
vardrr. Iste acikli azap bunlaradir.”**’ Allah yolundan menetmek, adam oldiirmek,
hirsizlik etmek, yol kesmek, yetim mali yemek, bosadifn kadinin evlenmesine mani
olmak gibi haksmhklarm, bu nev’i zuliimlerden bazilanidir. Bu nev’i zuliim, bir agidan
digerlerine nisbetle telafisi en zor olandir. Ciinkii, insanlar arasindaki zulmiin bertaraf
edilmesi igin mazlumun, ya hakki iade edilerek ya da bagka bir gekilde memnun
edilmesi gerekir*®.

Ictimai zuliim, fertler, hatta kitleler arasinda olabilir. Devletin bir ferde yahut ferdin
halka zulmii seklinde tezahiir edebilir*’. Insanlar, mallar, canlar, evlatlar ve inanglar
agisindan haksizhifa ugrayabilirler. Halbuki bunlar en temel haklardir. “Kendilerine
savag agilan mii’minlere, savagsmalar1 i¢in izin verilmigtir. Ciinkli onlar zulme maruz
kaldilar. Allah, onlara zafer vermeye elbette kadirdir. O mii’minler ki, tamamen haksiz
yere, suf "Rabbimiz Allah'tir" dediklerinden &tiirii yerlerinden yurtlarindan
kovulmuslardi. Eger Allah, insanlarin bir kisminin zararimi diger bir kismu ile
savmasayd1 manastirlar, kiliseler, havralar ve Allah’in adimin ¢ok anildifi mescitler
yikilir giderdi. Dinine yardim edene Allah da elbette yardim edecektir. Muhakkak ki
Allah pek kuvvetlidir, mutlak glibdir*®'.” Bu ayetten anlagildif: iizere, savas iznine
gerekge olarak miisliimanlarin inanglarindan dolayr zulme ugramalar zikredilmektedir.
Diger peygamberlerin {immetlerine de ayni iznin verildigi, aksi takdirde hi¢bir ma’bedin

yikilmaktan kurtulamayacagi beyan edilmektedir. Hatta diger din mensuplarinin

“5 Halebi, Umdetil-hufféz, 111, 10; Damegani, el-Vuciih, 308.

¥ Ragib, Miifredat, 538; Halebi, Umdeti’I-hufféz, 111; 10.

7 S0ra, 42/42.

8 A’raf, 7/44-45; Maide, 5/29; Yusuf, 12/75; Ankebut, 29/31; Nisa, 4/10; Bakara, 2/231.
9 Halebi, Umdetii’l-hufféz, 111, 11.

430 Sztiirk, Kavramlar, s. 678.

! Hace, 22/39-40.
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mabedlerinin ve ibadetlerinin de islam tarafindan cihad miiessesiyle koruma altina

alindigina, isaret edilmektedir*2.

Insanin hayatta verecegi en biiyiik tercih, Yiice Allah’a inamip inanmama karandir.
Fakat tarihin her devrinde Iblis’e kulak verenler yanhs bile olsa kendi inanglarim
insanlara zorla kabul ettirme yoluna gitmisler ve halki islam aleyhine
yonlendirmiglerdir. insanlan imandan uzaklagtirmak i¢in de her tiirlii baski ve zulmii
irtikaptan geri kalmamslardir. Iste Islam’in hedeflerinden biri kul ile Allah arasindaki
zuliim engellerini bertaraf etmektir*>,

Zuliim inkara nisbetle Allah’in azabim ve &fkesini celbeden ve milletlerin helakina
sebep olan bir ciiriimdiir. “Ey iman edenler! Kendisinde artik alig-veris, dostluk ve
kayirma bulunmayan giin (kiyamet) gelmeden &nce, size verdifimiz nziktan hayir
yolunda harcayin. Gergekleri inkar edenler elbette zalimlerdir.”*>* Bu ayette kafirlerin
zalimler oldugu beyan edilmektedir. Baz1 alimler ‘kafirler zalimlerdir” ibaresinin
iislibuna dikkat ¢ekmis ve “zalimler kafirlerdir” seklinde denilseydi, insanlarin hepsi
helak olurdu, demiglerdir. Bu yaklasimin sebebi yukarda zikredilen hususiyettir. Zuliim
bir yéniiyle genis bir faaliyet sahasina sahip kiifiirden daha kapsamli yonleri olan bir
kavramdir*®®, Zira cezalandinlmay: gabuklagtiran bir giinahtir. Nitekim, tarihin tim

devirlerinde millet ve medeniyetlerin helak edilme ve ¢okiis sebebi zulimdiir**®,

Ugtincti zuliim tiirii, insanin kendi nefsine haksizlik etmesidir. Birinci zuliim gesidiyle
de irtibathdir. Zira insan, Allah’a girk kosarak, ayetleri inkar ederek veya giinah
isleyerek Allah’in miilkiinden bir sey eksiltmez. Aksine, ne ederse kendine eder.
Hayatimi, aklim, malim israf ederek kendisine yazik eder. Hem diinyada, hem de 4hirette

kendisini sekavete ve azaba maruz birakir. Zalim fert ve toplumlar, diinyada helak

2 urtubi, el-Cami’, X1, 65-67.

453 Ulutiirk, Zuliim Kavrami, s. 56.

454 Bakara, 2/254.

55 Riza, Tefsiru’l-menar, 111, 20.

456 Pazarbagi, Erdogan, Kur’an ve Medeniyet, istanbul 1996, s. 304; Unal, Temel Kavramlar, s. 351.
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edilmek, ahirette de cehenneme atilmak suretiyle nefislerine zulmetmis olurlar*’,

“Onlarin, bu diinya hayatinda yapmakta olduklar1 harcamalarin durumu, kendilerine
zulmetmis olan bir kavmin ekinlerini vurup da mahveden kavurucu bir riizgdrin durumu
gibidir. Onlara Allah zulmetmedi; fakat onlar kendilerine zulmediyorlar.”**® Bu 4yette
bir temsil g¢ergevesinde, insanlarn inkar ve tekzible amellerini iptal ederek kendilerine
ziyan ettikleri, Allah’in ise onlara zulmetmedigi ne giizel anlatmaktadir®. Yeri
gelmigken belirtelim ki dyetlerde Allah’in kullarma zulmetmedigi noktasi israrla
vurgulanmaktadir*®. Bir kutsi hadiste de Yiice Allah, “Ey kullanm! Biliniz ki ben
zulmii kendime haram ettim ve sizin aramizda da onu haram kildim. Bundan dolay:

birbirinize haksizlik etmeyin.*" buyurmustur.

Zuliim masdarimn iki temel anlamindan ikincisi olan karanlik anlamindaki “zuliimét”
kelimesi ise, Kur'an-1 Kerim’de hep ¢ogul olarak ve ekseriyetle “nlr” kelimesiyle
beraber gegmektedir. Miifessirler, zuluméat kelimesinin, ayetlerde, kiifiir, musibet ve
karanlik olmak iizere {i¢ temel anlama geldigini belirtmektedirler®?.

“Allah, iman edenlerin yardimcisidir, onlar1 karanliklardan aydinhga cikanr. Inkar
edenlerin dostlar ise tAgutlar olup onlan aydinliktan alip karanliklara gétiiriirler. Iste
onlar Cehennemlik kimselerdir ki orada ebedi kalacaklardir*3”. Bu ayette nir
kelimesiyle iman ve hidiyet kastedilmektedir. “Nir” kelimesi “iman”daki tevhidden
dolayr tekil olarak zikredilmigtir. Yine zullimdt kelimesiyle kiiftir ve dalalet
kastedilmektedir. Kiifiir ve dalaletin yollar1 gesit ¢esit ve ¢ok olmasindan dolayi, da
zulumét gogul olarak gelmistir*®. Ayrica kiifriin zuliiméta benzetilmesi ve karanlikla

7 Halebi, Umdeti"-huffdz, 111, 10; Uluttirk, Zuliim Kavramy, s. 12.
458 Al-i fmran, 3/117.

%9 Sevkani, Fethu'l-kadir, 1, 476.

0 yunus, 10/44; Kehf, 18/49; Enbiya, 21/47.

8! Muslim, Birr, 55.

62 foni’1-Cevzi, Niizhetii’l-a'yun, s. 423; Mukatil , el-Vucih, s. 31-2.
463 Bakara, 2/257.

64 Nesefi, Medadrik, 1, 399-400.
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anlatilmas1 da dikkat ¢ekicidir. Zira, nasil karanlik, esyanin goézle goriilmesini
engelliyorsa, ayn: sekilde kiifiir de kalbin hakikatleri idrakim engellemektedir*®.

“De ki: Karanin ve denizin karanliklarindan (tehlikelerinden) sizi kim kurtanr ki? O
zaman O'na gizli gizli yalvararak, "Eger bizi bundan kurtarirsan andolsun
sikredenlerden olacagiz" diye dua edersiniz.*®” Goriildiigii tizere bu ayette gegen
zulumit kelimesiyle, musibet, sikint1 giile ve benzeri, insanlar1 korku ve dehsete salan
tehlikeler kastedilmektedir®®. “Ziinnfin'u da an. Hani o halkina kizmig, onlardan
ayrilmug, bizim kendisini sikistirmayacagimizi sanmigti. Nihdyet karanliklar iginde soyle
yakarmisti: Senden bagka higbir ilah yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben kendime
zulmettim!*®®” Bu A4yetteki zuliimat kelimesiyle de gecenin, denizin ve bahgmn
karanliklan kastedilmektedir*®.

Zuliim ve kiiflir kavramlan arasinda irtibat ve mana paralelligi asikar bir husustur.
Bununla beraber farkh taraflar1 da vardir. “Allah'in, hakkinda hicbir delil indirmedigi
seyleri O'na ortak kogmalar1 sebebiyle, kafirlerin kalplerine yakinda korku salacagz.
Gidecekleri yer de cehennemdir. Zalimlerin varacagi yer ne kotidiir!*’®”, Bu ayette
zuliim kelimesinin, kiifiir ve sirk ile yakinhi1 apagik goriiimektedir. sirkin kiifiir oldugu
ve her ikisinin de zullim olduguna igaret edilmektedir.

Kiifriin omurgasim tegkil eden sirk, zulmiin en biiytigiidiir. Inkar Allah’in hukukunu
ihlal oldugundan ziiliimdiir. Zulim bir kafir vasfidir. Mii’'minler de zaman zaman
haksizlik ve zuliim islemiglerdir. Bir kéfir vasfim1 tagmmglardir. Kiifiir kavrami, sirk
dalalet, fisk, fiicr ve ma’siyet gibi terimlerle birlikte, “iman™ ve her tiirlii miisbet
davramigin karspiginda menfi bir alan olugturmustur. Zulim de bu alanin temel

unsurlarindan ve tezahiirlerinden biridir.

463 Hazin Lubabii’t-tevil, 1, 402.

466 En’am, 6/63.

7 Ebussudd frgadii akli’s-selim, 111, 143.
6% Enbiya, 21/87.

469 Taberst, Mecmau ’l-beyan, VII; 109,
470 Al-i fmran, 3/151.
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1.3.2. Fisk

Kur'an-1 ¥Xerim’de elli dort dyette gegmekte olan fisk masdarinin lugavi anlami, bir
yerden ¢itkmaktir. Taze hurmanin kabuundan g¢ikmasi, “fesaka’r-rutabii” ifadesiyle
anlatilir. Deliginden veya yuvasindan ¢ikan fare icin de, fuveysika ve gogul olarak
fevasik denilir’!, Fisk kelimesinin bu lugat anlamlan (fuveysika ve fasik/fevasik
kelimeleri) hadis-i sgeriflerde geg¢mektedir. Hz. Peygamber, evlerde gizlenen fare
hakkinda bir defasinda “fuveysika”" derken, bir bagka hadiste ise, fare aylak karga
akreb yilan, cakal gibi zararl ve yirtict hayvanlan, “fasik ve fevasik™” olarak
isimlendirmektedir.

Fisk kelimesi, ¢ikmak anlamindadir; ancak Auriic kelimesinden farkl: olarak, menfi ve
hoslanilmayan bir ¢ikig1 ifade eder. Fareye fuveysika denilmesinin sebebi de deliginden
veya yuvasindan digari gikmasindaki sevimsizlik ve menfiliktir. Zira digariya ifsad i¢in
¢ikar ve etrafa zarar verir. Yine tomurcugundan veya kabugundan ¢ikan meyveye fasik
denilmesinin sebebi de, bu ¢ikisin bozulma ve giiriimeye sebep olmasi veya bozulma

siirecini baglatmasidir*’*.

Dini anlamda ise, Allah’in emirlerinden ve dininden disar1 ¢ikmak demektir. Ragib el-
Isfehani’nin de belirttigi tizere fisk, glinahin azina da ¢oguna da kullamlir. Ancak fisk
tabiriyle, biiylik giinahlarin kastedildigi anlayis1 daha ¢ok meshurdur. Ekseriyetle ise,
fasik denilince, dinin hiikiimlerini iltizam ettikten ve onlan ikrar ettikten sonra bir
kismuini, ya da tamamm ihlal eden kisi anlasilr*”. Yiice Allah, Adem’e secde emrine
uymayan Iblis’in bu tavrim, “Meleklere, Adem’e secde edin, demistik. Iblisten baska
hepsi secde etmigti. O cinlerdendi, Rabbinin buyrugu disina ¢ikti*’®” mealindeki bu

ayette fisk kelimesiyle dile getirmektedir.

M fbn Manzqr, Lisanii'I-Arab, X, 308.

72 Buharf, Bed’ii’l-halk, 16; Tirmizi, Edeb, 74; Eb Déivud, es-Siinen, istanbul 1992, Menasik, 39.
43 Buhari, Cezdii's-Sayd, 7, Muslim, Hacc, 66, 67.

41 Askerd, Kitabu’l-furik, s. 253.

475 Ragib, Milfredat, 236.

476 Kehf, 18/50.
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Hz. Peygamber (s.a.v.), kendisine EbG Amir er-Réahib denilen bir kisinin ismini Ebd
Amir el-Fasik olarak degistirmistir. Bu kisi Evs kabilesindendir. Hiristiyan rahib ve
kesisleriyle goriigmiis hanif dinini benimsemigtir. Bir nebinin zuhur edeceginden
bahsetmigtir. Bundan dolay: da “rahib” lakabi verilmistir. Medine’ye hicret ettifinde Hz.
Peygamber’le haniflik hakkinda tartigmigtir. Ancak Resfilullah’in niibiivvetini kiskanmig
ve hasedi sebebiyle de inkara sapmustir. Islam’a diismanlhik yapmis ve bu maksatla
Medine’den ayrilarak Mekke’ye yerlesmistir. Bazi seyleri bilmesine rafmen imandan
kiifre hicret eden bu kiginin ismini, Hz. Peygamber, bu davranisindan dolay: fasik olarak
degistirmistir”’. Bu isimlendirme, bazi gergeklerin farkinda olmakla beraber Allah’in
emrinden ¢ikan ve kacan Iblis’i hatirlatmaktadir. Gorildiigli lizere fisk bir ¢ikigtir.
Ancak hayra degil serredir. Allah igin degil, tagut igindir.

Kur'an1 Kerim’de fisk/fusiik masdarinin kullanimi ve fasik kavramimin semantik
alaninin tesbiti amaciyla ayetlere bakildiginda, f-s-k maddesinin, kiifiir, sirk, masiyet,
kizb, ism, sebb ve getm gibi anlamlan tasidi goriiliir'’®. Bazi dyetlerde, fasik kelimesi,
imanin karsiti olarak gegmekte ve tekzip eden kafir anlamm tagimaktadir: “Oyle ya,
miimin kimse, fasik kimse gibi midir? Bunlar elbette bir olamazlar.*” Bu ayetin
siyakina bakildigindada s6z konusu durum agikca gériilmektedir. Ayrica Kur’an’da
fiskin pekgok yerde kiifir anlaminda kullamldign goriilmektedir®®, Mesela, “Iste
boylece Rabbinin fasiklar hakkindaki "Onlar inanmazlar" sozii gergeklesmis oldu.*®!
medlindeki bu ayette, siyakdan da anlagjildign tlizere fasiklarla, miigrikler

kastedilmektedir*®2,

Zultim ve kiifiirde oldugu gibi fiskin da berisinde fisk vardir. Fisk da derece derecedir.

“Musa: "Rabbim! Ben kendimden ve kardesimden bagkasina hakim olamiyorum;

477 Salim, ibrahim Ali, en-Nifak ve’l-minafikin fi ahdi Rasulillahi sallallahii aleyhi ve selllem, Kahire
1970, s. 65; Demircan, Miinafiklar, s. 45.

4™ Damegani, el-Vucih, s. 359.

41 Secde, 32/18.

80 Tahir b. Asfr, Tefsir, X1, 231.

“8! Yunus, 10/33.

2 jzutsu, Dini ve AhlGki Kavramlar, s. 218.
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bizimle, bu yoldan ¢ikmmg toplumun arasim ayir" dedi.”*®® Bu yette gegen “el-fdsikin”
kelimesi, ne sirk ne de inkar manasindadir. Cihadi terk etmektir. Zira Hz. Musa fasiklar
olarak cihaddan kagan kavmini nitelemektedir*®*; “Namuslu kadinlara zina isnadinda
bulunup, sonra (bunu isbat igin) dért sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik
onlarin sahitligini higbir zaman kabul etmeyin. iste Onlar fasiklardir.”*** Bu ayette ise,

", Hacc ibadetiyle ilgili bir diger ayette ise,

fisk kelimesi, yalanci manasina gelmektedi
menfilik tizerine kurulu mana dokusuna uygun olarak, Haccin nurani ve ruhani
atmosferinden ¢ikisi anlatan sévmek ve kotii s6z sdylemek, seyyiat1 irtikab etmek
anlamlarinda gegmektedir*®’: “Hac, bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse

(ihramini giyerse), hac esnasinda kadina yaklagmak, séviismek, déviigmek yoktur...*s8.

“Fisk, biiylik giinahlan iglemek suretiyle Allah’a itaatten ¢ikmaktir ki kii¢iik giinahlarda
israr da bu ciimledendir.” diyen Elmalili, ser’i bakimdan fiski {i¢ temel dereceye
ayirmaktadir: Birincisi, glinahi ¢irkin bulmakla beraber ara sira iglemektir. Ikincisi,
giinahin {izerine diigerek devamh sik sik islemektir. Uglinciisii ise, kiifir ve sirk
tabakasidir ki giinahi inkar ve girkle beraber iglemektir. Miigriklerin ve miinafiklarin

fiski1 bu simfa girer ve bu derekeye diismedik¢e kigiden miimin adi alinmaz*®®,

Kiifr ile fisk kavramlan arasindaki anlam yakinhfm gostermesi agisindan Iblis
kissasina bakilabilir. Bir 4yette “feseka” kelimesiyle “Rabbinin buyrugu digmna ¢ikt1”
seklinde anlatilan mesele, bagka 4yetlerde “... Iblis kagindi, kibirlendi ve kafirlerden
oldu” seklinde ifade edilmektedir. Feseka kelimesi, eb4, istekbara kelimeleriyle tafsil
edilmektedir. Bu husus, fiskin, kibir ve kiifiir anlamlarim da tasiyan bir kavram
oldufunu gostermektedir. Ancak fisk bundan bagka anlamlara da gelmektedir. Zira
fiskin iman kargit1 kiifiirden ayr1 yonleri ve farkliliklar bulundufunu g8steren nasslar da

3 Maide, 5/25.

4 {bni’I1-Cevzi, Nizhetil-a’yun, s. 465.

5 Niir, 24/4.

48 Mukatil, el-Vucih, s. 181-2

7 Damepani, el-Vucih, s. 360; Ibn’l-Cevzi, Niizhetiil-a’yun, s. 465.
%8 Bakara, 2/197.

“ Elmalili, Hak Dini, 1, 245; Ates, Tefsir, I, 123.
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vardir: “Size kifrii, fiski ve isyam ¢irkin gosterdi®® mealindeki bu ayette ikisi
arasindaki farka isaret edilmektedir. Yine “Miisliimana s6vmek fisk, 6ldiirmek ise
kiifiirdiir*”!” hadisinde de fisk ve kiifiir arasinda baz: farkliliklar olduguna ikisinin aym
sey olmadifina isaret edilmektedir.

Buraya kadar fiskin genis bir mana yelpazesine sahip oldugu belirtilmeye g¢alisilda.
Farkli siyaklarda degisik manalara geldigi vurgulandi. Iste fiskin bu semantik alam,
Sahabe nesli tarafindan muhafaza edilmigtir. Fiskin basamak basamak, merhale merhale
oldugu kabul edilmis, gectigi her yerde fisk kelimesinin aym anlama gelmedigi
belirtilmistir. Zira ibn Abbas’tan ve daha pekgok kisiden rivayet edilen, “Kiifriin
berisinde kiifiir, zulmiin berisinde zuliim, fiskin berisinde fisk vardir.**?” sézii, bunun

apacik gostergesidir.

Hicri birinci yiizyilin sonlarinda Basra’da dogmus Mu’tezile mezhebine mensup alimler
i¢in fisk kavram, farkli ve 6zel bir anlam ifade etmektedir. Her ne kadar sayih ve dar
bir ¢evrede kabul gérse de fisk kavramin yasadi1 degisim ve anlamindaki daralma
adina Onemlidir. Mu’tezile alimleri, biiylik giinah isleyen kisiye fasik ismini
vermislerdir. Onlara gore“fasik™ terimiyle, ne mii’min, ne de kafir, ikisi arasinda bir
yerde, tevbe etmeden 61diigii takdirde ebedi cehennemde kalacak kisiler anlatilmaktadir.
Su var ki bunlar diger kafirlerin azabindan daha hafif bir azabla Cehennem’de
olacaklardir*®,

1.3.3. Dalilet

Ibn Faris’in belirttigi tizere daldlet kelimesinin lugattaki temel anlam bir seyin zdyi

olmasidir. Yani kiymetinin bilinmemesi ve heder olmasidir**. Bu birinci anlama bir

ikincisini ilave edenler vardir ki netice itibariyla zayi olmak manasina istinad eder. Buna

* Hucurat, 49/7.

“! Buhari, Iman, 36, Fiten, 8; Miislim, /man, 116; ibn Méce, Fiten, 4.

2 Tirmizi, Iman, 15, Ibn Teymiye, el-Imdn, s. 84; Behnesavi, el-Hukmii ve Kadiyyetil tekfir, s. 52.
43 Sehristani, el-Milel, 1, 48; Halebi, Umdetii'I-hufféz, 111, 231.

% {bn Faris, Mekdyisi 'I-luga, (dll mad.), II, 356.
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gore dalaletin birinci manas, telef ve zayi olmak suretiyle kaybolmaktir. ikincisi ise,
dogru yoldan bilerek veya hatayla, az veya ¢ok sapmaktir. Dogru yolu kaybetmektir.
Birincisinin kargit: vicdan yani bulmaktir. Digerinin kargit: ise, hidayettir*®. Dalalet ve
hidayet kelimelerindeki kargitlik, Cahiliye arablar tarafindan bilinmekteydi. Zamanla,
yanhs fikir, bos diisiince de dalalet olarak isimlendirilmeye baslanmigti. Aym gekilde
hidayet kelimesi de, dogru yolu bulmak anlamiyla beraber, dogru ve hikmetli re’y veya
diistince manalarinda kullaniliyordu®®. Denilebilir ki dalalet kelimesinin lugavi ve dini
anlamlan arasindaki benzerlik hayli fazladir.

Kur'an-1 Kerim’de, bir kelime farkli hitap seviyeleri ve siyaklar i¢inde kullanilabilir.
Bazen somut, bazen de soyut anlamlar tasir. Dalalet ekseriyetle dini manida
kullanilmakla beraber, sekiiler kullanim: da vardir. Miisriklerin 6ldiikten sonra dirilige
kars1 gOsterdikleri tepkinin anlatildign su ayette gecen “dalalnd” fiili somut (maddi)
anlamda telef ve zayi olmay: ifade etmektedir: “Biz toprafin iginde iiriiyiip

kaybolduktan sonra, yeniden mi yaratilacagiz?! derler.*""”

Bazi dyetlerde, soyut ama dini anlamindan farkl olarak gegmektedir. Bu daha gok beseri
bir yanilma ve hata hiiviyetinde olup kisinin dogru davramg1 gésterememesi ve itidali
kaybetmesi demektir. Miidayene konusunun islendigi su 4yette iki kadinin sahit
tutulmasiyla ilgili olarak gegen “tedille” fiili unutmak anlammndadir*®®: “iki erkek
bulunmazsa o zaman dogruluklarindan emin oldugunuz bir erkekle iki kadimin
sahitligini alin. TA ki birinin unutmas: ve sagirmas: halinde digeri ona hatirlatsin **”
Hz. Yusuf’a diigktinliiftinden ve muhabbetinden dolay: diger evlatlan Hz. Yakub (a.s.)
hakkinda “Babamuz apagik bir yanlis (dalal) igindedir.*®® demislerdi. Ayetteki “dalal”
kelimesi, beseri bir yanilg1 ve yanliy anlamim tagimaktadir. Yine, vezirin hamimi, Hz.

Yusuf’a tutulmug ve gonliinii kaptirmisti. Bu hal duyuldugunda, sehirdeki diger kadinlar

% Halebi, Umdetii’l-elféz, 11, 382; Askeri, Kitabii'l-furik, s. 236.
4% Eb Ude, et-Tatavvuru’d-deldli, s. 320.

7 Secde, 32/10: 05 4 ok, sl oa Jr ke gl A i, W1 3 Lo i1 06

% Damegani, el-Vuciih, s. 293; Neysaburi, Vucihu'l-Kur 'an, s. 207; Ebi’1-Beka, el-Kalliyydt, s. 577.
 Bakara, 2/282: s W Lriar} S Ulao] s of slagt oo 035 5 o OBl oy o s cnlon, G50 ¢ O

5% yusuf, 12/8.
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vezir hammimin bu hata ve yanhisim dalalet olarak tammlamuglardir: “Dogrusu onu
apagik bir yanlig ve hatali bir davramg iginde gﬁrﬁyoruz.sm” diyerek kinamuslardi.
Burada da hatali ve yanhg davranig dalal kelimesiyle ifade edilmigtir’®%.

Dalalet kelimesinin, Hz. Musa (a.s.)’ya ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e isnad edilerek
gectigi iki 4yetteki anlami da kavramsal gergevesi admna 6nemlidir. Firavun, kendi
kavminden birisini, bir kiptiyi 6ldiirmesini Hz. Musa’ya hatirlatarak onu nankérliikle
itham etmigti. Bunun iizerine Hz. Musa, kiptiyi 6ldiiriistinii “Ben yanhslikla, sonunda ne
olacagii bilmeksizin, sagkin bir vaziyette o igi yaptim.” diye izah etmisti®®. “Ben o isi
yaptigimda “dallin”dendim” ifadesiyle sunlar kastedilebilir: (a) Bu is, yanlighkla,
6ldiirmek kasti olmaksizin, tokat vurmanin 6liimii netice verecegini bilmeksizin oldu.
Bilerek ve kasith bir sey degildir, bir yanhstir. (b) Ben bu isi yaptifimda peygamber
degildim. Peygamberlikten mahrum iken bu is oldu®®.

Resfilullah’a hitaben Yiice Allah, “Rabbin, seni dinin hiikiimlerinden habersiz bulup
secerek dosdogru yola koymadi mi?*®” buyurmustur. Bu 4yette gegen “dallen”
kelimesinin anlamyla ilgili de sunlar s6ylenebilir. (a) Seni, kiymetini bilmeyen bir
kavim iginde zayi olmaya hazir bulmadik mu, demektir’®. (b)Arablar, ¢élde, etrafinda
hi¢ aga¢ bulunmayan yalmz bir aa¢ goérdiiklerinde, buna “dalle” ismini verirler ve
yollarim bulmada bir isaret olarak kullanirlardi. Iste Hz. Peygamber mii’min kimligiyle,
miigrik bir toplumun ic¢inde, tipki o afa¢ gibi yalmzdi. Allah, insanlan, O’nun
vasitasiyla dogru yola iletti®”’. Yitip gitme ve zayi olma manasi hadis-i seriflerde de
geemektedir: Meshur “Hikmetli s6z mii’'minin yitigidir.*®” hadisinde gegen “dalletiin”

kelimesi buna misaldir. (c) Niibiivvet ve risaletten habersiz, byle bir seyi hi¢ diislinmez

501 Ragib, Miifieddt, s. 510; 1zutsu, Dini ve Ahléki Kavramlar, s. 183.
%92 yusuf, 12/30.

503 Quard, 26/20: i » Uy 13} gt JG6

504 Rurtubi, el-Cdmi*, XIII, 90-91; ibn Kesir, Tefsir, VI, 147.

595 Duh4, 93/7: g Yo Sa s

306 Askerd, Kitabil'l-furfik, s. 236; Halebi, Umdeti 'I-hufféz, 11, 383.
507 Kurtubf, el-Cdmi‘, XX, 87.
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ve bu konuda bir ey bilmezken seni bulmadik mi, anlami kastedilmistir’®. Nitekim bu
tefsiri su dyet de desteklemektedir: “Iste boylece sana da emrimizden bir ruh vahyettik.
Halbuki sen daha 6nce Kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Lakin biz onu, kullarimizdan
dilediklerimize dogru yolu gésteren bir nur kildik. Sen gergekten insanlan dogru yolu
gosterirsin.>'® Yine su dyet-i kerime de bu tefsiri destekler mahiyettedir: “Biz, bu
Kur’an’1 sana vahyetmekle, ge¢mis limmetlerin birtakim haberlerini en giizel sekilde
beyan ediyoruz. Su bir gergek ki daha 6nce senin bundan hi¢ haberin yoktu.>'!” Burada
Hz. Peygamber’in niibiivvet dncesi durumunu ifade eden kelime onemlidir. Ayette bu

habersizlik hali afil kelimesiyle dile getirilmektedir.

Izutsu’nun da degindigi gibi, insanlarn vahiyden bihaber ve risaletle taniymadan énceki
halleri veya atalarmin durumu ekseriyetle dalalet kelimesiyle anlatilmaktadir, Bu
vahiyden bihaber yaganan devreyi anlatan bir diger kelime ise, kayitsizlik ve alding
etmemek anlamindaki “gaflet” masdandir®'. “Atalan uyarilmamus, bylece kendileri de
gaflet i¢inde kalmi§ bir toplulugu uyarmak i¢in gonderilmissin.’’>” Hz. Peygamber,
kendisinden 6nce bir uyaricinin gelmedigi, bundan dolay: da babalar1 uyarlmams
Mekkeli miigriklere gonderilmistir. Miisriklerin risalet 6ncesi halleri veya babalarinin
durumu “gafiliin” kelimesiyle ifade edilmektedir. Diger bir dyette de Hz. Peygamber
gonderilmeden 6nce insanlar, “Besbelli bir sapiklik (dalal) i¢indeydiler’'*” buyurularak
niibiivvet 6ncesi devre dalalet (zayi olma) olarak tasvir edilmektedir.

Dalalet kelimesinin kavramsal gercevesine dahil olan bir anlami da kafirlerin iglerinin,
cabalarimin batil olmasi, boga gikmasi ve hiisranla netice vermesidir’". Kafirlerin
diinyada yaptiklar1 ¢abalari, amelleri, din adina yaptiklan geyler, sirk ve &hireti inkar
etmelerinden dolay1, bosa ¢ikacak ve miikafatlandinlmayacaktir. Amellerin ibtali,
dalalettir, zayi olup gitmektir. “De ki, isleri yoniinden ahirette en biiyiik kayba (hiisrana)

39 Razi, Mefatihu'l-gayb, X1, 197-199.

510 Siird, 42/52.

S yusuf, 12/3.

312 frutsu, Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 184, 188.

513 yasin, 36/6. Ayrica bkz. Sebe’, 34/44; Secde, 32/3.
514 Al-i Imran, 3/164.
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ugrayanlarin kimler olduklarini bildireyim mi? Onlar o kimselerdir ki diinya hayatinda
yaptiklar1 iglerin kargiliklari hep bosa gidecektir. Halbuki kendilerinin giizel isler
yaptiklarim samrlar.’'®” Dalalet kisir ve neticesizdir. Ne kadar gid "irse gidilsin ve ne
kadar zahmet cekilirse ¢ekilsin higbir yere agilmayan bir ¢ikmaz ve hiisrandir’"’. Su iki
fyetten birincisinde, “Allah kafirlerin amellerini boga gikarmustir.’'®” buyurulmug ve
hemen iki 4yet sonra ise, Allah yolunda 6ldiiriilenlerin amellerinin zayi edilmeyecegi
belirtilmistir. Bu ise iptal ve zayi etmek anlamindaki dalalet kelimesinin, yazmak ve
kaydetmek anlamindaki kitabet masdariyla karsitliim, yine gaflet ve batil kelimeleriyle
ise, miitekarib anlaml oldugunu g6stermektedir®'®.

Esas lizerinde durulacak olan -insanin zatina nisbetle yiizii gibi- dalalet kelimesinin ytizii
mesabesindeki manasina gelelim: Bu baglamda dalalet, Islam’dan veya dogru yoldan
sapmaktir’”’. Bu sapma siirecinde insan, kiifre, sirke, Allah’a iftiraya etmeye diiger.
Bundan 6tiirti Kur'an-1 Kerim, kiifrii, sirki, nifaki, zulmii ve Allah ve Resfiliine isyam
dalalet olarak nitelemigtir. Biitiin bunlarin dalalet olusunun apacik olduguna da vurgu
yapmustir'>', Dalalete diisenler, hidayeti birakip dalaleti, magfireti birakip azabi satmn
almiglardir'2. Evet hidayet magfireti, dalalet ise azabi netice vermektedir. Bu durum
hidayetin imanla, dalaletin ise kilfiirle ne kadar irtibath oldugunu gosterir'>. Dalalet
vahiyden uzaklagsma ve sapma olmakla beraber, insanin fitratindaki itidalden, hidayetten
ve mikerrem olustan da diigiigtiir. Seyyid Serif Ciircani’nin belirttifi gibi, insann,
kendisini hak ve dogru yola ulagtiran seyleri kaybetmesi ve zayi etmesidir. Geriye ise,
kisiyi dogruya ve hakka gétiirmeyen batil ve yanlig yollar kaldifindan artik insamn

yapacag sey dalalete sulik etmesidir’>*,

515 Neysaburi, Vucahi’l-Kur’an, s. 208.

516 Kehf, 18/103-104.

517 Fazlur Rahman, Ara Konular, s. 101, 103.

518 Muhammed, 47/1,4.

519 Bkz. Bakara, 2/85; brahim, 14/42; Al-i imran, 3/181.

20 Ragib, Mifreddt, s. 510; Eb0’1-Beka, el-Killiyydt, s. 576, 211, 567.

52! Bakara, 2/108; Lokman, 31/11; Nis4, 4/88; Ahzab, 33/36; Ziimer, 39/22.
522 Bakara, 2/175, 108.

53 {zutsu, Dinive Ahldki Kavramlar, s. 184.

24 Cuircani, et-Ta'rifdt, s. 138.
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Yiice Allah, hevasim tann edinen Kkisileri, hayvanlardan daha sapkin olarak
nitelemektedir: “Yoksa sen onlardan gogunun s6z dinledigini, yahut aklim ¢ahstirdigini
m samyorsun? Dogrusu onlar hayvanlar gibidir, hattd onlar yolca daha da
sapkindirlar.’*” Hayvanlar risaletten ve muhtevasindan istifade edemezler. Onlar
bundan mahrumdurlar. Insanlar hayvanlardan kendilerini aywran akil ve idraklerini
kullanmayarak onlarin seviyesine inmektedir. Ancak hayvanlar kendi seviyelerinde
yapmalar1 gerekenleri yapmaktadirlar. Insanlar hayvanlar kadar kendilerinden bekleneni,
kendi seviyelerine uygun amel ve davrani1 ortaya koyamadiklarindan hayvanlarla egit
olmak s6yle dursun, onlardan daha agag: ve sapiklik igindedirler®?®.

Dalalet kelimesi, bazi dyetlerde “baid” sifatiyla gegmektedir’>’. Baid kelimesi kurbiyetin
(yakinhgin) ziddi olup uzak demektir. Bu terkib, dalaletin, dogru yoldan saparak
uzaklasmamin merhalelere oldugunu gosterir. Cennetten ve rahmet-i ildhiden
uzaklasmanin en ug noktalari vardir. Meseld sirk ve kiifiir (tekzib) kisiyi magfiret
dairesinin diginda birakan bir dalalettir’>®, Hz. Peygamber’in niibiivvetini bilebile inkar
ve insanlan imandan alikoyarak inkara sevketmek yani kiifrii meslek edinmek gibi
haller ise, dalalette &yle u¢ bir noktadir ki, kisinin magfiret ve hidayeti imkansiz
derecesinde zorlasir. Zira dalal-i baid, kisinin, imandan ve dogru yoldan ¢ok uzaklara
gitmesidir. Geriye donmesi ve hidayete ermesi hayli giictiir.

Kiiflir kelimesiyle miitekarib, yakin anlamli kelimelerden birisi de anlasilacag: tizere
dalalettir. Bu irtibati gérmek igin kiifiir merkezli kavramlarla yakinhigina ve igigeligine
bakmak da kifidir. Bazi insanlarin dalaleti Allah’a iftira etmek seklinde tesekkiil
ederken bazilarmin ki ise, gergeklerin gizlenmesi ve batilla kansitirnlmas: seklinde
olabilir. Kisaca dalalet, inkarin merhale merhale olusumu, insanin vahiyden uzaklasma

seriivenidir.

525 FurkAn, 25/44.

526 Aldsi, Rihu'l-medni, XIX, 37.

527 Nis4, 4/116, 136.

528 Taberst, Mecmaii'I-beyan, 111, 191; Ebd’1-Beka, el-Killiyyat, s. 576.
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1.3.4. Miicrim

Kéfir kavramiyla, ¢ok yakin anlamli kelimelerden birisi “miicrim”dir. Miicrim, c-r-m fiil
kokiinden siilasi mezid if’4l kalibiyla tiiretilmis ism-i faildir. Kur’an’da, altmig kiistir
yerde gecmektedir. Dort yerde fiil, bir yerde ise masdar olarak gegen c-r-m kokii, diger
ayetlerin hepsinde ism-i fail olarak miicrim ve miicrimin seklinde gegmektedir. Bu ise

tasvirden ziyade yargi ifade eden bir terim oldugunu gosterir.

Lugattaki temel anlami, kesmektir. Hurmay: veya agacin meyvesini koparip devsirmek
c-r-m kokiiyle ifade edilir. C-r-m kokii, kesb (kazanma) anlamuna da gelir’®. Ancak
kotli ve ¢irkin iktisab ve ameller i¢in kullamilir. Giizel ve takdir edilecek bir tarzda
gerceklesen elde edisler ve ameller i¢in hi¢ kullanilmaz. Bununla irtibatli diger bir
anlamu ise giinah ve cinayet iglemektir>’.

Bu baglamda miicrim, vahiyle ve ilahi mesajla bagini ve ilgisini kesip koparan ve dini
vecibelerden uzaklagtiindan 6tiirli menfi amelleri, yani gilinahlan irtikab eden kisidir.
Bu kopus ve menfi amel kapsamina kiginin takvadan ayrilmasi girer. Bir miisliimanin,
inkarcilarin aleyhine bile olsa adaletten ve itidalden ayrilmasi bir cliriimdiir. Yine
kafirlerin, peygamberlere karst ¢ikiglai ve inkar miicadeleleri de icram
kapsamindadir™!, Iste ciirm yle biiyiik ve tehlikeli bir kopus ve kotii ameldir ki neticesi

cehennnem azabiyla cezalandirilmaktir.

Kur'an-1 Kerim’de miicrimlerin irtikab ettigi gilinah ve suglara bakildiginda
“ijcram/miicrim” kelimesinin kavramsal gercevesi daha iyi anlagilacaktir. Miicrimler,
Allah’in ayetlerini yalanlayarak ve onlarla alay etmek suretiyle kotiililk ve fenalik
yapmuslardir. Kiyamet koptufu giin ise, limitsizlik icinde susmuglardir. Zira inkar

ettikleri dirilis ve cehennem azabi kargilarindadir. Seriklerinden kendilerine birtek

52 fbn Faris, Mekdyisi’l-luga, (crm md.) 1, 445; Feyr0zabadi, el-Kdmusu'l-muhit, (crm md.) s. 1405;
Askerd, Kitabii'l-furik, s. 256.

330 Rag1b, Milfreddt, s. 192; Alsi, Rihu'l-medni, VIIL, 177.
31 Maide, 5/2, 8, HOd, 11/89.
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sefaatgi de bulunmamaktadir. Bu halde, seriklerini red ve inkar ederler®*2; miimkiin ise,
o glinkii azaptan kurtulmak i¢in, ogullarini, eslerini, kardeglerini, kendilerine sahip ¢ikan
stilalelerini, hattd diinyada olanlarin tamamini fidye olarak verip de kurtulmak
isterler’.” Akibetleri ve vasiflar1 boyle olan miicrimler, misriklerden ve kéfirlerden
baskas: degildir’*. Zira tekzibin, istihzdnin, cehennemi inkarn, serikler edinmenin ve

rahmet-i ildhiden timitsizligin -bilindigi gibi- ayetlerdeki adresi sirk ve kiiflirdiir.

Miicrim kavraminin anlam alam hakkinda su 4yet-i kerime veciz ama kapsaml1 bir izah
ihtiva etmektedir. “Uydurdugu yalam Allah’a mal eden (iftiracidan) veya Allah’in
dyetlerini yalan sayandan daha zilim kim olabilir? Gergek su ki miicrimler asla iflah
olmazlar.™**” Bu 4yette gegen iftira yani sirk ve tekzib, kiifriin ve zulmiin iki temel
rilkkniidiir. Gerek miigrikler, gerekse inkarcilar ise, miicrimdirler.

Miicrim kelimesinin gegtigi ayetlerde dikkat gekici unsurlardan birisi, istikbar ve ona
yakin kavramlarla irtibath gegmesidir. “Iste biz miicrimlere boyle davraniniz. Ciinkii
onlara “Allah’tan bagka ilah yok” denildiginde kibirlenmisler ve bir mecnun igin
ilahlarimizi m1 terkedecegiz diyerek kafa tutmuglardir®®®. “Kafirlere ise, yiice Allah
tarafindan §6yle denilir: Ayetlerim size okundugunda siz biiytikliik taslamig ve hep sug
isleyen kimseler olmustunuz degil mi?>>™ Istikbdr bir ciiriim, mistekbirler de
miicrimdir. Miicrim kelimesinin yakin anlamhlan “utivv” “istikbar” “I’raz”® ve
“zulim” gibi kelimelerdir. Zit anlamhlan ise, mii’min®*°, miislim®*, miittaki**' gibi
kelimelerdir.

532 Rum, 30/12-13; Rahman, 55/43.
533 Me#ric, 70/11-14.

534 Damegani, el-Vuciih, s. 104.

%33 Yunus, 10/17.

536 Saffat, 37/34/36.

37 Casiye, 45/31.

538 Secde, 32/22.

%39 Mutaffifin, 83/29.

540 Kalem, 67/35.

541 Meryem, 19/85-86.
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Kur'an-1 Kerim’de miicrim kelimesi, cehennemle cezalandinlmay1 ve ebedi olarak
cchennemde kaligt anlatan bir simgedir. “Dogrusu kim Rabbine kiyamette suglu
(miicrim) olarak gelirse onun yeri cehennemdir. Orada ne 6liir kurtulur ne de yasami,
hayat sayilir.’**” “Devenin igne deliginden gegmesi ne kadar muhal ise, onlarin da
cennete girmesi o kadar muhaldir’®.” Miicrim kelimesinin gegtigi ayetlere ve siyakina
bakildifinda ekseriyetle kiyamet, dhiret, hesap ve cezalandirma gibi unsurlarla beraber
zikredilmektedir. Diger bir deyisle yarg: ifadelerinde ve yargilama tablolarinda
gecmektedir. Ahiretle ve yargilamayla ilgili siyaklarda miicrim kelimesi kafir kelimesi
yerinde gegmekte denebilir. Bu durum miicrim kelimesinin kafir kelimesiyle igigeligini
gosterir. Hesaba ¢ekme ifade eden yerlerde miicrim kelimesine, suglu anlami verilmesi
daha uygundur. Bu halde olan kéfir, fasik veya zalim olmasmin &tesinde yargilanip
suclu hitkkmii giyen kisidir. Ancak gectii biitlin yerlerde bdyle bir baglama sahip
degildir. Bu takdir de ise, giinahkar seklinde anlam verilmesi uygundur.

1.3.5. Fiiciir

“Fuclir’un dildeki temel anlami bir seyi genisce yarmak ve yirtmakur. Su bendinde
biiyiik bir yarik ve delik agmak ve bu biiyiik delikten suyun sékiin edip akmasi, f-c-r
kokiiyle ifade edilir’**. Zamanla, bu temel anlam gelismis, safak sokmesine fecr
denilmigtir. Zira gecenin karanlif1, sabahin aydinhifiyla yirtimigtir. Giines 1giklan sokiin
etmeye etrafi, aydinlatmaya baglamigtir. Yine bu gelisme gergevesinde “fecr” masdari,
kisinin haktan saparak giinahlara dalmas1 manasini1 kazanmigtir. Insanin giinahlara asin
derecede dalmas1 ve miidavemeti, suyun agir1 ve gok bir gekilde yarilan yerden figkirip
akmasina benzetilmigtir. Bundan dolayr fuctr (ficir) kelimesiyle kiigiik giinahlardan
ziyade biiyiik giinahlan siklikla irtikap etmek ve irtikap eden kisiler isimlendirilir®*.

342 T4h4, 20/74.

43 A’raf, 7/40.

4 Ibn Faris, Mekdyisii'l-liga, (fcr md.), IV; 475, Cevheri, es-Sthdh, (fcr md.), II, 778; Askerd, Kitabii’l-
Furik, s. 254.

345 ibn Manztr, Lisdnii’l-Arab, (fcr md.); Askeri, Kitabi 'I-Furik, 254; Ebd Ude, et-Tatavvuru'd-deldli, s.
317-318.
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Kur'an-1 Kerim’de, “fecr” masdan lugat anlamlanyla gegmektedir. Ozellikle de
yeryiiziiniin yanlarak i¢inden pinarlarin figkirmasi ve nehirlerin akmasi f-c-r kokiiyle
anlatilmaktadir™®, Meseld “Dediler ki: Yerden bize bir pmnar akitmadikga, bir géze
fiskirtmadikga, asla sana inanmayacaglz.s‘”” Bu ayette gegen “tefcura” kelimesi, arzin
yarilip i¢inden suyun figkirmas1 anlamindadir. Zaten, pinar veya gdze manasindaki
“yenbii’” kelimesinden de agikca anlagiimaktadir.

Fuciirun esas dini manas, diyanet veya dindarlik perdesinin yirtilmasidir’*®, Ragib el-
Isfehdni’nin bu kapsamh tammim agarsak, fucir, fitrat-1 selimin, giinahlarla ifsat
edilmesi, fitrat atmosferinin iglenen ciiriimlerle yirtilmas: ve pargalanmasidir. Yahut
kiginin, tevhidden inkar ve sirke meyletmesi, 6zellikle glinahlara dalmas:1 ve bunlarda

istar etmesidir’®.

Fuctir, tipki takva gibi, insana ilham edilen bir seydir. “Insana hem kétiiliigii (fuctiru)
hem de ondan sakinma yolunu (takvay1) ilham edene yemin olsun ki:..”**” Yiice Allah,
insana kotiiliigii ve ondan sakinma yollarim bildirmigtir. Ciircéni, insana ilham edilen

fuciiru, insan benligindeki kétiiliikk yapma yetenegi olarak tarif etmistir!

. Bu yaklagim,
baz1 miifessirlerce de, ilham kelimesinin asil manasiyla irtibatlandirlarak dile getirilen

bir agiklamadir®>.

Fuciir teriminin ziddi, takvi ve birr kelimeleridir: “Biz hi¢ miittakilerle, facirlere aym

253 ve “Ebrar (mii’minler) Naim cennetinde, nimetler igindedir.

muameleyi yapar miy1z
Facirler (kéfirler) ise, atestedir. Onlar yalan saydiklar1 hesap giinii oraya girerler, hem

oradan hi¢ ayrilmazlar.**” Bu iki ayette gegen “fliccar” kelimeleri, 4yetlerin siyaklarina

546 Kamer, 54/12; Kehf, 18/33; Bakara, 2/60, 74.
347 Isré, 17/90.

348 Ragb, Milfreddt, s. 626.

5% Ebt Ude, et-Tatavvuru’d-deldli, s. 318.

350 Sems, 91/8.

35! Clircéni, et-Ta rifdt, s. 165.

332 fonu’1-Cevzi, Zddii I-mesir, VIII, 271.

553 Sad, 38/28.

354 Infitar, 82/13-16.
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bakildiginda anlasilacag: tizere “kafir’ anlamindadir®>®. Kur’anda, Fuctr, ficir ve fiiccar
kelimeleri devaml surette, ya zidlariyla, ya da miiteradifleriyle beraber gegmektedir. F-

5%» geklinde tekil bir bagka ayette ise,

c-r kokii, bir ayette, “...ficiran keffaran
« . keferatii’l-fecera®™™ seklinde gogul kalibinda ve her ikisinde de kiifiir kelimesiyle
beraber gegmektedir. Nitekim Izutsu, ficir kavraminin kéfir ile anlamdas oldugunu hatta

baz dyetlerde kéfir yerinde kullanildigim belirtir>*®,

Fucfir veya facir terimlerinin kapsami, kargit1 takva kelimesinin kavramsal gergevesiyle
daha belirginlesecektir. Lugatta, tdkva, korumak ve muhafaza etmek, insanin bir serden
ve zarardan sakinmasi, nefsini korumasi manalarina gelir. Dini anlamu ise, kisinin, salih
amelleri devamli yaparak, azabi gerektiren haramlardan da uzaklagarak, nefsini azab-1
ilahiden koruma ve kurtulusa erme c¢abasidir. Takvé, bir stiregtir. Sirki terk ve ondan
uzak durmakla baglar, haramlarin terki ve farzlarin edédsiyla devam eder; hattd harama
diistilme ihtimali olan siipheli seyleri terk etmeye kadar uzanir. Bununla beraber fuctirun
tam tersi olarak takva oncelikle biiyiik giinahlardan uzaklagmay: ifade eder’>. Takva,
kisinin zamanla kazandif1 ve sahsiyetini meydana getiren ahlaki faziletleri devam
ettirebilmek, diyanet Srtiistinii veya miittaki kimligini koruyup olgunlagtirmak demektir.
Yani istikdmet terimiyle gok irtibathidir’®. Nitekim Hz. Ali (r.a.)’nin takva tarifinde de,
takvadaki siireklilik ve istikdmet unsuru miigahede edilmektedir: “Masiyette israr1 terk

etmek ve yapilan ibadet-ii tiattan dolay1 da gururlanip aldanmamaktir.*'”

Fuciir ahlaki bir terimdir. Insanin yozlagmas: ve ahlaki olarak ¢liriimiisltigiidiir. Inkarla
beraber, basta biiyiik giinahlar olmak iizere her tiirlii giinaha kars1 agiklif1, meyyalligi ve
bunlari irtikab ederek sekillenen bir kisilii simgeler.

355 Taberi, Camiu'l-beyan, XXII1, 181, XXX, 110-111.

356 Nuh, 71/27.

557 Abese, 80/42.

338 {zutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 219.

5% Eb(’1-Beka, el-Killiyydt, s. 299; Crcni, et-Ta rifit, s. 65.
560 Eba Ode, et-Tatavvuru’d-deldli, 316.

36! Eb(’1-Beka, el-Killiyydt, s. 299.
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1.4. KUFR'E KARSIT ANLAMLI KELIMELER

1.4.1. Siikiir

Siikiir kelimesinin lugavi anlamlari olarak o6zetle sunlar zikredili: Az bir otla
beslenmesine ragmen besili olan at ve benzeri canliya “feresiin sek{ir” veya “dabbetiin
seklir” denir ki hayvanin yediklerini, semiz ve kilolu olmasiyla izhar etmesidir’®. Bir
inegin memelerinin siitle dopdolu olmasi “istekere/gekirati’l-hallibe” ibaresiyle anlatilir
ki dopdolu olmak demektir’®.Yine bir pmarin suyla dolu olmasi, “ayniin sekrd”
seklinde ifade edilir. Bol siirgiinii olan agacin durumu “sekiratii’s-geceratii” tabiriyle,
yagmur yiikli bulutlar da “istekeratii’s-sehabetii” ibaresiyle dile getirilir.’®*, Biitiin
bunlara bakildiginda s-k-r fiil kokii, Arap dilinde, elde edilen baz: seyler, yani bir etki
neticesinde 6zellikle miisbet bir tepkinin gésterilmesidir. Bu bir itiraf ve send olabilir.
Siikiir kelimesi bir seyi izhar etmek ve ortaya koymaktir. Ama bu aym zamanda
beklenen ve taleb edilen bir seydir. Gerek canlilardaki beslenmenin akabindeki semizlik
ve bol siitliiliik, gerekse pmarin bol sulu olmasi, beklenilen ve hedeflenenin
gerceklesmesi demektir. Zira atin gosterigli, inegin de siitli bol olam makbul oldugu
gibi, pinarin da kuru degil, suyu ¢ok olanm makbuldur.

Insan agisindan ise, kiginin kendisine yapilan bir iyiligi bilmesi, izhar etmesi, kisaca
yapilan iyilige miisbet bir tepki gostermesi yani tesekkiirle mukabele etmesidir. Nitekim
“Biz sizi Allah nzasi i¢in doyuruyoruz; sizden ne bir karsihk ne de bir tesekkiir

bekliyoruz.’®>” mealindeki ayette bu anlamda kullaniimusts 366

Siikiir masdarinin, ser’i manasiyla, lugavi anlami arasinda gozle goriiliir bir bag vardir.

Ciinkii Siikiir kavrami, insana ulagan Allah’in nimetlerinin, kulun dilinde sené ve itiraf

562 {bn Faris, Mekayisii’l-Luga, (skr md.), 11I, 208; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, s. 500; Ragib, Miifreddt,
461.
363 Benzer kullammlar igin bkz. Tirmizi, Tefsir, 18; Ibn Méce, Fiten, 33.

34 Cevheri, es-Sthah, (skr md.); II, 702; Feyr(izabadi, el-Kamusu'l-Muhit, (skr md.), 537-538; ibn
Manzlr, Lisanii’l-Arab, (skr md.), IV, 427.

%5 insan, 76/9.
%65 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, V, 292; ibn Manz(ir, Lisanu’l Arab, (skr md.), IV, 423,
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olarak, kalbinde tasdik ve muhabbet olarak, uzuvlarinda ise inkiyad ve itaat olarak
kendini gostermesi ve zuhir etmesidir®’. Nitekim insana sayisiz nimetlerle bir etki
yapilmistir. Hedeflenen ve riza gosterilen sey insanin siikreden bir kul olarak kendisini
ortaya koymasidir: “Siz, hi¢bir sey bilmezken Allah, sizi analarimzin karmndan ¢ikards;
siikredesiniz diye size kulaklar, gézler ve kalpler verdi.’®® Bu ayette, insana yapilan

iyiliklerin ve lutuflarin gayesi, Allah’a gitkretmesi olarak tayin edilmektedir. Yine, Hz.

Peygamber, “Allah, kulunun iizerinde nimetlerinin tezahfirlerini gérmek ister’®”

buyurarak siikriin bir izhar ve miisbet bir yansima olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Kur'an’da §-k-r kokii sadece kullarin, Allah’a siikretmesi manasinda gegmemektedir.
Yiice Allah, zatim “sikir” ve “seklir” olarak isimlendirmektedir’®. Allah’in bu
isimlerinin anlami ise, sudur: Kullarinin, sayili ve kusurlu ibadetlerine, sayisiz ve

miikemmel nimetlerle, belirli ve az bir zaman diliminde eda ettikleri siikiirlerine, ebedi

571

cennet hayatiyla, mukabele etmesidir Esma-i ilahinin manasina yani siikiir

masdarinin Allah’a isnad edilerek kullanmmina ve lugavi anlamlarina bakildiginda bir

artma ve ziyade anlaim goriilmektedir’’2. Ayrica sakir, ism-i fail, sekir ise, mubalaga

573

sigasi olup tekerriir ve miibalaga ifade eder’"~. Allah’in sakir veya sekir ismi, {i¢ dyette

Safir sekiir terkibiyle, bir dyette gekir halim terkibiyle gecerken, iki dyette de gdkir

574

alim®™* terkibiyle gegmektedir. Allah’in her ameli bilip yazdigini bdylece amellerin zayi

olmay1p kargiliklarinin fazlasiyla verilecegi manasina gelir' ™.

Kur'an-1 Kerim’de, sarih olarak iki insana “sakir” ve “sekr” sifatlan1 verilmektedir: Bir
ayette, Hz. Ibrahim’den “Allah’in nimetlerine (sikir)siikrediciydi. Ciinkii Allah onu

567 {bnir’-Kayyim, Meddric, 11, 234.

368 Nahl, 16/78.

5% Ebd, Davud, Libas, 14; Tirmizi, Edeb, 45; Mtnavi, Feyzu'l-kadir serhu Cdmiu’s-sagir, Beyrut 1972,
11, 298.

570 Nisa, 4/147; Tegabiin, 64/17.

57! Hazin, Lubabii't-te 'vil, 11, 192; AlQsi, Rihu'l-medni, V, 264,

572 jont’1l-Kayyim, Sabredenler ve Siikredenler, gev. Zeynalabidin Tathoglu, istanbul 1989, s. 176.

8 Ulutiirk, Kur'an Allah’t Nasil Tanityor, s. 134

57 Fatir, 35/30,34; Sird, 42/23; Tegablin, 64/17; Bakara, 2/158; Nisa, 4/147.

5 Yildinm, Uluhiyet, s. 207.
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segmis ve dogru yola iletmigti.” buyurulmugtur. Bir bagka dyette de, Hz. Nuh hakkinda
“Sunu bilin ki Nuh gok siikreden (sekiir) bir kuldu.’”®” buyurulmustur.

“Siikiir”, hem cismani hem de ruhani agidan insanogluna ulagan nimetlerin tahdisi ve

577 Ta’zim ve muhabbet

bunlara kars1 minnettarlikla mukabele edilmesi anlamina gelir
duygulan iginde izhar idilen ve i’tiraf edilen nimet kavraminin sumulii de giikriin manasi
agisindan 6nemlidir. Nankorliik baghig altinda zikredildigi {izere nimet dini, diinyevi ve

uhrevi olmak iizere ¢ok kapsamlidir.

Siikiir ile hamd arasindaki farklilia gelince, siikiir, nevileri ve sebebleri agisindan
hamdden daha umumidir. S$6yle ki, siikiir, dil, kalb ve uzuvlarla olurken hamd dille olur.
Miiteallikat1 zaviyesinden ise, hamd kavrami, siikiirden daha kapsamhdir. Zira giikir
sadece nimete miiteallikken, hamd, zati sifatlarla da miitealliktir. Mesela, Yiice Allah
veya bir insan giizel sifatlarindan dolay1 6viiliir ve kendisine hamdedilebilir ancak
sikredilmez. Yine hamdin zidd1 zemmdir’’®. Siikriin ise bilindigi gibi kiifiirdir. Hz.
Peygamber de “hamd siikriin bagidir. Allah’a hamdetmeyen o’na siikretmis olmaz®".”
buyurarak hamd siikiir iligkisini vurgulamigtir. Siikriin farkhliklarindan birisi, dil ve
kalbin yaninda uzuvlarla da eda edilmesidir. Yine giikriin, 6nemli ve ayiric: bir vasfi da,
idrak edilen bir nimete, itiraf ve izhar ile makabele etmektir’*’. Bundan dolay: hakkiyla
siikretmek gercekten zordur. Kur'an’da bu husus, “Kullarimdan siikredenler pek
5815

azdir

nimete, halihazirda slikretmesi hayli zor olmaktadur.

seklinde ve tekrarla dile getirilir. Nisyan ile ma’liil insanin, mazideki bir

Stikriin dil ve uzuvlarla eda edildigi belirtilmisti. Oncelikle dil ile siikiirden maksat, “Ve

3582

Rabbinin nimetini minnet ve siikranla an. mealindeki dyet-i kerimede anlatilan

husustur. Nimetin lisan ile itiraf edilmesi nimet verenin send edilmesidir. Hz.

576 Nahl, 16/121; isra, 17/3.

577 Rézi, Mefdtihi'l-gayb, V11, 66; Alsi, Rahu'l-medni, X111, 275.

57 Ibnt’1-Kayymm, Medaric, 237; Askeri, Kitabu’l-furuk, s. 53.

57 Mitinavi, Feyzu'l-kadir, 111, 417; ibn’1-Kayyim, Medaric, 11,236.

5% {bn Manz(r, Lisanii 'I-arab, IV, 423; Razi, Mefatihu'l-gayb, 1, 191; Elmalili, Hak Dini, 1, 56-57.
581 Sebe’, 34/13; Mit’mindn, 23/78; Secde, 32/9; Mitlk, 6723; Bakara, 2/243.

%82 Duha, 93/11.
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Peygamber bu siikiir gesidini, “Tahdis-i nimet siikiirdtir*® buyurmak suretiyle ifade
etmisgtir.

Uzuvlarla siikiir, onlarin yaratilis gayesi dogrultusunda istihdam edilmeleri diger bir
ifadeyle Allah’n nzas: istikametinde amel etmektir™. Tipki lugavi anlamlarinda
oldugu gibi kisa bir 6miirle ebedi bir hayati netice verecek bir tavir sergilemektir. Her
bir uzvu O’nu yaratan Yiice Yaraticinin talebleri dogrultusunda kullanmaktir. “Onlar
Stileyman'a kalelerden, heykellerden, havuzlar kadar (genis) legenlerden, sabit
kazanlardan ne dilerse yaparlardi. Ey Davud ailesi! Siikredin. Kullarimdan siikreden
azdir!>*” meslindeki bu dyette emredildigi lizere imandan 6te ameldir. Hz. Peygamber,
geceleri ayaklan sisecek veya yarilacak kadar ibadet eder ve kendisine gegmis ve
gelecek giinahlan affedildigi halde ni¢in boyle yaptifn soruldugunda ise, cevaben
“Stikreden bir kul olmayayim mi?” buyurmugtu®®®, Iste, Hz. Peygamber’in ifade
buyurdugu siikiir ¢esidi de ameli siikiirdiir.

Imam Gazali, sikriin mahiyetini ve hakikatini, marifet, hal ve amel olarak
ozetlemektedir. Marifet ya da ilimden maksad, kisinin nimeti vereni bilmesi, in’amdan
miin’ime gegmesi, vasitalara iltifat etmemesidir. Takdis ve tevhidin &tesinde olan bu
marifet imana giris demektir. Hal ifadesinden maksad ise, marifetin akabinde miin’imi
hakiki olan Allah’a yakinliktan dolay: itaat ve tevazu iginde sevinmesidir ki bu hal
kigiye nimeti unutturmalidir. Nimet, sadece Allah’a yakinlasmada bir vesileden 6te bir
sey olmamalidir. Uglincii olarak zikredilen amelden maksat ise, kalb, dil ve uzuvlarla

gerceklesir™®’.

Kur'an-1 Kerim, kavramlari iizerine eser te’lif eden kiymetli selef alimlerinin de

belirttigi gibi, s-k-r fiil kokii Kur'an’da, kiifiir ve kéfir kavramlariyla karsit, iman ve

58 Ahmed b. Hanbel, IV, 375.

58 Clircani, et-Ta rifét, s. 128; is4, Hakaik ani’t-Tasavvuf, s. 386.

58 Sebe’, 34/13.

5% Buhari, Teheccid, 6; Miislim, Sifatii'I-minafikin, 19-81; Tirmizi, Salat, 187.
5% Gazali, Ihyd, IV, 128-132; Ragib, Miifredat, s. 461.
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mii’min kavramlariyla miiteradif, olarak, nimet kavramiyla da irtibat iginde zikredilir’*®.

Siikiir-kiifiir ~ karsith@  nankérliik  bagh@g  altinda  islendiginden  tekrar
deginilmeyecektir’®®,

Stikiir ile iman arasinda da anlam yakinlifi vardir. Zira kiifiir kavraminin iki temel
kargiti bunlardir. “Eger siz giikreder ve iman ederseniz, Allah size neden azap etsin!
Allah silikredenlerin miikafatlarnm bol bol verir (sdkiran) ve her seyi hakkiyla
bilendir’®.” Medeni bir strede yer alan bu ayet-i kerimede, siikiir ve iman kelimeleri
beraber gegmektedir. Atiftan dolay: aralarinda fark olsa da hiikiim itibariyla aynidirlar.
Aralarinda anlam yakinlii olmakla beraber farkli taraflari da vardir. Yine “giikiir”
kelimesi, “iman”dan O6nce zikredilmigtir. Bu oOnceligin sebebi hakkinda sunlar
stylenebilir: Gerek lugavi, gerekse terim anlamlan ile ilgili yukardaki bilgilerle birlikte
diistiniildiigiinde, siikriin mebdei, kalbte tesekkiil eden bir marifettir. Bu marifet, nimeti
gercek sahibine isnad etmektir ki tenzih ve takdis ifade eder. Iman ise tenzih ve takdis
anlami tasiyan bu marifetin dogurdugu tasdiktir. O halde giikiir, bidayetinde marifet
oldugundan, imamin mukaddimesi konumundadir®'. Su da var ki, siikiir, kalbin
marifetiyle baglayan, tasdikiyle devam eden, dilin tahdisi ve uzuvlarin ameliyle
tamamlanan bir durumdur. Iman, tasdik, ikrar ve amel olarak tamimlayanlar agisindan,
stikiirle iman arasinda hemen hemen farkin olmadid1 sylenebilir. Nitekim bu baglamda
Satibi, “Siikriin zidd: kiifiir olduguna gore, iman ve subeleri de siikre tekabiil eder®>”

demektedir.

Imami tasdik olarak tamimlayanlar agisindan ve her iki kavrama konu olan olgular
agisindan bakildifinda ise, kismen de olsa farkhilik vardir. Meseld kiyametin
tahakkukuna, meleklere ve kadere iman edilir ancak giikredilmez. Siikiir, gectigi baglam

itibartyla, nimet kavramiyla beraberlik arzeder. Nebiler, mukaddes kitablar ve mucizeler

5% Mukatil, el-Vucih, s. 46-47; Neysaburi, Vucihii'l-Kur'an, s. 188.
38 Misal olarak bkz. Neml, 27/40; insan, 76/3; Lokman, 31/12.
3% Nisa, 4/147.

! Zemahseri, el-Kesgdf, 1, 569; Rizi, Mefatihu'l-gayb, IV, 253; Beydavi, Envdrii't-tenzil, 11, 192; Nesefi,
Meddrik, 11, 192; Ebussuld, Irsddii akli’s-selim, 11, 247; Maturidi, EbG Manstr, Kitabii't-Tevhid,
Istanbul 1979, s. 380.

392 Satibi, Muvdfakdt, 111, 352.

111



gibi aym zamanda imana konu olan seyler, nimet kapsamina girse de melekler, kiyamet

ve kader gibi iman kapsamindaki seyler nimet olarak telakki edilmez’®.

Siikiir ve iman terimleri arasindaki anlam yakinlig1 her iki kavramin kiiftirle karsitlig alt
kavramlara da yansimugtir: “Artik, kim verir ve sakinirsa, en glizeli de_tasdik ederse, biz
de onu en kolay yola muvaffak kilariz. Kim cimrilik eder, kendini miistagni sayar, en
giizeli de yalanlarsa, biz de onu en zora hazirlariz.>**” Bu éyetlerde 6nce pespese, “i td,
ittikd ve tasdik” terimleri gegmektedir. Bunlar giikiir ve iman kavramlarinin kapsamina
giren seylerdir. Daha sonra ise gerek siikriin, gerekse imanin ortak kargiti kiifiir

kavraminin kapsamina giren “buhl, istignd ve tekzib” kelimeleri zikredilmektedir.

Siikiir insanin kendisinden beklenen vazifeyi izhar etmesi, kisacik bir 6miirde ebedi bir
hayati kazanacak bir tutum sergilemesidir. Siikiir elde edilen bir nimete mukabele
oldugundan giikkretmek hayli zordur. iman etrafinda olusan miisbet alamin miihim
unsurlarindandir. Nankérliik anlamimin kiifiir kelimesine yiiklenmesinde onemli paya
sahiptir.

1.4.2. iman

Kiifriin temel kargitlarindan iman kelimesi “e-m-n” kokiinden gelmektedir. “Emn”
kelimesi, nefsin sukfineti, huzuru, itmi’nam ve giiven iginde olmas1 anlamim tagir.
Emniyet ve asfide olmanin yaninda, bagkasina giivenme ve kisiye tevdi edilen emanet
anlamlarina da gelmektedir. Yine “emn” masdarimin lugavi manada karsgitlari, hiyanet ve
korku (havf) kelimeleridir’®. Araplar arasinda, mal ve miilkiin en kalitelisine ve

596

sahibinin yaninda en kiymetlisine “dmenii mdlin” denilir™. Kisiyi giivensizlife ve

5% Krs., Mit’min, 40/61, 59; Yunus, 10/60.
5% Leyl, 92/5-10.

** Yon Faris, Mu'cemu Mekayisii'l-luga, (emn md.), I, 135; Zemahseri, Esdsi’l-Beldga, s. 20; Ibn
Manzfr, Lisénii’l-arab, X111, 21; Zikredilen lugavi anlamlarin Kur'an’da kullamm igin bkz. Al-i Imran,
3/97; Bakara 2/125; Fetih, 48/27; Enfal, 8/27.

3% Zemahgeri, Esdsi ‘I-beldga, s. 20; Feyrzabadi, el-Kamusi'l-muhit, s. 1518.
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kuskuya diisiirecek seylerden ve kusurlardan uzak olmasi demektir’”’. Giivenilirlik ve
hiyanet etmeme anlamim tagiyan bir kelimeyle varliklarin en hayirhlarmn
isimlendirilmesi (Mi’min denilmesi) dikkat gekicidir. Zira emniyet ve vefd, insani

iligkilerde gok dnemli ve evrensel bir fazilettir™®.

“Amene” fiili teaddi icin kullamldiginda, emniyet veya giiven vermek, tekzipten asude
kilmak; sayruret igin kullanildiginda ise, emin ve giivenilir olmak, yalanlanma korkusu
tastmamak anlamlarina gelir. Yine “ba” harf-i ceriyle, miiteaddi oldugunda ikrar ve
itiraf manasini, “lam” harf-i ceriyle ise, iz’an ve kabul anlamin tagir””’. Ekser tilemanin
da belirttigi tizere “iman” kelimesi, lugavi agidan tasdik anlamina gelir. Tasdik ise, bir
kisiyi verdigi haberde, s6yledigi s6zde dogruluga nisbet etmek ve sdyledigini kabul veya

onun dogru sdyledigine i’tikat etmektir®.

Kur'an-1 Kerim’de iman kelimesi dini anlaminin yaninda lugavi manasini tagiyarak da
gecmektedir. “Ey babamiz! dediler, biz yangmak iizere uzaklastik: Yusufu esyamizin
yaninda birakmistik. Ne yazik ki onu kurt yemis! Her ne kadar dogru soyliiyorsak da
sen, bize inanmazsin®” Bu dyette zikredilen “mii’min” kelimesi “miisaddik”
anlamindadir®?. Aynca A4yetin son kelimesi olan sddikin de, bu manay
desteklemektedir. Bir bagka ayette lugavi ve dini anlami aymi yerde gegmektedir.
“...Evet 6yledir ama hep hakkinizdaki iyi s6zlere kulak veren biridir, Allah’a inanir ve
miiminlere givenir..”*® Bu 4yette Restlullah anlatilmaktadir. Ayette iki kere gegen
“yii’'minti” kelimesi, Allah lafziyla irtibatli olunca dini anlamini, mii’'minlerle ilgili
olunca ise, lugavi anlamim tagimaktadir®™. Kiifiir ve benzeri kavramlarda oldugu gibi

iman kelimesine de dini anlamim kazandiran unsur Allah kavramiyla irtibati, ve gegtigi

7 Bu kullamm, mi’minleri, yaratilanlarm en hayirlis1 olarak tavsif eden Beyyine (98/7) éyetini
cagngtirmaktadir; “Siphesiz iman edip salih amel isleyenler, yaratilanlarin en iyileridir.”

5% Suliin, Murat, Kur’an-1 Kerim Agisindan Iman Amel Iliskisi, (Basiimamis Doktora tezi), istanbul 1999,
s. 39.

5% Razb, Milfredat, s. 91; Taftazini, Sa’duddin, Serhu’l-Mekas:d, Beyrut 1989, V, 176.
6% vahidi, el-Vasit, 1, 79-80; Elmalil, Hak Dini, 1, 168.

! Yusuf, 12/17: crisko U™ 3y W yo 6 il ey ) ST Uolan i iy US 5y (3id Lot U] UL 4 16

%2 {bn Kesir, Tefsir, IV, 303.

503 Tevbe, 9/61: cnmgall agey &l o
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siyaktir. Yine, “Siiphesiz Allah, iman edenleri savunur. Zira Allah, hain(havvan) ve
nankor(keflir) olan hi¢ kimseyi sevmez.®"®” meélindeki bu dyette, mii’min kavramina
karsit olarak havvdn ve kefiir zikredilmigtir. Iman kavraminin he~ dini, hem de lugavi
anlamda karsiti birlikte gegmektedir. Hatirlanacagy iizere, emn-hiyanet ve iman-kiifiir

kargitliga bilinen bir husustur.

Cenab-1 Allah’in bir ismi de mii’mindir. Allah’in mii’min olmasi, salih kullarina
vadettigi miikafat: vermek suretiyle onlan her tiirlii azab ve korkudan kurtarmasi, hatta
diinyevi korku ve endiseleri, kullarindan bertaraf ederek onlara huzur ve sukunet

“ A

vermesi anlamlarma gelir®®. Bu anlamda “emn” masdan iki yerde, biri “dmene”

kalibiyla, digeri de “el-mii’min” kalibiyla, Allah’a isnad edilmektedir®"’.

Imarin dint manasi, “Hz. Peygamber (s.a.v.)’i, Allah’tan getirdigi zaruri olarak bilinen
hiikiimlerde tasdik etmektir.” Islam 4limleri bu iman tammimn yaninda, biraz daha
mufassal su tarifi de yapmuslandir: “Vahdaniyet, niibiivvet, ba’s, ceza, namazin ve
zekatin farziyeti, sarabin haramlifi gibi, tefekkiir ve muhakemeye muhta¢ olmadan
dinden oldugu zaruri olarak bilinen seylerde Allah Rasulii’nii tasdik etmektir®®, “Ne
dini rasdik etti, ne de namaz kild1. Aksine tekzib etti ve ondan yiiz ¢evirdi®®.” fman Hak
dinin tasdikidir. Kiifir ise, tekzibdir. Bu ayette agikca goriildiigii lizere, kiifiir yerine
tekzib, iman yerine ise, tasdik gegmektedir. Bundan dolay: da tasdik ve tekzib kelimeleri
birbirinin miikabilidir. Kur'an’in uslubunda miisahede edilen, kavramlar arasi
miitekabiliyet, zitlar1 birbiri lizerine atfetme veya aym baglamda zikretme, Yiice
Allah’1in kelamindaki bir siinneti ve adetidir.

% Elmalili, Hak Dini, IV, 377.

5 Hacc, 22/38.

% Hazin, Liibabii 't-Te 'vil, V1, 234; Ulutiirk, Kur'an Allah’t Nasil Tanitiyor, s. 140-141,
7 Kureys, 106/4; Hasr, 59/23.

%% Taftazani, Serhu’l-Mekasid, V, s. 176-177; Gazali, Faysalii’t tefrika, (Mecmaati resaili’}-imam gazali
III iginde), s. 121.

9 K1y&me, 75/31-32.
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1.4.2.1. Tasdikin Nasillign

Iman’1 tasdik olarak tammlamak her seyi halletmemektedir. Zira tasdikin nasilhig1 nem
arzetmektedir. Bu baglamda iman kesin bir inang, iradi bir cehd ve kalbi fiillerden

10 Nitekim Islam alimleri de dini manada tasdik

miitesekkil bir yapiya sahip denilebilir®
ile, mantiki veya lugavi tasdikin aym sey olmadiklarim belirtmislerdir. Bundan dolay: da
tasdik, inad, inkar ve istikbar1 terkederek ihtiyar ve kesb ile iz’an ve teslim olarak tarif
edilmistir®’. Iman tasdiktir ancak bazi hususiyetleri ve sartlari olan bir tasdiktir.
Tasdikin ihtiyari olmasi, onu, mantiktaki tasavvurun zidd: olan tasdikten de farkl

kilmaktadir. Ciinkii mantiktaki tasdik bazen ihtiyari veya iradi olmayabilir.

Iman bir bilgi veya marifet degildir. Marifet ile tasdik arasinda da fark vardir. Tasdikin
z1idd1 tekzib, marifetin zidd1 cehalettir. Tasdik kalbin haber verilen seye baglanmasidir.
Yine tasdik, l-esbi ve ihtiyari bir ameldir. Marifet ise bazen kesbe ihtiyag olmadan da
tahakkuk eder®'?. Hz. Peygamberin getirdiklerinin hakk oldugunu, bilmek, iman etmek
anlamina gelmemektedir: “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (o kitaptaki
peygamberi), 6z ogullarim tamdiklar: gibi tanirlar. Buna ragmen onlardan bir gurup bile
bile gercegi gizler®.” Ehli kitab’mn, 6z ogullar: gibi hatta Abdullah b. Selam’a gre
kendi oflundan daha iyi tamidiklar1 sey Hz. Peygamber’in niibiivvetinin hak oldugu
meselesidir®"*. Hatta, Ehl-i kitabin, Kabe’nin gergek kible ve enbiyanin kiblesi olugunu,
bildigini belirtenler de vardu®’. iman marifetten ibaret olsaydi, Seytan, Allah’1
bildiginden, yahudi ve hiristiyanlar da Hz. Muhammed’i bildiginden dolayr mii’min
kategorisine girmeleri gerekirdi. Halbuki Kur'an-1 Kerim, onlan kafir olarak

nitelemektedir®'®. “Kendileri de bunlar1 yakinen bildikleri halde, zuliim ve kibirlerinden

81° Gitler, ithami, “iman ve inkarin Ahlaki ve Biligsel (Kognitif) Temelleri”, islamiyat, cilt 1, say1 1, Ocak-
mart 1998, s. 10.

! Taftazéni, Serhu’l-Mekdsid, V, 184-189.
12 Taftazéni, Serhu’l-Mekasid, V, 184-186.
613 Bakara, 2/146; Ayrica bkz. Bakara, 2/89.
614 Razi, Mefatihu'l-gayb, 11, 110-111.

613 Taberi, Cdmiu'l-beydn, 11, 36.

816 jbn Hazm, el-Fasl, 111, 188,198.
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otlirli onlar inkar ettiler. Bozguncularin sonunun nice olduguna bir bak!®'”” Bu ayette,
Firavun ve kavminin, Hz. Musa’ya verilen 9 mucize ile kargilagtiklarinda, bunlarin
yerlerin ve goklerin rabbi olan Allah’tan geldigini ve Hz. Musa’nin niibiivvetinin hak
oldugunu bildikleri belirtilmektedir. Ancak zuliim ve kibirlerinden dolay: inkar ettikleri
agtklanmaktadir. Bilmek iman olsayd: firavun ve kavminin inkar ettigini beyan etmenin

manisi1 kalmazd.

Iman dil ile ikrardan ibaret bir sey de degildir. “ Ey Muhammed! Miinafiklar sana
gelince: Senin siiphesiz Allah’in peygamberi olduguna sehadet ederiz, derler. Allah
senin kendisinin rastlii oldugunu bilir, ayrica iki yiizliilerin yalanci olduklarin: da
bilir®'®,” Miinafiklar, Hz. Muhammed resiilullah demekle mii’min olmamuglardir. Ciinkii
iman veya dinf anlamda tasdik, dil ile ikrardan ibaret degildir.

Kiifriin mahiyeti tedkik edilirken de dolayl olarak beyan edildigi gibi, iman bir tasdiktir,
ancak kalbteki bir tasdiktir. Mekam kalbtir ve kalbi bir ameldir. Diger bir ifadeyle, iman

temelde ve oncelikle ne dille ne de diger uzuvlarla yapilan veya gergeklestirilen bir
tasdik degil kalbte vuku bulan bir ameldir.

Medine diginda, badiyede yasayan Beni Esed kabilesinden bir grubun, bir kithk
senesinde, Hz.. Muhammed (s.a.v.)’e gelerek iman ettiklerini bundan dolay: kendilerine
minnettar kalmasim ve zekattan kendilerine bir seyler vermesi gerektigini sdylemislerdi.
Bunun {izerine su dyet nazil olmustu: “Bedeviler, ‘inandik’ dediler. De ki: Siz iman
etmediniz, ama “boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi...5'”
Bedevilerin ‘4dmennd’ demeleri mii’'min olmak igin yeterli olsaydi kendilerine ‘iman

620

etmediniz ve iman kalbinize girmedi’ seklinde bir mukabele yapilmazdi®®®. Imamin

kalbe girmesi onun kalbi bir amel oldugunu gosterir.

617 Neml, 16/14; Ayrica bkz. Isré, 17/102.
1% Miunafikan, 63/1.
1% Hucurat, 49/14.

620 Razi, Mefatihu'l-gayb, X, 115-116; Nesefi, Ebu’l-Muin, et-Tebsire, 11, 805; Zuhayli, et-Tefsir, XXVI,
269-270.
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“Ey Resil! Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla "inandik" diyen kimselerden ve
yahudilerden kiifiir iginde kosusanlar(in hali) seni iizmesin...”®?!, Burada ise ok agik bir
sekilde imamin kalbte oldugu sadece agizla inandik demenin meseleyi halletmedigi
goriilmektedir. Kalbinde iman olmadigi halde diliyle inandik diyen, yahudilerin
digindaki bu grup miinafiklardir. Kur'an miinafiklari, -mii’min olarak tamimlama sdyle
dursun- inkan agikar kafirlerden daha asagida olarak tasvir etmektedir®?. Gergekten
kalbin tasdikinden yoksun olarak, dil ile ikrar edilen bir iman makbul olsaydi
miinafiklarin kurtulmasi kafir olarak tanimlanmamasi gerekirdi.

Iman veya tasdikin en onemli ve temel hususiyeti kalbi bir amel olmasidir. Gerek

Ammar b. Yasir’in iskence altinda soyledikleriyle ilgili olarak nazil olan 4yetten®?

gerekse Firavun’un ailesine mensub imanim gizleyen Mi’min’in anlatildig: ayetten®
imanin kalbi olugu hatta bazi tehlikeli durumlarda gizlenmesinin imana zarar vermedigi
anlagilmaktadir. Yine Miiseylemetii’l-kezzab’in esir aldigi iki miisliimandan birinin

tavr da boyledir. Zira o imanim gizlemigti®®.

Hadis-i seriflerde dyetlerin muhtevasini teyid eden, imanin kalbte oldugunu vurgulayan
aciklamalar vardir: Hz. Peygamber (s.a.v.) bir defasinda, “Islam goriinendir, zahirdedir.
Iman ise kalbtedir’®?® buyurarak, bagka bir miinasebetle de, “Allah’im kalbimi, senin

dinin ve sana itaat iizere sabit kil”®*’ diye dua ederek, agikca imanmin kalbi bir amel

oldu@unu beyan etmigtir.

Usame b. Zeyd’in rivayet ettigi hadiste de, iman-kalb iligkisi vurgulanmaktadir. Hz.
Usame anlatiyor: “Allah Rasulil, bizi bir seriyye ile géndermisti. Sabahleyin, Ciiheyne
kabilesinin yurdu dahilindeki Hurukit mevkiine ulagmigtik. Burada yakaladifim bir
adamu “la ilahe illallah” demesine ragmen &ldiirdiim. Ancak, sonra yaptigimdan dolayi

82! Maide, 5/41.

2 Nesefi, Meddrik, 1, 54-55.

523 Nahl, 16/106.

24 M’ min, 40/28.

625 Zemahgeri, el-Kesgdf; 11, 612.

626 Ahmed b. Hanbel, 111, 135.

$27 Tirmizi, Kader, 7, Daavit, 89; [bn Méce, Dua, 2.
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vicdamim rahatsiz oldu ve Hz. Peygamber’e durumu anlattim. Bunun tiizerine Allah
Rasulii, beni, “14 ilahe illallah dedigi halde onu 6ldiirdiin mii?” diye azarladi. Bunun
lizerine ben, “Ya Rasulallah, o adam silah korkusundan dolay: Allah’tan bagka tann
yoktur, dedi.” seklinde mazeret ileri stirdiim. Iste 0 zaman Hz. Peygamber, “Oldiirdiigiin
adam dogru mu, yoksa yalan mi soyliyor diye kalbini yarip baktin mi?” buyurarak bana
mukabele etti ve bu s6zlerini o kadar tekrar etti ki, “keske bugiin miisliiman olsaydim da
bu hatay: islemeseydim” diye temennide bulundum®®.” Bu hadis-i serifte imanla ilgili
iki miihim meselenin veciz bir sekilde beyanina sahid olunmaktadir. Birincisi, kigiyi
ahirette kurtaracak olan ger’i manada imanin kalbte oldugu hususudur. ikincisi ise,
herhangi bir kiginin miisliiman muamelesi gérebilmesi, miisliiman olmanin kazandirdig:
haklardan istifade edebilmesi i¢in kelime-i tevhidi séylemesi veya miisliiman oldugunu
dile getirmesi yeterli olmaktadir. Imam Ebd Hanife bu konuda su agiklamay
yapmaktadir: “Allah kalblerde olami bildigi igin kafiri kafir olarak, mii’mini mii’min
olarak isimlendirmektedir. Biz ise, bdyle bir seye sahip olamadifimizdan lisanlardan
sadir olan tasdik ve tekzibe gore yani zahire gore isim veririz®?°.” Nitekim Miimtehine
suresi 10. dyetin mefhumundan®’ da bu mana gikarilmaktadir. Miinafiklar, hukuki
agidan miisltimanlara taninan haklardan istifade etmiglerdir. Halid b. Velid bir
defasinda, miinafiklar1 kastederek, “Nice namaz kilanlar var ki diliyle, kalbinde
olmayanlan sOyliiyor” demigtir. Bunu igiten Resilullah (s.a.v): “Gergekten ben,
insanlarin kalblerinde olanlar1 arastirmak ve sinelerini yarmakla emrolunmadim”®!
diyerek Hz. Halid’i ikaz etmigtir. Bu hadisede imanin kalbi bir amel oldugunu

gostermektedir.

Iman’in kalbin tasdiki olusu, dilin ikrarinin hi¢ 6nemi yok anlamina gelmemektedir.
Zira zorlama ve hayati tehlikeyle karsilagmak gibi baz1 sartlar dahilinde, kiginin imanim
gizlemesi imanla telif edilmektedir ve bu durum kiginin imanina halel getirmemektedir.
Ancak Kur'an-1 Kerim’de, hi¢bir mazereti yokken keyfi olarak imanini gizleyenin iman

tizere oldugundan bahseden 4yete de rastlanilmadi. Kalbteki imanin sebepsiz yere, bir

28 Miislim, /man, 158; Eb Davud, Cihad, 95; ibn Méce, Fiten, 1.
2 Ebit Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 24.
53 Sabunt, Muhammed Ali, Ravdiu'l-beyan tefsiru dydti’l-ahkam, istanbul ts., I1, 567, 550.
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mazeret olmaksizin ikrar edilmemesi giinahtir. Zira bu hal en azindan, bir gergegin

632

gizlenmesidir ve giinahtir™*, Ustelik Diinyada bir kigiye miisliiman muamelesi

yapilabilmesi yani Islamin diinyevi ahkaminin o ferde uygulanabilmesi igin de dilin
ikran gereklidir®®>.

Iman’in i¢ yapisiyla ilgili olarak sdylenecek bir diger nokta da inamilan geye karst bir
sevginin ve meveddetin kiifre karsi da bir yadirgama ve nefretin var oldugu
vakiasidir®®, “Ey iman edenler! Eger kiifrli imana tercih ediyorlarsa babalarimizi ve
kardeglerinizi bile veli edinmeyin.®*>” meélindeki bu 4yette, kiifriin tercih edilmesi,
“istehabbit” kelimesiyle ifade edilmistir. Yine bir baska dyette mii’'minlerin, Allah ve
Rasulii’ne karg: gelen kafirlere, sevgi besleyemeyecegi beyan edilmistir®®. Biitiin bunlar
imandaki sevgi unsurunu gostermektedir. Gergekten iman, zorla ve isteksizlik iginde
meydana gelen bir olgu degil iradi bir ameldir. Hz. Peygamber’in hadislerinde sevgi,

g6ze carpan mithim hususlardandir®”’.

1.4.2.2. iman-Amel iligkisi

Iman kavraminin anlam sahasiyla ilgili sdylenecekler iginde hi¢ stiphesiz elli kiisiir
yerde imanla beraber zikredilen salih amel kavram mithim bir yer isgal etmektedir.
Zira, iman ve amel-i salih arasindaki irtibatin ve semantik bagin mahiyeti, 6zellikle
imanin tanimlanmasina dogrudan tesir etmektedir. Islam kelamindaki iman amelden ciiz
miidiir degil midir ve kebire tartigmalar1 hep zikredilen hususa endekslidir®®®. Bu
konuyu daha da caziblestiren bir nokta vardir ki kiifiir kavramimn, Kur'an’in
nuzulunden sonraki anlam alamindaki degismeler, ekseriyetle iman amel arasindaki
irtibatin tanimiyla ilgili denilebilir.

63! Buhari, Megazi, 61; Muslim, Zekat, 144; Ahmed b. Hanbel, 111, 4.
832 Réazi, Mefatihu'l-gayb, 11, 112; Kilavuz, Iman-Kiifiir Stri, 31

3 Eb( Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, s. 12. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 377; Sabtni, Ahmed b.
Mahmud Nureddin, el-Biddye fi Usuliddin, Ankara 1991, s. 87-88; Taftazéni, Serhu’l-Akdid, s. 154.

%4 Hucurat, 49/7; Ankebut, 29/25; Eb( Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 20.

65 Tevbe, 9/23.
636 Miimtahine, 60/1.
7 Muslim, /man, 69; Nesai, Iman, 19.
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Lugavi olarak, amel kelimesi, canlilardan bir irade ve kasit neticesinde meydana gelen
hareketler demektir. Fiil lafzindan farki, fiilin kasit olmadan meydana gelmesi ve
cansizlara da nisbet edilmesidir ki bu baglamda fiil amelden daha kapsamlidir. Ayrica

639 Salih terimi

sigir ve deve hari¢ diger hayvanlarin fiilleri de amel olarak tabir edilmez
lugatta, fesad teriminin zidd:1 olup iyi olmak, layik ve uygun olmak, aray1 bulmak,
barigtirmak, diizeltmek manalarina gelir®’. Kur'an-1 Kerim’de ekseriyetle fiillerle ilgili
olarak ve bazen fesad, bazen de seyyie tabirleriyle karsit anlamda zikredilir. Amel-i
salih: Dinin, 6rfiin, selim fitrat ve aklin tasvib ettigi yahut iyi olarak telakki ettigi

seylerdir®!,

Kur'an-1 Kerim’de Yiice Allah’in efdlinden bahsedilirken h-l-k, b-r-e, f-t-r gibi fiil
kokleri®? Allah’a isnad edilirken a-m-l fiil kokii sadece bir dyette gegmektedir®.
Bunun hikmetiyle ilgili olarak amelin ‘bir geyi belli bir ugras sonucu yapabilmek’

manasina gelmesi zikredilebilir®*.

Genellikle ayetlerde, “inanan ve salih amel isleyenler” tarzinda gegen iman ve salih
amel ifadeleri, baz1 ayetlerde de “kim, mii’'min olarak salih amel islerse..” seklinde

geemektedir. Ancak bu beraberlik genellestirilemez. Zira gerek “iman”®®

, gerekse
“salih amel”%S ifadeleri, ayr ayri, tek baslarina da ayetler de gegmektedir. Biitiin bunlar
iman ile amel arasinda siki irtibat bulunmakla tamamen ayni sey olmadiklarim gosteren

hususiyetlerdir®’.

8 {zutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 269; Dumlu, Omer, Kur'an-1 Kerim'de Salah meselesi, Ankara
1992, s. 45.

639 Ragib, Miifredat, s. 587; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, s. 656.

0 Feyrizabadi, el-Kamusii'l-mubhit, (sth md.), s. 293.

1! Beydavi, Envdritt-tenzil, 1, 84; Nesefi, Meddrik, 1, 83; Alisi, Rahu'l-medni, 1, 201; Zuhayli, et-Tefsir,
I, 107.

2 Ulutiirk, Kur'an Allah’t Nasil Tanitiyor, s. 35-53.

3 yasin, 36/71.

4 Stiln, Jman Amel lligkisi, s. 117.

5 Cinn, 72/13; Hadid, 57/19.

846 Mir’minfin, 23/51, 100; Tevbe, 9/102; Furkan, 25/71; Secde, 32/12; Ahkaf, 46/15; Fatir, 35/10.

%7 Beydavi, Envdri 't-tenzil, 1, 84.
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Iman amel arasindaki miinaset, yukarda mealleri zikredilen ayetlerde de goriildiigii
lizere, ma’tuf matufun aleyh ve gsart megriit iliskisidir. iman ve amel birlikte
zikredilirken, amel, vav atif edatiyla iman iizerine atfedilmektedir ki Arapgada, matuf,
matufun aleyhin gayndlrm. Aym sekilde sart, da megrutun gaynd1r649. O halde amel

imanin lazimi degildir. Mahiyetini meydana getirmemektedir.

“Bu durumda her kim mii'min olarak iyi davramglar yaparsa onun ¢abasim gérmezlikten
gelmek olmaz. Zira biz onu yazmaktay1z.5%” Bu 4yette, inanmus olarak yapildig
takdirde, salihdt (farz ve nafile cinsinden her sey)’in Kkarsiliksiz ve miikafatsiz
birakilmayacag1 beyan edilmek suretiyle imanin amelin makbul olabilmesi i¢in sart
oldugu dile getirilmektedir®®'. Bir baska dyette “Ahireti isteyip, mii 'min olarak onun igin
galigmada bulunan kimselerin ¢abalan siikre deger, sa’yleri meskurdur®®?” buyurularak,
ayn sart mesrut iligkisi ortaya konmaktadir.

Iman amel iligkisi, bir agacin govdesiyle dallari ve yapraklar arasindaki irtibata benzer.
Agag, dallan ve yapraklan kesilse de gévdesi saglam oldugu miiddetce odun sinifina
girmez. Bununla beraber, aacin geligmesi ve saglikhi bir sekilde hayatimi devam
ettirebilmesiyle dallar1 ve yapraklariyla miimkiindiir. Amel olmadi zaman iman yok
sayllmamakla beraber, imanin olgunlagmas: ve sihhatli bir gekilde siirekliligi igin

amellerle desteklenmesi gerekir.

Iman kavraminin temel karsit1 kiifiirdiir. Kiifiir ve 6zellikle tekzib konusu anlatilirken de
bu hususa deginilmigti. “Sizi yaratan O'dur. Boyle iken kiminiz kafir, kiminiz miimindir.
Allah yaptiklarimz1 gorendir®®. “Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman
etsin, dileyen inkar etsin..”®>* “Allah katinda, biitiin canhi mahlukat iginde en kotii

648 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1, 357.

9 Sablni, el-Bidaye, s. 88; Nesefi, et-Tebsire, 11, 802; Taftazani, Serhu'l-Akdid, s. 156.
550 Enbiya, 21/94.

851 Razi, Mefatihu'l-gayb, VIII; 184; Zuhayli, et-Tefsir, XVII, 129-132.

%2 isra 17/19.

653 TezAbiin, 64/2.

654 Kehf, 18/29.

121



olanlar kafirlerdir ki onlar iman etmezler’s®. Zikredilen bu ayetlerde de goriildiigi
fizere iman-kiifiir kargithg Kur’anda miisahede edilen baslica zithiklardandir. Bu zithik
alt kavramlarda da goriiliir. Bundan 6tiirii iman, her tiirli miis-2t ve ma’ruf fiilin
kaynagi, buna mukabil, kiifiir de biitiin menfi ve miinker amellerin merkezindeki bir
kavramdir®®. Durum bdyle olunca kiifiir kelimesinin imanla irtibat: bagka kavramlarla
da zithik iligkisi vardir. Burada temel iki kargit1 zikredilmigtir. Kiifriin anlam alanindaki
sirk fuclr gibi kavramlarin kargitlari, kiifriin de karsitlaridir. Dolayisiyla da iman

kavramina miiteradif ve yakin terimlerdir.
1.5. KUFUR KELIMESININ FARKLI KULLANIMLARI
1.5.1. Magfiret

Kur'an-1 Kerim, kiifiir kelimesinin anlam sahasina katkida bulunmus yeni manalar
yiiklemigtir. Magfiret veya giinahlarin bafiglanmasi, soz konusu katkilardan bir
tanesidir. Bir 6nceki baglikta incelenen temel anlamlardan, “Grtmek” ile irtibatlidir.
Kanaatimizce 6rtmek temel anlamina yapilan bir katki ve zenginlestirmenin neticesidir.
Kur'an-1 Kerim bu katkiyr tekfir masdariyla dile getirmistir. Giinahlarin ortiilerek
bagiglanmas: seklinde baghik atmak yerine magfiret ismini zikrettik. Zira tekfir ve
magfiret kelimeleri hem lugat, hem de dini anlamlanyla birbirine yakindir. “Kiifiir”
masdart gibi, “gufran” masdarinin da lugavi anlami “bir seyi setretmek yani
ortmektir.5’. Magfiret giinahlarin bagiglanmasi demektir. Kur'an-1 Kerim’de, k-fr
kokiinden tiiretilmis “fekfir” kalibina da giinahlarin ortiilmesi ve bafislanmas1 anlam
yiiklenmektedir: “Iman edip iyi isler yapanlanin gegmis kotiiliiklerini elbette orteriz ve
onlara, yaptiklarimn daha giizeli ile karsihk veririz.5®” Bu 4yette, Yiice Allah’in,
kullannin seyyiatin: tekfir ettigi, yani onlar affetmek suretiyle orttiifti anlatilmaktadir.

655 Enfal, 8/55.

6% Feyr0zabadi, Besdir, IV, 365; [zutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 151.

857 Cevhert, es-Sthdh, Beyrut 1990, (&fr md.), I1, 770; ibn Manztrr, Lisdnii 'I-Arab, (§fr md.), V, 25.
658 Ankebut, 29/7.
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Ayetlerde tekfir masdaryla birlikte gegen “seyyie” kelimesinin kokii olan “si’” tabiri,
Ragib el-Isfehani’nin belirttigi gibi, insam {izen kederlendiren diinyevi, uhrevi bedeni ve
ruhi hallerdir. Kétiiliik ve musibet olarak isimlendirilebilir. Seyyie ise, ¢irkin, kotii fiil
ve davranislardir. Zidd1 “hasene” kavramudir®®. Seyyie, kisiyi neticesi veya mahiyeti
itibanyla {iziintiiye, ve kedere diicar kilan fiiller, yani giinahlardir. Seyyie giinahi ifade
eden bir kavramdir. Ddmegéni, seyyie kelimesinin Kur’an’daki anlam gergevesini sirk,
azéb, zarar, fahige (ahlaki yozlagsma), serr ve kiigiik giinahlarin meydana getirdigini
kaydetmektedir®®. Zikredilenlere bakildiginda sirk gibi en bilyiik giinahtan en kiigiigiine
kadar masiyetin, seyyie kapsamina dahil oldugu gériilmektedir.

“Hayir durum hi¢ de 6yle degil, kim seyyie isler ve bu giinah1 kendisini her taraftan
kusatirsa, iste onlar cehennem ehlidir ve orada ebedi kalacaklardir.¢'” Bu ayette
zikredilen seyyie kelimesi, sirk manasii tagimaktadir®?, Ayetin siyakina bakildiginda
iman ve amel-i salihle kargit olarak zikredilmektedir ki, bu baglam, seyyie kelimesinin,
inkar ve sirkten baglayarak kiigiik giinahlara uzanan bir anlam dokusuna sahip olduguna
isaret etmektedir. “Eger size yasaklanan biiyiik giinahlardan kaginirsamz, sizin kiigiik
glinahlanmzi (seyyit) ortiip affederiz.®” Bu éyette ise, kebdir kelimesiyle birlikte
664

gegmesi de gostermektedir ki seyyie kiigiik giinahlar manasindadir
olan da bu kelimeyle kii¢iik giinahlarin kastedildigidir®®.

. Nitekim meghur

Seyyidtin ortiiliip bagislanmasi baglaminda tekfir kalibi, ondért ayette yer almaktadir.
Bunlardan bir tanesi, Mekki surede ve esvee kelimesiyle birlikte gegmektedir. Diger
onili¢ dyet, Medeni surelerde olup buralarda tekfir kalibi hep seyyie kelimesiyle
birliktedir®®®. Seyyiat tabir edilen glinahlarin, Yiice Allah tarafindan, tevbe, takva, amel-

5% Ragb el-isfehani, Mifreddtii elfdzi'l-Kur 'an, Dimesk 1992, s. 441.

% Damegéni, el-Vucith, ve'n-Nezdir, Beyrut 1985, s. 256; Neysaburi, ismail b. Ahmed, Vucihu'l-
Kur’ani'l-Kerim, Dimegk 1995, s. 176.

%! Bakara, 2/81.

%62 Taberf, Camiu'l-beydn, 1, 543; Kurtubi, e/-Cdmi*, 11, 13.

53 Nis4, 4/31.

664 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'l-kadir el-Cdmi’ beyne fenneyi'rivaye ve'd-diraye fi ilmi’t-tefsir,
Beyrut 1997, 1, 582

%5 Kilig, Sadik, Kur'an’da Giinah Kavrami, Konya 1984, s. 140.

656 Zumer, 39/35; Maide, 5/12; Feth. 48/5; Bakara, 2/271; Al-i imran, 3/195.
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i salih, sadaka gibi hasendt nevinden iyi davramslar vesilesiyle, tekfir edildigi yani
bagislandifa anlatilmaktadir. Neticede s6z konusu 6rtiilme veya bagislanma, bunlardan
dolay1 kullarin hesaba gekilmemesi manasina gelmektedir®®’. Mesela bir dyette meélen
soyle denilmektedir: “Eger Ehl-i Kitap iman edip fesatgiliktan ve diger fenaliklardan
sakinsalardi, elbette biz onlarin gegmis kétiiliikklerini orter ve onlan naim cennetlerine

yerlestirirdik5¢®.”

Giinah konusunun anlatildifn 4yetler incelendiinde tekfir ifadesiyle, bagislamak
anlamindaki “gufrdn”, silmek affetmek anlamindaki “afv”, gidermek ve izale etmek
manasindaki “izhdb” masdarlarinin anlam paralellidi ve terddif iginde oldugu
goriilmektedir®. Magfiret ve tekfir kavramlarn arasindaki yakinlik 6nceden de
belirtildigi tizere, kelimelerin lugat anlamlarindan baslamaktadir. Zikredilen kavramlar
sadece tekfirle degil, kendi aralarinda da giiglii bir irtibata sahiptir. Meseld, Kur’an’da,
Allah’in “Afiivv” ismi, ekseriyetle “Gafir” ismiyle birlikte gegmektedir®”.

Tekfir baglaminda sbylenecek bir husus da “keffaret” terimidir. Keffaret, mubalaga
ifade eden bir isimdir. Tekfir kelimesiyle aym kéktendir. Hemen hemen aym anlama
gelmektedir. Ancak keffdratiin vezniyle sadece son nézil olan surelerden Miide
suresinde ve dort defa gegmektedir®”’. Ancak muhteva olarak bagka ayetlerde de
gegmektedir®2. Kisas hakkindan feragat, Yemin bozmanin keffareti, ve ihramhiyken
avlanmanin keffareti gibi konulan ihtiva eden bu &yetlerde, giinahlarin magfireti igin
gerekli olan salih ameller belirli ve muayyendir. Tekfir de ise, basta tevbe olmak lizere,
takva, amel-i salih, sadaka gibi hasenit nevinden iyi davramglardir. Duruma gore

degisebilir. Mesela sirk ifade eden bir seyyienin tekfiri, tevbe ve imanla olur.

%7 Buhari, Tefsiru Sureti Hud, 6; Ragib, Mifredat, 717; Taberi, Cdmiu'l-beydn, IV, 282; Zuhayli, Vehbe,
et-Tefsiru’l-miinir, Beyrut 1991, V, 125; Ozttirk, Y. Nuri, Kur’an’in Temel Kavramlar:, istanbul 1995,
s. 468.

868 Maide, 5/65.

9 Altsi, Sihabuddin Mahmad, Rahu'l-medni Si tefsiri’l-Kur 'ani’l-Azim ve's-seb 'il-mesani, Beyrut 1997,
IV, 257; Beydavi, el-Kadi, Envdrii 't-tenzil ve esrdru't-te 'vil, (Mecmau’*t-tefasir iginde), 111, s. 32; Hud,
11/114; $Sar4, 42/25; Al-i imran, 3/193; Ahkaf, 46/16.

" Ulutiirk, Veli, Kur'an-1 Kerim Allah’i Nasil Tanityor, izmir 1994, s. 130; Ozturk, Kavramlar, s. 27
1 Maide, 5/45, 89, 95.
%72 Nis4, 4/92; Miicadele, 58/2-4; Bakara, 2/196, 183-184.
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1.5.2. Teberri

Kur'an-1 Kerim’de kiifiir kelimesine yliklenen manalardan biri de reddetmek ve inkar
etmektir. Ozellikle inkarcilarin sirklerini ve serikleriyle aralarindaki hukuku inkar
etmeleri dyetlerde kiifiir kelimesiyle ifade edilmektedir. Kur'an’da aym durum, b-r-e fiil
kokilyle de anlatiimaktadir. Lugavi anlami olarak zikredilen “inkar” manasiyla
irtibatlandirmak miimkiindiir. Ancak katki ve zenginlestirme, baglaminin degismesi ve
b-r-e fiiliyle irtibatlandirilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda kiifiir terimiyle
teberri veya berdet arasinda siki bir anlam iligkisi ve teradiif s6z konusudur. Kur'an-i
Kerim’in, ‘“kiifiir” kelimesine yaptifi anlam katkilarindan birisi de teberri manasi

denilebilir.

“Berde” masdan lugatta, beraberlifinden hoglanilmadifindan dolay1 bir seyden
uzaklasmak ve kurtulmak anlammna gelen bir kelimedir’”. Arablar, herhangi bir
hastaliktan kurtulup iyilesmeyi bu kelimeyle anlatirlar. Nitekim, bir hastalig1 sebebiyle
Resiilullah’in sihhatini soran Hz. Abbas’a, Hz. Ali, “Allah’a hamd olsun, iyilesti

(asbaha bdrien)” cevabmi vermistir®™,

Kiifiir teriminin, reddetme veya teberri manasinda gectigi baslica siyaklardan birisi,
hesap giiniinde inkarcilarin sirk ve seriklerini inkar etmeleridir: “Ibrahim onlara dedi ki:
Siz, sirf aramzdaki diinya hayatina has muhabbet ugruna Allah'1 birakip birtakim putlar
edindiniz. Sonra kiyamet giinii gelip ¢attifinda ise, birbirinizi reddedecek ve birbirinize
lanet edeceksiniz. Varacagimz yer cchennemdir ve hig yardimcimz da yoktur™®”.
Insanlar arasindaki sevgi baglan, onlan sirke siiriikleyen onemli faktorlerdendir. Sirk
inanci, birbirlerini sevmelerine sebep olabilir. Onlar bir dayamgmaya yonlendirebilir.
Bundan o&tiirii, sirki terketmezler ve inkarda israr ederler. Bu halleri, karsilikl1 sevgileri
ve birlikteliklerine dayanmaktadir. Ancak ahirette birbirlerinden uzaklasacaklardir.
Aralarindaki sevgi baglarini inkar edecek, birbirlerinden kagacaklardir. Iste onlarn

diinyaki sevgilerinin yerini alan bu reddetme ve uzaklagma tavr, dyette kiifiir ifadesiyle

7 Ragib, Miifreddt, s. 121; DameAni, el-Vuciih, s. 406.
67 {bn Manzfr, Lisanu’l-Arab, 1, 31.
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anlatilmaktadir®®, Burada k-f-r kokiiyle anlatilan karsihkli zitlagma ve aynlip
uzaklagma, su dyet-i kerimede b-r-e fiil kokiiyle anlatilmaktadir: “Bunun iizerine, o tabi
olanlar g6yle derler: Ah, keske bir daha diinyaya geri gitmemiz miimkiin olsayd: da,
simdi onlarin bizden uzak durduklan gibi biz de onlardan uzak dursaydik! Béylece
Allah onlara, islerini, pismanlik ve {iziintii kaynag: olarak gésterir ve onlar artik atesten
¢ikamazlar.””” Bu ayette ise, insan ve cin eytanlar1 veya putlar, kendilerine yoneltilen
suclamalari reddetmektedirler. Onlarin terkedisi karsisinda, arkalarina takilip inkara
sapan insanlar, diinyada taptiklan ve arkalarina takildiklan kimselerden -bir firsat

verilirse- uzaklagsmak istemektedirler.

Kafirler ile taptiklar arasinda vukd bulacak olan zitlagsma ve inkar tek tarafh olarak
kalmamaktadir. Seytan ve batil ilahlar da, inkarcilarin kendilerine, yonelttikleri
ithamlann ve Allah’in geriki addedilmelerini reddedeceklerdir: “Hesaplan goriillip is
bitirilince, Seytan onlara §6yle diyecek: Siiphesiz Allah size ger¢ek olam vadetti, ben de
size vadettim, ama size yalanci ¢iktim. Zaten benim size kars1 bir giictim yoktu. Ben,
sadece sizi ¢agirdim, siz de benim davetime hemen kogtunuz. O halde beni yermeyin,
kendinizi yerin. Ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz! Ben sizin
daha 6nce beni Allah'a serik kogsmaniz1 da reddetmistim. Elbette b6yle zalimlerin hakki
gayet ac1 bir azaptir.’®” Bu 4yette k-f-r fiiliyle anlatilan Seytanin bu tavr, Hasr
suresindeki (59/16) ayette b-r-e fiiliyle anlatilmaktadir. Seytanlarla onlarin peslerine
takilip onlara tapan kisiler arasindaki restlesme ve reddetmenin boyutlan adina, Seytan
tabirinin kapsaminin bilinmesinde fayda vardir. Seytan tabiri -bazi 4yetlerde ifade
edildigi gibi- sadece cinnlerden olan Iblis demek degil; bilakis insanlardan ve cinlerden
iblis’in isini yapan fert veya topluluklar anlamina gelir®’.

Kavimlerine d6nerek, onlarin sirk ve inkar iizerine kurulu dinlerini ve inanglarinm1 kabul

etmediklerini ve inkar ettiklerini agiklayan Hz. brahim ve beraberindeki inananlarin

5 Ankebut, 29/25: Ayrica bkz. Mii’'min, 40/84; Meryem, 19/82; Ahkaf, 46/6; En’am, 6/23; Rdm, 30/13.
676 Taberi, Cdmiu'l-beydn, XX, 173 Mukatil, el-Vucih, s. 19.

577 Bakara, 2/167.

™ {brahim, 14/22: Benzer yetler igin bkz. Fétir, 35/14; Ankebut, 29/25.

57 Bakara, 2/14, 102; En’am, 6/112.
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anlatildiz®®, su dyette ise “k-f-r” ile “b-r-¢” fiili aym 4yette, paralel anlamda
zikredilmektedir: “Ibrahim'de ve onunla beraber olanlarda, sizin i¢in gergekten giizel bir
6rmek vardir. Hani onlar hemsehrilerine soyle demislerdi: Bizim ne sizinle, ne de
Allah'tan bagka ibadet ettiginiz geriklerinizle hig bir iligigimiz kalmamistir. Siz Allah’in
tek ilah olduguna inanmadikca biz sizi reddediyor, bizimle sizin aramzda ebedi olarak
diigmanhk ve nefret meydana geldigini ilan ediyoruz®®'.” Bu 4yette ilk olarak zikredilen
“biiradii” kelimesinin anlami, akabinde gelen kiifiir ifadesiyle hem te’yid, hem de tefsir
edilmektedir. Ayrica &yetin tamamindan kiifiir veya beraetin, ameli olarak putlara
tapmama, kalbi olarak ise, putlara bugz, adavet ve tevhidde sebat etmek manasina
geldigi anlagilmaktadir®®2.

58 Taberf, Cdmiu'l-beydn, XXVIII, 80.
! Miimtehine, 60/4
682 Tabétabai, Muhammed Hulseyin, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur’an, Beyrut 1997, XIX, 239.
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2. KUR’AN’DA KAFIRLERIN TASVIRI

2.1. KAFIRLERIN SINIFLANDIRILISI

2.1.1. Cinler ve Insanlar

Insanlar, baglangigta tevhid inancina sahipken, daha sonra bagy ve hased gibi seylerden
dolay1 aralarinda ihtilaf ¢ikmis ve bir kisim insanlar girke ve inkara sapmus, dier bir
kismi ise, tevhid ilizere kalmustir. Haklarindaki nihal hiikmiin kiyamete birakilmasi
seklinde, 6nceden yapilmug ilahi va’d sebebiyle ihtilaflarindan yani inkarlarindan dolay:
da hemen cezalandirilmayip kendilerine miijdeleyici ve uyarici olarak peygamberler
gonderilmigtir®®. Nitekim bu siire¢ su kudsi hadiste, “..Ben biitiin kullarim: hanif
(miislim) olarak yarattim. Seytanlar onlar1 hak dinlerinden uzaklastirdilar. Onlara helal
kildiklarrma haram kildilar ve onlara, kendilerine emretmedigim halde bana sirk

kosmalarim emrettiler.®**” buyurulmak suretiyle beyan edilmektedir.

Imtihana tabi tutulan miikellef varliklar, mii’minler ve kéfirler olmak iizere iki temel ve
karsit grupta incelenebilir®®’. Kullukla miikellef, dolayisiyla da mii’min ve kafir seklinde
isimlendirilebilecek varliklar, cinler ve insanlardir. O halde kéfirler igin diigiintilecek en
genel taksim, cin ve insarn iimmetinin kafirleri seklindeki tasniftir®®. Nitekim, “Ben
cinleri ve insanlan1 sirf beni tamyip yalmz bana ibadet etsinler diye yarattim.%®’”

buyurulmaktadir. Bu dyette agikca teklife muhatap varlik gruplan belirtilmektedir.

Cinler, inkar ve imam tercih edebilen, akil ve suur sahibi, neticede de miikafat ya da

azaba miistehak olan varliklardir®®®. Nitekim su dyette bizzat cinlerin dilinden, “Bizden,

iyi kimseler oldugu gibi, iyi olmayanlar da var. Biz tiirlii tiirlii yollar tutmusuz.%*”

583 Yunus, 10/19; Bakara, 2/213; Fatir, 35/24; Sevkani, Fethu’l-kadir, 11, 541.

534 Muslim, el-Cenne ve sifatii naimihd, 63.

683 R4z, Mefatihu'l-gayb, IX, 33.

586 Fussilet, 41/25; Ahkaf, 46/18.

587 Zariyat, 51/56.

688 A’raf, 7/179; Cebeci, Lutfullah, Kur'an’a Gére Melek Cin Seytan, Istanbul 1998, s. 265.
59 Cin, 72/11.

128



buyurularak cinlerden tipki insanlar gibi mii'min ve kafir olanlarin varlifn beyan
edilmektedir.

Cinlerden bir grup Kur'an-1 Kerim’i dinlemisler ve iman edip sirki terk etmislerdir®®.

Bagka bir ayette ise, cinlerin Kur'an’1 dinlemeye sevkedildigi beyan edilir. Kur'an’
dinledikten sonra stz konusu cin ziimresi, kendi kavimlerine uyarici olarak dénmiigler
ve “Ey kavmimiz! Biz Musa’dan sonra gonderilen, kendisinden 6nceki vahiyleri tasdik
eden, gercege ve dosdogru yola gotiiren bir kitap dinledik. Ey kavmimiz! Allah yoluna
davet eden bu Elginin ¢agrisin1 kabul edin ki, Allah da sizin giinahlanimz affetsin ve
gayet ac1 bir azaptan sizi kurtarsin®'” diyerek de kavimlerine Islam’1 teblig etmislerdir.

Cinlerin, Iblis ve tébileri gibi, kafirleri vardir. Bu sefith ve asi grup, Allah hakkinda,
gercek olmayan soézler sGylemigler; bdylece dhiret hayati ve yeniden dirilis inkar
edilmig, Allah’a da acziyet isnad edilmistir692. Kéfir cinler, gerek kendi iimmetlerinden,
gerekse insanlardan bir kismini gu ayette zikredildigi tizere, daldlete diigtirmiislerdir:
“Kéfirler Cehennemde: Ey Ulu Rabbimiz! Gerek cinnlerden, gerek insanlardan bizi

saptiran o seytanlan bize bir gosteriver de onlan ayaklarimizla ¢igneyelim...5*”

Diinyada, peygamber génderilmek suretiyle uyarilan cinler, tipki insanlar gibi, diinya
hayatinin gegici seylerine takilmig, peygamberlerini tekzip edip dinlememis ve kiifrii
tercih etmislerdir. Ahirette ise, bu sapikliklarini ikrar ve inkarlarinu itiraf edeceklerdir:
“Ey cin ve insanlar toplulugu! I¢inizden size 4yetlerimi anlatan ve bu giiniiniizle
kargilagacagimz bildirerek sizi uyaran peygamberler gelmedi mi? “Ey Yiice Rabbimiz!
Kendi aleyhimize sahidiz” diyecekler. Diinya hayati onlar1 aldatmigti. Boylece
kendilerinin kéfir olduklarina, yine kendileri sahitlik etttiler.®*’ Bu dyetin tefsirinde,
miifessirler, cinlerden peygamber gonderilmesi meselesine deginirler. Kisaca, baz

alimler dyetin zahirinden her {immete peygamber gonderildifini yani cinlere de kendi

% Cin, 72/1-2, 13.

1 Ahkaf, 46/29-31.

892 Cin, 72/12; AhkA4f, 46/33.
3 Fussilet, 41/29.

4 En’am, 6/130.
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cinslerinden peygamber génderildigini belirtirler. Meshur ve ekseriyetin goriigiine gore,
peygamber sadece insanlardan gonderilmigtir®. Bu husus dogrudan konuyla irtibatli
olmadigindan kisaca deginilmigtir.

2.1.2. Ehl-i Kitap ve Miisrikler

Kur'an-1 Kerim, biitiin insanlifa génderilmis, cihangumiil ilahi son mesajdir. Islam’a
kars1 tepki gosteren ve Hz. Peygamber’i kabul etmeyen insanlara bakildiginda ¢esitli din
ve inanglarn etrafinda toplandiklar, igtimai bir 6rgiitlenmeye gittikleri goriiliir. Bunlar
toplumsal bir olgu olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim bazi dyetlerde bu i¢timal cemaatler,
sosyal bir unsur olarak aynen tasvir edilirler. Mesel4 su ayette durum boyledir: “iman
edenler, Yahudiler, Sabifler, Hiristiyanlar, Mecisiler ve Miigrikler... Allah, kiyamet
giinkii biiytik durusmada onlar arasindaki kesin hiikmiinii verecektir. Ciinkii Allah her
seye hakkiyle sahittir.” Bu &yette Kur’an’a muhatap baghca igtimai gruplar, dini
cemaatler zikredilmektedir. Bunlar, temelde kafir ve mii’min diye, hiikiim ifade eden bir
tasnife de tdbi tutulabilir. Ancak igtimail olarak bunlar ayri ayn gruplardir. Kur’an bu
dyetinde toplumsal bir olguyu tasvir etmektedir. Kafirlerin en tehlikelisi olan
miinafiklarin ayrnica zikredilmemesi de dikkat g¢ekicidir. Zira miinafiklar digerlerinden
miistakil bir sosyal grup degil, mii’min (miisliiman) cemaatin bir parcasidir.

Baz: éyetlerde, yukardaki mufassal tasnifteki kafir gruplan, daha genel olarak ikili bir
taksime tabi tutulur. Yani, Ehl-i kitap ve miisrik kafirleri seklinde 6zetlenir: “Gerek Ehl-
i kitaptan, gerek miisriklerden kéfirler, kendilerine o agik ve kesin delil gelmedikce
inkarlarindan ayrilacak degillerdi.®*®” mealindeki bu yette, zikredilen ikili ana taksim,
acikca belirtilmektedir. Yine Hz. Ibrahim’in dini hilviyetini ve inancim anlatan,
“Ibrahim ne yahudi, ne de hiristiyan idi; lakin o hakka yonelmis tertemiz bir miisliiman
idi ve miigriklerden de degildi.®"” meélindeki bu ayette ise, Ehl-i Kitabin kapsamina
deginilmekte, bu terimden maksadin, yahudi ve hristiyanlar oldugu belirtilmektedir.
Dolayli olarak da diger kafir ¢esitlerinin miigrik simfina dahil olduu beyan

%% 1bn Kesir, Tefsir, 111, 333; Aliisi, Rahu'l-medni, VIIL, 41.
% Beyyine, 98/1.
697 Al-i Imran, 3/67; Ayrica bkz. En’am, 6/156; Bakara, 2/105.
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edilmektedir®®. Burada Ehl-i kitap kapsamina kimlerin girdigiyle ilgili mezhep
goriislerine girmekten®® ziyade Ehl-i kitab kavramiyla ilgili bir hususun burada
vurgulanmasi yukarda zikredilen dyetleri daha anlagilir kilacaktir:

Kur'an-1 Kerim’de, Hz. Yakub’un g¢ocuklan “Benit Isrdil”, “el-Yehid” “Hddi”
“Hudnd” “Hiiden” ve “Ehlii’l-kitab” terimleriyle anlatilmaktadir. Bu terimleri
inceleyen Salah Abdiilfettdh el-Halidi’nin, Bend Israil ve el-Yehdd terimleriyle ilgili
tesbiti dikkat gekicidir: “Ben israil” kelimesi, Hz. Yusuf’tan, Hz. Isa’nin bi’setinden
sonrasina kadar ki zaman diliminde Yakub (a.s.)’in ¢ocuklaryla ilgili kissalarda
gecmektedir. Bu tabirin kapsamina, Israil ogullarina gelmis peygamberler ve onlara
inananlar dahildir. Beni israil tabiri tarihi ve miisbet yonleri olan bir terimdir. “el-
Yehdd” tabiri ise, sadece Medeni surelerde gegmektedir. Gegtigi siyaklara bakildifinda
tamamen menf} bir atmosfer vardir. Yahudi milletinin desiseleri, tahrifleri, stipheleri ve
asilsiz iddialan anlatihr.Yehdd ismi, Hz. Peygamber’i tekzib ve inkarlan {izerine Israil
ogullarina verilen bir isimdir. Yukarda zikredilen ve miisbet anlam da tasiyan Beni
israil ismini kaybedislerini ifade eder. Kisacasi, Benii Israil ve el-Yehiid kelimeleri
arasinda fark vardir. Ciinkii Beni isrdil tabirinin igine peygamberler ve inananlar

girmektedir7°°. Yehiid kelimesiyle ise, tamamen inkarcilar anlatilmaktadir.

Miigrikler kelimesiyle ise, kitap ehlinin digindaki inkarcilar kastedilmektedir. Hangi
inkarci gruplarimi kapsamina aldidy, dolayli olarak sirk kavramimn kapsamuyla ilgili
agiklamalarda ge¢mistir. Kisaca belirtmek gerekirse, gerek kdinatin yaratilmasi, tedbiri
ve tasarrufunda, gerekse insanlara din vaz’etmede, yani tesri’de kismen veya tamamen
Allah’in irade ve emirlerine zit inang ve kabulleri olan her inkarci miigrik

kapsamindadir.

5% Taberi, Cdmiu'l-beydn, XXX, 332-333; Rézi, Mefatihu'l-gayb, X1, 238; Tabersi, Mecmau'l-beydn, X,
413; AlGst, Rihu'l-medni, 111, 312,

6% Tafsilat igin bkz. Kesler, M. Fatih, Kur'an’da Yahudiler ve Hristiyanlar, Ankara 1993, s. 65-66.

"0 Halidi, Sahsiyyetii’l-Yehidiyye, s. 37-39.
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2.1.3. inkan Zahir Olanlar ve Miinafiklar

Kéfirlerle ilgili bir diger tasnif sekli de, inkarlanm agiklayanlar ve gizleyenler
aynmdir’”. Kifriinii gizleyenlerle miinafiklar, inkan zahirlerle de Ehl-i kitap ve
miisriklerden olusan diger kafirler kastedilmektedir. Nitekim bu simflar Bakara
suresinin ilk yirmi 4yetinde 6zetle zikredilmektedir’®. inkarcilardan miinafiklar 6z ve
mahiyet itibariyla, ya miisrik, ya da Kitap ehli kafirlerdendir’®. Ancak inkarlarim
gizleyip Islami izhar ettiklerinden, i¢timai olarak misliiman toplumun bir pargasi
konumundadirlar. Nitekim Kur’an, miinafiklan kafir kategorisinden saymakla beraber,
gergek kimliklerini ve inkarlarimi gizlediklerinden dolayr onlarin bu haline telmih
yaparcasina Bakara sfiresi (2/8) dyetinde “insanlardan dyleleri de vardir ki...” tarzinda
bir uslup kullanmaktadir. Hal béyle olunca mezkir 4yetin devaminda miinafiklarin
davraniglar1 genigge zikredilerek serlerinden korunma firsati verilmekte veya
kolaylagtinimaktadir®,

Kur'an-1 Kerim’de, Kitap ehli ve miigriklerden olmakla birlikte, ti¢tincii bir grubu teskil
eden miinafiklar, bazen Kitap ehli kéfirlerle beraber kiifiirde yarigan iki kitleden biri ve
Kitap ehlinden Kafirlerin kardesleri olarak anlatilmaktadir’™®. Bazen de Allah’in
magfiretine ndil olan miiminler bir tarafta, bunlara mukabil, miisriklerle beraber
miinafiklar da diger tarafta azaba maruz kalanlar olarak zikredilmektedir’®. Ayrica
ahiretteki durumlan itibartyla miinifiklar, Cehennem’de en asag1 ve en siddetli azaba
carptirtlacak ziimredir’"’.

Ehl-i kitap, miigrikler ve miinafiklar, baglica kafir topluluklaridir. Bu ii¢ temel inkarci
toplulugu, baz: hususiyetleri itibariyla kendi aralarinda da farklilik arzederler. Her ii¢

01 Bik4*}, Ibrahim b. Omer, Nazmit'd-diirer, Kahire 1992, 1, 91.

02 Abditlgani, Hasan, el-Minafikin, ve su‘abii’n-nifdk, Kuveyt, 1981, s. 17.
03 Kurtubi, el-Cdmi*, 1, 188; Alisi, Rahu'l-medni, 1, 233.

04 Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 63.

05 Maide, 5/41; Hagr, 59/11.

706 Ahzab, 33/73.

7 Nis4, 4/145.
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grubun da inkarda agir1 ve miitecaviz onderleri ile bunlara t4bi olanlar1 (halk kitleleri)

vardir,

2.1.3.1. inkar Onderleri

Hz. Peygamber, biitlin insanlifa, diSer enbiyd da, kavimlerinin tamamina risaletle
génderilmistir. Bununla beraber, ayetlerde, peygamberleri yalanlayan ve onlara kars:
miicadeleyi baglatanlardan bahsedilirken zellikle, mele’ tabir edilen, toplumun ileri
gelen yetkili, kisi ve cemiyetleri zikredilmektedir’®. Mele’ aym goriis ve maksatla bir
araya gelip sekil ve goriiniigleri, kiymet ve 6nemleri ile géz dolduran hey’et, segkinler
ziimresi demektir’®. Siyaset ve sosyoloji ilimleri agisindan gok dikkat gekici olan bu
kelime, toplanti, miisavere, seref ve re’y gibi kavramlarla irtibatlidir. Bundan dolay, bir
dernek, bir kabine, bir parlemento, bir ordu ve her hangi bir toplumun biitiinii adina s6z
sbylemeye yetkili kisilerin teskil ettigi hey’et, mele’ kavramumn kapsamna girer’".
Kur'an-1 Kerim’de bu segkinler grubu, sadece “mele’”’!! tabiriyle anlatilmamaktadir.
Kiifiir 6nderleri anlaminda “eimmete’l-kiifr”’'2, efendiler ve bityiikler anlaminda “sadet,

kiibara”""®, nifakta mahir manasinda “meraddi ale’n-nifak”’** gibi, kelimeler de mele’

ztimresini ifade etmekte kullanilmaktadir.

Toplum iginde g6z dolduran, biiyilk gériilen kisiler, aym1 zamanda o toplumun ileri
gelenleri ve 6nderleridir. Her toplumun yapisina ve kabul ettii degerlere gore, goz
dolduranlar farkliik arzeder. Sézgelimi, kapitalist toplumlarda daha ¢ok sermaye
sahipleri, fagist toplumlarda diktatérler ve ¢evreleridir. Firavun, Himan ve Kérun gibi.
Dini cemaatlerde ise, din adamlaridir. Hahamlar, rahibler, ve din alimleri gibi. Hepsi de
halki yénlendirmeleri tercih ve kararlarinda tesir icra etmeleri noktasinda farkli

sayilmazlar. Kur'an-1 Kerim’in, toplumu y6nlendiren segkin ziimrelere, mele’ tabir

708 Aldsi, Rahu'l-medni, 1X, 27.
7® Ragib, Milfreddt, s. 776.

19 Eimalili, Hak Dini, IV, 90-91.
! M’ mindin, 23/33; Sad, 38/6.
"2 Tevbe, 9/12; Kasas, 28/41.
3 Ahzab, 33/67.

4 Tevbe, 9/101.
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etmesi, onlarin ahlaki agidan bu vasfa layik olduklari anlamina gelmeyip sosyal bir

vakiay tasvir etmesinden dolayidir’"®

durumlarina dayanmaktadir. Ahlaki durumu yansitmaz.

. Mele’nin seckinligi ekseriyetle siyasi ve iktisadi

Kafir toplumlarda mele’, iktisadi, idari ve dini giicii temsil etmekle beraber, Islama kars:
isyan ve miicadelede asi1 ve miitecaviz Kkitleleri ifade eder. Meseld bu agidan
miinafiklar ikili bir tasnife tutulmaktadir. Mele’ grubu meradfi ale’n-nifdk (nifakta
mahir) tabiriyle anlatilmaktadir. Bunlar itikddi agidan Islama karsi sagir dilsiz ve
kordiirler. Hakka doénmek gibi bir kaygilan yoktur. Ikinci kisim ise, tededdiit ve
tezebziib iginde, bir imana, bir kiifre ve ekseriyetle kiifre doniik ve inkar igindedirler’*®.
Bunlar daha ¢ok diger mele’ grubunun etkisinde kalmug kisilerdir.

Mele’ tabiri ekseriyetle, kafir toplumlarin onde gelenleri igin Lullamhr’'’. Aym
zamanda bir hiikiimdarin ¢evresinde, istisare ettigi ve hiikiimdar lizerinde belli etkisi
olan bir hey’et anlamina da gelir. Hilkiimdar, miisliiman da olabilir kafir de. Kur’an,
Firavun’un etrafindaki ve kendileriyle istisare ettizi heyet i¢in de’'®, Hz. Siileyman’n
yakinindaki ileri gelen kisiler igin de, mele’ tabirini kullanmaktadir’'®. Ancak
Firavun’un mele’si, makam veya mala dayali zalim Misir aristokrasisinden olusurken,
Hz. Siileyman’in mele’si ilim sahibi miisliimanlardan meydana gelmektedir. Kur'an-1
Kerim, Israilogullarimin veya Ehl-i kitabin mele’sinden de bahsetmektedir. Baslarina,
Talut'un hiikkiimdar segilisine itiraz gerekceleri gostermektedir ki, Israilogullarmin
mele’si, zengin ve varlikhi kisilerden miitegekkildir. Zira Télut’a servet sahibi degil

diyerek itiraz etmektedirler’ .

Ehl-i kitabin mele’sini teskil eden bir diger grup ise, din adamlari, yani hahamiar ve

rahiplerdir. Misir halki nasil Firavun’u rab edinmisse, Israilogullari da haham ve

15 Zeydan, Abdullkerim, Us#li'd-da’ve, Beyrut 1993, s. 380.

71 Meydéni, Abdurrahman Habenneke, Zahiratii 'n-nifék, 1, 110.
V7 A’raf,7/60, 66, 75, 90; Had, 11/27; Mi’mintn, 23/24.

"% A’raf, 7/103; Kasas, 28/20.

9 Neml, 27/29.

™0 Bakara, 2/246-247.
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rahiplerini rab edinmiglerdir’>’. Dinin toplumdaki rolii, izahtan varestedir. Halkin
ekseriyeti dinf konularda yetersiz oldufundan inangla ilgili meseleleri din adamlarina
sorar ve onlarin s6zlerini din olarak telakki ederler. Durum bdyle olunca din adamlari,
din adina dinde olmayan seyler sdylemek suretiyle Allah’a iftira etmis, bir nevi
kendilerini rab yerine koymus olurlar. Din adamlarindan miitegekkil mele’, ekseriyetle,
dini konularda kendilerine bagvuran halki yanhs bilgilendirmek veya bazi hakikatlar
halktan gizleyip, batili, hak olarak sunmak?* suretiyle etkili olurlar.

Yukarda zikredilen kullammlarinin yaninda mele’ kelimesi, iki ayette, el-mele ‘iil-a ‘ld

seklinde nitelenerek gegmektedir'>

kastedilmektedir. Yeryiiziiniin mele’si insanlara ve cinlere mukabil goklerin mele’si de

. Mele-i a‘ld ile, semd ehli yani melekler

meleklerdir. Ibn Abbas’tan bir rivayete gore, 6zellikle meleklerin ileri gelenleri veya
Allah’in takdiratim yazan katip meleklerdir’*,

Halki yonlendiren ve inkarin dnderligini yapan mele’ ziimresinin en mithim ve ayrilmaz
vasiflarindan birisi “miitrefin” olmalaridir. Miitrefin, nimet ve refahla azdirilmg varlikli
simarik kisiler demektir. Mal ve miilkiin simarttify ve arsizlagtirdifi bu insanlar,
sorumsuzca Allah’in dyetlerini yalanlamaya kalkigmiglardir. “Uyarmak iizere peygamber
gonderdigimiz higbir belde yoktur ki, onlarn ileri gelen, varlikli simank olanlan: ‘Biz
size g6nderilmis olan seyi inkar ediyoruz, bunu bdyle bilesiniz’ demis olmasinlar. Ve
ilaveten ‘Bizim malimiz da evladimiz da sizinkinden daha fazla, sizden daha giiglityiiz.
Biz dyle iddia ettiginiz gibi azaba falan da ugrayacak degiliz, demislerdir’® Gorildiigi
iizere, mal ve evlat ¢oklufu insanlan azginlia simariklifa ve dine kars: istignaya
sevkedebilmektedir.

Mal miilk ve iktidar unsuru, mele’ ziimresini inkara diigiiren baglica sebeplerden biridir.
Miilk ve iktidarin belirli bir ziimrede bulunmasi, onlarda makam ve iktidar sevgisine yol

™! Tevbe, 9/31.

2 Bakara, 2/79; Al-i imran, 3/78.

™3 Saffat, 37/8; Sad, 38/69.

724 Zemahseri, el-Kesgdf, IV, 35; Alasi, Rithu'l-medni, XXIII, 102.
725 Sebe’, 34/34.
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agmaktadir. BoOylece, mele’ ziimresi mevcut konumlarini, en tabii haklar olarak
gormektedirler. Risaleti de mevcut halleri igin tehlike gordiiklerinden reddetmekte ve

peygamberle ve inananlarla miicadele etmektedirler.

Mele ve ézellikle teref kavraminin gegtigi yerde, “israf” terimine deginilmesi gerekir.
Zira mele’ miitref oldugu gibi, aym zamanda miisrifdir. Israf insamin amellerinde
davraniglarinda tabil ve vasat olami yani haddi agmasidir. Genelde infakla ve mali
harcamalarla ilgili ifratlar i¢in kullanilir’?®. israf kelimesinin, 4yetlerdeki kullanimina
bakildifinda, haram, cezalandirmada asirilik, helali haram kilmak, sirk kogmak ve
masiyette (giinahta) ifrata ve agirilia diigmek anlamlarina geldigi goriliir™”’, Kur'an-1
Kerim, Firavunu, miisriflerden biri’’® ve Seytam miisriflerin kardesi olarak

72 Hz. Salih, sehirde fesat gikaran dokuz kisinin yahut getenin istek ve

nitelemektedir
islerine uymamalar1 konusunda halkim uyarirken, onlardan “miisrifin olarak
bahsetmektedir’>’. O halde, terefin bir sonucu olarak israf da mele’ ziimresinin ayirici

vasiflarindandir.

Mele’, miitref oldugu gibi, aym zamanda miistekbirdir. Sosyal statiileri, yani mala,
miilke ve iktidara sahip olmalari, onlar1 kibire, kendilerini bilyiik goriip diger insanlan
hakir g6rmeye, hatta nefislerini tanrlagtirmaya sevketmistir. Zira, insanlar, mal ve miilk
icinde yasarken zamanla bunlarin gergek sahipleri ve onlar iizerinde kudret sahibi
olduklarini sanmaya baslarlar’'. Adeta bu izafi miilkiyet, Rabbe kars1 istignaya ve
insanmin kendisini tanrilagtirmasina dayanak teskil eder. Meseld Firavun, halkina “Ey
benim halkim! Misir’in hiikiimranlifi benim elimde degil mi? Ayaklarmin altindan

akan su nehirler, kanallar benim degil mi? Gérmiiyor musunuz?” diye sesleniginde bu

72 Halebi, Umdetii’l-huffdz, 11, 193.
21 Damegani, el-Vucih, s. 236.

28 Yunus, 10/83.

™ {sra, 17/27.

0 Suars, 26/151.

! Yunus, 10/24.

136



durum apagik goriilmektedir. Neticede bu kibir, Firavuna “Alemlerin rabbi de ne

imig?7?” “Sizin en yiice rabbiniz benim!”**” dedirtmistir.

Kibir, mele’nin 6nemli vasiflanindan ve inkara sapma sebeplerindendir. Bu vasif,
Ozellikle, diger insanlarla kulluk paydasinda birlesmeyi nefislerine yediremeyen mele’
ziimresine dahil kafirlerde goriiliir’>. Meseld kendilerini ¢ok biiyitk goren ve vahiy
karsiginda kibirlenip tekzibe sarilan Firavun ve Mele’si kibirlerinden 6tiirii, Hz. Musa ve
Harun’a soyle demektedirler: “Kavimleri bizim hizmet¢i kélelerimiz iken, simdi kalkip
bizim gibi beger olan bu iki adama mi inanacag1z?">*” Diger taraftan, diin zelil ve hakir
goriilen Israilogullan benzer bir ahlaki hastaliga miibtela olmuslar, kibirlerinden ve
hoslarina gitmeyen bir sey getirdiklerinden dolayi, kimi peygamberleri yalanlamiglar,
kimilerini de Sldiirmiiglerdir’S.

Kibrin, diger bir ifadeyle, Allah’a kars: istignanin ve kullarina karsi tahkirin haklihk
tarafi yoktur. Cehaletten beslenmektedir. Zira miistekbirlerin inkarlarini delillendirmek
adina ileri siirdiikleri iddialan, sadece zanna dayanmakta ve hakikatla bir ilgisi
olmamaktadir™’; “Kendilerine ulagan higbir delil olmaksizin, Allah’in yetleri hakkinda
ileri geri tartiganlarin iglerinde olan duygu, sirf bir biiyiikliik kompleksinden bagka bir
sey degildir. Ama onlar o 6zendikleri dereceye asla ulasamazlar’®. Iste, miistekbirlerin
istikbdri, tamamen bir kuruntu olup gercek biiyiikliikle bir alakasi yoktur. Kiifriin
arkasinda, biiyliklenme ve kendini dinden miistagni gérme duygusu yatmaktadr.

Kiifiirde, istikbar faktorii 6nemli bir yere sahiptir. Zira kibir ile, zuliim ve tecaviiz
arasinda dogrudan bir iligki vardir. Istikbar unsuru 6ne ¢ikan inkarcilar digerlerine
nisbetle miitecaviz ve saldirgandirlar. “Sen iman edenlere, diigmanlik besleme

bakimindan onlarin en siddetlilerinin yahudiler ve miigrikler oldufunu goriirsiin.

32 Suarg, 26/24.
733 Néziét, 79/24.

4 Uluttirk, Kur'an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor, s. 315.
73 Mi’mintn, 23/47.

73¢ Bakara, 2/87.

7 Zeydan, Usiilii'd-da've, s. 386.

8 Mit’min, 40/56.
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Mii’minlere sevgi bakimindan onlarin en ¢ok yakinhk duyanlarinin ise, biz naséréyiz
(hiristiyamz) diyenler oldugunu goriirstin. Bunun sebebi onlar arasinda bilgin kesislerin
ve diinyayr terketmig rahiplerin bulunmasi ve onlarin kibirlenmemesidir.”**” Ayette
hiristiyanlar: digerlerinden farkli kilan, sahip olduklar1 bazi vasiflar, 6zellikle de
kibirden uzak olmalandir. Yahudiler ve miigrikler diigmanlkta ¢ok asindirlar. Zira
Yahudiler ve miigrikler insanlar iginde diinya hayatina en hirsli olanlardir. Ustelik
Yahudiler miigriklerden daha fazla diinyaya hirsh ve diiskiindiirler’*. Diinya hirs1 ve
servet diigkiinliigli insanda dini duygularin kérelmesine veya terkedilmesine yol agar.
Diger yandan diinyay terketmis ve tevazu sahibi kesis ve rahipler igin islamui anlamak
ve kabullenmek, tipki Necisi ve ashabinda goriildiigii gibi daha kolaydir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in davet mektuplarina, Hiristiyan Rumlarin hiikiimdar1 Hirakl’in,
Misir Mukavkisi’nin ve Necagi Ashame’nin verdikleri cevaplar, bunu gostermektedir.
Burada dikkat edilmesi gereken nokta, hiristiyanlar1 farkli kilan vasiflardir. Yani
kibirlenmemek ve diinyaya karsi hirs beslememek’*!. Hiristiyanlarin bu vasiflari, bir
baska ayette, Hz. Isa’ya ittiba edenlerin kalblerine sefkat ve merhamet yerlestirildigi,
kendilerine emredilmedigi halde rehbaniyeti ihdas ettikleri dile getirilirken’” de
vurgulanmaktadir. Bu iki 6nemli vasfin kargiti ise, -yukarda kiiftir. 6nderleriyle ilgili
zikredilen- teref ve istikbar vasfidir. Bu ziihd ve tevazu &zelliklerinin kaybedilmesi
halinde ise, hiristiyanlardan, aym tavir ve hosgériiyii beklemek zordur. Zira onlari
aynicalikh kilan bu ahléklaridir. Aksi takdirde yahudi ve miigriklere benzemeleri
miimkiindfir.

2.1.3.2. Halk Kitlesi

Inkara sapan ikinci grup ise, 6zellikle maddi agidan zayif halk Kitlesidir. Kur'an-1 Kerim
Miistekbir mele’ grubuyla beraber kiifre diigen halk kitlesini, “duafa™™*, “ustiz1fa’*”,

9 Maide, 5/82

0 Bakara, 2/96.

™1 Razl, Mefatihu'l-gayb,1V, 413-414; Zuhayli, et-Tefsir, VII, 8-9.
2 Hadid, 57/27.

™3 Jbrahim, 14/21; Mi’min, 40/47; Sebe’, 34/31-33.

™4 A’raf, 7/75.
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“Uimmiyytin”’* gibi tabirlerle ifade etmektedir. Bunlan kisaca miistaz‘af kelimesiyle
ifade edebiliriz. Istiz‘af veya muistaz ‘af, za‘f kokiindendir. Za‘f kuvvetin zidd1 olup
beden, rh veya konum olarak gligsiiz olmaktir. istiz‘af ise zayif ve giigsiiz bulmak
horlamak agagilamak anlamlarina gelir™*. O halde mustaz‘af, gligsiiz ve zayif goriilen,
horlanan halk kitlesi demektir.

Mele’ grubu azinhig: tegkil ederken bunlar gogunluktadir. Mele’ iilkenin idari-maddi
giiclinii elinde tutarken miistaz‘aflar degisik zenaatlerle mesgul olurlar™’. Zamanla
mele’ tarafindan kismen veya tamamen kolelestirilerek somiiriiliirler. Miistaz‘af olarak
nitelenen halk kitlelerinin bir kismi kafirdir. Diger bir kism: ise miisliimandir ve genelde
Peygamberlere ilk tibi olanlar da toplumun maddi agidan zayif bu kismindandir.
Nitekim Ebd Sufyan’in Bizans Kayseri Hirakl’e verdigi cevapta belirttigi gibi, Hz.
Peygamber’e ilk tabi olanlar zayiflardir™®,

Mustaz’af veya zayif halk kitlesine mensup kéfirler, mele’ grubunun telkinlerine kulak
verip Allah’in elgilerini dinlemeyen insanlardir. Bu itaat ve kiifre nzamn arkasinda
degisik sebepler vardir. Miistekbirlerin tehditlerinden korkmak’*, mala-miilke ve
menfaate diigkiinliik gostermek’’, giinaha kars: istekli veya giinahkar olmak™"', gaflet

ve inkara riza gostermek>2 bunlardan bazilardir’>.

Mele’de kibir ve teref hakimken, inkarc1 miistaz’aflarda za’f, fakirlik, bezginlik zillet ve
mevcutla yetinme vardir. Bu ikilem, yani toplumlarin, mele’ ve miistaz’af topluluklarina
ayrilmasi, temel bir farkliliktir, Peygamber kissalarina ve iman kiifiir miicadelesiyle

ilgili ayetlere bakildifinda milletlerin mele’ ve miistaz’af seklinde bollinmeye ve

5 Bakara, 2/78.

8 Ragib, Miifreddt, s. 507.

™7 Zeydan, Usili'd-da ‘ve, s. 390.

™8 Buhari, Bed"iil-vahy, 6.

9 Yunus, 10/83.

5% Nuh, 71/21.

1 Zuhraf, 43/54; Sebe’, 34/32.

52 Nis4, 4/97.

3 Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1, 140-142.
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tabakalagmaya gittigi goriilmektedir. M. Ramazan el-Biti’nin de belirttigi gibi bu

754 Zira insanoglu kimligini ve beserl

durum, yeryiiziindeki fesadin kaynagidir
Ozelliklerinin hakikatini kaybettiginde, giicliiler, zorbalagmg, ilahlasmis ve insanlara
zulmetmistir. Zayiflar ise, zillet ve asagihigi kabul ederek insanhik hiiviyetinden
cikmustir’>, Istikbar ve istiz’afin ortaya ¢ikigma sebep olan insamin kimligi ve

mahiyetine gelince, iki noktada 6zetlenebilir:

Birincisi, insanin, mahlukit arasinda miikerrem bir varlik olmasidir. Melekler, Hz.
Adem’e secde etmis ve O’na isimler Ogretilmistir. Insanoglu, yeryliziinde Allah’in

adaletini ve hiikmiinii izhar ve arzin imariyla gorevlendirilmigtir™®

. Ikincisi ise, insan
kiymetsiz, baglangici toprak, ¢ogalmasi ise, bayagi bir sudur. Yaslandikga gerek fiziki
gerekse zihni olarak geriler ve zayif diiser. Boyle oldugu halde de nankérliik eder™’.
Oyleyse insan, zati varlig: itibariyla, Allah’in yarattig1 aciz bir kuldur. Yiiklendigi
mes’uliyet ve ildhi lutuflarla ise serefli bir varliktir. Iste insanin bu yapisim ve kisiligini
dengeleyen din ve ahlaktan uzaklagildifinda, insanlar ya sadece giizel vasif ve
melekelerini ve bunlarla elde ettiklerini goérecekler, neticede istikbara ve zulme
yonelecekler, zafiyet, acizlik ve yaratiimigliklar unutacak veya gérmeyeceklerdir. Yahut
da ikinci maddede zikredilen zayiflik yonlerini gorerek zilleti ve tahkiri kabullenecekler.
Bdylece de miistaz’af denilen zayif ve zillet igindeki halk kitlesi ortaya gikacaktir.
Kendilerine yiiklenen ylice mesuliyeti unutacaklar. Miistekbirlerin tugyamna ve
istismarina nza gostereceklerdir. Bu davramglariyla da onlar cesaretlendirecekler,

zuliim ve teref i¢inde yagamalarim ve istikbirda israrlarim dolayl olarak temin etmis

olacaklardir™®,

754 Ram, 30/41.

755 Biiti, M. Ramazan, Kur'an’da Insan ve Medeniyet, gev. Resul Tosun, Istanbul 1987, s. 48.
756 1sr4, 17/70; Bakara, 2/30-34; Alak, 96/5; Ahzab, 33/72; Had, 11/61.

7 Tarik, 86/5-6; Abese, 80/17-20; Hac, 22/5.

58 Bati, M. Ramazan, Kur'an’da Insan ve Medeniyet, 46-47.
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2.2. KAFIRLERIN ALLAH’I LAYIKIYLA TAKDIiR EDEMEYISLERI
2.2.1. Halik ile Mahliiku Birbirine Karigtirmalar

Allah’1 hakkiyla takdir edememe ve layikiyla tamiyamama, bir dizi yanhs: pesinden
getiren merkezi bir sapmadir. Insan, Allah’i layikiyla takdir edemeyince maésivay
(varlifr-mahlukati) da dogru ve geregi gibi idrak edemez. Kur'an-1 Kerim, inkéarcilarin
Allah’1 layikiyla tammadiklarini, bu sapikhigin neticesi olarak da hakk ile batili
kangtirdiklarin1 ve batilin miicadelesini meslek haline getirdiklerini belirtir. Buna
mukabil, niibiivvet ve vahyin goriinen ve goriinmeyen boyutlariyla varlifi, insanliga

serheden ilahi bir terctiman ve egyay1 aydinlatan ilahi bir niir olduunu beyan eder.

Miigriklerin daldlet ve iftiradan miitegekkil marifetsizliklerine gegilmeden &nce,
Kur’an’da Allah’in nasil anlatildifina kisaca deginilecektir. Allah 8yle bir ilahdir ki
kendisinden bagka ilah yoktur. Her zaman var olan ezeli ve ebedi hayat sahibi anlaminda
hayydir. Zéat1 ile var olup zeval bulmayan ve biitiin varhklar1 varhkta tutup onlar
yoneten anlaminda kayy@imdur. Goklerde ve yerde ne varsa O’nundur. fzni olmadan
huzurunda sefaat etmek kimsenin haddine degildir. Yarattigi mahluklarin 6niinde
ardinda ne var hepsini bilir. Mahluklar ise O’nun dilediginden bagka ilminden hicbir sey
kavrayamazlar. O’nun kiirsiisti gokleri ve yeri kaplamistir. Gokleri ve yeri koruyup
goézetmek O’na agir gelmez. O yiicedir, uludur’™’.

Goriinmeyen ve goériinen her seyi bilir, Rahman ve Rahimdir. O Meliktir, Kuddistiir,
Selamdir, Mii’mindir, Mitheymindir, Azizdir, Cebbardir, Miitekebbirdir, miisriklerin
iddialarindan miinezzeh ve yiicedir, Haliktir, Béri’dir, Musavvirdir. Hasili en giizel
isimler ve vasiflar O’nundur. Goklerde ne var, yerde ne var hepsi O’nu tesbih ve tenzih

760

eder’®. Yiice Allah, herseyin yaraticisi ve mutlak hakimi’®', herseyin kendine muhtag

oldufu higbir seye muhtag olmayan, dogmayan dogurmayan ve higbir dengi

% Bakara, 2/255.
6 Hagr, 59/22-24.
6! Ra’d, 13/16.

141



762

olmayandir’®*, Goklerde, yerde ve ikisinin arasinda olan herseyin hakimi, diledigini

bagislayan ve diledigine azap eden, din giiniiniin maliki sadece Allah’tir’®,

Biitiin peygamberlere, “Allah’tan bagka ilah olmadig1 ve yalmz Allah’a ibadet edilmesi
gerektigi vahyedilmistir’®. Nitekim Hz. Nuh, Had, Salih gibi peygamberlerin
kavimlerine yaptiklar1 tebligin ilk ciimleleri, Allah’in birligi ve ibadetin sadece O’na
mahsus oldugu hususlarm ihtiva eder’®’. Alemlerin rabbi olan Allah, kullarina sah
damarindan daha yakindir; ilmi ve kudretiyle onlarla beraberdir ve biitiin yaptiklarim
gormektedir’®. Medlen arzedilen bu yetlerle ulhiyete ait hususiyetler ana cizgileriyle
zikredilerek gergek ilah ve rabbin kim ve nasil oldugu anlatilmaktadir. Dolayisiyla da
uydurma ve asilsiz ilahlar da tamma yollan gésterilmektedir.

Kur’an’a gore Allah agkin bir varliktir. Diger varliklarla igigedir ama, untolojik yonden
hi¢ bir varhga indirgenemez. Tiim kainattan ilke olarak farklidir. Islam’daki ahlaki
diizen veya kulluk bu farkliha dayanir. Bu farklilik halik mahluk farkhiifidir. Nitekim
uliihiyeti anlatan 4yetlerde pek ¢ok temel hususun yaninda 6zellikle yaratan ve yaratilan
olmak {izere, aralarinda higbir ortak taraf bulunmayan iki farkli varhk planimin beyan
edildigi ve simrlannimn ¢izildigi goriilmektedir’®’. Kur'an-1 Kerim, Allah’a sirk kogulan
seylerin, hi¢bir geyi yaratamayan bizzat kendileri yaratilmis varliklar oldugunu ve

yaratanla yaratmayamn asla bir ve miisavi olamayacagim belirtirken’®®

de bu temel
ayrihia ve ayiric1 vasif olan yaratma fiiline dikkat ¢ekmektedir’®. O halde Allah™
hakkiyla takdir edlememenin merkezinde, yaratan ile yaratilanin birbirine karigtirilmasi

bulunmakta denilebilir. Zaten Peygamberler de s6z konusu yaratici planla mahlik

762 {hlas, 112/1-4.

763 Maide, 5/18; Fatiha, 1/3; Bu konuda genis bilgi igin bkz. Yildinm, Kur’an’da Uluhiyet;, Ulutirk,
Kur'an-1 Kerim Allah’y Nasil Tamtiyor.

764 Enbiya, 21/25; ZuhrQf, 43/45; Kehf, 18/110.

75 A’raf, 7/59, 65, 73.

766 Kaf, 50/16; Hadid, 57/4.

767 Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 46.

768 Nahl, 16/17, 20; A’raf, 7/191.
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planinin ayr1 olduunu gostermek i¢in gelmislerdir; ancak zamanla insanlhifin egilimleri

ve anlayig farkliliklan, onlarin 6gretilerini maalesef saptirabilmistir’ .

Yiice Allah’in her geyi yaratmasina mukabil kendisine girk kosulan seylerin herhangi bir
delile ve ilme dayanmadiklann belirtildikten sonra, su ayette miigriklerin kendisini
hakkiyla tanimadiklan belirtmektedir: “Ey insanlar! Iste size bir misal veriliyor, ona
kulak verin: Allah'tan bagka yalvardiimz sahte tanrilar gii¢ birligi yapsalar da, bir sinek
bile yaratamazlar. Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu dahi ondan geri alamazlar.
Isteyen de, kendinden istenen de, kagan da kovalayan da ne kadar giigstiz! Onlar, (bu
yaratilmig putlar1 Allah'a ortak kogmak suretiyle) Allah layikiyla tamyamadilar. Hig
stiphesiz Allah, pek kuvvetlidir, mutlak galibdir’’'> Burada bir mesel gergevesinde, 5nce
putlarin yaratic1 olmayip sadece mahluk oldugu belirtilmekte veya halik ile mahlik
ayrimu ortaya konulmaktadir. Akabinde ise putlarin sineklerden bile daha aciz olduklar
belirtilerek de sirkin vehameti ortaya dokiilmektedir’ 2. Gergekten insanlar kendileri gibi
aciz olan sozde ilahlan, Allah’a serik kosarak halik ile mahliiku birbirine kanigtirmakta
ve boylece Allah’1 layikiyla bilememektedirler. O halde miigrik, gériinen goriinmeyen,
canh cansiz olmak iizere mahlikati, yaraticilar1 Yiice Allah’a miilkiinde ve seriatinda
ortak kosarak O’nu layikiyla tanmimayandir. Yaratici planla mahlik planimmi fark
edemeyip birbirine karistiran kisidir.

Insanlarin  Allah’1 layikiyla bilememesinin mahiyeti ve scbepleri adina Iblis’in
kovulduktan sonraki s6zlerinin anlatildig: su dyetler gok kapsaml ve 6zet niteligindedir:
“Allah, onu (seytan1) lanetlemis; o da: "Yemin ederim ki, kullarindan belli bir pay
edinecegim" demigstir. "Onlann mutlaka saptiracagim, muhakkak onlan bir takim
temennilerle oyalayacagim. Onlara hayvanlarinin kulaklarim yarmalarimi emredecegim
de Allah’in yaratigim degistirecekler. Her kim Allah't birakir da seytam dost edinirse
elbette apagik bir ziyana girmistir.””>” Bu ayetlerde Seytan’in, dirilig, ahiret, cennet,

™ Yildinm, Uluhiyet, 283; Aydin, Mustafa, /lk Dénem Islam Toplumunun Sekillenigi, Istanbul 1991, s.
71.

" Hacc, 22/73-74; Zumer, 39/67.
2 Razi, Mefatihu'l-gayb, VIIL, 251-252.
™ Nisa, 4/18-19.
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cehennem, miikafat, ceza gibi seylerin aslinin olmadigi, bundan dolay: istediklerini
yapabilecekleri veya batil ve yalan fikirlerin dogru ve giizel oldugu gibi, hakikat:
olmayan kuruntulara insanlann diigiirecegi ve boOylece onlar1 saptiracaf: ifade
edilmektedir. Yine Iblis’in, insanlan asilsiz itikad ve {imniyelere diigiirmekle
yetinmeyip, onlara putlar igin kesilmek {izere adanan kurbanlarin kulaklarimi yarmak,
bes defa doguran ve begincisi erkek olan deveye binmeyi, yiik yiliklemeyi haram kilmak
gibi’’* uydurma ibadet gekilleri telkin edecegi belirtilmektedir’”". Ayette zikredilen,
insanlarin Allah’in hilkatini (yaratigin1) degistirmesi hususu da miihim hakikatlere isaret
etmektedir. Hilkatin tafyiri demek, esyayr (varhi) Allah’in verdigi tabil
fonksiyonlarimin aksine kullanmak, helali haram, harami helal, iyiyi koti, kotiiyt iyi
zannetmek, Allah’in insanlan yaratmasinda esas aldig fitrati, hak dini terkederek bétil
dinler ve fikirleri kabullenmek, yaratilam yaratici yerine koymak anlamina
gelmektedir”’.

Insanlar, Allah’t mahliikita benzeterek ve bazi mahliika ulthiyetin hususiyetlerinden
birini veya pek ¢ogunu vererek Allah’a es ve benzer ilahlar icat etmisler ve sirke
diigmiislerdir. Allah™1 ilahlarin en bilyiigii olarak kabul etmekle beraber tipki diinya
hiikiimranliklarindaki gibi Allah’in da yetki sahibi, kendisine yakin yardimcilari
oldugunu farzetmisler. Melekleri, yildizlan ve putlan Allah’in yakinlari ve yardimcilan
gormiigler. Onlara ibadet edilmeden Allah’a ibadet edilmeyecegini diisiinmiigler’”’ ve
bdylece haktan sapmiglardir. Bu durum, Kur’an’da meélen sbyle ifade edilmektedir:
“Allah'a bir takim benzetmelerle temsillerle benzerler icad etmeyin. Ciinkii Allah
benzeri olmadigim bilir, siz ise bu gergekleri bilemezsiniz.”’®” Insanlar gaybi, sehadete
kiyaslamiglardir. Allah’in hiikktimranlhigini beseri mecazi hiikiimranliklara benzetmigler
(kiyas etmisler), tek bir kudretin bu kadar biiyiik isleri idare etmesi ve korumasim
imkansiz gérmiislerdir. Neticede Allah’a birgok ortaklari, yardimcilan ve yakinlan
bulunan bol ortakli bir ilah olarak iman etmiglerdir. Miigrikler i¢in en tuhaf ve sasilacak

4 Mugriklerin ibadetleriyle igili bkz. Enfal, 8/35; Méide, 5/103; En’am, 6/136-139.
% Alasi, Rahu'l-Medni, V, 219.

778 Elmahl, Hak Dini, 111, 88.

™ Razi, Mefatihu'l-gayb, VI1, 246; Dehlevi, Hucceti’'llahi’l-bdliga, 1, 170, 177.

"8 Nahl, 16/74.
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sey, biitiin kiinata sadece Allah’in hiikiimran olmasi, herseyi yarattifa gibi tasarruf ve
tedbirinde hi¢ bir seye muhtag olmamasidir. Zira boyle bir kudrete ve ihataya sahip, hi¢
yardim almayan bir ilah miisrikler igin tasavvur edilemezdi’””. Nitekim miigriklerin
akillarina sigdiramadiklar1 bu durum “Aralarindan kendilerine bir uyaricimin gelmesine
sastilar ve Kafirler: ‘Bu bir yalanci, bu bir sihirbaz! Iste tutmus bunca ilahi, bir tek ilah
yapmus? Bu gergekten sasilacak gok tuhaf bir sey!” dediler.”®"” meélindeki bu ayette de
ifade edilmektedir. Miigriklerin dirilisle ilgili itirazlarina kars1 Yiice Allah, gékleri ve
yeri yaratan ve bunlan yaparken de acizlik ve yorgunluk gibi beseri zaaflara maruz
kalmayan sonsuz kudret sahibi bir zatin insanlar1 da tekrar diriltmeye kadir oldugunu
belirtir’®!. Ayetlerde, Allah’in yorgunluk ve acizlikten uzak olmasinin vurgulanmas: da,
kafirlerin Allah’in kudretini, mahlukata kiyas etmek gibi yanliglara kapildifim

g6stermektedir.

Insanlar Allah’a hamd ve tesbihten uzaklasarak sirki tercih etmenin neticesinde yle bir
hale gelmislerdi ki O’nu kemal sifatlariyla muttasif diigtinemiyorlardi: “Neden acaba siz,
sizi tavirdan tavira yaratan Allah’a azameti yakistirmiyor, O’nun biiyiikliigtinii kabul
etmiyorsunuz "% Bu yette belirtildigi gibi, Allah’a ul@thiyeti yakistramiyorlardi.
Allah’in, onlan cezalandiracagina ve hesaba ¢ekecegine ihtimal vermiyorlardi. Kisaca
miigrikler Allah’1 layiki vechile takdir ve ta’zimden uzaklasmuslardi’®. Onlar igin,
rubiibiyete sahip bir ulithiyet inanci, ne anlama geldigi belli belirsiz bir ¢agr, anlasiimaz

bir sdzden bagka bir sey degildi’®.

2.2.2. ithada Diismeleri

Allah’1 layikiyla taniyamama, insanlari girke ve inkdra goétiirmiigtiir. Buna mukabil
Allah’1 layikiyla ta’zim ve marifet, O’nun giizel isimleriyle elde edilebilir. Gergekten

™ Begavi, Medlimii't-tenzil, VII, 71; Rézi, Mefatihu'l-gayb, IX, 368; Aydm, Islam Toplumunun
Sekillenigi, s. 71,

80 54d, 38/4-5

8! Ahkaf, 46/33; K4f, 51/15, 38.

82 Nuh, 71/13-14.

8 Taberi, Cdmiu'l-beydn, XXIX, 117-118.
84 Alast, Rahu'l-medni, XXIV, 200.
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esma-i hiisnd, Allah ile insan, insan ile Allah arasindaki miinasebetin ve ma’rifetin en
ideal bir seviyede gercgeklestirilmesinde biricik vasitadir. O halde Allah, kendisini nasil
tamitiyor ve hangi isimlerle tavsif ediyorsa insamin da O’nu Oyle tanimasi gerekir.
Bundan dolay: ilahi isimlerin tevkifiligi kabul edilmistir. Nitekim insanlarin sapma ve

saptirma sebeplerinden birisi, Allah’in vasiflarindaki disiplinsizlikleridir’®®

. Bunun
disindaki yollar iftira ve yalandan kurtulamaz. Bunun i¢indir ki Kur’an bu durumu,
“Allah’in isimlerinde ilhad” olarak nitelemektedir: “En giizel isimler Allah’indir, o
halde bu isimlerle O’nu ¢agirin (isimlendirin). Onun isimleri konusunda haktan
sapanlan terkedin. Onlar islediklerinin cezasim gekeceklerdir.”®®” Bu 4yette O’nun
isimleri konusunda haktan sapanlar diye terciime edilen “yiilhidiine fi esmdihi”,
ifadesinin anlamiyla ilgili olarak sunlar belirtilmistir: Allah’a ait isimlerle putlan
adlandirmak, Allah’in isimlerini tagidiklar1 manalardan saptirmak ve putlan bunlarla
isimlendirmek. Meseld miisrikler, Allah isminden el-Lat’1, el-Aziz’den el-‘Uzza’yi, el-
Mennén’dan Menat’1 tiiretmiglerdir. “Ilhad” ile ilgili bir baska izaha gore de, Allah’1
Kitap ve Siinnette zikredilmeyen bir isimle’’ yahut hiristiyanlarda oldugu gibi, Allah™
baba, ogul ve ruhu’l-kudus seklinde ve kul tarafindan manasi bilinmeyen, miisemmas
tasavvur edilmeyen bir lafizla isimlendirmektir’®. Kisaca “ilhad” Allah’m gizel
isimlerinin manalarim, ya redd ve inkar, ya da batil te’villerle hakiki anlamlarindan
uzaklagtirmak, yahut ilahf isimleri mahlukat i¢in kullanmak suretiyle olur’®. Diger bir
ifadeyle “ilhad”, Allah’i layikiyla ve zatina yarasir bir sekilde ta’zim ve takdirden
uzaklagma siirecidir. Marifetullah yerine cehaletin tercih edilmesidir.

Ilhada diismiis bir insan, gercek ma’budu ve rabbi bilme imkamm yitirdiginden nerede
sirke diigtiigiini veya neyin sirk oldufunu da farkedemez. Miigrikler gibi Hz.
Peygamber’e Allah’in nesebini sorar’ . Firavun gibi kuleler inga edip goklerde Allah’y

™5 Dehlevi, Hiiccetii'lléhi’l-bdliga, 1, 192.

76 A’raf, 7/180.

™7 Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 111, 307; Zemahseri, el-Kegsdf; 11, 174.
88 Razi, Mefatihu'l-gayb, V, 417.

™ {bni’l-Kayyim, Meddric, 1, 54.

™0 vahidi, Esbabii'n-nuzdl, s. 309.
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gorecegini ve Ona ulasacagim zanneder”'. Hz. Nuh’un oglu gibi daplara kagarak
Allah’in azabindan kurtulacafim zanneder’*’. Halbuki Allah insana sah damarindan
daha yal ndir. Kéfirler ilhadla hep yalan ve tekzip i¢inde yasarlar ve hakikitten
mahrumdurlar. Ayrica kéinati da gergek mahiyetiyle ve varliktaki konumuyla

kavrayamazlar.

Ehl-i kitap, isminden de anlagildiy gibi vahiyden nasiplenmis ve peygamberlerle
tamsmg bir topluluktur. Zamanla dinlerinin safiyetini koruyamayip onlar da miigriklere
benzemis ve kiifre diigmiiglerdir. Insanlarin Allah’1 takdir edemedigini layikiyla
tamiyamadifim anlatan {i¢ ayetten birisi sarih bir sekilde Ehl-i kitap kéfirlerine hitap
ederek onlarin da miisrikler gibi Allah’1 layikiyla ta’zim ve mafiret sergileyemediklerini
beyan eder: “(Yahudiler de) Allah'1 geregi gibi tammadilar. Ciinkii "Allah higbir besere
bir sey indirmedi" dediler. De ki: Oyle ise Musa'nin insanlara bir nir ve hidayet olarak
getirdigi Kitab1 kim indirdi?...””®” Ayetten de anlasildig: gibi, yahudilerin kiifrii veya
Allah’1 layikiyla takdir edememeleri, ekseriyetle niibiivvet merkezlidir. Hiristiyanlarin
ki ise, ilahiyyat ve niibiivvet meselelerinde yogunlagir™®.

Miigrikler, cinlerle ve meleklerle Allah arasinda bir nesep bag kurmuslardi. Yahudi ve
Hiristiyanlar ise bazi insanlarla Allah arasinda bag ve nesep ihdas etmiglerdir.
Rivayetlerden anlasildifina goére Buhtunnasr, Tevrat alimlerini 6ldiirmiis ve Tevrati
yahudilere okuyacak insan kalmamigti veya Tevrati kaybetmislerdi. Daha sonra Allah,
Uzeyr’e Tevrat1 yeniden vermis ve O da halka ezberden Tevrat: okumustur. Bunu géren
yahudiler sagirmislar ve “Buna ancak Allah’in oglu olan birisi mazhar olabilir; Uzeyr
Allah’in ogludur” demislerdir’®. Hiristiyanlar ise, Hz. Isa’min babasiz diinyaya gelmesi,
alacaliyr, anadan dofma korii iyilestirmesi, olileri diriltmesi gibi hususiyetleri
kavrayamadiklarindan O’na Allah’in oglu diyerek benzer bir sapikliga diigmiislerdir.
Yahut da ilk dénem huristiyanlar, Allah katindaki kiymetini anlatmak maksadiyla Isa’ya

™! Kasas, 28/38; Mii’min, 40/36.

™2 Had, 11/43.

™3 En’am, 6/91.

™4 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1V, 414.
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ogul demisler, daha sonra ise, bu mecazi ifadenin yerini hakiki anlam almig ve nesep
iddiasina diisiilmiistir™®, “Yahudiler, Uzeyr Allah'in ogludur, dediler. Hiristiyanlar da,
Mesih Allah'in ogludur, dediler. Bu, onlarin agizlarinda geveledikleri szlerden ibarettir.
Onlar sozlerini daha once gegmis kafirlerin sozlerine benzetiyorlar. Allah onlan
kahretsin! Nasil da haktan batila dondiriiliiyorlar!”’” Bu halleriyle Ehl-i kitap,

miisriklere ve onlarin sirke diigiislerine benzemektedir.

Yahudiler, Allah’a fakir ve eli baghh demek suretiyle de O’nu layikiyla takdir ve tazim
edememislerdir: “Kimdir o kigi ki Allah’a giizelce 6diing verir, Allah da onun verdiginin
miikafatim kat kat artirir. Allah nzki kisar da artinr da™®” Bu 4yet nazil oldugunda,
Yahudiler, “Muhammed! Rabbin fakirmig, bak! Kullarindan istiyor” demeye
baslamuslardi’. Buna cevap olarak, “Allah fakirdir biz ise zenginiz, diyenlerin soziinii
Allah elbette igitmistir... °°” meélindeki ayet ndzil olmugtur. Yine Yahudiler, “Allah’n
eli baghdlr.sm” demigslerdir. Bu s6z Allah’in kudretini, ihsanim ve merhametini itham
eden bir ifadedir. Tarih iginde kendilerinin veya miisliimanlarin baglarina gelen
sikintilardan dolay: Allah’1 cimrilikle ve fakirlikle itham etmiglerdir®®.

2.2.3. Kiinatin Hakikatim idrak Edememeleri

“Kéinat” Allah’in yaratti: biitiin varlif1 ifade eden bir terimdir. Yukarda belirtildigi
gibi, Allah ve kdinat ontolojik bakimdan farklidirlar. Ancak arada siki bir bag vardir.
Kéinat kendi kendine degildir. Bilakis, Allah’in esmasinin bir tecellisi ve zitinin
delilleridir. Kainatta tevhid hakimdir. Islam inancimin miithim kavramlarindan tevhid,
biitiin kdinati, bu diinya 6teki diinya, tabiat-tabiatiistii, madde-mana diye b6lmeksizin,
bir vahdet iginde, birlik halinde ve Allah’in birliginin eseri ve delili olarak

76 Zuhayli, et-Tefsir, X, 182.
™7 Tevbe, 9/30.

8 Bakara, 2/245.

™ {bn Kesir, Tefsir, II, 153.
800 Al-i imran, 3/181.
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algilamaktir®®. Bundan dolayidir ki, tevhid delilleri iki kisim olarak taksim edilmistir.
Birincisi, 4faki deliller ki insamin disindaki varhg kapsar. Ikincisi ise, enfiisi dellilerdir
ki insanin bizzat kendisini kapsar®®. Kur’an’1 Kerim, kdinat: Allah’in yaratic1 olduguna
sahitlik eden, Allah’mn eserleri olarak anlatmaktadir®®. Bu agidan bakildiginda kiifiir,
kainati, dagimk, zitlik ve gesitlilikleri iginde birbiriyle ¢atigan-¢arpisan kutuplarla dolu
ahenksiz bir kalabalik olarak gérmek demektir®®. inkarcilarin nazarinda hayat, kuvvete
dayanir. Kuvvetli olan haklidir. Gayesi menfeattir. Bundan dolayida hayat bir bogusma,

tecaviiz, kavga ve miicadeleden ibarettir®”’.

Allah’1 hakkiyla tammayan miisrikler, kdinati1 da ger¢ek hiiviyetiyle idraktan mahrum
kalmuglardir. Aym zamanda kainatin gekirdegi konumundaki insam yani benliklerini de
layikiyla idrak edememiglerdir. Zira insamin nefsini kavrayabilmesi de marifetullaha
baglhidir. Bu husus ¢ok veciz bir sekilde su dyette beyan edilmektedir: “Su kimseler gibi
olmaym. Onlar, Allah’1 unuttuklan i¢in Allah da onlara kendilerini unutturdu.%®”
Allah’1 unutmanin méndsi, O’nu layikiyla taniyamama, takdir edememe ve haklarina
ridyet edememedir. Kendilerini unutmak ise varliktaki konumlarim, kulluklarim
bilmemek ve kendi haklarini aramamaktir®®. Bu konuyla ilgili bir hadiste belirtildigi
gibi, Allah’1n en temel hakki kendisine higbir seyin girk kogulmamasidir. Buna mukabil
kulun hakk: da, Allah’in ona azap etmemesi ve magfiretidir®'®. Allah’1 unutma, diga
savrulan bir hareket gibi, insam1 inan¢ alanminin digina atan, onu aym zamanda kendi
gergek nitelifi ve yorumundan da uzaklastiran, gergek kimligine olan yabancilagsmay1
giderek artiran bir olgudur®!. Fazlur Rahman’in dedigi gibi, Allah’s unutma, insan
hayatindaki anlam ve gayenin yok edilmesi, varligin parcalanmasi ve dinden uzak
(secular) yagant1 demektir. Muhammed Ikbal’in kiifiir ile iman arasinda yaptigi ayirimin

303 Aydin, Islam Toplumunun Sekillenigi, s. 72.

804 Razi, Mefatihu'l-gayb, 111, 461.
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ta kendisidir: Bir kafirin 6zelligi ufuklarda kaybolmaktir; ama bir mii’min ise, ufuklarin
onda koybolmasidir®'2,

Inkarcilar, varh@ sadece tek boyutlu olarak algilamaktadirlar. Sadece goriinen ve
tecriibe edilen seylerin gergekligini kabul etmekte ve kdinatin bir yaratii§ gayesi ve
amaci oldugunu diiginmemektedirler. Miigriklerin kainati algilayisim bize anlatan
iyetlerden birisi sudur: “Biz gogii, yeri ve ikisi arasindaki varliklan gayesiz, bosuna
(bat1l olarak) yaratmadik. Bu sadece kéfirlerin bir zanm ve iddiasidir. Artik o atesten
vay haline o kafirlerin!®*” Bu 4yetin 6ncesinde insanlarn hesap giiniinii unuttuklar
beyan edilmektedir. Akabinde de iman edip salih amel igleyenlerle yeryiiziinde fesat
¢ikaranlara, miittakilerle ficirlere, aym muamelenin yapilmayacag: belirtilmektedir.
Sem4, arz ve arasindakiler, Allah’in kudretine ve insanlan yeniden diriltebilecegine
birer delildir. Miisrikler ise, varlifi ve hayati sadece diinyadan ibarct zannetmisler,
kiyamet, dirilis ve hesabin olmayacag: zannina kapilmuslardir®®. Kendilerinin bir
maksada binaen yaratilmadiklarini, Allah’in huzununa doniip hesap vermeyeceklerini®"’,
oldiiklerinde her seyin bittigini, dirilmeyeceklerini sayet Sldiikten sonra dirilme olsaydi
kendilerinden once dlen atalarimn dirilmesi gerektigini iddia etmiglerdir®'®. Halbuki
Allah, insanlan kulluk i¢in, imtihan maksadiyla yaratmigtir. Hayat1 da diinya ve ahiret
hayat: seklinde takdir etmigtir. Miisrik insan, varlik gayesini, kulluk vazifesini ve ahiret
hayatim yok zannetmistir®'’.

“Ahireti inkar edenler, bir de soyle dediler: Hayat, sadece bu diinyada yagadigimz
hayattan ibarettir; Oliirliz, yagariz. Bizi zamanin akig1 helak eder. Aslinda buna dair
higbir kesin bilgileri yoktur, onlar sadece zannlariyla bdyle soyliiyorlar®'®.” Bu 4yet de
miigriklerin, varhigin sadece diinya ve goriinen boyutuyla yetindiklerini, &hireti, dirilisi

ve cezdy inkar ettiklerini g6steren diger bir delildir. Miigrikler zamanin, yillann, gece
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ve giindiiziin gegmesinden dolay1 6ldiiklerini kabul ediyorlardi. Sebepleri hadiselerin
yaraticis1 olarak kabul ediyorlar ve neticede isyanlarim bunlara yoneltiyorlardi. Bir
hadiste belirtildigi iizere Yiice Allah, “Dehre sovmeyin zira ben dehrim gece ve
giindiizii birbiri ardina getiren benim” buyurmustur®’®. Bu hadisten de anlasildig1 gibi
miigrikler esbabi miisebbib, mazhar1 masdar zannetmekteydiler. Halbuki miisebbibii’l
esbab da masdar da Allah’in zatidir®,

Kifirler tabiat olaylarim1 ve kdinat1 bizzat kendi kendilerine yeterli goriirler ve tiirlii tiirlii
meselelerini kainatta cereyan eden olaylara y6neltmekle, nihai olarak cevapladiklarini ve
¢ozdiiklerini sanirlar. Kainatin kendinden bagka bir seyi gosteren bir igaret oldugunu

821 Miigriklerin kdinati Allah’in esmasina delalet eden bir simge bir eser

anlamazlar
(méndy1 harfi) olarak degil varlia varhk hesabina bakarak egyadaki giizelligi bizzat
kendisine isnad ederek (mandy: ismi) algilamasi kdinati tahkirdir. Bundan dolay: da

varlik bir anlamda miisrikten sikayetcidir®?.

Insanlar esyayr gergek mahiyetiyle tammayinca, bazilarina tapinmaya baslamistir.

823 824 sahsinda insana, hatt hayvanlara yani buzagiya®® bile

Meseld, Giinese™, Firavun’un
tapinmuglardir. Ashinda, Gece ve giindiiz, giines ve ay hepsi Allah’in dyetlerindendir.
Eger Insanlar Allah'a ibadet etmek istiyorsa, giinese de aya da secde etmeyip, Onlan

yaratan Allah'a secde etmelidir®?,

Kur'an-1 Kerim miigriklerin varhiktaki konumlarim1 bir meselle veciz olarak séyle
anlatmaktadir. “...Allah’a sirk kogan kimse gokten diigiiveren ve kuglarin didik didik

edip kapishf1 birine, yahut riizgarin uzak ve 1ssiz bir yere savurdufu kimseye

818 Casiye, 45/24.

819 Buhari, Tefsiri sarati’l-Cdsiye, 1.

820 Rurtubi, el-Cdmi*, XVI, 159.

82! Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 159.
822 Nursi, Sézler, s. 132.

823 Sebe’, 27/24.

824 K asas, 28/38.

825 A’raf, 7/148.

826 Fussilet, 41/37.
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benzer.3?’” Zemahgeri, dyetteki tesbihin hem miirekkeb hem de miiferrak olmasinin
miimkiin oldufunu belirtir. Miirekkeb tesbih itibariyla bakildifinda, miigrigin sirk
sebebiyle kendisine nasil bir son hazirladifimi ve sonu olmayan bir helak ile mahvettigi
anlatilmaktadir. Miiferrak tesbih agisindan bakildifinda ise iman semaya, miigrik ise
bosluga diisen kisiye, insanin heva ve arzular da diiseni kapip didik didik eden kuslara,
seytan ise kigiyi 1ssiz uzak vadilere siiriikleyen riizgara benzetilmis olmaktadir®®. O
halde miigrik, varliktaki tevhid silsilesinden, iman kulpundan kopan ve bundan dolay: da

mesnedsiz kalan, hevinin ve batilin eline diisen insandir®®

. Gergekten miigrik varhigin
yegane yaraticis1 ve mesnedi Yiice Allah’a sirk kogsmakla ve inkarla O’na intisabim
reddetmis ve ortada sahipsiz kalmistir™®. Ustelik diger varbklann da tepkisiyle

karsilagmigtir.

Ik paragrafta kisaca belirtildigi gibi, Kur'an-1 Kerim’de kainat (esyd), Allah’in giizel
esmisina ve zatina delélet eden isaretler ve O’nun bir hikmet ve gayeyle yarattiy1 eserler
olarak takdim edilmektedir. Hattd evrende hergey mahiyeti igerisine yerlestirilmis
kanunlar muvacehesinde hareket ettigi igin, yani Allah’in emrine dogrudan dogruya
uydugu i¢in, tiim evren miisliimandir. Allah’in iradesine teslim olmugtur. Bu nedenle
Kur’an, biitiin kdinata miisliiman gdziiyle bakar®*'.
“Yedi kat gok, diinya ve onlarin iginde olan herkes Allah’1 takdis ve tenzih eder. Hatta
hi¢ bir sey yoktur ki Ona hamd ile tesbih etmesin. Ne var ki siz onlarin bu tenzih ve
takdislerini (tesbihini) iyi anlayamazsimz. Allah halim ve gafirdur.®®®” Insanlar,
dilleriyle Allah’1t tesbih edebilirken, hayvanlarin ve digerlerinin tesbihi ise hal
lisamiyladir. Allah’in kudret ve azametine delaletleri, kendilerine tevdil’ edilen isleri
833

yerine getirmeleri, onlar i¢in bir tesbih olur. Ancak inkarcilar bunu anlamazlar™-.:

“Goklerde ve yerde Allah’in varligim, birligini ve kudretini gosteren nice deliller vardir

827 Hacc, 22/31.

828 Zemahgeri, el-Kegsdf; 111, 152.

829 Kutub, Seyyid, Fi Zildli’l-Kur'an, IV, 2421.

830 Uluttrk, Kur'an'da Temsili Anlatim, istanbul 1995, s. 68.
8! Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 81, 153.

52 isra, 17/44.
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ki, insanlar yamindan gegip gittikleri halde yiizlerini ¢evirdiklerinden farkina
varmazlar®*.” meélindeki bu dyette ifade edildigi gibi.

“Baksana goklerde ve yerde olan herkes, kanatlarimi girparak ugan dizi dizi kuslar, hep
Allah’1 tesbih ederler. Onlardan her biri kendi dudsini ve tesbihini pek iyi bellemistir.
Allah onlarin yaptiklarim hakkiyla bilir.***” Melekler, cinnler, insanlar ve kuslar, hatta
cansizlar Allah’s tesbih etmektedirler. Allah, her seye saldtini veya tesbihini
ogrettiginden kendine 6gretileni ve verilen vazifeyi yerine getirmektedir®®,

“Goklerde ve yerde kim varsa Rahman’a sadece ve sadece kul olarak gelecektir.®*”
Yine bu ayette de goklerde ve yerde olan her geyin hakikatinin Allah’in miilkii ve kulu
oldugu belirtilmektedir. Buraya kadar zikredilen nasslarla Kur’an’in esyaya ve varlia
bakig1 ve tasviri verilmeye g¢alisildi. Kdinatin miisliiman oldugu her bir seyin kendi
konumu itibariyla Allah’a teslim oldugu belirtildi. Bununla beraber &yetlerden
anlagildig tizere kéinat, inkara, sirke ve isyana kars1 tepki de gostermektedir. Nitekim
yukardaki migrikle ilgili meselin gegtigi dyetin, Hz. Nuh’un kavmi bogulduktan sonra
yer ile goge “Ey yer suyunu yut ve sen ey gok suyunu tut®®” diye buyuruldugunu

anlatan ve asagida zikredilecek ayetlerin uslibu buna isaret etmektedir®:

Herseylerini geride birakarak denizde bogulmak suretiyle helak edilen Firavun ve
kavminden bahseden “Gok ve yer onlarin ardindan aglamadi; onlara yeni bir mithlet de
verilmedi**.” mealindeki bu ayette, kifirlerin perisan halleri ve helak edilisleri tizerine

semanin ve yeryiiziiniin aglamadifina vurgu yapilmigtir. Sema ve arzin aglamamasiyla

ilgili tefsirleri tic maddede 6zetlemek miimkiindiir:

833 Zemahgeri, el-Kegygdf, 11, 643; Rézi, Mefatihu'l-gayb, V11, 347.
834 Yusuf, 12/105.

85 Nr, 24/41.

%6 fbn Kesir, Tefsir, VI, 77.

837 Meryem, 19/93.

88 Had, 11/44.

89 Nursi, Sozler, s. 376.

%0 Duhan, 44/29.
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1. Resilullah bir hadis-i serifinde, “ Hi¢ bir kul yoktur ki gokte onun i¢in iki kap:
olmasin. Bir kapidan rnizki ¢ikar bir kapidan ameli girer, o 6ldiigi zaman onu
kaybederler ve ona aglarlar” buyurduktan sonra yukarda zikredilen dyeti okudu ve g6yle
buyurdu: “Ciinkii bunlar, yeryliziinde salih bir amel yapmamislardi; onlarin kaybindan
Otiiri de arz aflamadi. Semiya da ne bir salih amelleri ne de glizel sozleri
yitkselmemisti; onlarin kaybindan dolay1 semd da aglamadi.®*!” Ekser miifessirler
tarafindan bu rivayetler zikredilir. Bu goriisiin gogunluga ait oldugu®? belirtilse de
stifilerce®* ve rivayetleri te’vil etmeyenlerce daha gok tercih edildigi diistiniilebilir.

2. Gok ve yerden maksat gok ve yer ehlidirler. Yani ne melekler ne de insanlar iiziildii
bilakis kotiilerin &liimiinden dolay sevindiler®*,

3. Biiyiik bir adam vefat ettifinde “cihan agladi, yer gok agladi” gibi deyimler kullamlir
ki bu o kisinin kiymetine ve biiyiikliifiine isaret eder. Bu ayette ise¢ Firavun ve kavmi
gibi miigriklerin kiymetsiz ve degersizlikleri anlatilmakta, onlar agagilanmaktadir®?.

Sema ve arzin kétiiler igin aglamamasi ve iyiler igin aglamasi, ister birinci madde esas
alinarak isterse diger iki madde esas alinip kinaye ve mesel nevinden degerlendirilsin,
sirke ve inkara kéinatin tepki gosterdigi, bundan hoglanmadig: belirtilmektedir. Allah’in
sirke Ofkesinin egyadaki bir tecellisi olabilir. Nitekim Cehennem’in inkarcilara kars:
ofkesinden neredeyse catlayacak hale geldigini®*®, miisriklerin Rahman ¢oguk edindi
demeleri, yani Allah’a sirk kosmalar1 {izerine nerdeyse goéklerin ¢atlayacak, yerin
yanlacak, daglarin yikilip ¢okecek hale geldigini belirten dyetler®’ evrenin sirke ve
topyekiin inkara karg1 hiddetini ve tepkisini anlatmaktadir. Allah’in rahmetinin tecellisi
sadece cennet olmayip diinya hayatindaki degigsik nimetler oldugu gibi, Allah’in

1 Tirmizi, Tefsir, 44.

2 Vahidi, el-Vasit, IV, 90; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, V, 74.

43 Alast, Rahu'l-Medni, XXV, 191.

84 Zemahseri, el-Kesgdf, IV, 270; Elmalil, Hak Dini, V11, 72

83 Beydavi, Envdrii 't-tenzil, V, 453; EbQssuld, Irsadii akli’s-selim, V111, 63.
846 Mulk, 67/8.

%7 Meryem, 19/90-91.
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gazabim anlatan isimlerinin tecellisi de sadece cehennem degil, gokler, yer ve

icindekilerin tepkisi, laneti ve inkarcilar igin aflamamas: olarak diigtinilebilir.

2.2.4. Ahiret Hayatim inkar Etmeleri

Kainata bakiglariyla ilgili zikredilenler i¢inde de vurgulandifn gibi, miisrikler &ldiikten
sonra dirilisi kisaca dhiret hayatin1 inkar ederler. Miisriklerde sirke bulagtinlmig bir
yaratici Allah inanci gériilmekle beraber, insani sasirtan ve dikkatini ¢eken bir husustur
ki, 4hiret hayatina karg1 siiphe ve inkar i¢indedirler. Miisriklerde §ldiikten sonra dirilme
inanc1 goriilmemektedir®®. Islam 6ncesi araplar arasindaki hakim olan 6liim anlayigina
gore, oliimle beden yok olmaktadir. Ruhun akibeti hususunda ise kesin ve agik-gegik bir

inanca rastlanilmamaktadir®®’,

Kur'an-1 Kerim’de “dhiretin inkar1”, pek sik¢a dile getirilip batilif vurgulanan
meselelerden biridir. Oldiikten sonra dirilisin inkan meselesi, Mekki surelerde, Medent
surelere nisbetle daha fazla yer almaktadir. “Kiifr” kelimesinin, ahiret terimiyle beraber
kullammu da ekseriyeti teskil etmektedir. Yine Yiice Allah, diinya hayatindan sonraki
hayatin inkarini, ekseriyetle “dhiretin inkar1”, kendisine kavusma(likd)yr inkar” veya
“likay1 unutma” gibi tabirlerle anlatmaktadar:

Cennetliklerle cehennemlikler arasindaki konugmalarin ve kafirlerin cehennem azabina
miistehak ve Cennet nimetlerinden mahrum olmalarinin sebeplerinin zikredildigi su
ayette, “Onlar, Allah yolundan alikoyan ve onu egip bitkkmek isteyen zalimlerdir. Onlar
ahireti de inkar edenlerdir.”®®® buyulurken “ghireti inkar” tabiri kullamlmaktadir.
Devamindaki dyette ise, “Allah’a kavusmay1 (karsilagmayr ve randevuyu) unuttular”
tabiri gegmektedir: “O kafirler ki, dinlerini bir eglence ve oyun edindiler de diinya hayat:
onlar aldatti. Onlar, kendilerinin en 6nemli giinii olan bu giinkii kargilasmay: biiyiik

8 Hamidullah, Muhammed, is/am'a Giris, gev. Kemal Kusgu, Istanbul 1961, s. 9.
89 pacaci, Ahiret Inancy, s. 64-65.
850 A’raf, 7/45.
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randevuyu unuttular ve dyetlerimizi bilerek inkar ettikleri gibi, Biz de bugiin onlan
unuturuz.®*”

Yiice Yaraticiyla dhiret yurdunda kargilagip O’na hesap vermeyi veya yeniden dirilmeyi
inkar etmek, miigriklerin &yle bir halidir ki, bu hal onlar1 peygamberleri tekzibe,
insanlan1 dinden alikoymaya ve her tiirlii miinkeri irtikap etmeye sevketmistir. Clinkii

852 Neticesini ve mahiyetini

yaptiklarinin cezasim goreceklerine inanmiyorlard:
diisiinmeden konusuyorlar, kendilerince yanlis ve yersiz kiyaslarda bulunuyorlardi. Zira
dirilige inanmiyorlardi: “Topragin i¢inde kayboldugumuz zaman, gergekten o vakit biz
mi yeniden yaratilacafiz?" derler. Dogrusu, isin ash onlar Rablerine kavusmay: inkar

etmektedirler.?*”

“...Kiyametin kopacagim da sanmiyorum. $ayet Rabbimin huzuruna gétiiriiliirsem, hig
siiphem yok ki, orada bundan daha hayirh bir akibet bulurum.®**”, “Bagina gelen bir
sikintidan sonra biz insana bir nimet tattirsak: Bu, benim hakkimdi zaten, der.
Kiyametin kopacagim1 da sanmiyorum, Ama olur da mii’minlerin dedigi gibi, Rabbime
doéndiiriilecek olsam bile, O'nun katinda en giizel ne varsa o da benim olur, bundan hig¢
tereddiitliniiz olmasin, der. Biz, inkar edenlere yaptiklarim mutlaka haber verecegiz ve
muhakkak onlara afir azaptan tattiracagiz.*>” Bu iki dyette ifade edildigi gibi, inkarci
miigrikler dhiret hakkinda giiphe ve inkar igindedirler. Bir ihtimal, dhirette Allah’in
huzuruna g¢ikarilirlarsa bu diinyada kendilerine pek ¢ok sey veren Allah’in, diinyadaki
san ve sereflerinden dolay: ahirette de daha iyisini verecegi diisiincesindedirler®. Oyle
anlagiliyor ki miigrikler hatta inandifim s6yleyen baz: insanlar bile, gokleri ve yeri insan
i¢in yaratan her seyi onun hizmetine tahsis eden, riziklarim1 ve ihtiyaglarimi temin eden
bir Allah’a imandan ziyade, insam miikellef kilan ve yaptiklarindan dolay: hesaba ¢eken
bir Allah’a imana pek yanagsmamakta yahut bunu hatirlamak istememektedirler. Diger

51 A’raf, 7/51. Benzer kullammlar igin bkz. Tevbe, 9/67; T4h4, 20/126;Casiye, 45/34.
%52 {bn Kesir, Tefsir, 111, 413; Sevkani, Fethu'l-kadir, 11, 261.

353 Secde, 3210.

854 Kehf, 18/36.

%5 Fussilet 41/50.

356 Kurtubf, el-Cdmi*, X, 361; Zuhayli, et-Tefsir, XV, 253.
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bir ifadeyle malik-i yevmi’d-din olan, hesap soran bir Allah istememekte, bilakis
insanlarin ihtiyaglarini gideren Rahman olan bir Allah’1 daha kolay kabul etmektedirler.
Zir: su¢ dosyasi kabank miigrikler i¢in hesap vermek hiisrandan bagka bir anlama

gelmemektedir®®’.

Bilindigi lizere miisrikler, sefaat etmek ve Allah’a yaklagtirmak gibi 6zelliklere sahip

838 Hig bir gercekligi olmayan putlara miisrikler

zannettikleri putlara tapmaktaydilar
tarafindan yiiklenen gefaat kavraminin kapsami konumuz agisindan 6nem arzetmektedir.
Putlar hangi hususlarda miigriklere araciik ve Allah’a yaklagtincihik goérevi
yapmaktadirlar? Miigrikler bazi istek ve korkularn sebebiyle veya diinyevi nimetlere
ulasmak ve musibetlerden kurtulmak maksadiyla s6zde ilahlarina tapmakta ve dua
etmekteydiler. Araplarin sefaatten bekledikleri hayatin zorluklarininin giderilmesi maddi
sikintilarin ve diinyevi endiselerin bertaraf edilmesidir®>. Bazi miifessirler, miigriklerin
dhirete inkar etmelerini ve bu husustaki tavirlarini ve israrlarim ifade eden ayetleri g6z

tintinde bulundurarak sefaatin diinya iglerine ySnelik oldugunu belirtmiglerdir®®.

Ahireti inkarin, diger iman esaslarinin inkariyla veya giinahlarin irtikabiyla miihim
irtibat1 vardir. “Evet 4hirete inanmayanlar, melekleri Allah’in kizlan iddia ederek onlara
kiz isimleri takarlar.®!” diye meélen buyurulan bu ayette, melekleri Allah’a ortak kosma
sapikhigy, ahireti inkarla ilgilendirilmektedir. Ahireti inkarin, sirk gibi sapikliklar igin
¢ok miisait ve miinbit bir ortam hiiviyetinde oldugu vurgulanmaktadir. Tipki su dyette
belirtildigi gibi: “Sizin ildhimz bir tek ilahtir. Oyle iken &hireti inkar edenlerin kalbleri,
bu gercegi de inkar eder. Hep kibirlenip dururlar.®>” Gergekten hesap giiniinii inkar
eden bir kalbe sahip olmak, kisiyi daima tevhid delilerini algiyamamaya, bir ufuk
darligina ve sirk gibi giinahlara siiriiklemektedir®®.

857 Naziat, 10-12.
858 Ztimer, 39/3; Yunus, 10/17; En’am, 6/94.

9 Derveze, izzet, Kur'an’a Gore Hz. Peygamber'in Hayat, gev. Mehmet Yolcu, istanbul 1995, 1, 384;
Yildinm, Uluhiyet, s. 296; Pagaci, Ahiret Inanci, s. 74.

%60 Nesefi, Medarik, 111, 238; Kurtubi, el-Cdmi*, VIII, 235.
8! Necm, 53/27.

862 Nahl, 16/22.

83 Alst, Rithu'l-Medni, XIV, 179.
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Ahiretin inkar edilmesi, insan ahlaki iizerinde ¢ok ciddi tahribata sebep olan bir
dallettir. Cilinkii her ne gegit olursa olsun biitiin ma’siyetler, ya &hireti inkara, ya
unutmaya, ya da ondan gifil olmaya dayanir®®. Zira 4hireti inkar, insan ahlikim
tamamén felg eder. Insam, insanlik dairesinde tutan sey, yaptiklarindan ahirette hesap
verme inancidir. Kiyamet ve yeniden dirilis, Islam’in ilk d6nemlerinde Mekke’li
miigrikler tarafindan en fazla kargi gikilan ve akillara sigdirnlamayan bir inang idi®®,
Onlara gore, dirilis ve hesap verme, eskilerin masallarindan ibaret idi*®. Bundan dolay:
olsa gerek, oOzellikle mekki surelerde 4hirete iman sik¢a tekrar edilmis ve
vurgulanmigtir. Miigrikler vargiicleriyle yemin ederek, Allah’in &len kimseyi
diritmeyecegini soyliiyorlardi®’. Bu iddialarinda yalmz da degildiler. Hatta cinnlerden

de onlar gibi diriligi inkar edenler vardi®®.

Ahireti inkar hemen her miigrik toplumda goriilmektedir: “Iste Semud ve Ad halklan da
o kafalara carpan kiyamet dehsetini yalan saymiglard1.?*®” buyurularak Hz. Hud ve Salih
peygamberlerin halklarimin durumu zikredilmektedir. Bile bile inkar eden Firavun ve
askerleri de oldiikten sonra Allah’a dondiiriileceklerini zannetmiyorlardi®”®. Onlardan
¢ok onceleri, Nuh kavmi, Ashab-1 Ress, Lut’un hemsehrileri, Ashab-1 Eyke, ve Tubba‘
halki da hakki ve Pegamberlerini yalanlamiglardir. Hepsi de yeniden yaratilig ve dirilig
hakkinda siiphe igindedirler®”'. Kur'an-1 Kerim biitiin miigrik halklarin, zaman ve mekan
farkhhifina ragmen 4hireti inkar gibi konularda benzer seyleri s6ylediklerini bunun

sebebinin de kalblerinin birbirine benzemesi oldugunu belirtir*’,

Su hususun belirtilmesinde de fayda vardir. Miigriklerin 4hireti inkar etmeleri cahiliye
devrinde kiyamet ve hasir fikrinin hi¢ olmadig1, duyulmadif: ve bilinmedigi anlamina

864 Tabatabai, el-Mizdn, XVII, 196.

%5 izutsu, Allah ve Insan s. 111; Mevdadi, Ebul Al4, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve
Hz.Peygamber'in Hayati, gev. Ahmet Asrar, [stanbul 1992, 111, 19.

866 AhKAf, 46/17.
%7 Nahl, 16/38.
%8 Cinn, 72/7.

%9 Hakka, 69/4.
870 K asas, 28/39.
871 K af, 50/12-15.
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gelmez. Islam dncesi siirde 6ldiikten sonra bir hesap giinii inancinin mevcudiyetine dair
baz1 deliller vardir®”. Bunlar, Hz. Ibrahim’in tebliginin izleri ve uzantis1 niteligindeki

dini unsurlardir.

2.2.5. Ahiret Hayatina Ehemmiyet Vermemeleri

Ehl-i kitap, denilen yahudi ve huristiyanlar, dhiret hayat: hakkinda hak ve dogru inanci
muhafaza edememis, tahrife ve batila sapmiglar, bir takim yanlis inan¢ ve iddialan
benimsemiglerdir. Iste bu iddia ve kuruntulardan birisi, yahudilere gére, cennete sadece
yahudi olanlarin girecegi, hiristiyanlara gore de cennete sadece hiristiyan olanlarin
girecegi hususudur®™. Nitekim su dyet bu iddiay: dile getirmektedir. “Bir de yahudi veya
hiristiyan olanlardan bagkasi cennete asla giremez” dediler. Bu onlarnin kendi
kuruntular:... Sen de ki iddianizda dogruysamz haydi delilinizi getirin®”.” Bu 4yetin
devaminda ise, korkudan emin olacak ve cennete gideceklerin vasiflari zikredilerek bu
iddiamin anlamsizhifn beyan edilmigtir. Yahudi ve hiristiyanlar1 bdyle bir kuruntuya
sevkeden sebepler ise bagka bir yerde soylece zikredilir: “Biz Allah'n ofullan ve
sevgilileriyiz” dediler. De ki: Oyleyse giinahlarmizdan dolay: size nigin azap ediyor?
Hayir, bilakis siz O'nun yarattif1 birer beser toplulugusunuz. Allah diledigini bagislar ve
diledigine azap eder. Goklerde, yerde ve ikisinin arasinda ne varsa miilkiyeti Allah'a
aittir. Sonunda doniis de ancak O'nadir.}’®” Yahudiler ve hiristiyanlar kendilerince
Allah’in iki oflu Uzeyr ve Isa’ya intisablanim kastederek, 4deta kendilerini diger
insanlardan farkli, Yiice yaratictmin his, veli kullan ve peygamber cocuklan gibi

gﬁrmektedirler877.

872 Bakara, 2/118.

57 {putsu, Allah ve Insan, s. 113. izutsu eserinde konuyla ilgili siirlerden 6rnekler zikretmekle beraber
cahiliyedeki 4hiret fikrini Hz. Ibrahim’in dinine degil de yahudi ve hiristiyan dini gelenegine
baglamaktadir.

874 Tantavi, Muhammed Seyyid, Bena Israil fi’l-Kur’an ve’s-Siinne, Kahire 1997, s. 568; Elmahli, Hak
Dini, 1, 385

%7 Bakara, 2/111.

$76 Maide, 5/18.

877 Zemahgeri, el-Kesgdf, I, 606; Elmalih, Hak Dini, 111, 205
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Yahudiler, Allah’in azabi ve lanetiyle tehdit edilmelerini yadirgamaktaydilar. Onlara
gore bu olacak sey degildi. Kimler neyle tehdit ediliyorlardi!®”® Onlar seckin imtiyazli
milletti. Allah daima onlarla beraber onlarin maslahatlarin1 yerine getiriyordu. Bu tiir
iddialar, Kur'an’da zikredilen Benf Isrdil ile ilgili bazi misak ve hususiyetlerin, islerine
geldigi gibi anlagilmasindan veya tahrif edilmesinden de kaynaklanabilir®”. Mesela
Yiice Allah, namazi dosdogru kilmalar, zekat: vermeleri, biitiin resdllere iman edip
onlara sahip ¢ikmalan ve Allah rizasi igin gerekli yerlere harcayarak Allah’a giizel bir
tarzda o6diing vermeleri hususunda Israil ogullarindan kesin s6z almig, bunun
karsiliginda ise onlarla beraber oldugunu ve onlan cennete koyacagim vadetmigti®®.
Goriildiigii gibi sartlara riayet, ahde vefa gosterildigi takdirde bu iddialarin bir anlami
olabilirdi. Nitekim birilerinin cenneti kendilerine tapulamalar1 ve kendilerine Aali
makamlar tahsis etmeleri bagka bir dyette de belirtildigi gibi, ne Fhl-i kitabin, ne de

bagkalarimn temennisi ve kuru-sik: iddialariyla olacak sey degildi®®'.

Ehl-i kitabin, 6zellikle de yahudilerin Cehennem’le ilgili iddialan vardi. Isledikleri
glinahlara mukabil verilecek ceza hakkinda da iftirada bulunmuglardir. Bir rivayete gore,
yahudiler, buzafiya kirk giin taptiklarindan dolayr azaplanmin kirk giin siirecegini
soylemisler. Bagka bir rivayete gore de, “Diinya hayat1 yedi bin yildir. Her bin yil igin
bir giin azap, yani yedi giin azap goriiriiz.” demiglerdi de bunun lizerine su ayet nazii
olmustu®®? “Bir de ‘Cehennem atesi, sayih birkag giin diginda bize asla
dokunmayacaktir’ derler.®**” Boyle soyliiyorlards; ¢iinkli Allah’in, ogullan ve sevgilileri
konumundakilere cezasi, olsa olsa bir babamin evladini cezalandirmas: gibi olurdu. Yani

sefkati galebe calar ve affederdi®®.

Kur'an-1 Kerim, insanlar i¢inde diinya hayatina en diiskiin olanlarin yahudiler oldugunu
hattd bu hususta miigrikleri bile gegtiklerini, imkan verilse bin y1l yagsamak isteyip hig

878 Taberi, Cdmiu'l-beydn, V1, 224.

%79 Halidi, Salah Abdulfettah, es-Sahsiyyeti’l-Yehfidiyye min hilali’'l-Kur 'an, Dimegk 1987, s. 141.
880 Maide,5/12.

881 Nisa, 4/123.

882 Taberd, Cdmiu'l-beydn, 1, 540; Vahidi, Esbabii'n-Nuzdl, s. 30.

883 Bakara, 2/80.
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5liimii temenni etmeyeceklerini belirtir®®

. Diinyaya bu kadar hirsli olunca &hirete imam
6nemsedikleri de s6ylenemez. Nitekim Tevrat’in hiikiimlerini ve dyetlerini tahrif ve terk
etmelerinden dolay isledikleri giinahlarini karsisinda, “Nasil olsa magfiret ediliriz.?%¢”
diyerek bir vurdum duymazlik igindeydiler. Ayetin {islibundan, tevbeye dahi gerek
duymadiklari méanéas1 da anlasilmaktadir®’. “Ey inananlar! Allah’m kendilerine gazab
ettigi, kéfirlerin mezara girenlerden iimit kestigi gibi dhiretten umutlarim kesmis olan
bir kavmi dost edinmeyin®*®” mealindeki bu 4yetten yahudilerin 4hiretle ilgili miisbet
veya menfi bir beklentilerinin de olmadifi ve bu hususta miisriklere benzedikleri
belirtilmektedir. Nitekim Yahudi firkalarindan Ferisiler dirilise ve hesaba inanirken bir
diger firka Sadikiler ise kiyameti, 6ldiikten sonra dirilmeyi, diinyadan bagka bir yerde
cennet ve cehennemi inkar etmektedirler. Ferisiler tutucu ve mutaassip yahudilerdir.

Sadukiler ise daha ¢ok zengin ve diinyaya diiskiin yahudilerden meydana gelmektedir®®.

2.2.6. Melekleri ve Cinleri Allah’a Ortak Kosmalan

Allah’ layikiyla tamimamakla daha bagta yanlis yapan miisrikler, egri sopanin dogru
golgesi olmadif gibi, hatah ve batil itikatlarina yenilerini eklemislerdir. Gériinmeyen
ruhani varliklarla Allah arasinda halik/mahluk iligkisinin diginda bir irtibat ihdas ederek

onlara uluhiyet isnad etmigler ve ibadetlerini onlara yoneltmislerdir®.

Ragib el-isfehani ve Elmalili’min yaptif1 tasnifte de goriildiigi lizere, ruhani varhklar
melekler ve cinlerdir. Melekler sadece hayir islerler. Cinlerin iblis gibi serlileri ve
kfirleri vardir. Yine cinlerin hayirlilan veya mii’minleri vardir®'.

Melek kelimesinin, risalet ve elgilik anlamina gelen “eliike” masdarindan geldigi

belirtilmektedir. R4gib el-Isfehani, meldike kelimesinin hem ¢ogul, hem de tekil igin

884 Tantavi, Bend Isrdil, s. 538.

885 Bakara, 2/94-96.

88 A’raf, 7/169.

887 Kurtubi, el-Cami*, VII, 279.

888 Miimtahine, 60/13.

%89 Tabbara, Afif Abdilfettah, el-Yehiid fi'I-Kur'an, Beyrut 1995, s. 33, Tantavi, Beni Isrdil, s. 81.
8% Elmalih, Hak Dini, 111, 480.
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kullamildigim soyledikten sonra, “milk™ kékiinden tiiretildigi goriisiinii de goz tinlinde
bulundurarak “melek” kelimesinin kuvvet ve tedbirle, “meldike”nin ise, risalet ve

habercilikle ilgili kullammina dikkat gekmektedir®Z.

Melekler, Allah tarafindan bir vahiy ile kullarindan diledigi kimselere ilahi mesaji

bildirmek®”, mi’minlere savasta yardim etmek®*

kafirlerin arkalarina vura vura, mii’minlerin ise tathlikla canlanm almak®, Allah’in

azap hiikmiinii yerine getirmek®’

k898

, onlar i¢in istigfarda bulunmak®”’,

, peygamberlere ve difer seckin kullara miijdeler
getirmek™ " gibi vazifeleri olan, Allah’in miikerrem kullandir. Allah onlara sormadikga
afizlanim bile agamazlar, sadece kendilerine emredileni yaparlar. Allah’in raz1 oldugu
kimseden bagkas: hakkinda sefaat edemezler. Allah’a ta’zimden dolay:1 O’ndan ¢ekinir
ve titrerler. Kibirlenmeden, yorulmadan gece giindiiz Allah’1 tesbih ederler®™. Melekler
Allah’a kul olmaktan kaginmazlar’®. Allah’a asla isyan etmez ve kendilerine verilen
biitin emirleri tastamam yerine getirirler’”’. Melekler, Allah’in emriyle hareket
ettiklerine gbre onlardan gilinah sadir olmasi diigiiniilemez. Eger giinah isleyecek
olsalard;, bu Allah’in emriyle olurdu’”. Halbuki “Allah hi¢ bir zaman kotiligi

emretmediginden®” béyle bir sey de s6z konusu olamaz.

Kur'an-1 Kerim, “meleklere imam” temel inang esaslarnn arasinda zikreder’®. Hz.

905

Peygamber de, alt1 iman esasindan birisi olarak sayar . Meleklere iman, meleklerle

1 Ragib, Mifreddt, s. 204; Elmalili, Hak Dini, 111, 499.
2 {bn Manzqr, Lisani’l-arab, (elk md.), X, 496; Ragib, Miifreddt, s. 776, 82.
85 Nahl, 16/2.

8% Al-i Imrén, 3/124-125.

895 Ahzab, 33/43.

3% Muhammed, 47/27; Nahl, 16/32.

%7 Had, 11/81.

% HAd, 11/69; Meryem, 19/17-19.

%% Enbiy4, 21/26-29; Zuhruf, 43/19.

%0 Nisa, 4/172.

! Tahrim, 66/6; Nahl, 16/50.

%2 Cebeci, Kur'ana gore Melek, s. 47-48; Erbas, Ali, Melekler Alemi (llahi dinlerde Melek inancy),
Istanbul 1998, s. 221-222.

93 A’raf, 7/28.
94 Bakara, 2/285, 177; Nis4, 4/136.
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ilgili nasslarin ¢izdidi g¢erceve dahilinde sekillenmeli, ne eksik ne de ziyadeye
gidilmelidir. Alusi bunu soylece 6zetlemektedir: “Meleklerin masum, giinah islemez,
isyan etmez, Allah tarafindan kendilerine emredilenleri biitlin giigleriyle yerine getiren
varliklar ve Allah’in yarattif1 serefli kullar1 geklinde olmalidir’®.”

Meleklerin varligi ve bazi hususiyetleri hakkinda, tahrif edilmekle beraber miisriklerin
bazi bilgilerinin oldugu anlagilmaktadir. Konumlann ve mahiyetleri hakkinda yanlis
itlkada sahip olsalar da onlarin varliklanindan siiphe etmemektedirler. Onceki
peygamberlerin teblif ve ta’limlerinden meleklerin varlifi, hatta Allah’in
gérevlendirmesiyle baz1 icraatlarindan haberdardilar’®’. Miisriklerin meleklere
tapmalariyla, onlara tevdi edilen vazifeler ve fiilleri arasinda bir irtibat diisiiniilebilir.
Meseld, Hz. Peygamber’in niiblivvetine delil olarak beraberinde bir melek indirilmesi
gerektigini ileri stirmeleri’®, meleklerin vazifelerinden birisi olan risalet gérevinin

yanlis anlagilmasi ve tahrif edilmesi olarak diistiniilebilir.

Miigrikler, halik-mahlik farkimi farkedememis, meleklere geregi gibi iman etmemis ve
onlar hakkinda dalalete ve iftiraya yonelmiglerdir. En biiyiikk yamlgiy: ise, “Miisrikler
tuttular kullanindan bir kismim O’nun ciiz’li (pargas1) saydilar. Geregekten Insan gok
nankordiir.’®” medlindeki bu 4yette belirtildigi iizere varliktaki konumlarinda

yapmuslardir.

Baglangigta “tegbih” ve “musahhas susuzlugu” daha sonra da “taklid” gibi baslhca
sebeplerle miigrikler, Allah’in da nesli olacagimi zannettiler. Yahudi ve hiristiyanlar
Allah’a ogul iftirasinda bulunurken, miisriklerde de &zellikle Allah igin kizlar
uydurdular’’®: “Resiilim! Simdi sor o miigriklere (hala sirklerine devam edip) kiz

evlatlann senin Rabbine, erkek evlatlarn da kendilerine mi verecekler? Yoksa biz

%05 Mislim, Jman, 1; Nesat, Iman, 6.
%06 Alst, Rahu'l-mean, 111, 110.

%7 Derveze, Hz. Huhammed’in Hayati, 1, 336; Yildirim, Uluhiyet, s. 341; Cebeci, Kur'an’a gore Melek, s.
154

%% En’am, 6/8; Hicr, 15/6-7; Furkan, 25/7-8.
99 Zuhruf, 43/15.
910 Taberi, Cdmiu'l-beydn, VII, 387.
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melekleri disi yaratmigiz da onlar buna gahit mi olmuslar? Haberiniz olsun ki onlar sirf
iftira ederek Allah dogurdu derler. Onlar yalancinin ta kendileridirler.”''” Melekler,
Allah’1n kizlari olunca neslinin de kutsal olmasi, bir bakima Tanrinin bir pargas: kabul
edilmesi kagimlmazdi®'?. Tabiinden ed-Dahhdk, bu durumu séyle agiklamaktadur:
“Miigrikler s6yle disiindiiler: Melekler Allah’in kizlandir. Biz de onlara, bizi Allah’a
yaklagtirsinlar diye ibadet ediyoruz. Bundan sonra onlan rabler edindiler, gen¢ kizlar
suretinde temsil ve tasvir edip siislediler ve dediler ki: ‘Iste bunlar, kendilerine
taptigimiz Tann kizlarna benziyorlar. Bundan melekleri kastediyorlardi®. Kelbi,
miisriklerin bununla da kalmayip Allah’in cinlerle evlendigini bundan da meldikenin
ortaya giktigimi soylediklerini haber vermektedir’'. Nitekim miigriklerin “Melekler
Allah’1in kizlaridir” iddialarimi karsilik Hz. EbG Bekir, onlar ilzam etmek igin, “Peki
anneleri kimdir” diye sordugunda “Yiice cin kizlaridir” cevabint vermislerdir®’’.
Miigrikler, meleklerle Allah arasinda bir soy bag: ihdas etmenin yaninda, onlara ibadet
ediyorlardi. Ancak bu onlarin miicerred ruhdni varliklarindan 6te kadin seklindeki
tasavvurlarina idi: “Allah’tan bagka onlar sadece bir kisim disilere tapiyorlar ve
yalvaniyorlar. Onlar ashinda Allah’in lanet ettifi o inatg1 seytandan bagkasina
yalvarmiyorlardi.®*® Miigriklerin en gok taptiklari, goniil verip yalvardiklan tanrilan
disilerdir. Onlarin nazarinda ma’bud tasavvuru bir kadin hayalidir. Onlara goére
tapinmanin en bilyiik misali kadina tapmadir. O biitlin zevkini ve ilhamim1 kadindan
almak ister. Pek ¢ok putun disi isimleriyle isimlendirilmesi de kadina tapmanin ruha
hakim olmasindandir®"’.

M Saffat, 16/149-152.

2 yildinm, Uluhiyet, s. 341.

* 1bn Kesir, Tefsir, 11, 367.

" Begavi, Medlimii’t-tenzil, V11, 63.
%15 ibn Kesir, Tefsir, VII, 37.

%16 Nisa, 4/117.

7 Elmalily, Hak Dini, 111, 86.
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2.2.7. Bazi Meleklere Diisman Olmalan

Yahudiler her ne kadar kitaptan. nasiplenmis olsalar da, melekleri layiki vechile takdir
etmekten uzaktirlar. Kur'an-1 Kerim Cibril’e diisman olduklarim1 beyan etmektedir.
Peygamber efendimiz Medineye hicret ettiklerinde, iclerinde alimlerin bulundugu
yahudilerden bir grup, soru sormak maksadiyla Res{ilullah’a gelmigler, sorduklar1 dért
miigkil soruya da dogru cevaplar almiglardi. Bunun iizerine Peygamberimize, kendisine
vahiy getiren melegi sormuslardi. “Cibril” cevabim alinca da “O bizim diismammizdir,
o kithk savas ve sikinti getirir. Eger bagka bir melek (Mikail) gelseydi sana vahiy
getirseydi inanirdik.” diyerek de inkar ve tekzibe sapmiglardir. Bunun iizerine de su 4yet
nazil olmustur’'®; “Kim Cebrail’e diisman ise iyi bilsin ki, bu Kur'an’1 daha &nceki
kitaplar tasdik etmek, inananlar i¢in bir rehber ve miijde olmak iizere, Allah’in izniyle
senin kalbine o indirmigtir.” Abdullah b. Selam’1n da belirttigi gibi yahudilerin Cibril’e
diismanliklar1 6nceye dayanabilir’'®. Merhum Elmahlinmn tercih ettigi bir baska rivayet
agisindan ise, Cebréil’e diismanhgin sebebi vahyi israil ogullarindan birisine degil de
Hz. Muhammed’e getirmesinden kaynaklanmakta olabilir’?®
Cibril’e diimanliklarim artirdign muhakkaktir.

. Her haliikarda bu durumun

Cinlere ve seytana tapinmaya gegmeden 6nce sunu belirtmek gerekir ki, her ne kadar
farkl nevilerden olsalar da melekler ve cinler, goriilmeyen, miisahede edilmeyen

varliklar olma noktasinda ayni cinsten miitalaa edilirler. Bundan dolay: da baz1 yetlerde

. 66

gecen “cinn” veya “cinne” isimlerinin, mecizen melekler i¢in de kullanildig
“cinne”den maksadin melekler oldugu, tefsirlerde belirtilmektedir!. Her iki kelime de
gizlemek ve duyularla goriilmemek anlamima gelen “cenne” fiilinden tiiretilmistir’>.

Hattd Elmalili, “Cinleri -Allah yaratrmsken- O’na ortak kostular...””” syetindeki “cinn”

cinn” ve

kelimesinin sumuliine, fizik 6tesi kuvvetleri, ruhani varliklar1 yani melekleri, cinnleri

*!® Ahmed b. Hanbel, 1, 278; Taberi, Cdmiu'l-beydn, 1, 606-608.
*'® 1bn Kesir, Tefsir, 1, 187.

°% Elmalili, Hak Dini, 1, 358.

%21 Alsi, Rihu'l-Medni, V11, 248.

°2 {bn Manz(ir, Lisanu’l-Arab, (cnn md.), XIII, 93-96.

3 En’am, 6/100.
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seytanlari, akil, nefis, madde, kuvvet, tabiat, gizli ve tabiat Gtesi esbabi, mutavassit

tanrilar gibi her tiirlii metafizik putlani dahil etmektedir®>*,

Miisriklerin tapindiklan ruhéni, metafizik varliklardan bir digeri de cinlerdir. Cinler
hakkindaki itikatlann da, baz1 farkliliklarla beraber, melekler hakkindaki iddialarina
benzer: “Bir de tutup Allah ile cinler(cinne) arasinda bir soy bagi uydurdular..*?>” islam
oncesi araplar, kendilerini gevreleyen tabiatin, insanlardan {istiin, fakat 6zel vasitalarla
kendi hizmetlerine alinabilen kuvvetlerle dolu olduguna inanirlardi. Bu kuvvetler ise
cinlerdi. Bu cinleri tanrimi1 kizlan sayiyorlardi. Cinler hayir ve ser islerini yapmaya
muktedir sayilirlardi. Bu sebeple onlarin tevecciihiinii kazanmak, onlara sayg: géstermek
ve ibadet etmek icab ederdi. Her cinin belirli bir yeri oldugu ve kayalan, agaglar1 ve
putlarn igini mesken tuttuklar kabul edilirdi®*®. Cahiliye devrinde adamin birisi, 1ss1z
bir vadide yatmak veya bir miiddet kalmak istese, “Ey bu vadinin efendisi, senin
emrinde olan sefihlerden sana sigimrnim derdi. Bylece cinin kendisini koruyacagina

inamrd:®?’,

Iblis’in Adem’e secde emrine karsi isyammi anlatan su 4yet, cinlere ve seytanlara
taptima hususunda kapsaml bilgiler ifade etmektedir: “...Ne var ki Iblis secde etmedi. O
cinlerdendi. Rabbinin emrinin disina ¢ikti. Ey Adem’in evlatlan! Onlar size diisman
olduklan halde, siz kalkip benden ayr olarak onu ve ziirriyyetini mi hami, dost
ediniyorsunuz. Zalimler i¢in ne fena bir bedel! Ne zararl bir takas! Ben onlan goklerin
ve yerin yaratiligina tanik etmedigim gibi, bizzat kendi yaratiliglarina da gahit kilmadim.
Ben sapik ve saptiran kimseleri hi¢bir zaman yamma yaklastirmam, yardimct
edinmem.®”® Bu 4yette Seytan’in cinlerden olmasi fasikliginin sebebi olarak
belirtilmektedir. Sayet melek olsaydi, kendilerine emredilenin disina ¢ikmayan,

isyandan masum melekler gibi secde etmesi gerekirdi. Gerek kibirlenerek isyan etmesi,

924 Elmalil, Hak Dini, 111, 476-480.
925 Saffat, 16/158.

926 Capatay, Neset, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 103; Macit, Sirk ve Miisrik Toplum,
s. 221.

%27 R4z, Mefatihu'l-gayb, X, 668
928 K ehf, 18/50-51.
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gerekse evlatlarindan bahsedilmesi, cinlerin meleklerden farkli, insanlara benzer bir
konumlar1 oldugunu géstermektedir. Yine yaratma gibi, uluhiyyetin temel unsurlarindan
birisiyle hi¢ bir alakalan olmadifindan ibadete de .ayik olmadiklan

929 Goklerin ve yerin yaratilisina sahid tutulmadiklan ifadesiyle ise,

vurgulanmaktadir.
her iki dlemin tasarrufu ve tedbiriyle ilgili miigriklerin iddialar1 ve uydurma ilahlar iptal
edilmektedir. Allah’in bir seriki, miisaviri, veziri ve nazirinin olmadif
belirtilmektedir’°. Bu 4yet cinler hakkinda migriklerin bu tiir nitelemeleri olduguna da

isaret etmektedir®".

Kur'an-1 Kerim’de, inkarcilar size mi tapiyorlardi geklindeki bir soruya, meleklerin
“Hasa onlar cinlere tapiyorlardi. Cogu onlara inamyordu®2.” seklinde cevap verdigi
zikredilmektedir. Yine bir bagka dyette miisriklerin tanrlagtirip yalvardiklar kimselerin,
ne yaparsam Allah’a daha yakin olurum diye kullukta yarigtiklar1 ve O’nun rahmetini
umar ve azabindan korkar olduklar1 belirtilmektedir’>. Yani miisriklerce Allah’a sirk
kosulan melekler, peygamberler, salih insanlar ve mii’min cinler, sirkten ve serik
olmaktan uzak, kulluk igindedirler’. Insanlar seytana da tapmaktadirlar. Bu ise,
seytan’in vesvesesine, tezyinine ve igvasina kapilarak ona itaat etmek suretiyledir.

Putlara tapiyor olmakla beraber ayn1 zamanda seytana da tapmis olmaktadirlar®®,

2.2.8. Peygamberin insan Olmasma itiraz Etmeleri

Miisriklerin niibiivvete yonelik menfi tutumlarimin ve yanilgilarinin baginda
peygamberlerin beser olmasi hususu gelmektedir. Bu yanhs daha insanhifin bidayet
yillarinda, Hz. Nuh’un inkar ve tekzibinde kendini gostermistir. Hz. Nuh, kendisinin

sadece Allah’a ibadete ¢agiran ve ac1 bir giiniin azabindan da korunmalar igin kavmini

29 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 699.

%0 Kurtubd, el-Cdmi*, X, 378; 1bn Kesir, Tefsir, V, 165-166.
%! Yildinm, Uluhiyet, s. 345.

%2 Sebe’, 34/40; Furkan, 25/17.

3 sra, 17/57.

%4 1bn Kesir, Tefsir, V, 86.

5 Alst, Rihu'l-Medni, XXI11, 59.
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uyaran bir nebi oldugunu belirtmis, halkin ileri gelenleri ise, “Bize gore sen sadece

bizim gibi bir insansin bizden farkin yoktur.”*®” diyerek O’na kargilik vermislerdi.

Kur'an-1 Kerim, “Nuh, Ad, Semud, Ibrahim ve Lut kavimlerinin baglarina gelen
olaylardan haberiniz olmadi mi**™”, diye miigriklere sorduktan sonra onlarin azaba
ugramalarini kendilerine génderilen elcileri®®, “bizim gibi bir beser mi bize dogru yolu

gﬁstereceknlis?939” diyerek tekzip ve inkar etmelerine baglamaktadir.

Mekkeli miisrikler de niibiivvetin mahiyetini layikiyla takdir edemediklerinden benzer
ciimleleri dile getirmiglerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yemek yemesini ¢ars1 pazarda
dolagmasimi niibiivvetle bagdastiramiyorlar. Boyle peygamberin olmayacagini, uygun
olanin kendisiyle birlikte bir melegin de indirilerek insanlan uyarmasi gerektigini iddia
ediyorlard:. Yine kendisine bir hazinenin, i¢inden yiyip igecegi bir bahgenin ve altindan
bir evin verilmesi, Allah’t ve melekleri gozleri Oniine getirmesi gibi iddialarda
bulunuyorlardi. Kur’an bu diretme ve yersiz isteklerin asil nedenini, “Zaten insanlarin
ekserisinin, kendilerine hidayet geldigi halde iman etmemelerinin baglica sebebi “Allah

4

bula bula bir beseri mi halka el¢i gonderdi demeleridir’*®” buyurarak beyan etmektedir.

Miigriklerin ilahi vahyi insanlara ulagtiran peygamberlerin beser olmasina takilip
kalmalarinin ve sapitmalarinin sebebleri olmaliydi. Bunlardan birisi, miigriklerce, Allah
ile kullan arasindaki irtibatin yani risaletin bir insan vasitasiyla degil, ancak meleklerle
miimkiin olacagiminin diigiiniilmesidir’*!. Kendilerince, insanlarla Allah arasindaki
iletisim ancak melek simfindaki varliklarca gergeklestirilebilirdi. Peygamberlerin
yemesine igmesine, garsiya pazara inmesine itiraz etmeleri de meleklerin mahiyetiyle
ilgili baz1 bilgileri olduguna isaret etmektedir. Yani miigrikler, meleklerin begeri
ihtiyaglardan miistagni olduklan bilgisine sahip olabilirler. Yine Nuh kavminin, “Eger

%6 Had, 11/27.

%7 Tevbe, 9/70; ibrahim, 14/9.

%38 Tabert, Cdmiu'l-beydn, XXVIII, 154,
%39 Tegabun, 64/6; Kamer, 54/24.

40 isra, 17/94.

4! Zuhayli, et-Tefsir, XV, 170.
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942> seklindeki itirazlari da risalet

Allah el¢i gonderecek olsaydi melekleri indirirdi.
gbrevinin insanlara degil de meleklere &it bir hususiyet oldugu inancimin varligina

delalet etmektedir. Ayrica ne kadar da 6nceye uzandigini géstermektedir.

Bagta Mekke’li miigrikler olmak iizere, biitiin inkarcilarin peygamberlerin meleklerden
secilmesi gerektigine dair iddialarim Yiice Allah, s6yle cevaplamaktadir. Sayet insanlar
degil de, melekler yeryiiziiniin sakinleri ve gezip dolasanlar1 olsalardi, peygamber olarak
melek gonderilirdi®®. insanlara resil olarak melek dahi gonderilseydi, bu melek bir
adam seklinde gosterilerek gonderilirdi. Her haliikkarda insanlar, imtihan edilerek,
diistiikleri stipheye diigiiriiliirlerdi®**. Bu ifadeler, en tabii iletisimin ve tebligin, ayn:
cinsler arasinda miimkiin oldugunu; melege melek, insana insan resiliin

. Bir kisim meleklerin insanlara vahiy

génderilmesinin tabiiligini gostermektedi
getirmekle goérevli oldugu hususu Islam’in 6gretilerindendir. Muhtemeldir ki,

miisriklerin bu iddialari, zikredilen vazifenin tahrif ve ifsadindan kaynaklanmaktadir.

2.2.9. Peygamberlerin Secilisine itiraz Etmeleri

Miigriklerin niibiivvete yonelik temel itirazlarindan ilki, yukarda zikredildigi gibi bir
insanin resl goénderilmesiydi. Onlara gére bu Allah’in azametiyle ¢elismekteydi.
Miigrikler bu konuda gerekli cevabi alip ilzam edilince, ikinci bir itiraz ileri siirdiiler®*:
Sayet insanlardan peygamber gonderilecekse, bu kisiler Hz. Muhammed ve diger elgiler
gibi kisiler olmamalidir. Zira kendi toplumu iginde serveti ¢ok, zengin, makam-mevki
sahibi insanlar arasindan segilmelidir. Meseld Mekke sehrinden Velid b. Mugire’ye
yahut Taif sehrinden Urve b. Mes’ud es-Sekafi’ye Kur’an indirilseydi, inkarcilara gore
daha dogru olurdu. Hattd Velid b. Mugire’nin “Muhammed’in dedigi dogru olsayds,

vahiy ya bana ,ya da Urve’ye nazil olurdu” dedigi rivayet edilmistir’’. Nitekim bu

%2 M’ minfin, 23/24.

%43 fsra, 17/95.

4 En’am, 6/9.

%45 Razd, Mefatihu'l-gayb, VI, 410.

%48 Taberi, Cdmiu'l-beydn, XXV, 85.

%7 Kurtub, el-Cdmi‘, XV1, 77; Sevkani, Fethu’l-kadir, IV, 693.
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husus, “Bu Kur’an bu iki sehirden biiyiik bir adama indirilseydi ya! dediler.*®
medlindeki dyette de ifade edilmektedir. Halbuki niibtivvetin kime verilecegi, beseri-
kesbi olmaktan otedir. Makam, miilk gibi izafi geyler asla belirleyici faktor olarak
goriilemez. Hz. Ibrahim’in duasina cevap olarak zikredilen ayette belirtildigi gibi,
zilimlerin erebilecegi bir bahtiyarhk degildir’*. Bilakis bu makam rihen ve kalben
temiz ve arinmi§ insanlara nasip olan aym zamanda Allah’in segmesine ve dilemesine
baghh bir nimet ve vazifedir’’. Hz. Muhammed belirli bir milletin biiyiigi ve
peygamberidir. Diger ilkelerin de bagka biiyiikleri ve onderleri vardir seklindeki
diistinceler de temelde yukarda zikredilen inkar mantifindan farkli olmasa gerektir.
Semfid kavminin, peygamberleri Hz. Salih hakkindaki s6zlerini anlatan gu &yette de
benzer bir itiraz ve inkar vardir: “Ne o, yani zikir (vahiy) bula bula onu mu buldu, ona
m1 indirildi? Hayir o yalanci ve kiistahin biridir.?*'” Zira aralarinda kendilerince daha
layik insanlar vardi. Hz. Salih bu tavriyla kendilerine {isttinliik saglamak isteyen simarik,
haddini bilmez yalancinin biriydi’>.

Yahudilerin niibiivvet anlayiglari, onlarin dalaleti ve inkan tercihlerinde biiyiik paya
sahiptir. Bi’setinden 6nce miigriklere kars: zafer kazanmak i¢in, dhirzaman peygamberi
hakki i¢in diye dua ettikleri ve miigrik kéfirleri, yakinda gelecek bir peygamberle tehdit
ettikleri halde, Ahirzaman nebisi geldiginde, hak peygamber oldugunu g¢ok iyi
bilmelerine ragmen inkar ve tekzib etmiglerdir®>>. “Hatt bazi yahudiler, Allah’m higbir
insana higbir vahiy indirmemistir’>*” mealindeki bu ayette ifade edildigi iizere Allah
layiki vechile takdir ve tazim edememislerdir. Kendilerine “Allah’in indirdigi bu

955

Kur’an’a da iman edin denildigi vakit: Biz sadece bize indirilene inaninz” demislerdi™”.

Ustelik, “Allah, bize, atesin yakip kor haline getirecegi bir kurban getirmedikge higbir

%48 Zuhruf, 43/31.

%9 Bakara, 2/124.

%5 ibn Kesir, Tefsir, VII, 213.

%51 Kamer, 54/25.

%2 Zemahseri, el-Kegsdf, IV, 427; Tabersi, Mecmau’l-beydn, IX, 319; Elmalilh, Hak Dini, VI, 351.
%53 Bakara, 2/89.

4 En’am, 6/91.

%55 Bakara, 2/91.
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peygambere inanmamamizi emretti.””®” demek suretiyle de Allah’a iftira etmislerdi.
Biitiin bunlar, Hz. Muhammed’in niibiivvetini reddetmek i¢in yapiyorlardi. inkarlarimin
asil sebebi ise, dyetlerde de ifade edildigi gibi, kendilerinin diginda birisine niibiivvetin
lutfedilmesini kabullenememeleridir. Diger bir ifadeyle haset etmeleri ve wrk¢ilifa
sapmalanidir’”’. Onlar asla kendilerinden (yahudilerden) bagkasina vahyedilip risalet
verilmesini istemezlerdi. Niibiivvet anlayiglarinda irkgilik vardi. Bdoyle biliyiik bir
nimetin araplardan birisine verilmesi ve bagka insanlarin bu vesileyle bahtiyar
olmalarm bile kiskandiklarindan onlann kiifre diismelerini istemislerdir. Béylece
miisliimanlar dhirzaman peygamberinin {immeti olma vasfin1 kaybedip kiifiirde onlarla

esitlenmis olacaklards®®.
2.3. KAFIRLERIN KENDI INANCLARINA KARSI TUTUMLARI

2.3.1. Kendilerini Hidayette Gérmeleri

Kéfirler inkar ve daldleti hak ve hidayet sanmaktaydilar. Mevcut inanglarimin fikir ve
ideolojilerinin yanhs ve batil olabilecegini akillarindan gegirmiyorlardi. En dogru ve
miikemmel olan kendilerinin inan¢ ve hayat anlayislariydi. Hak iizerinde olanlar sadece
onlardi. Bundan dolay: da bir Allah’a ibadete ve &hirete imana ¢agiran peygamberler

959

Tanrya iftira eden™” yalancilar ve Allah istismarcilariydi.

Sirk merkezli inanglan tenkit ve onlarn batil oldufunu séyleme miigriklere gore,
daldletten bagka bir sey degildi. Halbuki asil sapiklik ve ahlaksizlik i¢inde olanlar
miigriklerdi. “Sayet tanrilannmiza inanmakta sebat g&stermeseydik, gercekten bizi
neredeyse tanrilarimizdan saptiracakt1" diyorlar. Azabi gordiikleri zaman, asil kimin

1969 (zelde Mekkeli miisrikler genelde inkarcilar,

yolunun sapik oldugunu bilecekler
Islama meyletmeyi, dalélete diiymek zannetmekte, inkardaki inatlarim ve israrlarim da

dinlerine baglilik olarak nitelemektedirler. Onlarin nazarinda Hz. Peygamber, dalélete

956 Al-i Imran, 3/183.

%57 Bakara, 2/90; Nis4, 4/51-54.

%8 Nis4, 4/89; Bakara, 2/105,109.

%9 Shré, 42/24; Nahl, 16/101; Sebe’, 34/8.
%60 Furkan, 25/42.
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diigtiigii gibi bagkalanni da pegsinden siiriiklemek isteyen bir saptiricidir. Sirk ve benzeri
Islam’in yerine konan din kapsamindaki geyler, inkarcilara gore en dogru yol anlamina
gelir. Ayetin son kismu ise, onlarin bu iddialarina cevap ve onlan tehdit niteligindedir®®’.
Kur'an-1 Kerim’de, Resiilullah’in itikadi ve ahldki yoniine vurgu yapilarak bdyle bir
insanin dininden daha giizel bir din ve bu insanin s6zlinden daha giizel bir séziin
olamayacag belirtilmektedir. Zira O hep iyiligi siar edinmis, yliziinii ve 6ziinii Allah’a
teslim etmis, Hz. Ibrahim’in dinine tibi olmus ve insanlan Allah’a ¢agiran yiice bir
nebi, yiice bir kuldur’®. Buna mukabil inkar énderlerinin yaptiklan ise tarihin her
devrinde goriildiigii iizere ortadadir. Miisrikler, mii’minleri de yanhs yolda ve zayi
olmus kitleler olarak goriirler ve karsilastiklarinda "Stiphesiz bunlar sapltrms"963 derler,
imam dalalet, dalaleti de hidayet zannederlerdi. Bu iddialar hep olagelmistir. Kimin egri
ve yanlis yolda oldugunu ise Allah gésterecektir.

Hak ile batili kangtiran ve her seye tersinden bakmaya baslayan miigrikler, taptiklan
cinlerin mi’minleri cezalandiracagimi  diisiinmekteydiler. Nitekim Ad kavmi,
tannlarindan bazilarinin, Hz. Hiid’u fena ¢arptifim zannetmislerdi®®*. Ciinkii O, putlarin
aleyhinde oluyor, onlan ayipliyor, gercek ilah olmadiklarm ve kendilerine ibadet
edilemeyecegini soyliiyordu. Bu sebeple tannlar da Hz. Had’u carpmuglar ve
cezalandirmuglardi. Onlara gére niibiivvet, bir cinnet hali, yani mecnunluktu’®. Mekkeli
miigrikler de Resdlullah’s benzer seylerle korkutuyorlardi. Tebligden vazgegmezse
putlarin  kétiiliiklerinin ve zararlanmin dokunacagm sdyliiyorlardi. Mt minleri,
“Tanrilarimiza ilismeyin, yoksa sizi ¢arparlar” diye s6zde uyariyorlardi. Bu durum
Kur'an’da soyle anlatilmaktadir: “Allah kuluna kafi degil midir? Seni O'ndan
bagkalariyla korkutuyorlar. Allah, kimi saptirirsa artik onun yolunu dogrultacak biri
yoktur.**®” Yine Mekke fethinden sonra Hz. Peygamber, Uzza putunu kirmak i¢in Halid

%! Aldsi, Rihu'l-medni, XIX, 33-34.
%2 Nis4, 4/125; Fussilet, 41/33.

%3 Mutaffifin, 83/32.

%4 Had, 11/54.

%63 Aldsi, Rahu'l-medni, X11, 122.
%66 Ziimer, 39/36.
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b. Velid’i gonderdiginde, putun bekgileri, “O 6fkeli biridir sakin basina bir is gelmesin”
diyerek Hz. Halid’i uyarmuslards®®’.

Miigrikler, putlara tapinmalarim ve bazi 6zellikleri tagiyan develeri, bahire, sdibe, vasile
ve ham®®® seklinde isimlendirip onlarla ilgili dini hiikiimler ihdas etmelerini, Allah’in
dilemesine baglamaktadirlar. Sirk inanglarim ve tapinmalarm mesrli gérmekte ve
gOstermektedirler. Allah’1n istedii din onlarin yaptiklariydi. “Bir de miigrikler dediler
ki, Eger Allah dileseydi ne biz, ne de atalarimiz, Allah’tan bagkasina ibadet etmez,
O’nun emri olmadan hicbir seyi haram kilmazdik.’®” Miigrikler biz yaptik oldu
mantiiyla kendilerince putlara tapa gelmelerini, atalarinin da aym: yolda olmalarin1 ve
kendilerine miihlet verilmesini hakliliklarna ve Allah’n tasvibine delil
saymaktadirlar’’’. Halbuki Allah 6nceki timmetleri cezalandirmustir. Zira Allah imhal
eder; ihmal etmez.

Sirki benimsemis ve putlara iilfet etmis miisrik ve facirlerin bu iddialan, hep igine
ditsegeldikleri bir yamlgidir. Insanoglu sirke diigtiigii andan itibaren hak ile batili
kanigtirdigindan, detaylarda dogruyu bulmasi da hayli zordur. Hz. Nuh kavmine, “Ben
Alemlerin Rabbinin restlilyiim ve onun mesajim size teblig eden bir nasihatgiyim”
derken kavmi, tevhide davet ettiinden 6tiirii onu apagik bir dalélet iginde gérdiiklerini
sdyliiyorlard®”!. Firavun etrafindaki insanlara, “Ben, sizin benden baska bir ilahimz
oldugunu bilmiyorum” derken merhum Elmalil’’min da dedigi gibi, Firavun mahlukati
yaratanmin kendisi olmadifimi biliyordu. Fakat uluhiyetin yalmz Allah’in oldugunu
tanimiyor. Yaratmak ve yaraticilik kavramlarina haksizlik ediyordu. Hukuk ve yasama
yetkisi kendi iradesinden ibaretmis, uyulmasi gerekenleri kendisi belirlermis, ne isterse
0 olurmus, hiikmiinii ve iradesini bozacak iist bir makam ve kuvvet yokmus gibi
gostermekteydi. Halbuki yaratma Allah’a mahsus oldugu gibi, “emr” yani tedbir ve tesri
de O’na mahsustur.

%7 Taberi, Camiu'l-beydn, XXIV, 9.

%8 Maide, 5/103.

%9 Nahl, 16/35; En’am, 6/148.

7 Elmahh, Hak Dini, 111, 538; Zuhayli, et-Tefsir, XIV, 131.
! A’raf, 7/60.
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Ehl-i kitap sadece kendilerini hak ve hidayet iizere zannetmislerdir. Yahudiler, hidayete
ermeleri i¢in insanlan yahudilige ¢agirmiglar, hiristiyanlar da aym sekilde kendilerini
hidayette gorerek insanlari hiristiyan olmaya davet etmislerdir: “Bir de: ‘Yahudi veya
hiristiyan olun ki, dogru yolu bulasiniz, dediler. De ki: Hayir! Biz, hanif olan ibrahim'in
dinine uyariz. O, higbir zaman miisriklerden olmadi®’2.” Ayetin melinde “veya” olarak
cevirilen dyetteki “ev” edat1 “tenvi‘” igindir; “tahyir” ifade etmez. Yani yahudilere gére,
insan yahudilik ve hiristiyanliktan birini tercih etmekle hidayete ermez. Ancak Yahudi
olmas: halinde hidayete erer. Hiristiyanlara gére de hidayete erenler sadece kendileri
oldugundan, kisi ancak hiristiyan olunca hidayete erer’’”. Rivayete gére yahudilerin
reisleri ve Necran hiristiyanlar miisliimanlanlarla din hususunda tartismigt:. Yahudiler,
peygamberlerin en faziletlisi Musa, dinlerin en faziletlisi de yahudilik demisler ve Hz.
Isa ve Hz. Muhammed peygamberleri inkar etmiglerdi. Hiristiyanlar da kendi kitaplarim
ve peygamberlerini en faziletli olarak ilan etmigslerdi. Her iki grup da miisliimanlar
kendi dinlerine davet etmiglerdi. Bu 4yetle gergek hidayetin nerede oldugu ve insanlarin
kime uymalari gerektigi gosterilmistir® .

Ehl-i kitap, bu iddialarim kendilerince delillendirmekteydi. Onlara gére Ibrahim, Ismail,
Ishak, Ya'kub ve Esbat (torunlar) yahudi yahut hiristiyandi®”. Halbuki Hz. ibrahim, ne
yahudi, ne de hiristiyan idi; fakat o, Allah'1 bir tamiyan dosdogru bir miisliiman idi,
miigriklerden de degildi®’®. Boyle bir iddiamin ve sézde istidlalin arkasinda ise, iman ve
amel-i salih bagiyla soy baginin karigtinlmasi yatmaktadir. Zira Ehl-i kitap, soy-neseb
bagiyla, din bagimu birbirine kanstinyordu. Hz. Ibrahim’le olan soy akrabaligimn

r’"’. Kur'an’da beyan

kendilerini dini varis konumuna da getirdigini zannetmekteydile
edildigi tizere zilimlerin bbyle bir bahtiyarlifa ermesi ve Hz. ibrahim’in duasindan

istifadesi miimkiin degildi. Asil O’nun dininin takipgileri ve mirasgilar1 Hz. Muhammed

972 Bakara, 2/135.

8 Alst, Rahu'l-medni, 1, 619.

4 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1, 155; Vahidi, Esbdbii ‘n-niizdl, s. 44.
975 Bakara, 2/140.

%% Al-i imran, 3/67.

" Halidi, Sahsiyyetit'l-yehadiyye, s. 147.
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978

ve mii’minlerdi’””. Mii’minlere gerek daha 6nce, gerekse bu Kur'an'da "miisliimanlar"

adim veren Hz. Ibrahim’di®”.

Hz. Peygamber Medineye hicret ettiginde Ehl-i kitabt Islam’a davet etmigtir. Kur’an’a
iman etmelerini ve kendisine tdbi olmalarini istemigstir. Ehl-i kitap ise kendilerine
indirilene iman etmekle miikellef olduklarini iddia etmiglerdi: “Kendilerine: Allah'mn
indirdigine iman edin, denilince: Biz sadece bize indirilene (Tevrat'a) inaniriz, derler ve
ondan bagkasini inkar ederler. Halbuki o Kur'an, kendi ellerinde bulunan Tevrat'
dogrulayic1 olarak gelmis hak kitaptir. (Ey Muhammed!) Onlara: Sayet siz gercekten
inamyor idiyseniz daha &nce Allah''n peygamberlerini neden Oldiiriiyordunuz?
deyiver.”®® Yiice Allah bu yette onlarin iddialanim zikretmekte ve cevaplamaktadir.
Soyle ki, Kur’an’in “masaddik” olmasi, Zemahgeri’'nin de dikkat ¢ektigi gibi, Kur'an’da
Tevrata muvafik ayetler bulunmas: demektir. O halde yahudiler, Kur'an’1 inkarla Tevrati
da kismen inkar etmis olmaktadirlar. ikinci olarak, Tevrat peygamberleri 6ldiirmelerini
emretmedigi halde onlar enbiyay: dldiirtiyorlardi®®!. Boyle bir imam Yiice Allah
kinamaktadir®®.

Bir diger inkarci ziimre miinafiklar da, kendi tutumlarim din ve hayat anlayiglarini en
dogru ve mantikli gormektedirler. Kendilerine, yeryliziinde fesat g¢ikarmayin
denildiginde, kendilerini, islahatg1, ortalif1 diizelten insanlar olarak tanimlamaktadirlar.
Nifaki akillilik olarak gormekteydiler. Zira onlar birbirine diisman iki grup arasinda her
iki tarafi idare ederek sozde kendileri igin sulhu temin ediyorlar. Kafirlerle isbirligi
yaparak onlardan gelecek bir kotiiligii savdiklar gibi, miisliimanlardan goriinerek de
mii’'minlerden gelecek bir musibeti bertaraf etmis oluyorlardi. Bu onlarin yiiksek
zekalanmin neticesiydi. Onlara goére, ger¢ek mii’'minler olarak kafirlerin, kiifrii izhar
ederek de miisliimanlarin boy hedefi olmak akillik degil, sefihlikti®®*. Miinafiklar, yemin

78 Bakara, 2/124; Al-i Imran, 3/68.

" Hac, 22/78.

%0 Bakara, 2/91.

%81 Zemahseri, el-Kesgdf, 1, 165; Tantavi, Beni Israil, s. 547.
%2 Bakara, 2/93.

%3 Meydant, Zdhirati 'n-nifik, 165-166.
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ederek veya Allah’i, s6zde imanlarina sahit tutarak miisliman muamelesi gérmiisler
baz1 zararlardan kurtulmug bazi menfeatlere nail olmuglardi. Ayni maksatla, dhirette de
yemir. bagvuracaklar, yine yemin edeceklerdir. Zira bu tavrin gegerli bir sey oldugunu
sanmaktaydilar’®. Halbuki 4hirette zahire degil batina itibar edilmektedir.

Kafirler kendi diigiincelerini en dogru, inanglarini ise hidayet ve hak zannetmektedirler.
Seytan onlara amellerini veya dinlerini giizel gostermistir. Zaman iginde, degisik
faktorlerin de etkisiyle inkar ruhlarina sinmis onlarla {ilfet kesbetmigtir. Her bir kafir

grubu da, kendi amelini en isabetli tavir olarak gérmekte ve bununla sevinmektedir.

2.3.2. Dinlerini Par¢a Par¢a Etmeleri

Yiice Allah, zaman zaman peygamber ve Kkitaplar gondermek suretiyle, insanlari
uyarmis, tevhide ¢agirmis ve unuttuklari kulluk vazifesini onlara hatirlatmigtir. Risaletin
lizerinden bir miiddet gegtikten sonra, kalbleri katilagmis ve kendilerine hatirlatilanlar
unutmuslardir. Kalbleri gercekleri idrak ve akil edemez bir hale gelmistir. Bunun
neticesi olarak da gergek anlamda isitme ve basiretten mahrum kalmiglardir. Seytan da
yaptiklan amellerini onlara giizel gdstermigtir’®. Dinde olmayan seyleri din kabul
ederek ve dini tahrif ederek sapmuslardir. Kur'an-1 Kerim bundan sonraki siireci
“Dinlerini par¢a parga edip guruplara ayrilanlar var ya, senin onlarla higbir iligkin
yoktur. Onlarin igi ancak Allah'a kalmigtir. Sonra Allah onlara yaptiklarim
bildirecektir.’®®” meslindeki bu ayette ozetlemektedir. Ayet umum ifade etmekle
beraber, miigriklere ve Ehl-i kitaba hitap ettidi belirtilmigtir. Kafirler, dini hiikiimlerin
bazilarini terkedip bazilarm kabul ederek, Islamdan olmayan seyleri dine sokmak

suretiyle iftira ederek, Hak dini terketmis veya par¢a par¢a etmislerdir.

Ayette gegen “din” kelimesiyle miisriklerin iginde bulundugu, sirk inancimn (dininin)

kastedildigi de belirtilmistir’’. Bu takdir de ise, miigrikler, sirk inancinda, ittifak

% Miicadele, 58/18.

%5 Hadid, 57/16; En’am, 6/43-44; Méide, 5/13.

%6 En’am, 6/159.

%7 ont’\-Cevzi, Zddii'l-mesir, 111, 121; Kurtubi, el-Cdmi*, V11, 135.
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edemeyip ¢esit ¢esit fikirlere, ideolojilere, meleklere ve putlara taparak dinlerini parga
parga etmislerdir’®. Cesit cesit dinlere sahip olmuglardir. Bununla beraber taptiklan
ilahlann gerek mekan, gerekse zaman olarak farklilagmakla beraber, uluhiyetle higbir
alakalari olmama veya batilliklar1 noktasinda ayni ve birdirler.

2.3.3. Dinlerini Eglence Haline Getirmeleri

Insanlanin kiifre yonelmesindeki miihim sebeplerden birisi diinya hayatidir. Zira diinya
ve i¢indekiler, kafirleri aldatmig ve bdylece dinlerini bir oyuncak ve bir eglence haline

% Dinin oyuncak ve eglence edinilmesi su manalara gelmektedir: (a)

getirmiglerdi
Uymakla miikellef olduklar1 Hak dini hafife alip alay etmiglerdir. (b) Kur'an-1 Kerim’de,
diinyay1 bir oyun ve eglence olarak tanimlayan dyetler diigtiniilerek tefsir edildiginde ise,

ar’® ve diinyanin

kafirler, dini diinyevilestirmis, diinyevi gayeler i¢in vesile yapmisl
gegici metidsim din haline getirmiglerdir. (c) Eglence ve oyun nevinden seyleri din
zannetmigler, ddeta dini folklér haline getirmiglerdir. Putlara tapinmalan oyun ve
eglence tiirii geylerdir. Meseld Mekkeli miigriklerin, Mescid-i Haram’daki dualan ve
ibadetleri 1shk ¢alip el ¢irpmaktan ibaretti®®'. Miisrikler, erkekli-kadinli, agik-sagik bir
sekilde ve 1slik calip el ¢irparak Kabe’nin etrafinda tavaf ederlerdi. Hz. Peygamber,
Kabe’ye geldiinde ise, bunu daha siddetlendirir ve O’nun huzurunu bozmaya

%2 Yine miigriklerin dini vecibeler karsisindaki tutumlarim gosteren bir diger

¢aligirlardi
husus ise, hiirmetli aylarin yerlerini degistirip ertelemek suretiyle Allah’in haram
kildigim, helal kabul etmeleridir. Boylece Hacc ibadetinin vaktini degistirmis
oluyorlard’®®. Bu durumlar1 da, onlarin inanglarma kars1 ne derece likayd olduklarim

gostermektedir.

988 Sevkani, Fethii'l-kadir, 11, 230; Elmalih, Hak Dini, 111, 557.

9 En’am, 6/70.

% Razi, Mefatihu'l-gayb, V, 24; Elmahli, Hak Dini, 111, 444,

%! Enfal, 8/35.

2 Taberd, Cdmiu'l-beydn, 1X, 318; Tabersi, Mecmau’l-beydn, IV, 463.
%93 Aldsi, Rithu'l-meani, X, 136; Elmalili, Hak Dini, IV, 331-333.
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2.3.4. Dinlerini Tatbik Etmeyip Tahrif Etmeleri

Dinlerini tatbik etmeme baslifi miisriklerden ziyade, Ehl-i kitab’la ilgilidir.
Israilogullan pek gok peygamberle sereflendirilmistir. Tevrat, Zebur ve Incil kendilerine
verilmistir. Ancak dinlerinde sebat ve istikamet gosterememis, dinlerini tatbik etmemis
ve tahrif etmiglerdir. Hattd peygamberleri hayattayken buzagiya taparak dinlerinde ne
kadar istikametsiz ve sebatsiz olduklarim gostermislerdir’, itikadi agidan miigriklere
benzemiglerdir. Diinyevi ¢ikarlarina ve arzularina ters diigen dini emirleri ve hiikiimleri,

arkalarina atmiglar ve uygulamamglardir.

Yiice Allah, Ehl-i kitap’tan dinlerini tatbik edeceklerine dair kesin stz almigti. Bu
misaka goére, meseld, Tevrati uygulayacaklar, hiikiimlerini gizlemeyip insanlara beyan
edeceklerdi. Sadece Allah’a ibadet edecekler, ana-babaya, akrabaya, yetimlere ve
yoksullara giizel muamele edeceklerdi. Namaz1 dosdogru kilacaklar, zekati verecekler
birbirlerinin kanin1 dokmeyecekler ve yurtlarindan ¢ikarmayacaklardi. Ancak Ehl-i kitap
zamanla sozlerini tutmadilar, gok azi miistesnid dinden yiiz gevirdiler. Azginlikta ve
giinahta yardimlagtilar. Birbirlerini 6ldiirdiiler. Adeta Kitabin bir kisim hiikiimlerini
inkar ettiler. Peygamberlere iman edip sahip ¢ikacaklarina ve Allah rizas: igin gerekli
yerlere infak edeceklerine dair s6z verdikleri halde enbiyay: dldiirdiiler””.

Ehl-i kitap “ma’rufu emretmek ve miinkerden nehyetmek” gibi ¢ok onemli, Islam
toplumu i¢in vazgegilmez bir vazifeyi de terketmislerdir. Dinlerini tatbik etmeme adina
mithim ihlallerinden birisi de budur. lyiligi emredip kotiiliikten nehyetmek, bir
cemiyetin kendi kendisini kontroliidiir ve toplumu ¢esitli sapmalardan korur. Bu gérevi
de basta, alimlerin yapmasi gerekir. Bu vazife yapilmadifi zaman gerek manevi
musibetler, gerekse maddi cezalar o toplumu kusatir’®. Israilogullarindan kafir olanlar,
Davud ve Meryem oglu Isa diliyle lanetlenmislerdir. Bunun sebebi, s6z dinlememeleri,

sinir1 agmalari, isledikleri kotiiliikten, birbirini vazgegirmeye ¢aligmamalan ve kafirleri

%54 Bakara, 2/93.
%5 Bakara, 2/63, 83-85; Al-i Imran, 3/187; Nis4, 4/154-155; Maide, 5/12.
96 Ulutiirk, Ehi-i Kitab, s. 44.
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(miisrikleri) veli edinmeleridir®”” Miinkerden ahkoymak sOyle dursun Ehl-i kitap’tan
bir¢ogu, giinahta, bagkasinin hakkina tecaviiz etmekte ve haram yemekte birbirleriyle
yangirlardi. Hal béyleyken Israilogullarimin miirsitleri ve fakihleri ise kendilerine diigen
vazifeyi yapmazlar, bu insanlari giinah olan s6zleri sdylemekten ve haram yemekten

998

menetmezlerdi®® Hatts, insanlara iyiligi emrederken, kendilerini unutmaktaydilar®>.

Bagkalarina nasihat etseler bile, sdyledikleri seylere evveld kendileri uymazlardi.

Kur'an-1 Kerim, Ehl-i kitap’in yukarda zikredilen, hattd asagida zikredilecek durumlarim
ciltlerle kitap tagiyan merkebin haline benzetmektedir'°”’. Tevratin mesajini ulagtirma
ve onu uygulama yiikiimliiligiinii kabul ettikleri halde, sonra bu yiikiimliliigii yerine
getirmeyen yahudiler, tipki ciltlerle kitap tasiyip da, onlar1 anlamayan ve onlardan

istifade edemeyen merkebe benzemislerdir'*.

Ehl-i kitap’in Allah’a verdikleri s6zlerini bozmalari, haktan ve hidayetten uzaklagsma ve
dalalete diisme siirecinin bagladi manasina gelmektedir. Artik dejenerasyon ve giiriime
baslamistir. Bu sapmay1 digerleri takip etmistir. Bundan &tiirii de Allah onlan lanetmis,
kalblerini miihiirlemis ve katilagtrmistir. Béylece onlar, kelimeleri yerlerinden
oynatarak tahrif etmisler kendilerine teblif olunan hususlardan pek ¢ogunu da

unutmuglardir' %,

Yahudiler Tevrat: tahrif etmislerdir. Zira yahudilerin din adamlar1 “...Onlardan bir
ziimre, Allah'in keldmim isitirler de iyice anladiktan sonra, bile bile onu tahrif

ederlerdi.” mealindeki dyette buyuruldugu gibi, Tevrat tahrif etmiglerdir. Lugatta tahrif,
bir geyi uzatmak, bozmak, degistirmek anlamina gelir. Sozgelimi kalemi tahrif etmek,

%7 Maide, 5/78-80.

% Maide, 5/62-63.

%% Bakara, 2/44.

190 Cumu‘a, 62/5.

101 Besavi, Medlimii ‘t-tenzil, V111, 114,
1902 Nis4, 4/154-155; Maide, 5/12-14.
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onu uzatmak, agmak, sivriltmek demektir. S6ziin tahrifi ise, kelimeleri vaz’ olundukian
anlamdan ¢ikararak birkag anlama gelebilecek sekle sokmaktir'®®,

Tahrif kelimesinin dini anlarm iki maddede 6zetlenebilir'®™: Birincisi, bir kelime yerine
baska kelimeyi koyarak yapilan tahriftir. Meseld, Hz. Peygamber’in bazi vasiflarin
anlatan kelimeler ve recm yerine bagka kelimeler yerlestirilmigtir. Bu tiir degisikler en
fazla terciime ve bir dilden bir dile nakletme sirasinda olur'®”, Nitekim su ayette bu
hususa isaret edilmektedir: “Elleriyle (bir) kitap yazip sonra onu az bir bedel
karsiliginda satmak i¢in "Bu Allah katindandir" diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle
yazdiklarindan otilirli vay haline onlarn! Ve kazandiklarindan 6tiirli vay haline
onlarn!'%%” Lafzi tahrif diye de isimlendirilen bu kisim Tevrat ve Incildeki bazi
dyetlerin gizlenmesi anlammna da gelir'®’. Yine lafizlarla ilgili tahrif hakkinda
Tevrattaki kelime ya da kelime gruplarinin kitaptaki yerlerinden alimip bagka yerlere

1908 jkincisi ise dyetlerin anlamlarm fasit ve batil

konulmasi agiklamas1 da yapilmigtir
tevillerle ¢arpitmaktir. Manevi tahrif de denilir. Bid’at ehli firkalarin, Kur'an ayetlerini
kendi heva ve onyargilarina gore te’vil etmeleri de bir nev’i manevi tahrif olarak

nitelenmektedir'®®’,

Israilogullant kendilerine verilen ilahi kitaplara sahip ¢ikip tatbik etmedikleri gibi,
Peygamberlere ve toplumdaki salih insanlara da zulmetmiglerdir: “Allah'in ayetlerini
inkar edenleri, haksiz yere peygamberleri oldiirenleri ve adaleti emreden insanlarin
canlarina kiyanlarni can yakict bir cezayla miijdele!'”'® Yahudiler, kendilerine
gonderilen peygamberlerden bir kismini oldiirdiikleri gibi peygamberlerin takipgisi,
halka istikameti ve dinde i’tidali emreden salih insanlarin da canlarina kiymiglardir. Hz.

1983 Ragib, Miifreddt, s. 228; Feyrzabadi, el-Kamiisu'l-mubhit, s. 1033.
194 Razi, Mefatihu'l-gayb, IV, 325.

1905 Blmalih, Hak Dini, 11, 567.

1006 Bakara, 2/79.

197 Dehlevi, Fevzii 'l-kebir fi usali‘t-tefsir, Beyrut, 1987, s. 29.

1908 Riza Tefsiru’l-Menar, V, 140.

190 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1V, 93.

1010 A1-i imran, 3/21.
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Isa’y1 6ldiirdik demisler, Hz. Meryem’e iftira atmuslardir'®!!. Hz. Meryem’e babasiz

gocuk dogurdugundan Gtiirii zina iftirasinda bulunmuglardir'®'2,

2.3.5. Dinde Asinhga Diismeleri

Ehl-i kitap dinlerinde asin gitmiglerdir. Allah’in verdigi ve belirledigi oOlgiileri
koruyamuglar, dinde “guiliivv”e diismiislerdir. “Guliivv” lugatta tagmak, yiikselmek,
artmak demektir'®'?, Bir seyin smrint agma, oku menzilinden uzaga atma, tencerenin
kaynayip tagmasi, “Buliivv” olarak ifade edilir'®*. Dinde puliivv ise, dinin belirledigi
sturlan asarak ifrata ve tefrite diismektir'®">. Giiliivv daha ziyade hiristiyanlarin tebariiz
ettigi bir husustur.

Ehl-i kitap, dinde aginhiga (guliivve) diigmekle ve bundan sakinmakla emrolunmaktadir:
“De ki: Ey Kitap ehli! Dininize ait konularda haksiz yere haddi agmayn. Daha 6nceden
sapan, birgoklarim saptiran ve yolun dogrusundan uzaklagan bir toplumun heva ve
hevesine uymayin.'®'®” Hinstiyanlar Hz. Isa’y1 tanrilagtirmiglar, O’nu Allah ve Allah’in
oflu olarak kabul ederek kulluk ve risalet makamindan uluhiyet makamina
¢ikarmiglardir'®'’, Yahudiler de Uzeyir Allah’in oglu demek suretiyle aym ifrata
diismiislerdir. Uzeyir, muhtemelen israilogllanimin peygamberlerinden Ezra’dir. M.O. 5.
asirda yagsamis olup mevcut sekliyle Tevrat metni onun tarafindan tesbit edilmigtir.
Yemen’de yasayan Sadikiyye yahudilerinin Hz. Uzeyr’e Allah’in oglu dedikleri
bilinmektedir'®!®. Yine yahudiler, Hz. Isa’y1 tahkir ve inkar ederek, Hz. Meryem’e iftira

atarak dinde tefrite yani asinliga diismiglerdir'®®,

191! Niisa, 4/156-157.

112 Elmahh, Hak Dini, 111, 118.

193 Cevheri, es-Sthdh, (8lv md.), VI, 2448.

1014 {bn Manzbr, Lisdni 'I-Arab, (lv md.), XV, 132.

115 Halebi, Umdetii'l-huffaz, 111, 172; Tabersi, Mecmau'l-beyan, I11, 247.
1016 Maide, 5/77; Nisa, 4/171.

117 fbn Kesir, Tefsir, 111, 151.

1918 y1\dirim, Kur ‘an-1 Hakim ve Agiklamal Medli, istanbul 1998, s. 190.
115 Zuhayli, er-Tefsir, V1, 44, 277.
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Yahudi ve hiristiyanlann dinde guliivve (aginliga) diismeleri sadece peygamberlerle
siirh  kalmamustir: “Yahudiler hahamlarim Allah’tan bagka Rab edinmiglerdir.
Hiristiyanlar ise rahiplerini, Hz. Isa’yt ve annesi Meryem’i Allah’tan bagka Rab
edinmislerdir. Kendilerine bdyle bir emir ve tavsiye olmadif1 halde dinde agirihik ve
tagkinlik yapmuslardir. Halbuki onlara bir tek ildha kulluk etmeleri emrolunmugtu. Zira
O'ndan bagka tann yoktur ve yahudi ve hiristiyanlarin ortak kostuklar seylerden
(sirkten) de miinezzehtir'%?°. Ehl-i kitabin hahamlarim ve rahiblerini rab edinmesi onlara
secde etmesi anlaminda degil, din adamlanmn helal ve haram kilma yetkisine

inanmalan anlamindadir'%!.

Mefhum olarak zikrettigimiz Tevbe suresi (9/31)’le ilgili olarak miifessirler, Adiyy b.
Hatem ile Resuléillah arasinda gegen su hadiseyi kaydederler. Adiyy b. Hatem olay:
sOyle anlatmaktadir: “Boynumda altin bir hag oldugu halde Resflulah’in huzuruna
geldim. Resilullah, bana “Adiyy! Bu ne hal? S$u boynundaki putu at hele” buyurdu.
Bende attim. Sonra Resiilullah Kur’an okumaya bagladi. “Onlar hahamlarimn ve
papazlarim Allah’tan bagka rab edindiler” mealindeki Tevbe 31. dyete gelince ben, “Biz
rahiplere tapmiyorduk ki” seklinde s6ze girdim. Bunun lizerine ResGlullah “Onlar
Allah’mn helal kildigim haram eder, siz de haram kabul etmez misiniz? Allah’in haram
kildigina helal derler, siz de onu helal saymaz misimz?” diye bana mukabele etti. Ben de
“Evet” dedim. Restlullah, “Iste bu onlara tapmaktir.” buyurdu'®??, $irk kavramim tahlil
ederken de deginildigi gibi sirk miilkde oldugu gibi emirde yani tesri‘de de olmaktadir.

2.3.6. Dini Vecibeler Kargisinda Miinafiklar

Miinafiklar, iman ettiklerini soylediklerinden dolay1 miisliiman topluma dahil
olmuslardir. Miisliiman cemaate mensubiyet, onlar bir miisliiman gibi davranmaya veya
gbriinmeye mecbur etmigtir. Bu durum onlarla, gergek kimlikleri arasina girmistir.
Kiifrii zahir bir miisrik veya yahudi gibi davranamamiglardir. Neticede iki sey arasinda
gidip gelmigler, ne tam miisliiman gibi, ne de tam kéfir gibi zahiren olamamiglardir.

1020 Tevbe, 9/31; Méide, 5/116.
1021 gurtubi, el-Cami*, VIII, 54.
1922 Tirmiz, Tefsir, 9; Begavi, Medlimii't-tenzil, IV, 39.

182



Miisliiman toplum ve kimlik ic¢inde kiifrli yasamaya c¢alismiglardir. Bu gogu kere
Islam’in vecibelerinden bir kagis, ve ihanet seklinde kendini gdstermigtir. Her firsatta
Islami terk ve inkara yonelerek, dolayli da olsa kiifiirlerini ys~amaya ¢aligmislardir.
Bundan dolay: zahiri esas alarak, “miinafiklarin dinlerine karsi tutumlan” demek dogru
olsa da, hakikatte miisliiman olmadiklarindan, bu ifade g¢ok yerinde olmamaktadir. Bu
sebeple yukardaki gekliyle bir baghk altinda miinafiklarin dini tavirlart incelenmeye
gidilmigtir.

Miinafigin 6zii veya kalbi, kiifiir ve siiphe gibi ¢irkinliklerle doludur. Miinafik 6ziiyle
sozii, zahiriyle batim birbirine uymayan kisidir. Bundan dolay1 miinafifin s6ziine ve
zahirine bakildiginda, o6ziiniin tam aksi bir manzarayla kargilasilir. Miinafiklar,
kiiftirlerini ve miisliimanlara karg1 besledikleri kin, ay1z ve adaveti gizlemek isterler.
Diger kéfirlerin maruz kaldiklani durumlara diigme endigesiyle 6dleri koptugundan
dolayi, yemin billah ederek miisliiman olduklarim sdylerler. Herhangi bir firsatta,
miislimanlarin ve islam’in aleyhine gegmelerine ragmen'®”, miisliimanhg kimseye
birakmazlar. Yeminlerini kalkan olarak kullanip kendilerini ve insanlann Allah’in
yolundan uzaklastirirlar'®*, Miinafiklar, miislimanhklarimin dogrulugunu te’yid etmek
i¢in siklikla yemin ederler. Yemin, séziin dogrulugunu tey’id ve kars: tarafin siiphelerini
izale etmek maksadiyla bagvurulan vesilelerden biridir. Ancak bu konuda yemin yegane
care ve vesile degildir. Gosteris olarak yaptiklari hayirlar, ge¢misleri ve atalarinin

meziyetleri gibi, baz1 vesilelere sifinarak inkar ve adavetlerini gizlemis olurlar.

Kur'an-1 Kerim, miinafiklarin zahirlerindeki yani s6z ve kilik-kiyafetlerindeki
aldaticiliimi s6yle anlatmaktadir. “Onlan goérdiigtinde kaliplan kiyafetleri senin hoguna
gider, begenirsin onlan. Konustuklarinda sézlerine kulak verirsin. Gergekte ise onlar,
iddeta koltuklarina dayanan, i¢i bos, ruhsuz kiitiiklere benzerler. Igleri bos ve ddlek
olduklarindan ¢ikan her sesten pirelenir, her yeni haberi kendi aleyhlerinde sanirlar.
Onlar diismandir, sakinin onlardan. Allah onlarin canlarim alsin! Nasil da hakka

1923 Tevbe, 9/56-57, 74, 95-96.
1924 Munafikan, 63/2.
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hakikate sirtlarini déniiyorlar.'®”” Miinafiklar suret ve kalib olarak gosterigli, kilik ve
kiyafetleriyle alimli olabilirler. Dili ¢ok iyi kullanabilirler. Sozlerinde bir akicihik,
tatl'%: ve iknd hususiyeti olabilir. Nitekim Abdullah b. Ubeyy b. Selil, Cedd b. Kays,
Muattib b. Kugeyr gibi miinafiklar, kalibi-kiyafeti diizgiin, dile hakim, giizel
konugmasimi bilen insanlardi. Mescide geldiklerinde itibar goriir ve konustuklarinda
dinlenirlerdi'®®. Nitekim Hz. Peygamber, “Ummetim adna duydugum kaygilarin en
biiyiigli, dili bilen ve iyi kullanan miinafiktir.” buyurmustur'®?’. Gizlenmeye ve
kamuflaja dikkat eden miinafiklar i¢in yukardaki hususlar her zaman gegerli
carelerdendir. “Insanlar kiyafetleriyle karsilamr, fikirleriyle ugurlamr.” denilmisgtir.
Gergekten baslangigta kaliblar1 ve kiyafetlariyle kargilan miinafiklar, Kur’an’in ikaz ve
ifsdatlar1 neticesinde, inkarlanyla ugurlanmiglardir. Cenaze namazlarimin kilinmasi

yasaklanmugtir.

Miinafiklarin miisliiman goriinme gayelerinden birisi, yukarda zikredilen
diismanliklarim gizlemektir. ikincisi ise, miisliimanlar1 kendilerinden memnun ve razi
etmektir. Allah’in rizas1 ve Resfliiniin hosnutlugu gibi bir gayeleri yoktur'®®. Ikincinin
bir devarm mahiyetindeki tigiincli temel gayeleri ise, ¢ikar ve menfaatleridir. “Oyle
insanlar vardir ki Allah’a sirf bir hesaba, binaen, imanla kiifiir arasinda bir yerde ibadet
eder. Sayet umdugu faydayi, elde ederse onunla huzur bulup sevinir, eger bir sikint1 ve
imtihana maruz kalirsa yliziistii doniiverir. Diinyay: da 4hireti de kaybeder. Iste besbelli
olan hiisran budur.'”®” Dindarliklan menfaatleriyle orantihdir. Zekat, sadaka veya
ganimet mallarindan kendilerine verildiginde memnun olurlar, verilmeyince ise, hemen

kizip 6fkelenirler'®°,

Islam dininin en mithim vecibelerinden ve erkanindan birisi namazdir. Miinafiklar,

namaza kalkarken iisene ligene kalkarlar ve miisliimanlara gsteris yaparlar. Allah’1 pek

192 Munafikan, 63/4.

1926 Alfisi, Rahu'l-medni, XXVIII, 162.
1927 Ahmed b. Hanbel, I, 22, 44.

1928 Tevbe, 9/62, 96.

1929 Hacc, 22/11.

130 Tevbe, 9/58; Nisd, 4/141.
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131~ 7ira, sevaba, ikaba ve namazin farziyetine inanmadiklarindan,

az hatirlarlar
namazlarinda ihlas ve Allah’a yaklagma niyeti bulunmaz; zoraki namaz kilarlar. Sirf
Islam toplumu i¢inde bulunmanin sagladign menfaatlerin devami igin, miisliimanlara
gOsteris olarak kilarlar. Sayet birileri onlann gérmese ibadet etmezler. Riya kaygis1 da
olmasa namaza yaklasmazlar. Zaten kildiklar1 zamanda namazlarindan géfildirler.
Bundan dolay: da pek az Allah’1 anarlar hatta hi¢ hatirlamazlar'®?, Hz. Peygamber,
miinafiklara en afir gelen namazin sabah ve yatsi namazlan oldugunu'®, ikindi
namazim giines batarken kildiklarin1 beyan eder. Namaz kiliglarini, kusun yem yemesine
benzetir'®. Bu demektir ki, miinafiklar namazlarmdan gafildirler. Namazlar, bir
gecistirme aradan ¢ikarma kabilindendir. Yine namazin ikizi konumundaki zekat1 da
engellerler ve vermezler. Allah bize lutfundan verirse, biz de mutlaka zekat ve
tebberrlida bulunacagiz dedikleri halde, kendilerine lutufta bulunuldugunda cimrilik
edip vermezler ve verenlerle de alay ederler'®. Bununla da kalmayip engellemeye

cahsirlar' .

Her firsatta miisliiman olduklarini, kasem gibi te’yid edici vesilelerle agiklayan
miinafiklara “Haydi Allah’in indirdigi Kur’an’in hiikmiine ve Resiiliin hilkkmiine gelin”
denildiginde, buna yanagsmaz ve uzaklagirlar. Bununla da kalmayip Tagut’un 6niinde
muhakemelesmek isterler. Halbuki Tagut’u inkar etmeleri kendilerine emredilmisti'®’.
Miinafiklar her ne kadar miisliimanliklarim agiklasalar da, her hangi bir ihtilaf ve
husumetin ¢éziimiinde Kitap ve Siinnet’e miiracaat etmezler. Bilakis meselelerini, Ka’b
b. Esref gibi insan ve cin seytanlarina gétiirmeyi tercih ederler. Batilin hiikmiine raz:

olurlar'%,

1931 Nisg, 142.

1932 Taberd, Cdmiu'l-beydn, V, 450.

1933 Buhari, Mevdkitii's-salat, 20; Ebd Davud, Salat, 48; Nesai, Imamet, 45.
1934 Muslim, Mesdcid, 195; Tirmizi, Mevdkit, 6.

135 Tevbe, 9/75-76.

1936 Maan, 107/7.

1937 Nis, 4/60-61.

138 {bn Kesir, Tefsir, 11, 305.
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Islam’1n tebligi ve inang hiirriyeti adina miihim vecibelerden olan cihad vazifesinden hig
hoslanmazlar. Hemen, gitmeme ve kaytarma yollarim ararlar ve bir sekilde geri durur ve
bundan dolay1 da mutlu olurlar'®®®. Bunu, akilli ve ileri gorisliliklerinin bir neticesi

1040 Miinafiklar hallerini ifs4 edecek veya savag emri gibi mesakkatli bir

olarak algilarlar
vecibe yiikleyecek bir &dyetin inmesinden c¢ekinirler. Nézil oldugunda ise, 6liim
sekeratina giren kimse gibi bakmaya baglarlar'®*!. Kisaca Kur’an’in nuziliinden rahatsiz
olurlar. Yine diger kafir gruplan gibi, bunlar da miinkeri emreder, ma’rufu yasaklar ve

engellemeye galisirlar. Ciinkii bunlar da, digerleri gibi fasiktirlar' %2,
2.4. KAFIRLERIN ISLAM’A VE MUSLUMANLARA KARSI TAVIRLARI

2.4.1. Miisliimanlarin Ahlaki Yapisindan Rahatsiz Olmalar:

Peygamberler gerek insani, gerckse nebevi kimlikleriyle giizel ahlakin timsalleri
olmuglardir. Vahiyden uzaklagma seytana yaklagma demektir. Seytan ise, daima
ahlaksizlig1 emreder. Bundan 6tiirli insanin risaletten uzaklagmas: ve kopusu, ahlaki
diisiis ve yozlagma siirecinin baglamasi anlamina gelir.

Cirkin ahldk, giizel ahldktan, miinker, ma’ruftan hep rahatsiz olmus ve tepki
gOstermistir. Hz. Lut, halkina “Siz daha 6nce kimsenin yapmadig1 pek ¢irkin bir igi
yapiyor, kadinlara degil erkeklere sehvetle gidiyorsunuz. Siz haddi agmis miisrif bir
milletsiniz” dediginde kavmi, “Cikarin bunlar1 (Lit'u ve taraftarlarin1) memleketinizden;
¢linkil bu beyler pek temiz insanlar!?'™?” diyerek Hz. Lut ve inananlarla alay etmislerdi.
Yaptiklarinin  kinanacak bir sey olmadifim bilakis ovillecek bir sey oldufunu
zannetmislerdi. Bu rezalet onlara gore tabii bir seydi. Hz. Lut’un dedigi ise ahlaki bir
likks ve tekelliif idi. Onlarin bu rahatsizhig1 ve tepkisi, her inkarci ve ahlaksiz toplumda
goriilebilir. Nitekim salih bir insan, fasiklikta agin gidenlere, yaptiklarinin yanlighigim
ve agirihgim hatirlatsa, hemen “Goétiiriin gu ruh gibi yasayan, ahldk budalasim

1039 Tevbe, 9/ 81-84.

1040 A1-i Imran, 3/168.

1941 Tevbe, 9/64; Muhammed, 47/20.
1042 Tevbe, 9/67.

1943 A’raf, 7/82; Neml, 27/56.
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bagimizdan; meclisin havasim bozuyor” diye onu kovmaya kalkarlar'®¢. Hz. Nuh
kavmine uzun yillar hakki teblig etmis, onlarla beraber olmus, Allah’in dyetlerini onlara
hatirlatmig ve nasihat etmisti. Ancak onlara, dyetlerin hatirlatilarak 6giit verilmesi,
yaptiklarinin yanhigh@: ve sirkin ¢irkinlifinin anlatilmasi ¢ok agir gelmisti. Bundan
rahatsiz olmuglardi'*®,

Miisliimanlardan rahatsizlik, sadece diglama ve toplumdan tecridle kalmaz. Kafirler
ozellikle de onderleri, Islam’a olan tepkilerinden dolay: miisliimanlar irtidat etmeye
zorlarlar. Kendi ahlaki yozlagmalarimi bagkalarina dayatmak ve kendilerine benzetmek
isterler. Kars1 ¢ikanlari da hapislerde siiriindiirmek ve perisan etmekle tehdit ederler.
Misir azizinin kanisi gayri ahlaki isteklerine cevap vermeyip karsi ¢ikan Hz. Yusufu
hapse atmakla, zelil ve perisan etmekle tehdit etmigtir'®*®, Miinker ve inkar kavramu
anlatiirken deginildigi iizere imandan ve Islamdan rahatsizlik kiifriin tabiati
oldugundan, bu davranig her devirde goriilebilir.

Iki farkl fitratin birbirinden uzaklagmasi, iilfet etmemesi gibi, ma’ruf ve miinker de
ddima birbirini iterler. Aym1 zamanda biri digerinin 6lgiitii konumundadir. Mesel4,
toplumlarda ahlaki ve Islami erdemlere kars1 tepkinin gogalmasi ahlaksizligin ne kadar
¢ok kamiksandiginin ve vyayilldiimin bir gostergesidir. Miinkerin azlhifi veya
yadirganmasi ise, ma’rufun ne kadar 6ziimsendiginin belirtisidir,

Miigriklerin Islam ahlakindan rabatsizhfimn boyutlan onun hayati kusaticihifiyla
orantilidir. Ticéri ahlakisizlifin alip yiiriidiigii, en faziletli insanin en fazla kazanan ve
parast olan seklinde tamimlandid1 ve hak ve hukukun kuvvetliye ait olduguna inamldig:,
kazanmak igin her tiirlii yolun ve diizenin megr{i goriildiigii Medyen halki da aralarinda
geref ve itibar sahibi bir kisi olan Suayb (a.s.)’in nasihatlarina tepki gstermis ve karg
¢ikmislardir. Halbuki O, sadece Allah’a ibadet etmelerini, 6l¢ii ve tartiyr dengi dengine
tam tutmalarini, halkin haklarimi eksiltmemelerini, iilkede miifsitlik yaparak fenalk
yapmamalarin ve Allah’in helalinden biraktifi kédrin onlar igin daha hayirli oldugu

1044 Zemahgeri, el-Kesgdf, 11, 121; Tabersi, Mecmau'l-beyadn, 1V, 299.
195 Yunus, 10/71.
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seklinde onlara 6giit vermisti . Medyen halki ise cevaben “Ey Suayb! Babalarimizin

taptiklarimi (putlar1), yahut mallarimiz hususunda diledigimizi yapmay1 terketmemizi
sana namazin mu emrediyor? Oysa sen yumusak huylu ve akilli (bir insan)sin!'®”
diyerek onunla alay etmislerdi. Ciinkii onlara gore yaptiklarindan vazgegip hak ve
hukuka ridyet etmek hiisrandi. “Kavminden ileri gelen kafirler dediler ki: Eger Suayb'a
uyarsamz kesinlikle perisan olursunuz.'®®” Bu 4yette miigriklerin maddi ve manevi
hiisrana diisme endiseleri beyan edilmektedir. inkarcilara gére Hz. Suayb’a ittiba etmek,
mevcut iktisadi (ekonomik) kaynaklar terk anlamina gelmekteydi. Bu ise maddi olarak
hergeyi kaybetmekti. Zira gelirlerinin, miilklerinin kaynafi c¢almak, dolandirmak,
yolsuzluk yapmak gibi ticari ahlaksizlikti. Helalinden para ve miilk kazamlmayacagin

zannediyorlardi'®°,

Had suresindeki 4yetin “...Oysa sen yumusak huylu ve akilli (bir insan)sin!” seklindeki
bitis cimlesiyle ilgili baz1 miifessirlerin (istihza anlaminin diginda) su izahi da dikkat
cekicidir. Akilli-bagli, halim-selim bir insanken Hz. Suayb, toplumuyla kars1 kargiya
gelmistir. Miisrikler, O’nu béyle bir davramga ve toplumuyla ters diismeye iten sebeb
miigriklerce, dini yasantisi, dindarh@ ve kildifi namazlandir'®®!. Bunun anlam,
miisriklerin &dhlaki pratiklere karsi da kugkuyla baktiklandir. Zira baza ibadet ve
vecibeler onlar i¢in bir tehlike olarak algilanmaktaydi.

Kéfirler, Islam’in itikadi ve ameli prensiplerinden rahatsiz oluyorlardi. Ciinkii Islam
mesaj1, onlarin halihazirdaki inang ve fikirlerinin batilliim ve ¢irkinligini gosteren bir
ayna ve lamba gibiydi. Inkar karanhginda farkedilmeyen birgok yanlighk, iman
sayesinde farkedilmekle ylizyiizeydi. Bu hal, insanlarin kendilerine tutulan vahiy
aynasindaki suretlerinden kagislanidir. Iginde bulunduklan giinah ¢ukurlanimin farkina

varmak istememeleridir. Zira kendilerini unutmuglardir. Yine, dini pratiklere 6zellikle

106 yusuf, 12/32.

1947 Had, 11/83-86; Suard, 26/181.

1048 Hd, 11/87.

1049 A’raf, 7/90.

1050 Zuhayli, et-Tefsir, IX, 9.

195! Maverdi, en-Niiket, 11, 496; ibni’1-Cevzi, Zadii'l-mesir, IV, 112.
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mele’ tarafindan tepki gosterilmesinin bir sebebi de, istismar ettikleri ve kandirdiklar
halk kitlelerinin, bu din sayesinde uyanmasi, haklarim ve dogrular1 aramasi endisesi ve
korkusudur.

2.4.2. Miisliimanlarla Alay Etmeleri

Inkarcilar, iilfet ettikleri, 6teden beri kabullene geldikleri inanglariyla gatisan, onlara
sorumluluk yiikleyen, toplumdaki mevcut statiilerine ters diigen, peygamberlere itaat
gibi seyleri benimseyemediklerinden ilahi vahye kars1 ¢ikmiglar ve kendilerine gelen her
nebi ve resil ile de alay etmiglerdir. Reslullah insanlara gonderilen ilk peygamber
olmadif1 gibi Mekkelilerin istihzdlan da yeni bir gsey degil; kéfirlerin asirhik
adetlerindendir'®?. Kur'an-1 Kerim bu kotii adeti, “Senden once gelip gegen milletlere
de Biz peygamberler génderdik. Ama onlara higbir resll gelinedi ki onunla alay etmis
olmasinlar'®” medlindeki bu 4yet ve benzer anlamlardaki diger 4yetlerde ifade
etmigtir.

Miigrikler, Hz. Peygamber’den isittikleri ve 6grendikleri dyetleri bir sekilde anlamsiz ve
komik iddialar olarak gérmek ve gostermek icin onlarla alay edilebilecek bir taraf
ararlardi. Meseld Ebf Cehil “Muhakkak ki zakkum agac: giinahkarlarin yiyecegidir.'®*
dyeti nézil oldugunda hurma ve kaymak getirterek gelin zakk{im yeyin. Muhammed bizi
neyle tehdit ediyor bakin!?” diye alay etmisti. Zira o, zakklim agaciyla, hurma ve
kaymaktan yapilan zakkiim yemegini ayn sey zannediyor veya kasten kanstiriyordu'%*.
Bu hadisede oldugu gibi, pek ¢ok hakikat, inkarcilar tarafindan ciddiye alinmayarak

eglence konusu edilmigtir.

Kur'an, din ve dindar ile istihz4 edilmesini yer yer &rnekler vererek zikreder. Aslhinda

miigriklerin davranmiglarinin gogunda istihzd vardir. Hz. Peygamber’i gérdiiklerinde,

1052 R471, Mefatihu'l-gayb, V11, 124,

1953 Hicr, 15/10-11; Benzer &yetler igin bkz. Zuhrdf, 43/6-7,47; Ra’d, 13/32; Yisin, 36/30.
194 Duhén, 44/43-44.

1055 Taberi, Camiu'l-beydn XXV, 185.
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“Allah’m, restl olarak gorderdigi bu sahis m1 imis, bula bula bunu mu bulmug” '9%

diyerek onunla alay ederlerdi. Yine O’nu gordiiklerinde “Bu mu sizin ilahlarnimz diline
dolayan adam” diyerek Onunla istihzA etmekten bagka bir sey yapmazlardi'®’.
Miigrikler, hicbir seyi yaratamayan, fayda ve zarar vermekten dciz putlarinin, Restilullah
tarafindan dile dolanmasini ve batil veya anlamsizliklarinin anlatilmasini basit ve giiliing
bir sey olarak degerlendirmekte ve alay konusu etmektedirler. Ancak ortada giiliinecek,
alay edilecek ve deger verilmeyecek birileri varsa, o da her geyi yaratan Rahman’in
anilmasindan hoglanmayan ve reddeden miigriklerdir. Bu istihzanin esas sebebi de zaten
Rahman olan Allah’1n inkandir'%®,

Miigrikler, Istam’in ve ilahi mesajin muhtevasim &zellikle de ana ilkelerini istisndsiz
alay konusu etmekten geri durmamuglardir. Yukardaki paragrafta miigriklerin
inkarlarindaki iki temel noktayla ilgili alaylarina deginildi. Boylece tevhid ve
niibiivvetle ilgili istihzalara da en genel gergevede isaret edildi. Ugtincii temel alay ve
istihzalan ise, 6ldiikten sonra dirilme, yani &hiretle ilgilidir, Miigrikler i¢in, dirilis, hesap
giinii, cehennem azabi gibi kendilerine yonelik vaid ve tehditler ancak alay konusu
olacak seylerdi. Bu konuda o kadar kayitsizdilar ve inkarciydilar ki, Hz. Peygamber
hallerine sagirmaktaydi'®®. Zira misriklerin alay ettikleri seyler kendilerini her taraftan
saniverecekti. Hz. Peygamber’in teblig ettigi, onlarin da alay ettifi Resflullah’in
niibiivveti, Kur’an’in vahiy olusu, éldiikten sonra dirilis, yaptiklarindan hesaba ¢ekilmek

1060

ve cezasim bulmak gibi gerceklerle yiizyiize geleceklerdi . Ancak is isten gegmis

olacakti. Giilme siras1 mii’minlere gelecekti.

Miigrikler, biraraya geldiklerinde, Allah’in ayetlerini tekzip, inkar ve alay konusu eden
konusmalara dalarlardi. Hz. Peygamber beseri miinasebetler, teblig ve ibadet gibi
maksatlarla Ka’be gibi miisterek mekanlarda miigriklerle birlikte olurdu. Yiice Allah,
boyle durumlarda miigriklerin inkar dolu istihzalarina kargi, Hz. Peygamber’den ve

1056 Furkén, 25/41.

197 Enbiy4, 21/36.

1058 Alast, Rihu'l-Medni, XV1I, 71.

1059 gaffat, 37/12-18.

1060 Taberl, Cdmiu'l-beydn, XX1V, 15, 112; Nesefi, Medadrik, IV, 463.

190



inananlardan kayitsiz kalmayip tepki géstermelerini emretmistir: “Ayetlerimiz hakkinda
alayli tavirla miinasebetsizlie dalanlar1 gordiigiin zaman -onlar bagka bir konuya
gecinceye kadar- kendilerinden yiiz gevir, eger seytan bunu s~7a bir an unutturursa,
hatirina geldigi gibi hemen kalk, artik o zalimler giiruhuyla oturma!'®'” Zaman ve
mekan degigse de, kifir degismediginden, Medine’deki Yahudi hahamlann da
meclislerinde aym tavri sergilemeye baglamiglardi. Miisliiman goériinen ve mii’'minlerin
arasinda bulunan miinafiklar da onlan dinlerlerdi'®2. Bunun iizerine yukardaki dyetten
daha kapsamh ve onu tefsir eden bir dyet indirilerek hitap genellestirildi ve biitiin
timmet bu tlir meclislerden nehyedildi. Bilebile ve keyfi olarak katilanlarinda
inkarcilarla aynilestikleri ve inkara diigtilkleri beyan edildi. Bu emri g¢igneyerek
yahudilerin Islam’la alay etmelerine isﬁrak eden miinafiklarin &hirettte de onlarla
beraber olacagi, miisliimanlarla degil yahudi Kkafirleriyle birlikte hagredilecekleri
zikredildi'*®.

Kéfirler, miisliimanlarla ve dinin temel unsurlanyla alay ettikleri gibi dinin furGiatiyla da
alay ederler. Dinin gedirinden ezan ile de istihza etmiglerdir. Zira miisliimanlar ezan
okuyarak namaza davet ettiklerinde kafirler bunu alay ve eglence konusu
yapmislardir'®, Halbuki mefhum olarak arzedilen ayette, ezamn sedirden olup onunla
alay edip hafife almanin kiifiir olduguna igaret edilmektedir. Niizil sebebiyle ilgili
olarak rivayet edilen su iki haber de bu konuyu agiklayici mahiyettedir: Ezan okunup
miisliimanlar namaza kalktiklarinda, yahudiler giilerek ve alay ederek, “Kalktilar,
kalkmaz olasicalar, kildilar, kilmaz olasicalar, ruki ettiler etmez olasicalar.” derlermis.
Yine Medine’de bir hiristiyan, miiezzinin “Eshedii enne Muhammeden Rasiliillah”
dedigini isittiginde, “Allah yalanciyr yaksin” dermis. Neticede bir giin eviyle birlikte
kendisi yamp gitmis'®°. Gergek yalancinin kim oldugu da ortaya ¢ikmus.

1961 En’am, 6/68.
1962 Elmalily, Hak Dini, 111, 107.
1963 Nis4, 4/140.
1064 :
Miide, 5/58.
1085 v ahidi, Esbabii 'n-nuzil, s. 202; Bepavi, Medlimii't-tenzil, 111, 74.
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Miinafiklar kéfirlerin meclislerine miidavemetle yetinmemigler, mii’minlerin yanlarina
geldiklerinde de, onlarla alay etmek maksadiyla “Biz de iman ettik” demekteydiler'*®®.
On)~7n Islam goriinmeleri dahi inkar amaghydi. Her fisatta fesat ¢ikaran miinafiklar
gerek Islam’la, gerekse miislimanlarla alay etmekten de geri kalmiyorlardi. Tebuk
seferine igtirak eden miinafiklar, “Bu adam var ya, Rum (Sam) kalelerini ve saraylarim
fethedecegini mi saniyor!” seklinde hafife alarak Restilullah’la alay ediyorlardi. Yiice
Allah, bu hallerinden Hz. Peygamber’i haberdar etti. Bunun iizerine Res(lulah, bu
miinafik grubunun tutup getirilmesini emretti ve soylediklerini ve yaptiklarini onlarin
ylizlerine vurdu. Bunun iizerine onlar, “Resfilullah! Biz sadece saka yapip egleniyorduk”
dediler. Bunun tizerine su yet-i kerime nazil olmustur'%’: “Eger onlara, (nigin alay
ettiklerini) sorarsan, elbette, biz sadece lafa dalmig gakalasiyorduk, derler. De ki: Allah
ile, O'nun dyetleriyle ve O'nun peygamberi ile mi alay ediyordunuz?'°®®” Goriildigi gibi
biitiin kafir siniflar1 dinle ve diyanetle alay etmigler, kendi hallerini diistinerek akillarim
baslarina almalar1 gerekirken, miisliimanlarla alay etmenin yollarimi aragtirmiglardir.

2.4.3. Miisliimanlan Hiikiimranhklan i¢in Tehlike Gormeleri

Tarih boyunca peygamberlere, dolayisiyla da tiim inananlara yonelik miigriklerin endise
ve ithamlarindan birisi, enbiydnin diinyevi iktidar ve hiikiimranhk pesinde olduklandir.
Yahut da Islam ile birlikte toplumdaki seckin statiilerini kaybedecekleri endisesidir.
Miigriklere gére peygamberler, ilahi mesaji teblif ve insanlar1 Allah’in azabindan
uyarmak ve dhiret saadetine vesile olmak gibi bir gérevle gelmemiglerdir. Bagka art
niyetleri vardir. Tuhafdir ki enbiydya ve inananlara y6nelik bu hiikiimranlik, iktidar ve
siyasal amaghlik iddiasi, daima halklar1 idare eden iktidar sahipleri, elit tabaka ve
dalkavuklan tarafindan ileri siirtilmiigtiir'®. Ancak peygamberlerin halklarina ilk
sdyledikleri ve teblig ettikleri vahiylere bakildifinda bunun tam aksine bir tabloyla
kargilagilmaktadir.

196 Bakara, 2/14.

1967 Taberi, Camiu'l-beydn, X, 220-223.
1968 Tevbe, 9/65.

199 Mevdidi, Tevhid Miicadelesi, 11, 408.
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Islam’1, miilk ve diinyevi iktidar hedefli gésterme ve kendi hitkiimranliklan igin tehlike
gérme ruh haleti, insanhk kadar eskidir. insanligin ikinci atasi sayilan Hz. Nuh’a
kavminin ileri gelenlerinden olusan kafirlerin tepkisi bunu gdstermektedir. Milletleri
meydana getiren genis halk kitlelerine dénerek, “Bu Nuh ancak sizin gibi bir insan,
boyleyken size hakim ve iistiin olmak istiyor'”’®” diyorlardi. Ayette dikkat geken
hususlardan birisi “sizin gibi” ifadesi ve bunun kavmin idarecisi ve dnde gelenleri
tarafindan dile getirilmesidir. Bunun anlami sudur: Hz. Nuh normal halktan biridir.
Cogunlugun icinden gelen bir kisidir. Mele’ grubuna dahil degildir. Bu sebeple de
niibiivvete ehil olamiyacaf vurgulanmakta, peygamberlik iddiasinin arkasinda bir art
niyet aranmasi gerektigi tezi ileri siiriilmektedir. Neticede s6z konusu kuskuyla da halk:
peygamber hakkinda stipheye diigtirerek resiliin sikintiya diigiiriilmesi hedeflemektedir.
Miifessir Elmalili’nin da belirttigi {izere, ehliyet ve hak sahiplerini bu tiir seylerle
karalamak, mevki pesinde kosan hirsli ve  haset¢i kigilerin degismeyen
adetlerindendir'®”!. Hirsizlar kavga ettiginde galdiklarim kars: tarafa atarmmg kabilinden
milletlerdeki mutlu azinlik veya inkar 6nderleri aslinda kendi ihtiraslarina terciiman
olmaktadirlar.

Bu konu, ayetlerde, daha ¢ok iktidan ellerinde bulunduran ve iktidarin nimetlerinden
istifade eden seckinlerle (mele’) ve Firavun’la ilgili olarak gegmektedir. Herhalde
Firavun ve mele’sinin kimligi, Hz. Musa ve Harun’a tepkisi, tipik bir 6rnek tegkil ediyor
olsa gerektir. Kur'an-1 Kerim bu durumu kapsamli bir gekilde s6yle beyan etmektedir:
“Soyle dediler: Bunlar, sizi sihirleriyle yurdunuzdan ¢ikarmak isteyen ve en ideal yagsam
diizeninizi ortadan kaldirmak isteyen iki biiyiicti, sihirbaz!'%>” Mealen arzedilen bu
dyette birka¢ temel noktanin altinin ¢izilmesi gerekmektedir. Birincisi, ilahi din
miisriklerin elebaslar1 ve 6nderlerinin nazarinda, g6z boyama ve aldatmadan ibaret bir
sihirdir. Ikincisi, Hak Din ile veya Allah’in 4yetleriyle yapilmak istenen, halkin
kandinlarak yurtlarindan ¢ikarilmasi, siirgiin edilmesi yalamidir. Sonuncusu ise,

“tartkatiikiimii’l-miisl@” tabiriyle anlatilandir. Yani, Peygamberler, miisriklerin {izerinde

19% Miy’minfin, 23/24.
197! Blmalily, Hak Dini, V, 524.
1972 T4h4, 20/63, 57.
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bulunduklar din, mezhep, diinya gériisii veya en ideal yasam tarzini ortadan kaldirmak,
mevcut diizeni yok etmek istiyorlar. Kavmin biiyiiklerine, onderlerine ve yol
gostericilerine kargi imha faaliyeti igindeler iddiasidir'?,

Vahyin veya mu’cizelerin sihir olarak itham edilmesi, Kur’an’a sihir demeleriyle ilgili
bsliimde anlatildifindan burada deginilmiyecektir. Siirgiin etme ve isgalcilik itham ve
iftiras1 insanlar i¢in ¢ok Onemlidir. Sayet insanlar, peygamberleri ve getirdikleri dini,
evlerinden ve yurtlarindan siirgiin edilmeleri olarak algiladiklarinda, Peygamberlere
ittibaya ve hak dine intisaba yanagmayacaklardir. Zira insanlarin her seyleri ellerinden
alinarak vatanlarindan ¢ikarilmas: son derece megakkatli bir durumdur ki, Allah dliimle
ayn1 konumda degerlendirmektedir'®”*. Bu 6nemli husus istismar edilerek ve inananlara
iftira atilarak hedeflenen ise, insanlarin inkarda devam etmelerini saglamak"m , hattd
Islam’a kars1 miicadele igine girmelerini temin etmektir. Bir tagla iki kus vurmak gibi
bir seydir.

Ozelde Firavun genelde ise peygamber ve din diigmanlanimn iftira ve iddialarindan
ficlinciisii ise, mii’minleri, halki, dinlerinden zorla vazgegirmek ve yeryiiziinde fesat
(anarsi) ¢ikarmakla itham etmeleridir: “Firavun: Birakin beni, dedi. Su Musa’y1
6ldiireyim. O da, varsin Rabbine yalvarsin, bakalim O kendisini kurtaracak mi? Zira bu
gidisle onun, sizin dininizi degistireceginden veya lilkede anarsi ¢ikaracafindan endige
ediyorum.'”’®” Firavun kendi saltanatimin yikilacagindan korktugu halde, birgok idareci
ileri siirmektedir. Esas endigesi ise, Hz. Musa sebebiyle insanlar sirk inancindan tevhide
yonelmeleri, sadece Allah’a kulluk etmeleri, ve belki de Firavun’a kars1 ayaklanarak
iktidan ele gegirmeleridir'®”’. Boylece mevcut yasam ve inang tarzi degisirdi. Firavun’a

gbre bu degisim, Islama girme bir fesat ve anargiden bagka bir sey degildir'?%8.

1973 Kurtubi, el-Cdmi*, X1, 136; Sablni, Safvetii ‘t-tefdsir, 11, 239.
1974 Nis4, 4/66.

1075 Rézi, Mefatihu'l-gayb, VIII, 63, 71.

19% Mi’min, 40/26.

1977 Maverdi, en-Niiket, V, 151-152.

1978 Taberl, Camiu'l-beydn, XXIV, 72.
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Yukardaki dyette gecen “halkin din degistirmesi” ibaresinin yani halkin islam’la
sereflenmesinin, Firavun ve mele’si i¢in ne ifade ettifi su dyette daha agik beyan
edilmektedir: “Sen dediler, bizi atalarimiz1 iizerinde buldugumuz dinden dondiiresin de
iilkede 6nderlik ikinize kalsin diye mi geldin? Biz asla size inanmayiz.'"”®” Firavun ve
gevresindeki mutlu azinhk mevcut dinin degistirilmesiyle tilkedeki iktidarin ve
hakimiyetin de el degistirecegini sanmaktaydilar'®. Kafirlerin biitiin diigiindiikleri
diinya oldugundan, peygamberlere bile bakislari o a¢idan olmaktadir. Bu dyet, dine
hizmet edenlerin bu hususa dikkat etmelerini, bu tiir zaaflara kars1 uyamk olmalan

gerektigini ima etmektedir'®'.

2.4.4. Miisliimanlan Ugursuzlukla itham Etmeleri

Inkarcilar, restilleri ve insanlardan iman edenleri ugursuzlukla ve veursuzluk getirmekle
itham etmislerdir. Kur'an-1 Kerim’de bu husus, ii¢ yerde “tetayylir” masdan ve
tirevleriyle gecerken bir yerde bagka ifadelerle tatayyiir manasi kastedilerek
anlatilmaktadir'%. “Tetayyiir” lugatta kuglarin ugurulmastyla yapilan bir tiir falciliktir.
Daha sonra her tiirlii ugur ve ugursuzluk i¢in kullamlmaya baglanmistir'®?. Cahiliyede
bir yere gidilecegi veya bir ise baslanaca zaman kus ugurulur, kus saga giderse ugur,
sola giderse ugursuzluk sayihrd1'®*. Miisriklerin bunu inananlara sdylemeleri ise,
baglarina gelen sikici hadiselerin ve musibetlerin sebebi olarak resilleri ve onlara

inananlan gérmeleridir.

Semud kavmi, Salih Peygamberi ve kendisine inananlari, topluma ugursuzluk
getirmekle itham etmiglerdi'®®. Zira onlarn yiiziinden kitlik, aghk gibi sikintilar bas
gostermis, toplum inananlar ve inanmayanlar diye ayrilmaya, ihtilafa ve boliinmeye

19% Yunus, 10/78.

1080 7 emahgeri, el-Kegsdf, 11, 349.

1981 y\ldirim, Kur'an-1 Hakim ve Agiklamali Medli, s. 216.

1982 A’raf, 7/131; Neml, 27/47; Yésin, 36/18-19; Nis4, 4/78.

183 RagIb, Milfredadt, s. 528.

19 Halebi, Umdeti’l-hufféz, 11, 431; Elmahih, Hak Dini, IV, 120.
1985 Neml, 27/47.

195



baglamust1' %%, Neml (27/47) yetinin son kisminda anlatilan Hz. Salih’in onlara verdigi
su cevap lizerinde durulmasinda fayda vardir: “Salih, ‘ufursuzluk dediginiz sey, Allah
katinda takdir edilmigtir. Dogrusu siz imtihana tutulan bir toplumsunuz’ diye cevap
verdi.” Oncelikle, hayrr olsun ser olsun insanlarin bagina gelen seyler Allah’in
takdirinden kismetinden baska bir sey degildir'®. Allah, insanlar imtihan etmek icin
yaratmigtir. Insanlarin bolluk ve darlikla imtihan edilmesi de O’nun siinnetindendir.
Nitekim bu husus, “Biz hangi iilkeye peygamber gonderdiysek, mutlaka oranin halkim
gafletten uyansin, Allah’a yonelip yalvarsinlar diye yoksulluga, hastalik ve musibetlere
dbgar ederiz.!%% buyurularak beyan edilmektedir.

Kendilerine bir iyilik ulastiginda, iste bu bizim hakkimiz, kendi becerimizle bunu elde
ettik diyen, ancak bir kotiiliik, fenalik gelince ise, bunlann Musa ve beraberindekilerin
ugursuzluklarina veren Firavun ve siilalesi igin de aym siinnetullah uygulanmugtir.
Fravun ve kavmini yillar boyu kithk ve iiriin azhg ile sikan ve inkarda inat
etmelerinden dolayr cezalandiran Yiice Allah, bunu onlarin diistinmeleri ve ibret
almalan igin yapmistir'®®. Yani bunlar bir ihtar ve uyandir ki insanlar ¢esitli durumlar
mukayese ederek hadlerini bilsinler ve tevbeye imkan bulsunlar. Bir bakima bu
sikintilar, iginde bulundukiari inkar ve sirkin bir neticesi veya bu ciirlimlerden dolay1
ahirette inkarcilarin baglarina gelecek biiyiik azabin habercileri konumundadir'®°,

Yasin stiresinde bahsedilen gehir halki da kendilerine gonderilen elgileri tekzip etmis ve
uursuzlukla itham etmiglerdir. Halbuki upursuzluk kendilerindedir'®'. Buradaki
elgilerin Hz. is4’nin havarileri, muhataplar da Antakya veya o civardaki bir bagka sehir
halki oldugu rivayet edilir. Ibn Kesir’in, dyette gegen “tetayyur” ile ilgili su agiklamas:
da dikkat cekicidir: Sehir halki bu sotzleriyle, kendilerine peygamberler gelen ve

198 Tabersi, Mecmaii 'l-beydn, V11, 391; Allisi, Rahu'l-Medni, XIX, 315.
1987 Beydavi, Envdru 't-tenzil, IV, 528; Nesefi, Medarik, IV, 528.

1088 A’raf, 7/94.

1989 A’raf, 7/130-131.

1% Emalili, Hak Dini, IV, 118.

191 yasin, 36/18.
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inkarlarindan dolay1 helak edilen eski kavimleri hatirlayarak kendilerine elgi

gonderilmesini bir felaketin habercisi olarak algilamus olabilirler'*>.

Yahudiler ve miinafiklar da Medine’de goriilen baz1 sikintilan veya baslarina gelen bir
takim musibetleri Hz. Peygamber’den bilmislerdir. Aslinda hiisrana ugrayacak
zalimlerin bu davrami§i, Hz. Adem’in iki oglundan birisine uzanacak kadar koklidiir.
Zira takdim ettigi kurbanin kabul edilmeyiginden kardesini sorumlu tutmus, kendi

kusurunu kardesinde aramus ve onu Sldiirmigtiir' ®,

Inkarcilar, iilkelerinde goriilen iktisadi-sosyal sikint1 ve geri kalmighg din miiessesine
yiikleyebilirler. Kendi yaptiklarindan ve giinahlarindan dolay: ugradiklari musibetleri
Peygamberlerin getirdikleri ilahl mesajlarla ve inananlarla irtibatlandirabilirler. Yahut
seytamin igvasiyla Islami mevcut hayat tarzlan igin bir felaketin habercisi, tipk1 Semud
halkindaki gibi toplumdaki ihtilaflarin kaynag goérebilirler. Ancak ugursuzluk onlarn,
miisrifliklerinden ve isledikleri giinahlardan kaynaklanmaktadir'%*,

2.4.5. Miisliimanlar Irtidat Etmeye Zorlamalan

Inkarcilar, kiifiir ve sirkte sebat gdstermis gerek peygamberlere, gerekse mii’minlere
yo6nelik tekzib ve iftiralardan geri durmamiglardir. Ancak bunlarla yetinmeyip inananlar
irtidat etmeye zorlamiglardir. Hz. Suayb (a.s.), Medyen halkina “Eger benimle
gonderilen gergege i¢inizden bir kismu inaniyor, bir kismumz inanmiyorsaniz, eh ne
diyeyim, o halde, aramizda Allah hiikmiinii verinceye kadar bekleyin. Zaten hiikiim
verenlerin en iyisi Odur” derken, halkin miistekbir mele’ ziimresi, Peygamberleri Hz.
Suayb’i ve mii’'minleri kendi dinlerine dénmedikleri yani irtidat etmedikleri takdirde
siirgiinle tehdit etmislerdir'®”. Inkar bir reaksiyon, bir hazimsizlik ve zorbaliktir. islam
ise bir aksiyondur. Semud kavminden miisliimanlar, “Biz Salih ile génderilen her seye

iman ettik” derken miistekbir mele’ grubu, “Biz de sizin iman ettifiniz seyi inkar

1992 jon Kesir, Tefsir, VI, 554-555.
1993 Maide, 5/27-30.

1094 y4sin, 36/19.

1095 A’raf, 7/87-88.
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ediyoruz'®® diye onlara mukabele etmiglerdi. Bu iki ciimle arasindaki farkta da
goriildiigti tizere kiifiir oOnderleri, “dinimiz kinimizdir” dercesine, mii’minlere

diismanlif dinleri haline getirmiglerdir.

Hz. Peygamber’e, “Sizin dininiz size, benim dinim banadir.'®”” demesi emredilmistir.
Rabbimizin her seyi, bildigi, Resiliinii, insanlara vekil ve onlardan sorumlu olarak
gondermedigi'®® ve insanlan iman etmeleri igin zorlayamayacag'®®, dinin tabiatinda
zorlamanin olmadigi'!® beyan edilmistir. Islam’in tavri béyleyken kiifriin tavn ise, yine
tecaviiz ve zorbaliktir, Miigrikler, biitiin bagnazliklan ve azginliklariyla Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e kars: tiirlii tiirlii komplolar ve diigmanliklar pesindeydiler. Hz. Peygamber igin,
elini kolunu baglayip zindana atmak, 6ldiirmek, iilke digina siirgiin etmek gibi bir takim
tuzaklar planliyorlardi.'’®!, Hz. Peygamber’i yurdundan gikarmak igin, tedirgin edip

duruyorlard:'!%2,

Mekkeli miigriklerce Restlulah i¢in diigiiniilen kétiiliikler, 6nceki peygamberler i¢in de
kararlagtinlmisti. Kavmi, Hz. Nuh (a.s.)’dan putlarin ve sirkin batillifimi anlatmaktan ve
Hak dini tebligden vazgegmesini'!®® istemisler; aksi takdirde Hz. Nuh’u taglayarak
Sldiireceklerini veya toplum tarafindan lanetlenip kovulacagini sdylemislerdi''®*. Hz.
Lut’dan da ilahi mesaji teblifden ve kavminin ahlaki ¢irkinlifini anlatmasindan
vazgegmesini istemislerdir. Sayet bu ikazim siirdiiriirse O’nu gehirden ¢ikaracaklarim ve

9% Biitin bu ¢irkin muamelelere, her bir

stirglin edeceklerini sGylemiglerdir
peygambere tdbi olan mii’minler de maruz kalmig ve aym kaderi paylagsmiglardir. Hatta

zayif ve kimsesizler gesit ¢esit iskencelere maruz kalmiglardir.

19 A’raf, 7/75-76.

1097 K afirln, 109/6.

199 fsra, 17/54.

19 Yunus, 10/99.

1100 Bakara, 2/256.

10l Enfal, 8/30.

1192 fsra, 17/76.

1193 Zuhayli, et-Tefsir, XIX, 189.
1104 Suars, 26/116.

1195 A’raf, 7/82; Suard, 26/164.
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Tipik bir inkar onderi olan Firavun, iman eden sihirbazlari, “Demek siz, benden izin
almadan O’na iman ettiniz. Evet ellerinizi ve ayaklanimizi degisik taraflardan olarak
kesecegim sonra da hepinizi asacagim” diyerek iskenceyle 6ldiirmekle tehdit etmisti!!%.
Israil ogullarinin erkek evlatlarini 6ldiiriip kiz evlatlarini sag birakmgt1 'Y, Hz. Musa’y1
da “Eger benden bagka tanr1 kabul edersen, mutlaka seni zindanlik ederim.!'®” diyerek

tehdit etmekten geri durmamagt.

Mii’minleri, irtidat ve kiifre déndiirme faaliyetlerinden birisi de onlar1 ateste yakarak
oldiirmektir. Hz. Ibrahim (as.)’i, Islam’dan vazgegirmek i¢in kavmi, atese atarak
oldirmek istemis, bununla da tannlarina yardim ettiklerini sanmuglardi. Ancak ates
yakmamigt1'!%, Insanlari rabbim Allah dediklerinden dolay1 cezalandirma, atege atarak
oldirme veya kendi sapik inanglarina déndiirme zulmii bagka zamanlarda da
gOriilmiigtiir:

Rivayet edildigi tizere, Onceki devirlerde, muhtemelen Hz. Isa’nin risaletinden sonra
yagamug, bir hiikiimdarin zulmii buna Ornektir. Hiikiimdar, kendisi igin sihirbaz
yetistirilmesini istemis. Bu is igin egitilen geng karsilastin bir Rahib vesilesiyle tevhid
dini Islam’la miiserref olmugtur. Bundan haberdar olan hiikiimdar rahibi testere ile
basim keserek oldiirmiis genci ise, bir tiirlii 6ldiirememigtir. Ancak meghul mii’min
geng, hilkkiimdara, “Eger beni 6ldiirmek istiyorsan insanlar1 yitksek bir yerde
toplayacaksin, sonra benim oklarimdan birisini alacaksin, “Gencin rabbi olan Allah’in
adiyla diyerek” bana atacaksin. Iste o zaman beni 6ldiirebilirsin.” demis ve Kral da
aymisin yapmig ve geng vefat etmigtir. Yikksek bir yerden bu hadiseyi seyreden halk,
“Gencin Rabbine iman ettik” diyerek iman ederler. Bunu goren hiikiimdar, hendekler
kazarak, eski dinine dénmeyenleri bu ates ukurlarina atarak oldiriir.'''’. Kur'an-1
Kerim’de zikredilen “Ashab-1 uhdud” ile bunlarin kastedildigi belirtilmistir. Sihirbazlar

1106 A’raf, 7/123.

107 A’raf, 7/127; Mi’min, 40/25; Suar4, 26/49; Tah4, 20/71.
108 Suard, 26/29.

119 Enbiya, 21/68; Ankebut, 29/24.

110 Misslim, Zihd, 73; Tirmizi, Tefsir, 85.
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da, Hz. Musa’min mu’cizesi karsisinda, rabbii’l-dlemine, Musa ve Harun’un Rabine

iman ettik demislerdi''"". Firavun da onlan degisik sekillerle ldiirecegini s6ylemisti.

Inkarcilarin 6zellikle de 6nderlerinin halki fakirlestirerek somiirdiikleri kendilerine kul
ve kole yaptiklan zikredilmisti. Bazi1 miistaz’aflarin siyasi ve iktisadi agidan zayif ve
fakir olmalan, inkarda kalmalarina sebep olmugtur. Fakirlige sabredmeyenler bazen
isyana diigebilirler. Kéfirlerin, insanlari dinden dondiirme carelerinden birisi de
fakirlikle tehdit etmeleridir. “Onlar, ‘Resiilullah’in etrafindaki fakirlere infak etmeyin ki
dagilsinlar’ diyen bedbahtlardir. Halbuki géklerin ve yerin biitiin hazineleri Allah’indur,
lakin miinafiklar bilmezler, anlamazlar.'''?” Mii’minlerin fakir birakilmas: da inkarcilar
tarafindan diistiniilen kotiiliklerdendir. Ayetteki inkarcilarm miinafiklar olmast ise daha
ilgingtir. Zira miinafiklar miisliman toplumunun iginde onun bir pargasidir. Zaman
zaman miisliimanliklarini ilan etmekten geri durmazlar. Ancak her zaman ise, Islam’n
aleyhinde olurlar.

Inkar 6nderlerinin Nemrud, Firavun yahut bir bagka miistekbir hiikiimdar olmasindan
ziyade vurgulanmasi gereken, boyle kisilerin “Rabbim Allah” diyenlere tahammiil
edememesidir. Bundan dolay1 da insanlari, dini inanglariyla bagbasa birakmazlar, bilakis
kendi dalaletlerine ¢ekmek isterler. Bunu gergeklestirmek iginde, insanlarin en temel
hakki olan hayatlarina kastederler. iktisadi, psikolojik ve igitimai tehditlere bagvururlar.
Zorbali3a ve isi iskencelerle 6ldlirmeye kadar gotiirtirler.

2.4.6. Peygamberlerden Dini Tebli3’de Taviz Istemeleri

Inkarcilar, peygamberlerden ve dolayisiyla da inananlardan Islam’in getirdigi bazi
prensiplerden ve vazifelerden taviz vermelerini istemislerdir: “Onlar isterler ki, sen

yumusak davranasin onlar da sana yumusak davransimlar.'"'® Miigrikler, Hz.

WL Avraf, 7/121-122.
M2 Miunafikdn, 63/7.
N8 galem, 68/9.
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Peygamber’den sirklerine ve siirekdlarina ilismeyerek, islam’a hiyanet edip tebligde
gevsek davranmasim, onlara deger veren ve kiymetlerini(!) itiraf eden s6z ve davramglar
sergilemesini, hattd kismen ve zaman zaman sirki kabullenerek miigriklere tavizkar
davranmasini ve yageilik yapmasim istemislerdir. Béyle oldugu takdirde, kendilerinin
de aym tavirlan Islama kars1 gostereceklerini sirkten taviz vereceklerini belirttiler'''4.
Miisrikler bu istekleriyle, vahyin digindaki bir seyi dine dahil ederek, Islam dinini
bozmay1 amaglamaktaydilar. Onlarin isteklerini yerine getiren, tebligden ve Islam’in
inan¢ sisteminden taviz veren Kkiginin onlardan farki: kalmayacagindan onunla dost

olacaklardi''®3.

Ik nézil olan surelerden Kalem sfiresindeki 4yette zikredilen sirke karst yumusakhigin
ve yagcihifin boyutlann bagka Adyetlerde tafsil edilmektedir. Meseld miigrikler, Hz.
Peygamber’e, bir yil kendi ilahlarina tapmasi mukabilinde, kendilerinin de bir yil
Allah’a ibadet edecekleri tarzinda bir teklif de bulunmuslar ve bunun iizerine de Kéfir{in
siresi nazil olmustu'''®. Yine, “Ey Muhammed, sen atalarimi sapiklikla mu itham
ediyorsun? Bu senin ecdadinin dini, gel de beraber ilahlarnmiza ibadet edelim”
demislerdi de bunun iizerine “De ki: Ey céhiller! Bana Allah’tan bagkasina kulluk

11175

etmemi mi emrediyorsunuz. meaélindeki dyet-i kerime nazil olmugtu.

Kafirlerin dile getirdikleri tavizlerden birisi de, zayif ve fakir miisliimanlann,
peygamberin etrafindan kovulmasidir'''®, Zayiflanin ilk mi’min halkalan olusturmas:
onlarin inkarda diretmelerine sebep olmustur. Adetd onlarin inanacag dinde zayif ve
fakir halkin yeri yoktur. Fakirlerin dahil oldugu bir dine inanamazlar. Bu dalaletin ve
mantifin arkasindaki seylerden birisi, dinin ildhi yOniiniin goézardi edilip diinyevi
dlgtilerle degerlendirilmesidir. Nitekim, Inkércilar, “Sayet bu din nemli ve degerli bir

sey (hayir) olsaydi, mii’minler bizi gegemezlerdi.'!"*” derken dini, diinyevi Slgiilere gore

14 Rurtubi, el-Cdmi*, XVIII, 213-214; ibnt’l-Cevzi, Zddii'I-mesir, VIIL 95.
115 Hod, 11/19; isra, 17/73.

1116 v ahidt, Esbdbu Nuzul, s. 496; Suyuti, Lubabu'n-nukil, s. 237.

117 Zmer, 39/64.

118 suarg, 26/111, 114; Had, 11/30.

119 AhKaf, 46/11.
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degerlendirmektedirler. Onlara gore, din diinya miilkii, zenginlik ve iktidar gibi bir
seydi.

Ehl-i kitap da kendilerinin hak oldugu iddiasiyla Peygamberimizden taviz istemisler, ve
baz isteklerde bulunmuglardir. Rivayet olundufuna gore yahudilerin ileri gelenlerinden
bir grup, “Haydi Muhammed’e gidelim, belki bir fitneye diiglirlir de dininden sasirtinz.”
diyerek Hz. Peygamber’e gelmisler ve su teklifte bulunmuslardir: “Ey Muhammed!
Bilirsin, biz yahudilerin alimleri ve onde gelenleriyiz. Sana tdbi’ olursak, biitiin
yahudiler de tdbi’ olurlar. $imdi bizimle hasimlarimiz arasinda bir dava var. Senin
huzurunda muhakeme olalim. Sayet sen bizim lehimize hiikkim verirsen biz de iman
ederiz.” demislerdi. Restlullah bundan yiiz ¢evirmisti. Bu olay lizerine de su dyet-i
kerime nazil olmugtu''?®: “Ve su emri indirdik: Aralalarinda Allah’in indirdigi ahkam
ile hiikkmet. Sakin onlarin keyiflerine uyma ve Allah’in indirdigi hiikiimlerin bir
kismindan seni caydirmalarindan sakin,''2"”

Inkarcilara meyletmeden, onlarin istek ve arzularina kapilmadan hak {izerinde sebat
etmenin adi istikamettir. Peygamberler Allah’in rahmeti ve biithaniyla hep istikamet
iizere olmuglardir. Resilullah, {immeti hakkindaki endigelerinden dolayi, “Beni Hid
stiresi ve benzerleri ihtiyarlatti” buyurmustur. Bunun sebebi ise sfiredeki istikametle
ilgili emirlerdir: “Ey Rasiliim, sen ve beraberinde olup tevbe edenlerle birlikte
emrolundugun gibi dosdogru ol! Asin gitmeyin. Zira O yaptiklarimzi1 gérmektedir.
Zulmedenlere meyletmeyin; sonra size ates dokunur, cehennemde yanarsimz. Sizin
Allah'tan bagka dostlanmz yoktur. Sonra O'ndan da yardim gdremezsiniz!''??”
Gergekten, baskilar, 6liime varan tehditler, toplumdan diglanip kovulmalar, siirgiinler,
ekonomik ve sosyal boykotlar, servet, makam ve benzeri teklifler karsisinda istikameti
koruyabilmek hayli zordur. Pek ¢ok imtihandan sadece birisiyle bile nice insanlarin
sapittifn diistiniiliirse, Hz. Peygamber’in, timmetine yonelik endigeleri ne kadar

yerindedir.

20 Suyutl, Lubabii ‘n-nukil, s. 92; Elmalily, Hak Dini, 111, 257.
121 Maide, 5/49.
N2 Had, 11/112-113.
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2.4.7. Peygamberlere iftira Atmalan

2.4.7.1. Cinnet

Hz. Nuh’tan Hz. Peygamber’e uzanan tarihi siire¢ iginde gdnderilen peygamberler ve
vahiy hakkinda, inkarcilar tarafindan uydurulan iftira ve ithamlar birbirine benzer.
Bunlar, nebilerin ve gelen vahyin Oniinii almak, dinlenmege defmez bir sey olarak
gOsterip insanlari ondan uzaklagtirmak gibi maksatlarla yapilmig karalama
faaliyetleridir''>. Enbiya ve getirdikleri ilahi mesajlar, mevecut girk inancina ve hayat
tarzina gore degerlendirip inkar edilmistir. Stiphesiz her Nebi, halkin1 sadece Allah’a
ibadete ¢agirmigtir. Halkin1 girkten 6tiirii kendilerine ulagacak biiyiik bir azaba kargi
uyarmugtir. Oliimle hergeyin bitmeyip insanlarin diriltilerek hesaba gekilecegini, yani
ahiret inancimi onlara tebli§ etmistir. Miisrikler ise, Peygamberleri delilik (cinlerin
tasallutuna maruz kalmak) ve sihirbazlikla itham etmigler. Vahyin degismeyen tevhid
niiblivvet, dhiret inanci gibi Ogretileriyle ve mu’cizelerle yiizyiize geldiklerinde ise
bunlann sihir oldugunu iddia etmiglerdir.

Hz. Peygamber’le ilgili asilsiz iddialardan bir kismi, Kur’an’la irtibath olarak hususi
oldugu halde bir kismu diger enbiydya da sdylene gelen iftiralardandir. Miisterek
iddialardan birisi delilik (cinnet), digeri de sihirbazlik (sihir)tir: “Bunlar hig
distinmediler mi ki kendilerine tebligde bulunan arkadaglar1 Muhammed’de delilikten
higbir eser yoktur. O sadece ilerideki tehlikelerden kurtarmak igin gérevli bir
uyaricidir.''**” Bu, Mekkeli miigriklerin Res@lullah’in cinnet gegirdigini veya delirdigini
ileri stirmelerini anlatan birkag &yetten biridir. Rivayet edildigine gére Hz. Peygamber,
bir gece Safé tepesine ¢ikarak Kureys’i boy boy oymak oymak ¢agirmig, Yiice Allah’in
azabindan sakinmalann hatirlatarak onlara nasihat etmigti. Iglerinden birisi, “Bu adam
iyice delirmis herhalde sabaha kadar bagiracak™ demis, bunun {izerine de bu ayet nazil
olmugtur''*®, Miigrikleri byle bir davramsa itmis olan sebep hakkinda Rézi sunlan
zikretmektedir: Niiblivvetle beraber, Hz. Heygamber’in davramglarinda ve hayat

123 Akgiil, Muhittin, Kur'an-1 Kerim'de Hz. Peygamber, izmir 1999, s. 105-106.
1124 A°raf, 7/184.
12 Suyuti, Liibabii’n-nukil, s. 105.
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tarzinda farklilagma ve miigriklere bir muhalefet baglamigti. Onlarin tam aksine diinyaya
degil dhirete miiteveccih bir hayat anlayis sergiliyordu. Ustelik vahiy gelmesi esnasinda
yliziinlin renginin degigmesi, renginin sararmasi, bayginlifa benzer bazi durumlarn
goriilmesi gibi haller miigriklerin mecniin veya cinnete miibtela olmus demelerine yol
agrmyg olabilir' %6,

Gergekten, bir toplumun kabullerine, hayat tarzina ve ideolojisine ters diisen insanlara,
diin oldugu gibi bugiin de deli gomlegi giydirilmekte ve pek ¢ok insan tarafindan
“aklindan zoru mu var” seklinde de aptallikla itham edilebilmektedir. Vahyin gelisi
esnasindaki bazi durumlan istismar ederek ve garptirarak Hz. Peygamber’e sar’a gibi
ithamlarda bulunan modern miigrikler olduguna gére bunlarin klasikleri de vardi; hattd
Nuh (a.s.) zamanina kadar da uzanmaktaydi.

Sirki terkedip sadece Allah’a kulluga davet etmesi iizerine Hz. Nuh hakkinda kavminin
ileri gelenleri goyle demigti: “...Biz atalanmizdan boyle bir sey isitmedik. Bu delinin
tekinden bagka biri degil. Ona biraz siire tamyin, sonra ig aydinlanir, siz de geregini
yaparsimz.!'?”” Miigrikler bu sozleriyle halkin ilgisini ve teveccithiinii kirmak
istiyorlardi. Kendilerince alternatifsiz en iyi hayat tarz1 (!) olarak telakki ettikleri sirkin
daldlet ve hasiret oldufunu sdylemek, Allah’in birlifini dile getirmek, akli baginda
* birisinin diyecegi bir s6z degildi. Bundan dolay1 miisriklere gére Nuh (a.s.)’a cinler
musallat olmus, aklim bozmuslardi. Sagma sapan geyler sOyliiyordu. Beklenildigi
takdirde durumu netlesecekti. Sayet bu cinnet halinden ayar, kurtulur ve

sdylediklerinden vazgegerse mesele yoktu. Aksi takdirde sldiirelebilirdi' 2.

Ad kavminin ileri gelenleri de Hid peygamber’e “Biz seni bir ¢ilginlik, bir beyinsizlik

icinde bocalar griiyoruz, ve senin yalancilardan biri oldugunu disiiniiyoruz.''?*”

demislerdir. Bu A4yette cinnet yahut mecnun kelimesi degil de “sefahat” kelimesi

1126 Razi, Mefatihu'l-gayb, V, 420; Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 11, 79.
127 M’ minGn, 23/24-25.

128 Zemahgeri, el-Kessdf, 111, 178.

129 A’raf, 7/66.
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gegmektedir ki sefih, cdhil, akli her seye ermeyen ve idraki basit insan anlamina
gelmektedir''®. Bu kelime de yukarda zikredilen delilik anlamiyla paraleldir.

2.4.7.2. Sihirbazhk

Miigrikler arasinda, zaman ve mekan farklilagsa da de§igmeyen seylerden birisi, vahyin
sthir, enbiyanin da sahir olarak itham edilmesidir. Lugatta sihir, sebebi ve kaynag latif,
ince ve gizli olan sey demektir. Fecir vaktinin baglangicina, sabaha yakin vakte sehar
denir. Yine bozulmus yemege, ¢ok asin yagmurdan dolayr bozulmus yere, mekana

meshr denilir' 3!,

Dini anlamu ise, sebebinin gizliligiyle beraber hakikati olmayan bir kisim tahayyiilat,
hilekarlik ve g6z boyamadir. Hayali hakikat; batili hak g6stermedir. “Onlar insanlarin
gozlerini biiyiilediler.'"*” meélindeki ayette anlatildig gibi. Yine sihir cinlerin veya

seytanlarin yardimiyla olan bir seydir''*. Sihrin temel niteligi esrarengiz gizli sebep ile

1134

incelik, dig goriiniisii itibaryla cekicilik ve bir de kotii maksattir' -~ . Hz. Peygamber’in

“Muhakkak ki, baz1 giizel sozler sihirdir.!'**” hadisinde ifade etti3i gibi, sihirde bir

etkileme ve gekicilik vasfi vardir. Zira insanlar fasth ve belig s6zden etkilenir.

Semud kavmi peygamberleri Salih (a.s.)’a, Eyke halki Suayb (a.s.)’a aym seyi, “Sen bir

sihirin etkisine kapilmuglardan birisin''**” demislerdir. Bununla, her iki peygamberin

bilyiiye, sihire maruz kalip akillaninin yerinde olmadigi anlamim kastediyorlard1”37.

Yine Firavun ve etrafindakiler Hz. Musa igin “Bu, ya bilyiicii, ya da bir deli'!3®»

130 font’1-Cevzi, Zddii'l-mesir, 111, 170.

1831 Feyrizabadi, el-Kdmisu’l-mubit, (shr md.), s. 519; Ibn Manzfir, Lisdniil-Arab, (shr md.), IV, 348,
1132 A>raf, 7/116.

1133 Rag1b, Miifreddt, s. 400.

1134 Elmalili, Hak Dini, 1, 366.

1135 Malik b. Enes, Muvatts, istanbul 1992, Keldm, 7; Buhri, Nikah, 47; Mislim, Cumua, 47.

1136 Suara, 26/153, 185.

137 Alast, Rahu'l-medni, XXIX, 170.

1138 Zariyat, 51/39.
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diyorlardi. Baz1 4yetlerde ise, Harun (a.s.) i¢in de séhir dedikleri, mu’cizeleri de sihir
olarak niteledikleri anlatilmaktadir' %,

Kotiiliigii ve inkar fisildayan kaynak yani seytan bir olunca, miisriklerin mantiklar1 ve
kisilikleri hep birbirine benzemektedir. Hz. Muhammed’le karsilastiklarinda da
oncekilerin iftiralarim1 tekrar etmislerdir. Ustelik, Kur’an’la irtibath yeni ithamlar ve
iftiralar da drettiler: “Biz, onlarin seni dinlerken ne sebeple dinlediklerini, kulis
yaparken insanlara: “Siz sadece bilyiilenmis kendisinde sihir etkisi olan birinin pesinde
gidiyorsunuz” diye fisildagarak vesvese verdiklerini giyet iyi biliyoruz.'"** Miigrikler
“pldiikten sonra diriltilmek” gibi, Kur’an hakikatleriyle kargilagtiklarinda Allah’in
ayetlerini “apagik bir sihir veya biiyli” olarak nitelemektedirler''*!. Béyle derken de
verdigi mesajdan dolayr Kur’an’, cahil halki aldatmak, onlan diinya zevklerinden ve
hiirriyetlerinden mahrum etmek suretiyle iizerlerinde baski kurmak i¢in uydurulmus bir
hile, bir oyun ve apagik sihir saymaktaydilar''?. Bununla beraber, . “sihir” diye
nitelemeleri, Kur’an’in siradan bir kelam ve bir insan s6zii olmadifimin, kendi
agizlanyla itiraf edilmesi ménésina da gelmektedir' . Nitekim Ebi Siifyan, Eba Cehil
ve Ahnes b. Serik’in iki gece pespese ve gizlice, Hz. Peygamber’in Kur’an okuyusunu
dinlemeleriyle ilgili olay bunu gostermektedir. Safak sokiince birbirleriyle
karsilagmiglar, yaptiklarimin halka koétii ornek teskil edeceBini belirterek bundan

vazgeemeleri gerektigini belirterek kendilerini kmamglard:' 4.

Miigriklerin, Kur’an’a sihir demeleriyle ilgili su hadise de dikkat gekicidir: Kureys’in
liderlerinden Velid b. Mugire bir giin Resiilullah’a gelmis, Hz. Peygamber (s.a.v.) de
ona Kur’an okumustu. Kur’an’1 dinleyince kalbi yumusar gibi olmustu. Bunu duyan Ebii

Cehil, Velid’e gelerek “kavmin seferber olmus senin i¢in mal topluyorlarmis.” Velid

bunun sebebini sorunca Ebfi Cehil: “Ciinkii sen, Muhammed’den birgeye néil olmak igin

1139 T4h4, 20/63; Ayrica bkz. Kasas, 28/36.

140 fora, 17/47.

141 Hd, 11/7.

1192 sevkant, Fethu'l-kadir, 111, 291; Elmalih, Hak Dini, IV, 523.
143 v \dirim, Kur’an-1 Hakim ve Agiklamal: Medli, s. 502.

1144 fbn Kestr, Tefsir, V, 81.
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O’nun yanmina gidiyormugsun.” dedi. Bunun iizerine Velid, Kureys bilir ki ben onlarin en
zenginleriyim. EbG Cehil, “O halde O’nun hakkinda bir sey style de kavmin isitsin,
senin ondan hoslanmadifimi ve inkar ettifini anlasinlar.” dedi. Velid cevaben “Ne
diyeyim bilmem ki? I¢inizde siiri, recezi ile kasidesi ile benden iyi bileniniz olmadig
gibi, cin siirlerini de benden iyi bileniniz yoktur; onun sdyledigi bunlarin hi¢ birine
benzemiyor. O’nun soziinde bir halavet tathilik var, o her soziin tistiine ¢ikiyor.” Fakat
Eb( Cehil 1srarla, “Onun hakkinda bir sey sdylemedik¢e kavmin senden katiyyen raz
olmaz.” Dedi. Bunun {izerine Velid kalkt1 ve kavminin meclisine gelip onlara s6yle
dedi: “Siz Muhammed’e “mecnundur” diyorsunuz, hi¢ kimseyi bogarken gordiiniiz mii?
“Kéahindir” diyorsunuz, hi¢ kehanete ¢aligirken gérdiiniiz mii? Sairdir” diyorsunuz, hig
siir ile ugrasirken gordiiniiz mii”? “Yalancidir” diyorsunuz, hi¢ bir yalanina rastladimiz
mi1? Muhataplar1 bunlarin hepsine hayir dediler ve “O halde bu nedir” diye sordular.
Velid “birakin da diisiineyim” dedi. Diislindii diisiindii ve “Bu ehlinden &grenilen
cazibeli bir sihirdir''**” dedi. Miiddessir suresinin 11-25. dyetleri bu olay iizerine nazil

olmus''*® ve Allah Velid’in tavrini beyan etmistir.

Bu hadise gostermektedir ki, her ne kadar miigrikler sirk ve inkarin i¢inde bocalasalar da
Kur’an’1 duyduklarinda sarsiimakta, onun tesiri altinda kalmakta, tevhid ve 6ldiikten
sonra dirilmek gibi hakikatleri bir tiirli akillarina sigdiramadiklarindan, kibir ve
inatlarindan veya bazi diinyevi sebeplerden dolay: ¢areyi, Hz. Peygamber ve Kur’an
hakkinda karalama kampanyasina giriserek ¢esitli yakigtirmalara sifinmakta

buluyorlard:''*’.

2.4.7.3. Yalancihk

Peygamberlere yonelik karalama faaliyetlerinden birisi de yalancilik iftirasidir. Hz.
Nuh’u halki''*®, Hz. Had'u'"*® Ad kavmi, Hz. Suayb’i Eyke halki''*’, Hz. Musa’y1

1145 Muddessir, 74/24.
1146 Taberi, Camiu'l-beydn, XXIX, 195; Allsi, Rihu'l-medni, XXIX, 211-212.

147 Celik, Omer, Kur'an’a Gore Kur'an-1 Kerim ve Muhataplar:, (Bastimamus doktora tezi) Istanbul 1997,
s. 251.

N8 Hod, 11/27.
1149 A°raf, 7/66.
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Firavun ve etrafindakiler''™ “biz seni yalancilardan saniyoruz” ve Hz. Salih’i Semud
kavmi''*2, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, Mekkeliler'!*® “Sen yalancimin birisin (kezzab)”

diverek karalamak istemislerdi.

Peygamberler hakkinda yalancilik iftirasi, onlarin ahlaki durumlanyla ilgili degildir.
Zira onlar niibiivvet 6ncesinde de sonrasinda da faziletli ve dogru sozli idiler.
Yalancilik iftirasi, Allah’tan bagka hicbir ilahin olmadig, sadece ibadet edilecek bir ilah
oldugu, kendilerini sirkten dolayr biiyiik bir azabin bekledigi ve oldiikten sonra
dirilecekleri gibi ilahi mesajlardan oturidir' . Zira miigrikler igin zikredilen hususlarin
ash ve hakikaki yoktu; yalandan ibarettiler. Kur'an-1 Kerim bu durumu soylece beyan
etmektedir: “Ey Rasfliim! Onlarin soylediklerinin seni iizecegini elbette biliyoruz.
Dogrusu onlar seni yalanci saymuyorlar; fakat o zalimler, bile bile Allah’in ayetlerini
inkar ediyorlar.!'*>” Yine rivayet edildigi iizere, inkarin elebaglarindan Ebii Cehil bir
giin Hz. Peygamber’e, “Biz senin yalanci oldufunu styleyemeyiz, ama biz senin
getirdigini yalanliyoruz.” demistir''*®.

Buraya kadar niibiivvet ve vahiyle ilgili zikrettifimiz iftiralar, her migrik toplum
tarafindan ileri siiriilen geyler ve gosterilen tepkilerdir. Ayrica dikkatleri geken bir husus
da bu tiir iddialarin toplumun geneli tarafindan degil de “mele’” tabir edilen
seckinlerden, ileri gelen zengin ve mutlu bir azinhk tarafindan, halk kitlelerini
yamltmak ve dinden uzaklagtirmak gibi, maksatlarla ortaya atilmig olmasidr.

2.4.7.4. Sairlik

Kur’an’in muhatabi1 olan miigriklerin Resilullah’a baz iftiralan vardir ki i’caz ve icaz

vasiflarina sahip Kur’an’la irtibathdir. Sdir ve kéhin iftiralan bu iddialardandir. Kur'an-1

1130 Syar4, 26/186.

115! K asas, 28/38; Mil’min, 40/24.

1152 g amer, 54/25.

113 54d, 38/4.

1154 Mevdidi, Tevhid Miicadelesi, 11, 395.

1155 En’am, 6/33.

1156 Tirmizi, Tefsir, 6; Begavi, Medlimii’t-tenzil, 111, 139-140.
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Kerim’de, “sdir” terimi Resiilullah’la ilgili olarak, bes 4yette tek basina gecerken,
“kahin” kelimesi ise, sdir kelimesiyle birlikte ve Hz. Peygamber’e iftira olarak iki dyette
geemektedir. Her iki hususunda birlikte zikredildigi su ayetler bunlardan biridir: “Bu
Kur’an pek kerim bir resiliin s6ziidiir. O bir sdirin s6zii degildir, inanmanmz ne de az

sizin. O bir kahinin s6zii de degil. Ne de az diisiiniiyorsunuz.'*””

Yiice Allah, miisriklerin sdir iftirasina karsi, sdirlerin her vadide bagibog dolasan,
yapmadiklar1 geyleri s6yleyen ve peslerine sapkinlarla ¢apkinlarin, yani azgin insanlarin
takildiklar1 kisiler olduklarim beyan eder''*s. Halbuki, Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a
tabi olanlar, ciddi, dindar, efendi, sorumluluk sahibi ve miittaki insanlardir. Her iki grup
arasinda ahlaki agidan biiyiik farkliliklar vardir. Zira Kur’an, insanlara hidayet ve 6giit
olarak indirilen hakikattir. Siir ise, nefsin arzularit ve zevklerini giciklayacak egri

dogru, iyi kétii, yalan yanls seylerle doludur. Ne kadar giddetli arzulan dile
getirebiliyorsa o kadar da etkili olacag: kabul edilir.

Kur’an’da, baz1 gaybi, gelecek ve geg¢migle ilgili bilinmeyen haberlerin ge¢mesini
bahane ederek, Hz. Peygamber’i kahinlere benzetmek de asld dogru degildir. Zira
kahinler ¢ok yalancy, iftiraci, sahtekar ve gok giinahkar insanlardir''®. Hz. Peygamber’e
sdir denilmesinin asilsizZlifi ayetlerde ortaya konurken, kéhin iftiras1 hakkinda ise,
mesnetsizlifi ve batillify agikar oldugundan cevap mahiyetinde bir sey bile
gegmemektedir''®’. Zira cevap vermeye dahi gerek duyulmayacak kadar asisiz bir
iddiadir. “Kéhin”, gaybtan haber verdigi kabul edilen insandir. Kulak hirsizhifn yapan
baz cinler ve seytanlarla iligki kurar, onlardan elde ettigi baz1 seylerle gerek gegmise ait
gerekse gelecege ait gizli, bilinmeyen seyler hakkinda tahminde bulunur, bazen isabet

eder, bazen de tutturamaz. Khinler, “arraf” diye de bilinirler''¢".

157 Hakka, 69/40-42.

1158 Suard, 26/224-226.

1159 Elmalil, Hak Dini, V1, 120.

1180 MevdQdi, Tevhid Miicadelesi, 11, 410.

116! Halebi, Umdetii'l-huffdz, 111,435; Elmalil, Hak Dini, VIII, 326.
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2.4.7.5. Kahinlik

Hz. Peygamber’e yonelik kahin iftirastyla irtibatli oldufundan burada zikredilmesi
miinasip bir iddia da Kur'an’in geytan s6zii veya seytanlarin Reshlullah’a indirdigi bir
kelam oldugudur. Mekke’li miisrikler, Hz. Muhammed’in cinlere tdbi oldugunu ve
cinlerin tipki kéhinlere haber getirdikleri gibi ona da Kur’an’i getirdiklerini ileri
stiriiyorlardi''®2. Gergekte ise, Kur'an, Yiice Ars sahibi Allah’in nezdinde pek itibarl,
degerli kuvvetli, goklerde kendisine itaat edilen ve vahiylerin kendisine emanet edildigi
bir el¢i, yani Cebrail’in getirip okudugu bir s6zdiir. Kur’an, asla kovulmus seytanin s6zii
degildir''®®, Zikredilen bu hususiyetlere ilaveten ayetlerde, Kur’an’i seytanlarin
indirmedigi, boyle bir seyi yapamayacaklan ve vahyi isitmekten de kesinlikle
menedildikleri agiklanmaktadir''®. Bu ilahi beyanlarla sunlar anlatiimaktadir: Hz.
Peygamber’e goriinen ve inen elgi, kahinlere goriinenler gibi, bilyiikk ve ileri gelen
meleklerin toplandiklar yerden kulak hirsizlig1 edip de her taraftan kovulan, kendilerini
gozetleyip izleyen ates ve alev parcalariyla uzaklagtirlan''®® cin seytanlan degildir.
Bilakis Cebrail yukarda sayilan vasiflarla muttasif bir melektir. Mekkelilerin ¢ok iyi
tamdiklarnn uzun siire iglerinde birlikte yasadiklari Hz. Muhammed (s.a.v.)’in de
seytanlarla ve kahinlikle bir ilgisi yoktur'®,

2.4.8. Kur’an’in Dinlenmesini Engellemeye Caliymalar:

Kafirler 6zellikle de mele’ ziimresi, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e yonelik iftira
kampanyalan ve tekzibleriyle yetinmemis, iftiralarimin tutmadifim gorerek ¢areyi
insanlari Kur’an’i dinlemekten alikoymakta, engellemekte ve Hz. Peygamber’den
uzaklasmakta bulmuslardir’®’. Kur’an’mn dinlenip anlasilmasim degisik vesilelerle
engelleme faaliyetlerini, Hz. Peygamber’e ittibd ve iman etmeyerek veya O’ndan

uzaklagarak sitirdiirmiislerdir. Kendilerince boyle yapmakla, Islam’a zarar verdiklerini

1162 R4z, Mefatihu'l-gayb, X1, 70; Altsi, Rihu'l-meadni, XIX, 199-201.

1163 Tekvir, 81/19-25.

1164 Suara, 26/210-212.

1165 Saffat, 37/8-9; Cinn, 72/9.

1166 Elmalili, Hak Dini, 1X, 37; Gelik, Kur'an-1 Kerim ve Muhataplari, s. 303.
17 En’am, 6/26.
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diigtinmiislerdir. Halbuki bu tutumlariyla sadece kendilerini helak etmisler, Allah’in
1168

gazabina ve ikabina miistehak olmuglardir
Inkércilarin engelleme girisimleri ve bagvurduklar vesilelerden birisi yaygara ve giirtiltii
kopararak Kur'an’in anlagilmasim engelleme ¢abalandir''®. Yaygara ve giiriiltii olarak
meallendirilen ayetteki “lagv” kelimesinin anlam c¢ergevesinin bilinmesi yapilanlarin
mabhiyeti adina 6nemlidir. Lagv, anlamsiz bog ve faidesiz s6zdiir. Bu anlamda lagv, bir
manaya delaletten uzak laf kalabaliidir. Yine bir s6ziin lafv olmasi, méni agisindan
¢irkin, batil ve gergeklere zit olmas: demektir''’’. Bu eskiden oldugu gibi 1slik ve alkis
tiirli giriiltiiler, asilsiz iftira ve yalanlama kampanyalan olabilecegi gibi, insanlarla ilahi

mesaj arasina giren her tiirlii s6z y1ginin: kapsar.

Kur'an-kerim’in anlagilmasini engelleme faaliyeti baglaminda Z,etlerde gecen bir diger
tabir “lehve’l-hadis”tir. Bu tabir, lagv kelimesini de agiklayici mahiyettedir. “Oyle
insanlar vardir ki, bilgisizce, halki Allah yolundan saptirmak ve onunla alay etmek i¢in
laf eglencesi (lehve’l-hadis) satin alir. Iste onlan zelil ve perisan eden bir azap
vardir.'"”"” Lehve’-hadis, insani oyalayan, igsinden alikoyan sézler ve sarkilar, asilsiz
hikayeler, masallar, romanlar ve benzeri eglendirici gevezelikleri kapsar''’. Nitekim
fyetin nuzul sebebiyle ilgili nakledilen hadise de bunu gdstermektedir: Nadr b. Haris
isimli Mekkeli bir miisrik, iran’4 yaptig1 ticaret esnasinda, acem masallan ve hikayeleri
ihtiva eden kitaplar ve bilgileri alarak hemsgehrilerine getirmistir. Mekkelilere,
“Muhammed, size Ad ve Semid halklarimin masallarim anlatiyor. Gelin ben de size
Rum ve Acem masallari anlatayim” diyerek insanlar1 oyalamaya dyet-i kerimeleri
dinlemekten alikoymaya gahigmistir''”. Bazi miifessirler, lehvel-hadis tabirini Allah
yolundan alikoyan sark: olarak tefsir etmiglerdir'!™. Kur’an’1 dinlemekten ve insanlar

Allah’1in mesajina yonelmekten géfil yapan her tiirlii eflence ve bog sézler bu kapsama

1168 Taberd, Camiu'l-beydn, VI, 229.

116 Fussilet, 41/26.

70 RagIb, Milfredat, s. 742; Tabersi, Mecmau'l-beyan, 1X, 19; Ibnt’1-Cevzi, Zadii'l-mesir, VI, 98.
U711 okman, 31/6.

72 Elmahh, Hak Dini, V1, 268.

B yahidi, Esbabii 'n-niizil, s. 356.
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girer. Ayette gecen “istir” kelimesi de, lehve’l-hadisin bir ticaret meta1 ve ticaret alam

haline getirilecegine isaret etmektedir'!”>.

2.4.9. Kur’an’a Iftira Atmalan

2.4.9.1. Beser Sozii Oldugu

Inkarcilar, sahir, mecndn, sdir, kdhin diye Hz. Peygambere iftira atarken, Kur’an’in
mabhiyetiyle ilgili iddialarim da siralami§ olmaktaydilar. Hz. Peygamberi dinleyerek
halkin hidayete ermesini engelleme ve saptirma amagl iftiralar, bunlarla bitmemisti.
Velid b. Mugire, diisiiniip taginmig, sonra da Kur’an hakkinda su iftiray:, Mekke’li
miigriklere tavsiye etmigti: “Bu sdylene gelen bir sihirden, bir beser s6zlinden bagka bir
sey degildir.''"” Bu iftiray1, Hacc mevsiminde Mekke’ye gelen Arap kafileleri arasinda
yayarak onlarin miisliiman olmalarinin 6niine gegilecekti. Kendilerince bu yeni proplem

¢oziilecek ve biiyiimesi onlenecekti' S

Miigrikler, Kur'an’a, beger sozii derken ya Hz. Peygamberin kendilifinden bunu
uydurdugunu, ya da bagka insanlardan aldigini, veya 6grendigini kastedmis olabilirler:
“Kafirler: ‘Kur’an onun uydurdugu bir yalan olup, bu hususta baskalan da kendisine
yardimc1 olmuglardir’ diye iddia ettiler. Onlar boylece, kesin bir yalan s&yleyip
zulmettiler. Ayrica: ‘Onun sdyledikleri, kendisi i¢in yazdirtmis oldufu ve sabah aksam
kendisine dikte ettirilen 6nceki nesillerin efsanelerinden bagka bir sey degildir’
dediler.!'”® Kur'an-1 Kerim’in birgok ayetinde “Yoksa Kur’an’1 kendi uydurdu mu,
diyorlar?...""® buyurularak s6z konusu iddia dile getirilmekte, akabinde de cevap
verilerek iddia cliriitiilmektedir. Ilgili ayetlerde de goriildiigii gibi miigriklerin tek bir
iftirada karar kildiklann daha dogrusu iglerine sindirebildikleri, kabullenebildikleri bir
yalanlan yok denebilir. Bundan dolay1 da bagkalarim da ige kangtirmaktaydilar. Onlara

17 fbn Kesir, Tefsir, VI, 333.

"7 Oztiirk, Kavramlar, s. 341.

1176 Miuddessir, 74/24-25.

77 fbn Kesir, Tefsir, VIII, 293.

1178 Furkan, 25/4-5.

U7 gecde, 32/3; Hd, 11/13; Yunus 10/38; Tér, 52/33.
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gére Muhammed’e dyetler birisi tarafindan dgretilmekteydi''®. Yiice Allah onlarin bu
s6zlerini pekala bildigini ancak hakikatten uzaklasarak kendisine yoneldikleri sahsin
dilinin ise Arap¢a’dan bagka, a’cemi; halbuki Kur'an’in ise apagik Arap¢a oldugunu
belirterek bu iddiay: reddeder''®!. Ayrica ne cinler ne de insanlar -biraraya da gelseler-
Kur’an’in bir benzerini getiremezler''®2. Ayetlerde beyan edilen bu ve benzeri hususlar,
Kur’an’in kaynagiyla ilgili iddialarin imkansizlifim ve asilsizlii en genel gergevede

ortaya koymaktadir.

2.4.9.2. Eskilerin Masallan

Birgok dyette zikredilen “esdtiru’l-evvelin” iftirasma gelince, bu tabir “Sncekilerin

2?9

yazdiklann seyler” anlamina gelmektedir. Bazilarinca “esatir” kelimesine, hurifeler,

uydurma ve sagma sapan seyler anlaminin yiiklenmesi, kelimen:n tefsirinden ziyade

yazilan 6nceki hikaye ve hadiselerin asilsizhifindan kaynaklandig belirtilmistir''*.

Kafirler boyle demekle, Kur’an’in ilahi bir vahiy, bir hak kitap degil, bilakis, eskiden
yazilmig satirlara istinad eden, Muhammed’in eski kitaplardan alip alip yazdirdig,

gegmiglerin masallari, mitleri, ve dnceki zamanlara ait sagma sapan bilgiler manalarim

kastediyorlard:''®,

hakikatlerle ilgilidir. Zikredilen tabirinin gectifi bazi nasslara bakildifinda bunun

oldiikten sonra dirilmeye yani ahiret gergegine kars: bir tepki oldugu goriilmektedir''®’.

Ayrica “eskilerin masallar’” nitelemesi Kur'an’mm getirdigi

O giin dhiretten bahsettigi i¢in Mekke’li miigriklerce efsane(mit) diye nitelenen Kur’an,
bagka bir mekan ve zamanda ise, ihtiva ettigi bagka ahlaki, hukuki veya ibadetle ilgili
prensiplerinden dolay1 eski ¢aBlara ait bir mit olmakla, insanhfin yasayip geride
biraktig1 bir déneme ait bilgileri ihtiva ettifinden idrak edilen zamana hitap etmemekle
nitelenebilir. Bu tiir nitemeler de “esatiriil-evvelin” tabirinin kapsam igindedir. Onun

bugiine tekabiil eden tefsirleri olarak diistiniilebilir.

1% Duhan, 44/14.

1181 Nahl, 16/103.

1182 sra, 17/88.

1183 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1V, 506; Gelik, Kur'an-1 Kerim ve Muhataplari, s. 267.

184 B\malih, Hak Dini, 111, 408-410; Akgill, Kur'an-1 Kerim’de Hz. Peygamber, s. 109.
1185 Neml, 27/68; el-Ahkaf, 46/17
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2.4.9.3. Kanisik Riiyalar Oldugu

Kur'an-1 Kerim’e muhtevasiyla irtibath olarak yapilan iftiralardan biri de “adgdsii

1186s»

ahldm yani “karmakansik rityalar” oldugu iddiasidir. Adgéasin tekili olan “difs” yas

veya kuru birbirine karigmis ot demeti demektir. Kangik ve te’vilini anlagilamayan

1187 Ahlam ise,

riiyalar, birbirine ge¢mis ve karigmig ot demetlerine benzetilmigtir
uykuda goriilmiis bos hayaller ve riiyalardir. Adgasii ahldm terkibi ise, eskisi yenisi
birbirine karismig yigin yigin disler, uyku hayalleri, hakikatte hi¢bir manasi olmayan

vehimlerle hayallerin birbirine karigimi anlasiimaz geyler manasmadr' 1%,

2.4.10. Kur’an’n Degistirilmesini Istemeleri .

Miisrikler mevcut din(!)leriyle inang sistemleriyle te’lif edemedikleri, bir tiirlii akillarina
sigdiramadiklan tevhid ve Oldiikten sonra dirilmek gibi ildhi beyanlan ifade eden
dyetlerden, hattd topyekiin Kur’an’dan rahatsizik duymaktaydilar. Her giin
yanligliklarini, sefihliklerini ve akilla izah edilemeyen durumlarim baglarina kakan ve
azapla tehdit eden A&yetlerden kurtulmak istiyorlardx“”. Yapilmas1 veya alinmasi
gereken taviz ise, Kur’an’in degistirilmesi veya bagka bir Kur’an getirilmesiydi: “Onlara
ayetlerimiz agik agik okundugu zaman (6ldiikten sonra) bize kavusmay: beklemeyenler:
Ya bundan bagka bir Kur'an getir veya bunu degistir! dediler. De ki: Onu kendiligimden
degistirmem benim i¢in olacak sey degildir. Ben, bana vahyolunandan bagkasina
uymam. Ciinkii Rabbime isyan edersem elbette biiyiik giiniin azabindan korkarim.'!*®”
Miigriklerin, Islam’a kars1 davranis ve iddialarim anlatan pek ¢ok ayette tipki burada
oldugu gibi ahireti inkar etmelerinin zikredilmesi aradaki irtibat: géstermesi agisindan

miihimdir.

1% Enbiya, 21/5.

Y87 Ragib, Miifredat, s. 509.

1188 Maverdi, en-Niiket, 111, 437; Elmalil, Hak Dini, V, 46.
1% Raz, Mefatihu'l-gayb, V1, 224-225.
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3. iISLAMI GELENEKTE KUFRUN ALGILANISI

3.1. KONUYA GENEL BAKI$

Tekfir terimi, k-f-r maddesinden tiiretilmis bir masdardir. Birinci bolimde zikredildigi
lizere lugatta, 6rtmek, itaat etmek, boyun egmek, kisinin rukuya yakin bir sekilde
egilmesi gibi manalara gelmektedir. Kur’an’daki anlamu ise, Yiice Allah tarafindan bazi
salih ameller vesilesiyle, giinahlarin bagislanmasi ve affedilmesidir. Bu boliimde Tekfir
kelimesiyle anlatilmak istenen lugavi ve Kur’ani anlamlar1 degildir. Bir miisliimanin
kiifre nisbet edilmesi ve irtidatla suglanmasi manasindaki tekfir meselesidir. Tekfirin
kiiftir kavramiyla ilgisidir.

Daha onceki iki bdlimde, kiifiir kavramu ve Kkafirler, Kur’an ayetleri gergevesinde
incelenmigtir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki devrede bazi siyasi ve dini amillerin
neticesinde, kiifiir kavrami, miisliimanlarin zihninde bir degisime ugramistir. Bazi
miislimanlar kiifrin Kur’ani anlamindan uzaklagmiglardir. Iste bu ictimai ve dinf
atmosferde tekfir meselesi (kavrami) gekillenmeye baglamigtir. Bu baglamda tekfir,
kiifiir kavramindaki degisme veya anlam kaymasinin simgesidir. Tezin girig kisminda,
fikh ve ilim kavramlan igin zikredilen anlam degismesine benzer bir durum kiifiir
kavramu igin de s6z konusudur. Ozellikle de Hariciler ve Sia elinde kiifiir, tekfir kavrami

haline gelmistir. Bir anlam daralmasi ve kaymasi goriilmiistiir.

Kur’an’in nuziliinden sonra, baz1 siyasi olaylar ve dini yorumlara paralel olarak, kiifiir
kavrami Kur’ani muhtevasindan uzaklagtinlmists. Abdullah b. Omer (r.a.)’in dedigi
gibi, “Hariciler, kafirlerden bahseden ve onlar hakkinda nazil olan ayetlere yonelip bu
ayetlerin hilkmiinii mii’minlere tatbik etmislerdir.'"*'”

Kur'an-1 Kerim’de, iman karsit1 kiifiir(kafir) kavramiyla, iman(mii’min) kavramlarimin

muhtevalan karsilagtinldifinda, anlam agisindan birbiriyle kesismeyen iki farkli alami

1% yunus, 10/15.

S Buhari, Istitdbetii’l-miirteddin vel-mudnidin ve kitdlihim, 6; Luveyhik, Abdurrahmah b. Mualla, el-
Guliivvii fi'd-din fi hayati’l-miislimin’el-mudsira, Beyrut 1996, s 73; Ebi Zehra, Muhammed, /slamda
Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, gev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, Istanbul 1983, s. 79.
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gosterdikleri gortilmektedir. Kur’an’in tamiminda kafir, miisliiman cemaatin diginda yani
miiminlerin meydana getirdifi ¢emberinin haricindedir. Hariciler gibi firkalarin
yaklagiminda ise, kfir, Islam toplumunun digindakileri degil misliiman cemaatin bir
kismim, saf olmayan (mesela haricilerin siyasi goriiglerine ters diigen ve giinah isleyen)

miisliimanlar1 ifade eden bir kavramdir'!*2.

Kur’an’da, kiifiir kavrami, miigrikleri yahudileri hiristiyanlann ve miinafiklar1 ifade
etmektedir. Haricilerle ve Siayla baglayan siiregte ise kiiftir kavraminin konusunu, bagta
Ashab-1 kiram olmak {izere, Emeviler, Sia, Havéric, Mutezile, Miircie gibi miisliiman
kitleler meydana getirmektedir. inkar kavramimin konusu farklilaginca, kisiyi kiifre
sokan seyler, hatta kiifiir kavcaminin tammu da degismigtir. Oncelikle Hariciler daha
sonra da Sifler “kiiflir” kavramini, miisliimanlari inkarla itham etme veya hangi
miisliiman, nasil dinin digina ¢ikar (tekfir) meselesine doniigtiirmiiglerdir. “Tekfir
Kavraminin Olusumu” ismiyle bu gelisim ve bozulma siireci kastedilmektedir. Artik
Sia’ya gore kafir, kendilerinin disindakiler, bagta Hz. Ali’ye kars1 ¢ikanlar olmak tizere
Sahabe’nin ekserisi, Sahabe’ye tabi’ olan limmetin ekserisi, Havaric ve Emeviler’dir.
Havarice gore kafir ise, bagta Hz. Ali olmak iizere $ia ve kendilerinin digindaki diger
miisliimanlardir. Bu bid’ati ilk baslatanlar ise, haricilerdir. Zira kendi siyasi
diisiincelerine istirak etmeyen yahut kars1 olan veya onlara gore giinah olan bir ameli
irtikab eden miiminleri, kafirlikle itham eden ve tekfir miiessesini ilk kullanan ziimre
bunlardir' ',

Hz Peygamber’in vefatim takibeden asirda, dildeki ve kavramlardaki degigmeyi ve
gelismeyi hazirlayan, igtimai ve siyasi bir takim olaylar vukfi bulmugtur. Bu siyasi
olaylarla irtibath olarak “imdmet” ve “tahkim” gibi siyasi veya fikhi terimler itikad
alamna tasinmistir. Iman-amel miinasebeti ve biiyiik giinah isleyenlerin durumu
tartisilmaya baglanmugtir. Iman kavrami etrafinda imamet, amel, kebire, tahkim, hicret,

ve teberri gibi kavramlardan olusan bir semantik alan olugmustur. Neticede imanin dini

192 jrutsu, fman Kavramy, s. 19.

"% Kilavuz, Iman-Kifir Swuri, s. 76; Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami
Proplemlere Etkileri, Istanbul 1992, s. 243.
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tammunda, dolaysiyla da kiifriin Islam’da hangi mandya geldiginde ihtilaf edilmistir''**.

Béylece kiifiir terimi anlam gelismesini siirdiirmily, daha dogrusu islami anlamindan
sapilmistir. Ancak {immetin cumhfrunu temsil eden &limle1, kiifriin Islami anlam
iizerinde yoZunlagarak miisliimanlara bu meselede dogru ve mu’tedil tavn izah etmek
maksadiyla kiymetle eserler te’lif etmislerdir.

Allah Rasulii’niin vefatindan sonra 6nemli ilk siyasi hadise ve ihtilaf halifenin segilmesi
olmugtur''®. Neticede Hz. Ebi Bekir (r.a.)’e beyat edilmesiyle mesele ¢oziimlenmistir.
Islam’1n potasinda olgunlagmamis, ve Kureys’in hakimiyetini hazmedemeyen diger arap

kabileleri arasinda zuhfir eden irtidat hadiseleri de ortadan kaldirllmigtir.

Hz. Ebii Bekir’den sonra hilafete Hz Omer (r.a.)’in gelisiyle hem maddi futuhit hem de
manevi futuhat biiyiik bir hizla biiylimesini siirdlirmiistiir. Netice olarak Hz. Osman,
Araplanin, basit ve zithd hayatindan siynilip fetihlerle elde edilen ganimetlerden
faydalanma donemine girdigi zenginlik ve refah devri denilebilecek bir zamanda hilafete
geemistir''®°. Muhacirinin ileri gelenlerini Medine’de ahkoymasmindan sikayetgi
olanlara Hz. Omer’in soyledigi su sézleri Hz. Osman (r.a.)’1 bekleyen hadiselere isaret
etmektedir: “Deve dogar bilyiir ve nihdyet olgunluk yasi olan dokuzdan sonra yavas

yavag giiciinii kaybetmeye baglar. Dikkat ediniz! Islam kemal yagina ulagmgtir''®’.”

Hz. Osman’in son alt1 y1l1 i¢erisinde halk ekseriyeti Emevilerden olan valilerden sikayet
etmeye baglamigtir. Hz. Ebli Zerr, (r.a.), halifeye gelerek “Yemin ederim ki, Allah’in
kitabinda ve Res{uliiniin siinnetinde yeri olmayan seyler yapilmakta, hak zayi, batil ihya
edilmekte, fasiklar tercih edilmekte ve mallar asinimaktadir.” seklinde durumdan
rahatsizifini izhar etmigti''®®. Neticede (35/656) senesinde haccetmek bahanesiyle

Medine’ye gelen Misir, Basra ve Kufe’li isyancilar, Hz. Osman’in evini muhasara

1% R lavuz, fman Kiifiir Simirs, s. 56.
115 Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve’n-nihal, Beyrut ts., 1, 24.

1% Hasan, Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-kiiltirel-Sosyal Islam Tarihi, gev. ismailYigit-Sadrettin Gimils,
Istanbul 1991, 11, 26-27; Sibli, Mevlana, Asr-1 Saadet, ¢ev. Omer Riza Dogrul, istanbul 1978, V, 20.

197 Hasan ibrahim, Islam Tarihi, 11, 36.
1198 Salih, Subhi, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, gev. Ibrahim Sarmug, Istanbul 1981, s. 75.
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ederek sonunda halifeyi Sldiirmiiglerdir''®

. Artik bu olayla, yani miisliiman toplumun
kendi halifelerini katletmesiyle, inananlar arasinda kopacak fitne ve savaglarin kapisi

ara’_omugtir.

Dérdiincii halife olarak segilen Hz Ali doneminde de kiifiir kavramindaki degismeyi
hazirlayan olaylar serisi devam etmigtir. Refah ve zenginlikle beraber dini hassasiyetin
{immet arasinda azalmasi, hatta Hz. Osman’1n katledilmesi bir fésit daire olusturmus ve
fitneler birbirini takip etmistir'?®, Hz. Aise, Hz. Talha ve Ziibeyr’in onderliginde
tesekkiil eden bir ordu Hz. Osman’in Katillerinin cezalandirilmas: talebiyle Hz. Ali’yle
karst karsiya gelmistir. Islam tarihine “Cemel vak’asi” olarak gegen savag vukil
bulmugstur. Bu savagta Sahabe’nin biiyiikleri birbirlerine kars1 savagmiglar ve her iki
taraftan onbini agkin miisliman Slmigtiir'?®’. Haricilerden bahsederken anlatacagimiz
Siffin savag1 da bunlara eklenince miisliimanlar arasinda, savaglarda Olenlerin ve
Oldiirenlerin durumlan, biiyiik giinah igleyenin durumu ve iman-amel miinasebeti
tartigilmaya baslammstlrlzoz. Nitekim Hz. Ali’ye Cemel vak’asinda, kendisine kars
savaganlarin miigrik mi miinafik m1 olduklar1 sorulmug, O da, “Onlar bize isyan eden

kardeslerimizdir'?®.” cevabim vermigti.

Vasil b. At (v. 131/748)’min, Hasan Basri (v. 110/728)’nin ders halkasindan ayrilisiyla
ilgili hadise, -cereyan eden olaylarin neticesinde- insanlarin iman amel miinasebetini
tartismaya bagladiklanim gostermektedir: Bir giin Hasan Basri’nin meclisine bir adam
gelerek su soruyu sordu: “Ey imam! Zamanimizda bir cemaat zuhur etti. Bunlar biiyiik
giinah igleyenin kafir oldugunu soyliiyorlar, bunlara gore kebire kisiyi dinden ¢ikaran bir
giinahtir. Yine bir bagka cemaat daha zuhur etti, bunlar da biiyiikk giinah isleyenleri
Allah’a ve ahiret gilinline birakiyorlar ve kiifriin bulundugu yerde itadtin fayda
vermeyecegini, imamn bulundufu yerde de giinahin zarar vermeyecegini sdyliiyorlar. Bu

" Hasan Ibrahim, Islam Tarihi, 11, 36.

1200 Ubeydat, Kadiyyetii'l-iman ve't-tekfir, s. 202.

120! Hasan {brahim Hasan, Jslam Tarihi, 11, 40.

1202 Kslavuz, Iman Kiifir Siniri, s. 68; Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiseleri, s. 227.

1203 Bakillani, Eb Bekir, Kitabi Temhidi’l-evdil ve Telhisii’d-deldil, Beyrut 1987, s. 557; Bagdadi,
EbQi Mansfr Abdiilkahir, Kitabi Us#li’d-din, Istanbul 1928, s. 290.
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konuda bize ne dersin?” Hasan Basri verecegi cevabi diigiiniirken, Vasil b. At atilarak,
adamun sorusunu “fasik olur” diye cevapladi'?®®. Bu hadise aym zamanda iman-amel
miinasebetiyle ilgili fikir beyan eden mezheplerin ilk niivelerine de isaret etmektedir.
Hasan Basri’nin meclisinde vuki#i bulan hadisede temel fikirleri zikredilenler Havéric,
Sia Mutezile ve Miircie mezhepleridir. Bu mezheplerin, 6zellikle de tekfirdeki rolleri
agisindan miistakil olarak incelenmesi tekfir kavraminin olugumu adina 6nemlidir. Bu

mezheplere gegmeden 6nce kisaca Sahabe-i kiramin tekfire bakiglari zikredilecektir.

3.2. SAHABE’NIN KUFUR TELAKKISI

Iman kavramiyla ilgili hadislerde de bir nebze deginildigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
kelime-i gehadet getiren birisini, bir giinahindan dolay: tekfir ettigi vaki degildir'?®. Hz.
Peygamber’in terbiyesinden gegen Ashab-1 kiram’in, kiifiir kavramindan anladiklan da
Restlullah’1n siinnetine muvafik olmugtur. Bu hususu gostermesi agisindan Sahabe’den
birkaginin meseleyi tahlili burada zikredilecektir.

Abdullah b. Abbas (r.a.) ve daha pekgok kisiden, kiifriin merhale merhale oldugu ve her
kiifriin insami dinden ¢ikarmadifi anlamina gelen, “kiifriin berisinde kiifiir, zulmiin

berisinde zuliim, fiskin berisinde fisk vardir.”'?% s6zii rivayet edilmistir.

Cabir b. Abdillah (r.a.)’a bir defasinda, “Siz giinahi, sirk olarak mi kabul ederdiniz?”
diye sorulmugstur. O bu soruya “Allah korusun! Asla giinali sirk olarak saymazdik.”
seklinde cevap vermistir'?”’. Yine Hz. Ali’'ye Cemel vak’asinda, kendisine karsi
savaganlarin miigrik mi miinafik m1 olduklar1 sorulmusg, O da, “onlar, bize isyan eden

1208,

kardeslerimizdir. cevabinmi vermistir.

1204 Sehristani, el-Milel, 1, 48.
1205 Behnesavi, el-Hukmil ve kadiyyetii tekfir, s. 49.
1205 Tirmizi, Iman, 15, fon Teymiye, el-Iman, s. 84.

1207 Ebfi Ubeyd, el-Kasim b. Selldm, Kitdbii'l-fman, Kuveyt 1985, s. 98,; Liveyhik, el-Gulivvii fi'd-din, s.
272.

128 Bakillani, Kitabit Temhid, s. 557; Bagdadi, Kitabi Usali’d-din, s. 290.
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Imran b. Husayn (r.a.)’in, Haricilerden Ezarika grubuyla kargilagtifinda onlara verdigi
cevapta da Sahabenin konuyu nasil degerlendirdigini gérmek miimkiindiir: Nafi® b.
Ezrak ve arkadaglan bir defasinda, Sahabeden Imran b. Husayn ile kargilagirlar ve O’na
“Ey imran! Sen helak oldun yani dinden ¢iktin” derler. Imran b. Husayn, “ben helak
olmadim” diye mukabele edince, onlar tekrar “sen helak oldun” derler. Bunun iizerine
Hz. Imran, onlara, helak (dinden ¢ikma) sebebini sorar. Hariciler: “Allah, fitne ortada
kalmayip din tamamen Allah'in olana kadar onlarla savaginiz. 1209 buyuruyor. Halbuki
sen bizim saflanmiza katilmiyor ve bizden olmayanlarla (miisriklerle) savasmiyorsun.”
diyerek ona cevap verirler. Bu yanlis tefsir karsisinda Imran b. Husayn, “Biz miisriklerle
din Allah’in oluncaya kadar savastik ve Hicaz miisriklerden temizlendi” diye cevap
verir. Akabinde de onlara, Lailahe illallah dedigi halde birisini O6ldiirmenin
¢irkinliginden bahseden bir hadis rivayet eder'?!?. Bu konugmada her iki tarafin sirkten

ne anladiklar1 noktasi, meseleyi 6zetlemektedir.

Benzer bir olay, Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a.)’in bagindan gegmigtir. Ilk miisliimanlardan
olan Sa’d b. Ebi Vakkas, Haricilerden bir adamla karsilagir. Harici, “Iste kiifriin
elebaglarindan biri” diyerek Sa’d b. Ebi Vakkas’ itham eder. Hz. Sa’d, bu adama,
“Hayr, yalan soyliiyorsun, g¢iinkii ben kiifriin elebaglartyla bizzat savagtim.” diyerek
cevap verir!!. Bu hadisede, haricinin sarfettigi “kiifriin elebaglan” tabirinde,
Mekke’nin ileri gelen azihi miigrikleri hakkinda nézil olan su dyete telmih vardir: “Eger
antlasmalarindan sonra yeminlerini bozarlar ve dininize saldinrlarsa, kiifriin
elebaglaryla (liderleriyle) savagin. Ciinkii onlar yeminleri olmayan adamlardir. Umulur
ki kiifirden vazgecerler”'?'2. Bu olay da sahabinin kiifiir teriminden ne anladigimi
gOstermektedir.

Sahabeden Kudime b. Maz’On (r.a.)), icki i¢mis bir sekilde Hz. Omer’in huzuruna
getirildi. Halife had tatbik edecegini s6yleyince, Hz. Kudame “Bunu yapamazsin; ¢linkii
Yiice Allah “iman edip salih amel igleyenlere bundan bdyle ...... daha &nce yeyip

1209 Enfal, 8/39.

1210 1bn Méce, Fiten, 1; Sa’di, et-Tekfir fi mizdn, s. 22.
1211 ibn Kesir, Tefsir, IV, 59.

1212 Tevbe, 9/12.
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ictiklerinden dolay: bir vebal yoktur.'2'* buyuruyor.” diye kendini savunmaya kalkt1.
Hz.Omer bunun tizerine ayeti yanhs anladigin belirtti ve icki igmenin cezasim uyguladi.
Halife Omer, Kudame (r.a.)’yi tekfir etmedi. Ona bir miisliimana yapilmas: gerekeni
tatbik etti'?!. Bu hadise de gdsteriyor ki bir Sahabe, masiyet sebebiyle bir miisliimam
tekfir etmemislerdir.

Biitiin bunlar, Sahabe neslinin kiifiir kavraminin anlamiyla ilgili bilgilerinin tamamen
Kitab ve Siinnnet’in ¢izdigi cerceveyle oOrtlistiiiinii g&stermektedir. Yine haricilerle
tartigan iki Sahabinin bagindan gegen hadisede agikga goriilen difer bir nokta ise,
Havaric denilen ziimrenin, kendi siyasi goriiglerine katilmayanlar1 veya zuhfir eden
fitneye bulagmayanlari, sahabe de olsa, miisrik ve miirted saymalaridir. Bu nokta, kiifiir
kavramimin yasadifi degisimin ne zaman ve kimler tarafindan baglatildifa agisindan
miithimdir.

3.3. HARICILERIN KUFUR TELAKKISi

Harici veya Havaric terimleri, Hz. Osman’a kars1 girisilen hareketten itibaren 6zellikle
Kureys’e mensup iktidarlara karsi miicadele eden siyasi ve dini muhalefeti
isimlendirmede kullamlan, isyanci anlaminda birer kelimedir'?"®. Sehristani
(v.548/1153), Saffin harbindeki tahkim hadisesinin akabinde Hz. Ali’ye ve daha sonra
iimmetin ittifak halinde kabul ettifi hakk imama kars1 ¢ikan herkese harici ismi verilir
demektedir'?'S. “Harici” kelimesine bu menfi mana, haricileri tasvip etmeyenler
tarafindan yiiklenmektedir. Hariciler ise kendilerini, miiminler toplulugu ve Allah’tan
nefislerini satin alanlar anlaminda “surdt” diye isimlendirmislerdir. Ayrica harici ismini
de benimsemisler; fakat bununla “el-huruc fi sebilillah”, yani Allah yolunda ¢ikis

yapmak manasim kastetmislerdir. Bu yorumlarimi, su yetle delillendirmislerdir'?!’:

1213 Maide, 5/93.
1214 L uveyhik, el-Gulivvii fi'd-din, s. 312.

1215 watt, W. Montgomery, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah, Ankara 1981, s.
19-20.

1216 Sehristani, el-Milel, 1, 114.

217 Amméra, Muhammed, Teyydratii’l-fikri’l-Islami, Kahire 1991, s. 14; irfan Abdulhamit, Islamda
Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ¢ev. Saim Yeprem, Istanbul 1981, s. 73.
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“Allah yolunda hicret eden kisi yeryiiziinde gidecek bir gok gtizel yer ve bolluk (imkan)
bulur. Kim Allah’a veRasulii’ne hicret ederek evinden ¢ikar da kendisine 6liim yetigirse
artik onun miikafat1 Allah’a diiger. Allah gok affedici ve bagislayicidir.'!%

Zamanla bir¢ok firkaya ayrilan Haricilerin baglicalari, el-Muhakkimetii’l-(14, Ezérika,
Necedit, Sufriyye ve Ibadiyye’dir. Ibadiyye’nin kebire konusundaki kismen mutedil
gOriigii istisna edilirse Harici firkalar farkl: fikirlere sahip olmakla beraber su konularda
fikir birligi etmiglerdir'?':

Birincisi: Hz. Ali ile Hz. Osman’1, iki hakemi, Cemel vak’asinda bulunan Hz. Aise,
Talha ve Ziibeyr’i ve Siffin’de hakemlerin hiikmiine razi olan herkesi tekfir etmek.
Ikincisi: Biiyiik giinah (kebire) isleyeni tekfir etmek. Ugiinciisii ise, zalim imama karg
ayaklanmay1 vacib addetmek'”’. Bu ii¢ maddeden birinciyle {igiinciiniin mahiyetine
bakildifinda ilk haricilerin meselelere siyasi yaklastiklan goriilmektedir. Emevilerin
sonuna dogru zuhir eden Ibadiyye firkasimnin “kebire” meselesinde, digerlerinden
ayrilmasi, zamanla meselelerin  dini-kelami  bir  altyaptya  kavustuunu

1221

gostermektedir “~". Ancak bir miisliimam tel’in etme ve kafir ilan etme demek olan

tekfir kavramu ilk haricilerin ana zihniyetinin ¢ekirdegini ve merkezini tegkil etmekte ve

tekfir, harici hareketiyle zdeslesmektedir'*2.

Ezdrika firkasi, harici firkalan i¢inde say1 ve kuvvet bakimindan en giicliistidiir.
Bunlarin goriigleri hariciligin ¢ekirdegi mesabesindeki el-Muhakkimetii’l-{ila’ya nisbetle
daha tafsilath ve agindir. Nafi b. Ezrak el-Hanefi (v. 65/685)’ye uyan bu grubun
ozellikle de tekfir kavramiyla ilgili goriisleri 6zetle sunlardan ibarettir: Ezarika,
kendilerine muhalif olan miiminleri miigrik kabul ederler. Kendi goriislerini
paylasanlardan da hicret ederek kendilerine katilmayan ve bulunduklan yerde oturanlan
(kaade) da aym sekilde miisrik addederler. Miisriklerin yurtlan daru’l-harb, kadinlarinin

1213 Nisa, 4/100.

1219 Sehristani, e/-Milel, I, 115; Figlal, E. Ruhi, Cagimizda Islam Mezhepleri, s, 88.
1220 Sehristani, el-Milel, 1, 115; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut 1990, s. 73.
12 {yutsu, Iman Kavrami, s. 15-16.

1222 Watt, Islam Diigiincesi, s.36; 1zutsu, fman Kavramu, 16.
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ve gocuklarimin Sldiiriilmeleri de miibahtir; hatta onlarin ¢ocuklar1 da miisriktir ve
biiyiikleri gibi ebedi cehennemliktirler. Biiyiikk giinah isleyen miigriktir ve dinden
¢ikmustir. Yine hirsizin galdigi seyin azligina veya gokluguna bakilmadan hirsizin eli

kesilir'?,

Ezirika’min fikirlerine bakildifinda hariciligin, cemaat karizmasina dayali bir sosyal
yapiya sahip oldugu anlagilmaktadir'??*. Bu yapimn geregi olarak kendi topluluklarma
katilmayanlan tekfir etmiglerdir. Benzer sosyal yapiya sahip guruplarda da kendilerine
katilmayanlardan teberri hatta tekfir hareketinin her devirde meydana gelebilecegi
muhtemeldir.

Necedét grubu ise, Necde b. Amir el-Hanefi (v. 69/688)’ye bagh olanlardir. Necde b.
Amir, Nafi’ b. Ezrak’tan farkh olarak kendi gdrislerini benimseyen “kaade”yi ve
muhaliflerinin kadin ve g¢ocuklarimi miisrik olarak kabul etmez. Necde b. Amir,
kendilerinden olanlari, bilmeden irtikab ettigi giinahlardan dolay1 ma’zur sayar. Kendi
taraftarlarindan haddi gerektiren giinahlan irtikap edenler igin Allah affeder, Cehennem
atesinden bagka bir yerde cezalandirir sonra da cennetine koyar iddiasinda bulunur. O’na
gére dinde iki seyin bilinmesi zaruridir. Taraftarlart bunlarda ma’zur goriilemez.
Birincisi, Allah ve Rasulii’niin bilinmesi ve miiminlerin (taraftarlarinin) kanlarinin
haram oldugudur. Ikincisi ise Allah katindan gelen her seyin hak oldugunun ikranidir.
Bunlarin digindaki helal ve haramlarin ihlalinde cahil olanlar ma’zurdur. Ayrica bunlar

kiigiik olsun biiyiik olsun giinahta 1srar edilmesinin kisiyi kiifre sokacagina inanirlar'?,

Bir diger grup ise, Ziyad b. Esfar’a nisbet edilen Sufriyye’dir. Goriigleri esas itibariyla
Ezarika gibidir. Farkli olarak muhaliflerinin gocuklan ile kadinlarim 6ldiirmeyi ileri

siirmezler. I¢lerinden bazilan, giinahlan, hakkinda hadd bulunan ve bulunmayanlar
seklinde ayimma gitmislerdir. Mesela hirsizlik, zina gibi hakkinda hadd bulunan

1223 Es’ari, Ebu’l-Hasen, Makdldti’l-isldmiyyin ve htildfi’l-musallin, Beyrut ts., s. 87; Sehristani, el-Milel,
I, 120-122; Bagdadi, el-Fark, 84; CaBatay, Neset, Cubukgu, Ibrahim Agah, Islam Mezhepleri Tarihi,
Ankara 1985, s. 48.

1224 \Watt, Islam Digiincesi, s. 43, 53.
12 Sehristant, el-Milel, 1, 123-124; Bagdadi, el-Fark, s. 89; Amméra, Teyydrat, s. 28.
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glinahlardan otlirii kigileri tekfir etmezlerken, namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi
haklarinda belli bir ceza bulunmayan giinahlar irtikap edenlerin ise kafir olduklarim

sdylemislerdir' 22,

Havaric’in giiniimiize kadar yagayan firkasi ibadiyye ise, fikirleri agisindan digerlerine
nisbetle mutedil ve Ehl-i stinnet’e en yakin olamdir. Kurucusu Abdullah b. Ibad el-
Miirri et-Temimi (v. 86/705)’ye nisbetle Ibadiyye denir. Ibadiyye isminin yaninda
“surdt”, ve dzellikle “ehlii’l-adl ve’l-istikame” ile “ehlii’l-istikame ve’l-iman” adlarim

kendileri igin kullamrlar'*’

. Arab yarimadasimin bazi boélgelerinde, Uman, Libya,
Madagaskar ve Cerbe adasi ile Kuzey Afrika iilkelerinde halen miintesipleri bulunan
Ibadiyye firkasindan segkin 4limler yetismis ve kiymetli fikih kitablan te’lif

edilmigtir'?%,

Muhalifleri olan miisliimanlar hakkinda hiikiim vermede aginn gitmemeleriyle diger
harici firkalarindan ayrilan ibadiyye’nin bu durumu ortaya ¢ikis zamanmnin hususiyetine
baglanmaktadir. Zira onlann lideri, Emevi halifesi Mervan b. Muhammed zamaninda
ortaya ¢ikmustir. Bu zamanda hariciler bastirilip ortadan kaldirimaya yiiz tutumuglar ve
siddete bagvurma azalmigtir. Neticede hariciler ilmi metodlarla miicadele etmeye
baglamislardir'?®”. ibadiyye kendilerinden olmayan miislimanlan miisrik olmayan
kafirler olarak kiifran-1 nimet i¢inde kabul ederler. Digerlerinden farkhi olarak
muhalifleriyle evlenilmesini ve miras¢i olmay: da caiz goriirler. Onlara gére kendileri
gibi olmayan miislimanlarin yurdu daru’t-tevhiddir. Yine biiylik giinah islemek de
kisiyi dinden ¢ikarmaz; zira bu ni’metin inkandir. Ancak Ibadiyye, kebire irtikab eden

kisiyi muvahhid olarak nitelemekle beraber miimin olmadiini soyler'?,

Havaric de tipki Sia firkalar1 gibi Hz. Ali’nin taraftarlar1 arasindan ¢ikmig ve O’nun
doneminde gruplar halinde zuhur etmislerdir. Bilindigi iizere Hz. Ali Cemel vak’asinin

1226 Sehristant, el-Milel, 1, 137; Bagdadi, el/-Fark, s. 91; Ebl Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 90.
127 pyslali, Cagimizda fkadi Mezhepleri, s. 91.

1228 Figlal, Cagimizda Itikadi Mezhepler, s. 91; Eb Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 92.

1229 Hasan ibrahim Hasan, islam Tarihi, 11, 75.

130 po*arl, Makdlat, s. 105; Sehristani, el-Milel, 1, 134-135.
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akabinde Kufe’ye ¢ekilerek Sam’da bulunan Hz. Muaviye tizerine yiirlimek maksadiyla
ordu hazirlamgti. Halife Hz. Ali ile Sam valisi Hz. Muaviye’nin ordulani (37/657)
senesinde, Siffin’de karg1 karsiya gelmis siddetli muharebeler neticesinde yenilmekte
olan Sam ordusu, Amr b. el-As’in teklifi tizerine mizraklara mushaflar1 veya mushaf
sayfalarim « asarak “Aramizda Allah’in Kitabi hakem olsun.” diye bagirmaya
baglamiglard1'>!. Hz Ali ise, bunun bir hile oldugunu savasa devam edilmesi gerektigini
israrla taraftarlarina sdylemisti. Baglarinda Basra kurrdsindan Mis’ar b. Fedeki et-
Temimi, el-Es’as b. Kays el-Kindi, ve Zeyd b. Husayn et-T4i’nin bulundugu bir grup
Hz. Ali’ye gelerek, “Onlar bizi Allah’in Kitabina ¢afiriyor sen ise savagmaya
cagiriyorsun, ya savasi durdurursun, ya da Hz. Osman’a yaptifimiz: sana da yapariz”
diyerek O’nu tehdit etmiglerdi. Zuhir eden fitne karsisinda Hz. Ali istemeyerek de olsa
sulha raz1 olmugtu. Hz. Ali, kendisini temsil edecek hakem olarak Ibn Abbas’1 tercih
etmesine ragmen, hariciligin ¢ekirdegi mesabesindeki bu isyanci grup ise, Ebli Musa el-
Esari’yi Halife’yi temsilen hakem olarak tayin etmiglerdir. Hakem olayimn bilinen tarihi
neticesi karsisinda da “Id hukme illé lillah” diyerek Hz. Ali’den aynlmslar ve Kufe
koylerinden Har(ird’da toplanmglardi. Takriben oniki bin kigi kadar olan Havéric’e bu
koéye isnaden “Har{iriyy{in” ismi de verilir'2*2,

Hz. Ali, bunlan, yanhglarindan vazgegirmek ve iknd etmek maksadiyla kendileriyle
goriigmiis, neticede liderleri Abdullah b. el-Kevva’ ve on arkadag1 tekrar Hz. Ali’ye
katilmiglardi. Geriye kalanlar Harird’dan aynlarak Nehrevan denilen yerde toplanmaya
baglamiglar ve Abdullah b. Vehb er-Résibi’yi de kendilerine halife f;yin etmislerdi.
Basra ve Kufe halkindan olugan bu Hariciler, kendi goriislerinde olmayan, halifelerini
kabul etmeyen ve 6zellikle Hz. Ali ve Hz Osman’1 tekfir edip lanetlemeyen herkesi

dldtirmeye baslamiglardi'?®,

Hariciler, Nehrevan’a giderken Abdullah b. Habbab b. Eret ile karsilasmislar ve O’na,
Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda ne diilindiigiinii sormuslardi. Abdullah her ikisini

123! Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tarihi, 11, 45.
122 Sekd, Ahmed Hicazi, el-Havarici 'l-Haririyyin, Kahire ts., s. 21.
1233 Hasan Ibrahim, islam Tarihi, 11, 56.

225



hayirla yadedince O’nu, ve karisim $ldiirmiisler daha sonra ise bir hiristiyanin hurmasini

iicretsiz kabul etmemislerdi'?**.

Harici gruplarinin en giiglii, kalabalik ve siddet taraftar: olan1 Ezirika’da da goriildiigii
lizere, hariciler gayr-1 miislimlere karsi daha miisamahaliydilar. Onlarin serrinden gayr-1
miislimler, ¢ogunlugu teskil eden miislimanlara gére daha emindiler. Bir keresinde
Vasil b. Ata ve arkadaglan, haricilerle karsilagmislar, Vasil b. Até ellerinden kurtulmak
icin gareyi, kendilerinin Islam’1 Ogrenmek isteyen miigrikler oldugunu sdylemekte
bulmus ve bu sekilde dldiiriilmekten kurtulmuglardi'?®’. Gergekten hariciler Kur’an’in
gergek kafir olarak tanittifi hiristiyan ve yahudilere gosterdikleri musamahay:
miislimanlara gostermemislerdir. Onlarin yaninda diger miisliimanlar yahudi ve
hiristiyanlardan daha asafidirlar ve onlanin cihadlarn kafirlere karsi degilde

1236

miisliimanlara kars1 olmugtur ~°, [zutsu, haricilerin bu tutumunu, “gergekten garip bir

haldir ki miisliimanlar, Islam’1n saflagtirilmas: igin 6ldiiriilecek geriye yahudi, hiristiyan

ve mecusiler kalacakti” diyerek ifade etmektedir'?’.

Abdullah b. Habbab’in oldiiriildiigii haberi Hz. Ali’ye ulasinca, Haricilerden
Abdullah’in Kkatilini kendisine teslim etmelerini istemis; ancak hepimiz &ldiirdiik
diyerek kars1 ¢ikmiglardir. Akabinde cereyan eden savasta da ¢ok azi hari¢ tamamina
yakim Oldiiriilmiislerdir. Nehrevan hezimeti, haricilerin ruhlarinda silinmez izler
birakmigtir. Nehrevan adeta dini gehadetin sembolii haline gelmis, taassuplariyla yahut
intikam suuruyla daha sonralar1 giristikleri her ihtilal hareketinde bu olayin etkisinde

kalmiglardir. Sia igin Kerbela ne ise, Havéric i¢in de Nehrevan aynisidir'>%,

Hz. Osman’in hilafetinin son yillarinda cereyan eden hadiseler ve halifenin
oldiiriilmesinden Nehrevan savagina kadar birgok siyasi ve dini olaylarin yaninda Siffin

sonras) siyasi durum da g¢ok Snemlidir. Hariciler siffin sonras: sadece Hz. Ali’ye kars:

)
1234 Bagdadi, el-Fark, 77; Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 74.
125 Cagatay-Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 25.

1236 Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, s.74; Abdulhamit, [slamda Itikadi Mezehepler, s. 84; Akbulut, Sahabe
Devri Siyasi Hadisleri, s. 26. -

157 {7utsu, fman Kavrami, s. 25.
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beys defa ayaklanarak savagmiglardir. Emevi iktidar1 déneminde ise yirmi bir defa Emevi
ordulanyla savagsmiglardir. Bazen galib gelmekle beraber Emevi komutanlan Ziyad b.
Ebihi, Ubeydullah b. Ziyad, Haccac es-Sakafi ve Miihelleb v. Ebi Sufra tarafindan
siddetle cezalandirilms ve oldiriilmiislerdir'>®®. Bu isyanlar, hariciligin, mevcut idari ve
siyasi yapiya karg1 bir protesto hareketi ve bir gayr-1 memnunlar ziimresi oldugu fikrini
desteklemektedir'?*’, Haccac es-Sekafi, Ziyad b. Ebihi ve oglu Ubeydullah b. Ziyad’in,
Emevi iktidarinin bekasi i¢in acimasiz ve siddete dayali, Hz. Hiiseyin’in katline kadar
varan icraatlartyla Haricilerin psiko-sosyal yapilarimin birlesmesi tekfir hareketinin

ortaya gikmasinda ve tekfir ifadesinin kavramlagmasinda biiyiik rol oynamigtir.

Tekfir meselesinde Emevi siddetini tamamlayan haricilerin psiko-sosyal yapilari
hakkinda 6zetle sunlar sdylenebilir: Hariciler, ibadete diigkiinliikleri zéhidlikleri, takva
ve ihldslar, fikri ve dini taassublani, buna baglhh olarak katihk ve tagkinliklan,
savagmaktan ve oliimden hi¢ ¢ekinmemeleri, tehlikeler karsisinda gozii karaliklari,
Kur’an’1 ezberlemekle ve ¢ok okumakla beraber &yetleri anlamadaki sathilikleri,

1241

nasslarin zahirlerine sarilmalan gibi &zellikleriyle tebariiz etmiglerdir’ . Hariciler

hakkinda ibn Hazm, “Kur’an &yetlerini, Hz. Peygamber’in siinnetini diistinmeden
anlarlar ve aralarinda fakihler yoktur. Bedevi arablardan olusmustur.” demektedir'22.

Bu izahta tekfire acik harici karekteri 6zetlenmektedir.

Haricilerin dindeki vukufiyetsizlikleri ve 4yetleri anlamadaki sathilikleri temel
vasiflarindandir. Nitekim Boliimiin baginda zikredilen Ibn Omer’in, haricilerle ilgili
agiklamasi da bunu gostermektedir. Yine Hz. Ali, haricilerin “Id hiikme illd lillah”
dévizi hakkinda “kendisiyle batil kastedilen hakk bir soz” '*** demistir. Zira hariciler,
bu ifadeyi, “kilicin hikkmiinden baska hitkiim yoktur” manasina kullanmglardir’>*,
Havaric’in Kur’an’i anlamadaki sigliklarim ve fakirliklerini gdsteren bir delil de Ibn

128 Abdulhamit, [slamda itikadi Mezhepler, s. 85.

1299 Ammara, Teyydrdt, s. 23-25; Hasan Ibrahim, Islam Tarihi, 11, 57-67.

1240 Watt, islam Digiincesi, s. 24-25.

14! bl Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 72-73. ,

1242 bn Hazm, el-Fasl, IV, 156. .
1243 Sehristant, el-Milel, 1, 116.
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Abbas’1 haricileri iknaya génderirken, Hz. Ali’nin ona yaptig1 tavsiyedir. ibn Abbas’tan,
haricilerle tartisirken, ayetlere nisbetle daha miisahhas ve anlasilir olan Hz. Peygamberin
fii.. stinnetlerinden istidlal etmesini istemistir'?*’. Ciinkii Kur’an’daki kelimlerin
siyaklara gore degisen anlamlari (vucfih) vardir. Haricller ise bunu anlamaktan uzak ve
kendi dogrularim1 dine onaylatma manti3iyla haraket eden insanlardir.

Hariciler, Abdullah b. Habbab b. Eret’i, Hz. Ali ve Osman hakkindaki hiisnii
sehadetinden dolay: tekfir ederek katletmislerdi. Yine haricilerden Ezérika grubu Yezid
b. Muaviye’ye karg1 desteledikleri Abdullah b. Ziibeyr’i, Hz. Osman hakkindaki hiisn-ii
sehadetinden dolay: terketmiglerdi. Biitiin bunlar haricilerin siyasi olay ve kisilere
takilip kaldiklarini, siyaseti, din, siyasi kanaatleri de amentii haline getirdiklerini
géstermektedir. Miisliimanlar arasindaki ¢atigmalardaki siddet, dzellikle de Emevilerin
sert ve acimasiz uygulamalan ile haricilerin cehaletinin birlesmesi, siyasetin din ile,
hatamin da tekfir ile iltibasim doguran en 6nemli sebeplerden biridir'**. Haricilik
baglangicta siyasi bir hizipken, zamanla fikirlerini nasslara dayandirmak suretiyle dini
bir mezhep haline gelmistir'?*’.

Ibn Hazm’in veciz agiklamasindaki, haricilerin bedevi araplardan meydana gelmesi
onemlidir. Hz. Ali’nin taraftarlan arasindan ¢ikmug olan $ia’nin merkezi Kiife olurken,
Havaric’in merkezi ise Basra’dir. Ayrica her iki hareket de Mekke ve Medine’nin
mislimanlarindan degil, bedevi araplardan gelmistir'*®, Soyle ki Hariclye mezhebi,
Kureys’in dahil oldugu Mudar kabileleri arasinda degil, Rabia kabileleri arasinda
yayilmigtir. Bu iki kabile arasindaki ihtilaf, Cahiliye devrinde ¢ok meshurdur'?*,
Nitekim haricilerin bey’at ettigi onalt1 kigiden bir tanesinin bile Kureys’ten olmamasi da
bunu te’yid etmektedir'?*’. Mesela ilk harici liderleri Mis’ar Fedeki, Harkus b. Zitheyr,

1244 Abdulhamit, /slam 'da Itikadi Mezhepler, s. 84.

1245 Bty Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 79. '
1246 Ammar4, Teyydrdt, 10.

1247 pyglals, E. Ruhi, badiyyenin Dogusu, Ankara 1983, s. 57.
1248 watt, Islam Diigiincesi, 50, 52. '
1299 Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 15.

120 Ammara, Teyydrdt, s. 17.
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ve Urve b Udeyye gibi sahislar Temim araplanindandir. irtidat olaylarimin, aym

cevrelerde zuhur etmesi de dikkat ¢eken ayn bir hususiyettir'2'.

Nigin Ensir ve muhacirin arasinda, hilafet meselesi kanli garpigmalara varmadan
halledilmistir? Nigin birbirlerinin hatalarin1 gérmelerine ve tenkit etmelerine ragmen
tekfir hadisesi Muhacirin ve Ensar arasinda vuku bulmamistir? Iste bu sorulara verilecek
cevaplar, yukarda zikredilen sosyal konumla beraber degerlendirildiginde haricilerin
tekfire sapmalarimin arkasindaki gergeklerle kargilagilmaktadir. S6yle ki, Sahabe-i
kirdm, yirmi {i¢ senelik bir siireci kapsayan Hz. Peygamber’in nebevi terbiyesinden
geemis vahiyle igige yagamig bir cemaattir. Hz. Peygamber’le uzun siireli beraberlik,
“Sohbette insibag vardir.” kaidesince onlara Kur’ani bir ahldk kazandirmugtir. Ayrica
Ashab-1 kiram’in ekserisi fakihti. Bununla beraber vahiyle igice yasadiklarindan ve
pekcok meseleyi yasayarak Ogrendiklerinden bazilan fakih degildi demek de hayli

zordur.

Medine ve Mekke’nin diginda yagayan kabilelere mensup araplar igin, belirli bir siireci
kapsayan Restlullah’la beraberlikten bahsetmek zordur. Ayetleri tefsir etmelerinden de
anlasildip1 iizere aralarinda fakih kisiler yok denecek bir diizeydedir. Ustelik Allah
Rasulii gibi bir miirebbinin terbiyesinde, Sahabe gibi bir neslin yetismesi yirmi Kkiisiir
yih buluyorsa, Nebi (s.a.v.)’den yoksun bedevilerin, aym seviyeye ve hadiseler
karsisinda benzer tepkiyi gosterecek bir kigilige ulagsmalan igin gereken yeterli siire her
halde daha uzun olsa gerektir.

Hz. Omer’in mitkemmel hilafetinin akabinde, dinde fakih olmayan bu bedevi kitleler,
kendilerini Hz. Osman, Hz. Aise, Hz. Ziibeyr, Hz. Talha ve Hz. Ali gibi ik
miisliimanlann iginde bulundugu siyasi bir ortamda, yani Cemel, Siffin, Nehrevan,
Kerbela gibi hadiselerin i¢inde buldular. Emevilerin kat1 ve acimasiz muameleleriyle
karsilagtilar. Dinde vukifiyetsizlik, ve siddet geklinde oOzetlenebilecek biitiin bu
olumsuzluklar birlesince, ortaya, miisliimanlarin ¢ocuklarim bile miigrik sayan harici
kimligi ve zihniyeti gikmgtir.

125 Abdiilhamit, /slam’da Itikadi Mezhepler, s. 77.
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Kiifiir kavraminin tekfir seklinde algilani1 sadece Havaric’te goriilen bir husus degildir.
Bu Kur’ani kavramin, tekfir olarak algilanigi hemen hemen her miisliiman iilkede belirli
cevrelerde rastlanan bir realitedir. Zaman ve mekanla da kayith gériilmemektedir. Hicri
ilk asirda Havaric’de goriilen bu hatal algilama ilmi bir beslenme veya organik bir bag
olmaksizin hicri ondérdiincii asirda Misir’daki Tekfir cemeati’'nde de miigahede
edilmigtir.

Misir’daki tekfir haretini inceleyen ve bu cemaatin goriislerini tahlil eden kiymetli
alimlerin de belirttigi gibi, Misirl1 gengleri tekfire sevkeden 6nemli sebeplerin baginda
zaman zaman miisliiman olduklarini ilan eden siyasi idare tarafindan kendilerine yapilan
iskence ve kotii muameledir. Bu hareket Misir hapishanelerinde dogmugtur. Islam’:
talep eden bu gengler, hapishanelerde tiirlii tiirlii igkencelere maruz kalmislardir. Bunun
iizerine kendilerine bu igkenceleri yapanlarin imanlarni ve miisliimanliklarim
sorgulamaya baglamuglar. Neticede kendilerine bu zulmii yapanlar tekfir etmiglerdir'22,
Zaman i¢inde tekfir diigiincesi zuliim yapan idarecilerle sinirh kalmamugtir. Kendileri
gibi diigiinmeyenleri ve mevcut idarecileri tekfir etmeyenleri de tekfire kadar gitmistir.
Bu ¢ergevede onlara katilmayan ve tasvip etmeyen ihvan tiyeleri ve Seyyid Kutub bile
tekfir edilmistir'>>. Tekfir cemaatinin bagindaki Sitkri Mustafa Ziraat tahsili yapmustir.
Dinde vukufiyet sahibi degildir. Naslar1 anlamada usulleri olmadigindan, tipk: hariciler
gibi, ifrata ve tefrite diigmiislerdir. Dikkat ceken bir diger husus da islam alimlerine ve
fakihlere ittibayr reddetmeleridir'>*. Ayrica Tekfir cemaati ekonomik olarak fakir
kesimdendir. Zikredilen hususiyetleriyle Tekfir cemaati, haricilerle kiyas edildiginde
psiko-sosyal agidan benzerlik arzetmektedir. Ibn Teymiye’nin de isaret etigi gibi'?%,
haricilik, isimden ve tarihi bir vakia olmaktan ziyade, belirli sartlarda benzer tepkileri
gOsteren sosyal bir olgudur.

%% Kardavi, Yusuf, Zahiratii'l-gulivv fi't-tekfir, s. 4-5; Behnesvi, el-Hiikmii ve kadiyyetii tekfir. s. 17;
Salih el-Verdani, Misirda Islami Akimlar, gev. H. Acar, S. Duman, Ankara 1988, s. 46.

1253 Behnesavi, el-Hitkmii ve kadiyyetii tekfir, s. 29; el-Verdani, Islami Akimlar, s. 91, 98.

1234 Behnesavi, el-Hitkmii ve kadiyyetii tekfir, s. 8; el-Verdant, Islami Akimlar, s. 103, 33.

1255 {bn Teymiye, Mecmiiu'l-fetevd, XXVIII, 476.
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3.4. SIA’NIN KOFUR TELAKKISi

Lugavi anlami itibariyla boyun egmek tibi’ olmak manasina gelen “s-y-a” maddesinden
tiireyen sia ifadesi, taraftar ve yardimci manalarina gelir. Daha ¢ok Hz. Ali’ye taraftar
olanlar i¢in kullamlir'?>. Sehristini, Sia’y1 s6yle tarif etmektedir: Hz. Ali’nin hilafetinin
gizli veya agik nass ve vasiyet ile sabit oldugunu kabul eden ve “imametin” Hz. Ali’nin
evladinin digina ¢ikmayacafini, siyet ¢ikarsa bunun ya zuliim yoluyla, ya da takiyye
sebebiyle olabilecegine inananlara verilen bir isimdir. Sia, imamet meselesini immetin
secimine ve takdirine birakilmigy umumun yiiriitecegi islerden degil, bilakis dinin temel
meselelerinden ve riikk@inlerinden kabul eder. Bundan dolayr da Hz. Peygamber’in bu
konuyu ihmali veya iimmete havale ederek gafil olmas diistiniilemez. Ustelik imamlar

da nebiler gibi biiyiik kiigiik giinahlardan masumdurlar'?*’.

Sia kavraminin anlamindan anlasildigi gibi, Hz Ali’nin hilafetini daha bagtan itibaren
arzulamakla beraber diger ii¢ halifeye karsi ¢ikmayan hatta onlarin kendilerine tevdi
ettikleri gorevleri tipki Hz. Ali gibi, yerine getiren sahabeler kastedilmemektedir.
Nitekim Ammar b. Yasir, Mikdad b. Esved, Selman el-Farisi, EbG Eyyiib el-Enséri ve
Ibn Abbas gibi pek ¢ok sahabe Hz. Ali’nin mesru halife oldugunu kabul ederek Hz.

Muaviye’ye kars1 dordiincii halifenin saflarinda yer almislardar.

Siyasi ve fikri olarak diger Islami firkalardan farkli miistakil bir mezhep anlamindaki
Sia’nin ortaya ¢ikis zamani, irfan Abdulhamit’in de belirttigi {izere, “imametin” nass ve
vasiyet yoluyla tayin edildigine dair itikadinin bagladigi devreye tekabiil eder'>>s. Bu
konu iizerinde duran Muhammed Ammaéra s6z konusu itikadin baslangiciyla ilgili
sunlar1 sylemektedir: Gerek sil rivdyetlerin dayandifi imamlara, gerekse literatiire

bakildifinda, imametin nass ve vasiyetle tayini inancinin, altinci imam Cafer es-Sadik

1256 Feyrizabadi, el-Kdmisi'l-muhit, s. 949.
1257 Sehristant, el-Milel, 1, 146.
1258 Abdiilhamit, [slam 'da Itikadi Mezhepler, s. 19.
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(v. 148/765) ve gulat1 siadan Higamiyye’nin bagi, Hisam b. Hakem (v. 190/805)
zamaninda ortaya atildig goriilmektedir'®*®.

Bir ferdin $ia’ya mensubiyetini “imamet” konusundaki fikri belirlemektedir. Zira Hz.
Ali’nin, Hz. Peygamberden sonra insanlarin en iistiinii ve imamete gocuklariyla beraber
en layik olani oldugunu kabul eden bir kisi, diger baz1 konularda farkl: inanislan olsa da

sii kabul edilmektedir'?®’. Sfa mezhebinin diger mezheplerle arasindaki en 6nemli goriis
1261

P2 <34

aynhg “imamet” meselesidir “°'. Imamet meselesi, imanin tanimina dahil edildiginden
kiifir kavram: da buna gore algilanmis ve anlamlandinilmistir. Ister Sahabeden, ister
Emeviler’den, isterse haricilerden olsun her kim Hz. Ali’ye karg1 tavir almigsa tekfir

edilmis ve kendilerinden teberri edilmisgtir.

Haricilerdekine benzer bir tekfir hareketinin Sia’da goriilmesinin arka plami hakkinda
sunlar diigiiniilebilir: Siilik ilk once Misir’da baglamis daha sonra Irak’a sigrayarak
Kufe’'yi merkez edinmigtir. Tipki harici hareketi gibi Mekke ve Medine’de
gﬁriilmemistirm’z. Sia, eski medeniyetleri, dinleri, Yunan ve Hint felsefelerini kendinde
barindiran bir cografyada, yani Irak topraklarinda zuhur etmistir. Kufe merkezli bir
firkadir. Nitekim bu sosyo-kiiltiirel yapinin, S$ia’da gériilen imametin nass ve vasiyyetle
tayini, hulill, tecsim, tensiih ve ric’at gibi fikirlerin olusumu tizerinde etkili oldugu ilim

adamlarinca vurgulanmaktadir'?®,

Yukanda zikredilen fikri-kiiltiirel yapiya ilaveten $iilik hareketi, kin ve
diismanliklarindan 6tiirii Islami yikmak, Hindu, Zerdiisti, Yahudi veya Hristiyan
ecdadlarinin fikirlerini Islama sokmak isteyenlerin ve iktidara karg: gikanlarin sigmag
haline gelmigtir. Boyle kimseler Ehl-i beyt sevgisini kendilerine sidr edinerek

1239 Amméra, Teyydrat, 202-205.

1260 fbn Hazm, el-Fasl, 11,113.

126! Emin, Ahmed, Duhal-Islam, Kahire ts., I11, 208.

1262 b0 Zehra, Mezhepler Tarihi, 5.42; Watt, Islam Diigiincesi, s. 52.

1263 Abdulhamit, islamda Itikadi Mezhepler, 26-36; EbQ Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 43-45.
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1264

hedeflerine ulagmaya galigmiglardir' “*°. $ia iginde nifak hareketleri, haricilere nisbetle

ekseriyetttedir.

Onceki sayfalarda belirtildigi gibi Sia da, Havéric de, Hz. Ali’nin taraftarlan arasindan
¢ikmugtir. Hakem olayim miiteakiben Havaric, Hz. Ali’yi tekfir ederek ondan
uzaklagmigtir. Ancak, her iki firka da Emevi iktidarlarina karsi miicadele etmiglerdir.
Emevi iktidarlarinca Ehl-i beyte yapilan zuliim ve haksizliklar ve Sia’min Emevilere
kargt miicadele siireci, bu mezhebin tekfire sarilmalarinin ve kiifiir kavramim tipki

Hariciler gibi, yanlis algilayislarinin arkasinda yatan miihim sebeplerden biridir.

Emevilerin idareye geligiyle birlikte Hz. Muaviye, Cuma hutbelerininin sonunda Halife
Hz. Ali’ye lanet okunmasi bid‘atin1 ihdés etmigtir. Halife Omer b. Abdiilaziz’e kadar bu
¢irkin 4det devam etmigtir. Béylece Cuma hutbeleri, Ehl-i beyti sevenler igin iskence
haline doniistiirlilmiistir. Ummii Seleme validemiz Hz. Muaviye’ye yazdig
mektubunda “Siz minberlerinizden Allah ve Rasuliine lanet okuyorsunuz. Ciinkii Ali b.
Ebi Talib’e ve onu sevenlere lanet okuyorsunuz. Ben sahidim ki Rasiiliillah da Ali’yi
severdi” diyerek Hz. Muaviyeyi uyarmigtir'’®>, Buna ilaveten Yezid déneminde Hz.
Hiiseyin (r.a.) Kerbela’da gehid edilmis, &ilesinin tamamina yakim katliama maruz
kalmigti. Hz. Hiiseyin’in kesik bagt ve kizlari esir olarak Yezid’in huzuruna
¢ikanlmiglardi. Yine Zeydiyye’nin imami Zeyd b. Ali’nin ayaklamgi da Hisam b.
Abdiilmelik’in kendisine hakarek etmesinin ardindan olmus ve kaydedildigine gore
oldirtildiikkten sonra gomiilen Zeyd, mezanndan gikarilarak asilmis sonra da yakilarak
kiilleri Firat nehrine atilmugtir'2%,

Biitiin bunlar, Emevilerin Ehl-i beyte ve mubhaliflerine kars1 takindiklar1 siddetin bir
gostergesidir. Yine, Zeyd b. Ali’nin, kendisini terketmeden 6nce Kufe siilerine s6yledigi
“Ben dedem Hz. Hiiseyin’i Kerbela’da oldiiren, ﬁdrre giiniinde Medine’yi yagmalayan,
Beytullah’1 mancinikla atege veren Emevilere karsi ayaklandim.” seklindeki sozleri de
Emevi siddetini tasvir etmektedir. Ayrica Siilerin Kerbela hadisesiyle, tekfirde

1264 fbn Hazm, el-Fasl, 11, 91; Emin, Ahmed, Fecru’l-Islam, Beyrut 1969, s. 276. .
1263 EbQ Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 42.
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ulagtiklar1 merhale ve diigtiikleri agirhigin tesbiti agisindan Kufe’lilerin Imam Zeyd’i
terk sebepleri mithimdir. Zira onlar, Hz. Ebi Bekir ve Omer’i tekfir etmemesinden &tiirii
Zeyd’i terketmislerdi'?®’. Hariciler de Abdullah b. Ziibeyr’i diger iki halifeyi tekfir
etmedigi i¢in terketmislerdi.

Insanlar, Emevilerin Ehl-i beyte ve taraftarlarina kars1 yaptiklarinin, Islamla bagdasip
bagdagmadigini, bunu irtikap edenlerin miisliimanliklarini, sorgulamaya basladilar.
Biitin bu olup bitenlere engel olamadilar. Ofkelerini yuttular, gitgide hinglan ve
izdiraplar1 katmerlegti. iste bu ruh haleti insanlann asiriliga gitmeleri igin yetti'*®®,
Neticede Siiler de Emevileri tekfir ederek lanetlediler. Hattd tekfiri genellestirerek
itikadi bir riik(n olan “imamet” fikirlerini paylagsmayanlan da tekfire kadar gétiirdiiler.

Boylece Sia tekfir kavramiyla i¢li digh bir mezhep haline geldi.

Mezhepler hakkinda eser te’lif eden Islam alimleri, Sia firkalarim degisik agilardan
tasnif etmislerdir. Es‘ari, Giilat, Ravifiz ve Zeydiyye seklinde {i¢ temel baglikta
incelerken, Bagdadi, Keysaniyye, Zeydiyye ve Imamiyye seklinde taksim etmekte,
Sehristani ise, Keysaniyye, Zeydiyye, Imamiyye, Galiye ve Ismailiyye seklinde tasnif
etmektedir.

Sia firkalan i¢inde, Zeyd b. Ali b. Hiiseyin’e nisbet edilen Zeydiyye’nin selefleri, Zeyd
b. Ali’nin fikirlerine uyarak, Hz. Eb@ Bekir ve Hz. Omer’in mesru halife oldugunu
kabul etmis ve onlan tekfir etmemiglerdir. Hz. Ali ve evladinin isim ve gahislari, nass ve

tayin ile degil, sifatlariyla imamete layik olduklarimn belirtildigini kabul etmiglerdir'2®,

Zeydiyye’nin sonraki temsilcilerinden Cdrudiyye, imamet konusunda Hz. Peygamberin,
Hz. Ali’yi ismen olmasa da, vasfetmek suretiyle nass ile tayin ettifini ve Allah
Rasulii’nden sonra imamin Hz. Ali oldugunu belirtir. Sahabe’yi Hz. Ali’ye bey‘at

1266 Bagdadi, el-Fark, s. 6.

1267 Hasan ibrahim Hasan, islam Tarihi, 11, 94, Ayrica Kerbela hadisesinin etkileri igin bkz. II, 83-88.
1268 Eb) Zehrs, Mezhepler Tarihi, s. 42,

126 Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 54.
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etmediklerinden &tiiri tekfir eder'>”’. Bazi imamiyye firkalan tarafindan Sia’ya dahil
edilen tek Zeydiyye kolu Carudiyyedir. Bu tercihin sebebi, dierlerinin imametin nass ve
tayin ile oldufu meselesini kabul etmemeleridir'?’’. Diger yandan Zeydiyye’yi ilk
halifeleri kabullinden Otiirii, el-Makdisi ve el-Mes’lidi gibi ilk devir miiellifleri de
Sia’dan saymamiglardir'?’2, Bir baska Zeydiyye firkasi olan Siileymaniyye, her ne kadar
ilk iki halifeyi tekfir etmese de tekfirden geri kalmamugtir. Hz. Osman, Hz. Aige,
Hz.Talha ve Ziibeyr’i tekfir etmislerdir'>. iste, Ehl-i siinnet’e en yakin Zeydiyye’nin de
alt firkalarina inildifinde Sahabe’nin, hatta birbirlerinin tekfiriyle karsilagiimaktadir.
Meseld, Caridiyye, Hz. Ebi Bekr ve Omer’i tekfir etmediklerinden dolay: diger iki
Zeydiyye kolu Siileymaniyye ve Butriyye’yi tekfir ederken onlar da ilk iki halifeyi tekfir

etmelerinden Gtiirii Carudiyye’yi tekfir ederler'2™,

Zeydiyye biiyiik giinah isleyenin tevbe etmedigi takdirde ebedi olarak cehennemde
kalacafina ve oradan ¢ikarilmayacagina inanirlar. Bu meselede Mutezile gibi
diigtiniirler. Zira Zeyd b. Ali, Vasil b. Ata’ya talebelik yapmustir'?”. Zeydiyye iman ve
kiifriin taniminda da ikiye ayrilmiglardir. Ik Zeydilere ve ¢ogunluga goére iman marifet,
ikrar ve hakkinda vaid bulunan giinahlardan uzaklagmaktir. Allah’in vaidi bulunan
glinahlan irtikab da sirk olarak degil, kiifran-1 nimet olarak telakki edilir. Zeydiyye’nin
miiteahhirininin meydana getirdigi ikinci gruba gore ise, iman biitiin taatlerdir'%".

Sehristani’nin dedigi gibi, Sia imamet konusunda israr etmekle beraber baska
hususlarda ihtilaf etmiglerdir. Sadece Imamiyye yetmis kiistir firkaya ayrllmlstlr'm.
Rafizi firkalarindan Imamiyye ve ondan aynlmig bir firka olan Ismailiyye’nin
goriislerine deginelim. Genel olarak Rafiziler, Hz. Ali’ye karsi harb eden ve Hz.

Peygamberden sonra Ali (r.a.)’nin imametini terk edip kabul etmeyen herkesi tekfir

1270 Be<arl, Makdldt, s. 67; Sehristand, el-Milel, 1, 158.

121 Abdiilhamit, [slamda Itikadi Mezhepler, s. 44.

1272 B\glah, Cagimizda Itikads mezhepler, s. 123. .
128 Sehristani, el-Milel, 1, 160.

1214 Bagdadi. el-Fark, s. 34.

1275 Sehristani, el-Milel, 1, 155.

1276 Es¢ari, Makaldt, s. 73.

1277 Sehristani, el-Milel, 1, 165.
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ederler. Bunlardan bir grup, “Sayet Hz. Ali’ ye kars1 ¢ikan kisi bu davramiginda bir inat
ve imametini reddetme niyetindeyse kafir olur.” kaydini1 koymaktadirlar. Bu firkalar Hz.
A.’'nin imametini dinin rukunlarindan ve imandan saydiklarindan muhaliflerini, hatta
Sahabe’nin biiyiiklerini bile tekfir etmiglerdir'>®, Ismailiyye Hz. Ali’ye muhalefet eden
herkesi tekfir ederken'” Caferiyye veya Isnd aseriyye firkasinda ise, imamet, imanin
sartlarn1 arasinda yer almakta ve bunu inkar eden dinin rukunlarindan birini inkar
ettifinden dinden gikmaktadir. Ancak mezhebin bazi alimleri ise, bu goriigte olmayip,
milsliimanligin disina gikmayacagin belirtmektedirler'*.

Iliml bir $if olan Ibn Ebi’l-Hadid: “Hz. Ali’nin kendisinden 6nceki halifelerin hilafetine
raz1 oldugunu, onlarin arkasinda namaz kildigim, onlarla akraba oldugunu ve onlarin
yemeklerini yedigini gériiyoruz. O halde Hz. Ali’nin yaptiklan karsisinda agir1 gitmeye
gerek yok” derken bile, Hz. Ali’ye diismanlik ve bugz edenleri Allah’in diigmam ilan
ederek kafir ve miinafiklarla cehennemde ebedi kalacagim s6ylemekten geri
durmamaktadir'?®!. Halbuki, Hz. Ali ne haricileri, ne de Cemel vak’asinda kendisiyle
savaganlar tekfir etmigtir.

Sia’nin en mu’tedilleri igin bile imamet meselesi, imamn sartlarindan olunca'?*?, tesbih,
bedd, hulll, ric’at ve tendsuh gibi fikirlere sahip olan gulat firkalarinda tekfir ¢ok agin
boyutlara ulagmustir'?®, Nitekim bunlardan Keyséniyye, beda fikrini kabul etmeyenleri
tekfir ederken'?® Kamiliyye firkasi, Hz. Ali’ye bey’at etmediklerinden dolay: sahabeyi
tekfir etmekle kalmaz, Hz. Ali’yi de hakkini aramadig1 igin tekfir eder'?®,

Bu agiklama ve misallerden anlagilacagi iizere, Zeydiyye’nin biiyiik giinah isleyen
kimsenin -tevbe etmeden Oliirse- ebedi cehennemlik olduguna dair goriisii harig

1278 Sehristant, el-Milel, 1, 162, 164.

129 Rilavuz, Iman-Kifiir Sy, s. 93.

1280 Abdulhamit, [slamda Itikadi Mezhepler, s. 38; Es‘ari, Makaldt, s. 53.
128! EbQ Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 40-41; SAmurréi, et-Tekfir, s. 26.
1282 p13lah, Cagimizda Itikadi Mezhepler, s. 160.

128 Kilavuz, Iman-Kifir Simri, s. 92.

1284 Bagdadi, el-Fark, s. 39.

1285 Esari, Makaldt, s. 17; ibn Hazm, el-Fasl, IV, 183.
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tutulursa, Sia mezheplerinin tekfir miiessesini kendilerince itikadi, Ehl-i siinnetce fikhi
1286

bir mesele olan imamet meselesinde ¢aligtirdiklan goriilmektedir “°°.,

Sia’nmin kiiftir kavramim tekfir olarak algilayigt ve bu konudaki ifratim bitirmeden once
Montgomary Watt’in Sia hakkinda, “Siiligin en karekteristik fikri imam veya karizmatik
lider diistincesidir'?*”” seklindeki tesbiti tizerinde durulmasinda fayda vardir. Zira, Sia,
lider eksenli, biitiin degerlerin lidere gore sekillendigi bir yaptya sahiptir. Miisliimanlan
dinden ¢ikmakla tavsif etme manasindaki tekfirde de belirleyici faktér imamin
kigiligiyle ilgilidir. Bu husus 6nemsenmelidir; ¢iinkii diin oldugu gibi bugiin de aym
yapiya sahip topluluklarda, liderlerine, seyhlerine veya imamlarina kars1 olanlar1, benzer
sekilde cezalandirma, topluluktan diglama, teberri ve tekfir etme gériilebilir.

3.5. MU’TEZILE’NIN KUFUR TELAKKISI

Imam, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve bir takim vecibeleri islemektir diye tarif ederek
ameli imanin bir pargasi kabul eden Mu’tezile’ye gore kiifiir bunlardan birinin terkidir.
Ancak Mu’tezile, Havéaric’ten farkh olarak amelleri ve amellerin terki ma’siyetleri
sonug itibariyla aym kategoride degerlendirmeyip derecelendirir'?®®. Mu’tezile, glinah,
kebdir ve segair seklinde ikiye ayirir. Kebdiri de terki kiifiir olan ve fisk olan diye ikiye
ayninir. Terki kiifiir olan giinahlar Allah’1 ve peygamberini bilmemeye delalet eden sirk
ve tekzib gibi giinahlardir. Zina, sarap igme, kasten adam 6ldiirme gibi giinahlar ise,
fisktir ve kisi bunlan irtikap etmekle ne mii’min olur ne de kéfir, ikisi arasinda bir
" yerdedir. Eger tevbe etmeden 6liirse ebedi cehennemliktir'?®,

Mu’tezile’nin kiifiir kavramimi algilayisi bes temel goriisii gergevesinde sekillenir.
Biiyiik giinah isleyenin durumu meselesinde tekfirin izleri goriiliir. Yine temel ilkeleri
dogrultusunda gelistirdikleri fikirlerine muhalif olanlara kargi tepkilerinde tekfir
goriiliir. Mu’tezile’nin miitekaddimini, itikddi konularda kendilerine zit goriiste olanlar,

1286 R \lavuz, Iman-Kiifiir Siiri, s. 94.
1287 Watt, Islam Diigiincesi, s. 48, 53.
128 Rilavuz, Iman-Kifir S, s. 57.
129 Eg’art, Makaldt, s. 267; Clrcani, Serhii’l-Mevékif, 11, 253; Kilavuz, Iman-Kifiir S, s. 57.
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Allah’in sifatlarinin, zati tizerine zA3id ezeli sifatlar oldugunu s6yleyenleri ve kullarin
fiillerinin Allah tarafindan yaratildifi inancinda olanlar1 tekfir ederler. Bu sebeple
Cebriye’yi kafir sayarlar'>°.

Havaric ile Miircie nasil birbirine zit ise, Cebriye ile Mu’tezile de aym sekilde zittir.
Mu’tezile kebire meselesinde biiyiik giinah igleyeni tekfir etmese de kendi goriislerinin
aksini savunanlari -mezhep taassubundan olsa gerek- tekfir edebilmigtir. Meseld
Murdariye firkasina gére Kur’an’in kadim oldugunu, Allah’in goriilecegini, kullarin
fiillerinin Allah tarafindan yaratildigim syleyen tekfir edilir'?®!. Bu fikirlerini soyledigi
bir mesliste Eb{i M(sa el-Murdar’a “Genigligi biitlin gokleri ve yeri kaplayan Cennet’e
sen ve seninle aym kanaati paylasan insanlar mu girecek” diye soruldugunda
susmugtur'?2, Bu soru, bagta hériciler olmak iizere tekfire sarlan, hakikiti sadece
kendilerine tahsisi eden ve diger miisliimanlar1 dalalet ve kiiflirle itham eden biitiin
miifrit miisliimanlara sorulmalidir. Yine Mu’tezile’den Hiizeyliyye firkasina gore
Allah’in diger varliklar gibi, goriilecegini s6yleyenler de tekfir edilir'?®. Mu’tezile tekfir
islemini kendi arasinda da siirdiirmiigtiir. Bagdat ekolii mensuplan ile Basra ekolii

mensuplar ihtilaf ettikleri konularda karsihkl: birbirlerini tekfir etmislerdir'2*,

Havaric ve Sia’ya gore ilmiye simfina mensup olan Mu’tezililer, “kebire” hakkindaki
goriiglerinden ziyade mezhep ve fikir taassubundan dolay: tekfir fitnesine diigmiislerdir.
Gergekten mezhep taassubunun ilerledigi, fikri miisamahanin tamamen ortadan kalktigs
devirlerde kiifriin tarifi degigmis, her grub kendi inancina aykiri haraket etmeyi kiifriin

bir st olarak algilamigtir®®,

12% Taftazént, Serhu’l-Mekdsid, V, 227-228. ‘
1! Bagdadi, el-Fartk, s. 166.

122 {zutsu, Iman Kavram, s. 32.

1% Es*arl, Makdldt, s. 267.

1298 g \lavuz, Iman Kiifiir Swnirt, s. 90.

1295 R1lavuz, Iman Kiifiir Sniry, s. 58.
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3.6. MURCIE’NIN KUFUR TELAKKISi

Islam toplumunda fitnelerin zuhiir etmesiyle birlikte, iman’in tammi, amelin imanla
irtibat1 ve biiyiik giinah igleyen miisliimanlarin durumu inananlarca tartigilmaya
baslanmis ve ortaya degisik fikirler, tanimlar ve izah tarzlan atilmigtir. Bu tartigma ve
diislincelerden dogrudan ve en fazla etkilenen ise, iman kavramimin kargiti olan kiifiir
kavrami olmustur. Bu baglamda Haricilerin imana ve giinah konusuna getirdikleri
izahlara tepki olarak Miircie mezhebi tegekkiil etmistir. Miircie’ye gore, inkarla beraber
itaatin faydasi olmadig1 gibi, imanla beraber giinahin da herhangi bir zaran olmaz. Iman
ile amel birbirinden farkli seylerdir. Kebire isleyen hakkinda hiikiim vermek Allah’a ait
olup ahirettedir'2%.

Miircie, giinahin imana zarar vermeyecefi ve iman amel ayrihii iizerine kurulu bir
mezhep hiiviyetindedir. Islam toplumu, Miircie’yle ilk defa Emeviler déneminde
karsilagmugtir. Hilafeti saltanata ¢evirmekten ve yaptiklar1 zuliimlerden dolayr Emeviler,
Sia ve Havaric tarafindan tekfir edilmislerdir. Bu noktadan haraketle Muhammed
Ammadra, Miircie’yi, Emevilerin mii’min ve saltanatlarimin mesréi olduguna dini bir alt
yap: saglama gayreti olarak degerlendirmektedir. Yine Amméra Miircie’yi iki kisma
ayirrr. Emevileri destekler mahiyetteki grubu Emevi Miircie’si olarak isimlendirir.
Digeri ise, Emevilere kars1 olan Devrimci (Sevri) Miirciedir. Islam’in hizla yayilmasi
neticesinde insanlar eski dinlerini birakarak Islama girmeye baglamiglar ve gayr-i
miislim teb‘adan alinan cizye vergisinde azalma goriilmiistii. Emeviler bunu hazinenin
fakirlesmesi olarak algilayarak, “iman ettik” demeyi miisliiman sayilmak i¢in yeterli
gérmemisler. Yeni miisliiman olanlara cizyeden muif olabilmeleri i¢in, dinin farzlarini
ikame etmek, iyi bir miisliiman olmak, Kur’an’dan bir slirenin kiraat1 gibi sartlar ileri
siirmiiglerdir. Bu muameleye bir tepki olarak yeni fethedilen bolgelerde Amméra’nin

tabiriyle “Ircati’s-sevri” yani Devrimci Miircie akimi dogmugtur'?’,

12% Sehristani, el-Milel, 1, 139; Eba Zehrd, Mezhepler Tarihi, s. 150-151.
1297 Amméra, Teyydrdt, s. 34-37.
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Miircie’nin yukardaki goriislerinin yaminda imam tamimlari ve dolayisiyla da kiifrii
tarifleri de farklilik arzeder. Imam Es’ari, kiifriin tantmuyla ilgili yedi Miircie firkasindan
ve goriiglerinden bahseder. Meseld Miircie’den Cehmiyye’ye gére “iman”, Allah’y,
Rasiiliinii ve Allah’tan gelenleri bilmektir; yani iman kalbteki marifettir. Dolayisiyla da
kiifir cehaletten ibarettir'>®, Bir diger Miircie kolu Sélihiyye’ye gore, iman mutlak
manada marifettir. Kigi bu marifetle beraber Allah igiin tiglinciisiidlir de dese kéfir
olmaz'?®, Yine Miircie’nin Kerrdmiyye koluna gre ise iman sadece lisan ile ikrar ve
tasdikdir. Imanin kalb ve amel ile bir irtibat1 s6z konusu degildir. Bundan dolay1 da
kiifiir dil ile Allah’1 inkar ve tekzibten ibarettir'*®. Esari, Miircie’nin ekser itibariyla
ehl-i te’vili tekfir etmedigini; ancak limmetin tekfirinde icma ettifini tekfir ettiini
belirtir. Bununla beraber Miircie’den Ebi $emr’in tevhid ve kader konusunda kendi
fikrini reddedeni tekfir ettigini kaydeder'**!.

Netice olarak denilebilir ki Miircie mezhebinde, Havaric ve Sia’daki gibi bir tekfir
anlayis1 goriilmemektedir. Miircie bu iki firkaya Ozellikle de Havaric’e bir tepki
mahiyetindedir. Bununla beraber Miircie’nin kiifiir kavramim algilayiginda Kur’an’in
kiifir terimine yiikledigi anlamdan sapma sdz konusudur. iman kavrami iglenirken
belirtildigi tizere iman sadece marifet veya sadece dil ile ikrardan ibaret degildir. Yine
amelin imanla irtibati da Miircie’nin agikladiy kadar zayif ve hafife alinacak bir sey
degildir. Ozetle Miircie imanin dolayisiyla da inkarin tamminda diBerlerinin aksine

tefrite diigmiis bir mezhep goriintimiindedir.

Tarihi bir tecriibe olarak ifrat ve tefrit (agirilik) insanlar tarafindan topyekiin veya
ekseriyetle benimsenmemistir. Bilakis insanlardan belirli sayida bir kismu tarafindan
sahiplenilmistir. Onceki sayfalarda zikredilen asin fikirlere sahip bid’at mezhepleri de
Islam toplumunda azinliktadir'>*2, Ummetin cumhdru bu tiir ifratlardan uzaktir.

1298 Es*arl, Makdldt, s. 132.

1299 gehristani, el-Milel, 1, 145.

1300 Eg’arl, Makdldt, s. 143.

1301 Eo*ari, Makdldt, s. 143, 152; Kilavuz, Iman-Kiifiir Siniry, s. 95.
1392 Samurrai, et-Tekfir, s. 43.
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3.7. EHL-I SUNNET’IN KUFUR TELAKKISI

Ehl-i Stinnet, Islam timmetinin ekserisi ve sevid-1 azamm demektir. Zira, Ehl-i Stinnet
Allah’1n kitabina, Restilullah’in siinnetine ittiba eden ve Ashab-1 kiram’1n izinden giden
cumhur demektir. Selefiyye, Méaturiyye, ve Es‘arlyye ekollerine mensup kible ehli
bunlardandir®®. E. Ruhi Figlal’mn belirttigi gibi, Ehl-i Siinnet bir firka olmaktan
ziyade, Kur’an ve Siinnetin 6ziine ve aslina sahip ¢ikan cumhiirun yoludur. Yiice
Allah’m “iste dosdogru yolum” '** diye buyurdugu “es-siratii’l-miistakim” dir>*®. Bu
hususiyetten dolay1 da, Ehl-i Stinnette, dierlerindeki gibi, ifrat ve tefrit goriilmez.

Onceki sayfalarda da goriildiigii iizere, Havaric, Sia ve benzeri bid’at ehli firkalar, kendi
inang, diiglinlis ve anlayiglarina muhalif miislimanlarn tekfir etmiglerdir. Bu
davramiglanyla da birbirlerini tekfir eden huristiyan ve yahudilere benzemiglerdir'>.
Ehl-i Siinnet ise, giinahlarindan ve fikirlerinden dolay:r difer miisliimanlari tekfir
etmeyip hataya nisbet etmiglerdir. Bu onlarin ayricaliklarindan ve giizelliklerinden
birisidir*"".

Ehl-i Sitinnet’in kiifiir kavramimi algilayis1 ve tamimlamasi, onlarin iman kavramim
tarifleri ve kebire (biiyiik giinah) isleyenin durumu hakkindaki gériislerine bakmakla
clde edilebilir. Zira inkar kavrami, “iman” kavramina yapilan tamimla ters orantih olarak
tarif edilmekte ve iman kavraminin tarifindeki ihtilaflar kiiflir kavramina da

yansimaktadir'>%,

Havéric; Sia, Kaderiyye gibi bid’at firkalarimin zuhuru kargisinda, Ehl-i Siinnet’in
itikadi goriislerinin tedvininde ilk mithim isim Imam Ebd Hanife Numan b. Sabit (v.
150/767)’tir. Ebli Hanife’nin itikadi goriisleri, et-Tahavi (v.321/933) tarafindan
islenmigtir. Yine Imam Maturidi itikadi konularda Ebf Hanife’yi takip etmistir. Ehl-i

1303 R1lavuz, iman-Kifir Sy, s. 82.

1304 En’am, 6/153.

1305 Figlah, Cagimizda Itikddi Mezhepler, s. 86.
1306 Bagdadi, el-Fark, s. 361.

1% {bn Ebi’l-izz , Ali b. Muhammed, Serhu 'I-Akideti't-Tahdviyye, Beyrut 1992, 11, 439,
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siinnet’in Imam A’zam ve ondan 6ncekiler tarafindan konulan esaslar, Selefiyye (Ehl-i
Stinnet-i Hassa) ile Halefiyye (Ehl-i siinnet-i Amme) seklinde tasnif edilen Ehl-i
stinnetin baslica temsilcileri tarafindan gelistirilmistir'®.

Eb{i Hanife “imani” kalb ile tasdik dil ile ikrar olarak tarif etmektedir'*'®. Bu tarife gore
kiifiir, 6zrii olmadig1 halde tasdik edilmesi gereken seylerin kalb ile tasdik ve dil ile ikrar
edilmeyip inkar edilmesidir'*!!. Nureddin es-Sabiini’nin de belirttigi tizere Ebi Hanife,
dil ile ikrari, imanin rukniinden degil, diinyevi hiikiimlerin icrasimin sarti olarak
gormektedir'®'?, imam Maturidi (v.333/944)’ye gore “iman” kalbin tasdiki ve kabiilii
oldugundan kiifiir imanin zidds, yani tekzibtir*'%,

Imam Esg‘arf (v.324/936)’ye gore ise, “iman” tasdik edilmesi gerekenleri kalbin tasdiki
ve kabuliidiir. Dolayisiyla da kiifiir, Allah’t ve Resliinii getirdikleri haberlerde
yalanlama yani iman edilmesi gerckenleri tekzib etmektir'*'®. Selefiyye veya Ehliy’l-
hadis, “imant” dil ile ikrar kalb ile tasdik ve uzuvlarla amel olarak tarif etmislerdir""".
Selefiyye, imani1 bu sekilde tarif etmekle beraber Havéric ve Mu’tezile gibi diigiinmeyip
Allah’1 ve Peygamberinin getirdigini tasdik ve ikrar eden fakat rukinlerden birini veya

birkagin1 —inkar etmemek sartiyla- terkeden kisiyi, tekfir etmemistir'>'®,

Imanla ilgili tammlarda da goriildiigti gibi Ehl-i Siinnet, iman ve amel arasinda irtibat
olmakla beraber ameli imanin riikiinlarindan ve ashindan saymamigtir. Bundan dolay: da

kebire (biiyiik giinah) irtikap edeni tekfir ederek miirted ilan etmemigtir. Bu konuda Ebii
Hanife sunlan sdylemektedir: “Bir miisliimam, helal saymamak sartiyla giinahindan

138 Taftazani, Serhu'l-Mekdsid, V, 226; Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, 111, 253.

139 Figlah, Cagimizda Itikdi Mezhepler, s. 54-76.

1310 Eb) Hanife el-Fikhii'l-ekber, (imam-1 Azam’in beg Eseri iginde), Istanbul 1981, s. 60, 62.
B Rilavuz, Iman-Kiifir Simr, s. 57.

1312 Eb Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, (imam-1 Azam’in bes Eseri iginde), Istanbul 1981, s.12; Sab(ni,
el-Bidaye, s. 87-88.

1313 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 375; Sabani, el-Biddye, s. 87.

1314 Es‘ar, Ebu’l-Hasen, el-Luma’ fi'r-redd ald ehli z-zey§ ve'l-bida’, Kahire, 1975, s. 123; Bagdadi,
Kitabu Usuli’d-Din, s. 248,

1315 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 249; Sabani, el-Biddye, s. 87.
1316 Rlavuz, Iman-Kifir Siiry, s. 58.

-
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dolay: tekfir etmeyiz. B6yle birisinden “iman” adinm1 kaldirmayiz ve ona hakiki anlamda
“mii’min” deriz. Ancak Miircie’'nin dedigi gibi, mii’mine giinahlanmn zarar
vermeyecegdini de sGylemeyiz. Aym sekilde giinah isleyer. bir mii’min cehenneme
girmeyecektir de demeyiz'*!"”.

Imam A’zam’in takipgilerinden Tahavi de eserinde meseleyi benzer ifadelerle
anlatmaktadir®’®, Yine Imam A’zam’m takipgilerinden Maturidiler sirk ve inkar
(tekzip) hari¢ biiyiikk giinahlarin irtikabinin kisiyi imandan ¢ikarmadifini belirtirler.
Biiylik giinah isleyen kimse mii’mindir. Tevbe etmeden 6liirse, Allah dilerse affeder,
dilerse giinah1 kadar Cehenem’de azab eder. Siiphesiz, sonra Cennet’e girer. Su da var
ki, farz1 terk veya haramu irtikab eden kigi, bu giinahimi istihlal ve istihfaf iginde
islememelidir®'®. Ebi Hanife ve Tahavi’nin de konuyla ilgili izahlarinda zikrettikleri
“glinahi helal saymamak™ kaydiyla ayn1 anlama gelen bu husus 6nemlidir.

Es‘arilere gore iman kalbin tasdikidir. Dolayisiyla da imanin kargit1 kiifiir, Hz.
Peygamberi tekzipten ibarettir. Yine amel, imamn bir rikknii olmayip imandan
ayndir®?, Giinah isleyen bir miisliiman, giinahindan dolay: iman isminden soyutlanmaz
ve tekfir edilmez. Ancak giinahi veya haramu helal kabul ederek islememesi gerekir'**'.

Eh-i stinnet’in genel prensiplerinden birisi, “kible ehlinden (namaz kilan kisilerden)
higbir kimseye kafir denilmemesidir'*?2. Ehl-i kible ile, Ka’beye dogru namaz kilmanin
farziyetini kabul eden manasim kastetmektedirler'>?. Gazali bu ilkeyi soylece
ozetlemektedir: “Inanarak ve igtenlikle “Ldilahe illdllah muhammediin rasilullah”

diyen ve bununla tezat teskil eder bir durumda olmayan miisliimanlan, yollar1 ve

1317 EbQ Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 61.
118 {bn Ebi’1-izz, Serhu I-Akideti’t-Tahaviyye, 11, 432.

1319 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 333-334, 354; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 11, 800-804; Sabini, el-Biddye,
s. 80-81. :

1320 Cliveyni, Kitabii'l-Irsad, Misir 1950, s. 397; Bagdadi, Kitabu Usuli'd-din, s. 248.
132! Bs<ard, el-Ibdne fi usuli’d-diydne, Dimesk 1993, s. 48.

1322 fon Ebi*l-lzz, SerhilAkideti’t-Tahdviyye, 1, 426; Taftazini, Serhii'l-Akdid, s. 191; Sabni, el,Biddye,
80; Ibn Teymiye, Mecmii ‘u’l-fetevd, IlI, 151.

133 Bagdadi, el-Fark, s. 12-13.
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diistinceleri ne kadar farkli olursa olsun tekfir etmekten sakinmak gerekir'***” Zira Hz.
Peygamber, “Namazimizi kilan, kiblemize yonelen ve kestiimizden yiyen
r-‘isliimandir. Allah ve Res{lii’niin teminati altindadir. Bu hususta Allah’a hiyanet
etmeyin. Hakk ve yiikiimliiliklerde bizim gibidir."*?*” “Kible ehlinden olup da vefat
eden bir kimsenin cenaze namazim kilmamazlik etmeyin.”%”, “Bir adamm mescidlere

devam ederken gérdiigiiniizde onun imanina sehadet edin.'3?"” buyurmuslardir.

Havaric, Sia, Mu’tezile Miircie gibi mezheplerin yukarda sadece “tekfir’le ilgili
goriigleri zikredilmistir. Zikredilen bu mezhepler, diger itikadi konularda da ifrat ve
tefrite diigmiisler ve kendilerini dinden ¢ikaracak goriislere sapmuglardir. Meseld tekfir
konusunda digerlerinin aksine bir tavir sergileyerek éadeta tekfirde tefrite diisen
Miircie’den Cehm b. Safvan (v. 128/745) cennet ve cehennemin ebedi olmayip fani
oldugunu iddia etmigtir. Bu durum Ehl-i siinnet dlimlerince, baz1 dyetleri tekzib ve inkar

olarak degerlendirilmis ve Cehmiyye’yi bundan dolay: tekfir etmislerdirms.

Havaric, Sia ve Mu’tezile’nin kendi fikirlerine muhalif miisliimanlan, 6zellikle Havaric
ve Sia’min Sahabe’yi tekfir ettigi daha 6ncede zikredilmisti. Ayrica bunlarn giilat olarak
isimlendirilen bazi kollari, miisrikleri, yahudileri ve hiristiyanlart inkara diisliren
itikatlara sahiptiler. Havéric’ten Ezarika, Hz. Osman, Hz. Aise gibi sahabeleri tekfir
etmigtir. Acaride kolu ise, Yusuf siiresini bir agk hikayesi olarak telakki etmis ve bunun
Kur’anda bulunmasimin uygun olmadigim soyleyerek inkar etmigtir'*?. $ia’dan
Higdmiyye, ruhlarin sahistan sahisa intikal ettigini ileri slirmiistiir. Kiyametle ilgili
ayekleri inkar ettiginden otliri Ehl-i siinnet tarafindan tekfir edilmistir'**®, Bir diger Sia

kolu olan Hattabiye ise, 6nce imamlarin nebi, sonra da ilah olduklarim sdylemis ve Hz.

1324 Gazali, Faysalii ‘t-tefrika, Beyrut 1986, s. 120, (Mecm{iati rasaili’l-imami’l-Gazali I1I iginde)
1325 Buhari, Saldt, 28; Nesai, Iman, 9. .

1326 jbn Méce, Cendiz, 31.

1327 Tirmizi, Iman, 8, Tefsir, 9; Ibn Méce, Mesdcid, 19.

1328 Bagdadi, el-Fark, s. 33; aym muellif, Usulu'd-din, 333. -

1329 Eg‘ard, Makdldt, 1, 95.

1330 Sehristant, el-Milel, 1, 151.

244



Hasan ile Hiiseyin’i Allah’in ogullar1 saymugtir. Yine bu sebeple Ehl-i siinnet
alimlerince tekfir edilmiglerdir'*".

Ehl-i stinnet, Islam cografyasinda tiireyen bu firkalar ve yanlig itikatlar kargisinda
iimmetin sahih itikadinm1 korumak maksadiyla bunlarin tizerinde durmus ve mahiyetlerini
tahlil edip bunlandan kiifiir olanlarini belirtmistir. Bu i’tikatlar1 izhar ve kabul edenleri
de tekfir etmistir'®*2, Bu durum Ehl-i siinnetin tekfire diismedigi teziyle gatismaz.
Bilindii gibi bir kiginin dinden ¢ikmasi anlamindaki tekfir dini bir hiikiimdiir.
Insanlarin arzulariyla degil Allah’in dyetleriyle veya dini nasslarla ve bu naslara kiyasla

tayin ve tesbit edilebilir'***,

Kur’an’da, Uzeyir Allah’in ogludur diyen ve Hz. Peygamber’i tasdik etmeyen yahtdiler,
Allah’a ¢oguk isnad eden miigrikler, teslisi kabul eden hiristiyanlar kéfir olarak
isimlendirmekte ve bu durum inkar olarak beyan edilmektedir. Iste Ehl-i siinnet
digerlerinden farkhi olarak, Allah’in kiifiir inkar dedigine kiiflir demigtir. Diger bir
ifadeyle Allah’in kifir dedigine kifir demigtir. Zira yetlerde agikca kiifiir ve kafir
olarak isimlendirilen seyleri reddetmek ve onlarin kiifiir olup olmadiklarinda giiphe
etmek o hususu beyan eden dyet veya ayetlerin tekzibi anlamina gelir. Ehl-i siinnet
tekfire diigmemis derken miisliimanlan tekfir etmemis anlami kastedilmigtir. Yukanda
zikredilen firkalarin Ehl-i siinnet tarafindan tekfirin de bu mantik hakimdir. Maalesef
haricilerde ve diger firkalarda Allah’in miisliman dedigine kafir demek seklinde bir
mantik hakimdir'***.

Iman-kiifiir sininn demek olan tekfir meselesini dokora tezi olarak hazirlayan Saim
Kilavuz’un belirttigi tizere “Ehl-i siinnet kelamcilar1 ile mezhep imamlan ve onlar takip
eden ilk fukahnin ¢ogunlugu tekfir konusunda temkinli, mu’tedil ve insafli haraket
etmeye, tekfirden kaginmaya gayret etmislerdir. Buna karsilik miiteahhir fikihgilar, ilk

1331 Ectard, Makdlat, 1, 10; 1bn Hazm, el-Fasl, IV, 187; Kilavuz, Iman-Kiifiir Stry, s.171.
1332 Behnesavi, el-Hukmii ve Kadiyyetii tekfir, s. 88-89.

1333 Gazali, Faysalii 't-tefrika, s. 120; Luveyhik, el-Gilivvi fi'd-din, s. 314.

1334 Behnesavi, el-Hukmii ve Kadiyyetii tekfir, s. 86-87.
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devirlere oranla daha ¢ok sahsi ve toplulugu tekfir yolunu 1:utmuslard1r1335 . Kismen,
belirli bir zaman diliminde ve 6zellikle de Ehl-i siinnete mensup fikihgilar arasinda
goriilen tekfir etme meylinin sebebi ise, mezhep taassubu ve ilmi yetersizlik olarak
belirtilmektedir'***.

Mezhep taassubu gibi faktorlerle zaman zaman Ehl-i siinnet mezheplerinin muhaliflerini
baz1 goriislerinden 6tiirii, ResGilullah’1 tekzib etmekle itham vé tekfir ettiklerini belirten
Imam Gazili, konuyu s6ylece misallendirmigtir: Hanbeliler, Hz. Peygamber’in haber
verdigi, Allah’in*“fevk” ve “istiva” fiillerini yalanladiklarim ileri stirerek Es‘arileri tekfir
etmiglerdir. Buna mukabil Es‘ariler de, tegbihe diistiikleri ve “Allah’in misli gibi bir sey
yoktur” mealindeki 4yeti tekzip ettiklerini ileri siirereck Hanbelileri tekfir etmiglerdir.
Yine Es‘ariler, Allah’in goriilmesini nefyettiklerinden ve sifatlann iptal ettikleri
iddiasiyla Mu’tezile’yi tekfir etmigler. Mu’tezile ise, [lahi sifatlarin isbatini ezeli
varliklarin gogaltilmas: manasina alarak, tevhid konusunda Resilullah’1 yalanladiklan
iddiastyla Es‘arileri tekfir etmigtir. Gazili, biitiin bunlan tekfirde israf olarak

1337

nitelemektedir'>°’. Gergekten Allah’in kullari, her seviyede israfa diismiislerdir.

Herhalde, ilmi taassub ve neticesindeki ithamlar da alimlerin israfi olsa gerektir.

Biitiin bunlar, tekzib ve tasdikin hakikatinin idrakiyla ilgilidir. Islam alimleri 6zellikle
de fikihgilar, kiifriin bir tekzib oldugunda ve imann bir tasdik oldugunda, birlegseler
bile, tekzibin mahiyeti hakkinda kismen de olsa farklilagmig, hangi davramgin,
Resflullah’1 tekzib anlamina geldigi konusunda zaman zaman mu’tedil olamamus
olabilirler. Ancak menfi birka¢ misali pegpese zikretmenin verdigi bir izlenimle, Ehl-i
siinnet’in, genel prensiplerinden uzaklagtig: anlamu g¢ikarilmamalidir. Zira Tarih ve
miislimanlarin dini-sosyal tecriibesi gostermektedir ki, #mmetin cumhuru bdyle bir

fitneye miipteld olmamistir.

Haviric firkasiyla {immetin diigiince gelenegine giren tekfir meselesi, Ehl-i siinnet
kelamim bir anlamda etkilemistir. Syle ki, Allah’a iman (Uluhiyyet) Hz. Peygamber’e

1335 Rilavuz, Iman-Kifiir Siiry, s. 185, 193. ‘ .
1336 Gazili, Faysalii't-tefrika, s. 118; Kilavuz, Iman-Kiifiir Siniry, s. 58,199.
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iman (Niibiivvet) ve Ahirete iman (medd) olmak fizere ii¢ temelden olusan iman

esaslar1!3®

yani “Usdlii’d-din” ile ilgili Siinni kelamcilarin te’lif ettigi eserlerin son
kisimlarinda tekfir konusuna yer verilmistir. Bunun sebebi olarak, 6zellikle Havaric gibi
firkalarda gériilen tekfir olgusu diisiiniilmektedir. Yine aym eserlerde, hilafet (imamet)
ve ilk halifelerle ilgili bahislerin gegmesinde de, 6zellikle $ia’nin, imamet konusundaki
ifratlarinin etkisi vardir. Belki bu mezhepler, imamet ve tekfir meselesini temel itikadi
gériisleri haline getirmeseler, daha dogrusu bunlarin {izerine tesis edilmemis olsalardi
Ehl-i stinnet’in itikadi yapisim anlatan eserlerde bu konular incelenmeyecekti. Birer
hukuki konu olarak fikih kitaplarinda yerini alacakti. Ma’lum firkalardaki tekfir

hadisesinin bu anlamda, Ehl-i siinnete, tesirinden bahsetmek miimkiindiir.

3.8. KUFURLE ILGILI MESHUR TASNIF ve DEGERLENDIRMELER

Islam’in ilk asirlarindan itibaren, Islam &limleri kiifiir kelimesinin kavramsal
cergevesiyle ilgili izahlar yapmuglardir. Bazen hadis mecmualarindaki bablarla ve
tercemelerde ifade edilmistir. Bazen de “Usili’d-din” konularim ihtiva eden eserlerde
iman ve kebire konularinin tahliliyle beraber, kiifir kavramina dair agiklamalar
ekseriyetle ikili tasnifler seklinde dile getirilmigtir. Burada, imkan 6lgisiinde, selef-i
salihinin  kiifriin = kapsamimna yonelik tasnifleri kaydedilecek ve kisaca

degerlendirilecektir.

Baz1 alimler, kiifrii meydana gelis sekli gibi hususiyetlerini dikkate alarak doérde
ayirmuglardir. Bununla da kiifriin dindeki kavramsal gergevesine igaret etmislerdir:

1) Kiifr-i inkar: Kisinin hem kalbiyle, hem de diliyle iman edilmesi gerekenleri inkar
etmesidir. Bunlar, dinin gergek mahiyetini bilmek istemediklerinden zann ve cehalet

icindedirler.

37 Gazali, Faysali 't-tefrika, s. 121.
1938 Gazali, Faysalii 't-tefrika, s.134.
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2) Kiifr-i cuhiid: kalbiyle Allah’in hak ma’but ve Hz. Peygamberin ger¢ekten resil
oldugunu bilmekle beraber kibir ve benzeri siiklerle diliyle inkar etmesidir. Iblis’in
kiifri gibi.

3) Kiifr-i indd: Kisinin kalben hakikati bilmesi, diliyle de zaman zaman ikrar etmesine
ragmen hased makam sevgisi gibi sebeplerden dolay: Islam’1 din olarak kabullenmeyip
iz’an g6stermemesidir. Ebl Talib’in kiifrii gibi.

4) Kiifr-i nifdk: Kisinin inanilmas1 gereken seyleri diliyle ikrar etmesi, fakat kalbiyle
inkar etmesidir. Miinafiklarin kiifrii boyledir. EbG’l-Beka el-Kefevi’nin de belirttigi gibi,
zikredilen kifiir gesitleri, Allah’in magfiretinin diginda kalmaktadir'®®. Diger bir
deyisle sirk ve tekzible irtibathdirlar.

Bazi alimler ise, kiifrii, neticesi agisindan degerlendirmislerdir. Kisiyi, dinden ¢ikanp
¢ikarmamasina bagka bir ifadeyle magfiretten mahrum edip etmemesine gore taksime
tabi tutmuglardr.

1) I'tikddi kiifiir: Imamn karsitidir. Allah’y ve resliinii inkardir. Miisriklerin Ehl-i
kitabin ve miinafiklarin, yani sirke, tekzibe, istikbdra diisenlerin kiifriidiir. Kisi kalben
inkara diistiigiinden ilahi rahmet ve magfiretten mahrum kalir. Tevbe edip imana
gelmedigi takdirde ebedi azaba diigar olur. I’tikadi kiifre, kiifr-i ekber ve kiifr-i hakiki

ismi de verilmektedir.

2) Ameli kiifiir: Bir miisliimanin bir farzi terketmesi veya haramu irtikdb etmesidir.
Kalben tasvip etmediginden, inkar ve istihzaya gitmediginden dolay: kéifir olmaz, kiifiir
sifatin1 tagimis olur. Ameli kiifiirle kisi dinden ¢ikmaz. Giinahkar olur, miirted sayilmaz.

1339 BEb’1-Bekd, el-Killiyyat, s. 764; ibn Manzdr, Lisdnii'l-Arab, (kfr md.), V, 144; Kilavuz, Iman-Kifir
Swry, s. 59.
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Ameli kiifre de kiifr-i sagir, meczi kiifiir ve kiifran-1 nimet isimleri de verilmektedir'**.

Kiifriin, siikiirle olan karsithigiyla irtibatlidir.

Kiifiir kavramanin kapsamina dair yapilan tasniflerden birisi de Ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye’ye aittir. Yukardaki taksimleri de kapsayan ve daha tafsilatli bir taksimdir.
Kiifriin Kur'an-t Kerim’deki kavramsal ¢ercevesini yansitma agisindan da daha
detaylidir™*’,

1) Kiifr-i Ekber (Biiyiik kiifiir): Ebedi azabi gerektiren kiiftirdiir. I’tikadi kiifiirle aynidir.
I’tikadi kiifre kiifr-i ekber de denildigi zikredilmisti. Bes gesittir:

a) Kiifr-i tekzib: Peygamberlerin yalanci olduguna inanarak onlari yalanci sayanlarin
kiifriidiir. Kafir simfi iginde bunlar azinliktadir. Ciinkii Yiice Allah, enbiydyr mu’cize ve
benzeri delillerle desteklemistir. Insanlar, peygamberlerden ziyade Allah’in &yetleri
yalanlamaktadirlar.

b)Kiifr-i istikbdr ve ibd: Kibirden dolay1 Resiillere karsi ¢ikip inkar eden kisilerin
inkanidir. Baz1 seyleri bilmelerine ragmen inkara diigenlerdir. Iblis’in ve miistekbir

mele’ ziimrelerinin, yahudilerin kiifrii bu tiirdendir.

c)Kiifr-i i’rdz: Hz. Peygamber’i kalben ve fiilen dinlemeye yanagmamaktir. Kisi, ne
tasdik eder, ne de tekzib eder. Dine kars1 soguk ve uzak durur. Hadiselerin akigim takip

eder.

d)Kiifr-i sekk: Ilahi mesaj ve risalet hakkinda stipheler tasimaktadir. Bu siiphe
arastirmaya doniik olmayip zamanla tekzibe inkilap eden bir siiphedir.

e)Kiifr-i nifak: Diliyle islami izhar etmekle beraber, kalbinde tekzibi barindirmaktir.

134 {bn Ebf’I-izz, Ali b. Muhammed, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 1992, 1, 445-446; Feyrlizabads, Besdir,
IV, 361; Behnesavi, el-Hukmii ve Kadiyyetii tekfir, s. 50-56; Kardavi, Yusuf, Zdhirati'l-gulivv fi't-
tekfir, y.y. 1985, s. 41; Sa’di, Muhammed, ez-Tekfir fi mizani’l-Kur'an ve’s-Siinne, s. 75. .

134 {bniil-Kayyim, Meddric, 1, 344-347; Luveyhik, el-Gulivvi fi'd-din, s. 252-258; Ubeydt, Mahmud
Salim, Kadiyyetii’'l-Imén ve't-Tekfir fi drdi firaki'l-mislimin, s. 45, 87.
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2) Kifr-i asgar (Kigikk kifiir): Ebedi olmamak sartiyla ikabi ve azabi gerektiren
kiiflirdiir. Masiyet ve giinah tiirii seyleri kapsar. Siikriin zidd1 oldugundan nankérlitk
demektir. Biiyiik veya itikidi kiifiirle, kiifriin mahiyeti dile getirilirken, kiigiik kiiflirde
kiifrtin mahiyeti degil sifatlar1 esas alinmaktadir. Kiifr-i. esgar kisiyi dinden ¢ikarmaz
yukarda zikredilen ameli kiifre tekabiil eder. Kiifr-i as@ar terimiyle ifade edilen
nankérlikk anlamiyla ilgili olarak gerek Ibnii’l-Kayyim, gerekse bagka alimler, izah ve
misal olarak Hz. Peygamber’in asafidaki hadislerinde gec¢en kiifiir kelimesini
zikrederler: “Gergek babasindan bagkasinin babasi oldugunu iddia eden bizden degildir.
Kim bunu yaparsa nankorliik (kefera) etmis olur."***” “Bir miisliimana sévmek, hakaret
etmek fasikliktir. Oldiirmek ise nankorlik (kiifriin)tiir.**” “Insanlarda (immetimde)
kiifir olan iki sey (haslet) vardir. Bunlardan birincisi, kigileri neseblerinden dolay:
ayiplamaktir. ikincisi ise, 6lilerin arkasindan bagirip cagirmaktir.'***” “Sen, cahiliye
ahlaki tagtyan birisin.!***” Hadis-i seriflerde zikredilen kiifiir, nankorliik ve masiyet
anlamindadir. Kisiyi dinden ¢ikarmaz ve mii’min ismini ondan almaz. Bu durum,
kéfirlere ve kiifre it vasif ve hasletlerin, yahut Cahiliye ahldkinin miisliimanda

bulunmasidir'>*¢,

Toshihiko izutsu, -ulasabildigimiz kadaryla- ii¢ eserinde farkli yogunluklarda olarak
kiifiir kavramini incelemis ve tahlil etmistir. Tezimizde yer yer, gerekli goriildigi

yerlerde Izutsu'nun tahlil ve degerlendirmeleri iktibas edilmigtir. Izutsu, kiifiir

kavramimin Kur'an’daki semantik geligimini iki agamal olarak ifade etmektedir:

Ik agama: Kur'an-1 Kerim’in anlam 6rgéstinde ve ozellikle Allah kavrami etrafinda yer
alan kiifir kelimesinin anlami Allah’a kars1 yapilan bir nankérliiktiir. ikinci asama: Hz.
Peygamber’in hayatimin sonlarina dogru vahyedilen Kur’an &yetlerinde, artik “kiifiir”
nankdrliik anlamim yitirmeye baglamugtir. Kiifiir-giikiir kargithginmin yerini, kiifiir-iman
kargith@1 almigtir. Artik kiifiir bir nankorliik degil, imansizlik veya inanmama anlamina

1342 Buhari, Ferdiz, 29, Mendkib, 5; Muslim, fman, 113

1383 Buhéri, Iman, 36; Muslim, Iman, 116; Tirmizi, Birr ve’s-Sila, 52; Nesi, Tahrimit’d-dem, 27.
1344 Musslim, /man, 121; Ahmed b. Hanbel, I1, 492. '

1345 Buhari, fman, 22.

1346 Askalani, ibn Hacer, Fethu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhdri, Kahire 1978, 1, 151-152.
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gelmektedir. Bu asamada ayetlerde gegen siikiir masdan da, iman manasina kayms ve
yaklagmigtir. Nankorlilk anlamindaki kiifiir masdarn da bu etki kargisinda temel
manasin1 kaybedip yeni bir kelime haline gelmis inanmama an..mim almigtir™®*. Izutsu
kiifiir kelimesinin kavramsal ger¢evesiyle ve yakin anlamli kavramlar olarak ise, sirk,
tekzib isyan, istikbar, fisk, dalal ve zuliim kavramlarim: zikretmektedir'**%,

fzutsu, Islam alimleri tarafindan veciz ve fetva niteligindeki kiifr-i din (Kiifr-i ekber) ve
kiifran-1 nimet (kiifr-i asgar) ayrnmum kiifiir kelimesinin dyetlerde gegen iki temel
manasi olarak kabul etmektedir**®. Ancak iman ve siikiir karithigim esas alarak varlan
bu tesbittte hedeflenen ve varilan sonug itibaryla fzutsu Islam alimlerinden ayrilir. Zira
Izutsu, nankérliikk (kiifran-1 nimet) anlamini, kiifiir teriminin, vahyin ilk dénemlerinde
nazil olan Ayetlerdeki anlami olarak nitelemektedir. Iman kargitligina istinad eden dinin
inkar1 ve tekzibi anlamini ise, kiifiir teriminin son donemlerde nazil olan &yetlerdeki
anlam olarak zikreder. Izutsu nuzil tarihiyle ilgili, genel olarak hicret eksenli Mekki-
Medeni tasnifine nem vermektedir'*®°. Nitekim, Waldman, bundan dolay: Izutsu'yu
tenkit eder'*®!. Bu tenkidin sebebi, Waldman’in kiifiir kelimesi {izerindeki semantik
tahlilinin gayesinde aramak gerekir. Birgok miistesrik gibi Waldman da bu ¢alismasiyla

Hz. Peygamber’in teolojik tecriibesini tesbit etme gayesini hedeflemis olabilir.

Kiifir kelimesine ilk dénem vahiylerinde nankérlik anlamu yiiklenirken, Hz.
Peygamber’in hayatinin son donemlerine dogru tamamen iman kavramiyla karsit olarak
gecti ve nankorliigiin yerini imansizlik ve inkar aldi” seklindeki Izutsu’nun kiifiir
kavramiyla ilgili diigiincesine katilmiyoruz. Yine bazi eserlerde rastladifimiz, “Yepyeni
bir kavram ortaya ¢ikti” gibi ifadeler de bizim tahlillerimizin sonuglanyla
ortiismemektedir. Kur’an’da kiifiir kavramimn olusumunu inceleyen Waldman’in

vardig) netice de bizi desteklemektedir: “Izutsu’nun vardifi neticeye gére Kur'an’da,

1347 j2utsu, Allah ve Insan, s. 29-31; Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 166, 174, 265.
1348 {7utsu, Allah ve Insan, s. 41.

1349 {zutsu, fman Kavram, s. 27.

1350 {zutsu, Allah ve Insan, s. 50.

1351 Waldman, The Concept of Kufi- in The Qur'an, s. 442.
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“kiiftir kavraminin temel anlami degigmistir. Bizim ulagtifimiz netice ise, temel

anlamda zenginlesme ve genisleme olmugtur'3%2.”

Kuriir ve diger kavramlara yonelik yaptifimiz tahliller, bizi, Kur’an’in Arap dilindeki
kelimelere katki nisbeti konusundaki ii¢ goriisten Ebl Bekir Bakillani ve Gazélinin
temsil ettigi gorlisleri paylasmaya ve tercih etmeye sevketmistir. Izutsu’yu birinci goriisii
savunanlar icinde gérmek miimkiindiir. Izutsu’nun ii¢ kitabinda da agirlikli olarak
lizerinde galigtif1, iman, kiifiir ve bu ikisi eksenli kavramlardir. Kanaatimizce, semantik
tahlillerinde, 6zellikle de “Islam diistincesinde Iman Kavrami” isimli eserinde, ibn
Teymiye’nin “Kitibti’l-Iman’indan hayli istifade etmis ve etkilenmigtir. Arap dilindeki
kelimelere Kur'an’in katkisi hakkindaki goriisleri tesbit igin, kisi veya mezheplerin
“iman” tanimlar1 ve istidlallerine bakmak yeterlidir. Bu agidan Ibn Teymiye birinci
goriigli savunanlardandir. Hatirlanacag iizere bu goriis, kelimelerin Kur’an’in semantik
yapisina dahil olmak suretiyle lugat anlamlarindan soyutlandifim1 ve yepyeni manalar
kazandifim savunmaktadir.

1352 Waldman, The Concept of Kufr in The Qur'an, s. 453.
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SONUC

Yiice Allah, son ve evrensel mesajim Arapga olarak inzal buyurmustur. Arap dilindeki
kelimeleri istiare ederek Kur'an’in kelime hazinesine katmigtir. Boylece kelimeler yeni
anlamlar kazanmig farkl bir anlam dokusuna sahip olmuglardir. Bdylece birgok kavram
gibi kiifiir de ciddi boyutta mana zenginlesmesiyle kargilagmigtir. Neticede Kur’an’in

kavram sisteminde, odak kavramlardan biri haline gelmigtir.

Kiifiir kelimesinin lugavi anlamlari, 6rtmek temel anlami etrafinda gelismis ve
zenginlesmigtir. Zamanla nankérliik, bir hakki inkar gibi manalar kazanmistir. Hatta dini
anlamina yakin manalar bile tasimigtir. Kur'an kelimelerinin anlamlarinin tesbitinde
Arapga sozliikklerin ve giir divanlarmin Onemi biiyliktiir. Ancak bu ¢aligmada
goriilmiistiir ki, Kur'an-1 Kerim, kelimelerin dildeki temel anlamlarina da deginmis veya
isaret etmigtir.

Bu husus bize, gerek sozliiklerde, gerekse siir divarlarinda kaydedilen bilgilerin bir nevi
saglamas1 ve tahkiki imkamim vermektedir. Bu yoniiyle Kur’an Arap dilindeki
kelimelerin etimolojik anlamlan i¢in de hem kaynak hem de kistas hiiviyetinde
oldugunu gostermektedir. Meseld kiifiir kelimesi 4yetlerde sadece Islimi anlamiyla
gegmemektedir. Bir ¢ift¢i, bir glinahlarin 6rtiilmesi anlami, lugavi anlamlar1 agisindan
6nemli hatta bu hususta zikredilenlerin bir tahkiki niteligindedir. Yine Firavun’un, Hz.
Musa’y1 nankorliikle kinadigini ifade eden ayetteki k-f-r kokii, lugatlarda ve siirlerlerde
zikredilen anlamlarin dogrulugu veya yanlighg a¢isindan ¢ok sey ifade etmektedir.

Kur’an’in anlam &rgiistinde kiifiir, Yiice Yaratic1’ya karg1 yapilan nankorliigii ifade eder.
Burada kiiflir kelimesinin gegtigi siyakin anlam agisindan katkis1 biiytiktiir. Oncelikle
nankorliik, sonsuz nimetlerle kullarina lutufta bulunan Yiice Allah’a karst islenmis bir
giinahtir, Ikincisi nimet kavramimn kapsamudir. Uglinclisii ise aciz bir varlik olan insan
tarafindan islenmesidir. Iste bu baglamda nankorlik, sirk, tekzib, inkar, istikbér, zuliim,
fisk, fuclir ve dalalet geklinde zuhur eden ahlaki bir rezilet ve dini bir giinahtir.
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Kur'an-1 Kerim’de kiifrii ifade eden en temel kelimelerin basinda sirk gelir. Sirk, yaratan
ile yaratilamin birbirine karigtirilmasidir. Tegbih ve kiyas yoluyla Yiice Yaraticiya ait
hususiyetlerden birini veya pek ¢ofunu mahlukata vermektir. Allah’in en giizel
isimlerinde ilhada diigmektir. Gerek miilkiinde, gerekse tesri de Allah’a ortak kogmaktir.
Sirk, insam magfiret dairesinin digina atan bir giinahtir. O halde kullar1 Allah’in affi
diginda birakan mutlak inkar gibi her tiirli giinahla irtibati vardir. Sirk, bir kisim
glinahlara nisbetle en ugta bulunmakla beraber mutlak inkar gibi baz1 giinahlar i¢in de
baslangi¢ konumundadir. Uluhiyetin kismen veya ekseriyetle inkarin1 reddeden, sirkle
ilgili her bir dyet, esasinda uluhiyetin tamamen inkar1 demek olan mutlak inkann da
reddetmekte ve onunla da miicadele etmektedir.

Sirk ve nifak gibi kavramlar incelendiginde goriilmiistiir ki, Kur'an’daki kavramlarin
anlami, baz1 hadis-i seriflerde aynen gegmektedir. Bu husus bir teyid niteliindedir. Bazi
hadislerde ise, Kur’an kelimelerine, Kur’an’da sarih olarak zikredilmeyen yeni anlamlar
verilir. Yahut dyetlerdeki veciz anlam tafsil edilir. Bu mesele, Siinnetin Kitapla iligkisini

anlatan imam S4fif ve Satibi’nin tasniflerini hatirlatmaktadir.

Kiifiir kavraminin kapsamim ifade eden bir diger kelime ise tekzibdir. Tekzib 6zellikle
risalete ve vahiy gergeklerine karsi gosterilen bir tepkidir. Sirk gibi magfiret kapsaminin
diginda kalan bir giinahtir. Istikbar, cuhdid ve inkar ile igicedir. Kiifriin bir bagka anlam
ise, dini, akil ve mantik dis1 gorerek dislamak ve girkin bulmaktir. Bu anlam “inkar”
kelimesiyle dile getirilir. Kiifriin bir 6zellii de imanin ters ¢evrilmis sekli olusudur.
Iman etmemedir. Kiifiir, bir inangsizhk degil, batila imandr.

Nifak, kiiflir kavraminin anlagilmasinda énemli bir yere sahiptir. Kiifrii zahir miigrik ve
Ehl-i kitaptan farkh tarafi, miinafik (nifak) Islam toplumunun iginde ve biinyesindedir.
Nifak miisliiman kimligine ve Islam toplumunz; ragmen kisi veya gruplarin kiifri ve
inkar1 yasama g¢abasidir. Islam toplumundaki dahili ¢iirime ve dini-ahlaki yozlasmanin
adidir. Nifak ve miinafik, Islam toplumunun dahilindeki ve biinyesindeki bir sorundur.
Inkan1 zahir miisrik ve Kkitap ehliyle kanstilmamasi gerekir. Islam’in nifakla
miicadelesiyle, digerleriyle miicadelesi farklilik arzeder. Kanaatimizce tekfir hadisesinin

arkasinda da nifak ile sirk ve tekzibin birbirine karigtirmasi vardir. S6yle ki miisliiman
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toplumdaki kiifiir bir nifaktir. islam toplumunda, inkarin miicadelesini verenler, miigrik
ve kitap ehlinden ziyade miinafik olarak isimlendirilmesi uygundur. Sahabe’nin anladig:
gibi, nifakin hem kalbi hem de ameli yonii vardir. Miisliiman oldugunu ilan etmekle
beraber kiifiir vasiflarim tagimak bir tiir nifaktir. Boyle insanlar itikddi nifak da
tasiyabilirler. Ancak hiikiim zahire goredir. Bununla beraber boyle tavir ve davramglarin
tekfir degil tenfik edilmesi ve bunlarla miicadelede Kur’an ve Hz. Peygamber’in nifakla
(miinafiklarla) miicadelesi esas alinmalidir. igtimii agidan Miigrik veya Kitap ehli degil
derken konunun ciddiyetinde hafifleme s6z konusu degildir. Zira miinafik daha zararh

ve daha tehlikeli inkarci ziimresidir.

Kiifiir sadece sirk, tekzib gibi magfiret kapsamindaki giinahlar1 anlatmaz. Kur'an-1
Kerim’de bir miisliimanin isledigi masiyet (kiifran-1 nimet) de kiifiir olarak
nitelenmektedir. Bu husus gézlerden kagmaktadir. Bir miisliimanin irtikap ettii giinah
anlam veya kiigiik kiifiir anlatilirken 6zellikle hadislerden delil getirilmektedir. Halbuki

bu anlam (kiifr-ii asgar) sadece hadis- i seriflerde tebariiz eden bir mana degildir.

Kiifiir, biitiin menfi tavirlan kapsayan, her tiirlii dini-ahldki rezilet ve yozlagmanin
kendisiyle irtibat1 olan odak bir kavramdir. Bu sebeple her tiirlii fazilet ve miisbet
davramig1 ifade eden kelimelerle bir agidan zithk iligkisi i¢indedir. Biitiin fazilet ve
miisbet olugumlarin merkezinde ise, siikiir ve iman kavramlan vardir. Ozellikle kiifriin
iman ile karsith§ Kur’an’in bir katkisidir. Yine giikiir ve iman kelimeleri her ne kadar

yakin anlamli1 kavramlar olsa da, birini digerine irca etmek dogru degildir.

Inkar sadece psikolojik degil, aym1 zamanda sosyal bir olgudur. Kafirler, i¢timai agidan,
inkarim1 izhar edenler ve gizleyenler seklinde iki grupta miitalaa edilebilir. Diger bir
deyisle baglica inkar ziimreleri Miigrikler, Ehl-i kitap ve Miinafiklar’dur. Islam’a kars:
miicadele ve diigmanlik noktasindan ise, aralarinda fark yoktur. Her ii¢ grubunda
kiifirde asin olanlan veya onderleri vardir. Islam’a karsi miicadele edenler de
ekseriyetle inkar 6nderleri dediimiz gruptur. Kui'an-1 Kerim bunlan mele’, miitrefin ve
miistekbirler olarak tavsif etmektedir. Bunlar siyasi ve iktisadi giicii elinde bulunduran

ve toplumu idare edenlerdir. Mevcut statiilerinin degisecegi ve yaptiklan zullimlerin
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sona erdirilecegi gibi sdiklerle ilahi vahye karst hep diismanlik izhar ederler. Dinin ve
dindarin aleyhindeki her olusuma arka gikarlar. Toplumu Islam aleyhine yénlendirirler.

Mele’ ziimresinde goriilen bu agin inkarin arkasinda, diinya hayatina karg1 beslenen agiri
hirs ve istikbar vardir, Kur’an-1 Kerim, diinyaya kargi haris olmayan, bir nevi zahidlik
icinde yasayan ve kibirlenmeyen hiristiyan rdhib ve Kkesislerini sevgi bakimindan
miisliimanlara daha yakin olarak gérmektedir. Insanlar diinyevi hirs ve kibirden ne kadar
uzak iseler o nisbette islam’1 anlamaya yatkin olmaktadirlar, Mele’ ziimresine mukabil
mustaz’af halk kitleleri vardir. Mustaz’af halk kitlesi, bir y6niiyle peygamberlere inanan
ilk toplulugu meydana getirirken, bir yoniiyle de mele’ tarafindan yonlendirilen zilleti ve
haksizlig1 kamksamuis, iradesi zayif kisileri de ifade etmektedir.

Marifet-i ilahinin biricik vesilesi Allah’in giizel isimleridir. Kéfirler ildhi isimlerde
disiplinsizlik gostermis ve ilhada diigmiislerdir. Neticede Yiice Allah’1 layikiyla
tamiyamamig ve takdir edememiglerdir. Buna bagli oarak esyanin hakikatini, yaratihg
gaye ve hikmetini idrak edememiglerdir. Hayat1 sadece diinyadan ibaret saymig, ahireti
inkar etmis veya ahiret endisesi hi¢ tasimamgtir. Ozellikle miigriklerde hiret inanci
goriilmez. Sadece gordiikleri ve tecriibe ettiklerine itibar etmis ve vahiy bilgisini
reddetmiglerdir. Allah’1 layikiyla ta’zimden uzaklagmasi insani, melek, cin, insan ve
cansiz varliklar hakkinda degisik iftiralara sapmaya ve onlari ilahlagtirmaya kadar
gotlirmiigtiir. Peygamberlerin beser olmasina veya sadece bir grup insan arasindan
segilmemesine itiraz etmiglerdir. Biitlin bu iddialarim ileri siirerken bir delile

dayanmay1p zanna ve atalarim taklide siginmuglardir.

Kaéfirler kendilerini ahlaki ve dini agidan dogru yolda ve hidayette gormektedirler.
Mevcut ahldki-dini hallerini en ideal seviye zannetmektedirler. Onlara gore,
peygamberler akillarimi yitirmis ve dalalete diismiis kimselerdir. Inananlari dalalette,
kendilerini hidayette gbrmelerine ragmen, dinlerine ve inanglarina karsn diiriist
degildirler. Miigriklerin din anlayis1 ve dindarlik felakkileri hakkinda sunlar s6ylenebilir:
Cok cesitli dinlere ve inanglara sahiptirler. Bir birliktelik yoktur. Her toplumun putu ve
mukaddesleri farkl1 olabilir. Miigriklerde dinin diinyevilestigi goriiliir. Diger bir ifadeyle
diinya ve igindekiler din haline getirilir. Allah gibi sevilir, udrunda pek¢ok sey feda
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edilir. Deger olgiilerinin kaynagi diinyevi unsurlardir. Dini, eglence haline
getirmiglerdir. Ibadet, bir folklére ve eglenceye doniistiiriilmiistiir. Kitap ehlinde ise, dini
emirler ihmal, Hak din ve Mukaddes kitaplar tahrif edilmigtir. Din adamlan iizerine
diiseni yapmamug ve halki aydinlatmamiglardir. Ustelik halk ile diinyevilik yangina
girmiy, gergekleri ya gizlemiy, ya da batilla kansgtirmiglardir. Dinde agirnhiga
diigmiislerdir. Baz1 peygamberleri ve din adamlarim ilahlagtirmis ve dinde olmayan
ibadetler ihdas etmislerdir. Bir bagka inkar grubu miinafiklar ise, miisliiman toplumun
bir ferdi olarak gériinmelerinden dolayi, ne inkar1 zéhirler gibi, ne de gergek mii’'minler
gibi olabilmislerdir. Bundan dolay: Islami yiikiimliiliikklerden hep kagmiglardir. Kitap ve
stinnetin hitkmiine raz1 olmazlar. ibadetleri riyd ve miisliimanlari aldatmaktan ibarettir.
Menfeatperest ve korkak insanlardir. Miisliimanliklarin1 dillerinden diistirmemelerine
ragmen her firsatta Islam’a ve miisliimanlara ihanet ve diismanhiktan geri

durmamigslardir.

Inkarcilar, Islam’in dini-ahlaki emirlerinden rahatsiz olurlar. Islam’mn aydinliginda kendi
¢irkinlikleriyle kargilagmak ve dalaletleriyle yiizyiize gelmek istemezler. Kur’an’in
(Islam’in) tamaminin veya bir kismimin degistirilmesini veya iptal edilmesini, ilk
devirde peygamberlerden daha sonrada inananlardan talep ederler. Batil inanglariyla
uyusan veya isteklerine gore sekillenen bir din modeli ortaya konulmas: seklinde taviz
isterler. Islam’dan rahatsiz olmalar sebebiyle, miisliimanlar1 toplumdan diglamaya ve
kovmaya kalkarlar. Dini ve dindar1 eflence ve alay konusu ederler. Kendilerinden
kaynaklanan musibet ve sikintilar1 miisliimanlardan bilir ve sugu hep bagkasinda ararlar.
Peygamberleri ve inananlar1 diinyevi gikar ve iktidar pesinde kosan, halkin mal ve
miilkiine g6z dikmis insanlar olarak gériir ve gostermek isterler. Kendi iktidarlar1 ve
miilkleri i¢in tehlike sayar, bundan 6tiirti de her tiirlii engelleme girisiminde bulunurlar.

Kafirlerin Islam’a ve miisliimanlara kars1 tutumlan iki agamada 6zetlenebilir. Birincisi,
insanlani, islam’dan uzaklagtirmaya yoneliktir. Bunun yolu ise, Islam ve inananlar
hakkinda cesitli iftiralar ve yalan yanhs sézlerle insanlan yamltmaktir. Bu ¢ergevede,
biitiin peygamberlere sihir, cinnet ve yalancilik iftiras1 atilmigtir. Vahy-i ilahi, sihir ve
cinlerin musallat oldugu bir insanin cinnet halindeki sozleri olarak telakki edilmistir.
Asli ve hakikati olmayan bos ve yalan ifadeler olarak gériilmiistiir. Bunlara ilaveten,
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Kur’an’la irtibath olarak o6zellikle Hz. Peygamber i¢in gdir ve kéhin iftirasinda
bulunmuglardir. Kur’an’in bir beger s6zii oldufunu, Hz. Peygamber’in kendi kendine
uydurdufunu veya bir baskasinin O’na ofrettigini iddia etmislerdir. Kur’an’daki
gerceklerin, eski devirlere ait, asli olmayan masallar ve mitler oldugunu iddia
etmiglerdir. Aslinda bu iddialar(iftiralar), Peygamberlerin ve Kur’an’in hak oldugunu
gostermektedir. Zira diin oldugu gibi buglin de iftiralarda ihtilaf etmis ve birisinde karar
kilmamiglardir. Bu durum inkarcilarin iddialarinda, kendilerinin de giiphe ettiklerini
gosterir. Yine kéfirler, dzellikle de mele’ ziimresi, insanlari, degisik fikirlerle, yayinlarla
ve batil inaglarla mesgul ederler. Boylece insanlann Islam’1 tamimalan ve ilahi vahyi
isitmeleri engellenmis olur. Inkarcilarin Islam’a ve miislimanlara karsi tavirlan ve
miicadeleleri yukarda zikredilen ger¢evede kalmaz. Biitlin bunlara ragmen insanlar
miisliman oluyorlarsa, yeniden inkara dénmeleri ve kendilerine benzemeleri i¢in her
tirlii zorbaliga bagvururlar. Insanlari, toplumdan dislar, siirgiin eder ve gesitli

iskencelerle 6ldiiriirler. iktisadi, ictimaf ve siyasi tehditlerde bulunurlar.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatini takip eden asirlarda, 6zellikle de itikddi mezheplerin
tesekkiilii esnasinda, kiifiir kavrami bir anlam degismesine, daha dogrusu bir anlam
kaymasina maruz kalmigtir. Bazi1 siyasi ve dini hadislerin akabinde, iman’in ve
mii’minin tarifi ve imann amel ile iligkisi sorgulanmaya baslanmistir. imanin unsurlan
degismigtir. Iman, tahkim, imamet, hicret, kebire ve amel gibi kavramlarla
irtibatlandinlmigtir. Neticede Havéric, $ia, Mu’tezile ve Miircie gibi mezheplere gore
kiiftir farkli farkli tarif edilmigtir. Kur’an’da kiifriin konusunu miigrikler, yahudiler,
hiristiyanlar ve miinafiklar tegkil ederken, bu devrede ise, kiifriin konusunu s6z konusu
mezheplerin siyasi veya dini bazi goriislerini kabul etmeyen miisliimanlar meydana
getirmektedir. Basta Sahabe nesli olmak lizere, miisliiman kitleler kiifiir kapsamina dahil
edilmigtir. Bir miisliiman: kendi siyasi ve dini yorumunu kabul etmediginden otiirii kafir
ilan etmek veya tekfir, kiifriin Kur’ani anlami degildir. Bilakis Hariciler ve Sia gibi
mezheplerin kiifiir anlayi1 ve yorumudur.
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