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OZET

Bedeviligin Arap Tarihi ile siki bir bag1 vardir; Tarih kaynaklarinda “Arab”
kelimesi asil olarak bedeviler i¢in kullanilmistir. Arap Yarimadasinin ¢cogunlugunun
bedevilerden olustugu, hadariler igcinde de kabile sistemi ve onun gerekleri
siirdiiriildiigiinden, bedevilik cahiliyyenin asli unsurunu teskil etmektedir. Insanlar
temel ihtiyaclarimi karsilamak icin ¢ole yoneldiginden bedevilik ihtiya¢ olgusuyla
aciklanir. Bedeviler, ¢colde hayatlarini, ancak kabile orgiitlenmesi ve onun 0ziinii
olusturan asabiyet sayesinde siirdiirebilirler. Onlar bu ikisiyle irtibatlandirilabilen
olumlu-olumsuz cesitli 6zelliklere sahiptirler. Bedevilerin mesk{in oldugu bir ¢olde
bulunan Mekke ve Medine’nin bedevilerle yakin bir iligkisi vardir.

Kur’an’da gecen “el-A’rab” kelimesinin mutlak-mukayyet kullanimindan,
Medine’den uzak bolgelerde ve Medine ¢evresinde yasayan bedevilerin s6z konusu
oldugu anlasilmaktadir. Bu husus ayetlerin niizul sebepleri ve tarihi bilgiler
tarafindan da dogrulanmaktadir. Medine c¢evresindeki bedevilerin cihdd ve infak
konusundaki tavirlarinda kronolojik olarak olumlu bir gidisatin, bir ¢esitlenmenin ve

kesin ayrigsmanin ortaya ¢iktigi gibi; Medine’ye uzak bolgelerde yasayan bedevilerde
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de iman, kiifiir ve nifdk bakimindan niizul siireci sonunda bir ayrigsmanin ve kismen
olumlu bir degisimin s6z konusu oldugu goriilmektedir.

Kur’an bedevi anlam diinyasinda biiyiik bir degisim gerceklestirmistir.
Kur’an’in “bedevilik” konusuna yer vermesi, mekanin insan iizerindeki etkisine bir
igarettir. Kur’an-1 Kerim bedevilerin sahsinda inananlar1 iman-amel biitiinliigiine
yonlendirmektedir. Bedeviler i¢in zikredilen menfi 6zellikler vasitasiyla muhataplar
bunlardan sakindirilmaktadir. Bedevilerin sahsinda imana ulagsma Oniinde olan
engeller ne olursa olsun akil ve irade dogru ve yeterli bir sekilde kullanildiginda o

engellerin asilabilecegi gosterilmektedir.
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SUMMARY

Arabs are authentically bedouins and that impressed several sides of
their daily life activities.

The main reason for the existence of nomadic life is the unavailability of
environment and potential to meet basic needs. Bedouins live out of suitcases as
clans and according to unwritten law. They have some specialities which allow them
to survive and as a result of desert conditions.

With the notion “el-A’rab”, it is meaned two different bedouin characters in the
Quran. The Prophet distinguished between bedouins who live around Medina and
lean towards Islam and bedouins who live away from Medina and opposed the Islam
strongly. The reasons of emerge of related verses and the usage of the notion “el-
A’rab” confirms this distinction.

That means that some verses of the Quran mentions the first group of bedouins
while some mentions the second group of bedouins.

The distinctive of bedouins from people live in Medina is the strong loyalty as

a result of living conditions. This loyalty is the matter not only in discord -and in
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faith for muslims- but also behaviours and emotions. This speciality between two
groups of bedouins come in existence within the different contexts.

The verses on bedouins make them abstain from pragmatic religious values,
transfer intelligence and irade to society not using them personally and resistence to
change and development and explain the limit and significance of blood relation

between them.

In addition, it means that “peasantry” and “being urban” as popular notions in
contemporary sociology can be compared with the notions “el-A’rab” and “Ehlii’l-

Medine” from different aspects.



ONSOZ

Insam yaratan Allah, rehberlik etmesi icin ona Kur’an’i gondermistir.
Allah’tan gelmesi itibariyle Kur’an ve O’nun mahluku olmas: itibariyle insan
arasinda bir uyum s0z konusudur. Kur’an’in kendi icinde bir celiski
diisiiniilemeyecegi gibi, insan fitratiyla arasinda bir celiskinin olmast da
diisiiniilemez. Bu uyumun sonucu olarak Kur’an, insan hayati ile ilgili gercekleri
kabul edip bu gerceklerden hareketle, onu yaratilis amaci dogrultusunda
yonlendirmektedir. Insan hayatinin bir gercegi de bedeviliktir.

Kur’an’da bedeviligi incelemeyi amaclayan bu caligmanin Birinci Boliimiinde
bedevilikle ilgili bazi kavramlar, bedeviligin mahiyeti, bedevilerin 06zellikleri,

bedevilik hakkinda temel bilgiler tasviri olarak verilmistir.

Ikinci Boliimde Kur’an’da bahsedilen bedevilerin kimler olduklari, bu
bedevilerin Kur’an ayetleri cercevesindeki ozellikleri iizerinde durulmustur. ilgili
ayetlerden Kur’an’da iki tiir bedevi karakterinin ifade edildigi, niizul sebepleri ve
tarihi bilgilerin bu yargiy1 dogruladigi iddias1 ifade edilmis, bedevilerin 6zellikleri de

bu ayrim cercevesinde ele alinmistir.

Uciincii Boliimde ise bedevilerin degisim siireci kavramsal acidan ve sosyal
olaylar cercevesinde ele alinmis, buna paralel olarak “Kur’an nicin bedevilerden
bahsetmistir?” sorusuna cevap aranmistir. Bu cercevede ilgili ayetlerde gozetilmis

olabilecek maksatlar 6rnek olarak verilmistir.

Bu calismamda bana tavsiyeleriyle yol gosteren danisman hocam Prof. Dr. M.
Sait SIMSEK e, Doc. Dr. Fethi Ahmet POLAT’a, Prof. Dr. idris SENGUL’e, Prof.
Dr M. Ali KAPAR’a, Prof. Dr. Yusuf ISICIK’a, ayrica degerli katkilarindan dolay1
Dr. Omer ACAR ve Dr. Fatih Mehmet AYDIN’a, ¢aligmam sirasinda destegini

esirgemeyen aileme, tesekkiir ederim.

Abdiilkadir ERKUT

Konya 2010
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GIRIS
I. Arastirmanin Konusu ve Onemi:

Allah, Kur’an ile insan1 kendine muhatap kabul etmistir. Bu, O’nun insanin
seviyesine inmesini, ona deger vermesini, hayat yolunda yoniinii belirleyecegi bu
rehber vasitasiyla sorunlarina ¢éziimler sunmasin ifade eder. Allah’in tek olmasina,
vahyin o6ziinde ayni temel esaslar1 vurgulamasina karsin; insanlar, toplumlar,
toplumlarin anlayislari, hayat tarzlari vs her donemde farklidir. Insanlar, olanca
farkliliklariyla her donemde o tek kaynaga doniip hayatlarin1 o kaynagin 1s181yla
aydmlatmaktadirlar. Hz. Peygamber, en yakinlarindan baglayarak insanlara Kur’an’1
teblig etmistir. Kur’an nuru Mekke ve Medine’den baslayarak genisleyen haleler
seklinde cevreye yayilmistir. Bedeviler de, Kur’an’in, cesitli acgilardan farkli

ozelliklere sahip muhatap kitlesinden bir kesimi teskil etmektedir.

YA

Bedevilik genel olarak insanlik tarihinin bir gercegi oldugu gibi,1 Kur’an’m
niizulii donemindeki Arap toplumunun da bir gergegidir. Ustelik bedeviler,
Kur’an’in, niizul donemindeki muhatap kitlesinin  biiyiik ¢ogunlugunu
olusturmaktadir. Bu donemde belirli yerlesim yerleri haric Araplarin ¢ogu c¢olde
yasamakta,2 Hicaz bolgesindeki sehirlerde yasayanlarin oraninin yaklasik yiizde on
yedi oldugu’ ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’in mensup oldugu Kureys kabilesi,

besinci yiizyilin ilk yarisinda, onun dogumundan yiiz kiisur yi1l 6nce tam olarak

! Bu giin iilkemizde, yazin yaylalara kisin 1hk yerlere gocerek geleneksel anlamda gocebe bir hayat
siirenlerin orani oldukg¢a azdir. Oysa birka¢ nesil once bu boyle degildi. Anadolu’ya ilk geldikleri
zamanlarda Tiirklerin biiyiik cogunlugu gécebeydi. Osmanli topraklar icinde de gocebeler 6nemli bir
oranda bulunuyordu. Gogebelikten yerlesiklige gecis, pek de kolay ve bir anda olmadi, yillarca,
astrlarca siirdii. Gogebelerin biiyiik capta iskdni, ancak 19. yiizyilda yapilabildi. 1838’de Ziraat ve
Sanayi Meclisi kurulmus, 1843’te Ziraat Meclisi adini alan bu kurulus, o sirada Anadolu’nun
toplumsal ve ekonomik yapisi hakkinda bir anket yapmus, Ic Anadolu’daki mevcut niifusun biiyiik bir
kisminin gocebe olarak yasadigini tespit etmisti. Bunun ardindan iskan karar1 geldi ve ¢ Anadolu’da
oldugu gibi Marmara, Ege ve Akdeniz bolgelerinde pek ¢ok Yoriik ve Tiirkmen koyleri olusturuldu.
Yani terazinin bir kefesine yalnizca sehirlerde ve diger sabit yerlerde ikamet edenleri diger kefesine
konar-gocerleri ve yaylak-kislak yagamim siirdiirenleri koyarak bir oranlama yapilsa yerlesiklik lehine
durumun ancak 19. yiizyildan sonra ortaya ciktigi soylenebilir. Bu da demektir ki, daha 200 yil
oncesinde toplulugumuzun ¢ok biiyiik bir kismi, en azindan yasam tarzi olarak, gocebe yani yoriik ya
da tirkmen idi. (Erol Goka, Tiirk'iin gécebeligi, http://www.haber10.com/makale/6022, Erisim Tarihi:
09.08.2009; Erol Goka, Gogebeyim, Gogebesin, Gocebeyiz, http://www.haber10.com/makale/6501,
Erisim Tarihi: 09.08.2009)

% Subhi Mahmasani, el-Evddu't-Tegrityye fi'd-Diiveli’l-Arabiyye Madiha ve Hadiruhd, Daru’1-Ilm 1i’1-
Melayin, 4. Baski, Beyrut, 1981, s.21.

3 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (tr.Salih Tug), ifav, istanbul-1995, I, 148.



yerlesik hayata gecmistir. Bu kabile mensuplar1 dagimik gruplar halinde Mekke
disindaki cadirlarda yasarken Hz. Peygamber’in besinci dereceden dedesi Kusay b.
Kilab liderliginde Kinine ve Kudaa kabilelerinin de yardimiyla Kébenin hakimiyeti
elinde bulunan Benii Huzda ile miicadele etti. Miicadele sonunda Kabe ile ilgili
hizmetler Kusayy’ a, onun sahsinda Kureys kabilesine intikal etti. Kusayy, daginik
olarak yasayan Kureys kollarim birlestirerek Mekke’ye yerlestirdi. Mekke
topraklarin1 on parcaya ayirip Kureysin on kolu arasinda paylastirdi. Kureysin bazi
kollart da Mekke disina yerlestirildi. Mekke’de iskan edilenlere Kureysii’l Bitah;
Mekke disinda iskan edilenlere Kureysii’z-Zevahir adi verildi. Kabilenin yar
gocebelikten yerlesik hayata ge¢cmesi, Kusay b. Kildb’in Kureys’in cesitli kollarini
Mekke’ye yerlestirmesiyle ger¢eklesmistir. N

Hz. Peygamber, hayatinin cesitli donemlerinde, yarimadanin bu hakim
realitesinden uzak kalmamistir. Cocuklarin daha saglikli olan ¢6l havasinda
biiylimeleri, konusma c¢aginda fasih Arapgay1 0grenmeleri icin ¢ole gonderilmeleri
Araplar arasinda bir adetti. Hz. Peygamber de bu gelenege uyularak Hevéazin
kabilesinden Sad b. Bekir koluna mensup Halime bnt. Ebi Ziieyb’e verilmisti. Benii
Sa’d b. Bekir, Arap dilini giizel konusmakla, comertlik ve serefiyle bilinmekteydi.
Hz. Peygamber burada dort veya bes yasina kadar kalmistir.” Ayrica Hz. Peygamber
gencliginde ticaret amaciyla Arabistan’in ¢esitli yerlerine gitmistir. Hicretin 8.
yilinda (629) Medine’ye gelen Abdullah b. Avf el-Esecc baskanligindaki Abdiilkays
kabilesi heyetine dogu Arabistan bolgesi ile ilgili sorular sorup onlarla sohbet
etmisti. Baz1 yer adlari, yiyecek, icecek ve cesitli ev esyasinin mahalli isimlerini
sOylemesi, heyettekilerin dikkatini c¢ekmisti. “Ya Rasiilellah bunlart nereden
biliyorsunuz?” diye soruldugunda “Ben cok iyi bilirim; ciinkii oralarda epey bir siire
kaldim.” demisti. ° Araplarin bedevilikle olan iligkisini Hz Omer’in, saldiriya

ugrayip yaralandiktan sonra ashaba yaptigi su tavsiyesi de ifade etmektedir:

* Casim Avci, Muhammedii’l-Emin Hz Muhammed’in Peygamberlik Oncesi Hayan, Hayykitap, 1.
Baski, Istanbul-2008, s. 25-26, 35-36.

> Avet, Muhammedii’l-Emin, $.79, 83.

5 Avel, Muhammedii’l-Emin, s.108.



“Bedevilere iyi davranmanizi tavsiye ederim. Ciinkii onlar Araplarin asli ve Islanin

. g 7
maddesidirler. ”

Arap Yarimadasinda yerlesik hayat siiren insanlar da bedevi adet ve
geleneklerini devam ettirmekte, hayatlarini bedevi sosyal orgiitlenmesi olan kabile
diizeni i¢inde siirdiirmektedirler. Sehirlerde oturanlar, bedeviligi terk edip yerlesik
hayata gecseler bile bedevilik 6zelliklerine siki siki bagl olmaya devam etmislerdir.®
Bedevilerin, Kur’dn’1n indigi donemdeki toplumun cogunlugunu olusturmasi, genel
olarak niizul donemindeki Arap toplumunun bedevi karaktere sahip olmasi,
bedevilerin 06zelliklerinin, onlarin Kur’an karsisinda takindigi tavrin {izerinde
durulmasin1 6nemli hale getirmektedir. Buna ilaveten, bedevilik olgusunun mevcut
olmadig bir ortamda, bedevilerden bahseden ayetlerin nasil anlasilacagi konusu da,

ele alinmasi gereken bir diger konuyu teskil etmektedir.

II. Arastirmanin Amaci ve Yontemi:

Kur'an Islam’in temel kaynag oldugundan, Miisliimanlar asri saadetten
itibaren karsilastiklar1 sorunlarin ¢oziimii i¢in Kur’an’a donmiislerdir. Bu, Hz
Peygamber sonrasi fetih hareketleri sonucu karsilasilan yabanci fikri akimlarin
dogurdugu tartigmalarda da, son iki yiizyildir Bati kaynakli fikri akimlarin sonucu
olan tartigmalarda da gegerlidir. Kur’an’a doniis bir Miisliman icin gayet tabii ve
zaruridir; fakat ayn1 Kitaba donen Miislimanlarin birbirine aykiri, birbiriyle ¢elisen
sonuglara ulasmis olduklart da bir vakiadir. Gerek gecmisteki kelami tartismalarda,
gerek giiniimiizde Bati kiiltiirii kaynakli tartismalarda bu durumu agik¢a gérmek
miimkiindiir. Bunu, Miisliimanlarin sahip olduklan diisiince, inan¢ ve ideolojilerini
Kur’an’a onaylatmak istemeleri olarak yorumlamak miimkiindiir. Zira higbir kitap,
ayni anda bir seyin hem varligim1 hem yoklugunu ifade etmez. S6z konusu kitap
Allah’1in kelami olan, kendisinde ¢eliski bulunmayan Kur’an ise, bu oncelikli olarak
boyledir. Olmasi1 gereken ise, Kur’dn’i anlamada metnin baglamimi ve niizul

donemini dikkate almaktir. Sonraki yorum faaliyetleri, bu baglamdan elde edilen

7 el-Buhari, Eb Abdillah Muhammed b. Ismail, es-Sahih (nsr. Mustafa Dib el-Biiga), VI, Daru ibn
Kesir, 3.Baski, Beyrut—1987/1407, Fedailii Ashﬁbi'nTNebi, 8.

8 Cevad AL, el-Mufassal fi Tarthi’l-Arab Kable’l-Isldm, X, 2. Baski, y.y.-1993/1413, 1, 273; 315,
393.



anlam goz ardi1 edilmeden ona bina edilerek yapildiginda, yukarida belirtilen
sakincadan kacimilmig olacaktir. Bu c¢alismanin Birinci Boliimiinde bedevilik
hakkinda genel bilgiler verilmis, ikinci Béliimde Kur’an’in niizulii dénemindeki
bedeviler ve oOzelliklerinin tespitine ayrilmistir. Niizul donemindeki bedeviler ve
ozelliklerinin tespiti, tarihi malumat vermeyi degil Kur’an’in bu konuda mesajina
ulasmayr amaclamaktadir. Kur’an, insan akli Oniinde kiyamete kadar acik bir
sofradir. Bu sofradan istifade, insanin ihtiyaclari, sorunlari, anlayis kapasitesi,
anlama istegi gibi degisik etkenler tarafindan belirlenmektedir. Dolayisiyla kimse
Kur’an’daki herhangi bir ayetin anlami konusunda son sozii sOyledigini, biitiin
anlamlar kusattigini iddia edemeyecektir. Bu yiizden Ugiincii Boliimde ornek
kabilinden Kur’an’mn bedevilerden bahsettigi ayetlerde gozettigi maksatlar

islenmistir.

Calisma, bir konulu tefsir calismasi oldugundan, ilgili ayetler biitiinciil bir
bakis acisiyla degerlendirilmis, bu degerlendirme sonucunu destekleyen rivayet
malzemesi de dikkate almmistir. Konulu tefsir calismasiin, ilgili ayetlerin
toplanmasi, niizul sirasina gore dizilmesi, niizul sebeplerinin incelenmesi, ayetler
aras1 miinasebetlerin tespit edilmesi, derlenen ayetlerin topluca gézden gecirilmesiyle

konunun temel 6gelerinin tespit edilmesi gibi yontemleri’ takip edilmistir.

Kur’an’in bedevilerle ilgili olarak takip ettigi irsad metodunu tespit etmek i¢in,
ilgili ayetlerin niizul sirasina gore anlasilmasina Ozellikle onem verilmistir. Zira
Kur’an, indigi toplumda biiyiik bir degisim gerceklestirmistir. Bu degisimin
sonucunda kiiciik grup yapilar asilip genis bir toplum yapisina, kabile gibi kiiciik
sosyal birlikler yerine iimmet olgusuna ulasiimuistir.'® Yani diger insanlar gibi
bedeviler de i¢ diinyada, diisiince ve davramislarda, ruh-beden arasinda, insani
iliskilerde itidalli, dengeli adaletli,'" iyiligi emreden kotiiliikten sakindiran, hayirls, '

birlik i¢inde olan bir toplum'’ haline gelmistir. Bu degisimin asamalari, islam’la olan

9 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyast, y.y., t.s., s.140.

19 Mustafa Aydin, Islamin Tarih Sosyolojisi Ik Islam Toplumunun Sekillenigi, Pinar Yaynlari,
2.Baski, Istanbul-2001, s. 117.

' e]-Bakara 2/143.

12 Alii Imran 3/110.

'3 M.Sait Simsek, Kur’an’in Ana Konulart, Beyan Yayinlari, 2. Baski, Istanbul-2001, s.183-189.



iligkilerinin seyri uzunca bir siireci ifade eden bedevilerle ilgili ayetleri, Kur’an’daki

tekAmiil esasim'* dikkate alarak incelemek suretiyle ortaya konabilir.

Arap diinyasinda bedeviler hakkinda genel malumat veren, bedevileri degisik
acilardan inceleyen, belli bir kabileyi, cesitli donemlerdeki veya cesitli bolgelerde
bedevileri inceleyen alan ¢alismalari, sosyolojik, antropolojik muhtevali bir¢ok eser
vardir.”” Bu eserler spesifik bir konu hakkinda ise de bedeviler hakkinda genel
malumata da yer verilmektedir. Konuyla ilgili olarak Tiirkcede Nihat Yatkin’in
“Bedeviler ve Hadis Viirudundaki Yeri” adli makalesi; Vugar Samadov tarafindan
yapilmis “Hadis Kaynaklarina Gore Hz. Peygamber’in Bedevilerle Iliskileri” konulu
yiiksek lisans tezi vardir. Ayrica Mustafa Tekin tarafindan “Kur’dn-1 Kerim’de
Bedevilik -Dini Sosyolojik Yaklagim-” adli bir makale yayimlamigtir. Bedevilik
konusunu Kur’an agisindan ele alan, bu igerik ve kapsamda inceleyen bir ¢alisma

tespit edilememistir.

Bedevilerle ilgili kavramlarin tahlil edildigi Birinci Boliimde ibnii Faris’in
“Mu’cemu Mekadyisi’l-Luga’, el-Cevheri’nin “es-Sthdh’, Ibnii Manzir’un “Lisdnu’l-
Arab’i, el-Isfahani’nin “Miifradet’s, Zebidi'nin Tdcu’l-Ariis’u gibi kaynaklardan
istifade edilmistir. Genel olarak Bedeviligin ele alindig1 sonraki baslikta Arap tarihi
hakkinda yazilmis, bedeviler hakkinda genel malumata yer veren cesitli eserlerden
yararlamlmistir. Bedeviligin mahiyeti ve sebepleri konusunda ozellikle Ibnii
Haldin’un “Mukaddime’sinden istifade edilmistir. Buna ilaveten Cevad Ali’nin “el-
Mufassal”i, Hasan Ibrahim Hasan’m “Tarihu’l-Islam’, el-AlGsi’nin “Biiligu’l-
Ereb’i, Omer el-Ferrdh’un “Tdrihu Sadri’l-Islam’i, Ha’zal'in Tarihu’l-Cezirati’l-
Arabiyye’si, Ahmet Vasfl Zekeriyya'nin “ Asdiru’s-Sdm’1, Mehran’in “Dirdsatiin fi
Tarthi’l-Arabi’l-Kadim’i, Mahmasani’nin  “el-Evddu’t-Tesrityye’si bu konuda
yararlanilan eserlerin onde gelenleridir.

Ikinci Boélimde yer alan Kur’an’in niizulii donemindeki bedevilerin

incelenmesinde, ilgili ayetler icin miimkiin mertebe cok sayida tefsir kaynagina

ulasilmaya calistlmistir.  et-Taberi’nin ~ “Cdmiu’l Beydn’i, Ibnii Ebi HAtim’in

4 Fethi Ahmet Polat, Cagdasg Islam Diisiincesinde Kur’'an’a Yaklasimlar, 1z Yaymcilik, 2. Baski,
Istanbul, 2009,s. 208209, s. 353-354.

!> Bedevilerle ilgili genis bibliyografya icin bknz: Ebtibekr Ahmed Bakadir, el-Bedavetii’l-Arabiyye,
Bibliyografiyye, Tahliliyye, Muhtdrah, Mektebetii’'l-Melik Fehd el-Vataniyye, Riyad, 1421/2000.



“Tefsir’i, ~Zemahseri’nin “el-Kessifi, el-Beydavi'nin “Envdru’t-Tenzil’i, Ibnii
Kesir'in Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim’i,  el-Begavi’nin “Medlimu’t-Tenzil’i, Tbnii’l-
Cevzi'nin “Zadii’l-Mesir’i, Derveze’nin et- “Tefsiru’l-Hadis’i,  Suylti’nin “ed-
Diirrii’l-Mensiir’i, Kutub’un “Fi Zilali’l-Kur’dn’i, Mevdidi’nin  Tefhimii’l-
Kur’an’i, Tahir b. Astr’un “er-Tahrir ve't-Tenvir'i gibi klasik ve modern, dirayet ve
rivayetten olusan tefsir kiilliyati, istifade edilen kaynaklardandir. S6z konusu
ayetlerin tefsiri sadedinde temel hadis kaynaklar1 yaninda Ibnii Hisdm’1n es-Siretii’'n-
Nebeviyye, Ibnii Kesir’in “el-Biddye ve’n —Nihdye’gibi temel siyer kaynaklarina

basvurulmustur.

Bedevilik konusunda Kur’dn’dan elde edilebilecek mesajlarla ilgili olarak
temel kaynaklar yaninda giincel eserlere de ihtiya¢ duyulmustur. Kur’an tefsiri ve
Sosyoloji kapsaminda olan bu eserlerden Muhammed Bakir es-Sadr’in “Kur’an
Okulu”, Tzutsu’nun “Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar”, Siddiki’nin, “Kur’dn’da
Tarih Kavrami”, Mustafa Aydin’mn  “Islam’in  Tarih  Sosyolojisi’, Adnan
Demircan’in “Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna”, ibrahim Erol Kazak’in
fnsan-Toplum-fktisat, Celaleddin Celik’in, “Sehirlesme ve Din”, Senol Goka’nin
“Insan ve Mekan”, Orhan Tiirkdogan’in “Tiirkiye’de Koy Sosyolojisi” adh eserler;

baslica ornekler olarak sayilabilir.



BIiRINCIi BOLUM

BEDEVILIK iLE ILGIiLi KAVRAMLAR ve BEDEVILIGIi
OLUSTURAN UNSURLAR



1. KAVRAMLAR

Kavramlar adeta bir binanin temeli gibidir; dogru tanimlandiginda, konu ile
ilgili olarak dogru neticelere varilabilir. Calismanin basinda konuyla ilgili kavramlar
incelenecektir. Bedeviler Kur’an’da “el-A’rab” kavramiyla ifade edilmektedir. Bu
yiizden Oncelikli olarak “el-A’rab” ve onunla ayn1 kdkten gelen ve anlam iliskisi olan
“el-Arab” kavramlari, sonra da ‘“el-A’rdb” kavrami yerine kullanilan “bedevi”
kavraminin tanimu yapilacak; sonrasinda bedevilikle anlam iliskisi olan diger bir
kavram olan “céhiliyye” kavrami iizerinde durulacaktir. Son olarak da bedeviligi
olusturan cografi ve sosyal faktorler ve bu faktorler neticesinde bedevilerin sahip
olduklar1 6zellikler iizerinde durularak konuyla ilgili temel bilgilere yer verilmis

olacaktir.
1.1. ““el-Arab” ve “el-A’rab”:

Bedevileri ifade eden “el-A’rab” kelimesi ile Araplar icin kullanilan ‘“el-Arab”
kelimesi ayn1 kokten miistak olup, ikisi arasinda yakin bir iliski sz konusudur. “el-
Arab” kelimesi fasih konusmak anlamina gelen “a’rabe” fiilinden miistaktir. Fasih
konustuklarindan, konugmalar1 beyan, belagat ve fesahatla nitelenmis oldugundan
dolay1 Araplara bu isim verilmistir.'® “A’rabe” fiilinin, bunun yaninda canlilik
hareketlilik, iyilik, hosluk ile beden veya bir uzuvdaki fesat anlamlarina geldigi de

ifade edilmektedir.!”

“Arab” kelimesinin farkli kiiltiirlere ait kadim metinlerdeki kullanimlarinda,
¢0l ve bedevi kelimeleriyle siki bir irtibatinin oldugu goriilmektedir. Arastirmacilarin
lizerinde ittifak ettikleri Arap kelimesinin gectigi en eski metin, M.O. IX. Yiizyilda

Asurlulara aittir. S6z konusu metinde gecen Araplardan kasit bedevi kabilelerdir.'®

' Baska bir goriise gore, tam tersi “ya’rabe” fiili “arab” kelimesinden miistaktir. Ebu’l-Huseyn
Ahmed b. Faris b. Zekeriya), Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga (nsr. Abdiisselaim Muhammed Hartn), I-VI,
[ttihadu’1-Kiittabi’1-Arab, y.y.-1423/2002, IV, 243; Ahmed b. Muhammed b. El-Mukri el-Feyy{imi,
el-Misbahw’I-Miinir fi Garibi’g-Serhi’l-Kebir li’r-Rafii, el-Mektebetii’l-Iimiyye, Beyrut-ts. “arb” md.,
11,400; Mahmad Siikri el-Aldsi el-Bagdadi, Biiliigu’l-Ereb fi Ma’rifeti Ahvali’l-Arab, Daru’1-Kiitiibi’l
Ilmiyye, 2. Baski, Beyrut, t.s., I, 8§, Muhammed Beyyimi Mehran, Dirdsdtiin fi Tarihi’l-Arabi’l-
Kadim, Camiatii’l-imdm Muhammed b. Sudd, 2. Baski, el-Memleketii’l-Arabiyyetii’ s-Suddiyye,
1400/1980, s. 142.

"7 ibnii Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, “arb”md., IV, 299.

% Omer Acar, “ ‘Arab’ Terimini Kokeni”, Niisha, Yil, 10, Say1:31, 2010-1I, s.74-75.



“Arab” kelimesi Tevrat’ta, milattan oncesine ait ¢esitli milletlere ait metinlerde “col,
bedeviler, Arap Yarimadasi” anlamlarinda kullanilmaktadir. 19 Cahiliyye donemine

ait metinlerde de bu kelime ile bedeviler (el-A’rab) ifade edilmektedir.”’

Tevrat’ta, Asur, Babil ve cahiliyye kaynaklarinda bedeviler “Arab” ve “Arabi”
kelimeleriyle tanimlanirken hadariler ise Sebe, Hemedan, Himyer gibi sehirlerinin ve
kabilelerinin adlariyla tanimlanir, ‘“Arab” lafzi onlar icin kullamlmaz.*'  “Arab”
kelimesi Islam’dan az 6nce” veya Milattan sonra yerlesik hayat yasayanlar icin de

kullanilir olmustur.23

Cahiliye siirinde bir 1tk veya konusulan dil anlaminda “a-ra-be” kokiinden bir
kelime kullanilmamaktadir. Ciinkii cdhiliyye insam kabilevi catigmalara gomiilmiis
olup genel bir milli hisse sahip degildir. “Arab” kelimesinin bir milleti ifade eden bir
kavram olarak kullanilmas1 daha sonraki zamanlarda s6z konusu olmustur. Cahiliyye
asriin  sonlarina dogru Araplarla Farslarin karst karsiya gelmeleri sebebiyle
Araplarda Farslara karsi ortaya ¢ikan nefreti, Antere b. Seddad siiriyle ifade etti.
Antere’nin yaptig1 sey, ifade edecek bir kelime bulamadigi milli bir duygunun
etrafinda dolagsmaktan ibaretti.**

Kur’an-1 Kerim’de ‘“Arabiyyiin” kelimesinin Kur’an’mn indigi dilin ve Hz.
Peygamber’in sifati olarak kullanilmasiyla® Arab kelimesi, Araplarin tiimiinii
kapsayan bir alem oldu. Kur’an’in bu kelimeyi kullanmasi, daha dnce Antere’nin
ifade edemedigi duyguyu sairlerin ifade etmesine vesile oldu. Boylece daha once
bilinmeyen bir anlayis Arap siirinde ortaya ¢cikmaya basladi. O anlayis da genel bir
birlik cercevesinde Araplarin tek bir topluluk oldugudur. “Ancak o giin, Araplik
anlayisi veya daha dogru ifadeyle genel milli anlayis ile Islam, aym sey idi. 726 Ka’b

b. Malik siirinde “Arab” kelimesini millete; Hassan b. Sabit Miisliimanlara delalet

' Hasan ibrahim Hasan, Tarihu’l-Islam, es-Siyesiyyu ve’-Diniyyii ve’s-Sekafiyyii ve’l-Ictimdiyyii,
Daru’l-Ciyl, 13. Baski, Beyrut, 1411, I, 7; Mehran, Dirdsdt, s.143-146; Omer el-Ferrtih, Tarthu
Sadri’l-Islam ve’d-Devleti’l-Emeviyye, Daru’l-Ilm lil Melayin, 7.Baski, Beyrut, 1983, s. 38.

0 Mehrén, Dirdsat, s. 148149,

*! AR, el-Mufassal, 1, 274; Mahmasani, el-Evddu’t-Tegrityye, 1, 17.

22 AL, el-Mufassal, 1, 274.

2 Mustafa Fayda, “Bedevi” DIA, Istanbul-1993, V, 312; Mehran, Dirdsdt, s.148—149.

** Mehrén, Dirdsat, s. 149.

> Fussilet 41/44.

*® Mehrén, Dirdsat, s. 150-151.
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i¢in kulland1.”’ Arab kelimesinin, Arab irkina mensup olanlar i¢in kullanilmasi Islam
fetihleri, Araplarin baska milletlerle karismalari, Arapganin yayginlasmasindan sonra

gergeklesti.28

“Boylece Arab kelimesi, Arab irkini ifade etmek icin kullamilmaya baslad.
Siiphe yok ki Islam, Araplardaki milliyetcilik duygusunu diriltmeye onciiliik etmistir.
Islam fetihleri esnasinda, Omer b. Hattab doneminde Araplar kendi irklartyla

oviinmeye basladilar. »29

Milliyetcilik akimlarinin ortaya ¢ikmasindan sonra ise Arab kelimesi en genis

anlamiyla “Arab Milleti” anlamim kazand1.*

Biitiin miiminlerin kardes oldugu, Allah katinda en {istiin olanin O’ndan en
cok korkan oldugu ilkelerine dayanan, insanligin tiimii icin gonderilen islam, “Arab”
kelimesini “cemaat suuru” anlaminda kullanmistir. Islam bu suurun Miisliimanlar
ayirmasini yasaklamis, cdhiliyye asabiyetiyle savasmustir. “Acikca anlasiliyor ki

Islama gére Araplik irki olmaktan cok dini ve kiiltiirel bir anlamdadr.” >

“el-A’rab” kelimesi ise bir kdy veya kasabada yerlesmeyip ¢olde dolasan
gocebeye denir. “Arab” daha ziyade kdy ve kasabalarda yerlesen medeni kismina
dense de genel orfe gére onunla hem sehirde hem ¢olde yasayanlar kastedilir.*>
Tiirkcedeki “Tiirk” ve “Tirkmen” ayriminda oldugu gibi, “Tiirkmen” “Tiirk”{in
yoriigii, “A’rab” da “Arab”1n ybrﬁgijdﬁr.3 3

“el-Arab” ve “el-A’rdb” kelimelerinin yapilariyla ilgili olarak iki yaklasim

gbze carpmaktadir.

*7 el-Ferrih, Tarthu Sadri’l-Islam, s.38.

8 Mahmasani, el-Evdau’t-Tesrityye, s.17.

» Mehran, Dirdsat, s.152.

3% Mahmasén, el-Evdau’t-Tesrityye, s.17.

3! Mehrén, Dirdsat, s.152-153.

32 fsmail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye (nsr.Ahmed Abdiilgafir
Attar), Darw’l-Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut-1984/1404, “arb” md., 1,178; Muhammed b. Ya’k{ib el-
FirGzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Ammetii 1i’l-Kiittdb, y.y.- 1400/1980. I,
145; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim ibnii Manztr, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadr,
Beyrut-ts., I, 586; Muhammed Murteza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamils
(nsr.Abdiilkerim el-Izbavi), et-Turasiil-Arabiyyii, y.y.-1967/1386, “arb” md., II,332; el-Aldsi,
Biiltigu’l-Ereb, 1, 12-13; Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I-IX, Yenda Yayin-
Dagitim, Istanbul, ts., IV, 435.

3 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 435.
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Bunlardan ilkinde ‘“el-A’rab”, “A’rdblyyiin” kelimesinin; “el-Arab” ise
“Arabiyyiin” kelimesinin ¢ogulu oldugu ifade edilir. Her ikisinde de tekil ve cogul
arast, “ya” ile ayrilir. Nitekim “Mecisiyyiin” ve “Yeh(diyyiin” kelimeleri de “ya”nin
hazfedilmesiyle “Meciis” ve “Yehiid” olarak ¢ogul hale gelmektedir.34 el-A’rabiyyii

kelimesi “el-A’rdb” yaninda “el-Earib” seklinde de cemi yaplhr.3 >

Diger yaklasima gore ise “el-A’rab” kelimesinin ismi mensubu “A’rabiyyiin”;
“el-Arab” kelimesinin ismi mensubu ise “Arabiyyiin” diir. Bu goriis sz konusu iki
kelimenin miifretlerinin olmamasiyla temellendirilmistir. Sibeveyh bunu “el-A’rdb”
kelimesinin ismi mensubu “el-A’rdbiyyii” diir; ciinkii “el-A’rdb” kelimesinin ayni
manada miifredi yoktur. Nitekim “el-Arab” kelimesi de ayni sekildedir.” *® diyerek
ifade etmektedir. Ayrica Sibeveyh’e gore “el-A’rab” kelimesinin miifredi olmadigi
gibi kendisi “el-Arab” kelimesinin ¢ogulu degildir. Ciinkii “el-Arab” kelimesi cins
isimdir.”” “el-A’rdb” kelimesi el-“Arab” kelimesinin cogulu olsa ¢ogul tekilden daha

has olacak; bu da dogru olmayacaktlr.3 8

Netice itibariyle “Arab” kelimesinin asil olarak bedeviler i¢in kullanilirken
sonradan “el-A’rdb” ve “Arab” ayrimmin ortaya ¢ikmis olmasi, Arap Tarihinin
bedevilikle olan 6nemli bagim gostermektedir. Bu bag sadece tarihi bir bilgiyi degil,
son ilahi kelam kendi dilleriyle inen Araplarin 6nemli bir 6zelligini ifade

etmektedir.”’

3% Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l Beydn an Te'vili Ayi ’I-Kur’an, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1405, XXI,142; ez-Zebidi, Tdacu’l-Ariis “arb” md. 1I1,333; el-Feyytmi, el-Misbdhu’l-Miinir
“arb’md., I1,400; el-Alasi, Biiliigu’l-Ereb, 1, 12.

%5 {bnii Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, ‘“arb”’md.,IV,299; el-Cevheri, es-Sthdh, “arb” md., [,178;
Ibnii Manzir, Lisdnu’l-Arab, “arb”md., I, 586; IV, 300; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, “arb” md., I11,333.

36 el-Cevheri, es-Sthah “arb” md., 1,178; ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis, “arb” md., I11,332; Ibnii Manzir,
Lisanu’l-Arab, 1, 586; el-Firdzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 1, 145; el-AlGsi, Biiliigu’l-Ereb, 1, 12.

37 el-Cevherd, es-Sthdh, “arb” md., 1,178; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, “arb” md., I11,332; ibnii Manzdr,
Lisdnu’l-Arab., 1, 586; el-Aldsi, Biiliigu’l-Ereb, 1, 12.

38 er-Ragib el-Isfahani, Miifradetii Elfazi’l-Kurdn (nsr.Safvin Adnin Davidi), Daru’l-Kalem,
Dimagk-2002/1423, “arb”md., 5.556; el-AlGsi, Biiliigu’l-Ereb, 1, 12.

39 «“Arab” kelimesi hakkinda ayrinth bilgi i¢in bkz: Omer Acar, “ ‘Arab’ Terimini Kokeni”, Niisha,
Y1, 10, Sayi:31, 2010-11
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1.2. Bedevi:

“Bedevi” kelimesi bir seyin ortaya ¢cikmasi anlamina gelen “b-d-v” kokiinden
gelmekte olup “bedv” kelimesinin ismi mensubudur.** “bedv” kelimesi, “el-hadar”
kelimesinin ziddidir. Colde yasayanlar, binalarin kendilerini orttiigii koylerde degil,

yeryliziiniin aga¢ vb. seylerinden yoksun genis, agik alanlarinda yasarlar.41

Kur’an-1 Kerim’de “bedevi” kelimesi ge¢memekte, giiniimiizde “el-A’rab”
kelimesinin “bedevi” yerine kullanilmasinin sonradan ortaya ¢iktigi anlasilmaktadir.
Zira sozliikklerde kronolojik olarak belli bir donemden sonra “el-A’rab” kelimesi,
“bedevi” kelimesiyle aciklanmaktadir. el-Cevheri’nin (392) es-Sthdh, Ibnii Faris’in
(395) Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, ez- Zemahseri’nin (538) Esdsu’l-Beldga adh
eserlerinde “el-A’rab” kelimesi bedevi kelimesi ile aciklanmazken; Ibn Manzir’un
(711) Lisdnu’l-Arab, ez-Zebidi’nin (1205) Tdcu’l-Ariis adli eserlerinde tersi soz

konusudur.*

“el-A’rab” kelimesinin telaffuz zorlugu ve ‘“el-Arab” kelimesiyle
yakinliginin bu kullanimi 6ne ¢ikarmis olmasi muhtemeldir. Bu yaygin kullanim

dolayisiyla ¢aligmada da “el-A’rab” kelimesi yerine “bedevi” kelimesi kullanilmistir.

Bedevilikte sosyal ve ekonomik bir gelisim seviyesi, bedeviligin amaglari,
sebepleri ve kendine yol agan etkenleri soz konusudur. Bedeviler rastgele degil,
sosyal bir diizen dahilinde yasarlar. Kabile fertlerinin zihinlerinde kabilenin
ugrayacag yerler, zaman ve mekan bakimindan acgikca bellidir. Onlar i¢in belirli
cografi mekan ¢ercevesinde yapilan diizenli bir go¢, nisbi istikrar, kavmi mensubiyet,

en iyi mekani elde etme ¢abasi s6z konusudur.*

40 el-Cevheri, es-Sthdh, “bdv’md., s.35; el-Feyylimi, el-Misbdhu’l-Miinir,"beda”md., 1,40; el-AlGsi,
Biiligu’l-Ereb, 111, 425. “Bedeviyyiin” kelimesi “el-hadar” kelimesinin zidd1 olan el-bedv, el-badiye,
el-budat, el-Bedave, el-Bidive kalimelerinin ismi mensubudur. Ibnii Manzir, Lisdnu’l-Arab, “beda”
md., XIV, 65.

! ibnii Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, “bdv’md., I, 205. “Bedeviyyiin” kelimesinin ismi mensup
olmas1 kiyasa aykir1 olup, kiyasa uygun olan“Bedaviyyiin” ve “Bidaviyyiin” dur. Ibnii Manzir,
Lisanu’l-Arab, “beda” md., XIV,65; el-Feyytmi, el-Misbdhu’l-Miinir,*beda”md., 1,40; el-FirGizabadi,
el-Kamiisu’l-Muhit, “beda” md., I, 1629; ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis, “beda” md., I, 8287.

42 el-Cevheri, es-Sthah, “arb”md., 1, 178; ibnii Faris, Mu’cemu Mekdayisi’l-Luga, “arb”md., IV, 299;
ez- Zemahseri , Esdsu’l-Beldga,”arb” md., s.304; ibnii Manzir, Lisdanu’l-Arab, “arb’md., 1, 586; ez-
Zebidi, Tacu’l-Ariis, “arb”, 111, 332.

43 el-Esfar, Ahmed, “el-Bedave” , el-Mevsiiatii ’l-Arabiyye, Dimask—2001, IV, 756-757.
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1.3. Cahiliyye:

Cahiliyye, bir donemi ve bu doneme hadkim olan ahlaki 6zellikleri ifade
etmektedir. Cahiliye doneminde, Arap Yarmmadasinin belli sehirleri disinda
cogunlugu bedevilerden olugmakta, bu sehirlerde de hayat, bedevi hayat tarzi olan
kabile sistemi ve onun gerekleri dogrultusunda siirdiiriilmekteydi. Sehirlerde tarim ve
ticaretin getirdigi maddi refahtan kaynaklanan bazi ahlaki 6zellikler s6z konusu
olmakla birlikte, cahiliyye devri insanlan bilyiik ol¢iide bedevilik ozelliklerine
sahiptiler. Cahiliyye insaninin hayat tarzina bedeviligin hakim olmasi, kabileler
halinde gogebe ve yar1 gocebe hayat yasamalari, kabile asabiyetine, hukuk Ol¢iisii
olarak giice dayanmalari, bu donemin genel o6zellikleri arasinda say11maktad1r.44

Asagidaki satirlar da céhiliye-bedevilik iligkisini acik¢a ifade etmektedir:

“Hayat, ¢oliin ve kurakligin hiikiim siirdiigii cok genig bir bolgede siiriiyordu.
Yemen, Hicaz, Yemdme disinda yerlesik bir hayat soz konusu degildi. Bazi kabileler
medeniyete daha yakin bir hayat siiriiyordu. Kures, Yesrib’deki Evs ve Hazreg,
Taif’teki Sakif, Sam bolgesindeki Gassaniler, Hire’de Alii Nasr, Hicr ve Yemame’de
Hanifeogullar: gibi. Ancak bunlarin disindakilerin ddeti, otlak ve su aramak icin

yolculuk yapmak idi.” #

“Cahiliye donemindeki Araplar bedevilik tavrina sahiptirler; sosyal hayatlari,
ahlaklari, meziyetleri tamamen bedevidir. Bu yiizden tarih ve edebiyat kitaplarimin
cdhiliyye Araplart hakkinda zikrettigi seyler cesitli aswrlarda hatta icinde

bundugumuz asirdaki bedevilere de tamamen uyar. 40

Bu durumda cahiliyye donemine hakim olan hayat tarzinin bedevi hayat tarzi
oldugu, cahiliye ahlaki 6zelliklerinin, ayn1 zamanda bedevilerin ahlaki 6zelliklerini

ifade ettigi anlasilmaktadir.

“Cehl” kelimesi bilgisizlik, hafiflik, ©Onemsizlik ve i¢ huzursuzlugu

anlamlarina gelmektedir.47 Islam’dan ©nce cahiliyye, aklin ve mantigin hakemligine

4 Mustafa Fayda, “Cahiliye” DIA, istanbul-1993, VIL, 17; Mahmasani, el-Evddu ‘t-Tesrityye, s. 18—
19. Cahiliyye konusunda bilgi i¢in bknz: Mustafa Akman, Kur’an’da Cehalet-Cahil-Cahiliyye, Buruc
Yayinlari, Istanbul-2005.

45 Mes’0d Baba, “el-Cahiliyye”, el-Mevsiatii’l-Arabiyye, Dimask—2003, VII, 438.

46 Ahmet Vasfi Zekeriyya, Asdiru’s-Sam, Daru’l-Fikr, 2.Baski, Dimagk—1983/1403, I-1I,124.

47 el-Cevheri, es-Sthah, “chl’md., IV, 349; ibnii Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, “chl” md., 1, 435.
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basvurmaksizin heyecan ve duygularin giiciine boyun egmek, akil ve mantik dist
davraniglarda bulunmak, sebebi veya herhangi bir gerekgesi olmayan saldirganlik,
insan iligkilerinde gii¢ ve yenilgi esasina dayanmak anlaminda kullamlmaktadir.*®
Cahiliyye insan1 en ufak tahrik ile patlamaya hazirdir, her tiirlii haddini bilmezlige
girigsebilecek atesli ve tutkulu bir karaktere sahiptir. Bu ruh hali “Araplara, 6zellikle
bedevilere has hoyratga bir onur anlayisim” ifade eder. Bunun tezahiirii, adetlerini
ve putlarini terk etmeye davet eden Islam’a karsi gosterilen 6zel bir husumet ve
saldirganlikta da g6riiliir.49 Cahiliyye kelimesi, eski Arap siirinde ilmin zidd1 olarak
da kullanilmakla birlikte, ilim kelimenin ikinci anlamidir. Kelimenin asil karsiti
“hilm”dir. Buna gore cahiliyye donemi “barbarlik dénemi” olup; Islam barbarligin
karsitidir. Hilmin anlami, metanet, gii¢, fiziki biitiinliik ve saglik, teenni, siik(inet,
bagislama, yumusak huyluluk, ahlak ve karakter saglamligi, fazla duygusal olmama,
ihtiyat ve ilimliliktir. Buna gore halim, medeni insan; ziddi olan céhil ise, azgin,
arzulariin esiri, hayvani icgiidiilerini takip eden, vahsi, siddet taraftari, aceleci
karaktere sahip, barbar kimsedir.>® Islam déneminde “cehl” kelimesinin zorbalik
manasinda kullanilmasina ihtiya¢ kalmadigindan “bilmezlik, tanimazlik” anlami 6ne
cikmig; bu tabirin yerini, zuliim, fisk, tugyan, fiicur, gurur, ceberut gibi kelimeler

kullanllmlstur.5 !

Kur’an’da cahiliye kelimesi, sadece ahlaki boyutu degil, inan¢ ve sosyal
ogiitlenme boyutu olan bir kavramdir. Ik defa Ali imran Suresi 3/154. ayetinde
gecen  “zannii’l-cahiliyye” tamlamas1yla52 Uhud savagt  miinasebetiyle
Miisliimanlardan bir kisminin diisiince yapist tasvir edilmektedir. Bu zihniyet
sahiplerinin imanlari, slipheden uzak degildi; can kaygisina diismiisler, gozlerine

uyku girmiyordu Onlarin iman konusundaki bu tavirlari, cahiliyye donemi ulthiyet

8 Sairlerin siirlerinde cehalete misliyle karsilik vermekten dviinmeleri bu baglamda anlagilmalidir.
“Sakin bize karsi kimse cahillik(kabalik) taslamaya kalkismasin. /Aksi halde biz biitiin
cahillerden(kabalardan) daha cahil(kaba) davraniriz.”

“Bizim diislerimiz, sarsilmazlikta daglarla boy 6l¢iisiir. /Ne var ki cahilce(kaba, sert) davrandigimiz
zaman, biz cin gibi goriiniiriiz.” (Nasr Hamid Ebu Zeyd, Dinsel S6ylemin Elestirisi(tr.F. Ahmet
Polat), Kitabiyat, Ankara—2002, s. 65-67.)

4 Tozhihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar (tr. S. Ayaz), Pmar Yayinlari, 3. Bask,
Istanbul-1997, s. 61.

%0 Fayda, “Cahiliye”, VII, 17.

>! Fayda, “Cahiliye”, VII, 18.

>? Fayda, “Cahiliye”, VII, 17.
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inancint hat1r1at1yordu.5 3 Onlar, miisriklerin ve Allah’ tanimayanlarin zanni gibi
savasin kesin sonucu belirleyecegine, islam’in ve Miisliimanlarin yok olacagina
inamyorlardl.54 Ikinci olarak, Ahzab Suresi 33/33. ayetindeki “teberriicii’l-cahiliyye”
tamlamasiyla Islam o©ncesi donemde yaygin olan, kadinlarin erkegin Oniinde
kiritarak, cilve yaparak, ortiinmeye riayet etmeksizin yiiriimeleri ifade edilmistir.”
Fetih suresi 48/26. ayetinde gecen “hamiyyetii’l-cahiliyye” tamlamasiyla cahiliyye
caginin taassub ve barbarligina, miisrik toplumun hayatina hakim olan siddet, kin ve
nefrete isaret edilmistir.56 Bunun sonucu olarak miisrikler, Hudeybiye anlagmasi
yapilirken anlagsma metnine “Bismillahirrahmanirrahim” ve “Rasuliillah”
yazilmasina itiraz etmisler, Kabe ziyaretini gelecek seneye ertelemislerdir.”’ Kelime
son olarak gectigi Maide Suresinin 5/50. ayetinde ‘“hukmii’l-cahiliyye” ile insanlar
arasinda farkli uygulamalarin yapildigi, suglarin cezasinin insanlarin mevkiine gore
degistigi, hakka uymayan, istek ve arzulara gore tecelli eden, insani iliskiler ve

menfaat endisesinin yonlendirdigi haksiz ve zalim idare kastediliyordu.”®

“Cahiliye” kelimesi, Kur’an metni icinde bulundugu baglamlarla birlikte
incelendiginde su sonucun ortaya ¢ikmasit miimkiindiir: Cahiliyye, inang¢, ahlak ve
sosyal orgiitlenme boyutlar1 olan bir kavramdir. “zannii’l-cahiliyye” kavramiyla
inan¢g boyutu, “teberriicii’l-cahiliyye” ve “hamiyyetii’l-cahiliyye” kavramlariyla
ahlak boyutu,60 “hukmii’l-cahiliyye” ol kavramiyla da sosyal oOrgiitlenme boyutu

ifade edilmis olmaktadir. Buradan hareketle cahiliyyenin, diisiince, duygu, davranis,

33 Murat Saricik, “Zann-1 Cahiliyye ve Hiikkm-i Cahiliyye”, SDUIFD, Say1:1,1994, 5.85-90.

5% Ebu’l-Kasim Carulldh Mahmtd b. Omer b. Muhammed ez- Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki
Gavamiz’'t —Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Viiciihu’t-Te vil (ngr. Muhammed Abdi’s- Selam Sahin), I-1V,
Daru’l-Kiittibi’l- Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1995, 1,420; Ebu’l- Fida [smail b. Omer b. Kesir,
Muhtasaru Tefsir-i Ibn Kesir (nsr. Muhammed Ali es-Sabin?), I-III, Daru’l Fikr, Beyrut-1420/2000. I,
330.

3 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkge
Meal ve Tefsir, 1-V, DiB Yayinlari, Ankara—2007, IV.382; Fayda, “Cahiliye” VII, 17, ibnii Kesir,
Mubhtasar, 111,94.

% Fayda, “Cahiliye”, VII, 17.

57 ez- Zemahseri, el-Kessdf, IV, 335; ibnii Kesir, Muhtasar, 111, 348; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili,
VII, 156.

8 ez Zemabhseri, el-Kessdf, 1,628; Karaman vd, Kur’an Yolu, 11, 289; Fayda, “Cahiliye” ,VIL17,
Saricik, “Zann-1 Cahiliyye ve Hilkm-i Cahiliyye”, 5.92-93.

%9 Alii imran 3/154.

%0 e]-Ahzib 33/33; el-Feth 48/26.

o1 el-Maide 5/50.
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insan iligkilerinde ve sosyal hayatta Allah’1 hesaba katmayan zihin yapisini ifade

ettigini soylemek miimkiindiir.

Ahzab Suresinin 33/33. ayetinde gecen “el-cahiliyyetii’l-01a” kavramindan
dolay1, “ilk cahiliyye” ve “ikinci cahiliyye” ayrimi yapilmistir. Cesitli goriisler
olmakla beraber daha isabetli olan goriis, “ilk cahiliyye”nin Islam’dan 6nceki biitiin
devirleri, “ikinci cahiliyye™nin ise Islam devrindeki cahiliyye tezahiirlerini ifade
etmesidir. Hz Bilal’e “kara kadimin oglu” diye hakaret eden Ebu Zerr’e Hz.
Peygamber, “Onu annesinin renginden dolayr m1 ayipliyorsun? Demek ki sen
kendinde hala cahiliye ahlaki kalmis bir kimsesin.”®® demistir. Buna gore cahiliye,
bir ¢agin adi olmast yaninda, belli bir ahlak ve zihniyet tarzinin ifadesi olup her
cagda varligim hissettirebilir.** Hz. Peygamber ve ashabi da cahiliyyeyi ge¢miste
kalan bir devir addetmemisler; islam’in reddettigi, ancak kafalarda gizliden gizliye
varhigmi siirdiirebilen, hortlamaya hazir dinamik bir sey olarak anlamislardir.”*
Seyyid Kutub’un cahiliyye anlayist da bu cercevede anlasilabilir. Ona gore cahiliye,
bir olan Allah’a kulluk etmekten ve O’nun koydugu ilahi hayat nizamim
uygulamaktan yiiz cevirmek; degerleri, Olgiileri ilahi kaynagin disinda baska
kaynaklardan ¢ikarmaktir.’® Buna gore Islam toplumu itikat, ibadet, seriat (yasama
ve yiiriitme) sosyal ve siyasal nizam, ahlak ve yasama bicimi olarak Islam’in
topyekin uygulandigi, yasandigi toplum tipidir. Cahiliyye toplumu ise Islam’in
uygulanmadigi, Islam’m inan¢ sisteminin, diisiince yapisinin, degerlerinin,
Olciilerinin, sosyal ve siyasal sisteminin ahlak ve yasama bi¢iminin yliriirliikte
olmadig bir toplumdur. % fslam toplumu disinda kalan biitiin toplum bicimleri, adi,
sani, niteligi ve niceligi ne olursa olsun “cahiliye toplumu”dur.67 Dini metinler,
anlamlarim belli tarihsel, toplumsal olgu ¢ercevesinde iiretir, onlarin anlamlar1 her
zaman acilima ve genislemeye miisaittir. Ancak bunun i¢in kelimelerin temel delalet

sinirlarinin  asmamak, bununla celismemek, kelimenin tarihsel boyutunu yok

62 ¢]-Buhard, “iman”, 22.

% Fayda, “Cahiliye”, VII, 19; Biiba, “el-Cahiliyye”, VII,438.

% Fayda, “Cahiliye” VII,19; izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.53.

65 Seyyid Kutub, Yoldaki Lsaretler (tr. A. Keskinsoy), Pinar Yayinlari, Istanbul-2010, s. 192—193.

% Kutub, Yoldaki Isaretler, s. 137.

7 Kutub, Yoldaki Isaretler, s. 116. Ayrica bknz: Ramazan Altintas, “Seyyid Kutub’un Cahiliye
Anlayis1”, Marife, Y11 9, Say1: 3, 2009, s. 75-84.
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etmemek gerekir. Cahiliye kelimesinin tarihsel anlamiyla bugiinkii anlami olan

bilgisizlik arasindaki bag, bu acilim ve genislemeye ornektir. 68

Bedevi hayat tarzinin hakim oldugu cahiliye doneminde, bir takim ahlaki
ozellikler soz konusudur. Cahiliyye ahlaki 6zetle, diisiincede, duyguda, davranista,
insan iligkilerinde ve sosyal hayatta Allah’1t hesaba katmamak, azgin, barbar, vahsi,
siddet taraftari, aceleci, arzularinin esiri, hayvani i¢giidiilerinin takipgisi olmaktir.
Tiimiiyle olumsuz olan bu 6zelliklere karsin bedeviler, olumlu ve olumsuz 6zelliklere
sahip insanlardir. Buradan anlasilacagi iizere, cahiliye ahlaki, bedevi ahlakinin
olumsuz yoniinii olusturmaktadir. Bedeviler, her iki boyutuyla bedeviligi olusturan

unsurlar incelendiginde gergek anlamda anlagilacaktir.

2. GENEL OLARAK BEDEVILIK

Insanlar hayatlarim1 devam ettirebilmek igin temel ihtiyaglarim karsilamak
zorundadirlar. Thtiyac hayatta biitiin eylem ve davranislarin itici giicii, hayatm biitiin
evrelerinde insan1 motive eden asil saiktir. Ibnii Haldin bedevilik ve hadariligi
ihtiya¢ olgusuyla aciklayarak, toplumun, bedavetten hadarete dogru ihtiyag

kavraminin zorunluluk diizeylerine gore degisen bir yol izledigini ifade eder.”

Insanlar, ihtiyaclarim1 ¢esitli gecim yollariyla saglarlar.  Gecimlerini
hayvancilikla siirdiiren bedeviler, hayvanlarim otlatacak, iiriin yetistirecek yerler
¢oOlde bulundugundan dogal olarak ¢ole yonelir. Temel ihtiyaglarim karsilayarak belli
bir bolluk diizeyine ulasanlar, yerlesik hayata gegmeye baslarlar; sehirlerde yasayip
sanayi ve ticaretle mesgul olurlar. Bunlar temel ihtiyaclarim karsiladiklarindan daha
yiiksek kazang elde ettikleri i¢in, ona gore bir hayat standardina sahiptirler. Bedeviler
temel ihtiyaglarini karsilayacak durumda iken hadariler buna ilaveten tamamlayic1 ve
liks ihtiyaclarin1 da kargilayabilirler. Temel ihtiyaglar otekilerden daha eski ve
oncelikli oldugu gibi, bedevilik de hadarilikten eski ve ©ncedir. Insanlar temel

ihtiyaclarim karsiladiktan sonra tamamlayict ve likks ihtiyaclara yonelmesiyle

% Ebu Zeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s. 65—67. )
% Ali Pekcan, “ihtiyag Kavramu ve Ibn Haldun’un Umran Teorisine Etkileri” Islami Arastirmalar,
Cilt: 16, Say1: 4, 2003, s.531.
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sehirlesme bagladigindan, sehirlesme bedeviligin gelismesinden dogan kaginilmaz

- 70
bir sonuctur.

Ihtiyaclar zar(iri, haci ve kemali olarak tasnif edilir. Zar(ri ihtiyac hayatta
kalabilmek i¢in gereken yiyecek, icecek ve mesken; haci ihtiyag, zaruri olmamakla
beraber mevcudiyeti insan1 daha da rahat ettirecek, o an olmasa bile gelecekte ihtiyag
duyulabilecek seyler; kemali ihtiya¢ ise ihtiyaglarim karsilama noktasinda belli bir
noktaya gelmis olanlarin, estetik ve bagka kaygilarla gelistirdikleri hususlardir.
Bedeviler zar(irf, hadariler hici ve kemali ihtiyacla ilgilenir. Hadariler haci ve kemali
ihtiyaglart gelistirerek muhafaza etmek icin toplu olarak yasarlar. Bedevilerin
zamanla hici olam diislinmeye baslamalari, yerlesik hayata gecmeleri demektir.
Bedavetten hadarete gegis zaruret degil imkan kategorisindedir. Toplumlarda goriilen
farkliligin esas sebebi ekonomik olup bu fark, gecimi teminde izlenen farkli

yontemlerden kaynaklanmaktadlr.71

Bedavet hayati, insanlarin zaruri ihtiyaclarinin sevkiyle c¢ole yonelmesiyle
baslar. Bu hayatin siirdiiriildiigii cografi ve sosyal ¢evre, bedevilere baz1 6zellikler
kazandirir. Cografi ve sosyal unsurlarin incelenmesi, onlarin ozelliklerini ifadeye

yardime1 olacaktir.

2.1. Cografi Unsurlar:

Cografi ¢evrenin, insanlar iizerinde fiziki, ruhi ve zihni acidan cesitli etkileri
s6z konusudur.” Sicak bolgelerde yasayan insanlarin derilerinin siyahlagmasi, soguk
bolgelerde yasayanlarin ise gozlerinin mavi, derilerinin beyaz, tiiylerinin ve
saclarinin seyrek, sarigin olmasi, bu etkiye bir ornektir.”® Sicak bolgelerde yasayanlar
yegni, tasasiz, hafifmesrep, eglenceye diiskiin, neseli, islerin sonunu diisiiniip tedbir

almakta gevsek iken, soguk ve yiiksek bolgelerde yasayanlarin ise bunun tersine hep

70 Abdurrahman b. Muhammed Hadrami b.Hald@in, Mukaddime (tr.Halil Kendir), Yeni Safak Kiiltiir
Armagani, Ankara-2004, I, 157-161.

! Pekcan, “Ihtiyag Kavrami ve ibn Haldun’un Umran Teorisine Etkileri”, s.530-531.

2 Cemil Meri¢, “Kendi Semasinda Tek Yildiz II”, Fikir ve Sanatta Hareket, Say1:97, 1974, 5.285;
Tbrahim Keskin, Zihniyet Davrams Iliskisi A¢isindan Kur’an-1 Kerim’de Insan Tipolojileri, Yiiksek
Lisans Tezi, U.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1999, s.14-15-16-17.

3 {bn Haldin, Mukaddime, 1, 118; Guyasettin Arslan, “Ibn Hald(in’un Mukaddimesinde Tabii Tefsir
Realitesi” Islami Arastirmalar, Cilt:17, Say1: 4, 2004, s. 269.
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iizlintiilii, tedbir almakta titiz olmasi da s6z konusu faktoriin insanin ruhi yapisi
iizerindeki etkisine 6rnektir.”* Yaz mevsiminin siirekli oldugu, ihtiyaclarin caba
harcanmadan karsilanabildigi yerlerde yasayanlar tembel bir zihniyete sahiptirler.
Ote yandan var olma miicadelesinin yasandig: sehir hayat1, insanlara etkinliklerini ve
zamanlarini rasyonel bigimde orgiitleme zihniyeti kazandirir.” Kapali, puslu iklimi
olan yerlerde insanlar giinese olan 6zlemlerini ¢esitli sekillerde ifade eder. S6zgelimi
giines Ozlemini simgeleyen renkli giysiler giyilir, yagmur duasina degil giines
duasina cikilir, cocugunu severken anne ¢ocugunu giinese ve giines 1s181na benzetir.
Yagmuru 6zleyen yerlerde ise giysiler canliligin1 ve ¢esitliligini kaybeder, bollagir;
beyaz, gri, kahverengi gibi donuk renkler 6ne ¢ikar; yemekler yeniden 1sitilmayacak
sekilde hazirlanir. Konut mimarisinden sokaklara kadar her sey serinlige

odaklanmistir.”®

“Bedevilik” ¢olde yasanan hayat tarzina, kendisini kusatan cevrenin, insan
iizerindeki etkisine delalet eder.”” Collerde hiikiim siiren iklim ve ¢evre sartlarmin,
bedevilerin hem ruh hallerinde, hem bedenlerinde, hem gecim vasitalarinda biiyiik
etkisi olmus; onlar1 cesitli konularda baskalarindan farkli kilmistir. Ustelik Arap
yarimadasinin kendi yapisindaki farklilik, onlarin kendi aralarinda da farkliliklar

ortaya ¢ikarmugtir. "®

Cevre ve iklim sartlann yasamak icin ihtiya¢ duyulan ekonomik kaynaklar
belirlemektedir. Bedeviler hayvancilik, avcilik veya ziraatla mesgul olurlar.”
Bedevilerin, kendisi ile gecimlerini sagladiklar1 deve, c¢oldeki agaglardan
beslenmeye, dogum icin ¢6liin sicak kumlarina ihtiyag duyar.80 Suyun az ve diizensiz
olmasi, bedevileri toprakta biten faydasiz mevsimlik bitkilere itimat etmemeye,

hayvanciligi en Onemli is kabul etmeye sevk etmistir. Suyun c¢ok, sudan

™ ibnii Haldan, Mukaddime, 1, 120; Merig, “Kendi Semasinda Tek Yildiz II”, s. 285.

5 Keskin, “Insan Tipolojileri”, s.14-18.

6 Senol Goka, Insan ve Mekan, Pmar Yayinlari, Istanbul-2002, s. 110-112.

7 el-Esfar, “el-Bedave”, IV,755.

8 AR, el-Mufassal, 1, 323.

7 el-Esfar, “el-Bedave” , IV, 757: Zekeriyya, Agsdiru’s-Sam, I-11, s.132-133; Keskin, “Insan
Tipolojileri”, s.14-15-16-17.

% Tbnii Haldtin, Mukaddime, 1, 173.
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faydalanmanin miimkiin oldugu yerlerde tarim yapllabililr.81 Hububattan mahrum,
genel olarak siit iiriinleriyle beslenen bedevilerin bu beslenme tarzi, akillarinin
parlak, ahlaklarimin agiriliktan uzak, bedenlerinin diri olmasi gibi olumlu sonuglar

o 82
dogurur.

Insan, diisman bir tabiatin ortasinda hemcinsine dayanmak zorunda
oldugundan, dayanisma c¢ollerde daha kuvvetlidir.®® Kuraklik, istikrarsizlik,
dagmiklik, gbcebe hayatina mecburiyet, aile fertlerinin ¢oliin degisik yerlerinde ayri
yasamalar1 da, akrabalik bagina daha ¢ok itibar etme ve sorunlarmi bu yolla ¢ozme
ozelligi kazandirmis; hatta akrabalik bagi sosyal hayatin temel kurali olmustur. 8
Cografi unsur sadece bedevileri digerlerinden degil, bedevileri de kendi aralarinda
farklilagtirmaktadir. Deve yetistirerek ¢olde hayatlarin1 idame ettiren bedeviler
arasinda asabiyet cok kuvvetlidir.®>  Verimli topraklarda yasayan bedevilerin ise
asabiyetleri daha zayiftir. Bunlarin yer degistirme imkénlar1 olmadigindan, devlet

karsisinda giicsiiz kalip boyun egmektedirler. Asabiyetleri gii¢lii, kolayca yer

degistiren bedevilerin ise hakimiyet altina almmalar1 zordur.*

Bu bilgilerden anlasildig iizere cografi sartlar, bedevilerin ge¢im kaynaklarini,

beslenme tarzlarini, sosyal hayatlarini, insani iligkilerini belirlemektedir.

2.2. Sosyal Unsurlar

Bedeviligi olusturan cografi unsurlar yaninda sosyal unsurlar da vardir.
Bedeviler  ¢oldeki  hayatlarm1  ancak  kabile  oOrgiitlenmesi  sayesinde
stirdiirebilmektedirler. Bu yilizden kabile ve kabilenin 6ziinii olusturan asabiyet

bedeviligin iki temel unsurudur. Bedeviye ait 6zellikler bu ikisiyle irtibathidir.

8! Hasan, Tarthu’l-Islam, s.14; es-Seyh Muhammed el-Hadaribek, ed-Devletii’l-Emeviyye, (nsr. Es-
Seyh Muhammed el-Usmani), Daru’l-Erkam, Beyrut- ts., s. 14.

%2 Ibnii Haldtin, Mukaddime, 1, 123 vd.

83 Merig, “Kendi Semasinda Tek Yildiz I1”, s. 285.

% el-Esfar, “el-Bedave” , IV, 757.

85 Cumhur Ersin Adigiizel, “Ahmet Arslan, ibn Haldun’un ilim ve Fikir Diinyas1” DIVAN Ilmi
Arastirmalar, Say1:21, (2006/2), s. 193.

8 Yavuz Yildirim, “fbn Haldun’un Bedavet Teorisi”, (Doktora), MUSBE, Istanbul, 1998, 5.158,160.
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2.2.1. Kabile

Islam oncesi Arap toplumu, ¢l hayatinin ortaya cikardigi bir sosyal model
olan kabile sistemi iizerine kurulmustur.®”” Arap toplumu kabilelerden miitesekkildir;
toplumun diizeni kabileye dayanur.88 Kabile ¢6l hayatinin diregidir. Bedevi, kendini
ve malin1 korumak i¢in devlet otoritesinin olmadig1 ¢6lde kabilesine siginir, hakkini
kabilesi sayesinde elde eder, kabile oOrflerine itaat ederek hayatim siirdiiriir.*
Kabilenin, bedevilerin hayatinda alternatifsiz bir yeri oldugundan bedevi,

kabilesinden ayri diisiiniilemez. Onun duygu, diisiince ve hayat tarzim1 belirlemede

kabilenin biiyiik etkisi s6z konusudur.

Kabile, ister hakiki ister hilkmi, mensuplarin1 miisterek nesep altinda toplayan
cemaat veya aralarinda nesep irtibati bulunan ya da bulundugu kabul edilen insan
topluluklaridir.”® Kabile ve dallarinin esasim kan bagi olusturur; kabile mensuplari
nesep bagiyla birbirine baglanir. Hatta kabile mensuplari, neseplerini Hz Ibrahim ve
ismail’e kadar ulastirmaya cahsirlar.’’ Kan akrabahgn farazi bile olsa, kabile

yapisinda birlestirici ve biitiinlestirici rol oynamaktadir. 92

Kabile cesitli alt dallardan meydana gelir. Kabile alt dallar1 “sa’b”, “kabile”,
“imare”, “batn”, “fahz”, “fasile” seklinde siralanir. Siralama ile ilgili acik ve sabit
bir tarif olmayip bazi farkliliklar s6z konusudur. Bunun sebebi kabileler arasinda
sabit, kapsamli bir taksimin olmamasi, isimlendirmelerin mahalli olmasi, kabilelere

. . 4. 93
ve zamana gore farklilik arz etmesidir.”

“Kabile” ve ‘“asiret” kavramlari ayn1 anlamda, birbirleri yerinde kullanilir.
Arap toplumunda daha cok kabile kelimesi, Kiirt ve Tiirk toplumlarinda ise daha ¢ok

asiret kelimesi kullanilmigtir.”*

87 Adem Apak, Asabiyet ve Erken Donem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, Diisiince Kitabevi,
Istanbul-2004, s.3.

88 Yasuf el-Is, ed-Devletii’l-Emeviyye, Daru’1-Fikr, Dimask, 1406, s. 18.

% Ali, el-Mufassal, 1, 313-314.

% Adem Apak, Asabiyet, s.1.

L AL, el-Mufassal, 1, 313-314; el-Is, ed-Devletii’l-Emeviyye, s.18;  Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam
Tarihi, 1, 49,50.

2 Hitt, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1, 49,50.

%> Mahmasani, el-Evdau’t-Tegrityye, s.25; AR, el-Mufassal, T, 318-320.

% F. Bozgoz, R. Erkan, “Kabile-Asiret, Asabiyet ve Savas” Dogu Bati, Agustos Eyliil Ekim 2003,
Say1:24, s.179. Bu iki kelime arasinda kabilenin gergek bir nesep bagindan ziyade bunun duygusuyla
iiyelerini birbirine bagladigl, nesep baginin kuruntu oldugu, asirette ise nesebin kuruntu degil kesin
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Kabile kelimesi yerlesik hayata ge¢melerine ragmen hadariler i¢in de
kullanilmistir. Kureys, Evs, Hazre¢ Sakif birer kabiledir; ciinkii onlar bedeviligi terk
edip yerlesik hayata gegseler bile bedevilige, kan bagina dnem vermeye, hamaset ve
asabiyeti kabul etmeye ve diger bedevilik 6zelliklerine siki siki bagli olmuslardir. Bu
yiizden yerlesik hayata gecip, gogerligi, otlak aramay:1 terk etseler bile, kabile
sayilmislardir.”  Araplarin en medeni kabilesi Kureys iken, onlarm da bedevi
hayattan biisbiitiin kurtulamadiklar1 ifade edilmektedir.”® Bu durum, bedeviligin
Araplarda cok koklii oldugunun ifadesidir. Toplumlarin sosyal degisimlerinin kisa
sirede gerceklesmeyecegi bir gercektir. Yerlesik hayata gecilmesiyle kabile
yapisinin devam etmesi, tabii bir durumdur. Ancak kabilenin alternatifi ortaya
ciktiginda, yeni bir sosyal yapilanma sdz konusu olabilir. Bedavetten hadarete gecen
Araplarda kabile yapis1 ortadan kalkmamus, ortaya c¢ikan faktorler sadece kabilenin

etkisini zayiflatmigtir.

Kabile hiir kole biitiin fertlerini kapsar. Fertler arasinda, kabile iiyesi olma
bakimindan bir fark séz konusu olmaz.’’ Ancak kabile icinde bir simiflasmanin
oldugu da muhakkaktir. Birinci sinifi, diger mensuplardan her bakimdan iistiin olan
kabilenin asil iiyeleri olusturur. Ikinci sinifi sonradan herhangi bir sebeple katilanlar,
(mailik, abd, sahip, ibnii’l-emén, garib, car, halif, nezil, serik, rab)98 ictincii sinifi,
azad edilmis kole ve cariyeler ile onlarin cocuklar1 (mevéli) olusturur. * Son sinifta

ise koleler bulunur.'® Séz konusu smiflasmaya ragmen, kabile iiyesi olma

gercek oldugu seklinde bir ayrim da yapilmistir. Agiret ve kabile hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz:
Mustafa Tekin, “Kur’an-1 Kerim’deki Asiret, Kabile ve Kureys Kavramlariin Din Sosyolojisi
Acisindan Tahlili”, Islami Arastirmalar, Cilt:14, Say1:3-4, 2001, s.452; Zekeriyya, Asdiru’s-Sam, I-
11, 5.180.

AN, el-Mufassal, 1, 315.

96 Bozgoz ve Erkan, “Kabile-Asiret, Asabiyet ve Savas” s. 203.

" Ali, el-Mufassal, 1, 395.

% Bunlar goriiniirde esit olsalar da asil iiyelerle ayn1 haklara sahip degildirler. Mesela halifin diyeti,
asil tiyenin yar1 miktaridir. Halif veya car himaye hakkina sahip degilken, asil iiyeler baska birini
himaye edebilir. Apak, Asabiyet, s.12—14.

% Bunlar koleler gibi alimip satilamazlar; evlilik ve mirasta asil iiye gibi de muamele gormezler.
Onlardan biri hiir bir kadinla asla evlenemez. Sug islediginde diyeti hiiriin yarisidir. Mevali iice ayrilir:
Ikd Mevlasi: Azad edilmis koleye denir. Varis olunur fakat varis olamaz.

Akd Mevlaligt: ittifak, katilma, siginma sebebiyle intisap edenlere denir. Ne varis olunur ne varis
olur.

Rahim Mevlaligi: En c¢ok gergeklesen bu kisimdir. Kabilenin mevalisinden evlenmekle kazanilir.
Hem varis olunur, hem varis olur. Apak, Asabiyet, s.12—14.

1% Koleligin kaynag1 savaslardir. Savas sonunda sag ele gecen erkek kole, kadin cariye olur. Bunlar
hicbir hakka sahip olamaz. Sahibinin, satma, hibe etme, oldiirme yetkisi vardir. Sahibi, 6liimiinden
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bakimindan iiyeler arasinda bir farkin olmamasi, kabilenin toplum kesimlerini
kusattigin1 gostermektedir. Bir insanin ezilmesi, kabilesinin zayif olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica kabileye sonradan katilimlar1 ifade eden adlandirmalar,

¢olde kabilesiz yasanamayacaginin bir ifadesidir.

Kabile isimleri gercekten yasamis ve 6lmiis dedelerin isimleri olabilecegi gibi;

yer isimleri, put isimleri, sifat ve lakaplar da kabilelere isim olarak verilebilir.'"!

Kabile dayanigsmas1 mutlak degildir. Baz1 kisiler i¢in kabile aidiyetinin ortadan

299

kalkmasi s6z konusu olabilir. Bu kisilere “tarid”, “hal?’”, “lain” gibi adlar verilir.
Bunun sebebi kisinin kotii huyuyla meshur olmasi veya adam oldiirmesi, kabilenin
ise intikam alma, ya da diyet 6deme mesuliyetinden kurtulmak istemesi olabilir.
Kabile reisi bunu acgikca ifade eder, miinddl vasitasiyla duyurur. Bdylece kisi
tizerinde kabilenin hicbir sorumlulugu olmaz; aradaki asabiyet bagi kopar, miras
hakk: yok olur; adam oldiirdiiyse katlettigi kisinin kabilesinin intikamiyla bas basa
kalir.'” Bir bedevi icin kabilesiyle olan hukuki baghligin1 kaybetmekten daha kotii
bir sey olamaz.'” Bedevi, kendisi iizerindeki kabile korumasmin mutlak olmadiginin
bilinciyle hayatin1 siirdiirir. Bu da onun vahset, siddet, saldirganlik gibi

ozelliklerinin rastgele degil, kabilenin miisamaha sinirlar1 ¢ercevesinde oldugunu

gosterir.

Merkezi otoritenin bulunmadigi bir ortamda anlagmazliklar, kabile adetleri
cercevesinde ¢oziimlenir. Yargi makamunda kabile reisi bulunur.'®  Menfaat
duygusu asabiyet duygusuna galebe caldiginda kabile icinde catigma gergeklesebilir.
Ciinkii menfaat bir ihtiyag, asabiyet ise bir duygudur. Hatta kisi kabile ile birlesip
kendi kabilesindekilere kars: miicadele edebilir.'®® Sonugta kabileler farkli alt kollara
ayrilarak  hayatlarim1  siirdiirmekte, bu  kollar1  birbirinin  aksi  yollara

meyledebilmektedir. Mesela Esca’ kabilesi, Islam’in azili diismanlarindan biri olan

sonra azad edilecegini vasiyet etmigse hiirriyetini kazanabilir. Bunun disinda, sahibinden kendisini
satmasini talep eder, bu da sahibinin degismesi demektir. Apak, Asabiyet, s.12—14.

VAL, el-Mufassal, 1, 316.

102wy, Montgomery Watt, Hz Muhammed Mekkede (tr. Rami Ayas, A.Yiiksel, AUIFY, Ankara—1986,
s. 25-26; Mahmasani, el-Evdau’t-Tesrityye, s. 52.

"Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1,49,50.

104 Anlagmazliklarin ¢oziimii icin hakeme basvurma yontemi de vardir. Bunun baglayici bir sonucu
olmay1p, gecerliligi hasimlarin rizasina dayalidir. Mahmasani, el-Evddu’t-Tegriiyye, 5.33.

5 ARR, el-Mufassal, 1, 395.
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Gatafan kabilesinin batinlarindan oldugu halde,'*

erken dénemde Miisliiman olup
Miisliimanlara yakin kabilelerden biri olmustur. Kabileye muhalefet tek tek birey igin

miimkiin olmasa da kabile alt dallar1 i¢in miimkiindiir.

Kisi kabile icinde ferdiyetci olmakla beraber, kabile disina ¢ikinca bu haklarini
tamamen kabileye devreder, disarida bir kabile mensubu sifatiyla hak ve
sorumluluklara ehil olur. “Sen kimsin?” degil “kimlerdensin?” “soyun kimlere

ulasir?” sorusu sorulur.'”’

Giicli olanin hakli oldugu ilkesi fertler i¢in oldugu gibi
kabileler icin de gecerlidir. Col hayatinda kabilelerin bagimsizlig1 ve hayat sartlarinin
zorlugundan siirekli savaglar, bunun neticesi olarak da 6ldiirme, yagma, erkekleri ve
kadinlar1 esir alma s6z konusu olur. Esir alinan kisi kolelestirilebilir. Kolelestirilen
insan ya fidye vererek ya da kacarak kurtulabilir. Kabile savaslart onlarca yil

siirebilir.'*®

“Nara” veya “istigase” kelimeleri, yardim istemek, savasta harekete gecirmek
ve bir araya toplamak icin sembol bir kelimeyle bagirmak demektir. Her kabilenin
kendine ait bir sembol kelimesi vardi. Bu, miinddinin evinde yahut sesin her yere
ulasmas1 i¢in genel bir yerde veya yiiksek bir mekanda yapilir. Narayr duyunca
icabet etmek, insanlarin ve kabilelerin en 6nemli Oviing kaynaklarindan ve
gorevlerinden biridir. Yardima icabet etmeyenler ayiplanir. Kisi, kendisine yardimda
agir davrandiklarinda veya yardim etmediklerinde kabilesini hicveder, onlardan
ayrilip baska bir kabileye katilabilir.'” Bedeviler icin tehlikede olan kabilesine
yardim etmek, yardim ¢agrisina icabet etmek 6nemli erdemlerden biri olunca, bu,
kabile bagliligin1 pekistirdigi gibi, kabile savaglarin1 da artiran bir husus olmaktadir.
Ayrica bu durum, Miisliimanlarla ittifak anlagmasi yapmis fakat Miisliiman olmamis

olan Gifar gibi bir kabilenin Hudeybiye seferine cagrilmasini anlasilir kilmaktadir.

Kabile reisligi icin yas1 en biiyiilk olma, mali en ¢ok olma, niifuzu en fazla
olma, sahsi hiirmete en layik olma;110 cesaret, kerem, hilm, servet, yardimci ¢oklugu,

koklii bir aileden olma gibi 6Olgiiler s6z konusudur. Kabile reisliginin kalitsal oldugu

"% Hiiseyin Algiil, “Gatafan”, DIA, Istanbul—1995, XIII, 399.
107 Apak, Asabiyet, s.6.

108 N fahmasani, el-Evdau’t-Tesrityye, s.35-36.

' AR, el-Mufassal, 1, 397, 402.

" Hasan, Tarihu’I-Islam, 1, 47.
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bazi yerlesim yerleri de vardir."'! Kabile reisi digerlerinden iistiin veya kutsal bir
sahis degil, esitler arasinda birinci olarak kabul edilir.""? O’nun mutlak otoritesi
yoktur, kabile meclisiyle istisare eder; bu vazifede kalmasi kendisine iyi niyet
beslendigi siirece devam eder.'” Kabile reisi/seyh, kabile fertlerinin kendisine
duydugu giiven ve hiirmete dayanir, diizenli bir uygulama giicti yoktur. O, kabilenin
hakimi, kadisi, savasta komutamidir; diyetlerle ilgili isleri yiiriitiir; ganimet
dagitiminda bazi ayricaliklar1 vardir.''* Bununla beraber kabile reisinin etkisi de
azimsanmamalidir. Zira bir¢ok ihtida olayinda kabile reisinin se¢imi dogrultusunda
kabile iiyeleri hareket etmistir. Bu ylizden Hz Peygamber kabile reislerini kazanmaya

Ozel bir 6nem vermistir.

Her kabilenin “mele” “nadi” veya “nedve” gibi adlar verilen, esrafin toplanip
ozellikle savas ve oldiirme konularinda goriis aligverisinde bulundugu bir istisare
meclisi vardir.'"> Kabile meclisinden, reisin secilmesinden, baskiya karsi ¢ikmaktan
bedevinin tabiat1 itibariyle demokrasiyi sevdigi, diktatorliige kars1 ¢iktig1 anlasilsa da
onun demokrath@l, otoritenin kayitlarindan kurtulmak anlaminda fitri bir
demokrathktr.''® O, iizerinde otorite kurulmasini kabul etmemektedir. Onemli
kararlarn kabile meclisinin almasi, reisin sec¢imi, otoritenin dagilmasin1 ifade

ettiginden, onu rahatsiz etmemektedir.

Kabileler biiyiik kabilelerin saldirilarim1 6nleme, saldirmama, intikam alma,
diyet 6deme gibi konularda anlagma yapabilirler. C6l hayatimin fakirligi, cimriligi,
genisligi, savasi engelleyecek tabii engeller bulunmamasi gibi sebeplerle ¢colde savas
zaruridir. Anlasma, kabilelerin buna kars1 edindikleri tabii korunmay: ifade eder.

Anlasma yapildiginda bunu kutlamak icin kutlama atesi yakilir; anlagsma, yerini

t Mahmasani, el-Evddu’t-Tesrityye, s.22; Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1,51, 52, 53.

12 Apak, Asabiyet, s. 5.

' Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1,51, 52, 53.

14 Kabile reisi savas meydamna gelmeden ele gegirilen mali (nesita), taksimden once ganimetten
kendisi i¢in sectigini (es-safiy), ganimetin dortte birini (el-mirba), ganimetten tek bir at, tek bir deve
gibi bolinme kabul etmeyen seyleri (el-fudul) alir. Mahmasani, el-Evddu’t-Tegsrityye, s. 23.

S Mahmasani, el-Evddu’t-Tesrityye, s.24. Kabile Reisligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bknz: Robert
Montagne, Col Medeniyeti (tr.Avni Yakalioglu), Milli Egitim Basimevi, Istanbul-1950, s.40; Bozgoz
ve Erkan, “Kabile-Agsiret, Asabiyet ve Savas”, s. 188; el-Hadaribek, ed-Devlietii’l-Emeviyye, 5.27;
Hasan, Tarihu’l-Islam, s.37; Huseyn Halef es-Seyh Ha’zal, Tarihu’l-Cezirati’l-Arabiyye fi Asri es-
Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb, Daru’l-Mektebeti’l-Hilal, Beyrut, 1968, s.21; Mes’tid Biba, “el-
Cahiliyye”, VIL439.

116 NMahmasand, el-Evdau’t-Tesrityye, s.24;
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baska bir anlasmanin almasiyla son bulur. "7 Hz Peygamber medine’de birlik ve

dirligi sagladiktan sonra cevre kabilelerle anlagsmalar yapmustir.

Kabile, bedevilerin basta giivenlik olmak iizere temel ihtiyaglarimi karsilar,
toplumun muhta¢ kesimlerini de kusatir. Kabile bir kimliktir, bedevi kendisini
onunla ifade eder. Bedevinin saldirma, yagma, oldiirme gibi asiriliklart sinirsiz
degildir. Kabile himayesini kaybetme ihtimali oldugundan, eylemlerini, kabilenin
miisamaha siirlan cergevesinde gerceklestirebilir. Kabilenin yardim davetine icabet,
Oonemli bir erdemdir. Miisliimanlarla anlagsma yapmis bedevilerin, ¢agrildiklar1 halde
sefere icabet etmemeleri, dini yonii bir tarafa, kiiltiirel agidan biiyiik yanlistir. Bedevi

hayatinda bu kadar 6nemli olan kabileyi olusturan sey, asabiyet duygusudur.

2.2.2. Asabiyet

Insanlarm bir arada yasamasi -zellikle ¢olde yasayan, saldirgan yapiya sahip
insan icin- bazi miieyyideleri gerektirir. Colde bu, asabiyettir.''® “Asabe”, baba
tarafindan kan bagi bulunan akrabanin meydana getirdigi topluluga denir. “Asabiyet”
ise kisinin asabesini yardima cagirmasi, asabesinin kendisine yardim etmesidir. Bu
durumda kisi, zalim veya mazlum olup olmadigina bakmaksizin asabesinin yaninda
yer alir. Taassub ise, asabiyette asirilik gtistermektir.119 Kabileye farkli soydan
gelenlerin dahil edilmesi, nesep cetvelleri i¢in siiphe ve uydurma iddialarinin olmasi,
asabiyet kavrami ile ilgili olarak soy birligini asan bir tamima ihtiyaci gostermistir.
Buna gore “asabiyet hakikatte nesepleri bir olsun veya olmasin, nesep
cetvellerindeki kabile iliskilendirmeleri ister dogru ister yanlis veya eksik olsun,
kabile iiyelerinin bir asilda birlestiklerine inanmalart sonucunda onlarin her sartta
birbirlerine destek olmalarint saglayan manevi giic ve dayanisma duygusu™?
seklinde tanimlanmaktadir. Bu durumda asabiyette ol¢ii biyolojik degil psikolojik,

yani kabile {iiyelerinin ayn1 soydan geldiklerine inanmalaridir. Bunun yaninda

YA, el-Mufassal, 1, 327; Mahmasani, el-Evdau’t-Tesrityye, s.35-36.

18 Merig, “Kendi Semasinda Tek Yildiz I17, s.283.

"9 Apak, Asabiyet, s.17; AR, el-Mufassal, 1, 393.

120 Apak, Asabiyet, s.21; Asabiyet hakkinda ayrintili bilgi i¢cin bknz: Bibi, “el-Cahiliyye”,VII,439;
Zekeriyya, Asairu’s-Sdm, I-11, s.136; Siileyman Uludag, Ibn Haldun Hayati-Eserleri-Fikirleri, TDV
Yayinlari, Ankara—1993. s5.72.
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kabilenin ortak menfaati de asabiyetin bir diger unsurunu teskil etmektedir. Bu ikisi
onlarin, her firsatta birlesip kabile lehine ferdiyetcilikten vazgegmeleri ve kabile

taassubu yapmalarina sebep olmaktadur.'*!

Yapilan cesitli tammlarin ortak noktasi, asabiyetin bir baglilik ve tarafgirlik
duygusu oldugudur. Buna gore kabile, dnce fertlerini baglayan biyolojik bir kavram
iken, sonra manevilesip vicdanlari kaynastiran bir kuvvet, yani iman olmustur.'*
Asabiyet insan toplumlarini birbirine baglayan, onlarda tek kabile, tek millet, tek
iimmet olduklar1 hissini uyandiran bag, yani maddi bir gercek olmaktan daha c¢ok, bir
his, bir suulrdur.123 Bu, smirsiz ve sartsiz sadakat, siddetli bir tutkuyla séven bir
baghliktir. Kabilenin mensuplar1 {iizerindeki hakki, kocamin karis1 iizerindeki
hakkindan daha kuvvetlidir '** Bir kavmin/milletin, miisterek iradesinde kendisini
gosterdigi yasama giicii olacak kadar 6nemli bir duygudulr.125

Asabiyet hem tabiat giicleri hem hasim kimselere kars1 gerekli olup ¢l sartlar

bu dayamismayr daha da artirp pekistirmektedir.'*®

Ciinkii sehirlerde devlet
insanlarin birbirlerine zulmetmelerine engel olur, onlar1 dis diigman tehlikesinden
onlar1 korurken ¢6lde zulme, kabilenin s6zii dinlenen ileri gelenleri, cesur ve yigit

gengleri mani olmaktadir.'”’

Bu yiizden asabiyet, ihtiyactan 6te bir zorunlulugun
ifadesidir. Otorite kurabilecek herhangi bir giiciin olmadigr ¢olde, Kkisiyi
haksizliklardan korur. Sug isleyen kisi, bagska bir yere kacip kurtulursa da onun
korkacagi bir tek sey vardir ki o da, asabiyet ve intikam alma adetidir. Maktiiliin

yakinlari onu takip eder, onlarca yil gecse bile ondan vazge¢mezler.'*®

Asabiyet duygusu insanlar harekete gecirir. Kisi asabiyet ¢agrisim duydugu
zaman silahl1 veya silahsiz olarak kardesine yardim icin harekete gecer, “ni¢in?” diye

sormaz. Ciinkii kardesinin basina geleni sormak asabiyete ve kabile kardesligine

121 Apak, Asabiyet, s.26.

12 Siileymen Donmez, “Ibn Haldun’un Tarih ve Umran Anlayisina Felsefi-Elestirel Bir Yaklasim”
cU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:2, Sayi:1, 2002, s.149.

'3 Dsnmez, “Ibn Haldun’un Tarih ve Umran Anlayisina Felsefi-Elestirel Bir Yaklagim” s.149.

124 i, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1, 51, 52, 53.

125 Bozgoz ve Erkan, “Kabile-Asiret, Asabiyet ve Savas” s.192.

12 Watt, Hz Muhammed Mekkede, s. 23-24-25.

">’ {bnii Haldtn, Mukaddime, 1, 169.

28 AR, el-Mufassal, 1, 397.
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yakismaz. Ister zulmeden ister zulme ugrayan olsun, ona diisen, onun cagrisina

icabet etmek ve ona yardim etmektir.'?

Asabiyetin kokii kandir. Insana kan bakimindan en yakin olan, ana-babasi
sonra erkek ve kiz kardesleridir; sonra bu uzaga dogru gider ve kabile asabiyetine
ulagir. Boylece asabiyetin siddet ve kuvveti kan durumuna gore belirlenir. Birinin
basina bir sey gelse kan bakimindan ona en yakin olan, yardim etmek ve intikam
almakla gorevlidir. Ana-babadan uzaklasildiginda asabiyetin siddeti azalir. Kabile
asabiyeti ile aile asabiyeti siddet bakimindan aym degildir. intikam almak isteyenler
once sucludan baglar. O yoksa ona en yakin akrabasini, o da yoksa onu takip edeni

yahut onun derecesinde olani 6ldiirerek intikam alir.'

Asabenin tertibi 6nce baba ve dede, sonra baba tarafindan kardes, sonra erkek
cocuklari, sonra amcalar ve onlarin erkek ¢ocuklan seklindedir. Asabenin, yani araya
kadin girmeden baba tarafindan olan erkek akrabalarin yakinligina 6nem verilir.
Babalik, erkeklik, gii¢, silah tasima kudreti one cikan degerlerdir. Asabenin
Oneminin gostergesi olarak, kiz cocuk amcasinin ogluyla evlendirilir. Amcakizi
“zevce” kelimesiyle aym1 anlamda kullanilir. Kabile digindan kadmla evlenmek hos
goriilmez. O’ndan dogan cocuga “hecin” adi verilir; hecin varis olamaz; diyeti
normal diyetin yarisidir. Kabile kendini ilk dedeye nispet eder. Bu da asabiyet
anlayisinin devamidir. Bazi kabileler anaya nispet edilebilirse de bu, ananin asil
kabilesinin serefinden, ya da babaliktan Once Araplar arasinda analik nizaminin
hakim olmasindan kaynaklanmig olabilir.  Akrabalik ve yakinlik kan bagina
dayandigindan, erkek cocuk c¢ok Onemlidir. Ciinkii mirasin amcaogullarina
gecmesinden, velayetin elden ¢ikmasindan korkulur. Erkek cocuga duyulan sevgi

kiz ¢ocuguna duyulan sevgisizligi ve kadimlar1 hor gérmeyi netice vermistir.'*!

Asabiyet sebep ve nesep asabiyeti olmak iizere ikiye ayrilir: Iki kabile arasinda,
azad edilen kole ile efendisi arasinda veya bir kabileye iltica eden kisi ile kabile
arasinda gerceklestiginde buna sebep asabiyeti, kandasliga dayanan asabiyete ise

nesep asabiyeti denir.

2 AR, el-Mufassal, T, 393, 395.

YOAI, el-Mufassal, 1, 393.

B! Mahmasani, el-Evdau’t-Tegrityye, s. 47, 48, 53, 56, 57.
%2 Uludag, Ibn Haldun Hayati-Eserleri-Fikirleri, s.74-75.
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Asabiyetle wrk¢ilik ve milliyetcilik kavramlart arasinda anlam iligkisi vardir.
Irkcilik rkina asir1 baghlik, onu diger irklardan mutlak {iistiin gérmektir. Bu duygu,
kabileyi diger kabilelerden iistiin ve farkli tutmak seklinde kabile asabiyetinde de
vardir. Ikisinde de ¢ikis noktasi, nesep ve kan bagidir. Asabiyet irk¢iligin ilk
basamagi, onun bir cesididir. Ancak irk¢ilikta bir irka mensup olanlar1 birlestirme,
biitiinlestirme s6z konusu iken kabilecilikte ise ayni irka mensup olanlar1 ayirma,
ayristirma, bdlme, diismanlik meydana getirme s6z konusudur.'”® Milliyetcilik ise
toplumda milli kiiltiirti hakim kilmak, bagimsizlik kazanmak icin uygulanan kiiltiir
ve siyaset egilimidir. Bir millet i¢inde bir¢ok kabile bulunur. Milliyetin dairesi ¢cok
genistir. Bu daire icinde yakin akrabalik ve menfaat iliskisi bulunmayan insanlar da
yer bulabilir. Asabiyetle anlam iligkisi olan kavramlar, dardan genise dogru soyle
siralanir:  Asabiyet, 1rkcilik, milliyetcilik. Asabiyette ayn1 soydan gelenlerin

ayrigmasi, parcalanmasi; digerlerinde ise aynmi soydan gelenlerin birlesmesi esastir.'**

Asabiyet duygusu sadece bedevilere has degildir. Yerlesik hayat yasayan
insanlar da kendilerini kabilelere nispet ettiklerinden onlar i¢in de asabiyet sz
konusudur.* Asabiyet duygusu agisindan mukayese edilirse bedevilik ve hadarilik
arasinda mahiyet degil derece farklihigi vardir."*® Bedevilerin arasinda asabiyet daha
kuvvetlidir. Zira onlarin hayat sartlarn1 zordur, her an yardimlagmalarim
gerektirmektedir. Bu yiizden onlar birbirlerine daha ¢cok muhtagtilar, dayanismaya

siddetle bagimlidirlar. %

Asabiyetin asir1 bir baglihigr ifade ettigi goriilmektedir. Bu duyguyla hareket
eden kabile iiyesi, “ni¢in” sorusunu soramayacak bir teslimiyet icinde intikama

yonelmektedir.

33 Apak, Asabiyet, s.22. ibn Haldun’un asabiyet anlayisi, birlikte harekete gecmeyi, ortaklasa
davranmay1 saglayan her ¢esit yakinliga bir tiir asabiyet goziiyle bakmasi ve nesebi, daha ¢ok manevi
bir bag olarak gormesiyle, wrkgiliktan ayrilmaktadir. Uludag, /bn Haldun Hayati-Eserleri-Fikirleri,
s.74-75-76

134 Apak, Asabiyet, s. 24.

5 ARR, el-Mufassal, 1, 393.

136 Apak, Asabiyet, s. 30.

7 Meri¢, “Kendi Semasinda Tek Yildiz 117, 5.283. Uludag, Ibn Haldun Hayati-Eserleri-Fikirleri,
s.76-78. Apak, Asabiyet, s. 18.
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2.2.2.1. Intikam

Intikam Adeti, bedevinin davramislarim simirlayan, giiclii caydiricilik 6zelligine
sahip olan bir adettir. Bedeviyi kan dokmekten alikoyan sey sefkat duygusu degil,
kan dokmenin kotii sonuglaridir. Adam 6ldiiren kisi kendisinden intikam alinacagini,
¢Oliin en kutsal kanunu olan, geriye doniisii olmayan intikamin devreye girecegini
bilir."** Arap yarimadasinda fakirlik, kitlik, sikint1 s6z konusu oldugundan, degersiz
de olsa bedevinin goziine ¢arpan her sey degerlidir; saldirip onu sahibinden zorla
almak ister; ciinkii ona ¢cok muhtactir, kendisini 6liime gotiirse de ondan zayif
herkesin sahip oldugu seyi gasp etmenin hakki oldugunu diisiiniir. Ancak bedevi ayn1
zamanda sonunu diisiinmeden saldirma, yagmalama ve Oldiirmenin, ona ac1 verip
onu yok edecegini bilir. Yapilacak seylerin bir sinir1 olmasi gerekir. Iste intikam bu

sinirt ifade eder.'

Kabile iiyesi baska kabileden birini oldiiriirse, kabilesi bundan sorumludur.
Maktuliin yakinlan katilden intikam alamaz veya katil karg1 tarafa teslim edilmez ise
kendi kabilesi onu 6ldiirmekle yﬁkﬁmlﬁdﬁr.140 Kabile, katile giic yetiremediginde ya
kabile fertleri arasinda paylasilarak ya da kabile reisinin tamamini veya kalanini

' intikam esas olmakla birlikte diyetle telafi de

vermesi suretiyle diyet odenir.'
ihtiyari olarak kabul edilir. Ancak bu, ar, korkaklik ve zayiflik alameti olarak
goriiliir. Bu utangtan kurtulmak icin de sdyle bir yontem uygulanir: Havaya ok atilir,
ok kanli olarak donerse diyetin reddedilmesi, intikam alinmasi gerektigine inanilir;

kansiz dondiigiinde —ki genellikle boyle oluyordu- diyeti kabul etmek vacip olur.'*

Maktuliin intikamin1 almak kabilesine vaciptir. Bir kabile intikam almakta agir
davranir, bunu ihmal ederse sayginligi azalir. Artik bu kabile mensuplarina saldirmak
kolay hale gelir. Bunun yaninda kabile digerleri tarafindan elestiri, zem ve tahkire
maruz kalir.'* intikam icin kars1 kabileden makam, derece, sayginlik bakimindan

ona denk olan biri dldiiriilmelidir. Maktul kabile reisi, katil ise siradan bir insan ya da

138 AL, el-Mufassal, I, 399; Lamins el-Yes{ii, ‘“Nefsiyyetii’l-Bedvi Kable’l-Islam”, Mesrik, Cilt: 32,
Beyrut, 1932, s. 101-107.

% AR, el-Mufassal, T, 399.

0 AR, el-Mufassal, 1, 395; Watt, Hz Muhammed Mekkede, s. 23-24-25.

U AR, el-Mufassal, T, 395.

"2 Mahmasani, el-Evdau’t-Tegrityye, s.31-32.

'S Ha’zal, Tarihu’I-Cezirati’l-Arabiyye, s.20; Ali, el-Mufassal, 1, 401.
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kole ise onu oldiirmekle yetinilmez. Katilin yakin akrabasi olmasa bile kabilesinden
maktule denk olacak bir reisin oldiiriilmesi gerektigi diisiiniiliir. Ciinkii reisin kani

ancak onun gibi bir reisin oldiiriilmesiyle temizlenir.'**

Bedevi ¢ok kinci olup kendisine kotiiliik yapani affetmeyi diisiinmez. Aksine,
intikamini alincaya kadar kin tutmaya devam eder. Bir bedeviye soyle denir: “Sana
kotiiliik yapana sen de kotiilikk yapmadan cennete gitmen hosuna gider mi?” O da
sOyle der: “Hayir, benim hosuma giden sey intikam almak sonra da cehenneme

. . 5145
girmektir.”

Katil veya o kabileden biri oldiiriildiigiinde ortalik sakinlesir. Intikamin
maktuliin degerini, 6nemini, izzetini korudugu kabul edilir."*® Kadinlarin suskunlugu
ancak intikam alindiginda bozulur. Ciinkii cahiliyye adetine gore intikam alindiktan

sonra kadinlar aglayip yas tutar. intikam almadan matem tutmak ayp sayilr.'"’

Intikam ile ilgili s6yle bir inan¢ vardir: Oldiiriilen adamin ruhu bir kus olup
“Bana su verin, bana su verin, onun intikamini alarak beni sulaymn.” diye bagirir.
Intikam1 alimincaya kadar bu durum devam eder. Oldiiriilen adamin intikanu

148
alinmazsa onun mezari karanlik kalir.

Toplumda bireylerin ayni duygu, diisiince, davranis bi¢cimine sahip olmasina,
insanlar1 birbirine benzemesine “mekanik dayamisma” adi verilir. Bu duygu ve
inanglar, kolektif bir sistem/kolektif vicdan meydan getirmistir. Boyle bir toplumda
herhangi bir saldir1, kolektif vicdami siddetle inciten bir eylem olarak
algilanmaktadir. Saldiri, kolektif vicdana yonelik oldugundan, verilecek cevap da o
derece siddetli olacaktir. Zira intikam duygusuyla yok etmek istedigi sey, varligini
tehlikeye sokan bir seydir. Mekanik gibi goriinen bu intikam duygusunun arkasinda,
benligi koruma c¢abasi vardir. Kolektif vicdanin egemen oldugu kabile yapisinda

intikam, kan davasi, bu yapinin bir iirlinii olarak karsimiza glkmaktadlr.149 Intikam,

" AR, el-Mufassal, T, 399, 401.

5 AR, el-Mufassal, T, 293.

' Mahmasani, el-Evdau’t-Tesrityye, s. 29-30.

47 AL, el-Mufassal, 1, 401; Bozgoz ve Erkan, “Kabile-Agsiret, Asabiyet ve Savas” s. 198.
148 Bozgoz ve Erkan, “Kabile-Asiret, Asabiyet ve Savas”, s.198.

149 Bozgoz ve Erkan, “Kabile-Asiret, Asabiyet ve Savas” s.205.
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kabile fertleri arasinda oldugu gibi kabileler arasinda da séz konusu olabiliyordu.

Intikam duygusunun tetikledigi kabile savaslarina, EyyAmu’l-Arab ad1 verilmistir.
2.2.2.2. Eyydmu’l-Arab

Bedevinin zihin yapisimi, diisiiniis tarzini, kabilelerin olaylar karsisindaki
temayiiliinii yansitan Eyyﬁmu’l—ArablSo Arap kabileleri arasinda veya Arap
kabileleriyle bazi1 Arap kabileleriyle miittefik olan komsu devletler arasinda vuku
bulan savaslar i¢in kullamlir."”' Eyyamu’l-Arab, bedeviligi olusturan unsurlardan

biri, ¢61 hayatinin ve kabile asabiyetinin sonucudur.

Savas (el-gazv), bir taraftan gecim sartlarimin, yoksul cevrenin gerektirdigi
hayati bir zorunluluk iken, diger taraftan kabilelerin kendisiyle gurur duydugu
karakter 6zelliklerindendir. Ciinkii savas kabilenin kuvvetine, cesaretine, etkinligine

delil olarak gbrulﬁr.152

Eyyamu’l-Arab, Araplarin yasadiklar1 hayat sartlarinin olusturdugu zihin
yapisinin sonucu olarak goriilebilir. Bu zihin yapisi, Araplarin sikca zikrettigi Nehd
b. Zeyd’in vasiyetinde ortaya ¢ikmaktadir. Nehd, 6liimii yaklastiginda ¢ocuklarina su

vasiyeti yapti:

“Insanlara kétii davramin; onlart ezin, kiskirtin, ta’nedin, rezil edin. Onlarla
tehdit edercesine konusun. Onlara ofkeyle bakin. Onlart ¢ivi gibi mihlaymn.
Atlarimizin dizginlerini kisa tutun. Dis bileyin. Nerde olursa olsun, yagmurlar
(vagmurlarin bitirdigi otlaklari) araym.” Cocuklarindan birisi ona, ‘kayaliklarda
olsa bile mi?’ dedi. Nehd ‘kayaliklarin zirvesinde olsa bile!’ dedi ve onlarin otlaklart

... . 153
terk etmelerine izin vermedi.

150 Mehmet Ali Kapar, “Eyyamu’l-Arab”, DIA, Istanbul-1995, XII, 14.

! ihsan en-Nas, “Eyyamu’l-Arab fi’l Cahiliyye”, el-Mevsiatii’l-Arabiyye, Dimask—2001, IV, 342;
Ahmed Selebi, “Eyyamu’l-Arab” el-Mevsﬁatb'i’l-fslamiyyetii’l-Amme, Kahire-2001/1402, s. 243;
Hasan, Tarihu’l-Islam, 1, 47.

132 en-Nas, “Eyyamu’l-Arab fi’l Cahiliyye”, IV, 342.

'35 Ebi Ubeyd Abdulldh b. Abdiilaziz b. Muhammed b. Eyyib b. Amr el-Bekri, Cahiliye Araplar
(tr.Levent Oztiirk), Iz Yayncilik, Istanbul-1997, s. 53.
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Savasin meydana geldigi yer, savasin sebebi, sonucu, savasla alakal bariz bir
sey, savasa isim olarak verilebilir."”* Cesitli mielliflere gore savas sayis1 75 ile 1700
arasinda degismektedir. 1700 sayis1 kabilenin tamaminin katilmadig kiiciik
catismalar veya biiyiik bir savasin icindeki kiiciik catismalar da sayildig1 takdirde

makuldiir.'>
Eyyamu’l-Arab’in sebepleri ile ilgili olarak sunlar sayilabilir:

1- Bunlarin cogu, cahiliyye doneminde kabile asabiyetinin hakim olup

kabileleri birlestiren devletin olmamasindan kaynaklaniyordu.

2- Kabileler arasinda su kaynaklarini, meralar1 ele gecirme miicadelesi, bu
savaslarin en 6nde gelen sebeplerindendir. Birbiriyle savasan iki kabileden birinde
Olenler olursa, onlarin intikamini almak i¢in savas daha da siddetlenir; boylece bu

olaylar uzun siire devam ederdi.

3- Savaslarin sebebi bazen riyaset ve seref konusunda ¢ekisme, devletin veya

kabilenin otoritesini genisletme istegi de olabiliyordu.

4- Savaslarin bircogu kan dokmeyi gerektirmeyecek kadar Onemsiz
sebeplerden kaynaklanabiliyordu. Bir kabileye mensup biri bagka bir kabileye
mensup birine saldiriyor, her biri kabilesinden yardim istiyor ve iki kabile arasinda
savas ¢ikmig oluyordu. Her kabile zalim veya mazlum kendi mensubuna yardima
mecbur oldugundan, kiiciik bir ¢cekisme, genis capta bir kabile cekismesine sebep

oluyordu."®

Savaslar, gece toplantilarinda, kabilenin yaptig1 6nemli islerden kabul edilerek
anlatilir; sairler tarafindan savaglarla ilgili olarak hiciv ve methiyeler soylenir.
Boylece bu olaylar hi¢ unutulmaz, savastiklar1 kabileye karsi intikam duygulan
kamgilanmis, gosterdikleri basaridan dolayr da Oviinmiis olurlar. Taraflarin farkli

anlatimlariyla bu savas hikayeleri yiizyillarca dilden dile nakledilir."’

154 Mesela Besus, oldiiriilen devenin sahibi olan Cessas’in halasi, Dahis, Gabra, savagin sebebi olan
iki atin adlari, Ziikar, Vast ve Kiife arasinda bir yerdir. Selebi, “Eyyadmu’l-Arab” s.243; Kapar,
“Eyyamu’l-Arab”, XII,14.

155 Selebi, “Eyyamu’l-Arab”, s. 243, Kapar, “Eyyamu’l-Arab”, XII,14.

13 en-Nas, “Eyyamu’l-Arab fi’l Cahiliyye”, IV, 342; Zekeriyya, Asdiru’s-Sam, s. 129; Apak,
Asabiyet, s.7; Bozgoz ve Erkan, “Kabile-Asiret, Asabiyet ve Savas” s. 201.

157 Kapar, “Eyyamu’l-Arab”, XII,14.
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Colde, merkezi otoriteden yoksunluk, fakirlik ve kitlik gibi sebepler yaninda,
savasla gurur duyulmasi, onun kuvvet ve cesaret delil sayilmasi, hiciv ve
methiyelerle eski savaslarin canli tutulmasi, savasin yayginlagsmasina, siirekli hale

gelmesine yol agmaktadir.

2.2.2.3. Din

Bedeviler nezdinde din, kabile asabiyetinin unsurlarindandir. Bir kabilenin
fertleri, genellikle ayn1 din ve ibadette miisterektirler.”® Bedevi sehre indiginde
yerlilerin dini inanislarindan etkilenip dini tatbikata katilir, kurban sunar. Ayrica
sehirli ahalinin mukaddes kabul ettigi baz1 yerleri ve kabirleri topluca ziyaret
etmeleri, onlarin en mithim dini tatbikatlarim olu§turur.159 Bedevinin dini tatbikattaki
uysalligi, geleneklere olan hiirmetinden kaynaklanur.160 Bedevi icin dinin, kabile ile
ilgili bir konu oldugu, onun 6ziinden, igeriginden ziyade sekli, torensel unsurlarinin

Onemli goriildiigii anlagilmaktadir.

Su Ornekler bedevilerin dinle kurdugu menfaat baglamindaki sekilci ve

igerikten yoksun iligkiyi resmetmektedir:

Birinin babas1 6ldiiriilmiis, Zu’l-halase adindaki puta gelip yaninda zar atmist1.
Zar arzu ettigi gibi cikmayinca “Ey beceriksiz Zu’l-haldse, benim gibi olsan ve baban
oldiiriilmiis olsa, diismandan intikam almayi yalan yere menetmezdin.” diye siir

soylemigti. '

Putuna yemek getiren bedevi, bir tilkiyi putun basina pislerken gérmiis, kizarak
putu kirdiktan sonra su manadaki siiri sOylemisti: “Basina tilkinin pisledigi bir tanr

mu? Tilkilerin iizerlerine pisledikleri tanrilar hakir ve zelil olmustur.”

158 Mahmasant, el-Evdau’t-Tesrityye, s.37.

159 Hitd, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1,153.

10 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1, 49, 50, 144; Montagne, Cél Medeniyeti, s.63.

'°! Hiiseyin Atay, “islamdan Once Arap Yarimadasinda Putperestlik ve Yayilisi”, AUIFD, Ankara—
1957, 1, 146.
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Kinine kabilesinden biri kabilesinin putu Oniinde egilirken puta kesilen
kurbanlarin kanindan devesi iirkiip kactiginda putu tasa tutup “Allah senin tanriligini

yere batirsin, develerimi iirkiittiin.” demistir.'*

Bedevini dini de cahiliye doneminin hikim olan dinidir. Bu dinin ortaya cikis1
soyle olmustur: Hz Ismail’in (as) getirdigi din degistirilip putlara tapilmaya
baslanmisti. Mekke’den bir siire ayrilan kimse Mekke’ye olan saygi ve 6zleminden,
ugur getirecegine inandigindan yanina bir tas alir, konakladig1 yerde tasin etrafinda
Kabeyi tavaf eder gibi tavaf ederdi. Onlar zamanla puta tapmaya basladilar, ibrahim
ve Ismail’in (as) dinine baska seyler katarak degistirdiler. Aralarinda Ibrahim’in (as)
donemindeki dini adet ve gelenekleri devam ettirenler de vardi; fakat bu inang¢ ve

ibadetlere asillarinda olmadig1 halde kendilerinden bir seyler katiyorlardi. 163

Cahiliye Araplarinin taptiklari, Allah’in kizlar1 olduklarim iddia -ettikleri
putlardan Lat, Taif’te bulunan dort kose bir kaya parcasi; Menat, Mekke ve Medine
arasinda biitiin Araplarin saygi gosterdigi siyah bir tasti. Kureyslilerin goziinde en
biiyiik put olan Uzza, Mekke’nin dogusunda ii¢c hurma agacindan olusan bir puttu.
Kabe ise onemli bir put merkezi olup Hiibel adinda insan seklinde biiyiik bir put,

cevresinde ise fal oklar vards.'®

2.3. Bedevilerin Ozellikleri

Insan, tabiati itibariyle iki zit ozelligi biinyesinde taslr.165 O, kotiilukten,
saldirganliktan daha cok 1iyilige, isbirligine yatkmdnr.166 Insanin bu yénii gesitli
yontemlerle ortaya cikarilip gelistirilebilir. Hem olumlu ozelliklerin baski altinda

kalmamasi, kotiiliiglin  denetimsiz sekilde hiikmetmemesi, hem de olumsuz

' Atay, “Islamdan Once Arap Yarimadasinda Putperestlik ve Yayilisi”, I, 146.

'3 Hisam b. Muhammed b. es-Séib b. Bisr, Mihail Nuayma b. Kelbi, Gecmisten Giiniimiize Putlar
(tr.E. Dogru, K. Celik), Fecr Yayinlari, Ankara—2005, s. 18-19.

164 bnii’1-Kelbd, Gegcmisten Giiniimiize Putlar, s.23-34; Mahmasani, el-Evddu’t-Tesriiyye, $.39-40;
Hasan, Tarihu’l-Islam, 1, 61. Din konusunda ayrintili bilgi icin bknz: Hasan, Tarithu I-Islam, $.38; el-
Hadaribek, ed-Devletii’l-Emeviyye, s5.48; Hiiseyin Atay, “Islamdan Once Arap Yarimadasinda
Putperestlik ve Yayilis1”, s. 30.

165 ¢]-Beled 90/10; es-Sems 91/ 8.

166 fhrahim Erol Kazak, insan-Toplum-iktisat, Degisim Yaynlari, Adapazari—1999, s.26-27. s. 156-
157.
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ozelliklerin kontrol altina alinmasi icin, 6zel ve siirekli ¢caba gerekjr.167 Bugiin yaygin
olan goriis, insan tabiatindaki olumlu-olumsuz 6zellikleri, onun tabiatindan gelen
degismez nitelikler degil, cevre sartlarinin olusturdugu vasiflar seklinde
degerlendirme yoniindedir. '®® Bedevilerin sahip oldugu ozellikler de bu cercevede

degerlendirilmelidir.

Insanin sahip oldugu 6zelliklerin gevre ile olan iliskisinde, karsihikli etkilesim
s6z konusudur. Insanlarin psikolojik yapilar, kisilik 6zellikleri sosyal ve iktisadi
yapiy1, gelismeyi etkiledigi gibi sosyo-ekonomik yapi da fertlerin kisilik 6zelliklerini
etkilemektedir. Meseleleri bu sekilde karsilikli iliski ve etkilesim icinde ele alan Ibnii
Haldin’un bu goriisiiniin, belki de onun en orijinal yOniinii olusturdugu ifade
edilmektedir.'® Bedeviler acisindan bu etkilesime bakildiginda, onlar c¢ollerde
gocebe hayat stirmekle varliklarim1 devam ettirebilmektedirler. Bunun tersine
asabiyete 6nem verip vermeme Ozelligi onlarin yasayis tarzlarin etkilemektedir. Zira
neseplerinin korunmasina O6nem vermeyen kavimler yerlesik hayat yasarken,
neseplerinin korunmasina 6nem veren, nesillerinin safliginin bozulmasindan endise
edenler ise ¢olde gogebe hayat yasarlar. '’

Colde var olmak icin yapilan siddetli miicadele, sadece fiziki degil ahlaki

1

niteliklere dayanan bir se¢ime gbtihrdiig“giinden17 burada bedevilerin sahip oldugu

belli bash 6zelliklere deginilecektir.

2.3.1. Bedevilerin Miispet Ozellikleri

Bedeviler icin miiriivvet kavrami, en yiiksek ahlak fikrini, ¢oliin tiim
faziletlerinin bileskesini simgeler. Kelimenin anlaminin semantik kategorisinin
gerisinde Arap ¢ollerinin uzun gdgebe gecmisi yatmaktadir. Kelime, ancak ¢6l hayati

hakkindaki bir¢ok ayrint1 sayesinde anlasilir olacak kadar ¢6l hayatinin atmosferi ile

167 Mazharuddin S1ddiki, Kur’an’da Tarih Kavram (tr.S. Kalkan), Pinar Yaynlari, Istanbul—1990, s.
219-220.

168 Kazak, insan-Toplum-fktisat, s. 147-149.

19 Kazak, insan-Toplum-fktisat, s. 166.

170 Kazak, insan-Toplum-fktisat, s. 40.

U Watt, Hz Muhammed Mekkede, s. 27-28-29.
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i¢ ice gegmistir.m Colde varligim siirdiirmek icin kavgada cesaret, felaket aninda
sabir, ¢ almada 1srar, zayifi koruma, kuvvetliye karsi koyma meziyetlerine sahip

173

olmak gerekir.” "~ Miirlivvet kavraminin tamamlayici, terkip edici unsurlari, cesaret,

sadakat, comertlik, yigitlik, sabir, giivenirlik, dogru sozliiliik gibi ozelliklerdir.!™

2.3.1.1.Cesaret

Col hayatimin tehlikeleriyle her zaman yiiz yiize olan bedeviler, kendilerini,
ailelerini ve mallarin1 savunmaya ihtiya¢ duyarlar. Onlar1 cesarete sevk eden budur.
175 Zira sehirlilerin aksine bedeviler kendilerini koruyacak surlardan mahrumdurlar.
Bu yiizden onlar kimseye giivenmez, derin uyku uyumaz, silahlarini daima
yanlarinda tasirlar. “Cesaret onlar icin gerektigi an bagvuracaklari bir ahlak ve
tabiat haline gelmigtir.”"’® Onlar icin 6liim bir bardak icecekten ibarettir. Bu yiizden
cogu katlen oldiiriiliir. Bu sekilde 6liim, izzetli insanlar icin istenen bir seydir.'”’
Ayrica cesaret akranlar arasinda biiyiik bir konum, ogullara ve torunlara Oviing

178
kazandirir.

Bedeviler cesur olmakla beraber cesaretlerinin sinirlart da vardir. Savas, birinci
oncelik degildir; diismana ansizin baskin yapmak, yirtict hayvanlar gibi tuzak
kurmak tercih edilir. Herhangi bir siper, sigiak olmadig1 miiddetce savastan kagilir.
Gergek cesaret manasiz ve faydasiz bir hiddettir. Harp cesidi olarak gazve, yontem

olarak da hile kullanilir. Savastan kagmak da savas plamdur.179

Savasin uzun, siddetli olmasi, iki taraf arasindaki gii¢ dengesizligi, cesareti
sinirlandiran etkenlerdir. Diismandan kagmak ayip ve kotii degildir.180 Ayrica onlar
isimsiz cesareti, yani ordu i¢inde savasan, ismi bilinmeyen bir askerin veya sairler

adin1 anip propagandasini yapmadan hendege diisiip 6len mechul kisinin cesaretinin

172 {zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 50.

'3 Watt, Hz Muhammed Mekkede, s. 27-28-29.

174 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1,143; 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.110—
111.

' Ha’zal, Tarihu’I-Cezirati’l-Arabiyye, s.19.

7% ibnii Haldan, Mukaddime, 1,166.

77 zekeriyya, Asdiru’s-Sam, I-11, s.156.

'8 Ha’zal, Tarihu’I-Cezirati’l-Arabiyye, s.19.

"7 el-Yestii, “Nefsiyyetii’l-Bedvi Kable’l-islam”, s.107-109.

% Onlarin, bu karakter ozelligini gosteren cesitli 6rnekler i¢in bknz: Ali, el-Mufassal, 1, 296, 298.
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degerini takdir etmez ve anlamaz. Kadinlar Oliiniin kabri basinda yas tutup agit

. e . 181
yakarken cesareti azalir, sairlerin sozleri cesaret duygusunu yeniden kazandirir.

Cesaret biitiin bireylerde var olan bir duygu iken kerem, muhtaglara yardim
etmesi miimkiin olan mal sahipleri icin sz konusu oldugundan, cesaret Arap siirinde

keremden daha ¢ok yer tutar.'®*

2.3.1.2. Comertlik

Misafirperverlik prensibi bedevilerin hayatinda oldukca ©nemlidir. Islam
oncesi siirde misafirperverlik, onlarin istiin faziletlerinden biri olarak sayilmistir.
Sert, cetin bir tabiat karsisindaki yalmizlik, misafirperverligi kutsal bir vazife haline
getirmistir. Colde misafiri reddetmek, geleneklere ve serefe karsi bir tecaviiz, Allah’a
da kars1 gelmek demektir."™ Bu yiizden bedevi siddetli achk ceken bir misafiri icin
tek varligi olan devesini bogazlamakta tereddiit etmez; ¢iinkii kendisini zemmedecek

o i . 184
sozler sdylenmesinden korkar.

Cadirin 6niindeki biiyiik bir kiil yigini, yiiksek fazilet isareti sayilir, comertlik -
asirt bir israf seklinde ortaya ciksa da- imrenilecek bir sey kabul edilir.'®
Bedevilerin comertligi yagmurun ¢ok yagdigi, bolluk ve bereketin oldugu yillarda
arttif1 gibi, civarda Arap beldelerinin en uzaklarina kadar onun faziletlerini anacak
bir sair bulundugunda da artar. Bedeviler, siirin giizelliginden, Oviilmekten c¢ok

etkilenir; sohretin altinla alinmaya deger oldugunu itiraf ederler.'*®

2.3.1.3. Vefa

Col hayati, tabiat giiclerine karsi insani bir igbirligi, yiiksek diizeyde

dayamsma, kisilige saygi, insanin degerini takdiri gerektirir. '*" Colde suc isleyip

181 el-Yesii, “Nefsiyyetiil Bedvi Kable’l Islam™, s.107-1009.
182 Zekeriyya, Agdiru’s-Sam, I-11, s.132.

"S3Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1,47,48.

184 Zekeriyya, Asdiru’s-Sam, I-11, s.131.

185 Watt, Hz Muhammed Mekkede, s. 27-28-29.

1% el-Yesti, “Nefsiyyetii’- Bedvi Kable’I-islam”, s.107—108.
87 Watt, Hz Muhammed Mekkede, s. 27-28-29.
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ulasilamayacak yerlere kagmanin kolay olmasi vefaya onem verilmesine, onun

yiiceltilmesine sebep olmustur. 188

Kisi, kabilesine vefali olmalidir; ciinkii kabilesi sayesinde c¢olde varligin
devam ettirebilir. Bir tehlike aninda kabilesi ona yardim edecek, gerektiginde onun
intikammni kabilesi alacakur.'™ Bu ylizden kabileden biri yardim istediginde
sorgulamadan hemen hareket ge¢meli, kabile ileri gelenlerine katilmasa bile onlara

itaat etmelidir.'’

Col hayatinin sartlar1 yaninda zemmedilme, ayiplanma korkusu da vefali
olmay1 gerektir. Bedeviler ihanetle su¢clanmaktansa yok olmayi tercih ederler; ciinkii
soziinde durmamak ayip ve kotii olarak kabul edilir. Cahiliyye doneminde biri
soziinde durmadiginda Ukaz panayirinda insanlarm onu tanimasi icin bir bayrak
dikilir ya da Mina’da bir odun tutusturup “Bu falancanin ihanetidir.” diye bagirilirdi.
Bazen insanlar bu kisinin ihanetinin duyulup ona lanet etsin diye, camurdan bir
timsali dikilirdi.'”" Ahde vefa onlar icin adeta bir dindir. Onlar bu ugurda evlatlarinin
Olmesine, yerlerinin tahrip edilmesine bile aldirig etmezler.'” es-Samav’al b. Adiye,
oglunun, kendisine emanet edilen silahlar1 etrafin1 saranlara teslime etmesindense

oldiiriilmesine goz yummustu.193

Bedeviler bu kadar vefali olmalarina ragmen tarihten cesitli 6rnekler verilerek
ihanetlerinden bahsedilir; ihanete ugrama korkusuyla iliski kurmaktan c¢ekinilen
insanlar olarak da tasvir edilir.'” Batlamyus’a yenilen Iskender, sigindig1 kabile
tarafindan katledilip yaranmak i¢in bas1 Batlamyus’a gonderilmistir. Bagdat veziri
Siileyman Pasa bedevi kabilelere sigmmis, bedeviler yenilmis oldugunu
anladiklarinda onu Katletmislerdir. Bedeviler, savasta yenilen Ingilizler ise

Tiirklerden, Tiirkler ise Ingilizlerden yana olmuslardir.'”’

'8 Ha’zal, Tarihu’l-Cezirati’l- Arabiyye, s.27-28-29.

138 Watt, Hz Muhammed Mekkede, s.21.

189 AR, el-Mufassal, I, 403-404.

Y90 Watt, Hz Muhammed Mekkede, s.27-28-29.

Y AR, el-Mufassal, T, 403-404.

192 Zekeriyya, Asdiru’s-Sam, I-11, s.131.

195 Watt, Hz Muhammed Mekkede, s. 27-28-29. Vefa ile ilgili ornekler icin bknz: Zekeriyya,
Asairu’s-Sam, 1-11, s.131,140.

% AR, el-Mufassal, T, 293.

195 Zekeriyya, Asdiru’s-Sam, I-11, s.156.
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Bu durumu, vefanin temelinde yer alan saiklere bakarak degerlendirmek
miimkiindiir. Zira vefa kan bagiyla bagh oldugu, ¢olde kendileri sayesinde hayatini
idame ettirdigi yakinlara kars1 yerine getirilir. Bu durum s6z konusu olmadiginda ise
zem, ayiplanma, sOhret, menfaat gibi saiklerin etkisine gore vefa, ahlaki bir gorev

olur.

2.3.1.4. Sabir ve Dayaniklilik

Siddetli iklimi, zor hayat sartlari, karsilasilan c¢esitli mesakkatleriyle ¢oliin
sartlarina herkes kars1 koymaya gii¢ yetiremez. CoOliin bir¢ok imkandan mahrum

olmasinin etkileri, onlarin karakterinde goriiliir 196

Colde yasama imkani1 bahseden
sey, bedevilerin sebat, sabir ve bunu devami olan kayitsizlik ve kaygusuzluk

ozellikleridir."’

Bedeviler i¢in sabir, bir istegi karsisinda duraklama anlaminda degil, daimi bir
tahammiil, saldirgan tabiata kars1 siirekli bir savas, diisman unsurlara galebe, ¢6liin
vahsetinden korunma anlamina gelmektedir.198 Bu durumda bedeviler i¢in sabir, dis
diinyaya, tabiat sartlarindan kaynaklanan zorluklara karsi s6z konusudur. Zira irza

yonelik her hangi bir tehdit karsisinda intikam almakta tereddiit edilmez.

2.3.2. Bedevilerin Menfi Ozellikleri
2.3.2.1. Bencillik

Colin zor, sert, acimasiz sartlarn bedevilerde bencillik duygusunu
giiglendirmis,199 hatta onu bedevi tabiatinin en 6nemli Ozelliklerinden birisi haline
getirmistir.”” Bunun sonucu olarak isteklerini acil ve kesin olarak talep eden

bedeviler, onlar1 normal yollardan elde edemezlerse zor kullanarak elde etme yolunu

1% el-Yesti, “Nefsiyyetii’l-Bedvi Kable’l-islam™, 5.101-102.

YHitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi 1, 45, 46, 47.

198 Ayrica sabir, Bedevinin bencilik 6zelliginin sonuglarindan biri olarak ifade edilmektedir el-Yes(,
“Nefsiyyetii’l-Bedvi Kable’l-Islam”, .109.

199 el-Yesii, “Nefsiyyetii’l-Bedvi Kable’l-islam”, s.101-106.

20 AR, el-Mufassal, 1, 274, 295.
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tutarlar.®' Bedevi akil yapisi, her seyi kendisinden elde edilecek faydaya gore

Olcecek derecede asin ferdiyetci bir nitelige sahiptir.202

Coldeki hayat sartlar1 bedevilerin belli durumlarda comertlik, belli durumlarda
bencillik ©6zelligi kazanmalarinda etkili olmaktadir. Zaruri ihtiyaclarin baskisi
bencilligi tetikledigi gibi, ¢Oliin cetin tabiati karsisindaki yalmizlik, sohret veya

ayiplanma duygusu comertligi etkilemektedir.

Bencillik duygusunun sonucu olarak bedeviler siyasi, sosyal, sabit bir diizen
olusturamamuis, hatta bir kabile ortakligina bile erisememislerdir. Onlar, bir menfaat
veya baski soz konusu olmadik¢a baskasina itaat etmeyi ve boyun egmeyi kabul
etmezler. Bagka birine boyun egmek- 6zellikle san-seref bakimindan kabilesinden
daha asag ise- zillet verici bir seydir. Tarihte goriildiigii lizere bedeviler fetih
hareketlerine katilmiglar, fakat devletin kurulmasina katilmamislardir.”* Boylece bu
ozellik, onlar1 ¢6l hayatina, az bir su ve otlak icin miicadeleden ibaret bir hayata sevk

204

etmektedir.”" Col hayat1 bencillik duygusunu gii¢lendirdigi gibi bencillik duygusu

da ¢06l hayatina daha da siki baglanmaya sebep olmustur.

Bencilligin, bedevilerin eksik yonlerinin tamaminin kendisinden kaynaklandig
tek sifat oldugu belirtilmektedir. Ayrica bu 6zelligin onlan tembellik, kayitsizlik,
zillet ve degersizlik ozelliklerinden korumak gibi nispeten olumlu sonuglarinin da

oldugu ifade edilmektedir.”®

2.3.2.2. Kibir ve Gurur

Bedeviler, ¢ol hayatinin kazandirdiklariyla gurur duyarlar. Coliin kanun ve
gelenekleri, sagladigi hiirriyet, bagimsizlik, baski ve tahakkiimden uzak olma,
bedevinin sahip oldugu soy asaleti, dilinin beagati, fesdhati gibi O6zellikler,

kendilerini iistiin gérmelerini saglar. Bu {iistiinliikler onlara gurur verir, sefalet igcinde

2OV Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1, 45, 46, 47.

202 AR, el-Mufassal, 1, 298.

% el-Yesii, “Nefsiyyetii’l-Bedvi Kable’l-islam”, s.101-106; Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1,
45, 46, 47, Ali, el-Mufassal, 1,274.

2% el-Yesiid, “Nefsiyyetii’l-Bedvi Kable’l-islim”, 5.101-106.

205 o]_Yesii, “Nefsiyyetii’l-Bedvi Kable’l-islam”, s.101-106.
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azamet duymalarma sebep olur.®® Bu yiizden birinin kibirli ve gururlu oldugunu

anlatmak i¢in “Onda bedevilik var.” ifadesi kullanilir. 207

Bedevinin kibrini ifade etmek i¢in sdyle 6rnek verilir: Rivayet edildigine gore
Hz. Peygamber Muaviye'ye, Vail b. Hacer’i Hire’deki bir yere gotiirmesini
emretmis. Giindiiz, cok sicak bir havada Vail binek iizerinde, Muaviye yiiriiyerek
yola ¢ikmislar. Muaviye Vail’e: “Ayakkabilarini bana ver.” demis. Vail: “Hayir, sen
onlan giydiginde artik ben onlar giymem.” demis. Bunun iizerine Muaviye: “O
halde beni arkana bindir.” deyince de “Sen krallarin arkasina binemezsin.” demis.
Muaviye “Siddetli sicak ayaklarimi yakti.” deyince de “Yemen ehli halktan birinin
kralin ayakkabilarini giydigini duymasin. Ancak istersen devemi sana tahsis ederim

s Lo 5,208
ve sen de onun golgesinde yiiriirsiin.”

2.3.2.3. Kabalik

Bedevilerin icinde dogup yasadiklar cevre ve sartlar onlar1 dis diinyadan
ayirmig, dis diinyanin cesitlilik ve degisimini hissetmekten uzaklastirmistir. Bu
durum onlara kaba ve yiiksek sesle konusma, ancak bunun farkinda olmama, yaptig
iyiligi basa kakma, kendisinden bahsedilip durulmasim, yaptigr iyiligin kat kat
fazlasinin kendisine yapilmasini isteme gibi bazi1 olumsuz 6zellikler kazandirmistir.
Bedevilerin bu yonii, Arapcada “A’rabiyyiin cilfiin”, “A’rabiyyiin Kahhun’gibi

deyimlerle ifade edilmektedir.*”’

3. ARAP YARIMADASINDA BEDEVILIK
3.1.Arap Yarimadasi

Uc taraftan denizin ve Firat ile Asi nehirlerinin Sam’in iist taraflarinda

birbirlerine yaklasmasiyla dordiincii bir su sinirinin kusatmasindan dolayi, Arap

2% Montagne, Col Medeniyeti, s.108; Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi 1, 51, 52, 53.

27 AR, el-Mufassal, 1, 293.

% Muaviye dondiigiinde duer-Rtimu Hz. Peygambere anlatmis, o da ‘Onda Cahiliyye kibrinden bir
kibir var.’demistir. Ali, el-Mufassal, 1, 292.

% Hasan, Tarthu’l-Islam, $.20; AR, el-Mufassal, T, 293; 295.
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Yarimadasina ada (el-cezire) adi Verilmistir.210 Doguda iran Korfezi, giineyde Hind
Okyanusu, batida Kizildeniz, kuzeyde Gazze sehri, Lut Golii, Firat ve Basra Korfezi
hatt1 arasinda kalan, ii¢ tarafi su ile gevrili ve kara tarafi ile Asya ve Afrika ile bitigik
olan diinya parcasina Arabistan denir. Islam’dan once Arap, bu cografi smir icinde
yasayan insanlara denirdi.”"! Cografi olarak orta kismina Sahra, Giiney ve Giiney
Batiya Yemen, Kizildeniz sahilindeki ¢ukur ve sicak bolgeye Tihdme, ortasindaki
genis ve yiiksek yere Necd, Necd ve Tihame arasindaki dag silsilesine Hicaz,
dogudaki Yemame ve Bahreyn’i kapsayan bolgeye de Ariiz denir.”'* Vahalarda ve
daglardaki baz1 elverisli bolgelerde tarim yapilir. Vahalarin en Onemli {riinii

213
hurmadir.

Koklii bir millet olan Araplarin meskeni Arap Yarimadasidir.*'* Eski Arap
tarihi incelendiginde, Arap toplumunu olusturan ii¢ etken; lehgeleri farkl olsa da tek
dili yani Arapgay1 konusmalari, tek bir dine yani putperestlie inanmalari, ayni

millete yani Sami irkina mensup olmalaridir.?"”

Arap Yarimadasinda ¢ogu Yemen’de olan, Marib, San’a, Zebid, Aden, Sade,
Maha, Sibam, Mekke, Medine, Taif, Hayber, Hail, Haceb, Katif gibi sehirler vardir.

216

Mekke ziraata elverigli olmayan bir Vadide,217

ihtiyaglar1  disaridan
karsilanan,”'® agin sicak bir iklime sahip,219 suyun kit oldugu220 bir sehirdir.

Kur’an’da kendi etrafinda ikinci derece kalan sehir ve kasabalarin toplandigi baskent

210 el-Ferrtih, Tarihu Sadri’l-Islam, s.35; Ebi Ubeyd, Cahiliye Araplari, s. 25.

2 Atay, “Islamdan Once Arap Yarimadasinda Putperestlik ve Yayilis1”, s.15-16.

212 Mahmasani, el-Evdau ‘t-Tesrityye, s.15-16. Arap Yarimadasinin cografi yapisi, iklimi, kisimlari,
sinirlart vb. konular icin bknz: Montagne, Col Medeniyeti, s. 3; el-Ferrth, Tarthu Sadri’l-Islam, s.35—
44; Hasan, Tarthu’l-Islam, s.10; Ebd Ubeyd, Cahiliye Araplari, s. 23-24; el-Hadaribek, ed-
Devletii’l-Emeviyye, s.12.

213 Watt, Hz Muhammed Mekkede, .9, 146. Arap Yarimadasinda ticaret, ziraat vb konular icin bknz:
Serif Dayf, el-Asru’l-Cdhiliyyii, Daru’l-Madrif, 9. Baski, y.y.-t.y. s.76.

214 Mahmasani, el-Evddu’t-Tesrityye, s.16—17.

25 Hasan, Tarihu’l-Islam, 1, 56.Arap Toplumu hakkinda bknz: el-Hadaribek, ed-Devletii’l-Emeviyye,
s.15-17.

216 e]-Hadaribek, ed-Devletii’l-Emeviyye, 5.20; Hasan, Tarihu’l-Islam, s.20

27 {brahim 14/37.

218 ¢]-Kasas 28/57

% en-Nahl 15/81.

220 ot-Tevbe 9/19.
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ya da biiyiik merkezler i¢in kullanilan “limmii’l- kura”?' kelimesi Mekke icin de
kullanilmistir.”** Bu kelimenin Mekke icin kullanilmasindan Mekke’nin biiyiik bir
sehir oldugunu c¢ikarmak miimkiindiir. Mekke’ nin Islam’a kars1 olumsuz bir tavir
takinmas1 Hicaz’in diger sehirlerinin, kasabalariin, kirsal kesimde yasayan
insanlarin, Arap Yarimadasinin diger bolgelerinde yasayan insanlarin da ayni tavr
takinmalarinda biiyiik olciide etkili bir faktordiir. Ayn1 sekilde Mekke’nin fethedilip
Islam’a boyun egmesi de diger insanlarin Islam’a boyun egmelerine, béliik bolitk

Allahin dinine girmelerine etki eden bir faktor olmustur.”*

Medeni ayetlerden, Yesrib’in kalabalik bir sehir, 6nemli bir konuma sahip
ciddi bir merkez oldugunu c¢ikarmak miimkiindiir. Yahudilerin kaleleri, servetleri ve

topraklarina dair nakl olunan delillerden®**

Araplarin bunlara sahip olmadig
anlasilmaz. Medeni ayetlerden, buna benzer zenginlik kaynaklarinin Miisliimanlarin
ellerinde de bulundugu anlasiliyor. Ciinkii bu ayetler, Mekke Fethinden ve Islam’in
Medine disina yayilma siirecinden once nazil olmustu.” Medine’nin ticaret kervan

. . 225 . c . 1. 226
yolu tizerinde bulunmasi1 da™ ona 6nem kazandiran sebeplerden biridir.

Hicaz’daki sehirler kabile yapisina sahip olduklar gibi, sosyal hayatlarinda da
bu siirecin kapsamindan c¢ikmamislardir. Cogunlukla sehir hayatina uygun bir
yasama bicimi sergiledikleri, canli bir ekonomik, ticari, zirai, sinai hareketin
sergilendigi, en azindan bir kisminin zengin ve likks bir hayat yasadigi goriiliiyor.

Buna ragmen “bedevilik yapist ve yasamlart hala biitiinii ile silinmis degildir.” 227

3.2. Arap Toplumu ve Bedevilik

Arap yarimadasinda Bedeviligin var olmasinin ve yayilmasinin sebebi,

yarimadanin tabiatidir. Insanlar yerlesik hayatta gecimini temin etme imkanina sahip

22! ¢]-Kasas 28/59.

22 og-Siird 42/7.

23,7t Derveze, Kur’an’a Goére Hz Muhammed’in Hayat (trM.Yolcu), 3. Baski, Ekin Yaynlari,
Istanbul-1998, 1,25, 33.

224 6]-Ahzab 33/26-27; el-Hasr 59/2-3; 5-7; 14-15.

23 e]-Enfal 8/ 7.

226 Derveze, Kur’an’a Gore Hz Muhammed'in Hayan, 1, 37, 38, 39.

227 Derveze, Kur’an’a Gore Hz Muhammed'in Hayan, 1, 41.
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olmadiklarindan, bedevi hayati yasamaktadurlar.228 Arap Yarimadasinin kirag toprak
yapisi, yagmurun azlhigi, tarima ve yerlesik hayata elverisli olmamasi, burada yasayan

insanlart fitraten bedevi kﬂmlstlr.229

Arap topraklari, bedeviler ve hadariler olmak
izere iki grup insan toplulugunu iceriyordu. Bedeviler ¢olde yasar, cobanlik yapar,
savasmayi, birbirine saldirmay1 sever; hadariler ise sehirlerde yasar, topragi ekip
bigmek ve ticaret yapmakla mesgul olurlardi. Islam’in ortaya ¢ikist sirasinda, Orta ve
Kuzey Arabistan’da yasayan biitiin Arap kabileleri bedevi ve hadari diye ikiye

ayriliyor ve “birbirinden ¢cok farkli iki ziimreyi” meydana getiriyorlardl.2 30

Tarih kitaplarinda belirtildigi iizere, ¢ol sartlar1 Arap yarimadasi halkinin hem
ruh hallerinde hem bedenlerinde, hem gecim vasitalarinda biiyiik etki sahibi olmus,
onlan cesitli konularda bagkalarindan farkli kildigi gibi, Arap yarnmadasinin kendi
i¢indeki farkliliktan dolayi, kendi aralarinda da farkliliklar ortaya glkarmlstlr.231 Bu
cercevede bedevilerin yekpare bir biitiin olmayip kendi aralarinda ¢esitli 6zelliklere
sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Ornegdin yetistirdikleri hayvana gore bedevilerde
farkliliklar s6z konusu olabilmektedir. U¢ giinde bir su icerek yasayabilen, yesil
yediginde buna da gerek duymayan, aclhiga susuzluga dayanmikli deve yetistiren
bedevilerin hareket kabiliyeti cok genistir; bunlar susuz bolgelerden de
faydalandigindan yakalanmalar1 ¢ok zordur. Buna karsin sehirlere yakin yerlerde,
devenin yaninda daha nazik ve susuzluga daha az dayanikli koyun da yetistiren
bedevilerin, hareket kabiliyeti az, dolagsma sahalar1 kisadir. Bedevi olmalarina
ragmen sehirli zannedilebilen bu bedeviler, ilkbahar ve yaz mevsiminde ¢ole ¢cikmak,
diger zamanlarda yerlesik yasamak seklinde yar1 gocebe bir hayat yasamaktadlrlar.232
Ayrica bedeviler arasinda s6z konusu farklara ragmen aslinda bedevilerin hepsinin
ayni fitri hal tizerinde oldugu, nerede olurlarsa olsunlar adet ve gelenekleri agisindan
birbirlerine benzedikleri; farkliligin, bedeviligin koklii veya az, hadarilige yakin
veya uzak olusu, yani asil bedevilerden veya hadarilesmis bedevilerden olmalarindan

kaynaklandig1 da ifade edilmektedir.”>> Buna gore yerlesim yerlerine yakin yasayan

28 AR, el-Mufassal, 1, 272.

22 Zekeriyya, Asdiru’s-Sam, I-11, 5.132-133

2% Hasan, Tarthu’l-Islam, 1, 56, Fayda, “Bedevi” V, 312.

1AL, el-Mufassal, T, 323.

22 Montagne, Col Medeniyeti, s.17-19; Zekeriyya, Asdiru’s-Sam, I-II, 117-119.
3 Zekeriyya, Asdiru’s-Sam, I-11, s.174.
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bedeviler, sehirli ile bedevi arasinda orta bir yerde olup, huylar1 bedevilerden daha

yumusak, karakterleri daha incedir.**

Araplar Adnan ve Kahtan olmak tizere iki ana kabileye mensuptur. Mudar ve
Rabia’dan olusan Adnén kabilelerine Kuzey Araplan denir, Hicaz’dan Sam’a kadar
uzanan bolgede yasarlar ve Hz Ibrahim’in soyundandirlar. Kehlan ve Himyer’den
olugan Kahtan kabilelerine ise Giiney Araplari denir, Yemen ve Hadramevt

bolgesinde bulunurlar. Bunlardan her biri de ¢esitli alt dallara ayrilmaktadir. 23

Kuzey Araplarindan Mudar kabilelerinin en 6nemlisi, Hicaz’da yerlesmis olan
Kureystir.”>°  Mudar kabilelerinin bir kismu yerlesik hayata ge¢mistir. Kuzey
Araplarindan Rabia kabilelerine bedevilik hakimdir.”*’ Kuzey Araplar ziraat,
hendese, sehircilik gibi baz1 alanlarda bilgileri olmakla beraber, medeniyet yolunda
biiyiik adimlar atmamiglardir. Komsu iilkeler ve medeniyetlerle iligkileri, baz1 savas
tekniklerini, haber ve efsaneleri almak gibi basit etkilenmeler seklinde, sinirhi

8

olmustur. **  Kuzey Araplarinda yerlesik hayat siiriip devlet ve medeniyet kurma

seviyesine ulasanlar da, bedevi hayat1 yasayanlar da vardir. Ancak cogunluk gocebe

hayati siiriiyor, bedeviler cogunlugu teskil ediyordu.239

Giiney Araplaria (Kahtan) gelince; bunlar yerlesik hayata ge¢misler, eskilere
dayanan medeniyetler kurmuslardir. Milattan Oncelere giden Main, Sebe, Himyer

bunlardandir.>*

Boyle olmakla beraber Arap Yarimadasinda yasayan bedevilerle hadariler
arasinda dil, din ve adet konusunda bir fark olmayip, onlar1 birbirinden ayiran kesin
cizilmis bir hat da yoktur. Yan gocebe, yan yerlesik, yerlesik olanin bedevi
ozellikleri gostermesi veya tersi de soz konusu olabilmektedir.**' Bununla beraber bu
iki hayat tarzin1 yasayan insanlar arasinda s6z konusu olan farkin, bedeviligi farkli

tonlarda yasamalarindan ibaret oldugu anlagilmaktadir.

2% AR, el-Mufassal, 1, 294.

5SMahmasam, el-Evddu ‘t-Tegsrityye, s.16—17; el-Is, ed-Devletii’l-Emeviyye, s.19.

236 Mahmasant, el-Evdau’t-Tegrityye, s.16—17.

37 el-Is, ed-Devletii’l-Emeviyye, s.19, 20, 21.

28 Dayf, el-Asru’l-Cahiliyyii, s. 81.

239 el-Is, ed-Devletii’l-Emeviyye, s. 22; Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1, 132.

240 e1-Is, ed-Devletii’l-Emeviyye, s. 23.

**'Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1, 45, 46, 47; el-Yesii, “Nefsiyyetiil Bedvi Kable’l islam”, s.
101.
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Bedevilerin meskiin oldugu bir ¢dlde bulunan Mekke’nin, bedevilerle yakin bir
iktisadi iliskisi sz konusudur. Mekke nin giivenli, siginilabilecek kutsal bir yer
olmasi, ticaret yollarimin kesistigi bir kavsakta yer almasi ticari a¢idan biiylimesine
yol acti. Mekkeliler 6. yiizyilda, Yemen’den Suriye’ye yapilan ticaretin biiyiik bir
kismim kontrol altina almislardi. Boylece bedeviler dort bir yandan gelen mallar igin
Mekke’ye geliyordu. Bu cercevede kervan koruyuculugu, devecilik gibi birgok
gorevde bedevilere ihtiya¢ duyuluyordu. Kervanlar, giivenlik, su vb ihtiyaglar igin
izerlerinden gectikleri topragin sahibi olan kabile reisine para ddityordu. Bedevilerle
Mekkeliler arasinda baglilik, evliliklerle ve kabile reislerine ticari ortakliklardan
hisse verilmesiyle artiyordu. Kureys hilim, akilli ve sabirli devlet adamlig1 sayesinde

bu alingan ve dik bash insanlar1 devamli bir incelik ve ustalikla idare ediyordu. 242

Mekke toplumunun islam’in dogusuna kadar zihni, dini, ahlaki ve ictimai
davraniglart biiyiikk oranda gocebe topluluga uygun davranislardi. Ancak ticaret
sayesinde elde edilen zenginlik ve giic, kabile dayanismasinin zayiflayip
bireyselligin giiclenmesine neden oldu. Bu, kisinin kabilesinden ayr1 olarak kendi
varliginin bilincine varmasi, oliimden sonrasinm diisiinmesi ve sorgulamasi sonucunu
doguruyordu. Kabile sistemi gecerli olmakla beraber c¢oldeki kadar etkin degildi.
Cogu zaman kisiler kendi kabilelerine ve ailelerine aykir1 davranabiliyorlardi.
Mesela Ebli Leheb Hz. Peygamber’e karsi, ¢ogu Hasimogullarindan farkli bir
davranis benimsemisti. Ik sahabiler kabileleri, hatta ana-babalarina ragmen
Miisliiman olmuslardi.>** Buna ilaveten ticari hayatin gelismesinin, zenginlesen bazi
tiiccarlarla fakir kabile {iiyeleri arasindaki iliskinin azalmasina, toplum iginde

giivensizligin ortaya ¢ikmasina neden oldugu da s(iylenebilir.244

Cevresinde bedevi kabileler bulunan Medine’de bedevilerin mesk{in oldugu
¢Olde bulundugundan onlarla yakin bir iktisadi iliskisi s6z konusudur.** Mekke’de
bedevilikten ticarete gecisin bazi sonuglari ortaya ciktigi gibi, Medine’de de
bedevilikten tarima dogru ge¢isin bazi sonuglar1 so6z konusu oldu. Zira yerlesik

hayatta tarimla ugrasan kabileler icin siirekli bir siiklinet gerekiyordu. Fakat gerekli

22 Watt, Hz Muhammed Mekkede, s. 8, 10, 17-18.

23 Watt, Hz Muhammed Mekkede, s. 25-26

244 Gustav Mensching, Islamin Sosyolojisi (tr. Ahmet Cekin), Islami Arastirmalar, Cilt 19,Say1:4,
2006, s. 572-572.

MWatt, Hz Muhammed Mekkede, s. 8.
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olan bu siirekli siikinet, kan davasi giiden kabileler arasinda saglanamlyordu.246

Ciinkii yerlesik bir toplumda giivenlik gii¢ iizerine kurulamaz; bunun i¢in bir tek
iistiin otorite gereklidir. Netice itibariyle Mekke gibi Medine de ciddi bir hastaliktan
istirap duymaktaydi. Bu hastalik, belirtileri tamamen farkli olsa da bedevi

geleneklerinin yerlesik hayata uyumsuzlugudur. 27

Arap Yarimadasinda Bedeviligin baskin karakter olmas1 sebebiyle ¢6liin etkisi
dogrultusunda kiiltiirel ve medeni bir diizen ortaya (;1kmlst1r.248 Ikinci Boliimde

Kur’an’in bu kiiltirel ve medeni diizen karsisindaki tavri ele alinacaktir.

246 Mensching, “Islamin Sosyolojisi”, 5.572-572.
T Watt, Hz Muhammed Mekkede, s. 150.
8 el-Esfar, “el-Bedave”, IV, 759.
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1. KUR’AN’DA “el-A’rab” KAVRAMININ iCERiGi
1.1. “el-A’rab’’ Kavraminin Kur’an’daki Anlam Alani

Kur’an’in bedevilerle ilgili bakis agisin1 ortaya ¢ikarmak igin, ilgili ayetlerin
bir araya getirilmesi ve aralarindaki iligkinin tespit edilmesi gerekir. Zira Kur’an,
insam egitmek amaciyla bir konuyu farkli amaglarla, farkli tarz ve boyutlarda ele
alabilir. Bu yiizden herhangi bir konu, ele alinan tiim ayetler bir araya getirilerek
incelendiginde saglikli sonuca ulasilabilecektir. Bu bilgilerin her bir boliimii kendi
baslarina egitsel deger ifade ederler; ama bunlar muayyen bir konunun parcalar
oldugu icin saglkli sonuglara ulagmak, s6z konusu ayetlerin birlestirilmesiyle

* flgili ayetlerin bir araya getirilmesiyle, 6ncelikle bedevileri

miimkiin olacaktir.
ifade etmek icin kullanilan “el-A’rab” kelimesi ile kastedilenlerin kimler oldugu,
hangi Ozelliklere sahip bulunduklari tespit edilmeye calisilacaktir. S6z konusu
kelimenin anlam alanini tespit i¢in ayetlerde gecen “el-A’rab” ifadelerini bir araya
getirme, birbiriyle kiyaslama; benzerliklerini ve karsitliklarim ortaya ¢ikarma,
kelimeleri birbiri ile olan iliskileri acisindan nizama sokma, kelimenin gectigi

boliimiin siyak-sibakina miiracaatta bulunma®’ gibi yollara miiracaat edilecektir.

“el-A’rab” kelimesi Kur’an’da on yerde ge¢mektedir. Kelimenin gectigi ayetler
biitiinciil olarak incelendiginde, s6z konusu ayetleri iki grupta ele almanin yerinde
olacag goriilmektedir. Birinci grupta yer alan ayetlerde kelime, herhangi bir sifatla
nitelenmeksizin mutlak olarak, ikinci grup ayetlerde ise bir sifatla nitelenerek
mukayyet olarak gelmistir. Ayrica bu iki ayet grubu arasinda iislup, icerik ve vurgu
farki da goriilebilmektedir. Bu iki ayet grubu kendi iginde niizul tertibine gore sOyle

siralanir.
Birinci Grup Ayetler:
1o 3116 L &) 4 515 R Ge & sbis et G 530 2 311585 QI5AT e s

o

2 yisuf Isicik, Kur’an’t Anlamada Temel Ilkeler, Esra Yayinlari, Ankara—1997, s. 47.
250 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 62.
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“..Diisman birlikleri (bir daha) gelecek olsa, isterler ki (¢olde) bedevilerin
arasinda  bulunsunlar da size dair haberleri gidip gelenlerden

1251
sorsunlar.

2 a ) smald 55 R 5 Gl JAT Wl Gl 1508 Gy 1S3 a0 G G i
I R T B N P LT
and) Heee dl GBS alle ] G A0 Y A gl
“Bedeviler ‘imdn ettik’ dediler. De ki, ‘imdn etmediniz’; ancak ‘teslim
olduk.” deyiniz. Heniiz imdn kalplerinize girmemistir. Sayet Allah ve
Resuliine itaat ederseniz, Allah amellerinizden hicbir seyi eksiltmez. Ciinkii

Allah, ¢cok bagislayandir, cok merhamet edendir...”*?

b Lok et 5 Too 7 210 To \Baas (228 2ol 2 (-0 T
3o S8 e DGl o D 35 50 el i asTs By 154 A3 i
“Bedeviler kiifiir ve nifak bakumindan daha ileri, Allah’in, elcisine

indirdiklerinin surlarint  bilmeme hususunda daha ondedirler. Allah

hakkuyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”>

Ikinci Grup Ayetler:

1 Ol o gl 50 U 5485008 G T Wl BR300
Loy S 618 0 Tl & 9157 51 V9151 ) 52 0 e 0 80 (b 0 T 3
158 Oslass

U5 51 R 238 10560 3 0 R 0,05 6,540 i I i 1 il 0
S 1 G5l 15418 0 85048 0 o of sl 08 (e 00 058 2056

“Bedevilerin (seferden)geri kalanlart sana ‘Bizi mallarimiz ve ailelerimiz
altkoydu; o yiizden bizim icin Allah’tan af dile’ diyecekler. Onlar
kalplerinde olmayami agizlariyla soylerler....(Seferden) geri kalan

(Bedeviler) siz ganimetleri almaya giderken ‘Birakin biz de sizinle gelelim’

diyecekler. Onlar Allah’in soziinii degistirmek isterler. De ki: ‘Siz bizimle

21 e]-Ahzab 33/20.
252 e]-Hucurat 49/14-18.
253 et-Tevbe 9/97.
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asla gelmeyeceksiniz. Allah daha once boyle buyurdu.” Onlar ‘Hayir, siz

bizi kiskaniyorsunuz.” diyecekler. Asla, onlar pek az anlarlar.” 234

2 prald B A 5 2 s s 238 D (e Bl 02 Y1 e il 8
Ll U5 005 8 (e 5 a8 13058 5 Lk 1530 80 253

“Bedevilerden (seferden)geri kalanlara de ki: ‘Siz ¢cok giiclii bir kavme

karsi onlar teslim oluncaya kadar savasmaya ¢agrilacaksiniz. Eger itaat

ederseniz Allah size giizel bir miikdfat verir. Ama onceden dondiigiiniiz gibi

yine donerseniz Allah sizi act bir azaba ugratir.”*>

CRVE IR R POSTE PO S FRA KA RS RIS EES

Al e 2ia 150

“Bedevilerden mazeret beyan edenler, kendilerine (savasa) katilmama
izni verilmesi icin geldiler. Allah ve Rasuliine yalan soyleyenler ise
(mazeret bile belirtmeden)oturup kaldilar. Onlardan kéfir olanlara act bir

azap dokunacak. »256

4 pgile S5 A& G ke (3 W A5 (a ol 52 e
Ao e ﬁ!\j sl 5533 “Bedevilerden yapngi infaki zorunlu bir ddeme
sayan ve (bundan kurtulmak icin) basiniza belalar gelmesini bekleyenler
vardir. Belalar kendi baslarina gelsin. Allah hakkiyla isiten, hakkiyla

bilendir.”*’

5. AN istieg i Se i (35 e Sy a1 o3l il el i Y G
ASEFF NESS AR OAL S R
“Bedevilerden Allah'a ve ahiret giiniine imdn eden, yaptigi infdki Allah’a

yakinliga ve Rasuliin duasimi almaya vesile sayanlar vardir. Bilesiniz ki bu,

254 e]-Feth 48/11,15.
255 ¢]-Feth 48/16.
256 ot-Tevbe 9/90.
257 et-Tevbe 9/98.
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Allah katinda onlar icin yakinliktir. Allah onlari rahmetine koyacaktir.

Stiphesiz Allah ¢ok bagislayan ¢cok merhamet edendir. »238

6 LA GAS AR Y B B 1500 Tl AT s 5 A 21 G 05 (e

B i ) 6538 H i el

“Cevrenizdeki Bedevilerden ve Medine ehlinden miindfiklar vardir. Onlar
nifdka saplanmislardir. Siz onlari bilmezsiniz, biz biliriz. Onlara iki defa azab

edecegiz. Sonra da biiyiik bir azaba ugratilacaklar.”*’

7o A0 Ge AT O DT (e aelia s Al JY KL

Medine ehline ve onlarin ¢evrelerindeki Bedevilere, savasta Allah Rasuliinden

geri kalmak yakigmaz. »260

Iki ayet grubu arasinda iislup bakimindan yapilacak bir mukayesede, birinci
grup ayetlerde dogrudan, kesin ve net bir iislup; ikinci grup ayetlerde daha dolayls,
mutedil bir iislup goriilecektir. Diger taraftan birinci grup ayetlerde —bedevilerden
dolayli olarak bahseden Ahzab Suresinin 20. ayeti istisna edilirse- ana tema, iman,
kiifir ve nifak iken; ikinci grup ayetlerde ise Tmin konusu yaninda asil tema, cihad

ve onunla ilgili konulardir.

Kur’an’da “el-A’rdb” kelimesinin kullamimi, ayetlerin islup ve igerigi
bakimindan yapilan bu tasnifin, niizul siirecinin ilerlemesine paralel olarak gelisen
bir durum olmadig1 goriilmektedir. Bu iki ayet grubu arasindaki kelimenin kullanimu,
iislup ve icerik farkinin, iki bedevi karakteri ile acgiklanip agiklanmayacagi sorusu
sorulabilir. Bu sorunun cevabi, ilgili ayetlerin niizul sebepleri ve onlar1 destekleyen

tarihi bilgilerle verilebilir.

258 ot-Tevbe 9/-99.
259 et-Tevbe 9/101.
260 ot-Tevbe 9/120.
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1.2. Tlgili Ayetlerin Niizul Sebepleri

Niizul sebepleri Kur’an’in anlagilmasinda olmazsa olmaz bir sart olmayip,

261 . "
Zira Kur’an hem

Kur’an’in anlagilmasinda yardimci 6gelerden biridir.
“aciklayici” hem “agiklanmis olan” anlamlarma gelen “miibin” sifatiyla
nitelenmistir. Bu kitabin, mesajini iletmek icin vazge¢ilmez derecede 6nemli baska
bir acgiklayiciya ihtiya¢ duymasi makul degildir.262 Kur’an ayetlerinde soz edilen
bedeviler tek bir bedevi grubu olarak anlasilabilecegi gibi, bu ayetlerde iki farkli
bedevi grubundan soz edildigi de sdylenebilir. Bu ikinci anlami, Kur’dn’da “el-
A’rab” kelimesinin kullanimu, ilgili ayetlerin iislup ve igerigi yaninda ayetlerin niizul
sebepleri de desteklemektedir. Zira bedevilerle ilgili ayetlerin niizul sebeplerinde,
Islam ile iliskileri agisindan farkli ozelliklere sahip iki cesit bedevi kabilesi
zikredilmektedir. Bunlardan birincisi Esed ve Gatafan’m basim cektigi kabileler,
digerleri de Miizeyne, Ciiheyne, Esca’, Eslem Gifar kabileleridir. “el-A’rab”
kelimesinin mutlak kullanildig: birinci grup ayetlerde Esed ve Gatafan’in; kelimenin
mukayyet kullanildig1 ikinci grup ayetlerde Miizeyne, Ciiheyne, Esca’, Eslem Gifar

kabilelerin niizul sebebi oldugunu sdylemek miimkiindiir. S6z konusu iki ayet grubu

niizul sebepleriyle birlikte siralandiginda biiyiik 6l¢iide bir uyum goriilebilmektedir:

Birinci Grup Ayetler:

1- ...Diisman birlikleri (bir daha) gelecek olsa, isterler ki (¢olde)

Bedevilerin arasinda bulunsunlar da size dair haberleri gidip gelenlerden

263
sorsunlar.

el-A’rab” kelimesinin ilk olarak kullamldigi bu ayette soz konusu olan

bedeviler, Medine’den uzakta yasayan bedevilerdir.”** “beda™ fiili ¢cole c¢ikma

265

anlamini, “bad” kelimesinin ¢ogulu olan “badin” c¢olde duranlart ifade

261 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s.291.

262 po)at, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklagimlar, s. 271.

263 6]-Ahzab 33/20.

2% Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, I-IX, el-
Mektebetii’l islami, 2. Bask, Beyrut, 1404, VII, 367.

65 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekir b. Ferah el-Kurtubi, el-Cami’ li- Ahkami’l-Kur’n
(nsr. Ahmed Abdiilalim el-Berduni), I-XX, Daru’s-S’ab, 2. Baski, Kahire, 1372, XIV, 138.
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etmektedir.*% Ayet, Hendek Savasinda miinafiklarin durumunu tasvir etmekte,
birlesik ordular savagmak icin tekrar Medine’yi kusatsa; miinafiklarin, c¢olde
bedevilerin icinde bulunmayir ve Medine’den uzakta olup Miisliimanlarla ilgili

haberleri sormayi temenni edeceklerini bildirmektedir. **’

2- Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. De ki, ‘imdn etmediniz. Ancak teslim
olduk.” deyiniz. Heniiz iman kalplerinize girmemistir. Sayet Allah ve Resuliine itaat
ederseniz, Allah amellerinizden hic eksiltmez. Ciinkii Allah, Bagislayan Merhamet

. ,,,268
edendir...

S6z konusu ayetin, ibnii Abbas, Katade, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Muhammed
b. Kab el-Kurazi’den gelen rivayetlerde Esedogullari hakkinda,”® Said b. Ciibeyr ve
Miicahid’den gelen baska bir rivayette ise Esed b. Huzeyme hakkinda indigi
belirtilmektedir.””® Miicahid ve Said b. Ciibeyr’den hem Esedogullari, hem Esed b.
Huzeyme rivayeti gelmistir. Bu durumda, bazi rivayetlerde “Esed b. Huzeyme” yerine
kabilenin iist kolu “Esed” admin ge¢mis olmasi miimkiindiir. Siiddi’den gelen, bu

271

ayetlerin Fetih suresinde zikredilen bedeviler hakkinda nazil oldugu®’" goriisii olay ile

ayet arasindaki uygunlugun ifadesi olarak anlagilmalidir.

Hucurat Suresinin muhtelif zamanlarda nazil olup konu benzerligi ve
beraberliginden dolay1 bir araya toplandigi, bununla beraber inis zamaninin Medine
déneminin son zamanlar1 oldugu, hem rivayetlerden hem de surenin igeriginden
anlagilmaktadir. 4. ayette s6z konusu edilen Temimogullar heyetinin ziyareti, heyetler

yilinda yani 9. yilda gerceklesmistir. 2 Benii Temim heyetiyle Benli Esed heyeti

266 Ahmed b. Yosuf es-Semin el-Halebi, ed-Diirru’l- Masin, (tahk. Ahmed Muhammed el-Harrat)
Daru’- Kalem, Dimask-ty., I, 4129.

267 et-Taberd, Camiu’l Beyan, XX, 234; Ibnir’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, V11, 367.

268 o]-Hucurat 49/14-18.

*% Ebu’l- Fida ismail b. Omer ibnii Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, I-IV, Daru’l Fikr, Beyrut, 1401,
IV, 221; Abdurrahméan b. el-Kemal Celaliilddin es-Suyiti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 1-VIII, Daru’l- Fikr,
Beyrut, 1993, VIIL,583; Abdurrahman b. Muhammed b. MahlGf es-Seélebi, el-Cevdhiru’l-Hisdn fi
Tefsiri’l- Kur’dn, Miiessesetii’l-A’lemi 1i’l- Matbdat, Beyrut, ts., IV, 193.

270 et-Taberi, Camiu’l Beyan, XXVI1,141.

2 el-Kurtubi, el-Cami’ li- Ahkdmi’l-Kur’an, XVI, 348; Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mes’id el-
Ferra el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil (ngr. Halid el-Ak, Mervan Sivar), [-IV, Daru’l-Ma’rife, 2.Baski,
Beyrut, 1987, IV, 218.

> Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, insan Yayinlari, istanbul-1996, V, 431.
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birbirine yakin giinlerde Medine’ye geldigi i¢in surenin sonuna Ben{i Esed hakkinda

nazil olan bu ayetler yerlestirilmistir.273

3-  Bedeviler kiifiir ve nifdk bakimindan daha ileri, Allah’in, rasuliine
indirdigi hiikiimlerin swurlarmi bilmemeye daha yatkindirlar. Allah

hakkuyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.*”*

Ibnii Abbas’dan gelen rivayette buradaki bedeviler, Esed, Gatafin ve Benfl

Temim®" veya Esed ve Gatafan ile Medine ¢evresindeki bedeviler’’® olarak gelir.

Ikinci Grup Ayetler:

1- Bedevilerin (seferden)geri kalanlart sana “Bizi mallarumiz ve ailelerimiz

’

altkoydu; o yiizden bizim icin Allah’tan af dile” diyecekler. Onlar
kalplerinde olmayant agizlartyla soylerler....(Seferden) geri kalan
(Bedeviler) siz ganimetleri almaya giderken “Birakin biz de sizinle
gelelim” diyecekler. Onlar Allah’in soziinii degistirmek isterler. De ki:
“Siz bizimle asla gelmeyeceksiniz. Allah daha oOnce boyle buyurdu.”
Onlar “Hayir, siz bizi kiskaniyorsunuz.” diyecekler. Asla, onlar pek az
anlarlar.*”

2-  Bedevilerden (seferden)geri kalanlara de ki: “Siz ¢ok giiclii bir kavme
karst onlar teslim oluncaya kadar savasmaya cagrilacaksiniz. Eger itaat ederseniz
Allah size giizel bir miikdfat verir. Ama onceden dondiigiiniiz gibi yine donerseniz

Allah sizi act bir azaba ugratir. »278

Fetih suresi, hicretin 6. Senesinde, Zilka’de ayinda, Hudeybiye Anlagsmasindan

sonra Medine’ye doniis yolunda nazil oldu. 7 Fetih suresinde zikredilen bedeviler,

273 Muhammed Tahir b. Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru Sahniin, Tunus—1997, XX VI, 263.

274 et-Tevbe 9/97.

*’> Ebii Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil (nsr. Abdiilkadir
Arafat), I-V, Daru’l- Fikr, Beyrut, 1996, IIL,168; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l Mesir, 1I1,487.

7% {bnii’1-Cevzi, Zadii'l Mesir, 111,487; el-Begavi, Mealimu’t Tenzil, 11, 321;

277 e]-Feth 48/11-16.

278 ¢]-Feth 48/16.

> ibnii Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim, VII, 325.
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Ibnii Abbas ve Miicahid’den gelen rivayete gore Gifarogullari, Miizeyne, Ciiheyne,

Esca’, Eslem bedevileri;”®

Miicahid’den gelen baska bir rivayette Medine nin
bedevileri olan Ciiheyne ve Miizeyne,281 baska bir rivayette Ciiheyne, Miizeyne ve

Medine ¢evresindeki bedeviler™” olarak ifade edilmistir.

3-  Bedevilerden mazeret beyan edenler, kendilerine (savasa) katilmama izni
verilmesi icin geldiler. Allah ve Rasuliine yalan soyleyenler ise (mazeret bile

belirtmeden) oturup kaldilar. Onlardan kdfir olanlara act bir azap dokunacak.”®

Surenin inis zamani, 9. senede gerceklesen Tebiik seferi, bu seferin 6ncesi ve
sonrasinda gerceklesen olaylarin vuku buldugu zaman dilimidir.** Cihadimn tesvik
edildigi, bu konuda tereddiit ve zaaf gosterenlerin siddetli bir sekilde azarlandig 38-
72. Ayetler, Tebiik seferi hazirliklarinin yapildigi Hicri 9. yilda veya ondan biraz
once nazil olmustur. Sefere katilmayan miinafiklarin uyanldigi, sebepsiz yere sefere
katilmay1p icten tevbe eden ger¢ek miiminlerin bagislandigimin bildirildigi 73-129.
ayetler Tebilk seferi doniisiinde nazil olmustur.”®> Bedevilerden bahseden ayet
silsilesinin tamamimin da sefer sirasinda tek bir defada veya pes pese nazil oldugu

anlasilmaktadir. 286

Tevbe Suresinin 90. ayetindeki bedeviler, Miicdhid’den gelen rivayete gore
Gifarogullarindan bir gruptur.”®’ Tebiik Seferi déniisinde Hz. Peygamberin, Ebd

Y

Rahm el-Gifari’ ile konusurken, “Ehlimden sefere katilmamasi bana en zor gelenler,

280 el-Begavi, Medlimu’t Tenzil, IV,191.

28! et-Taberi Camiu’l Beyan, XXVI, 77.

282 o5-Sealeb, el-Cevahiru’l-Hisan, 1V,174.

283 et-Tevbe 9/90.

% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 305.

5 Miigriklere karst takip edilecek yeni politikay: bildiren 1-37. ayetler, Tebiik Seferinden dondiikten
sonra Hicretin 9. yili Zilkade ayinda veya o civarda nazil olmustur. Kronolojik siraya gore ilk boliim
daha sonra nazil olmakla birlikte, anlattig1 konu bakimindan ii¢ kismin en 6nemlisi olmas1 nedeniyle,
surenin biitiintinii meydana getiren tertip ve diizen icinde ilk sirayr almistir. Mevdidi, Tefhimii’l-
Kur’dn, 11, 192.

286 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Tertibe’s-Siiver Hasebe’n-Niizul, Daru’1-Garbi’l-
Islami, 2. Baski, Beyrut-2000/1421, 1V, 517.

%87 Ebt Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, Tefsir (nsr. Es’ad Muhammed et-Tayyib), I-
X, el-Mektebetii’l-Asriyye, Sayda-ts., VI, 1860; et-Taberi, Camiu’l Beyan, X, 210; Ebli Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l Umem ve’l-Miiliik, Daru’1-Kiitiibi’l Imiyye, I-V, 1.baski,
Beyrut-1407/1987, 11, 182; Ebl Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii ’n-Nebeviyye, 1-VI,
(ngr.Taha Abdurratif Sa’d), Daru’l-Ciyl, 1. Baski, Beyrut-1411, V, 198.
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Kureysden Muhacirler, Ensar, Gifar ve Eslemdir.”**® demesinden, ayette soz konusu

olanlarin sadece Gifar kabilesi olmadig1 anlagilmaktadir.

Surenin bu boliimii bedeviler hakkinda olunca, sefere katilmak i¢in 6ziir teskil
eden durumlan ifade eden 91, 92 ve 93. ayetlerde bahsedilenler de biiyiik bir
ihtimalle onlardir.”® Bu ayetlerin niizul sebebi olarak bedevi Miizeyne kabilesinden
Mukrin ogullart 6ne ¢ikmakla birlikte baska isimler de zikredilmektedir.*°Ayet bir
grup veya kisiler hakkinda nazil olmus olsa da hiikkmii aym sartlar1 tasiyan herkesi

kapsamaktadir.

4-  “Bedevilerden yaptigi infdki zorunlu bir ddeme sayan ve (bundan
kurtulmak icin) basmiza belalar gelmesini bekleyenler vardir. Belalar kendi

baslarina gelsin. Allah hakkuyla isiten, hakkiyla bilendir. » 291

Ayetin, Esed, Gatafin ve Temim bedevileri hakkinda nazil oldugu ifade
edilir.®®*> Ancak bunu nakleden Begavi, bu rivayeti herhangi bir raviye
dayandirmamaktadir. Ayrica erken kaynaklarda bu ayet ile ilgili rivayet de
bulunmamaktadir.>>® 9. Yilda Miisliiman olmus veya Miisliiman olma asamasinda
olan Esed ve Gatafan kabilelerinin, infak konusundaki tutumlarindan dolay1
elestirilmesi makul degildir. Bu kabile mensuplari, bdyle zor bir zamanda, hem
ekonomik giic hem Tmén seviyesi agisindan infak edebilecek durumda degillerdi.
Ornegin Esed, 9.yilin basinda Miisliiman oldugunda, kitlik sebebiyle zekati kendi
aralarinda toplayip dagitmak icin izin almist.”** Ayrica Huneyn Savasindan (8/630)
sonra Gatafan Kabilesinin liderlerinden Uyeyne b. Hisn, miiellefe-i kulGibden
sayilarak kendisine 100 deve verilmisti.295 Boyle olunca 98. ayetin, sonrasindaki,
Miizeyne,296 Eslem, Gifar ve Ciiheyne297 kabileleri hakkinda nazil olan 99. ayet gibi

s0z konusu kabileler hakkinda nazil oldugunu diisiinmek daha makul gériinmektedir.

288 bnii Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, V, 211. Beydavi herhangi bir raviye dayandirmadan, bunlarin
Esed ve Gatafan kabileleri oldugunu belirtir. el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 111,164.
% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, IV, 518.

290 et-Taberi, Cdmiu’l Beydn, X, 211.

2! et-Tevbe 9/98.

22 el-Begavi, Medlimu’t Tenzil, 11, 321.

%% {bnii Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1866; et-Taberi, Camiu’l Beydn, X1, 4.

% Kallek, Cengiz, “Esed”, DIA, Istanbul-1995, XI, 364.

293 Algiil, “Gatafan”, XIII, 400.

% ibnii Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1867.

7 el-Begavi, Medlimu't-Tenzil, 11,321.
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5-  “Bedevilerden Alah'a ve ahiret giiniine imdn eden, yaptigi infaki Allah’a
yvakinliga ve Rasuliin duasint almaya vesile sayanlar vardir. Bilesiniz ki bu, Allah
katinda onlar icin yakinliktir. Allah onlari rahmetine koyacaktir. Siiphesiz Allah ¢ok

bagislayan ¢cok merhamet edendir.”**®

Bu kisilerin Mukrin b. Miizeyne oldugu rivayet edildigi gibi,®” Kelbi ve ibnii

Abbas bunlar1 Eslem, Gifar ve Ciiheyne kabileleri olarak ifade etmektedir.**

6-  “Cevrenizdeki bedevilerden ve Medine ehlinden miindfiklar vardir. Onlar
nifaka saplannuglardwr. Siz onlart bilmezsiniz, biz biliriz. Onlara iki defa azab
edecegiz. Sonra da biiyiik bir azaba ugratilacaklar.”"!

Bu ayette kastedilenler, Miizeyne, Ciiheyne, Esca’, Eslem ve Gifar
kabileleridir.’”

7-  “Medinelilere ve cevrelerindeki bedevilere, savasta Allah Rasuliinden

geri kalmak yakismaz.” 7%

Ayette kastedilen bedevilerin, Miizeyne, Ciiheyne, Eslem, Esca’, Gifar

kabileleri oldugu ifade edilmektedir.’**

Bu bilgilerden ortaya cikan sonug¢ sudur ki; “el-A’rdb” kelimesinin mutlak
olarak kullanildig1 birinci grup ayetlerde niizul sebebi Esed ve Gatafan kabileleri; soz
konusu kelimenin mukayyet olarak kullanildig: ikinci grup ayetlerde ise niizul sebebi
Miizeyne, Ciiheyne, Esca’, Eslem Gifar kabileleridir. Bu iki kabile grubunun Islam
ile iligkileri konusunda birbirinden farkli tavirlar1 da, bu ayrimla paralellik

gostermektedir.

2% et-Tevbe 9/-99.

2% {bnii Ebi HAtim, Tefsir, V1, 1867; et-Taberi, Camiu’l Beydn, X1, 5-6.

% el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, I1,321; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1I1,489.

306 et-Tevbe 9/101.

392 ot-Taberi, Camiu’l Beyan, X1, 9; ez- Zemahserd, el-Kessaf, II, 295; el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil,
11, 323; ibni’1-Cevzl, Zadii’l-Mesir, 111, 491; es-Sealebi, el-Cevahiru’l-Hisdn, 11, 150.

303 et-Tevbe 9/120.

3% Tbnii’1-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 111,515; el-Begavi, Medlimu’t Tenzil, TV, 109.
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1.3. Kur’an’in Niizulii Dénemindeki iki Bedevi Karakteri

Hz. Peygamber, hicretten sonra Medine’de birligi ve giivenligi sagladiktan
sonra Medine disindaki kabilelerle siyasi miinasebete basladi. Hicri 2. yilda, Eslem,
Ciiheyne, Gifar ve ¢evredeki baska kabilelerle anlagsmalar yapti. Bu anlasmalarda
saldirmama garantisi veriliyor, birine saldir1 olsa birbirlerine yardim edecekleri
hiikme baglaniyordu. Hz. Peygamber erken davramip Kureys anlagmadan bu
kabilelerle anlasiyor, cevresini emniyet altina aldig1 gibi, Kureysin kervan yollarini
da abluka ve denetim altina almis oluyordu. Hicretten kisa siire sonra Mekke'den
sahil istikametinde kuzeye giden kervan yollar iizerindeki kabileler, ya Miisliiman
olmus ya da Miislimanlarin miittefiki olmuslardi.*”® Hz. Peygamber’in bu amacla
sadece belli kabilelerle degil ¢cok sayida kabileyle ya bizzat giderek ya da mektupla
baglanti kurdugu anlasilmaktadir. Bu anlagmalar, birbirini takip eden iki noktay1
icine almaktadir: once Islam’in siyasi otoritesini kabul etmek, sonra da
zorlanmaksizin - Miisliman olmalarimin  ortamum  hazirlamak.*®  S6z  konusu
anlagmalar, hicretten sonra Mekke ve civardaki giiclii devletlerle miicadele eden, her
seferinde daha cok savasgiya ve savas techizatina ihtiyac duyan Miisliimanlar i¢in
oldugu kadar, Miisliimanlarin artan giicii karsisinda onlarin yaninda olmayi yegleyen

bedeviler icin de nemliydi. "’

Hz. Peygamber’in bedevilerle olan iliskilerinde iki farkli bedevi karakteri
ortaya cikti: Bunlardan birincisi Medine doneminin ilk yillarindan itibaren Hz.
Peygamberle anlagsmalar yapan, Miisliiman olanlar; ikincisi ise ¢aresiz kalana kadar
Islam’a kars1 miicadele edenler. Bunlarin birinci grubunu Miizeyne, Ciiheyne, Esca’,
Eslem, Gifar kabileleri; ikinci gurubunu Esed ve Gatafan kabileleri temsil
etmektedir. S6z konusu kabilelerin Miisliimanlarla olan iliskilerinde, bu farkli tutum
acikca goriilmektedir. Bu durumu tespit igin s6z konusu bedevi kabilelerin Islam

karsisindaki tuutmlar1 ve Miisliimanlarla iligkilerine kisaca deginilecektir.

395 Salahattin Polat, Hz. Peygamber'in Ittifak, Teminat ve Anlasmalarindaki Diplomatik Taktikler,

http://www.sonpeygamber.info, Erisim Tarihi: 02.11.2009

306 Aydn, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s.130.

397 Mustafa Tekin, “Kur’an-1 Kerim’de Bedevilik Dini Sosyolojik Yaklasim” Islam Arastirmalart,
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Miizeyne kabilesi, hicretin besinci senesinde Miisliiman olmus, Allah Rasulii
onlar1 hicretle mecbur tutmamistir.””® Hudeybiye Seferine katilmayan bu kabile
sonrasindaki savaglara katllmlstlr.309 Kabilenin Islam’dan 6nce Medine ile siki bir
iliskisi’'® islam’dan sonra da devam etmistir.>'' Bunlar Medine ile VAadi’l-Kura

arasinda yasamaktadlrlar.3 12

Bazi mensuplarinin heniiz daha Mekke doneminde Islam’la sereflendigi
Ciiheyne Kabilesi,>"> Allah Rasulii ile yakihk kuran ilk kabiledir.>'* Hemen ilk
zamanlarda Islam hakimiyetini kabul edip Hz. Peygamberle anlasma yapmuislar,
ardindan Islam’a girip ona sadik kalmuslardir.>'> Bu kabile Bedir Savasina, (2/624)
Mekke'nin  Fethine ve Huneyn Gazvesine katilmis, ridde olaylarini

. . .. 316
benimsememistir.

Esca’ kabilesi, 5. Yilda gerceklesen Benii Kureyza Gazvesinden sonra

317

Miisliiman olmustur.”” " Hudeybiye seferine katilmayan bu kabile, Huneyn savasina,

Mekke'nin fethine, Tebiik seferine katilmistir. 318 Esca’ kabilesi, Gatafian kabilesinin

% Eba Omer Yasuf b. Abdillah, b. Abdilberr, et-Temhid (nsr. Mustafa b. Ahmed el-Alevi,
Muhammed Abdiilkebir el-Bekri), XXIV, Vizaratii Umami'l-Evkaf ve's—Suﬁni'l—Islﬁmjyye, Magrib—
1387, XVI,167; Ebli Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban, es-Sikdr (nsr. es-Seyyid
Serefiiddin Ahmed), IX, 1.Baski, Daru'l-Fikr, y.y.-1395/1975, 1, 261.

3% Ebu’l-Fadl Mahmid el-Alasi, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’1l-Mesani, 1-
XXX, Daru 1hyﬁi’t-Tiirﬁsi’l-Arabi, Beyrut-ts., XX VI, 10; es-Suytti, ed-Diirrii’l-Mensiir, IV,161.

310 et-Taberi Camiu’l Beyan, 1V, 36.

311 et-Taberi Camiu’l Beyan, 11, 485.

312 Omer Riza Kehhale, Mu’cemu Kabdili’l-Arab el-Kadime ve’l-Hadise, Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin,
Beyrut—1388/1968, 111, 1083.

313 Alf b.Ebibekr el-Heysem1, Mecmau'z- Zevdid, Daru'r-Reyyéan li't-Tiiras, Kahire-1407, VIII, 245.
314 Bbu'l-Kéasim Siileyman b. Ahmed b. Eyytib et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, Mektebetii'l-Ulami
ve'l-Hikem (nsr. Hamdi b. Abdiilmecid es-Seleft), 2. Baski, Musul-1404/1983, XI, 195.

315 es-Suylti, ed-Diirrii’l-Mensiir 1V, 333; el-Heysemi, Mecmau'z- Zevaid, VI, 66; Ahmet Onkal,
“Ciiheyne ”, DIA, Istanbul-1995, XIII, 107.

316 Hnkal “Ciiheyne 7, XIII, 107; Atik b. Gays el-Biladi, Mu’cemu Kabaili’l-Hicdz, Daru Mekke, y.y.-
1983/1304, 5.96. Mekke Fethinde 1800 Ciiheyneli vardi. el-Heysemi, Mecmau'z- Zevaid, V1,177.

17 Algiil, “Gatafan”, XIII, 400.

318 ibnii Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 11,368; el-Kurtubi, el-Cami’li- Ahkdmi’l-Kur’dn, XVI, 268;
el-Biladi, Mu’cemu Kabdaili’l-Hicdz, s.21-22; Ebli Abdillah Muhammed b. Sa'd b. Miini', et-
Tabakatii'l-Kiibra, VIII, Daru Sadir, Beyrut-t.y.,VII, 400; Ebu'l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani b.
Hacer, el-Isdbe f1 Temyizi's-Sahdbe (nsr.Ali Muhammed el-Bicavi), VIII, 1.Baski, Daru'l-Ciyl,
Beyrut-1412-1992, VI,182; Ebi Abdillih Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Neysabiri, el-
Miistedrek ale's-Sahthayn, 1V, 1.Baski, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut-1411/1990, 1I1,630; Ebu'l-
Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani Ibnii Hacer, Fethu'l-B4ri (ngr. Muhammed Fuid Abdiilbaki,
Muhibbuddin el-Hatib), XIII, Daru'l-Ma'rife, Beyrut—1379, VI, 182.
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batinlarindan biri olmakla beraber, Islam’dan 6nce Hazrec kabilesinin miittefikidir.

Medine’nin kuzeyinde yasamaktadlr.3 19

Eslem kabilesi, hicret sirasinda topraklarindan gecen Hz. Peygamberle goriisiip
Miisliiman olmus, Medine’ye hicret etmek istemeleri iizerine, yasadiklar1 yerin
stratejik konumu geregi Hz. Peygamber onlardan yurtlarindan ayrilmamalarini
istemistir.’** Hz. Peygamber, 2. yilin sonunda Eslem Kabilesi’yle saldirmama,
tarafsiz kalma veya taraflardan birine kars1 saldir1 oldugunda birbirlerine yardim
etme konularmi hiikkme baglayan antlasma yapmlstnr.321 Kabile Medine ¢evresinde

yasamaktadir. 322

Gifar Kabilesi, Islam’dan ©nce yollarda yaptiklari soygunlarla, hacilarin
mallarin1 yagmalamalariyla taninmaktadir. Hicri 2. yilda yapilan anlagma ile kabile
mensuplarinin canlar1 ve mallart Allah Rasuliiniin teminati altina alimirken Hz.
Peygamber ise Medine civarinda taraftar bulmus, Medine'yi Mekke'den gelebilecek
tehlikeye karsi emniyete almistir. Gifar Kabilesi, Hz. Peygamber ile yaptigi bu
anlagmaya sadik kalmig, 8. yilda da Miisliiman olmustur.323 Bu kabile Mekke ile
Medine arasinda yasamaktadlr.324 Bu bilgilerden, s6z konusu bes kabilenin Islam’la

olan yakin iliskileri goriilebilmektedir.

Bu kabileler, Medine cevresinde, Mekke-Medine arasinda yar1 gocebe hayat
stirmektedirler. Kendilerine nispet edilen mekanlardan anlasildigina gore, gogleri, dar
bir bolgede, belli sinirlar i¢inde gerceklesmektedir. Onlarin bir kisminin bolgedeki
ticaret agindan istifade ettikleri de anlasilmaktadir. Zira milattan sonra diinya
ticaretindeki gelismelerle bedevilerin yasadigi yerler ticaret yolu haline gelmis, bu
durum bedevilerin hayatin1 etkilemistir. Arap Yarimadasinin batisinda, basta Mekke
olmak tlizere bazi ticaret merkezleri meydana gelmis; vahalar ve vadiler ticaret

kervanlarinin ulastii birer menzil olmustur. Boylece ¢o6lde yasayan bedeviler

19 el-Biladi, Mu’cemu Kabaili’l-Hicdz, s.21-22; Kehhale, Mu’cemu Kabaili’l-Arab, 1, 29; Algiil,
“Gatafan”, XIII, 399.

320 Ahmet Onkal, “Huzad”, DIA, Istanbul-1998, X VIIL, 432.

321 Salahattin Polat, Hz. Peygamber'in Ittifak, Teminat ve Anlasmalarindaki Diplomatik Taktikler,
http://www.sonpeygamber.info, Erisim Tarihi: 02.11.2009.

322 Abdurrahman Habennaka el-Meydani, Zahiratii'n- Nifdk, Daru’l- Kalem, Dimagk, 1414/1993,
s.139.

3 Mehmet Ali Kapar, "Gifar" DIA, istanbul-1995, XIV, 49.

3 el-Biladi, Mu’cemu Kabaili’l-Hicdz, s.384; Kapar,"Gifar" XIV, 49.
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yaninda vadi ve vahalarda yasayan yar gocebe ziimreler ortaya cikmistir. Bedeviler,
kilavuzluk, muhafizlik, kervanlar icin deve temini, kendi topraklarindan gecerken
kervanlarin emniyetini saglama gibi isler karsilifinda iicret almislar ve bdylece
hayatlar1 degismistir.’”> Ozellikleri belirtilen bu bedevi kabileler “bedevi”

kelimesinden anlasilan gogebelik 6zelligine tam olarak sahip degildir.

Ayrica s6z konusu kabilelerin bir kisminin Medine’ye ezan sesi duyulacak
kadar yakin oldugu anlasilmaktadir. Bir rivayette belirtildigine gore, "Allah Rasulii
doneminde, Medine'de dokuz mescid vardi. Hepsi Bilal'in ezamni dinler,
mescidlerinde namazlarm kilarlardi. Gifarogullari, Eslem, Ciiheyne Mescidleri de
bunlardandi.”**® Bu yakmhigm dogal sonucu olarak onlarin Medine ile islam’dan

oncesine uzanan ve Islam’dan sonra da devam eden ¢esitli iligkileri vardir.

Bu kabilelerin bazi ortak o6zellikleri de vardir. Bu o6zelliklerinin Islam
kargisindaki tutumlarim1 etkilemis olmasit miimkiindiir. Bunlardan biri, cahiliyye
doneminde, Miizeyne, Ciiheyne, Esca’ Eslem, Gifar kabileleri, kuvvet ve seref
bakimindan diger kabilelerden asagi olarak goriilmektedir. Bu, onlarin, digerlerinden
daha once Islam’a girmelerini, serefin onlara donmesini saglalmstlr.3 77 Mesela,
Miizeyne ve Ciitheyne Miisliiman olunca, onlarla ilgili olarak inkéarcilar, "Sayet bu
dinde bir hayir olsaydi bizden 6nce Miisliiman olmazlardi." demislerdi. Yine Gifar
ve Eslem kabileleri, cahiliyye doneminde hirsizlik yaptiklarindan hor goriiliirlerdi.
Miisliiman olduklarinda onlar hakkinda da benzer bir soz séiylenmistir.3 * Bu
kabileler arasinda diger bir ortak 6zellik de, kabile ortakligidir. Miizeyne, Ciiheyne,
Esca’, Eslem ve Gifar Mudar kabilelerindendir. Miizeyne, Gifar ve Esca’ ile Eslem

ve Citheyne’nin kendi aralarinda miittefiklik iliskisi de s6z konusudur.**

Bu bilgilerden anlagildigi iizere, Kur’an’da bedevilerden bahseden ayetlerin bir
kisminda, Medine cevresinde, Mekke-Medine arasinda yar1 gogebe hayat yasayan

bedeviler soz konusu edilmektedir. Bu bedevileri, yar1 gdogcebe hayat siirmeleri ve

325 Fayda, “Bedevi”, V,312.

326 Epu'l-Hasen Alf b. Omer ed-Darakutni, es-Siinen (nsr. Abdullah Hasim Yemani), IV, Daru'l-
Ma'rife, Beyrut—-1386-1966, 11, 85.

**7 [bnii Hacer, Fethu'l-Bari, V1, 543.

328 Abdiirrezzak b. Hemmim es-San’ani, Tefsiru’l-Kur’dn (ngr. Mustafa Miislim Muhammed),
Mektebetii’'r-Riigd, 1. Baski Riyad, 1410, III, 216.

% Abdiirradf el-Miinavi, Feyzii'l-Kadir, VI, 1Baski, el-Mektebetii't-Ticariyyetii'l-Kiibrd, Misir—
1356, 1, 509.
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Medine ile yakin iligki ic¢inde olmalar1 sebebiyle karakter acisindan daha
mutedildirler ve Islam’a yakinliklar1 daha fazladir. iclerinde samimi miiminlerin de
mahir miinafiklarin da bulundugu belirtilmekte, cihad konusundaki tutumlari

elestirilmektedir.

Bedevi kabilelerin ikinci grubunu teskil eden Esed ve Gatafin kabilelerinin
Islam’la olan iliskileri, 6ncekilerin aksine olumsuz bir seyir izlemistir. Bunlardan
birincisi olan Esed kabilesinin Miisliimanlara karst ilk olumsuz tavri Uhud
savasindan sonra ortaya ¢ikmistir. Miislimanlarin gii¢ kaybettigini diisiinerek ani bir
baskin yapma planlarini haber alan Hz. Peygamber, iizerlerine kuvvet gondermis,
kisa siiren bir catismadan sonra Esedogullart geri c¢ekilmis, herhangi bir
mukavemetle karsilagilmayinca geri ddnﬁlmijstﬁr.3 3% Eged kabilesi Hendek Savasinda
Miisliimanlara kars1 savasmis; aym yil Hz. Peygamber’in iizerlerine gonderdigi
miifrezeden vaktinde haber alip kagmislardir.”®' “Heyetler yili” diye anilan 9.yilin
baslarinda bir heyeti Medine'ye gdndererek Miisliiman olduklarini bildirmislerdir. 332
11. yilda daha Hz. Peygamber hayatta iken Esed’den Tuleyhd b. Huveylid
peygamberligini ilan etmis, kabilesinden bazilarinin ve diger kabilelerin bir kisminin
da destegini alarak, Halife Ebibekir’e isyan etmistir. Ancak Halid b. Velid
kumandasindaki ordu tarafindan bozguna ugratilinca tekrar islam’a dénmiislerdir.>*
Bu kabile niizul doneminde Medine'den Firat’a kadar hemen biitiin Arabistan’a

yayilan genis bir alanda dagimk ve gocebe olarak yasamaktadir.*

Gatafan kabilesinin Medine ve cevresini yagmalamaya hazirlandiklar1 haberi

tizerine 3. Yilda Gatafan (Ziiemer) Gazvesi diizenlenmis, Gatafanlilar bunu haber

5

alip kactiklarindan savas olmamustir.”>> Bundan bir yil sonra Miisliimanlara

saldirmak {izere bir araya gelen bu kabile mensuplarina kars1 Zatii’r-rika' Gazvesi

330 Kallek, “Esed”, XI, 364; Ahmet Onkal, “Katan Seferi”, DIA, Istanbul-1998, XXV, 28.

P! Kallek, “Esed”, XI, 364.

32 Kallek, “Esed”, XI, 364.

33 Ahmed b. el-Huseyn b.Ali b. MiisA Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibra (nsr. Muhammed Abdiilkadir Ata),
Mektebetii Dari'l-Baz, Mekke—1414/1994, VII, 10.

3 Reckonderf, “Esed”, IA, Istanbul-1977, IV, 366; Kallek, “Esed”, XI, 363.

*ez-Ziirkani, Muhammed b. Abdiilbaki b. Yasuf, Serhu'z-Ziirkani, IV, 1.Baski, Daru'l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, Beyrut-1411, 1V,337; Algiil, “Gatafan”,XIII, 399. Muharibogullarindan Du’sur b. El-Haris
yagmurda elbiseleri 1slandigindan onlar1 kurutmakla mesgul Hz Peygamberin basma kiliciyla dikilip
"Simdi benden seni kim koruyacak? Deyince Hz Peygamber "Allah azze ve celle" dedi. demisti.
Yiizyiize gelince kilici elinden diistii, sonrasinda miisliiman oldu. Bu olay iste bu Gatafan Gazvesinde
vuku bulmustur. Algiil, “Gatafan”, XIII, 400.
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tertiplenmistir.3 6. yi1lda Miisliimanlara ait bir ticaret kervanina saldirmalari iizerine,
sonunda saldirganlarin esir alindigi baska bir seriyye diizenlenmistir.>’ Ayni yil
Medine-Suriye yolundaki Gabe mevkiinde otlatilan Hz. Peygambere ait 20 sagmal
deveye baskin diizenlemesi iizerine, Ziikared (Gabe) Gazvesi gergeklestirilmi§tir.338
7. yilda Hz. Peygamber Hayber’e yoneldigi sirada Gatafan’in Fezare kolu, anlagmali
olduklar1 Hayber Yahudilerini desteklemeye yeltendilerse de, Hz. Peygamber’in
iizerlerine bir kuvvet gondermesi sonucu bunu gerceklestirememislerdir.”* Gatafan
Kabilesi Hendek savasina bin kisi ile katilip Miisliimanlara kars1 savasmls‘ur.3 07,
yilda Besir b. Sa'd komutasinda iizerlerine gonderilen ii¢ yiiz kisilik bir seriyye
galibiyet ve ganimetle geri donmiistiir. **' 8.y1lda diizenlenen Hadira seriyyesinde de

cok sayida ganimet ve esir ahnmlstnr.342

Gatafnlilarin biiyiikk kismi uzun siire
Islam’a yaklasmayip Miisliimanlara diismanlik ettiler; artik direnme giicleri
kalmadiginda diismanliktan vazgecip Miisliiman oldular; 9. Yilda Uyeyne b. Hisn ve
Haris b. Avf baskanh@gindaki bir heyeti Medine'ye gondererek Islam’t kabul
ettiklerini bildirdiler.**® Fakat Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasi Abs, Ziibyan ve
Uyeyne b. Hisn’in basimi c¢ektigi Fezare irtidat etmis, Halid b. Velid’e maglub

olduktan sonra yeniden Islam’a dbnmiislerdir.344 Bu kabile de niizul doneminde

Arabistan’in ¢esitli yerlerde daginik bir hayat yasamaktadm345

Kur’an’da bedevilerden bahseden ayetlerin diger bir kisminda ise, genis bir
bolgede daginik ve gocebe hayat yasayan biiyilkk bedevi kabilelerden soz
edilmektedir. Bu bedevilerin Kureys ve Yahudilerle Islam’dan &ncesine de dayanan
yakinliklar1 vardir. Cesitli defalar Miisliimanlara saldirmislar, Miisliimanlarin

kargisindaki ittifakin i¢inde yer alarak onlara karsi savagmiglardir. Miisliimanlara

33 Eba Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi ald Sahihi Miislim, XVIII, 2.Baski, Daru
1hyéi't-Tijrﬁsi'l-Arabi, Beyrut—1392, VI, 128; Algiil, “Gatafan”, XIII, 400.

37 Algiil, “Gatafan”, XIII, 400.

% Hiiseyin Algiil, “Gabe Gazvesi”, DIA, Istanbul-1995, XIII, 267.

339 el-Kurtubd, el-Cami’ li- Ahkami’l-Kur’an, XVI, 282; ibnii Hacer, Fethu'l-Bari, VII, 468; Algiil,
“Gatafan”, XIII, 400.

0 Ebu’l-Berekt Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, I-IV, y.y.t.y., III, 298.
31 ibnii Sa'd, er-Tabakatii'l-Kiibra, 111, 531.

2 ibnii Sa'd, er-Tabakatii'l-Kiibra, 11,132;  Ibnii Hacer, Fethw’l-Bari, VI, 56; Algiil,
“Gatafan”, XIII, 400.

3 Algiil, “Gatafan”, XIII, 400.

34 Weir, T.H. “Gatafan”, /A, istanbul-1977, IV, 722.

5 Algiil, “Gatafan”, XIII, 399.
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olan diismanliklarini, miittefikleri teslim olduktan sonra da devam ettirmisler; en
sonunda giicleri tiikenip baska careleri kalmayinca Miisliiman olmuslarsa da, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra irtidat etmisler, Islam ordusuna maglup olunca tekrar
[slam’a donmiislerdir. Bu kabilelerin Islam’a olan muhalefeti daha uzun, daha
saldirgan ve sert olmustur. S6z konusu ayetler, onlari, iman konusunda

elestirmektedir.

Bu iki kabile grubunun Islam’la kurduklar1 bu farkli iliskinin sonucu olarak,
kendileri hakkinda Hz. Peygamber’in degerlendirmeleri ve mukayeseleri séz konusu
olmustur. Bu cercevede bedevi kabilelerden Miizeyne, Ciiheyne, Eslem, Esca’ ve
Gifar’dan olusan bes kabilenin, Allah Rasulii’niin 6vgiisiine mazhar oldugu
goriilmektedir:

"Kureys, Ensdr, Miizeyne, Ciiheyne, Eslem, Esca’ ve Gifdr benim

dostlarumdir. Onlarin da Allah ve Rasuliinden baska dostlart yoktur. n346

Hz. Peygamber bu yakinligi c¢esitli miinasebetlerle de ifade etmistir.
Bunlardan birinde o, Tebiik Seferi doniisii sefere katilmayan bir grup Eslem kabilesi
mensubunun ni¢in bu sefere katilmadigini bir sahabiye sorup, sorusuna sunu
eklemistir: "Bana yakinlarimla ilgili en zor gelen sey, Muhdcir, Ensdr, Gifdar ve
Eslemin savasa katilmamasidir."*’ Bu 6vgiiniin diger bir ifadesi olarak Allah
Rasulii, Eslem kabilesinin selametli kilinmasi ve Gifar kabilesinin magfiret edilmesi

icin dua etmistir.>*®

Bazi rivayetlerde, Allah Rasuliiniin bu iki kabile grubu arasinda bir mukayese

yaptig1 da goriilmektedir. Buna gore Hz. Peygamber, Eslem ve Gifarin, Esed ve

346 e]-Buhari, “Menakib”, 6. Rivayetlerde bu 6vgii, bazen Kureys ve Ensar disinda bes kabileye, bazen
bu kabilelerden Esca’ disindaki dordiine yonelik olarak, (el-Heysemi, Mecmau'z- Zevaid, X,45) bazen
baska bir kabile daha eklenmis olarak gelir. (Siileym Kabilesi. el-Heysemi, Mecmau'z- Zevaid. X,42;
Benii Abdillahdan olanlar. el-Biladi, Mu’cemu Kabaili’l-Hicdz, s.96.)

X,42. "Ciiheynenin bir kism1" et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, V, 250.

*7 Ebti Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed ibn Hibban, Sahih (nsr. Suayb el-Arnavut),
Miiessesetii'r-Risédle, 2.Baski, Beyrut—1414/1993, XVI,247. Baska bir rivayette sefere katilmayan
Gifarogullarini sorduktan sonra ayni ifadeyi buyurmustur. Ebu’l- Fida Ismail b. Omer Tbnii Kesir, el-
Biddye ve’n —Nihdye (nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirk?), Daru Hicr, 1997, VII, s.183.

8 ¢]-Buhard, “Menakib”, 6.
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Gatafandan daha hayirli, Miizeyne ve Ciiheynenin, Temim ve Amir b. Sa'saa'dan

daha hayirh oldugunu349 belirtmistir.

Baska bir rivayette bu mukayese "Eslem, Gifdr, Miizeyne ve Ciiheyne’nin bir
kismu (veya Miizeyne’nin bir kismi) kiyamet giinii Allah katinda Esed, Gatafan,

Al P 1350
Hevadzin ve Temim’den daha hayirlidtr.

seklinde gelmistir. Bir rivayette Hevazin
ve Temim {giincii bir grup olarak zikredilmekte, "Gifdar, Eslem, Miizeyne, ve
Ciiheynenin bir kismi, anlagmali iki kabile, Esed ve Gatafdndan daha hayirhidtr.
Hevazin ve Temim ise onlardan da asagidir. Ciinkii onlar deve ve at yetistiren

bedevilerdirler”. " denilmektedir.

Bu iki kabile grubunun tutum ve davraniglarindaki farklilik, Hz. Peygamber’in
onlara birbirinden farkli muamelede bulunmasi sonucunu da dogurmustur. Ornek
olarak, Medine ¢evresinde oturan bedevilerden hediye kabul ederken, kabaliklar1 ve
dar diisiinceleri sebebiyle verdiklerinden daha fazlasini karsilik olarak bekleyen

yerlesim yerlerinden uzak bedevilerden hediye almamistir. *>*

Bir defasinda Ummii Siinbiile adindaki bir kadin Allah Rasuliine hediye siit
getirmis, Hz Aise de ona, Allah Rasuliiniin bedevilerin yiyeceklerinin yenmesini
yasakladigini belirtmisti. Bu sirada Allah Rasulii Hz Ebiibekir ile odaya girdi ve
durumu goriince Ummii Siinbiile’nin getirdigi siiti Hz Ebfbekir ile beraber
afiyetle icti. Hz Aise’nin, bedevilerin yiyecegini yemeyi yasakladigim
hatirlatmasi iizerine Hz. Peygamber, “Ey Aise onlar bedevi degildir. Onlar bizim
coliimiiziin ahalisidir. Biz onlarin sehirlileriyiz; davet edildiklerinde icabet

ederler. Onlar bedeviler gibi degildir.” demisti.”

Kur’an-1 Kerim ayetlerinden ve onlarn teyid eden diger bilgilerden
hareketle, bedevilerin kendi aralarinda cesitlilik arz ettikleri, gocebelige ve sehre

uzaklik ve yakinliga gore farkli 6zellikler gosterdikleri anlasilmaktadir. Buna gore

9" ed-Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, es-Siinen (Fevvaz Ahmed Ziimreli, Halid
es-Seb' el-Ilm1) 1. Baski, Daru'l-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut—1407, IL,315.

330 Miislim b. el-HaccAc, Ebu’l-Huseyn el-Kuseyri, es-Sahih (nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), V,
Daru 1hyﬁi’t—Ti’1rﬁsi’l—Arabi, Beyrut-t.s., IV, 1955; el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil 11,321.

! {bnii Hibban, Sahih X VI, 280.

32 ALi, el-Mufassal, 1, 293.

333 Ahmed b. Hanbel, Ebai Abdillah es-Seybani, el-Miisned (Suayb el-Arnavut), Miiessesetii’r-Risale,
Misir—1420/1999, XXXXI, 467.
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tam bir gdcebe hayati yasayan ve sehre uzak olan bedevilerin imana ulasma
yolundaki engelleri daha fazla, kiifiir ve nifaklar1 ¢ok daha siddetli olup, bunlar
bedevilik 6zelliklerine de ger¢ek anlamda sahiptirler. Bu cercevede, s6z konusu
bedevilerin kalbine iman gercek anlamda yerlestiginde, dine olan bagliliklar1 da
cok giiclii olacaktir. Buna mukabil, yar1 gocebe hayat yasayan, sehre yakin olan
bedevilerin ise imana ulasmalar1 daha kolaydir. Gerek imani, gerek ahlaki
ozellikleri acisindan bu bedeviler, sehirde yasayan insanlara yakindirlar. ilgili
Kur’an ayetleri bu acidan incelendiginde, iki grubun tutum ve davranmiglari

arasindaki fark, daha bariz bir sekilde ortaya ¢ikacaktir.

2. KUR’AN’DA HZ. PEYGAMBER DONEMINDEKi BEDEVILERIN
TUTUM VE DAVRANISLARI

Kur’an, kullandig1 uslub ile niizul donemindeki bedeviler arasinda var olan
cesitliligi dikkate almistir. Bu cesitliligi dikkate almas1 sonucunda iki karakter
ortaya cikmaktadir: Bunlardan birincisi olan, yerlesik hayata ve sehre yakin
bedevileri Miizeyne, Ciitheyne, Esca, Eslem, Gifar kabileleri; ikincisini, yerlesik
hayata ve sehre uzak bedevileri Esed ve Gatafan kabileleri temsil etmektedir.
Yani bu kabileler s6z konusu iki bedevi karakterin 6rneklerini olusturmaktadir.
Bu genel cergeveye giren baska kabileler de bulunabilir. Hatta Arabistandaki
bedevi kabilelerinin tarihi, bu agidan incelenebilir. Ancak bu calisma tefsir
calismas1 olmasi hasebiyle Kur’an metni ve ilgili ayetlerin niizul sebepleri

cercevesinde Kur’an’in konu ile ilgili mesajinin tespiti amaglanmaistir.

Kur’dn’da sO0z edilen bu iki bedevi karakterinin Ozellikleri, Medine
Cevresindeki Bedevilerin Tutum ve Davraniglari ile Medine’ye Uzak Bolgelerde

Yasayan Bedevilerin Tutum ve Davraniglar1 basliklar1 altinda incelenecektir.

2.1.Medine Cevresindeki Bedevilerin Tutum ve Davramslari

Medine Cevresindeki Bedeviler, Medineliler ile yakin 6zelliklere
sahiptirler. Niizul siirecinin sonu itibariyle bunlarin c¢ogunlugunu gercek

miiminler olusturmaktadir. Bu bedevilere kiifiir nispet edilmemistir; ancak
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i¢lerinde cok siddetli miinafiklarin bulundugu da bir gergektir. Ciinkii Medine ile
olan yakinliklart sebebiyle Kkiifiirlerini acik¢a ifade etme imkanina sahip
olmadiklarindan nifakta ilerlemektedirler. Medineli miinafiklar gibi Medine
cevresindeki miinafik bedeviler de, tam bir feraset sahibi olan peygamberin
bilemeyecegi kadar itham noktalarindan sakinmada meharet kazanmis,
ustalasm1§,354 bu nifak {izere kalmis, nifaka devam edip, tevbe edenler gibi tevbe
etmeyip ondan dénmemislerdir.> Miinafiklarin bir kismi konusma tarzindan,*°
bir kismi namaz konusundaki tavrindan®’ anlasilir. S6z konusu miinafiklarin
Allah Rasulii ile beraber sefere katilmama konusundaki aldatma becerilerinden

358

dolay1, onlar1 sadece Allah bilir.”" Ciinkii savasa katilmama konusunda gercek

Oziir sahibi olanlarla onlar1 ayirmak zordur.

Konu incelenirken Medine cevresindeki bedeviler cihad ve infak;
Medine’ye uzak bolgelerde yasayan bedeviler ise itikadi ve sosyal agidan
incelenmistir. Bunun sebebi, daha oOnce ifade edilen, ilgili ayetlerin

iceriklerindeki vurgu farkliligidir.

2.1.1. Cihdd Konusundaki Tutum ve Davranislart

Savag, asil olarak insan unsuruna dayanan, onun sayesinde
gerceklestirilebilecek bir faaliyettir. Bu yiizden savas, insanin taninmasi, onun
karakter yapisinin, ahlaki 6zelliklerinin, Tmanindaki samimiyetinin ortaya ¢ikmasina
da vesiledir. Bedevileri ele alan Kur’an ayetlerinin ¢ogu Hudeybiye ve Tebiik
Seferleri miinasebetiyle nazil olmustur. Bu iki olayin cesitli sonuglart yaninda,

bedevilerin gercek yiiziinii ortaya ¢ikarma gibi bir sonucu da vardir.

354 et-Tevbe 9/101; Alaiiddin Ali b. Muhammed b. brahim el-Bagdadi es-Sehir bi’l-Hazin, Liibabu’t-
Te’vil fi Medani’t-Tenzil, VII, Daru’l-Fikr, Beyrut-1979, III, 141; Ebu’l-Abbas b. Ahmed b.
Muhammed b. El-Mehdi Ibnii Acibe el-Hasent, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid (Omer
Ahmed er-Ravi), 2. Baski, Daru’-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut- 2005, I1I, 114.

3% [bnii Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1869; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XVI, 173.

356 Muhammed 47/30.

37 en-Nisa 4/142.

358 Ebti Manstr b. Muhammed el-Maturidi, Te’vilatu’1-Kur’ an (tahk. Muhammed Masum Vanlioglu),
Mizan Yayinevi, Istanbul-2009, V1, 442.
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Miisliimanlarin hicretle birlikte olusturduklar1 yeni toplum, Islam’in hedef
kabul ettigi putperest inancina sahip insanlarin ¢cogunlugu olusturdugu Arabistan’da
yasiyordu. Lider olarak Hz. Peygamber, toplumun varligini devam ettirmesinin
oniindeki engelleri agmak i¢in ¢esitli sosyal ve siyasi adimlar atiyordu. Ancak bu
adimlarin yeterli olmadigi, fiili miicadelenin gerekli oldugu durumlar ortaya c¢ikti.
Miisliimanlarin bagvurdugu bu fiili miicadelelerin temelinde ya Bedir, Uhud ve
Hendek Savaslarinda oldugu gibi savunma ya da Benli Mustalik, Mite, Tebiik
Seferlerinde oldugu gibi harekete gecmek iizere olan diismana bu firsati vermeden

onu yerinde yok etme anlayis1 soz konusu olmustur.>

Hudeybiye Seferi (6/628) savas amaciyla diizenlenmedigi ve sonu savasla
bitmedigi halde, icerdigi savas riski ve tehlikesi itibariyle bedevileri 6lgen bir olay
olmustur. Hz. Peygamber, Mekke’ye gidip umre yapma kararin1 ashabina anlatinca
Miisliimanlar ~ sefer hazirliklarina  basladi. Hz. Peygamber oOnderliginde
Miisliimanlar®® hicri 6. yilin Zilka’de (Mart) ay1 basinda yanlarina kurbanliklarin
alip ihrama girerek yola koyuldular. Miisliimanlarin Kabeyi ziyaret etme talepleri
Kureyslileri zor durumda birakti. Ciinkii yiizyillardir siiren adete aykiri davranip
Arabistan’1 karsilarina alma ile Miisliimanlar1 sehre kabul ettiklerinde itibarlarinin
zedelenecegi diisiincesi arasinda kaldilar. Sonunda cahiliyye gururlart agir basip ne
pahasina olursa olsun yine de Miisliimanlar1 Mekke’ye sokmamaya karar verdiler.
Miisliimanlar, Mekke’ye iki giinlik mesafedeki Usfan’a geldiklerinde, Mekke
ordusunun Onlerini kesmek icin yola ¢iktiklar1 haberini alinca, yolu degistirip sarp,
iicra, mesakkatli yollardan Hudeybiye’ye ulastilar. Hudeybiye’ye vardiklarinda,
karsilikl1 olarak gonderilen temsilcilerle, Mekke tarafi Hz. Peygamberi geri donmeye
ikna i¢in calisirken; Hz. Peygamber, savasmak i¢in degil Kéabeyi ziyaret igin
geldiklerini 1srarla vurguladi. Bu sirada Kureysliler Miisliimanlan tahrik edecek
cesitli girisimlerde bulundular. Hz. Peygamber ise, bu tuzaklar1 hikmetli davranisiyla
bosa cikardi. Bundan sonra Hz. Peygamber’in el¢i olarak gonderdigi Hz Osman’in
katledildigi haberi alininca, bu kabul edilemez durum karsisinda Miisliimanlar savasa

hazirlanmaya bagsladi. Hz. Peygamber Miislimanlardan, Ridvan biati adi verilen,

339 Ziya Kazic, Islam Kiiltiir ve Medeniyeti, Timas Yayinlari, Istanbul-1996, 5.207, s. 95.
360 Sefere katilan sahabe sayisi ile ilgili olarak, 1114, 1300, 1400, 1500,1525 sayilar rivayetlerde
gecmektedir. et-Taberd, Tdrihu’l- Umem ve’l- Miiliik, 11, 116; el-Meydani, Zahiratii’'n- Nifdk, s.138.
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savastan kacmamak, gerekirse O0lmek lizere biat aldi. Daha sonra Hz Osman’in
oldiiriildiigii haberi asilsiz ¢ikti; Hz Osman geri dondii. Mekke heyetiyle yapilan
miizakereler sonunda 4 maddelik bir anlasma imzalandi. Bu sartlar, 6zellikle 2. ve 4.
maddeleri Miisliimanlar1 asin derecede huzursuz etti ise de Medine’ye doniis
yolunda nazil olan Fetih suresi ile yenilgi zannettikleri anlagmanin aslinda zafer

oldugu bildirildi.*"

Fetih suresinde belirtilen bedevilerin Miisliman olup olmadiklarina dair
rivayetlerde bir ifade yoktur. Aksine Hz. Peygamber bedevileri kendisiyle beraber
sefere cikmaya davet ettigi; kendisine Miisliiman olmayanlarim da katilmasinin
ziyaret amaciyla geldiginin bilinmesi i¢in faydali olacag: diisiiniilebilir. Ancak ayette
yer alan bedevilerin Hz. Peygamber’den istigfar talep etmeleri, Allah’in bagislamasi
ve rahmeti konusuna yer verilmesi, onlarin Miisliiman olduklarina dair bir karinedir.
Ayrica Miizeyne, Esca’, Eslem gibi kabilelerin Hudeybiye seferinden once
Miisliiman olduklar1 bilinmektedir. Bu durumda onlarin Miisliiman oldugu fakat

Miisliimanliklarinin heniiz koklesmedigi anlagilmaktadir.’®

Bedeviler ile ilgili olarak Fetih Suresinde zikredilen sozler gelecek zaman
kipiyle nakledilmektedir. Bu durum, onlardan nakledilen sdz ve tavirlarin
kendilerinde siireklilik arz ettigi, yerlesik bir karakter haline geldigi seklinde
yorumlanabilir. Zira onlarin Islam’la bulusmalar1 hicretin 2. yilindan itibaren
basladigina gore, Hudeybiye oncesinde de mazerete siginmalarina sebep olan c¢esitli

olaylarla sorumluluk cagrisina muhatap olmus olmalart muhtemeldir.

Bedevilerin cihad konusunda takindiklar1 tavirlardan biri, cihada
katilmamaktan dolayr mazerete siginmaktir. Medine ¢evresinde yasayan, 2. yildan
itibaren Islam’a girmeye, Miislimanlarla anlasma imzalamaya baslayan bedevi
kabileler, Miisliimanlarla kurduklar bu iligkinin geregi olarak, 6. yilda gerceklesen

Hudeybiye Seferine davet edildiler. Ancak onlar Miisliimanlarin Kéabeye

361 Hadeybiye Anlagmasinin maddeleri sunlardir: 1-Taraflar 10 sene savagmayacak. 2-Mekke’den biri
Medine’ye sigiirsa iade edilecek. Aksi olursa iade edilmeyecek. 3-Arap kabileleri istedikleri bir tarafi
secebilecek 4-Miislimanlar bu sene geri donecek, gelecek sene iic giin Mekke’de kalacaklar.
Hideybiye Anlagmast ile ilgili ayrintilt bilgi i¢in bkz: Ibnii Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, IV, 275-
296; ; et-Taberi, Tarihii’l-Umem ve’l-Miiliik, 11,115-124; Ibnii Kesir, el-Biddye ve’n —Nihdye, VI,
5.206; Hiseyin Algiil, Islam Tarihi, Gonca Yaynevi, Istanbul-ts., I, 442-443; Mevdadi, Tefhimii’l-
Kur’dn V,393-402; el-Meydani , Zahiratii’n-Nifdk s.138-139.

%2 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIII, 593-594.
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sokulmayacaklari, sadece Kureys degil, Sakif, Kinane ve Mekke’ye komsu Habesli
kabilelerden olusan biiyiik bir toplulukla savasmak zorunda kalacaklarini
diisiindiiklerinden, Miisliimanlarin Kureys ve miittefikleri tarafindan ortadan
kaldirilacagi zanmyla sefere katilmadilar.’®® Bu zan, kalplerinde siislenmisti; yani
onlar baska bir seye —Hz Peygamberin salimen donmesine- ihtimal vermiyorlardl.364
Insan, yaptig1 davranis ne kadar yanls olursa olsun, bazi akil yiiriitmelerde bulunarak
onu kendisi i¢in makullestirir. Seytanin, insanin amellerini siisledigi ¢esitli ayetlerde
belirtilmektedir.*® Bedeviler icin zannin siislenmesini de, akillarindaki bu diisiinceyi
makullestirmeleri olarak anlamak miimkiindiir. Her ne kadar Ibrahimi seriatin bir
devami olarak, savasin yasak oldugu haram aylarda, diigman bile olsa Kébe
ziyaretine mani olunmaz ise de, bu ortamda Kabeyi ziyaret icin silahsiz bir sekilde
yola ¢ikmak akil kar degildi. Ciinkii daha bir y1l 6nce Mekkeliler yanlarina diger
kabileleri de alarak Medine’ye saldirmislar, boylece Hendek Savasi gerceklesmisti.

366

Bu zandan hareketle kabilelerin bilyiik cogunlugu sefere katilmadilar.™” Hudeybiye

Seferine katilmama gerekgelerini su mazerete siginarak ifade ettiler:

“..Bizi mallariniz ve ailelerimiz alikoydu, o yiizden bizim icin Allah’tan af

dile..””

Onlar bu ifade ile “Mallarimizi koruyacak, ailelerimizin islerini, hizmetlerini
gorecek kimsemiz yoktu, sefere cikarsak onlart idare edecek kimse olmaz. 368 demek
istiyorlardi. Ayette ‘“el-emval” yerine “emvaliina” kelimesi kullanilmis; bu, mal
toplamay1 degil, sahip oldugu mali muhafaza etmeyi ifade eder. Mal biriktirmek 6ziir
olmaya elverisli degildir, simir1 yoktur; fakat toplanmis mallarn dagilmaktan
muhafaza etmek, elden ¢ikmasina engel olmak 6ziir olmaya elverislidir. Kendilerine
her ne sekilde olursa olsun malin Allah Rasuliiniin davetine icabete mani olmamasi

gerektigi ifade edilebileceginden, maldan daha ©nemli bir mazereti, aileyi de

393 el-Feth 48/12. “el-Muhallefun” kelimesi “geri birakilanlar” anlamima gelmektedir. Allah Rasiilii ve
ashabi onlar1 birakmadigi halde bu kelimenin kullanilma sebebi, geri kalmalarinin, onlarin kendi
tercihleri oldugunu bildirmektir. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’dn, XIV, 21.

%% Tahir b. Astr, er-Tahrir ve’t-Tenvir, XX VI, 164.

365 en-Neml 27/24; el-Enfal 8/48; et-Tevbe 9/37.

3% Tahir b. Astr, er-Tahrir ve’t-Tenvir, XX VI, 161.

367 ¢]-Feth 48/11.

% Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz (tahk. Safvin Adnan
Davidi), Daru’l-Kalem, Dimask-1415, 11, 1009.



73

mazeretlerine eklemislerdir.3 % Bununla beraber onlar “Bizim sefere katilmamamiz
seni yalmz birakmak, seninle ve Miisliimanlarla yardimlasmada agirdan almak icgin
degildir.” diyerek niyetlerindeki samimiyeti vurgulamaya, kendilerini aklamaya

calisiyorlardi.®”

Kur’an’da mal ve evladin bir imtihan araci oldugu belirtilmistir.>”" Mal ve
evladin etkisi altinda kalip Allah’1 unutan, hatta O’na isyan edenlerle ilgili ¢esitli
ornekler de verilmektedir.’”*> Allah’a itaatsizligi Orten bir mazeret olarak mal ve

evladin ifade edilmesi, mal ve evlat ile imtihanin bir diger drnegi olarak anlasilabilir.

Bedevilerin mazeretlerine ekledikleri istigfar talepleri gercektir; ¢iinkii onlar
miinafik degil miimindir, heniiz iman kalplerine yerlesmemistir.””> Hudeybiye seferi
sonunda beklentilerinin tam tersi bir sonu¢ ortaya cikmis, onlarin beklentisi olan
savas gerceklesmedigi gibi sefer, barisla sonuclanmusti. Ustelik anlasma sonunda
Islam’in kargisindaki en biiyiikk muhalif giic olan Mekke, Miisliimanlari tanimus,
[slam’1 bir din olarak kabul etmisti. Bu, Islam’in Arabistan genelinde de taninmasini,
Miisliimanlarin giiciiniin per¢inlenmesini saglayacak bir sonuctur. Hudeybiye
Seferinin sonuclari, onlarin s6zlerinin mahcubiyet ve bir nebze de pismanlik ifadesi
olarak anlasilmasimi gerektirmektedir. Bununla beraber kalplerinde olan sey gercekte
mal ve evlat mesgalesi degil 6liim korkusudur. Oysa 6liim, muhkem kaleler icinde
olsa insana ulasacak,3 ™ evinde bile olsa liimii takdir edilmis olan kisi oldiiriilecegi
yere gidecektir.375 Bu yiizden 6liimden korkarak savastan kagmak, insani tehlikeden
emin kilmaz. Zira zarar ve fayda vermeye giicii yeten Allah’tr.’’® Hz Yakup
ogullarin1 Misir’a gonderirken bir kapidan degil ayrn kapilardan girmelerini

ogiitledikten sonra, “Ama Allah’tan gelecek hichbir seyi sizden uzaklastiramam.

389 er-Razi, Muhammed b. Omer el-Huseyn, Mefdzihu’l-Gayb, XXXII, Daru 1hyﬁi’t-Tijrﬁsi’l-Arabi,
y.y.; ts., XXVIII, 88.

70 Fiil seddeli olarak da okundugunda teshir ifade eder. Bu durumda “mallarimiz ve ailelerimiz bizi
¢cok mesgul etti.” el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, V, 202; el-Meydani, Zahiratii’'n-
Nifik s.168; el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, 11, 1009.

7! et-Tegabun 64/15.

372 Mesela bknz: el-Kehf 18/32-44; el-A’raf 7/189-190.

373 Tahir b. Astr, er-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 161-162

37 en-Nisa 4/78.

375 Alii Imrén 3/154.

376 ¢]-Feth 48/11.
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Hiikiim ancak Allah’indir. Ben O’na tevekkiil ettim.”””” demektedir. Bedevilerin
savastan kacmalari, yalan Oziir beyanlart imani bir konu oldugundan, onlar bu

konuda egitilmektedir.

Hayber seferi miinasebetiyle bedevilerin menfaate  diiskiinliikleri,
tamahkarliklar ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber, Hudeybiye seferinden sonra hicri 6.
senenin Zilhicce aymi ve hicri 7. senenin Muharrem aymi Medine’de gegirip
Hudeybiye seferine katilmis olanlar1 Hayber Gazvesine c¢agirdi. Hz. Peygamber ile
beraber umre seferine ¢ikmayanlar bu gazveye katilmaktan menedilmislerdir. Hayber
seferi konusundaki bu ayricalikli tutumun sebebi “Allah’in daha once buyurdugu

» 378
kelami”dir.

Miifessirler bunu, Allah’in Kur’dn dis1 bir vahiyle peygambere
bildirmesi olarak anlamislardir.*” Diger bir goriise gore buradaki “kelam” Allah
Rasuliine miinafiklarin kendisiyle savasa ¢ikmasina izin vermemesini emreden

381

ayettir.®® Ancak bu ayet, Tebiik seferinde nazil olmustur.*®' Oysa bedevilerin savasa

katilamayacagim “Allah’in daha onceden emir buyurmasr™

ile bu ayetten Once
emir buyurmus olmast kastedilmemektedir. Maksat, bedevilerle yapilan bu
konusmadan 6nce buyurmus olmasidir. Bu konugsma Hayber’e giderken meydana
nazil olmustu.*®® Bu durumda “...Onlar Allah’in soziinii (kelam) degistirmek isterler.
De ki: “Siz bizimle asla gelmeyeceksiniz. Allah, onceden boyle buyurmustur.”
ayetindeki “Allah’in kelami” ifadesi, sonrasindaki ciimlede aciklanmaktadir. O da

“Siz bizimle asla gelmeyeceksiniz.” soziidiir. Allah bu sozii, Hayber fethinden ii¢ yil

once nazil olan Fetih Suresinde belirtmistir.

Hayber, Hicaz Yahudilerinin evleri ve tarlalarinin oldugu yer olup o giiniin
siyasi ortaminda herkes sadece Hayber degil, Teyma, Fedek, Vadi’l-Kurad ve Kuzey

Hicaz’in da Miisliimanlara kars1 ¢ikamayacagini, biitiin bu yerlerin olgun birer

377 Yasuf 12/67.

378 el-Feth 48/15.

37 Ibnii’1-Cevzi, Zadii’l-Mestr, VILA430.

380 et-Tevbe 9/83.

381 ot-Taberi, Cdmiu’l Beyan, XXVL,81; ibnii Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV,191,192.
382 o]-Feth 48/15.

¥ Mevdadi, Tefhimii’l- Kur'dan, V, 415.
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meyve gibi Miislimanlarin kucagina diisecegini gérebiliyordu.384 Bedeviler,
Hudeybiyeden farkli olarak bu defaki tavirlarini su s6zleriyle ifade ettiler:

“Birakin, biz de sizinle gelelim.” 385

Bu s6z onlarin ganimet i¢in tamahkarliklarin1 gosterdigi gibi, Hudeybiye seferi
icin ileri siirdiikleri mazeretlerinin de yalan oldugunu gdsteriyor.3 86 Soylenen bu soz,
arzulu, dogru sozli kisinin sbzﬁdﬁr;3 87 onlarin melekelerinden, karakterlerinden ve
arzularindan sadir olmustur.”® Esasen insamin mala karsi fitri bir meyli vardir.*®
Bununla birlikte din ondaki meyilleri dizginleyip dengelemede yardimci olan bir
sistemdir. Iman, insana, bu fitri meyillerine teslim olmayip onlar1 dizginleyerek
kontrol altina alma giicii vermektedir. Ote yandan cihad, insanin mal hirsin1 tatmin

etme vasitasina doniismemelidir. Zira cihad Allah yolunda olmalidir.*

Bu, herhangi
bir maddi-manevi c¢ikar amaci giitmemeyi ifade eder. Bedevilerin, Allah’in emri

olarak sefere katilamayacaklar1 kendilerine bildirildiginde tepkileri sdyle olacaktir:
“Hayrr, siz bizi kiskantyorsunuz.”

Bu “Allah daha once boyle demedi, tam aksine siz hased ettiniz.” demektir.
Sanki soyle demektedirler: “Biz sefere katilmamakla isabet etmisiz. Ciinkii onlar
katildi ganimet elde edemediler, biz ise katumadik dinlendik. Simdi Haybere
katilirsak ve seferden ganimet elde edilirse ‘Bunlar bizimle beraber zahmet
cekmedigi halde ganimet elde ettiler.’ diyecekler. »31 Yani sizin amaciniz Allah’in
emrine uymak degildir. Bilakis ganimetteki bizim payimizi kiskandigimiz igin,
ganimeti bizimle paylasmamaktir. Bedeviler, hasedi Mislimanlara nispet
etmektedirler. Ciinkii sefere katilmaktan menedilmelerinin, ganimet paylasimina

katilmamalar1 i¢in Hudeybiye ehlinin r1zasi olmamasindan kaynaklandigini

¥ el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, V, 203; el-Meydani, Zahiratii'n- Nifak s.177-178;
Mevdidi, Tefhimii’l- Kur’dn, V, 415.

33 el-Feth 48/15.

%6 Hazin, Liibabu’t-Te’vil, III, 193.

87 Tahir b. Astr, er-Tahrir ve’t-Tenvir, XX VI, 167.

3% Ciinkii bu ayette 11. ayetten farkli olarak <l cAr-mecruru bulunmamaktadir. Tahir b. Asir, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 167.

3% Alii imran 3/14.

3% el-Bakara 2/190.

31 er-RAzZi, er-Tefsiru’l-Kebir, XXVIIL, 91.
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diisiiniiyorlardi. Onlarin zamirin kapsamina Hz Peygamberi de dahil etmedikleri, onu

hasetle itham etmedikleri anlasiliyor. 392

Onlarin cehalet ve kotii diisiinceyle karisik ani 6fkeden kaynaklanan sozlerini
iptal icin, “Hayrr, onlar pek az anlarlar.” buyrulmaktadir. Onlarin fehmi, giindelik
rutin konulara hastir; 6nemli konulara, ince manalara niifuz etmez. Hayber Seferine
katilmaktan mahrum birakilmalarinin hasedden kaynaklandigimi zannetmeleri de
bundandir.®”® Zira iman kalbine yerlesmemis kisi, heva ve heves penceresinden
olaylara bakacagindan, hakikati oldugu gibi idrak edemeyebilir. Kur’an’da insanlarin
cogu diinya hayatinin ancak dig yoniinii bildigi, ahiret konusunda ise gaflette
olduklari belirtilirken,*** Allah’in takva sahiplerine hakki batildan, dogruyu yanlistan

ayiracak bir olcii (furkan) verdigi de ifade edilmektedir. 39

Kur’an’da en basit somut olaylar metafizik alan ile iliskilendirilmekte ve
bunlarla ilgili manevi illetler gosterilmektedir. Bu durum, somut diisiinceden soyut
diisiinceye gecildiginin gostergesidir. ilk donemde inen ayetlerde her soyut hakikatin
ardindan somut bir 6rnek verilirken son donemde inmis olan ayetlerde ise somut
hadiselerin ardindan soyut hakikatlere vurgu yap11maktad1r.3 % Fetih suresindeki soz
konusu ayetlerde de somut bir olay olan Hudeybiye ve Hayber seferleri ve
bedevilerin bu miinasebetle ortaya koydugu davranislar miinasebetiyle muhataplar,
fayda ve zararn var edenin, her seyin sahibinin Allah oldugu, O’nun pisman olan

kullarin1 affedecegi bilincine yonlendirilmektedirler. 97

Tebiik Seferi, (H.9 Recep/M. 630 Ekim) Roma imparatorlugunun, kendisine
tabi Arap-Hiristiyan kabilelerle kuzeyden Hicaz’a saldiracagi haberinin alinmasi
iizerine diizenlendi. Havanin sicak, kithigin hakim oldugu, meyveler olgunlasip hasat
zamanmin geldigi, askeri techizat ve binek temininde imkénsizhigin yasandigi bir
ortam soz konusuydu. Allah Rasulii sefere ¢ikacagi yeri genelde gizlerken, Tebiik
Seferi icin istikameti aciklayarak, bunun 6nemli bir sefer oldugunu hissettirdi. Sefer

sartlar1 agir oldugundan, insanlarin hazirlik yapmasi gerekiyordu. Hz. Peygamber,

2 Tahir b. Astr, er-Tahrir ve’t-Tenvir, XX VI, 169.

%3 Tahir b. Astr, er-Tahrir ve’t-Tenvir, XX VI, 169.

3% er-Rtim 30/7.

395 ¢]-Enfal 8/29.

3% polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklagimlar, s. 292.
397 ¢]-Feth 48/11.
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ordusuyla, H. 9.y1lin Recep ayinda Hicaz’in kuzeyindeki Tebiik’e dogru hareket etti.
Onlar Tebiik’e vardiklarinda Kayser ve ordusunun igeriye cekilmis oldugunu
gordiiler. Hz. Peygamber daha once davranip, Kayser hazirliklarin1 tamamlamadan
onun hareket sahasina girmisti. Bu sefer sonunda, Islam devletinin simir1 Roma’ya
kadar genislemis oldu. Hz. Peygamber H.9. yilin Ramazan ay1 basinda Medine’ye
dondii. Allah Rasulii Ramazanin kalan kisminda, Sevval ve Zilkade’de Medine’de

kaldi, sonra 9.y1lda Ebtibekir’i hac emiri olarak Mekke’ye gonderdi.*®

Hudeybiye seferinde oldugu gibi Tebiik seferinde de bedevilerin 6ne c¢ikan ilk
tavri, mazeretgilikleri oldu. Bu tavir, ayette ifadesini sdyle bulmustur:

"Bedevilerden 0ziir beyan edenler kendilerine izin verilmesi icin geldiler. 399

Hudeybiye seferinden farkli olarak Tebiik seferinde bedevilerden sefere
katilmayacak olanlar, sefer oncesi mazeret beyani1 i¢in Allah Rasuliine gelmistir. Bu,
Oncesine gore bir gelisimin ifadesidir. Zira Hudeybiye seferine cagrildiklarinda
mazeret belirtmeksizin sefere katilmamislar, seferden sonra mazeret beyan
etmislerdi. Hudeybiye seferi icin bedevilerden “mal ve evlat” mazeret olarak ifade
edilirken Tebiik seferinde bir mazeret belirlemesi yapilmamistir. Tef’il bab1 teksir
anlamim da ifade ettiginden, bedevilerin ¢cok mazeret beyan ettikleri, mazeretlerinin
cok cesitli oldugu diisiiniilebilir. Bedeviler i¢in “el-Muazzirin” kelimesi
kullanilirken, aynm surede savasa katilmamak icin 6ziir beyan ederek izin isteyenler

“iste’zene” fiiliyle ifade edilmektedir.**

“el-Muazzirtin” kelimesi seddeli okundugu gibi seddesiz de okunmakta, her iki
tercihe gore farkli anlama gelmektedir.

Kelimeyi “el-Muazzir(in” seklinde seddeli olarak okuyanlar, bu insanlarin

401

yalan yere mazeret beyan eden kimseler olduklarini savunurlar. Y G

gevsek hareket etmek, bir seyi elde etmek i¢in davranmamak, onu énemsememek,

398 Tebiik Seferi hakkinda ayrintilt bilgi i¢in bkz: Ibnii Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, V, 195-211; et-
Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, 11,186; Ibnii Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, VI, s.223; Mevdidi,
Tefhimii’l- Kur’an, 11, 195-202; Algiil, Islam Tarihi 11, 15-25.

399 et-Tevbe 9/90.

40 et-Tevbe 9/44—45.

401 et-Taberi, Camiu’l Beydan, X, 210.
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402 <«

Ozrii olmadig1 halde O6zrii oldugunu vehmettirmektir. el-Mu’zirn”, seklinde

seddesiz okundugunda ise gercek 6ziir sahipleri anlasilir. 103 1 8 @il bir s

ciddiye almak, onun icin cabalaylp Onem vermek, takati Olgiisiindegayret
404

113

sarfetmektedir. Bu iki yaklagimin yaninda ‘“el-Muazziriin” kelimesinin, “el-
Mu’tezirlin” kelimesinin ibdaliyle meydana geldigi seklinde bir goriis de vardir.
Arapgada LX) fiili hem gercek bir oziir dolayisiyla hem de gergek bir 6ziir olmadigi
durumda kullanilmaktadir.*” Bu yorumun iki gdriisiin arasim bulma amagli oldugu
sOylenebilir. Zira iki kiraatten biri tercih edilememis, kelimenin aslinin el-Mu’tezirin
oldugu, bunun iki anlami da icerdigi yorumu yapilarak, iki rivayeti bagdastirip

konuyu izah etmek amaglanmis gibidir.**°

Birden fazla anlama delalet eden bir kelime, kullanim ortaminda sadece tek bir
maksada yonelik olarak kullanilir. Bu tiir bir kelimenin ciimle ic¢inde kullanim
alaninin tespit ve tayini, ancak baglam gz Oniine alarak gerceklesebilir. Cok anlami
olan bir kelime, kullanim alanina girdikten sonra, anlam alani belirlenmis olur. Bu
yiizden anlam, sadece kelimede degil ciimle ve ifade diizeyinde de ele alinmalidir.*”’
Kur’an ifadeleri icin metin i¢i baglam (dil, kavramlar, metnin insicami, konusu) ve

metin dig1 baglam (metnin olustugu tarihsel ve kiiltiirel baglam) olmak iizere iki tiir

< o 408
baglam s6z konusudur.

S6z konusu kelimenin okunusundaki ihtilaf ile ilgili olarak ayetin baglamindan
hareketle bir sonuca varilabilir. Ayetin kendi i¢ baglamina bakilirsa, “el-Muazzir(in”

kelimesiyle ifade edilen kisileri “yalan yere mazeret beyan edenler” olarak anlamak

402 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 11,290; es-Sealebi, el-Cevdhiru’l-Hisan, 11,148.

% Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l Mesir, 111484

404 oz-Zemahserd, el-Kessaf, I1,290; es-Sealebi, el-Cevahiru’l-Hisan, 11,148.

405 es-Sedlebi, el-Cevdhiru’l-Hisdn, 11,148.

406 Ciinkii bu kelimenin aslinin ni¢in “el-Mutezirun” oldugu, nicin kars1 sayfadaki 94.ayette kelimenin
asli gelmisken, ayn1 anlami vermenin miimkiin oldugu bu ayette, ibdal edilmis halinin geldigi sorusu
cevapsiz kalmaktadir. Nitekim Taberi, bu kelime ile ifade edilen kisileri, ger¢ek mazeret sahipleri
olarak kabul etmektedir. Kelimenin geddeli olarak kiraatindeki icma ile, bu kisilerin gergek o6ziir
sahibi oldugu kanaati arasindaki celiskiyi, bu kelimeyi (yani el-Muazzirun kelimesini), el-Mutezirun
kelimesi ile yorumlayarak gidermektedir. “el-Mu’tezirun” kelimesi, gercek oOziir beyan edenler
anlamina da geldiginden, el-“Muazzirun” kelimesinin ondan ibdali, sorunu ¢6zmiis olacaktir.

07 Sahin Giiven, Kur’an’in Anlasilmasi ve Yorunmlanmasinda Cok Anlamlilik Sorunu, Denge
Yayinlari, Istanbul-2003, s.240-241.

408 Metin ici baglam: Dilsel, Simiflandirici, Konusal, Islevsel, Varolussal diye bes baslik altinda
incelenir. Metin Dis1 Baglam: Tarihsel ve Kiiltirel Baglam. Giiven, Kur’an’in Anlasilmast ve
Yorumlanmasinda Cok Anlamlilik, $.257.
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miimkiindiir. Zira surenin cesitli ayetlerinde, Medine ehlinden miinafiklarin ¢esitli
mazeretlerle gelip savasa ¢ikmamak icin izin istedikleri ifade edildigi gibi409 bu
ayette de bedeviler savasa ¢cikmamak icin mazeret beyan etmektedirler. Bu kelime ile
savasa katilmamak ic¢in yalan mazeret beyan edenlerden bahsedilirken, devaminda
gelen “Allah ve Rasuliinii yalanlayanlar oturdular.” ibaresi ise savasa katilmamak

113

icin mazeret beyan etmeye bile gerek duymayanlardan bahsetmektedir. “el-
Muazzirlin” kelimesiyle ifade edilen kisilerin, gercek oOziir sahipleri olmamasi
gerekir. Ciinkii gercek oOziir sahipleri, sonraki 91 ve 92. ayetlerde sayilmaktadir.
Adeta, 90. ayet miistesna minh, 91 ve 92. ayet ise miistesna hiikmiindedir.
Dolayisiyla bu ayette gercek Oziir sahiplerinden bahsedilmesine gerek yoktur; ancak
yalan yere mazeret beyan edenlerden bahsedilmistir. Ciinkii bunlardan bahsedilmesi,
elestiri, sakindirma ve kinama amachidir. Cihad, bir savunma savasi oldugundan,
savasa katilmayanlar siddetle kinanmustir. Ciinkii cihada katilmayanlar, kendi

toplumlarin1 ve vatanlarim1 koruma gorevini yerine getirmemekte, esaret iginde bir

hayati 6zgiir bir hayata tercih etmektedir. 410

Tebiik seferinde bedevilerin takindig1 ikinci bir tavir da, 6ziir beyan etmeksizin
ve izin istemeksizin sefere katilmamaktir.*'' 90. ayetin ikinci ciimlesinde Tebiik
seferine davet edildiginde Medine'ye gelip Oziir belirtmek zahmetine bile

katlanmaksizin savasa katllmayanlardan412 bahsedilmektedir:

Allah ve Rasuliine yalan soyleyenler ise (mazeret bile belirtmeden) oturup

kaldilar. Onlardan kfir olanlara act bir azap dokunacak.”*"

Hudeybiye seferine katilmayanlar i¢in elestirel bir uslup kullanilirken Tebiik
seferine katilmayanlar i¢in kullanilan bu ifadenin daha sert bir usluba sahip oldugu

goriilmektedir. Bu durumda Tebiik seferinde miinafik bedevilerin ortaya g¢iktigi

499 et-Tevbe 9/42, 49, 86.

410 M. Sait Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, Beyan Yayinlari, 2. Baski, Istanbul-2001, s.293.

U Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, IV, 514.

2 o7- Zemahseri el-Kessaf, 11, 290; el-Begavi, Mealimu’t-Tenzil, 11, 319; ibnii Kesir, Muhtasar, 11,
163; el-Begavi, Medlimu’t Tenzil, 11,319; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-
Kadir el-Cami’ beyne fenneyi'r-riviye ve’d-dirdye min ilmi’t-tefsir, 1-X, Daru’l-Fikr, Beyrut-ts., II,
391; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn (tr.I. Hakk: Sengiiler, M.Emin Sarag, Bekir Karliga), Hikmet
Yayinevi, Istanbul-ts.,VIL,352.

413 et-Tevbe 9/90.
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anlagilabilir. Surenin 98 ve 101. ayetlerinde miinafik bedeviler tasvir edilmektedir.

Hudeybiyedekiler ise heniiz kalplerine iman yerlesmemis bedevilerdir.

Ka’b b. Malik, Tebiik seferine katilamama hikayesini anlatirken, izin almadan
sefere katilmayan Kkisileri tarif etmektedir: “Allah Rasulii Tebiik’ten doniince
insanlar gelip ona mazeret beyan etmeye ve yemin etmeye basladilar; seksen kiisur
kisi idiler. Allah Rasulii onlarin belirttikleri mazeretlerini kabul etti, onlar icin
istigfar etti, gizlediklerini Allah’a havale etti. Fakat ben dogruyu sdyledim.”414 Ka’b
ihmal ve gevseklik sebebi ile de olsa Tebiik seferine katilmamis, sefere katilmamak
i¢in izin de almamisti. Onunla beraber Allah Rasuliine gelenlerin de seferden once
gelip izin almayanlar olduklar1 anlagilmaktadir. Surenin 94, 95 ve 96. ayetlerindeki
kisilerin Allah Rasulii Medine’ye dondiigiinde sefere katilmadiklari icin mazeret
beyan ettikleri, mazeretlerinin dogrulugunu ispat igin 1srarla yeminler ettikleri
belirtilmektedir. Bedevilerden ve Medinelilerden olustugu anlasilan bu topluluk,
sayet izin alarak sefere katilmamis olsalardi, sefer sonrasi boyle bir tavir takinmalari
gereksiz olurdu. Onlar Tebiik Seferinin bu sekilde olumlu sonuglanacagini
beklemediklerinden seferden once izin alma geregi duymadilar. Fakat Allah Rasulii
seferden daha giiclii olarak doniince, kendilerini boyle davranmaya mecbur

hissettiler.

Tebiik seferinde bedevilerde goze carpan iiciincii tavir da miimin bedevilerin
tavridir. Bedevilerin ¢ogunun Tebiik seferine katildigi anlagilmaktadir. Asker
sayisinin otuz bine yaklasmasi da bunu teyit etmektedir.*'> Surenin 99. Ayetinde
Fetih suresinde s6z konusu olmayan miimin bedeviler tasvir edilmistir. Ayrica Tevbe
Suresinin 92. ayeti ile ilgili bazi rivayetler, bedevilerdeki miimin karakterini

somutlastirmaktadir. S6z konusu ayette sdyle buyrulmaktadir:

“Kendilerine binek temin etmen icin sana geldikleri zaman, senin “Size binek
temin edemiyorum.” dedigin; bunun icin harcama yapacak imkdnlar: olmadigindan
dolayr gozyast doke doke geri donen kimselere de (sefere katilmadiklart icin) bir

sorumluluk yoktur. »16

414 et-Taberi, Camiu’l Beydn, X1,3.
5 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, IV, 514.
16 et-Tevbe 9/92.
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Ibnii Abbas’tan gelen rivayete gore, bu ayetlerde sozii edilen kisiler, i¢lerinde
Miizeyne Kabilesinden Abdulldah b. Mugaffel’in de bulundugu bir gruptur. 4
Bilindigi gibi Miizeyne kabilesi Hudeybiye Seferine katilmayan, Medine’ye komsu

kabilelerden biridir.

Baska bir rivayete gore de ayette sozii edilen, binek temin edemedikleri igin
sefere katilamayacaklarindan dolay1r aglayan kisiler, Gifar kabilesindendir. Bu
kisilerin binek ihtiyaclar1 daha sonra karsilanmis ve bunlar Tebiik Seferine
katilmiglardir. Bundan dolay1 bu kabileye “Benii’l- Bekka” adi verilmistir.*'® Gifar
Kabilesi de Hudeybiye Seferine katilmayan kabilelerden bir digeridir. Hudeybiye
seferinde izin almaksizin sefere katilmayan bedeviler, Tebiikk seferinde, sefere

katilamamaktan dolay1 gbzyasi doken insanlar haline gelmislerdir.

Tebiik ve Hudeybiye Seferleri mukayese edildiginde cihdd konusundaki
tutumlariyla ilgili olarak niizul siirecinin ilerlemesiyle bedevilerin tavirlarinda
olumlu bir gidisatin, ¢esitlenmenin, diger taraftan da kesin bir ayrismanin s6z konusu
oldugu goriilmektedir. Bedevilerin ¢ogunlugunun bu sefere katilmasi, bir kisminin
mazeret beyan i¢in sefer oncesi Hz Peygamber’e gelmeleri ve miinafik bedevilerin

ortaya cikmasi bu degisimin ifadeleridir.

2.1.2. infak Konusundaki Tutum ve Davranislari

Bedeviler icinde cihdd konusunda ortaya ¢ikan ayrisma infik konusunda da
yasanmistir. Tevbe Suresinin 98 ve 99. ayetlerinde bedeviler icindeki bu ayrigma

tasvir edilmistir:

“Bedevilerden, yaptigi infaki zorunlu bir édeme sayan ve (bundan kurtulmak
icin) basmiza belalar gelmesini bekleyenler vardir. Belalar kendi baslarina gelsin.
Allah hakkuyla isiten, hakkiyla bilendir.”*"®

“Bedevilerden Allah'a ve ahiret giiniine imdn eden, yaptigi infaki Allah’a

yakinliga ve Rasuliin duasut almaya vesile sayanlar vardir. Bilesiniz ki bu, Allah

47 et-Taberi, Camiu’l Beydn, X, 211.
*!¥ Kapar, ‘Gifar’, XIV, 49.
419 et-Tevbe 9/98.
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katinda onlar icin yakinliktir. Allah onlari rahmetine koyacaktir. Siiphesiz Allah ¢ok
bagislayan ¢cok merhamet edendir. #3420

Ayette gecen “magram” kelimesine “Odemek gerekli olan sey” , “gerekli
olmayan seyi kisinin kendine gerekli kilmasr” anlamlari verilmistir.**' Miinafik infak
etmekte, fakat bunu zimmetinde 6demesi gereken bir bor¢ olarak gérmekte, sonucta
infak etmekle zarar ettigini, malim kaybettigini diisiinmektedir. Sayet onlar hakikati,
kendilerinin ve ellerindekinin Allah’in oldugunu bilseler bunu bir zarar saymazlardi.
Ancak mallarinda Allahin bir hakki olduguna inanmadiklarindan, mallarinin gercekte
kendilerinin degil Allah’in oldugunu bilmediklerinden boyle diisiinmektedirler.**?
Kur’an’da, muhataplar1 infaka yonlendirmek i¢in her seyin sahibinin Allah oldugu
vurgulanmakta,423 “Allah yolunda infak”tan bahsedilerek infakin Allah ile bagi
kurulmaktadir.*** Bedeviler bu gercegi gormeyerek dini emirlerin Allah ile olan
bagin1 gormezden gelmektedirler. Bedevilerin infak konusundaki tutumlarimin
temelinde de infak emrinin bu boyutunu gérmemeleri vardir. Nitekim Hudeybiye
seferine katilmayanlarin Hayber seferine katilmalarina izin verilmediginde, bunun
ilahi bir emir degil Miiminlerin haset¢iliginden kaynaklandigini diisiinmelerinde de

ayni durum s6z konusu olmus, ayet onlar1 “fikihsizlik”’la nitelemisti.*

Miinafik bedeviler, bu infak anlayislarinin sonucu olarak infaktan kurtulmak
i¢in miiminlerin kotiiliiglinii istemektedirler. Hiiziin, katl, 6liim, felaket, bela ve
hezimetin mii’minlerin {izerlerine ¢coreklenmesini, zamanin degisip Allah Rasiiliiniin
Olmesini, miisriklerin  galip  gelmesini, boylece infaktan kurtulmay1

426

beklemektedirler.”” Ciinkii onlar1 infaka gétiiren niyet, Miisliimanlardan korunmak,

savasa gitmekten, savagsmaktan kurtulmak, bununla beraber Miisliiman

20 et-Tevbe 9/-99.
421 ez-Zemabhgeri, el-Kegssdf, 11, 293; ibnii’l- Cevzi, Zadii’l Mesir, 111488; el-Begavi, Mealimu’t Tenzil,
IL,320. Mesela Taberi soyle demektedir: “Gerek miisriklerle cihad, gerek bir miimine yardim, gerek
Allahin mendup kildig1 bir konudaki yardimi bir kayip ve mecburen 6denmesi gereken bir bedel
olarak goriir. Ne bir sevap bekler ne de onun kendi basindan bir felaketi savmasmi.” et-Taberi
Cdmiu’l Beydn, X1, 4.
22 el-Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, V1, 438.
*23 el-Hadid 57/10.
*** el-Bakara 2/195; 261-267; 274.
*23 el-Feth 48/15.
*% et-Taberi, Camiu’l-Beyan ,XI, 4; ibnit’1-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 111,488; el-Beydavi, Enviru’t-Tenzil,
I, 169; el-Begavi, Medlimu’t Tenzil,11,,321.
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99

gérﬁnmektir.427 Ayette “ihtiyar” ve “intifa” manasina gelen, onlarin niyetlerine isaret

eden "ittehaze" fiili kullanilmistir. Bu kullanimla, infikin kendisine degil, riya ve

takiyye icin infak eden kisinin maksadina itibar edilmis olmaktadir.**®

“Infak” kelimesi Tevbe Suresinde savas hazirlig1 icin yapilan harcamayi ifade
etmektedir. Bizanshlarin  Miisliimanlarn1 imha amaciyla biiyiikk bir ordu
hazirladiklarin1 haberi iizerine baslanan sefer hazirliklari sirasinda miinafiklar savasa
katilmamak icin cesitli fitnelere giristiler. Bunlardan biri de, savasa katilmama
karsihginda mali katki saglama nerisidir.** Bu ¢ercevede bedevilere nispet edilen

infdk da aym anlama gelmektedir:

“Surenin oldukca ileri boliimiinde bedevi miindfiklarin da savasa katilmama
karsihginda Islam ordusuna mali kakti sagladiklar, fakat bunu cereme/mali
ceza(magram) saydiklarindan istemeyerek verdikleri ve ordunun maglub olmasini
istedikleri belirtilmektedir. Miifessirler bu ayetlerde yer alan “infak” ve “nafakdt”
kelimelerinin Miisliimanlarin hazirlandiklart savas icin miindfiklarin yaptiklart para
ve diger mal cinsinden her tiirlii harcamayr kapsayacak sekilde kullanildig

hususunda goriis birligi icindedirler. 430

Miimin bedevilerin infakina gelince, onlarin amaci Allah’a yakin olmak, O’nun
riza ve muhabbetine yaklasmak,*' Allah Rasuliiniin infak ettiklerinde kendileri igin

yapacagi dua ve istigfara nail olmak,** Allah Rasulii ile beraber cihada (;1kmakt1r.433

27 bnii Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1866; et-Taberi, Cdmiu’l Beyin, X1, 4; ez-Zemahseri, el-Kessdf,
I1,293; el-Begavi, Medalimu’t Tenzil, 11, 320; ibnii’1-Cevzi, Zadii’l Mesir, 111,488. el-Beydavi,
Enviru’t-Tenzil, 111, 167; el-Kurtubi, el-Cédmi’ li- Ahkdmi’l-Kur’dn, VIII, 234, Hazin, Liibdbu’t-Te vil,
I, 137; Ebu’s-Suid, Muhammed b. Muhammed el-Amadi, [rsddu Akli’s-Selim ild Mezdya’l-
Kur’dni’l-Kerim, 1-IX, Daru Ihyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’l—Arabi, Beyrut-ts., IV, 95; Ebu’l-Berekat Abdullah b.
Ahmed b. Mahmud en-Nesefl, Tefsiru’n-Nesefi, I-1V, y.y.t.s., I1,106.

28 Bbu’s-Suld, frsddu Akli’s-Selim, TV, 95.

29 et-Tevbe 9/49, 53-54.

430 Ali Riza Giil, Kur’andaki Infak Kavraminin Anlam Yelpazesi, Dini Arastirmalar, Cilt.§8, Say1: 22,
2005, s. 249.

B! et-Taberi, Camiu’l Beyan, X1,5; el-Begavi, Mealimu’t Tenzil 11, 321; ibnii’l Cevzi, Zadii’l-Mesir,
111, 489.

2 et-Taberi, Camiu’l Beydn, X1,5.

3 et-Taberi, Camiu’l Beydn, X1, 5; Ibnii’'l Cevzi, Zadii’l-Mesir, 111, 489.
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Hz. Peygamber’in infak edenlere dua etmesi ve onlar i¢in Allah’tan af dilemesi,***
Peygamberin memnuniyetinin, bu da kisinin Allah katinda makbuliyetinin

gtistergesidir.435

"Allah'a ve ahirete iman etme" Ozelliginin 99. Ayette basta
zikredildigi halde 98.ayette zikredilmemesi, iki grup arasinda, isin basinda var olan
temel farki ifade ettigi gibi,436 imén ile infak arasindaki siki1 bagi da ifade etmektedir.
Ciinkii taatlarin hepsinin baginda imani geldiginden,”’ Allah’a yaklasmak icin infak
etmenin temelinde Allah’a ve ahiret giiniine iman vardir, infakin karsiligi ahirette

ortaya (;1kacakt1r.43 8

Fetih Suresi ve Tevbe Suresi arasinda gegen iki yillik siirede bedevilerin infak
anlayisinda olumlu yonde bir gelisme goriilmektedir. Bedevi karakteri Fetih
Suresinde ganimet elde etme arzusuyla hareket eden faydaci bir sekilde
resmedilirken; Tevbe Suresinde hareketlerinde sahsi faydayi ol¢ii almayan, tam
tersine Allah’a yakinlik i¢in verme bilincinin kazanmis olarak resmedilmektedir.
Ancak bu iki y1l bagka bir durumu da g6z 6niine sermistir ki bu da bedeviler icinde
daha once olmayan bir ayrimin ortaya ¢cikmasidir. Surenin 98 ve 99. ayetlerinde bu
ayrim, kendini infik etmek zorunda hisseden, bu zorunluluktan kurtulmak icin
Miislimanlarin savasta helak olmasini isteyen bedevi ile; Allah’a yaklagmak,
Rasuliin duasin1 almak i¢in goniil huzuruyla infidk eden bedevi seklinde

yapilmaktadir.

4 Bu yiizden kendisine sadaka verilen kisinin sadakay: alirken sadaka verene dua etmesi siinnettir.
el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 111,168.

3 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, V11,382.

436 Bbu’s-Sudd, [rsadu Akli’s-Selim, IV, 96.

7 er-RAZA, et-Tefsiru’l-Kebir, XVI, 167.

438 Muhammed b. Ydsuf es-gehir bi ebi Hayyén, el-Bahru’l-Muhit (Adil Ahmed Abdiilmevcid vd.),
VIIL, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut—1422/2001, I, 414.
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2.2. Medine’ye Uzak Bolgelerde Yasayan Bedevilerin Tutum ve

Davramslar:
2.2.1. Itikddi Acidan Tutum ve Davranislary

Miisliimanlarin  Arabistan’da hékim giic olmasi, disaridan gelebilecek
tehlikeden de emin olmalari, o giine kadar Miisliiman olmayan muhataplar
etkilemis, Islam’a o zamana kadar uzak duran bedevilerin tavirlarinda islam lehine
degisiklik ortaya c¢ikarmistir. Medine doneminin son zamanlarinda nazil olan

Hucurét Suresinde®™’ bu degisiklik bedevilerin sziine soyle yansimuistir:
“Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. **°

Bu kalbi bir tasdik degil, kalbin beraberligi olmaksizin sadece dil ile ikrardir;

441

kalpleri lisanlarim1 desteklememistir.™ Bu ylizden imanlarinin makbul olmadigi

devaminda soyle ifade edilmektedir:

“.De ki, ‘imdn etmediniz. Ancak teslim olduk.’ deyiniz. Heniiz imdn
kalplerinize girmemigtir. Sayet Allah ve Resuliine itaat ederseniz, Allah
amellerinizden hicbir seyi eksiltmez. Ciinkii Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet

. 442
edendir...”

[slam kelimesi, iman1 ve ameli kapsayan bir kavram olmakla beraber, sozliikk

anlami teslimiyettir; ayette de bu anlamdadur.**?

“Giinliik dilde ve terim olarak Islam, Hz Muhammed’e vahiy yoluyla bildirilen
dinin adidir. Bu dine imdn eden ve geregini yerine getirmeye caligan kimselere de
Miisliiman denir. Ancak Islam kelimesinin sozliik manasinda ise “boyun egmek,
teslim olmak” da vardir. Bedevilerin yaptigi da, bu sozliik manasin

gerceklestirmekten ibaret idi. i

49 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'an, V, 431.

40 el-Hucurat 49/14-18.

1 et-Taberi, Camiu’l Beyan, XXVI,141; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V, 220; en-Nesefi, Tefsir,
IV,168.

2 el-Hucurat 49/14-18.

3 es-Sedlebi, el-Cevahirul-Hisan, TV, 193.

44 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, V,100. Ayrica Islam kelimesinin, fiil olarak
kullanildig: ayetlerde -bu ayette oldugu gibi- sozliik anlamina geldigi goriilmektedir. Bknz: Alii imrén
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Bedeviler sozlik anlamiyla “giiven vermek, giiven duymak, ikrar ve itiraf
etmek, boyun egmek, kabul etmek, teslim olmak, ittiba etmek” anlamlarina gelen

5 Allah Resuliine olan baghliklarim1 ifade etmisler; Allah ise

iman kelimesiyle
“Iman edenler ancak, Allah'a ve peygamberine inanan, sonra siipheye diismeyen,
mallart ve canlariyla Allah yolunda cihdd edenlerdir. Iste onlar dogru kimselerin ta
kendileridir.” *** buyurarak, onlara gercek imam tarif etmistir. Allah’in kastettigi
iman, kalbe giren ve kisiye sahip oldugu seyleri Allah yolunda kullanma/feda etme

bilinci veren Tmandir.

Bedevilerin imanlarini izhar etmelerinin altinda korkudan emin olma, kendini
giivene alma duygusu mevcuttur. Hucurat Suresinin 14. ayetindeki “feslim olduk,
deyiniz” ifadesi Miifessirler tarafindan “¢liim ve esaret korkusuyla teslim olduk,
deyiniz.” seklinde anlagilmaktadir. *7 insanim giiven icinde hayatim siirdiirebilmesi,
en temel ve zaruri ihtiyacidir. Zaruri ihtiyaclar karsilama esasi iizerine kurulan ¢ol
hayatinda da giivenlik ihtiyac1 on plandadir. C6l hayatinda kisi, ancak kabilesi
sayesinde giiven icinde yasayabilecegi gibi, kabileler de diger kabilelerle ittifaklar
yaparak giiven icinde olabilirler. Colde fakirlik, yokluk, genislikle beraber, savasi
engelleyecek tabii engeller de yoktur. Anlagma, kabileler i¢in giivenligi saglayan
tabii koruma anlamina gelir. “Oliim ve esaret korkusuyla teslim olduk.” sozii, sadece
Miisliimanlardan gelecek tehlikeye karsi kendini korumayr degil, diismanlar1 olan
diger kabilelere karsi korunmay1 da ifade etmektedir. Arabistan adim adim Islam
hakimiyeti altina girmekte oldugundan, bedevilerin bu yeni fiili durumu gérmezden
gelmeleri miimkiin degildir. Bunun sonucu Esed ve Gatafan gibi kabileler, tabii
olarak giivenlik ihtiyacim1 temin igin Islam’in yiikselen giiciine boyun egmislerdir.

Esed kabilesinin 9. y1lda topyekiin islam’a girmesinden,448 Hucurat Suresinin de ayni

3/83, 20; en-Nisa 4/125; el-Maide 5/44; el-En’am 6/14, 71; en-Nahl 16/81; el-Hac 22/34; ez-Ziimer
39/54; el-Mii’min 40/66.

5 Yonus Ekin, “Kur’an’a Gore Kiifiir Kavrami”, Yiiksek Lisans Tezi, S.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sakarya, 2000, s.111-112; Hiilya Alper, mamn Psikolojik Yapisi, Ragbet Yayinlari,
Istanbul-2002, s.17-20.

46 el-Hucurat 49/14-15.

7 et-Taberi, Camiu’l Beyan, XXVI,142; ibnii Kesir, Tefsiru’l Kur'ani’l Azim, IV,220; en-Nesefi,
Tefsir, IV,168; el-Kurtubi, el-Cdmi’ li- Ahkdmi’l-Kur’an, XV1, 348; es-Suyitl, ed-Diirrii’l-Mensiir,
VII1,582; el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, IV, 218; Ibnii’1-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VII, 476; el-Vahidi, el-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, 11, 1019.

8 Kallek, “Esed”, XI, 364.
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yil nazil olmasindan**’ anlasildigina gore, ayette nakledilen sozler, Islam’a heniiz

girmis olan bir kabilenin mensuplarinin sozleridir.

Bedevilerin iman izharinin altindaki bir diger giidii, menfaat elde etme
giidiisiidiir. S6z konusu ayetin niizul sebebi olarak gecen rivayetlerdeki, bedevilere
nispet edilen s6z ve davranislarda, onlarin psikolojileri hakkinda bazi ipuglari
verilmektedir. Esed b. Huzeyme’den bir grup, bir kitlik senesinde Medine’ye gelip
iméan etmedikleri halde Miisliiman olduklarmi soyliiyor, sabah aksam Hz.
Peygamber’e gelip “Araplar kendi baglarina binekleri tistiinde sana geldiler. Biz ise
mallarimiz ailelerimiz cocuklarnimizla geldik. Falan kabile savastigi gibi seninle
savagsmadik; sadakadan pay ver.” diyorlardl.450 Bagka bir rivayete gore Esedogullari
Allah Rasuliine gelip dediler ki: “Araplar seninle savastiklar: halde, biz seninle
savasmadan Miisliiman olduk.”*" Bir diger rivayete gore “Ey Allah’in Rasulii, Biz
Allah’in bir olduguna ve geriki olmadigina, senin onun kulu ve elcisi olduguna
sehadet ettik. Ve sana geldik. Oysa sen bize bir heyet gondermedin. »is2
demektedirler. Bu ifadelerden anlasildigina gibi, onlar acgik bir sekilde, Miisliiman
olmalarimin karsilig1 olarak maddi beklenti icindedirler. Minnet, iyilik edilen kisinin
hatirlamasi amaciyla nimet ve ihsam zikretme anlamina gelmekte olup, sarih veya
igsari olabilir. Esedogullarindan nakledilen sozler, hem sarih hem isari minneti

i(;elrmektedilr.453

Bedeviler, bu korku ve faydaya dayanan bagliliklarim tadil edip kendilerini
degistirmedikleri siirece, dilleriyle ifade ettikleri bagliligin bir anlami yoktur. Bu tiir

bir baglilik, su olumsuz 6zelliklerle nitelenmekten onlar1 alikoymayacaktir:

449 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir (tr.Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), Isaret Yayinlari,
Istanbul-1999, s.1053.

40 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, XXVI1,141; ibnii Kesir, Tefsiru’l- Kur’ani'l- Azim, IV,220; el-Begavi,
Medlimu’t Tenzil, IV, 218; el-Kurtubi, el-Cdmi’ li- Ahkdmi’l Kur’dn, XVI, 348; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili VII, 192.

! bnii Kesir, Tefsiru’l Kur'ani’l-Azim, IV,221; es-Suyiti, ed-Diirriil Mensiir, VII,583; Sealebi, el-
Cevdhiru’l-Hisdan, 1V, 193; Ravi (el-Hafiz Ebubekir el-Bezzar) dedi ki: Bu hadisin sadece bu vecihden
rivayet edildigini biliyoruz. Ebu Avn Muhammed b. Ubeydullah’in Said b. Ciibeyr den bu hadisden
baska hadis rivayet ettigini bilmiyoruz. Ibnii Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, IV,221.

2 es-Suyiti, ed-Diirrii’l- Mensiir, VII,585.

*33 Tahir b. Asfir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 269.
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“Bedeviler kiifiir ve nifdk bakumindan daha ileri, Allahin, elgisine
indirdiklerinin svurlarini bilmeme hususunda daha ondedirler. Allah hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.**

Miifessirler iistiin tuutlan tarafin hadariler, yani Medinenin kafir ve miinafiklar
oldugu goriistindedir. Yani bedeviler Medine’ nin kafir ve miinafiklarina nispetle
kiifiir ve nifakta daha ileridir, kiifiir ve nifak onlarin kalplerine daha ¢ok yerlesmistir.
Ancak “eseddii” ve “ecderu” kelimelerinin, tafdil sigasi disinda, bu iki 6zelligin
bedevilerdeki kuvvetini ifade i¢in kullanilmig olmasi da miimkiindiir. “(Yusuf:)
Rabbim! Bana zindan, bunlarin benden istediklerinden daha iyidir!. 433 ayetinde bu
kullanim goriilmektedir. Buna gore ayet, bedevilerin kiifiir ve nifakinin Medine’nin

kafir ve miinafiklarininkinden daha siddetli oldugunu murad etmeksizin, bedevilerin

kiifiir ve nifakinin cok siddetli oldugunu ifade etmektedir. **°

“Kiifiir’ kelimesi tek basina ve ahiret azabi ile ilgili tablolarda gectiginde,
Miisrikleri, Ehli Kitab1 ve Miinafiklann kapsarken; “nifik” ile yan yana gectigi
ayetlerde®™” nifakla “inkdrini gizleyen kafirler” kastedilmekte, dolayisiyla bu kavram
inkarcilardan bazilarina delalet etmektedir. iki kelimenin “vav” atif harfiyle birbirine
atfedilmesi, farkli gruplara delalet ettigini gostermekle beraber kastedilen her iki
grubun inkarci kimligindeki ayniyeti ortadan kaldirmaz, hiikiim agisindan ayni
oldugu gercegiyle catismaz.*>® Bedeviler sadece kiifiirlerini aciklamakta degil,

gizlemekte de ¢ok ileridirler.

Kiifir ve nifak, sartlara gore artar ve azalir, sertlesir ve hafiﬂesir.459
Bedevilerin kiifiir bakimindan daha ileri olmasi, yasadiklar1 hayat sartlarindan ayr
diisiiniilemez. Gocebe hayat tarzinin getirdigi katilik, sertlik, esneklikten
mahrumiyet, tabiatlarinin uzun miiddetten beri boyle bir katilik icinde yogrulmus

olmasi, menfaatlerine uygun gormedikleri ahlaki emir ve yaptinmlara ayak

434 et-Tevbe 9/97.

3 yisuf 12/33.

3 Tahir b. Astr, er-Tahrir ve’t-Tenvir, XI, 11- 12.

7 et-Tevbe 9/68,97; el-Ahzab 33/1; el-Hasr, 59/11; en-Nisa 4/140.

458 Ekin, “Kur’an’a Gore Kiifir Kavrami”, s.83-84.

459 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahmén fi Tefsiri Kelami’l-Mennan (tahk.
Abdurrahmén b. Mualla el-Luveyhik), Miiessesetii’r-Risale, 1. Baski, yy—2000/1420, I, 349.
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uydurmay1 yerlesik insanlara gore daha zor basarabilmeleri, onlar1 dini &gretilere

kars1 nispi olarak daha kapali, daha kavrayissiz kilmaktadur.*®°

Bedevilerin kiifrii asip imana ulasmalarn Oniinde ¢oliin sartlari, temel
ihtiyaglarin Oncelikli olusu, hayatim1 kendisi sayesinde siirdiirdiigii kabilesi gibi
cesitli engeller s6z konusudur. Degisme, gelisme, tekamiil, bedevilerin derhal itaat
edip tabi olacagi konular degildilr.461 Bu yiizden bedevilerde dini ac¢idan degisim ve

gelisim zor ve uzun siirecte gerceklesebilmektedir.

Hayatlarini ¢oliin zor sartlarina ragmen siirdiirdiiklerinden, bedevilerde baglilik
duygusu (asabiyet) ¢ok giicliidiir. Coliin sartlarinin, onlari, birbirleriyle dayanismaya
siddetle bagiml1 kilmasi, hayat tarzina, diisiincesine, anlayisina olan asir1 baglilikla
sonu¢lanmaktadir. Bu yilizden bedevilerin, kendilerini zorlayan sartlar olmadikca

sorgulama yapmasi, fikir degistirmesi s6z konusu degildir.

Col, bircok acidan mahrumiyetin hakim oldugu bir yerdir. Orada, hayatini
siirdiirme, varligim koruma oOncelikli konudur. Bedevinin diisiincesini de, bu
oncelikli konu yonlendirir. Bu diisiince fayda ve zarar eksenlidir, yeni bir
dinin/diisiincenin icerigiyle ilgili olmaktan uzaktir. Bu yeni diisiincenin, hayatini
stirdiirmesini olumsuz etkileyip etkilemeyecegi, bu konunun kendisi icin bir tehdit
teskil edip etmeyecegi sorular1, 6nemlidir. iman etmek, goriiniiste bircok zorluklara

ve kayiplara yol acabilecek bir tavir oldugundan, bedevi kiifre daha yatkindir.

Bedevinin tavri, hayatim siirdiirmesini saglayan var olan diizenin devamina
yoneliktir. Onun icin yeni dinin/diistincenin igeriginden ¢ok yeniligi, reddedilme
sebebidir. Icerik 6nemli olmadig1 gibi, kendisi bunu degerlendirmek icin gerekli akli
imkadndan da mahrumdur. Ayrica onun, ¢olde yasadigindan, yeni dini/diisiinceyi,

onun sonuclarim tecriibe imkan1 yoktur veya sinirhdir.

Bedevi ¢olde hayatimi kabilesi sayesinde siirdiiriir. Kabilenin eskiden beri
uygulanan, atalarindan miras kalan dogrulari, gelenek ve uygulamalar1 vardir.
Dolayisiyla sahsin, mensubu oldugu kabileye karsi ¢ikmasi, onun dogrularina

mubhalif bir dogruyu kabullenmesi so6z konusu olamaz. Bu, onun icin Oliimle

40 Rutub, Fi Zilali’l-Kur’an, VIIL, 379-380; Esed, Kur’an Mesajt, s.378.
41 Ahmet Sezikli, Hz Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, TDV Yaymlari, Ankara—1994, s.127.
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esdegerdir. Kabile baglarinin nispeten zayif oldugu Mekke’de kabilesinin hilafina

hareket edebilenler olmussa da, ¢dlde bunu diisiinmek ¢ok daha zordur.

Yerlesik hayat yasayan insanlar, temel ihtiyaclardan mahrumiyetten
kaynaklanan bakis agisina mahkiim olmadiklar1 gibi, kabilenin/toplumun baskisina
da mahktim degildirler. Ote yandan onlarin kiifiirlerini ifade etme alan1 daha genistir.
Bu, saskinliktan baslayip, tereddiit, siiphe, alay, hakaret, inkar; sonra da cesitli
sekilleriyle fiili miicadele seklinde tezahiir ederek cesitlilik arz eder. Kur’an’da,
kafire nispet edilen sozlerde, onlarin siiphe, tereddiit, elestiri iceren ifadelerine, akli
cikarimlarina yer verilmektedir.*** Kafirler inkérlarin acikc¢a ifade etmektedirler. 463
Mesela onlar i¢lerinden kendileri gibi bir insanin peygamber olarak gonderilmesine
sasirmaktadirlar;*® zira peygamberin normal bir insan olmas1 miimkiin degildir, eger
peygamber olsa idi olaganiistii Ozelliklerle desteklenmesi gerekirdi.465 Ayrica
peygamber insan olarak gelecekse kendi kavimlerinden,*®® ya da soylu ve varlikli bir
aileden gelmelidir.467 Ayrica onlar, 6liip toprak olduktan sonra dirilmenin akla uzak
ve imkénsiz oldugunu,*®® dirilis iddiasinin atalara da séylenmis bir tehdit ve gecmis

9

milletlerin masallarindan ibaret oldugunu soylemekte;*® bununla kalmayip

1 . A .
ciiretkar sozler

kiifiirlerini ifade icin alayli bir iislup,*”® hakaret ifade eden®’
kullanmaktadirlar.*’*> Miisliimanlara karsi fiili miicadele, en son sirada yer
almaktadir. Kaldi ki bu fiili miicadelenin yonteminde de, bir cesitlilik s6z konusudur.
Mesela Hz. Peygamber icin tutuklama, Oldiirme siirgiin gibi y&ntemler
kurgulamaktadlrlar.473 Bedeviler ise bu fikri miicadele, fikrini ifade etme, tartisma,

boylece etkilenme, olumlu veya olumsuz anlamda degisme imkanindan, sehirde

#2 Niizul dénemi muhataplarimn Kuran’a ve Hz Peygamber’e yonelik cesitli itirazlari icin bknz: Fethi
Ahmet Polat, “Evrensel Mesajlara Tasiyicilik Yapan Tarihsel Bir Form Olarak Kuran Dili”, Marife,
Y1l 9, Sayi:1, s. 13-39.

403 es-Sebe 34/3.

44 Kaf 45/2-3.

*% el-Furkan 25/4-8; el-Hicr 15/6-7.

4% el-Bakara 2/90-91.

*97 ez-Zuhruf 43/31.

495 Kaf 45/2-3.

* en-Neml 27/67-68;

470 el-Hicr,15/6-7; el-Enbiya 21/36.

7! Sad, 88/4-5

*72 Yasin, 36/48; Sad 88/16.

*7 el-Enfal 8/30.
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mevcut olan her anlamda cesitlilikten mahrumdurlar. Dolayisiyla bu durum kiifre

daha bagl, kiifiirde daha ileri olmaklarini izah eden durumlardan biridir.

Bedevilerin kiifrii gibi nifaki da yasadiklar1 hayat sartlariyla irtibath olarak
degerlendirilebilir. Bedevi i¢in kiifiirden nifaka ge¢is miimkiindiir. Ancak bu gecisin
sebebi, ¢aresizlik ya da var olan diizeni devam ettirmenin imkansiz hale gelmesidir.
Onun i¢in nifak, imana dogru atilmis bir adim olarak degerlendirilebilir. Ciinkii bu
sayede Miislimanlardan etkilenmeye agik bir duruma gecmistir. Ancak yine de
onlarin nifaki daha siddetlidir. Zira Medine’den uzakta yasamak -yukarida ifade
edilen degisim ve gelisme imkanindan mahrum kildig1 gibi- kiifrii gizlemeyi, yani
nifaki daha kolay hale getirmektedir. Onlar, Miisliiman toplumdan, bu toplum
karsisinda hissedebilecekleri manevi baskidan uzakta yasamaktadirlar. Bu durum
onlara, nifaklarini Medine’de Miisliimanlarla beraber yasayan, Tmanlar1 her an
sinanan Medineli miinafiklara gére daha rahat gizleme imkam vermektedir. Bedevi
miinafiklar “Colde, Medine’nin miindfiklarindan daha az korku hissederler. Bu
viizden dilleri serbest, nifdklari daha goriiniir ve aciktir. a7

Bedevinin imana ulagsma yolunda hadariye gore daha fazla olan engelleri
asilmaz degildir. Bunun imkén dis1 olmasi, ilahi adalete aykiridir. Uzun ve zor bir
siire¢ sonunda ulasilan bu imana olan baglilik da ¢ok kuvvetlidir. Aym1 zamanda
medeniyet merdivenlerini tirmanmalariyla bedevilerin karakterleri incelir, huylar
giizellesir, kalpleri yumusar, ilim, tecriibe ve ufuklar1 genisler, artik insanlarla

iligkilerini karsilikli sorumluluk ve hak prensibine gore kurmaya baglarlar. 475

Kur’an-1 Kerim’in bedevilerle ilgili olumsuz ifadelerinin sayisina dayanarak
“Kur’an’in bu gruba karsi olumsuz baktlgl”nl476 iddia etmek dogru olmaz. En fazla
Kur’an’in onlardaki bazi 6zelliklere olumsuz baktigi soylenebilir. Zira Kur’an,
hayatin bedevi realitesini kabul etmis ve onlar1 olumlu bir mecraya yonlendirmistir.
Kiifir ve nifak kavramlari, bu siirecin 9. yilinda nazil olan Tevbe suresinde
bedevilere nispet edilmistir. Giiclerinin son sinirma kadar Islam’a karsi miicadele

eden bu bedevilerin bir kismi, niizul siireci sonunda zahiren de olsa teslimiyetlerini

474 e5-Sealebi, el-Cevahiru’l-Hisan, 11,149.
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ifade ederek Miisliimanlarin otoritesini kabul etmisler; her seye ragmen kiifriine

devam edenlerin ise diismanliklari sinirlandirilmistir.

2.2.2. Sosyal Konulardaki Tutum ve Davranmislar

Bedevilerin sosyal hayatta kaba, gorgiisiiz ve anlayigsiz insanlar olduklari
anlagilmaktadir. Kur’dn’da bedevilere bu 6zellikler nispet edilmese de, bu igerikteki
ayetlerin niizul sebebinde Oncelikle bedeviler gecmektedir. Ayrica kaynaklarda,
bedevilerin Hz. Peygamberle olan iliskilerindeki kaba ve gorgiisiiz tavirlariyla ilgili
cokca malzeme bulunmaktadir. Hucurat Suresinin 14—18. ayetlerinin niizul sebebi, 9.
yilda Medine’ye gelen Esedogullar1 heyeti oldugu gibi,477 surenin basindaki ayetler
de 9. yilda gerceklesen Temimogullar1 heyetinin ziyaretine atiftir. Benii Temim
heyetiyle Benii Esed heyeti birbirine yakin giinlerde Medine’ye geldigi i¢in, surenin
sonuna Benii Esed hakkinda nazil olan bu ayetler yerlestirilmistir. Bu iki kabilenin
amag ve tavirlar da miitenasiptir.478 Konuya “Medine’den Uzak Bolgelerde Yasayan
Bedeviler” bashigi altinda yer verilme sebebi, hem Hucurat Suresindeki niizul
sebeplerinin onlardan biri olan Benii Temim’e isaret etmesi, hem de onlarin
bedevilik 6zelliklerine kdmilen sahip bedeviler olmalaridir. Zira Temim kabilesi, Hz.
Peygamber’in kabilelerle ilgili degerlendirilmelerinde Esed ve Gatafan ile beraber

veya onlardan daha asag1 olarak, olumsuz anlamda degerlendirilmektedir. 479

Hucurat Suresinin 2. ve 3. ayetleri, Hz. Peygamber’e karsi siradan
davraniglarin bile ahlak ve edep kurallarina uygun olmasi gerektigini ifade
etmektedir. Allah Rasulii ile konusurken, surat asmadan, sesini yiikseltmeden,
yumusak ve saygili bir iislupla konusmanin emredildigi*® bu ayetlerin, Allah Rasulii
ile goriismek iizere gelen Temimogullan heyetine, el-Akra’ b. Habis’in mi, yoksa

baska birinin mi baskan yapilacagina dair Hz Eb{ibekir ve Omer’in, Allah Rasuliiniin

Y75 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, IV, 519.

476 Tekin, “Kur’an-1 Kerim’de Bedevilik -Dini Sosyolojik Yaklasim-"s.111.

477 et-Taberd, Tarih, 11, 179.

78 Tahir b. Astr, er-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 263.

419 el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil 11,321; Ibnii Hibban, Sahih, X VI, 280; ed-Darimi, es-Siinen, I1,321.
80 et-Taberi, Camiu’l Beyan, XXVI, 118.
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yaninda tartigirken seslerini yiikseltmeleri {izerine nazil oldugu ifade edilmektedir.**!

Ancak Temimogullarnn heyetinin Medine’ye geldiginde sair ve hatipleriyle
Miisliimanlarla yarismak istedikleri, yarisma sonunda Miisliimanlarin hatipleri ve
sairlerinin daha iyi oldugu ortaya c¢ikinca, seslerini yiikselttikleri, bunun iizerine 2.
ayetin nazil oldugunu ifade eden, konuyu dogrudan bedevilerle iliskilendiren bir

- 482
rivayet de vardir.

Ashap, Hz. Peygamber’in Islam daveti yolunda oldukca yogun ve yorucu bir
hayat1 olup bunun disinda da dinlenme, evine zaman ayirma ihtiyact oldugunun
bilincindeydi. Onlar Hz. Peygamberle goriismeye geldiklerinde onu disarida bekler,
acil bir mesele olmadan onu rahatsiz etmezlerdi. Ancak bu terbiyeden yoksun olan
bedeviler Hz. Peygamber’in dinlenmeye ihtiyaci olup olmadigim diisiinmeksizin
gece-giindiiz demeden onu rahatsiz ederler, haber gondermeden odasinin oniine gelip
dikilerek oradan Hz. Peygamber’e bagirirlar, siirekli kendileriyle ilgilenilmesini
isterlerdi. Hz. Peygamber bu davranislardan ¢ok rahatsiz olmasina ragmen onlara
miisamaha gosterirdi.*®® Hucurat Suresinin 4. ayetiyle, Peygamber gelene kadar

disarida beklemeleri emredilerek bu konuda izlemeleri gereken yol gosterildi:

“Odalarin  arkasindan sana bagiranlarin ¢ogu akletmeyen
kimselerdir. Onlar sen yanlarina cikincaya kadar sabretselerdi, elbette
kendileri icin daha iyi olurdu. Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet

. 5,484
edendir.

Odalardan (el-hucurat) maksat Allah Rasuliiniin eslerinin hiicreleridir. Dokuz

odadan olusan bu hiicreler hurma dallarindan yapilmis ahsap yapilardi, kapilarinin

8! Bu ayet inince ¢ok iiziildiiler. Bundan sonra artik o kadar al¢ak sesle konusuyorlardi ki, Efendimiz
sozlerini tekrarlamalarini istiyordu. et-Taberi Camiu’l Beydn, XXVI, 119; el-Kurtubi, el-Cami’ li-
Ahkami’l-Kur’dn, XVI, 303; es-Suyttl, ed-Diirrii’l-Mensiir, VII, 548; Karaman v.d., Kur’an Yolu
Tiirkce Meal ve Tefsir, V, 87. Bir rivayete gore bu olay iizerine sadece bu iki ayet degil, 1-5 ayetler
nazil olmustur. el-Kurtubi, el-Cédmi’ li- Ahkdmi’l-Kur’dn, XVI, 300.

482 «“Bu ayet bedevilerin kabalik ve yiiksek sesle konusma adetleri sebebiyle indirilmistir.”

Ebti Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endiiliis b. Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l Kitabi’l-
Aziz (tahk. Absiisselam Abdiigsafi Muhammed), V, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiiyye, 1. Baski, Liibnan-
1993/1413, V, 128; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 414. Bir diger rivayete gore Hz. Ali, 2. ayetin
kendisi, Cafer, Zeyd b. Harise ve Hamza’nin kiz1 arasindaki bir nizadan dolay1 nazil oldugunu ifade
etmektedir. el-Kurtubi, el-Cami’ li- Ahkdmi’l-Kur’dn, XVI, 304-305.

43 Mevdodi, Tefhimii’l- Kur’an V, 437. Ozellikle bu ayetlerin niizulii sonrast ashabin gosterdigi
hassasiyet i¢in bkz: ez- Zemahseri, el-Kegsdf, IV, 343.

8% el-Hucurat 49/4.



94

iizerinde siyah kildan cuvallar vard.*®

Bedeviler Allah Rasuliiniin hangi odada
oldugunu bilmediklerinden, onu aramak i¢in odalara dagilip bazisi su odanin bazisi
bu odanin arkasindan baglrmlslar486 veya hep beraber oda oda dolasip odalarin
arkasindan baglrmlslardl.487

Ayetlerin niizul sebebinin Temimogullar1 Kabilesi oldugu anlagilmaktadir.*®®

Buna gore Temimogullarindan yetmis kisi,"® Hz. Peygamberi gormek, tamimak ve
buna gore bir iliski karar1 almak icin bir 6gle vakti Hz. Peygamber dinlenirken
Medine’ye gelmislerdi. Baglarinda bulunan Uyeyne b. Hisn ve el-Akra’ b. Habis*”
kaba bir sesle “Ey Muhammed bizim yamimiza ¢ik” diye tekrar tekrar bagirmiglardi.
Allah Rasulii disan ¢ikinca “Bizim ovgiimiizii kazanmak giizeldir, zemmimize konu
olmak kusurdur. Biz Arabin en comertleriyiz.” dediklerinde Hz. Peygamber: “Yalan
soyliiyorsunuz. Allah’in  ovgiisiinii  kazanmak giizeldir, zemmine konu olmak
kusurdur. Yusuf peygamber sizden daha comerttir.” buyurmustu.491 Onlar “Biz
seninle seref yaris1 yapmak icin geldik.” dediler. Sair ve hatiplerin 6ne ciktiklar1 bu
yaris sonucu, Allah Rasuliiniin hatibinin ve sairinin daha iistiin oldugunu anladilar.
Temimogullari, Allah Rasuliinii hatiplerinin ve sairlerinin daha iyi oldugunu goriip
Miisliiman oldular. Allah Rasulii onlara cesitli hediyeler verdi, onlan giydirdi.
Kafileden Amr b. Ehtem, yash oldugu icin geride kalmisti. Allah Rasulii onlara
verdigi gibi ona da hediye verdi. Bu sirada iclerinden bir kismi onu azarladi, Allah
Rasuliiniin yaninda sesler yiikseldi, giiriiltii cogaldi. Onlar hakkinda 2, 3, 4 ve 5.

ayetler indi.*"?

483 el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 214. Hasan-1 Basri: Hz Osman devrinde ezvaci peygamberin

evlerine girerdim. Tavanlarima elimle yetisirdi. Velid zamaninda mescide ilhak edildi, bundan dolay:
insanlar agladi. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 171.

% Ibnir’1-Cevzi, Zadii’l-Mesir, V11, 460.

7 ez- Zemahseri, el-Kegsaf, IV, 348; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V, 214.

88 ot-Taberd, Camiu’l Beydn, XXVI, 122.

489 Mukatil bunlarin 19 kisi oldugunu soylityor. el-Kurtubi, el-Cdami’ li- Ahkdami’l-Kur’dn, XVI, 309.
0 ez- Zemahserd, el-Kessaf, IV, 348.

1 el-Akra’ b. Habis Allah Rasuliine gelip “Ey Muhammed bizim yamimiza ¢ik.” dedi. Allah Rasulii
cevap vermeyince, “Benim 6vgiimii kazanmak giizeldir, zemmime konu olmak kusurdur.” dedi. et-
Taberi Cdmiu’l Beydn, XXVI, 121.

2 et-Taberi Camiu’l-Beyan, XXVI, 121; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil , V, 214; es-Suyiti, ed-
Diirrii’l-Mensiir, VI, 552-554; Karaman v.d., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, V, 88.
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Ayni olay farkl sekillerde anlatildig gibi493 farkli olaylar da ayete uygunlugu
sebebiyle niizul sebebi olarak zikredilmistir.***

Rivayetler biitiin olarak degerlendirildiginde, konu ve zaman paralelligi
sebebiyle Hucurat Suresinin ilk 5 ayetinin ayn1 miinasebetle bir defada nazil oldugu
sonucuna varilabilir. Buna gore s6z konusu ayetler Temimogullar1 heyetinin Allah
Rasulii ile goriismek i¢cin uygun olmayan bir vakitte Hz. Peygamber’e gelip kaba bir
sekilde hitap ederek onu rahatsiz etmeleri, heyetin kabulii sirasinda Hz Omer ile Hz
Ebilbekir’in kabileye bagkan tayininde Hz. Peygamber’in karar vermesini
beklemeden onun Oniine ge¢cmeleri, onun huzurunda seslerini yiikseltmeleri, kabul
stirasinda bedevilerin kendi aralarinda seslerini yiikseltmeleri ve buna paralel yasanan

bagka ornekler iizerine nazil olmustur.

S6z konusu ayetler genel olarak bedevilerin bu gibi edep kurallarina
kayitsizligina, onlarin biiyiige ve ondere kendi dengi gibi hitap etmeleri ve biiyiikten

cekinmemelerinin onlarin ayirict bir 6zelligi olduguna delalet ediyor.495

Onlar sehir
adab ve kiiltiiriinde hos karsilanmayan, insanlarin evlerinin oniinde yiiksek sesle
cagirma, insanlari rahatsiz etme gibi davramislarla Hz. Peygamberle goriismek
istemekte, bunu da kendi yasadiklan kiiltiirel kodlar icinde yapmaktadirlar. Bu
bedevilerin sehir kiiltiiriine yabanciliklarinin, kendi davramig kaliplarimi merkeze

almalarinin ifadesidir.**®

Bedevilerin kabalik ve gorgiisiizliigiinii ifade eden ¢esitli rivayetler vardir

ki; bunlar bedevilerin bu yoniinii somutlagtiran olaylardir:

“Bir bedevi Peygamber (s.a.v)’e gen¢c bir deve armagan etmisti.
Rasiilullah (s.a.v.), bunun yerine ona alti deve vererek hediyesine karsilik verdi
ise de bedevi bundan memnun kalmadi ve kizdi. Durum Rasiilullah (s.a.v.)’e
ulasinca ‘Falan kigi bana bir deve hediye etti. Ben de ona alti deveyle karsilik

verdim, fakat yine de memnun olmadi. Bundan dolay: icimden soyle gecirdim:

493 Farkli rivayetler i¢in bknz: ibnii Ebi Hatim, Tefsir, X, 3302; et-Taberl Cdmiu’l Beydn, XXVI, 121;
el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1V, 212; ; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VII, 458; es-Suy(ti, ed-
Diirrii’l-Mensiir, VII, 553.

% el-Begavi, Mealimu't-Tenzil, IV, 211; ibni’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VII, 458; es-Suyiti, ed-
Diirrii’l-Mensiir, VII, 551; Ebu Isa Muhammed b. Isa. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih (nsr.
Ahmed Muhammed Sakir), Daru Ihyﬁi’t—Tiirﬁsi’l—Arabi, 2. Baski, Beyrut—1397/1978, “Daavat”, 98.
¥ Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIIL, 499-500.

4% Tekin, “Kur’an-1 Kerim’de Bedevilik -Dini Sosyolojik Yaklasim-"s.111.
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Kureys, Ensdr, Sakif ve Devsli’den baska kimseden hediye kabul etmeyeyim.’
diye buyurdu.497

“Hz. Peygamber miiminlere namaz kildirirken bir bedevi, ‘Ey Allahim,
Muhammed’e ve bana merhamet et. Bizden baska birine merhamet etme.’ diye dua
etti. Hz. Peygamber selam verince, Allalin rahmetini kastederek, ‘Genis olanm
daralttin.’ diyerek onun hatasum diizeltti. Ayni bedevi, namaz sonrast Hz. Peygamber
ashabiyla mescitte otururken, kalkip mescide bevletmeye bagsladi. Insanlar ona
bagirarak mani olmaya calistilar. Hz. Peygamber, ‘Bevlini kesmeyin, onu birakin.’
deyince, onlar da biraktilar. Bedevi igini bitirince, Allah Rasulii onu yamina ¢agirip
soyle dedi: ‘Bu mescitlerde ne kiiciik ne de biiyiik tuvalet dogru degildir. Bunlar
Allah’t zikre, namaz ve Kur’dn okumak icin kurulmustur.” Oradakilerden birine, bir
kova su getirmelerini emredip, getirilen suyu oraya doktii. Sonra da ashabina, ‘Siz

kolaylastirict olarak gonderildiniz, zorlastirict degil.’ ifadelerini kulland. 498

Bedevilerin, imanlari1 Hz Peygambere ispat konusunda takindiklar1 tavirda
da kabalik ve gorgiisiizliikleri goriilmektedir. Onlarin bu tavrini ret i¢in;

“ De ki: Siz dininizi Allah'a mi dgretiyorsunuz? Oysa Allah goklerde olanlar

da bilir, yerde olanlari da. Allah her seyi hakkyla bilendir.”**

buyrulmustur. Bu ayet, onlarin, imanlarindaki samimiyet konusunda Hz
Peygamberi ikna icin onu zorladiklarini ifade etmektedir. Zira tef’il kalibi, fiilin
gerceklesmesi icin kuvveti gerektilrir.500 Iman etmedigi halde iman ettigini iddia eden
kisinin bu sozii, ya her seyi bilen Allah’a 6gretme anlamina gelir, ya da onun bu
sozle amaci1 Allah Rasuliine minnet etmektir. Sanki onlar, menfaatlerine olmayan bir
seyi Allah Rasulii icin, hatta onun diinyevi hazlari icin yapmuslardir.”®' Her iki tavir

502
da anlamsiz ve yanlistir.

7 Tirmizi, “Menakib”, 73. Fakat ayn1 tavri gostermeyecek olan Medine yakininda oturan Bedevileri
bundan istisna tutmustu. Onlardan gelen hediye siitii kabul ettikten sonra Hz Aise’ye: “Ey Aise! Onlar
bedevi degildir. Onlar bizim ¢6limiiziin ahalisidir. Biz onlarin sehirlileriyiz. Davet edildiklerinde
icabet ederler. Onlar bedeviler gibi degildir.” demisti. Ahmed, XXXXI, 467.

% el-Buhard, “Vudu”, 57.

9 el-Hucurét 49/16.

5% Tahir b. Astir, er-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 269.

0 es-Sa’di, Teysiru’l-Kerim, 1, 802.

%92 el-Hucurét 49/16-17.
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Bedevilerin kabalik ve gorgiistizliigiinii “hudiidullah” kavrami cergevesinde
degerlendirmek de miimkiindiir. Tevbe suresinde belirtildigi iizere;

“(Bedeviler) Allah’n, elcisine indirdiklerinin sinirlarint (hudiidulldh) bilmeme

.. . 1 503
hususunda daha ondedirler.

Bilgiyi kaybeden kétiilige daha yakindir. En faydali ilim Allahin rasuliine
indirdiginin sinirlarini, dinin usuliinii ve fiiruunu bilmektir. Ciinkii bunlart bilince

onlarn yapmak, emretmek veya nehyetmek miimkiin olur.”

Ayette gecen
“hudidullah” kavrami ile ilgili olarak siinnetiillﬁh,So5 dinin smnirlari, Allah’in
indirdigi hiikiimler,5 06 helal, haram,5 7 farzlar ve siinnetler’®® Allah'in rububiyeti ve
peygamber gondermesi hakkindaki deliller’ gibi manalar verilmistir. Bu
yorumlardan kelimenin, bedevilerin dini konulardaki bilgisizligi ile yorumlandigi
anlagilmaktadir. “Hudddullah” kavramu ibadit ve muamelati kapsadigindan®®
kavram sosyal anlamdaki sinirlari da igine alacak sekilde yorumlanabilir. Insanlarin
gerek birbirleri ile olan iligkilerinde, gerek toplum nezdinde 6nemli kisilere karsi
davraniglarinda belli sinirlar vardir.  Bu smirlarin bir kismi dinin emrettigi,
nehyettigi, tavsiye ettigi sinirlar oldugu gibi, bir kismi da fitratin geregi olan
sinirlardir. Bu smirlara riayet, insan1 diger varliklardan ayirir, onu huzurlu kilar.

Tevbe Suresindeki s6z konusu ayetin tefsiri sadedinde zikredilen su olay, konunun

bu ¢ercevede degerlendirilebilecegini ifade eder:

“Zeyd b. Savhdn’in Nihavend Savaginda eli kesilmisti. Bir giin arkadaslariyla
sohbet ederken, bir bedevi de sohbete katildi. Bedevi: ‘Sohbetin hosuma gidiyor fakat
elin beni siiphelendiriyor.” deyince Zeyd, ‘Sol elimin kesik olmast seni neden
stiphelendiriyor?’ diye sordu. Bedevi, -elinin hirsizlik cezast olarak kesilmis oldugu
imastyla- ‘Bilmiyorum, sag elimi yoksa sol elimi keserler?’ dedi. Bunun iizerine

Zeyd: ‘Allah ne dogru soylemis.” diyerek ‘Bedeviler kiifiir ve nifdk bakimindan daha

503 et-Tevbe 9/97.

304 eg5-Sa’di, Teysiru’l-Kerim, 1, 349.

395 et-Taberi, Camiu’l Beydn, X1, 3.

36 oz-Zemahserd, el-Kessdf, 11,292.

7 {bnii’l-Cevzi, Zadii’l Mesir, 111,488.

%8 el-Beydavi, Envéru’t-Tenzil, 111,167; en-Nesefi, Tefsir, I1,105.
39 el-Kurtubd, el-Cami’ li- Ahkdami’l-Kur’an, VIIL, 232.

310 Tahir b. Astr, er-Tahrir ve’t-Tenvir, X1, 42.
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ileri, Allahin, elgisine indirdiklerinin suirlarini bilmeme hususunda daha ondedirler.

Allah hakkiyla biledir, hiikiim ve hikmet sahibidir. S ayetini okudu. »312

Bu rivayet, sahabinin, bedevinin kabalik ve gorgiisiizliigii ile ayet arasinda
irtibat kurdugunu gostermektedir. Ciinkii bedevinin tavrinda ihlal edilen sinirlar
vardir ki; bunlar, zan, itham, iftira, Allah’in Kur’an’da 6vdiigii ashabtan birine

saygisizlik, hiirmetsizlik, bir insan1 toplum i¢inde rencide etmek gibi hususlardir.

Bedevilerin kaba davraniglari, 6zellikle menfaat konularinda daha belirgin
olarak goriilmektedir. Onlarin isteklerini tutkulu bir sekilde talep etmeleri, onlar elde
etme konusundaki davraniglarinin kaba olmasi, tepkilerini siddetli bir sekilde ifade

etmeleri s6z konusudur.

“Bir defasinda bir bedevi Hz. Peygamber'e yetisip riddsuim siddetle cekti.
Bedevinin riday: siddetle ¢ekmesinden dolayi, riddnin kalin kenart Peygamber'in
boynunda iz birakmisti. Bundan sonra bedevi, Hz. Peygamber'e: ‘Yaminda bulunan
Allah malindan bana bir sey verilmesini emret’ dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber
bedeviye dogru (sefkatle) bakip giiliimsedi, sonra ona biraz diinyalik verilmesini

. 513
emrettl.

“Bir ganimet taksimi sirasinda Hz. Peygamber bedevilerin sikistirmast
sonucu bir agaca dayanmak zorunda kalmis ve riddast sirtindan diismiistii.
Kiistahlikta en ileri gidenlerden biri olan Benii Temim’den Zii’l-huveysira Hz.
Peygamber’e “Ya Muhammed bu giin ne yaptigimi gordiim.” demistir. Hz.
Peygamber “Ne gordiin?” deyince, “Adaletli davranmadigimi gordiim.” deme
kiistahligini gostermistir. Hz. Peygamber kizarak “Yazik sana! Ben adalet
yapnmuyorsam kim yapar? Adalet benim yammda yoksa kimin yaninda olur? Ben

adaletli degilsem kim adaletlidir?” buyurmustur.”"?

Bedevilerin gercek Miiminler haline gelmesi, ayn1 zamanda bu olumsuz
ozelliklerinden kurtulmalarin1 da ifade ediyor. Zira onlardan sadir olan kaba ve

gorgiisiiz davraniglar, imanla irtibatlandirilmaktadir.

S et-Tevbe 9/97.

312 et-Taberi, Camiu’l Beydn, X1, 4.

513 ¢]-Buhari, “Hums”, 19.

514 e]-Buhard, “Hums”, 19; Algiil, Islam Tarihi, 1, 525. Ilgili ornekler icin bknz: et-Taberi, Cdmiu’l
Beydn, X, 156, 157.
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1. BEDEVi ANLAM DUNYASINDA KUR’AN iLE GELEN DEGISIiM
SURECI

Insan, hayatini, hak veya batil, dogru veya yanls, bir anlam diinyas: iizerine
bina eder. Bu anlam diinyasinin temelinde, varlikla ilgili temel konulara verdigi
cevaplar vardir. Kur’an teorik bir kitap degildir, hayata miidahale eder. insan icin
hayati nemde olan konulara cevap verir. Muhatabinmi degistirmeye yonelmesi tabiati
geregidir. O’nun c¢agrisi, sadece bireysel degil toplumsal bir degisime de yoneliktir;
maddi-cahili bir toplum seviyesinden insani-medeni bir toplum seviyesine ¢ikarmay1
amaclamaktadir.”'> Hz. Peygamber sosyal hayata ilismeyen bir din teklif etseydi
muhtemelen biiyiik bir tepkiyle karsilasmazdi. Zira sorun olan sey yeni din degil,
yeni dinin getirdigi hayat tarzi idi; ¢iinkii bu yeni din ile muhataplarin hayat tarzlar
arasinda celigki ve catisma s0z konusuydu. Hz. Peygamber basindan itibaren
toplumsal degisimi gerceklestirmeyi hedefleyen bir din teklif etmis, bu toplumsal
degisim siyasi degisimi de beraberinde getilrmistir.516 Bunun sonucu olarak Islam,
toplumsal sartlari, onlara mutlak bir uyum gostermeksizin, onlarla diyalog iginde,

degistirmeye ybnelmjstir.517

Bir egitim kitab1 olarak Kur’an, inang, ibadet, ahlak, hukuk, ekonomi gibi
konularda bilgi verirken egitici bir tislup kullanir. Hz. Peygamber’in egitici yonii de
ayetlerde belirtilmektedir.’'® Egitim bir siire¢ icinde gerceklesir. Bedevilerin islam’1
tan1y1ip onunla miispet/menfi bir iliski kurmas1 da bir siire¢ icinde gerceklesmistir. Bu
stirecin 9. yilina gelindiginde bedeviler i¢cindeki miimin, miinafik, kafir ayrimi ayetler
tarafindan tescil edilmektedir. Kur’an biitiin insanlara hitap ettiginden, bedevilerin
Kur’an’la iliskisi, adlarmin gegtigi ayetlerle sinirli olamaz. Ornegin “ey insanlar”
hitabinda gecen “nas” kelimesi din, dil, irk, renk farklarinin iistiinde bir cinsi, biitiin

insanlar1 ifade eder. Kavram, smif farkina ve diger ayurt edici oOzelliklere

315 polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklagimlar, s. 208-209.

516 Adnan Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, Beyan Yaynlari, Istanbul-2009,
s.11-12; 19.

317 Aydn, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s. 83.

518 Cum’a, 62/2; Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, s. 225.
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bakilmaksizin peygamberin muhatabi olan herkesi kapsar.519 Durum béyle olduguna
gore bedevilerdeki degisimi miimkiin mertebe Islam’in Arap toplumunda
gerceklestirdigi degisimin biitiinliigii icinde gormek gerekir. Calismanin bu
boliimiinde Kur’an’in cahiliyye donemi temel kavramlarimi nasil etkiledigi, yine
Kur’an’in etkisiyle ortaya ¢ikan bazi sosyal ve siyasi olaylarin degisimdeki rolii ve

bedevilerin bu degisim siirec i¢indeki yerine isaret edilecektir.

1.1. Kavramsal Degisim Acisindan Kur’an’da Bedevilik ve

Bedeviler

Kur’an cahiliyye doneminde fazilet kabul edilen bir¢ok anlayis ve adeti
reddederken, temel hiikiimlerine aykir1 olmayan bazilarin1 da kabul etmistir.””® Soz
konusu donemin kabul edilen erdemlerine o, kendi deger hiyerarsisi i¢inde yeniden
diizenleyerek, ayiklayarak yeni fonksiyonlar kazandirmis, bir yoriinge etrafinda

yepyeni denge ve sentezlere varmlstlr.5 2

Sonucta bazi kavramlarda anlam
degisikligi, daralmasi, genislemesi soz konusu olmustur.522 Kur’an, temelde Arabi
karakterli bir sistemi, kimi zaman-hatta cogu zaman-bu sistemi 1slah ederek kimi
zaman da bu sistemdeki insani unsurlart muhafaza ederek yeni bir sistem haline

getirmistir.”*

Kur’an’da ahlaki ozellikler birbirine karsit iki kategoriye boliinmektedir. Bu
boliinmede 6l¢ii ise Allah’a imandir. Allah’a iman sayesinde kisi, belli bir davranigin
iki kategoriden hangisi ile ilgili olduguna kolaylikla karar verebilmektedir. Bu, tutarl
bir ahlaki ilkeyi ifade etmektedir. Allah’a ve peygamberine iman ettigi anda miimin,
bir kurallar biitiiniine muhatap olmaktadir. “Araplarin gelisimi acisindan hayli
onemli olan bu durum onlarin tarihinde evveliyati olmayan bir olaydi.”>** Bedeviler

acisindan Islam, referans sisteminde ¢ok dnemli, koklii bir degisimi ifade ediyordu.

319 Aydmn, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s. 38-39.

520 Fayda, “Cahiliye”, VII,18; Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s.97.

32U AR, el-Mufassal, 1, 402; izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.102, 110-111; Aydn,
Islam’in Tarih Sosyolojisi, s. 97.

522 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.110-111.

323 Polat, “Evrensel Mesajlara Tastyicilik Yapan Tarihsel Bir Form Olarak Kuran Dili”, s. 28.

52 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.151-152.
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Zira Kur’an, Islam oncesi ahlakinin rehber ilkesi olan kabilecilik ya da atalarin
adetlerine kars1 Allah’a imana dayali yeni bir ahlak anlayis1 getirmektedir. Islam
Oncesi Araplar belirgin bir ahlak duygusuna sahiptiler; onlarin, herhangi bir eylemin
iyiligi-kotilugii, dogrulugu-yanhshig ile ilgili kili kirk yaran davranig kurallan vardi.
Ancak so6z konusu ahlak anlayist ‘x iyidir, ciinkii iyidir iste!” gibi bir yargiya
dayanan nazari temelden yoksun bir anlayisti. Bu anlayis, her sart altinda davranislar
tanzimde aciz kaliyordu. [slam ahlakinin temelindeki bir ve tek olan Allah’a iman,

onlari, ahlaki fikirlerinin altindaki temel varsayimlardan kurtulmaya sevk ediyordu.
525

[slam’dan 6nce Allah inanci, sosyal ve ahlaki diizen ve 6liimden sonraki hayat
inancindan tecrit edilmis soyut bir telakki iken slam, “Alemlerin Rabbi”, “din
giiniiniin sahibi” olan bir Tanr1 inanc1 getirmistilr.s26 Islam’1n temel ilkesi olan tevhid,
Allah’a iman cercevesinde din ile diinya, iman ile amel, madde ile mana, arac ile
amag gibi varligin farkli yiizlerini birlestirmekte, yalnizca bir Tanr telakkisi degil,
biitiin bir diinya goriisii getirmektedir.”>’ Islam’in insan hayatindaki par¢alanmishig
ortadan kaldirip biitiinliigii getirmesi, onun getirdigi degisimin koklii olusunun bir

diger ifadesidir.

Islam oncesi birey, kabilenin bir iiyesi olmaktan baska bir anlam ifade
etmez.”*® Tiim asil 6zelliklerin kavmi olusturan bireylerde degil, kavmin kendisinde
bulundugu kabul edilir; ahlaki erdemler bireyde bulunan sahsi vasiflar olarak
goriilmezdi. Onlar i¢in ahlaki faziletler, daha ¢ok babalardan ve atalardan miras
olarak kalmistir.”’* Bu anlayista insanin ferdi bir varligi hatta ruhu yoktur; ruh
cemaate aittir. Olenin ruhu kabilenin ya da atalarinin ruhlariyla birlesik olarak

0

kurtulusa erer.”™® Islam ile kabile dayamismasindan bireysellige dogru bir degisim

olmustur.”" Ciinkii Kur’an’daki ahlaki prensipler bireyseldir ve bireyi hedef alir.

525 izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.71.

326 Aydn, Islam’n Tarih Sosyolojisi, s. 99.

327 Aydn, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s.34.

52 Gustav Mensching, Islamin Sosyolojisi (tr.Ahmet Cekin), Islami Arastirmalar, Cilt 19,Say1:4,
2006, s. 571.

2 izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, $.90, 94.

330 Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi, $.93-94, 126.

3! Mensching, “Islam’in Sosyolojisi”, s. 571.
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Dini ayakta tutan bireydir, herkes kendi davranislarindan sorumludur.’*? Kiyamet
giiniinde herkes ayr1 bir ruh olarak Allah’in huzuruna c¢ikacak, simdi cok deger
atfedilen kan baglar1 anlamsiz ve yararsiz hale gelecektir.53 3 Ayrica infak ve zekét
gibi ibadetlerle ferdin giiclendirilmesi ve bdylece yeteneklerin agia ¢ikarilmasi soz
konusudur.”** Kur’an’da bedevileri ifade icin “el-A’rab” kelimesi kullanilirken bu
kelimenin tekili hi¢ kullanilmamaktadir. Bireyin son derece silik oldugu kabile
sisteminden bireyin dogrudan muhatap alindigi bir sisteme gecis, bedevi diinya

goriisiinii temelinden sarsan bir degisimdir.

Allah Rasuliiniin uygulamalarinin bedevi hayatinin temel tas1 olan kabilecilik
anlayisgim1  yiktign  goriilmektedir. Zira o, Islam davetinin bagindan itibaren
muhataplart arasinda herhangi bir ayrim yapmamus, adalet ve esitligi gdzetmi§tir.535
Vali ve diger gorevlileri tayin ederken, hep ayni kabileden degil, bu ise ehil olan her
kabileden gorevliler tayin etmesi, toplumdaki 1rk faktriinii devre dist birakmustir. >
O, kan bagina dayali ayrimcilik anlayisimi yikarak biitiin insanlarin esit oldugu
diisiincesini yerlestirmek amaciyla halasinin kizi Zeyneb bnt. Cahs’1 azadli kolesi
Zeyd b. Harise ile evlendirmisti.”®’ Allah Rasulii bir taraftan kabileciligi etkisiz hale
getirirken, diger taraftan kabilenin alternatifi olarak inanci ortaya koymus, insanlar
arasindaki bagi inanca dayali hale getirmistir. Boylece bir kabile adin1 tagimayan bu
olusuma mensup kimseye “miislim” denmistir.”® Yeni toplumun dayanisma esasi
kabile toplumunun aile, statii, kabile aidiyeti gibi ilkelerinden ziyade yeni bir temel
iizerine bina edilmistir ki; bu, bireyi esas alan ve evrensel nitelik tasiyan inang
esaslaridir.”™ Bu esaslar sosyal olguya hitap ederek carpisan kabileler arasindaki

iligkileri yeniden kaliba dokiip, 6zii esitlik ve adalet olan yeni iliski bicimleri tesis

532 Mensching, [slam’m Sosyolojisi, s.571; Mustafa Arslan, “Islamin ilk Déneminde Toplumsallasma
Olgusuna Sosyolojik Bir Bakis: Kardeslestirme Ornek Olay1” [Islami Arastirmalar, Cilt:18, Sayi:3,
2005, 5.269.

333 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, $.90, 94.

3 Diger taraftan dini gorevler, kolektif biling olusturarak asir1 ferdiyetgiligin zararlarim1 6nlemekte,
dayamsma ve baglilik duygularin gelistirmektedir. Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s.93-94, 126.
335 Mehmet Ali Kapar, “Hz Peygamber Toplumunu Meydana Getiren Unsurlar” Selguk U. I.Fak
Dergisi, Y11:1999, Say1: 9, Konya—2000, s.18.

33 Kapar, “Hz Peygamber Toplumunu Meydana Getiren Unsurlar”, s.18.

3 Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, s 47.

338 Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, s 37-38; 39.

% Arslan, “islami ilk Déneminde Toplumsallasma Olgusuna Sosyolojik Bir Bakis: Kardeslestirme
Ornek Olay1” 5.269.
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etmistir.”* Hz. Peygamber boylece toplumun hayat felsefesini degistirmeye onem
verdi. Daha once kabilesi i¢in yasarken artik inanci igin yasamaya baslayan Arap igin

bu, dzgiirlesmeyi ve bireysel kimlik kazanmay1 ifade ediyordu.541

Islam, kabile asabiyetini kaldirarak asabiyet duygusunu, aileye ve dine
yonlendirmistir. Artik Miisliman dinini savunmak i¢in, dininin yolunda savasiyor,
mazlumun hakkini alabilmesi igin zalimin karsisinda yer ahyordu.542 Kabile
asabiyetinin kaldirilmasiyla kabileler aras1 kavgalar son bulmus, asabiyet duygusu
Islam’1 kabulde ve ona hizmette adeta yaris halini almistir. Asabiyete son derece
bagh olan topluluk Allah Rasuliiniin uygulamalariyla Evs-Hazrec ayrimina bile gerek
kalmayacak sekilde bir biitiin haline gelmistir.543 Toplumdaki asabiyet ortadan
kaldirildigr i¢in, kabilecilik asilip sinirlar genislemis, insanlar kabilelerine gore degil,
“Medine ehli”, “Mekke ehli”, “Kuba ehli” gibi bulunduklar1 sehir adlariyla anilmaya
baslamustir.** “Medine ehli” ile “onlarin ¢evresinde yasayan bedevilerin” iki ayette
atfen kullanilip hiikiim bakimindan ayniyetlerinin ifade edilmesi,”* bedevilerin de

Medine’ye adapte olduklarinin ifadesidir.

Din kardesliginin kan bagmna dayali kardeslikten daha onemli telakki
edilmeye baslanmasiyla kabilenin yerini timmet ald.™*® Islam oncesinde
kullanilan “iimmet” kavrami, esas olarak kabile ve milletle es anlamli olup
oncelikle kan bagina dayal1 bir arada yasama mecburiyeti olan bir toplumu ifade
ediyordu. Terim, Islam ile Allahin birligine inananlarin toplumuna ad olarak,
yeni bir anlam kazandi.>*’ Kabilenin alternatifi olarak “iimmet” i¢indeki iliskiler,
nesebe degil ortak iilkii ve yonelise dayanir. Ummet kabileyi asar ve kusatir,
bununla birlikte onu ortadan kaldirmaz. Ciinkii immetin kurulus sart1, kabilenin

ortadan kalkmasi degildir. Misliman bireyin, bir alt sosyal cevre olarak

340 BEbu Zeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s.74.

341 Adnan Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, s.11.

32 AlR, el-Mufassal, 1, 398.

% Kapar, “Hz Peygamber Toplumunu Meydana Getiren Unsurlar”, s. 17-18.
% Kapar, “Hz Peygamber Toplumunu Meydana Getiren Unsurlar”, s. 24.
> et-Tevbe 9/101-120.

3% Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, s. 46.

%7 Mensching, “Islam’in Sosyolojisi”, s. 563.
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kabileye bagli kalmasinda engel yoktur.548

9

Ciinkii kabilenin faydali sosyal

. . .. 54
islevleri de s6z konusudur.

[slam’in getirdigi bu degisim koklii olmakla birlikte bedevi hayatina ait her
unsurun ortadan kaldirilmasi anlamina gelmiyordu. Zira Hz. Peygamber kan bagina
dayali iliskileri ortadan kaldirmak yerine 1slah ve diizenleme yoluna gitmis, toplumu
bir arada tutan ortak degerler olarak onlar1 yerine gore kullanmistir. 0 «“Nara” adi
verilen, duyunca icabet etmek en onemli Oviin¢ kaynaklarindan biri olan ve gorev
addedilen kabilelere ait sembol kelimelerin kullanimi cahiliyye daveti olarak
nitelenip yasaklamrken551 savasta, Islam sancag altindaki kabilelerin her birinin ayri
bayrak baglamasinda, kabilelerin kendi parolalarini kullanmalarinda sakinca
goriilmemis, aksine bu, Islam’a hizmette yaris olarak degerlendirilmistir. Cahiliyye
doneminde kabileler arasi savas, fitne, baskin amaciyla yapilan anlagmalar (hilf)

yasaklanmis, mazluma yardim, sila-i rahim amaciyla yapilanlar tesvik edilmistir.”>*

Islam ©ncesi Arap kabile toplumunda var olan akrabalar aras1 siki iligki
[slam’la birlikte daha kuvvetli bir sekilde tesis edildi.”>® Aile dayanismast
bakimindan Islam ile Cahiliyye arasindaki asil fark, islam doneminde hak ve
adalet ilkelerinin gozetilmis olmasidir. Akide akrabalifin Oniine gec¢mis,
miiminleri bir aile haline getirmistir. Aileden olan bir kafir din kardese tercih
edilmez olmustur. Cahiliyye donemi ataerkil yapisi Islam ile biiyiik bir
degisiklige ugramadi; aile biiyiiklerinin sayginligi devam etti. Temel fark, her
kosulda akrabay1 destekleme anlayisi yerine hakli olanin desteklenmesi, yanlig

olanin diizeltilmesi anlayist oldu.>*

Islam ile gelen degisim, Medine’den ¢evreye yayildi. Onceki ad1 Yesrib

olan sehirde, Hz. Peygamber’in gelisiyle yeni bir zihniyet ve otorite olustu,

sehrin cehresi degisti, sehir “el-Medine”, “Medinetii’r-Rasiil” adim aldi.”

38 Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, s. 37-38.

3 Arslan, “Islamin ilk Déneminde Toplumsallasma Olgusuna Sosyolojik Bir Bakis: Kardeslestirme
Ornek Olay1r”, s. 269.

% Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, s 37-38.

U AR, el-Mufassal, 1, 397.

32 AlR, el-Mufassal, 1, 396.

33 Mensching, “islam’in Sosyolojisi”, s. 570.

% Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, s. 48-49.

355 Ahmet Kiciik, Kur’an’da Toplumsal Sinanma, Beyan Yayinlari, Istanbul-2007, s. 104.
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Islam’la birlikte gelen biitiinlesme ve halkin tamammmin uymak zorunda oldugu
anlasma sayesinde, Medine’deki Yahudilerin Evs ve Hazrec kabileleri

iizerindeki olumsuz etkileri son buldu.”>®

Comertlik, yigitlik, cesaret, sabir, giivenirlik, dogru sozliilik gibi faziletleri
iceren miiriivvet idealini Islam samimiyetle tavsiye etmekte, bu kavrama biitiin
zararli asiriliklardan siyirip daha medeni bir bi¢im kazandirmakta, Miisliimanlarin
giderek biiyliyen toplulugu icinde onu yeni bir ahlaki enerji olarak ortaya

koymaktadur.557

Cahiliyye doneminde c¢ogunlukla ahmaklik ve budalalik kabul edilen hilm,
islam doneminde fazilet kabul edilmistir.”>® Bedeviler her zaman ufak bir kiskirtma
ile asiriliga itilebilecek fevri insanlardir. Allah’a i¢ten iman, hilmin ahlaki hayatin
dayanak haline gelmesi ic¢in saglam bir zemin olmustur.” Akl ve mantigin
hakemligine bagvurmaksizin heyecan ve duygularin giiciine boyun egmek anlamina

gelen cahiliyyeyi yok etmek icin islam aklin hakemligine bagvurmaktadir.”®

Kur’an, ayni nefisten yaratilmis olmalan itibariyle biitiin insanlar arasinda
dayanisma Ongordiigii gibi; ayni inanci segmeleri sebebiyle daha 6zel ve daha giiglii
olmas1 gereken Miisliimanlar aras1 dayanigsmayi da 6ngormiistiir. Gerek iyilik ve
takva iizerine yardimlasma®®' ilkesi, gerek birr/iyilik kavramimin kapsaminin
genisligi562 insanin yararina olan her konuda yardimlagsmayi gerektirmektedir. Hz.
Peygamber “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et.” seklindeki Arap
atasoziinii kullanarak, bu s6ze, zalim kardesine zulmiinii engellemek suretiyle yardim
etme anlamim vermistir.”® Boylece Allah Rasulii Araplarin diinya goriisiinii, temel

ilkelerini ifade eden bu atasoziinii yeni bir muhteva kazandirip evrensellestirmistir.
564

3% Kapar, “Hz Peygamber Toplumunu Meydana Getiren Unsurlar”, s. 21.
357 zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.110-111.

%8 Fayda, “Cahiliye”, VIL,18.

559 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 55.

% Ebu Zeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, s. 65-67.

>0! el-Maide, 5/2.

%62 e]-Bakara, 2/177.

9 AlR, el-Mufassal, 1, 402.

% Simsek, Kur’an’in Ana Konulart, s. 256.
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Islam, bedeviler arasinda mera kapma, riyaset ve seref, kabile otoritesini
genisletme istegi, onemsiz bir meselenin kabile asabiyeti sayesinde iki kabile
savasina doniismesi gibi sebeplerle ortaya ¢ikan, “Eyyamu’l-Arab” ad1 verilen kabile
savaslarin1 ortadan kaldirmistir. Cihat konusunda daha oncesinde mevcut olmayan,
ganimet i¢in degil Allah icin olmasi, savastan once kan dokiilmemesi icin teklifte
bulunulmas: gibi baz1 kayitlar koyarak savasa ulviyet kazandirilmistir. Ayrica Islam,
harp tarihinde daha once diisiiniilmesi bile miimkiin olmayan insani prensipler
vazetmistir. Buna, diismana bile adil davranmak, tahripten kagmak, savasa
katilmayanlara dokunmamak, insanlik seref ve haysiyetine yakismayan hareketlerden

uzak durmak, esirlere iyi muamelede bulunmak gibi hususlar rnek verilebilir.”®

Bedevinin zihin yapisi, Arabistan ikliminin, ot bitmez kumlarin, ¢oliin getirdigi
tahayyiil noksanliginin izlerini tagimaktadir. Bedevi akli icin bu diinya mevcut
yegéne diinyadir. Bu akla hicbir sey, bundan sonraki diinya kadar uzak degildir. Bu
diinyanin sinirlar1 6tesinde hicbir mevcudiyet olamaz.>®® Onlarin zihinlerindeki
ebediyet, ilk planda bu diinyada ebedi bir hayat idi. Hayatin beyhudeligi, boslugu ve
faniligi konusunda Islam ve cahiliyye ortak bir zeminde bulusmaktadir. Ama her
ikisinin bundan cikardigi sonug¢ birbirinden fersah fersah uzaktir. Cahiliyyenin
mevcut varlik sahasi diginda bir bilgisi s6z konusu olamazken, [slam ise ahiret
inancina dayanan giiclii bir imana bina edilmisti. Boylece korkun¢ ve ¢oOziimii

imkansiz olan ‘huliid’, varolus ufkunun Stesindeki bir sahaya kaydirilmis oldu. °%’

Hayat sartlarinin hagin oldugu ¢o6lde, bedevinin kendisi ve kabilesi igin
olaganiistii sabir ve tahammiil gostermesi gerekir. Fiziki giic gerekli; fakat yeterli
degildir. Kisi icten gelen bir seyle, yani sabirla desteklenmelidir. Islam bu bedevi
adetine belli bir dini istikamet vermek suretiyle onu kendisinin en belli bash
erdemlerinden biri haline doniistiirdii. O da Allah yolunda saburdur.”®® Boylece sabir
inang¢ ugruna oliime veya diger herhangi bir aciya dayanmayr miimkiin kilan ahlaki

bir giice doniigmektedir. Kéfirlere ve her tiirlii ayartici diinyevi seylere karsi

365 Kazic, Islam Kiiltiir ve Medeniyeti, $.96.

566 el-Casiye, 45/23-24; el-En’am, 6/29; el-Miimin(n, 23/84-85; Kaf, 50/2-3; es-Sebe, 34/7.
367 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, $.72, 74, 77.

38 e]-Bakara, 2/249-250; Alii Imran, 3/146.
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miiminler, kararli bir direnis tavri takinmaktadirlar.’® Bedevilerde sadece dis
diinyanin giicliiklerine yonelik olan sabir anlayisi, 6fke, nefis ve seytanin baskisim da

icine alacak sekilde genisletilmistir.

Bedeviler i¢in dostluk ve diismanlik borgtur, faiziyle 6denmelidir. Fenaliga
fenalikla mukabele etmek iftihar vesilesidir. Aksi davranana al¢ak nazari ile bakilir.

Kur’an ise fenaligi iyilikle savmayi emretmistir.” "

[slam’dan once 1rz ve seref mali iistiinliige baglanmisken; Islam, caligmakla
elde edilen bir iistiinliik ve kisilik anlaminda seref ve 1rzin degerli oldugunu

bildirerek, bu kavramlari ahlaki temellere dayali hale getirmistir.””'

Islam, bedevilere has vefa erdemini 6nemli bir ahlak kurali olarak benimsemis,
biinyesinde ona c¢ok yiiksek bir seref payesi vermistir. Ancak Islam, sadece
benimseme ile yetinmeyip bu eski erdemi kendine has yoldan olgunlastirip onu
tevhidi inamis arkina kanalize etmistir. Miiminlerin kendi aralarindaki sosyal
iligkilerde, Allah ile insan arasindaki dikey iligskide olmak iizere bedevi fazileti vefa,

islami hiiviyet kazanmustir. >’

Col sartlarinda cesarete, erdemler arasinda en yiiksek mevki verilmekteydi.
Doganin hasin, haydutlugun su¢ teskil etmek bir yana, 0liimiin yegine alternatifi
oldugu ¢olde, bedeni kuvvet her seyden 6nemli idi. Islam, bir cahiliyye erdemi olan
cesaretin tiim asiriliklarmi kesip atarak onu tipik bir Islami erdem yapti. Cesaret,
cesaret gostermis olmak i¢in gosterilen, biiyiik 6l¢iide gemlenemeyen kontrol dis1 bir
hareketti. Kelime, Islam ile mazisindeki enerjisinin bir zerresini kaybetmeden
kendine has bir degisim gecirmistir. Artik cesaret korii koriine, basina buyruk,
kontrolsiiz bir hareket degil; hak dine hizmet, ulvi bir hedefe yonelik, soylu,
disiplinli, Allah yolunda gosterilen bir tavirdir.””> Cahiliyyede cesaret mesnetsiz ve
istikametsiz iken Kur’an ona belirli bir yon vermistir.””* Artik Islam ile cesaret

duygusunun temelinde iman vardir; sohret olma, taninma, bilinme, 6viilme duygusu

%9 {zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.147—148.

370 e]-Mii’ minfin, 23/96; en-Ndr, 24/22; Ali Imran, 3/133-134° T.W. Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi,
Akgag Yayincilik, Ankara—1971, s. 82-83.

3 Aydn, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s. 100.

572 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 126-1217.

373 et-Tevbe, 9/13-15; 123.

57 izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 114.
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yoktur. Bedevi cesaret anlayisinda, savasta ve giic dengesizligi oldugu durumlarda
kacmak ay1p goriilmezken; bedeviler islam’dan sonra, Miisliimanlarla beraber cesitli
defalar kendilerinden kat kat giiclii ordularla kars1 karsiya gelmislerdir. Bedevilerde

fitri olarak varolan cesareti Islam gelistirmis ve onlar1 daha cesur hale getirmistir.

Comertlik ne derece asir1 ve ani olursa o derece hayranlik uyandirir. O her
seyden once koriikoriine, kars1 konamaz, gayri ihtiyari bir davranisti. Islam, bu
0zelligi erdem olarak kabul etmektedir. Yalniz ikisi arasinda temel bir fark vardir. Bu
fark ise, Islam’in, gosteris icin yapilan comertce eylemleri reddetmesidir. Miihim
olan comertligin kendisi degil, altinda yatan saiktir. Kendini begenmislik ve
gururdan kaynaklanan comertce hareketler degerden yoksundur. Ayrica comertlik
miisriflik derecesine varirsa erdemliligini kaybeder, bayagi bir kotiiliik halini alir.””
Bedevilerde fitraten mevcut olan comertlik ve misafirperverlik gibi duygular zem ve
ovgii odakli olmaktan ¢ikarilmus, bir dengeye kavusturulmustur. islami bir vasif
olmasi i¢in, comertligin céhiliyye donemindeki oOzelligi olan diisiincesizlikten
kurtulmasi gerekir. Zekat onlarin dogal comertliklerini, bagkalarimi kiigiik gérme ve
israf etme gibi kotiiliikklere siiriiklenmeksizin aktarabilecekleri en miisait kaliptir.
Zekat bu eski comertlik giidiisii icin yeni bir ¢ikis yolu gostermis, o i¢giidiiniin asirt
enerjisini giiclii bir bicimde tanzim etmistir.”’® Cahiliyyede en yiiksek deger icerikli
kelimelerden biri kabul edilen “kerim” kelimesiyle kastedilen kisi, elindeki biitiin
varlig1 diisiincesizce heder eden degil, yaklasan hesap giiniinii aklinda tutarak biiyiik
bir ahlaki diiriistliikle hayatin1 idame ettiren kisidir. islam’dan dnce bu 6zellik Allah

korkusu ile birlikte diisiiniilmezdi.””’

Islam’dan ©nce adaletin bir intikam araci1 olmasi, yerine gore oldiiriilen kisiye
karsilik kabilesinden bir baskasimin oldiiriilebilmesi soz konusuydu. islam adam
oldiirmede ferdi sorumlulugu getirmis, 6zel olarak niyet ve maksat aramistir. Ustelik

diyet yoluyla, 6ldiiriilenin yakinlarmin istikbali diisiiniilmiistiir.”’®

375 el-Bakara, 264; el-Isra, 26-27.

576 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 113, 114, 115.
577 izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 80—82.

378 Aydn, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s. 101.
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Netice itibariyle kabile iliskilerine dayanan hayat tarzindan inanc iligkilerinin
gecerli oldugu bir hayat tarzina dayanan, biiyiik bir devrimin ifadesi olan bu

degisim,579 sosyal hayatta da karsiligin1 bulmustur.

1.2. Sosyal Degisim Acisindan Kur’an’da Bedevilik ve

Bedeviler

Islam yepyeni bir kiiltiirel kisilik insa ederken, onun ¢agrisina énce mevcut
sistemin diislince ve davrams kaliplar1 nefislerinde koklesmemis geng nesiller ilgi
duydu. 280 Bedeviligin cahiliyyede hakim unsur olmasi hasebiyle, mevcut sistemin
diisiince ve davranig kaliplarinin en koklii bir sekilde yerlestigi kesimin bedeviler
olmasi akla uzak degildir. Bu yiizden bedevilerin degisimi, daha uzun siire alacak ve

daha sancili olarak gerceklesecektir.

Hz. Peygamber, Mekke Déneminde panayirlarda dolasarak islam’: teblig
ederken bedevi kabilelere mensup bazi kisilere de Islam’1 teblig etmis, ozellikle
Mekke’de ki son ii¢ yilinda yalmzca Téifliler, Yesribliler ve bedevi kabilelerle
iligkilere ybnelmistir.5 81 Ancak bedevilerle asil olarak hicretten sonra miinasebet
kurulabilmistir. Bu durum, onlarin dogal olarak Mekke hayatinin kazandirdigi
bilingten mahrum olmalarina yol acgacaktir. Mekke hayati, kabilecilik
geleneklerinden soyutlanarak medeni bir seviyeye yiikselmesi, Islam
toplumunun olugmasi i¢in kose tast konumunda olan bir bilin¢ olusturuyordu.
Bu cercevede Mekke doneminde s6z konusu olan savasa izin verilmeme ilkesi,
kendisine sigimmis birine zuliim yapilmasi karsisinda sabredebilecek bir
olgunluk seviyesi, benlikten kurtulma, bir daha eski benligine donmemeyi
hayatinin yegane ilkesi kabul etme bilincini kazandiriyordu. Bu bilinci kazanan
kisi bundan sonraki hayatin1 olusan bu yeni kisiligin gereklerine gore
diizenleyecek, bunun sonucu tutkularina, sinirlerine hakim olabilecektir. Kisi,

dogal yapisindan kaynaklanan giidiilerle harekete ge¢meyecek, hareket ve

579 Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, s. 20-21.
380 Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s. 87.
! Watt, Hz Muhammed Mekkede, s. 146, 149.
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davraniglarinda 1limli ve esnek olmayi bagsaracaktir. Yine bunun sonucu olarak,
hayatin her alam ile ilgili adet ve aliskanliklarina ters diisse de, mensup oldugu

toplulugun ilkelerine aykirt davranmayacaktur.582

Mekke’de Islam tebligi iyice sikintili hale geldiginden, hicretle Islam daveti
yeni bir imkén kazandi. Hicret siradan bir yer degistirmeyi degil, yeniden yapilanma
ve dinamizm kazanma yolunu ifade ediyordu. Sadece Medine’de degil biitiin Orta
Arabistan’da devlet geleneginin bulunmadigi, kabile yonetimlerinin s6z konusu
oldugu bir ortamda Hz. Peygamber, Akabe Biati ve Medine’deki kardeslik
anlagsmasinin ardindan vatandaslik statiisiinii ortaya koydu. Bu, devletin temellerinin

atilmis oldugu anlamina geliyordu. o83

Miisliimanlar Mekke’de kiiciik bir grup olusturmuslarsa da; siyasi, ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel bir toplum formasyonu kazanmalar1 Medine’de gergeklesmistir.
Miiesseselesmenin, yonetim yapisinin, kalici bir Islam toplumunun (iimmet) olusumu
Medine’de saglanmistir. islam, Medine ornegiyle manevi degerlerle donatilmis
ferdin ingasiyla yetinmiyor; onun islerlik kazanacagi bir sosyal yapinin
gerceklesmesini amacliyordu. ¥ Sz konusu sosyal yapiya Bedevilerin katilimi

hicret emri ile gerceklesmisti.

Medine doneminin ilk yillarinda hicret zorunluluk ve imanla ilgili bir
mesele olarak gbriiliiyor,585 hicret etmeyenlerle yakin dostluk iligkisinin
kesilmesi emrediliyordu.”®® Hz. Peygamber kendisine iman ve biat icin
gelenlerden, biat sart1 olarak hicret etmelerini istiyor,587 Medine’ye gelenlerin,
ayrilip bagka yerlere yerlesmesi hos karsilanmiyordu. Hz. Peygamber, “Allah’im
ashabimin  hicretini  kararli kil, onlart topuklart iizerinde tekrar geriye

dondiirme. % diye dua ediyordu.

82 Rutub, Yoldaki Lsaretler, s. 89-90.

583 Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s. 101, 115.

384 Aydin, Islam’wn Tarih Sosyolojisi, s. 115.

>% en-Nisa 4/97.

>% e]-Enfal 8/ 72

387 el-Buhari, “Megazi”, 53; Miislim, “Birr”, 6.

% Miislim, “Vasiyye”, 5. Islamiyet gii¢ kazandiktan, baski ortadan kalktiktan, dinin esaslarini kolayca
O0grenme imkani olduktan ve nihayet Mekke fethedildikten sonra, hicret bir zorunluluk olmaktan
cikmustir. Ahmet Onkal, “Hicret” DIA, Istanbul-1998, XVII, 462.



112

Hz. Peygamber bedevilere de Miisliiman olduktan sonra Medine’ye hicret
etmelerini emretmistir. Hicret ettikten sonra bedevi hayata geri donmek
kebadirden sayillmis veya irtidat olarak nitelenmistir.”®  Islam fetihleri
neticesinde, Arap yarimadasinda bedevi niifusu azalmis, bazi kabileler
birlesmeye mecbur kalmls‘ur.590 Bununla beraber biitiin bedevilere hicretin
emredilmedigi de anlasilmaktadir. Mesela Medine civarinda yasayanlarin veya
konumlan stratejik olanlarin hicret mecburiyetinden istisna edilmeleri soz
konusudur. Huzaa’ya bagh Eslem Kabilesi, hicret sirasinda topraklarindan gecen
Hz. Peygamberle goriisiip Miisliiman olmus, hicret etmek istemeleri tizerine Hz.

Peygamber, stratejik konumlar geregi yurtlarindan ayrilmamalarini istemisti. >

Hz. Peygamber’in Medine disindaki Miisliimanlar1i Medine’ye toplamasi
fert ve devlet ag¢isindan 6nemlidir. Bu sayede can, mal ve din hiirriyeti saglanmis
olmaktadir. Ayrica, Miisliiman olup Medine’ye gelenler, Medine toplumuna ferd
olarak katkida bulunacak, Medine Islam devletinin giiclenmesini saglayacaktir.
Kureysin daha oOnceki miittefiklerinden olan kabileler, Miisliiman olarak
Medine’ye geldiklerinde, Allah Rasulii onlann degisik hizmetlerde
gorevlendirmis; onlara kumandanlik, valilik, tahsildarlik, diplomathik gibi
gorevler vermistir °°> Hicret emri, islam’1 6grenme, kolaylikla tatbik edebilme
imkant Veriyordu.593 Medine’deki niifus artisina engel olmak i¢in, Mekke’nin
Fethinden sonra, hicret mecburiyeti ortadan kaldirildi. Gelen heyetlerin,
Medine’de bir siire kaldiktan sonra, tekrar kabilelerine dénmeleri istendi. Zira
Mekke’nin Fethine kadar, Miisliiman olanlarin Medine’ye gelmesinin istenmesi

iizerine, Medine’nin niifusunda biiyiik artig olmustu.594

Insanlar bir taraftan diisiindiikleri, inandiklar1 gibi yasamaya, ona uygun bir

altyapt olusturmaya calisirken diger yandan da yasadiklari gibi yani icinde

% Hicret ettikten sonra oziirsiiz yere yerine doneni miirted sayarlardi. Seleme b. Ekva Haccac’in
yanina girince, Haccac ona soyle dedi: “Hicret ettikten sonra gerisin geriye ¢ol hayatina mi1 déndiin?”

O da: Rastlullah (s.a.v) ¢olde yasamama izin verdi.” dedi (en-Nesai, “Biat”, 23)
% Fayda, “Bedevi”, V, 314.
3 Onkal, “Huzad”, X VIII, 432.

392 Miislim, “Fedailiis-Sahabe”, 188; Kapar, “Hz Peygamber Toplumunu Meydana Getiren Unsurlar”,

s.19.
393 Kazic, Islam Kiiltiir ve Medeniyeti, s.14.
%% Kapar, “Hz Peygamber Toplumunu Meydana Getiren Unsurlar”, s.19.
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bulunduklar1 sosyal ve ekonomik yapiya uygun bir sekilde diistiniirler, inanirlar, ona
uygun bir zihniyet ve karakter yapisi kazanirlar. Altyapi ile iist yapt arasindaki iliski
tek yonlii degil, diyalektiktir. % Bedevilere hicret emrinin verilmesini, icinde
bulunduklar bu kisir dongiiyii kirarak onlarin tizerindeki sosyal ve ekonomik yapinin
olumsuz etkilerini kirmak ve Islam’la bulusmalarim1 saglamak seklinde

degerlendirmek miimkiindiir.

Hicretten sonra Medine c¢evresindeki bedevilerin bir kismi1 anlagsma yaparak
Miislimanlarla iliski kurmus, bir kismi Miisliiman olmus olsa da belli bir siire
dengeleri gozettikleri, bastan itibaren Islam’dan yana kiifre karst net tavir
alamadiklar1 goriilmektedir. Zira hicret Mekke Miisrikleri ile Miisliimanlar
arasindaki miicadeleye yeni boyut kazandirmistir. Hz. Peygamber ve Mekkeliler
arasinda, heniiz Miisliimanlarin zayif bir grup olduklari donemdeki miicadele, onlar1
Kur’an ayetleriyle sarsmaya calismaktan ibaretti. Hicretten sonra Medine’de giiglii
bir siyasi birlik olusunca, Kureys sorunun bagka bir boyuta intikal ettigini hissetmeye
basladi. O da, Mekke ve civarindaki ticaret yollariin siyasi egemenligi meselesidir.
Sorun dini iken sadece tartisma ve delile basvuruluyordu; siyasi hale doniisiince gii¢
ve kilica bagvurulur oldu. Kureys ve Miisliimanlar arasindaki miicadele, islam’in hak
din olup olmadigi ile sinirli olmaktan ¢ikarak, bundan baska Arap toplumunu veya en
azindan Hicaz ¢evresinde yasayanlar1 ve ticaret yollarin1 kullananlar da ilgilendiren
bir mahiyet kazanmisti. °® Medine'nin ticaret yolu iizerinde bulunmasi sebebiyle,
hicret dncesi Kureys ile Evs-Hazrec kabileleri arasinda dostluk iliskisi ¢ok giicliiydii.
Hicret ayn1 zamanda iki taraf arasinda daha 6nce mevcut olmayan bir diismanliga yol
a(;tl.5 7 Hicretten sonra ortaya cikan siyasi tablo, Mekke ile Medine arasinda daha
once mevcut olmayan diismanlik Medine c¢evresindeki bedevilerde bir tereddiit ve

kararsizlik haleti ruhiyesi dogurdu.

Mekke’den Medine’ye hicret, kabilecilik konusunda koklii bir degisimi de
beraberinde getirdi. Zira hicretle akrabalarin birbirlerinden ayrilmasi, ¢cok 6nemli

olan kabile dayanismasinin kopmasi, akrabalik baginin eski 6nemini kaybetmesi

35 Kazak, insan-Toplum-fktisat, . 36-37.

5% Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine (tr. S. Karatas), Ankara Okulu Yaynlari, Ankara—2003, s.
63-65.

97 Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, s. 63-65.
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3% Mekkeli Miislimanlarin Bedir Savasinda bizzat kendi

sonucunu dogurdu.
akrabalar1 ile savagmalart hicretin yol actigi bu ayrilig1 pekistirmis, muhacir-
ensar arasindaki inang¢ bagim ise giiclendirip hepsini bir aile ve miimin kardes
kilmistir.”® Cereyan eden savaslarin Mekke ile Medine’de yasayanlarin
iizerinde etkileri oldugu gibi bedeviler iizerinde de bazi etkileri olmasi

normaldir.

Hudeybiye Anlagmast (6/628) basta Miisliimanlarin aleyhine goriinse de
sonraki yillarda ¢ok Onemli neticeler dogurmustur. Bu anlasma ile Mekkeliler,
Miisliimanlarin siyasi bir kuvvet olarak varligmi, Islam’in dinsizlik olmadigini,
mevcut dinlerden biri oldugunu kabul etmis oluyordu. Bu, Araplarin Islam
aleyhindeki diisiincelerini azaltan bir durumdu. Hudeybiyenin sagladigi barisg
ortaminda Islam, en uzak noktalara kadar ulastirildi. Anlasmadan sonraki iki sene
icinde Miisliiman sayisi, anlasmadan onceki 19 yillik siire zarfindaki Miisliiman
sayisina ulagmistir. Hudeybiye Islam’in bilyiime ve yayilmast i¢in bir déniim noktas,
Hayber ve Mekke Fetihlerinin hazirlayicisi olmus, fetih hareketine hiz
kazandirmistir. Hudeybiye Anlasmasindan iki sene sonra Arabistan’daki gii¢
dengesi Miisliimanlar lehine degismistir.600 Tavir ve davramislarinda menfaat
duygusu, kararsizlik ve tereddiit halinin agir bastigi Medine c¢evresindeki bedevileri
Hudeybiye ve sonrasindaki gelismeler Islam’a daha da baglamistir. Bu durum

Hudeybiyeden sonraki seferlere katilmalarindan da anlagilmaktadir.

Mekke Fethi ile Islam’mn Arabistan’daki mutlak iistiinliigii saglanmis oldu.
Miisliimanlarla Miisrikler arasindaki miicadeleyi seyredip miicadelenin sonucuna
gore tavir belirlemeyi bekleyenler, arttk Miisliman olmak icin yarisir hale

' Zira Mekke Miisriklerinin Arap kabileleri iizerinde s6z konusu olan

gelmisti.®
maddi ve manevi baskisi, Hudeybiyede zayiflamig, Mekke’nin Fethi ile son
bulmustu. Mekke’nin Fethi Islam’a meyilli olan, heniiz Miisliiman olmamis

bedevilerin Islam’la dogrudan bulusmalarina imkan taniyan, Islam’a uzak duranlar

%% Mensching, “islam’in Sosyolojisi”, s. 561.

3% Kutub, Yoldaki Lsaretler, s. 183.

9 Mevdadi, Tefhimii’l- Kur’an, V, 393-402; Algiil, Islam Tarihi, 1, 445.
%01 Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi, s. 76.
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i¢in ise Arabistan’daki en yakin miittefiklerini kaybetme anlamina gelen tarihi bir

olay mesabesindedir.

Tebiikk Seferinde Hz. Peygamber Roma’ya bagh kiiciikk tampon devletler
cizyeye baglamis, boylece Islam devletinin sinirt Roma’ya kadar genislemistir. Bu,
Miisliimanlara, Arabistan {izerindeki hékimiyetlerini gii¢clendirmek i¢in bir firsat
olurken Cahiliyye taraftarlarinin umutlar ise biisbiitiin ylkllmlstlr.602 Kabileler akin
akin gelerekw3 Islam’a baghliklarmm bildirdiklerinden bu yila “elgiler yili” dendi.
Artik peygamber onlara gitmiyor, onlar peygambere geliyor, siyasi anlagsmalar dini
bir boyutla tamamlaniyor, hizli ve basarili bir biitiinlesme gelr(;eklesiyordu.604
Mekke’nin fethiyle Arabistan’daki dayanaklarin1 kaybeden bedevi kabileler, Tebiik
Seferi ile de Arabistan disgindan gelebilecek destek itimidini kaybetmislerdir. Bu
ortam Islam’a meyilli olmayan, Medine’den uzakta yasayan bedevileri bile
gelismeler dogrultusunda tavir alarak Miisliimanliklarini izhar etmeye sevk etmistir.
Miisliimanlarin muzafferiyetinin getirdigi umutsuzluk ortaminda gerceklesen bu

teslimiyetle s6z konusu bedevilerin bir kisminin kiifiirleri nifaka donmiis, bir kismi

ise her seye ragmen kiifiirde daha da ileri gitmistir.

Savaslardaki basarilarin bedeviler iizerinde ¢esitli etkileri oldugu gibi, Hz.
Peygamber’in onlara karsi sahsi tavrinin da etkileri olmustur. Zira cesitli
kabilelerden gelen heyetlerin kendisinden gordiikleri nazik muamele, ihtilaflar
giderme hususunda gosterdigi iistiin zeka, cesitli konularda aldigi siyasi tedbirler
onun ismini umumun kabuliine mazhar kilmig, sohreti Arap Yarimadasina
bastanbasa yayilmisti. Bazen kabile fertlerinin bir veya birka¢ci Hz. Peygamberi

gdrmek icin geliyor, ihtida edip tebligci olarak kabilelerine déniiyordu.®”

Islam’in yeni bir sahsiyetin ortaya cikarilmasi ve bir model toplumun insasi
olmak {iizere iki pratik hedefi vardir. Bunlardan birincisi Mekke, ikincisi Medine

déneminin konusudur.’®® Kur’an ayetleri paralelinde yasanan sosyal ve siyasi

%02 {bnii Kesir, el-Biddye ve’n —Nihdye, VII, 144; et-Taberi, Tarihii’l-Umem ve’l-Miiliik, 11,181;
Mevdidi, Tefhimii’l- Kur’dn, 195-202; el-Meydani, Zahiratii’n- Nifdk, $.220; Algiil, Islam Tarihi, 11,
25.

693 en-Nasr, 110/1-5.

604 Aydn, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s. 130.

805 Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi, s. 71, 72.

606 Aydn, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s. 83.
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hadiseler, Medine cevresinde yasayan bedevilerin biiyiik 6l¢iide bu model topluma
adapte olmalari, bu toplum icinde hazmedilmeleri, uzakta yasayanlarin ise kontrol

altina alinmalar1 sonucunu dogurmustur.

Neticede Islam toplumu Hz. Peygamber’in hayatinin sonunda yarimadanin
tamamin1 kapsayacak biiyiikliige ulasmustir. 1ki milyon yedi yiiz bin metrekare
genisligindeki yarimada Islam egemenligi altinda birlesmis, Arap Yarimadasi pek

cok muhtariyetleri ihtiva eden konfederal bir devlet konumuna gelmistir. 607

2 KUR’AN’DA BEDEVILERDEN BAHSEDEN AYETLERDE
GOZETIiLEN MAKSATLAR

Kur’an’da bedevilerden bahsedilmesi, tabii bir durumdur. Zira bedeviler de
Arap Yarimadasinda yasiyor olmalarn itibariyle Miisliimanlarin muhataplarindan bir
kesimi tegkil etmektedirler. Mekke’nin aksine, hicretten sonra Medine’de
Miisliimanlar siyasi bir gii¢c haline gelmislerdir. Bu, etrafi bedevi kabilelerle cevrili
Medine’de otorite kuran Miisliimanlarin, bedevilerden uzak kalmalarinin s6z konusu

olamayacagi anlamina gelmektedir.

Boyle olmakla beraber Kur’an’da bedevilerden bahsedilmesinin amaci,
Miisliimanlarin muhataplariyla olan miinasebetlerinin tarihi anlatimi1 olamaz. Diger
bir deyisle amag, niizul doneminde gergeklesen, bir daha tekrar1 s6z konusu olmayan
bir olayin hikaye edilmesi degildir. Zira Kur’an, 6ncelikle Arap toplumunun yerel bir
takim problemlerine ¢oziim getirip ardindan evrensel ilkelere gecis yapar. Her ne
kadar dil ve baglam acisindan tarihsel olsa da O, mesaji ve degerleri agisindan
evrenseldir. Kur’an’in, bu cografi yapinin gerekli kildigi ozellikleri tagimas,
evrenselligine engel degildir.®® Onun mesajlari, zamanla degismeyen fitrati ifade
etmektedir. Bagka bir deyisle “Kur’dn’in giicii onun tarihi bir olayi, bir fenomeni
agiklamasinda degil, anlami her zaman gecerli bir sembol olmasinda yatar. Ciinkii o

belli bir zamanda olmus ozel bir olayla degil, esyanin tabiatinda da mevcut bulunan

607 Aydin, I.slam’lrg Tarih Sosyolojisi, s. 131.
608 polat, Cagdasg Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, s. 312, 238.
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ebedi gerceklerle ilgilenir. Fakat bu olaylar her zaman aktiiel olan bir gercegin

sembolii olarak bizi ilgilendirdikleri icin giiclerini korurlar. »609

Niizul sebepleri, Kur’an’in, anlami her zaman gecerli evrensel mesajlarina
ulasmaya vesiledir. Tarihi olaylar icinde, beseri anlamda evrensel olan, tiim
zamanlarda genel-gecer, tekrarlanabilen nitelikteki olgular bulundugu gibi, olmus
bitmis ve bir daha tekrarlanmasi asla miimkiin olmayanlar da s6z konudur. Genel
olarak savaglar birincisine; Malazgirt Savasi, belli bir topluma, déneme, mekana
sahip olmasi, tekil, ciizi ve tekrar1 imkansiz olmasi hasebiyle, ikincisine Ornektir.
Yine zihar olay1 her donemde ve her toplumda tekrar1 miimkiin olabilecek bir olay
iken; ayetteki kahramanlarin yasadigi asir, sehir, isimleri, yaslari, baglh olduklar
kabileler, 6znel, tikel ve tekrar1 muhal olan olgulardir. Tarihi bir olay olarak niizul
sebepleri iki farkli yapiya sahiptir: Biri evrensel olgular ihtiva eden niizul sebepleri;
digeri ise tarihsel unsurlar iceren, 6znel, tekil niizul sebepleridir. Bu ikili ayrimdan
birinci kisminin niizul sebepleri konusunda alam genisletilmelidir. 619 S5z konusu
alanin genisletilmesi, evrensel mesajlara ulagmanin bir yoludur. Bedevilik konusu
bu acidan diisiiniildiigiinde, Kur’an’in indigi donemde belli isimlerdeki bedevi
kabilelerinin yasamasi, bu insanlarin Miisliimanlarla iliskilerinde yasadiklan olaylar,
(mesela Hudeybiye, Tebiik Seferleri) tekrarlanmasi miimkiin olmayan olaylardir.
Fakat “bedeviler” adi verilen bu toplulugun belli ahlaki 6zelliklere sahip olmasi, bu
ozelliklerin, onlarin yerlesim yerine yakinlik ve uzakliklarina gore farklilik arz
etmesi, bu farkliligin ahlaki ve dini konularda asirilik ve 1limhilik baglaminda farkl
tonlarda olmasi, kiilli bir durum olarak degerlendirilebilir. Bedeviler konusundaki
bu ayrimin tiimel kismini genislettigimizde, bu iki farkli yapinin hemen her zaman
ortaya c¢ikabilecegi, yerlesim yeri ve hayat tarzinin insan iizerinde her zaman etkili
olacag1 goriiliir. Yani yerlesim yeri ve hayat tarzindan kaynaklanan dini-ahlaki
konularda yaklasim ve davranmig farkliliklari, sadece Kur’an’in indigi dénemdeki
toplumda degil, her toplumda ortaya ¢ikabilecek bir durumdur. Yerlesim yerleri,
tarihin hicbir déneminde tek bir tipten ibaret olmamistir. Ge¢mise kiyasla insan ve

toplumla ilgili biiyiik degisime ragmen giiniimiizde de, biiyiik sehir, sehir, kasaba,

809 Necdet Subasi, “Kur’an’da Sosyal Konulara Giris”, Islami Arastirmalar, Cilt:6, Say1:1, 1992,
s.146-147. ‘
810 polat, Cagdasg Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, s. 278-279.
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dag koy, ova koy, mezra gibi yerlesim yerlerinde insanlar hayatlarim
stirdiirmektedirler. S6z konusu mekanlarin sakinleri arasinda, az veya cok, davranis

ve anlayis farklilig1 inkér edilemez bir husustur.

Bedeviler Kur’an konularmin ama¢ ve ara¢c ayrnimu acisindan da
degerlendirilebilir. Kur’an’in gonderilis amaci olan hidayet konusu, inanci, ibadeti,
ahlaki, sosyal kurumlar ilgilendirir. Kur’an’da yer alan bu konularla ilgili hususlar
hedef konular teskil ederken, bu konularin desteklenmesi ve izah1 mahiyetinde olan

konular ise ara¢ durumunda olan konulardir.®"!

Bedevilik konusu da Kur’an’in basta
iman olmak {izere cihad, infak, ahlak gibi hedef konularini agiklayan ara¢ konu
durumundadir. Bu bakis acisinin devami olarak, bedevileri Kur’an kissalari
cercevesinde de degerlendirmek miimkiindiir. Zira Kur’an’in niizulii esnasinda
meydana gelen olaylar Kur’an kissalarinin bir grubunu olusturur. Bunlar, islam
davetinin cereyan ettigi sirada o bolgede meydana gelen olaylardir. Tam manasiyla
kissa kategorisine girmese de Kur’adn’in anlattigi asr1 saadet olaylarinin, gaye
itibariyle kissalardan farki yoktur. Bunlar, asr1 saadetten sonra gelen Kur’an
muhataplart i¢in gecmis tarihi kissalar mahiyetini zaten almislardir. Tarihi kissalarin
gayesi ne ise bunlarin da gayesi odur. Kur’an bu hadiseleri kissalar tarzinda
aciklamus, aym metotla anlatmistir.’’®  Kissa iislubunda tarihi yon, ana gayeye
ulagtiran bir ara¢ durumundadir. Kissalarda tarihi olaylarin esasini olusturan
kahraman, zaman, mekén gibi ana unsurlara 6nemli olmayacak tarzda yer verilir,
cogu zaman bu tarihi unsurlarin gizli tutulmas: tercih edilir, kissalar miinasebet
geregi birgok surede dagitilir. ®13 Kissalarda s6z konusu olan bu islup bedeviler icin

de gecerlidir.

Biitiin bunlardan anlasilacag: iizere, Kur’an’da bedevilere yer verilmesinde,
cesitli amaclar, gayeler, mesajlar, degerler, evrensel ilkeler, ebedi gergekler sz
konusudur. Sadece var olami tasvir etmekle yetinmeyip, miidahil olan; olgunun bir

iriinii olmaktan ¢ikip olguyu iireten Kur’an 614 icin bu, onun tabiatinin geregidir. Bu

6Ll Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, s.314.

®12 fdris Sengiil, Kur’an Kissalart Uzerine, Isik Yayinlari, izmir—1995, s.79-80.
613 Sengiil, Kur’an‘Klssalart Uzerine, s. 107-108, 139.
14 polat, Cagdasg Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasumlar, s. 318, 372.
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kisimda, bedevilerden bahseden ayetlerde gozetilen maksatlardan besine, Ornek

kabilinden yer verilecektir.

2.1. insan ve Mekéan Arasindaki Etkilesime Dikkat Cekmek
Kur’an’da “bedevilik” konusuna yer verilmesi, mekadnin insan {izerindeki
etkisinin Kur’an tarafindan onaylandiginin, kéinat kitabindaki ilahi bir kanunun

(stinnetullah) ilahi kitapta tasdik edilisinin ifadesidir.

Sosyal ve fiziki ¢evrenin insan iizerindeki etkilerinin, bedeviler s6z konusu
oldugunda cok boyutlu ve derin oldugu anlasilmaktadir. Bu etkinin boyutu, onlarin
gecim kaynaklarina, beslenme tarzlarina, duygu ve diisiincelerine, inanclarina, insani
iligkilerine, sosyal hayatlarina kadar uzanmaktadir. Bu durum, cevrenin biitiin
boyutlartyla bedeviyi kusattiginin ifadesidir. Miifessirler de, bedevilerin farkliligini
aciklamak icin sosyal ve fiziki cevrenin etkisini ifade etmektedirler. Mesela sicak ve
kuru hava biinyelerinde duygusal asiriliklara; bir idareci terbiyesi, kontrolii altinda
olmamalarn diledikleri gibi yasama aligkanligina sahip olmalarina yol agmaktadir.
Bedeviler Medineliler gibi Hz Peygamberi dinleme, ondan istifade etme imkanindan
mahrumdurlar.®”® Medineliler gibi, bes vakit namazda O’nun arkasinda namaz
kilmak, sohbetiyle miiserref olmak, giinliik hayatta davranislarina, olaylar
karsisindaki tutumlarina muttali olmak, bedevilerin mahrum oldugu basli basina bir

egitim imkanidir.

Mekan ile insan arasinda tek tarafli degil karsilikli bir etkilesim s6z konusudur.
Insan, 6nce yasadigi yerin havasina, suyuna, tagina topragina benzer; sonra oranin
havasini, suyunu, tasini, topragini kendine benzetir.'® Ancak bu etkilesimin
boyutunun, ¢olde ve sehirde farkli oldugu anlasilmaktadir. Bu fark, c¢olde,
etkilenmenin boyutunun daha fazla, etkileme imk&ninin daha az olmasiyla ortaya
cikmaktadir; ciinkii insanin ¢o6li akli ve yetenekleriyle sekillendirme imkani
olmadigindan, yapilacak sey c¢ole uyum saglamaktir. Bu yiizden bedevi daha

edilgendir. Sehirde olusturulan diizen ise insanin etkinligini on plana ¢ikarmaktadir.

015 er-RAZA, er-Tefsiru’l-Kebir, XVI, 166.
516 Goka, Mekan ve Insan, s.7-9, 40.
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Sehirde belirli bir yeri yurt edinmek, orayi ihtiyaclar dogrultusunda sekillendirmek,
iklim ve cografyadan gelen zorluklara gogiis germek s6z konusu iken; bedevilikte bu
zorluklar karsisinda yer degistirmek, genel gidisata uyum saglamak yeterlidir. Bunun
icin Kur’an’da bedevilige yer verilmesini, sz konusu yasam tarzinin insan karakteri
tizerinde olusturdugu etki konusunda insam1 uyarmak olarak degerlendirmek de

mimkiindiir.

Bedeviler sirf bedevi olduklan icin degil, ilahi emirleri terk ettikleri ic¢in
zemmedilmislerdir.®’’ Tlgili ayetlerde bedevilerin, sadece olumsuz degil olumlu
olarak da nitelenmesi, bizatihi bedevilik olgusunun Kur’an tarafindan
kotiilenmediginin gostergesidir. Ote yandan bedevi hayat tarzinin insan iizerinde
olumlu-olumsuz bir¢ok etkileri s6z konusu iken bedevilerle ilgili Kur’an ayetlerinin
igerigini, iman ve onun gerekleri konusu olusturmaktadir. O halde Kur’an tarafindan
sakindirilan sey, bedeviligin iman ve onun gerekleri konusunda olusturabilecegi
olumsuz etkilerdir. Ornegin ayetlerde kabalik ve gorgiisiizlik dogrudan onlara nispet
edilmemistir. Zira bu 6zellik, imanin kazandirdig: bilingle ve imanin kurumsallastig

sehre uyumla zaman i¢inde ortadan kalkacaktir.

Bununla beraber ilgili ayetlerden Kur’dn’in dolayli olarak sehirde ikameti
Onceledigi anlasilabilir. Allah, bedevilere peygamber gondermemis, peygamberleri
sehirlere gondermistir.®’® Bazi miifessirler bedevilerle ilgili ayetlerin®® sehirlerde
oturmay1 isari olarak tesvik ettigini belirtmislerdir. Kisilere ve onlarin maksatlarina
gore degismekle beraber, sehirde din konusunda yardim istenecek insanlar vardur.®
Hz. Peygamberin bedevilere de Miisliiman olduktan sonra Medine’ye hicret
etmelerini emretmesi, Islam fetihleri neticesinde, Arap yarimadasinda bedevi
niifusun azalip, bazi kabilelerin birlesmeye mecbur kalmaslyla,621 dolayli olarak
sehirlesme gerceklesmistir. Islamin bedeviligin temel unsurlarini tadil etmesi de aym

neticeyi vermistir. Asabiyetin ortadan kaldinlmasiyla kabilecilik asilip smnirlar

o7 es-Sa’di, Teysiru’l-Kerim, 1, 349.

% yasuf 12/109; Muhammed Ceméliiddin el-Kasimi, Mehdsinii’t-Te’vil, Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyyeti, y.y.-1905/1377, VII-VIIL, 3239.

619 et_Tevbe 9/97-99.

20 ibnii Acibe, el-Bahru’l-Medid, 111, 112.

2! Fayda, “Bedevi”, V, 314.
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genislemis, insanlar kabilelerine gore degil, “Medine ehli”’, “Mekke ehli”, “Kuba

ehli” gibi bulunduklarn sehir adlariyla anilmaya baslamstir.**

Insan, kAmil manada kendisini ancak ve ancak sehirde tam olarak bulur, siyasi
ve medeni kimligini orada gelistirir, miitekdmil hale getirir. °* Sehirlilik cesitlilik
anlamina gelir. Sehirlilikle insan kendi yeteneklerini kesfederek hem kendi i¢indeki
cesitliligi, hem yasam alanimin genislemesiyle yasam alanimin cesitliligini

kesfeder.624

Sehir hayati etkilesime ve paylasima acik oldugundan, sehirde degisim
esastir. Insan, sehirde ilim, irfan, sanat, diisiince paylasma vb eylemleri
gerceklestirebilir; kendini ortaya koymaya, varligin, fizigin dtesine ge¢cmeye caligir.
Sehir insami iiretmeye zorlar; yeteneklerini eyleme doniistiirerek iiretime katki
yapmasini saglar. 623 fnsanin sahsina yonelik bu olumlu katkilar1 yaninda, sehirde
Islam sosyal bir yapi olarak ortaya cikar. Dinin 6grenilmesi, yayilmasi,

kurumsallagsmasi sehirde gergeklesir.

Onceki boliimde goriildiigii iizere, Kur’an’da s6z konusu olan bedeviler, sadece
cOlde gocebe hayat siirenleri degil, Medine cevresinde yasayan, gdcebe veya yari
gocebe hayat siiren topluluklar da icermektedir. Bedevilerin Medine’ye, ya da
yerlesik hayata yakinliklari, genel olarak onlarin bu olumsuz 6zelliklerin iistesinden
gelmelerine yardimci olmaktadir. Zira bu, ¢oliin etkisinden uzaklasmayi, dolayisiyla
etkilenmeye daha agik olmayi ifade eder. Kur’an’dan ¢ikan bu sonug, bedevilerin
sadece gocebelikle degil, Medine’ye/yerlesik hayata yakinlik/uzakliga gore de
degerlendirilecegini ifade eder. Giiniimiizde Sosyoloji ve onun bir alt disiplini olan
Koy Sosyolojisi kdy ve sehrin insan iizerinde olusturdugu olumlu-olumsuz etkileri

. . 626
incelemektedir.

Bu verilerden, Kur’an’daki bedevilik ile koyliiliik arasinda bazi paralelliklerin

kurulabilecegi sonucuna ulasilabilir. Bedevilerde din kabile asabiyetinin bir

622 Kapar, “Hz Peygamber Toplumunu Meydana Getiren Unsurlar”, s. 24.

2 Mustafa Armagan, “Kalbi Olan Sehirler”, Sehir ve Insan-Diyanet Avrupa Ayhk Dergi Eki-
Sayi:111, 2008, s.7.

2% Mehmet Altan, Kent Dindarligi, Timas Yayinlari, Istanbul-2010, s. 39.

% jsa Kayaalp, “Sehir Sehirli Artyor” Sehir ve Insan-Diyanet Avrupa Aylik Dergi Ekim-Sayi:111,
2008, s. 4.

%2 Ornek olarak bkz: Orhan Tiirkdogan, Tiirkiye’de Koy Sosyolojisi, IQ Kiiltiir Sanat Yaycilik, 1.
Baski, Istanbul-2006, s.107-110; Celaleddin Celik, Sehirlesme ve Din, Cizgi Kitabevi Yayinlari, 1.
Baski, Konya—2002, s. 31-32; Hiisniye Canbay Tatar, Nuh'un Gemisindekiler, Sehirlesme ve Dini
Cemaatlesme, Turan Yayincilik, Istanbul—1999, s. 85-86, 88—89.



122

unsuru,®”’ dini pratikler geleneklere olan hiirmetten kaynaklanurken,628 koyde din,
bireysel bir meseleden ¢ok topluluga iliskin bir kurum, bir toplulukla 6zdeslesmek, o
toplulugun davranig tarzim ve ahlakini benimsemek anlamina gelmektedir. Bu
anlamda din, grup ve topluluk aidiyetinden beslenir ve karsiliginda bu aidiyetleri
gii(;lendirir.629 Koyii sehirden ayiran en Onemli husus, sosyal miinasebetlerdeki
farkliliklardir. Koy niifusunun homojen yapisi, ortak davranis kaliplari, aligkanliklar,
adetler ve gelenekler temin etmistir.*° Aralarinda nesep irtibati bulunan ya da

631

bulundugu kabul edilen insan toplulugu olan kabile " sisteminde hayatini siirdiiren

bedeviler arasinda da davranis kalibi, adet, gelenek acisindan ortaklik s6z konusudur.

2 insan

Koyde toplumsal dayamsma ve fertler arasinda ortak bir suur hakimdir;®
iligkileri daha samimi, yiiz yiize ve uzun siirelidir.®? Koydeki genis tarim alanlart ve
az niifuslu hayat1 gerektiren topraga bagli yasama bicimi, insanlarin bog alanlar

4

i¢inde birbirlerine yaklasmalarini saglar.63 Vicdanlar1 kaynastiran, iman haline

gelen, insanlar1 birbirine baglayan bag olan asabiyet duygusuyla birbirine bagh olan

bedeviler arasinda da, toplumsal dayanigma {iist seviyededir.635

Yeniligin kabulii ve
yayilmasinda koOy, sehre nazaran daha sert ve olumsuz tepkiye sahiptir. Bunda,
akraba bagliligi, ailede otoritenin bir kiside toplanmasi, egitim oranimin diisiik
olmasi, haberlesme ve sehirle temasin zayif olmasi, kitle vasitalarinin yetersiz olusu
gibi sebepler etkilidir.®* Icinde yasadig1 cografi ve sosyal cevreden kaynaklanan

sebeplerle yenilik karsisinda sert ve olumsuz tepki, bedeviler i¢in de gecerlidir.

Kur’an tim muhataplarimt  mekanin  etkili  oldugu  ozelliklerden

sakindirmaktadir ki bunlarin baginda imanla ilgili konular gelmektedir.

627 Mahmasani, el-Evdau’t-Tesrityye, s.37.

28 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1, 49, 50, 144; Montagne, Col Medeniyeti, s.63.

82 Celik, Sehirlesme ve Din, s.78—79-80.

630 Hiisniye Canbay Tatar, Nuh’'un Gemisindekiler, Sehirlesme ve Dini Cemaatlesme, Turan
Yayincilik, Istanbul-1999, s. 85-86, 88—89.

63l Apak, Asabiyet, s.1.

%32 Tiirkdogan, Tiirkiye'de Kiy Sosyolojisi, s.107-110.

33 Tatar, Nuh’un Gemisindekiler, s. 85-86, 88-89.

634 S.Goka, Insan ve Mekan, s. 21.

35 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1, 51-53; Dénmez, “ibn Haldun’un Tarih ve Umran
Anlayisina Felsefi-Elestirel Bir Yaklagim” s.149.

8% Tiirkdogan, Tiirkiye'de Kiy Sosyolojisi, s.107-110; 133-134; 510-511.
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2.2. inananlar1 iman ve Amel Biitiinliigiine Yonlendirmek

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanliklar1 yiizeysel olan, goniillden imana déniismeyen
bedevilerin sahsinda, inananlar1 iman-amel biitiinliigiine yOnlendirmektedir.
Bedeviler, Miisliimanliklarin1 izhar etmekle yapmalar1 gerekeni yaptiklarina
inanmaktadirlar. Kur’an onlara durumlarini, sahip olmalar1 gereken gercek imani ve

gercek iman ile muttasif olanlar1 bildirmektedir.

Iman-amel biitiinliigiinden yoksunluk her insanin din ile olan iliskisinde ortaya
cikabilecek Onemli bir zaaftir. Bu, sadece cogunlugu kabilelerden olusan Arap
toplumunun biiyilk kisminin durumu degil, her ¢agdaki Miisliiman toplumunun
halidir.”” Kur’4n’da bedevilerden baska da iman ettigini soyledigi halde imanmnin
geregi dogrultusunda davranmayanlardan ornekler verilmektedir. Buna gére iman
ettigini sOyledigi halde Allah'in ve Peygamber'in hiikkmiine yiiz ¢eviren, kendi lehine
ise hikkme boyun egen,®® kendisine zenginlik verilirse infak edecegine, salih kul
olacagma yemin eden, fakat zenginligi elde edince cimrilik edip sdziinden dénen;™
cihada davet edildiginde katilmayan, kalbinde olmayan s6zlerle kendisini savunan;®*
agzindan giizel sozler dokiilen, samimiyetini Allah'a sahit tutan, eline imkén

gectiginde ise yeryliziinii fesada veren, ekinleri tahrip edip nesilleri bozanlar 64l

ornek olarak verilebilir.

Islam’1in temel zelliklerinden biri olarak iman-amel biitiinliigii, kisisel istikrar
ve kiiltiirel biitiinliigli saglar. Ciinkii inanmak bir degerle bag kurmaktir; tarafsiz ve
pasif bir yargi degildir. ®** Kur’4n’da iman ve amel arasinda bir ayrim yapilmamakta,

bir¢ok ayette iman esaslar ile ameller beraber zikredilmektedir.®**

Insan, degisimi kalbine, ruhunun derinliklerine niifuz ettirmedigi, kendi 6ziinii
saglikli, yararh bir bicimde degistirmedigi miiddetce saglikli, yararh sozler sGylemesi
s6z konusu degildir. Bu tiirden sozler ancak bu sozlerin isaret ettigi deger yargilariyla

donanmis bir goniilden cosup geldiginde saglikli ve yararli bir amele doniisebilir.

%7 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIII, 526-527.

638 en-Niir, 24/47-50

39 et-Tevbe, 9/75-76.

640 Alii imran, 3/167

641 ¢]-Bakara, 2/204-205.

642 Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s. 93-94.

643 el-Bakara, 2/177; el-insan 76/5—11; el-Miiddessir 74/40-47.
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Yoksa bunlar muhteva ve kapsamdan uzak, bos lakirdidan 6te bir anlam ifade etmez.
64 nsamn ic diinyanin saglikli bir sekilde yonlendirilip kanalize edilmesi biiyiik
cihad; dis diinyasin1 olusturacak ¢alisma ise kiiciik cihad adini alir. Kiigiik cihad
digerinden ayrildiginda muhteva ve kapsamim yitirmis olur. Bu haliyle saglikli bir

degisim meydana getirecek giicten yoksun kalir.**

Imanin mahalli olan insanm i¢ diinyasin, iistiin deger yargilar1 olusturur. Deger
yargilari iyi, yiice ve kapsamli olunca gayeler de aymi istikamette olur. Insanin, hayat
ve kainat hakkindaki diisiinceleri deger yargilarini belirler. Deger yargilan secildigi
andan itibaren insan yolunu, hedefini secmis oldugu gibi, bu yolun ve hedefin duygu
ve heyecanini da se¢gmis olmaktadir. Kur’an’da deger yargilarina ¢cogu zaman “‘ilah”
adi verilir. Ciinkii deger yargilann Onder, amir, itaat edilen, yonlendiren
konumundadirlar. Bu niteliklerin hepsini Kur’an ilahin 6zellikleri olarak gosterir. 646
Deger yargilarinin kaynagi Allah olmasit gerekirken, onlart yasanan sartlar
sekillendirdiginde, o yasam bi¢imi hayat i¢inde bir kesit oldugu halde mutlaklastirilip
genellestirilmis olur. Zira insan onu bir hedef, bir deger yargisi olarak algilamaktadir.
Bu yasam bicimi mutlak bir hakikat kabul edildiginde artik insan onun Otesinde

hicbir sey tasavvur edip diisiinemez. Bu durumda gelecek, yasanan hayatin ve

gecmisin yeniden yasanmasi disinda bir anlam ifade etmez.%*

Iman-amel biitiinliigiinden yoksunluk, insanin Allah ile olan iligkisinde celiskili
davraniglarda bulunmasi sonucunu dogurmaktadir. Buna gore, insan bir zorluk ve
mesakkatle (ed-durr) karsilastiginda Allah’a dua etmekte; bu zorluk kalktiginda ise
eski haline donerek Allah’1 unutmakta, hatta O’na ortak k0§maktad1r.648 Insanin icine
diistiigii bu celigki bazi ayetlerde “ser” ve “nimet” karsisindaki davranislariyla tasvir
edilmektedir ki; kendisine “ser” dokunsa o, iimitsiz ve karamsar olmakta, Allah’a
yalvarip durmakta; nimet verilse eski haline donmekte, yan cizmekte, yiiz

. . 64 . - . .
cevirmektedir.®” Keza “rahmet” s6z konusu oldugunda seving duymasi, “seyyie”

%44 Muhammed Bakir es-Sadr, Kur’an Okulu (tr.M.Yolcu), Fecr Yayinevi, Ankara—1995, s.139.
845 es-Sadr, Kur’an Okulu, $.138.

646 ¢]-Furkan, 25/43.

47 es-Sadr, Kur’an Okulu, s.142-146; 170.

648 ez-Ziimer, 39/8; el-isra, 17/67-68; en-Nahl, 16/53-55; Yanus, 10/12; ez-Ziimer, 39/49

849 Fussilet 41/51; el-isra, 17/83)



125

basina geldiginde nankdr ve timitsiz olmas1®® iyilik (hayr) dokundugunda memnun
olmasi, basina musibet (fitne) geldiginde ¢ehresinin degismesi de®' bu celigkinin

diger ifadeleridir.

Allah gostermelik bir itaat degil samimi bir ¢aba beklemektedir. Gercekte
itaatsiz oldugu halde yapmacik itaat gosterisinde bulunan bir toplumun psikolojik ve
ruhi durumu onlari samimiyetsiz, sahtekar ve ikiyiizlii yapar. Israilogullarina
cumartesi giinii balik tutmak yasaklandig1 halde, onlar cumartesi aksami baliklar
sahile sevk edip sabah tutarak bu yasag ihlal etmislerdir.”* Bu, Allah’a, O’nun her
seyi kusatan ilmine tam iman edilmedigini gosterir. Onun her seyi gordiigiine, insan
kalbinin derinliklerine niifuz edebildigine gercekten inanan bir toplum asla boyle
hilelere bagvurmaz. Ayrica Allah’in kendilerine bir si8ir kesmeyi emretmesi, onlarin
ise bu emre istemeye istemeye itaat etmeleri de® ayni tavrin devamudir.®* Bu
yiizden Kur’dn’da sik bir sekilde Allah ve O’nun her seyi kusatan bilgisi
vurgulanarak,655 mubhataplar1 bu imani zaaftan kurtarmak amaglanmakta; Miiminlere
hitaben, yapmayacagi seyi sdylemenin Allah’in nefretini celb edeceg§i uyarisinda

bulunulmaktadir.®®

Insanlart iman ve amel biitiinliigiine ulastiracak bir degisimin saglanmasi,

Allah’1n kitabinin saglikli bir sekilde insanlara ulastirilmasina baghdir.

2.3. Inananlar1 Dini Tebligde Dogru Yonteme Yonlendirmek

Kur’an’in niizul siireci sonunda Arabistan’da hakim unsur olan bedevilerin
Islam ile olan iliskilerinde olumlu anlamdaki degisim, Kur’an’in ve bu ¢ercevede Hz.
Peygamber’in uyguladigi teblig yontemi sayesinde miimkiin olmustur. Bedevilere
uygulanan tebli§ yontemi inananlar dini tebligde dogru yonteme yonlendirme

konusunda mesajlar vermektedir.

30 or-Raim 30/36; es-Stira, 42/48

651 e]-Hac 22/11

652 e1-A’raf 7/163.

653 el-Bakara, 2/63-71.

5% S1ddiki, Kur’an’da Tarih Kavramu, s. 133—134.
655 er-Ra’d 13/10; Alii Imran, 3/167.

636 o5-Saf 61/2-3
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Hz. Peygamber’in biitlin insanliga gonderilmis olmasi, Kur’an’in biitiin
insanliga teblig edilmesini gerekli kilmaktadir. Ancak Kur’an’in tebligi belli ilke ve

657

degerler cercevesinde yerine getirilmelidir. Kur’an, dinin tebliginde hikmet ve

giizel dgiitle cagirmayu, en giizel sekilde miicadele etmeyi,®® tesirli soz soylemeyi,”

kaba ve kat1 degil yumusak davranmay1 emretmekte,*® zorbalig1 yasaklamak‘[adlr.661

Insan sahip oldugu diisiince ve davranislar bir siire¢ icinde edinmektedir. Bu
diisiince ve davranislarin ortadan kaldirilmasi da zaman iginde gerceklesecektir.
Bedevilerle ilgili ayetler bir defada degil bir siire¢ i¢inde nazil olmustur. Bu siire¢ 6.
yildan baslayip 9. yila kadar siirmektedir. Bu yontem sayesinde bedevilere olumsuz

ozelliklerinden kurtulup ger¢ek imana ulagmasi yoniinde biiyiik mesafe alinmistir.

Tebligde muhatabin durumu dikkate alinmalidir; ¢iinkii muhataplarin farkli
ihtiyag ve ilgileri s6z konusu olabilir. Bu dikkate alinmadiginda, s6z ne kadar dogru
olursa olsun, yerine ulasamayacaktir. Kur’an, bedevilerle ilgili ayetlerde de
muhataplarinin durumunu dikkate almistir. Oyle ki, bir biitiin olarak goriilebilecek
bedevileri aynm1 potada gormeyip farkl iislupla onlara hitap etmistir. Ciinkii Medine
civarinda yasayan, nispeten 1limli karaktere sahip, erken donemde Miisliiman olmus
bedevilerin eksigi, imanlarinin yerlesmemis olmasi, sdzden ibaret kalmasi,
imanlarinin geregi dogrultusunda davranamamalaridir. Oysa Medine’ye uzak
bolgelerde yasayan, sonuna kadar Miisliimanlara kars1 savasan bedevilerin sorunu

ise, bizzat iman etmemis olmalaridir.

Teblig yontemi agisindan genelleme yapmanin ¢ok zararli sonuglar doguracagi,
insanlar1 davet edilen konudan uzaklastiracag: acik bir husustur. Kur’an, bedevilerle
ilgili ayetlerde genelleme yapmamistir. Onlar her ne kadar kiifiir ve nifakta ¢ok ileri
gitmekle nitelense de, bu hepsi icin gegerli degildir. I¢lerinde gercek iman sahipleri
de vardir. Kaynaklarda gercek iman sahibi bedevilerle ilgili 6rnekler de bunu teyid

etmektedir.

657 Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, s. 317.

658 en-Nahl 16/125.

63 en-Nisa 4/63.

660 Alii Tmran 3/159.
001 e]-Gasiye 88/21-22
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Insanlarm siiphe ve itirazlari agik, ikna edici bir yontemle giderilmelidir. Bazen
siiphe ve itirazlar cesitli sebeplerle agiklanamayabilir. Boyle bir durumda agiklama
beklemeden siiphe ve itirazlar cevaplanmalidir. Fetih Suresinde bedevilerle ilgili

ayetlerde bu yontem uygulanmistir.

Hz. Peygamber’in insanlara dini tebligi, tabii bir siire¢ icinde, kisilerin bu
kurallar icsellestirmeleri, benimsemeleri seklinde oldu. O, suni, bicimsel yollarla
degil, insanlarin goniillerine hitap ederek onlarin igten bir sevgiyle dini 6grenmeleri
ve yasamalarim saghyordu. insanlar kendilerine disaridan dayatilan, kurallara uyan
konumunda degil, sanki kural koyucu kendileriymis, kendi koyduklar1 kurallara
uyuyorlarmis gibi hissediyorlardi. Bu yiizden dinin tebligi, kisi kendisine disaridan
telkin edilen kurallara zorla uydugu, hiirriyetini kaybettigi hissine kapilmadan, tabii
siire¢ i¢cinde, ictenlikle, kendiliginden benimseyip Oziimsemesini, kurallarla
Ozdeslesmesini saglayarak, kendi disindaki kisilerin giidiimiine girmek zorunda
birakildigr hissi uyandirmaksizin yapilmalidir. Bu durumda insanlik onuru, sahsiyet
biitiinliigii, insan hiirriyeti zedelenmez; insanlarin secaat ve atilganliklar1 zayiflamaz,

662
aksine giiclenir.

Psikolojik ac¢idan kisilerin kurallara uymalarinda itaat, 6zdeslesme ve
benimseme seklinde ii¢ farkli durum s6z konusudur. itaatin temelinde yatan giidii
ceza ya da odiil; 6zdeslesmede begenilen bir baskasi gibi olmak; benimsemede ise
kisinin dogru bildigi seyi yapmak istemesidir. Dinin tebliginde benimseme veya
benimseme ile 6zdeslesmenin bir arada oldugu itaat uygulanmalidir. Bedeviler igin
zorlama degil benimsemeye dayali, kendiliginden, tabii bir uyum ve itaatin gecerli

oldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in bedevilerin yanhs s6z ve davramiglarim anlayisla
karsilayarak dogru bir yontemle onlan diizelttigi, yonlendirdigi goriilmektedir. Hz.
Peygamber ashabiyla sohbet ederken bir bedevinin gelip soziinii keserek ona soru
sormasi, Hz. Peygamber’in konusmasina devam edip konugmasini bitirince onun

... o 664 .. . .
sorusuna cevap vermesi orneginde,” bedeviyi bu yersiz davranisi karsisinda rencide

062 Kazak, I:nsan-Toplum-I:ktisat, s. 169; 172.
663 Kazak, Insan-Toplum-Iktisat, s.189.
664 ¢]-Buhar, “ilim”, 57.
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etmedigi, konusmasi bitince sorusuna cevap vererek bu teblig firsatim da
degerlendirdigi goriilmektedir. Namaz iginde konusan bedeviye namazdan sonra

665 Mescide bevleden bedevinin bevlini kesmeye miisaade

dogru olani anlatmast,
etmemesi, isini bitirince ona, mescitte boyle bir seyin dogru olmadigin1 anlatmasi
orneginde oldugu gibi,666 davranis ¢ok yanlis bile olsa o, davranmis1 diizeltmeyi
bedeviyi kazanmay1 saglayacak dogru bir yontemle yapmaktadir. Hz. Peygamber,
cok onemli bir konu anlatirken bir bedevinin mesaji anlamayip konudan alakasiz bir
sonug¢ ¢ikarmasi iizerine, tebessiimle karsilik vermektedir.®®’ Bazen bedevilerin mal

konusunda asirt tagkinliklarina maruz kalirsa, mal ve miilkte gozii olmadigim

anlayacaklar sekilde onlara haykirmaktadir. 668

Hz. Peygamber’in Bedevilere davraniginda, temel ve zorunlu konulardan
taviz vermezken, bunun disinda durumlarin1 gozeterek muamelede bulunmus,669
onlara kars1 ayrim yapmamak, insani iliskilerini siirdiirmek, su¢ islediklerinde

suclular cezalandirmak gibi ilkeleri uygulamlstlr.670

Hz. Peygamber’in onlar i¢in 6zel bir egitim programi uygulamasi sonucu
bu kaba insanlarda hassas duygular gelisti. Sahabe de Hz. Peygamber’in izinde
onlart yadirgamayip davramslarim1 hosgorii ile karsiladi. Aslinda Bedevi ile
Medeninin anlagsmas1 oldukca giic iken, ashabin onlarin kabaliklarmma Hz.
Peygamber’in isaretiyle sabirla mukabelesi, bedevileri Islam toplumuna

kazandird.®”! Bu egitim programi ayni zamanda onlardaki menfi 6zellikleri ve

663 Muaviye b. el-Hakem es-Siilemi soyle diyor: “Allah Resuliine geldigimde Islamla ilgili bircok sey

ogrendim. Ogrendigim seylerden biri sudur: Allah Resulii dedi ki: ‘Aksirdigin zaman elhamdiilillah,
biri aksirip elhamdiilillah dedigi zaman yerhamiikellah de.” Allah Rasulii ile beraber namaz kilarken
kiyamda biri aksirip ‘elhamdiilillah’ dedi. Ben de yiiksek sesle ‘yerhamiikellah’ dedim. Bunun iizerine
insanlar bana ters ters baktilar. Sonunda bu, benim tahammiiliimii zorlad1 ve dedim ki: ‘Size ne oluyor
ki kizgin gozlerle bana bakiyorsunuz?’ Insanlar ‘siibhanellah’ dedi. Allah Rasulii namaz bitince
‘Konusan kim?’ diye sordu. ‘Su bedevi’ dendi, beni yanina ¢agirdi ve dedi ki: ‘Namaz, Kur’an
okumak, Allah’1 zikretmek icindir. Namazda oldugunda durumun bu olsun.” Asla Allah Resuliinden
daha sefkatli bir muallim gormedim.” en-Nesai,”Salat”, 20.

666 e]-Buhari, “Vudu”, 57; en-Nesai, “Miyah”, 2.

667 ¢]-Buhari, “Miizaraa”, 16.

%% Algiil, Islam Tarihi, 1, 521.

%% e]-Buhard, “Zekat”, 1310.

670 Ayrintilt bilgi i¢in bknz: Vugar Samadov, Hadis Kaynaklarina Gére Hz Peygamber’in Bedevilerle
Iliskileri, Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE, Istanbul-2004.

87! Sezikli, Hz Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, s. 211.
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bu 6zelliklerin tadil edilmesine sahit olan toplum i¢in de dolayl bir egitimi ifade

ediyordu.

2.4. insanlar1 Bedevilerde Bulunan Menfi Ozelliklerden Sakindirmak

Kur’an’1n niizul déneminde yasamis bedeviler i¢in zikredilen 6zellikler sadece
onlara has olmayip, bu Ozelliklerin tasviri ile muhataplar bunlardan
sakindirilmaktadir. Bu 6zellikler, onlarin hayat sartlariyla iligkili olmasi, bu iligskinin
sonucu olarak onlarim bu oOzelliklere asini bir bagliligi, bunlan ifade etmede
kendilerine has tavirlar1 s6z konusu olabilir; ancak bu durum s6z konusu 6zelliklere
sadece onlarin sahip oldugu anlamina gelmez. Mesela bedevilerden bahseden
ayetlerin isaret ettigi, tehlikeden uzaklagsmak, zorluktan kagmak, kendini aklamak
icin yalan Oziir beyan etmek, giivenlik, selamet, menfaat paylasimi zamaninda
utanmadan 6ne ¢ikmak gibi hususlar, insan topluluklarinda her sart altinda tekerriir
edebilecek seylerdir.672 Kur’an dini, siyasi bazi olgulara deginse de onun meselesi
olgunun kendisi degil, isaret ettigi ahlaktir. O, insanlik tarihini bir biitiin olarak ele
aldigindan eski toplumlarin hayat ve davranislari i¢in yaptigi yorumlar Miisliimanlar

icin de aynen gecerli olup, aslinda onlar1 uyarma amaglidir.®”

Kur’an, insanlari, kafirlerden bahseden bircok ayetinde oldugu gibi
bedevilerin kiifiir ve nifakimi zikrederek de kiifiir ve nifaktan sakindirmaktadir.
Ciinkii Kur’an kotii haslet ve karakter orneklerini kafirlerden se¢mektedir. Boyle bir
anlatim yolu sec¢ilmesinin sebebi, bu kotii hareketlerin, fikir ve inan¢ hastaliklarinin
kesinlikle inananlarla ilgisinin olmayacagmi ve bu tiir isleri bir Miislimanin
islememesi gerektigini vurgulamak, tevhid inancim bu kabil kotii ve cirkin islerden
uzak tutmak, tim bozuklugun temel kaynaginin inkér oldugunu ifade etmek,
miispet-menfi her davranigin temelinde iman ya da imansizligin yattigini, bu sebeple
kotiiliikleri ortadan kaldirmak icin ise basindan, yani kalplere imani yerlestirmekten
baslamak gerektigini gostermek, kotii ahlak ve hareketler icin kiifriin miimbit bir

zemin olusturdugunu, insan kiifiirden kurtulmadikca ahlaken giizellesemeyecegini,

872 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIIL, 597.
73 S1ddiki, Kur’an’da Tarih Kavramu, s. 62, 67.
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imanin tim kotiiliikklerin tek ilact ve panzehiri oldugunu ortaya koymaktur.674
Kur’an, Mislimanliklan digsal, zahiri boyutlarda kalan, sahip olduklar1 kulaktan
dolma bilgileri i¢sellestiremeyen, biling diizeyine yiikseltemeyen, hayatlarini idame
tizerine odaklanan bedevileri zikrederek;675 Miisliimanlari, imanlarina derinlik
katmaya, icsellestirilmis, bilin¢ ve suur diizeyine yiikselmis bir imana sahip olma

cabas1 gostermeye davet etmektedir.

Bedevilerin Hudeybiye seferine katilmamalar1 iizerine Hz Peygamberden
istigfar talepleri, gercek bir taleptir; clinkii onlar Hz Peygamberin istigfarinin
iclerinde gizledikleri vefasizligi silecegini, Allah’in iglerinde gizlediklerini
bileceginden habersiz oldugunu zannediyorlardi. Nitekim bu tavir Yahudilerde de
goriilmiistiir. Onlar, oglu Yahya’y1 oldiirdiikleri zaman, beddua edecegi korkusuyla
Zekeriya’y1 da oldiirmiislerdi. Bu yiizden Allah’in yaptiklart her seyden haberdar

oldugu vurgulanmaktadir.®’®

Kur’an “Siz Allah’a dininizi mi 6gretiyorsunuz?”®’’ hitabiyla, nefsini tezkiye
etmenin ¢irkinligini ifade etmektedir. Bu hususa bir¢cok ayette deginilmistir.m8
“Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. ayetinde (<J®) miiennes fiilinin kullanilmasiyla

onlarin ¢aba ve gayretlerinin zayiflig vurgulanmaktadur.680

Bedevilik zaruri ihtiyaglart karsilama esast iizerine bina edilmis bir hayat tarz
oldugundan, bu hayat tarzi, zaruri ihtiyaclarin belirleyici oldugu bir ahlak ve
davranis tarzi olusturur. Bu durum, dini hayat icin de gegerlidir. Bedevilerin din ile
baglarmi kuran sey, Oncelikle ya bir tehlikeden emin olmak, ya da maddi bir
menfaat temin etmek seklinde tezahiir eden fayda duygusu olmustur. Onlarin ¢cogu
icin Islam, madde ve ¢ikar araci olarak goriilmektedir. Bedevi hayat tarzi, onlar

arasinda duygusal bir ¢ikarciligi, kulaktan dolma ¢izgilerle sinirt ¢izilen bir ahlakin

674 Isicik, Kur’an’t Anlamada Temel Ilkeler, s. 87, 90-91.

875 Tekin, “Kur’an-1 Kerim’de Bedevilik -Dini Sosyolojik Yaklasim-"s.111.

876 Tahir b. Astr, er-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 162.

877 el-Hucurat 49/16.

78 en-Necm 53/32.

679 el-Hucurat 49/14-18.

80 Burhaniiddin Ebi’l-Hasen Ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmu’d-Diirer fi Tenastibi’l-ayati ve’s-Siiver
(tahk. Abdiirrazik Galib el-Mehdi), VIII, Darul’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut—1415/1995, VII, 237.
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maddi menfaatlerle askiya alinabilecegi anlayisini hakim kilmaktadir.®®! Cahiliyye
doneminde putlara ibadetin ve diger iyiliklerin hedefi, diinya hayatina yonelik
hususlardi. Saglik, servet, yolculugun iyi gecmesi, savasta zafer, erkek ¢ocuk sahibi
olmak gibi amaclarla putlarin yardim ve sefaati dilenir; kisaca ibadet ve diger
iyilikler diinyevi gayelerle yap111rd1.682 Bedevilerin dinle kurdugu bag menfaat
baglaminda, sekilci, icerikten yoksun bir mahiyet arz etmektedir. Insami dine
baglayan duygunun, huzur, timit, giiven vb manevi duygular olmasi dogal iken;
maddi sebepler veya diinyevi duygular olmasi- san, seref, sayginlik, itibar vb- dinin
dogasma aykiridir. Bu saiklerle iman edilen bir dinin, davranislarda dogru bir
sekilde ifadesini bulmasi s6z konusu degildir. Miiellefe-i Kulibe verilen zekatin
gecici bir siire uygulanmasi, temel ihtiyaglart karsilamanin zorunlulugu ile imanin

menfaat karsilig1 olamayacagi denkleminin ifadesi olarak degerlendirilebilir.

Bedeviler i¢in din, kabileyi olusturan, kabilenin varligim devam ettirmesini
saglayan unsurlarindan biri, atalardan tevariis eden bir miras, kabileye ait bir
gelenek oldugundan, onlarin din anlayisinda sadece sahsi faydayi degil, toplumsal
fayday1 da merkeze aldiklar1 goriilmektedir. Onlarin dine olan bagligi, geleneklere
olan baghliktan kaynaklanmaktadir. Dini askin baglamindan koparip toplumsal
fayda saglayan bir objeye indirgemek, bu bakis a¢isimin bir iiriiniidiir. Kur’an-1
Kerim’in bedevilerin imanlarim elestirel bir sekilde dile getirmesi, dinin toplumsal
veya sahsi fayda elde etme araci olarak goriilmesinin, bir gelenek, bir kiiltiir olarak
siradanlastirilmasinin elestirisi olarak goriilebilir. Dinin -olmas1 da gereken- sosyal
hayattaki sonuclar1 inkdr edilemez; ancak elestiri konusu olan sey, bu sonuglar

merkeze alan icerikten yoksun din anlayigidir.

Kur’an’da, bedeviler gibi sorumluluktan kagan, menfaate kosan insan tipinden
miiminler sakindirilmaktadir. Ornek olarak bu kisiler, zor ve tehlikeli bir sefere
davet edildiginde cihdda katilmamak i¢in izin isteyen, eger yakin bir diinya mal ve
kolay bir yolculuk s6z konusu olsa davete icabet eden,”™ cihada katilmayan, cihada

katilanlarin basina bir olumsuzluk geldiginde: "Allah bana liitfetti de onlarla beraber

8! Tekin, “Kur’an-1 Kerim’de Bedevilik Dini Sosyolojik Yaklasim” s. 109; 111.
82 Avel, Muhammedii’l-Emin, s. 46.

683 et-Tevbe 9/41-42.



132

bulunmadim", cihdd sonunda bir menfaat s6z konusu olsa "Keske onlarla beraber
olsaydim!.." diyen kisilerdir.®** Kur’an bu faydaci yaklasima karsi, kendileri zaruret
icinde bulunsalar bile bagkalarin1 kendilerine tercih edecekleri bir ahlaki olgunluga

ulagtirmay1 amaglamaktadir. **

Kur’an’da bedevilerde daha baskin bir 06zellik olan kabaliktan insanlar
sakindirilmakta, insanlar kabalik yerine nezakete yonlendirilmekte, %86 miiminler
icin gerek peygambere karsi gerek kendi aralarinda bazi davrams kurallar
ongoriilmekte, bunlar iman ile iliskilendirilmektedir. %87 Kur’an’da gecen, babalarin
ogullarina kars1 “yavrucugum”, ogullarin babalarina karst ‘“babacigim”, seklinde
hitap sekilleri,®®  aralarindaki saygt ve merhamet yaninda birbirlerine karsi
nezaketlerinin de ifadesidir. Hatta Hz Ibrahim inkarci olan babasma,689 Hz Nuh

690

inkarci olan ogluna aymi iislupla hitap etmektedir. Kur’an medeni inceligin,

insani erdemlerin tiim topluma yayilmasinin, bedevinin medeniyetten

nasiplenmesinin, biitiin immetin medenilesmesinin gerekliligini ifade etmektedir.*!

Kan bagini adeta her seyin 6lciisii kabul eden bedeviler vasitasiyla Kur’an bu

tarz bir deger ol¢iisiiniin hakim oldugu hayat tarzindan inananlar1 nehyetmektedir.

Bedeviler sartlarin 6niine koydugu ile yetinen, bu sartlar yeterli olmadiginda
risk almayr degil bagska yer aramayr secen, bulundugu ortami degistirmeyi
diisinmeyen insanlardir. Bedevilik herhangi bir inisiyatif kullanmadan sahip
olduguyla yetinmeye dayanir.®”> Bu anlayis onlarin tabiatla olan miinasebetlerinde
tezahiir ettigi gibi dogal olarak din ile olan miinasebetlerinde de tezahiir edecektir.
Bu miinasebette hakim olan, degisim ve gelisim degil, uyum, teslimiyet, sabit
fikirlilik, korii koriine baghliktir. Bedeviler vasitasiyla Kur’an, bu tiirden bir

diisiiniis tarzindan inananlar1 sakindirmaktadir.

684 on-Nisa 4/71-73.

685 e]-Hasr 59/9.

6% ¢]-Kalem 68/13.

987 en-Niir 24/63; el-Miicadele, 58/11—14.

88 Yasuf 12/4-5.

%% Meryem19/42-45.

0 Had 11/42.

1 Karaman v.d., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, V, 88.

%92 pekcan, “ihtiyag Kavrami ve Ibn Haldun’un Umran Teorisine Etkileri”, s.530-531; Kayaalp,
“Sehir Sehirli Ariyor”, s. 4.
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Tabiatla olan miinasebetlerinde hikim olan yaklasimi bu ise de bedevi, sosyal
hayatta aksi bir portre cizmektedir. Kabileden bagka otorite tanimayan, kendi
adaletini kendisi tesis eden, hakkini dogrudan, tepkisel, asir1, saldirgan bir yontemle
arayan bedevinin bu yaklasimi, tasvip edilecek bir yaklasim degildir. Kur’an sosyal
hayatta adalet prensibini getirmekte, adaleti en yakin akrabaya olan sevgiden,693
diismana olan 6fkeden® daha 6nemli gormekte, kotiiliige daha fazla kotiilik

yaparak karsihk vermeyi yasaklayarak, kotiiliigii iyilikle savmay1 6vmektedir.®”

Kur’an, insana, akil ve iradeyi dogru ve yeterli bir sekilde kullanarak sahip

oldugu menfi 6zelliklerden kurtulabilecegi bilincini vermektedir.

2.5. Akil ve iradeyi Dogru ve Yeterli Kullanmaya Tesvik Etmek

Bedevilerin, i¢inde yasadiklar sartlar itibariyle, imana ulasmada engelleri diger
insanlara gore daha fazladir. Buna ragmen onlarin bir kismi, —niizul siirecinin
sonunda ortaya ¢iktig1 iizere- kendilerini kusatan tabii, sosyal ve ekonomik sartlar
asarak imana ulagmislardir. Bu bedeviler, icinde bulundugu sartlar1 asarak gercek
imana ulasanlarin bir 6rnegidir. Bu, insanin imana ulagmada 6niinde olan engeller ne
olursa olsun, akil ve iradesini dogru ve yeterli bir sekilde kullandiginda o engelleri
asabileceginin gostergesidir. Aym1 zamanda bu durum, akil ile iradeyi dogru ve

yeterli bir sekilde kullanmaya tesvik hiitkmiindedir.

Bedevi, aklimi kullanarak diistince iiretmeye ihtiya¢ duymadigi gibi, hayat tarzi
itibariyle nesnel diinya ve kendi {izerine diisiinmeye odaklanmadigindan diisiince de
tiretemez. Normal olarak simdiye, an’a ¢akili oldugundan, onun i¢in en mithim soru,
pratik olarak simdi ne yapilmasi gerektigidir. Diisiince i¢in durmak, nesnel diinya ve
kendi iizerine diisiincelere dalmak, saptananlar bellege ve yaziya kaydetmek gerekir.
Mekanla igreti iliskisi nedeniyle siirekli yer degistiren bedevinin, diisiince ugrasina

696

girmesi s6z konusu olamaz.”” Kur’an’da gecen, oliimden sonraki hayat, yaratilis,

Allah ile insanlar arasindaki iliskinin imkani, mucizeler gibi konulardaki tartigsmalar,

893 en-Nisa 4/135; el-En’am 6/152.

694 e]-Maide 5/8.

895 e]-Kasas 22/54; Fussilet, 41/35.

99 Erol Goka, (Mart 2010.), Gogebe-Sozlu Kiiltiirimiiziin Mahsurlari, www.haber10.com.tr, Erisim
Tarihi: 16.03.2010.
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cahiliyye doneminde gii¢lii bir fikri hayatin ve tartisma kapasitesinin bulundugunu
ortaya koymaktadlr.697 Oysa bedevilerden bahseden Kur’an ayetlerinde bu yogun
fikri tartisma izi goriilmemekte, ayetlerin temas: iman etme ve imanin geregini
yerine getirme konulan etrafinda donmektedir. Bu tablo, i¢inde bulunduklar1 hayat
sartlarinin zorlugu ile iliskilendirilebilir. Zira bu sartlar onlarin hayatlarin1 ekonomik
ihtiyaclarim karsilama miicadelesi veren bir varlik olarak devam ettirmelerine neden
olmakta, bunun 6tesindeki yiice bir duygu ve diisiinceye imkan vermemektedir.®®
Bedeviler yasadiklar1 ortamla birlikte diisiintildiigiinde, imana ulasmalarinin,

kendilerini kusatan tabii, sosyal, ekonomik sartlar1 asarak gerceklesebilecegi

goriilecektir. Bu yolda onun sermayesi de, akil ve iradeden bagka bir sey degildir.

Akl kullanmamak ve bilgisizlik cehaletin iki temel sebebidir. Akli kullanmak
i¢in bir takim ©n bilgilere ihtiya¢ vardir. Ancak bilgi, akli kullanmadik¢a kisiyi
cehaletten kurtarmaz. Kur’adn’da bilgisizlik ve akletmemenin cehennem ehlinin iki
temel Ozelligi olduguna dikkat (;ekilmektedir.699 Islam, insan aklin1 Onyargilarin
otoritesinden kurtarmak ona Ozgiirliigiinii kazandirmak icin tevhid inancim

getirmistir.” "

Kur’an, insan davranigi1 alaninda nedenselligin var oldugunu, belli sonuglarin
belli davranmiglardan dogdugunu, her davramisin belli bir sonucunun var oldugunu
kabul etmektedir.””’ Ama insanda, pesinden azim ve sebat geldigi takdirde onceki
davranisinin sonuglarim yok edebilecek yeni bir davranista bulunma giicii de vardir.
Sebep-sonug zinciri, yeni karar ve eylemlerle tersine cevrilebilir. "> Ornegin Yusuf
kissasi ile Kur’an okuyucularin dikkatine sunu sunmaktadir: Insan karakter giiciiyle
en zor sartlara bile galip gelebilir; ¢iinkii o, tiimiiyle sartlarin kurban1 degildir. Insan,

703

sartlar1 ideallerine gore bicimlendirebilir. Hz Yasuf’'un kuyuya atilmasi,

697 Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, s. 40—41.

5% Mevdadi, Tefhimii’l- Kur’an, 11, 264. “Bedeviler iman ettik dediler.”( el-Hucurat 49/14) ayetinde
fiilin miiennes gelmesiyle ilgili olarak bunun onlarin akillarinin azligina delalet ettigi yorumu
yapilmistir. Nitekim bagka bir ayette (Ydsuf, 12/30) ayetinde bunun aksi gozetilmistir. el-Aldsi,
Rithu’l-Medni, XX VI, 167.

699 el-Miilk 67/10; M. Sait Simsek, Fatiha Suresi ve Tiirkce Namaz, Beyan Yayinlari, istanbul—1998,
s.82.

7 Ebu Zeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s.74.

" er-Ra’d 13/11.

702 S1ddiki, Kur’an’da Tarih Kavrami, s.207-208.

703 S1ddiki, Kur’an’da Tarih Kavrami, s.105-106.
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kolelestirilmesi, iftiraya ugrayip hapse diismesi gibi basina gelen olumsuzluklar
karsisinda sabrini, metanetini yitirmemesi; yillarca hapiste kaldiktan sonra
ozgiirliigiine kavusmasi; devlet kademesinde yiiksek bir mevki elde etmesi; yillardir
gormedigi sevdiklerine kavusmasi gibi durumlar karsisinda da sasirmayip kulluk
bilincini muhafaza etmesi, insani imkénlar1 dogru ve yeterli kullanmanin evrensel

ornekligini sunmaktadir.

Insanin imana ulasmasinda harici sartlar onun tercihlerini etkileyebilmektedir.
Bu sartlar bazen ekonomik, bazen sosyal olabilir. Insanin yaratilis1 dogumla birlikte
bir defada gerceklesen bir olgu degil, bir olustur. Zira onun yaratilis siireci bir
yandan i¢inde bulundugu, kismen sectigi ve degistirdigi cevresel sartlar, bir yandan
da iradi faaliyetleriyle, aliskanliklariyla, tercihleriyle hayat boyu devam eder.
Toplumsal cevrenin ve yapip etmelerinin onu bambagka bir insan haline getirecek
kadar derin ve koklii etkisi soz konudur.”™ Toplumsal yapinin oldukga etkili oldugu,
“biz” duygusunun hikim oldugu cemaat tipi toplum ile fertlerin “ben” duygusunun
hakim oldugu cemiyet tipi toplum yapisinin her ikisi de bir yoriingede birlestirilerek
birbiriyle dengelenmelidir. Bu da ferdin hem giiclendirilmesi hem de bir iist birligin
iiyesi haline getirilmesiyle olacaktir. islam boyle bir toplum tipini planlamis, bunun
ornegini fiilen gerceklestirmistir.”” Birinci tip toplum ferdi ezen, iradesini adeta yok

sayan bir 0zellik arz ederken, digeri yalmizlagtirmaktadir.

Kur’an’da, yasadig topluma teslim olan veya teslim olmayip onu asan insan ve
topluluklarla ilgili ¢esitli Ornekler vardir. Nuh ve Lut peygamberlerin esleri
peygamber esi olduklar1 halde ig¢inde bulunduklari toplumun etkisine kendilerini
teslim etmisler; firavunun hanimi ise onun azgin toplumuna boyun egmemistir.’* Bir
grup gencin icinde yasadiklar sirk toplumuna her seyi goze alarak itiraz etmeleri,

onlarin serrinden kurtulmak i¢in magaraya siginmalar1 da bir diger ornektir.””’

Insanin tercihlerini etkileyebilen sartlardan biri de, siyasi otoritedir. Otorite,
kudreti sayesinde uyandirdigi korku ile insanlari yonlendirebilmektedir. Onder ve

biiyiik olarak goriilen kisilerin, insanlara, Allah’mm kelamim dinlememe,

704 Kazak, insan-Toplum-fktisat, s. 28.

705 Aydn, Islam’in Tarih Sosyolojisi, s. 85.
798 et-Tahrim 66/10—11.

7 el-Kehf 18/10~15.
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dinlenilmesine mani olma seklinde cesitli telkinlerde bulunduklars,”® bunun icin
cesitli tuzaklar kurduklari, inkén emrettikleri’” insanlari sapt1rd1klar1,710 boylece
insanlarin onlara tabi olduklari’"! goriilmektedir. Hz Musa’nin mucizesi karsisinda
hidayete eren sihirbazlar el ve ayaklarim caprazlama kesip hurma dallarina asacagi
tehdidinde bulunan firavuna boyun egmemi§lerdi.712 Firavun ve kadrosunun

baskisindan dolay1 Hz Musa’ya kavminden bir gurup iman etmisti.”"
Firavunun kavmine yaptig1 baskiy1 su sozleri 6rneklemektedir:

"Ey kavmim! Musir miilkii ve altimdan akip giden su irmaklar benim degil mi?
Hala gormiiyor musunuz? Yoksa ben, kendisi zayif ve neredeyse sz anlatamayacak
durumda bulunan su adamdan daha hayirli degil miyim? Ona altin bilezikler

verilmeli veya yaninda ona yardimct melekler gelmeli degil miydi?" 7

Firavunun, kavmini kiiciik diigiirmesi ve ezmesi karsisinda kavmi ona itaat
etmekte, bu sekilde ilahi gazabi tizerine ¢eken bu “yoldan ¢ikmis toplum” suda
bogulmakla cezalandiriimaktadir.”"® Buna karsin onun tekebbiiriine boyun egmeyen

Hz Musa ve ona inananlar kurtulusa ermektedir.

Bazen de otoritenin verdigi korku degil, kisi veya kisilere beslenen sevgi,

insanin tercihlerini etkileyen sartlardan biri olabilir. e

Insam yonlendiren bir diger unsur ise, icinde bulundugu ekonomik durumdur.
Baz1 toplumlar darlik ve hastalik karsisinda bile Allah’a boyun egmemekte, bu
durum kalplerini daha da ka‘ulas‘urmaktadlr.717 Kur’an ayetlerinden, nimet, ikram,
refah, mevki, makam, mekan, esya, goriiniis gibi giizelliklerin, inkarda etkili oldugu

anlasllmaktadur.718 Varlikli simarik kisiler, mal ve evlat sahibi olmalarini,

708 Fussilet 41/26.

% Fussilet 41/33.

710 ¢]-Ahzab 33/67

" e]-Mii’min 40/46-52.

712 Taha 20/69-73; es-Suard 20/46-51.
"3 Ynus10/83.

714 o7 Zuhruf 43/52-54.

15 ez Zuhruf 43/55-56.

716 ¢]-Bakara 2/165-167.

"7 e]-En’am 6/42-44.

'8 Meryem 19/73-74; el-Miiminiin, 23/33; el-Furkén, 25/17-18; el-Fecr, 89/15-16.
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kendilerinin Allah katindaki degerlerinin gostergesi kabul ederek peygamberi tekzip

etmektedirler.”"’

Kendisine c¢ok biiyiik bir servet verilmis olan Kéarin, bu servetten dolayi
stmarmis, ‘“Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden dolay1 verilmistir.” diyerek bu

2 Buna karsilik Hz Siilleyman, Belkis’in tahtinin goz agip

serveti kendinden bilmisti.
kapayincaya kadar kendisine getirilmesi gibi biiyiik bir nimeti soyle degerlendirmisti:
“Bu, siikiir mii yoksa nankorliik mii edecegim diye beni denemek icin, Rabbimin bana
bir liitfudur.” " Hz Siileyman bagka bir ayette kendisine verilen mali “Gergekten
ben mali, Rabbimi anmami sagladigindan dolayt ¢ok severim” diye

degerlendirmektedir. 722

Toplumun orf-adetleri de insanlar1 yonlendiren bir diger unsuru teskil eder.””
Adetlerin  yonlendirdigi toplumlar “atalarimizin  yoluna uyanz.” diyerek
Peygamberlere tepki gostermislerdi. Yasanan hayat bu onlarin zihinlerinde o kadar
yer etmis, ruhlarina o kadar islemis ki, artik diisiinen, arastiran muhakeme eden bir
birer insan olmaktan cikmisglar, yasanan sartlari, cevreyi ve yasam bigimini asarak
yasami ve olaylar1 degerlendiremez olmuslardir.”* Ornegin Firavun ve ileri gelenler
atalarinin geleneklerine, aliskanliklarina, 6rf-adetlerine 6yle bagliydilar ki; ne kadar
rasyonel olursa olsun atalarindan gelen inan¢ ve geleneklere aykirt hi¢ bir seyi asla
kabul etmemekteydiler.725 Bu diisiince tarzina sahip insanlarin ahlaki meselelerde
dayanabilecekleri ve dayanmaya meyilli olduklar1 tek savunma bi¢imi “x iyidir,
dogrudur; ciinkii biz onu atalarimizdan &grendik.” olmustur.”*® Bu yiizden, atalar
korii koriine taklid edenleri zemmeden ayetlerin, Miisliimanlarin i¢inde bulundugu
fiki taassup ve kor taklitle alakasi vardir.””’ Bu vesileyle Kur'an, atalari taklid

sonucu olusan adetleri asarak akli ve iradeyi kullanmaya tesvik etmektedir. Zira

19 es-Sebe 34/34-35.

720 ¢]-Kasas 28/76-78.

2l en-Neml 27/40.

722 es-Sa’d 38/30-33.

723 el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104; Yonus 10/ 78; Had 11/62; ibrahim 14/ 10; ez-Zuhruf 43/ 22; es-
Saffat 37/69-70.

724 es-Sadr, Kur’an Okulu, s.142-146.

% Yonus,78; S1ddiki, Kur’an’da Tarih Kavrami, s.118.

"8 frutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.72.

21 Isicik, Kur’an’t Anlamada Temel Ilkeler, s. 90-91.
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gecmise siki siki baglilik, bir milletin maddi ve manevi ilerlemesinin engellerinden

birini teskil etmektedir.”*®

728 Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavramu, s. 118.
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“Arab” kelimesinin asil olarak bedeviler i¢in kullanilmis olup “el-A’rab” ve
“Arab” kelimeleri arasindaki ayrimin sonradan ortaya ¢ikmis olmasi, bedeviligin
Araplar icindeki ©Onemini gostermektedir. “el-A’rab” kelimesi yerine “bedevi”
kelimesinin kullaniminin da sonradan ortaya c¢iktigi anlasilmaktadir. Bunun sebebi,
muhtemelen kelimenin telaffuz zorlugu ve “el-Arab” kelimesiyle yakinligidir.
Cahiliye doneminde bedevi hayat tarzi hakimdir. Cahiliye ahlaki olarak ifade
edilebilecek ozellikler, ayn1 zamanda bedevilerin olumsuz ahlaki 6zelliklerini ifade

eder.

Bedevilik, cevre sartlarinin insan iizerinde olduk¢a etkin oldugu bir hayat
tarzidir. Thtiyaclarini temin icin ¢6lde hayat siiren bedevilerin gecim kaynaklarini,
beslenme tarzlarini, sosyal hayat ve insani iligkilerini cografi sartlar belirlemektedir.
Bedeviler, s6z konusu cografi sartlar i¢indeki hayatlarin1 ancak kabile orgiitlenmesi
sayesinde siirdiirebilmektedirler. Kabile sisteminin 6ziinii olusturan asabiyet, bu
sistemin sonucu olan intikam Aadeti, eyyamu’l-arab adi verilen kabile savaslari,
kabile bagini pekistiren bir unsur olarak din, bedevi hayatinin en temel 6zelliklerini

olusturmaktadir.

Bedeviler, ¢evre sartlarimin olusturdugu olumlu-olumsuz cesitli 6zelliklere
sahiptirler. S6z konusu sartlarin etkisiyle ve i¢ diinyasinda saglam bir temele
dayanmamast sebebiyle, olumlu oOzellikler bazi olumsuz unsurlart da
barindirmaktadir. Cesaretin, bilindigi, duyuldugu ve takdir edildiginde anlamli ve
degerli olarak goriilmesi; comertligin bolluk zamanina, 6vgii ve takdire gore artmasi
veya azalmasi; vefa duygusunun kendi kabilesi s6z konusu ise, ayiplanma tehlikesi
varsa etkili olmasi; sabrin dis diinyadan, tabiat sartlarindan kaynaklanan zorluklara

kars1 s6z konusu olmasi; bunlara 6rnek olarak verilebilir.

Arap Yarimadasinin cografi yapist burada yasayan insanlarn fitraten bedevi
kildigindan, ozellikle Hicaz’dan Sam’a kadar uzanan bolgede yasayan Kuzey

Araplarinda hakim unsur bedeviliktir. Mekke ticaretin, Medine tarimin gelistigi birer
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yerlesim merkezi olmalarina ragmen, bu sehirlerin sakinleri biiyiik dlciide bedevilige

uygun davraniglara sahiptirler.

Kur’an’da bedevilerden s6z eden ayetlerin iislup ve icerigi, bu ayetlerde “el-
A’rab” kelimesinin kullanim farkliligi, niizul sebepleri, bedevi kabilelerden s6z eden
rivayet malzemesi birlikte degerlendirildiginde, Kur’an’da iki farkli bedevi
karakterinden so6z edildigi sonucuna ulasmak miimkiindiir. Bu iki bedevi
karakterinden birincisi, Medine cevresinde yar1 gocebe hayat yasayan, Medine ile
siki iligkiler icinde olan, karakter bakimindan daha mutedil, Islam’la iliskileri genel
olarak olumlu olan bedevilerdir. Diger karakter ise, Medine’ye uzak yerlerde tam
gocebe hayat yasayan, karakter bakimindan daha sert ve kati, caresiz kalana kadar
Islam’a kars1 miicadele eden, Islam ile olan iliskileri genel olarak olumsuz olan

bedevilerdir.

Imanin heniiz kalplerine yerlesmedigi bir dénemde Medine g¢evresindeki
bedevilerin cihad konusundaki tavirlari, mazeretlere siginarak savastan kagmak,
menfaat sz konusu oldugunda ise kogmak olmustur. Niizul siirecinin ilerlemesine
paralel olarak, mazeretciler veya mazeretsiz cihada katilmayan miinafik bedeviler
yaninda, cihada katilmaya can atan ve ¢ogunlugu olusturan miimin bedeviler ortaya
¢ikmustir. Iman heniiz kalplerine yerlesmedigi dsnemde menfaatci bir karaktere sahip
olan s6z konusu bedeviler icinde niizul siirecinin ilerlemesiyle infaki zarar goren
miinafiklar yaninda, Allah’a yakin olmak icin infak eden miiminler de ortaya

cikmistir.

Bedevilerin Tmana ulagsmalarinin Oniinde, icinde bulunduklar1 sartlardan
kaynaklanan bircok engel sz konusudur. Buna, bedevi zihin yapisinin, varligini
koruma ve devam ettirme merkezli olmasi; c¢olde, kendisi sayesinde hayatini
stirdiirdiigii kabilesine muhalefet etmesinin s6z konusu olmamasi, ¢ol sartlarinin
gerektirdigi asabiyet duygusunun getirdigi hayat tarzina, diigiincesine, baglilik;
sehirde mevcut olan duygu, diisiince, davramis ¢esitliliginden mahrum olmak gibi
ornekler verilebilir. Miisliimanlarin Arabistan’da hakim gii¢ olmasiyla, o giine kadar

Miisliimanlara diismanlik eden Medine’ye uzak yerlerde yasayan bedevilerin
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tavirlarindaki degisikligin altinda, giivenlik endisesini giderme, menfaat elde etme
duygusu vardir. Medine’den uzakta yasamak kiifrii gizlemeyi, yani nifaki daha kolay
hale getirdiginden onlar nifakta da ileridirler. Bununla birlikte bedevinin imana
ulasma yolunda hadariye gore daha fazla olan engelleri asildiginda, ulasilan bu
imana olan baglhilik da c¢ok kuvvetli olacaktir. S6z konusu bedevilerin, iginde
bulunduklan sartlarin etkisiyle sosyal hayatta kaba, gorgiisiiz ve anlayissiz insanlar

olduklar1 goriilmektedir.

Islam bedevi hayat tarzinda koklii bir degisim meydana getirmistir. Bedevi
hayatinin merkezinde yer alan kabilecilik anlayisinin yerini inancin almasi, insanlar
arasindaki bagin inanca dayali hale gelmesi, iimmet kavraminin kabile kavraminin
Oniine gecmesi, bireyin muhatap alindig1 bir sisteme gecis, asabiyet duygusunun
aileye ve dine yonlendirilmesi, bu degisimin en temel ifadeleridir. Bununla beraber
Islam’in getirdigi bu koklii degisimle bedevi hayatina ait her unsur ortadan
kaldirtlmamig, bunlar 1slah ve diizenleme yoluna gidilerek, yerine gore bunlardan
istifade edilmistir. Islam, bedevilerdeki olumlu ahlaki 6zellikleri, iceriklerindeki
olumsuz unsurlardan arindirarak kabul etmis, onlar1 saglam bir zemine dayandirmis,

iceriklerine yeni anlamlar dahil ederek onlara belli bir istikamet vermistir.

Bedevilerdeki degisim, sosyal ve siyasi hadiselerle de paralel olarak
gelismistir. Bedeviler, hicretle birlikte icinde bulunduklart kisir dongiiyii kirarak
Islam toplumuna katilmislar; Medine cevresinde yasayanlarin Islam konusundaki
tereddiit ve kararsizlik haleti ruhiyeleri zaman icinde ortadan kalkmistir. Mekke’nin
Fethiyle Mekke Miisriklerinin bedevi kabileler iizerindeki etkisi sona ermis,
Medine’den uzakta yasayan bedevilerin Islam’a meyilli olanlar1 Islam’la
bulusmustur. Tebiik Seferi ile, Medine’den uzakta yasayan bedeviler Arabistan
disindan gelebilecek destek iimidini kaybetmisler, bir kismi1 gelismeler dogrultusunda
tavir alarak Miisliimanliklarini izhar etmis, bir kismu kiifiirde 1srara devam etmistir.
Niizul siireci sonunda Medine cevresinde yasayan bedeviler bilyiik 6lciide Islam
toplumuna adapte olmuslar; Medine’den uzakta yasayan bedeviler ise kontrol altina

alinmislardir.
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Kur’an, bedevilerden bahsetmekle, gonderilis amaci dogrultusunda cesitli
mesajlar vermektedir. “Bedeviler” ad1 verilen bu topluluk i¢in s6z konusu olan ahlaki
ozellikler, hemen her toplumda gegerli olabilecek oOzelliklerdir. Bedevilerden
bahsedilmesi, mekanin insan iizerindeki etkisinin, ahlaki 6zelliklerin yerlesim yeri
ve hayat tarziyla irtibatinin onaylanmasidir. S6z konusu etki, bedeviler iizerinde ¢cok
boyutlu ve derindir. Mekan ile insan arasindaki bu etki tek tarafli degil karsilikli
olmakla beraber, ¢olde etkilenme boyutu daha fazla, etkileme imkam daha azdir.
Kur’an’da bedevilige yer verilmesi, s6z konusu yasam tarzinin insan karakteri

tizerinde olusturdugu edilgenlik konusunda bir uyaridir.

Kur’an’da bizatihi bedevilik degil, bedeviligin olusturdugu olumsuz 6zellikler
kotiilenmektedir. Bu olumsuz 6zelliklerden iman ve onun gerekleri ile ilgili olanlar
onde gelmektedir. Bununla beraber Kur’an, bedeviligi degil sehirde ikameti dolayli
olarak oncelemektedir. Zira Islam’in birey ve toplumda gerceklestirmek istedigi
amagclar, tam anlamiyla sehirde viicut bulabilir. Kur’an’da bedeviler, sadece
gocebelik degil Medine’ye, ya da yerlesik hayata yakinlik-uzakliklarina gore de
degerlendirilmektedir. Bu yiizden giliniimiiz Koy Sosyolojisinin, koOyiin insan
tizerindeki etkisi ile ilgili ulastig1 verilerle bedeviligi mukayese etmek miimkiindiir.
Bu calismada, Bedevilik ile koyliiliik arasindaki mukayese ile ilgili bazi 6rneklere
isaret edilmistir. Calisma bir tefsir tezi olmasi hasebiyle, Kur’an’da kastedilen
bedevilerin kimlik ve 6zelliklerine, konu ile ilgili Kur’an’1n verdigi mesajlara 6ncelik
verildiginden, gerek koyliiliikk-bedevilik iliskisine, gerek Sosyoloji ve onun alt
dallarindan olan Grup Sosyolojisi ve Kdy Sosyolojisinin, Psikoloji, Antropoloji gibi
ilimlerin verilerinden kismen yararlanilmistir.

Kur’an, bedevilerin gsahsinda, inananlar1 iman-amel biitiinliigiine
yonlendirmektedir. Bu konudaki zaaf, sadece bedevilerde degil, her cagdaki

Miisliiman toplumlar i¢in de s6z konusudur.

Kur’an’in bedevilerle ilgili ayetlerinden, baz1 teblig yoOntemleri ¢ikarmak
miimkiindiir. Bedevilerle ilgili ayetlerde muhataplarin durumu dikkate alinmis,
sorunlart farkli olan Medine cevresindeki bedevilerle Medine’den uzakta yasayan
bedevilerden farkl: iislupla s6z edilmistir. Bedeviler i¢inde gercek iman sahiplerinin

de varligr ifade edilerek, onlar hakkinda genelleme yapilmamistir. Bedevilerin
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siipheleri, onlar dillendirmeden 6nce acik ve ikna edici bir iislupla giderilmistir.
Bunun yaninda Hz. Peygamber’in bedevilere karsi davramiglari da bircok teblig
yontemini ifade etmektedir. Dini tabii bir siirec¢ i¢ginde i¢sellestirme ve benimsemeye
dayali olarak teblig etmesi, yanlis sz ve davranislarini anlayisla karsilayarak dogru
bir yontemle onlar diizeltmesi, muhataplarinin durumunu gozetmesi, aralarinda
ayrim yapmamasi, 6rnek olarak verilebilir.

Kur’an’in niizul doneminde yasamis bedevilerin Ozelliklerinin tasviri ile
mubhataplar, bu 6zelliklerden sakindirilmaktadir. Bu vesileyle Kur’an, muhataplarini,
icsellesmeyen, biling diizeyine yiikselmeyen, sekilci, icerikten yoksun
Miislimanliktan; dini, tehlikeden emin olma, menfaat temin etme araci olarak
gormekten; onu askin baglamindan koparip toplumsal fayda saglayan bir objeye
indirgemek suretiyle bir gelenek, bir kiiltir olarak siradanlastirmaktan; iman
konusunda kendini temize c¢ikarmaktan; gercek imana ulasmada caba ve gayret
zayifligindan; sorumluluktan kacip menfaate kogmaktan; kabalik ve gorgiisiizliikten;
kan baginmi temel Olciit kabul etmekten, sabit fikirlilik ve korii koriine bagliliktan;

tepkisel, asir, saldirgan bir yontemle hakkini aramaktan sakindirmaktadir.

Imana ulagmada engelleri diger insanlara gore daha fazla olan bedevilerin bir
kismi, kendilerini kusatan sartlar1 asarak gercek imana ulagmiglardir. Bu, insanin
imana ulasmada, Oniindeki engeller ne olursa olsun, akil ve iradesini dogru ve yeterli
bir sekilde kullandiginda o engelleri asabileceginin bir gostergesi, akil ile iradeyi

dogru ve yeterli bir sekilde kullanmaya bir tesviktir.
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