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ONSOZ

Islam dustincesinin tesekkiil ettigi ilk asirlar, giderek arastirmacilarm daha fazla ilgisini
¢eker hale gelmigtir. Bu baglamda, gerek Islam diinyasmnda gerekse Batr’daki oryantalist
gevrelerde lizerinde durulan konulardan birisi, Imam Safi’'nin fslam diistincesinde

oynadif: rol meselesidir.

Bugiine kadar yapilan arastlrmélar Imam Safii’nin sadece bir fikth mezhebinin kurucusu
olmadiim, bilakis onun islam diglincesindeki etkisinin ¢ok daha genis ve derin
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu etki hadis ve fikih alanlarinda gdrilmekle birlikte en
derin etkisinin hukuk metodolojisi alanmda oldugu yaygin bir kanaat olarak

benimsenmektedir.

Imam Safii’nin kendisinden sonrakilere olan etkisi, hukuk metodolajisini eserlerinden
tesbit etme imkanina sahip olmamz ve “sahabe kavli” ile ilgili usulciiler arasmda
goriisii en c¢ok tartigilan kisi olmasi nedeniyle onun sahabe kavline bakigmm arastirmayi
tez konusu olarak tercih ettik.

Amacimiz Safii’nin “sahabe kavli"ni hiiccet kabul edip etmediBini, fikih ve fikih usfili
ile ilgili eserlerinden tesbit etmek ve onun bu konudaki goriiglerinin daha iyi
anlagiimasma katkida bulunmaktir.

Tezimi hazirlamamda goriislerine bagvurdugum, yapici tenkitleriyle bana yol g8steren
degerli danigman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Abdullah OZCAN’a, tez konusunun
belirlenmesi ve tamamlanmasinda bana yardimei olan hocalarima, arkadaglanima ve tezi
degerlendiren kiymetli jiiri iiyesi hocalarima tegekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Taha NAS
Sakarya - 2001
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SUMMARY

This study named “The value of Sahabe’s words/sayings as a source according to Imam
Safii” consists of three main parts.

In the first part, information about Imam Safii’s life, books evaluation of political and

scientific condition of his age/time, is given.

In the second part, the term “Sahabe’s words/sayings™ is explained, information about
Sahabe, sahabe’s words/sayings and their classification is given, and the opinions of

experts in the canon law of Islam and their reasons are given.

In the third part “Sahabe’s words/sayings according to Imam Safii” , the terms used by
him in the same meaning are searched, and the usage of Sahabe’s words/sayings as
clues/arguments, and their relations with Quran, Sunnah, Icma’ (consensus of scholars),

Kiyas (comparison) is explained with examples.
Again in the same last part the types of Sahabe’s words/sayings according to Imam
Safii, being source for the judgement for each one , the existence of any cluebefore the

kiyas (comparison), the way-of preference in which the Sahabes disagree are explained.

Finally, what he meant by ittiba’ (annexation), and taklid (tradition) is explained by his
expressions in his canon of law (fikh).
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OZET

“Imam Safi’ye GOre Sahabe Kavlinin Kaynak Deperi” isimli bu ¢alisma ¢ ana
boéliimden olugmaktadir.

Birinci bblim Imam Safii’nin hayati, eserleri, yasadig1 devrin siyasi ve ilmi bakimdan
degerlendirilmesi, fikhinda esas aldig1 kaynaklar ile benimsemedidi yontemler hakkinda
bilgi verilmigtir.

Ikinci boliimde “Sababe Kavli® kavramu lzerinde durulmus; sahabe, sahabe kavli ve
cesitleri hakkinda bilgi verilerek fakihlerin bunlarin kaynak deferine dair gériigleri ve
gerekgeleri serdedilmigtir.

Uglincti bolimde “Imam Safii’ye Gore Sahabe Kavli” incelenmis, onun bu anlamda
kullandigs kavramlar iizerinde durulmug, eski ve yeni mezhebi ¢ergevesinde sahabe
kavlinin hiiccet olusu, Kur’an, siinnet, icma ve kiyasla irtibat1 Ornekleriyle
aciklanmigtir.

Yine bu son boliimde Safii’ye gére sahabe kavlinin gesitleri ve her birisinin hitkkme
kaynak olugu, kiyastan once gelen bir delil olup olmadifi, sahabenin ihtilaf ettiBi
konularda hangi Slglilere gore tercihte bulunacag izah edilmigtir.

Son olarak da onun ittiba ve taklidden maksadmin ne oldufu fikhindaki ifadelerinden
¢ikarilarak agiklanmgtir.



GIRIS
1.IMAM SAFii
1.1.imam Safii’nin Hayats:

Ebu Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, hicri 150°de Gazze’de (Bayhaki, 1:73; Ebu
Nuaym, 1X:67; Ibnu’l-Esir, V1:359; Razi/a, 35), bir bagka rivayete gore Gazze’ye alt1
mil uzakliktaki Askalan’da dogmustur. (Beyhaki, 1:74-75; Ebu Nuaym, IX:67) Soy
bakimindan babasi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in dedelerinden Hagim’in kardesi
Muttalib’e, annesi ise Ezd Kabilesine, bir kisim nakillere gére de Hz. Ali ailesine
mensup oldugu bildirilir. Dolaysiyla baba tarafindan Kureys’ten oldugu kesindir.
Filistin’e yerlesmis fakir bir ailede yetismis, babasi o hentiz kiigiikken vefat etmistir.
(Ebu Zechra, 18-21) Serefli nesebi kaybolmasin diye annesi onu alip Mekke’ye
gbtiirmiigtlir. (Beyhaki, 1:74)

Ancak Mekke, degisik kabile ve milletlerin ufrak yeri oldugundan orada fasih
Arap¢a’yr 6grenmek zordu. Colde yasayan kabileler ise Arap dilinin biitiin inceliklerini
muhafaza etme imkanlarmna sahiptiler. Bu nedenle Safii, ¢6lde yasamm stirdliren
Hiizeyl kabilesine gidip dilini ve kiltiiriinii ilerletmeye cahgir. Onlarin giirlerine ve
hikayelerine o kadar vakif olur ki, Arap dili ve edebiyatinda zirvede bulunan Esmai,
“Hiizeyl kabilesi siitlerini Muhammed b. Idris adinda Kureysli bir gen¢ sayesinde
diizelttim” der. (Ebu Zehra, 22-23)

Arapca ve siir Gizerinde gahgan Safii, hocas1 Mislim b. Halit ez-Zenci’nin tavsiyesiyle
fikha yonelmigtir. (Nevevi, 1:24) Bu arada Siifyan b. Uyeyne, Fudayl b. Iyad gibi devrin
meshur alimlerinden dersler almig, bir slire sonra da ez-Zenci fetva konusunda ona
icazet vermistir. (Ibnu’l-Cevzi, 11:250)

Imam Safii gicli bir zekaya sahipti Ebu Ubeyd, “Safi’den daba zeki kimseyi
gormedim”, demigtir. (Ebu Nuaym, 1X:94) Yedi yaginda Kur’an-i Kerim’i on yaginda
da Imam Malik’in Muvatta adli eserini ezberlemistir. (Ibn Kesir, 72)



Daha sonra Mekke valisinden bir tavsiye mektubuyla Medine’ye giderek Malik b. Enes
ile irtibat kurar ve ezberindeki Muvatta’y: ona arzeder. (Zehebi, X:7) Safii, Malik’in
Muvatta’ini bagkalarina aktarmaya ehliyet kazandiktan sonra ondan fikih almaya, onun
fetva verdifi meseleleri dgrenmeye ve vefat edinceye kadar ondan ders almaya devam
eder. (Ebu Zechra, 25) Aynca burada Ibrahim b. Ebi Yahya ve Abdiilaziz ed-
Deraverdi’den de dersler alir. (Zehebi, VIII:366)

Imam Malik vefat ettiinde Safii fakir idi ve gegimini saglayacak bir ige thtiyaci varda.
Bu swrada Yemen valisi Medine’ye gelmigti. Kureys’ten bazilan ona Safii’yi
beraberinde Yemen’e gbtlirmesini s8yler. Vali bunu uygun bularak Safii’yi beraberinde
gotiiriir (Razi/a, 38) ve orada Necran valisi olur. (Beyhaki, 1:106; Ibn Kesir, 78)

Ancak gekemeyenler Imam Safii’yi Hz. Ali’nin taraftarlan ile beraber hareket ediyor
diye Harun Regid’e gikayet eder. Safii bu olayt goyle anlatr: “Sonra haset¢iler beni
Harun Resid’e sikayet ettiler. Yemen’de onun bir komutam vardi. Harun Resid’e bir
mektup yazar ve onu Aleviler konusunda uyarrr. Bu mektupta, Siilerle birlikte adi
Muhammed b. Idris eg-Safii olan bir kiginin bulundugunu ve bir savaggmm kihicryla
yapamadigim bunun diliyle yaptigim soyler.” Bu ylizden Harun Resid, Ali taraftarlan
ile birlikte imam Safii’nin de Irak’a getirilmesini emreder. (Razi/a,39)

Bagdat’ta Muhammed b. Hasan es-Seybéni ile Harun Resid huzurunda yaptig ilmi
gorlismede ehliyetini ispat ettiinden serbest birakilmustir.(fbn Kesir 89-90) Burada
Imam Muhammed’den Irak fikhim 8grenmis (Ibn Kesir, 79) ve boylece re’y ile hadis
fikhim karsilagtirma imkami bulmustur. ismail b. Uleyye ve Abdiilvahhab es-Sakafi gibi
ilim erbabiyla gortigmiigtiir. Burada iki yil kalmg ve eski mezhebini igeren “el-Hiicce”
adh eserini de yazmugtir. (Razi/a, 39)

Ibn Muhammed ez-Ze’ferani’nin ifadesine gdre, Safii hicri 197 yiinda tekrar Mekke’ye
gitmis ve burada bir yil kalmus, hicril98°de ise yeniden Bagdat’a donmistiir. (Ibn
Asékir, L1:280) Birkag ay burada kaldiktan sonra Misir’a gitmis ve vefat edinceye kadar
burada yasamugtir. (Ibn Kesir, 83; Razi/a, 39)



Imam Safii bircok seyabat yapmms, gittigi yerlerdeki bilginlerden faydalanmus,
kendisinden de oradakiler istifade etmiglerdir. Irak ve Misir’da uzun siire kaldig: igin
daha ¢ok bu iki bdlgede talebesi olmugtur. Talebesinin bir kismu zamanla “miistekil
miictehid” olmug, bir kism ise ona baghligim devam ettirmistir. Bunlarin belli baghlart
sunlardir. Irakh talebeleri: Ebu Sevr, Davud b. Ali, Ahmed b. Hanbel, Hasan b.
Muhammed ez-Ze’ferani, Ahmed b. Omer b. Siirayc, Ahmed b. Ebi Ahmed et-Taber#ni
ve Ibn Cerir et-Taberi’dir. Misith talebeleri: Yusuf b. Yahya el-Buveyti, Ismail b.
Yahya cl-Miizeni, er-Rabi’ b. Stleyman el-Muradi ve Harmele b. Yahya'drr. (Razia,
47; Karaman, 219-221)

Imam Safii, miladi 820 tarihine rastlayan hicri 204 yihnda, 54 yasinda iken Fustatta
vefat etmistir. (Ibnii’1-Esir, VI:359; Ebu Nuaym, IX:67)

1.2. imam Safii’nin Eserleri

Bir ¢ok eserin miiellifi olan Safii, bunlarm bir kismum bizzat kendisi yazzmg, bir kisnmum
da oOgrencilerine yazdwmgtir. (Ebu Zehra, 154-156) Bazen de Safii’'nin bulundugu
topluluklarda fikihgilarla yaptifi tartigmalar daha sonralan Ofrencileri tarafindan
yazilarak meydana getirilmistir. (Safak, 101)

Imam Safii’nin eserleri de mezhebi gibi ikiye aynhr. Eski (kadim) mezhebini iceren
eserler, bunlar1 Bagdat’ta imla etmistir. Bunlar el-Hucce adi altinda biiyiik bir cild olup
giinlimiize kadar gelmemigtir. ( Ebu Zehra, 142, 151-152; Safak, 104)

Safii’nin yeni (cedid) mezhebini iceren eserleri ise Misir’da yazdi: eserlerdir. Beyheki
bu eserlerin 128 tanesini sayarak Safii’nin eserlerinin sayismn 140 kiisiire ulagtifim
zikreder. (Beyhaki, 1:246-254) Ancak bu eserlere bakildiginda ¢ogunun el-Umm’de
“kitap” diye zikredilen boliim baghklan ile aym oldugu goriiliir. Zaten ibn Hacer de
biittin bunlar1 ayn birer eser olarak zikretmemis, bunlardan sadece onddrt tanesini
miistakil eser olarak kaydetmistir. (Ibn Hacer, 154-155) Fuat Sezgin ise bu eserlerden
17 tanesini mistakil eser olarak zikreder. (Sezgin, 1:184, 3.cliz) Bu eserlerinin belli
baghlarindan birkag tanesi hakkinda bilgi verecegiz.



a) Er-Risale: Safii bu eserini birincisi Bagdat’ta, ikincisi Misir’da olmak iizere iki defa
kaleme almigtir. (Razi/a, 147) Tercihe sayan gorily eserin Rebi’ b. Silleyman’a
yazdiriims olmasidir. (Safi/b, 12 (Muhammed Sakir, Risale Mukaddimesi)) Bize kadar
ulagan ik fikhh usulu kitabi Safi’nin er-Risale’sidir. Safii bu eserinde genellikle
beyanin keyfiyeti, Kur’an’m umumu, hususu, zahiri, Stinnetin Kur’an’:1 tahsisi, Siinnete
uymanin farziyeti, nasih-mensuh, icma, haberi vahidin hiicciyeti, kiyas, ictihad, istihsan,
ihtilaf ve sahabe kavli hakkindaki gériiglerini agiklamgtir. (Safii/b, 11-323)

b) El-Umm: Safii bu eserinde sadece meseleleri ve ictihadlarm sralayip gegmez;
mubhaliflerin ictihad ve delillerini de genig bir sekilde verir ve uzun miinakasalar agarak
kendi ictihadim miidafaa eder. Safii bu eserinin bazi bolimlerini bizzat kendisi yazmus,
bazi boliimlerini de talebelerine yazdwnmugtir. Talebesi Rebi’ b. Siileyman bunu ondan
nakletmigdir. (Ebu Zehra, 154-158)

Safii’nin difer bazi kitaplan da el-Umm’tin iginde basimustir. 1-Ihtilafu’l-irakiyyeyn
(VI1:162-250), 2-ihtilafit Ali ve Abdullah b. Mes'ud (VII:251-306), 3- ihtilafii Malik
ve’s-Safii (VII:307-459), 4-Cima’w’k-lm (VIL:460-483), 5-ibtali’l-Istihsan (VIL:487-
500), 6-Er-Redd ald Muhammed b. Hasen (VII:501-543), 7-Siyeru’l-Evza’i (VII:552-
604). 8-htilafu’l-Hadis (IX:525-647), 9-Miisnedit’l-imami’s-Safii (TX:353-520)

¢) Ahkamii’l-Kur’an: Bu konuda yazilan ilk kitaptir. Fikhin muamelit kismina dair
soru ve cevaplan i¢ine almaktadir. (Katib Celebi, 1:20) Bu eser Ahmed b. Huseyn el-
Beyhaki tarafindan cem’ edilmis ve 1990°da Beyrut’ta Abdulgani Abdulhilik’in
tahkikiyle, “Daru Thyai’t-Turasi’}-Arabi” adh yaymnevi tarafindan basimstir.

d)ihtilafa’-Hadis: Sahasmda yazilan ilk eserdir. (Safak, 104-105) Hadisleri ele ahs,
te’vili ve tercihi acilarindan bu eser aym sahada daha sonra yazilan eserlere Grnek

olmustur. Bu eserde de bir ¢ok hadis usulu kaidesi yer almaktadir. (Nazhgiil, 62)

e)Cima’u’-Ilm: Bu eser geneli itibariyle 4had haberin tasnifi, hukukta delil olabilecegi
ile icmanm mabhiyeti lizerinde durmaktadir.

Ayrica; es-Siinenii’l-me’siire, el-Fikhu’l-ekber ve Divanu’s-Safii adh eserleri vardir.



1.3. imam Safii’nin Yasadig1 Devre Genel Bakis

Imam Safii Abbasilerin ikinci halifesi Ebu’l-Cafer el-Mansfir'un halifeligi déneminde
diinyaya gelmigtir. Sonra sirasiyla el-Mehdi, el-Hadi, Harun er-Resid, el-Emin ve el-
Me’'min dénemlerinde yasamustir. Yetigme ve olgunluk capmn bliytk bir kismmm
Harun Resid, ¢l-Emin ve el-Me’miin donemlerinde yasadifindan bu d6nemin siyasi ve

ilmi durumunu kisaca dzetlemek istiyoruz,
1.3.1. Siyasi Bakimdan'

Halife Harun Regid d6nemi, Abbasilerin en istikrarh ve en parlak d8nemlerinden biridir.
O, ilme diigkiin, alime saygih ve halka karsi adaletli olan bir halifedir. Onun
zamanmdaki refah ve gelisme ilim tizerinde de etkili olmugtur. Ancak bu ddnemin
olumlu taraflan yaninda, onun ugragmak zorunda oldugu olumsuziuklar, muhalif siyasi
faaliyetler ve isyanlar da vardir.

Bu donemde Abbasiler, iran ve Horasan bdlgesinde goriillen Hz. Ali evlatlanm iktidara
getirme cabalarini bertaraf etmeye c¢aligmiglardir. Zira Abbasilerin siyasi alanda, gok
cekindikleri ancak ortadan kaldramadiklan rakipleri olan Ali evladi vardir. Bunlar,
Peygamber’in gercek varislerinin kendileri oldugunu ve Emevilerde oldugu gibi
Abbasilerin de iktidar haklarim ellerinden aldiklarum iddia ediyorlarda.

Bu ylizden Abbasiler, bu siyasi rakiplerinin en kiiglik hareketlerini bile siddetle
bastirmigtir. Bu hareketler iran bolgesinde yogun olmakla birlikte Yemen’de de vards.
Nitekim Imam Safii’nin de Yemen’de iken Alevilikle suglandigm ve Bagdat’ta halife
tarafindan sorgulandifm, Safi’nin hayati b6liimiinde aktarmmgtik. (Ebu’l-Fida, 1:314-
322; Ibnuw’l-Esir, V1:135-210)

Bu donemde meydana gelen Snemli hadiselerden biri de sehzadeler el-Emin ile el-
Me’mf{in arasindaki iktidar miicadelesidir. Harun Regid, ogullar1 Emin, Me’miin ve

! -Bu konuda daha genis bilgi igin, ibnu’l-Esir, V1:135-360; Zehebi, 1:200-271 aras1 sayfalara bakilabilir.



Mu’temin’i srasiyla veliaht tayin etmigti. Ancak Emin, Me’miin’u veliahtlikten
azlederek yerine kiigiik yastaki oflunu veliaht tayin eder. Bu yiizden aralarinda ¢ikan
birgok savagtan sonra Emin maglup olur ve hilafet makamma Me’mfin geger. (ibnu’l-

Esir, VI:221-359; Ebu’l-Fid4, 1:324-334)

Imam Safii, el-Emin’in halifeliginin genellikle sakin olan ilk yillarmda Bagdat’ta

kalmig, sefahet ve huzursuzluklarin basladiy yillarda Mekke’ye gb¢ etmigtir. Emin’in
iktidardan uzaklagtirthp sukinetin avdet ettigi Bagdat’a tekrar ddnmilg, ancak yine de
burada kalmak onun hoguna gitmemis ve daha sakin olan Misir’a gitmigtir. (Ebu Zehra,

30-33)

1.3.2. ilmi Bakimdan?

Safii donemi islami ilimlerin en canh dSnemi olarak nitelenebilir. Bu dénemde naslan
yorumlayiy farki insanlari- etkilemis ve sonradan tegekkiiliinii tamamlamug birgok

mezheb ve firka etkin olmugtur. Bu firkalarin en 6nemlileri Mu’tezile ve Sia’dir.

Bu donemde islami ilimlere canhlik veren en biiyllk amil terclime faaliyetleri ve

miislimanlarin yeni kiiltlir ¢evreleriyle tamgmasidir. Emevilerde baglayip Abbasilerde
stirdiriilen ve Me’mfin doneminde Beytu’l-Hikme’nin kurulmasiyla zirveye ulasan

terclime faaliyetleri miisliimanlar yeni kiiltlirlerle tamstirmmstir. Bu domende Yunan,
Hint ve Iran kiiltiirlerinden Arapga’ya her tiirdan eser gevrilmistir. Miislimanlar birinci

asrin i)k yansinda yaptiklan fetihlerle bu kiiltiirlerle tamgmslardi, ancak bunlarin
tirtinlerini 6§renme ve tahlil etme igi daha sonra gergeklesmistir.

Yine bu donemde Arap dili biiyikk 6lgtide derlenmis, grameri tesbit edilmigtir. Arap
dilindeki bu geligme Arapgamin daha kolay Ofrenilmesini temin ettiginden Arapca

eserler de gogalmstir.




Bu dénemde fikih ve hadis alaminda da biiyiikk bir gelisme yaganmustir. Alimler ¢ikan
her probleme dini bir ¢dzlim aramug, tamgtiklari yeni kiltiiri kilasik kiiltiirle mukayese
etmeye ve bunlarin olumlu veya olumsuz yanlarim tesbit etmeye ¢ahgmiglardir.

Safii donemi, daha 6nce baslayan siinnetin tedvin edilmesinin devam etti§i ve tasnifinin
bagladip1 bir d6nemdir. Bu sebeple ikinci asrm en yogun ilmi faaliyetlerinden biri
stinnet etrafinda cereyan etmistir. Bu faaliyetlerin 6nemli bir kismum hadislerin stibfit ve
sthhati, degeri, fikihta ve dier sahalarda kullanimm tartigmalar: tegkil etmigtir.

Bu dénemde hadisler huzla tesbit edilmeye ¢ahgilmistir. Bunun en 6nemli sebebi, itikadi
firkalarin hadisi amaglari ugruna kullanma ve buna uygun hadis bulamadiklarinda
uydurma faaliyetleri olmustur. Ayrica bu donemde Kur’an’la yetinmek isteyip,
hadislere gereken ilgiyi gdstermeyen ve hatta thmal eden firkalar da ortaya ¢ikmgtir. Bu
da hadisgileri gayrete getirmistir. (Ebu Zehra, 54-66; Nazhgiil, X1I-XIII)

Yine bu donem, rey ve hadis fukahasi arasinda hakikatmn ortaya g¢ikarilmasi igin
munazaralarm yapildi: bir dénemdir. Bu munazaralarin artmasiyla fakihler verdikleri
fetvalar1 bir usile dayandirma ihtiyaci hissetmis ve bdylece fikih usulu olugmaya
baglanugtir.

Bu zamana kadar fikihgi, vukubulan hadiseler ve sorulan meseleler hakkinda fetva
verirken; artik farazi meseleler hakkinda da fetva vermeye baglammslardir. (Ebu Zehra,
89-90)

1.4. imam Safii’ye Gore Hukukun Kaynaklan

1.4.1.imam Safii’nin Eserlerinde Hukukun Kaynaklarm Tasnifi

Imam Safii islam hukukunun kaynaklarim uyulmasinn zaruri olup olmamasi agismdan
iki kategoride ele almaktadwr. Bunlardan biri herkesin uymasmin zaruri oldugu

kaynaklardr. Buna “ittibai iim” admt verir. Digeri ise bunlardan ¢ikarilan seylerdir ki
bunlara da “istinbati ilim” (Safii/a, 1:276) adm verir.



Sonra Imam Safii ittiba olunacak kaynaklan sdyle aciklar: “Ittiba’ya gelince bu Allah’m
Kitabmna (uyup hilkkmii onda aramak); eger bulamazsak Sinnette aramak; eger yoksa
selefimizin ekserisinden nakledilen ve muhalifi bulunmayan goriise uymak; eger yoksa
Allah’in Kitabina kiyas; efer bu miimkiin olmazsa Siinnete kiyas; bu da miimkiin
olmazsa ammenin goriligline kiyastir. Kiyas diginda bir seyle (delille) hitkkmetmek caiz
degildir. Kiyas yapmasi caiz olanlar kiyas yaparlar, ancak farkh sonuglara varlirsa her
biri ictthadimn kendini ilettidi seye uymahdir. Bu kimsenin, kendi ictihadiyla ulagtigi
seyi birakipta bir bagkasmmn ictihadina uymasi caiz degildir”. (Safii/a, I: 276; Safii/c,
91)

Diger bir agidan ise Safii dayandips delilleri soyle tasnif eder: “Ancak Kitab, Stinnet, bir
sahabiden gelen eser, miisliimanlarin genelinin ihtilaf etmeden kabul ettigi sey (icma) ve
bunlardan bazisma yapilan kiyas hiiccet olur.” (Safii/a, 11:39) Burada Safii’nin Kitap,
Siinnet, Sahabe Kavli, Icma ve Kiyas seklinde delilleri siraladigim gormekteyiz.

Imam Safii, el-Umm’tin bir baska yerinde ise ilmi tabakalara aywrarak su tasnifi yapar:
1- Kitap ve sabit olmug Siinnet. 2- Kitap ve Stinnetin bulunmadifi hususlarda icma. 3-
Sahabenin yine sahabeden muhalifi bulunmayan gorlisi. 4-Bir hususta sahabenin
ihtilafh goriigleri. 5- Bu tabakalardan bazilarina yapilacak kiyastwr. Kitap ve Sinnet
varsa bunlarm diginda bir geye iltifat edilmez. Ciinkii ilim en yiikseginden ahnur.
(Safii/a, VII:452)

Safii, “er-Risale” adl eserinde ise ger’i delilleri gu sekilde tasnif eder: “Kitab, Stinnet,
icma ve bu anlamda hiikme medar olacak bir kiyas bulamazsam sahabe kavline uyarim
ya da yamnda kiyas varsa sahabe kavline uyarim” (Safii/b, 596-598)

Gorildigt gibi imam Safii ilmi tabakalara ayirirken sahabe kavlini tigincti ve dordiincil
tabaka olarak icma ile kiyas arasma yerlestirmis, er-Risale’de ise delilleri sayarken
sahabe kavlini kiyastan sonra zikretmistir.



1.4.2. imam Safii’nin Fikhinda Esas Aldia Kaynaklar

Imam Safii'nin fikhinda esas aldi kaynaklardan sahabe kavlini tezimizin son
bsliminde tafsilath olarak ele alacafiz. Burada ise Safii’nin fikhinda esas aldig: diger
asil kaynaklar ana hatlan ile tanitmaya ¢albsacagiz.

1.4.2.1. Kitab

Imam Safii’nin, hukuki bir meselenin hitkmiini, ilk 6nce Kur’an’da aradifinda stiphe
yoktur. Zira o, hukukun kaynaklarim sayarken Kur’an’i birinci siraya yerlegtirmis ve
meselenin hitkmti Kur’an’da varsa artik hicbir kaynaga bakilmayacafmm sdylemistir.
Koydugu bu prensibi bizzat kendisi tatbik etmistir. Furu’a dair eserlerinde bir hukuki
meseleyi ¢bzerken ik defa Kur’an ayetlerine bagvurmus ve ¢6ztimiinii bunlarda bulmug
ise diger kaynaklar1 Kur’an metniyle ulagilan ¢6ziimii desteklemek babindan zikretmeye
girigmigtir. (Glirkan, 244)

Imam Safii’ye gore, Kur’an’s Kerim Arap¢a oldugundan iginde yer alan hiikiimler,
Kur’an’da aksini g&steren bir baska delil olmadik¢a, zahir ve umum anlam tasirlar.
Sayet Kitap’ta bu hilklimlerin zahir ve umum diginda bir bagka anlam tagiyacaklarina
dair delalet yoksa, Rasulullah’m siinnetine muracaat edilir.(Safivb, 53-73, mad.179-
235)

imam Safii, Kur’an’s Kerim’de yer alan hitkfimleri yorum ve agiklayict bir habere
ihtiya¢ duyup duymamas; agisindan iki gruba ayirir;

1-Te’vil ve haber (hadis)’e ihtiyag duymayacak sekilde Kur’an’da izah edilmis
hiikiimler.

2-Kitap’ta farz oldugu bildirilen, ancak niteligi Hz. Peygamber’in dilinden agiklanan
farzlardir.



Birinci gruba giren farzlara 6rnek vermeyen Safii, ikinci grup farzlar igin namaz, orug,
hac gibi ibadetleri 6rnek verir. Yine ona gdre yoruma ihtiyag duyan farzlarm niteligi
aciklanmamis olsa, farzlarm zahir anlamlan esas alinacak ve ona gdre hareket
edilecektir. Ornegin; “Himrsizlik eden erkek ve kadinm ellerini kesin” (Maide, 5:38)
sozityle hirsiz ismini alan herkesin elinin kesilmesi ve “zina eden kadm ve erkege yiizer
deynek vurun” (Nur, 24:2) soziiyle de zina eden her kim olursa olsun yiiz deynek
vurmak gerekecektir. Halbuki Hz. Peygamber’in el kesmeyi gerektirecek ¢alnan malin
en az bir dinarm ddrtte biri oldugunu belirtmesi ve zina eden hiir muhsan kigilere recm
cezasl uygulatmas: gibi olaylardan rahathikla anlagilacag: izere, Allah her hirsizhkta el
kesmeyi ve her zina fiilinde sopa vurulmasim istememigtir. (Safii/a, VII:477-483
[Cima’u’l-ilm])

Yine Imam Safii, Kur’an hiikiimlerini iceriginde ihtilaf edilebilirlik ile edilememezlik
acisindan da iki gruba aywmaktadir.

1-Genelin bildigi bilgiler: Bilinmemesi imkansiz olan namaz, zekat ve haramlar gibi
farzlardir ki bunlar hakkinda icma vardir demek yanhs olmaz.

2-Ozelin bildigi bilgiler: Bu kisma giren bilgileri ilim ile ugrasanlar bilirler, halkm bu
tiir bilgilerden haberdar olmamasmin sakincas: yoktur. Bu alana giren bilgiler Kur’an ve
Stinnet’ten edinilse bile, bu bilgiler farkh yoruma miisaittirler. Safii bu tiir bilgilere su
ayetleri 6rnek gosterir: “Bosanmis kadinlar kendi baslarina ti¢ kur’ (3.5 beklerler.
(Bakara, 2:228), “Gebe olanlarin bekleme siiresi dogum yapmalaridr”. (Talak, 65:4),
“Kadinlara yaklagmamaya yemin edenler dort ay beklerler”. (Bakara, 2:226) Gorildiigi
gibi Kitap ve siinnet oldugu halde ihtilaf edilebilmistir. Bunun nedeni, bu tiir ayetlerin
farh anlamlari muhtemil olmasi ve Arap dilinin genis anlamh Kkelimelere sahip
olmasidir. (Safii/a, VI1:449-451)

Ayet metinleri farkli anlamlar barmndmiyorsa, bu farkh anlamlarin en dogrusunun
seciminde Hz. Peygamber’in uygulamasi ve dil kurallarinin igareti gibi 6nciillere itibar
edilir. Mesela Safii; “Erkek kanisim figlincli defa bogarsa, ondan sonra kadn bir bagka
erkekle evlenmedikge onu almasi kendisine helal olmaz.” (Bakara, 2:230) ayetiyle ilgili
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olarak, “bu ayet, bir bagka kiginin koca olarak kadinla cinsel iligkiye girmesi ihtimalini
tasir ve slinnet de buna delalet eder. Kur’an’in anlamlarindan en tercih edilmesi
gerekeni de Siinnet’in delalet ettegi anlamdw™, der. (Safii/a, V:357)

1.4.2.2. Siinnet

Imam Safii’ye gdre, sabit bir stinnetin hiikmii kesinlik ifade eder ve bu sebeple deliller
siralamasinda Kur’an’dan sonra ikinci swada degil, Kur’an’la birlikte birinci sﬁ‘ada
zikredilmelidir. Nitekim o, ilmi tabakalara aymrken “Kur’an ve sabit olmus siinnet™i
birinci tabakada zikretmigtir. (Safii/a, VII:452) (1)

Ancak Safii, Kitab ve Siinnetin egit kategoride degerlendirilmesi ve aralarnin
ayrilmamas: gerektigini s6ylemekteyse de, bizzat kendisi kitap ve siinnet arasinda bir
ayinma gitmektedir. Ona gore Kitab asildir ve Siinnet Kitaba baghdir. Siinnet asla
Kitaba muhalif olamaz. (Safii/b, 146, 223) Ona gore Kur’an’m koydugu bir hitkkmii
stinnet neshedemez, siinnetin koydugu bir hitkkmiide Kur’an neshedemez. Her biri ancak
kendi tiirlinden bir hukuki delille nesh edilebilir. (Safii/b, 106-109)

Imam Safii stinnetin hiiccet olmasim islerken meseleyi temelde iki ana bolimde
incelemektedir. Bunlardan birincisinde siinneti bir biitiin olarak ele alan Safii, onu dinin
kaynag: olarak kabul etmeyen, sadece Kur’an’la yetinmek isteyenlere kargi Kur’an’dan
ve hadislerden deliller getirerek ve mantiki izahlar yaparak siinnetin hiicciyetini kabul
ettirmeye cahsir. Ikincisinde ise Safii, siinnetin bir kismm olan ve kendisinin “haber-i
hassa” dedigi, hadis istilahinda haber-i vahid adi verilen hadis ¢esitlerini ve bu yolla
sabit olan siinneti ele almaktadwr. (Nazhgiil, 83)

Imam Safii stinneti bir bitiin olarak incelerken, stinnetin kaynag olan Hz. Peygamber’i
ele alarak baglar. Hz. Peygamber’in dindeki yerini, Allah (c.c.)’m Peygamber’ini
insanlara nasil takdim ettigini inceleyen Safii, Allah’m onu dinin simgesi eyledigini,
ona itaati herkes fizerine farz kildigm ve isyam haram klldlglm soyler (Safii/b, 73-7§
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emrine muhalefet fitne sebebidir, bu fitneden ve fitne neticesinde Allah’m acikh azabmna
ugramaktan sakinmak i¢in Rasfile muhalefet etmemek gerekir. Allah’a imanin kabulii
Rasfile inanmak ve ona uymakla ancak mimkilindiir. Rasulullah’m emrini tutmak,
yasakladipmdan sakmmak Allah’in emridir. Rasulullah’m ameli hikmekle iglenmistir,
hikmek ise stinnettir ve Allah tarafindan inzal olunmustur. O halde Rasulden kabul
Allah’tan kabul demektir. (Safii/b, 78-85, 32-33) Imam Safii bu sdylediklerine delil
olarak Kur'an’dan birgok ayet aktarrr ve onlardan hareketle siinneti kabul etmenin
iimmet {izerine farz oldugunu sdyler.

Safii, Allah’in Kur’an’da emir ve yasaklar koydugunu, bir takim seyleri farz, bir kisim
seyleri de haram kildigimi; bunlarin izahim ve uygulanarak goésterilmesini Rasuliine
havale ettiZini (Safii/b, 79); Kur’an’da bir hitklim bulunmayan konularda Rasuliine helal
ve haram hitkmiinii koyma yetkisini verdigini sGyler. (Safii/b, 84-89)

Safi’'ye gore, sikamin (giivenilir ravi) sikadan rivayeti yoluyla sabit olmus bir stinnet
baghi basmna bir hiiccettir. Bir veya birden ¢ok sahabinin bSyle bir siinnetle ameli
terketmis olmalart da siinnetin hiicciyetini ortadan kaldirmaz. (Safii/b, 330, 576) O
sahabi veya sahabiler slinnetin varhgim ya unutmuslardir ya da bilmiyorlardir. (Safii/b,
304-305) Sitinnetin bitlinlinii ihata higbir kimseye nasib olmamugtir. Ancak bir stinnetin
iimmetin tamamm tarafindan bilinmeyecegini de sdylemek miimkiin degildir. Fertler bir
stinneti bilmeyebilir ama toplumda o siinneti bilen birileri mutlaka vardir.(Safii/b, 42-
43)

Sabit olan bir stinnetin hilkmiinli, bagkalariin muhalefeti zayiflatmayacafi gibi,
bagkalarmin desteklemesi de kuvvetlendirmez. (Safii/b, 330) Sabit olmus bir siinnet
ancak kendisinden daha kuvvetli ve subfitu daha saflam olan bir bagka siinnetin
muhalefetiyle hiicciyetini kaybeder. B6yle muariz siinnetler ayri cihetlere haml
olunabiliyorsa ikisi de hiicciyetini muhafaza eder. (Safii/b, 342)

Safti, Peygamberin peygamberlik sifatiyla emrettii ve yasakladip1 seyler diginda onun

sade bir insan olarak hal ve hareketleri, emir ve yasaklari konusunda da gunlari séyler:
“Rasulullah bir hususta vahiyle hilkmettiginde bunu agiklamgtir. Bunun da misali
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insanlara helal ve haram kildiklaridir. Ama davalasan insanlar arasinda hiikiim verirken
delillere dayanarak zahire gore hitkmetmistir. Bunun delili de Ummil Seleme hadisidir
ki bu hadiste Rasulullah, “Ben bir begerim sizler davalarmzi bana arzediyorsunuz.
Belki biriniz delilini dierinin delilinden daha giizel bir sekilde sunar da ben de ondan
igittigime gore hitkkmederim. Kime kardesinin hakki olan bir seyi hitkmetmigsem onu
sakin almasin, ¢linkii ona ancak cehennemden bir parga vermig olurum” (Buhari,
Ahkam: 20; Mislim, Akziye: 3 (hadis no: 1713); Ebu Davud, Akziye: 7 (hadis
n0.3583)) buyurmugstur.” (Safii/a, V1:279-280, VII:78)

Imam Safii, Hz. Peygamber’den nakledilen haberleri ikiye ayirmaktadir: Haber-i amme
dedigi birinci kisim ile dinin zorunlu olarak Dbilinmesi gereken hiikiimlerini
kastetmektedir. Ona gére miitevatir stinnet, “insanlarin can ve mallartyla yerine getirip
dil ve fiilleriyle yapmalari gereken bir kisim farzlari tagiyan, biiylik bir toplulugun
kendileri gibi bliylk bir topluluktan naklettikleri haberdir.” (Safii/c, 13) Buna gore
Safii, dinin zorunhi olarak bilinmesi gereken hiikiimlerinin tevatiir yoluyla sabit olmasi
gerektigini savunur. Buna 8rnek olarak namazlarm sayisim, ramazan orucunun varhZm
ve fuhsun haram kilinmasm gostermektedir. Miitevatir haberi ifade temek igin
‘“fizerinde icma edilmis siinnet” tabirini de kullanir. (Safii/b, 460)

Ikinci haber tiirli de Safii’nin gokga tizerinde durdugu heber-i vahiddir. O buna “haber-i
héssa” ismini verir ve tammm su gekilde yapar: “Rasulullah’a ya da ondan sonraki
birine ulagincaya kadar bir kiginin bir digerinden naklettigi habere, haber-i hissa denir.
(Safii/b, 369)

Imam Safii, haber-i vahidlerin hukuki delil olarak miislimanlar1 bagladizim, Kur’an ve
fizerinde icma edilmig siinnet gibi kesin bilgi veren naslar kadar degilse de adil
sahidlerin sehadeti 8l¢listinde dini bir baglayicibk tasidigim ve kimsenin haber-i hissay
reddetme hakkimn bulunmadigim s8yler. (Safii/b, 461) Zira ona gore haber-i vahidlerin
kabulii hususunda icma vardir. (Safii/b, 457-458)

Imam Safii’ye gére stinnetin su gérevleri vardir:
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1-Kur’an’1 te’yid: Kur’an’da var olan bir hususun aynen siinnette de yer bulmasidir. 2-
Kur’an’1 tebyin: Kur’an’da miicmel olarak bulunan bir hususun siinnetle agikianmasi
veya amm bir ifadenin tahsis edilmesidir. 3-Miistakil olarak hikktim koyma gorevi.
(Safii/b, 91-92)

Imam Safii stinnet ile ilgili meselelere ve slinnetin hiicciyetine ¢ok Snem vermis ve
eserlerinde bu konular1 ¢ok detayh olarak iglemigtir. Ancak biz onun bu konulardaki
goriislerinden bu kadarim aktarmakla iktifa ettik.

1.4.2.3. icma

Imam Safii benimsedigi hukuki delilleri eserlerinin bir ¢ofunda zikreder ve icmay:
Kur’an ve siinnetten sonra hukukun #giincti kaynafi olarak sayar. (Safii/a, 1:276;
VI11:466 (Cima’u’l-ilm); Safii/c, 91)

Safii, icma’1 biitlin miisimtinlarm Kur’an ve stinnette belirtildigi izere namaz kilma,
zekat verme, adam Gldiirmeme gibi herkesin miikellef oldugu seylerin farziyetini bilme
konusundaki fikir birligi ile smrlandirmugtr. Yani herkesin bilmeden edemeyecegi,
alim ve cahil herkesin bilmede esit oldugu Kur’an ve siinnetle bildirilen farzlarin
tamammm bilgisidir. Buna g8re Kur’an ve slinnette yer alip da ihtimalli anlamlar
tagtyan hususlarm bilinmesi sadece ilim sahiplerine ait oldufuna gére —bilginler de
ihtilaf edebileceginden — bunlar hakkindaki bilgiye icma denemez. (Safi/a, 1:276;
VII:471-473 (Cima’u’l-ilm); Safii/c, 91)

Imam Safii’nin icmanm hiicciyetine dair ileri stirdtigt deliller genel anlamh sbzlerdir.
Ona gore, Kur’an ve siinnette bilirtilen ve anlamu herkesce aym olarak bilinen farzlar,
toplumun tamam tarafindan bilinmektedir ve toplumun tamammin da hata tizerinde
(Allah ve Resuliiniin bildirdii farzlar1 yanhs anlamada) birlesmesi sz konusu digildir.
Gerek alim gerek cahil, toplumun tamammnm bilmesi gerekli olan hususlarda ihtilafa
diglilmesi sdz konusu olmaz. Dolaysiyla Safii, toplumun tamammm asla Hz.
Peygamber’in siinnetine muhalefette bir araya gelemeyeceklerini ve —farzlam yanhg
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anlama gibi bir- hata iizerinde de birlesmeyeceklerini, icmanm delili olarak sunar.
(Safii/b, 472)

Safii, insanlarm hakkinda fikir birligi ettii seyin kabul edilmesi konusunda birisi delilin
nedir? diye sorsa, su gekilde cevap verilecegini soyler: Allah Rasulii cemaate uymayi
gerekli kilmistir, onlara uymak demek onlarm s6zlerine uymak demektir. Makul olan,
miislimanlarm tamamnm Allah ve Rasuliinlin hitkkfimlerinden haberdar olmalandir.
Cehalet sadece 6zel konularda olabilir. Insanlarm hepsinin bildigi hususta cebalet sz
konusu olmaz. Dolaysiyla kim ki; insanlarm fikir biriligi ettifi sozii kabul ederse,
Peygamberin siinnetinin delaletiyle o sdzii kabul etmis olur. (Safii/a, V11:494)

Safii’ye gére icmanm vuku’ buldugu alan, cogunlugun miikellef oldufu namaz, zekat,
haramlar ve helallardir. Bunun digind1 icma vardir iddias: bogtur. Ne sahabe ne tabiin ne
de sonraki ddnem bilginleri bu iddiada bulunmugtur. Bu iddialar Safii’nin kendi
doneminde ortaya ¢ikmustir. (Safii/a, 1:276; Safii/c, 91)

Safii, Cima’u’l-ilm adh eserinde haber-i vahidden bahsederken icma konusuna girer ve
muhatabiyla bu konuyu tartigir. Burada, herkesin miikellef oldugu farzlarla ilgili icma
disinda kalan icma iddialarinin gegersiz oldugunu, haber-i vahidin bu tiir icmalara tercih
edilecegini ispat etmeye c¢aligir. O burada, icmamin alamnin genisletilmesi halinde
hadislerle amelin zayiflayacagi endigesini tagir. Ona gore alimlerin bir konuda icma
vardir demesi, olugan bu fikir birlifine aykin hadislerin ¢esitli sebeplerle digsanida
brrakilmasina sebep olur. Ayrica alimlerin birbirlerine muhalefet etmesi ve icmann
senedinin haber olmasi ve bu haberlerde ihtilaf edilmesi yukarida belirttigimiz konular
diginda icmanin gergeklesmeyeceginin delilidir. (Safii/a, VII:467-477 (Cima’u’l-ilm))

Buna ek olarak Safii’nin icma ile ilgili sdylediklerinden su sonuglar ¢ikar: 1-icma
oldugu iddia edilen konuda muhalif birinin olmamas1 gerekir, 2- Muhalifin bulunmas:
durumunda buna icma denmeyip, ¢ogunlupun gdritgii denmelidir, 3- Icma hususunda
kendisinden bir goriis nakledilmeyen kiginin dahil oldugunu varsaymak dogru olmaz, 4-
Yine icma hususunda kendisinden her hangi bir gorils nakledilmeyen kisi igin, icma
edilen hususun aksini savundugu da kabul edilemez. (Safii/a, VII:471 (Cima’uw’l-ilm))
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1.4.2.4. Kiyas

Safii, hukukun kaynaklarim tasnif ederken kiyasi ya icmadan sonra dérdlincti siraya ya
da sahabe kavlinden sonra olmak tizere beginci siraya yetlegtirmigtir.

Onun hakkmda konustufu ve tarifini yaptia kiyas; bir konu hakkmmda Kitap ve
Stinnet’te yer alan naslara uygun oldugunu gosteren bir takim igaretler yardim ile
hitkiim aramaktir. Ciinkii Kitap ve Siinnet aranmas: farz olan gergegin kendisini tegkil
ederler. Kiblenin tayin edilmesi, adalet ve mislin belirlenmesinde oldugu gibi. Safii, bu
tariften sonra Kitap ve Siinnet’e uygunlufun iki sekilde olabilecegini sdyler. Bdylece
kiyasi siniflandirir.

a) Kiyas-1 mana: Allah ve Rasulii bir seyi nassla bir illetten (mana) dolayr haram
kilmigtir. Hakkinda Kitap veya Siinnet’te belirli bir nass bulunmayan bir konuda bdyle
bir illetin benzenm buldugumuz zaman onun haram veya helal olduguna hitkmederiz.
Ciinkii o, hiikmii nass ile belirlenen haram ve helal konusunun manasma dahil
olmaktadr.

b) Kiyas-1 sebeh: Bir seyin birden fazla seye benzedigini tesbit edersek ve o seylerden
hangisine daha gok benzedifine dair bir igaret de yoksa, av konusunda soyledifimiz
gibi, benzerlik yoniinden bu geylerin en uygun olanina kiyas yapariz. (Safii’b, 40)

Imam Safii’nin hukuki delilleri siralarken kiyasa yer vermesi, ona gére kiyasm hiiccet
oldufunu gdstermesi i¢in yeterlidir. Ancak kiyasin hiiccet oldugunu gdsteren su
ifadelerini de hatirlamakta yarar vardir: Safii, kendisine sorulan, “meselenin hitkmii
Kitap, Stinnet ve Icma’da yoksa ne yaparsin?” sorusuna, “Kitap ve Siinnet’e kiyas ile
cevap veririm” kargih3m verir. Yine kendisine , “kiyas sonucu ulagilan gorlis Allah’a
aittir, denebilir mi?” sorusuna da, “evet ben bunlarin tamamm Allah’tan sayarim.”
“Bunun tamam: nedir?” denirse, derim ki; “bu konuda Kitap ve Siinnet’e bagh olarak
yapilan ictihaddir.” “Bu zikrettiklerinin Kitap’ta delili var mudir?” denirse, derim ki,
“evet, Allah insanlarin Beyt-i Makdis’e donmelerini neshetti ve Kabe’ye ddnmelerini
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farz kildi. Dolayisiyla Kabe’yi agikga gbrenin ona donmesi farzdir. Kabe’yi agikga
gérmeyenin ise Mescid-i Haram yniine donmesini farz kilmugtir. Zira Kabe, Mescid-i
Haram igindedir. Dolayisiyla Kabe’yi gorenin de ondan uzakta olamin da oraya ddnmesi
gerekir. Birisi tam gorerek, digeri de igaretlerle ona ydnelmig olur. Birincisi miikellef
oldugu hususlarn (zahirde ve batinda) tamaminda gergegi yakalamakla yiikiimli, digeri
de sadece zahirde olsa bile gercegi yakalamakla yiikGmliidir. (Safii/a, VII:494; Safii/b,
480-503)

Safii’ye gore hukuk¢u naslarda hiikkiim bulamadii zaman kiyas yaparsa, bu tavriyla
Allah ve Rasuliine itaat etmig olur. Ciinkii Hz. Peygamber, insanlardan 6nce Allah’a
sonra da kendisine uymalarim ve son olarak da ictthada bagvurmalarm istemigtir.
(Safii/a, VI1:495) Bir bagka yerde de Safii, kiyasa bagvurmanin gereklilifini su sozlerle
belirtir: Hz. Peygamber’den sonra anlagmazhga diigen kimseler, O konuda Allah’m
hilkmiine sonra da Rasuliiniin hikkmiine bagvuracaklardir. Eger iizerinde tartistiklari
konuda Kitap ve Stinnette agik bir hilkkiim bulamazlarsa, onu bunlardan birisine kiyas
edeceklerdir. Tipki “Kible”, “Adalet” ve “Misl” konularinda oldugu gibi. (Safii/b, 81)
Safii, kiyasa bagvurmamn gereklilifinden bahsettidi yerlerin ¢ogunda bu li¢ Smegi
zikreder ve bunlarda kiyasa bagvuruldugu gibi bunlarm benzerlerinde de kiyasa
bagvurulmas: gerektifini soyler. Verdifi bu misallerden birinci; Mescid-i Haram’dan
uzakta olan kisinin kibleyi tayin ederken belli igaretleri esas alarak ictihad etmesidir.
Ikincisi; sahitlik yapacak kisinin adaleti tesbit edilirken davramslarina bakilarak ictihad
edilmesi. Uctincli misal ise; ihramh iken bir av hayvam avlayann onun
benzerini/mislini kurban etmesi gerekir. Mislini takdir etmek de ictihadi bir ¢abadir.
(Safii/b, 488-494)

Safii’ye gore kiyasa bagvurmak bizzat Peygamber’in istedigi bir seydir. Zira
Peygamber, “hakim ictihad ederek hilkkmeder ve bunda da isabet ederse, onun i¢in iki
miikafat vardir; sayet hilkmeder ve bunda yamhrsa, onun igin bir miikafat varda”,
buyurmustur. (Safii’b, 494)

Imam Safii, kiyas ve ictihad terimlerini aym anlamda ve birbirlerinin yerine killanir.
Zira o, kendisine sorulan “kiyas nedir? Kiyas ictthad midir? Yoksa bu ikisi ayn seyler
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midir?” sorusuna su cevabi verir: “Bu ikisi aym anlami ifade eden iki isimdir”. O halde
birlestikleri nokta nedir? diye sorulunca da su cevabi verir: “Miisiimaniarm
kargilagtiklan her meselenin baglayici bir hitkkmii vardir ya da ona gergekte bir isaret
(delalet) bulunmaktadir. Eger bu hiikiim agik¢a mevcut ise ona uymasi, degilse hakikate
uygun sekilde ictihad yaparak hilkkme medar olan delaleti aragtirmas: gerekir. Bu ictihad
da kiyastir. (Safii/b, 477)

Safii’nin kiyas i¢in kullandig diger bir s6zciik de “istidial”dur. ($aﬁi/b,23-25)
1.4.3. imam Safii’nin Benimsemedigi Kaynaklar

Burada Imam Safii’nin, Hanefilerin kullandipy istihsan delili ve Malikilerin kullandi
Medine halkimin uygulamasi ile ilgili miilahazalarim kisaca aktarmaya ¢aligacagiz.

1.4.3.1. istihsan

Imam Safii, Hz. Peygamber disindakilerin ancak istidlal yoluyla hikiim
verebileceklerini s6yler ve istihsan prensibiyle baglanti kurar. Yani bunun kargit: olarak
istihsam gdrlir ve su gekilde tarif eder: Kisinin ge¢misteki bir drnege dayanmaksizin,
hoguna giden hiikkmii vermesidir. (Safii/b, 25) Bir bagka yerde ise istihsam $6yle tanitir:
Kb&le ve cariyenin kiymetini belirlerken veya is¢inin {icretini tayin ederken yanilgiya
digsmemek icin kiyasa bagvurulmasi gerekli ise; Allah’m helal ve haram kildig
hususlarda haksizhk yapmamak i¢in istihsandan kagmlmasi daha da gereklidir. Zira
istihsan ancak zevke goOre fetva vermektir, keyfiliktir. (Safii/b, 507) Yine Safii,
baglayici haber ve kiyas diginda bir yolla bir seyin helal ve haram kilinamayacagm
anlatirken, bunlarin diginda istihsan ve kalbe dogan bilgi ile hiikkiim verilemeyecegini
ifade eder. (Safii/a, VII:464 (Cimau’l-ilm))

Safii, istihsam kisinin hevasina uymas: olarak tavsif eder ve asla dayanmayan re’y ve
istihsanin aleyhine su miitalaada bulunur:
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“Kitap ve Siinnet Allah’in uymamz farz kildig1 asillar olunca bu ikisi iki ana kaynak (
Olxe) olur. Ama ictihad bir asil degildir, kiginin nefsinden ortaya koydugu seydir ve
insan nefsine uymakla emrolunmamistir. Aksine bagka bir seye uymakla
emrolunmugtur. O halde klsmm asildan ¢ikardigy goriigi bir asla dayanmayan
goriistinden hayrhdir. Dolayisiyla kendi nefsine uymasimn caiz olmamast ve bagka bir
seye (Kur’an ve Siinnet) uymasi gerektigi temel bir kuraldrr. Ictihad da kisinin kendi
nefsinden uydurdugu bir seydir. Ictihadin ictihad yapana nisbet edilmesi gibi istihsan da
istihsan yapana nisbet olunur, gdriiglinli savunanlar biiylk konugmuglardir. Ciinkii
kendi nefsinden olan re’yini ve istihsanim Kitap ve Stnnetin diginda, bunlar gibi
uyulmas: gereken birer asil yerine koymugtur. Ona gbre re’yi, insanlara uymalarim
emrettifi Uglincli asildr. Bu ise Kitaba aykidir. Clunkii Allah yalmz kendine ve
Rasuliine itaati emretmigtir.” (Safii/a, V1:282)

Schacht da Safii’nin rey ve istthsam aym anlamda kullandigini sbyler ve sbyle der:
“Esasinda Safii yalmz kiyasa dayanan ve sistematik bir sey olan ictihadi kabul etmis,
selefleri arasmda gelenck halinde bulunan indi gorligleri, re’ye dayanan hiiktimleri
reddetmigtir. Iste bu, Safi’nin hukuk nazariyesini eski ekollerinkinden tamamiyla
aywran Onemli yeniliklerden birisidir. Onun hukuk nazariyesi seleflerine gbre daha
mantikh ve sekilce tutarhdir.” (Schacht, 56)

Ancak sunu da belirtmeliyiz ki, imam Safii’nin istihsan prensibine ySnelttigi tenkitler
Hanefi hukukgular tarafindan kabul edilmemis ve zaman igerisinde, Safii tarafindan
kendilerine y®neltilen tenkitlere cevap vermeye c¢algmuglar, Safii’nin itiraz ettigi
istthsan prensibi ile kendilerinin kullandigi istihsan pernsibinin aym: olmadifim
sBlemiglerder.

1.4.3.2. Medine Halkinin Uygulamalar:

Imam Safii, el-Umm adh eserinin degisik yerlerinde Medinelilerin, “Medine halk: bu
hususta icma etti” (Al il c—«\%i) ifadelerini tenkit ederek soyle soyler: Medineli
alimlerden birisi muhalefet ettigi slirece, Medine’de insanlar icma etti demeyin, bu
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ifadeniz yerine, ihtilaf edilen hususlarda bize soyle sdyle haber verildi deyin. fcma
tabirini terkedin ve insanlarin ihtilaf ettiklerini sdyleyin. (Safii/a, 1:255)

Safii, Medine ehlinin amelini tenkit ederken orada bulunan alimler arasindaki ihtilafi
delil olarak sunar. Nitekim onun su 6rnek fizerindeki agiklamasi bu hususu net bir
sekilde ortaya koymaktadir: Ibn Omer’in kélesi hirsizhk yapar, Medine valisi Said bin
As kolenin elinin kesilmemesi gerektigini, ibn Omer ise kesilmesi gerektigini ileri siirer
ve kolenin eli kesilir. Bunun tizerine $afii sunlari sdyler: “Bu, Medine valilerinin kendi
gOriiglerine gore hareket edip fikihgilanin goriiglerine muhalefet ettiklerinin,
Medine’deki fakihlerinde goriiy ayrnh@ma distiiklerinin ve valilerinin de olarin bir
kismmin goriisine uyduklannm delilidir. Halbuki siz buna “amel” diyorsunuz ve
valilerinizin fikthgilarin goriisiine gére hiikiim verdiklerini, fikih¢illarizin da kendi
aralaninda go6rils aynlifina diigmediklerini zannediyorsunuz. Ancak ne fikih¢ilarimizin
goriisi ne de valilerinizin hikkm(i agisindan durum zannettiginiz gbidir. Vali olan
Said’in ve fetva veren Ibn Omer’in goriisiine muhalefet ettiniz. Bu durumda “amel”
nerede kald1? ... Dogrusu su “amel” s6ziinlizin anlamum ne biz anladik ne de siz
biliyorsunuz. Sizin igin bir ¢ikis yolu bulamadik. Ancak sunu s6yleyebiliriz, siz
gorislerinizi amel ve icma diye tanimhyorsunuz. Kendi sbzlerinizi kastederek “amel”
buna goredir, icma bunun tizerinedir, diyorsunuz. Sizin amel ve icma dediginizin bunun
diginda bagka bir izahi olamaz...” (Safii/a, VI1:443-444)

Icma ve Kiyasta oldugu gibi Imam Safii’nin bu konudaki endiselerinden biri Medine
ehlinin ameli (icmai) iddiastyla Peygamber‘in siinnetinin terkedilmesi hususudur.
Nitekim Ramazan bayramu oncesinde ve sonrasinda kihnacak namaz ile iligili olarak
sahabe ve tabiinden farkh U¢ go6rils bulundugunu ve buna rafmen icmanin iddia
edildigini sSyler. Ayrica burada tabiinden birisinin gériisiinii ahp Ibn Omer’in goriisiini
terketmelerini ve bagka yerde de Ibn Omer’in goriigiinii alip Peygamber’in siinnetini
terketmelerini tenkit eder ve “ilimde dogru bir metodunuzun bulundugu kanaatinde
degilim” der. (Safii/a, VII:427-428)
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2.SAHABE KAVLI
2.1. Sahabe Hakkinda Genel Bilgi

2.1.1. Sahabe Kavram

Sozlikkte, “sahabe” (:\-31-1-\4) kelimesi; bir kisi ile birlikte bulunma, arkadas olma
anlamlarma gelen ddssa g dma Ciaiay Ciaia kokiinden gelen <abio ism-i failinin
coguludur. (Ibn Manzur, 1:519)

Mu’cemu’l-vesit’te de, ism-i mensib olan “sahabi” ((s>sa) kelimesinin gogulunun
“sahabe” oldugu bildirilir. (Mu’cemu’l-vesit, 507)

Istilahta ise, hadisciler ile usulciiler sahabeyi farkli tanimlammgtir. Hadisgilerin ¢ofu
sahabenin tanmmim genig tutmus ve Peygamber (s.a.v.)’i goriip miisliiman olan herkesi
sahabe saymistir. Nitekim Imam Buhari Sahihinde “Peygamber’e arkadashk eden veya
onu goren herkes onun ashabidir” der. Ibn Hacer el-Askalani, Buharinin bu sdylediginin
Imam Ahmed ve hadisgilerin gogunlugunun gdriisti oldugunu sdyler. (ibn Hacer, VII:6)
Usulclilerden Amidi de bu goriistedir. (Amidi, 11:82)

Usulclilerin gogu ise belli bir stire kaydi koymaksizm “Peygamber (s.a.v.) ile
birlikteligi, arkadag denebilecek kadar uzun siiren milsliiman kigiye” sahabi demigtir.
Imam Gazzali bu konuda sunlar sdyler. “Sahabi kime denir? Peygamber (s.a.v.) ile aym
donemde yasayana mi, onu bir kere gbrene mi, onunla bir saat arkadaghk yapana mu
yoksa onunla uzun stire birlikte yasayana m1 denir? Uzun siire birlikte yagamanmn 8l¢@isil
nedir? Bu soruyu su sekilde cevaplariz: Sahibi ismi ancak Peygamber (s.a.v.) ile
arkadashk yapana verilir. Bu ismin konulusu bakimindan bir saat bile olsa arkadaghk
yeterlidir. Fakat 6rf, bu ismi, arkadaghgi uzun siiren kigiye tahsis etmistir. Bu siire de
tevﬁtﬁr? sahih haber ve sahabinin “arkadaghfim uzun siirdi” ifadesiyle bilinir. Bu
stirenin kesin degil, yaklagik bir sir1 vardir.” (Gazzali, 1:485)

Yaygin olan bu iki gorilg diginda su goriigler de vardir.
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Amidi’nin Omer b. Yahya’ya nisbet ettifi gorlise gore sahabi, Peygamber (s.a.v.) ile
arkadaghg1 uzun siiren ve ondan ilim alan kimsedir. (Amidi, 11:83)

Bir bagka goriise gore de, Peygamber’i géren miisliiman, akilh ve balig olan kimseye
sahabi denir. (Sahdvi, IV:84) Diger bir gériige gore sahabi, Peygamber ile birlikte bir
veya iki sene kalan ve onunla birlikte bir veya iki gazve (savag)’ye katilan kimseye
denir. Iraki bu goriisii Said b. Miiseyyeb’e nisbet etmistir. (Sahavi, IV:86)

Gerek Kur’an’da gegen “sghib ve ashib” ifadelerine gerekse Hz. Peygamber’den ve
sahabeden gelen rivayetlere baktigimizda “sohbet™ ile daha ¢ok doslufun, arkadaghgmn,
ve uzun siire beraberce yagsamanm kastedildigi anlagilmaktadir. (Erul, 2) Yukanda
goriiglini aktardigimiz tabiin biyiiklerinden Said b. Miiseyyeb de buna isarat
etmektedir. Basrah Muhaddislerden Asim b. Siileyman el-Ahvel, seksenli yillarda vefat
eden Abdullah b. Sercis hakkinda, “o, Rasulullah’t gbrdii ama onunla sohbeti
(beraberligi) olmadi” demigtir. Asmmin bu ifadesinden onun, sahabilifin ancak 6rfi
anlamda bir beraberlik ile gerceklesecefi kanaatinde oldupu anlagilmaktadir. (ibn
Hacer, VII:6)

Kad1 Ebu Bekir el-Bakillani ise, sohbet kelimesinin lugavi ve 6rfi anlamlan tizerinde
durarak su degerlendirmeyi yapar: “Sahabi isminin, es-suhbe masdarindan tiirediginde
ve bu hususta belli bir siirenin tahsis edilmediginde dil alimleri arasmda ihtilaf yoktur.
Bilakis ister az olsun, ister ¢ok olsun, Hz. Peygamber ile beraberligi olan herkes
hakkmda bu isim gegerlidir. Fiilden tiireyen isimlerin hepsi de boyledir. Nitekim, “falan
ile bir y1l veya bir ay veya bir giin ya da bir slire beraber bulundum” denilir ki, burada
sohbet ifadesi az1 icin de ¢ofu igin de kullamlmaktadir. Bununla birlikte, {immetin
orfiinde bu husus §6yle yerlesmistir: Onlar bu ismi ancak Hz. Peygamber ile bir an i¢in
karsilasan veya onunla birka¢ adim yiirliyen kimselere degil, ancak onunla uzun siire bir
arada yagayan kimselere caiz goriirler. Dolayisiyla bu isim, ancak bdyle olan kimseler
icin gegerli olur. (Sahavi, IV:77-78, 85) E ;
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Ebu Huseyn el-Basri ise bir kimsenin sahabi olabilmesi igin su iki dzellifi tasumas:
gerektigini ileri slirer: 1- Hz. Peygamber ile uzun siire arkadaghk etmesi lazim, ¢iinkii
disaridan gelen heyetler vb. Onunla fazla gériisemeyip, sadece gOrenler sahabi diye
isimlendirilmezler. 2- Onu uzun siire dinlemig, ondan bilgi almis ve ona ittiba etmis
olmasi lazimdir. (Basri, 11:172)

Abdu]hay el-Leknevi de “Ashabdan murad; Ragid Halifeler gibi, Muhacirler, Ensar ve
bagkalarmndan seferde-hazarda, Hz. Peygamberle birlikte bulunan, ondan vahiy alan,
Islam’i, hitkiimlerini ve Islam ahlakm S3renen, nasih ile mensuhu bilen kimselerdir.
Yoksa onu bir veya daha fazla gbren herkes digil” demektedir. (Leknevi, 63)

Su halde Usulciilere gére sahabi, Hz. Peygamber’e uymak ve ondan (stinnetlerini) elde
etmek amaciyla onunla uzun siire birlikte yasayan kimsedir. Dolayisiyla digaridan gelen
ve fazla kalmadan hemen ayrilan heyetler bu tarifin icerisine girmez. Hadiscilere gdre
ise bdyle bir beraberlik sart degildir. Hz. Peygamber’i bir kez gérmek, ¢ok kisa bir
goriigme yapmak, bir anlik beraberlik sahabi olmak igin yeterlidir.

Usulctilerin  ve Leknevi’nin yaptii tanim ile bizim bu ¢aligmamizda sahabeden
kasdettigimiz ortlsmektedir. Zira genellikle goriig sahibi olan, kavli bulunan sahabiler
bu tammlarm igerisinde yer alan sahabilerdir.

2.1.2. Sahabenin Ozellikleri

2.1.2.1. Sahabenin Fazileti

Sahabenin faziletine dair gok sayida ayet ve hadis bulunmaktadir, ancak konuyu fazla
uzatmamak i¢in bunlardan birkag tanesini aktaracafiz. Yiice Allah (c.c.) bir ayette

Miihacir ve Ensar’1 su sekilde 6vmektedir.

“Muhacir ve Ensar’dan ilk dnce miisliiman olanlar ile onlara giizellikle tabi olanlar var
ya, iste Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan razi olmuglardir. Allah onlara
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icinde ebedi kalacaklari, zemininden mmaklar akan cennetler hazirlammstir. Iste bu
bityiik kurtulustur.” (Tevbe, 9:100)

Baska bir ayette de Peygamber (s.a.v.) ile birlikte olanlar dviilmekte, onlara magfiret ve
miikafat vadedilmektedir: “Muhammed Allah’m elgisidir, beraberinde bulunanlar da
kafirlere karsi cetin, kendi aralarinda merhametlidirler.Onlan ruku ve secde ederken
gorirsiin. Allahtan liituf ve niza isterler. Yizlerinde secde izinden niganlan vardir. Bu
onlarm Tevrat’taki vasiflandir. Incil’deki vasiflan da g8yledir: Onlar filizlenmis,
gittikce kuvvetlenip kalinlagmg, gévdesi tizerine dikilmig bir ekine benzerler ki bu,
ziraat¢ilarm da hoguna gider. Allah bdylece onlar1 goBaltip kuvvetlendirmekle kafirleri
ofkelendirir. Allah inamp iyi igler yapanlara magfiret ve biiglk mitkafaat va’detmigtir.”
(Fetih, 48:29)

Diger bir ayette de “Siz insanlar i¢in ¢ikarilmig en hayrrh timmetsiniz, iyiligi emreder
kotiiliikten sakmdmrir ve Allah’a inamrsimiz” (Al-i Imran, 3:110) buyurulmustur.

Ibn Abdilber aktardimmz bu ayet ile ilgili olarak, “Sahabenin bu ayetin kapsamma
girmesi daha Onceliklidir. Zira onlarin her tirli iyiligi emrettifine ve her tiirli
kotiilikten men’ettigine gahit olunmustur” der. (Ibn Abdilber, 1:21) Bu ayetlerde ve
aktarmadigimiz birgok ayette Allah sahabeyi bu sekilde 6vmekte ve onlara nice nimetler
vadetmektedir.

Peygamber (s.a.v.) de hadis-i seriflerinde, “Insanlarm en hayrhlar1 benim asrimda
yagayanlardir. Sonra onlar1 takip edenler, sonra da bunlan takip edenlerdir” (Buhari,
Fadailu’s-sahabe, 62) buyurarak, sahabenin insanlarm en hayrh toplumu oldugunu
belirtmigtir.

Hadis kitaplarinin “Fazailu ashabi’n-Nebi” bdliimlerine bakildiginda sahabenin tamam,
bir grubu veya belli sahabiler ile ilgili Peygamber’in onlar1 6ven ¢ok sayida hadisi
gorilecektir. Ornegin; Bubari’nin Sahihine baktigimzda genel olarak sahabeyi Gven,
Ozellikle Muhacir’leri ve onlardan dort halife, asere-i milbesgere ve digerlerinin
faziletlerini dile getiren hadisleri goriiriiz. Ayrica genelde Ensar’1 6ven ve Ensar’in nde
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gelenlerini 6ven, onlarm #stiin vasiflanm dile getiren hadisleri goriirliz. (Bubari,
Fadailu’s-Sahabe:1-30, Menakibu Ensar:1-53))

Yine bu hadislere baktigmmzda Hz. Peygamber’in, ik donem miislimanlarim
digerlerine gore daha faziletli saydigim gormekteyiz. Zira O, Abdurrahman b. Avf ve
Halid b. Velid arasinda gegen ve Abdurrahman b. Avf1 tizen bir olay {izerine §0yle
buyurmustur: “Ashabima dil uzatmaym. Yice Allah’a yemin olsun sizden biri, Uhud
dag kadar altin bagislasa, onlardan birinin baZisladig: bir avug hatta yarim avuca denk
degildir.” (Miislim, Fadailu’s-Sahabe: 45; hadis no: 2541; Ebu Davud, Siinne: 10)
Ayrica bu hadisten Peygamber (s.a.v.)’in, kendisine uzun siire arkadaghk eden kimseleri
ashabi olarak niteledigi anlagiimaktadir.

Kur’ants Kerim’de baz Peygamberlerin digerlerinden daha faziletli oldugunun
belirtildigi gibi, sahabenin bazis1 da digerinden daha faziletlidir. Hz. Ebu Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali bunlarin baginda gelir. (Ibnu’1-Esir, 1:15-16)

Beyhaki’nin Imam Safi’den naklettifine gore o, sunu soyler: “Siiphesiz Allah,
Peygamber (s.a.v.)’in ashabiu Kur’an’da, Tevrat’ta ve Inci’de Ovmiigtiir. Hz
ifadeler onlar i¢in sdylenmigtir. Boylece Allah onlara rahmet etmis ve onlan siddik,
sehid ve salih kimselerin en yliksek mertebelerine gikarmakla onlan sereflendirmigtir.”
(Ibnu’l-Esir, 1:15)

Netice olarak sahabe Islam {immetinin en faziletli toplumudur ve bu fazileti de
Peygamber’den ve ona ittiba etmekten alirlar. Zira Kur’ans Kerim’in sahabeden
bahseden bir ¢ok ayetinde onlarm Hz. Peygamber’e yetismig olmalan ve onu g&rmiis
olmalar1 degil; ona iman, itaat ve ittiba etmeleri, onunla beraber olmalari, zor giinlerde
ona yardimei ve destek olmalari n plana ¢ikartilmigtir.
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2.1.2.2. Sahabenin Adaleti

Miislimanlarm genel kanaati, sahabenin tamaminin adil oldugu seklindedir. Bu, hadis
literatiirlindeki anlamiyla onlarin Hz. Peygamber’e yalan isnad etmeyecekleri seklindeki
adalettir. Zira Allah, Peygamberine arkadaghk yapsmlar, ona yardim etsinler ve Islam’
teblig etsinler, dinini yiiceltsinler diye onlar se¢migtir. (Ibnu’l-Esir, 1:17)

fslam alimleri bunu, “sahabenin tamam: adidi® seklinde formile etmigtir. Ancak bu
vasif, Allah ve Hz. Peygamber tarafindan onlara bahgedilmigtir. Zira Kur’an’da onlar
dven ve miijdeleyen pek ¢ok ayet vardir. Bunlarin birkag tanesini sahabenin fazileti
boliimiinde zikrettik. Burada da bunlar disinda bir kag tane aktaracadiz.

“Iste bbylece sizin insanlar iizerinde sahitler olmamz, Rasdl’iin de sizin {izerinizde bir
sahit olmasi i¢in sizi orta (vasat) bir millet kildik.” (Bakara, 2:143)

Burada “vasat”; se¢ilmig, adil anlamma gelir. Zira sahabe sdzleri, fiilleri, maksat ve
niyetleri agismdan {immetlerin en haywrhs:1 ve en adil olamdir. Bu yiizden kiyamet
glinlinde timmetlerine kars1 Peygamberlere sahit olmay: hak etmislerdir. Bundan dolay:
da Allah onlann 6vmils, yiiceltmis ve sahitliklerini kabul etmistir. (Ibn Abdilber, 1:21)
Ayette gecen “sahit olma” Ozelligi de ancak adalet vasfi ile kaim bir davramgtir ve
ayetin ifade ettigi 6ncelikle sahabe hakkinda algilanmahdr.

Su ayetlerde de Yiice Allah sahabeyi dvmektedir: “Iiman edip hicret edenler, Allah
yolunda cihada ¢ikanlar; muhacirleri barindiranlar ve yardim edenler var ya, iste ger¢ek
mii’minler onlarder. Onlar i¢in magfiret ve bol nizik vardir.” (Enfal, 8:74) “Andolsun ki
o agacin altinda sana biat ederlerken Allah, mii’minlerden razi olmugtur. Kalplerinde
olam bilmis ve onlan pek yakimn bir fetihle miikafatlandirmigtir.” (Fetih, 48:18) “De ki
hamd olsun Allah’a, selam olsun segkin kildigi1 kullarma” (Neml, 27:59) Bu ayetlerde
de sahabenin Sviilmesi ve takdir edilmesi ile onlarm {istiin nitelikleri adaletlerini ifade
eder.
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Ashab ile ilgili olarak buraya aldipimz ve alamadigimz ayetlerde, bir husus dikkat
cekmektedir. O da, sahabe neslinin gektigi ¢ileler, gordiigii cefalar; can, mal ve emek
yoniinden yaptiklan fedakarbklar; hicretler, muhacirlere kucak agma gibi hizmetler
sralandiktan sonra, onlara; “sizin i¢in magfiret ve bol nzik vardir”, “Allah onlardan razi
olmugtur”, “Igte dogru olanlar onlardir™ gibi ifadelerle onlarn taltif edilmesidir.

Peygamber (s.a.v.) ‘in de sahabenin fazileti ve adaletine isaret eden ¢ok sayida hadisi
vardir. Sahabenin fazileti konusunda aktardiklarmmz disinda sunu da zikredebiliriz.

“Ashabmm hakkinda konustugunuzda Allah’tan korkun, Ashabim hakkmnda sdz sdyleme
konusunda Allah’tan korkun. Benden sonra sakin onlar1 hedef almaym. Onlan seven
beni sevdigi igin sever, onlara bugzeden bana kin besledidi i¢in bugzeder. Onlara eziyet
veren bana eziyet vermis, bana eziyet veren Allah’a eziyet vermis sayilir. Allah’a eziyet
vereni de Allah hemen cezalandinir.” (Tirmizi, Menakib: 59)

Boylece Kur’an’t Kerim ve Siinnet ile sahabenin konumu kesin bir sekilde tesbit
edilmis ve sahabenin adaleti hususunda, difer insanlarin fikir beyan etmesine ihtiyag

birakiimamugtir.

Imam Gazzali de bu konuda sunu soyler: “islam Ummetinin ik dSnem ve sonraki
alimlerinin ¢ogunlugu, sahabenin adaletinin, Allah’m onlar1 Svmesiyle ve adil
saymasiyla sabit oldugu kanaatindedir. Onlar konusunda biz de bdyle diisiinliyoruz.
Ancak onlardan birisinin fiski gerektiren bir seyi bilerek yaptigmmn kesin delille
bilinmesi bunun digindadir, bu da sabit olmayacak bir durumdur. Dolayisiyla onlarm
adil olup olmadigmm arastirmaya gerek yoktur.” Gazzali bunlar1 sbyledikten sonra
konuyla ilgili yukarida aktardidimz ayet ve hadislerden bazilarm aktarir, sonra da sunu
soyler: Hangi adalet tesbiti Allah’m ve Rasul’linfin onlar1 adil saymasmdan daha
dogrudur. Allah onlar1 6vmeseydi bile; onlarin yaptif1 hicret ve cihad, harcadiklan ¢aba
ve mal, Peygamber’e yardim ve destek ufruna babalan ve aileleriyle savagmalari;
adaletleri konusunda kat’i bir delil olarak yetirlidir.” Daha sonra farkl baz1 g6riislere
isaret eder. Sonra da sahabe arasinda ¢ikan fitne ve savaglara katilan sahabiler
hakkmdaki goriigleri aktarir ve su goOrigi tercih eder: “Bazi kimseler de sunu
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sOylemistir: Bu ictihad meselesi degildir ve Hz Osman’1 6ldiirenler ile Hariciler kesin
olarak hata yapmuslardir. Fakat hata yaptiklarimi bilmemigler ve te’vil etmiglerdir.
Durumunu te’vil eden fasik kimsenin de rivayeti reddedilmez.” (Gazzali, 1:483-485)

Burada Gazzali’den yaptigmmz alinti, konuyla ilgili olarak kaynaklarda gegen bilgilerin
bir 6zeti mahiyetindedir.

2.2. Sahabe Kavli

2.2.1. Sahabe Kavlinin Anlam

Fikih ve Fikih Usuli kitaplarmin ilgili bdlimiine baktifimzda su terkipleri
gérmekteyiz: “Kavlu’s-sahabi”, “mezhebu’s-sahabi”, “re’yu’s-sahabi”, “fetva’s-sahabi”,
“hitkmii’s-sahabi”. Dolayisiyla 6nce bu ifadelerin ne anlama geldigini agiklamakta yarar
vardir.

Alimler, bir sahabinin hukuki sonu¢ doguran bir konudaki uygulamasi, fetvasi veya
yarg1 karan i¢in genellikle “kavlu’s-sahabi” ifadesini kullannmgtir. Ancak sahabi kavli
anlamma gelmek {lizere “mezhebu’s-sahabi” veya “re’yu’s-sahabi” ifadelerini de
kullanmiglardir. Hkim konumunda olan sahabinin bir divid hususunda vermis oldugu
yargl karart anlamma gelen “hiikmil’s-sahabi” ve miictehid bir sahabinin g6riisii
anlamina gelen “fetve’s-sahabi” geneclde yukaridaki ifadelerle esanlamh kullamlmakia
birlikte zaman zaman onlardan ayri tutulduklar: da olmustur.

Mesela; Gazzali sahabenin verdidi fetva ve yargi Kararlarndan hangisi ile amel
edilmesinin tercthe g$iydn oldugu konusunda Imam Safii’den farkh iki goriig
nakletmigtir. Buna gore Safii, bir defasmda, daha fazla 6zen gsterilecegi noktasindan
hareketle, sahabinin verdigi yarg) kararmn (hitkmiiniin) almmaya daha layik oldugunu
sBylemis, bir defasmnda ise, sahabinin yarg: karar1 kargisinda diger sahabenin susmasmnin
itaate hamledilecegi gerekgesiyle sahabi fetvasmin evli oldugunu belirtmistir. (Gazzali,
1:625)
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Usulciiler sahabe kavlini su sekilde tammlar: “Kitab; Stinnet veya icma’dan bir delil
bulunmayan ger’l bir konuda Rasulullah (s.a.v.)’m bir sahabisinden bize nakledilen ve
yammizda sabit olan bir fetva veya yargi karandir.” (Nemle, IV:259; El-Bugi, 339)

2.2.2. Sahabe Kavlinin Cesitleri ve Degerlendirmesi

Sahabe kavli, genel olarak gu dort gekilde karsimiza ¢ikar.

2.2.2.1. Sahabe icmai

Sahabe icmamm baglayici ve uyulmas: gerekli bir hiiccet oldugu konusunda Nazzam ve
bazi Siiler hari¢, usulciiler goriig birlifi etmiglerdir. Hatta sahabe icmai ile sabit olan
hiikiim Kitab ve Siinnet ile sabit olan gibi tutulmus ve bunu reddedenin sapiklikla
nitelenecegi, bazilarinca da tekfir edilecegi dahi ileri siiriilmiigtir. (Serahsi, I:318) Buna
gOre, sahabe icmai, usulciilerin hiiccet olup olmadigm tartistiklari “sahabe kavhi”
kapsaminin diginda kalmaktadir.

2.2.2.2. Sahabenin Ihtilaf Ettigi Konular

Aralarinda ihtilaf olmasi durumunda, sahabi kavlinin tek tek hiiccet olmadig:
dolayisiyla sahabenin taklid edilmesinin vacib olmadif: belirtilmigtir. (Alai, 70) Ancak
onlardan birinin goriliglinlin tercihi cihetine gidilir. Ciinki gergek, sahabenin
goriiglerinin digma ¢ikamaz. Bu anlayig sebebiyle usulciilerin ¢ofunlufu, sahabenin bir
meselede iki gorlige ayrilmas: halinde, sonradan gelen miictehidlerin o konuda iiglincli
bir goriis ileri stiremeyeceklerini ifade etmiglerdir. Ciinkii bunlara gére bu, sahabenin o
konuda iigtincti bir goris ileri sirilemeyecegi hususunda icma etmeleri anlamina gelir.
(Serahsi, 310,318-319; Gazzali, 1:567-568; Sirazi/a, I1:738) Ancak bu nevi icma istidlal
yoluyla sabit oldugu icin, inkar1 kiifrli gerektirmez. (Serahsi, 1:319) Sahabe kavlinin bu
¢esidi, usulciilerin gogunluguna gore hiiccet olup olmadifi tartigilan “sahabe kavli”
cergevesinin diginda kahyor gibi goziikmektedir. Ancak uygulamada buna bagh
kalindig1 pek sdylenemez.
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Fakat usulciilerden bazisi, sahabenin birka¢ goriige ayrilmasi durumunda, bu farkh
goriglerin birlestigi noktayr kaldirmamak sartiyla iglincil bir goris ileri siiriilebilecegini
benimsemigtir. (Ibnu’s-Subki, 11:369)

2.2.2.3. Bir Sahabinin Meshur Olmus ve itiraz Edilmemis Kavli

Bir sahabinin kavli, alim sahabiler arasinda ortaya ¢ikip meshur olursa ve ona aykin
bagka bir gorils ortaya ¢ikmazsa, boyle bir kavlin degeri konusunda farkh gorigler
mevcuttur. (Gazzali, 1:556; Sem’ani, 11:4-9; Aléi, 20)

a) Sahabenin bdyle bir s6zti icma’ ve dolaywsiyla hiiccetti: Ahmed b. Hanbel,
Hanefilerin gogunlugu, Malikilerin ¢ogunlugu, Sirazi’nin de iglerinde bulundugu bir
kisim Safiiler bu goristedir. (Sirazi/b, 391-394; Alai, 20)

b) Boyle bir kavil icma olmaz, fakat hiiccettir. Bu goériig; Ebu Bekir es-Sayrafi, Ebu
Hagim (Al4f, 21) ve Kerhi’ye aittir. (Sem’ani, 11:4)

c) Sahabenin bdyle bir kavli icma da degil, hiiccet de depildir: Davud ez-Zahir, bir
kisim Hanefiler, Gazzali’nin iglerinde bulundugu c¢ogunluk Safiiler (Alai, 20), bir kisim
Mu’tezile ve Ebu Abdullah el-Basri bu goriigtedir. (Sem’ani, 11:4)

d) Boyle bir sahabi kavli, eger onlardan bir hakimin hiikmii ise icma olmaz, fakat bir
miiftiiniin fetvas: ise icma olur. Safiilerden Ebu Hureyre bu goriistedir. (Sirazi/b, 392;
Sem’4ni, I1:4; Alai, 21)

¢) Ebu Ishak el-Mervezi de Ebu Hureyre’nin tam tersini ileri stirmiigtiir. (Sem’4ni, 11:4;
Alai, 21)

Gortildtigti gibi bu tiirden sahabi kavilleri, genelde hiiccet olarak kabul edilmektedir.
Dolaysiyla hilccet olup olmadify tartigilan sahabi kavli kapsamina girmemektedir,
Ancak bunu ne icma ne de hiiccet kabul edenler, yani iglinci maddedeki gbriis sahlpgﬁF
acisindan bu tiir, hiiccet olup olmadig tartigilan sahabi kavli kapsamina dabhildir. éj &
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2.2.2.4. Bir Sahabinin Meshur Olmayan ve Muhalifi de Bilinmeyen Kavli

Usulciilerin hiiccet olup olmadifim tartistiklan bliytik 6lgiide bu tlir sahabe kavlidir.
Yunus Apaydin’in Alauddin es-Semerkandi’den naklettigi su ifadeler Bu tiir sahabe
kavlinin gergevesini ¢izmektedir: “Bir sahabi, Umumii’l-belvd olmayan, yani herkesin
kargt kargtya kalpp hikkmiini bilmeye gerek duyabilecegi tiirden olmayan bir mesele
hakkmda bir gorlis agiklar ve bu gdriis alim sahabiler arasinda yayilmaz Fakat daha
sonra bu goriig, tabiun devrinde, bagka bir sahabinin muhalefeti s6z konusu olmaksizin
meshur olur. Iste, usulctilerin hiiccet olup olmadigim tartigtiklar: sahabe kavli, bu tiirden
olan sahabe kavlidir.” (Apaydin, 328)

Ancak, tartisma yukanda bilirttigimiz ¢ergeve ile smrh kalmamg ve Ragit Halifelerin
ittifak halindeki sozleri ile Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in ittifak halindeki s6zlerinin de
delil olup olmayacapn tartislnustir. (Gazzali, 1:616-619; Razi/b, VI:130-131; Ibn
Kayym, IV:119)

2.2.3. Sahabe Kavlinin Degerlendirilmesi

2.2.3.1. Sahabe Kavlinin Delil Oldugunu Kabul Edenler ve Gerekeeleri

Bu gruba gore sahabe kavli kural olarak (mutlak olarak) hiiccettir: Imam Malik, bir
rivayette Ahmed b. Hanbel, Hadisgilerin geneli, Stifyan es-Sevri, Ebu Yusuf, Ebu Said
el-Birdei, Ebu Bekr er-Razi (Alai, 36), Ebu Ali el-Cubbai, el-Clircani, ed-Debusi bu
goriisi savunmus, Serahsi ve Pezdevi de bunu tercih etmistir.(Serahsi, 11:105-109;
Buhari, 111:406-407; Apaydin, 332-333) Bunlar goriislerini savunurken Kitab, siinnet,
icma ve akla dayanirlar.

a) Kitap’tan delil olarak sahabenin faziletini ortaya koyan ayetlere dayanurlar.
Bunlardan birkag tanesi 6yledir.
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“[lyilik yangmnda] oncelifi kazanan Muhacirler ve Ensar ile onlara glizelce uyanlardan
Allah razi olmugtur. Onlar da Allah’tan razidelar. Allah onlara iginde sirekli
kalacaklary, altndan irmaklar akan cennetler hazirlamigtir. Iste bitylik kurtulus budur.”
(Tevbe, 9:100) “Siz insanlar igin ¢ikarilmg en baywrh Ommetsiniz, iyilifi emreder
kottiliikten sakmdimr ve Allah’a inamrsmiz.” (Al fmran, 3:110) “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin.” (Nisa,
4:59) “Allah mii’minlerden razi olmustur...” (Fetih, 48:18)

b) Sumnet’ten ise genelde su hadislere dayanmglardir. “Ashabim yildizlar gibidir,
hangisine uyarsaniz hidayet bulursunuz.” (Gazzali, 1:622) (?) “En hayrh nesil benim
aralarmda bulundugum nesildir...” (Buhari, Fadailu’s-sahabe: 62) “Benim slinnetime ve
benden sonraki rigid halifelerin siinnetine bagh kaln.” (Ebu Davud, Stinne: 5; Tirmizi,
[lim: 16) “Benden sonraki su iki kisiye; Ebu Bekir ve Omer’e uyun.” (Ibn Mace,
Mukaddime (Kitabu’s-Siinne): 6)

Bu goriis sahipleri yukaridaki ayet ve hadislere dayanarak sahabeye uymanm, onlari
taklid etmenin vacib oldugunu savunmustur. Sahabeyi taklid etmenin caiz olmadifim
sbyleyenler ise; bu ayetlerin sadece onlara bir vgii oldugunu, onlarm ilmi, dini ve
Allah katindaki yerleri konusunda hiisnii itikad: gerektirdigini ve onlari taklid etmenin
cevazi veya vucilibunu gerektirmedigini sdylerler. (Gazzali, 1:622)

¢) Bu gorlis sahipleri sahabe kavlinin hiiccet oldufuna dair icma bulundufunu iddia
etmig ve bu konuda sunu delil olarak ileri stirmiiglerdir: Abdurrahman b. Avf; Kitab ve
Siinnetten sonra ilk iki halifeye uymas: sartiyla Hz. Osman’a biat etmis, o da bunu
kabul etmistir, Bu islem sahabenin huzurunda olmus, sahabe de buna itiraz etmemistir.
Dolayisiyla icma olugmustur. (Alai, 62-63)

d) AKli yolla da goriislerini su sekilde gerekgelendirirler:
1- Sahabinin sdyledigi s6z ya tevkifidir ya da ictihaddir. Tevkifi olmasi durumunda

zaten hilecet olarak kabul edilmektedir. Kendi ictihadi ile sSylemis olmasi durumunda
da, Hz. Peygamber’i gren ve duyan biri olarak, s6zlin manalarm ve Hz. Peygamber’in
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maksadim daha iyi anlayacagmdan dolayr onun ictihadi daha istin ve evladir. (Hatib
Bagdadi, 11:437) Bo&yle olunca miictehid sahabinin, sahabi olmayan miictehid
karsisindaki durumu, alimin alim olmayan kisi kargisindaki durumu gibi olur. (Sirazi/b,
396-397) Netice olarak bu gerekge iki noktada toplanmaktadir. Tevkif ihtimali ve
sahabe ictihadmmn daha isabetli olma ihtimali. Ictihadlarmin daha isabetli olma
ihtimalini de §6yle gerekgelendirirler: Onlar, Hz. Peygamber’in, olaylarn hiikiimlerini
agiklarken nasil bir yol takip ettifini miigahede etmisler, haklarmda naslarm nazil
oldugu ahvali gérmiislerdir. (Ciiveyni, I11:889)

2- Tabiun alimleri, Hz. Peygamber’den nakledilen hadisleri delil aldiklar1 gibi, sahabe
uygulamasina dayanarak da fetva veriyor ve onlarin sdzlerine istinad ediyorlardi. Efer
onlar, sahabenin kavlinin hiiccet oldugu goriistinde olmasalardi, onlara bu denli ittiba
etmezlerdi. (Ciiveyni, I1:890; Alai, 66) Bunlarm diginda bagka akli gerekgeler de
aktariimaktadir, ancak konuyu uzatmamak i¢in bu kadariyla yetindik.

Sahabe kavlini hiiccet olarak kabul etmeyenler ise bu akli gerekgeleri su sekilde

degerlendirirler:

1- Sayet sahabe bu kavli tevkifen sBylemis olsayd: bir sekilde bunu rivayet etmek
suretiyle belirtirdi. Zira Hz. Peygamber, faydal ilmi gizleyen kimsenin kiyamet giinii
atesten bir gem vurulmus olarak getirilecegini (Ibn Mace, Mukaddime: 24) ifade
etmigtir. (Amidi, IV:135)

Sahabenin ictihadinin daha kuvvetli ve isabetli oldugu seklindeki iddia da dogru
degildir. Zira sahabe Peygamber’i duymus olabilir, fakat bagka birinin, Peygamber’in
sOziiniin mana ve maksadim daha iyi bilmesi miimkiindiir. Hz. Peygamber de “Allah
benim s6zimii igitip duydugu gibi aktaran kisinin yliziinii ak etsin. Niceleri vardir ki,
fikm kendilerinden daha fakih olan kimselere naklederler.” (Tirmizi, Ilim: 7)
buyurmustur. (Sirazi/b, 397)

2- Tabiin alimlerinin sahabe Kkavilleriyle fetva vermeleri, sahabe kavlinin hilccet
olmasm gerektirmez. Ciinkii sahabe vuku bulan bir hadisenin hikmiini tesbit i¢in
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ictihad ediyor ve zanlarma galip gelen sonucu tereddiitlii bir sekilde, isabetli
oldugundan emin olmaksizin agikhiyorlardi. Bylece bir bakima meselenin ihtimal ve
ictihad konusu oldugunu belirtmis oluyorlardi. (Ciiveyni, 11:890) Sahabe kavlini delil
kabul etmeyenler de daha birgok a¢idan bu gerekgelere itiraz etmiglerdir.

2.2.3.2. Sahabe Kavlini Delil Olarak Kabul Etmeyenler ve Gerekgeleri

Bunlara gore sahabe kavlii mutlak olarak hiiccet degildir: Bir rivayette Ahmed b.
Hanbel, Mu’tezile, Eg’ari kelameilarin geneli ve Kerhi bu goriigtedir.(Amidi, TV:130)

Bu goriis sahipleri, “basiret sahipleri ibret almz.” (Hagr, 59:2) ve “bir seyde tartigmaya
girerseniz o seyi Allah’a ve Resuliine gétiirtin® (Nisa, 4:59) ayetlerine dayanmuglardir.

Birinci ayet, hakkinda nass bulunmayan konularda kiyas ve re’ye bagvurmak lazim
geldigini ifade etmektedir ki bu, taklide tamamen aykiridir. (ibnu’s-Siibki, I11:193)

Seyfuddin Hindi buna itiraz etmis ve sahabe kavlinin alinacag: goriistinde olanlara gore
sahabe kavlini almamn taklid kabilinden olmadigm, hukuki bir kaynak ile amel etmek
oldugunu, dolayisiyla nass ile amel etmek gibi arastrma ve kiyasa aykim olmadifim
ifade etmigtir. (Tbnu’s-Siibki, 111:193-194; Alai, 69)

Ikinci ayetten de su sekilde delil getirmislerdir: Bu ayete gore ihtilaf halinde Kitab ve
Stinnet’e bagvurmak gerekmektedir. Sahabe kavline bagvuruldufu takdirde vacib
terkedilmis olur, bu da caiz degildir. (Amidi, IV:131)

Ancak buna su sekilde itiraz edilmigtir: “G6tiiriin™ emri gereklilik (vuciib) ifade etmez.
Bu itibarla, sahabe kavline bagvurmak vacibi terketmek anlamina gelmez. Diger taraftan
emrin gereklilik ifade ettifini kabul etsek bile, eger ihtilaf edilen meselenin hikmii
Kitab veya Stinnet’te ag¢iklanmugsa, onlara bagvurmak miimkiin olur. Eger yoksa,
bagvurmak da gerekmez. Zaten biz de Kitab ve Siinnet’te meselenin hilkmiine delalet
eden bir sey bulunmadifs zaman sahabe mezhebine uyulacag: gorilsiinii benimsiyoruz.
(Amidi, IV:131; Alai, 68)
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Bu goriis sahipleri gOriislerini desteklemek igin maddeler halinde siralayacafimiz su
akli gerekeeleri ileri stirmiiglerdir.

1- Sahabe ma’sum degildir, o ictihad ehlidir ve hata etmesi miimkiindiir. Bu itibarla
onun kavli de hiiccet degildir. (Gazzali, 1:616) Usulciller sahabenin hata ettigini
gbstermek igin de su hususlar: zikretmiglerdir.

a) Iki sahabi bir konuda ihtilaf edince, birinin dogruyu buldugu, digerinin hata ettigi
aciktir, b)Sahabe ictihadlarina gére hareket etmis ve haberi duyduklar zaman kendi
goriglerinden vazgegmislerdir. (Apaydm, 341)

2- Kiyas hukuki bir delildir. Bu itibarla sahabe kavli, dayanag: Kitab ve Siinnet olan
kiyasa takdim edilmez. (Sirazi/b, 396; Alai, 72)

3- Eger sahabe kavli delil olsayds; Kitab, Stinnet, icma ve Kkiyas gibi, sahabenin o kavile
uymalan zorunlu olurdu. Halbuki bir kism: bunu yapsaydi hata olurdu. Ciinkii tabi
olunacak kiside sadece ona has olan ve tabide bulunmayan bir meziyet olmadik¢a, bir
insanin bagka birini taklidi gerekmez. Mesela, Hz. Peygamber’e uymak vaciptir, ¢linkil

“ismet” sifatina sahiptir...

4- Miictehid ictihad: ile hikkme vakif olma imkamna sahiptir. Bu sebeple, onun bundan
vazgecerek daha eksik bir geye gitmesi caiz olmaz. Nasil ki, bilme imkam bulunan
kiginin zan ile iktifa etmesi de caiz degildir.

5- Higbir sahabi digerlerini kendi gortigii ile amel etmeye ¢agmrmamstir. Sayet onlardan
birinin goriigli re’yden 8nce gelmis olsaydi, Hz. Peygamber’in yaptifn gibi, onun da
herkesi kendi gortisliyle amel etmeye c¢afirmasi gerekirdi. (Apaydm, 343) Nitekim
“hiiccet ile amel etmeye davet etmek vacib oldugu i¢in sahabe, insanlari Kitab, Siinnet
ve kendi icmalari ile amel etmeye ¢agirmustir.” (Serahsi, 11:107-108)
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6- Onlardan birisinin goriisii baglayict delil olsaydi, Kitab ve Siinnet’te yapimadig:
gibi, ona da rey ile muhalefet etmek caiz olmazdi Halbuki goriiyoruz ki onlar,
birbirlerine rey ile muhalefet ediyorlar. Bu bir bakima onlarn, iglerinden birinin
gOrilgiiniin re’yden 6nce gelmedigi hususunda ittifak etmeleri anlamina gelir.(Serahsi,
11:107)

7- Sahabe kendi aralarinda gortis aynhgma diisiiyorlardi. Bu bir bakima, miictehid
sahabilerin birbirlerine muhalefet etmelerinin cevazi konusunda bir icmadwr. Sahabe
mezhebi hiiccet olsaydi boyle olmamasi gerekirdi ve her birinin digerini taklid etmesi
gerekirdi ki bu mubaldir. (Amidi, IV:131)

Ancak buna; sahabe mezhebinin sahabe disindaki miictehidler i¢in delil olup
olmayacag: konusunda ihtilaf edildigi seklinde itiraz edilmigtir. Bu itibarla s6z konusu
icma, anlasmazlik mahalli igin vérid olmaz. (Ibnu’s-Subki, 111:194)

8- Sahabe bir¢ok meselede ihtilaf etmis ve her biri dierine karg1 goriig ileri stirmiigtiir.
Sahabe mezhebi tabiun iizerine hilccet olsaydi, Allah’in hiiccetleri muhtelif ve birbirine
zt olurdu ve tabiun’un onlardan birine uymasi digerine uymasindan evlid olmazdi
(Amidi, IV:131-132)

9- Sahabe kavli usul konularinda bagkalarina hiiccet degil, 6yle ise furi konularinda da
hiiccet olmaz.

Ancak buna, usul ile furQi arasinda fark bulundugu, fur(ida istenilen zannilifin sahabe
kavliyle gerceklestifi, usulde ise istenilen kat’ilifin bununla gerceklesmedigi seklinde
itiraz edilmigtir. (Ibnu’s-Siibki, 111:194)

Ciiveyni, sahabe kavlinin hiiccet olmayacafim savunanlarm gerekgelerini “insafsizlik”
olarak degerlendirir ve bu gerekgeleri goyle cevaplandirir: Haber-i vahid, nakledicisi
hata ve zelele maruz kalabilmesine ragmen, delil kabul edilmektedir. Bu bakindan
sahabe de her ne kadar masum olmasa da, kavlinin hilccet olmasi pek uzak degildir.
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Ayrica sahabeden bir kismmn kavlinin dierleri igin hiiccet olmamasi da, sahabe
s6ziinlin daha sonrakiler i¢in hiiccet olmamasim gerektirmez... (Ciiveyni, 11:890)

Bunun diginda, sahabe kavlini delil sayanlar, yukarida saydifimiz ve sahabe kavlinin
delil olmadifm vurgulayan gerekgelerin tamamina itiraz etmis ve bunlara cevap

vermislerdir.

2.2.3.3. Kiyasa Aykir1 Sahabe Kavlini Delil Sayanlar ve Gerekeeleri

Bunlara gore sahabe kavli kiyasa aykin olursa hiiccettir: Hanefiler bu gdriistedir.
(Serahsi, 1I:110) Bu goriisiin hareket noktas: kiyasa aykiri sahabe kavlinin “tevkifi”
oldugu duslincesidir. Bu da, onun bu sbzii kendi kafasmdan sdylemedidi, Hz.
Peygamber’den duymus olacagi anlamina gelir.

1- Kiyasa aykin sahabe kavlini tevkife hamletmek- gerekir. Zira kimse onlarin gelisi
gizel ve delilsiz olarak fetva verdiklerini diigiinemez ve onlarmn sézlerini yalana
hamletmek de caiz degildir. Ciinkii dinin naslar1 bize onlar aracihgiyla intikal etmigtir.
Onlarn s6zlerini yalana bhamletmek, onlann fasik olduklarmi sSylemekten farksizdir.
Bu da onlarmn rivayetlerini gegersiz kilar. Dolayisiyla sahabe bunu ya re’y ya da sema
yoluyla s6ylemistir, re’yin bu konuya girmesi miimkiin degildir. Buna gore tek alternatif
kaliyor, o da sahabenin bu sdzii tevkifen s8ylemis olmasidir. B6yle olunca da sahabenin
bu kavli, Hz. Peygamber’den rivayeti gibi olur ve nasil ki onu Peygamber’den
duydufunu s8yleseydi, hiiccet olacak idiyse, bu durumda da hiiccet olur. (Serahsi,
11:110; Bubari, I11:410)

2- Sahabe kiyas ve kiyas metotlarim bilir, dolayisiyla kiyasa aykiri bir goriis beyan
etmigse bunun bir sebebi vardir. Bu da kiyasi birakip siinnete dayanmasidir. Bu itibarla
onun bdyle bir kavlini tevkife hamletmek gerekir. Zira sahabe kiyasa aykin bir sdz
sdylediginde, ya bir dayanag: vardir ya da yoktur. Dayanagmn olmamas: dilgiinillemez,
aksi takdirde Islam’da delilsiz bir hitkiim s8ylemis olur, bu da haramdir. Adil sahabinin
hali buna milnafidir. Oyleyse, dayanafi vardr. Kiyastan sonra da nakilden bagka
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dayanak olmadigma gére onun kavli tabi olunan bir delildir. (Sirazi/b, 399; Amidi,
1V:133)

Ancak birinci gerekgeye su sekilde itiraz edilmistir: Sahabi, delil olmayan bir haberi
delil zannederek fetva vermis olabilir. Ayrica sahabinin verdii bdyle bir fetva Hz.
Peygamber’den duyulmus gibi olsaydi, difer sahabilere de hiiccet olmasi gerekirdi.
Halbuki sahabe kavli diger bir sahabi i¢in delil degildir. (Buhari, I11:410)

Ikinci gerekge de su sekilde degerlendirilmistir: Sahabi, hata etmesi miimkiin olmayan
biri olsaydi, bu iddia dogru olurdu. Ayrica bu iddia sahabi hakkinda sabit olsaydi,
kiyasa aykiri gorlis ortaya koyan tabiun ve diger fakihler hakkinda da sabit olurdu,
demislerdir. (Amidi, IV:134; Sirazi/b, 400)
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3. IMAM SAFIiP’YE GORE SAHABE KAVLI
3.1. imam Safii’nin Sahabe Kavli Baglammda Kullandigi Kavramlar

fmam Safii “sahabe kavli’ni ifade etmek iizere farkh kavramlar kullanir. Onun Fikih
Usuliindl igledigi “er-Risale” ve “Cima’w’l-lm” ile Furu fikhm isledigi “el-Umm”,
“Intilafubu ma’a Malik”, “Thtilafi’l-irakiyyeyn” ve “Ihtilafa Ali ve Abdullah Ibni
Mes’ud” adh eserlerinde yaptifimz tarama sonucunda sahabe kavli anlaminda baz
terimler kullandigim gorditk. Dolayisiyla 6nce bunlarm hangi kavramlar oldugu ve
hangi oranda kullandis hakkinda bilgi vermekte yarar gériiyoruz.

3.1.1. Kavlu’s — Sahabi

Safii, sahabi sdziinii ifade etmek iizere en ¢ok su terkipleri kullamr. Bunlar; “kaviu’s-
sahabi”, “ekvilu eshabi Resulilleh”, “ekavilu eshabi Resulillah” dir. Nitekim “er-
Risale”nin ilgili bolimiinde ‘“Rasulullah (s.a.v.)’in ihtilaf halinde olan ashabimn s8zleri
hakkinda ne diisiiniirstin? (Safii/b, 596) diyerek, “el-Umm™{in sahabi s8ziinden en ¢ok
bahsettifi yerinde de “efer Kitab ve Stinnette delil bulunmazsa Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in ashabmmn sOzlerini veya birisinin sOziinii aliriz” diyerek bu terkibleri

kullanmgtir.

Ayrica bu kavram belirli bir sahabinin ismine izafe ederek de kullanmustir. Hz. Ebu
Bekir’in s6zii, Hz. Omer’in s6zil gibi. (Safii/a, I1:251,305; I11:95)

3.1.2. Eser Kavram

Imam Safii’nin sahabi s6zii anlaminda ikinci derecede en gok kullandi1 kavramdir.
Bunu daha ¢ok hukuki delilleri sayarken ve genellikle sahabi sézii anlammda
kullanmgtir. (Safii/a, 11:38, 126, 300; I1:137, 159,148; 1V:43; VI:179; VII:54) Zira
delilleri sayarken siinnet ve eseri ayn ayn ifade eder. Bazen de esere degil siinnete
dayanarak hfikiim verdigini sdyleyerek ikisinin aynt sey olmadigmm belirtir. (Safii/a,
VII:15) Ancak bazen sahabi $6ziinl mii veya siinneti mi kasdettigi bilirsizdir. Cok nadir
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olarak da “eseri” “hadis” anlaminda kullanmmgtir. Nitekim Peygamber (s.a.v.)’in “képek
avladigindan yerse sen onu yeme” hadisinden sonra “eser”e uyurak sahabe kavlini
terkettidini sdyleyerek hadis anlammda kullamr. (Safiia, I1:354) Bu kavramu
cogunlukla sahabi s6zii anlamunda genel kullanirken bazen belirli bir sababinin s6zi
icin de kullanir. (Safii/a, I11:261-262; 1V:349)

3.1.3. Haber Kavram

Imam Safii, haber kavraomm bazen Peygamber (s.a.v.)’in siinneti anlamnda (Safii/a,
I1:355, 371; 11:136-137; 1V:37) bazen de sahabi sozii anlaminda kullamr. (Safii/a,
11:143, 303, 356; IV:13, 37; VII:74) Nitekim “zina sahitleri” konusunda Rasulullah’tan
gelen sabit siinnete ve Hz. Ali’den gelen habere dayandifim sdyleyerek “haber”i Hz.
Ali’nin s6zit anlaminda kullanmgtir. (Safii/a, V1:189)

3.1.4. Diger Kavramlar

Imam Safii, yukandakiler diginda sahabi sozii anlaminda bazi kavramlar daha
kullanmgtar.

Bunlardan bir tanesi “hiikiim” kavramudir. Safii bunu, hakim konumunda olan bir

sahabinin bir dava hususunda verdigi yarg: karar1 veya devlet bagkani olan halifelerden
birinin verdigi karar anlaminda kullanir. (Safii/a, VI:81)

Diger bir tanesi de “kaza” kavramudir. Bunu da, hakim konumunda olan sahabinin bir
dava hususunda verdigi yargi karan i¢in kullamir. (Safii/a, VI:346; V11:458)

Safii’nin sahabi s6zli anlammda kullandig1 diger bir kavram da, miictehid bir sahabinin
goriigli anlamina gelen “fetva”dir. (Safii/a, VII:452, 458)

Onun sahabe uygulamas: i¢in kullandigi baska bir kavram da “mezheb’dir. (SafiV/a,
11:302)
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Bunlardan bir tanesi de “hadis”dir. Safii bunu genellikle Peygamber (s.a.v.)’in siinneti
anlaminda kullamr. Ancak nadir de olsa sahabe uygulamasi i¢in kullamr. (Safii/a,
VI1I:262) Su ifadelerini 6rnek verebiliriz:

Safii, “Peygamber (s.a.v.) diginda bir kimseden, onun hadisine muhalif bir hadis rivayet
edilse, bu muhalif hadise bakmam, Peygamber (s.a.v.)’in hadisi ahnmaya daha layiktir”
(Safifa, VII:307) diyerek, hadis terimini hem Peygamber (s.a.v.)’in hem de sahabenin
86z igin kullanmugtir.

Yine Safii, iki kisinin bir ¢ocupun babasi oldugunu iddia etmesi fizerine Hz. Omer’in
Kiyafet ilmini (soyu tesbit ilmini) bilen bir kigiyi ¢agirdifim ve buna gore hikiim
verdigini soylerken, Hz. Omer’in uygulamas: igin “hadis” kavramm kullanmgtrr.
(Safii/a, VI:346)

Buna gére Imam Safii, sahabi sozil anlammda genellikle kavlu’s-sahabi, eser ve haber
kavramlarnnm kullanrken; bazen de hiikiim, kaza, fetva, mezheb ve hadis kavramlarm
kullamr.

3.2. imam Safii’ye Gore Sahabe Kavlinin Hiicciyeti

Usulciiler Imam Safii’nin sahabe kavline bakisim eski mezhebi (kavl-i kadim) ve yeni
mezhebi (kavl-i cedid) olmak iizere ikiye ayirirlar. Biz de bu ayinm gz Oniinde
bulundurarak konuyu izah etmeye ¢alisacagiz.

3.2.1. Eski Mezhebi (Kavl-i Kadim)
Imam Safii Misir’da yeni mezhebini ortaya koyduktan sonra eski mezhebinin
nakledilmemesini istemis ve onun eski mezhebini iceren “el-Hiicce” adl eseri de bunun

bir sonucu olarak giinlimiize kadar gelmemistir. Bu ytizden onun eski mezhebinden
konumuzla ilgili olan goriislerini fikith usulu kitaplarindan aktaracagiz.
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Safii eski mezhebinde sahabeden bahsederken sunlari sOyler: “Onlar her tiirli ilim,
ictihad, takva ve akilda, hiikiim elde edilen ve istinbatta bulunulan her konuda bizden
Ustlindiirler. Onlarm goriigleri bizim i¢in kendi gdriislerimizden daha glizel ve daha
onceliklidir. Kendileriyle bulugtugumuz saygm kimseler veya memleketimizde bulunup
goriigleri bize aktarilan kimseler, Peygamber (s.a.v.)’in bir siinnetinin bilinmedigi
konularda sahabe icma etmigse onlarin goriiglerini almiglardir, sahabe ihtilaf etmigse
onlardan birisinin goriiglini almiglardir. Biz de aynen bdyle diigliniiyoruz. Onlarin
gorislerinin disina ¢ikmayiz.” (Zerkesi, VI:54; bn Kayyim, 1V:122; Al4i, 40)

Yine eski mezhebinden olmak tlizere bagka bir yerde de sbyle sdylemektedir: “Sayet
onlardan birisinin kavline dair Kitap’tan veya Siinnet’ten destekleyici bir delil yoksa;
Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin kavlini almak benim igin
bagkasimn kavlini alip onlara muhalefet etmekten daha sevimlidir, zira onlar ilim ve
rivayet ehlidir”. (Zerkesi, V1:54; ibn Kayyim, IV:122; Al4i, 40) Sonra sbyle devam
eder: “Eger imam olan sahabiler sonra miiftiiler ihtilaf ederse ve ihtilaf ettikleri konuda
dogru gorisit gdsteren delil de yoksa, gogunlufun gorlislinil aliriz. Sayet goriislerde
esitlik varsa bize gore kaynai en saflam olan kavli ahniz.” (Zerkesi, VI:55; [bn
Kayyim, 1V:122)

Yaptifimiz bu alintiar, usulciiler arasinda Safi'nin  eski mezhebi olarak
yaygmlagmgtir. Buna dayanarak istisnasiz biitiin usuliiler sahabe kavlinin Safii’nin eski
mezhebinde hiiccet oldugunu sdylemistir. (Ciliveyni/a, 11:891; Gazzali, 1:624-626;
Razi/b, VI:132; Ibn Kayyim, IV:120-122)

Nitekim Ciiveyni bu konuda sunu soyler: “Safii’'nin eski mezhebinde milctehid
sahabinin kavli biitiin  miictehidlerin tutunmasi gereken bir delildir.” (Ciiveyni/b,
I11:450-451) Fahruddin er-Razi de sahabeyi taklid konusunda Safii’nin eski mezhebinde
iki goriis bulundugunu sdyler. Bir tanesinde “sahabe bir gorils beyan etmisse ve bu
gbrlis muhalefet edilmeksizin yayginlagsmigsa bu konuda onu taklid etmek caizdir” der.
Bagka bir yerde de “yayginlagmamug olsa bile taklid edilir” demistir. (Razi/b, VI:132)
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Maverdi ise, Safii’nin eski mezhebinde delil olarak aldigi sahabe kavlini, muhalifi
ortaya ¢ikmanmug sahabe kavliyle sinrlandirmigtir. Bagka bir sahabiden aykiri goris
ortaya ¢ikarsa eski mezhebine gére delil olmaz, demistir. (Zerkesi, VI:60-61) Ancak
Maverdi’nin sdylediginin aksine yukarida imam Safii’nin eski mezhebinden yaptigmmiz
ahntilar, ona gdre sahabenin ihtilafi durumunda da onlarin sdzlerinin hiiccet oldugunu
gosterir. Delillere dayanarak bunlardan birini tercih eder.

3.2.2. Yeni Mezhebi (Kavl-i Cedid)

Imam Safii'nin yeni mezhebine dair gorlislerini bizzat onun eserlerinden aktarma
imkanina sahibiz. Bu yiizden gerek usulcillerin onun yeni mezhebine dair goriiglerini,
gerekse bizzat onun eserlerinden bu konudaki goriislerini aktarmaya ¢aligacagiz.

Usulctiler genelde onun eski mezhebine dair goriiglerini aktardiktan sonra yeni
mezhebinden bundan dondiigiinii ve artik sahabi soziinii delil olarak almadifim s6yler.
(Gazzali, 1:621; Razi/b, VI:132; Beyzavi, I11:192; Isnevi, IV:409; Hisni, IV:269) Bu
gbriigte olanlarm baginda Gazzali gelir. O, imam Safii’nin sahabe kavlini aldipmna dair
bazi sBzlerini aktardiktan sonra bunlarm hepsini eski gorligleri sayar ve yeni
mezhebinde bunlardan dondiigiinti s6yler. (Gazzali, 1:621-626) Ancak Gazzali’nin bu
sbyledikleri, Safii’nin “el-Umm™in bircok yerinde, “er-Risale”de ve “vasiyyeti’nde
sOyledikleriyle celigir.

Ibn Kayyyim el-Cevzi de, Safii’nin yeni mezhebinde sahabe kavli delil degildir
diyenlere su sgekilde cevap verir: Onun yeni mezhebinde sahabe kavlinin delil
olmadifma dair bir harf bile bilinmemektedir. Usulctilerin bdyle bir iddiada
bulunmalarmin dayanagi, Safii’'nin yeni mezhebinde sahabe sozlerinden bazilarmi
aktarip ona muhalefet etmesi olabilir. Buna dayanarak, onun yaninda sahabe kavli
hiiccet olsayd: ona muhalefet etmezdi seklinde yorumlamug olabilirler. Ancak bu zayif
bir dayanaktir. Zira bir miictehidin nazarinda daha giiglti bir delilden dolay: bir delile
muhalefet etmesi, onu tamamen hiiccet olarak gormedifine delalet etmez. Tercih
edilmesi gereken bir delilden dolay: diger delile muhalefet etmistir. Sahabe kavlinin
Safii’nin yeni mezhebinde delil olmadifim styleyenlerden bazisi da suna dayannustir:
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O, yeni mezhebinde sahabe sdzlerini aktardifinda delil olarak sadece onu almaz, gesitli
kiyaslarla destekler. Bazen sahabe kavlini belirtir ve ona ag¢ik¢a muhalefet eder, bazende
ona uygun gorlis belirtir, fakat ona dayanmaz bagka bir delille destekler, derler. Ancak
onlarin bu iddias1 da dncekinden daha zayif bir iddiadir. Zira degigik delilleri zikretme,
onlant birbirleriyle destekleme, eskiden de simdi de bilginlerin adetidir. Onlarn ikinci
ve liglincli bir delil zikretmeleri daha Once zikrettiklerinin delil olmadifim gostermez.
(fbn Kayyim, 1V:120-121) Ibn Kayyim, usulctilerin bu iddialarma cevap verdikten
sonra Safii’nin, sahabe kavlini delil olarak benimsedifine dair onun yeni mezhebinden
bazi nakillerde bulunur.

Safii, “Sonradan ortaya konulan davramslar iki kisimda miitala edilir. Bunlardan birisi
Kitab, Siinnet, fcma ve Eser’e aykin davramslardw ki; bunlarm timi saptitici
bidatlardir” der. ibn Kayyim bununla ilgili olarak su degerlendirmede bulunur: “Rebi’
bunu ondan Misi’da almustir. Burada Kitab, Stinnet ve Icma disinda kalan “eser’e
mubhalefeti sapiklik (dalalet) saymustir. Bu da ona gére “eser”in delil olmasmdan 6te bir
anlam tagimaktadir.” (ibn Kayyim, IV:121)

Yine Ibn Kayyim, Safii’'nin eski mezhebine dair nakillerde bulunduktan sonra sunu
sdyler: “Bu, Safii’nin bizzat kendi ifadesidir ve Allah’a yemin olsun ki, o, gériigiinden
ddnmemigtir. Aksine yeni mezhebine dair ifadeleri de buna uygundur.” (Ibn Kayyim,
1v:122)

Imam Safii’nin yeni mezhebini igeren eserlerinin hemen hemen tamammnda sahabe
kavlini hiiccet kabul ettigine dair ifadelerini veya uygulamasim bulmak miimkiindir.
Onun bu ifadelerinden birkag 6rnek pasaj aktaracagiz.

Safii, “ihtilaf halinde olan sahabenin sdzlerinden Kitab ve Siinnet’e veya icma’a uygun
diigeni ya da Kiyas agisindan dogru olami kabul ederiz. Onlardan birisi bir gériig ileri
slirse ve ona uygun veya aykiri bir sey nakledilmezse ve Kitab, Stinnet, Icma veya bu
anlamda hikkme medir olacak bir sey (kiyas) bulamazsam ya da yanmda d

bulunmazsa onun goriistine uyarm.” (Safii/b, 596-598) 2



“Imam Malik ile Ihtilafi” adh eserinde ise Safii sunu sdyler: “Kitab ve Siinnet
bulundugu siirece onlari duyanin onlara uymaktan bagka imkani yoktur. Eger Kitab ve
Stinnet’ten delil bulunmazsa Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabinin s6zlerini veya birisinin
s6ziin(t ahinz. Taklid edecegimiz zaman Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’m
sbzline uymak bizim i¢in daha sevimlidir... Halifelerden bir s6z bulunmazsa Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in difer sahabileri de emindir, onlarin kavlini alinz. Onlara uymak
bizim i¢in onlardan sonra gelenlere uymaktan evladir.” (Safii/a, V11:452)

Yine Safii “el-Umm”tn degisik yerlerinde, bir hitkkmfin; Ancak Allah’m Kitab’mndan,
Peygamber (s.a.v.)’in Silnnet’inden, Icma’dan, bazi sahabilerden gelen Eser’den veya
bunlardan bazisma yapilan Kiyas’tan alinabilecegini s6yler. (Safi/a, 11:38; IV:37;
V:217; VII1:452)

Safii, Omrlinlin sonlarinda yaptifa vasiyetinde de sahabe kavlinin hiicciyetini
vurgulamigtir. O, vasiyetinde sunlan soyler: “Allah’a karsi  sorumlulufunuzun
bilincinde olun. Siinnet’e, Rasulullah (s.a.v.)’m hadislerine ve sahabenin uygulamasina
(asér) tabi olun. Bidatlar1 ve nefsinize uymay: terkedin.” (Safii/d, 47)

Imam Safii’nin fikhinda hiikiim verirken delil olarak aldig1 sahabe s6z ve uygulamalan
da onun yeni mezhebinde sahabe kavlini delil kabul ettigini a¢ik¢a gdsterir. Zira o,
fikhinda sayisiz sahabe kavlini delil olarak almustir. (Safiva, 11:7,39,291,297; 111:254;
1V:340; V:148,165-166; V1:129,145; VI1:299)

Buraya kadar aktardiklarimizdan agikga ortaya gikiyor ki, Imam Safii, eski mezhebinde
oldugu gibi yeni mezhebinde de sahabe kavlini delil olarak almaktadir ve bu konudaki
gOriisii degismemistir. Buna gore, goriisiiniin degistigini iddia edenlerin bu iddialarinin
da dogru olmadig1 net bir sekilde gorillmektedir.

3.3. Sahabe Kavlinin Hukukun Kaynaklan Arasindaki Yeri ve Bunlarla Tliskisi

Daha 8nce agikladigmiz tizere Imam Safii eserlerinde hukukun kaynaklarm farkh
sekillerde tasnif etmigtir. Bu tasniflere baktigimzda Kitab ve Siinnet devamh ilk sirada
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veya ilk iki sirada yer ahr. Icma’y1 ise genellikle digiincii srada zikretmekle birlikte
bazen de sahabe kavlinden sonra zikreder.

Nitekim $afii, yetim ¢ocufun malndan zekat Sdenecegini sdylerken Hz. Omer, Hz. AL,
Hz. Aige, Abdullah b. Omer ve bagka sahabilerin uygulamasim delil alir ve onlarmn
malinda zekat bulunmadigm iddia edenlere ise sunu sByler: “Ancak Kitab, Siinnet,
sahabenin bazilarindan gelen eser, miisliimanlanin genelinin ittifak ettigi hususlar (icma)
ve bunlardan birisine yapilan kiyas hiiccet olur.” (Safii/a, 11:38-39)

Bagka bir yerde de, temel bir ilkenin ancak Allah’m Kitab’indan, Peygamber’in
stinnet’inden, sahabe kavlinden, sahabeden birisinin kavlinden veya alimlerin genelinin
icma ettigi bir seyden elde edilebilecegini s6yler. (Safii/a, 1V:37) Goriildigi gibi bu iki
Omekte de sahabe kavli icmadan once zikredilmigtir. Ancak bu tasnifte icma ve sahabe
kavlinin hukukun kaynaklan arasindaki yeri amaglanmamis olsa gerek; zira gerek el-
Umm’de ilmi tabakalara aymrirken gerekse er-Risale’de hukukun kaynaklarim
agiklarken ve bu eserleriyle birlikte diger eserlerinin de birgok yerinde delilleri sayarken
icmay liglinell sirada zikretmigtir. (Safii/b, 596-598; Safii/a, VI:282; VII:452)

Imam Nevevi de “el-Mecmu’”da, Safii’nin bir konudaki farkh iki gorlistinden
hangisinin tercih edilmesi gerektifini agiklarken; goriiglerinden birini ilgili bdlimde
digerini ise bagka bir konuyu ag¢iklarken szgelimi sebebiyle belirtmigse, ilgili bslimde
belirtilenin digerine tercih edilecegini, zira bu goriiglind iyi diigindiikten sonra amach
bir sekilde yerine yerlestirdifini ve buna verdifi Onemi diferine vermedifini sdyler.
(Nevevi, 1:112) Nevevi’nin bu agiklamasm da g6z oniinde bulundurdugumuz takdirde
Safii’ye gore icmanmn {igiincli sirada yer aldiga daha agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Zira er-Risale’de icmay: siinnetten sonra zikretmigtir.

Hukukun kaynaklarindan olan sahabe kavli ve kiyastan hangisinin dierinin &nfinde yer
alacags konusunda da Safii’nin tasnifi farkihk arzetmektedir. O, “er-Risale™nin ilgili
boliimiinde sahabe kavlini kiyastan sonraya alarak sunu sdyler: “Kitab, Siinnet, Icma ve
bu anlamda hitkme medir olacak bir kiyas bulamazsam sahabe kavlini alirm. Sayet
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sahabe kavli dogrultusunda bir kiyas bulunuyorsa yine sahabinin goriigline uyarim.”
(Safii/b, 598)

“Imam Malik ile ihtilafi” adli eserinde de ilmi tabakalara ayrarak su sekilde siralar: “1-
Kitab ve sthhati sabit olan siinnet. 2-Kitab ve Siinnet’te bulunmayan bir hususta icma.
3-Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabimn muhalifi bulunmayan (itiraz edilmemis) sdzleri.
4-Sahabe arasmda ihtilafh olan konular. 5-Bu tabakalardan birisine yapilan kiyas. Kitab
ve Siinnet varken onlardan bagkasma asla gidilmez, hiikim ancak bu swalama takip
edilerek elde edilir.”(Safii/a, VII:452)

Goraldagt gibi Safii’nin “er-Risale”deki ifadesine gére sahabe kavli kiyastan sonra
gelen bir delildir. Ilmi tabakalara ayirirken ise kiyastan dnce gelen bir delildir. Burada
Imam Nevevi’nin belirttizi kriteri de dikkate aldigimz takdirde, “er-Risale” isimhi
kitab1 da usuliini igledigi eseri oldufundan sahabe kavlinin kiyastan sonra gelen bir
delil olmasi gerekir. Ancak burada Safii, muhatabinin, sahabilerden birisi bir goriis ileri
siirse ve ona uygun veya aykin bir gey nakledilmezse ne dersin? Seklindeki sorusuna
cevap vermektedir. Dolayistyla Safii’nin burada, sahabe kavlini kiyastan sonra bir delil
olarak alacagimi sGylemesi, sahabe kavlinin biitlin cesitleriyle ilgili olmayip, bagka bir
sahabiden uygun veya aykir1 bir s8z bulunmayan sahabe kavliyle ilgilidir. Yaygmlagsan
ve muhalifi bulunmayan sahabe kavli (Buga, 348) ile kiyasla algilanamayan konularda
sahabe kavlini ise kiyasa takdim ettigi gorillmektedir. (Safii/a, 11:302; VII:227)

3.3.1. Sahabe Kavli — Kitab iligkisi

Sahabe kavlinin Kur’an ile iligkisi i¢ sekilde olabilir. 1-Sahabe kavlinin Kur’an’a ait
umum bir ifadeyi tahsis, mutlak bir ifadeyi takyid etmesi. 2-Sahbe kavlinin Kur’n’m
bir ifadesini muhtemel anlamlarindan birine hamletmesi. 3-Kur’in’in bir ifadesinin
sahabe kavliyle aciklanmasi, tefsir edilmesi. Safii’nin ifade ve uygulamalarina gore
bunlarin agiklanmasma gelince:
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3.3.1.1. Kitab’in Sahabe Kavliyle Tahsis veya Takyid Edilmesi

Usulciiler sahabe kavliyle tahsis konusunu genellikle stinneti tahsis ile ilgili olarak ele
almislardir. Bu yiizden biz de konuyu daha ¢ok o alanda iglemek istiyoruz. Ancak
burada sunu belirtmekte yarar vardir. Safii usulciiler sahabe kavliyle tahsis konusunu,
Safii’ye gbre sahabe kavlinin delil olup olmadigma gore degerlendirmislerdir. Safii’nin
yeni mezhebinde sahabe kavli delil degildir diyenler, sahabe kavliyle~ tahsis de yapiimaz
demistir. (Sirazi/a, 11:749-750; Alai, 86-88) Eski ve yeni mezhebinde delil oldugunu
sByleyenler de onunla tahsis de yapilacagim sSyler. (Aldf, 86-88) Biz burada, sahabe
kavliyle Kur’an’in mefhumunun tahsis edilebilecegini ortaya koyan Safii’nin “el-
Umm”deki ifadelerini aktaracagz.

Safii, bir konuda siinnet yoksa ve Kur’m’m muhtemel manalan varsa ve sahabe kavli ile
miictehidlerin icma’s bu manalardan birisine delalet ediyorsa sunu sdyler: Onlar
Allab’m Kitab’mm daha iyi bilir ve ingallah onlarm kavli Allah’m Kitab’ma muhalif
degildir. Fakat Kur’m’in manalarimin bir kismina delalet eden siinnet, sahabe kavli veya
icma yoksa Kitab zahir ve genel (amm) anlamm lizere kalir, tahsis edilmez.” (Safii/a,
VII:44)

Yine “el-Umm™tn baska bir yerinde Safii, mulaane ayetini aktardiktan sonra gunu
sdyler: “Allab’m Kitab’1 her kocanm karisiyla mulaane yapacagi konusunda agiktir.
Ciinkii Allah, kari-kocayr umum iizere belirtmigtir; bir kisrmm birakip digeriyle tahsis
etmemistir ve ayette kastedilenin bazi kar1 kocalar olup digerleri olmadig1 konusunda da
siinnet, eser ve icma’dan delalet yoktur.” (Safii/a, VII:51) Aktardigmmz bu iki misalde
Safii’'ye gSre sahabe kavliyle Kur’an ayetindeki amm ifadenin tahsis edilebilecegi
ortaya ¢ikmaktadir.

Sahabe kavliyle mutlaki takyid etme ise umumu tahsis gibidir. Ikisi arasinda higbir fark
yoktur. (Alai, 87)
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3.3.1.2. Sahabe Kavlinin Kur’an’1 Muhtemel Manalarindan Birine Hamletmesi

Imam Safii, birden fazla manaya ihtimali bulunan Kur’an ayetlerini sahabe kaviiyle bu
manalardan birine hamleder. Nitekim, zimminin sahitlifinin cevazma dair “sizden adil
iki kisi veya sizin diginizdan iki kisi” (Maide 5/106) ayetini ileri siiren muhatabma Safii
sunu soyler. “Bu ayetten ne kastedildifini en iyi bilen Allah’tr. Bu ayetin muhtemel
manalarla tefsiri ancak Peygamber (s.a.v.)’in bir siinnetinin delaleti, baz1 sahabilerden
gelen ve muhalifi bulunmayan bir eser veya alimlerin genelinin icma ettigi bir gey ile
olur.” Sonra Safii bu ayeti “sizin kabilenizden olmayan miisliimanlardan” seklinde te’vil
edenleri, bu ayetin mensuh oldugunu iddia edenleri duydugunu séyler. (Safii/a, V1:196)

Safii, “el-Umm™tn bagka bir yerinde de Kur’an’m muhtemel manalara hamlinin ancak
siinnet, sahabe kavli ve alimlerin icma’mn bu manalardan birisine delaletiyle
olabilecegini soyler. (Safii/a, VII1:44)

Yetim gocugun nafakasnm kime ait olacag ile ilgili olarak da Hz. Omer’den aktardift
esere dayanan muarizina, Hz. Omer’den bdyle bir eserin sabit olmadim, aksi takdirde
Ibn Abbas’m ona muhalefet etmeyecegini sdyleyerek ve Ibn Abbas’m “bunun gibisi
miras¢ininda ylkimliligiindedir” (Bakara 2/233) ayetini “bir annenin ¢ocugundan
dolay1 zarar gdrmemesi miras¢min yikiimliliigtindedir” seklinde tefsir ettiini sdyler ve
“Ibn Abbas Kitab’n anlamum bizden daha iyi bilir, ayet de onun soyledigine
mahmuldiir” der. (Safii/a, V:151)

3.3.1.3. Sahabe Kavliyle Kur’an’in Tefsir Edilmesi

Imam Safii bazs ayetlerden hiikiim ¢ikarirken sahabenin yaptig1 tefsiri delil olarak alir
ve eserin Kur’an’ tefsir edebilecegini sdyleyen muhatabma da hayr demez. (Safii/a,
VII:39) Nitekim o, “nikah bagim elinde bulunduran kisi” (Bakara 2/237) ayetinde bu
Kisinin “koca” oldugunu ve Hz. Ali’'nin “bu kiginin koca oldugu™ seklindeki ifadesinin
kendilerine ulagtifin sdyler. (Safii/a, V:109-110)
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Yine Safii, anlagamayan kan-kocanmn durumu ile ilgili olarak her iki taraftan birer
hakem tayin edilmesi, kari-kocanin buna razi olmasi ve onlarin arasmu bulma veya
onlann birbirinden ayrma konusunda hakemleri vekil tayin etmeleri gerektigini
sdyledikten sonra, Nisa siiresinin 35. ayetiyle ilgili olarak bu anlamda Hz. Ali’den
nakilde bulunur. (Safii/a, V:168)

3.3.2. Sahabe Kavli — Stinnet iligkisi

Imam Safii, siinnetten bir delilin bulundugu bir konuda sahabe kavline pek muracaat
etmez. Ancak su durumlarda sahabe kavline muracaat eder. 1-ikinci bir delil olarak,
pekistirmek icin. 2-Miirsel hadisi delil almak i¢in sahabe kavliyle desteklemek. 3-
Stinneti onunla tahsis etmek i¢in. 4-Muanz gériinen iki hadisten birini onun destegi ile
tercih etmek i¢in.

Nitekim Safii, “imam Malik ile Ihtilafi” adl eserinde bu hususu gbyle agiklar:
“Peygamber (s.a.v.)’in hadisine muariz bagka bir hadis Peygamber’den nakledilmisse,
bagkasindan buna uygun bir s6z (hadis) rivayet edilmesi Peygaber (s.a.v.)’in hadisine ek
bir gii¢ kazandirmaz. Peygamber’in hadisi kendi bagma yeterlidir. Bagka kimselerden
onun hadisine muhalif olarak rivayet edilen sbze (hadise) de bakmam. Peygamber’in
hadisi delil olarak alinmaya daha layiktir.” (Safii/a, VII:307) Cezeri de, Safii’nin
sahabe kavliyle desteklenen miirsel hadisi delil olarak aldifim sSyler. (Cezeri, 11:65) Bu
nedenle burada siinnetin sahabe kavliyle tahsisi ve muariz goriinen iki hadisten birini
sahabe kavliyle tercih konulan iglenecektir.

3.3.2.1. Siinnetin Sahabe Kavliyle Tahsis veya Takyid Edilmesi

Usulctiler bu konuyu tamamen Safii’nin sahabe kavlini hiiccet kabul edip etmemesine
baglamigtir. Onun yeni mezhebinde hiiccet degildir diyenler, onunla tahsis de yapilmaz
demistir. Nitekim Sirazi, “Safii’nin; sahabe kavli hiiccettir, kiyastan O6nce gelen bir
delildir, tabiinin ona uymas:1 gerekir ve muhalefeti caiz degildir” geklindeki eski
mezhebini dikkate aldigimizda sahabe kavliyle tahsis konusunda iki goriiy olacagm
sGyler: 1- Onunla umum tahsis edilir. Zira kiyasa takdim edildigine gore onunla tahsis
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yapilmasi daha oncelikli olur. 2- Onunla tahsis yapilmaz. Ciinkii onlar goriiglerini degil,
umum ifadeyi delil olarak alirlardi. Dolaysiyla bu, onunla tahsisin caiz olmadigim
gosterir.” Yine Sirazi, “sahabe kavli delil degildir, kiyas ondan 8nce gelir ve tabiin ona
muhalefet edebilir” geklindeki yeni mezhebine gére ise onunla tahsis yapilmaz,
demigtir. (Sirazi/a, 11:749-750)

Ancak Sirazi’nin, Safii’nin yeni mezhebinde sahabe kavlinin hiiccet olmadigi seklindeki
kanaatinin aksine, yeni mezhebinde de hiiccet oldugunu daba 6nce ortaya koymugtuk.
Dolayisiyla yeni mezhebinde de sahabe kavliyle tahsis yapar. Nitekim Safii, ihtikar
yiyecek maddelerinde yapma ve insanlan sikintiya sokma durumlarryla tahsis etme
konusunda Ma’mer b. Nadle (r.a.)’nin goriiiinii benimsemigtir. (Ala1, 87-88)

“{slam Hukuk Metodolojisinde Tahsis” adh eserin miiellifi Ferhat Koca, imam Safii’nin
sahabe kavliyle tahsis konusundaki gOriiglind tesbit etmeye ¢ahgirken, yaygmhk
kazanmamug sahabe kavlinin, muhalefet etti3i amm haberi bu sahabinin kendisi rivayet
etse dahi tahsis edemeyecegini soyledikten sonra, Sirazi’nin kendi mezheplerinde
sahabe kavlinin tahsis delili olarak kabu!l edildigini, soyledigini aktarir. (Koca, 230)
Ancak yukanda Sirazi’den yaptigimiz alintilar, Ferhat Koca’nin sdylediklerinin aksini
ortaya koymaktadir.

Koca, “Ibnu’l-Kayyim el-Cevzi'nin sahabe kavli hakkinda Imam Safii’nin son
goriiginde (kavli cedid) tek bir harfin dahi muhafaza edilmedigine dair tasbitleri”
(Koca, 230) seklinde aktardi@y ifade tamamen yanhistir. Zira Ibn Kayyim’in bu konudaki
ifadesi su sekildedir: “Safii’nin yeni mezhebinde sahabe kavlinin hiiccet olmadigm
gosteren bir tek harf bile bilinmemektedir.” (Ibn Kayyim, IV:120) Bu ifade iki
olumsuzluk edat: tagiyan bir ciimle olup olumlu anlam tagimaktadir.

Ferhat Koca bu konuda olusturdugu olumsuz iddiayr savunurken imam Safii’den
aktardifr su ifadeleri de yerli yerinde kullanmamugtir. Safii, “aym asirda yagasaydim
mutlaka kendisini reddedecegim bir kiginin goriisii sebebiyle hadisi nasil terkederim”
der. (Koca, 230-231) Zira imam Safii’nin bu ifadesi sahabe kavlinin onun yannda
hiiccet olmadifim g8stermez. Bu, mevcut olan bir siinnete aykin olan sahabe kavlinin
hiiccet olmadig: ile ilgilidir.
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Safii’nin fikhindan, sahabe kavliyle tahsis yaptifim gOsteren su Ornefi aktarabiliriz:
Evlatliklarin babalarina nisbet edilmelerini isteyen ayet nazil olduktan sonra Ebu
Huzeyfe’'nin karisi Sehle, Peygamber (s.a.v.)’in yanma gelir ve Salim’i evlat
edindiklerini, onu evlat olarak gordiiklerini, sadece bir odalarmin bulundufgunu ve
uygunsuz halde iken Salim’in kendisinin yanma girdigini, bu durumda ne yapmalan
gerektifini sorar. Peygamber (s.a.v.), “onu beg kere emzir, siit ile haram olsun” buyurur.
Boylece Sehle onu siit oflu sayardi. Hz. Aise, yanmna girmek isteyen erkekler
konusunda bu hadise dayanmigtir. Peygamber’in difer hammlan ise bunu Sehle ve
Salim’e has bir ruhsat saymiglardir. Ummu Seleme bu hadisi Peygamber (s.a.v.)’den
aktardiktan sonra bunun has oldufunu sOylemigtir. Safii, emzirmenin kiicligiin
emzirilmesi oldugunu Hz. Omer ve bn Omer’den aktarir. ibn Mes’fid’dan da, ik iki yil
icinde yapilan emzirme oldufunu aktarr. Safii, sahabeden aktardift bu sdzlere
dayanarak yukandaki hadisin Ebu Huzeyfe’nin azathsi Salim’e has oldugunu sdyler.
(Safii/a, V:47-49)

Ayrica Kur’an ayetlerinin sahabe kavliyle tahsis edilebilecegini soyleyen Safii’nin,
stinnetin de sahabe kavliyle tahsisini caiz gorecegini soyleyebiliriz.

3.3.2.2. Muanz iki Hadisten Birinin Sahabe Kavliyle Tercih Edilmesi

Birbirine muariz iki hadis bulunsa ve sahabilerden biri bu hadislerden bir tanesi ile amel
etse; bu durumda Imam Safii, sahabinin amel ettigi hadisin diger muariz hadise tercih
edilmesi gorlistindedir. Nitekim hayvanlarin zekatinda nisab ile ilgili olarak Hz. Ali’nin
rivayet ettifi muaniz hadise kargthk Hz. Enes’in rivayet ettigi hadisi tercih eder. Zira Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Omer’in uygulamasi Hz. Enes’in rivayet ettigi hadise uygundur.
(Safii/a, I1:7) Ciiveyni bununla ilgili olarak, nisabin “miktar” oldugunun ve buna re’yin
girmediginin de bilinmesi gerektigini sdyler. (Ciiveyni/a, 11:764)

Bu konuyla ilgili olarak Safii’nin fikhmdan su 6rnegi de verebiliriz: Safii, thramda olan

kiginin bir kimseyi nikahina almasmin gegersiz olacafim tartigirken, Hz. Peygamber
(s.av.)’in Hz. Meymune’yi nikahina alirken ihramda olmadifi seklindeki hadise
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kargihk, jhramda oldugu seklinde hadis aktaran muhatabma sunu sorar: ‘Birbirine denk
iki hadis bulundufunda sahabenin Hz. Peygamber’den sonraki uygulamasma
bakacagmmizi ve bu badislerden hangisi sahabe uygulamasmna daha uygunsa onu ahp,
mubhalif olam ise terkedecefimizi sGylemedin mi? Muhatab:i “evet” cevabm verince
Safii, Hz. Omer ve Hz. Zeyd b. Sabit’in bdyle bir nikah reddettigini, ibn Omer’in de
“thramda olan kigi bir kimseyi nikahina alamaz ve ihramh kisi nikahlanamaz” dedigini
ve sahabeden onlarmn g8riisline aykin bir gériig beyan eden bir kimseyi de bilmedigini
sOyler. (Safii/a, V:261)

3.3.3. Sahabe Kavli — icma’ iligkisi

Daha Once belirttigimiz Gizere Safii’ye gore icma, Kur’an ve slinnetten sonra hukukun
tiglinclt kaynagidir. (Safii/a, 1:276; VI1:466; Safii/c, 91)

Safii, icma’1 biitlin miisliimanlarin Kur’an ve Siinnette belirtildifi lizere namaz kilma,
zekat verme, adam Sldlirmeme gibi herkesin miikellef oldufu seylerin farziyetini bilme
konusundaki fikir birligi ile smurlandemistir. Buna gore Kur’an ve siinnette yer alip da
ihtimalli anlamlar tagtyan hususlarmn bilinmesi sadece ilim sahiplerine ait olduguna gore
- bilginler de ihtilaf edebileceginden — bunlar hakkindaki bilgiye icma’ denemez.
(Safii/a, 1:276; VII:471-473; Safii/c, 91) Ona gore, belirttigi alanlar digmda icma iddias:
bogstur. Ne sahabe ne tabiin ne de sonraki dénem bilginleri bu iddiada bulunmustur.
Safii bunu, kendi doneminde ortaya ¢ikmms bir iddia olarak gdorir. (Safii/a, 1:276;
Safii/c, 91) Buna g6re Safii, 6zel anlamda “sahabe icma’t” diye bir seyden
bahsetmemektedir. Belirtilen konularda ister sahabe d6neminde isterse daha sonraki
alimler déneminde olsun gergeklegen icma’yi delil olarak alir.

Yine Safii’nin ifadelerinden su sonu¢ ortaya ¢ikmaktadir: Thtimalli anlamlar tasiyan

hususlarda icmanin bulunmadifs, dolayisiyla bir sahabiden bu konularda aktarilan ve
muhalifi bulunmayan bir goriige icma denemez. (Safii/a, VI1:471-473)
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3.3.4. Sahabe Kavli — Kiyas iligkisi

“Sahabe kavlinin hukukun diger kaynaklar1 arasmdaki yeri” baghf altinda
agikladipimiz lizere Safii, meshur olan ve muhalifi bulunmayan sahabe kavli (Buga,
348) ile kiyasla algilanamayan konulardaki sahabe kavlini kiyasa takdim eder. (SafiV/a,
I1:302; VII:227) Sahabeden kendisine uygun veya aykirn bir goriis nakledilmeyen
sahabe kavlini ise kiyastan sonra gelen bir delil olarak ahr. Zira onun “er-Risale”deki
“bu anlamda hitkme medAr olacak bir sey” ifadesi agik kiyasm sahabe kavlinin 6niine
gecirildigi konusunda agik delildir. (Safii/b, 598)

Buna gbre, Cliveyni’nin “Safii baz1 ifadelerinde agik (celi) kiyas: sahabe kavline tercih
eder” (Ciiveyni/b, 111:451) ve “Safii'ye goére sahabe kavli kiyastan Once gelir.”
(Ciiveyni/b, 111:452) ifadelerinde bir g¢eligki bulunmamakta ve yukandaki agiklamamiza
gore anlagiimasi gerekmektedir.

Zerkesi'nin Ibn Kecc’den aktardipn su ifadeler de yine yaptifimiz aymma gore
anlagitmahdir. ibn Kece sunu sdyler: “Bir sahabi bir goriis ortaya koysa ve giiclii bir
kiyas buna aykiri ise eski mezhebinde Safii, sahabe kavlinin 8ne gecirilecegi, zira
sahabenin Kitab’mn zahirini bildigini s6yler. Yeni mezhebinde ise kiyasm evli oldugunu
sOyler. Zira anlagmazlik halinde Allah, Kitab’a doniilmeyi emretmistir, sahabenin de
hata etmesi caizdir.” (Zerkesi, VI:59)

Sem’ani “el-Kavati”da, meshur olmayan ve mubhalifi de bilinmeyen sahabe kavlinin
kiyasa uygun olmasi durumunda delil olacagim, agik kiyasa aykiri olmasi veya sahabe
kavliyle birlikte gizli bir kiyasin bulunmasi durumunda ise Safii’nin iki goriigtintin
bulundugu yerin burasi oldugunu soyler. Eski mezhebine gére sahabe kavlini delil
almak daha 6nceliklidir. Yeni mezhebine gore ise kiyas evladir. (Sem’ant, 11:9)

Safii, “imam Malik ile Ihtilafi” adh eserinde, sahabenin muhalifi bulunmayan kavlini de
ihtilaf ettikleri goriiglerini de kiyastan 6nce gelen bir delil olarak saymustir. (Safii/a,
VII:452) Safii’nin furu fikhim isledigi eserlerinde onun, sadece kiyastan dolay: sahabe
kavlinin terkedilmesi gerektigi seklinde her hangi bir ifadesiyle karsilasmadik. Aksine
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sahabe kavline tabi olmamin kiyas yapmaktan evli oldupunu ifade eden sbzleriyle
kargilastik.

Nitekim Hz. Osman d8neminde aksama dogru hilal gdrlilmiis, fakat Hz. Osman glines
batincaya kadar iftar etmemigtir. Safii, kendisinin bu goriiste oldufunu ve hilalin
8gleden dnce veya sonra goriilmesi arasmda fark olmadigmi, ancak bazi kimselerin
hilalin gleden 6nce gorillmesi durumunda iftar edilecegini ve bu konuda kiyasa degil
esere tabi olduklarim s8@ylemesi iizerine Safii, “esere tabi olmak kiyastan daha fazla
gereklidir, eger eser sabitse delil olarak alinmaya daha layiktir” der. (Safii/a, 11:126)

Yine Safii, “Rahib olan kisiyi Hz. Ebu Bekir’e ittiba ederek dldiirmeyiz. Bunu kiyasla
degil ittiba ederek sOyliiyoruz” der. (Safii/a, I'V:340)

3.3.4.1. Kiyaslardan Birinin Sahabe Kavlinin Destegi ile Tercih Edilmesi

Muartz iki kiyas bulunup da bir tanesi sahabe uygulamas: ile desteklenmisse, bu
durumda, sahabe uygulamasim hiiccet sayanlar bunu, kiyaslardan birine bir delilin
eklenmesi sayarlar. Bu da sahabe uygulamasmn destekledifi kiyasin tercih edilmesini
gerektirir. (Ciiveyni/a, 11:834) Imam Safii sahabe uygulamasim hiiccet saydigma gore,
kiyaslardan birini onunla tercih eder. Alai’nin Maverdi’den aktardifina gore, Safii’nin
yeni mezhebinde, tercih edilmeyen kiyasin sahabe kavliyle desteklenmesi durumunda
racih kiyasa tercih edilecegini s6yler. (Alai, 77)

Zerkesi’nin aktardifma gbre, Sayrafi “ed-Deldil’de sunu sSyler: Bir meselede iki delil
bulunuyorsa ve bunlardan biri sahabe kavline uygun ise yamnda sahabe kavli bulunan
delil, desteklenmis olmasindan dolay: evid olur. Safii’nin gii¢li olan goriigit budur.
(Zerkesi, VI:58)

Safii’nin “er-Risale”de sahabe kavlinin bir gesidi ile ilgili olan “kiyasin destekledigini
delil abrm™ geklindeki ifadesi usulctiler arasinda tartigma konusu olmustur. Kiyas tek
bagina delil olduguna gore, sahabe kavlinin bir anlammn olmadidi, dolayisiyla tek
bagma delil olmadifi gseklinde yorumlanmugtir. Safii usulciiler bu iddiaya degisik
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sekillerde cevap vermiglerdir. Zerkesi'nin Ibn Kattan’dan aktardigma gore bu
cevaplardan biri su gekildedir: Safii’nin burada kiyastan maksadi bir konuda iki kiyasin
bulunmasidr. Bu durumda bir kiyasla birlikte bulunan sahabe kavli tek bagma olan
kiyastan delil alinmaya daha layiktir. (Zerkesi, VI:57)

Usulctiler, iki kiyastan sahabe kavliyle desteklenmis olanin tercih edilmesi meselesine
“kusursuz olmast sartiyla satilan hayvan” Omefini verirler. Zira burada iki kiyas
bulunmaktadir. Bir tanesi, kusursuzluk sart1 saticiun bildigi kusurlarda gecerli ohur,
bilmedikleriyle ilgili gegerli olmaz geklindedir. Hayvan digindaki varliklarda gegerli
olan bu kiyas, hayvanla ilgili oldugunda bagka bir kiyas daha gerektirmektedir. O da su
sekildedir: Diger varliklardan ayr1 olarak hayvan saglikh halde ve hastahk durumunda
da beslenir ve bazen kusurlan gizli kalr geklindedir. Bu ylizden Safii, ikinci kiyasla
birlikte Hz. Osman’m uygulamasm taklid etmigtir. (Zerkesi, VI:57-58) Imam Safii’nin
bu konudaki ifadelerini “htilafu’l-irakiyyeyn” adh eserinden aktaracak olursak o, sunu
sByler: “Bir kimse kusursuzdur diye bir kble veya bir hayvan satsa, bu durumda Hz.
Osman’m verdigi hiikme uyaniz. O da, satici bilmedigi kusurlardan armmus olur, bilip
de bildirmedigi kusurlardan ise arinmg olmaz, seklindedir. Bu hitkkme ancak Hz.
Osman’1 taklid ederek ve bunda hayvam diger varhklardan ayiran bir nitelik bulunmas
sebebiyle vardik. Zira her hayvan saglikh halde de hasta iken de beslenir. Hayvanin
tabiatimn farkhligi onu gizli veya agik bir kusurdan nadiren armmms kilar. Kusur
saticiya gizli kalirsa, ondan sorumlu olmaz. Kusur saticiya gizli degilse az olsun ¢ok
olsun, biiylik olsun kiiglik olsun kusur adim ahr, dolayisiyla miigteriye bildirmemigse
kusurdan sorumiu olur. Kiyas bakimindan dogru olan, sahibi gérmemis olsa bile
hayvanda bulunan kusurdan sorumlu olmasidir. Fakat Hz. Osman’i taklid ve bunun
yanmda yaptigmmz niteleme (kiyas), sadece kiyas agisindan yaptigimiz nitelemeden
evladir. (Safii/a, VII:165)

Ancak sunu belirtmeliyiz ki, bu baghk altinda yapilan degerlendirmelerin tamam
kaynak srralamasinda kiyastan sonra gelen sahabe kavli ¢esidiyle ilgilidir. Zira kiyastan
6nce gelen sahabe kavli gesitleri tek bagina kiyasa tercih edilir, yaninda ayrica bir

kiyasm bulunmamasi onu delil olmaktan gikarmaz.
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3.3.4.2. Bir Hususun Sahabe Kavline Kiyas Edilmesi

Imam Safii sahabe kavline yapilan kiyas: da hitkiim elde etmenin ydntemleri arasinda
sayar. Zira o, ilmi Kur’an ve Siinnet, icma, muhalifi bulunmayan sahabe kavli, ihtilafl
sahabe kavli kisimlarma aymnr, besinci tabakaya ise bunlardan birisine yapilan kiyasi
yerlestirir. Dolayisiyla sahabe kavlinin, s8zii edilen her iki ¢esidine de kiyasin
yapilabilecegini ifade etmis olmaktadir. Onun fikhinda bu hususu ortaya koyan
uygulamalari ve ifadeleri bulunmaktadw. (Safii/a, 11:305,371; I11:220; V:198; VI:189)
Ornek olarak bunlardan iki tanesini aktarmakla yetinecegiz.

Safii, ihramda bulunan bir kiginin giivercin digindaki bir kusu dldiirmesi ile ilgili hitkmii
ortaya koyarken; davardan misli bulunmayan bir seyin mislinin deferi oldugunu ve
giivercin digmdaki kuslarin da mislinin degeri oldugunu sdyler ve bu hitkkm{in Hz. Omer
ile Ibni Abbas’in ¢ekirge ve gitvercin digindaki kuglarla ilgili s6zlerine kiyas oldugunu
soyler. (Safi/a, I1:305)

Yine Safii, insanm kesimine gii¢ yetiremedigi hayvamn kesiminin, avlanan hayvanm
kesimi gibi oldugunu s6yler ve bu hilkkme; siinnete ve esere (sahabe uygulamasma)
kiyas yoluyla vardigim soyler. (Safii/a, 11:371)

3.4. Safii’ye Gore Sahabe Kavlinin Cegitleri ve Kaynak Degeri

Usulclilerin ifade ettifine gbre sahabe kavli, genel olarak doért sekilde kargimiza ¢ikar.
Bazi farkhliklar olsa da Safii’'nin ifadelerinde bu taksimi gormek miimkiindiir. Bu
yiizden usulectilerin taksimini takip edip Safii’nin farkh ifadelerine de dikkat ¢ekecegiz.
3.4.1. Sahabe icma”

Daha Once belirttigimiz {izere Safii, icma’y, bilitlin miislimanlarin Kur’an ve siinnette
belirtildigi tizere namaz kilma, zekat verme, adam 6ldiirmeme gibi herkesin miikellef

oldugu seylerin farziyetini bilme konusundaki fikir birligi ile smrlandirmmgtir. (Safii/a,
1:276; VII:471-473; Safii/c, 91) Bu alanlar diginda icma iddiasiun bos oldugunu ne

57



sahabe ne tabiin ne de sonraki donem bilginlerinin bdyle bir iddiada bulundugunu
sOyler. (Safii/a, 1:276; Safii/c, 91) Buna gére Safii, genel icmadan bahseder, usuliinde
0zel olarak sahabe icma’mdan bahsetmez. Dolayisiyla belirtilen alanlarda sahabe icma
etse delil olarak ahr. Cinkli Safii, genel olarak sahabe kavlini delil aldigindan, onlarn
icma’m Oncelikli olarak delil ahr. icmanin gerceklesmeyecegine inandip: alanlarda
sahabe icmamndan da bahsedilemez.

Ancak gorebildigimiz kadariyla Safii fikhim iglerken bir yerde sahabenin fikir
birliginden bahseder. Safii, thramh kiginin kuglar digindaki bir hayvam veya kuslardan
¢ekirge ve glivercin digindaki kuslart 8ldtirmesi durumunda vermesi gereken fidyeyi
agiklarken; sahabenin uygulamasimn (mezhebinin) kuglar digindaki bir hayvanm
Oldirtilmesi durumunda koyun, kegi, sifir ve deve tlriinden Sldirtilenin dengi bir
hayvanin fidye verilmesi, c¢ekirge ve gilivercin digindaki kuglarda degerinin fidye
verilmesi geklinde olduBunu sdyledikten sonra su ifadeyi kullanir: “Kuglar digindaki
hayvanlarmn fidyesinin dengi bir koyun, kegi, sifir veya deve oldugu, kuglardan gekirge
ve glivercin disindaki kuglarm da fidyesinin degeri oldufu konusunda sahabeyi fikir
birligi icinde buldum” (Safii/a, 11:302) Safii’nin bu ifadesi, sahabenin bu ittifaginmn
kiyastan 6nce gelen bir delil olacagim gbsterir. Zira bir nevi icma’dur.

3.4.2, Meshur Olan ve Muhalifi Bulunmayan Sahabe Kavli

Bir sahabinin kavli meghur olmugsa, difer sahabeden de ona aykin bir goris
bilinmiyorsa, bunun delil olacag: fakat icma sayilmayacagi usulciiler tarafindan Safii’ye
nisbet edilmigtir. (Sem’ani, II:4; Zerkesi, VI:61) Ancak Gazzali, Safii’nin yeni
mezhebinde bu goriisten dondiigiini sdyler. (Gazzali, 1:621) Fakat difer baz
usulctilerin ifade ettigi ve Safi’nin de yeni mezhebini iceren eserlerindeki ifadeleri
Gazzali’nin bu iddiasim dogrulamamaktadir.

Nitekim S$afii, “lmam Malik ile ihtilafi” adh eserinde ilmin tabakalarmm sayarken
muhalifi bulunmayan sahabe kavlini icma’dan sonra tiglincii siraya yerlestirir. (Safii/a,
VII:452) “el-Umm” adh eserinde de, muhalifi bulunmayan sahabe kavlini kaynak kabul
ettifini vurgulayan ifadeleri ¢oktur. Bir keresinde muhatabma sunu sdyler: “Bizim ve
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sizin mezhebin temel ilkelerinden biri, bagka bir sahabinin muhalefet etmedigi sahabiye
muhalefet etmemektir.” (Safii/a, 11:39)

Yine Safii, k8priicik kemigi ve kaburganin diyetinde Hz. Omer’in birer deveye
hitkmettigini ve bu konuda Hz. Omer’in kavlini delil olarak aldigmm sSyledikten sonra
sOyle devam eder: “Zira bildigim kadariyla sahabeden kimse ona muhalefet etmemistir.
Bu yiizden kendi goriigimii alip ona muhalefet etmeyi uygun gdrmedim.” (Safii/a,
VII1:400)

Yolunu sagirarak hac ibadetini eda edemeyen kiginin durumuyla ilgili olarak Safii; Hz.
Omer, Ibni Omer ve Zeyd b. Sabit’ten eser aktarir ve Ibni Mes d’dan aktardiklan esere
dayandigm sbyleyenlere kars1 su ifadeyi kullanir: “EZer belirttiklerimizden kimse ona
muhalefet etmeseydi onun kavline uyardik.” (Safii/a, 11:249-250)

Safii’nin yukaridaki ifadelerinden sahabe kavlinin meshur olmasmn sart olmadigs,
bagka bir delile ihtiyag¢ duymaksizin onu delil olarak almasi igin muhalifinin
bulunmamasinm yeterli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira Safii, aym ifadeyi daha bir ¢ok
yerde kullanmaktadir. (Safii/a, VI1:196; VII:19,397)

Safi'nin kullandigr diger bir ifade de “meshur olan sahabe kavli”dir. (Safii/a,
VI1:399,452) Onun bu ifadesi “meghur olan ve muhalifi bulunmayan™ ile “meghur olan
ve muhalifi bulunan” sahabe kavli seklinde ikiye aynlabilir. Safii bu ifadeyi Halifelerin
kavli i¢in kullannmgtir. Onlarin bu tiir s6zlerinin muhalifi yoksa, bagka bir delile ihtiyag
olmaksizm Safii’ye g8re hllccet olur. Muhalifinin bulunmasi durumunda ise meshur
olmasi, yani halifelerin s6zii olmasi tercih ettirici sebep olur.

Nitekim Safii, Kitab ve Sitinnette delil bulamadigi zaman Peygamber (s.a.v.)’in
ashabmin sbzlerini veya birisinin s8ziinil delil olarak alacagini, fakat devlet bagkanlari
Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’m kavline uymann kendisi i¢in daha sevimli
oldugunu sdyler. Bunun sebebi olarak da deviet bagkammn s6ziiniin meshur olmasi
6zelligini gosterir. Meshur olmanin sebebi olarak da, devlet bagkammin kavlinin
insanlar1 bagladigm, s6zii baglayict olan kiginin kavlinin, bir kigiye veya bir gruba
fetva veren kiginin s6ziinden daha meshur olacafmm belirtir. (Safii/a, VII:452)
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Yine Safii, bir olayda diyetin yanisma hitkmeden Hz. Omer’in bu hitkkmd ile ilgili olarak
usul agisindan muhatabim elestirirken sunu soyler: “Higbir konuda Hz. Omer’in
hitkmiindl alman buradakinden daha gerekli degildir. Zira burada hitkkim meghurdur.”
(Safii/a, VII:399)

3.4.3. Meshur Olmayan ve Muhalifi Bilinmeyen Sahabe Kavli

Bu konu usulctiler arasmda ¢ok tartisiimigtir. Bu yiizden onlarm bu konudaki bazi
ifadelerini aktarmak istiyoruz.

Ciiveyni, sahabe kavlinin Safii’nin eski mezhebinde delil olabilmesini sahabenin ihtilaf
etmemig olmasina baglar ve sahabeden muhalifi ortaya ¢ikmammg bir sahabi s6ziiniin
meghur degilse bile Safii’ye gére delil olacagmm sdyler. (Cliveyni/b, 111:450-451)

Sem’ani, meshur olmayan ve bagka bir sahabiden ona ayki gdriis de bilinmeyen
sahabe kavli konusunda Safii’'nin iki g6riisii bulundugunu, eski mezhebinde delil
oldugunu, yeni mezhebinde ise kiyasin ondan veld oldugunu séyler. (Sem’ani, I1:9)

Gazzali ve Razi de, meghur olmazsa bile muhalifi bulunmayan sahabe kavlinin Safii’nin
eski mezhebine gore taklid edilecegini, yeni mezhebinde ise onun bundan dondiginii
sOyler. (Gazzali, 1:621; Razi/b, V1:132)

Ibn Kayyim, sahabe kavlinin bu gesidinin Safii’nin eski ve yeni mezhebinde hiiccet
oldugunu, eski mezhebinde delil oldufuna dair onun mezhebine mensup usulciilerin
ikrarmmn bulundugunu, yeni mezhebinde delil olmadigma dair bu usulciilerin yaptiklan
nakillerin dogru olmadigim sdyledikten sonra gu ifadeyi kullanir: “Zira sahabe kavlinin
delil olmadiimna dair onun yeni mezhebinde bir harf bile bilinmemektedir.” Daha sonra
onlar1 bu kanaate gotiiren sebeplere dair iddialarina tek tek cevap verir. (ibn Kayyim,
IV:120-121) Bu iddia ve cevaplari “sahabe kavlinin hiicciyeti” bolilmiinde aktardik.

60



Zerkesi'nin aktardigma g6re Ibnu’s-Sabbag, Safii’nin yeni mezhebinde, megshur
olmayan ve muhalifi de ortaya ¢ikmayan sahabe kavlinin hiiccet oldugunu, bu yiizden
“hayvanin kusursuz olmasi sartiyla satim” konusunda Hz. Osman’in kavlini delil
aldigim soyler. (Zerkesi, VI:56) Ancak Maverdi, Safii’'nin bu konuda Hz. Osman’'m
kavlini delil almasmni, yanmda kiyasu’t-takribin bulunmasma baglamstir. (Maverdi,
V:273) Fakat kiyasu’t-takrib ile desteklenerek delil ahnmasi onun delil olmadifim
gostermez. Bu tlir bir sahabe kavli giiglii bir kiyasa aykin oldugu zaman, kiyastan sonra
gelen bir delildir, ancak bagka bir kiyasla desteklendii zaman tercih edilecegini
gosterir. Safii’nin “er-Risele”deki ifadesi de bu tiir sahabe kavlinin kiyastan sonra gelen
bir delil oldugunu vurgulamaktadir. Zira o, sahabilerden birisi bir goriis ileri siirse ve
ona uygun veya aykm bir sey nakledilmezse ne dersin? Sorusuna gu cevabi verir:
“Kitab, siinnet, icma ve bu anlamda hitkkme med4r olacak bir kiyas bulamazsam ya da
yaninda kiyas bulunuyorsa delil olarak alimm” (Safii/b, 598)

Daha once agikladifimz Ulizere Safii, bir ¢ok yerde meshur olup olmadigm
vurgulamadan muhalifi bulunmayan sahabe kavlini delil alacagmm ifade ediyordu.
(Safii/a, 11:39; II1:215; VII:19,397,400) Dolayistyla Safii, bu tiir bir sahabe kavlini de
delil alir. Ancak “er-Risale”deki ifadesine gére kiyastan sonra gelen bir delildir.

3.4.4. Sahabenin ihtilafina Imam Safii’nin Yaklasim
Imam Safii, sahabenin ihtilafi durumunda da onlarin s6ziinii delil olarak alir.

Maverdi, bir sahabinin goriisline bagka bir sahabiden aykiri gorlis ortaya ¢iksa,
Safii'nin eski mezhebine gore delil olmayacafm soyler. Ancak Safii'nin eski
mezhebinden nakledilen ifadesi bunu dogrulamamaktadw. Zira o, eski mezhebinde
“sahabe ihtilaf etmigse birisinin kavlini alinz ve hepsinin kavlinden ¢ikmayiz” der.
(Al4l, 40; Tbn Kayyim, 1V:122)

Sahabenin bir konuda ihtilaf etmis olmas1 Safii’nin yeni mezhebinde de onlarm soziinii

delil olmaktan ¢ikarmaz. Ciliveyni, Safii’'nin “sahabe ihtilaf ettiginde Hulefa-i Ragidin’in
kavlini almak daha uygundur” ifadesini, sahabenin ihtilafi halinde onlarm sézlerinin
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delil olma ozelliginin digmediginin bir delili olarak gdsterir. (Ciiveyni/b, 111:451)
Safii’nin gerek “er-Risale”deki gerekse “el-Umm™deki ifadeleri de bu yondedir.

“Er-Risale”de, ihtilaf halinde olan sahabilerin sdzlerinden Kitab, slinnet, icma veya
kiyasa uygun olam tercih edecegini sSyler. Delil olarak almayacagm sOylemez.
(Safii/b, 596)

“Imam Malik ile Ihtilafi” adh eserinde ilmi derecelendirirken “sahabenin ihtilafim
dordiincti swraya yerlestirerek hiiccet kabul ettifini ifade etmig olmaktadw. (Safiv/a,
VI1:452)

“El-Umm”de de, “Slen kisinin dedesi ile kardeslerinin miras¢1 olmasi” konusunda
kiyasa uymamasim $oyle agiklar: “Sahabenin ihtilafi durumunda bir kismmm kavlini
birakip diger bir kismmnkini alma diginda bir genislik tammayiz. Bbylece onlarin
tamaminin kavlinden ¢ikmamg oluruz.” (Safii/a, IV:110)

Safii, ilmi derecelendirirken “sahabenin ihtilafim” kiyastan 6nce gelen bir delil
saymasmn yannda, yukarda el-Umm’den yaptifimz son ahintida da kiyasa uymayip
sahabenin ihtilafinm digina ¢ikmayacafm sdylemektedir. Dolayisiyla Safii, sahabenin
ihtilafim kiyastan 6nce gelen bir delil olarak goriir ve sahabenin bir konudaki bu farkh
gortislerinden birini defisik delillere dayanarak tercih eder. Simdi Safii’nin ihtilaf
durumunda hangi sahabi sdziinil tercih ettigini aktarmaya ¢ahgacagiz.

3.4.4.1. Kur’an veya Siinnete Uygun Olan Sahabe Kavlini Tercih Etmesi

Safii eski mezhebinde, sahabe bir konuda farkh goriig beyan ettifinde, Kitab’a veya
Rasulullah’mn siinnetlerinden birine daha uygun olan gériigil delil alacagm soyler. Zira
bu goriigle birlikte, digerinde bulunmayan giighi bir delil vardir. (Ibn Kayyim, IV:122;
Al4i, 40) Eski mezhebinin bagka bir yerinde de, hakim sahabiler ihtilaf ettifinde, buna
Kitab ve Siinnet’ten delil getirecegini ve bu delile uygun olan sahabi goriisiinii kaynak
alacafmm sOyledikten sonra, onlarin ihtilafina Kitab ve Siinnet’ten nadiren delil
bulunmayacagim soyler. (Aldi, 40)
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Safii yeni mezhebinde de aym goriistedir. Zira “er-Risale”de, ihtilaf halinde olan
sahabilerin s6zlerinden Kitab ve Siinnte veya icma’a uygun dilgeni veya kiyas agisindan
daha dogru olam delil olarak alacagm sdyler. (Safii/b, 596) “imam Malik ile Ihtilafi”
adli eserinde de, ihtilaf edilen bir meselede Kitab ve Siinnet’e en yakin olan goriigii delil
olarak alacapm sOyler. (Safii/a, VII:452) Safii, “el-Umm”de de, “sahabenin bir
kisminin ihtilaf ettifi bir konuda Kur’an’m zahirine en ¢ok benzeyenini delil aliriz” der.
(Safii/a, VII:44) Buna gore, bir konuda sahabe ihtilaf ettifinde Safii, ik olarak bu
goriiglerden Kitab ve Siinnet’e uygun olam tesbit etmeye ¢ahgir ve bunu delil alir. Buna

birka¢ drnek vermek istiyoruz.

- Bir kimse evlenip karstyla iceri girse ve kapiyr kapatsa veya gOriinmeyi engelleyici
bir Ortli assa, fakat cinsel iligkiye girmediklerine dair birbirlerini tasdik etseler; bu
durumda Hz. Omer ve Hz. Ali'nin kavline dayanarak “mehrin tamammm kadmna
odenecegi ve kadnm da iddet bekleyecegi” hitkmilnii veren kisinin aksine Safii, Ibn
Abbas ve (tabiinden olan) Sureyh’mn kavline dayanarak ‘“kadma mehrin yarismn
verilecegi ve kadimn da iddet beklemeyecegi” hitkmiinti verir, sonra da “Kur’an’m
zahiri de budur” der. (Safii/a, VII:38; V:311)

- Yolunu sagirarak hac ibadetini eda edemeyen kisinin durumu ile ilgili olarak Ibn
Mes’id’dan naklettikleri esere dayandigim sGyleyenlere karsi Safii, Hz. Omer, Ibn
Omer ve Zeyd b. Sabit’ten eser aktarir ve “eger bu zikrettigimiz sahabeden kimse fbn
Mes’fid’a muhalefet etmeseydi onun kavline uyardik” der ve ekler: “Bize ve size gore,
sahabeden iki kisi bir konuda ihtilaf etse ve birisinin s6zii Kur’an’mm anlamina daha ¢ok
benziyorsa, bu sdze uymamiz zorunlu olur.” (Safii/a, 11:249-250)

- Safii, thramda bulunan kiginin, eti yenen bir hayvam &8ldiirmesi durumunda fidye
verece@ini, bunun digmda bagka bir hayvam Oldiirmesi durumunda ise fidye
gerekmedigini s6yledikten sonra Hz. Omer’in uygulamasm hficcet olarak sunar ve ibn
Omer’in uygulamasim ileri stiren muhatabina da sunu s6yler: “Taklitte bulunacaksaniz;
Islamdaki yerinden, ilminden, Ibni Abbas’in onunla aym goriiste olmasindan ve bu
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gorislin siinnete uygun olmasmdan dolayr Hz. Omer’i taklid etmen evladw.” (Safii/a,
VII:306)

- Dede, 6len kiginin kardesleriyle beraber miras¢i olsa ve b8liisim onun i¢in maln tgte
birinden hayirh ise onlarla mah boliiglir, ficte biri onun i¢in daha yararh ise {igte birini
abr. Bu; Zeyd b. Sabit, Hz. Omer, Hz. Osman ve bagka sahabilerin de gbristdiir. Safii
bu gdrilgl savunmaktadir. Sahabeden gelen dier bir gorilg ise dedenin baba hitkmiinde
oldugu ve mirasm tamammm ona verilecegi seklindedir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Aise, Ibn
Abbas, Abdullah b. Utbe, Abdullah b. Zubeyr bu goriigtedir. Safii bu goriigleri
aktardiktan sonra sunu sdyler: “Sahabe ihtilaf ettifinde birisinin s8ziinli birakip
digerinin s6ziinii alma ancak onu destekleyen agik bir delille ve slinnete uygunlugu
ortaya konulmasiyla olacagi kanaatindeyiz. Zeyd b. Sabit ve onun goriistinde olanlarin
s6z{inii alarak hiiccete uymus olduk.” (Safii/a, IV:108-109)

3.4.4.2. icma’a Uygun Olan Sahabe Kavlini Tercih

Bu konuda Safii’nin uygulamalarindan harhangi bir 6rnekle karsilagsmadik. Ancak onun
“er-Risale”deki ifadesi, bir konudaki farkh sahabi gériiglerinden Kitab ve Siinnet’e
uygun olamndan sonra Icma’a uygun olamm tercih ettigini gostermektedir. Zira
“sahabenin farkh goriislerinden Kitab ve Siinnet’e veya Icma’a uygun olamm delil
alirz” der. (Safii/b. 596)

3.4.4.3. Kiyasa Uygun Olan Sahabe Kavlini Tercih

Safii’nin “er-Risale”deki ifadesi, sahabenin bir konuda ihtilaf etmesi durumunda; Kitab,
Siinnet veya Icma’dan bu goriiglerden birini destekleyen delil bulunmazsa kiyasa uygun
olan gorilsii tercih edecegini gostermektedir. (Safii/b, 596)

Hatib el-Bagdadi “el-Fakih ve’l-Mutefakkih” adli eserinde Safii’nin s8yle sdyledigini
nakleder: “Sahabe bir konuda ihtilaf ettifinde, eger aykir1 bagka bir delil yoksa kiyasa
en uygun olan gdriig alir.” Daha sonra, Hz. Ali’nin Hz. Omer’e {i¢ meselede muhalefet



ettigini ve kiyasm Hz. Ali’nin yanmda oldugunu sdyler. (Bagdadi, 11:440) Bu ii¢
meseleden sadece bir tanesini aktarmakla iktifa edecegiz.

Mefkud kisinin karst ile ilgili olarak Hz. Omer dort yil bekleme stiresi tanir, sonra iddet
bekler, sonra da bagkasma nikahlanabilir. Hz. Ali’ye gére ise mefkud kiginin 6ldiig
veya ayrildigr kesinlesinceye kadar bagkas1 nikahlayamaz. Safii Hz. Ali’nin g8riigtinii
savunmaktadir. (Safii/a, V:348; Bagdadi, 11:440)

Safii, bir konuda birbirine muhalif iki munkati1 eserden, kiyasa daha uygun olammnin
tercih edilecegini soyler. (Safi/a, VI: 348) “El-Umm™iln baska yerlerinde de kiyasa
uygun olan sahabe kavlini tercih etmigtir. Buna iki 6rnek daha vermek istiyoruz.

- Bir kadin Zeyd b. Erkam’a istedigi zaman iicretini vermek iizere bir mal satar, sonra
da daha diigtik bir fiyata ondan pesin olarak alr. Bunu duyan Hz. Aige, yanhg
yapildigmi sByler. Imam Safii, “eger Hz. Aise’den bu sabitse, o, satisin belirsiz bir
tarihe dayandirlarak yapilmig olmasimi tenkit etmisgtir, pesin paraya satisi tenkit
etmemistir” der ve sdyle devam eder: “Sahabe bir konuda ihtilaf etse, bir kismu bir
gorils beyan etse, difer bir kisnu da farkh gorils beyan etse, yamnda kiyas bulunan
gOristt delil olarak alriz. Burada yaminda kiyas bulunan kisi Zeyd b. Erkam’dir.”
(Safii/a, IT1:95)

- Safii, denizdeki canhlardan 6liip de su yiizeyine ¢ikanlarimn yenilip —yenilmeyecegini
tartisgrken mubatabi, Hz. Cabir ve difer baz sahabeden gelen esere dayanarak
yenilmemesi gerektigini sdyler. Bunun tizerine Safii, Ebu Eyyub’un bu tiir bir bahg:
yedigi, onun da Peygamber (s.a.v.)’in ashabindan biri oldufunu ve onun bu
uygulamasinin yaninda kiyas ve stinnetin bulundugunu sdyledikten sonra sdyle devam
eder: “Biliyorsun ki, bir konuda siinnet yoksa ve Peygamber’in ashabindan biri kiyasin
destekledii bir s6z sdylese, bir grup sahabi de bu s8ze aykir1 goriis beyan etse, bizim de
senin de kiyasa uygun olan bu sdze ittiba etmesi (uymasi) gerekir. (Safii/a, 11:359-361)

65



3.4.4.4. Halifelerin Kavlini Tercih Etmesi

Imam Safii, gerek eski mezhebinde gerekse yeni mezhebinde halifelerin sdziinit diger
sahabenin soziine tercih edecegini sGyler. O, eski mezhebinde, sahabenin ihtilaf ettigi
bir konuya dair gbyle der: “Sayet onlardan birisinin s6ziine dair Kitab ve Siinnet’ten bir
delil yoksa; Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin kavlini almak benim
icin bagkasmm kavlini ahp onlara muhalefet etmekten daha sevimlidir. Zira onlar ilim
ve rivayet ehlidir.” (Ibn Kayyim, IV:122; Zerkesi, VI:54; Al4i, 40)

Safii yeni mezhebinde de, sahabenin ihtilaf ettifi bir meselede Kitab ve Siinnet’e en
yakin olan goriisii gbsteren bir delil bulamadiginda devlet bagkanmin goriigiinit delil
olarak alacafim s8yler. Bunun sebebini de su sekilde agiklar: Devlet bagkamnin
s6ziiniin yaminda delil vardir. Zira onun s6zii meshurdur, insanlari baglar. B6yle bir
kiginin s6zii, bir kisiye veya bir gruba fetva veren kimsenin s6ziinden daha yaygimn olur.
Nitekim devlet bagkanlar1 digindaki kimselerin fetvast bazen almr bazen de terkedilir.
Fetva verenlerin ¢ogu da evlerinde ve meclislerinde belirli kisilere fetva verirler.
Toplum devlet bagkanmin soyledigine verdigi 6nemi onlarin styledigine vermez.
Goriiyoruz ki, halifeler gbriis belirtmek istedikleri bir konuda Kitab ve Siinnet’te buna
dair bir hiikiim bulunup bulunmadifim sorarlar ve ondan sonra goriis belirtirler. Bu
gorliglerine ayki1 bir haber nakledildiginde de bunu kabul ederler. Allah’tan
korktuklarindan ve hallerinde fazilet sahibi olduklarindan dolayr hakikate dénmekten
¢ekinmezler. (Safii/a, VI1:452)

Zerkesi'nin Revyani’den aktardifina gore, sahabe bir konuda ihtilaf ettifinde aralarinda
halife varsa ve saysal esitlik de varsa, Safii’nin eski mezhebine gére halifelerin i¢inde
bulundugu tarafin tercih edilmeye daha layik oldugunu, yeni mezhebine gére ise boyle
bir tercihin gerekmedigini sOyler. Sayisal esitlik yoksa ve halife azmhgin tarafinda ise
Safii’nin iki kavline gdre de deger bakimindan esit sayihr. Eger sayisal esitlik varsa ve
bir tarafta Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer bulunuyorsa - eski mezhebinde — bir goriigtinde
ikisinin kavlini tercih eder. (Zerkesi, VI1:66) Rafi’i de, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in
ayn taraflarda olmas: durumunda da yukaridaki sistemin uygulanmasi Hz. Ebu Bekir’in
bulundugu tarafin goriigiiniin tercih edilmesi gerektigini sdyler. (Zerkesi, VI:66)



Zerkesi Ibni Kattan’dan da sunu aktarir: Sahabe ihtilaf ettiginde Safii’nin bununla ilgili
gOriigti farkhlik arzeder. Yeni mezhebinin bir yerinde, bir konudaki ihtilafh sahabe
sdzlerinin degerinin esit oldugunu (Safii/a, IV:108-109), bir bagka yerinde ise Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin kavlini alacagmi, zira “benim siinnetim ve
Hulefa-i Ragidin’in stinnetine uyun” seklindeki nass, halifelerle ilgili varid olmus ve bu,
fetva veren sahabilerin goriigtinden daha nitelikli olduguna delalet eder. (Zerkesi, VI:66)

Netice olarak sunu sOyleyebiliriz ki; bir konuda sahabe ihtilaf etse, Kur’an ve
Stinnet’ten de bir goriligi tercih ettirici delil yoksa, Safii, yeni mezhebinde meghur
olmasi agisindan halifelerin gérlistinii tercih eder. Burada halifelerin ittifak etmig olmasi
veya sadece bir halifenin g6riigii olmas: arasinda fark yoktur. Simde onun fikhindan,
halifelerin goriisiinii tercih ettifine dair iki 6rnek aktarmakla yetinecegiz.

Safii, Arap Hiristiyanlarm kestiklerinin helal olduguna dair Ibn Abbas’tan gelen esere
kargihk, helal olmadigina dair Hz. Omer ve Hz. Ali’den gelen eserin uyulma konusunda
Oncelikli oldugunu sdyler. (Safii/a, 11:364)

Yine Safii, ihramda bulunan kiginin eti yenen bir hayvam 8ldiirmesi durumunda fidye
verecegini, bunun diginda bir hayvam Oldirmesi durumunda ise fidye gerekmedigini
sByledikten sonra Hz. Omer’in uygulamasmu hiiccet olarak sunar ve buna kargihk Ibni
Omer’in uygulamasm ileri siiren muhatabina da sunu sdyler: “Taklitte bulunacaksamz;
Islam’daki yerinden, ilminden, ibni Abbas’m onunla aym goriiste olmasmdan ve bu
goriigiin Siinnet’e uygun olmasindan dolayr Hz. Omer’i taklid etmen daha &nceliklidir.
(Safii/a, VII:306) Burada Hz. Omer’in Islam’daki yeri ve ilmi onun goriistiniin tercih
edilmesinde sebep olarak ileri sirlilmiigtiir.

3.4.4.5. Bir Konudaki ihtisas: ile Taninan Sahabenin Kavlini Tercih Etmesi
Bir konuda sahabe ihtilaf ettiginde, Kur’an ve Siinnet’te de birisini tercih ettirici bir

delil bulunmadifinda Safii, Hz. Peygamber’in belirli bir alandaki ilmine sahitlikte
bulundugu sahabenin goriistine daha fazla 6nem vermektedir. Buna iki Srnek verecegiz.
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- Safii, “el-Umm”de, 8len kiginin kardesleri ile beraber mirasg1 olan dedenin alacaf:
pay ile ilgili olarak gunu sOyler: Paylagim onun igin malin {igte birinden hayrrh ise
onlarla mah bgligtir. Sayet malin Ggte biri onun igin daha hayirh ise {igte birini alir. Bu
Zeyd b. Sabit’in kavlidir ve miras meselelerinin gogunu ondan aldik, der. Safii, bu
konudaki ihtilafi aktardiktan sonra, sahabe ihtilaf ettiinde birisinin s8zfinli alip
digerinin s6ziinti birakmanmn ancak agik bir delil ve slinnete uygunlugunun ortaya
konulmassyla olacagmni, Zeyd b. Sabit ve onun goriisinde olanlarn kavlini alarak da
hiiccete uydugunu sdyler. (Safii/a, IV:108-109)

- Redd-i miras konusunda Hz. Ali ve Ibni Mes’dd’un kavline uyanlara Safii, “bildigim
kadariyla boyle bir uygulama ikisinden de sabit degildir. Sabit olsa da onlarin miras
konusunda azimsanmayacak kadar sdzlerini Zeyd b. Sabit ‘in sdziinden dolayi terk
etmigim” dedikten sonra, sahabeden iki farkh goriig bulundufunda Allah’mn Kitabma en
uygun olana uyacagmi, burada da Zeyd b. Sabit’in kavlinin Allah’m Kitabna daha
uygun oldugunu sdyler ve Nisa siiresi 176. ayeti aktarir. (Safii/a, IV:100)

Bu iki 8rnekte de goriildiigii lizere sahabe ihtilaf ettifinde, bir tarafta miras: en iyi bilen
Zéyd bulunsa da Safii, Kur’an ve Siinnet’e en uygun olan goriigii tercih edecegini ve bu
iki yerde de Kur’an ve Siinnet’e en uygun olan goriisiin Zeyd b. Sabit’in goriigi
oldugunu sdyler. Ancak bu iki 6rnekte onun, Zeyd b. Sabit’in sbdzilyle ilgili ifadesi,
mirasta onun séziine daha fazla 6nem verdigini gdstermektedir.

Ciltveyni’'nin aktardigma gdre Safii sunu sGyler: Rasulullah (s.a.v.), “helal ve haramu en
iyi bileniniz Muaz’dir” buyurmus olsa bile Hz. Zeyd’in miras konusundaki sozii
Muaz’m s6ziine tercih edilir. Zira Rasulullah’in miras konusunda Zeyd lehine sahitligi
daha hastr ve bu gahitlifi Zeyd’in miras1 anlama konusunda ayirici bir dzellie sahip
olduguna delalet eder. (Ciiveyni/a, I1:835) Yine Safii, “yarg:1 konusunda Hz. Ali’nin
s6zii, Hz. Zeyd’in mirastaki s6zii gibidir. Miras digindaki helal ve haram konularinda
Hz. Muaz’m sdzii, Hz. Zeyd’in mirastaki s6zii gibidir” demis. (Ciiveyni/a, 11:836) Zira
miras konusunda Hz. Zeyd’in, yargi konusunda Hz. Ali’nin, helal ve harami bilme
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konusunda Hz. Muaz’m daha ehliyetli oldugunu bildiren Peygamber (s.a.v.)’in hadisleri

meveuttur.

Bazi usulciller, Safii’nin Hz. Zeyd’in mezhebini tercih etmesini taklidi bir tercih olarak
degerlendirirken (Zerkesi, VI:64) difer bir kisim ise miras konusunda Safii’nin
mezhebinin Hz. Zeyd’in mezhebine muvafik olusunu, ictihadmin onun ictihadina
uymasi geklinde degerlendirmigtir. (Mahalli, 11:398) Yukarida “el-Umm~den yaptigimz
alintilardaki ifadesi, onun ictihadinn Hz. Zeyd’in ictihadina muvafik oldugu seklindeki
degerlendirmeyi desteklemektedir. Safii’nin “sahabeyi taklid”’den maksadm da daha

sonra agiklayacagiz.
3.4.4.6. Sayica Cok Olan Tarafin Goriigiinii Tercih Etmesi

Safii'nin eski mezhebinde sOyle sdyledifi nakledilmistir: Yonetici olan sahabiler ve
miiftiller ihtilaf etse, ihtilaf ettikleri konuda delil de yoksa, ¢ogunlufun goriigiine
bakanz...” (Zerkesi, VI:55)

Zerkesi'nin Ibni Furek’ten aktardipma gore eski mezhebinde Safii, ihtilaf durumunda
halifelerin goriiglinii tercih etmig, icinde halife bulunmadii zaman da ¢oguniugun
goriigiinii almigtir. (Zerkesi, VI:66)

Yine Zerkesi, Revyani’den sunu aktarir: Sahabe bir konuda ikiye aynldiginda aralarinda
halife yoksa ve sayisal esitlik de yoksa, cofuniufun goriisiiniin tercth edilip
edilmeyecegi konusunda Safii’nin gorlisti farkh olmustur. Eski mezhebinde, hadislerde
coguniuga gore tercih yapildify gibi burada da tercih edilecefini, yeni mezhebinde ise
gogunluga gore tercih yapilamayacagim, delil hangisini gOsteriyorsa onun tercih
edilecegini s6yler. (Zerkesi, V1:66)

Ancak Revyani’nin sdylediginin aksine Safii, yeni mezhebinde de gogunlugun gdriigiinti
delil almanin daha 6ncelikli oldugunu sSyler.
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- “I18” konusunda Ibni Abbas ve Ibni Mes’lid’a uydugunu sdyleyen muhatabma su
kargihg1 verir: “On kiisGir sahabenin kavlini almak, bir veya iki sahabinin kaviini
almaktan evlddir.” Ardindan, Sileyman b. Yesar'm gsbyle sdyledidini aktarir:
“Rasulullah’m on kiislir ashabmna yetigtim hepsi de, il siiresi bitiminde ild yapamn talak
hakkmi durdururdu.” Safii, on kiisirun en azinn on #i¢ oldugunu sdyler. (Safii’nin bu
ifadelerini aktaran ravi) bu sahabilerin Ensardan bazi kimseler ile Hz. Osman, Hz. Ali,
Hz. Aige, bni Omer, Zeyd b. Sabit ve bagkalari olduBunu sdyler. (Safii/a, VII:47-48)

- Safii, yolunu sagirarak hac ibadetim eda edemeyen kiginin durumu ile ilgili olarak
sahabenin ihtilafim aktardiktan sonra, Ibni Mes’(id’dan naklettikleri esere dayandigim
sdyleyenlere karsi Safii; Hz. Omer, Ibni Omer ve Zeyd b. Sabit’in Ibni Mes’tid’a
muhalif oldugunu ve ti¢ kiginin bir kigiden fazla oldugunu delil olarak ileri siirer.
(Safii/a, I1: 249-250)

3.4.4.7. Senedi Muttasil Olan Sahabe Kavlini Munkaty’ Olana Tercih Etmesi

Safii, muttasil siinneti miinkat’ olana tercih ettigi gibi muttasil eseri de munkatr’ olana

tercih eder. Onun su uygulamasi buna drnektir.

Iki kisinin bir gocukta babalik iddiasmda bulunmas: ile ilgili olarak Hz. Omer’den iki
uygulama nakledilmistir: 1- Hz. Omer kiyafet ilmini bilenleri ¢agirir ve bunlarin, “iki
kisi de gocukta ortaktr” demesi iizerine Hz. Omer ¢ocuga, “diledigini veli edin”
demigtir. 2- Hz. Omer, “o, ikinizin de ogludur, size mirasg1 olur, siz de ona mirasg

olursunuz ve hanginiz geriye kalirsa gocuk onun olur” demistir.
Safii, Hz. Omer’den aktarlan bu iki eserden birincisinin muttasil, iincisinin ise

munkat’’ oldugunu, muttasil olamn daha sabit oldugunu dolayisiyla onun delil
almacagmm séyler. (Safii/a, VI:346-348)
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3.5. Bazi Miinferid Meseleler

Burada, yukandaki sahabe kavli tasnifinin i¢ine girmeyen ve usulciilerin bahsetti3i baza

meseleleri iglemek istiyoruz.
3.5.1. Kiyasm Cari Olmadi Alanlarda Sahabe Kavline Bakisi

Bazi usulciiler, kiyasm girdigi alanlar ve kiyasin girmedigi alanlarla ilgili sahabe kévli
olmak fzere ikiye aymwrlar. Kiyasin gegerli oldufu alanlarda degil, kiyasla
algilanamayan konularda S$afii'nin sahabe kavlini delil olarak gordigiinil sSyler.
(Zerkesi, V1:62)

Ciiveyni, Safii'nin yeni mezhebinde sahabe kavlini delil olarak almaktan vazgectigi
nakledilmistir, der. Ancak bunun kiyasin gegerli oldugu alanlarla ilgili oldugu, kiyasin
cari olmadig1 alanlarda ise onlarm sbzlerini delil olarak almaya devam ettidini, zira
Harem’de ve haram aylarda diyetin afwlagtinimast seklindeki kavlinin hig
degismediZini ve bunun sahabe kavlinden bagka dayanagmn bulunmadifim sSyler.
(Ciiveyni/a, 11:891)

Gazzali de Safi'nin “Ihtilafu’l-Hadis” adh eserindeki su ifadelerini onun eski
mezhebinde bu kanaatte olduguna delil olarak ileri siirer. Yeni mezhebinde ise bundan
dondiigiini sdyler: Safii, “Hz. Ali’nin bir gecede alt1 rekat namaz kildigiu ve her
rekatta alt1 secde yaptigmm” yine Hz. Ali’den nakletmig, sonra da “Hz. Ali’nin bunu
yaptif1 sabit olsa, bunun delil olduunu s8ylerim. Zira bu konuda kiyas yapma imkam
yoktur. Goriinen gu ki, bunu tevkifi olarak yapmugtir.” (Gazzali, 1:624; isnevi, TV:489-
410) Ancak Gazzali'nin bunu Safii’nin eski mezhebi saymasi dogru degildir. Ciinkii
“Intilafu’l-Hadis™ kesin olarak Safii’nin yeni mezhebini konu alan bir kitaptir, Rebi b.
Siileyman bunu ondan Misir’da rivayet etmistir. (Zerkesi, V1:63)

Usulciilerin bu ifadelerini aktardiktan sonra sunu belirtmek isteriz ki; Safii kiyasm
gegerli olmadify alanlarda sahabe kavline daha fazla 6nem vermekle birlikte kiyasm
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gecerli oldugu alanlarda da sahabe kavlini delil almaktadir. Bu konuda onun eserlerinde
sayisiz 6rnek vardir: Bunlardan birkag tane aktarmakla yetinecegiz.

- Hazir bulunan kiginin vekil tayin etmesi konusunda Hz. Ali’'nin uygulamasm: delil
gOstermistir. (Safii/a, I11:266)

- Mefkudun kansmmn durumu ile ilgili olarak Hz. Ali’nin kavlini delil almustir. (Safii/a,
V:348)

- Kusursuz olmas: gartiyla hayvanmn satiminda Hz. Osman’1 taklid etmigtir. (Safii/a,
VII:165)

- Bir kimse bali olmayan ofluna bir cariye hibe etse, oflu onu teslim almadan hibe
tamamlanmaz diyen Safii; Hz. Ebu Bekir, Hz. Aise, Hz. Omer ve Hz. Osman’dan
yaptig1 rivayetlere dayanmgtir. (Safii/a, VII:182)

Kiyasin cari olmadifn alanlarda da Safi'nin sahabe kavline dayanarak verdigi
hiikiimlerden birkag tane aktarmak istiyoruz.

- Ihramda olan bir kimse Mekke’nin giivercinlerinden birini 6ldiirse; Hz. Omer, Hz.
Osman, Ibni Abbas; Ibni Omer ve daha bagka sahabilere ittiba ederek, bir koyun kurban
etmesi gerektifini sGyler ve Mekke gilivercininin bir koyuna denk olmadigm ilim tesbit
ettigi halde ona kargihk bir koyun kurban edildigine gbre, bu konuda onlara ancak ittiba
edilir, demigtir. (Safii/a, 11:302; VII:227)

- Sahabenin verdigi hiikiimlere dayanarak {i¢ sebeple diyeti agwrlastirmustir. Bunlar;
haram aylarda, haram beldede veya zevi’l-erhamdan birini 6ldtirmedir. (Safii/a, VI1:137-
138, 147-148)

- Oldtirtilen mecusinin diyetini Hz. Omer’in kavline dayanarak sekiz yiiz dirhem olarak
takdir etmistir. (Safii/a, VI:136)

- Thramh kiginin aktavsan veya switlan oldiirmesi durumunda Hz. Omer’in kavline

dayanarak cezamn bir deve kurban etmek oldugunu sdylemigtir. (Safii/a, VII:228) Bu
konuda daha bir ¢ok &rnek verebiliriz. (Safii/a, 11:124, 261-262; VI:145; VII:265)
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3.5.2. Kiyasin Destekledigii Sahabe Kavli

Safii’nin yeni mezhebinde sahabe kavlinin delil olmadifim sSyleyen bazi usulciiler,
onun “er-Risale”deki “sahabilerden birisi bir gérilg ileri slirse ve bagka sahabeden ona
uygun veya aykm bir sey nakledilmezse; Kitab, Stinnet, Icma ve bu anlamda hiikme
medar olacak bir kiyas bulamazsam ya da yaninda kiyas bulunuyorsa, onun goriigiine
uyarim” ifadesine dayanarak kiyasm destekledifi sahabe kavlinin Safii’ye gdre delil
oldugunu soylemigtir. (Zerkesi, VI:56)

Zerkesi'nin aktardigina gdre Ibnu’r-Rif’a “el-Matlab” adh eserinde sunu sdyler: Kad
Huseyn ve bagka safii usulciiler, Imam Safii’'nin yeni mezhebinde kiyasin destekledigi
sahabe kavlini delil olarak g&rdiigiinii nakleder. Kaffal es-Sagi ve Ebu Bekir el-
Bakillani de, Safii’nin yeni mezhebine gére, sahabe kavli bir ¢esit kiyasla desteklendigi
zaman delil olur, onunia giiclenmis olur, demistir. (Zerkesi, V1:56-57)

Safii usulcu Ibni Ebi Hureyre de, sahabenin bir kavli bulunsa, zayif bile olsa ona uygun
bir kiyas bulunsa, onun kavlini almak daha uygun olur, dedikten sonra, Imam Safii bu
ylizden, Hz. Ebu Bekir'in goriigline uyarak etin canh hayvan kargihgmda satilmasm
caiz gbrmemigtir, der. (Zerkesi, VI:57)

Mahalli de, sahabe kavlinin kiyasu’t-takrib ile desteklenmesi durumunda delil olacagm,
Safii’nin “hayvanin kusursuz olmas: sartiyla satimm” konusunda kiyasu’t-takrib destekli
Hz. Osman’n kavlini delil olarak aldifim s6yler. (Mahalli, 11:397)

Safii, muzara’a akdinin gegerlilifi konusunda eserle birlikte kiyasm da bulundugunu
sdyler ve bir kimsenin bir mali yan yartya olmak {izere mudarebe yoluyla bir Kigiye
vermesinde bir sakinca bulunmadigim kiyas olarak sunduktan sonra Hz. Omer,
Abdullah b. Mes’0d ve Hz. Osman’in mudarebe yoluyla mal verdiklerini, Sa’d b. Ebi
Vakkas ve Ibni Mes’d’un arazilerini dortte bir ve figte bir ile verdiklerini aktarrr.
(Safii/a, VII:197)
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Baz uculciiler de, Safii’nin “er-Risale”deki ifadesini, bir konuda iki kiyasin bulunmasi
ve kiyaslardan birinin sahabe kavlini desteklemesi seklinde yorumlamuglardir. (Zerkesi,
VI:57)

Burada sunu belirtmeliyiz ki; Safii’'nin kiyastan sonra delil olarak aldif1 veya kiyasla
desteklendifinde delil aldify sahabe kavli gesidi “meghur olmayan™ sahabe kavlidir.
Daha Once belirttigimiz fizere Safii, biitlin sahabe kavli ¢esitlerini kaynak olarak
almaktadr. Dolayisiyla kiyasin destekledigi sahabe kavlini delil alip da diger gesitlerini
kaynak olarak almamasi s6z konusu degildir. Biz burada usulciilerin bu tiir sahabe kavli
hakkindaki bazi ifadelerini aktarmak istedik.

3.5.3. Imam Safii’nin Hz. Ali’nin Kavline Bakig:

Safii, “Imam Malik ile Ihtilafi” adh eserinde Halifeler; Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’m kavlini delil alacagim sdyler ve Hz. Ali’yi zikretmez. (Safii/a, VII:452) Buna
dayanarak bazi usulciiler, onun Hz. Ali’nin kavlini delil almadigim iddia etmistir. ibni
Kattan da, Safii’nin bdyle davranmayacagini, onun bdyle bir ifadeyi kullanmasinda bir
amaci bulundugunu ve su amaglardan biri olabilecegini sGyler.

a) Digerleri ile iktifa ederek onu zikretmemigtir. Zira bazis1 zikredilince digerleri de
bilinir. Bu sebepten dolayr da bazi yerlerde Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer demistir.

b) Bunu, Medinelilerin amelini elegtirirken sOylemistir. Dolayisiyla onun konusmasi
hilafetini Medine’de gegirmig bulunan halifelerle ilgilidir. Bu yizden Hz. Al’yi
zikretmemistir.

¢) Safii’nin yukaridaki ifadesinin zahiri lizere oldugunu ve onlardan biri hitkkim veya
fetva verdiginde Hz. Ali ve diger sahabilerin hazir bulunup suk@t etmesi ma’nen onlara
uygun distindiklerini g&sterir, bu da icma mahiyetindedir. Hz. Ali Kufe’de bulundugu
zaman bu durum gergeklesemez. Ondan alan ancak onun huzurunda bulunanlardir.
Dolaysiyla diger sahabilerin suk(it etmesi onun goriiglinii delil yapmz. (Zerkesi, VI:67-
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68) Zerkesi’nin aktardigina gore; Ibni Kattan, Ibnu’l-Kadi ve Senci, Safii’nin halifelerin
¢ogunu zikredip tamamim kasdetmis olmasi en dogru olanidir, derler. (Zerkesi, VI:68)

Safii’nin basta el-Umm olmak {izere eserlerine bir goz atan herkes onun bir ¢ok yerde
Hz. Ali'nin goriigtinii delil olarak aldigmm gdriir. (Safii/a, 11:124; 111:266; 1V:308-309;
V:348; VII:265, 267) Hatta onun genelde sahabenin &zelde de halifelerin kavlini delil
alacagim dile getiren ifadeleri diginda, bizzat Hz. Ali’nin kavlini delil olarak alacagm
vurgulayan ifadeleri mevcut olup, delil almayacafm belirten bir ifadesi
bilinmemektedir. Dolayisiyla diger halifelerin ismini zikredip onunkini zikretmemesi,
onun kavlini delil almayacafim gostermez. Belirtilen yerde Hz. Ali’nin ismini
zikretmemesi yukarida aktardifinmz ilk iki amagtan dolay: olabilir kanaatindeyiz. $imde
Safii’nin fikhindan Hz. Ali’nin kavlini delil aldigim1 veya delil alacagm belirten birkac
6rnek aktaracafiz.

- Aralarinda anlagmazhk bulunan kari-kocamn durumu ile ilgili olarak iki hakem tayin
edilmesi konusunda Hz. Ali’nin uygulamasim aktaran Safii, onun bu konudaki s6ziiniin
yanlarinda sabit oldugunu ve ingallah ona muhalefet etmeyeceklerini soyler. (Safiva, V:
287)

- Bir kadinin gahitliginin kadmnlara has konularda yeterli kabul edilip edilmeyecegi
konusunda Safii’nin muhatabi Hz. Ali’nin sadece Kébile’nin gahitligini kabul ettigini,
dolayistyla bir kadmm sahitlifinin yeterli oldugunu soylerken; Safii buna su sekilde
cevap verir: “Hz. Ali’den bu sabit olsayd: delil olarak alirdik. Fakat ne bizim yanimzda
ne de sizin yamnizda bu ondan sabit olmusgtur.” (Safii/a, VI:350)

- Bagilere yapilacak uygulama ve bagilerin 6ldiiriilmesinin helal olmadig: durumlar ile
ilgili olarak Hz. Ali’nin uygulamasim delil almugtir. (Safii/a, IV:308-309)
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3.5.4. Safii’nin ittiba ve Taklid Kavramlarim Kullanis:
3.5.4.1. ittiba Kavram

Daha 6nce agikladipimz fizere Safii, Islam Hukukunun kaynaklarim uyulmasmnm zaruri
olup olmamasi agisindan iki kategoride ele almaktadir. Bumlardan biri herkesin
uymasmin zaruri oldugu kaynaklardw. Buna “ittibai ilim” adim verir. Digeri ise
bunlardan ¢ikarilan seylerdir ki bunlara da “istinbat ilmi” adim verir. (Safii/a, 1:276)
Daha sonra, ittiba olunacak kaynaklar Kitab, Siinnet ve selefin ekserisinden nakledilip
muhalifi bulunmayan goriig olarak sayar. Sonra da kiyastan bahseder, o da istinbat ilmi
diye niteledigi kaynaktir. (Safii/a, 1:276; Safii/c, 91)

Burada Safii’nin, “selefin ekserisinden nakledilen ve mubhalifi bulunmayan goris”
olarak tavsif ettifi kaynaktan tam olarak ne kasdettifi a¢ik degildir. Zira bunun i¢ine
icma ve meshur olup muhalifi bulunmayan sahabe kavli de girebilir. Safii, fikhinin
birgok yerinde de sahabe kavline ittiba ettifini sdylemekte, ittiba ve kiyas aywmu
yapmaktadir. Onun bu ifadelerine gu drnekleri verebiliriz.

- Hz. Ebu Bekir’den nakledilen “yemek i¢in hari¢ miigriklerin koyununu, devesini
6ldiirmeyin” seklindeki eseri hilccet olarak alir ve §6yle devam eder: “Hz. Ebu Bekir’in
canllar ile ilgili olan bu goérlsline aykir1 Kur’an ve Siinnetten herhangi bir hikiim
bulamadim ve bildigim kadartyla onun gibi bir sahabiden ona muhalif de yoktur. Bu
konuda Hz. Ebu Bekir’e ittiba etmekten bagka bir delil bulunmazsa da, ona ittiba
etmekte hiiccet vardir. Fakat burada siinnet de onun s6ylediine delalet etmektedir.”
(Safii/a, 1V:349) Burada Safii, muhalifi bulunmayan sahabe kavline ittiba etmektedir.

- Minberde yemin etme ile ilgili olarak Safii; Kitab, Stinnet, sahabeden gelen eserler ve
beldemizdeki bilginlerin icma’ina ittiba ettigini soyler. (Safii/a, V11:74) Burada da Safii,

ittiba ettigi kaynaklar; Kitab, Stinnet, sahabe kavli ve icma olarak sayar,

- Safii, Rahib olan kisiyi Hz. Ebu Bekir’e ittiba ederek 8ldiirmeyiz, der ve ekler. “Bunu
kiyasla degil, ittiba ederek s6ylilyoruz.” (Safii/a, IV:340)
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- Bir kimse ihramda iken Mekke giivercinlerinden bir giivercin Sldiirse, bir koyun
kurban etmesi gerekir diyen Safii, bu hikkme kiyasla degil; Hz. Omer, Hz. Osman, Tbni
Abbas, Ibni Omer, Asim b. Omer, At4 ve Ibni Miiseyyeb’den naklettidi eserlere ittiba
ederek vardigim sGyler. (Safi/a, 11:301-302; VII1:227)

Bu rneklerde ve aktarmadifimz bagka meselelerde de (Safii/a, 11:259-361; IV:60, 70)
g6rildiga gibi Safii, cogunlukia kiyasin gegerli olmadig: alanlarda olmak {izere kiyasin
gegerli oldugu alanlarda da sahabe uygulamasina ittiba etmekte ve bunu Kitab, siinnet
ve icma gibi uyulmasi zaruri olan bir kaynak olarak gérmektedir.

3.5.4.2. Taklidden Maksad

Ciiveyni’nin aktardigma gore, Safii ve alimlerin ¢ofunlugu, bir alimin sahabe diginda
bagka bir alimi taklid etmesinin caiz olmadigmm savunmustur. (Ciiveyni/b, 111:434)

Zerkesi de, miictehidin sahabeyi taklid etmesi konusunda Imam Safii’nin #ic kavli
bulundugunu, {igiinclisiine gore, meshur olmasi ve muhalifinin de bulunmamas:
durumunda taklid etmenin caiz oldugunu, diger durumlarda caiz olmayacafim sdyler.
(Zerkesi, VI:71)

Yine Zerkesi, Imam Safii’nin sahabeyi taklidden maksadimn bugiin bilinen meshur
takild olmadifim, maksadimin sahabe kavlini delil olarak almak oldugunu sdyler.
Nitekim Safii, “taklid”i “delil” yerine kullanmgtir. Yargilama anlamina gelen “Kaza”
konusunda miisavir ile ilgili konusurken sunu s6yler: “Daha alim olsa bile hakimin
kendi doneminden bir kimsenin goriigiinti taklid ederek almas: caiz olmaz; ta ki bunun
kendisi igin gerekli oldufuna kanaat getirinceye kadar. Milsaviri taklid etmesi ise;
Allah, Resul’inden sonra kimsenin taklid edilmesine cevaz vermemistir.” (Safii/a,
VI1:287-288) Safii, burada Peygamber’in kavlini delil almaya taklid ismini vermisgtir.

Gazzali, Safii’nin “sahabeyi taklid” konusundaki kavlinin farkhhk arzettifini, eski
mezhebine gore; sahabe bir goriiy beyan etse, bu gorilsi de yaygmnlagsa ve diBer
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sahabilerden buna aykin bir goriis de yoksa taklid etmenin caiz oldugunu; bagka bir
yerde ise, yayginlasmasa bile taklid edilecegini sOyler. Gazzali, Safii’nin yem
mezhebinde bu gbriigiinden dondiiflinli ve alim bir kimse bagka bir alimi taklid
edemeyecegi gibi sahabeyi de taklid edemeyecegini sdyler. (Gazzali, 1:621) Ancak
Gazzali’'nin, “Safii yeni mezhebinde bundan dénmiistiir” seklindeki ifadesi; Safii’nin
“e]-Umm™{in bir gok yerinde sahabeyi taklid ederek ortaya koydugu ile gelisir. Zira o;

- Hayvanin kusursuz olmasi sartiyla satim konusunda, “kiyasa kargihk Hz. Osman’i
taklid ederek bunu sdyledim” der. (Safii/a, VII:165)

- Ummi’l-veled’in durumu konusunda Hz. Omer’i taklid ettigini sSyler. (Safii/a,
VI:129)

- Ihramda bulunan bir Kkiginin eti yenen bir hayvam oldirmesi durumunda fidye
verecegini, eti yenmeyen bir hayvam 6ldiirmesi durumunda ise fidye gerekmeyecegini
s6yledikten sonra, Hz. Omer’in uygulamasm delil olarak sunar ve Ibni Omer’in
uygulamasm ileri stiren mubatabma da sunu sdyler: “ Taklidde bulunacaksamz
Islam’daki yerinden, ilminden, Ibni Abbas’m onunla aym goriiste olmasmdan ve bu
goriiglin siinnete uygun olmasindan dolayr Hz. Omer’i taklid etmen daha &nceliklidir. .
(Safii/a, VII:306)

Dolaysstyla Safii’nin eski mezhebinde sahabeyi taklidden maksad: bilinen anlam ise
yeni mezhebinde da aym sckildedir. Ancak dofru olam sahabe kavlini delil almay:
kasdetmis olmas: ve taklid ismini mecaz yoluyla buna vermis olmasidir. Peygamber
(s.a.v.y’in kavlini delil alma konusunda bu ismi verdifi gibi. (Zerkesi, VI:72; Alai, 44)
Netice olarak S$afii, taklidin bugiin bilinen terim anlammm kasdetmemis, yukanda
acikladifimiz “ittiba” anlaminda, daha ¢ok kiyasa kars: kullanmugtir.
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SONUC

Imam Safii hukukun kaynaklarim farkh sekillerde tasnif eder. Fakat daha ¢ok Kitab,
Siinnet, fcma, Sahabe Kavli ve Kiyas seklinde bir tasnif yapar, hilkkim elde etme
usuliinit de bu sekilde yapms ve hiikmiin, bu tabakalarin birincisinden sonuncusuna
dogru bir sira takip edilerek alinacafin sdyler.

Safii, eski mezhebinde sahabe kavlini delil olarak gordiigii gibi, yeni mezhebinde de
hukukun kaynag: alarak kabul eder ve safii ustlciilerin genelinin iddia ettifinin aksine
0, bu gdriiginden dSnmemigtir, dondiiiine dair her hangi bir ifadesi ve uygulamasi da
bilinmemektedir. Aksine delil aldyina dair yeni mezhebindeki ifadeleri gok agiktir ve
uygulamas: da bu yondedir. Sahabe kavlini bazen delil almams olmasi o konuda daha
glcli bir delile dayanmig olmasindan veya onun yaninda sahabe kavlinin sabit
olmamasmdan kaynaklanmaktadr.

Safii’nin sahabe kavlini hiiccet kabul ettigini sdyleyen usfilciilerin ifadesine ve onun
bazi1 uygulamalarma dayanarak Kitab ve siinneti sahabe kavli ile tahsis veya takyid
ettigini, onlar1 muhtemel manalarindan birine hamlettigini, muanz gdriinen hadislerden
birini sahabe kavliyle tercih ettifini soyleyebiliriz. O, muanz iki kiyastan birini sahabe
kavliyle tercih etmig ve sahabe kavline ktyas yapmustir.

Safii, sahabe kavlini; sahabe icma’i, meghur olan ve muhalifi bulunmayan sahabe kavli,
meshur olmayan ve muhalifi de bilinmeyen sahabe kavli ile sahabenin ihtilaf ettigi
konular seklinde gesitlere ayrmustir. Bunlardan sadece meshur olmayan ve mubhalifi de
bilinmeyen sahabe kavlini kiyastan sonra gelen bir delil olarak sayar. Sahabe icma’1 ile
meshur olan ve muhalifi de bulunmayan sahabe kavlini hficcet kabul edip kiyastan dnce
gelen bir delil olarak gordiigii konusunda ifadeleri agiktir. Safii, ilmi derecelendirirken
ve bir ¢ok uygulamasinda sahabenin ihtilafim da kiyastan 6nce gelen bir delil saymustir.

Imam Safii, sahabenin farkli gorlis beyan ettii konularda, bu gdruslerden birini tercih

ettirici delilleri aragtiir ve buna gore, Kitab ve Siinnet’e uygun olan s6zii, Icma veya
Kiyas’a uygun olan sbzii, halifelerin soziinii, 6zel alan bilgisine sahip olan sahabinin
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s6ziinfi, cogunlugun goriisiinii, senedi muttasl olan sahabe kavlini tercih eder ve bu
goriiglerin tamaminin digina ¢ikmaz.

Safii, kiyasin cari olmadig: alanlarla ilgili olan sahabe kavlini daha fazla dnemsemekle
birlikte kiyasin cari oldufu alanlarla ilgili olan sahabe kavlini de delil olarak
gérmektedir.

O, iddia edildiginin aksine, diger halifelerin s5zii gibi Hz. Ali’nin de sdzlinii delil almmg

ve sahabenin farkh gorilg beyan ettifi bircok meselede onun goriigtinti Hz. Omer ve
diger sahabilerin goriisiine tercih etmistir.
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