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ONSOZ

Yiice Allah’in yaratmasiyla bu kainattaki yerini alan insanlar, daha babalarinin sulbiinde
iken Alldh’in “...Ben sizin Rabb iniz deil miyim?” (A’rdf, 7/172) sorusuna, “Elbette”
diyerek O’nu Rab, kendisinin de O’nun kulu oldugunu kabullenmis ve konumunu ifade
etmigtir. En biiylik mucize olan Kur’dn da, insamin sadece Alldh’a ubidiyet icin
yaratildigim ve kul makaminda oldugunu beyan etmistir: “Ben insanlar: sirf Beni

tamiyip yalmiz Bana ibadet etsinler diye yarattim” (Zdriydt, 51/56).

Biz bu caliyjmamizda, insamin Alldh karsisindaki konumunun ubddiyet oldugunu
inceleyerek tespit etmeyi hedefledik. En basta; Alldh’in insana yonelik iligki kurdugu en
genis alanlan ele alarak, ubfidiyetin nihai olarak Alldh-Insan iliskisinin bir sonucu

oldugunu ve insanin Alldh’a yonelik faaliyetlerinin biitiiniinii olugturdugunu gérdiik.

Ubddiyetin; adeta giiniimiizde geleneksellesmis belli fiiller olarak algilanip daraltilmig
bir ibadet anlayisindan ¢ok daha genig bir kapsama sahip oldufunu, Kur’an’l goriis
agisindan ispat etmeye gahigtik. Kur’dn ubidiyeti; sadece Alldh’a tahsis ederken aym
zamanda, O’ndan bagkasina kulluktan da uzak durmay: esas alir.

Konu segiminde gerek “Kur’dn’da Uldhiyyet” adli ciddi eserinden, gerekse
¢alismamizin ilk safhalarinda yonlendirici fikirleriyle kendisinden istifade ettifim
muhterem hocam Prof. Dr. Suat YILDIRIM’a; ayrica ¢ok kiymetli tavsiye ve titiz
tashihleriyle bana yol gdsteren danisman hocam Prof. Dr. Davut AYDUZ’e; emegi ve
katkis1 bulunan mesai arkadaglannma ve c¢aligma ortami hazirlayan esime tegekkiir
etmeyi bir borg bilirim. Bagar1 Alldh’tandir.
Eyiip YAKA
SAKARYA-2003
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OZET

Kiinat1 ve igindekileri diigiindiigiimiizde bir.“Yaratici” ve bir de “yaratilan”in oldugunu °
goriiriiz. Bunun tabii sonucu olarak “Halik-mahlik” iliskisi ve irtibatimin da varlig neticesine
ulasinz. iste, bu kainatta en miikemmel gekilde yaratilan insan ile Allah Tadld arasinda pek
kuvvetli bir iligki vardir. Bunu tespitle beraber, insanin Allah karsisindaki konumunu da if;de

eden “Ubiddiyet”i, Kur’an eksenli ele alip aragtirmaya galistik.
g

Arastirma, bir giris ve dort bdlimden olusmaktadir. Birinci bolimde”Alldh-Insan Migkisi”;
Alldh’tan insana, insandan Alldh’a dogru iliski alanlan olmak iizere iki temel kisimda
incelenmigtir. Bununla, ubiidiyetin temel altyapisim olugturmak amaglanmistir. Ikinci boliimde
ubidiyet, etimolojik ve semantik yonden incelenerek tanim yapilmaya ¢alisilmis olup ayrica,
ubiidiyetin anlam alam, sebepleri ve degeri iglenmistir. Ugiincii bélimde Kur’4n’daki anlatima
gore ubddiyet, “Alldh’a Ubidiyet” ve “Alldh’tan Bagkasina Ubidiyet” olmak iizere iki ana
kisma aynildi; bunlann da temelleri tespit edilmeye cahsildi. Aynca, Alldih’a ubidiyetin
prensipleri de ele alinmigtir. Dordiincii bolimde ise, ubidiyetin boyutlan ve yansimalan
incelenmigtir. Burada insanmn fitri yapisi esas alinarak, maddi-fiziki ve hissi-manevi
yOnlerinden ubidiyetin Kur’an’daki boyutlan ele ahnmigtir. Ubddiyetin boyutlan, iigiincii

boliimdeki “Alldh’a-Alldh’tan Bagkasina Ubddiyet” tasnifine gore incelenmigtir.

Hiilasa ubidiyet, Alldh-insan iligkisinde insandan Rabbine dogru en kapsaml ve kuvvetli iliski
alamdir. Zaten o, suf bunun i¢in yaratlmgtr (Zdriydt,51/56). Ubidiyet, insanin Alldh
karsisindaki konumunun biitiin boyutlan ve bunun gerekleridir. Ubidiyet; insamn Alldh’a, belli
zaman ve mekanlarda belli sekillerde yaptig1 gorevleri, seklindeki klasik, dar gergeveli ibadet
anlayigindan daha genis bir alam kapsamaktadir. Bu anlayi§ gergevesine sadece insan degil,
kainattaki biitiin varliklar girmektedir (Meryem, 19/93). O halde Allah, dlemlerin Rabbi; insan
da dahil olmak iizere dlemler de O’nun kuludur.



SUMMARY

THE DIMENSION OF SERVITUDE IN THE QUR’AN

When we think the universe and its contents we will see that there is a Creator together with
creatures. Consequently we will reach the exixtence of the relationship between the Creator and
the creatures. In other words, there is a strong relationship between the perfect creatures
(humankind) and the Best of the creators (Allah). In this study we try to analyse the status of

man in this world from the Qur’anic perspectives.

This research consists of one introduction and four chapters. The first chapter deals with the
relationship between God and man. Here we focus on two types of relations, namely from God
to man and the opposite. By this we try to establish the basis of the notion of the servitude in the
Qur’an. In the second chapter, we mainly concentrate on the terminological and semantical
analysis of the concept of the servitude (ubudiyyah) together with some other topics such as the
reasons for servitude, its vulue. In chapter three, we divide the notion of servitude into two: the
servitude of Lord and the servitude of others apart from God. In adition, we will deal with the
principles of faithful servitude. In chapter four we investigate briefly the reflection of the
dimension of ubudiyyah (servititude). On the basis of human’s nature (fitrah), the material
(pysical) and immaterial (spiritual) dimension of ubudiyyah can be tackled. This can be done in

the light of the division in chapter three.

Briefly, the servitude (ubudiyyah) is the biggest and strongest type of relationship between God
and man which goes from man to God. In fact, the humankind is created only for purposes
(Zariyat,51/56). The servitude goes beyond its classical definition ‘human’s action in definite
timé and place (ibadah) for the sake of God’ and contains everything doen by man for the sake-
of God. In the light of this broad definition, we can consider as a servant not only humankind
but also all the creatures in the universe (Maryam,19/93). So the Lord of the world is not only

the Lord of humankind but also the Lord of all the creatures worlds.

XI



GIRIS

Her scy kendi asli ve 6zii igerisinde bir mana tagir, bir amaca mebni anlama sahiptir. Bu
amacit ve manalarim idrak etmek, hatta kendi kendisini sorgulayarak anlamaya
¢aligmak; Kur’an’in tabiriyle: “Buitiin isimlerin, esyamn bilgisinin” €’>gretildigil insana
diigsmektedir. Zaten boyle bir faaliyeti de, ancak akil sahibi insan yapabilir. Ciinki insan
da, akilla bir anlam kazanms ve “insan”, “halife” denmeye layik gériilmistiir. Onu,

yaraticist huzurunda kulluk gérevine muhatap eden de akilli olma Szelligidir.

Yaratici, nzik verici, emredici ve daha bir ¢ok kemail sifatlartyla muttasif Alldh’in
taninmasi; bununla birlikte O’nuﬁ karsisindaki konumumuzun kavranmasi maksadiyla,
“Kur’dn’da Ubitidiyet ve Boyutlari” adli bu konuyu arastirmay: diisiindiik. Boyle bir
konunun ve konu baghgmn segiminde, degerli hocam Prof. Dr. Suat YILDIRIM’in

“Kur’dn’da Ulithiyyef™* isimli eseri bize ilham kaynag: olmustur.

Aragurmamizin girig boliimiinde; sirasiyla konunun 6nemi ve amaci, konu hakkinda
yapilan bazi ¢aligmalarla, bagvurdugumuz kaynaklar: zikrettik. Ayrica aragtrmanin

plan ile takip ettigimiz metodu da ele aldik.

Konunun Onemi ve Amaci

Aragtirmamizda 6ncelikle insanin Allh ile baglarini, iligki alanlarimi inceleyerek; onun,
Yaraticist kargisindaki durusunu tespit etmeyi hedefledik. Sonugta Alldh; biitiin
alemlerin Rabbi, insan da O’nun yaratma sifatinin en giizel sekilde tecelli ettigi kuludur.
Zira Alldh’mn ullhiyyeti kainat i¢in sdzkonusu olunca, bununla birlikte insanin da

Alldh’a ubflidiyeti sdzkonusu olmaktadir. Diigliniince goriiriiz ki; “Alldh’m kainata

! Bkz. Bakara, 2/31.
2 Suat Yildinm, Kur dn 'da Ulihiyyet, Kayihan Yayinlan, Istanbul- 1987.



ulGhiyyeti ile insanin Alldh’a ubtdiyeti arasinda ¢ok agik bir iligki vardir. Zira Allah,
ingsanmn tek ilah: ise insan da sadece O’nun kulu olur. Ya da bunun aksi de dogrudur:

Yani, insan sadece Alldh’in kulu ise Allah da onun tek ilahidir®.

[k yaratilan insanin tiim &zelligini tasiyan beseriyet, zaman zaman Allah’: unutup O’na
karg: isyan etmis, hatta kendini rab olarak ilan etmeye kalkigmustir: “Adamlarini toplad:
ve onlara: Sizin en yiice rabbiniz benim” dedi’.” Bundan bagka, gbénderilen
peygamberleri bile Sldiirenler olmustur’. Mekke miisrikleri gibi birgogu da, kendi
elleriyle yaptiklan putlara tapmiglardir. Iste insanoglunun sergiledigi biitiin bu tavirlarin
- dayandif1 tek sebep, kendisinin Alldh kargisindaki konumunu idrak edemeyisidir. Daha
sonra da, Alldh’a ait sifatlan1 kendisinde gérmeye, kendisinin hakki oldugunu iddiaya
kalkisma noktasina varihiyor. Bizim bu aragtirma konumuzun; insamin Allah
kargisindaki konumunu anlatma ve yiizyihmizda teknolojinin zirvesine ulagan
beseriyete hala Alldh’in kulu oldugunu bir kez daha hatirlatma agisindan dnemi haiz

olduguna inantyoruz.

Insan hangi bilgi, tecriibe ve gelismislik seviyesine ulagirsa ulagsin o, sadece Allah’a
ubfidiyet i¢in yaratitmigtir: “Ben cinleri ve insanlari, sirf Beni tanyip yalmz Bana

ibadet etsinler diye yarattim®”

. Miifessirler bu ayeti §0yle yorumluyor: “Allah Taila
insanlarla cinleri, sadece Kendi zatina kulluk yapmay1 onlara emretmek igin yaratmigtir;

yoksa, onlara ihtiyact oldugu i¢in degil’.” Demekki insamin bu diinyadaki sebeb-i

3 El-Bati, Said Ramazén, Hurriyyetii’l-Insdn fi Zilli Ubudiyyetihi lilléh, Daru’l-Fikr, 1. bsk. , Dimagk -
1992, s. 11.

4 Naziat, 79/23-24. Tigili ayetler i¢in bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, Mu 'cemu’l- Miifehres li Elfézi’l-Kur 'dni’l-
Kerim, el-Mektebetl’l-{slAmiyye, Istanbul-1982, “Fir’avn” md.

* Bkz. Al-i Imran, 3/21, 183.

$ Zariyat, 51/56.

7 Ibn Kesir, I’'madiiddin Ebu’l-Fida lsmail, Tefsiru'l-Kur 'dni’l-Azim (Muhtasaru Tefsir-i Ibn Kesir), (thk.
Muhammed Ali es-8Sabiini), Daru’l-Kur’ani’1-Kerim, Beyriit-1981, 111, 387.



viiciidu; kendisine kul aramak ve ilahliga yeltenmek degil, aksine sirf Alldh’a kullugunu
itiraf ve ispat etmektir. Bu noktadan hareketle insamn, Rabbi ile arasindaki baglar: ve
iligki alanlarini; onun kullugunu idrak etmesine vesile olmasi agisindan da aragtirmanin

Onemi ortadadir.

Bu ¢alisgmamizdan neler émagladlgxmlzx da gOylece Ozetleyebilirizz Herseyden oOnce
Yaratici-yaratilan iligkisini unutmamak gerekir. Buradan hareketle; yaratilmiglarin en
sereflisi olan insanin, Yaratici kargisindaki konumunu ortaya koymak en temel
amacimiz olmaktadir. Ubldiyet konusunu; bu temel husus etrafinda ele almak ve
dolayistyla da bunun, insan hayatinin her safthasim kapsadigini ve hayatimin her aninda

insanin “yaratilmighk” konumunu 6zellikle vurgulamak, bir bagka gayemiz olmustur.

Ubddiyet konusundaki bir bagka amacimiz da; insamin i¢ ve dig diinyasinda cereyin
eden hadiseler nedeniyle,i Alléh;a yapilan kullugu dinimizdeki belli birka¢ emre
sikigirmanin ve kullugun sadece bunlardan ibaret olarak algilamanin pek saglikli bir
yaklagim olmadigini ortaya koymaktir. Bunun yamstra Kur’an’daki ubfidiyetin; insanin
akh yerinde oldugu miiddet¢e Oliinceye kadar devam eden bir siire¢ oldugunu
gOstermek istedik. Nitekim, Kur’dn anlayigindaki insan ubidiyetinin tekdiize ve belli
kaliplara sikigmis hareketler olmadigini, insanin yagadigr her aminda kullugunun
suurunda olmasi ve gerek ruhunda, gerekse dis diinyasinda icra edebilecegi her fiili
kulluk bilinci olarak gostermeyi hedefledik.

Insan fitratina yerlestirileri; kotiliige veya iyilige yonelme® egilimine gore, Kur’an’in

anlattif1 ubtdiyet ikiye ayrilmigtir. Zaten insan i¢in indirilmis olan Kur’an’in anlattif:

¥ Bkz. Sems, 91/8. Ayrica bkz. er-Rézi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefdtihu I-Gayb, Darw’1-Kiitiibi’I-I" Imiyye,
Beyriit-1990, XXXII, 175; Kurtubi, Ebd Abdillih Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li Ahkdmi'l-Kur’dn, Diru’l-
Kiitiibi'1-I"lmiyye, Beyriit-1988, XX, 51; Ebussufid, Muhammed b. Omer el-1'madi, Iryddii Akli’s-Selim ild Mezdye 'l-
Kur'dni’l-Kerim, Daru Thyii't- Tiirasi’l-Arabf, Beyrit-1990, IX, 164.



tiim olaylar ve konular, yine onun iman edip etmemesi veya hayir ya da ser yollarindan
birini segme miicadelesi ekseninde cereyan etmektedir. Iste calismamizin bir amaci da,
Kur’dn’da anlatilan bu iki tavri “Alldh’a ve Allah’tan Bagkasina Ubddiyet” terimleriyle

ortaya koymak olmustur.

Herkes tarafindan bilindigi gibi insan, ruh ve bedenden olugan bir varliktir. Onun ruh
diinyasindaki egilim, istek, duygu, diigiince ve ihtiyaglar1 her insanda degisik boyutlarda
olmaktadir. Ayrica insan, hem kendisiyle hem de bagkalariyla etkilesim iginde olan bir
varhktir. Iste Kur’an; ubiidiyeti insanin nefsine, ¢evresine ve i¢ diinyasina yansitmigtir.
Hig¢ kimse bu hakikatten kagip kurtulamaz. Buradan hareketle, ubiidiyetin bazi boyutlari
ve bunlarin birtakim yansimalarinin oldugunu ortaya koymak da, aragtirmamizdaki

hedeflerden bir bagkasidir.

Aragtirmanin Kaynaklar:

Aragtirmamizda istifade ettigimiz kaynaklart iki kisimda degerlendirebiliriz. Birinci
kistmda “ubldiyyet” ve “ibadet” ad: altinda yapilan ¢aligmalari; ikinci kisimda da diger
kaynaklan ele alacagiz. Ancak bu kaynaklardan ikisi hakkinda 6nemine binden biraz bilgi

vermek istiyoruz.

“Ubidiyet” ismiyle yapilan en eski ¢alisma olarak ibn Teymiyye (8.728/1328)’nin “el-
Ubiidiyye” adindaki eserini grmekteyiz’. Miiellif bu eserinde; insanmn Alldh’a nigin

ubilidiyette bulunacagimt gerekgeleriyle birlikte anlatmgtir. Dar anlamdaki ibadet

® Eser, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye tarafindan 1981°de, el-Mektebetii’l-Iimiyye, Beyrut-1969'da ikinci
baskisi ile yayinlanmugtir. Ayrica lilkemizde de “Adlldh ile Kul Arasinda Vasita ve Kulluk” adiyla
Abdullah Bid’a Digmam tarafindan Tiirkge’ye gevrisi yapilmig ve Kazdal Yaymnevi, Istanbul-1969°da
basilmustir. Not: “Abdullah Bid’a Dilgmani” isminin, geviriyi yapan sahsin asil ismi degil; miistear bir
isim oldugu kanaatindeyiz. Bu hususu da ayrica belirtmek yerinde olacaktr.



ubiidiyette bulunacagini gerekgeleriyle birlikte -anlatmgtir. Dar anlamdaki ibadet
anlayigimin digina gikarak insanin kullugunu incelerken bunu; hayatin tiim alanlarim
kapsayic1 bir yaklagim sergileyerek, “ubfidiyet” adiyla formiile etmistir. UbGdiyette
“tevhid”in 6nemini anlatan miiellif; bagkasina itaatin, ubidiyetteki “tevhid” dokusunu
zedeleyen en dnemli unsur olduguna vurgu yapmigtir. Bu hususta, ubddiyetle ondaki
“tevhid” dokusuna aykin fikirleri de akli ve nakli delillerle ¢iiritmeye ¢calismastir. Eserde,
Allah’tan bagkasma ubfdiyetin sebepleri de bazi tasnifler yapilarak islenmigtir. Ibn
Teymiyye bu eserde ubldiyeti, sevgi esasina dayandirarak ele almis ve adeta sevgiyi;
ublidiyet konusunun ana mihveri kabul etmigtir. Ayrica, Allih’a ubidiyet ile sevgi
arasinda bir oranti bagmin olduguna dikkat gekerek sunlan ifade etmektedir: “Alldh
sevgisi kalpte ne kadar artarsa, ubiidiyet de o nispette artip kuvvetlenir. Ubilidiyet ne
xadar artarsa, Alldh sevgisi ve ayrica O’ndan bagkasina ubidiyetten kurtulma azmi de o
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derecede artar'".” Miiellif bu ifadesiyle; sevginin, ubddiyetteki en 6nemli dinamiklerden

biri oldugunu anlatmak istemigtir.

Ubddiyet konusunda 6nemli bir baska eser de, Ibn Teymiyye (5.728/1328) nin 6grencisi
olan fbn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) tarafindan telif edilen “Meddricii’s-Salikin”
adh q:ahsmadlr”. [bn-Kayyim bu kitabimin ilk baslarinda Fitiha sfresinin izahim
yapmustir. Insanlari, “ibadet ehli” ve “ibadetten yiizgevirenler” olarak iki kisma ayirmus,
ubfdiyetin de tanimini yapmgtir. UbGidiyetin 6nemini uzun uzun anlatan miiellif; hocas:
Ibn Teymiyye gibi, sevgi esasina dikkat gekmis ve Alldh’a ubddiyetin bu esas etrafinda
odaklandigini su sekilde ifade etmigtir: “Ubfdiyetin hakikati, sevginin kemalidir'2.”

Eserde, ubilidiyetin kapsami ve kurallar incelenmis, ubldiyetin insan hayatinin sonuna

kadar devami {izerinde durulmustur.

19 Bkz Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 108.

" fbn Kayyim, Ebd Abdillih Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb el-Cevziyye, Meddrici’s-Sdlikin beyne
Iyydkena biidii ve lyyikenestein, (thk. Muhammed Beylm{), Mektebetii’l- fman, Misir-1997.

2 ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., I, 78.



ibn Kayyim, ubiidiyeti “genel” ve “6zel” anlamda incelemeye galismig, bu iki tasnif
arastnda ubfidiyetin birgok boyutunun ve derecelerinin oldugunu ifade etmigtir. Bu
dereceleri islerken “hugli”, “tevbe”, “ihbat”, “tebtil” vb. birgok kavramin da tanimlarim
yapmustir. Ubddiyeti ¢ok genis olarak igleyen miellif bu eserde, konular1 ele alirken
tasavvufi goriiglerden de .istifade etmis, bu konudaki yanlis anlayislar1 da elestirmeye
calismustir. Bu noktada, ubiidiyetteki agiriliklarla sapmalara dikkat ¢ekmis ve kullugun

Kur’an ve Siinnet ¢izgisinde olmasi gerektigini vurgulamigtir.

Konuyla ilgili bir bagka klasik eser de Muhammed Nevevi el-Cavi (6.1316/1898)’nin
“Merdki’l-Ubudiyye” adli kitabidir. Bu eser Imam-1 Gazili (5.505/1111)’nin

“Biddyetii’l-Hiddye” kitabmn serhidir.

Giiniimiizde “Ubldiyet” adiyla yazilan eserler ise sunlardir: Said Havva, “Gizdii’l-
Ubidiyye”; Ebl Abdirrahman b AKil, “Cedeliyyetii’l-Akl ve’l-Fikr ve’l-Ubddiyye”;
Sakir el-Bedri, “I'bddu’r-Rahmdn fi Medreseti’l-Kur’'dn”; Téha Abdulldh el-Afifi,
“Hakkulléhi ale’l-I'bad ve Hakku’l-I'bddi alelléh”; Muhammed Mustafd Abdurrahmén,
“Edebii’l-Ubuidiyye”; Abdiilazim Manzir, “Vdcibdti’'l-Ubidiyye”; “Etienne de La

Baétte, “Goniilli Kulluk Uzerine Soylev’

. Ayrnica iilkemizde Zekeriyya Pak’in
“Kur'dn’da Kulluk” adli eseri de ciddi bir ¢alismadir'®. Burada yazari belli olmamasi
nedeniyle ayrica zikretmemizde fayda olduguna inandifimiz bir bagka c¢alisma da,

“Mefhiimul-Ubiidiyye fi’l-Islém” adh eserdir. Bu kitabi, yazari belli olmadigi igin

dipnotlarda “Mefhimul-Ubidiyye” seklinde kaynak gosterdik.

* M. Ali Agaogullan tarafindan Tiirkge’ye cevrilen bu eserde, daha ¢ok siyasi ve sosyal alanda insanlan
ybneten-ydnetilen konusunda efendilik-kolelik incelenmigtir. Ayrica bu galisma, istifade ettigimiz Tirkce
cevirisinin yaninda, Mustafa Safvin tarafindan da “el-Makdl fi’l-Ubidiyyeti’l-Muhtdra” adiyla
Arapga’ya terciime edilmistir.

14 Bu eser, Kur 'dn’da Kulluk” adiyla Marmara Universitesi S. B. E. , Istanbul-1998’de doktora tezi olarak
yapilmus olup, daha sonra Kayihan Yaynlan (Istanbul —1999) tarafindan yayinlanmstur.



“Ibadet” adi altinda yapilan galigmalardan ulagabildiklerimizi de goyle siralayabiliriz:
Yisuf el-Kardavi, “el-Ibdde fi’l-Isldm”; $a’ban Muhammed Isméil, “el-Ibdde fi’I-Isldm
Mefhiimiihd ve Hasdisuhd”; el-Mevdidi (6.1979), “Kur’dn’in Dort Temel Terimi (Ilh-
Rab-Din-lbadey)'®; Tahir Olgun, “Miislimanlikta ibadet Tarihi™®; Halil Sentirk,
“Psikoloji Agisindan Hz Peygamber’in Ibdadet Hayat:”; Mehmet Bayraktar; “Islam
Ibadet Fenomenolojisi”; Ismail Karagdz, “Kur’dn’da Ibadet Kavrami”; Nevzat Asik,

“Ibadette Asinliga Kars1 Hz. Peygamber’in Tutum ve Tavr1”.

Biitiin bu gahsmalarda insamin kulluk hayati ve vazifeleri gesitli agilardan incelenmeye
calistimigtir. Aragtirmamizda temel kaynagimiz olan Kur’dn-1 Kerim basta olmak iizere,

en ¢ok bagvurdugumuz kaynak eserleri soyle siralayabiliriz.

Calismamiz esnasinda kullandifimiz ayet meallerinde ekseriyetle Suat Yildirim’in
“Kur’dn-1 Hakim ve Agiklamali Meali” olmak lizere, Hasan Basri Cantay; Ali Ozek ve:

arkadaslarinin meallerinden istifade etmeye galistik.

Caliymamizda, gerek kavram tahlillerinde ve gerekse diger boliimlerde temel klasik tefsir

kaynaklannin yaninda, ¢agdas tefsir eserlerine de bagvurduk.

Bilhassa ikinci boliimde Ubidiyetle ilgili kelimelerin sistematik tahlillerinde temel
ligatlardan istifade ettik. Yine aym boliimde ubfidiyetin mahiyeti, kanlam alam ve
tanimin tespit ederken Mukatil b. Siileyman (6.150/767) “el-Esbdh ve’n-Nezdir”; el-
Ciircani (6.816/1413), “Kitdbu’t-Ta rifat”; Toshihiko Izutsu, “Kur’dn’da Dini ve Ahldki
Kavramlar” ile  “Kur’dn’da Alléh ve Insan”; Mustansir Mir, “Kur’dni Terimler ve

Kavramlar Sézligi”; H. Mehmet Soysaldi, “Kur’dn Semantigi Acisindan Inangla Ilgili

' Eser, Mahmut Osmanoglu tarafindan Tiirkge’ye terceme edilmistir.
'6 Bu kitabin baginda Ahmed Hamdi Akseki tarafindan yazilan uzunca Takriz’den de istifade ettik.



Temel Kavramlar”; Ude Halil Eba Ode, “et-Tetavvuru'd-Dildli beyne Lugati'y-Si'ri’l-
Céhili ve Lugati’l-Kur’dni’l-Kerim”; Ali Unal, “Kur’dn’da Temel Kavramlar” gibi

kavram ¢alismalarina da miiracat ettik.

Biitlin bunlarin diginda 6zellikle birinci boliimdeki Allah-insan iligkisini iglerken, Ilahiyat
Fakiiltesi dergilerinde negredilmis c¢egitli makalelerle birlikte, ¢ogunlukla ikinci
boliimdeki ubfdiyetin tamiminda ve diger yerlerde Diyanet Islam Ansiklopedisi

maddelerinden de istifade ettik.

Arastirma Plam

Aragtirma konumuzda uyguladifimiz plam da gbyle Ozetlemek miimkiindir. Tezin
‘Birinci Béliimiinde Alldh-insan iligkisini ele aldik. Bunu &ncelikle “Alldh’tan Insana
Dogru Olan Iliski Alanlan” ve daha sonra da “Insandan Alldh’a Dogru Olan Iligki
Alanlan” seklinde iki ana baghiga ayirdik. Alldh’tan insana dogru iligki alanlarini;
yaratma, yagatma, riziklandirma, insanin halife k1hnmés1, resiil ve kitap gonderme,
Oldiiriip hesaba ¢ekme gibi en temel ve en kapsamli i(onu bagliklaniyla incelemeye
¢alistik. Bunun amaci ise tezin asil konusu olan ubidiyeti temellendirmek ve bunun alt
yapisim olugturmaktir. insandan Alldh’a yonelik iligki alanlarini ise O’nun, insana dogru
olan iligki yonlerine bir kargilik olarak ele almaya g¢alistik. Yani Alldh’in insan igin
yaptiklarina bir kargilik olarak insanin da; her seyden dnce O’nu tammasi, ubfidiyette
bulunmas: ve ublidiyeti de Rabbine en genis anlamda siikriiniin bir geregi olarak yapmasi

gerektigi neticesini vurgulamaya calistik.

ikinci Boliimdeki “Ubtdiyetle Ilgili Kavramlar ve Ibadetle Arasindaki Farklar” ana
bagh@ altinda, konuyla ilgili kavramlar incelenmistir. Aynica ubidiyetle ibadetin

tanimlan ile aralarindaki farklar iki ayr1 baglik altinda iglenmistir.



Ayni boliimde ubldiyetin daha net anlagilmasi icin maksat ve kapsami irdelenmis; “nigin
ubldiyet?” sorusuna cevap bulmak amaciyla, “ubldiyetin sebepleri” ile “ubiidiyetin

degeri” aragtirma plamina alinmustir.

Ubiidiyeti en genel anlamda iki ana kisma aylrar:;k “Alldh’a ve O’ndan Bagkasina
Ubddiyet” nitelemesiyle, bunun mesnetlerini kUg:ﬁncﬁ Bolim iginde islemeyi uygun
bulduk. Bu béliimde her iki ubidiyet ¢esidinin de dayandifi temel esaslarn
maddelenmesi ve ayrica Alldh’a ubiidiyetin de Kur’4n’da zikredilen prensiplerinin de bu

boliim igine alinmasi planlanmgtir.

Doérdiincii ve son boliimde ise ubfidiyetin, onu yasayip tatbik eden insamn fitri 6zellikleri
dikkate alinarak boyutlan irdelenmeye ¢aligtimigtir. Burada da ubiidiyeti, iman ve kiiftir
niteliklerine gore ele almaya galigtik. Yani arastirmamizin, bu béliimiinde de “Alldh’a
Ubddiyet ve Alldh’tan Bagkasina Ubiidiyet” ayrimmin hakim oldugu goriilecektir.
Burada, herkesin malumu olan ve belli sekil, sart, zaman ve mekan unsurlan i¢inde ifa
edilen namaz, orug, zekat, hac vb. ibadetlerle; tesbih, sabir, tevekkiil gibi ubfidiyetin
boliimlerini tek tek ele alarak incelemedik. Bunun yerine, bunlara muhatap ve miikellef
olan insanlarm, fitri 6zellikleri ile yasadig: ¢evre agisindan ubddiyeti, “igtimai” boyutuyla
da kisaca incelemeye galigtik. Bazen bir ibadetin birkag boyutu oldugunu gérdiik ve
bunlara da dikkat ¢ektik. Bazen de mesela, Alldh korkusunun kendi iginde kendine has,

hissi boyutlart oldugunu gordiik ve bunlara da isaret ettik. Aynica bu béliimde, ubidiyetin

bazi yansimalarina da kisaca temas edildi.

Arastirma Metodu
Aragtirmamizda takip ettiimiz metoda dair sunlan sdyleyebiliriz: En bagta “Abd” olmak

lizere ubidiyetle ilgili kavramlarin tespit, tahlil ve tamimlari yapilmaya ¢aligildi. Her

kavramin Once lugavi anlamlari incelendi ve anlam farkliliklar: ile Kur’dn’daki



kullaniglarindaki anlamlari ¢esitli tefsir kaynaklarina bakilarak, Kur’an kavramlarina ait
eserlerden de goriisler almip degerlendirmeler yapildi. “Abd” kavramimin hem ligavi
hem de Kur’an’daki kullanimlarini tespit ettikten sonra, diger kavramlarin da onunla
ortak anlama gelen yonlerini bulup karsilastirmaya ¢aligtik. Kavramlara ait kelimeleri
ligat kitaplarindan .\\larastmrken, varsa onlarin zit anlamlarim da zikrettik. Bir kavramla
ilgili ayetleri gdzden gegirerek, iglerinden konuyla en ¢ok ilgili olanlarindan birkagini
aragtirma metni icine aldik ve digerlerine dipnotta atifta bulunduk. islenen konularla ilgisi
ve meseleleri daha iyi anlamamiz agisimdan, dyetlerin tefsirlerini ya iktibas ederek ya da

mefhiimen metin igerisinde zikrettik.

Ubidiyet kavramina ait birgok tanim ve anlayiglar zikrettik Bu bilgilerin daha diizenli
olmasi ve kolay anlagilmasi amacina binaen, bu kavramin s6zliltk anlami ile Kur’an’daki
kullanmimlarini iki ayn ara baghk altinda toplamaya c¢aligik. Aragtirmamizda ¢ok Ayet
zikredildigi i¢in, genis yer kaplayacagi endigesiyle bunlarin sadece Tiirk¢e meallefini

verdik. Ancak, gerekli goriilen yerlerde de bazilarinin Arap¢a metnini zikrettik.

Tezin bas taraflarina ekledigimiz Transkripsiyon isaretlerini, hem kavramlarla ilgili

yerlerde ve hem de Bibliyografya’daki Arap¢a kelimelerde kulandik.

Aragtirmamzda semantik tahlil ve tanimlarim yapmaya calishgimiz ubiidiyetle ilgili
kavramlarin Kur’an’da ¢ok gesitli olmasi; aslinda ubiidiyetin, su zamanda yerlesmis dar
ve ufuksuz kulluk anlayisindan ¢ok farkli, ¢ok genis bir kapsama sahip oldugunu
gostermektedir. Onun igin ikinci béliimde, “kavramlar” baghg altinda bir hayli fazla
kavrami ele alip incelememiz, ubiidiyetin bu kapsamini ortaya koyma maksadina yonelik

bir gayrettir.
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Arastirmada; mutlak manada “itaat, teslimiyet, aczini ifade” anlamina gelen ubidiyetin,
ilahl vahyin koydugu inan¢ degerleri agisindan nitelendirilerek temelde iki ana kisma
ayrildigim1 mesnetleriyle birlikte ortaya koymaya galistik. Ubﬁdiyetiﬁ, Kur’an tarafindan
da nitelendirildigi bu iki zit deger; iman ve kiifiirdiir. Yani Kur’an’da gegen tiim hadiseler
ve konular ubidiyetin bu jki ¢izgi tlizerinde olup-olmamasi miicadelesi etr;flnda
dénmektedir. Burada, her iki ubldiyetin de temelinde ve Oziinde yatan sebepleri
irdelemeye, 6zellikle Alldh’tan bagkasina yapilan ubiidiyetin dayandig: argiimanlar tespit

etmeye calighik.

Son olarak, miikellef olunan ubldiyeti; insanin sadece bedeni hareketlerle degil
duygulartyla da yasamasi gerektigini ortaya koymaktir. Yani ubGidiyetin insanda, hissi-
manevi, bedeni, ferdi ve igtimai boyutlar: vardir. Fakat biz burada fazla detaya girmeden,
ubiidiyetin boyutlarindan birkagina 6rnek vermekle yetindik. Tabii ki insan, ubldiyetin
bu boyutlarin1 yagarken, kendi arzusuna goére degil sadece mabudun gosterdigi ¢izgide

gidebilir.
Takip etmeye ¢aligigimiz bu metot ve plan, igerigi ile birlikte arastirmamizin; daha 6nce

degerlendirmesini yaptiimiz ibadet ve ubfidiyetle ilgili te’lif edilen eserlerden farkl

yOnlerini ortaya koymaktadir.
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BiRINCI BOLUM
1. ALLAH-INSAN iLiSKisi

1.1. Allih’tan insana Dogru iligki Alanlan

Insan olarak sahip oldugumuz akil ve difer melekelerimizi kullanmak suretiyle hem
kendi varhigimizi hem de bizi ¢evreleyen tiim dlemi diiglindiigiimiizde, herseyin bagka bir
seyle iligki ve irtibatimin oldugunu goériiyor ve anliyoruz. Gerek kendimizi gerekse iginde
yasadigimiz dlemi tefekkiir ve anlama ¢abasi bizi, insanin kendisi ile, hergeyin iistiindeki
Kudret arasinda birtakim iligkilerin bulundugu neticesine gétiiriiyor. Iste bu kavranilan
veya varilan sonug Alldh-insan iligkisidir. Bu iligkinin siniri, alani ve gesitleri her insanin
idrak kapasitesine gére farklilik arzeder. Ciinkii bu iligki alamm kesin hatlarla belirlemek
ve buna bir simir ¢izmek, 4ciz bir yaratik olan insan i¢in ¢ok zor ve hatta imkansizdir.
Zira, bu iligskinin ¢esit, derece, miktar ve alanin1 ancak Yaratici bilir. Bu konuda insan,

“

sadece O’nun bildirdigi kadanyla ilim sahibidir. “.... Sen benim icimdekini bilirsin,
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halbuki ben Senin zdtinda olami bilmem..... Miifessirler bu &dyete su anlamu

vermiglerdir: “Yani; benimr bildiklerimi Sen bilirsin. Ama ben, Senin bildiklerini asla

bilemem'®.”

Alldh-insan iligkisini, O’nun begeriyete bildirdigi kadariyla, konumuza temel olacak
sekilde ana hatlanyla ele almaya calisacagiz. Bu iligkinin bize bildirildigi tek vasita ise
Vahiydir. Zaten Kur’an’in da ana konusu, Alldh-insan miinasebetidir’®. Ayrica

“Kur’dn’da biitiin yaratiklar arasinda en bilyiik 6nem, insana verilmigtir. (....) Kur’an,

'7 Maide, 5/116. Ayrica bkz. Bakara, 2/32.

'8 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Mahmtd b. Omer, el- Kessdf an Hakdiki’l-Tenzil ve Uyini’l-Ekdvil fi
Vilctthi't-Te 'vil (thk. Abdiirrezzak el-Mehdi), Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyriit-1997, 1, 726.

' Halis Albayrak, Kur 'dn’da Insan-Gayb Hiskisi, Istanbul-1996, s. 274.
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Ulfihiyyet meselesi lizerinde durdugu gibi insanin mabhiyeti, rGhi durumu, gorevleri,

kaderi vs. onun temel konularidir®®.”

Allah-insan veya Alldh-kul iligkisinde, insanin yeryiiziine gonderilisi ve tekrar Allah’a
doniigl, en genel iligki alanidir. “OQ sabredenler, kendilerine bir beld geldigi zaman: Biz

AllGh'in kullariyiz ve biz O'na donecegiz, derler”.”

Kur’an’a gore, Alldh’a kars: (denk) olabilecek higbir sey yoktur’. Biitiin varhk alemi
O’na muhtag ve mevcudiyeti O’na baghdir. Yani; insan olsun, diger varliklar olsun hepsi,
O’nun yaratiklandir ve varlik hiyerarsisinde O’ndan agagidadir. Buna binden sorumluluk
acisindan da insani, Alldh’a muhatap tek varlik olarak gorebiliriz ve zaten gergek de
Oyledir. Ancak; “Ben cinleri ve insanlari, surf Beni tanyip yalmz Bana ibadet etsinler

diye yarattzm” 7

dyetine baktigimizda, Allah’a kulluk sorumlulugu yéniiniiden insanla
birlikte cinlerin de miikellef olduklanini goériiriz. Ayrica bu dyette cinlerin de
zikredilmesinin sebebi; “onlarin da ubidiyetten muaf olmadiklarima ve onlara tapan

miigriklerin dikkatini, cinlerin de Alldh’in kulu oldugu noktasina gekip isaret etmektir®®.”

Allah; bizzat mevcut ve kendisiyle kaimdir®. Kendi viicudunda hicbir seye muhtag
degildir. Bu suretle hayat, ilim, irdde, kudret, semi’, basar, kelam gibi viicuda ait sifatlarla
sifatlanmigtir. Fakat egyanin zatlar; Alldh’in zatinin tersine, 6zii itibariyle yokolmaya

o

mahkumdurlar®®, Ciinkii, “Ali4h’m dilediklerinin héricinde semavit ve arzdakilerin hepsi

20 Izutsu, Toshihiko, Kur 'én’da Alldh ve Insan, (gev. Siileyman Ates), Istanbul ts. , s. 93.

2! Bakara, 2/156.

22 Bkz. ihlas, 112/4.

2 Zariyat, 51/57.

24 tbn Agiir, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve t-Tenvir, Daru’t-Thniisiyye, Tnus-1984, XXVII, 28.
% Bkz. Bakara, 2/255.

- 2 Bkz. Rahmin, 55/26-27.
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oliip gideceklerdir. Yani Alldh Tadla’nin disinda hig kimse kalmayacaktir”’.” Bu keyfiyet
de Alldh’in her noksandan miinezzeh oldugunu meydana koyar. Bu durumda insanin
Allah ile iligkisi de bir kulluk-efendilik, abidlik-ma’budluk iligkisidir®®. Boylece varhgin
temellerini, goriilmeyen (gayb) ya da kutsal ile iligkinin olugturdugu ortaya :(;lkm1$
olmaktadir®. Fakat buradaki gayb’dan maksat, Alldh’mn insanlar tarafindan gérﬁle;heyisi

olmakla beraber “Gézler O'na erigemez. O’nun ilmi ise biitin gozleri ihata eder.
(Gozlerin gormedigi herseye nilfuz eden, herseyden haberdar olan) latif ve habir
O’dur’.” O; varhg malum olan ve biitiin dlemin de bu hakikate bir delil, bir isaret

oldugu bir Gayb’tir.

Allah’mm Kur’an’da kendisini vasfedisine baktifimizda O, gaybta olmasmma ragmen
sehadette yasayan insanin en fazla ve siirekli iliskide oldugu yegane Varliktir. insanin -

Alldh’tan bagka siirekli iliskide olabilecegi bagka bir varlik tasavvur edilemez. Ciinkii

Yere gireni ve yerden gikam, gokten ineni ve gige yiikseleni bilir. Hasili siz nerede

olursamz olun O, ilmi ve kudreti ile sizinle beraberdir. AllGh biitiin yaptiklarinizi

gdrz‘ir”. ” Ayette gegen “... O, sizlerle beraberdir...” ifadesinin anlam sudur: “Nerede
olursaniz olun O, sizi murikabe eder ve amellerinize de sahittir. Ciinkii Allah, s6zlerinizi

duyar, yerinizi goriir ve sirlarmizi da bilir>.”

Her konunun beseri idrak kapasitesine uygun seviyede anlatildigi vahiyde, insanla ilgili

L F- |

tim kavramlarda Alldh-insan iligkisinin ipuglarim gérmek miimkiindiir. “Kur’4n’in

2" thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 418.

28 Cavit Sunar, Tasavvuf ve Kur'én, A.U.1 F.D. , Ankara -1966, XIV, 61-63.
2 Ali Seridti, Jnsan, (¢ev. Samil Ocal), Ankara -1997, s. 105.

% En’am, 6/103.

*! Halis Albayrak, Kur'dn’da Insan-Gayb Iligkisi, s. 256.

*2 Hadid, 57/4.

3 fbn Kesir, a.g.e., 111, 445.
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diinya goriisiinde, Allah kavrami iizerinde kurulan ve onun etrafinda siralanan bir kavram
insicam vardir ki Cahiliyye sisteminde bGyle bir durum bulunmaz. Yeni sistemde biitiin
semantik alanlar ve anahtar terimler bu merkezin, bu yiiksek odak kelimenin niifuzu
altindadir. Higbir sey bunun etkisinden kurtulamaz. Yalmz din ve imanla ilgili kavramlar
degil, biitlin moral kavramlar, hatta evlenme, bosanma, miras, ticareti ilgilendiren
senetler, borglar, faiz, 6l¢ii ve tartilar gibi tamamuyla diinya hayatiyla ilgili seyler de bu

diisiince ile yakindan alakadérdir®*.”

Alladh-insan iligkisinde kendini en ¢ok hissettiren sifatlardan birisi de, Alldh’in Rubiibiyet
sifatidir’®, “Rabb” kelimesinin mutlak ve marife olarak kullamhg: sadece Allah igindir.
Fakat Kur’dn’da er-Rabb seklinde hi¢ varid olmamasi dikkat ¢ekicidir. Alldh’tan gayrisi
icin ise, muzaf olarak kullanilmasi caizdir. Bu kelime Alldh lafz-1 celalinden sonra
Kur’dn’da Cenéb-1 Hakk’in en ¢ok kullamilan ismidir (970 defa). ilk vahiyden itibaren
Rabb kelimesi Kur’dn’da en gok “Rabbiike”, “Rabbiihiim”, seklinde zamirlere yahut da
“Rabbii’s-semavit-1 ve’l-ardi”, “Rabbii’l-dlemin”, “Rabbii’l-arg” gibi mithim varlik ve
kavramlara izafe edilmek suretiyle kullanilir. Rabb vasfinin her defasinda muzaf olarak
kullanilmasindan §u neticeyi ¢ikarabilirizz Kur’dn bu vasfi; UlQhiyyetin, mahliikat
4lemiyle nisbetlerini ve miinasebetlerini gdstermeye vesile yapmaktadir®®. Yani Alldh,
dlemle ve insanla o kadar irtibathdir ki; insan bunu diigiiniip idrak etmese bile bu irtibat
ve iligki, gergek bir vakiadir. Hatta insan, kendi emrine arzedilen ve goriip
algilayabildigimiz sadece bu alemle degil; bunun da O6tesindeki dlemle yani, gaybla

iligkilerinde de Alldh’tan ilgisiz kalamaz.

34 1zutsu, Kur’dn’da Alldh ve Insan, s. 53.

3% Burada gegen Rubfibiyet hakkinda Seyyid Kutub sunlan sdyliiyor: “Rubibiyet; kendisinden bagka Rab
olmayan Allih’mn dinine sariima, bagkalarinin degil mutlaka O’nun saltanatini hikim kilmanin ifadesidir.”
(Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur 'dn, Daru thyai’t-Tiirsi’l-Arabi, Beyriit-1967, IV, 387. Ayricabkz. 4.g.e.,
111, 318.)

3¢ Suat Yildinm, Kur'dn’da Ulihiyyet, s. 91 vd. ; Veli Uluatiirk, Kur 'dn-1 Kerim Alléh’s Nasil Tamtiyor ?,
Nil Yayinlari, {zmir -1994, s. 111-112.
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Mii’minin gaybla iligkisinde yine odak varlik Allah’tir. Kur’an’in verdigi Alldh fikrinde
onun varolanlarla ¢ok yakindan iligkili olan sifatlar1 ve fiillerinin 6n plana ¢iktigini
gOriiriiz. Bu durum mii’mine, her olugta Yiice Yaratic’yr daha kolay hatirlama imkani

bahseder”.

Kur’an diigiince sisteminde Alldh, Yunan felsefesindeki Alldh gibi kendi ihtisamm ve
yeterliligi i¢inde bulunan, insandan uzak duran, insanin hareketlerine karigmayan bir
varlik degil, aksine insanin islerine gok kansan bir varhktr’®. Ciinkii dlemde siirekli bir
olus ve yaratihig caridir. Bu tasarruflarin da yegane sahibi Allah’tir. Ciinkii “yaratmak” da
“emretmek” de O’na aittir’”.. Yani herseyi yaratan O’dur ve dolayisiyla miilkiyet de,
tasarruf da O’nundur®®. Durum béyle olunca, Allah’in insanla olan iliskisi giinesten daha

gergek bir vakia olmaktadir.

Kur’an’in en ¢ok iizerinde durdugu ve vurguladig: hususlardan birisi de Alldh’in; miigrik
ve kéfirlerin inanip taptig1 putlara benzemeyigidir*'. Ciinkii puttan, kendisine tapana ne
zarar ve ne de bir fayda gelmez. “De ki: Alldh'tan baska size ne zarar, ne de fayda

vermeye giicti yetmeyen dciz mahluklara mi ibadet ediyorsunuz? Halbuki hakkiyla igiten

ve bilen yalmz Alléh'tir*.” Ayette dikkat gekilen hususlardan birisi; insanin 4cizligi ve
saskinligidir. Ciinkii kéfirlerin taptiklari putlar, bir higtir. Ayrica, “aslinda, insanlarin
verdikleri zarar ve faydalar, Alldh’in onlara verdigi gii¢ ve imkanla gergeklesir. Hatta,

sanki beserin hicbir seye giicii bile yetmez*’.” Allah Tasla, kulu ile daima bir iliski

3" Halis Albayrak, Kur'dn ’da Insan-Gayb Hiskisi, s. 272.

3% Tzutsu, Kur'dn’da Alldh ve Insan, s. 119-120,

% Bkz. A’rif, 7/54.

40 Zemahseri, Kegsdf, 11, 104; fon Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 11, 25.

* f1gili ayet i¢in bkz. Shra, 42/11.

2 Maide, 5/76. Ayrica bkz. En’am, 6/71Ylnus,10/8; Enbiya,21/66; Hacc, 22/73; Furkan, 25/55.
> Zemahgseri, a.g.e., I, 698.

16



icindedir ve onunla siirckli ilgilenmektedir*. “...Alldh, (diinyada) doniip dolagtiginiz
yeri de, (ahirette) varip duracagimz yeri de pek iyi bilir”” Allah’in insanla ilgi ve irtibati
o kadar sikidir ki, insanin 6zii olan kalbi ile kendisi arasina bile girer46 ve hatta kalpler
O’nun parmaklart arasindadir. “Muhakkak ki kalpler, AllGh’in parmaklarindan iki

parmagi arasindadir. Onlart diledigi gibi ¢evirir’.”

Allah-insan iligkisine en ¢ok sahit oldugumuz saha, insanin emrine sunulan su kainattaki
Allah’in fiilleridir. Etrafimizda gordiigiimiiz biiyiik-kii¢iik kdindt (makro ve mikro
kozmos), hep Cenab-1 Hakk’in fiil ve eserleridir. Biitiin varlik, Alldh’in isimlerinin bir
tecellisidir. Isimlerinin gesitli oluslar1 Alldh’in zatimn vahdaniyetine bir halel getirmez.
Allah’1n kullar her tiirlii durumlarinda, Cenab-1 Hakk’a kendi hallerine uygun bir ismiyle
yonelir®. Hatta bu isim ve sifatlarinin ¢oklugu O’nun insanla iliskisinin hangi yogunlukta
oldugunu gosterir desek herhalde abartmis sayilmayiz. Ciinkii insan Alldh’1, O’nun isim

ve sifatlarinin tecelli sahnesi olan dlemdeki delillerle tamniaktadxr‘.

Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok Alldh’in fiilleri yer tutar. O halde O’nu Kur’dn’da en gok
tamitan da fiilleridir. Alldh kendisini Kur’dn’da daha ziyade fiilleriyle izhar ediyor.
Varlikta gordiigiimiiz hersey O’nun fiil, eser ve icraatlanidir. Tarihte ge¢mis hersey de,
O’nun fiillerinin tecellisiydi®. Ciinkii Alldh diledigini yaratir: ".. Dogrusu goklerin,
yerin ve ikisi arasinda olan biitiin varliklarin hakimiyeti Alléh'a aittir. O diledigini

yaratir. AllGh her seye kidirdir’’.” Yani semavit ve arz, O’nun miilkii oldugu igin

* Hidayet Akoz, Kur 'dn’da Alléh-Kul (insan) IIz,ykts: Bursa -2000, s. 19

* Muhammed, 47/19.

% Bkz. Enfil, 8/24,

47 Miislim, Kader 17; Tirmizi, Kader 7; 1bn Mice, Dud 2; Ahmed b. Hanbel, 2/168, 3/112, 257. Ayrica
konuyla ilgili bagka hadisler i¢in bkz. Tirmizi, Dea 'vdt 89.

* Suat Yildiim, Kur 'dn’da Uldhiyyet , s. 54; Veli Ulutiirk, Kur‘Gn-1. Kerim Alléh"t Nasil Tamtyor ? | s.
357-358.

# Vei Ulutiirk, age., s 32.

50 Maide, 5/17.
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diledigi herseyi yapar ve kudreti, ilmi, azameti ile yaptig1 higbir seyden de mes’ul
degildir’'. Ciinkii O, diledigini yapar: “......Alldh soyle buyurdu: Iste boyledir; AllGh
diledigini yapar5 2> 0, her an bir istedir: “Goklerde olan, yerde olan herkes, ihtiyaglar:
icin O'na yalvarir. (Biitin bunlari gergeklestirmek i¢in) O, her an yeni tecellilerle is
ba;mdadtr5 ’” Bu éyett¢ Allah Taala, “kendisinin zenginligini, mahlikdtinin da
Kendisine muhtagligimi anlatmaktadir. Zira mahlikat, halleriyle ve sozleriyle Allah’tan
daima isterler ve O’na dua edene icibetle, isteyene vererek, hastalara §ifd bahgederek,
giinahlar: affederek vb. seylerle her giin ve her an bir igle mesguldiir®®.” Diriltir, Sldiirir,
aziz eder, zelil eder, zengin eder, fakir eder. Geceyi giindiiziin icine, giindiizii gecenin
icine sokar, diriden &lii, dliiden de diriyi ¢ikarr ve nizki diledigine verir>. Kainat
genigletir “Gogii Biz ¢ok saglam bir sekilde bina ettik, onu genigleten Biziz. Ciinki Biz
genis kudret ve hakimiyet sahibiyiz’®.” Biitiin isler O’na aittir “...De ki: “Bitiin yetki ve
karar Alléh'mdir..”’.” Bu ayetler de gdsteriyor ki insanin, Alldh’in isim, sifat ve

fiillerinin tecellisinden uzak oldugu bir an bile yoktur.

Insan, varligim siirdiiriirken siirekli yiiriiyen, eylemlilik i¢inde bulunan bir varlik olarak
dlemde her an varhfm dogrudan veya dolayll olarak hissettiren bir Yaratici’min

tasarruflanyla yiizyiizedir™®.

insan ile Allah arasinda var olan bu miikkemmel ve ilging alaka, ancak insanin durumunun

ve onu yaratan Alldh’in sifatlarinin bilinmesi ile daha iyi anlagilir. “Ilgi her zaman sifata

5! {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1, 499.

52 Al-i Imrén, 3/40. Aynica bkz. Bakara, 2/253

53 Rahman, 55/29.

54 {bn Kesir, a.g.e. , 111, 418,

55 Bkz. Al-i Imran, 3/26-27.

56 Zariyat, 51/47. Gogiin genisletilmesiyle ilgili bilgi icin bkz. mezkur dyetin mealinde Suat Yildirim,
Kur'dn-1 Hakim ve Agiklamali Meali, Isik Yayinlan, Istanbul- 2002, 5.521.

57 Al-i Imrén, 3/154. Aynica bkz. Ra’d, 13/31.

5% Halis Albayrak, Kur’dn’da Insan-Gayb Iliskisi, s. 249.
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dayanir ve ondan meydana gelir. Iki taraf arasindaki bag ve ilgi, ancak her birinin
sifatlarinin - arasindaki fark ve istlinliiklerinin, birinin digerine ne derece muhtag
oldugunun, muhta¢ olunan yiice kudretin muamelesinin bilinmesi  ile anlasihr™.” Bu
sifatlarin ait oldugu zatlarin ve ilgili bulundugu yerlerin iyice tamnmasi ve aralarinda

basit bir mukayese yapilmasi gerekir.

2847

“Hakk’in zatinin, halkin zatlariyla ayniyet bakimindan iliskisi Kur’an’a gore, maiyyet,
akrabiyyet ve ihata olmak iizere ii¢ derecede goriilmektedir:
a) Maiyyet: Hakk’in halk ile maiyyeti (beraber olusu), Kur’dn’da soyle ifade

edilmektedir: “Insanlardan gizler de Allah'tan gizlemezler. Halbuki geceleyin, O'nun raz
olmadigy sozii diiziip kurarken O, onlarla beraber idi. AllGh yaptiklarim kugaticidir

(O'nun ilminden hicbir seyi gizleyemezler®.” Bu ayette gegen “O, onlarla beraberdir”

ifadesinin anlami; Alldh’in, insanlarin hergeyine muttali ve haberdar olmasidir® . Konuyla

ilgisi agisindan su dyet mealini burada zikretmek yerinde olacaktir: “Géklerde ve yerde
olanlar: Alléh"in bildigini gormityor musun? Ug kisinin gizli konugtugu yerde dérdiincz’lsﬁ
mutlaka O'dur. Bes kiginin gizli konustugu yerde altincist mutlaka O'dur. Bunlardan az
veya ¢ok olsunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka O, onlarla beraberdir.
Sonra kiyamet giinii onlara yaptiklarim haber verecektir. Dogrusu Alléh, her seyi
bilendir®.”

b) Akrabiyet: Hakk’in halk ile akrabiyetinin (yakin olusunun) Kur’dn’daki ifadesi

soyledir: “(O anda) biz ona sizden daha yakiniz, ama géremezsiniz®.”

“Andolsun, insam biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarim biliriz ve biz ona sah

damarindan daha yakimz®.” Burada gecen yakinhk (akrabiyet) mecazdir. O zaman

%% Hidayet Akoz, Kur 'dn’da Alléh-Kul Hligkisi, s. 18.

% Nisa, 4/108. Bkz. Hadid, 57/4

8! Zemahgeri, Kegsdf, 1, 596.

%2 Miicadele, 58/7. Ayrica bkz: “Buyurdu ki: Korkmayin, ¢iinkii ben sizinle beraberim; isitir ve goriirim”
(Téha, 20/46)

 vakia’, 56/85.

5 Kaf, 50/16.
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bundan maksat sudur: Alldh Tadla’nin yakinligs; ilmiyle insana yakinhigidir ve O’ndan
higbir seyin gizli kalmamasidir. Durum béyle olunca sanki Alldh’in zit1, insana yakinmig

gibi olur®®. “Kullarim sana, beni sordugunda (soyle onlara): Ben ¢ok yakimim. Bana dud

ettigi vakit dud edenin dilegine karsilik veririm. O halde (kullarim da) benim davetime

uysunlar ve bana inanswlar ki dogru yolu bulalar®.”

¢) Hakk’in Halk: [hatasina da Kur’4n’da sdyle isaret edilmektedir®”: “Dogu da Bat: da

Alléh’indir. Hangi tarafa dionerseniz, orada AllGh’a itaat ve ibadet ciheti vardir.

Muhakkak ki Alléh'in liitfu ve rahmeti genigtir, ilmi her seyi kusatir®®.” Bu dyette Allah

Taila’min “Vasi®” olmasinin anlam1; O’nun ilminin genisligidir®.
“...Alldh buyurdu ki: Kimi dilersem onu azabima ugratirnm; rahmetim ise her seyi

kusatir..”’.” Ayetlerde de goriildiigii gibi, Allah’in rahmetinin kusaticihif o kadar

biiyiiktiir ki, “mii’min, kéfir, isi ve itdatkar herkesi igine almaktadir”.”

Alldh-insan arasindaki iliski, soyle bir taksime de tabi tutulmaktadir: “Alldh ile insan
arasindaki iliski dort ana kategoride incelenebilir:

1) Ontolojik Miinasebet: En yiiksek kemal sahibi Alldh ile varligm Alldh’a borglu,
varlik diinyasinin temsilcisi insan arasindaki ontolojik miinasebet. Daha teknik ifade ile
insan ile Alléh arasidaki Yaratan-yaratilan miinasebeti.

2) Haberlesme Miinasebeti: Burada Alldh ile insan birbiriyle yakin ve karsilikli
miinasebet igindedirler. Tabii bu yiiksek haberlesmede inisiyatif Alldh’tadir, O konusur.
Haberlesmenin iki yolu birbirinden ayirdedilmelidir: a) Sozli haberlesme. b) Sézsiiz
haberlesme. S6zli haberlesme yukaridan agagi dogru olursa dar ve teknik anlamiyla

Vahiydir. Asagidan yukari olursa Dud’dir.

8 Zemahseri, Kegsdf, 1V, 387.

% Bakara, 2/186.

87 Cavit Sunar, Tasavvuf've Kur’dn, A.U.LF.D, XIV, 61-63.
%8 Bakara, 2/115.

% Razi, Mefatimi’l-Gayb, 1, 19.

0 A’raf, 7/156.

7' Zemahgseri, a.g.e. , 11, 156.
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3) Rab-kul Miinasebeti: Bu miinasebet, Alldh tarafindan kendisinin, Rab olmas:
dolayistyla izzet, celal, kudret vs. sahibi olmasini gerektirir; insan tarafinda da onun kul
olmasi dolayisiyla miitevazi, itdatkir ve kuldan istenen diger dzelliklere sahip olmasini
gerektirir.

4) Ahlaki Miinasebet: Bu miinasebet Alldh’in, birbirinden farkl iki cephesine dayanir.
Alldh bir yandan iyilik, merhamet, sefkat, af ve ihsan sahibi; diger yandan da gazap,
siddet, adalet sahibidir. Aym sekilde insanda da béyle zit sifatlar vardir. Insan bir yandan
da giiklir ve takva sahibidir. Siikiir ve takva, imanin bir kategorisini tegkil eder. Ve
kiifriin kategorisine dahil olan nankorlitkk ve imansizlik ile giddetli bir zithk meydana
getirir’2.”

Alldh-insan arasindaki iligki sadece maddi-fiziki dlemde degi!, minevi alanda hem de ¢ok

Oncelere dayanan bir iligkidir. Bu husus Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “Kiyamet

giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Ademogullarindan, onlarin
bellerinden zirriyetlerini ¢ikardi, onlar: kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin
Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) séhit olduk, dediler”.” Bu ayette, ruhlar
aleminde insanlarla Allah arasinda ezeli bir ahitlesme mevzubahistir. insan, Rabbi ile
kendisi arasinda béyle bir icdb ve kabuliin sonucu olan bu fitri akit (dogal sozlesme)
altina girmis ve kendi varliginda Rabbine sahitligi ve O’na kullugu taahhiit etmistir. Iste
bu mukavele ve fitri misik, insanhifin dindarhiginin baslangig noktasidir™. Manevi iligki
alanmna, Kur’dn’in insandan siirekli istedigi “gayb’a iman” da &rnek olarak

gosterilebilir.” Ciinkii insan, sadece maddi ve fiziki bir yapidan ibaret degildir. Ustelik

Kur’dn’mn insana hitaplarina baktifimizda; siirekli olarak onun akil, géniil ve tefekkiir

2 Lzutsu, Kur'dn’da Allh ve Insan, s. 95-96.

3 A’raf, 7/172.

™ Elmalli, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dén Dili, Eser Negriyat ve Dagitim, Istanbul -1982, IV,
2324.

7S Konuyla ilgili ayetler icin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu cemu’l-Miifehres, “gyb” md.
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gibi manevi yonlerine tevecciih ettigini goriiriiz ve hatta “Sagwr, dilsiz ve kérdiir onlar,
onun icin hakka donmezler’®.” diyerek, insanin fiziki gorme ile duymasinin arkasindaki
goniil korligiine ve sagirhigina dikkat ¢ekmektedir. Zira, 6nemli olan; gbzlerdeki fiziki

korliik degil, goniil ve kalp korligidiir’’. Ciinkii boyle gbzler, olaylarin igyiiziinii

anlamaz ve ibret alamazlar®.

“Kul yaramaz bir ¢ocuk gibidir. Ebeveynine karsi yaramazlik eder, onlarin sefkat
tokatlarin1 yer ve yine onlarin kucagina diiser. Insan da gafletle Rabbina isyan eder ve
pisman olur, yine Rabb’ina doner, O’ndan af diler. Ebeveynin ¢ocugunu iyi hallerinde
sevmesi, kotii davraniglarinda israr ettiginde dévmesi nasil ger¢ekse, Allah’in kullarim
sevip razi olmasi gergek oldugu gibi, giinahta 1srar ve hele O’nu tanimama halinde azabi
ve cehennemi de haktir. Nitckim ebeveyne ¢ok asi, onu tantmayan evladin da evlatliktan
reddedildigi, cezalandirmasi i¢in mahkemeye bizzat ana-babasi tarafindan bagvuruldugu
goriilen isitilen hadiselerdendir”.” Iste bdyle durumlarda bile 6zellikle insandan Allah’a
dogru olan iliski, daha da artarak kuvvetlenir. Ciinkii o zaman, insanmn acziyeti ile
Alldh’1n kudretinin biiyilikliigli insanin zihninde kars1 karsiya gelmis demektir. “Neticede
insan Alldh’a dogru pigmanlkla, Alldh da insana dogru liitufla donmektedir. Alldh ile
insan arasinda bagintili bir “donme” (ruc@’) iliskisi mevcut oldugu agtktir ve tevbe
sdzciligiiniin semantik davramgi da bunu yansitmaktadir®.” Yani kulun, giinahindan
pismanlikla Rabbine déniigii; O’nun da kulunu affi ve merhametiyle kargilamasi, Alldh-

insan arasindaki bu “dénme” iligkisine bir bagka delildir *'.

7 Bakara, 2/18. llgili ayetler icin bkz. Bakara, 2/171; Maide, 5/71; En’am, 6/39; Enfal, 8/22; Yinus, 10/42;
sra, 17/97; Enbiya, 21/45; Furkan, 25/73; Neml, 27/80; Riim, 30/52; Zuhraf, 43/40; Muhammed, 47/23.
" Bkz. Hac, 22/46.

™8 Zemahgeri, a.g.e., I11, 164; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, 11, 549.

7 Veli Ulutiirk, a.g.e. , s. 283-284.

% 1zutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, (¢ev. Selahattin Ayaz), Istanbul -1997, s, 158.

$! Bkz. Buhari, Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail, el-Edebii 'I-Miifred, Daru’l-Begiiri’l-Islimiyye, Beyrut
-1989, s. 216. '
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1.1.1. Yaratma

Genelde Alldh-alem iliskisi 6zelde ise Alldh-insan iligkisi asil itibariyle bir fiille
baglamaktadir. Bu fiil genel Islam diigiincesinde “halk” (yaratma) terimi ile ifade
edilmektedir®. Isldmin temel kaynag olan Kur’dn’da, “yaratma” olay: iizerinde a‘gok
durulmug; insanin akli ve diger tiim algilama sistemleri bu olaganiistii hadiseye
yonlendirilerek dikkati ¢ekilmigtir.

“Her seyi yaratan AllGh’tr. Her sey O’nun tasarruf ve yonetimindedir®”

dyetinde de
ifade edildigi gibi; yaratma hadisesi “herseyi” i¢ine almig ve hatta kéinata gore kiigiik bir
sey olan devenin yaratilmasma bile, 6zel olarak dikkat gekilmektedir®. Iste “hersey” ile
“bir tek sey” arasindaki alani kapsayan yaratma olay: i¢in Kur’dn’da ¢ok gesitli tabir ve
ifadeler kullamlmigtir. Yaratmay: ¢esitli yonleriyle dile getiren bu tabirlerden bir kism,
bu anlami dogrudan dogruya ifade eder. Bir kismi da aslinda “yaratma” anlaminda

olmadig: halde, Alldh’a nisbet edildigi zaman yaratma anlami kazanan tabirlerdir™.

Halik ile mahluku ayiric1 en belirgin ¢izgi “yaratma” kavramudir. Yaratan, yaratiklarinin
sahibi, maliki, miin’imi, onlarin nizik vereni ve besleyenidir. Bu mefhum iyi
kavranilmadigi zaman birgok iltibaslara meydan verilmekte, Halik’in hukuku ile
mahlikun hukuku birbirine karistirilmaktadir®. Belki de Allah-insan arasindaki iligkinin

insan tarafindan bozulmasi diyebilecegimiz inkar ve isyanin da temel sebebi burada

82 Halife Keskin, Isidm Diisincesinde Alldh-Alem Iliskisi, Istanbul -1996, s. 18.
# Ziimer, 39/62. Ayrica bkz. Mii’min, 40/62.
8 Gasiye, 88/17. Bu dyette Allah Taala kullanindan; “yaratmig oldugu varliklardaki kudretine ve azametine
8 Veli Ulutiirk, Kur’dn-1 Kerim'de Yaratma Kavrami, Istanbul -1995, s. 13. Daha genis bilgi i¢in bkz.
a.ge. ilgili yerler.

# Veli Ulutiirk, a.gee. , s. 7.
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bulunmaktadir. Yani insanin, haddini ve yaratilmishk konumunu gozardi etmesi,

Yaraticiy inkarin temelini olugturmaktadir.

Alldh, biitin varhgin Yaraticisidir ve bitin varlik, Alldh’m isim ve sifatlarinin
tecellilerinden ibarettir’. Bundan dolayi yaratma :genis bir alana yayilmaktadir. Varlik
sahnesinde bulunan hersey yaratmanin konusudur®, Durum boyle olunca; yaratilmig biri
olarak insan, yine yaratilmig bir dlem i¢inde bulunmakta ve sonug¢ olarak bu yaratma
fiilinin; insanin Allh ile iligkini ve irtibatimi saglayan en temel unsur oldugu ortaya

gitkmaktadir.

Gorebildigimiz ve géremedigimiz hersey yaratmanin konusudur. Zaten Yiice Alldh

kendisini de bize bu sifatiyla tamitip vasfediyor: “Rabbiniz Alldh, iste bu vasiflara sahip

olan Yiice Zdattir. O'ndan bagka tanr1 yoktur. Her seyi yaratan O ’dur. O halde yalmz O'na
ibadet edin. Her seyin yonetimi O’nun elindedir®®” . "Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?"
de! Onlarin da kabul ettigi gercegi sen agikla! "Allah'tir” de!..... Yoksa Allah"in yarattigi
gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma isi kendilerine siipheli mi geldi?” De ki:

“Herseyin yaraticisi AllGh’tir. O tektir, her seyin iistiinde mutlak hékimdir® 0~ Bu ayette
dikkat g¢ekilen en 6nemli hususlardan birisi, Alldh Taald’nin Rubibiyeti ve yaraticilik
sifatidir. O’ndan bagka yaratici yoktur ve bunda bir ortaginn bir yardimeisinin olmasi da

imkansizdir. Durum bdyle olunca, ubfidiyette de bir ortaginin olmast diisiiniilemez’".

Rubflbiyetin en basta gelen hususiyeti yaratmaktir, Ayn1 zamanda ma’budluk hakk: da

sadece O’na aittir. Inceledigimiz zaman Kur’dn’da O’nun yaratma fiili {izerinde gok

87 Cavit Sunar, Alldh-Insan [ligkisi, A.U L F.D. , Ankara -1976, XXI, 85.
88 Veli Ulutiirk, Kur’dn-1 Kerim'de Yaratma Kavramu, s. 16.

% En’am, 6/102.

% Ra’d, 13/16.

%' Zemahseri, Kesydf, 11, 492.
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cesitli yonlerden durulmug ve bagka yaratici olmadigina gore, ubfidiyetin de sadece O’na

yapilmas: gerektigi belirtilmigtir®.

Gériiliiyor ki Kur’an-1 Kerim’de, Allah Tadlad’nin en bariz tanitict vasfi olan yaraticiligi,
c}esitli fiil ve sifatlarla ifade edilmektedir. Bunlarin birbirlerinden farkli oluslari; Alldh
Taala’nin birbirinden farkhi kudret tecellilerini, yaratmanin ¢esitli yOnlerini, birbirinden
farkl: taraflannm ve inceliklerini beyan eder. Béylece canli-cansiz, gériinen-goriinmeyen,
varlik namina ne varsa, en kiigligiinden en biiyiigiine kadar, higbirisi disarida kalmamak
iizere hepsini ihata etmis ve bunlar Yiice Alldh’mn yaratma fiilinin tecelligdhi, O’nu
anlatan ayetleri olmus’cur93 . Yaratma fiilinin bu denli genis olusu, Alldh-insan iligkisinin

de ve dolayisiyla insandan Alldh’a yonelik iligki alanmin da genisligini ortaya ¢ikarir.
1.1.1.1. insanin Yaratilmasi

felseﬁ‘ diisiince sisterninde; olus ve insamin varlig: meselesi, en biiyilkk meseledir. Yani,
insan nereden geliyor? insamin bu diinyada var olusunun kaynag: nedir? Igte bu, insan
kafasim1 meggul eden baglica sorulardan biridir. Kur’an’a gére sorunun tek dogru cevabi
sudur: Olusun kaynagi Alldh’tr; varlik insana Alldh’in bir litfudur. Bagka bir deyisle;
Allah ile insan arasinda, yaratici ve yaratilmig miinasebeti vardir. Alldh, insana olug ve
varligimm veren Zat’tir. Alldh insanin yaraticisi, insan da O’nun yaratigidir’®. Biitiin

mahlikatta oldugu gibi insan da Yiice Yaraticr’min “Kiin” emrine tabidir. “O, gokleri ve

%2 Suat Yildirim, Kur’dn’da Ulihiyyet, s. 194.
93 Veli Ulutiirk, Kur 'dn-1 Kerim’de Yaratma Kavram, s. 66.
%4 Tzutsu, Kur'dn’'da Alléh ve Insan, s. 152.
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yeri yoktan var edendir. Bir seyi yaratmak isteyince "ol!” der, oluverir’.” iste bu ayetle

Allih, kudretinin kemalini ve saltanatinin azametini aqulamaktadlr%.

Kur’dn’a gore ise; bagta insan olmak iizere goriinen ve goriinmeyen hersey, Alldh
tarafindan yaratilmigtir. Yaratma fiilinin yaninda Alldh, insana ruhundan ﬁﬂemistif: "Onu
iyice bi¢imlendirip sekil verdigim ve ona ruhumdan tifledigim zaman, siz hemen onun i¢in
secdeye kapanin! 7 Ayette zikredilen “Allah’n, ruhundan iflemesi”; yarattig1 insana
hayat ve can vermesi demektir’®. Bu durumda insan; yapilarak, yaratilarak varliga
¢ikarilmig ve Yaratanla iligkisini bitiren bir varhik degildir. Yaratilisinda insana iiflenen
ruh; onun Yaraticisiyla arasindaki en kuvvetli varlik bagidir ki bu ruh, insani insan yapan
bir cevherdir. O cevher ménevidir ve gorilmezdir. Bu ménevi bagdir ki insana
baslangigtan bugiine kadar hep, goriinmeyen fakat, var olan bir varliga veya varliklara
diiglince ve duygu diinyasinda yer verme ihtiyacini hissettirmigtir’. Zaten Kur’4n’da en
onemli konu olan iman mevzuunda “gayba iman ve gayb’dan korkma’ya ¢ok vurgu

yapilmig ve dikkat gekilmistirmo.

Kur’an’da da agikga goriiyoruz ki insanin varhigi, Alldh’in ona olan ilgisi ile baglamgtir.
insanin yokluk karanhifindan varlk aydinligina ¢ikisi, sief Alldh’in ilgisi sonucu
yaratilmasi ile olmugtur. Yaratilmas: igin kendisinin ne istegi ve ne de iradesi s6z

konusudur. Kendisi olamaymca iradesinin de olamayacag agikardir'®'. “Rabbin

meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” dedigi vakit onlar: A ! Oradaki

nizami bozacak ve yeryiiziinii kana bulayacak bir mahluk mu yaratacaksin? Oysa biz

% Bakara, 2/117. Aynica bkz. Al-i imrén, 3/47, 59; En’am, 6/73; Nahl, 16/40; Meryem, 19/35, Yasin,
36/82; Ziimer, 40/68; Kamer, 54/50.,

% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn; I, 112.

7 Hicr, 15/29. Aynca bkz. 83’d, 38/72; Secde, 32/9.

98 Zemahgeri, Kessdf, 11, 541.

% Halis Albayrak, Kur'dn’da Insan-Gayb liskisi, s. 182-183.

1% Bkz. Bakara, 2/3; Enbiy4, 21/49; Faur, 35/28; Yasin, 36/11; Nin, 50/33; Miilk, 67/17.

"' Hidayet Akdz, Kur'dn’da Alldh-Kul Hiskisi, s. 12.
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sana devamly hamd, ibadet ve tenzih etmekteyiz” dediler. Alldh: “Ben sizin bilmediginiz

pek ¢ok seyi bilirim” buyurdu’ 022

Islam diisiincesinde insan, yaratilan su alemin bir dzeti olarak goriilii’'® ve hatta vahyin
diginda, Alldh’in kudretine deldlet eden ikinci bir kitap olarak algilanir. Ciinkii insan,
yalmz goriineni (Suhfid) degil, gdrimmeyeni (Gayb) de kendinde toplamistir. Bundan
otiirii, Alldh’in asil kitabi insandir, Hak, biitiin kemdli ile insanda zuhur etmigtir' ™,
“AllGh insam kendi suretinde yaratti’”.” Yani “Allah Tala insam; ilim, hayat, isitme ve
gorme gibi sifatlariyla yaratmigtir. Fakat O’nun sifatlari, insamin sifatlarmna asla
benzemez'®®.” Netice olarak Allah; insanin suretine esmésiyla, kalbine de zatiyla tecelli

etmistirm.

Baglangicindan ta 6liimiimiize varincaya kadar tim varligimiz, yani gocuklugumuz,

yashihgimiz, hastaligimiz, saghigimiz'®

, kisaca yasadifimiz ve yasayacagimiz tim
hallerimiz, Alldh’in kuluna olan ilgisinin agik gostergeleridir. Ciinkil yaratanimiz

O’dur'®, Rabbimiz O’dur''’, mevlamiz O’dur'"!, kulun kalbi ile arasma giren O’dur'?,

192 Bakara, 2/30. Ayrica bkz. A’raf, 7/172.
103 Bkz. el-Miinavi, Abdiirratf, Feyzi'l-Kadir, el-Mektebetii’t-Ticariyye el-Kiibra, Misir -1356, V, 366.

105 Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyyib, el-Mu cemu’l-Kebir, Mektebetii’l-Ulim ve’l-
Hikem, (thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi), Musul-1983, XII, 430; Darakutni, Ali b. Omer, es-Sifdt,
Mektebetii’d-Dir, Medine-1402, s. 37; Nevevi, Ebll Zekeriyya Yahya b. Seref, Serhu’'n-Nevevi Ald Sahihi
Miislim, Daru thyai’t-Tiirési’l-Arabi, Beyrut-1392, XV1, 166; Heysemd, Ali b. Ebi Bekr, Mecmau’z-Zevdid,
Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut-1407, VIII, 106; Miinavi, Abdiirraif, a.g.e. 1, 397, 11, 445.

196 Askalani, Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu'l-Bdri, Daru’-Ma’rife, Beyrut 1379, V, 183, X1, 3.
197 {smail Hakk: Bursevi, Kitdbu 'n-Netice, (Haz. Ali Namlt, Imdat Yavas), Insan Yayinlari, Istanbul-1997,
11, 97.

198 Bkz. Enbiy4, 22/5; Nahl, 16/70; Suard, 26/80.

1% Bkz, Bakara, 2/21; Nisa, 4/1.

119 Bkz. Bakara, 2/21, 49, 76.

"' Bkz. Al-i Imran, 3/150; Enfal, 8/40.

''2 Bkz. Enfil, 8/24.
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Oyleki; kulun iginde gizledigi veya disa yansittig1 higbir hali Allldh’tan gizli kalmaz ve O;

kuluna, kalbinden daha yakindir'"®, Zira Alldh, herseyi kemaliyle bilendir''*.

Insanin yaratiliginda hem bedeni hem de ménevi yonleri mevcuttur. Ozellikle cisminin
yarafiligina dair Kur’an ayetlerinde ¢ok detayli bilgiler verilmektedir. Bunlari bi¢im

olarak birkag maddede Gzetlemek yerinde olacaktir.

Allah insanlar1 dort bigimde yaratmigtir: 1. Hig yokken topraktan erkek yaratmig mesela;
Hz. Adem (a.s.) gibi'"®. 2. Anasiz-babasiz, erkekten digi yaratmig, Havva annemiz gibi''é.
3. Sadece digiden erkek yaratmg, Hz. Isa (a.s.) gibim. 4. Diger insanlari da bir ana ve bir

babadan, Adem ile Havva’dan yaratmigtir''®

. Bu sekil ve suretlerle Alldh Taila diledigini
diledigi sekilde yaratacagim gostermistir''®. Yaratiligin bedensel yonii yaninda ona bir de
asil cevher sayilan ruh verilmigtir. "Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan ifledigim
zaman, siz hemen onun igin secdeye kapamn!'®” Tasavvufularin yorumuna gére
insanin yaratiiginda manevi taraf daha agirhktadir. Insan iki surette halk olundu: sfiret-i

hissiyye, sliret-i maneviyye. Hiisn-ii takvim ikisine de samildir'>'.

3 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XV, 120.

114 Bkz. Maide, 5/73; Miilk, 67/14.

115 Bkz, Al-i Imrén, 3/59; Zemahseri, Kegsdf, 1, 394-395; Razi, a.g.e. , XVII, 71-72.

' Bkz. Nis4, 4/1; Zemahgeri, a.g.¢., 1, 401; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1, 364; A’réf, 7/189. Bununla ilgili
olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmugtur: “Kadin egri kaburga kemiginden yaratiimstir. Onu
dogrultmaya kalkigirsan kirarsin...... " (Buhari, Nikdh 79; Miislim, Radd’ 65; Tirmizi, Taldk 12; Dérimi ,
Nikdh 45; Ahmed b. Hanbel, 11, 428, 449, 530, V, 164.)

""" Bkz. Al-i Imrén, 3/47; Meryem, 39/20.

18 Bkz. Hucurat, 49/13; Zemahseri, a.g.e. , IV, 377; Ibn Kesir, a.g.e. , 1, 287, 111, 367.

19 Bkz, Miide, 5/17; Razi, a.ge., XI, 151; Nesefi, Ebu’l-Berekit Abdulldh b. Ahmed b. Mahmid,
Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiuku’t-Te 'vil, Kahraman Yayinlan, Istanbul-1984, I, 277.

120 Hicr, 15/29.

12! fsmail Hakk: Bursevi, Kitdbu 'n-Netice, 11, 178.
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o

insana asil degerini veren; Allah’in ona iifledigi ruhtur'®

. Batili bir yazarin, insanin ruh
yapisim degerlendirmesindeki yaklasimlari, Islamin fitrat hakkindaki gerc;egini123 tasdik

etmektedir:

“Evet, insanin ruhu ki onun kaderine hilkkmeden yegane ‘varhktm Fakat ruh da varliinin
yiice kaynag: ile miinasebet halinde oldugunu daima hisseder. Ruh, insan i¢in Syle bir
ahlak kanunu koymustur ki baska higbir hayvan bu kanuna ne méliktir, ne de ihtiyag
hisseder. $Simdi bir kimse tutar da ruh denen bu varliga- bagka bir sey igin degil sirf deney
tiipleri i¢ine koyup ashm Sgrenemedigi i¢in- madde bilegimlerinin bir neticesi, derse...
dogrusu saglam delile dayanmayan asilsiz bir s6z séylemis olur. Stiphe yok ki ruh, var
olan bir seydir; o kendisini gosterir; eserleri, fedakarliklari, maddeye hakimiyeti ve
Szellikle fevkalade giicli sayesinde, maddi olan insam1 beser zaaflarindan ve giinah
batakliklarindan kurtararak Allah’in iradesiyle yan yana olacak bir seviyeye yiikselterek
varligini hissettirir. [14hi hikmet ve gayenin de ozu bu olsa gerek. ihsanm gonliinde sakh
bulunan, yiice varliklarla ilgi kurma 6zleminin tefsiri bunda, ondaki din duygusunun izah1

da bunda. Iste din budur 1'*.”

Ruhun 6zellikleriyle yansimalarina bakarak insam anlamaya ¢alisanlar, onu 6zgiirliigiin
ve tevhidin sembolii olarak nitelemektedirler: “Ayni zamanda ruh, suurumun kendinde
buldugu hiirriyet, birlik, sonsuzluk, tiikenmezlik iradesidir. Ruh, adeta varhgimda

¢inlaylp duran Alldh’a ait birlik iradesinin yankisidir. Ruh izafilikten mutlakliga,

122 Bkz. Sa’d, 38/72.

12 “(Rastliim!) Sen yiiziini hanif olarak dine, Alléh insanlar: hangi fitrat iizere yaratmug ise ona gevir.
Alldh'in yaratiginda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”(Rim,
30/30). Bu ayetle ilgili olarak Ebi Hiireyre (5.59/667) (r.a.) su hadisi riviyet ediyor: Hz. Peygamber (s.a.v):
"Her ¢ocuk fitrat iizerine dogar” buyurdu ve sonra da "Su dyeti okuyun” dedi: "Alldh"in yaratilista verdigi
Sfutrat...” (Rum; 30)...." (Buhdri, Cendiz 80, 93; Miislim, Kader 22; Muvatta’, Cendiz. 52; Tirmizi, Kader 5;
Ebu Davud, Siinner 18.) '

124 A. Cressy Morrison, Miisbet Ilim Yoniinden Insan, Kdindt ve Ofesi, (cev. Bekir Topaloglu), Istanbul -
1986, s, 122-123. '
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fanilikten Olimsiizliige, esaretten hiirriyete, ¢okluktan birlige, sinirliliktan sonsuziuga,

kisacast mahliktan Halik’e yiikselme iradesidir'*”.

Insanin madde ve ruhtan olusmast, onun karakterine ait cesitliligi de giindeme getirmistir.
Yani onun bu iki 6z maddesi, fitratindaki meyil, davranig, diislince ve gahsiyetine de tesir
etmistir. Dolayisiyla bu iki unsur onun davramglarim ve diigiincelerini “iyi” ve “kétii”
seklinde iki deger yargisiyla karsi karsiya getirmigtir. Bir insandan aymi zaman dilimi
iginde iyi ya da kétii davramig sadir olabilmekte veya diigiince olarak bu iki yone
meyledebilmektedir. Kur’an bunun fitri bir 6zellik oldugunu ifade etmistir: “Herbir nefse

ve onu diizenleyene, ona hem kitiiliigii hem de ondan sakinma yolunu ilham edene yemin

. 12
olsun ki...\*®”

insan yaratihgindaki iki temel unsur olan ruh ve toprak, onun iki boyuth bir varlik oldugu
sonucunu da vermektedir. Bu netice, onun mukaddese yonelme ve asagi- degersiz seyleri

arzu edip onlara baglanma gibi iki z1t egilime de sahip oldugunu ortaya koyar.

Insana karakter agisindan baktigimizda ise onun “ildhi” ve “seytani ” olmak iizere iki
Ozelliginin de bulundugunu goériiyoruz. Yani geytanin karakteristik bir 6zelligi olan
“benlik”, onun karakterinin unsurlarindan birisidir. Ama aym zamanda tagidif1 ruhuyla

da, Alldh katinda en serefli makama ulagabilme kabiliyet ve karakterine de sahiptir.

Insanda yaratilan en dnemli 6zellik hig siiphesiz, onu diger varliklardan farkli ve iistiin
kilan, en degerli yapan ve karakterindeki “ilahi” yon ile “seytani benlik” y&niinii kavratan
sey akildir. Ayrica akil, Alldh ile insan arasinda en kuvvetli ve en Onemli iligki

vasitalarindan biri olarak goriilmiigtlir. “Alldh Taéla akl yaratmis ve onu kendisiyle insan

1% Seyyid Ahmed Arvasi, Insan ve Insan Otesi, Burak Yayinevi, Istanbul, ts. , s. 43.
126 Sems, 91/7-8. :
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arasinda, insant begerilikten g¢ikarmadan bir bag kilmistir. Bundan bagka yine onu
beserilikten ¢ikarmadan, kullari arasindan sectigi ve kendisine vahyettigi birisini de,
kendisiyle arasinda akil bagindan daha 6zel bir bag yapmustir. Iste bu, kendisiyle Alléh
arasinda Ozel bir iligkinin -ki bu bag, kéinattaki delillere bakarak Rabbini distinmek
suretiyle her akil sahibinin elde ettigi bagin istiindedir- oldugu peygamberdir. Bu‘\"inséni
mertebe, ¢ahisarak kazamlmaz ve Alldh tarafindan, O’nun sectigi kimselere verilmis bir

1279

liituf ile 6zel bir imtiyazdir' *””. Iste bu anlamda peygamberleri de, Allah ile bag kurmay:

saglayan tiim insanligin ikinci akl olarak gérebiliriz.

Dogruyu ya da yanhgs1 segip onlar1 yapabilme gii¢ ve kabiliyetinin yaninda insana, kendi
davramiglarini irdeleyip bir karara varabilme yetenegi de verilmigtir. Hatasim anlayip
ondan donebilme ve bir ¢gikis yolu bulabilme istidadi da verilen insan, Rabbi ile iligki
yollarim da bulabilmektedir. Sosyolojik tabirle insan; iradesi, bir sey yapabilme
kabiliyeti, segme, aywrdetme giicii olan bir varhktir. Onun igin sorumluluk, insanin

iradesinin iiriiniidiir'?®, “Biz: Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin;

orada kolaylikla istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yeyin; sadece su
agaca yaklasmaywmn. Eger bu agagtan yerseniz’ her ikiniz de kendine kotiliik eden
zalimlerden olursunuz, dedik. Seytan onlarin ayaklarim kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve
icinde bulunduklari (cennetten) onlari ¢ikardr. Bunun iizerine: Bir kismuiniz digerine
diisman olarak ininiz, sizin igin yeryiiziinde barinak ve belli bir zamana dek yasamak
vardir, dedik. Bu durum devam ederken Adem, Rabbinden bir takim kelimeler belleyip

ald: (onlarla yalvard: ve AllGh da) tevbesini kabul etti. Ctinkii Alléh tevbeleri kabul eden

ve merhameti bol olandir'”” Ayetten de anlagildigi gibi Allah’tan insana (kula),

insandan (kuldan) da Alldh’a dogru meydana gelen bir ilgi ve kargilikl1 bir yonelis iligkisi

mevcuttur. Iste bu ddniig, ilk yaratihs geregi biitiin varligi ile Alldh’a yonelmek ve

127 Sabri, Seyhu’l-Islim Mustafa, Mevkifu'l-Akl ve’l-llim ve'l-Alem min Rabbi’l-Alemin ve I’bidihi’l-
Miirselin, Daru thyai’t-Tirdsi’l-Arabi, Beyrat-1981, IV, 152.

'28 Ali Seriati, Insan, s. 326.

"2 Bakara, 2/35-37.
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arizalarla kesintiye ugrayan O’nun rahmet ve litfunu; 6fke ve dalaletten uzak olarak
tekrar celbetmek igin iman akdini yinelemek suretiyle, kalp, soz ve sekille tevbe etmeye
ve kurtulusa donmektir. Bizim diinyada din ve imamimiz, ilk yaratihgta takdir edilmis
olan rahmete ve iman akdine gore bir tevbe ve bir riicti (donils) manasindadir’’. Bu da

Allah—insan iliskisinin ubfidiyete doniigmesi veya ﬁbﬁdiyetin olugmasi demektir.

Allah’in insam yaratmasi, onun yerlesip yasayacagi ortami hazirlamasi, riziklan ve kisaca
dlemi onun emrine teshir etmesi, Alldh’in insana olan ilgisini ve ona ydnelik iligki
alanlarim1 g6stermektedir. Alldh’in insana olan bu ilgisi, onun yaratiliginda baglarmg ve

sonsuza kadar devam etmektedir. Hasith Alldh Taild insana; onu elleriyle yaratlp13 5

132 133

kendi ruhundan iiflemesiyle’ ™, melekleri ona secde ettirmesiyle *”, biitiin isimleri
é’)Qre:tmesi'34 ve yeryiiziinde Kendi adina hiikiimlerini icra edecek bir halife yapmas1yla'3'5

cok Ozel ve ayn bir deger vermistir.
1.1.1.2. insan Disindaki Varhklarin insan icin Yaratilmas:

Kaéinatin hakim ve halifesi olarak yaratilan insanin yasamasi ve bu ilahi gbrevi yerine
getirebilmesi i¢in ikamet edecegi yer diizenlenmis ve kendisi disindaki hersey emrine
verilmistir. Alldh’in insana yonelik bu litfu, ona verilen kiymetin derecesini de

gostermektedir. Varliklann yaratihg 6nceliklerinden de bunu anlamak miimkiindiir.

139 Eimalih, Hak Dini , 1, 325-326.
1 Bkz. Sa’d, 38/75.

132 Bkz. Hicr, 15/29.

133 Bkz. Bakara, 2/34.

134 Bkz. Bakara, 2/31.

'35 Bkz. Bakara, 2/30.
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Islam &limlerinin umumi kanaatine gore, diinyada once bitkiler, sonra hayvanlar, en

sonunda da insanlar yaratilmugtir'®,

“De ki:.... O, yerin distiinde yiice daglar yaratti, orayt bereketli kild: ve orada arayip
soranlar i¢in gidalarini, bitkilerini ve agaglarini tam dort giinde takdir etti, diizenledi.
Sonra iradesi, bir gaz halinde olan goge yoneldi. Ona ve yere soyle buyurdu: “Isteyerek
de olsa, istemeyerek de olsa emrime gelin!” onlar da: "Goniillii olarak geldik” dediler.
Derken, iki giin i¢inde, gokleri yedi kat olarak sekillendirdi ve her bir goge kendisine ait
isi vahyetti. Biz, diinya semdsint kandillerle, yildizlarla siisledik, bozulup yiklmaktan
koruduk Iste bu, aziz ve alim (istin kudret sahibi, hergeyi mﬁkemmél tarzda bilen)

Allgh'm takdiridir'”.” Allah Taala burada, arz ve semA ile konusmugtur'®,

Biitiin hayvanlar da bizim gibi Once topraktan ve sudan yaratilmig, bir gesit hayata
kavusturulmus, bir nizam altina alinmig, hepsinin bizim gibi ecelleri ve riziklar takdir
olunmus, belli bir vakte kadar yeyip icerler. Hepsi bizim gibi birbirlerine karg1 degisik
bicimlerde benzerlikler ve ayriliklar tagirlar. Alldh Taala her varligs; var olusuna kattigs,
fitratin1 donattifi niteliklere sahip olarak yaratti. Sonra her varhgi yaratihy amacim
: olusturan fonksiyona yoneltti. Alldh, insanlardan ve hayvanlardan sonra bitkilere de

kendilerine mahsus &zel fitrat kanunlarmi litfetmistir’®®. “Gokten su indiren O’dur.
Sonra Biz onunla her gegit bitkiyi ¢ikaririz. O bitkilerden bir filiz, ondan da biyiiyiip
birbirinin dstine binmis taneler bagaklar ¢ikaririz. Hurma tomurcuklarindan sarkan
salkumlar, uziim, zeytin ve nar bahgeleri yetigtiririz. Bunlardan kimi birbirine benzer,
kimi benzemez. Her birinin meyvesine, bir ilk meyve verdiginde bir de tam olgunlastiklar

zaman bakin! Elbette biitiin bunlarda iman edecekler igin bir¢ok dersler vardir'®.” Tabii

"% Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdm, XIX, 78; Sileyman Ates, Insan ve Insaniisti (Rul/Melek/Cin/Insan),
Istanbul-1995, s. 14.

"7 Fussilet, 41/10-12,

138 Zemahserd, Kegsdf, IV, 194.

'3 Hidayet Akoz, Kur 'dn’da AllGh-Kul Hligkisi, s. 83.

~ "“YEn’am, 6/99.
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ki, biitiin bunlarin amaci; bu riziklar1 yaratan Alldh’in kudretinin kemaline, rahmet ve

hikmetine dikkat cekmektir'®'.

Insanin her an birlikte oldugu veya her zaman ihtiyag duydugu bitki ve hayvanlarin
diginda, direkt olarak faydalarini .bilemedigimiz nice varliklar bile, hep insan i¢in
yaratilip onun emrine verilmistir.

“AllGh, sikiinet bulup dinlenmeniz igin geceyi yaratt. Etrafimzi goriip ¢alisabilmeniz
igin de aydinhk olan giindiizii var etti. Dogrusu Alldh, insanlara biyiik Lituf sahibidir,
fakat insanlarin ekserisi giikretmezler. (....) Alldh o yiice Zatir ki sizin icin yeryiiziini
yerlesme yeri, gogii de kubbeli bir ¢ati yapmus, size siret verip siiretlerinizi de giizel

kilmug ve sizi helal hos nimetlerlerle riziklandirmigtir. Iste sizin Rabbiniz olan AllGh bu

Zéttir. Demek Glemlerin Rabbi olan Alldh, ne yiicedir'®.” Zaten insanoglu kendisi igin

yaratilan nimetlerin, degil sadece faydalarimi, sayilarin: bile bilmekten acizdir'®.

Bu kurulu nizama idareci, hdkim ve halife olmak iizere Yiice Alldh insani yaratmgtir.
Arz ve semdvattaki hersey, bir amag ve hedefe baglanmistir. Kdindtin en miikemmel
varlif1 olan insan da, en yiice ve en miitekdmil gaye i¢in yaratilmigtir. Bundan dolayi, bu
kurulu kiint insanmn hizmetine verilmigtir'*. “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt
giinde yaratan, sonra Arg'a istivd eden, geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize

biiriiyiip drten; giinegi, ay1 ve yildizlart emrine boyun egmis durumda yaratan Allgh'r.

Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O'ma mahsustur. Alemlerin Rabb’i AllGh ne

yiicedir! '*.” Yaratma kudretine sadece Yiice Alldh sahiptir ve dolayisiyla ubfidiyetin de

sadece O’na yapilmas: gerekir'*.

4! {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1, 603.
142 Mii’min, 40/61, 64.

13 Bkz. ibrahim, 14/34.

144 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXV, 133.
145 A’raf, 7/54.

146 Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdm, V11, 140.
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Allah yalniz yerde bulunanlari insan i¢in yaratmakla kalmamus, gokleri ve gk cisimlerini

de insana hizmet icin gérevlendirmistir. “Hem géklerde ve yerde ne varsa hepsini, Kendi

tarafindan bir Lituf olarak sizin hizmetinize veren de O’dur. Elbette bunda diisiinecek

kimseler igin ibretler vardw'?’.” Tabii ki kainati yaratip onu emrine verdigi insan da, bu

yaraticiya kul olmasi ve sadece O’nu Rabb olarak tanimasi igin yaratilmustir. “Ben cinleri

ve insanlari, surf Beni tanyip yalniz Bana ibadet etsinler diye yarattim'*.”

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oOncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz. Umulur ki,

boylece korunmug (Allh'n azabindan kendinizi kurtarmig) olursunuz'®.”

“Kur’an’1 okuyan kimse, biitiin varliklarla oldugu gibi, cansiz varliklarla bile bir anlagma
ve uyusma havasina girer. Biitlin varliklarin kendisini saygiyla karsiladigini, aym: Yiice
Rabbin eseri olduklarimi, biitlin egyanin kendisine munis bir dost gibi davrandigini
hisseder. Materyalist diisiince sistemlerinde oldugu gibi, hersey kendisiyle miicadele
edilmesi gereken bir vahget ve diismanlik intibai vermez. Bilakis tabiat dedigimiz biitiin
varlik ve hatta cansizlar bile ona, ayni Yaraticimin emirlerine boyun egen, fitri vazifelerini
sadakatle yerine getiren itaatli askerleri gibi goriiniir. Onlarin bu diinyadaki imtihaninda,
kendisine yardime1 olmak igin emrine mitheyya beklediklerinin suurundadir’®”. Ciinkii
varhiklarin fitratina, kendilerinin insana hizmet i¢in yaratildiklar1 gercegi Yaratici
tarafindan yerlestirilmistir. Insan ve seytan disindaki hicbir varlik, hizmet ve itaat
noktasinda itiraz ve isyan etmemis ve bunu tarih de kaydetmemistir. Zaten onlarin
zahirde insana yaptiklari bu hizmet ve itaatlerini asilda, kendilerinin Alldh’a miiteveccih
ubldiyetleri olarak degerlendirmemiz miimkiindiir. Cansiz varliklara bile bir kiymet ve

sahsiyet verilmigtir. Kur’an tarafindan muhatap alinmiglardir:

147 Casiye, 45/13. Ayrica bkz. Lokman, 31/20.

148 Zariyat, 51/56.

14 Bakara, 2/21.

130 veli Ulutiirk, Kur'dn-1 Kerim Alléh"t Nasil Te anitiyor ? 5. 79.
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“O, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi. Orada bereketler yaratt: ve orada tam dort giinde
isteyenler icin fark gézetmeden gidalar takdir etti. Sonra duman halinde olan gioge
yoneldi, ona ve yerkiireye: Isteyerek veya istemeyerek, gelin! dedi. Ikisi de "Isteyerek
geldik" dediler. Boylece onlari, iki giinde yedi gok olarak yaratti ve her goge gorevini
vahyetti. Ve biz, yakin seméy kandillerle donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu, aziz,

alim Alléh'n takdiridir’’.” Su halde herkes ve hersey vazifeli bir memurdur. Emirle

hareket eden bir askerdir'>?

. Bu ve benzeri ayetlerdeki hitab ve konugmalarin bir temsil
oldugunu ve gercekte cansizlarin boyle bir konugmalari ve cevap vermeleri
bulunmadigini ileri siirenler bulunsa da, bu cansizlar alemi t4 yaratiliglarindan beri lisin-1
hal ile Alldh’in emirlerine tam bir itaat ile boyun egmektedirler. Hatta az 6nce gegen
dyetin tefsirinde alimler arz ve semamin konugmalarini; “onlarin, Alldh’mn emirlerine
boyun egip itaat etmeleri” veya “Alldh’in her ikisinde de ozel s6z yaratti1 ve onlarin da
O’iiun arzusuna gdre konusmus olduklan” seklinde izah etmislerdir'®. Yani cansiz
dedigimiz etrafimizdaki kainit nigin yaratildilarsa hi¢ sapmadan o gayeye hizmet
ediyorlar. Cibilliyet ve fitratlarindaki gayeleri tahakkuk ettiriyor ve kendilerine ayni

134 Alemdeki varliklarda gbzlenen bu

Rabb’in verdigi emri harfiyyen yerine getiriyorlar
diizen, uyumluluk ve intizam insana; kendisinin yaratilig gayesi seriivenindeki gelis ve
gidigin bir yone dogru oldugunu, hayat akiginin Allah’a ubtGidiyet diizeni i¢inde oldugunu

kesfetmesine bilyiik bir ipucu ve bir program bilinci sunmaktadir.

Allah’in yaratmasinda ve yarattigi varliklarda karmaga ve kaosun aksine bir diizen, denge

ve uyum gériinmektedir. “O ki, birbiri ile dhenkddr yedi gogii yaratmigtir. Rahmdn olan

Allah'in yaratisinda highir uygunsuzluk goremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir

bozukluk gorebiliyor musun? Sonra goziinii, tekrar tekrar cevir bak; goz (aradig

15! Fussilet, 41/10-12,

152 BElmalili, Hak Dini, 11T, 2191.

153 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdm, XV, 224.

134 Veli Ulutiirk, Kur ‘dn-1 Kerim Alldh’y Nasil Tamitiyor ?, s. 79-80.
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I » >
5, Bugiin, madde yapisinin

bozuklugu bulmaktan) dciz ve bitkin halde sana donecektir
temel taglar1 olan atomlarla molekiillerin, insandaki genetik sifrenin kesfi de; en kii¢iik
varliklar aleminde bile bu ahengin oldugunu gozler Oniine sermistir. Biitiin bunlar ise
yaratihigtaki kusursuzlugu ve miikkemmelligi gostermektedir. “Iste evrende hiikiim siiren
bu engin nizam, Alldh’in yarattiklarina verdigi umumi hidﬁjétin tezahiirleridir. Alldh’1n
kuvvet ve kudretinin ilgi ve alakasimn zerrelerden kiirelere, géklerdeki yildizlara ve
galaksilere, hiicrelerden organlara, damardaki kanin zerresinden hiicrelerin yapisina kadar
tim kdinati ve kainattakileri ihata etmig olmasinm, geregi gibi anlayip kavramis olmak,
herhalde iman agisindan Alldh-kul (insan) iligkisinin anlagilmasini bir kat daha

arttiracaktir'>®.”

1.1.1.3. Yaratmanin Siirekliligi

Insandaki hareketlilik, hayatindaki hizli degisimler ve yenilenmeler, onun her an siirekli
ve hizli bir yaratma aksiyonu ile karsi karsiya oldugunu gostermektedir. Allah-insan
arasindaki en canli ve bariz iligki ortami hi¢ sliphesiz, yaratma olayidir. Yaratmadaki
stireklilik, ikisi arasindaki iligskinin de siirekliligini ve canlilifimi gostermektedir. Bunu,
kainattaki siirekli degisim ve olus hareketliliginden de anlayabiliriz. Ciinkii bu alem
yaratilarak dylece terkedilmemis, bog yere ve gayesiz de yaratilmamugtir: “Onlar, ayakia

dururken, otururken, yanlar: iizerine yatarken (her vakit) AllGh"t anarlar, goklerin ve

yerin yaratilisi hakkinda derin derin digiintirler (ve goyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu

bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz...!”’.” Bu ayettte de vurgulandig1 iizere, Alldh
Tadla’nin hikmetsiz bir isi olmaz. Nitekim O, Al-i Imran 190’inct ayette bahsedilen

seyleri de, kullarinin Kendisini tanimalari, isyandan kaginip itdat etmeleri i¢in birer delil

135 Miitk, 67/3-4. Ayrica bkz. Furkan, 25/2; Rahman, 55/7; A’14, 87/2.
1% Hidayet Akoz, Kur’dn’da Alléh-Kul Hligkisi, s. 92-93.
157 Al-i Imrén, 3/191. Aynica bkz. Sa’d, 38/27.
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yapmtis ve onlari bu gaye ile yaratmstir' >*. Bu gayesiz ve bos yere yaratilmama, Alldh-
insan iligkisinin devamliligim gosteren bir bagka gercektir. Zaten bu &yetteki,

mii’minlerin 6viilen hasletlerinin; yaratma isinin hikmetini agikladifini da gorebiliriz.

“Yaratma bir kere olmusa bitmig degil, devamlidir. Yaraticilik Yiice Allah’in sifatidir.
O’nun yaraticilik sifat1 elbette tecelli edecektir. Yiice Allah sadece Halik (Yaraticr) degil,
ayni zamanda Hallak’tir. Yani devamli ve tekerriir halinde yaratir. Miibalagal: bir sekilde
yaratir. Yaratma Alldh’in igidir. Yaraticilik O’nun ayrilmaz bir vasfidir.(....) Yaratma bir
zaman olup bitmig bir vaki’a degil, Alldh’1n iradesiyle devamh tekerriir etmekte olan bir
hadisedir. Ciinkii Allah, sebepler igerisinde bir ilk sebep degildir. Bu kéinat1 bir kereye
mahsus yapip gitmis bir usta da degildir. Her an yaratmayi yenileyen, yarattiklarina
hakim olan, onlarda tam tasarruf eden, duilara icabet eden, mazlumun ahina yetisen, her
an Fa’dl, Hayy, Kayylim, her an bir iste olan, her tiirli kemalin kaynag: olan yiice

Zattir'*”

. “Sizi giigstiz yaratan, sonra giigsiizligin ardindan kuvvet veren ve sonra
kuvvetin ardindan giigsiizliik ve ihtivarlik veren, Alldh'tir. O, diledigini yaratir. O,
hakkiyla bilendir, iistin kudret sahibidir'®.” Yaratmanin siirekliligini, Allah’in kendisini
devamli ve en ¢ok tamittifi “Yaraticihk” sifatim ifade eden lafizlarin yapisindan da

anlamak miimkiindiir.

el-Hallak, Halik ism-i failinin miibalagali seklidir. “Durmadan yaratan, igi-giicii yaratmak

161

olan” manasina gelir . Yaratmanmn siirekliligi, Allah-insan iliskisinin de devamliligim

gosterir.

158 Bkz. Zemahseri, Kessdf, 1, 486; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dn, 111, 201.

139 Veli Ulutiick, Kur ‘dn-1 Kerim'de Yaratma Kavrami, s. 151,156. Genis bilgi icin bkz. a.g.e. , s. 152-156.
160 Riim, 30/54.

"' Suat Yildinm, Kur'dn’da Ulithiyyet , s. 194.
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Kur’dn’da Alldh’in yaraticiligi konusuna ¢ok genis yer verilmistir ve yaratmay: ifade
eden degisik kelimeler de kullamlmugtir. Bunlardan biri olan Cea’le; “halk/yaratma”

manasina oldugu zaman, yenilenme ve tekerriir anlaminda kullambir'®. “Hamd, gokleri

ve yeri yaratan, karanlhiklari ve aydinligi var eden Alldh'a mahsustur. (Bunca dyet ve

delillerden) sonra kdfir olanlar (hdla putlary) Rab'leri ile denk tutuyorlarl 6. »

O’nun her an bir iste “Goklerde olan, yerde olan herkes, ihtiyaglar i¢in O'na yalvarwr

(biitiin  bunlart gergeklestirmek icin) O, her an yeni tecellilerle is basindadir'®

oldugunu, hergeye hakim ve herseyde tam bir tasarruf sahibi oldugunu, zaman ve mekan
kayitlarinin Yaratici indinde birer mahluk olduklarini, kayitlayici unsur olamayacaklarini
ve nihdyet igleri; yaratiklarin igine benzemeyen Alldh’m her dem taze geyler yaratmakta
oldugunu ifade eden el-Hallak ismini bize hatirlatiyor. Hiilasa Allah bugiin de fa’aldir ve

faaliyet halindedir, hallaktir (yaratmaktadir) '%.

Zaten canh cansiz biitiin kdindt Yiice Yaraticimn “kiin” emri ile karsi karsiyadir ve
bundan kurtulmak hi¢ miimkiin degildir. Alemdeki degisim ve yenilenmenin siirekliligi,
bugiinkii modern ilmin kesiflerinden de anlasllmaktadlrl“. “Bizim, yeryiiziine gelip, onu

uclarindan eksilttigimizi gormediler mi? Allgh (diledigi gibi) hitkmeder, O'nun hiikmiinii

bozacak kimse yoktur. Ve O hesabi ¢cabuk gorendir'®.”

“Insanin gaybla, 6zellikle Alldh’la varolugsal iligkisi, Alldh’in varlifina inansa da
inanmasa da siirekliligi olan bir iligkidir. Onun inanmig olmas: veya inkar etmis

olmasinm bu iliskiyi kesme imkani yoktur, ancak insanin gaybla varolussal iligkisinin

162 yeli Ulutiirk, a.g.e. , s. 40.

1% En’am, 6/1; Bakara, 2/30.

164 Rahman, 55/29.

165 Veli Ulutiirk, Kur 'dn-1 Kerim Alléh’s Nasil Tanmnyor? | s. 55.

166 Daha genis bilgi igin bkz. Veli Ulutiirk, Kur'én-1 Kerim'de Yaratma Kavram, s. 51.

"7 Ra’d, 13/41. Aynica bkz. Enbiya, 21/44. Suat Yildiim, Kur ‘dn-1 Hakim ve A¢iklamali Meali, 5.253.
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bigimini, niteligini belirleyecek olan yine insanin kendi tercihidir'®.” Iste bu nokta

insanin, yaraticisinin ona olan ilgisine bir cevap ve bir karsilik olan ubidiyetin
gerekliligini idrak noktasidir. Bu bilince erismek ise, insanin kendi elindedir. Ciinkii

boyle bir kabiliyet onun fitratina yerlestirilmis ve artik tercih kendisine aittir: “O halde

sen, batil dinlerden uzaklagarak yiiziinii ve oOziini, hak din olan Islam’a yonelt, Yani
AllGh’in insanlar  yaratmasinda esas kildigi o fitrata uygun hareket et. Alldh’wn bu

hilkatini kimse degistiremez. Iste dosdogru din budur. Fakat insanlarin ekserisi bunu
bilmezler, anlamazlar'®.” Buradaki “Fitrat”; Allah’in, insan: iizerine yarattigi din olan
islam’dir'™®. Ayrica bu dyette, “insan rthunun tabiati ile bu dinin tabiati biribirine
baglanmakta; her ikisinin de Alldh’in yapisi oldugu, varlik kanunlarina uydugu, hedef ve

gayeleri bakimndan biribirine muvafik oldugu belirtilmektedir'’*.”

“Ona yolu da gosterdik; artik ister giikreder, ister nankor ve kdﬁr olur'”?.” Yani, Allah
Taila insana hakk: ve batili, hidayet ve daldlet yolunu agiklayip gostermigtir. Artik o,

ister siikredip imana gelir, isterse inkéar ederek kafir olur'”.

Elbette biitiin bu muhtesem yaratma-yaratilma olay: ve bundaki Alldh-insan iligkisinin

muazzam bir sebep ve neticest, bir gaye ve varacagi ulvi nokta vardir.
1.1.1.4. Yaratma Sebebinin Ubiidiyet Olusu

Allah-insan iligkisinde insanin yaratilmasi, yasatilmasi, riziklandiriimasi, hergeyin onun

emrine verilmesi ve en serefli varhik kilinmasi; Yaratici’dan insana dogru olan iligki

168 Halis Albayrak, Kur 'dn’da Allah-Gayb Higkisi, s. 267.

1% Ram, 30/30.

170 Bagavi, Ebtt Muhammed el-Huseyn b. Mes’ad, Medlimii’t-Tenzil, Daru Tayyibeti’n-Negr, Riyad-1997,
VI, 269.

17! Seyyid Kutub, Fi Zilgl, VI, 453.

"2 Insan, 76/3.

'3 Bagavi, a.g.e., VIII, 292.
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alanlarindan birkagidir. Buna mukabil, insandan Allah’a dogru olan iliski alanin da tabii

olarak Ubidiyet oldugunu sdyleyebiliriz..

“Herseyden 6nce Allah, insanin ve insan hayatiyla ilgili olan herseyin yaraticisidir. O,
insanin ihtiyaglarini, imkan ve yeteneklerini tam olarak bilen yegane varhiktir. O,

insandan bir gey yapmasmmi isterken bunu o insanmn imkan ve yetenegine gore

174 »

buyurur .

Ayni sekilde yaratihg da Hakk’: tanimak ve O’na kul olmak igindir. Yoksa insana ruh,
yanlis algilasin, seytana uysun diye ifiiriilmemistir. O halde dinsizlik fitrata aykiri bir
sapiklik oldugu gibi, Alldh’tan baskasina tapmak da Syledir'”’. Madem ki Rabbimiz
Allah, bizi yaratmak suretiyle varlik sahnesine ¢ikarmustir; o halde sirf bunun igin Alldh’a

kulluk borcumuz vardir'’®,

Allah’in yaratmasi, insanin O’na ubfidiyetini gerektirir. “Rabbiniz AllGh iste bu vasiflara
sahip olan Yice Zdttr. O'ndan bagska tanri yoktur. Her seyi yaratan O’dur. O halde

yalmz O'na ibadet edin. Her seyin yonetimi O ’nun elindedir'”’.” Bu ayette de belirtildigi
gibi, Rubiibiyet ve yaraticilik sifatlarina sahip sadece Alldh Taild’dir. O halde, ubiidiyete
layik ve hak sahibi de sadece O’dur'’®. Ayrica Seyyid Kutub (5.1966) bu &yeti izah
ederken sunlan sdylemektedir: “ Rublbiyetin 6zelliklerinde sunlar yer alir: Hakimiyet,
yOnetim ve herkesin boyun egip itaat ettigi sulta, kullarin birlestigi hayat nizami ve biitin

mefhumlanyla ibadetin sadece Alldh igin yapilmasi. Teslim olmak, emre itaat etmek ve

174 Mehmet S. Aydin, Kant 'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak Hligkisi, Ankara -1991, s. 167.
175 Elmalili, Hak Dini. V1, 3823.

176 Veli Ulutiirk, Kur'dn-1 Kerim Alléh"s Nasu Tanmitiyor ?, s. 27-28.

77 En’am, 6/102.

17 7 emahseri, Kessdf, 11, 51; Ebi Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali Yasuf, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-
Kiitiibi’I-{lmiyye, Beyrit -1993, IV, 198.
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hakka boyun cgmek de bu ézellikler arasindadir'°.” Zira ayetteki “fa’biidiihii” ifadesi,

“Allah’a itaat ediniz” anlamimna da gelmektedir'®.

Allah’n yaraticilig: ile ubldiyetin zikredildigi ayetlerde ¢ogunlukla, O’nun Rab oldugu

ifadesine yer verilmektedir. Mesela: “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti gz‘inde:‘

yaratan, sonra da isleri yerli yerince idare ederek arsa istiva eden Allah'dir. Onun izni

olmadan hi¢ kimse sefaat¢t olamaz. Iste O Rabbiniz Alléh'tir. O halde O'na kulluk edin.
Hala diigiinmiiyor musunuz!"®'.” Yine Seyyid Kutub, bu ayeti izah ederken, Rubiibiyet ile
ubldiyet arasindaki iligkiyi, her iki kavrami da tamimlayarak soyle tesbit etmektedir:
“Rubibiyet; kendisinden bagka Rab olmayan Allah’in dinine sarilma, sadece ve mutlaka
O’nun saltanatim hékim kilmanin ifadesidir. Rubfibiyeti kabul, yalmz Alldh’a ibadet
etmekle miimiikiin olur. ibadet, ubiidiyettir. Ubiidiyet ise, yalmz ve yalmz O’na uyup

itaat etmektir. Ciinkii uldhiyeti itirafin geregi budur'*2.”

Insani, insanhm varolus sebeplerini ve sirlarim1 anlamak isteyenler bunu sorgulamiglar

ve cevap bulmaya cahgsmiglardir. Bu sorma istegi, Yaraticimin ruhlara yonelttigi:
“...onlart kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da),

Evet (buna) séhit olduk, dediler’®.” soru ve cevabin devamm olsa gerektir.

“Acaba insanlik, neden bu diinyanmin 6tesi ile ilgilenmek kaygusuna diigmektedir? Belli
bir gahsiyet agamasina erigmis olan insanlar i¢cin metafizik bir degerin, hayati bir 6nemi
vardir. Kendileri igin hayatin artik bir anlami kalmadigina inanan birgok insanlar, kendi
kendilerini 6ldiirmek isterler. Bunlar, hayatlarn ile hi¢bir anlam gercgeklestiremediklerine

inandiklart igin kendi kendilerini yok etmeye kalkarlar. Boylece iggiidiilerinin en

17 Seyyid Kutub, Fi Zildi, 111, 318.
180 Bagavi, Medlimi’t-Tenzil, 111, 173.
181 Yiinus, 10/3.

182 Seyyid Kutub, a.g.e. , 1V, 387.

"3 Araf, 7/172
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kuvvetlisi olan nefsi koruma giidiisii bile insanin metafizik kanmiksizhigina yenilmis olur.
Kendi kendini yok etmeye kalkanlar, bu ise derin bir metafizik hognutsuzlugun zoruyla

girisirler'™.” O halde insan igin hayati anlaml ve yasamaya degerli kilan sey, ubGdiyettir.

Materyalist, diinyay: yalniz mekanik agidan gérmektedir. Ona gére tabiat; hedef ve
gayesi olmayan bir harekettir. Materyalizm’e gore ne diinyanin ne de bizim kendi
varhigimizin bir hedefi vardir. Materyalizm’in bu ana diisiincesi, aym zamanda onun en

biiyiik hatasidir. Ciinkii biitiin mekanik olgularda bir bedef mevcuttur'®>.,

Kur’an’daki pek c¢ok dyet, biitlin bu kdinitin ger¢ek bir maksatla ve bir hikmetle
yaratildigini ifade eder. Elbette diinya, bu ugsuz bucaksiz uzayda bosu bogsuna dénmiiyor.

“Muhakkak goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca geliginde
disiinen insanlar icin elbette bir¢ok dersler vardir. Onlar ki AllGh"t gdh ayakta divan
durarak, géh oturarak, gah yanlart iizere zikreder, goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda

diigiiniirler ve derler ki: “Ey biiyitk Rabbimiz! Sen bunlar1 gayesiz, bosuna yaratmadin.

Seni bu gibi noksanlardan tenzih ederiz. Sen bizi o ates azabindan koru 1'%6.

Allah’in herseyin yaraticis1 oldugunu bildiren dyetler ¢ok genis bir mana ifade ediyor.
Ubiidiyete ve ibadete layitk Alldh’tan baska hicbir sey yoktur. Ancak herseyi yaratan ve
herseyi bilen Alldh vardir. O halde biz insanlarin ibadeti, goklerde ve yérlerde
bulunanlarin ibadeti O’na tahsis edilmelidir. Dolayisiyla yaratici kim ise ibadet edilmek
de O’nun hakkidir. Ciinkdi, yaratma kudretine sadece Yiice Alldh sahiptir ve dolayisiyla
ubddiyetin de sadece O’na yapilmasi gerekir'®’. Yaratmadan bahseden bazi dyetlere

baktigimizda goriirtiz ki Alldh’in yaraticiligt ifadesinden sonra insanlara ubidiyet

'8 Kamiran Birand, Insanligin Sirr1, A.U.1 F.D., Ankara -1961, IX, 26.

%5 Kamuran Birand, a.g.m. , IX, 30.

' Al-i Imran, 2/190-191.

"7 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdm, V11, 140; Veli Ulutiick, Kur 'an-1 Kerim'de Yaratma Kavramu, s. 68.
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vazifesi emredilmektedir. Yani ubfidiyetin, yaratilmanin sebebi ve geregi oldugu

vurgulanmaktadir. “Rabbiniz Alldh igte bu vasiflara sahip olan Yiice Zdttir. O'ndan baska

tanri yoktur. Her geyi yaratan O’dur. O halde yalniz O'na ibadet edin. Her geyin yénetimi

O ’nun elindedir '*8.”

Mekke devrinde ilk yaratmaya ve kevni vakialara dikkatler daha ¢ok ¢ekilerek,
Yaratictya iman konusu telkin edilmistir'®®. Mekki dyetlerdeki bu durum, kahir
ekseriyetinin menfi kulluga (sirk ve kiifre dayali bir ubfdiyete) alismis o toplumun

zihninde heniiz olugmayan tevhidi bir ubfidiyet anlayisinin temellerinin atilmasidir

Gezegenlerin kendi ekseni ve giines etrafinda donmeleri'®®, ayrica meleklerin de Ars
etrafinda donmeleri ve Alldh’1 tesbih etmeleri'®!, kaindtta devamli bir faaliyet ve
canlthgin bulundugunu gosterir. Boylece, biitiin yaratiklar Alldh’a kulluk ederek

Yaraticinin kendileriyle olan siirekli iligkisine cevap vermektedirler.

Allah her varhigi, ifa edecegi vazifeye uygun sekilde yaratmgtir. Insami yeryiiziinde
halife, hakim ve Cendb-1 Alldh’in kanunlarinin yeryiiziinde tatbikgisi, ona kulluk
vazifesinin ihtiyari olarak imtihanin verecek bir varlik olarak yarattig i¢in, gérevleriyle

192

miitenasip kabiliyetler ve organlar vermigtir' "~ Yiice Alldh’in, herseyi giizel yarattif1 da

su ayette vurgulanmustic: “O (Allah) ki, yarattigi her seyi giizel yapmig ve ilk basta insan:
camurdan yaratmigtir'.” Yani Allah sadece insan degil, her canlinin herbir uzvunu

tam ve yerine getirecegi géreve uygun bir gekilde yaratmistir. Yaratilan hersey de, O’nun

hikmetinin geregine uygun bir sekilde diizenlenmistir. Dolayisiyla biitiin varhklar ve

'8 En’am, 6/102. Ayrica bkz. Bakara, 2/21; Yinus, 10/3; Had, 11/61; Yasin, 36/22.
1% Veli Ulutiitk,. Kru'dn-1 Kerim’de Yaratma Kavrami | s. 22.

190 Bkz. Enbiya, 21/ 33; Yasin, 36/40.

191 Ziimer, 39/75; Gafir, 40/7.

192 yeli Ulutiik, a.g.e., s. 142.

'3 Secde, 32/7.
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yaratiliglari; her ne kadar hedeflenen maksat agisindan giizellikleri arasinda bir farklilik

olsa da, giizeldir'**.

Kur’dn’da yaratmadan bahsedilen ¢ogu yerde, yaratmanin neticesi olarak insanin

ubidiyeti istenmektedir. Ciinkii ancak Yaratanin, yarattigim kul yapmaya hakk: vardr.

“Stuphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra Ars'a istivd eden, geceyi,
durmadan kendisini kovalayan giindiize biirilyip orten; giinesi, ayr ve yidizlar1 emrine
boyun egmis durumda yaratan Alléh'nr. Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O'na

mahsustur. Alemlerin Rabbi Alldh ne yiicedir! '°.”

Yaratan kim ise Uldhiyyet onun hakkidir ve kulluk da ona yapilir. Yaratici Alldh
olduguna gore ibadete layik olan da O’dur. Su ayet-i kerime bu gergege agiklik

getirmektedir: “Rabbiniz AllGh iste bu vasiflara sahip olan Yiice Zdttwr. O'ndan baska
tanr1 yoktur. Her seyi yaratan O’dur. O halde yalmz O’na ibadet edin. Her geyin yinetimi

O’nun elindedir'®®.” Bu ve benzeri ayetlerde hep “Alldh’a ibadet edin” emrinden sonra

ylice Allah’in yaratici olusu ifade ediliyor. Bunlar ¢ok agik olarak gésteriyor ki, ibadet
yaratana yapilir. Kulluk edilmeye layik olan, yaratan Zattir. Bu vasfa sahip olan Alldh’tan
bagka hi¢bir varhk olmadigina gére O’ndan bagka ilah, O’ndan bagka tapilmaya layik bir
varlik yoktur. “Ben cinleri ve insanlari, sirf Beni taniyip yalmiz Bana ibadet etsinler diye
yarattim'®’.” Su halde cinler ve insanlar mevcudiyetlerini borglu olduklar1 Alldh’a ibadet
etmekle ylikiimliidiirler. Bu onlarin Alldh’a kargt hem varlik vergileri ve hem de Alldh’in

nimetlerine kars: siikran vazifeleridir'*®.

' Bagavi, Medlimii't-Tenzil, V1, 301; Ebi Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, V11, 194.

195 Araf, 7/54.

'% En’am, 6/102. Ayrica bkz. Yasin, 36/22; Nis4, 4/1; A’raf, 7/59; Talak, 65/73, 85; Hid, 11/50, 61, 84;
Mii’minin, 23/23, 32.

197 Zariyat, 51/56.

%% Veli Ulutiirk, Kur 'én-1 Kerim'de Yaratma Kavrami, s. 156-158.
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Kur’an; yaratma noktasinda Alldh’in essiz ve ortaksiz oldugunu vurgularken, ayni
zamanda insanin da giiciinden ve iradesinden bahseder ve onu fiillerinden sorumlu tutar.
Yani insanin sorumlu olmasi Tevhid’in geregidir. Ciinkii Alldh, kullarina, mukabilinde
sevap veya ceza ile karsihik gorecekleri bir takim emir ve nehiylerde bulunmus ve
kullarint bunlarin geregini yerine getirebilecekleri bir kudret ve kuvvetle yaratmlstlrlgg.
Boylece Alldh Tadla teklif ile istitday, hiirriyet ve sorumlulugu bir dengeye oturtmustur.

Zaten bu denge de ubilidiyetin temel prensiplerindendir.

1.1.2. Yasatma ( Hayat Verme )

Yiice Alldh, “Yaratict” sifatimin taalluk ederek varlik sahnesine ¢ikardig: herseye yine
“Muhyi” sifatiyla hayat vermis ve onlar1 yagatmistir. Insana ayrt bir muamele ederck ona
kendi Yiice Ruhundan iiflemistir. "Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan tifledigim zaman,
siz hemen onun igin secdeye kapanin! i Iste bu olay, Allah-insan iliskisinin bir baska
yOniinli olusturmaktadir. Ciinkii insanin yagamasi, canli olmasi ona verilen ruh sayesinde
olmaktadir ve ruh, insanin en Snemli yoniini olugturmaktadir. Hatta 6yle ki; insanin

varhigini stirdiirmesi, ancak Allah’in tifledigi bu ruha baglidir.

“IIk yaratilan varlik ruhtur. Yaratilmis oldugu igin baslangici vardir, fakat sonu yoktur,
yani 6limsiizdir. Ebedi kalmak i¢in yaratilmistir. Cesitli varliklarda sekle girip goriiniir,
belli bir siire maddi varliklarda kalir, fakat onlardan ayrildiktan sonra onlar gibi yok
olmaz, varhgm siirdiiriir’™'.” Ancak ruh hakkindaki degerlendirmeler onun mahiyetini

tam olarak aydinlatmaya yetmez. Ciinkii Kur’dn’a gbre ruhun gesitli halleri veya mahiyeti

hakkinda yeterli bilgi verilmemekte ve ayrica da bdyle bir konu Alldh’a ait bir bilgi

199 Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Nun Yayncihik, Istanbul-1997, s. 149,
2% Hicr, 15/29.
' Silleyman Ates, Insan ve Insaniistii, s. 11.
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olarak kabul edilmektedir: “Bir de sana “ruh” hakkinda soru sorarlar. De ki: “Ruh,

Rabb 'imin emrindedir. O’nun bilecegi iglerdendir. Size sadece az bir ilim verilmigtir .

“Ayette gegen ifadeler, beser aklim baglayip faaliyetten alikoyan bir mana tagimiyor.
Ancak aklin, kendi hudutlar1 dahilinde ve idrak sahasi iginde faaliyet gOstermesi
gerektigini belirtiyor. Ruh, Alldh’in gayb &lemindeki nesnelerinden biridir ve onun
mahiyetini sadece O bilir. Insan, kdinat1 herseyi ile kavrayip idare edecek kudrete sahip
degildir. Ancak yeryiiziinde halifelik vazifesini yapabilmesi igin kendisine, muhtag
oldugu mahdut bir kudret bahsedilmistir. [drak ve kavrama kapasitesi diginda bos yere

enerji sarfetmesine Allah riza gostermiyor™®.”

“Ihy4”, 6liimiin zidd1 olan yasamak anlamina gelen hayat kelimesinden gelmekte ve if’al
vezninde Allah’a nisbet edilirse “hayat vermek, diriltmek, yasatmak, can vermek™
manasma gelir’. Cenib-1 Hakk’in canhlari yaratma icraatint ifade eder. O’nun bu
diinyada canlilar1 yaratmasi, bu fiilin bir tecellisi oldugu gibi, esas hayat olan &hireti

yaratmasi da bu fiilin bir tecellisi olacaktir®®®

. Yiice Alldh’in can verip diriltmesini konu
edinen Aayetler, gercekten insanin acizligini ilan ederken Alldh’in da kudretinin
biliylikliigiini gézler Oniine sermektedir. “Hayati veren de oldiiriip alan da O’dur. Ve

06 5>

sonunda hepiniz O'nun huzuruna gotiiriileceksini ; “Goklerin ve yerin hakimiyeti

O'nundur. Hayati veren, hayati alip oldiiren O’dur. O, her geye kadirdir’”.” Suras: bir
gergektir ki “hayat; hala yapisi ve mahiyeti itibariyle bir sirdir. Kimse onun nereden

geldigini anlayamaz. Fakat sadece Kur’an, canlilara hayat verenin Alldh oldugunu haber

% Isra, 17/85.

23 Seyyid Kutub, Fi Zildl, V, 357.

2% ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya, Mu'cemu Mekdyisi’l-Liga, (thk. Abdisselam
Muhammed Harfin), Daru’l-Cil, Beyriit -1991, 1, 122; Ibn Manzdr, Ebu’l-Fadl Cematiiddin Muhammed b.
Miikerrem el-Ensari, Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrit-1990, “hayy” md. Daha genis bilgi igin bkz. Suat
Yudinm, Kur'dn’da Ulithiyyet, s. 202-205.

205 yeli Ulutiirk, Kur'dn-1 Kerim'de Yaratma Kavramu, s. 48.

2% Yiinus, 10/56.

27 Hadid, 57/2. Aynca bkz. A’raf, 7/158; Tevbe, 9/116; Hicr, 15/23; Mii’mintin, 23/80; Mii’min, 40/68;
Duhan, 44/8.
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veriyor. Oliim de hayat gibi kapali bir sirdir. Hig kimsc onun mabhiyetini bilmedigi gibi,
nasil olacagini da anlamaz’™” Ayrica hayat, Cenab-i Hakk’1 perdesiz tanitan bir

tezahiirdiir?® .

“Hayat, can verdigi yaratiklara yasama zevki de verir. Madde mucit degildir, yeni
sayilacak hi¢bir sey meydana getiremez. Halbuki hayat birgok yeni yeni projeler, orijinal
ve degerli varhklar meydana getirir. Hayat olmasayd: yeryliizii, ucu bucag: bulunmayan
kupkuru bir ¢blden ve higbir faydas: olmayan engin denizlerden ibaret kalirdi. Hayat
olmaksizin madde, hareketsiz bir yigindan ibaret kalir. Hayat maddeyi terkettigi andan
itibaren maddenin akibeti budur. Buna mukabil hayat bagka yaratiklarla birlesme
kudretine sahiptir ve bu sebeple de o, canlilar diinyasinda siirer gider. Hayat, Yiice
Yaratici’min iradelerini gergeklestiren bir vasitadan bagka bir gsey degildir. O halde hayat
oliimsiizdiir. Insan, biitiin kdiniti kucaklayan hayat kaynagmin bir ¢ocugu olarak su
yeryiiziine diger canlilarin efendisi vasfiyla gelmistir; o, maddeden meydana gelen, son
derece girift bir yaratiktir ve ruh diye isimlendirdigimiz ilahi kudretten bir kivilcim

alabilmek i¢in akla sahip kilinmgtir?°.”

Dolayistyla insan ve biitiin kiinat yasadik¢a zorunlu olarak bu hayati1 veren Zat’la iligki
icinde olacaktir. Ciinkii kainit diri kalabilmek i¢in hi¢ Slmeyen Hayat sahibine®'’
muhtagtir. Gergekten hayat ve can verme, akil sahibi insana Alldh ile aralarindaki iligkiyi
diigiindiiren ve bir neticeye gétiiren en garpict olay ve en can alici noktadir. Insan, bu
iligkinin kesilmesi olan bir 6liim vak’asiyla karsilaginca Alldh’in bu sifatim ve kudretini,

ayn zamanda kendi acizligini de ¢ok daha iyi anlamaktadir.

2% Seyyid Kutub, Fi Zudl, VII, 716.

29 Veli Ulutiirk, a.g.e. , s. 122.

210 Morrison, Miisbet Ilim Yoniinden Insan | s. 36-37, 39, 43.
2'' Bkz. Furkan, 25/58.
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1.1.3. Riziklandirma

Rizik konusu Kur’dn-1 Kerim’de detayli gekilde islenmis ve nzkin sadece Alldh’a ait
oldugu vurgulanmustir. “Yeryiiziinde kimildayan hi¢hir canlt yoktur ki onun rizki, Alldh'a

ait olmasin. Alléh her canlimin hayatin gegirecegi yeri de, élecegi yeri de bilir. Biittin

bunlar apacik bir kitaptadir*'?.”

“Iman eden kullarima soyle: Namazlarini dosdogru kilsinlar, kendisinde ne alisveris, ne

de dostluk bulunan bir giin gelmeden once, kendilerine verdigimiz riziklardan (AllGh icin)

gizli-agik harcasmlar’.”

Goriildugii gibi bu 4ayetlerde Yiice Alldh, rnizik vermeyi “bizim nzik olarak
verdiklerimiz” geklinde fiil olarak kendisine tahsis etmigtir. Clinkii Kur’dn’da kullanilan
“r-z-k” maddesinin faili dogrudan ya da dolayh olsun Alldh Tadla’dir ve bu fiil insana
nisbet edilmez. Ayrica rizkin konusu tayin edilmemis, miiphem ve genel birakilmigtir. Bu

ise rnizkin sumiliini genisletmektedir214

. Mesela, “Onlar gayba inamirlar, namaz kilarlar,
kendilerine rizik olarak verdiklerimizden Alléh yolunda harcarlar®’ 77 Ruzkin Allah’a ait
oldugu vurgusunu daha iyi anlamak icin bu ayetin izahinda Seyyid Kutub’un su
agiklamalarim zikretmek istiyoruz: “Ayette zikredilen mii’minler, ellerindeki servet ve
mallarin 6z sahiplerinin Allah oldugunu baglangicta itiraf etmektedirler. Bunlar bilirler

ki; sahibi bulunduklar1 seylerin yaraticisi, kendileri degildir ve bu seyler, Alldh’1n

kendilerine bahsettigi bir ikramdan ibarettir®'®.” “Iste onlara, sabretmelerinden otiri,

miikdfatlar: iki defa verilecektir. Bunlar kétiligii iyilikle savarlar, kendilerine verdigimiz

12 Had, 11/6.

23 Ibrahim, 14/31. Aynica bkz. Al-i Imran, 3/37; En’am, 6/151; A’raf, 7/50, 160; Enfal, 8/3-4; Yiinus,
10/31, 59, 93; Had, 11/88; Ra’d, 13/22; Nahl, 16/56, 71, 75, 114; Isra, 17/31, 70; Taha, 20/81, 131-132;
Hacc, 22/28, 34, 58; Neml, 27/64; Kasas, 28/57; Ankebiit, 29/17, 60; Rim, 30/40; Sebe’, 34/24, 39; Faur,
35/3, 29; Yasin, 36/47; Sa’d, 38/54; Mii’min, 40/13,64; Stra, 42/19; Zariyat, 51/57; Talak, 65/11; Miilk,
67/15, 21.

214 Quat Yildinm, Kur'dn’da Uluhiyyet, s. 239.

215 Bakara, 2/3.

216 Seyyid Kutub, Fi Zildl, 1, 41.
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riziktan da Alléh rizast igin harcarlar O, verdigi niziklari siirekli saymakta ve bu

riziklanin karsihiginda sukiir, gerekli yerlere infak yani insandan, rizki verene yonelmeyi

ve bir vazifenin ifasini istemektedir. Bu da, karsilikli iligkinin tezahliriidiir:

“Hatwrlayin ki, bir zaman siz yeryiiziinde dciz tanmnarn az (bir toplum) idiniz, insanlarin

sizi kapwyp gotirmesinden korkuyordunuz da giikredesiniz diye Alldh size yer yurt verdi,

yardimiyla sizi destekledi ve size temizinden riziklar verdi’!®.”

Kul, Alldh’tan daima nzik istemekte ve Razzik olan Alldh da rizki, kullarindan kimine

bol, kimine de hikmeti geregi kisith olarak vermektedir: “Ibrahim de demisti ki: Ey

Rabbim! Burayr emin bir sehir yap, halkindan Alldh'a ve ahiret giintine inananlari gegitli

meyvelerle besle. Alldh buyurdu ki: Kim inkdr ederse onu az bir siire faydalandirir, sonra

onu celennem azabina siiriiklerim. Ne kotii varilacak yerdir orasi*'?”. Herseyde diledigi
gibi hareket eden Alldh Taila, kullarina verdigi rizki da dagitirken, kimine az kimine de

cok vermektedir. “Alldh diledigine rizkim bollagtirir da daraltir da. Onlar diinya
hayatiyla simardilar. Oysa ahiretin yamnda diinya hayat, gegici bir faydadan bagka bir
sey degildir”o. ” Clinkii O’nun nizk: sinirsizdir ve hesapsiz olarak kullarina verir: “Kdfir
olanlar i¢in diinya hayati cdzip kilindr. (Bu yiizden) onlar, iman edenler ile alay ederler.
Oysa ki, (iman edip) inkdrdan sakinanlar kiyamet giiniinde onlarin istindedir. Allgh

diledigine hesapsiz rizik verir’?!.” Yani Allah, sinir ve miktar1 belli olmayan bir tarzda

rizik verir. Ciinkii hesaba giren hersey, azdir’?.

27 Kagas, 28/54.

2% Finfal, 8/26. Aynica bkz. Bakara, 2/172, 254; Nis, 4/39; Maide, 5/88; En’am, 6/14; Enfal, 8/3; Ra’d,
13/22; Ibrahim, 14/31-32, 37; Nahl, 16/71-73, 75, 112, 114; isra, 17/70; Hacc, 22/28, 35; Kasas, 28/54;
Ankebiit, 29/17; Secde, 32/16; Sebe’, 34/15, 39; Fatr, 35/5, 29; Yasin, 36/47; Mii’min, 40/13, 64; Stra,
42/38; Vakia®, 56/82; Miinafikin, 63/10; Miilk, 67/15.

2'% Bakara, 2/126.

20 Ra’d, 13/26; Isra, 17/30.

22 Bakara, 2/212. Ayrica bkz. Al-i Imrén, 3/27; Maide, 5/114; A’raf, 7/50, 160; Nahl, 16/71; Kasas, 28/82;
Ankebit, 29/62; Rim, 30/37; Sebe’, 34/36, 39; Ziimer, 39/52; Strd, 42/12; Al-i Imran, 3/37; Enfal, 8/4, 74;
Nir, 24/38; Sa’d, 38/54; Mii’min, 40/40; Taldk, 65/3.

222 Bkz. Bagavi, Medlimii't-Tenzil, 1, 243.
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Allah Taald’nin insanla, rizik verme yoniinden iligkisi sadece diinyada degil ahirette de

devam etmektedir. “Iman edip iyi davramslarda bulunanlara, iginden irmaklar akan

cennetler oldugunu miijdele! O cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rizik olarak
yedirildikge: Bundan énce dinyada bize verilenlerdendir bu, derler. Bu riziklar onlara
(bazi yonlerden diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar igin cennette tertemiz
esler de vardir. Ve onlar orada ebedi kalicilard?®.”

“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii zannetme! Bilakis onlar hayatta olup, Rablerinin

katinda yagarlar, riziklanrlar’**. ”

Kur’an, Allah’in bize verdigi maddi ve manevi nimetlerle riziklari bir bir sayar. Hatta bu

nimetleri saymaya giiciimiiziin yetmeyecegini de bildirir. “Hasili O, Kendisinden
dilediginiz her seyi verdi. Oyle ki AllGh'in size verdigi nimetleri birer birer saymaya
kalkarsaniz, miimkiin degil, onlari toptan olarak bile sayamazsimz. Gergekten insan

zalim ve nankérdir*® ”. “Allah’in nimetleri, biitiin insanhigin say1ip bitiremeyecegi kadar
¢ok ve biiytiktiir. Ciinkii biitiin insanlar, baglangi¢ ve bitis gibi iki ¢izgi arasinda sikisip
kalmislar ve bunlari agamamaktadirlar. Ayrica insanlar birseyi, zaman ve mekan hududu
igerisinde bilebilirler. Alldh’m nimetleri ise, bu iki ¢izgi arasina sigmayacak kadar ¢ok
oldugu i¢in insanlar, bunlar1 saymaktan ve kavramaktan acizdirler®®.” “Allah"in nimetini
saymaya kalksamiz, onu sayamazsimz. Hakikaten Allah ¢ok bagislayan, pek
esirgeyendir” 7.7 i¢inde yasadigimiz su kéainatta, yakin ya da uzak c¢evremizde,
gordiigiimiiz ve goérmedigimiz, bildigimiz ve bilmedigimiz enfiisi ve 4faki nice nimetler
vardir*?®, [bn Abbas (r.a.)’a gore, goriinen nimetler (nimet-i zahire); Islam ve Kur’an’dir.

Goriinmeyen nimetler (nimet-i bétine) ise; insanin isledigi giinahlarin ortiip engelledigi

223 Bakara, 2/25.

224 Al-i Imran, 3/169. Ayrica bkz. A’raf, 7/32, 50; Enfal, 8/4; Meryem, 19/62; Hacc, 22/50, 58; Nir, 24/26;
Ahzib, 33/31; Sebe’, 234/4; Mii’min, 40/40.

2% fbrahim, 14/34.

226 Seyyid Kutub, Fi Zildl, V, 169.

227 Nahl, 16/18.

2% Bkz. Lokman, 31/20. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XV, 133.
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. . 229 . .. . . . ..
nimetlerdir*”. Kisaca nimetleri; insanin dig diinyasini olugturanlar ile insanin kendisini

meydana getiren maddi ve ménevi nimetler olmak tizere iki kisimda miitalaa edebiliriz.

1.1.4. insanin Halife Kilinmasi

Allah’tan insana dogru olan iligki alanlarindan birisi de, insanin yeryiiziinde Allah adina
bazi gorevler ve faaliyetler iistlenmesidir. Yani insanin; emrine miisahhar kilman

yeryiiztinde, tasarrufta bulunmasi ve sorumluluklar yiiklenmesidir.

Insanin, tabiattaki konumunu tespit ve cevresiyle iliskisini anlama cabalar1 insanlik tarihi
ile baslamustir. Insan; kendisini bazen tabiatin esiri ve kdlesi gormis, bazen de kendisinde
olaganiistii glicler ve hatta kutsallik oldugunu vehmederek “efendilik, ilahlik” konumuna
oturtmustur. Bugiin bilimin ilerlemesiyle insanin tabiattaki yerini belirleme problemi
daha ilgi ¢ekici hale gelmistir. “Bunun nedenlerinden birisi de bilgilerimiz arttikga,
insanoglunun evrende anahtar, baslica eksen, bir bagka deyisle kutup oldugunu daha iyi
anlamaya baglamamizdir. Bu o kadar 6nemli bir nedendir ki, evreni anlamak igin,
insanoglunu anlamak yeterlidir diyebiliriz*°.” Iste insanoglunu anlamak, onun iistlendigi

gorev ve sorumlulugu anlamakla baglar.

Yiice Allah, insani halifelik vazifeleri ile gorevlendirmek lizere yaratmig ve bunlari yerli
yerinde yapsin diye ona yol- gdsterecek akli vermis, aklin bunaldii veya: tereddiide
diistigli ya da problemlerini ¢6zmekten aciz kaldigt yerlerde, akla 1s1k tutacak bir de

Kitap vermistir. Insan, aklin duvarini agan hususlarda o Kitaba bagvuracaktir™'. iste ona

22 Bkz. Bagavi, Medlimil't-Tenzil, V1, 290.

2% Pe Chardin, Pierre Teilhard, insamn Tabiattaki Yeri, (¢ev. H. Hiisrev Hatemi), Isaret Yaymlar,
Istanbul-1990, s. 3.

! Hiiseyin Atay, Alldh"in Halifesi Insan, A.U.1F.D. , Ankara -1970, XV, 71,
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verilen bu iki nimet, ifa edecegi bir gorevinin de oldugunu anlatmaktadir. Ciinkii beraber

ayn1 gezegende yasadigt diger varliklar bunlardan mahrumdur.

Bu kurulu nizama idareci, hakim ve halife olmak lizere Yiice Alldh insam yaratmistir.
Elbette biitiin bunlar bir gayeye yonelmis icraatlardir. Insan bunlarin en sonuncusu Qe en
miitekdmilidir™?. Yiiklenilen bu gorevleri yerine getirmede insana yardimct olmasi igin
bu kurulu kéinét, insanin hizmetine verilmistir. Dolayisiyla orada tasarruf etme yetkisi de
onundur. Ciinkii sorumluluk ve vazife aym zamanda yetki ve tasarruf hakkini da

gerektirmektedir.

“Yiice Allah, Adem (a.s.)’i yeryiiziiniin iman ile gorevlendirmekle ona sorumluluk
yuklemigti. Su var ki, sorumlulugun iizerine dayandigi irade hiirriyetini de ona vermisti.
Iradenin isleyip- islemedigini anlamak i¢in yapilacak ve yapilmayacak seyler
bulunmalidir. Ademin bulundugu Cennette yasak agacin bulunmasi bu amaci
gergeklestirir. Insan irade hiirriyetine sahip olunca, ister istemez onu kullanmasindan
sorumlu tutulur. Sorumluluk, yapilmasi gereken ve gerekmeyen seyler varsa, sdz

233 »

konusudur. Yoksa sorumluluk olmaz ve dolayisiyla irade hiirriyeti de anlamsiz kalir™>.

Iste insan bir de halifelik gorevini iistlenince sorumlulugu daha da artmaktadur.

“Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” dedigi vakit onlar: “A !
Oradaki nizam: bozacak ve yeryiiziinii kana bulayacak bir mahluk mu yaratacaksin?

Oysa biz sana devamli hamd, ibadet ve tenzih etmekteyiz” dediler. AllGh: “Ben sizin

bilmediginiz pek ¢ok seyi bilirim” buyurdum. ” Bu ayeti inceledigimiz zaman Yiice

Allah’in, meleklerine hitabinda insana “halife” ismini vermesi O’hun, insana verdigi

onem ve kiymeti gdstermektedir. Béylece Allih Taald, Adem (a.s.)’i yiiceltmistir ve bu

22 Veli Ulutiirk, Kur'dn-1 Kerim’de Yaratma, s.132.
3 Hiiseyin Atay, a.g.m., XVIII, 78-79,
2% Bakara, 2/30. Ayrica bkz. En’am, 6/165; Ylnus, 10/14, 73; Neml, 27/62; Fatir, 35/39; Sa’d, 38/26.
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da insanogluna verilen bir nimettir™’. Insan, Allah’in yeryuiziinde vekili olduguna gore
bu halifenin kiymet ve gerefi, asilin serefine uygundur23 6. “Avrupa hliimanizmi, rénesans
sonrast hiimanizmi bile, insan igin bu derece ylice olan bir kudsiyeti kabul edememistir.
Islama gore insanin tasidif1 mesaj, Allah’in ona yonelttigi bu ilk seslenigten agik ve segik
anlasilmaktadir. Yani Alldh’in evrene ulagtirmak istedigi fnesajlm O’nun temsilcisi
sifatiyla insan ulagtirmaktadir. Insanin 6nde gelen Ustiinliigii onun yeryiiziinde Alldh’in

e . 2
temsilcisi olmasidir®’.”

Demek ki Alldh, kendi iradesinden, kudret ve sifatlarindan insana bazi salahiyetler
vermis ki, kendisine izafeten, O’na ndib ve vekil olarak, mahlikat: lizerinde bir takim
tasarruflarda bulunsun. Cendb-1 Hakkin hiikiimlerini icra ve infaz eylesin, kanunlarini
yiiriitsiin, nesilden nesile de aldiklar1 bu emanetleri birbirine devrederek idame etsinler.
Insan bu hilafet gérevinde kendisini asla asil kabul etmeyecek, kendi zat1 ve sahsi namina
hiikiim yiiriitmeyecektir®®. Yani higbir zaman insan kendisini Alldh’tan miistagni ve
bagumsiz hissetmeyecektir. Insanlarin, ciiz’i ihtiyarlarina (iradelerine) aldandiklar1 ve
ayaklarinin kaydign bir nokta da burasidir. Insanlara tevdi edilen bu hilafet gérevi,

n . . . . 4. 2
Allah’in insanlara bir nevi emanetidir>".

Ali Seridti ise insani, tabiat ve Alldh iligkisi yOniinden degerlendirmekte ve sOyle
demektedir: “Anlagilan o ki, Islamil diinya goriisiine gore insan, tabiat ile iliski
baglaminda ele alindiginda, tabiata hiikmeden bir gii¢tiir, ifade yerindeyse tabiatin
efendisidir. Allah’la iligkisi baglaminda ele alindiginda da yeryiiziinde O’nun halifesidir.

Marx’a “dinden nefret ediyorum” dedirten sey, insan-Alldh iligskisi baglaminda varolan

25 Razi, a.ge. , 11, 146.

236 Elmalili, Hak Dini, 1, 300.

BT Ali Seriati, fnsan, s. 13.

2% Elmalih, a.ge. , ay. :

9 Veli Ulutiirk, Kur 'dn-1 Kerim Allah’t Nasil Tamtiyor?, s. 91-92.
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“ibadet ve tdat” olgusudur. Fakat Islam, ibadeti; onu insanlar arasinda yasayan hurafelere
bakarak horlamanin, felaketin ve insanin kendine yabancihginin sembolii sayan Marx’in
aksine, Allah’in kendi ifadesiyle sGyleyecek olursak, insanin halifeliginin olgunlagmasina

sebep olarak yorumlamaktadir>*°.”

Kur’dn é4yetlerinde silirekli olarak fizik 4lemden ve onlarin yaratilisindan
bahsedilmektedir. Alemdeki arz, sema, yildizlar vb. gibi en biiyik seyler sézkonusu

244 .y . . . .
8 ve karinca gibi hacim ve cisim

edilirken; ayn1 zamanda sivrisinekm, 6rﬁmcek242, ari
olarak kiiciik varhklar da dyetlerde zikredilmektedir. Biitiin bunlar, insanin yiiklendigi
halifelik gérevini icraya zemin olmasi igindir. Insan; biitiin bunlann arkaplanindaki gayb
denilen ilahi kudretten gili¢ alip yonelecegi hedefi saptamakla da sorumludur. Bundaki
“asil hedef, gozi ‘gayba dikmek ve yonii gayba ¢evirmek degil, aksine gonlii gayba
cevirmek, gozii diinyaya yoneltmektir. Kur’an; insandan, gaybdan alacagi varliksal,
bilgisel ve varolugsal destekle diinyay: kurmasini, insanlar igin en elverigli bir maddi ve

ALY

- ménevi atmosfer hazirlamasint ister. Halifelik gérevinin icabt da budur. Kur’an’in

insandan istedigi, onun bir gérev adami olmasidir™’.”

Elbette insanin Alldh kargisindaki konumu yalmz kulluktur. Ancak Alldh’in emir ve
hiikiimlerini uygulayan, hakki ikdme eden, Alldh admna egyada tasarrufta bulunan ve
bizzat Allah’in halife olarak nitelendirdigi kuldur®®®. O halde insan, ayni zamanda hem

efendi ve hem de kuldur. Ancak, yalmz Alldh’in kuludur.

20 Ali Seriati, Jnsan, s: 110-111.

41 Bkz. Bakara, 2/26.

242 Bkz. Ankebit, 29/41.

2% Bkz. Nahl, 16/68.

2% Bkz. Neml, 27/18.

** Halis Albayrak, Kur’dn’da Insan-Gayb Higkisi, s. 238.
2% Hidayet Akoz, Kur'dn'da Allgh-Kul Iligkisi, s. 33.
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Yeryiiziinde Allah adina birtakim igler gorecek olan insan, yapacagi bu isleri bir robot
gibi suursuz degil, amag ve hedefini, ne yaptigimi bilerek hareket etmesi gerekir. Onun
icin Allah bu halifeye ilim, akil ve yol gosterici olarak kitap ve peygamber vermigtir.
Bunlardan bagka kendi yapacag: seylere karar verme, se¢me ve uygulama veya yapmama
kudreti de vermistir. Iste insan, bu &zellikleriyle diger biitiin varhiklardan ayrihir. Insamn
halife olarak nitelendirildigi yette®®’ Yiice Allah’m meleklerle olan muhaveresini insana
anlatmasinin faydalarindan birisi de, insana damgmayi 6giitlemesidir. Yiice Alldh muhtag
olmadigi halde meleklerle muhavere etmistir. Biz buna sunu ekleyecegiz. Yiice Alldh bu
muhdvereyi insana anlatmakla ona, yaratilmasinin gayesini ve diger yaratiklarla olan
iligkisini ve onlara gore mevkiinin ne oldugunu beyan ediyor ve bdylece insan kendi
degerini ve 6devlerini daha iyi kavrayacak ve yaratildifi gayeye, Alldh’in halifeligine

yaragacak sekilde hareket etmesi gerektigini daima hatirinda tutacaktir™*®.

1. 1. 5. Risilet ve Kitap Gonderme

Halifelik gorevinin nasilligi, niceligi, sartlarinin agiklanmasi ve tatbik sahasinda
orneklendirilmesi gerekmektedir. Biitiin bunlarin gergeklesmesi i¢in Alldh Taél4, insana

resiil ve kitap gondermigtir. Bu da, Alldh-insan iligkisinin bir bagka alanidir.

Allah, insan ve goriinen alemi yarattiktan sonra onu desteksiz birakmamigtir. Insana
sdzsiiz dyetleri olan tabiati, gaybin ve gaybin malikinin agik belgelert olarak vermeyi
yeterli gérmeyerek ona sdzli mesajini (vahyini) da gondermigtir. Bu sayede insanin
kaynagini bulusu, yaratilmig bir varlik olusu, varligimnin bagka bir kaynaga bagh olusu ve

nihdyet goriinmeyen bir dlemle siki bir iligki i¢inde bulunusu gibi gergekleri ¢ok daha

247 Bkz. Bakara, 2/30.
2% Hiiseyin Atay, 4lldh'in Halifesi, A.ULF.D., XVIII, 75.
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kolay bulabilecektir™. Tabii ki insan; kendisi, Alem ve Yaratic: arasindaki bu siki iligkiyi
kavrayabilmest, ayrica gonderilen elgilerin- getirdigi mesajlani anlayabilmesi i¢in Alldh

Taila tarafindan, akil nimeti ile en iistiin varhik yapilmistir.

“Allah Taald insant beserilikten ¢ikarmadan, kullar1 arasindan segtigi ve kendisine
vahyettigi birini, kendisiyle arasinda akil bagindan daha &zel bir bag yapmustir. Iste bu,
kendisiyle Allah arasinda 6zel bir iligkinin -ki bu bag, kainittaki delillere bakarak
Rabbi’ni diiglinmek suretiyle her akil sahibinin elde ettigi bagin istiindedir- oldugu
peygamberdir. Bu insani mertebe, caligarak kazanilmaz ve Alldh tarafindan, O’nun

sectigi kimselere verilmis bir liituf ve dzel bir imtiyazdir®.”

Burada su noktaya dikkat ¢ekmek istiyoruz: Insana aklin ve risaletin verilmesinde onun
beserilik 6zelligi korunmustur. Yani bu iki nimet insana, onlan1 verenle ne Ullhiyyette
ortaklik hakki; ne de ubidiyet ve mahluk bir insan olma ¢izgisini agsma yetkisi
verilmemistir. Zira Kur’4n’da hem insanin aciz, muhtag, yaratilmg ve 6limlii olduguna;
hem de peygamberlik verilenlere, sayilan bu beseri 6zellikleri yaminda onlarin, vahyin
sahibi degil sadece tebligcisi oldugu ve Uldhiyyete dair bir yonlerinin bulunmadigy

stirekli vurgulanmugtir.

Artik bu noktadan sonra Alldh-insan iligkisinde insanin, Allh ile kuracag: en 6nemli ve
tek bag olan ubidiyet konusunda bilgilendirilmesi sathasina gelinmistir. Iste bu da
epistemik iligkidir. Bu iligkiyi baglatan, Allah’tir ve kaynak O’dur. Ciinkii peygamberleri
secip onlara, insanlara ulastirilmak iizere mesaj gonderen O’dur. Bu iligkide insan alici

durumundadir. Ancak bu bilgilerin dogru, giivenilir bilgiler oldugunu kabul etme

% Halis Albayrak, Kur'dn’da Insan-Gayb [liskisi, s. 260; Hidayet Akéz, Kur 'dn 'da Alléh-Insan Hligkisi, s:
94. Konuyla ilgili dyetler: Bakara, 2/38; Fatr, 35/24; Zamer, 39/71; Enbiya, 21/73; Isra, 17/9
259 Sabri, Seyhu’l-Islim Mustafa, Mevkifu lI-4kl, IV, 152.
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siirecinde insanin gaybla olan varliksal iligkisinin payi biiyiiktiir. Onun gaybla olan bu
iliskisinde edindigi iktisabinin, gaybtan gelen vahyi bilgiye bir deger atfetmede biiyiik bir
payr vardir. Ciinkii gorillen bir dyet olan kendi varligy ile Alldh’in okunan ayetleri
arasinda bir yakmlik bulmasi, {insiyet saglamasi ve okunan &yetlerin, belli belirsiz
hissettigi Yaratict Kudret’ten geldigini kabul etmesi zor olmaz®'. Vahyin verilerini
kabullenmek, bu mesajla birlesmek demektir®>. Izutsu da Alldh’tan insana dogru olan bu
iligki alamimi  “haberlesme” olarak niteleyip bunu iki kisma ayirarak sunlar

soylemektedir:

“Allah ile insan arasinda iki ¢esit haberlesme araci vardir. Biri sézlidiir, her iki taraf da
insan dilini kullanarak meramumi anlatir; ikincisi sOzsiizdiir, Alldh tabiat ayetlerini
(isaretlerini) kullanarak, insan da viicudunun hareket ve isaretlerini kullanarak meramini
anlatir. Her iki halde de muhabereyi Alldh baglatir. insan Allh’in hitabma cevap vermek
durumundadir. Kur’an’a goére Tanri, insan ile konusmak isterse birtakim yetler (igaretler)
gonderir. Bu durumda s6zli isaretlerle s6zsiiz igaretler arasinda bir ayrim yoktur; her ikisi
de Alldh’in dyetleridir. Tanri’dan insana dogru olan konugmanin tipik bir 6rnegi bulunan

vahiy, Allah ile insan arasindaki konusmamn yalmz bir bsliimiidiir™>.”

Bu boliimiin baglarinda da ifade ettigimiz gibi Allah-insan iliskisinin kapsamu, niteligi,
sartlar ve gekillerini tespit ve tayin etmek insan i¢in hem miimkin degil hem de onun
gorevi degildir. Iste bu tayin — tespit ve ubiidiyetin miisahhas model hale gelmesi ancak
Alldh’tan insana dogru olan risalet ve kitap gonderme ile olmaktadir. Yani ubldiyet

anlaminda Allah-insan iligkisinin tayin ve tesbitinin tek yolu budur.

5! Halis Albayrak, Kur’dn'da Insan-Gayb [ligkisi, s. 248
2 Hidayet Akdz, Kur'dn’da AllGh-Insan Hlikisi,, s. 183
23 Tzutsu, Kur 'an’da Alldh ve Insan, s. 168.

58



Madem ki kulluk ve halifelik gérevine muhatap olan insandir, o halde bu gérevin ona
ogretilip gosterilmesi vazifesi de, bazi tstiin 6zelliklerle donatilmig insanlara verilmistir.
Bunlar da peygamberlerdir. Ilk peygamberin génderilmesinden itibaren insan topluluklari
zaman zaman sapitmiglar ve onlar1 hakikate ¢cagirmak igin d¢ devamli olarak peygamber
gdnderilmigtir. Insanlara ancak bir insan &rnek olabilecedi icin, Alldh peygamberleri
insanlardan yapmistir. Peygamberler, insanlara Alldh’:, kiindti, insanin vazife ve

mesuliyetlerini, yaratilis gaye ve neticelerini tanitmiglardir®*

. Insanlik tarihi boyunca
siirekli peygamber gonderilmesi, Alldh’in insanla iligkisinin devamlihigini ve canlihgim

gosteren en giizel 6rnektir.

Allah’in insanla kurdugu risilet ve vahy iligkisi ta Hz. Adem (a.s.)’den Hz. Muhammed
(s.av.)’e kadar siirmiistiir. Cizilen bu zaman arahifindaki iligki alani, belli kavimleri icine
alirken, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den itibaren son kez ve biitiin insanlig1 kapsayan hem de
kiyamete dek uzanan bir siireci i¢ine almistir. Ama her halukarda insanoglu vahiy ve
risalet iligkisinden mahrum birakilmamustir. “... Biz peygamber gondermedigimiz hichir
halkt cezalandirmayiz?”” . Ciinkii Allah’in yeryliziindeki muhatab1 insandir ve bu

muhataba da hitab, risalet ve vahy gondermesi seklinde olmustur. “Alldh bir insanla

ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konugur, yahut bir el¢i gonderip izniyle ona
diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir™®.”

Yiice Allah’in insana peygamber gdnderip kitap indirmesi; onun hidayete ermesine hem
bir vasita, hem de Alldh-kul (insan) iliskisi yoniinden ilahi bir rahmet olarak

¢

nitclendirilmistir. “....Ey Rasiliim, Biz seni biitiin insanlar i¢in surf bir rahmet vesilesi

olman i¢in gonderdil?’.”

24 Veli Ulutiick, Kur'dn-1 Kerim Alldh’t Nasil Tanitiyor?, s. 93.
2% 1sra, 17/15.

%6 Sira, 42/51.

7 Enbiya, 21/107.
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Peygamberlerin getirdikleri vahiyler, Alldh-insan iligkisini saglaylp onu bir esasa
~ baglarken; ayni zamanda insanin diger insanlarla, gevre ve diger varhiklarla iligkilerini de
diizenlemis olmaktadir. Ciinkii bu iligkiler insanin Alldh’la arasindaki Rab-kul
miinasebeti seklinde iken, diger varliklarla iligkileri de yine Alldh’a ubdidiyet suuru iginde
olmast ondan istenen bir vazifedir. Insanin Allah’la olan iliskisi, kisinin herkesle ve

herseyle iligkisini belirleyen yegane unsurdur.

1.1.6. Oldiiriip Hesaba Cekme

Allah’tan insana dogru olan diinyadaki iligki alanlarinin sonuncusu diyebilecegimiz 6liim,
Alldh’n insan igin takdir ettifi bir vakiadir. Islim inancina gére her canlnin tadacagi

oliim, bir yokolus degil bilakis yeni ve ebedi bir hayatm baglangicidir. “Her canli dliimii

tadacaktir. Ve ancak liyamet gini  yaptiklarimizin  karsilign  size  tastamam

3 . 25 3
verilecektir.... >,

Kur’4an bize Alldh-kul (insan) iligkisi agisindan 6liim halini de haber vermigtir. “Hele can
bogaza dayandigr zaman, O vakit siz bakar durursunuz. (O anda) Biz ona sizden daha

yakiniz, ama goremezsiniz””’.” Yani Allah, ona ilmi, kudreti ve onu goérmesiyle ¢ok

yakmdlrzf’o.

Alldh Oliml ve hayati, insanlarin imtihan edilmeleri igin bir vesile olmak iizere

yaratmustir. “O ki, hanginizin daha giizel davranacagim sinamak igin oliimii ve hayati

5% Al-i Imran, 3/185. Ayrica bkz. Enbiya, 21/35; Mii’mindn, 23/15; Ankebit, 29/57; Rahman, 55/26.
#° Vakia’®, 56/83-85.
260 Bagavi, Medlimii't-Tenzil, VIII, 25.
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yaratmigtir. O, mutlak galiptir, ¢ok bagislayicidir’ %/ Yani kulu; sabrim ortaya ¢ikarmak

262 .

i¢in ona agir ve zor gelen olimle, siikriinii gérmek igin de hayatla imtihan etmektedir™".

Tabii ki oliim, Alldh-insan iligkisini sona erdiren bir hidise olarak goériilemez. Onu,
insanin diinyadaki sorufhluluklanm bitirmesi ve insanla ilgili yeni ve ebedi bir dénemin
ilk adumi olarak kabul edebiliriz’®®. Zira Allah, kullariyla olan iligkisinin ahirette de
devam edecegini haber vermigtir. Alldh, kullarimin bir kismini, yaptiklarina mukabil
cezalandirirken, diger bir kismini da rahmetiyle affedecek, iman edip itaat eden kullarim

ise miikafatlandiracaktur?®,

Allah-kul iligkisinin bir bicimi de ceza iligkisidir. Yani miikafat-miicazat iliskisidir. Bu
Kur’dn’da kullarina yaptiklann iyi amellerine karsilik hakettikleri miikafati, kat kat
verecegini, kotli amellerine kargilik ise ancak hareketlerinin, onun da diledigi kadarim
affederek kalaninin cezasini ya diinyada ya da ahirette verecegini vadetmigtir. Miikafat ve
miicizat igleminde insana higbir haksizlik yapilmayacak ve hi¢bir fiil de kargiliksiz
kalmayacaktir. Ciinkii az ya da ¢ok, kulun yaptig: her iyilik ve kotiiliigii Alldh gériir2 6,
fbn Abbis (r.a.) (6.68/687) bu konuda sdyle demektedir: “Bir kifir zerre kadar iyilik
yapsa onun karsiligin: diinyada goriir fakat, ahirette miikafat alamaz. Yine zerre kadar bir
kotiiliik islese ahirette onun cezasim girk cezasiyla birlikte goriir. Fakat bir mii’min

diinyada bir kotiliik iglese affedilme ihtimali olmakla beraber, o6ldiigiinde ahirette

2} Miilk, 67/2.

262 Kurtubi, el-Cdmi’ li Akkdm, XVILL, 135.

26 Bkz. Kurtubi, a.y.

264 k7. Bakara, 2/284; Maide, 5/18, 40; Fetih, 48/14.
5 Bkz. Zilzal, 99/7-8.
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cezasim gorur. Yine bir iyilik yapsa, ahirette karsiligini kat kat gérecektirz“.” Elbette ki

bu ceza iligkisi de 6liimle basglayacaktir,

Allah’tan insana dogru olan iligki alanlarini yine kdmil anlamda bir kulun dilinden

Kur’an-1 Kerim soyle 6zetlemektedir: “Beni yaratan ve bana dogru yolu géosteren O'dur.

Beni yediren, iciren O'dur. Hastalandigim zaman bana sifa veren O'dur. Benim canimi

alacak, sonra beni diriltecek O'dur. Ve hesap giinii hatalarimi bagislayacagint umdugum

O'dur*®’.” Hz. ibrahim (a.s.)’in bu hali; kalp huzuru, gliven ve sarsiilmaz bir iman iginde

Allah’a mutlak bir teslimiyetin ifadesidir®®.

1.2. insandan Allih’a Dogru Olan lliski Alanlan

Alldh-insan (kul) iliskisinde varhigin kaynag: olan Allah’tan insana ve onun bulundugu
kainata dogru, genelde yaratma ve Ozelde ise insanin yaratilmasi, nzik verme, halife
olarak goérevlendirme, risalet ve kitap génderme ve son olarak bunlarla diinyadaki tiim
hareketlerinin degerlendirilmesi igin 6ldiirme gibi en temel iligki alanlarini incelemeye
caligtik. Simdi ise biitiin bu ydnlerin insandan Alldh’a dogru olani, yani insanin Alldh’a

yoOnelik kuracag iliski alanlarin: ele almaya ¢aligacagiz.

1.2.1. Yaratiaiy: Tanima

Insan yaratilirken fitratina yerlestirilmis olan, yiice bir kudreti arama, O’nunla bir sekilde
irtibat kurma istek, suur ve egilimi; insam akhiyla ve tim idrak melekeleriyle bu yiice

varlig1 aramaya hem ihtiya¢ duyurmus hem de O’na yonlendirmistir. “Kiyamet giiniinde,

biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Ademogullarindan, onlarin bellerinden

%66 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXXII, 58; Kurtubi, a.g.e., XX, 103.
267 Suard, 26/78-82.
% Seyyid Kutub, Fi Zidl, V1, 219.
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ziirriyetlerini gikardi, onlari kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil

miyim? (Onlqr da)? Evet (buna) sdhit olduk, dediler’ 69 . Boylece insan benliginde bir
Yaratic1 ve Alladh bilincinin bulundugu neticesine gahit oluyoruz. Tabii ki bu biling;
insanin aragtirici, daha fazlasini isteme ve merak 6zelliginin neticesinde kegfedilmigtir.

Diistiniirler de bu gergege isaret etmiglerdir:

“Insan yalmz kendisine verilmis olanda kalmayip, verilmemis olant da bilmek ister.
Bdylece insan; bir yandan kendi varlifinin, 6te yandan da kdindtin varlifinin suuruna
varir. Kendi varliginin ve kdinitin varliginin suuruna varan insan, zorunlu olarak, bu iki
varlik tarzlarimin sebebinin ne oldugu, neden bir benin ve bir dinyanin varoldugu
sorusunu sorar. Igte bu noktada, dlemin diizenini yaratan ve idare eden bir tek Tanri
kavrami kendiliginden ortaya ¢ikar. Béylece Tanr suuru insanda, onun kendi 6z varlig
hakkindaki suuru kadar koklii bir niteliktir. Insan, kendi 6z varlig1 hakkindaki suurunun
yaminda her vakit, bir Tanrninin varliginin suurunu da duyar27°.” Iste bu tutku, yaratilan itk

insandan beri kendini gostermis, Yaraticisiyla iligki kurma ve O’nu tanima faaliyetine de

temel olmugtur.

Tarih i¢inde insamin Allah’1 tamima istegi ve cabalan, ¢ok siiratli bigimde siirmigtiir.
Giinimiizin uzay ve diger teknolojik aragtimalarini da, insani Alldh’1 tanimaya gotiiren
kainattaki ilahi sirlar1 ¢6zme yolunda insan fitratindaki sonsuzu arama isteginin bir tiriini
olarak degerlendirebiliriz. Zaten Kur’an insanlari; Alldh’1 tamimaya yonlendirme

maksadina miiteveccih olarak kéinattaki varliklart diisiinmeye tegvik etmektedir®’ .

269 A’raf, 7/172.

270 K Amuran Birand, Tanrt Suuru Hakkinda, A.U.ILF.D Ankara -1953, IV, 90-91.

' [1gili dyetler i¢in bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu ‘cemu’l-Miifehres, “z-k-r", “fk-r”, “a-k-1" md.leri ve
ibret almakla ilgili dyetler.
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Inansa da inanmasa da her insanin benligine Alléh suuru adeta naksedilmis olup, bundan
_ kurtulmak imkansizdir. Nitekim Kur’an; -iglerinde inanmayanlar bile olsa- insanlarin-
fitratlarina yerlestirilen Alldh’1 tanima suuruna soyle dikkat ¢ekiyor: “Eger onlara:

Gokleri ve yeri kim yaratti? Giinesi ve ayt kim hizmetinize dmdde kildi? diye sorsaniz

elbette: “AllGh” diyecekler..... 2727 {ste bu suur, insani Yaraticly: aramaya sevketmis ve
O’nunla bir bag kurmaya ydnlendirmistir. Bu ildhi bilincin varlifini1 Batili ilimadamlari

da garpict bir sekilde ifade etmiglerdir:

“Insanin, yaratilistan bugiine kadar her zaman ve her yerde, kendisinden yiice, kudretli ve
ulu bir varliga siginmak ve ondan yardim dilemek ihtiyacim hissetmesi, onda din
duygusunun yaratiigtan (fitrf) oldugunu gdsterir. Ilim de bunu kabul etmek
mecburiyetindedir. Insan, iyilik veya kétiiliik igin harigteki bir kuvvetin varhigiyla ilgili
olarak suurunda herhangi bir sekil canlandirsa da canlandirmasa da Gnemli degildir.
Uzerinde durulacak gergek, daha dogrusu realitede var olan gergek sudur ki, insan
Alldh’in varhigim kabul etmektedir. Diinya bilgilerinden haberdar olan bizlerin, gegmis
insanlarin veya bugiin ger¢egi bizim gordigiimiz gibi bilmeyen kimselerin az
gelismigligine, hakaret goziiyle bakmaya hakkimuz yoktur. Aksine diinyanin gesitli
iilkelerinde Alldh’in varligini arastirmak ve O’na inanmak noktasinda birlesen insanliin
bu durumu bizi hayrete sevketmeli ve takdir duygularimizi harekete gegirmelidir. Alléh
ile miinasebet halinde oldugunu hisseden, insanin ruhu degil midir? Yoksa sadece insana
mahsus bu din duygusunun, kendisine ait diger sifatlarni gibi onun 6z benliginin bir
pargasini tegkil ettigini sGylemekten mi gekiniyoruz? Dogrusu su ki, insamin i¢inde sakh

bulunana inanma ihtiyac1, Tanri indyetinin varhigma agik bir delildir*”.”

212 Ankebat, 29/61. 1lgili diger ayetler igin bkz. Ankebit, 29/63; Lokman, 31/25; Ziimer, 39/38; Zuhruf,
43/9, 87.
B Morrison, Miisbet [lim Yoniinden Insan, s. 121-122.
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Bu konuya Eliade de soyle dikkat ¢ekmektedir: “ Cok sayida ilkel kabile, 6zcllikle de

‘toplayicilik ve avcihk evresinde olanlar, bir Yiice Varlhik tamirlar. Ama bu Yiice Varbk,

dinsel hemen hemen hi¢ rol oynamaz. Zaten onunla ilgili ¢ok az sey bilinir, mitleri gok
fazla degildir, genellikle ¢ok yalindir. Bu Yiice Varlik’in, diinyay1 ve insani yarattig:
kabul edilir, ama o kisa siire iginde yarattiklarimi terkedip gokylziine gekilmistir. ()

Yani Yiice Varlik, dinsel giincelligini yitirmis gibidir**.”

Goruldigii gibi tarihin her
déneminde insanlar, dayanip siginacag: ve inanip kullugunu arzedecegi bir Yiice Varlig:
aramuglardir. Fakat ¢ogunlukla da bu Yiice Varliga kendilerince bir hakimiyet ve kudret
alani c¢izmislerdir. Yani insan, bazen fitratinin gergegini vicdanmn dili itiraf edip
dururken, bazen de bunun iizerini Ortiip ulGhiyyet noktasinda Alldh’in digindakilere tam
ya da kismen kudret ve hakimiyet alam tanimugtir. Tabii ki bunun temelinde yatan sebep
ise, insanin kendi egosunu (hevasini) ilahlagtirma c,:abasuhr275 . Nitekim miisrik Araplar
tag, altin ve glimiig gibi seylere tapiyorlardi, sonra da bunlardan daha giizelini bulunca

éncekileri birakip yeni seylere tapiyorlardi®’®. iste bu da, devamli arzu ve lezzetleri

degisen hevanin ilahlagtirilmasina giizel bir 6rnektir.

Allah gorilmeyen varliklari, miicerred nesneleri, 6liunil, hayati, melekleri, cinleri ve daha
bilmedigimiz nice seyleri yaratmigtir, yaratmaktadir. Gokleri, yerleri ve bu ikisi arasinda
bulunan canli cansiz herseyi ve bunlarin cihazlarini yaratan Alldh’tir. Su halde Alldh
mutlak yaraticidir, el-Halldk’tir. Hergey O’nun yaratifidir. O halde yaratiklara diisen
ihtiyarl veya 1zdiréri olarak, yaraticisimi tanimak ve O’nu yﬁceltmektir"”. Yaratilmanin

geregi olarak kendisine verilen bu cihazlarla Yaraticisini duyup algilamaya ¢aligmaktir.

4 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, (gev. Sema Rifat), Simavi Yayinlari, [stanbul -1993, 5. 92-93.
%75 Bkz. Furkén, 25/43; Casiye, 45/23.

276 Bagavi, Medlimii’t-Tenzil, V11, 245.

217 yeli Ulutiigk, Kur‘dn-1 Kerim’de Yaratma Kavramy, s, 71.
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Vinsamrn tarih boyunca Yaraticisini aramasi bos bir vehim degil, muazzam bir ihtiyacin
_ ifadesidir. Insan her tiirlii koleligi reddederek, yalniz ve yalniz Yaratana tapmnmak -
istemektedir. "Bana ne olmusg ki, beni yaratana ibadet etmeyecekmisim! Halbuki, hepiniz
O'na déndiiriileceksiniz’®.” Bu ifadeler, “Yaraticinin varligini hisseden, mevcudiyetinin

tek kaynagina kendini baglayan “fitrat”a yoneligtir’”.”

Insan gergekte maddi parcaciklan degil, ebediyeti', sonsuzﬁ, hiirr’d, mutlak’s, tek olan
varhg aramakta, onu istemekte ve bunu, suurunda biitiin yakicihig: ile duymaktadir.
“Esasen insandaki, hakikati arama ve yakalama &zlemi, bu aghigin en agik tezahiiriidiir.
Gergek insan, eksikliginin ger¢gek manasint kavramugtir. (...) Bizce aghk, izafi varliklarin
Mutlak Var’a, ciiz’iin kiil’e, yaratigin Yaratana ihtiyacini ifade eder, her varlik,
mutlak olan Var’a miiteveccihtir™".” Iste bu, Yiice’ye yonelis, insundan Allah’a dogru

olan iligki alanlarinin ilk adim: ve hatta kaynagidir diyebiliriz.

Inanma ve ubidiyet, insanin fitratinda vardir ve buradan kaynaklanir. Yoksa insanin
toplumsal varlik olarak yasama zorunlulugundan ortaya ¢ikmug bir ihtiyag degildir™'.
Toplumsal sartlar ve ¢evre, Alldh suuruna ve O’na ubidiyete temel kaynak degil, ancak
kisinin dogru ya da yanlis dini segme ve y&nelmesinde etkili olabilir. Nitekim gu hadis-i
serifte de bu gercek sdyle vurgulanmaktadir: “Her dogan Islam fitrati iizerine dogar,

sonra ebeveyni onu ya Yahiidi, ya Meciisi, ya da Hiristiyan yaparm .” Su halde biitiin

kutsal kitaplar ittifakla kabul etmektedirler ki, ilk insan toplulugu, fitri ihtiyaglariyla

7% Yasin, 36/22.

7 Seyyid Kutub, Fi Zildl, VII, 16-17.

280 Seyyid Ahmet Arvasi, [nsan ve Insan Otesi, s. 61.

81 Mutahhari, Sehid Ayetulldh Murtaza, Fitrat Uzerine, (gev. Omer Cigek), Istanbul-1992, s. 22.

22 Taberani, el-Mu'cemu’l-Evsat, Daru’l-Harameyn, Kahire-1415, 11, 280, 1V, 227; Ibn Abdilber, Ebd Amr
Yisuf b. Abdillah, et-Temhid, Vizareti Umimi’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islimiyye, Magrib -1387/1968,
XVIII, 57-58; Askalani, {bn Hacer, Fethu’l-Bdri., X, 339; Suyfiti, Abdurrahmén b. Ebi Bekr, Tenviru’l-
Havdlik, cl-Mektebetii’t-Ticariyye el-Kiibra, Misir-1969, I, 187; Miindvi, Abdirralf, Feydi'l-Kadir, 1,
230, 111, 103.

66



bagbasa birakilmamug, rehbersiz, Ggreticisiz ve Ondersiz tek bagmna terkedilmemisgtir.
- Aksine vahiy denen o ilahi kelama muhatap olma imkanina erdirilmistir. Buna gore
insanhigin atasi, ilk insan mertebesine vasil olan egsiz bir insandi. O, tevhid inancina bagh
mii’minlerin ilki ve Alldh’in emrine boyun egenlerin 6nciisii idi*®. Bu tarz davranis: ise
zaten fitratinda mevcut bir hakikattir. Ayrica Kur’an, insanmin bagibog birakilmadiginm

agikga ifade etmektedir™,

Allah suurunun hem kaynagi hem de yeri olan fitrati, baz1 diigiiniirler felsefi bir mesele
olarak miitalaa etmektedirler. “Fitrat, felsefi bir konudur. Ciinkii felsefenin en 6nemli li¢
konusu; Allah, varlik alemi ve insandir. Fitrat bahsinin biri insana, digeri Alldh’a yoénelik

iki yoni vardir™.”

Kur’4n, insamn bir fitrati oldugunu, o fitratin dini bir fitrat oldugunu ve Hz. Adem’den

kiyamete kadar da bu dinin Isldm oldugunu agiklamaktadir: “O halde sen, batil dinlerden

uzaklasarak yiiziinii ve ozini, hak din olan Isldm’a yonelt. Yani Allah’in insanlar:

yaratmasinda esas kildigi o futrata uygun hareket et. Alldh’in  bu hilkatini kimse

degistiremez. Iste dosdogru din budur....***”. “Kur’an, dinlerin varhgm kabul etmez.
Bilakis sadece bir dinin varligimi kabul eder. Kur’an’da “din” terimini, ¢ogul olarak
kullanilmig bulamazsimz. Cilinki din fitrattir, din yoldur, din insanin tabiatinda bir
gercektir. Insan farkl tiirlerde yaratilmamustir. Tiim peygamberlerin gretisi, insanin fitrd
hissinin ve terbiyesinin ihyasi iizerine bina edilmistir®’.” Hi¢ siiphesiz, yaratilan cesede

bir deger kazandiran, ona diger varliklardan bir ayricalik ve Ustiinliik veren sey; akil ve

ruhtur. Alldh’in {ifledigi bu ruhla insan, i¢inde yasadigl kdiniti imara ve asil olarak da

23 Draz, Muhammed Abdullah, Din ve Alldh Inanct, (gev: Bekir Karliga), Istanbul, ts. , s. 130.

24 Bkz. Kiyame, 75/36.

285 Mutabhard, Fitrat Uzerine, s. 7.

¢ Ram, 30/30.

7 Mutahhari, a.g.¢, s. 17. Daha genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Akgiil, Kur ‘dn'da Din Kavrami, (Basilmamis
Doktora Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya-2002.
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Yaraticisina dogru olan ubldiyet iligkisini kurmaya bir gii¢ ve imkan bulabilmektedir. Bir

baska ifadeyle insanin; Alldh’s tanima suur ve cabasi, kendisine iiflenen ruhu asil kaynags

ile bulusturup tanigtirma ve O’na teslim etme faaliyetidir.

“Evet, insanin ruhu ki onun kaderine hiikmeden yegane varliktir. Fakat ruh da varhginin
ylice kaynagi ile miinasebet halinde oldugunu daima hisseder. Ruh, insan i¢in dyle bir
ahlak kanunu koymugtur ki bagka higbir hayvan bu kanuna ne maliktir, ne de ihtiyag
hisseder. Simdi bir kimse tutar da ruh denen bu varliga -baska bir sey i¢in degil sirf deney
tipleri igine koyup ashm 6grenemedigi i¢in- madde bilesimlerinin bir neticesi, derse...
dogrusu saglam delile dayanmayan asilsiz bir s6z sdylemis olur. Siiphe yok ki ruh, var
olan bir seydir; o kendisini gOsterir; eserleri, fedakarhklari, maddeye hakimiyeti ve
ozellikle fevkalade giicli sayesinde, maddi olan insani beser zaaflarindan ve giinah
batakliklarindan kurtararak Allah’in iradesiyle yan yana olacak bir seviyeye yiikselterek

L
varligini hissettirir’®.”

Insan; ruh ve bedenden olusmus bir gercekliktir. Kuskusuz ki ruhta ildhi bir hakikat
vardir:  “....ona ruhumdan uﬂedim289 " Bu Aayette Alldh Tadld Adem (as.)’i
sereflendirmek ve onun degerini ig’ar etmek i¢in ruhu; kendi ismine muzaf olarak
zikretmistir’®. “Insandaki tabii unsurlar onu tabiata ySnlendirir ve onu bagimh kilar.
Yine insan, hakikati ister ve onu arar. Bu insan ruhunun egilimidir. Tim bu egilimler ruhi
egilimlerdir. Yaratma ve icad etme egilimi, sanata egilim, maguka ibadet egilimi, ruhi
egilimlerdir. (Masuka ibadet egilimi, masuka ibadetin 151k sagmasidir —atesidir-. insanin

gergek masuku, yaratici olan Alldh Tadla’nin zatina yonelik gergek askin yeniden

diriltilmesidir ve bu goriiniimle ortaya ¢ikmugtir). (...) Bilim; bilimin, esyamin gizli

28 Morrison, Miisbet Ilim Yominden Insan, s. 122-123
2 Hicr, 15/29; Sa’d, 38/72.
0 Bkz. Razi, Mefatihu’I-Gayb, XIX, 144; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Akkdm, X, 17.
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sifatlarinin, yaratisin, fennin ve yoktan varolusun gergeklerinin ortaya c¢ikmasi ve
_bunlarin da iistiinde bir agkla dua edigimiz, ibadet; ibadetlerin ve hakikatlerin de hepsi
agktan kaynaklanmaktadir. Agk insanda dyle bir evreye ulasir ki asik, masukunu ilah;
kendini de onun i¢in bir kul yapmak ister. Masukunu varhigin kendisi ve salt varhk
olarak, kendini de y‘yokluk olarak goriir’™'.” Iste bu agk insanmn, Yaraticisma dogru
yonelttigi ve O’nunla kendi arasinda kurdugu en canli, en kuvvetli iligki ve kulluk
bagidir. Ancak agik olan bir husus var ki o da, Alldh’in Kur’an’da kendini “gayb” lafziyla
nitelendirmemis olmasidir. Vakia Allah, insanlar i¢in goriinmeyen olmasi bakimindan
gayb’dir’™?. Yoksa O, biitiin sifat ve fiillerinin kAinat iizerindeki tecellileriyle malum,
megshur ve taminmaktadir. Bunun igin insanin sadece kendisini tammaya yonelmesi bile

yeterlidir. Ciinki kendini tanimak Rabbini tanimanin en giizel ve en yeterli yoludur®>.

Alldh Tail4, insanlara kendisini, onlarin ihtiya¢ duydugu olgiide pek ¢ok yoniiyle
tanitmugtir.”** Kendisinin taminmasma dair insanda birtakim kabiliyetler yarattig1 gibi,
bazi tanima yollar1 da agmustir. Alldh, daha insani yeryiiziinde halife kildig1 zaman bu
marifet vasitalarini kendisine verdi. Mesela, yaratilisinin hemen ardindan Hz. Adem
(a.s.)’e esyanin isimlerinin @retilmesini®”®, sirf Alldh’1 tammaya yonelik bir durum
olarak degerlendirebiliriz. Onu egya ile tasarrufunda ve kendi nefsi ile olan tasarrufunda,
i¢ ve dis melekelerini kullanma imkanmini verdi. Onu mesuliyet sahibi, yani otorite ve
niifuz sahibi yapti. Sorumlulugu otoritesinin icabidir. Sorumlulugu insanin otorite ve

hareket edebilme imkan ile Slguiliidiir. Kiginin yetkisi arttik¢a sorumlulugu da artacak,

! Mutahhari, Firat Uzerine, s. 40, 53-54.

2 Halis Albayrak, Kur'dn’da Insan-Gayb lliskisi, s. 99.

23 Acliind, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafd ve Miizili’l-IIbds ammegtehera mine 'l-Ehddis ald Elsineti 'n-
Nas, Daru thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut -1351/1932, 11, 132, 262.

24 Halis Albayrak, a.g.c. , s. 163.

%5 Bkz. Bakara, 2/31-33.

69



yetkisi daraltilip zayiflatiidigi ve aczi Olgiisinde de sorumluluktan muaf tutulacaktir.

_ Goriildigi gibi herkesin sorumlulugu, yetkisi ve imkanlart ile smurhde™®.

Allah Tadld’yi, Kur’an’in tarifine gore tanimaya g¢aliganlara gore O’nu insanlara tanitan
li¢ mihim muarrif vardir. 1-Varliklar kitabi. 2-Kur’4n. 3-Hz. Peygamber. Bu
taniticilardan gelen mesajlan insan duyu ve akil techizatiyla alir ve degerlendirir297.
Ancak, insanlarin Allah’1 tanitici bu vasitalar ile onlarin mesajlarimi anlama ve algilama
seviyeleri de degigiktir. Mesela tevhid ¢ergevesinden g¢ikarak Alldh’m ulbhiyyetini
taksime kalkan Hiristiyanlar ve Yahudiler”®; O’nun yaninda yardimct ve kendilerine
sefaatgt olarak herhangi bir varlign O’na ortak yapan mﬁsrikler299 Allah’1 yanhg
tanimuglardir. Ki bunlar; kendi kendilerine bazi zatlarin, Allah’in yaninda etkili oldugunu

ve .Alldh’n onlarin ricasini geri gevirmeyecegini zannediyorlardr®®.

Bunlardan bagka burada bilinmesi geren bir nokta da; Alldh Taild’nin, insanlar tarafindan

taninip bilinmesinin farkh derecelerde oldugudur. Bu hususa M. Hamidulléh §6yle dikkat

gekiyor: “Derece derece her insanin Alldh’1 marifeti vardir. Avamn, filozofun, velinin ve

peygamberin. Biitiin bunlarmn istiinde bir de Alldh’mn kendi zatim bilisi vardir ki, buna
301 »

hi¢ ulagilamaz. Tam marifet Alldh’in kendisinin marifetidir’.” Bundan dolay: dindarlik,

sahsi bir igtir. UlGhiyyet suuru ve O’na iman derecesi insandan insana degisir.

2% M. Abdullah Draz, Isldm’in Insana Verdigi Deger, s. 79

297 Veli Ulutiick, Kur’dn-1 Kerim Alldgh’y Nasil Tanitiyor?, s. 250.

2% Bkz. Miide, 5/17, 72-73; Tevbe, 9/30.

29 Bkz. Ziimer, 39/3. Konuyla ilgili olarak, ayn: siirenin 43’iincii dyetinde $dyle buyuruluyor: “Yoksa onlar
Allgh'tan bagkasim sefaatgilar mi edindiler? De ki: Onlar highir seye giig yetiremezler ve akil
erdiremezlerse de mi (Sefaatgt edineceksiniz)? ” Onlarin bu davranislan bir sirktir. Diigindiigim{z zaman,
bir putperestin kilfriiniin Hiristiyanlarin kiifriinden daha hafif kaldigimi goririiz. (Razi, Mefdtihu 1-Gayb |
XVI, 27)

300 Mevdidi, Ebu’l-Ala, Tefhimu’l-Kur'dn, (gev. M. Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sigman, Ismail
Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas.), Insan Yayinlan, Istanbul -1987, V, 111.

3" Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, (gev: Salih Tug), Irfan Yayincilik, Istanbul-1990, 11, 719.
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Peygamberlerin bile bu hususta farkhi olduklar séylenebilic®®. “O peygamberlerin bir

__kismumi_digerlerinden iistin kildik. Alldh onlardan bir kismi ile konusmus, bazilarini da

derece derece yiikseltmistir. Meryem oglu Isa'ya agik mucizeler verdik ve onu Rithu'l-
Kudiis ile giiglendirdik. Alldh dileseydi o peygamberlerden sonra gelen milletler,
kendilerine agik deliller geldikten sonra birbirleriyle savasmazlardi. Fakat onlar ihtilafa

diistiiler de iglerinden kimi iman etti, kimi de inkdr etti. AllGh dileseydi onlar

savagmazlardy; ldkin Allah diledigini yapar’®.” Netice itibariyle marifet imana sebep
olmaktadir®®. Fakat yukarida da sdyledigimiz gibi her insamn, Allah’1 tanima dereceleri
farkl: farklidir. K4indt kitabini anlamak her insana degil fakat belki, belli bir fikir
olgunlugu ile kiiltiir seviyesine ulaganlar igin daha kolay olabilir. Ancak Kur’adn ve onun
aciklayicisi olan Hz. Peygamber (s.a.v.)‘in mesajlarin1 her seviyedeki insan, kendi

kapasitesine gore ve kendine yetecek kadarini alip anlayabilir.

Kur’an, her varlikta Alldh’1 gésteren bir delil, bir ayet bulur. Akla, kalbe ve ruha birlikte
hitap ederek, boylece herkeste miisterek fitri bir vicdana ulagmasim bilir. insandaki akil,
duygular ve kalp, yani biitiin latifeler ondan ayni zamanda, miistereken gidalarim
alirlar®®. Tabii ki bu da ancak insana verilen akil ve tefekkiir melekesiyle miimkiin

olmaktadir. Zaten onu diger yaratiklardan Uistlin ve farkl kilan da bu 6zellikleridir.

Stiphesiz insan fikir sahibidir. Kendisini ve evreni diisiinecek olursa evrende tek hakim
kudretin varligina ve birligine iman edecek ve onunla ilgilenecektir. Evreni ve
igindekileri yaratip idare eden yiice Yaraticiya karsi vazifemiz, O’nu bilmek ve O’na

kars1 kulluk yapmaktlr3 08,

392 Abdiilkerim Hatib, 4lldh Zdten ve Mevdi'an, Kadiyyeti'l-Ulithiyye, Daru’l-Ma’rife, Beyrut-1975,
s.331.

303 Bakara, 2/253.

3% Bkz. Faur, 35/28.

39 Veli Ulutiirk, Kur 'dn-1 Kerim Alléh’t Nasil Tanitiyor?, s. 362.

3% Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, istanbul-1968, s. 281
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Allah’n insan tarafindan bilinmesi, O’nun kendisini insana bildirmesi iledir. Kur’an’da

~--Allah kendisini insana tanitmugtir. Kur’an’da birgok ayetin Uldhiyyet konusuyla yakindan . .

ilgili oldugu miisahede edilir. Kur’dn’in ortaya koydugu Alldh inanci, Allah’: insan
hayatindan diglayan bir anlayis olmayip aksine ilmi ve tasarruflan ile zerreden kiireye,
hiicreden organa yarattigi herseyin her an yaninda olan ve goriinen-gdriinmeyen tiim
varliklan kugatan bir Allah inancidir. Alldh—kul (insan) iligkisinde kulun her halinin ve
her seyinin Alldh tarafindan bilinmesi Alldh—kul iligkisinin temel noktalarindan birini
tegkil eder. Insanin kurtulusu kendini yaratan Allih’t tanimas: ile miimkiin olacaktr.
Kur’dn’da Allah’in  tamtilmasi ve insamin Alldh’1 tanimasi, Alldh—kul (insan)

miinasebetini tegkil eder’”’

. Tabii ki Alldh’n kul tarafindan taninip bilinmesinin bir takim
gostergeleri ve sonuglar1 olacaktir. Alldh’in tammip bilinmesine tasavvuf ilminde
“marifetulldh” denmektedir ve bur.a tasavvuf erbabi birtakim degisik izah ve tanimlar da

getirmislerdir. Tasavvufi perspektifte ise Alldh suuru ve marifetulldhin temeli sevgiye

dayanmaktadir.

“Ma’rifetullah’in aldmeti, Allah’1 sevmek ve her emrine itaat etmektir. Alldh’in kullarina
ithsam iki seydir: Biri Ma’rifetulldh, digeri Muhabbetullahtir. Ma’rifetulldh, goniilde nur
ve 151ktir. Muhabbetulldh, Alldh’tan gayr sevgileri yakan bir atestir. Allah’1 bilmek, O’nu
daima anmakla hayat bulmaktir. Alldh’in zikrinden uzak kalmak O’nu unutmak, cehalet
karanhigina dalmaktir. Ma’rifetulldh, herseyde Allah’in kudretini bulmak ve herhalde,
kendi gii¢ ve kuvvetinden siyrilmak ve yalmiz O’na glivenmektir. Ma’rifetulldh, nefsiyle
Allah’tan gayrnsini terkeden bir kalple Hakk’in huzurunda bulunmaktir. Ma’rifetullahin
hakikati, Allah’1 dille zikretmek, sevgisini kalpte yasatmak ve bu gayretle huzuruna

gitmektir. Ma’rifetullah, canda bir inangtir ki, biitiin viicut organlar1 onunla rahata erer ve

7 Hidayet Akoz, Kur 'dn’da Allah-Kul Hliskisi | s. 20-22.
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_goniilde bir hayattir ki, ruh onunla mutmaindir, huzur igindedir. Ma’rifetulldh, Allah’s

_bilmek ve tammakla kazanli®®™> S

Allah’in, iman eden miminin Kalbine hiddyet vermesi, imam yazmasi, onlar
desteklemesi, imam sevdirip kiifrii, fiski ve isyam kerih géstermesim, Allab—kul
iliskisinin temelini olusturur. Iman ve ibadet, insam1 Alldh’in huzuruna gotiirir, Allah’1

anrnaya gotirir. “O dur ki gokleri ve yeri alti giinde yaratip sonra Ars'a kuruldu. Yere

gireni ve yerden ¢ikani, gokten ineni ve goge yiikseleni bilir. Hasil: siz nerede olursaniz

olun O, ilmi ve kudreti ile sizinle beraberdir. Alldh biitin yaptiklarimzi gorir’'®”

“Andolsun, insam biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarim biliriz ve biz ona sah
damarindan daha yakimz’!!” guuruna gétiiriir. Allah’in, “sahdamarindan daha yakin
olmasi”; O’nun, insam1 bitlin halleriyle iyi bilmesi ve higbirseyin O’ndan gizli
kalmamasidir’ %, Ayrica bu ifade; “herseyi elinde tutan ve dogrudan dogruya kontrol eden
kuvveti tasvir etmektedir. Eger goOniiller bu ifadenin muhtevasim gozler Oniinde
canlandirabilseydi, higkimse Alldh’in razi1 olmayacagi birseyi isleme cesaretini
gdsteremezdi’”®.” Insanin Allah bilincine ulagmasi ve devamh olarak O’nunla olduguna
inanmasi, her an O’nu hissedebilmekle ve bu bilgiyi dnce zihinde daha sonra da pratikte
yasamakla miimkiindiir. Insana daima Alldh’1 hatirlatma ise, hayatini ubfdiyet suuru
i¢cinde siirdiirmesidir. Alldh’1 zikretmenin 6zii de bu olsa gerektir. Cogunlukla inanmig
insanlar, Alldh’t en ¢ok tamitan isimleri ve sifatlanimi daima zikrederler. Fakat buna
ragmen, toplum i¢inde isyan ve zuliimler devam etmektedir. Bizce bunun sebebi, daima

zikredilen Alldh’in esmi ve sifat tecellileriyle hiikiimlerinin, kdinitta her an ve siniye

céri oldugunu hissedememektir, bu suurdan gaflette olmaktir.

3% {brahim Hakk: Erzurumtu, /nsan-1 Kdmil, (sad. I. Turgut Ulusoy), Istanbul ts. , s. 34-35.
39 Bkz. Hucurat, 49/7.

310 Hadid, 57/4.

3 Raf, 50/16.

312 Eb Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V11, 123.

313 Seyyid Kutub, Fi Zildl, VII, 556.
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Yiice Allah’in vahdaniyet ve kudretine delalet eden ayetlerini terkedip onlara bakmayan

. .ve Alldh suuruna varip inanmayan insani O, Cehennem azab: icinde birakip unutur’'®.

“Buyurur ki: Bu boéyledir. Nasil dyetlerimiz sana geldiginde sen onlari unuttuysan,
bugiin de sen éyle unutulur, bir kenara atihrsin! >*>” Insan, iradesiyle Allah’1 bilmekten

nisyan ederse, Allah da onun bu davranigini kendisinden pérdelemek suretiyle kargilar'®.

Allah’y arayig ve O’na yonelis de bilingli olmalidir. Suursuzca yapilan Yaratic’y: arama

ve tanima faaliyeti neticede guursuz bir kulluk yasantisina da yolagabilir.

“Cabhillerin goriiniiste olan ve bir gbriiniisten ibaret bulunan Alldh’a yonelmeleri ruhsuz
bir bedene benzer. Onlar hangi tiirli yonelirlerse yonelsinler, nefislerinde 6&liiden
farksizdirlar. Hz. Peygamber (s.a.v.) de: “Nefsini bilen Rabb 'ini ilir*'”” buyurmuslardir.
Kalp huzuru da ancak hakikati bilmekle miimkiindiir. Kalpten murat da &zellikle
Tasavvufta, Alldh’a karsi gaflette, dolayisiyla esfelde olmayan belirli yiiksek bir his,
Allah’n giizel isimlerinden latif glizel ismine mazhar bir latifedir. Nefsi bilmekten murat
da Rabbi bilmektir. Ciinkii nefsini bilmeyen nereye ibadet edecegini de bilmez. Daha
dogrusu bdyle bir kimsenin ibadeti Rabblarin Rabbmna degil de kendi tasavvurundaki
Rabba, yani kayitli Rabba, yani putadir. Halbuki ibadet ise ancak, kalpte idrak edilen ve
gizlenilen hakikatlerin tamamuyla tefekkiir edilerek ve hatirlanarak Alldh’a olan

muhabbetin siddetlendirilmesi ve siikranlarin da ziyadelestirilmesi ile tamam olur®'®.”

3% Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdm , X1, 172. Ayrica bkz. Ebd Hayyan, a.g.e., VI, 266.

3% Taha, 20/126.

316 Veli Ulutiirk, Kur’dn-1 Kerim AHGh't Nasil T anityor?, s. 287.

' Aclini, Kegfii'I-Hafd, 11, 262.

*'* Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya Gergek Felsefe, A.U.1.F.Yayinlar, Ankara -1974, s. 185.
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Soyle soyleyebiliriz: Islam felsefesindeki insan-Alldh iligkisi, doniigimli bir iligkidir.

bir mukaddime niteligindedir®'’.

1.2.2. Ubidiyet

Tezimizin asil konusu olan Ubddiyet; iki yonlii Alldh-insan iliskisinin, insandan Allah’a
dogru olan iligki alanimi olugturmaktadir. Buraya kadar anlatilanlar ise, Alldh‘tan insana
dogru olan iligki alanlar idi. Bunu iglememizin sebebi, insanin Yaraticisi ile kurdugu
iliskilerin tamami demek olan Ubildiyetin bir temele oturtulmas: ve ¢aligmamizin bu esas
lizerine bina edilmesinin lizumudur. Alldh’tan insana olan yaratma, rnizik verip yasatma,
kitap ve peygamber gonderme, daha sonra da Oldiirme gibi diinyadaki ilgi ve
yonelislerden sonra, artik simdi sira insandadir ve onun, Yaraticisinin ilgisine verecegi
karsihiktadir. Bu konu zaten ¢aligmamizin bundan sonraki kisminin tamamini olugturacagi
ve detaylt olarak incelenecegi i¢in burada sadece konuya, bir temel olmas:t agisindan

temas edilecektir.

Insan; yasadig1 cevre ve olaylarla kendisi arasinda bir ilgi kurmaya ¢aligmug, bir yaratici

ve onun koydugu kurallarla bu kurallara uyma ihtiyact duymugtur’ 2

Yukarida da degindigimiz gibi insanin asil yaratihs gayesi Alldh’a ubddiyettir yani,
sebeb-i viicudu budur. Kur’dn-1 Kerlm bu hususu ¢ok a¢ik ve net bir gekilde ifade
etmistir. “Ben cinleri ve insanlari, sirf Beni tanmiyip yalmz Bana ibadet etsinler diye

yaratt1m321. ” Iste insamin Allah’la kuracag tek ve en kuvvetli iligki, onun yaratilis sebebi

39 Ali Seriati, Insan, s. 110-111.
320 pliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 23-24.
321 Zariyat, 51/56.
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- olan Ubddiyettir. Ayrica bu, “kul ile Rabbi arasinda yiice ve serefli bir nisbettir. [badet ile

_ kul. Rabbine inti e gunu, O’nun miilkiinde ¢aligtigra bildirmis

Insanin, Alldh’in fiiline olan ahlak{ tepkisi Kur’ani gériis agisindan dinin kendisidir. Zira
insanin Alldh’a, O’nun da insanogluna yénelik baglattig: tutuma kargilik, su ya da bu tiir
bir tavir almasi icap ettigini ve insanin, Alldh’in emir ve uyarilarina karsi séyle ya da
bdyle bir davranista bulunmasinin gerektiginin s6ylenmesi, hem ahlaki hem de dini 6greti
niteligindedir’>.

Kulun iman etmesi, Alldh-kul (insan) iligkisinde bir koprii olusturmustur. Alldh-kul
(insan) iligkisi agisindan siwra kuldadir. Alldh, kulunu hi¢ yoktan yaratmis, onu tiirli
meziyet ve kabiliyetlerle donatmis, bir elgi ve kitap gondermistir. Tabir yerinde ise
Allah’tan kula i¢ adim atilmig, artik kuldan da Yaratana bir yonelme ve bir iman
beklenmistir. Sayet kuldan bu beklenen gerceklesmezse artik o, kifir bir insan olarak
terkedilecektir. “Su muhakkak ki, AllGh kdfirleri rahmetinden kovmusg ve onlara ¢igin bir
ates hazirlamigti’” ” Allah-kul (insan) iliskisinde iman, kulun Allah’tan yana attig ilk
adim ve Allah’mn verdigi maddi ve manevi nimetlere kars: verdigi ilk karsihktir. Kulun
iman etmesiyle Allah-kul(insan) iliskisinin yeni bir boyut kazandigim gériiyoruz. Iman
asamastna kadar kulun yapacag: hi¢bir seyinin olmadigimi ve bu agamaya kadar ilgi ve
iliskinin hep Allah’tan kula yd&nelik oldugunu, kulun imam ile Alldh’in kuluna olan

ilgisinin yeni bir agama ile devam ettigini ve boylece esas Alldh-kul iliskisinin bundan

322 Quat Yildinm, /bddet ve Hayat Nizami, Yeni Umit Dergisi, [stanbul-1989, I1I, 4.
3B Tzutsu, Kur 'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 37.
324 Ahzab, 33/64.
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sonra baslamig oldugunu goriiyoruz’®, isté bu iliski, insamin Alldh karsisindaki tim

faaliyet alanini, durusunu yani ubddiyetinin temelini olusturmaktadir.

Ubdldiyet insanin sebeb-i hilkati olarak bildirilmistir. Kur’dn-1 Kerim’e gore, Alldh
Taild’nin higbir seye ihtiyact olmadigi halde kullarindan bekledigi tek sey, sadece

kendisine kulluk etmeleridir.

Kullugu, “abd” kelimesinin “kole” anlamina dayanarak yorumlayan Izutsu bunu, kul ile

mabudu arasinda bir iletisim yolu olarak degerlendirmekte ve soyle demektedir:

“Rab-kul miinasebetinde Alldh Rab (efendi), insan da O’nun kolesi, abdi’dir... Simdi
Allah, tek mutlak hakim oldugu i¢in insan O’na kargi tam bir teslimiyetle hareket edecek,
O’na boyun egecektir. Bagka bir hareket tarzi, insan i¢in miimkiin degildir. Kisaca kul
(abd), kul gibi davranacaktir. Kulun ilk gorevi, efendisine sadakatle hizmet etmek, O’nun

her arzusunu yerine getirmek, O’nun emirlerine can-1 goniilden uymaktir. “(0) goklerin,

yerin ve o ikisinin arasinda olan herseyin Rabbidir. Oyleyse yalmz O'na kulluk et. O'na

ibadetinde sabir ve sebat goster. O'na denk ve adas olacak hi¢ kimse bilir misin?**%”

Onun i¢in Kur’dn’da itaat, teslimiyet ve tevazu ifade eden terimlere ¢ok Gnem

verilmigtir’>.” badet biitin olarak insandan Alldh’a dofru olan sdzsiiz haberlesme

yoludur; mesela namaz, insanin Allah ile dogrudan temas kurdugu bir ibadet seklidir328.

Insan biitiin ubidiyet hayatinda daima canli ve taze bir iliski icindedir. “Bu durumda her
kim mimin olarak iyi davranmislar yaparsa onun ¢abasini gormezlikten gelmek olmacz.

Zira biz onu yazmaktayzzj #” Bu Aayetin tefsirinde Seyyid Kutub su tespitleri

yapmaktadir: “Kur’an, ne zaman amel ve miikafattan bahsetse, mutlaka iman ile silih

33 Hidayet Akoz, Kur'dn'da Allah-Kul Hiskisi, s. 102-103.
26 Meryem, 19/65.

327 Tzutsu, Kur'dn’da Alléh ve Insan, s. 251-252.

328 Tzutsu, a.g e., s. 186.

329 Enbiya, 21/94.
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. ameli birlegtirir. Bunun i¢in donuk, 4t1l, ¢caligmaya elverigsiz bir imanin miikafati olmaz.
_ iman esasina dayanmayan temelden kopmus bir amelin de karsiig1 olmaz**.”

Allah-kul (insan) iligkisinin bir yonii de dua-icabet iligkisidir. Du4; insanmn acziyetinin ve
muhtachginin, Yiice Alldh’1in kudret ve rahmetiyle iritibat kurmasidir. Bu irtibatla insan,
yiiksek bir seviyeye ulagir. Iste bu seviye de, onu diger varhiklardan ayricahkh yapan ve

onlarin iistiinde bir mevkiye ¢ikaran 6zelliktir.

Ubtdiyet, insanin hayvanlardan ayrildigi ildhi bir 6zdiir ve bu da; insanda hareket,
canlilik ve motivasyon kuvvetinin kaynagidir. Insanin ubiidiyeti ve bu konudaki suuru,
sadece kendi i¢ diinyast ve yakin ¢evresini degil, belki tlim diinyay: hem de asirlarca

etkilemis bir role sahiptir.

Degisik zamanlarda insanlarin kiindtin yaraticist konusundaki diislincesi, medeniyetlerin
ve fikir hareketlerinin akigina gore farklilik arzetmistir. Demek ki insanin 6ziinde,
kendisiyle kurulan iliskinin farkina varip bu ilgiye cevap verme olgusu mevcuttur. iste bu
noktada insana en biiyiik degeri yine Kur’4n vermis ve onun Mutlak Varlik’tan bagkasina

baglanip boyun egmesine razi olmamustir. "Ey Ademogullari! Size; sakin seytana

(4

tapmayn; ¢iinkii o, sizin apagik dilgmammizdir; ve bana kulluk ediniz, dogru yol budur'

5 331 »

demedim mi Burada zikredilen “Seytana ibadet”; igva verdigi ve siisli gosterdigi

konularda ona tabi olup itdat etmek, anlamina gelir3 32,

Kur’dn-1 Kerim, insanin gahsiyetine ¢ok Gnem verir; onun, yalniz Alldh’a boyun

egmesini, sadece O’na tapmasini dogru bulur ve bunu emreder. Clinkii insanin varliginin

330 Seyyid Kutub, Fi Zildl, V, 563.
3! Yisin, 36/61-62.
32 Ebl Hayyén, el-Bahru’l-Muhit, V11, 328.
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ve bu varligin devamini saglayan levazimin kaynagi ve onlan karsihksiz veren, her
_ zaman da vermekte devam eden Allah’tir. lyi insan her an Allah’in, kendi varliguun

kaynagi oldugunu hatirlar, digerleri ancak etrafindaki varliklardan {imitlerini kestikleri

anda Alldh’1 anarlar®®’. Bunun sebebi, iyl insanin kendi giiclinii ve degerini her an
bilmesi; digerlerinin ise acz iginde kaldiklari anda kendilerinin bu acizligini fiilen
duymus olmalaridir ki, gergek dayamlacak varlifi o zaman hatirlarlar®>*. Bu noktaya dair

tinlii Dinler Tarihi aragtiricisi Ehiade de su tespitlerde bulunmaktadir:

“Unutulan ya da ihmal edilen yiice Varlik’in 6zellikle goksel bolgelerden gelen bir tehdit
(kuraklik, firtina, salgmlar, vb.) sirasinda bazen amimsandig: da olur. Genel olarak bu
unutulmus Tanri’ya; kaynaklar tiikendiginde, Obiir tanrisal figiirlere yonelik biitiin
girigimlerden sonu¢ alinamayinca bagvurulur. Oraonlarin yiice Tanrisi Darmes’tir. Bir
bunalim durumunda, kendisine beyaz bir horoz kurban edilir ve $dyle seslenilir: “Her
yolu denedik, aman bir sen kaldin bizi kurtaracak... Ey Tanrim!. Sen bizim
yaraticimizsin, aci bize!.” Aymi bigimde [braniler, tarihin kendilerine olanak tamdig1 her
sefer, bir baris ve iktisadi agidan gérece bir gelisme ddnemi yasadiklari her sefer,
Yehova’dan uzaklasirlar ve Baal’lere, Astarte’lere yaklagsirlardi; ama tarihsel
felaketlerden dolay1 zorunlu olarak Tanri’ya yaklasirlardi. “O zaman Rabba seslendiler
ve sOyle dediler: Giinah isledik. Ciinkii Rabbi birakip Baal’lere ve Astarte’lere hizmet
ettik; ama simdi, sen bizleri diigmanlarimzin elinden kurtar, biz de sana hizmet

edecegiz”’(I. Samuel, XII, 10) **%.”

Malumdur ki her ilmin bir konusu oldugu gibi, Kur’an’in da bir konusu vardir. Bu da,

Alldh ile dlem ve insanlar arasindaki alaka ve miinasebettir. Elmalili bu iliskinin,

333 Bkz. Yanus, 10/22; lsra, 17/66-67.
% Hiiscyin Atay, Islidmda Olgun Insan (Insan-1 Kémil), A.U.LF.D., Ankara -1967, XV, 167,
33 Ehade, Mitlerin Ozellikleri, s. 95.

79



Ulthiyyet-ubiidiyet alakas: olarak Besmele’de bulundugunu, sonra

Fatiha’da, sonra biitiin Kur’an’da tedrici olarak tafsil edildigini ifade etmektedir®*®. Zira

Kur’an, Allah’in insana konugmasi ve hitabidir. Ciinkii Kur’dn, insan kitabidir ve
tamamen insami hedef alir™’. Bu ifade yanlis anlagilmasin. Bizim bundan kastimiz;
Kur’dn’in, insanlarin anlayabilecegi bir {islupta, hiikiimleri onlar tarafindan
uygulanabilecek seviyede bir kolayliga ve 6zellige sahip kitap oldugunu ifade etmektir.

Yoksa o, elbette bir beserin degil, Allah Tasld’nin séziidiir **%.

Kur’an sadece ibadetlerde degil, giinliik, haftalik, aylik, senelik yasayista ve hatta biitiin
omiir boyunca, insam Allah ile miinasebete getirir. Insan, Cenab-1 Hakk’in, her haline
uygun bir ismiyle O’na yénelir. En dertini duygu, iiziintii, tasa, sikdyet ve ihtiyaclarim
dogrudan dogruya Rabb’ina agar. “(Ya'kub:) Ben sadece gam ve kederimi Alldh'a

arzediyorum. Ve ben sizin bilemeyeceginiz seyleri Alldh tarafindan (vahiy ile) biliyorum,

dedi®*”. Ciinkii her istegi verecek O’dur®®® “Alldh: Ey Musa! dedi, istedigin sana

verildi**'.”

Insanin tiim yaratiklara kars1 yegane iistiinliigii, onun iradesidir. Yani higbir hayvan ve
bitki kendi fitratlarinin hilafina hareket edemezken insan, kendi fitrat1 ve iggiidiisiiniin
aksine hareket edebilen yegane varhiktir. “Kendisine, yaratiligtan belirlenen bir rotaya,
bedeninin maddi ve manevi ihtiyaclarina bile kafa tutabilen yegane varlik insandir.

Kendisinin iyiligine olan seylerin tersini bile yapabilir. Hem aklin gosterdigi dogrultuda

3¢ Elmalil, Hak Dini, 1, 17-18.

337 Deradike, Salih Misa, el-Insdn fi'l-Kur'dn, Daru’l-Hicret, Dimagk-1987, s. 15; Fazlurrahmén, 4na
Konulariyla Kur’dn, (¢cev. Alpaslan Agikgeng), Fecr Yayinlar, Ankara -1993, s. 39.

338 {1gili ayetler igin bkz. Nis, 4/166; Yanus, 10/37; Had, 11/1; Furkan, 25/6; Suard, 26/192, 210; Neml,
27/6; Secde, 32/2-3; Yasin, 36/3; Zaumer, 39/1; Mii’min, 40/2; Fussilet, 41/2, 42; Casiye, 45/2; Ahkaf, 46/2;
Viakia, 56/80; Hakka, 69/41-43.

% Yusuf, 12/86.

3% veli Ulutiirk, Kur ‘dn-1 Kerim Alldh"1 Nasil Tanmtiyor? |, s. 227.

4! T4aha, 20/36. -
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_ve hem de aklin muhalefet ettigi dogrultuda davranislar sergile

olmakta hiirdlir. Hem balgik olabilir, hem de Allak’1 isteyen. Kisaca irade, insaninen

biiyiik dzelligidir. Iste Alldh ve insan arasindaki akrabahk da buradan kaynaklamyor’*2.”

Islam dinini hiir kdinat sistemi olarak degerlendiren Hiiseyin Atay; ubidiyeti, belli birké(;
hareket ve form olarak daraltilmig ibadet anlamindan ¢ikararak, hayatin tiim alanlarini

kapsayan bir kavram olarak tammlamaktadir®®.

Insanin bir iradeye sahip olusu, onun ubiidiyetle sorumlu olmasinin temelini olugturur.
Iste insanin iradeli, hiir, segerek ve sonucundan da sorumlu oldugunu kabul ederek
yasadig: tiim hayata ve biitiin davraniglarina en genis anlamda Ubfidiyet diyebiliriz. Yani
insandan Alldh’a iligki alaznin en genisi, ublidiyet olmaktadir ve belli birka¢ hareket

formu bu alam kapsayamaz.
1.2.3. Siikiir

Bagtan beri anlattifimiz Alldh-insan iligkisinde insanin; Allah’in insana yonelik tiim fiil
ve davraniglarina bir karsilik verme ihtiyacini hissetmesi, biitiin sahip oldugu geylerin bir
yerden verildigini bilmesi ve buna bir kargiligin icap ettigini gérmesi, insanin gonliinde
bir minnettarhik hissi dogurur. Belki ublidiyeti en genis anlamiyla bir siikiir faaliyeti
olarak da degerlendirebiliriz. Yukarida da ifade edildigi gibi Alldh-insan iligkisi,
doniisiimli bir iligkidir. Kur’an da bunu gok net bir sekilde dile getirmektedir: “Oyle ise

siz beni amin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin; sakin bana nankoérliik etmeyin! M

Ayette gecen “Alldh ile kullarin karsihikl birbirlerini anmalarini” su sekilde anlayabiliriz:

342 Ali Seriati, Insan, s. 17-19.
343 Bkz. Hiiseyin Atay, Islamda Olgun Insan, A. U.LF.D., XV, 155-156.
34 Bakara, 2/152. Ayrica bkz. Bakara, 2/172; Nahl, 16/78, 114; Ankebit, 29/17; Ziimer, 39/66.
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_ “Kul, Allah’: taat ve ibadetlc anar; Alldh da onu, sevap ve magfiretle anar345 .’ Yani sanki__

soyle denmek isteniyor: “Siz Bana nasil davranirsamiz, Ben de size 6yle davramnm®*®.”

[ste bu noktay1 en giizel anlatan Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su sdzlerini burada zikretmek
konuyu daha iyi aydinlatacaktir: “Alldh Taald buyuruyor ki: Kim Beni kendi nefsinde
zikrederse, Ben de onu Kendimde zikrederim. Kim de Beni bir toplulukta zikrederse, Ben

de onu, ondan daha hayirh bir toplulukta zikrederim®*’.”

Izutsu inan¢ ve ubidiyetin temelini giikiir ve minnettarhk duygusuna bagladig:
degerlendirmesinde sunlan ifade etmektedir: “Islim’da inancin temel noktalarindan biri
de giikran ve minnettarlik hissidir. Bu, Kur’4n’daki “litufkar Allah”, “insanlarin ve tiim
varhiklarin migfik sahibi” kavraminin miitekabilidir. Gergekten Kur’an, herseye giicii
yetea Alldh’mn, higbir varliktan esirgemedigi, tiimii ile karsiliksiz ihsan eylemlerini
vurgulamaktan hi¢ geri durmamaktadir. Bunun karsiliginda insan da O’na, liitfu ve iyiligi

I o . . I 4
icin siikramim ifade gorevini borglamir*®.”

Siikiir, Alldh’in baglattig1 iyiligin, insan tarafindan karsiligidir ve bundan dolay: en

karakteristik ilahi sifatlarla ayrilmaz bir bag kurmustur®®.

Alldh’1n baz:i dyetleri vardir ki bunlar, insanlarin zihinlerinde derin bir minnettarlik hissi
uyandirmak icindir ve bu bilhassa, O’nu smirsiz rahmet ve merhamet sahibi olarak
gosteren dyetler icin gegerlidir. Kur’dn devamli, Alldh’in insanlara yaptig: iyilikleri

vurgular. Kendisine bahgolunan biitiin degerli ikramlar karsiliginda insandan beklenen

3 Ebi Hayyén, el-Bahru’l-Muhit, 1, 619.

346 R1za, Muhammed Resid, Tefsiru 'I-Kur 'dni 'l-Azim (Tefsiru’l-Mendr), Daru’l-Ma’rife, Beyriit-1973, 11,
32.

347 Buhari, Tevhid 15, 42; Miislim, Zikir 2, 18-19, 21; Tirmizi, Dea’vdt 121; Ibn Méce, Edeb 52, 58,
Ahmed b, Hanbel, II, 251, 405.

3% Youtsu, Kur'dn'da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 48.

39 1zutsu, Kur'dn’da Alldh ve Insan, s. 295.
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ise, Alléh’a karst dg}'in bir giikran beslemesidir. Bliyik ilgi ile gézlemlenecek bir busus,

genel olarak Kur’dn’mn nazarindaki “giikriin” tek yanh olmayip, Kargilikl: ol T

Allah’in ikramlarina karsilik giikretme gorevi insana diigliyorsa, Alldh’in da bu giikrana

kars: siikran ile mukabele etmesi beklenmektedir. Iste bu tiir karsilikh sitkiir, Alldh ile

350 “

insanlar arasindaki ideal iligki bi¢imidir Eger siz iman eder ve siikrederseniz, Alldh

size neden azap etsin! Alléh siikre karsilik veren ve her seyi bilendir e,

Nimetleri taniyip bilmek ve bunlar i¢in Alldh’a siikretmek, nimetleri vereni tanimaya ve

352

O’na iman etmeye gotiiren bir yoldur "Hatwlayin ki Rabbiniz size: Eger

stikrederseniz, elbette size (nimetimi) artracagim ve eger nankorliik ederseniz hig

stiphesiz azabim ¢ok siddetlidir! diye bzldzrmz;tf 3 “Oyle ise siz beni (ibadetle) amn ki

ben de sizi anayim. Bana giikredin; sakin bana nankorliik etmeyin!3 4 »

Ibadet duygusunun insanlarda olan minnettarlhik duygusuna dayandigm gériiyoruz.
Minnettarlik duygusunun da fitri oldugu bir ger¢ektir. Hangi inanca sahip olursa olsun
biitlin insanlarin yapilan bir iyilik karsisinda minnettar kalmamalar1 miimkiin degildir.
insan kendine yapilan iyiligin en biiyiigii olarak hayatinin kurtariimasini gériir. Biraz
diisiinecek olsa herhalde hayatin hi¢ yokken verilmesi, kurtarilmasindan Oncedir.
Oyleyse, dzellikle inanan insan kendisini yaratana clbette minnettar kalacak, ilgi duyacak

355, Binaenaleyh bu husus Kur’an’da da agikca belirtilmistir: “Bana ne

ve ibadet edecektir
olmus ki, beni yaratana ibadet etmeyecekmigim! Halbuki, hepiniz O'na

dondiirilleceksiniz*>®.”

330 1zutsu, Kur’dn'da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 266-267.
351 Nisa, 4/147.

352 Ri1z4, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Mendr, V, 476.

3%3 fbrahim, 14/7.

354 Bakara, 2/152.

3 Hidayet Akdz, Kur'dn'da Allah-Kul Hliskisi, s. 18.

356 yasin, 36/22.
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Yaratma olayindan sonra da yine Alldh’in ilgisi devam ediyor. Kuluna (kullarina)

peygamber ve kitap gonderiyor, bundan sonra da kuluna bir takim gérevler diigtiigiini
bildiriyor. Bu gorevler kulun elgiye ve kitaba iman ederek Allah’a y6nelmesi, O’nu
tanimasi, bilmesi, O’na ibkadet ve itaat etmesi, nimetlerine giikretmesi, O’na isyan
etmemesi, yasaklarindan kagmmasi, kisaca O’nu bilip O’na kulluk etmesidir. Alldh—kul
iligkisi, sadece miimin olanlara mahsus kalmiyor. Bu iligki mﬁmin-kﬁﬁr, itdatkar-asi,
kiigiik-biiyiik, yaratilan ve yaratilmasi takdir edilen herkesi kapsiyor. Ciinkii; “Goklerde

olan, yerde olan herkes, ihtiyaglar: i¢in O'na yalvarir. (Biitin bunlari gergeklestirmek

igcin) O, her an yeni tecellilerle ig bagindadir. O halde Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanlayabilirsiniz?®”’.” Boyle bir iliski yogunlugundan higbir insan ve higbir varlik

kurtulamaz.

Kur’dn’daki ubidiyet, insani kendisinden asagi olana secde etmekten kurtarip Yiice
Yaraticiya kulluk etmeye yiikseltmektir. Zaten Kur’dn’da vurgulanan da; insanin
baskasina degil, sadece Alldh’a ubfdiyette bulunmasi igin yaratildig gercegidir>®. Bu,
insam aslen onun emrine verilen siradan mahlukat ile tabiatin zahirine ibadet etmekten
uzak tutmak ve bdylece onu hem sereflendirmek, hem de yaratiligina layik bir seviyeye
yiikseltmek demektir. Biitlin bunlar insanoglunun diinya ve ahiret’teki maslahati
konusuna girer. {badet; insanin hakikatini vurgulamak ve iizerine halife yapildign su

yeryiiziindeki roliinii daimi olarak agiklamak demektir®>’.

Hiilasa, Alldh’tan insana, insandan Alldh’a déntisiimli bir iligki vardir. Fakat Allah Tadla

bunda zorunlu degil, bilakis bu O’nun kullarina bir litfudur. Insan ise sonuglarim

337 Rahman, 55/29-30.
%% Bkz, Zariyat, 51/56.
3% Deradike, el-Insan fi 'lI-Kur 'dn, s. 43.
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_kabullenerek iyi ya da kotil yolda gotiirecegi iliskiden birini segmek durum

insandan Yaratici’ya ydnelen iligki de, tiim kapsam ve genisligi ile Ubddiyettir.
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IKINCI BOLUM

2. UBUDIYETLE ILGiLIi KAVRAMLAR VE IBADETLE ARASINDAKI
FARKLAR

2.1. Kavramlar

Varhklar iginde en giizel ve milkemmel sekilde yaratilmig insan, hem kendisiyle hem de
cevresiyle iletisim halindedir. Siiphesiz bu iletisimin bazi yollar1 ve vasitalari vardir.
Bunlardan en 6nemlisi, konugsma ve anlama kabiliyetidir. Bu kabiliyetin temel vasitalar:
da dil ve akildir. Insanlar kelimelerle konusur, manalarla diigiiniirler. Kelimelerin sahip
oldugu anlamlar, onlan kullanan insanlarin i¢ ve dig diinyalarinda yagadiklar olaylardan
beslenip etkilenirler. Dolayisiyla da bir kavramu iyi sekilde anlamak; o kavramla birinci
ve tali derecede ilgili kelimeleri, onlarn anlam alanlarimi inceleme ve irdeleyip

degerlendirme gabasim gerektirir.

Biz de bu bdliimde arastirma konumuz olan Ubiidiyet kavramini; basta bu kavramin adin1
aldig1 kelimenin kokii olan “Abd”yi incelemeye galigacagiz. “Abd”’nin diginda ele
aldigimiz diger kavramlar da, sadece ublidiyetin gerek sozlitkk gerekse dini anlam ve
icerigi ile aldkasi olanlardan olugmaktadir. Bu kavramlann dizilisinde gozettigimiz esas
sudur: “Din”, “Niisik” ve “Duid” kavramlarini; “Abd”nin muhtevasiyla birinci derecede
ilgileri nedeniyle ilk ii¢ sirada ele aldik. Digerlerinde ise; “Abd”nin s6zliikk anlamlar ve
muhtevast bakimindan ikinci derecede ilgili olmalar1 nedeniyle bir siralamaya gitmeyi

uygun gordiik.
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2.1.1. “Abd

Ubidiyetle ilgili incelenecek ilk kavram “Abd”dir. Bu kelimeyi; sozliik anlamlari,
Kur’dn’daki kullanimlar1 ve bunlarin manalar1 yoniinden detayli olarak ele almaya
calisacagiz. Muhtevasinin genis olmasindan dolayi bu kavrama ait bilgileri; daha derli-
toplu olarak sunulmasi ve konunun daha kolay anlagilmasi amaciyla iki ara baslik altinda

aktarmaya ¢aligacagiz. Bu ara bagliklar sadece “Abd” kavraminda kullanilacaktir.

2.1.1.1. ““Abd”nin Sézliik Anlamlan

““Abd” kelimesinin sdzliikte iki zit anlarm vardir. Birincisi; “yumusaklik ve zillet
(diisiiklik, kiymetsizlik)”, ikincisi ise “sertlik-kabalik ve siddet”tir. Bu kelime asil
itibariyle insani niteleyen olup, “hiir, serbest”in ziddi olan “kdle”; Yaratic: kargisinda ise
“kul” anlamina gelir. “Abd”, hiir olsun kéle olsun “insan” demektir ve bdylece Yaraticis:
i¢in terbiye edilip yetistirilmis oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Bu kelimenin “kdle”
anlamindaki ¢ogulu “Abid, Abdd” seklinde gelirken; “Allah’in kulu” anlaminda ism-i
faili ““Abid”in gogulu da ““Ibdd” vezninde gelmistir. Bu iki anlamn birbirinden
ayrilmasi gerektigi hususunda ekseri alimler icma etmiglerdir. ““Abude= kéle oldu ve
koleligi kabul etti” anlamina gelen bu kokten Araplar fiil tiiretmemisler ve bSyle bir fiil
de hem bilinmemekte ve hem de kullanilmamaktadir. Fakat ““Abude-ya“budii-"1badeten”
vezni ise sadece “Alldh’a kulluk yapan kimse” igin kullamilir. Bu k6kten tireyen mezid
ism-i faili “Miite“abbid” ise, “sadece Allidh’a ibadet eden” demektir. “Tagit’un
hizmetgileri” anlaminda miigriklere ““Abedetii’t-Tag0t” denilir; miislimanlara ise,

“Allah’a kulluk edenler” anlaminda ““Ubbad” veya ““Ibad” seklinde kullamlir. ““A-b-d”

87



Aym kdkten masdar olan “Ibadet” ise; tAat, boyun egerek itdat etme anlamna gelir. Ism-i

faili olan ““Abid” de, “Allah’1 birleyen Tek kabul eden muvahhid” anlamina gelirkén
Ibnii’l-Enbari ise buna “Rabbine teslim olan” anlamum ilave etmektedir. Zira,
ﬁ361”

“iyyakena“biid ayeti; “ancak Seni birleyip Tek kabul ederiz” manasin ifade eder.

Bu kokten tiireyen ““Ubddiyet” lafz1 da; “itdat, tdat, boyun egmek, hudd®, alcalmak”

anlamina gelir. Dolayisiyla ubidiyetin esasinda “zillet” mevcuttur®®,

el-Ukberi (6. 616/1219) ise “Abd” maddesine sadece ““Abedellahe” seklinde bir ciimlede
kullanarak “Allah’a itaat etti” anlamin1 vermis ve yukanda zikredilen “kolelik” manasini

dikkate almamgtir®®’.

er-Ragib el-isfahani ise “Abd” maddesini izah ederken bu kokten gelen “Ubddiyet” ve
“ibadet” terimlerini bazi kisimlara ayirarak tamimlamalarda bulunmaktadir: “Ubidiyet;
itaat ve boyun egmeyi gosterip izhar etmektir, Ibadet ise; Ubfidiyetten daha agik ve

belirgindir. Ciinkii ibadet, boyun egmenin en son zirvesidir ve buna layik olup hakeden

% lbn Faris, Mu’cemu Mekdyis, IV, 205-206; Cevheri, 1smail b. Hammad, Tdcii'l-Liga ve Sthdhu'l-
Arabiyye, (thk. Ahmed Abdilgafir Attar), Daru’l-Ilim 1i’l-Meldyin, Beyrut-1990, I, 502-503; Zebidi,
Muhibbiiddin Ebt Feyz Muhammed Murtaza, Tdci’l-Aris min Cevdhiri’l-Kdmas, (thk. Ali Sird), Daru’l-
Fikr, Beyriit-1994, V, 82-84.

36! Fatiha, 1/5.

362 Cevheri, a.g.e., 11, 503; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 111, 270-271; Firlizabadi, Mecdiiddin Muhammed b.
Ya’klb, el-Kdmusti'[-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyriit-1986, s. 378.

33 Ukberi, Ebu’l-Bek Abdullah b. Huseyn el-Hanbeli, el-Megdfii 'I-Mu’lem fi Tertibi’l-Islih ald Hurifi’l-
Mu’cem, (thk. Yasin Mubammed es-Sevvas), Daru’l-Fikr, Dimagk-1983, [, 518.
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dc sadece Yiice Allah’tr. Su dyet buna delalet eder; “Rabbin, sadece kendisine kulluk

etmenizi (....) kesin bir sekilde emretti...(Isra, 17/23)°%.”

2.1.1.2. ““Abd”nin Kur’in’daki Kullanimlan

S

Kur’adn’da, igerisinde “abd” maddesinin gectigi 4yet sayist 275°tir'®. Bu ayetler

incelendiginde goriiliir ki bu kelime, bilinen s6zliik manalarinin diginda kullanilmamustir.
Bu da kelimenin cahiliyye ile Kur’an’daki kullanihginin tek anlamda oldugunu gosterir.

Fakat Kur’4n bu ibadeti sadece Allah Tail4’ya tahsis etmistir. Kur’an ““Abid” ve ““Ibad”

< 366

stygalarint ayirmugtir. ““Ibad” kelimesi hem “el” takisi” ile hem de zamirlere muzaf ve
ma’rife olarak 97 yerde gelmistir. Mesela: ““Ibadi, “Ibadin4, “Ibadike” gibi. Biitiin bu
kelimeler ile “Alldh’a itaat eden sadece O’na kars1 ihlas sahibi olan kullar” kastedilir®®’.

<<
“I

Ayrica ““Ibad” kelimesinin gectigi birgok ayette, Alldh’in onlardan razi oldugunu, nizik
verip ihsanda bulunacagimi, rahmetiyle miijdeledigini ve onlara merhamet edecegini,
biitiin bunlarin ancak amelleriyle ilahi yardima hak kazanmalari nedeniyle oldugunu

«ws

gbérmek miimkiindiir. ““Abid” kelimesi ise 5 dyette gelmis olup hepsi de Alldh’a isyan
edip ve bundan dolay: da O’nun azap ve cezasina miistehak olduklarini anlatir’®®. Bu
ayetler, onlarin yakici azabi1 hakedenler oldugunu gosterir. Biitiin bunlarin neticesinde

sunlan sdyleyebiliriz: “el-“Tbad”, “Allah’1n silih kullar1” anlamina gelen yeni bir Kur’ani

364 el-Isfehani, er-Ragib, Miifreddtii Elfizi’l-Kur 'dn, (thk. Safvin Adnan Daviidi), Daru’l-Kalem, Dimagk -
1992, s. 542; Ebu’l-Beka, Eyyib b. Misa el-Huseyni el-Kefevi, e/-Kiilliyydt Mu'cem fi’l-Mustalahdt ve’l-
Furiki 'I-Lugaviyye, Miiessesetii’'r-Risdle, Beyriit-1993, s. 583.

35 Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu cemu’l-Miifehres, “abd” md.

366 Razi; “el” takisi ile marife olarak gelen “el-Ibad” kelimesinin Kur’4n’da mii’minlere tahsis edildigini
séylemektedir. (Razi, Mefdtihu'l-Gayb, XXVI, 224).

%7 Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 649. llgili ayetler i¢in bkz. Al-i Imrén, 3/30; Zuhriif, 43/68; Sa’d, 38/82-83.

368 Bkz. Al-i Imrén, 3/181-182; Enfal, 8/50-51; Hacc, 22/9-10; Fussilet, 41/45-46; Kaf, 50/28-29.
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terimdir. “el-“Abid” ise, “Allah’a ibadet ve itaatten yiizceviren ins:

yine Kur’an’in kullandi1 yeni bir terimdir™",

369

Mukitil (6.150/767) ise konuyla ilgili sunlar1 s6yliiyor: “Kur’an’daki ibadetin manas: iig
sekildedir: Birincisi; Alldh’1 birlemek, Bir tanimak; ikincisi, itaat etmek; ii¢iinciisii de,

kole ve kolelik®™0.”

“Abd” maddesinin Kur’an’daki kullamliglarii inceledigimizde ise sozliikteki “kole” ve
“Allah’a kulluk etmek” anlamlarimin ikisini de goriiriiz. “Kole” anlamindaki kullanihigt
diger anlamma gore gok azdir’”'. O halde “abd” kelimesi Kur’4n’da hemen hemen tiim
formlariyla birlikte “Yiice Kudrete kulluk yapmak™ anlaminda kullanilmigtir. Ayrica bu
madde Kur’an’da biitiin siygalartyla fiil olarak 120’ye yakin, masdar ve (tekil-ikil ve

¢ogul sekilde) isim olmak lizere 140’a yakin ayette gcc;mekte:dir3 2

Kur’dn Kkavramlanyla ilgili ¢agdas caligmalarda ise bu kavram su sekilde ele
alinmaktadir: “Abd: Kur’an’daki asli anlam “hizmetkar-kul”dur. Abd bu anlamiyla,
bilfiil ifa edilsin veya edilmesin, insana yarasan vazifenin ifadesidir; ¢inkii insanin
vazifesi, Yaraticisi ve Rabbi olan Alldh’a hizmet ve kulluk etmektir.... Bilfiil bu vazifeyi

ifa ettigindendir ki, insan hakiki anlamiyla bir abd olur’™”.

3% (de, Halil Ebt Ude, et-Tetavvuru’'d-Dildli Beyne Ligati’s-Si’ri’l-Cdhili ve Ligati’l-Kur'dn’il-Kerim,
Mektebetii’l-Mendr, Urdiin-1985, s. 143-146.

370 o|-Belhi, Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’l-Kur dni’l-Kerim, (thk. Abdullah M. Sahita),
el—Hey’etﬁ’l-Ivhsriyyetﬁ’l—Armne 1i’1-Kitab, Kahire -1975, s. 288.

37! K elimenin “kéle” anlaminda kullanildigs yerler igin bkz. Bakara, 2/178, 221; Nabhl, 16/75; Mi’mindn,
23/47; Nir, 24/32.

372 Bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu ‘cemu’l-Miifehres, “abd” md. , s. 441-445.

373 Mustansir Mir, Kur'dni Terimler ve Kavramlar Sozligi, (gev: Murat Ciftkaya), Inkilap Yaymlan ,
Istanbul-1996, s. 11.
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“hiir insan”; kula ibadet ediliyorsa “k6le” manasina gelir. Kur’dn’da biitiin

miisliimanlarca “insanlarin en faziletlisi” kabul edilen Hz.Muhammed (s.a.v.) i¢in, ayrica

«“<

diger peygamberler, cinler, melekler igin ““abd” kelimesi kullanilmistir: “Ne Mesih ve ne

de Allah’a yakin biiyiik melekler, AllGh’a kul olmaktan kaginmaziar. Kim O'na kulluktan
kagimir ve kibirlenirse bilsin ki Alldh, yarin hepsini huzuruna toplayip hesaba
cekecektir’’.” “Bir gece, kendisine dyetlerimizden bir kismim gosterelim diye
(Muhammed) kulunu Mescid-i Hardm'dan, ¢evresini mibarek hildigimiz Mescid-i
Aksd'ya gotiren Alldh noksan sifatlardan miinezzehtir;, O, gergekten igitendir,

&«

gorendir’”.” “Ben cinleri ve insanlari, sirf Beni tamywp yalmz Bana ibadet etsinler diye

yarattzm376. "

““Abd” ve ““Ibad”, Kur’an’da ve hadiste biitiin insanlar i¢in kullaniliyorsa da daha gok
“miimin” manasina gelmektedir. Ozellikle izafet yoluyla Alldh’a nisbet edilen abd ve
ibad kelimeleri “O’na iman eden ve kendisinin de sevdigi kullar” anlamin tagimaktadir.
Abd ve Ubfidiyet (kul ve kulluk) mefhumlar i¢inde feslimiyet ve itaattan bagka sefkat,

merhamet ve himaye manalari da vardir®”.”

Allah’a ibadetten bahseden ayetlerdeki ibadet kavrami, genel olarak tevhid, itaat, dua,

Allah’1 bilmek, boyun egmek, ihlds, anlamlarin: ifade eder’™®,

Simdi bu ayetlerden birkagina ve miifessirlerin bunlar1 izahlarina bakalim. “...Artik her

kim Rabbine kavusmay: umuyorsa, iyi i yapsin ve Rabbine ibadette highir seyi ortak

374 Nisa, 4/172.

375 fsra, 17/1.

376 Zariyat, 51/56.

377 Muhammed Hamidullah, “abd”, DIA, I, 57.

378 smail Karagdz, Kur'dn’da Ibadet Kavrami, Sule Yaynlan, Istanbul-1997, s. 27.
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O'na highir geyi ortak kogmayn.... %" “(Yahudiler) AllGh" birakip bilginlerini

(hahamlarim), (hiristivanlar) da rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i (Isa'yi) rabler
edindiler. Halbuki onlara ancak tek ildha kulluk etmeleri emrolundu. O'ndan baska tanri
yoktur. O, bunlarin ortak kogtuklar: seylerden uzaknr’®’.” “Ey insanlar! Sizi ve sizden
oncekileri yaratan Rabbim’zé kulluk ediniz. Umulur ki, boylece korunmus (Alldh'in
azabindan kendinizi kurtarmig) olursunuz’®.”

“Ben cinleri ve insanlari, surf Beni tamyip yalmz Bana ibadet etsinler diye yarattm®®.”

“Fy iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yeyin, eger siz yalmz

Allgh'a kulluk ediyorsamz O'na siikredin®®.” Bu ayette ibadetin “Siikiir” anlaminda
kullanildigimi sdyleyen miifessirler: “Kullugun tam olmas: igin siikiir gereklidir. Eger

siikiir yoksa kulluk da yok demektir®®.” diyerek ubQidiyeti siikiirle 5zdeslestirmislerdir.

Kur’dn’daki “abd” maddesinin gectigi ayetlerde onun asil anlamlarindan birisi de

“Itaat”tir ve Kurtubi su dyetleri bu anlamda tefsir etmistir®®’:

“(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk ederiz ve yalnmz senden medet umariz’ g~
“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz. Umulur ki,
baoylece korunmug (AllGh"in azabindan kendinizi kurtarmis) olursunu 89 »
“(Yahudiler) AllGh"t birakip bilginlerini (hahamlariniy); (hiristivanlar) da rahiplerini ve

Meryem oglu Mesih'i (Isa'yy) rabler edindiler. Halbuki onlara ancak tek iléha kulluk

379 Kehf, 18/110.

3% Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 111, 276.

38! Nisa, 4/36, Razi, Mefitihu'l-Gayb, X, 77.

382 Tevbe, 9/31, Ebussuid, Irsddu’l-Akli’s-Selim, IV, 60.
383 Bakara, 2/21, Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdm, 1, 157.

3% Zariyat, 51/56, Kurtubi, a.g.e. , XVII, 37-38.

3% Bakara, 2/172.

8 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 480; Razi, Mefdtihu'l-Gayb , V, 9; Ebussuid, a.g.e. , I, 190.
%7 Kurtubi, a.g.e. , I, 101, 157.

38 Fatiha, 1/5.

3% Bakara, 2/21.
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Fatiha, 1/5; Bakara, 2/21; Nisi, 4/36; Enbiya, 21/19 ve Ziriyat, 51/56’nc1 ayetlerde

kelimenin, asil anlami olan “tezelliil” manasina geldiginde miifessirler hemfikirdirler’'.

Bu kelimeye Beyddvi (5.685/1286) ve Kurtubi (6.671/1272) “Hudd®?*? anlamu
vermektedirler. Aym miifessirler Nis, 4/36 ve Kehf, 18/110’uncu yetlerdeki ““abd”

maddesinin “Ihlas” anlamina geldigini sdylemislerdir*®’.

k394 395 1396”

“Abd” maddesinin gectigi kelimelere “Alldh’1 bilmek™, O’nu ta’zim™” ve ame

anlamlarn da verilmistir. Buradaki “Allah’1 bilmek” anlamini Elmalili (6.1941); “Ben
cinleri ve insanlari, sirf Beni tantyip yalmz Bana ibadet etsinler diye yarattim® 97 n ayetini
tefsir ederken: “Bunun anlami; Beni mabud tamsinlar, demektir. Bu ise, benim
emirlerimi tutarak bana kulluk ve ibadet etsinler demeye gelir.”*®” seklinde izah
etmektedir. Yoksa sadece, Alldh’1 tanimak yeterli degildir.

Bu kelime “Dua” anlaminda kullanildig: gibi “Dua” kelimesi de “ibadet” anlaminda

kullamlmistir. Mesela:

3% Tevbe, 9/31, Kurtubi, a. ge., 11, 330; Ebussuiid, a.g.e. , IV, 60.

¥ Beydavi, Envdru't-Tenzil, |, 42; Razi, Mefatihu'l-Gayb., 1, 196-197; Kurtubi, a.g.e., I, 101, 157, V, 118,
X1, 184, XVII, 37-38; Ebussuiid, a.g.e. , I, 16-17.

2 Beydavi, a.g.e. , I, 42 (Fatiha: 1/5in tefsiri); Kurtubi, a.g.e. , I, 101, 157 (Bakara: 21’in tefsiri), XVII, s.
37-38 (Zariyat: 51/56"mn tefsiri). '

39 Beydavi, a.g.e. , 11, 34, Il1, 276; Kurtubi, a.g.e., V, 118.

%4 Razi, a.ge.,V, 9 (Bakara: 2/172 nin tefsiri.).

3% Beydavi, a.g.e. , II, 218 (lsrd: 23"iin tefsiri); Razi, a.g.e. , XXVIII, 200 (Zariyat: 51/56 nin tefsiri).

3% Beydavi, a.g.e. , I1I, 310 (Taha: 14’in tefsiri).

#7 Zariyat, 51/56.

3% Elmalih, Hak Dini, V1, 4546.
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“Kalplerine kuvvet ve metang

ve yerin Rabbidir. O'ndan baska hz;bzr ilaha yonelmeyzz Sdyet boyle bir sey yapacak

olursak, gergek disi, pek sagma bir so6z soylemis oluru 2

“Sizden de, Alldh''n disinda taptigimz seylerden de uzaklagiyor ve Rabbime
yalvarzyorum. Umulur ki (senin igin) Rabbime dud etmemle bedbaht (emegi boga gitmis)

400 » A

olmam ayetlerindeki “dud” kelimesi “ibadet” anlaminda kullamlmigtir®’

“Rabbiniz buyurdu ki: Bana dud edin ki size karsilik vereyim. Zira Bana ibadet, yani dud

etmeyi kibirlerine yediremeyenler, zelil ve rezil olarak cehenneme gireceklerdir 402 » By

ayette de dud, ibadet anlaminda kullanilmigtir*®

Kur’an “Abd” kelimesini sadece insami nitelemek i¢in degil, bagka varliklardan da bu
kelimeyi kullanarak bahsetmigtir. Burada bu varliklardan da bahsetmek yerinde olacaktir.
Kur’4n, Alldh’mn yarattify varliklardan bir sinif olan cinlerden bahsederken bu kelimeyi
kullanmigtir. Hem de “abd” lafziyla cinlerin, insanla birlikte yaratilig gayelerinin sadece

Allah’a ubtdiyet oldugu ve bununla miikellef bulunduklar: bildirilmigtir:

09325 ¥ ol 2T 2515 153

“Ben cinleri ve insanlari, sirf Beni tamiyp yalniz Bana ibadet etsinler diye yarattim*™”.

Bu kelimenin kullanildig: bir bagka varhk cinsi de, meleklerdir. Nfirdan yaratilmig bu
latif varhklardan “Ibad” lafziyla bahsedildigi dyetlerde; onlara Alldh’in disinda ulihiyyet
atfedip tapanlara su anlatilmigtir: Melekler; bir ilah degil, sadece yaratilmig birer varhktir,

hem de Allah’in kullaridir: “....Bilakis onlarin “eviat” dedikleri melekler, O’nun ikram

% Kehf, 18/14.

40 Meryem, 19/48.

1 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 111, 291; Ebussuiid, frsddii'l-Akli’s-Selim, V, 210, 269.
402 Mii’min, 40/60.

43 Beydavi, a.g.e., IV, 242.

404 7 ariyat, 51/56.
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nitelendirilmigtir. Bu da Kur’dn’in insan digindaki varliklardan, “abd” kelimesini

kullanarak bahsettigi yerlerden biridir: “Alldh'tan bagka dud ve ibadet ettiginiz biitiin
putlar, sizin gibi kullardir. Onlarin tanrilig: hakkinda iddiamz yerinde ise, haydi bakalim

onlari ¢agirin da size cevap versinler/””’” Allah Taila bu ayette putlar1 “abd” vasfiyla
nitelendirirken; onlara tapan miigriklerle de alay etmekte ve zavalliliklarina vurgu

yapmaktadir*®®,

Ubtdiyeti Alldh’tan baskasina yapanlar lanetlenmis, Alldh’in gazabina ugramiglardir ve

bunlar, goriintiisii tiksindirici hayvanlarla beraber zikredilmislerdir. “De ki: AllGh katinda
yeri bundan daha kétii olan: size haber vereyim mi? AllGh"in ldnetledigi ve gazap ettigi,
aralarindan maymunlar, domuzlar ve tdguta tapanlar ¢ikardigi kimseler. Iste bunlar, yeri

(durumu) daha kéti olan ve dogru yoldan daha ziyade sapmig bulunanlardir®®. ” Ciinkii

bdyle bir ublidiyet sahte ubldiyettir “Onlarin hepsini biraraya toplayacagimiz, sonra da

Alldh'a ortak koganlara: "Siz ve kostugunuz ortaklar yerinizde bekleyin” diyecegimiz giin

artik onlarin (putlariyla) aralarim tamamen aywrmigizdir. Ve onlarin ortaklari, (putlari)

derler ki: "Siz, bize ibadet etmiyordunuz’'®.” ve sahiplerini daima siiphe icine

diiglirmiigtiir. “Dediler ki: Ey Sdlih! Sen bundan once i¢imizde iimit beslenen birisiydin.

(Simdi) babalarimizin taptiklarina tapmaktan bizi engelliyor musun? Dogrusu biz, bizi

kendisine (kulluga) cagirdigin seyden ciddi bir siiphe igindeyiz'''.”

% Enbiya, 21/26. Ayrica bkz. Nis, 4/172; Zuhruf, 43/15-16; Kehf, 18/102; A’raf, 7/206.
4% Bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu cemu’l-Mifehres, “abd” md.

“7 A’raf, 7/194.

48 Bkz. Rézi, Mefatihu'l-Gayb, XV, 75.

49 Maide, 5/60.

9 Yiinus, 10/28. Aynica bkz. Kasas, 28/63.

“'! Had, 11/62. Aynca bkz. fbrahim, 14/10.

95



Alldh'tan baska size ne zarar, ne de fayda vermeye giicii yetmeyen dciz mahluklara mi

ibadet ediyorsunuz? Halbuki hakliyla isiten ve bilen yalmz Alléh'tr*.” Ayrica boyle

bir ubfidiyet, nefse ve arzulara kulluktan bagka bir sey degildir: "De ki: Alldh'in disinda
taptiginiz geylere tapmak bana yasak edildi. De ki: Ben sizin arzulariniza uymam, aksi
halde sapitirim da hiddyete erenlerden olmam®.” Fakat Alldh’tan bagkasina kulluk
yapanlar bunun sugunu ve sorumlulugunu da Alldh’a yiiklemek istemisledir. “Ortak

kosanlar dediler ki: "Allh dileseydi ne biz ne de babalarimiz ondan baskasina tapardik.
Onun emri olmadan hi¢bir seyi de haram kilmazdik.” Onlardan éncekiler de boyle
yapmuglardi. Peygamberlerin iizerine acik secik tebligden baska bir sey diiger mi! *'*«

“Ve dediler ki: Rahman dileseydi biz onlara tapmazdik. Onlarin bu hususta bir bilgileri

yoktur. Onlar sadece yalan soyliyorlar®’.”

Oysa biitiin insanlar tek ve ortak bir noktaya ¢agirilmistir ve zaten onlarin yaratiliglari da
bu gaye icindir*'®; “Sadece Alldh’a kulluk etmek ve baskasina ubldiyetten kaginmak.”
Ozellikle iginde “abd” maddesinin bulundugu dyetlerde bu husus iizerinde gok durulmus
ve ubldiyetin, Alldh’a ublidiyet yaninda bagkalarina kulluktan da sakinmakla miimkiin ve
tamam olacag: vurgulanmistir. Yani, sadece Alldh’a ublidiyet emredilmekle kalinmamis

ayn zamanda; bagkalarina ubldiyet de siddetle yasaklanmustir: “De ki: Ey Ehl-i kitap!

bizimle sizin aramizda birlesecegimiz, miisterek ve ddil su sozde karar kilalim: AllGh'tan

baskasina ibadet etmeyelim. O'na highir seyi ortak kosmayalim, kimimiz kimimizi Alléh'in

412 Maide, 5/76. Ayrica bkz. Yinus, 10/18; Yisuf, 12/40; Nahl, 16/73; Meryem, 19/42; Enbiya, 21/66-67,
98; Hacc, 22/71; Furkén, 25/55; Suara, 26/72, 75,93; Ankebit, 29/17; Sebe’, 34/40-42; Saffat, 37/22-24,95.
13 En’am, 6/56.

414 Nahl, 16/35.

415 Zuhrif, 43/20.

1% Bkz. Zariyat, 51/56.

96



eden miminler oldugumuza sahit olun” deyin’'’.”

“Abd” maddesinin bulundugu ayetlerde gegen bazi kavramlarin, bu kelimenin ifade ettigi
ubidiyet kavramiyla iliskileri oldugunu gérmekteyiz. Bu iliskiler, ileride de anlatilacag
gibi ubldiyetin agilimlar1 veya boyutlan seklinde tezahiir etmektedir. Yani “abd”in

gegtigi aym dyet icinde mesela giikiir, ihlas, Alldh korkusu®'®, tevekkil*'’, sabir*?,

: 4

itaat*?', ahde vefa*?, dua*®, namaz*** ve igindeki riikiinler olan ruki-secde®?’, ebeveyne

427

iyilik® gibi kavramlarla, din*’ gibi genis kapsamlhi bir mefhumla da iliskisi

gorilmektedir. Ornek olmasi igin bunlardan sadece ihlasa kisaca g0z atmaya ¢aligalim.

Ubidiyet-ihlds kavramlarinin iligkisine “abd” kelimesinin gegtigi dyetlerde baktigimizda,
ubldiyetin sadece Alldh’a has kilinmas: veya sadece O’na tahsis edilmesi istenmektedir.

Bu, dncelikle peygamberlere emredilmekte ve onlardan talep edilmektedir:

“Biz sana kitab: gercegin ta kendisi olarak indirdik. O halde sen de yalniz AllGh’a ibadet
et. Iyi bilin ki hdlis din, yani biitiin gonliiyle candan itaat, yalniz AllGh'a yapilir. AllGh’tan
bagka bir takim hdmiler edinerek: “Biz onlara sirf bizi AllGh'a yaklagtirsinlar diye ibadet
ediyoruz” diyenlere gelince. elbette Allah, onlarin hakkinda ihtilaf ettikleri hususlarda

aralarinda hitkmini verecektir. Alldh, yalancilig, nankorliik ve kdfirligi huy edinenleri

“7 Al-lmran, 64. Bkz. Nisd, 4/36, 172; Maide, 5/92, En’am, 6/56; A’raf, 7/70, 206; Nahl, 16/36; Kehf.
18/110; Meryem, 19/44; Enbiya, 21/19, 25, 92; Yasin, 36/60; Ziimer, 39/17; Fussilet, 41/37; Zuhrif, 43/26,
45; Miimtehine, 60/4; Kafirin, 109/2, 4.

“I* Bkz. Had, 11/26; Meryem, 19/63; Mii’miintin, 23/23, 32; Ankebilt, 29/16; Ziimer, 39/16; Nih, 71/3.
41° Bkz. Had, 11/23.

%20 Bkz. Meryem, 19/65.

“! Bkz. Niih, 71/3.

422 Bkz. Bakara, 83.

2 Bkz. Mii’min, 40/60.

424 Bkz. Taha, 20/14.

“25 Bkz. Hacc, 22/ 77; Fussilet, 41/37; Necm, 53/62.

426 Bkz. fsra, 17/23.

27 Bkz. Yisuf, 12/40.
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4285« 4114

hiddvet etmez, emellerine kavusturmaz ", “Alldh'in kendisine Kitap, hiikim niibiivve

~ verdigi higbir insamn kalkip da halka: “Allah'in yamisira bana da kul olun” deme yetkisi

yoktur. Lakin o insanlara: “Ogretmekte ve okuyup okutmakta oldugunuz Kitap sayesinde

rabbani olun” der’®.”

Biraz onceki kavramlarla, “abd” kelimesinin aymi ayetler i¢inde ge¢mis olmasi; belki
bize, lizerinde ¢alisifimiz ubddiyet konusunun gergevesini ¢izmesi veya bu gergevenin
ne kadar genis bir alana sahip oldufunu gdstermesi agisindan Onemlidir. Hatta bu
kelimenin anlam sumdliyetinin sadece namaz, oru¢ zekat, hac vb. malum ibadetleri
cagristiran ibadet anlamindan ibaret olmadigimi “Ben cinleri ve insanlari, sirf Beni

#30 » ayetinden de anlayabiliriz. Tabii ki

tanyip yalmiz Bana ibadet etsinler diye yarattim
bu sayilanlar da, kelimenin anlam: igine dahildir fakat, hepsi bunlardan ibaret degildir.
Bu anlam igine insan ve cinlerin; bagkasina tapmamalarim, itaat etmemelerini, hig
kimseye boyun egmeyip sadece Alldh’in karsisinda egilmelerini, O’ndan korkmalarini,
sadece Alldh’in dininin kurallarina uymalarini, O’ndan bagkasindan higbir sey

431

beklememelerini, hi¢ kimsenin 6niinde dui etmek igin el agmamalarini tazammun eder ™.

Bu nokta, ileride igleyecegimiz ubldiyetin boyutlari fikrine de bir temel olmaktadir.

Mevdidi (6.1979) ise “abd” kelimesinin gegtigi ayetleri degerlendirirken Kur’an’da bu
kelimenin ii¢ anlammnin oldugunu sdylemekte ve onlara Omekler vermektedir: “Bu
anlamlar: 1) Kélelilik ve itaat manalan. Bunlar, Mii’min{in, 23/45-47; Suari, 26/22. Bu
ayetlerde “abd”den kastedilen; kdlelik, itaat ve emirlere uymaktir. 2) Itaat anlami: Yasin:
36/60; Saffat: 37/22-23. 3) Tapinma anlami: Bu da iki gesitten olusur: a) Herhangi bir

kimse i¢in yapilan secde, ruk®’, elleri bagiayxp dikilme, tavaf ve kabri Opme gibi

428 7iimer, 39/2-3. Bkz. aym sure, 39/11, 14.
2% Al-i Imrén, 3/79.

40 Zariyat, 51/56.

B Mevdidi, Tefhim,V, 482-483.
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belalara ugrayinca ondan yardim dileyip ona iltica etmek. Mii’min: 40/66; Meryem:

19/48-49 buna érnektirler.”**?

“Abd’nin kullamldig1 dyetlere bir bagka yonden baktigimizda, “Alldh’a kulluk ediniz”
veya “Alldh’tan bagkasina tapmayiniz” ifadelerinden sonra siirekli olarak Alldh Taild’nin
Rubfbiyetine “(0) goklerin, yerin ve o ikisinin arasinda olan hergeyin Rabbidir. Oyleyse
yalmz O'na kulluk et. O'na ibadetinde sabiwr ve sebat gister. O'na denk ve adas olacak
hi¢ kimse bilir misin?*?” | yaraticihigina "Bana ne olmugs ki, beni yaratana ibadet
etmeyecekmisim! Halbuki, hepiniz O'na dondiiriileceksiniz’®*.” ve daha da ¢ok
Vahdaniyetine “(Yahudiler) Alldh't birakp bilginlerini (hahamlariny); (hiristiyanlar) da

rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i (Isa'yy) rabler edindiler. Halbuki onlara ancak tek
iléha kulluk etmeleri emrolundu. O'ndan bagka tanri yoktur. O, bunlarin ortak kogstuklar:

35> dikkat gekilip vurgu yapilmaktadir.

seylerden uzaktir.

2.1.2. Din

“Abd” kelimesinin sahip oldugu temel anlam olan “kulluk” manasinda iki 6nemli kavram

daha vardir. Bunlar; “Din”*® ve “Niisiik” terimlerdir.

Sozliikte “borg alip-verme” anlamina gelen “Din” kelimesi istilah olarak ; “seriat ve

millet, Allah tarafindan génderilen ilahi kanunlar” demektir. “Adet” anlami, bu kelimenin

32 Mevdadi, Kur'dn’in Dért Temel Terimi, (gev. Mahmut Osmanoglu), Ozgiin Yayinevi , Istanbul-1996, s.
106-112.

3 Meryem, 19/65. Aynca bkz. Kehf, 18/110; Neml, 27/91; Al-i Imréan, 3/79; Mii’min, 40/60.

44 yasin, 36/22. Ayrica bkz. Fussilet, 41/37.

35 Tevbe, 9/31. Aynca bkz. Bakara, 2/133; Al-i Imrén, 3/64; A’raf, 7/70; Kehf, 18/110.

¢ Daha genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Akgiil, Kur’dn'da Din Kavram:, Basiimarms Doktora Tezi, Sakarya
~ Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya-2002.
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Din, akil sahiplerini kendi giizel arzular ile bizzat iyilikleri yapmaya sevkeden ilahi bir

nizamdir. Bu tamimlama, hergseyden 6nce hak dinin bir tammlamasidir. Din; irade ve akil
sahipleri arasinda anlagmazliklari ve didismeleri bir yana birakip toplumsal barisi
saglayan bir kanundur. Bununla yalmzca insanlar arasinda uyumluluk degil, insanlarla
Alldh arasinda da bir uyum sézlesmesi vardir. Din sayesinde yaraticinin iradesi ile
yaratilanin iradesi arasinda bir uyum saglanmig olur. Kul, Alldh'in diledigi gibi ister,

Allah da kulun diledigi gibi yapar; boylece arada didisme ve anlagmazhk kalmaz. Alldh'a

ebedi vuslat hasil olur**®.

Bundan baska “Hep iyiligi siar edinmis olarak, yiiziinii ve éziinii AllGh'a teslim edip bir
de Ibrahim'in tevhid dinine tGbi olan kimselerin dininden daha giizel din olabilir mi?
Bundandir ki AllGh, Ibrahim'i dost edinmistir'”.” yetinde de oldugu gibi; “Seriat’a
boyun egme ve Tiat” manasina gelir**’. Miifessirler de bu kelimeye su dyetlerde “taat ve

inkiyad” anlamm vermislerdir*'. “De ki: Rabbim adalet ve itidali emretti. Her secdenizde,

her namaz zamamnda veya mekanminda, yiziinizii O'nun kiblesine yoneltiniz! Ihldsla,
ibadetinizi yalmz O’nun rizas: icin yaparak Alléh'a kulluk ediniz. Cinkii ilkin sizi O
yarattig1 gibi, doniistiniiz de yine O’na olacaktwr 42 »

“Goklerde ve yerde ne varsa, O'nundur. Itaat daima O'nadir. Oyle iken Alldh'tan

bagskasindan mi korkuyorsunuz? **”

7 7ebidi, Tdcii'l-Aris, XVIII, 216; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 446-444; el-Askeri, Ebt Hilal el-Hasen
b. Abdillah b. Sehl, Kitdbii'l-Furik, Liibnan-1994, s. 243.

4% Elmalili, Hak Dini, I, 83-85.

9 Nisa, 4/125, 146.

“0 Ragib, Miifreddt, s. 323.

! Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 236, 111, 183; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, V11, 181, XX, 40-41; Kurtubi, e/-
Cdmi li Ahkdm, X, 75; Ebussuld, frsddii’l-Akli’s-Selim, 111, 323, V, 119. Bunlardan baska Kurtubi, Bakara:
2/256°da gegen “din” lafzina da “taat” anlami vermigtir. Kurtubi, a.g.e. , IV, 29.

M A’raf, 7/29.

*3 Nahl, 16/52.
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ki, aralarindaki kiskanglik yiziinden ayriliga dugtiler. Alléh'n dyetlerini inkdr edenler

bilmelidirler ki AllGh'in hesabi ¢ok ¢abuktur**.”

“Taat” anlammnin disinda bu kelimeye su ayetlerde “ibadet” manasi da verilmigtir*’:

446 5

“Sizin dininiz size, benim dinim de banadir®®”. “Biz sana kitab1 gergegin ta kendisi

olarak indirdik. O halde sen de yalniz Alldh'a ibadet et’”.” Kurtubi, “(0), din giiniiniin,
hesap gimiiniin tek hdkimidir**®.” ayetindeki “din” lafzinmn “jtdat ve zillet” anlamlarina

da geldigini sdylemigtir*®,

2.1.3. Niisiik

“Nsk” ; asil itibariyle, “elbise veya baska bir seyi su ile yikayip temizlemek” anlamina
gelir. Fakat bunun miifred ismi olan “niisk”lin ¢ogulu “niisiik” daha ¢ok; “ibadet, tiat ve
Alldh’a yaklagtiracak hersey” anlamma gelir45°. Bundan bagka kelime biraz daha
Ozellegerek “Allah’a yaklasmak igin kesilen kurban” anlaminda “Nesike” ismini almigtir.
Aym kelimeden tiireyen “Mensek” ve bunun gogulu olan “Menasik” de, Hac ile ilgili
yapilacak biitiin amellere tahsis edilmis olup Hac’da yapilacak hem biitiin ameller, hem
de bunlarin yapilacagi yerler, anlammna kullamlmaktadir. Kelimenin “temizlemek”
manasina istinaden bunun ism-i faili olan “Nisik”; ibadet eden kisiye isim olup, Alldh

i¢in nefsini glinahlarin kirinden temizleyip O’na ihlas gosteren kisi demektir*’.

-

444 Al-i Imrén, 3/19.

*5 Beydavi, Envdru't-Tenzil, IV, 704; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdm, XV, 152; Mustansir Mir, Kur’éni
Terimler, s. 48.

446 Kafirtn, 109/6.

447 ziimer, 39/2.

8 patiha, 1/4.

9 Kurtubi, a.ge. , I, 101.

430 Zebidi, Tdcii'l-Aris, XIII, 657-658.

' bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyis, V, 420; Cevheri, Sthéh, IV, 1612; Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, X, 489-499;
Firtizabadi, el-Kdmasii'I-Muhit, s. 1233; Ragb, Miifredat, s. 802; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 887.
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anlami geniglemis ta ki en kapsaml anlamiyla ibadet ve tdati igine almigtir. Béylece

452

kulun, Allah’a yaklagtig1 herseyi kasteder olmusgtur™°. Hatta dyle ki, Sa’leb’e: “Oruca da

“niisiik” ismi verilir mi?” diye sorulunca, $8yle cevap vermistir: “Alldh’a ait olan biitiin

haklar niisiik, diye isimlendirilir.***”

Bu kelime Kur’4n’da 7 yerde gegmektedir'®. Bunlardan Bakara, 2/128’deki kelimeye
miifessirler, “ibadet” veya “Alldh’a son derece ibadet etmek” anlami vermiglerdir*®®. Bu
kelimenin anlamuni genisleten Razi (6.606/1209); lafiz, Hz. Ibrahim’e (a.s.) yiiklenen
herseyi i¢ine almakta ve o zaman dyetin anlami: Bize, nasil ve nerede ibadet edecegimizi,
Sana nelerle yaklagacagimiz: Ogretip goster ki, bir kdlenin efendisine hizmet ettigi gibi
hizmet edelim, seklinde olur” demektedir**®. En’am, 6/162’de gegen kelime ise direkt
olarak “ibadet” veya “hac’da yapilan Alldh’a yaklagtiracak her tiirlii ey”, anlamina tahsis
edilmistir45 7. Hacc, 22/34, 67’nci dyetlerde ise “Mensek” kelimesi; “ibadet edilecek veya

kurban kesilecek yerler, kurban kesmek ya da seriat” anlamlarina gelmektedir*®.

2.1.4. Dui

“Du3” sozlikte; “kisinin kendi sesi ve soziyle birini yine kendisine dogru yéneltmesi ve

meylettirmesi” manasindadir. Yani “bir kisiye seslenmek ve onu ¢agirmak” anlamina

42 (Ude, et-Tetavvur, s. 240-242.

43 1bn Manzir, a.g.e. , X, 489.

44 Blz. Bakara, 2/128, 196, 200; En’am, 6/162; Hacc, 22/34, 67.

453 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1, 423; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdm, 11, 87; Ebussuid, Irsddii'l-Akli’s-Selim, |,
161; Elmalili, Hak Dini, 1, 496.

46 Razi, a.ge., IV, 57.

47 Beydavi, a.g.e. , 11, 225; Rézi, a.g.e. , XIV, 10; Kurtubi, a.g.e., VII, 99; Elmalili, a.g.e. I, 2114,

4% Beydavi, a.g.e., I, 385, 392; Razi, a.g.e. , XXIII, 57; Kurtubi, a.g.e., X1, 39; Elmahli, a.g.e. V, 3403.
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Duinin bu sdzliik anlaminin yaninda bazi dilciler kelimeye, daha ¢ok dini anlam

agisindan mana vermiglerdir. Dud, Alldh’a ragbet etmek yani, O’na yalvarmak ve niyaz
etmek, O’ndan istigse (yardima cagirmak) ve iinlemek demektir*®. ibn Manzir
(6.711/1311) bu anlamda su ayeti érnek vermektedir: “Eger kulumuza indirdiklerimizden
herhangi bir siipheye diigiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir siire getirin, eger iddianizda
dogru iseniz AllGh'tan gayri sahitlerinizi (yardimcilanmzy) da ¢agirn®™'.”  Dua
kelimesinin anlami konusunda Ibn Manziir devamla sunlan sdyliiyor: “Bu kelime bazen

de su ayetteki gibi “ibadet” anlamina gelir: “Alldh'tan baska dud ve ibadet ettiginiz biitiin
putlar, sizin gibi kullardir. Onlarin tanriligr hakkinda iddianiz yerinde ise, haydi bakalim

onlar: ¢agirn da size cevap versinler! " Ebf Ishak sdyle diyor: “..Bana dud ettigi
vakit dud edenin dilegine karsilik veririm.....""” Burada Alldh’a duinin ic anlamm
vardir: 1) Allah’1 tevhid (O’nu birleme) ve dvme. Y4 Alldh 14 Ilihe illi Ente, Rabbena
leke’l-Hamd duélarinda oldugu gibi Rabbeni lafzi ile peginden send ve hamd lafizlanim
getirdigin zaman bu, duinin birinci ¢esididir. 2) Alldh’tan af ve rahmet, O’na
yaklagtiracak seyler istemek, Elldhiimmagfir lend gibi. 3) Diinyadan bir seyler istemek.
“Alldh’1m, bana mal ve evlat ver! * gibi. Iste insan biitiin bu hallerde “Ey Allih’im, Ey
4647

Rahmén, Ey Rabb”, lafizlarim kullanir ve bunun igin de buna “dud” ismi verilmigtir.

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de: “Dud, ibadetin éziidir.” buyurmus ve “Rabbiniz

buyurdu ki: Bana dud edin ki size karsilitk vereyim. Zira Bana ibadet, yani dud etmeyi

49 1bn Faris, Mu"cemii Mekdyis, 11, 279-780.

480 Cevheri, Sthdh , V1, 2337, Firlizabadi, el-Kdmasi’l-Muhit, s. 1655; Ebw’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 447..
%! Bakara, 2/23.

462 A’raf, 7/194.

3 Bakara, 2/186.

4 Ibn Manziir, Lisdni 'I-Arab, XIV, 257-258.
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Dud’nin Kur’dn’da ibadet anlamina geldigi diger bir dyet de sudur: “Onlarin kalplerini

metin kildik. O yigitler (o yerin hiikimdar: karsisinda) ayaga kalkarak dediler ki: "

Rabbimiz, dediler, goklerin ve yerin Rabbidir. O'ndan bagska highir ilaha yonelmeyiz.

Sdyet boyle bir sey yapacak olursak, gergek disi, pek sagma bir soz soylemis oluruz’®. ”

- id

Bu anlamlarin disinda “Dué” lafzina biraz farkh bir yorum getiren er-Ragib (6.502/1108)
sunlan séylemektedir: “Dui, aynen nida gibi “¢agirmak” demektir. Ancak nida, Y4 !,
Eya ! gibi edatlarla yapilirken; Dud, neredeyse isimsiz (yani isim kullanmilmadan)
yapilmaz. “Dui”, “birine isimle hitab etmek” anlaminda da kullamlir. Su ayetteki gibi:
“(Ey miiminler!) Peygamber'i, kendi aramzda birbirinizi ¢agirir gibi ¢agirmaymn...."*”
Su ayette ise dud, “birinden yardim ve bir sey istemek” anlamina gelir: "Bunun tizerine

Miasd’ya: “Peki oyleyse Rabbine yalvar da onun ne oldugunu bize agiklasin”

dediler...."”” Bir seye dué etmek ise “AllGh kullarim esenlik yurduna ¢agriyor ve O,

diledigini dogru yola iletir.*’®” syetindeki gibi; birini, yonelmesi igin tesvik etmektir*’'.”

Dud’ya “ibadet” anlamimin verildii 4yetlerden ve bu goriiste olan miifessirlerin

miitalalarindan bazi 6rnekler vermek yerinde olacaktir. “Rabbiniz buyurdu ki: Bana dud

edin ki size karsihk vereyim. Zira Bana ibadet, yani dud etmeyi kibirlerine

yediremeyenler, zelil ve rezil olarak cehenneme gireceklerdir'””.” &yetindeki dua

465 Mii’min, 40/60.

66 Tirmizi, Tefsiru Sareti’l-Bakara 16, Tefsiru Sireti’l-Mii'min I; Ibn Mace, Dud 1; Ahmed b. Hanbel, IV,
267, 271, 276.

47 Kehf, 18/14.

48 Niir, 24/63.

4 Bakara, 2/68.

470 Yiinus, 10/25.

4! Ragib, Miifreddt, s. 315.

472 Mii’min, 40/60.
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r473.”

Ciinkii duf, Rubiibiyetin giiciinii ubldiyetin de acziyet ve zilletini bilmeyi ihitva ede
"Ey Rabbim! Beni ve soyumdan gelecekleri namazi devamli kilanlardan eyle; ey

Rabbimiz! Dudmi kabul et! *7*"

Du4, insanin Rabbi ile kurdugu ve biitiin benligi ile O’na yoneldigi bir mertebedir. Adeta
insan kalbinin Alldh’la konugmasi, O’nun nimetini ve yardimin: istemesidir. Bu, asagidan

yukar1 (kulun Alldh’a) dogru olan sozlii bir haberlesme gesididir*”

. Dua etmemek ise,
Alldh’tan yiizgevirmek ve bébiirlenmek demek olur ki, bdyle bir tavir da Alldh’a
ubfiidiyetten kaginmak anlamina gelir. Dui etmek insanin, Allah’in kulu oldugunu ikrar

etmesi demektir.*”®

Duj, insanin tekebbiir ve istignddan vazgecip, Alldh’in mutlak kudretini, adaletini
merhametini kavramasindan dogan bir boyun egmedir. Bir baska deyisle dui, simrh
sonlu ve aciz olan varligin sinirsiz ve sonsuz kudret sahibi ile kurdugu kopriidiir. Bu

sebeple insan, tarihin hi¢cbir ddneminde duadan uzak kalmam1$t1r477.

Kur’an’daki duj ile ilgili yetlere baktifimizda ¢ogunun diinyevi menfaatler degil bilakis,

af talebi, hididyet ve Alldh’a ubldiyet yolunda yardim istemeyi ihtiva etmektedir.

473 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVII, 71. Aynica bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, IV, 242; Kurtubi, el-Cdmi Ii
Ahkdm, XV, 213; Ebussulid, Irsddii’l-Akli’s-Selim, V11, 272, 282.

44 1brahim, 14/40; Beydavi, a.g.e., I1I, 140; Razi, a.g.e. , XIX, 110; Kurtubi, a.g.e. , IX, 246. Bu konudaki
ayetler ve tefsirleri i¢in bkz. Yénus, 10/106 (Kurtubi, a.g.e., VHI, 248); Furkan, 25/68, 77 (Ebussuiid, a.g.e.
, VI, 229, 232; Beydavi, a.g.e. , III, 464); Kasas, 28/88 (Kurtubi, a.g.e. , X111, 213); Mii’min, 40/20, 74
(Razi, a.g.e. , XXVI1I, 76; Kurtubi, a.g.e. , XV, 217; Ebussuld, a.g.e. , VII, 272, 285); Cinn, 72/18-19-20
(Beydavi, a.g.e., IV, 559; Razi, a.ge. , XXX, 144; Kurtubi, a.g.e. , XIX, 16; Ebussuid, a.g.e. , IX, 46).
475 1zutsu, Kur'dn’da Allgh ve Insan, s: 185

476 Mevdidi, Tefhim, V, 153.

7 Omer Ozsoy, lthami Giiler, Konularina Gore Kur'dn (Sistematik Kur'dn Fihristi), Fecr Yaynevi,
Ankara -1997, s. 410; Osman Cilaci, “Dud”, DI4, IX, 529-530.

105



goster. Kendilerine lityf ve ikramda bulundugun kimselerin yolunu; gazaba ugramiglarin

ve sapmislarin yolunu degil! ¥’

Dua, insanin Alldh’a kulluk faaliyetlerinin esas unsurudur ve Isldm literatiiriinde genel
anlamda dui terimi, bu unsurun degisik kavramlarla anlatilan ¢esitli goriiniiglerini de
ifade eden genis bir muhteva kazanmistir. Bu durumda dud kavrami, Isldmi dénemde
yeniden tesekkiil eden semantik alan i¢inde duygu ve yoneligin birbirine komsu olan
zikir, tesbih, hamd, sena, giikiir, tevbe, istigfar vb. gbriiniislerinin genel gergevesini
olusturmaktadir. Temelinde Alldh inancimin bulundugu dini hayat goriigiinde biitiin
yaratiklarin tabiatinda Allah’a dogru bir yonelis vardir. Birgok yette canh ve cansiz

biitiin varliklarin Allah’s tesbih*” ettigi belirtilmisgtir*.

Mademki dud Hz. Peygamder (s.a.v.)’in “Dud, ibadetin ta kendisidir” ifadesinde en

genig tanimumi bulmus; o halde, tezimizin ileriki béliimlerinde ubddiyetin boyutlar veya

agilimlan olabilecek bir ¢ok genel ve 6zel baglik altinda islenen konularla da ilgisi vardir

diye diigiinliyoruz. Yani dudya bu agidan baktifimizda bu kelimenin gectigi dyetlerde

birgok kavram beraberce zikredilmigtir. Mesela dudda ihlas ve ihlas iligkisi*®', dua-tevhid
-482

ve teslimiyet iligkisi*?, dui-sabir ve zikir olgulan®® bunlardandir. Ayrica duj,

miiminlere emredilmis**, dusnin niteligi ve 6rnek dua sekilleri**®, dudda hamd unsuru®®®,

8 Fatiha, 1/5-7. Aynica bkz. Al-i Imran, 3/191-194; Felak, 113/1-5; Nas, 114/1-6.

7% Bkz. Isrd, 17/44; Ra’d 13/13; Hadid 57/1; Hasr 59/1; Saf, 61/1; Cuma 62/1; Tegabiin 64/1.

480 Selahattin Parlatir, “dud”, DIA, 1X, 530-535.

®1 Bkz. A’raf, 7/29; Mii’'min, 40/60.

? Bkz. Furkan, 25/68; Suard, 26/213; Mii’min, 40/14, 66; Fussilet, 41/33.

83 Bkz. Enfal, 8/45; Kehf, 18/28; Tah4, 20/33-34.

#4 Bkz. Mi’min, 40/14. Aynica “Dua” lafzinin emir siygalarinin gectigi dyetler igin bkz. Abdiilaki, M.
Fuid, el-Mu 'cemu’l-Miifehres, “D-a’-v"” md.

3 Bkz. A’raf, 7/55-56; Isra, 17/110-111; Enbiya, 21/90.

4% Bkz. Ibrahim, 14/39; Isra, 17/111; Secde, 32/15-16.
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Hamd, tesbih, tehlil gibi Alldh’in yiiceligini ifade eden duilarda, bazen sif Alldh’a

yakinhgi, O’nunla irtibatt ve O’nun rizasim amaglayan bir sevgi ve saygiy1 sunmaktan
ibaret goriinmektedir. Bazan da bunlara uhrevi ve dinyevi isteklerin kabuliinii
kolaylastiracak bir mukaddime olarak basvurulmaktadir. Sonug olarak Allah-kul iligkisi
agisindan da dui, kulun halini yaratanina arzetmesi, kullufunu itiraf edip O’nun

rahmetini dilemesidir. O’nun rahmeti ile iligki kurmasidir®®,
2.1.5. Dahr

“Abd” maddesinin temel anlamlan iginde “zillet, kiigiiklik, asagida olmak”
anlamlarindan hareketle; ubfidiyetin bu anlamyla ilgili diger bir kavram da “dajr”dir.
Sozliikte “Deyara-yéd@aru-dahran” seklinde gelen bu lafiz; “kiiciildii, zelil oldu, hor-
hakir oldu” anlamlafma gelmektedir. Algaklik ve zillet anlamindaki “Dahr”; emredilen
‘seyi istese de, istemese de kiiciilerek ve zillet iginde yapmaktu'm. Ibn Manzir ise
kelimeyi §0yle izah etmektedir:

creaill 8 2Ll 192385 o 2 o 2 A 1TELS Le 01 To 55 T5f

By -~ -
Hand ezl 155en LG A,

“Gérmiiyorlar mi ki Allah'in yarattig seylerin golgeleri bile nasil sagdan soldan siiriiniip

Alléh'a secde ederek donmektedir?®®'” Bu ayetteki “dahr” kelimesine Zeccéc (6.311/923)

87 Bkz. 1sra, 17/110.

488 Bkz. Furkdn, 25/77.

9 Hidayet Akoz, Kur'dn’da Alldh-Kul ligkisi, s. 261.

0 1bn Faris, Mu'cemu Mekdyis, 11, 233; Zebidi, Tacii'l-Aris, VI, 395; Cevherd, Sthdh, 11, 655; Firizabadi,
el-Kdamisii'l-Muhit, s. 500; Ragib, a.g.e. , 309.

! Nahi, 16/48.
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kalbi ve dili ile inkar etse de eti, kemigi, viicudu ve biitiin hayvanlarla agacglar Alldh’a

secde ederek boyun egmislerdir. Ibn Abbas’in sdyle dedigi rivayet edilir: “Kafir her ne
kadar Alldh’tan bagkasina secde etse de gdlgesi Alldh’a secde eder.” Tabii ki Zeccic

buradaki golgeyi, viicut olarak agiklamugtir*®2.”

Az Once zikredilen dyetteki bu kelime ashinda, ifade ettigi anlam ile, secdenin niteligini
gdstermesi yoniinden dnemlidir ve her ne kadar secde ile beraber ele alinmas: gerekse de;
biz burada onu, “abd” kavramiyla ilgisi agisindan islemeyi uygun bulduk. Secdeyi zaten

biraz ileride ele alacagiz.

“Dalyr” kelimesi dort dyette gegmekte ve hepsinde de ¢ogul olarak gelmistir. Bu dort

ayette de “Dalyr” lafz1 “hor-hakir, agagilik, boynu biikiik, boyun egerek” anlamindadir®®.
2.1.6. Husi™

“Hust™ boyun egmek, siikiinet, gozii yere dogru dikmek, sesini algaltip kesmek ve

<

itmi’nén, demektir. “Hudd™" kelimesinin —ki biraz sonra iglenecektir- manasina yakindir.

Ancak boyun egmeyi kabullenmek manasiyla “Hudd™” bedende; husd’ ise hem beden,

495

A<

hem ses*** ve hem de gozde™” olur. “Husd™”, bazi lehgelerde “rukii™ anlamina da gelir.

492 {bn Manziir, Lisdmi’l-Arab, IV, 278-279.u

493 Bkz. Nahl, 16/48 (Beydavi, Envdru't-Tenzil, 111, 181; Rizi, Mefatihu'I-Gayb, XX, 36; Kurtubi, el-Cdmi li Ahkdm,
X, 74; Ebussuild, Irsadii’l-Akli's-Selim, V, 118.); Neml, 27/87 (Beydévi, a.g.e. , III, 503; Rizi, a.g.e. , XXIV, 189;
Kurtubi, a.g.e. , XIIf, 160; Ebussuid, a.g.e. , VI, 304); Siffit, 37/18 (Beydavi, a.g.e. , IV, 150; Rézi, a.g.e. , XXVI,
113; Kurtubi, a.g.e. , XVI, 49; Ebussuiid, a.g.e. , V11, 187); Mii’min, 40/60 (Beydavi, a.g.e. , IV, 242; Razi, a.ge.,
XXVI1, 71; Kurtubi, a.g.e. , XV, 214; Ebussuiid, a.g.e. , V11, 282).

4«0 giin insanlar .....artik, ¢ok esirgeyici Alldh hiirmetine sesler kisimistir. Bu yiizden, fisiltrdan bagka bir ses
igitemezsin. ” (Taha, 20/108). .

495 «Gézleri horluktan asag: disgmiis bir halde kendilerini zillet biiriir... " (Kalem, 68/43. Ayrica bkz. Medric, 70/44;
Naziat, 79/9).
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El-Askeri (6.400/1009) ise, “husd~"nun sozliik anlamint: “Bir Kisinin, kendisinden daha

biiyiik ve makamca daha yiiksek olana boyun u':gmesidir“97 . seklinde ifade etmektedir.

Ciircani (6.816/1413) ise hus0“’yu, “hudd™” ve “tevadu™” ile aym anlamda kabul eder ve
soyle der: “ Ehl-i hakikatin ligatinda hug~, Hakk’a boyun egip itaat etmektir ve kalpteki
devamh korkudur. Hug ™ nun alimetleri sunlardir: Kizdi1, muhalefet edildigi ve kendisi
reddedildigi zaman kulun bunlan kabulle kargilamasidir. Bu kelimenin ism-i faili hési™;

kalbiyle ve diger azalariyla Allah’a boyun egip itaat eden, demektir.**®”

Ebu’l-Bekd (6.1094/1683) ise “hust™’yu, “hudd™ ile aralarindaki ahlam farkim
belirterek soyle tarif etmektedir: “I:,Iusf, azalardaki boyun egistir. Hud{ ise, kalpteki
boyun egis anlamina gelir. Bunun i¢in kalp tevazu gdsterip boyun egince, organlar da
hugd ile boyun egecektir. Ayrica husl, bagkasinin elindeki birgeyden istifade amaciyla

kiginin ona boyun egmesi anlamina da gelmektedir*®®.”

O halde “husl”; “@istiin kudret ve azamet sahibi sahibi bir varliga kars1 kalpte baslayip
organlarda kendini gosteren derini bir saygiyla egilerek, O varlik kargisinda adeta

ufalanarak algalmaktir®®.”

% 1bn Faris, Mu“cemi Mekdyis, 11, 282; Zebidi, Tdcii’l-Aris, X1, 94; Cevheri, Sthdh, 111, 1204; Ragib,
Miifreddt, s. 283; Ibn Manzir, Lisdniil-Arab , VIIL, 71; FirGzabadi, el-Kdmisii'l-Muhit, s. 921.

497 el-Askerd, el-Furik, s. 273.

% Ciircani, eg-Serif Ali b. Muhammed, Kitdbii't-Ta 'rifét, Daru’l-Kiitiibi’l-I'Imiyye, Beyrut-1988, 5. 95, 98.
¥ Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 430-431. Ayrica “hus” ile “hud” arasindai fark igin bkz. A. Galip
Gezgin, Kur’dn'da “Hugii'” Kelimesinin Semantik Analizi, Tasavvuf (Ilmi Akademik Arastirma Dergisi),
Ankara -2000, s. 85.

5% A. Galip Gezgin, a.g.m., s. 103.
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“Eger biz bu Kur’'dn't bir dagin tepesine indirseydik onun, Alldh’a tazimi sebebiyle

bagsim egip pargalandigim gérﬁrdﬂn...j 02

2) Asli manas olan zelillik ve tevdzu (boyun egmek) ile beraber gozii ve bag yere dogru
- dikmek. Bu anlamda kullanilmasmna da “O giin bir takim yiizler zelildir,’®®” ayeti ile;
namazda tevazli’yla gozii ve bag: yere, secde mahalline dikmek ve etrafa iltifat etmemek

yani biitlin azalariyla namaza odaklanmak anlamina:
" s . T o awd - 2 2o < 37
O it ,A-_é-,eJ‘Lo 2 o Sl

“Onlar namazlarinda tam bir saygi ve tevézu icindedirler;**” ayetini 6rnek verebiliriz.

fon Kayyim el-Cevziyye (5. 751/1350) ise “hus” kavramum tasavvufgularin goriislerine
agirhk vererek §dyle izah etmektedir: “Kalbin, Alldh huzurunda hudd ve zillet iginde
durmasidir, Hakk’a boyun eZmektir. Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) de: Hus(’yu;
gayblarin Rabbine kalplerin tezelliil g6sterip boyun egmesidir, diye tarif etmektedir.
Biitiin arifler, hugi’nun yerinin kalp oldugunda ve neticesinin de azalarda goriildiigii
konusunda icma etmislerdir. Husli’nun ii¢ derecesi vardir: 1) Emre boyun egmek ki bu,
zilleti, boyun egmeyi ve emirlere uymay: tamamen kabullenmek demektir. 2) Hiikme

teslimiyet. Yani, geriat hiikkiimlerine tam teslimiyet. 3) Hakk’in nazar1 karsisinda tevazu

0! Kurtubi, a.g.e. , XVIII, 30; Elmalih, Hak Dini, V11, 4867.

592 Hagr, 59/21.

93 Gasiye, 88/2. :

" Mi’mindn, 23/2. Bu anlamlar icin bkz. Beydavi, a.g.e. , 111, 396; Razi, a.g.e., XXIII, 68; Ebussuid,
age. , VI 123; Elmalily, a.g.e., V, 3428,
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Sonug olarak hust’, Alldh’a boyun egmek ve O’nun korkusunu hissedip suuruna varmak,
O’na kavusacagina yakinen inanmak anlaminda Islami bir terimdir. Ciinkii o, sadik

mii’minlerin ayrilmaz bir 6zelligidir ve Allah Taéla da kullarina bu sifati vermistir:

- -

“Aglayarak yiiz ustii yere kapamrlar. (Kur’dn okumak) onlarin saygisim pr—

L -3 *

Kur’dn’da da husi® kelimesi, gogu ism-i fiil vezninde olmak iizere 16 dyette

507

gegmektedir™". Bu kelimeye tefsirciler de yukaridaki anlamlan vermekle beraber ayrica

tevazu®, ihbat, inkiyad, zillete diigmiis, kalpleri ve azalan saygih kisinin boynu biikiik

hali gibi manalarla izah etmislerdir’®.

Hiilasa “kalp, marifetullaha erdiginde O’nu zikrederek titrer durur; O’na karsi duydugu
hagyet ve havf kendini siirekli itaata ve (....) tasdiki giiglendirmeye yoneltir. Kalbin bu
ameline tazarru’ denir. Kalbin tazarru’da bulunmasi, onun emrinde galigan diger organlari
da aym sekilde davranmaya sevkeder. iste bedenin, kalbin disindaki azalan da
kendilerine diigen gorevleri tam bir teslimiyetle yerine getirmeye kosarlar ki, onlarin bu
hali de hugl’dur. Husli, tam bir boyun egisi ve bu boyun egisin gerektirdigi hareketleri

hagyetle yerine getirmeyi ifade eder. Insamin digindaki diger varliklar, s6zgelimi yeryiizii,

%1bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-Sdlikin, 1, 400-401.

3% fsra, 17/109. Aynica bkz. Mii’minén, 23/1-2.

%97 Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu cemu 'l-Mifehres, “h-g’-a’” md.

*% Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 294, 111, 367, 396, IV, 63; Rézi, Mefitihu'I-Cayb, 111, 47, XX1, 58, XXV,
182, XXVII, s.113, XXXI, 33; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdm, 1, 254-255, IV, 205, X1, 164, 223, XVIII, 30,
163, 192; Ebussuid, Irsddii’l-4kli’s-Selim , 1, 98, V1, 83, 123, VI, 104; Elmahh, Hak Dini , 1, 342, VI,
3894, 4209.
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2.1.7. Hud@®

Bu kelime “H-d-“a” kokiinden olup “zelil oldu, kiigiildii ve algak goniilli oldu®'®”
manasma gelmekte olup iki asil anlamu vardir: “Birincisi; bir seyde tatmin olmak,
siikinet bulmak; ikincisi ise, sesin bir gegididir. Birinci manada Imam Halil sunlan
soylilyor: Hudtt", zillet ve boyun egmek demektir. Kelimenin if’al babindaki “”Ahda“a”
sekli; zillete ve diigiikliige razi oldu, anlamma gelir. Hudd®, boynu gdgiise kadar
egmektir. Yiiriiylly esnasinda devenin boynunu egmesine ayni kokten gelen Hud®an
denilir. Batmaya meyillenmis yildiz igin de; Ijagia‘a’n-Necm ifadesi kullanilir. Hatta,
savag yerine el-Hayda“a denilir. Ciinkii, orada biitiin yagitlar birbirini zelil perisan eder.
fsim olarak Huglﬁ<, “boyun egmek ve itaat etmek” anlamina gelirken aym zamanda,
“bagim yere dogru egdi ve yaklastird’” manalarim ihtiva eder.’!! Bir dnceki kavram

A<y

islerken de zikrettigimiz gibi Ciircini ile er-Ragib, “I;Iugiﬁk” kelimesinin “Hus(

anlamina geldigini soylemektedir®'2.

“Hud0™” kelimesi Kur’4n’da iki dyette gegmektedir:

3% Ali Unal, Kur’dn'da Temel Kavramlar, Nil Yayinlari, izmir-1999, s. 481-482.

310 Zebidi, Tdci’l-Aris, X1, 96.

5! fbn Faris, Mu“cemii Mekdyis, 11, 189-191; Cevheri, Sthdh, 111, 1204; fbn Manzir, Lisdni’l-" Arab, VIII,
72-73; Firtizabadi, el-Kdmusii'I-Mubhit, s. 921.

512 Ragib, Miifreddt, s. 286; Ciircani, Ta rifdt, s. 95, 98.
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“Ey Peygamber hammliari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger

(Allah'tan) korkuyorsaniz, (vabanc: erkeklere karst) cekici bir eda ile konugsmayin; sonra

kalbinde hastalik bulunan kimse iimide kapilir. Giizel soz s()‘yleyin” 4 » Birinci ayette

“Hudf”; inkiydd= boyun egmek anlamina gelirken’'’; ikinci ayette ise Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in hanimlarina, bagkalariyla konusma adabim gostermek igin “seslerini inceltip

516 anlaminda bir yasag: ifade etmektedir.

yumusatarak edali davranmak
Genel bir ifadeyle toparlayacak olursak “Hud”, Alldh’in vahdaniyetini kavrayip
hissetmek, kulun; Rabb’inin biitiin kuvvetlerin iistiinde yegane giiglii ve otorite sahibi
oldugunu ve mevcudattaki herseyin O’nun kulu oldugunu, O’nun yarattigini, O’nun
kudret elinde oldugunu kabullenerek Allah’a boyun egmesidir.’'” Béylece kul, huzurunda
boyun egecegi ve kendi giiclinlin {izerinde tasavvuru imkansiz bir Kudret karsisinda
acziyetini anlayip itiraf etmis olmaktadir. Sonugta da bu haldeki kulun, O’na boyun egip

itaatini hem i¢ hem de dis diinyasinda ifade ve izharina “Hudd” diyebiliriz.
2.1.8. "ihbat

““Abd” maddesinin temel anlamlarindan olan “boyun egme”nin bir baska gesidi de
“Ihbat”tir. “cl-Habt” sozliikte; yerin basik, diiz ve genis olan kismi demektir. Kelimenin
¢ogulu “Ahbdt ve Hublt” da; uzun, derin ve diiz arazidir ki iginde gesitli dikenler

yetismektedir. Bu kelimenin if’al vezninde gelen “Ihbat” ise; yumugaklik, “tevazu” ve

513 Suara, 26/4.

314 Ahzab, 33/32.

13 Beydavi, a.g.e. , 111, 465; Ebussuld, a.g.e. VI, 234.

316 Rurtubi, a.g.e. , XIV, 115.

57 Sa’ban {smail, Muhammed, el-Ibdde fi'l-Islim Mefhimuhd ve Hasdisiihd, Daru’s-Sebab, Kahire-1980,
s. 17.

113




faili “muhbit” de, mutmain ve algak goniillii (miitevazi) anlamim kazanmaktadir®'®. El-

Askeri (6.400) de “Mupbit”i $oyle tanimhiyor: “Mupbit; imanla mutmain olup siikina

eren; {hbat ise; siirekli hudd (algak gdniilliik) g&stermek, anlamina gelir'’®”

Kur’dn’da bu kavramin gegtigi dyetlerden birisi sudur: “Inamip da giizel isler yapan ve
Rablerine goniilden boyun egenlere gelince, iste onlar cennet ehlidir. Onlar orada ebedi
kalirlar’®®.” Miifessirler bu Ayetteki “ihbét”a, itmi’nén, hugt®, hudd® anlamlanm
vermekte ve su agiklamalarda bulunmaktadir: “Bu &yette mii’minlerin vasiflann ve
ibadetlerinin niteligi anlatilmaktadir. Yani mii’minlerin biitiin ibadetlerini eda ederlerken
Allah”y zikirde mutmain olmalari, O’ndan bagkasindan tamamen uzak ve bogalmis
olmalari, ihbat’tir. Bu kelimeye Ibn Abbas: “Infbe”, Miicshid (5.104/722): “Ita“at”,
Katade (6.117/735): “Husa™", Mukatil (6.150/767): “Ihlas” anlamlarin: vermislerdir®*'.”

2

< Cad
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“.... Sunu unutmayin ki hepinizin ildém bir tek llah'nr. Oyle ise, yalmz O'na teslim olun.

Sen ey Rasilim: O al¢ak goniillil, samimi ve ihldsh olanlar: mijdele! **”

518 bn Faris, Mu cemii Mekdyis, 11, 238; Zebidi, Tdcii 'l-Aris, 111, 42; Cevheri, a.g.e. , 1, 247; 1bn Manzilr,
Lisdnii’l-"Arab, 11, 27-28; Firizabadi, el-Kdamisdi'I-Mubhit, s. 193; Ragib, a.g.e. , 272.

519 el-Askeri, el-Furik, s. 276.

52° Had, 11/23.

52 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 111, 40; Razi, Mefatihu’l-Gayb, X V11, 167; Kurtubi, el-Cdmi’i li Ahkdm, IX,
16; Ebussuiid, Jrsddii’l-Akli’s-Selim, IV, 198.

522 Hacc, 22/34.
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“Ve yine ilimden nasibi olanlarin bu Kur’dnin senin Rabbin tarafindan gonderilen
gergegin ta kendisi oldugunu iyice anlayip da, onu biitiin kalpleriyle tasdik edip goniilden
tazim ederek baglanmalari igindir. Elbette AllGh, iman edenleri dosdogru yola isabetli

tutuma yoneltir.”

Bu ayetlerde gegen “ibbat” kelimesine de yukanidaki anlamlar verilmekle beraber’>*,

farkli olarak “hasyet” anlamt da verilmistir'>’. Ancak Hacc: 22/34”iincii dyette “Ihbat”
kelimesinin yaninda yukarida da inceledigimiz ve ibadet anlammna gelen “Niisik”
kelimesinden tiiremis “Mensek” ifadesi ile, ibadetin temel esaslarindan olan teslimiyetin
ifadesi “Eslim@” kelimesinin birlikte gegmesinin, dikkate deger bir durum oldugunu ifade
etmek istiyoruz. Ciinkii bu durumun, en azindan hem ““Abd” maddesinin anlamini ve bu
béliimde incelemeye ¢alighimiz kavramlarla iligkisini tesbitte, hem de konumuz olan
ublidiyetin kapsam genisligini kavramamiz i¢in bize bir fikir agilimi saglayabilecegini

diigiinmekteyiz.

Ion Kayyim de bu kelimeyi sSyle bir yaklagimla izah etmektedir: “Ihbat, kulun tereddiit

ve gafletten kurtulup giicii nispetinde Rabbine yéneldigi bir makamdir®?®.”

53 Hace, 22/54.

524 Beydavi, a.g.e. , II1, 385, 390; Razi, a.g.e., XXIII, 31, 49; Kurtubi, a.g.e. , XI1, 40; Ebussuid, a.g.e., VI,
107, 114; Elmahil, Hak Dini, V, 3404.

ot Beydavi, a.g.e. , 111, 390; Ebussuiid, a.g.e. , VI, 114.

52% Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-Sdlikin, 11, 3.
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Bu kelime sozlilkte; kargt gelip zor gbstermenin ziddidir ve boyun egmek, yumugamak
anlamlarina gelir. Birisi bagkasinin emrine girip ona boyun egdigi, ona uyup baglandig
zaman “'{'ﬁ<a” ifadesi kullanilir. Yumusak bagli ata “Feresiin '!’av<u’l-<Anﬁn”; yani
yumugak bagli, idaresi kolay uysal at, denilir. Bu kelimenin zidd: ise “istememek”
anlamma gelen “Kerh” lafzidir. Nitekim bu kelimelerin ikisi de su ayette beraber

zikredilmigtir:
201 127 s;’*”'i'-'#f” 'ﬁ:'ﬁ””"y’ﬁ‘
EANEE R T N LY A P

"y

“Sonra iradesi bir gaz halinde olan gége yoneldi, ona ve yere séyle buyurdu: “Isteyerek

de olsa, istemeyerek de olsa emrime gelin!” onlar da: “Gomillii olarak geldik”
dediler’”.” Aym kokten gelen “Td“at” ise, emredilene uymak ve gizilen cizgiye

gitmektir’®. Ciircani de taati; “emre boyun egerek (isteyerek) muvafakat etmektir*?®”

seklinde tarif etmekiedir. Bu kelimenin z1dd1 ise “kerh” ve ““isyan”dir>>.

Burada “i‘tﬁ<at” ilc ““ibadet” arasindaki bazi farklari da agiklayan su goriigleri de
aktarmak istiyoruz: “Riitbece kendisinden daha biiyiik birinin istegine uygun olarak
gerceklegen fiil, demek olan “itd“at’, hem halika hem de mahliika yapilir. Hem isteyerek
hem dc istemeyerck meydana gelen itdat; boyun egmek ve bir emre muvéfakat etmek,

anlamma gelirken; ibidetten daha geneldir. Zira ibadet ¢ogunlukla, Alldh Taéld’ya

527 Fussilet, 41/11. Ayrica bkz. Al-i Imran, 3/83; Ra’d, 13/15.

528 {bn Faris, Mu’cemu Mekdyis, 111, 431; Cevheri, Sthah, 111, 1255; ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, V111, 240;
FirGizabadi, e/-Kdmisii'I-Muhit, s. 962; Ragib, Miifreddt, s. 529.

529 Ciircani, Ta'rifdt, s. 140.

5 Ton Faris, a.ge., VI, 240; XV, 67; Zebidi, Tdcii'l-Aris, XI, 328; Cevheri, a.g.e., VI, 2429;
Firiizabadi, a.g.e., s. 1692,
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fayda kastedilen bir ta’zimdi

Kur’an dyetlerinde ise “itdat” asil anlaminda yani; “birine boyun egmek, emre uymak ve
onu kabul etmek™? anlaminda kullamlmstir®>®. Bu ayetlere baktigimizda iki temel
itaatten bahsedildigini goriiriiz. 1) Olumlu itaat. 2) Olumsuz itaat. Olumlu itaat; Allah’a,
emirlerine ve peygamberlerine itaatten olugmaktadir. Ayrica neticede Alldh’a itaat demek
olan, O’nun adina emir icra eden yoneticilere itaatten de bahsedilmektedir. "Ey iman

edenler! Alldh'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan iilillemre (idarecilere) de itaat
edin. Eger bir hususta anlagmaziifa digerseniz Alldh'a ve ahirete gergekten

inaryorsamz onu Alléh'a ve Resil'e gotiriin (onlarin talimatina gore halledin); bu hem

haywl, hem de netice bakimindan daha giizeldir’>.” Bu ayette bahsedilen yéneticilere
itaati, Alldh ve Rasiiliine itaatin insani boyuttaki yansimasi olarak goérebiliriz.

Itaatten bahseden Ayetlerde Peygamberlere itaat Allah’a itaatle birlikte zikredilmistir>>>.

536 Nitekim

Hatta onlara itaat Alldh’a itaattir zira; elciye itaat, el¢iyi gonderene itaatti
Yiice Alldh §oyle buyuruyor: “Kim Resiil'e itaat ederse Alldh'a itaat etmig olur. Yiiz
cevirene gelince, seni onlarin bagina bekgi géndermedik.’537 .7 Zaten Peygamberlerin itaat

edilmesi igin gonderildigi su ayette ifade edilmektedir: “Biz her peygamberi -Alldhin

izniyle- ancak kendisine itaat edilmesi igin génderdik. Eger onlar kendilerine

31 el-Askerd, el-Furik, s. 243, 245; Ebu’l-Bek, el-Kulliyydt, s. 583.

532 Kurtubd,. el-Cdmi’ li Ahkdm, 111, 277.

333 Bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, el-Mu"cemu’l-Mifehres, “T-v-a’” md.

534 Nisa, 4/59.

53 Bkz. Bakara, 3/32,132; Nisa, 4/13, 69; Maide, 5/92; Enfal, 8/1, 20, 46; Tevbe, 9/71; Ndr, 24/52, 54;
Ahzab, 33/71; Muhammed, 47/33; Tegabiin, 64/12; Niih, 71/3.

336 Elmalih, Hak Dini, 11, 1399.

537 Nisa, 4/80.
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istigfar etseydi AllGh" ziyadesiyle affedici, esirgeyici bulurlard’>®.”

Olumsuz itaat ise, tiim genisligi ile Allah’a itaatin disgindaki ve O’nun yasakladig: her

tiirlil itaattir. Kur’dn’a gore biitiin olarak fiziki diinya; mutlak bilgi ve kudretle onu

539

yaratana itaat etmektedir’”". Beseri agidan itaat fiili, tabii ve bilingli bir canli olan insan

i¢in kagimilmaz bir davranis bigimi olmakla birlikte itaatin objesini segme konusunda
insan serbest birakilmgtir. Bu diinyada yalmzca insan, bir varhga itaat etme veya ¢tmeme
serbestlifine sahiptir. Nitekim itaatla ilgili dyetler incelendifinde insanlarin, Alldh’in
disinda farkli konumda gordiikleri bazi kisi ve gruplara itaat ettikleri gorilmektedir.

Bunlann su gckilde swralamak miimkiindiir: Kafirler ve miinifiklar: “Kdfirlere ve
miindfiklara boyun egme. Onlarin eziyetlerine aldirma. Alléh'a giivenip dayan, vekil ve

destek olarak Alléh yetef"a. ”, 1srarli direnigleri ve inatlar1 yiiziinden kalpleri Alldh"1

““

anmaktan alikonulmus olanlar, nefsani arzularma uyup islerinde asiriya gidenler:
..... Kalbini bizi anmaktan gdﬁl kildigimiz, kotii arzularina uymus ve igi giicii asirilik olan
kimseye boyun egmem .7, kot ahlaklilar ve giinahkarlar: “Sunlarin higbirine itGat etme:
Yemin edip duran, asagilik, (herkesi) kotiileyen,soz gotiriip getiren, hayra engel olan,

miitecdviz ve saldirgan giinahkar, kaba ve kétilikle damgal,**”, Allah’m koydugu

543 »

sinirlar1 aganlar: “O agirlarin emrine uymayin’™.”, yonetimleri altinda bulunan

kimseleri Allih yolundan uzaklastiran gruplar’**. Kur’an, bunlara itaati dogrudan bir
inan¢ meselesi olarak ele almakta ve bu hususta yapilan uyany: dikkate almayanlarin

durumunu Allsh yolundan bir kopug olarak®*® degerlendirmektedir® e,

538 Nisa, 4/64.

%3 Bkz. Fussilet, 41/11; Rahman, 55/6.

540 Ahzib, 33/48.

341 Kehf, 18/28.

542 K alem, 68/10-13.

43 Suara, 26/151.

544 Bkz. Ahzib, 33/64-68.

543 Bkz. Al-i imrén, 3/99-104; En’am, 6/116-117, 121.
396 Gmer Mahir Alper, “itdat” | DiA, XX, 444-445.
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Yavrucugum! Riiyada seni bogazladigim goriiyorum, bir diisiin, ne dersin? dedi. O da

cevaben: Babacigim! Emrolundugun seyi yap. Ingalléh beni sabredenlerden bulursun,
dedi. Her ikisi de teslim olup, onu alm tizerine yatirinca: Biz ona: " Ey Ibrahim!" diye
seslendik. Riiyay1 gerceklestirdin. Biz iyileri boyle miikdfatlandiririz. Bu, gergekten, ¢ok
acik bir imtihandi?.”

“Onlar, iistlerindeki Rablerinden korkarlar ve kendilerine ne emrolunursa onu
548 »

yaparlar
Bunlardan bagka “uymak, tabi olmak, pesisira gitmek” anlammna gelen “ittiba™’ lafzimn
gegtigi dyetlerde de, dolayh olarak itaati anlayabiliriz’®. Hatta mii’minlerin Alldh’s
sevmelerinin gostergesi ve O’nun nza ve sevgisini kazanmamin sarti olarak
Hz.Peygamber (s.a.v.)’e ittiba ve itaat gosterilmig; bunun sonucunda da biyiik

miikafatlar vadedilmistir*>°.

ftaatin z1dd1 isyandir ve tarihte ilk defa Alldh’in Hz. Adem (a.s.) igin secde emrine kargi

51

gelerek itaat etmeyen [blis’tir’™'. Bir insan olarak Hz. Adem (a.s.) de bilingsiz, kasitsiz ve

552 Her ne

bir hata eseri, Alldh Taild’nin yasak agactan yememe emrine dikkat etmemisti
kadar “Seytan ve Hz. Adem (a.s.) buyruk dinlememede birlesiyorlarsa da aralarinda
ayrilik bulunmaktadir. Seytan, yanhshgim ileri siirerek buyrugu, buyruk olarak kabul
etmiyor, onu begenmiyor. Hz. Adem (a.s.), buyrugun buyruk oldugunu kabul ediyor

ancak, yabanci etkenler altinda buyrugun geregini yerine getiremiyor. Burada bir noktay:

547 Saffat, 37/102-106.

54% Nahl, 16/50.

54 Bkz. Nis8, 4/125; En’am, 6/106, 153, 155; A’raf, 7/3, 157; Yinus, 10/109; Nahl, 16/50; Suara, 26/151-
152; Lokman, 31/21; Ahzab, 33/2; Yasin, 36/11; Ziimer, 39/55.

550 Bkz. Bakara, 3/132; Nis4, 4/13, 69.

55! Bkz. Bakara, 2/34; A’raf, 7/11; Hicr, 15/29-35; Isra, 17/69; Kehf, 18/50; Taha, 20/116.

552 Bkz. Bakara, 2/35.
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begenmek ve yapmak. d) Verilen emri begenmek, ama herhangi bir sebepten dolay:

yapmamak®>.”

2.1.10. Kunit

Ubddiyetle kavram ve kelime olarak ¢ok siki bir bagi olan terimlerden birisi de
“Kunfit”tur. Bu kelime sozliikte “konugmamak, namazda dud etmek, husd’, ubGdiyeti
kabullenmek, beraberinde isyamin bulunmadig: itaatte bulunmak, tiate devam etmek”
anlamlarina gelmektedir. Genel kanaatte ise “namazdaki dud” anlamin yamnda
“namazda uzunca kiyam” anlamina da kullamhr. Ciinki su hadis-i serifte bu anlam: ifade
edilmigtir: ”Rastilulldh’a: Hangi namaz daha faziletlidir?” diye sorulunca soyle cevap
verdi: -Namazlarin en faziletlisi, Kuniit'u (kiyami) uzun Qlamdzr”‘. ” Bu kelimenin ism-i
fali “kanit”; “4bid” demektir. Bunlardan bagka, “Allh’a karsi miitevazi olmak”, “hudd’
(boyun egmek)” anlamlarina da gelen “kuniit”, namazda uzunca ayakta kalmak ve

namazda susmaya, dindeki hayirli bir gsey ve dindeki biitlin taatlara isim olarak

verilmigtir>>,

Kelimeye, hayatin tamamim kapsayict ve siirekliligi katarak genis bir anlam alam
yiikleyenler de vardir. Bu ciimleden olmak iizere er-Régib ve Ciircédni, “kunit”u; daimi
olarak ibadet ve taatla mesgul olmak ve bunun digindakileri terketmek seklinde bir anlam

vermislerdir®®.

553 Hiiseyin Atay, Alldh'in Halifesi Insan, A.U.LF.D. , Ankara-1970, XVIII, 77-78.

334 Miislim, Miisdfirin 164-165; Eb David, Tatavvu’ 2. ‘

555 tbn Faris, Mucemii Mekdyis, V, 31; Zebidi, Tdcii'l-Aris, 111, 109-111; Cevherd, Sihdh, 1, 261; Ibn
Manzir, Lisdnii’l-Arab, 11, 73-74; Firizabadi, el-Kdmisi'l-Mubhit, s. 202; Ebu’l-Beka, el-Killiyydt, s. 702,
734.

556 Ragib, Miifredadt , s. 684-685; Clircani, Ta rifit, s. 171.
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ayetlerden bazilarim burada ele alarak miifessirlerin “kunit” hakkinda sSylediklerine

bakmaya ¢aligalim.
- - = 7 F- - ] 2 - b!' -~ g}_ “ f ] B < < re 4 -
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“Bir de: “Alldh evlat edindi” dediler. Hisi! O, boyle seylerden miinezzehtir. Bilakis

goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nun mahlukudur. Hepsi O'nun emrine boyun
egmektedir‘ 8 » Bu ayette gecen “kuniit” kelimesine Razi dort anlam vermigtir: “1) Taat.
2) Namazda kiyamin uzun olmasi. 3) Siikdt. Bu anlama dair Zeyd b. Erkam (r.a.) demistir
ki: Biz, “Namazlara ve orta namaza devam edin. Alldh'a sayg: ve baghlik i¢cinde namaz
ki’ dyeti nazil oluncaya kadar namazda konusur etrafa bakmirdik. Ayet nazil olunca

konugmay1 ve digart ile ilgilenmeyi biraktik. 4) Tdat’a devam®®.”

Biraz 6nce zikrettigimiz ayetin (Bakara, 2/238) tefsirinde ise Razi, “kunfit”un 5 anlarm
oldugunu sdyliiyor ve ilk dénem miifessirlerin goriislerini $oyle naklediyor: “1) Ibn
Abbads (r.a.) “kuniit”un; dud ve zikir oldugunu sOylemistir. 2) Bu kelime itaat
anlamindadir. Bu gériiste olanlar el-Hasen (6.110/728), Sa’bi (6.107/721), Said b. Ciibeyr
(6.95/713), Tavis (6.106/724), Katide, Dahhak (6.105/723) ve Mukatil. Bunlarin delilleri

ise; “Kur’dn’da gegen biitiin Kuniit’lar téattir'®’.” hadisi ile, “Sizden kim, Alldh'a ve

557 Bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu cemu’l-Mifehres, “k-n-t” md.

5%% Bakara, 2/116.

55° Bakara, 2/238.

$80 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, IV, 23. Aynica bu Ayetteki “Kunit”a; “Huzd’” ve “Inkiyid (boyun egmek)”,
“Ibadet”, “Emre dmade olmak”, anlamlan da verilmigtir. (Bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 397, 390;
Kurtubi, el-Cdmi li Ahkdm, 11, 59; Ebussuiid, Irsddii’l-Akli’s-Selim , 1, 151; Elmalli,Hak Dini , 1, 479.)
56! Taberani, el-Mu'cemu’l-Evsat, 11, 224; Zerkani, Muhammed b. Abdiilbaki b. Yasuf, Serhu 'z-Zerkani,
Daru’l-Kiitiibi’l-lImiyye, Beyrut -1411/1992, I, 403.
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sOylemistir. 4) “Kundt” kiyamdir. 5) Devam. Ciinkii bu mana digerlerini de

kapsamaktadir’®.”

“Kuniit” kelimesinin gegtigi diger dyetlerin izahlarinda da miifessirler agagi yukari su ana

kadar zikrettigimiz anlamlant vermiglerdir®.

Kendinden daha yiice ve daha biiyiik birinin huzurunda, kendisinin zayiflifim1 hissederek
boyun egmek olan “lgunﬁt”; kulun, Rabbinin emirlerine inkiydd ve itaat etmesi,
Yaraticisiun azameti 6niinde O’nun kulu oldugunu hissetmesidir’®. Iste bu genel mana
agisindan bakarsak “kun@it”un igine sadece insan degil, Allah’in diger biitiin yaratiklar1 da

girmektedir ve onlarin da bir sifat1 olmaktadir.

2.1.11. Rukii®

Namazn riikiinlerinden olan Ruk@® sézliikte; “insan ve insan digindakilerde goriilen
boyun egme ve iki biikliim olmak” anlamina gelir. Iki biikliim olan birine veya yashliktan
dolay: belini egmis ihtiyar birine Ruk® etti, denilir. Bu anlamlardan bagka sdzliikte;
“yiiziistii kapand, zenginlikten sonra fakir diigtii” anlamlarina da gelir. Fakat kelime, en
¢ok dini anlamiyla meshur olmug ve namaz kilanin kiyamdan sonra sirti diiz sekle

gelinceye kadar basini egmesi demektir. Namazin, kiyamdan sonra gelen ruki’ ve iki

362 Ahzab, 33/31.

53 Razi, a.g.e., VI, 130-131. Aynca bkz. Beydavi, a.g.e. , I, 552; Kurtubi, a.g.e. , 11, 140-146; Ebussudd,
age.,], 235

564 Bkz. Beydavi, a.g.e. , I, 611, 625, I1, 32, 111, 205, 1V, 25, 62-63, 194, 514, 516; Razi, a.g.e., VII1, 39, X,
72, XX, 108, XXV, 102, XXVI, 218, XXX, 45; Kurtubi, a.g.e. , IV, 25, 54, X, 130, X1V, 15, 120, XV, 155,
XVIII, 127, 133; Ebussuiid, a.g.e. , II, 16, 174, V, 149, VII, 58, 102, 104, 245, VIII, 268, 270; Elmalil,
age. 11,1053, V, 3135, VI, 3816, 3894, VII, 5121.

565 Ode, et-Tetavvur, s. 209-211.
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Araplar; putlara tapmayan hanif kisiye “Raki* ismini verirlerdi*®,

Tabii ki kelime su haliyle her ne kadar fiziki bir viicut pozisyonunu ifade ediyorsa da
kelimenin namazdaki ulvi konumu digiiniildigiinde derini bir anlama sahiptir. Bu
meyanda er-Ragib da sunlarn sdylemektedir: “Rukf; egilmek anlamina gelmekte olup
bazen namazdaki 6zel durum igin, bazen de ister ibadet isterse bunun digindaki bir sey

icin olsun, tevdzu ve tezelliil manalan i¢in kullanilir®®”.”

Rukd kelimesi Kur’an’da 13 &yette gegmektedir®

. Bu Ayetlere ve mifessirlerin
izahlarina baktigimizda kelimenin anlam ¢ergevesinin biraz daha zenginlestigini
goriiyoruz. Mesela tertib siras: itibariyle ilk surelerden olan Bakara suresindeki: “Namaz:
tam kilin, zekdti hakkiyla verin, riikii edenlerle beraber riikii’ edin! °®” ayetinde gegen
Rukti“ya; ta’zim, agirbashhk, siiknet, hudd®, tezellill, inkiydd ve namaz kilmak
anlamlar: verilmigtir. Ayrica “namaz kilin” anlaminin yaninda 6zel olarak “Rukd ediniz”
denilmesinin sebebi, Ruk@’nun Islima mahsus oldugunu ve Islimdaki namazm, Yahudi

ve Hiristiyanlik’taki namazdan bu yoniiyle farkli olduguna igaret etmektir .

“Meryem! Saygi dolu bir goniille huzurunda durup Rabbine ibadet et; secdeye kapan,

t2d

rukii edenlerle beraber rukii et’”.

568 {bn Faris, Mu"cemii Mekdyis, 11, 434-435; Cevheri, Sthdh, 111, 1222; 1bn Manziir, Lisdni’l-“Arab, V111,
133; Firtizabadi, el-Kdmiisii’l-Muhit, s. 934.

567 Ragib, Miifreddt, s. 364; Ude, et-Tetavvur , s. 190-193.

568 Bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, el-Mu"cemu’l-Mifehres, “r-k-a’ * md.

%% Bakara, 2/43.

570 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1, 291; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 111, 42; Ebussudd, Irsddii'l-Akli’s-Selim, I, 97;
Elmalily, Hak Dini, 1, 337.

57! Al-i Imrén, 3/43.
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edenler, iyiligi emredip kitilikten alikoyanlar ve Alldh'in simrlarini koruyanlardur. O

miiminleri mijdele! "

Bu ayetlerdeki Rukii’ya ise Razi; tevazu, kalpte hud’ ve tazim anlamlarini verip namazi
bir degerlendirmeye tabi tutmustur: “Burada séyle denilebilir: Kiydm, Alldh’a gdsterilen
tevazunun ilk basamagi; Ruk@’, ortasi; secde ise zirvesidir. Bu ayette Rukil ve secdenin
Ozel olarak zikredilmesi onlarin, ubiidiyet ve tevazuya en giizel sekilde delaletlerindendir.

Ciinkii namazdan maksat, ta’zim ve hudi’nun zirvesidir’>.”

Diger ayetlerden Hacc, 22/77 ve Miirselat, 77/48’inci dyetlerde gegen Rukil kelimesine

de “hudi™” ve “ita“at” anlamlar verilmistir’"*.

Kur’an’daki Ruk@™ kelimesinin gectigi Ayetlerin ekserisinde bu kelimenin secde ile
birlikte zikredildigini gérmekteyiz. Ayrica yukarida gegen ayetlere baktigimizda; Rukd
kelimesinin “abd” maddesinden “Ibadet ediniz” emri ile beraber geldigini de goriiriiz. Bu
kelimenin beraber zikredilmesi Rukfi’nun, hem “abd” maddesiyle hem de ubidiyetle

anlam Orgiisii agisindan iliskisinin bulundugunu anlamamiza yardimci olmaktadir.

Netice olarak; namazin riikiinlerinden olan Ruki ile kul, Yaratani kargisinda bilyiiklenme

ve kibirden armmus olarak egilmektedir" .

572 Tevbe, 9/112.

3 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 39, XVI, 162.

574 Bkz. Beydavi, 111, s. 395, IV, 602; Ebussuid, frgddii’l-Akli’s-Selim , V1, 121.
575 Hidayet Akoz, Kur dn’da AllGh-Kul Iliskisi, s. 249.
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Allah’a boyun egme veya ubiidiyetin belki de en belirgin sembolik ifadesi olan secde
sozliikte; “alm yere koymak, yere iki kat egilmek kapanmak™ anlamina gelir. Deve
boynunu yere egince “Escede” ifadesi kullanilir. Dolayisiyla kelimede “boyun egmek ve
tezelliil gdstermek” manasi yogunlagmaktadir. O halde her zillete diigen secde etmis
demektir. Namazdaki secdeler de aym: kelimedendir ve bundan daha biiyiik bir boyun
egis yoktur. Bdylece emredilen seylere boyun egen herkesin bu hareketi “secde” ile ifade
edilir’’®. Secdenin zidd1 ise “bagim yukar dikti, dikildi” anlamma gelen “integabe”
kelimesidir®”’.

Bu anlamlarin yaninda farkli olarak er-Ragib bu kelimeye, “Alldh’a ibadet etmek ve O’na
boyun egmek” anlamina geldigini ifade ederek sunlari eklemektedir: “Bu mana; insan,
hayvan ve diger varbiklar igin kullamilan &mm bir anlamdir. O halde secdeyi ikiye
ayirabiliriz: 1) Ihtiyari secde: Bu, su dyetteki gibi insanin secdesidir ve neticesinde de
insan sevabi hakeder. “Haydi AllGh'a secde edip O'na kuiluk edin! 78 2) Teshiri secde.
Bu da insan, hayvanlar ve bitkilerin yaptig1 secdedir. Su dyette oldugu gibi: “Goklerde ve

yerde bulunanlar da onlarin golgeleri de sabah aksam ister istemez sadece Alldh'a secde

ederler’”.” Nahl: 16/49’uncu ayetteki secde ise her iki gesidi de igine almaktadir™™.”

*A_LY

Kur’an’a baktigimizda ise secdenin Allah Taald’min disinda Hz. Adem’e (a.s.) ve giinese

olmak iizere iki sekilde oldugunu gérmekteyiz. 1) Hz. Adem’e (a.s.) Allah’in emrine

576 {bn Faris, Mucemii Mekdyis, 111, 133; Cevheri, Sthdh, 483-484; Ibn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 111, 204-206.
Secdenin semantik tahlili hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Emrullah Isler, Secde Kelimesi ve Tiirkge 'ye
Ceviri Sorunu, 1slamiyat Arastirma Dergisi, Ankara -1998, I, 105-115.

577 Firlizabadi, el-Kdmiisii'I-Mubhit, s. 366.

578 Necm, 53/62.

57 Ra’d, 13/15. Ayirca; Nahl, 16/48.

580 Ragib, Miifreddt, s. 396. Ayrica bkz. Ebu’l-Beka, el-Killivydt, s. 513.
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—bunun kiifiir olan ibadet anlaminda- bir seede olmadiginda-icma-edilmistir’™. Meleklere

teklif edilen bu secdenin anlaminin, Iblisin gésterdigi tavir olan istikbar ile tamamen zit
oldugunu gdrmekteyiz. Meseleye bu ydnden bakarsak Iblis’in yaptign; itaatsizlik,
bilyiiklenip tekebbiir gostermek ve isyan etmektir. O halde bu tavrin tam z:dd itaat, emre
boyun egmek, kendi benligini Allah’in kudreti kargisinda ayaklar altina alarak higligini
itiraf edip bunu yerlere kapanarak gdstermektir. iste secdenin anlami Allh katinda bunun
igin gok degerlidir. Zaten miifessirler de secdenin ashnmn tezelliil, inkiydd ve hudd®

oldugunu ifade etmektedirler .

2) Giinese yapilan secde ise su dyette gegcmektedir: “Ne var ki onun da halkrain da,
Allah"t birakip giinese secde (ibadet) ettiklerini gordiim..... 8 » Bu dyette gecen secde,
ibadet anlaminda secdedir’™. Ciinkii Sebe’ halk: giinese bir ilah olarak tapiyorlardi.
Halbuki insanlarin, seytanin aldatmasi sonucunda secde edip taptiklan tabiattaki varliklar

da Alldh’in yarattify birer kuludur ve onlara secde etmeyi yasaklamistir: “Gece ve

guindiiz, giines ve ay O'nun dyetlerindendir. Eger Alldh'a ibadet etmek istiyorsaniz,

giinese de aya da secde etmeyin. Onlar: yaratan Alldh'a secde edin! %"

Secdeden maksat, ta’zim ve Alldh’a ubddiyeti itiraftir. Ciinkii arz ve semavattaki hersey

Allah’a ubddiyetini itiraf etmektedirler®’. Iste bu anlamda “Goklerde ve yerde

581 Bkz. Bakara, 2/34. Konuyla ilgili diger ayetler: A’raf, 7/11-12; Hicr, 15/30-33; sra, 17/61; Kehf, 18/50;
Taha, 20/116; Sa’d, 38/73-75..

582 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1, 194.

5% Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 256-257, 11, 294, 111, 181; R4z, a.g.e. , XXXII, 26; Ebussuld, Irsddii’l-
“Akli’s-Selim, V, 11; Elmalli, Hak Dini, 1, 318-319.

5% Neml, 27/24.

5% Ebussuid, a.g.e., VI, 281.

5% Fussilet, 41/37.

%7 Lokman, 31/25.
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993

ederler®.” ayetindeki scede, “boyun egme” ve “hudd’” manasina gelir.

kudret ve iradesi herseyde hakim ve caridir*>.

«<

Secdenin “"Abd” maddesinin anlamuyla iliski ve yakinligini, secde kelimesinin iginde

gectigi dyetlerde ““abd” maddesinin de gegmesinde gérmek miimkiindiir: “Gece ve
giindiiz, giines ve ay O'nun dyetlerindendir. Eger Alldh'a ibadet etmek istiyorsaniz,
giinege de aya da secde etmeyin. Onlar: yaratan AllGh'a secde edint”*”. “Haydi AllGh'a

secde edip O'na kulluk edin!**'.”

Biitlin bunlarin diginda secde gok duygusal bir boyut kazanmakta ve Alldh’in okunan
ayetleri kargisinda duygulanip aglanmasi ve teslimiyet gdsterilmesi bunu
g6stermektedir592. Bundan bagka secdenin bir diger 6zelligi de, kulu Alldh’a en gok
yaklastrmasidir. “Hayir! Ona uyma! Alldh'a secde et ve (yalmzca O'na) yaklas!’ 93» Bu
anlam agiklayici olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “Kulun Alldh’a en yakin oldugu
zaman, O’na secde ettigi amdir’®.” sdzii burada 6nemlidir. Ciinkii secde; tazimin zirvesi,

ibadetin en 6zelidir ve sadece Allah Taala’nmin hakkidir *%°.

Secdeye tasavvufi bir anlamda yaklasanlar, onu namazdaki anlamiyla biitiinlestirecek
sekilde yorumlamaktadirlar: “Namazda kulluga ait en karakteristik harcket secdedir.
Namazda secde eden kimse Alldh’in ayag: iizerine eder. Ciinkii ricada, rica edilenin

ayagina sariimak kaidedir. Iste secde edenin secdesi de, rica edenin rica edilenin ayagina

88 Ra’d, 13/15.

5% Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 20.

3% Fussilet, 41/37.

91 Necm, 53/62. Konuyla ilgili diger ayetler: Tevbe, 9/112; Hicr, 15/98-99.

%92 Bkz. 1sra, 17/107-109.

593 Alak, 109/19.

594 Miislim, Saldt 215; Nesai, Tatbik 78, Mevdkit 35; Tirmizi, Da’vdt 118; Ahmed b. Hanbel, 11, 421.
%% Razi, a.g.e. ,XXVII, 111; Elmalily, Hak Dini, VII, 4208.

127



____en son noktasinda aczinden ve zafiyetinden kaynaklanan biitiin kusurlarini itiraf ederek ————

yalvarircasina: Siibhidne Rabbiye’l-E7ala, diyerek Allah’i tesbih etmis ve O’ndan af

dilemis olmaktadir™".”

Netice olarak secde, Alldh’a yaklagmanin en zirve noktasidir. Yani insan, ancak secde ile
Alldh’a ubddiyetini tamamlar ve diinyanin baglarindan kurtulabilir. Iste secde bunun

isaretidir5 %8

2.1.13. Tadarru®

Allah karsisinda acizligi ifade eden “Tadarru™ sozliikte “Dara‘a ild” kSkiinden olup “hor
hakir oldu, boyun egdi, itaat etti, birine boyun biikiip bir sey istedi” anlamlarmna gelir ve

9%

bunlardan bagka “giigsiizliik, acizlik, zayiflik ve yumusakliga™ delalet eden bir kelimedir.
Allah lafzi “tedarra©a ilelldh” seklinde bu fiile mefdl olunca; “Alldh’a yalvardi, O’na
boyun egdi, acziyetini gdsterdi ve muhtag oldugu seyi yalvararak istedi” anlamalarina
gelmektedir. Dolayistyla “Tac_iarru"’; zelillik ve bir gey istemede miibalaga gostermek,

demektir™’.

Tagiarru<ya bu anlamlardan biraz farkl bir anlam veren er-Ragib sunlan sdylemektedir:

“Su ciimlede gegen bu fiil, “tedarra”ati’s-$atii”; “Koyunun memesine siit indi”, anlamina

5% Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya Gergek Felsefe, s.186.

7 Hidayet Akdz, Kur’dn'da Allah-Kul Hiskisi, s. 251, Mustafa Cagrici, “Isldm”, D.1.4., XX1II, 11.

% Ude, et-Tetavvur, 192-195.

5% tbn Faris, Mu ‘cemii Mekdyis, 111, 395; Zebidi, Tdci'l-Aras, X1, 304-305; Cevheri, Sthdh, 111, 1249; ton
Manziir, Lisdnii'l-Arab, VIII, 221-223; Firizabadi, el-Kdmiissi'I-Mubhit, s. 958.
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! ve hepsi de gogunlukla sdzliik

“Tadarru™” kelimesi Kur’an’da 7 dyette gegmektedi
anlami olan “yalvarip yakarmak ve acziyet ile zilletini en dramatik sekilde dile getirmek™

anlamim ihtiva etmektedir.

“Andolsun ki, senden énceki iimmetlere de elgiler gonderdik. Ardindan boyun egsinler
dive onlari darlik ve hastaliklara ugrattik. Hi¢ olmazsa, onlara bu sekilde azabimiz

geldigi zaman boyun egselerdi! Fakat kalpleri iyice katilastt ve seytan da onlara

yaptiklarim cdzip gosterdi®™. ” Miifessirler ise bu ve ilgili diger ayetlerdeki “Tadarru™’ya

su anlamlan vermektedirler: “Tadarru™”; tahassu™ manasindadir ve o da: Inkiyad (boyun
egmek) edip inat ve isyam terketmek demektir®® . Diger ayetlerdekilere de miifessirler;
“tezelliil, boyun egmek, Lmsff, acizlik iginde yalvarip yakarma” anlamlarim
vermislerdir®. Razi ise “Tadarru™nun gergeklesmesini sdyle ifade ediyor: “Tadarru®,
tam olamin kargisindaki eksik olandan sudir eder. Eger kul, kendisinin eksikligine,
Mevlasinm da ilim, kudret ve rahmette kemaline inanmigsa o zaman “tadarru™” meydana

gelmis olur®>.”

2.1.14. Tebtil

“Tebtil” veya “tebettiil”; sdzliikte “betiile” kokiinden olup “kesmek ve birini digerinden

tamamen ayirmak”, anlamlarina gelmektedir. Bir kadin ebediyyen bosandigi zaman da

800 Rag1b, Miifredat, s. 506.

% Bkz. En’am, 6/42-43, 63; A’raf, 7/55, 94, 205; Mii’mintn, 23/76.

2 En’4m, 6/42-43.

693 Rézi, Mefétihu'l-Gayb , XII, 185.

604 Bevdavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 165; Razi, MefdtihuI-Gayb, XXIV, 150; Kurtubi, e/-Cam ' li Ahkdmi, XII,
95; Ebussuld, Irsddii’l-Akli’s-Selim, 111, 253; Elmalil, Hak Dini, 111, 2193, 2218, 1V, 2362.

05 Razi, a.g.e. , XIV, 106.
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—da bu kelime kullanilir. Bunun igin kendisini-tamamen-Alldh’a ibadete verdigi ve Smrii-——

boyunca higbir erkege ilgi duymadig: icin Hz. Meryem’e “Betfl” denilmigtir. Bu sdzlilk
anlamlarindan bagka bu kokten “tefe’ul” vezninde gelen “Tebettiil” esas olarak;
“diinyadan tamamen iligkisini kesip sadece Alldh’a yonelmek, kendisini O’nun diginda
herseyden uzaklagtirtp tamamen Alldh’a ibadete vermek, niyette ihlashi olmak”

anlamlarina gelmektedir %,

O halde “Tebettiil”; Allah’in digindaki herseyden tamamen kesilmek ve O’na ibadetle
zikirle tamamen yonelmek, akla gelen, kendini mesgul eden herseyden kurtulmak, biitiin

his ve suuruyla Alldh’in huzurunda bulunmaktir.

Ancak “Tebettiil"iin Islmi manas: yeni degil, aksine cahiliyye asrindan itibaren bu mana
biliniyordu. “Soyle ki; Haniflerin bulundugu ¢evrede Kur’dn’in daha sonra yayip
yerlestirdigi ve soziinii ettigi bazi dini manalar bulunmaktayd:. Iste bu topluluk, kendi
kavimlerinin taptigi put ve heykellerden uzak bir sekilde, semavat ve arzin yaraticisin
daima diigiinliyordu. Ayn: zamanda bunlar gegmis seriatlerden miras kalan ibadet
gesitlerinden de kopuk (habersiz) idiler. Bunun igin “Hanifler” olarak isimlendirilmigler
ve kendilerine “Tebettiil” sifat1 verilmistir. Fakat bu kelime 1stilahi kullamim seviyesinde

" A

yayilmamis ve ancak Kur’dn’in niiziliinden sonra ve bu “Tebettiil” &deti bir kisim
insanlarin hayatlarinda siirekli bir yagayis bi¢imi ve bir ahldk nizami seklinde kabul
edildikten sonra bir istildhi kullamim olarak yaygmlagmigtir. Simdi ise bu kelime

kullanilinca, zihin siiratle sunu anliyor: Rabbi ile bagliiginda ihlds sahibi bir insan

% fbn Faris, Mu“cemii Mekdyis, 1, 195-196; Cevheri, Sthdh, IV, 1630; Ibn Manziir, Lisdnii 'l-Arab, 11, 42-
43; Firiizabadi, el-Kdmiisi 'I-Muhit, s. 1246; Ragib, Mifreddt, s. 107; Ebw’l-Beka, el-Killiyydt, s. 245-246.
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Bu kelime Kur’dn’da sadece bir ayette ge¢mektedir: “Rabbinin yiice adim zikret,
Fanilere bel baglamaktan kurtul ve biitiin gonliinle yalmz O'na ydneldog. ” Asag1 yukari
biitiin tefsircilerin bu kelimeyi “ihlas” olarak izah ettiklerini séyleyen Razi soyle devam
ediyor: “Herseyi terkedip ibadete yonelen kul igin bu kelime kullanilir. O zaman ayetin
anlam §dyle olur: Alldh’a itaat i¢in O’ndan bagka hergeyi terket (iligkini kes). Bu aynen
suna benzer: Bir insan giddetli bir agka diiger ve sonunda bedeni hastalanir, biitiin kuvveti
kesilir, gozleri gdrmez olur ve biitiin istekleri sona erer. Daha sonra da nefis, maguktan
baska herseyden kesilir (elini etegini tamamen geker), iste 0 zaman maguka tebettiil ile,

magsukun goriintiisiine tebettiil arasindaki fark anlagilabilir. Tebettiil de ancak, sevginin

ortaya ¢ikigindan sonra meydana gelir ve bu sevgi de sadece Allah’a layiktir®®.”

“Allah’a ibadetle mesgul olarak, Alldh’in digindaki herseyden ilgisini kesip kendini tecrit
etmek®®” anlamina gelen “Tebettiil”; insanlardan uzak kalip kendisini ibadete verdigi
i¢in, Rahib’e de isim olarak verilir ®'".

Ibn Kayyim el-Cevziyye (0.751/1350); bu kavram: daha dikkatli bir sekilde incelemis ve
kelimenin mana yapisimi ikiye aymrarak sunlan sGylemistir: “Tebettiil; herseyle irtibat:
kesip tamamen Alldh’a yonelmektir. Yani Tebettiil, ‘mahzi tecrid’ demektir. Tebettiil,
biinyesinde iki hususu bulundurmaktadir: 1) Infisal: Kulun; suf Alldh rizas igin, nefsin

yogun istek ve lezzetlerinden kalbini ayirmasi, Allah’in digindakilere (Masiva) iltifattan

7 Ude, et-Tetavvur, s. 107-109.

9% Miizzemmil, 73/8.

9 Razi, Mefatihu’l-Gayb , XXX, 157-158.

619 Beydavi, Envdru't-Tenzil, IV, 54; Elmalih, Hak Dini, VIII, 5430 vd.
1 Kurtubi, el-Cdmi li “Ahkém, X1X, 30.
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- yonelmesidir:-Ayrica-kulun;-yiiziini sirf O’nu sevdigi, O’ndan korktugu, O’ndan émit

ettigi icin sadece O’na dondiirmesi ve tevekkiil etmesidir. Bu olmadan birinci kisim

olamaz®'%.”

2.1.15. “islam

Dini literatiiriimiizde belki de en genis alana sahip kavramlardan birisi de Islam’dur.
Ancak biz burada bunun temel anlamlarina kisaca isaret edip gegerek, asil olarak bizim
konumuzla yani ““Abd” maddesinin anlamiyla ilgili tarafina temas etmeye gahsacagiz.
Bu kelime sozliikte; “beraat, kurtulus, ayip ve kusurlardan kurtulmak, birisine afiyet ve
emniyet dufisi anlaminda selamlamak™ gibi temel manalara sahiptir. Bu anlamlar
Cahiliyye doneminde de Islam kelimesinin medlilleri idi ®. Bu kokten gelen “es-
Seldm”, yiice Allah’n isimlerinden biridir®™* . Yine aym kelime kokiinden tiiremis Islam,
kelimenin en genis ve genel anlamiyla Allah tarafindan gonderilen hak dinin 6zel adidir

ve zaten bu kelimeyi bir dine isim olarak veren de Allah Taald’dir: “Alldh nezdinde hak

din Islam'dsr... %", 7

Bunlardan bagka “s-I-m” kdkiinden if'al vezninde gelen Isldm; boyun egmek demektir.
“Dinde ise Islam; boyun egip itdati ve seriati izhdr etmek ve RasGlullih (s.a.v.)’in
getirdiklerine simsiki sarilmaktir ki, kanlar bunun i¢in akar ve kotiiliikler bununla
yokedilir. En kisa ve 6z sekliyle Islam; dil ile, iman kalp ile olur. Tehzib’de sdyle

denilmektedir: Falanca miislimandir, denildiinde su iki sey anlagilir: 1) Alldh’in

®2 fbn Kayim el-Cevziyye, Meddrici’s-Salikin, 11, 21-22.

3 (de, et-Tetavvur, 5.252.

814 bn Manziir, Lisdnii’l-Arab, X11, 289.

%15 Al- imran, 3/19. Ayrica bkz. Al-i Imran, 3/85; Maide, 5/3.
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IR T epmrlernine mm@rz) M sadece -AHéh’a his kilan: W;. ‘Bu anlamda; -

— - miisliimanin nerede birbirinden-ayrildiklarini-ve nerede-ayni anlama-geldiklerini-bilmeye-
ihtiyaglar1 vardir. O halde Islam; boyun egip itdat etmeyi ve Rasflullih (s.a.v.)’in
getirdiklerini kabul ettigini (fiill olarak) gdstermektir. Iman ise; bunlar1 agikca
(yasayarak) goOstermenin yaninda, bunlara kalben tasdik edip inanmaktir. Fakat seriati
kabul ettigini agikca gbsteren ve kotiiliigii defetmek igin teslimiyet gdsteren ise goriiniigte
miisliman ancak, kalben inanmamis kisidir ve sadece diliyle miisliiman oldum der.
Ciinkii iman sahibinin mutlaka tasdik etmesi gerekir. slam kelimesinde aym zamanda,
verilen bir hiikme razi olmak ve teslimiyet anlam: da vardu®'®,” Yani “Islam”; Alldh
Taild’nin takdir ve kazasina riza gostermek, O’nun emirlerine boyun egip itiraz etmemek
ve tereddiitsiiz O’na teslim olmaktir. Ayrica Islim; Alldh’in azabindan kurtaran bir
itdattr®"”.
er-Ragib ise Islam kavramim ikiye ayirmakta ve sunlan sdylemektedir: “Istilahta Islam
iki cesittir: 1) Imanmn alﬁnda olan (yani derece bakimindan imandan asagida olan) Islam.
Bu, “Bedeviler "Inandik” dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama "Boyun egdik” deyin.

618 » gyetinde zikredilen Isldm’dir. 2) Imanin

Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi....
iizerinde olan Islam. Bu, kalben itikad, itiraf ve bunu fiille gstermek, takdir edip kaza
ettigi herseyde Alldh’a teslimiyet gbstermektir. Aynen Ibrahim (a.s.)’in su dyetteki
ifadesi gibi®’*: “Rabbi ona: “Kendini cam goniilden Hakk’a teslim et!” deyince o derhal:

“dlemlerin Rabbine teslim oldum” demigti®®.”

% Ybn Faris, Mu“cemii Mekdyis, 111, 90; Cevheri, Sihdh, V, 1951-1952; Ibn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, XII,
290-295; Firtizabadi, el-Kdmisii'l-Muhit, s. 1448.

617 el-Askeri, el-Furik, s. 250; Zebidi, Tdcti’l-Artis, XVI, 351; Ebu’l-Beka, el-Killiyydt, s. 507.

% Hucurat, 49/14.

89 Ragb, Miifreddt, s. 421, 423.

52 Bakara, 2/131.
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——————geldigi an, igte ve digta higbir degisiklik gostermeden ayakta kalmaktir®'.”

Bakillani (0.403/1003) ise Islam’i imandan daha genig bir anlam alam iginde
degerlendirmektedir: “Islim; boyun egmek (inkiyad), teslim olmak ve iginde kulun,
Rabbine boyun egip emrine teslimiyetinin bulundugu her taattir. Iman ise Islamin

hasletlerinden birisidir ve her iman Islam’dir fakat her Islim bir iman degildir®?.”

Kur’an’da ise “s-l-m” kokiinden kelimelerin gegtigi dyetlerin sayisi 140’1 gegmektedir®®,
Bu ayetlerin hepsini burada zikretmek hem asil tez konumuzun digina ¢ikmak ve hem de
bu ¢aligmada imkansiz olacagindan sadece, bunlara tefsircilerin genel anlamda hangi

manalar verdigini nakletmekle iktifa edecegiz.

Miifessirler “s-1-m” kokiinden tiireyen kelimelerin 6ziinde “itaat, inkiydd (boyun egme)
hudd’, ihlas, Allah’in emirlerine kulak verip teslim olmak” anlamlarmin oldugunu ifade

etrnislerdir624.

{slam kavramma genel ve genis bir anlam gergevesi gizen Izutsu kelimenin “teslimiyet”
anlam iizerinde ok vurgu yapmakta, Cahiliyye Araplarinin karakter tahlillerini Islam

kelimesinin izahinda kullanarak sunlar sdylemektedir:

82! Ciircani, Ta’rifdt, s. 57.

622 B3killani, Ebd Bekr Muhammed b. Tayyib, Kitdbu't-Temhid, el-Mektebetii’s-Sarkiyye, Beyrut-1957, s.
347. Ayrica bkz. Tzutsu, Kur 'dn’da Alldh ve Insan, s. 67-68.

23 Bkz. Abiilbaki, M. Fuad, el-Mucemu’l-Miifehres., “s-1-m” md.

624 Beydavi, Envdru’t-Tenzil 1, 391, 612, 646, 11, 47, 72, 146, 111, 385, 504, 1V, 14, 162, 244, 336; Razi,
Mefitihu’'l-Gayb, IV, 4, 71, VIII, 107, X, 132, XI1, 106, XXVI, 137; Kurtubi, el-Cdmi #i Ahkam. , 11, 52,
1V, 82, 256, V, 174, VII, 15, XII, 163, XV, 69, 175, 215, XV1, 130; Ebussuild, Irsadi’l-Akli’s-Selim, 1,
147, 11, 55, 197, 236, 111, 96, 116, VII, 42, 200, 283; Elmahli, Hak Dini, 1, 467-468, 11, 1385, I1I, 1958, V,
3404, V, 3683, 3783, V1, 4062; Mevdadi, Tefhim, 1, 215, 1V, 231-232.
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miisliman olusu bir¢ok seyleri ifade eder, ama bizim &zel goriisiimiiz agisindan bu,

herseyden dnce bencilliginden, kendi giiciine glivenmekten vazgegip algak goniillii, halim
selim bir kul olarak efendisi Alldh’in huzurunda durmay: ifade eder.(...) Esas olarak
dinden uzak olan Cahiliyye dilinde, Isldim oncesi Araplanin gbziinde tevazu ve
teslimiyet, kiiciiltiicii seyler, zayif ve zelil bir gahsiyetin tezahiirleri; kabadayihk ve
itaatsizlik de asalet igareti idi. Is1dm’m dogusu ile denge tamamen tersine déndii. Simdi,
Islim’in, tiimii ile tek ilah esprisine dayanan dilinde, Alldh huzurunda algak goniilliiliik
ve O’na mutlak teslimiyet, en yiiksek faziletler; kibirlenme ve itaatsizlik de imansizligin

isaretleri haline geldi®®®.”

Netice olarak 1stilahi anlamiyla Isldm, Allah’in emirlerine tam teslimiyet ve itaattir. Yani
ne yaptlacag: ve ne yapiimayacag: konusunda Allah’in hiikiimleri ile hognut olmak, tam
kabul ile higbir itiraz olmaksizin Alldh’in gérev dediéini gorev ve yasak dedigini yasak
kabul etmektir. Islimimn gerek bu anlamu gerekse sozliik anlamindaki inkiyad ve itaat her
ne kadar mutlak ise de kelimenin 6rfteki kullanimi sadece “dogruya ve hakka uyma”
manas tagir. Yanlisa ve kotiiye boyun egme seklinde bir teslimiyet islima aykindir ve

isyan olarak nitelendirilir®?.”

25 1zutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s, 44, 104. Bkz. Ayni miiellif, Kur'dn’da Allgh ve Insan, s,
253-257.

626 H. Mchmet Soysaldi, Kur 'dn Semantigi Agisindan Inangla ligili Temel Kavramlar, Gaglayan Yaynlan,
1zmir-1997, s. 35; Mustafa Sinanoglu, “Isldm” , D.IA, XXIII, 1.
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«“w<

konumuzla alakasi kadar temas etmeye ¢aligtik. Bu kavramlari incelememizin sebebi, asil
konumuz olan ubldiyetin hem anlam alaninin genigligini hem de ubldiyetin,
alisilagelmis ibadet anlayisindan farkli ve ¢ok boyutiu oldugunu géstermektir. Bunun igin
burada 6nce ubiidiyetin tanimini: yapmaya ¢alisacagiz. Tabii ki bunu yapmanin ¢ok kolay
olmadig: bilinciyle hareket ederek; yapilan tarifleri verecek ve bu bolimiin bagindan

“w<

itibaren anlatilan ““abd” maddesinin anlamlaniyla difer kavramlarni da gdzéniinde
bulundurmaya gayret edecegiz. Ancak burada verilecek olan tanimlari; miistakil olarak

yapilanlar ve ibadetle beraber mukayeseli olarak yapilanlar diye, iki sekilde zikredecegiz.

2.2.1. Ubiidiyetin Tamm1

“el-Ubadiyye” ismiyle miistakil bir eser telif ederek bu konuda ilk olan ibn Teymiyye
(0.728/1328) genel olarak ubidiyeti, sevgi/muhabbet esas: iizerine bina ederek ele almig
ve meseleye bu gerceveden bakmustir. Ibn Teymiyye, miisahhas ve net bir tanim yapmak
yerine daha ¢ok, ubfidiyetin mabhiyeti, tezahiirleri ve dayandig: temelleri anlatmistir.
Mesela o, ubiidiyet hakkinda sunlar1 sGylemektedir: “Ubfidiyet; tezelliil ve sevginin en

kemal (zirve) noktasindan olugmaktadir %7.”

k%% diye en kisa sekilde tarif edenler olmakla

Ubldiyeti; “Allah’in iradesine razi olma
birlikte, Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi uzun tammlayanlar da vardir: “Ubidiyet, igerisinde

su dort unsuru bulundurur: Dilin ve kalbin sozii, kalbin ve azalarin amelleri nev’inden

827 {bn Teymiyye, el-Ubddiyye, s. 122. Ayrica bkz. el-Kardavi, Yisuf, el-Ibddeti fi'l-Islém, Mektebetii
Vehbe, Kahire-1985, s. 32.

62 ol-Cavi, Seyh Muhammed Nevevi, Merdk: I-Ubidiyye (Imam Gazili’nin Biddyetii’l-Hiddye Serhi),
Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Misir -1306/1888, s. 5.
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olan, Alldh ve rastliiniin sevip raz1 oldugu seyler. Bunlar1 §8yle agiklayabiliriz: 1) Kalbin
Sozii: Alldh Tadld’'nin kendi zitina, esmdsina, sifatlarina ve fiillerine dair, ayrica
melekleriyle rasiillerinin haber verdiklerine dair hergseye inanmaktir. 2) Dilin S6zii: Bu
iman1 s0ylemek, (insanlart) ona davet etmek, bu imana zit bid’atleri agiklayip o imanin
emirlerini yerine getirmektir. 3) Kalbin Ameli: Bundan su anlagilir; Alldh’1 sevmek, O’na
tevekkiil ve indbe, O’ndan korkup {imitlenmek, dini sadece O’na has kilmak ({hlas), emir
ve nehiylerine sabir, O’na ve O’ndan olana riza, O’nun igin sevip bugzetmek, sadece
O’na boyun egip itdat etmek, O’nunla itmi’ndn vs. Bunlar olmadan azalarin amellerinin
higbir kiymeti yoktur. 4) Azalarin Ameli: Bunlar ise namaz, cihdd, cemiate katilim,

muhtaca yardim ve insanlara ihsanda bulunmak gibi seylerdir 629 »

Ubddiyeti tasavvufgular da tamimlamaya ¢alismuslardir. Tasavvufun en Onemli
sahsiyetlerinden olan Kuseyri (0.465/1072) ise er-Risdle’sinde ubfidiyete dair birgok
mutasavvifin tarif ve anlayislanmi nakletmektedir. Bu tariflerden ikisini burada
zikredelim: “Ebfi Ali ed-Dekkdk sOyle demistir: Ubiidiyet; ibadetten daha kdmil ve
kapsamhidir. Dolayisiyla ibadet, mii’minlerin avimi; Ubidiyet ise havass: igindir. Aynca
ibadet, [lme’l- Yakin’i olanlar igindir; Ubdidiyet ise Ayne’l-Yakin’i olanlar igindir.
Zinn{in el-Misri de su tarifi yapmaktadir: Ubidiyet; nasil ki Allah Ta4la her haliikarda
senin Rabbin ise, senin de her haliikarda O’nun kulu olmandir ®°.” Mutad olarak yapilan
ibadetlerin Tasavvufta daha genis anlamda ele ahndigim ifade eden Siileyman Uludag,
mutasavviflarin bu konudaki goriislerini $0yle degerlendirmektedir: “Ibadetlerin daha gok
bétini 6zellikleri, ruhu ve 6z {izerinde duran stfiler, bunlardan bagka ihlas, husi Alladh
sevgisi ve korkusu gibi géniil hallerini; sabir, giikiir, tevizu, comertlik, af ve merhamet

gibi ahlak esaslarini; kisaca kalp temizligine, ruhun olgunlagmasina vesile olan ve

2% tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-Sdlikin, 1, 85.
%% Kugeyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, Darw’I-Kiitiibi’l-{lmiyye,
Beyrut-1998, s. 232-235.
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N
sonugta insani Alldh’a yaklagtiran her tiirli halleri ve davramislan ibadet sayarlar.
Tasavvufta ibadet kavramimin bu kapsamh anlami “ubldiyet” kelimesiyle ifade
edilmigtir. Kisi herseyi bir yana birakarak Alldh’in huzurunda ve O’nunla birlikte
oldugunun bilincine erince, amaca uygun sekilde ibadet etmis olur. Hz. Peygamber

(s.a.v.) “ihsan” kavramiyla bu hususu belirtmistir *'.”

Miistakil olarak yapilan bir tarifte ise UbQdiyet sGyle tamimlaniyor: “Ubddiyet; kisinin
(kendi) gobnill arzusunu terkedip muhta¢ ve aciz oldugunu kendisine tamamen kabul
ettirmektir ©2.” Bu kabullenigte kulluk edenin, kulluk edilene yalvarigi, O’nun bityiikligi
karsisinda algaligi, O’na tam kendisini verigi, boyun egisi vardir ki artik bu, onun son

noktasidir %,

Bir bagka tarife gore ise; “Ubddiyet, acizlik ve zayiflifin en son noktasindan sadir olan

zilletin en son zirvesidir ©4.”

Su ana kadar Ubtdiyetin miistakil tanimlarindan 6mekler vermeye c¢ahigtik. Bunlarin
disinda gerek kelime kullamhisi gerekse anlam genisligi agisindan ubddiyeti, ibadetle

mukayeseli bi¢cimde tanimlayanlar da olmustur. {ste onlardan birkag Srnek:

“Ibadet: Miikellefin, Rabbini tazim igin nefsinin ziddina yaptig her fiildir. Ubiidiyet:

Ahidlere vefa, hudidu muhafaza, mevcuda riza gostermek, kaybedilene de sabirdir %3°.”

1 Siileyman Uludag, “/badet”, DIA, XIX, 247-248.

82 Seyhzide, Muhyiddin, Hdsiyeti’s-Seyhzdde ald Tefsiril’l-Beyddvi, el-Mektebetii’l-Istamiyye,
Diyarbakir, ts. , 1I, 34.

933 Cavit Sunar, Namazdan Maksat Nedir?, A. U. 1 F. D., Ankara-1965, XIII, 31

34 el-Biti, Said Ramazan, Hurriyyetii’l-Insdn fi Zilli Ubdidiyyetihi lilléh, Daru’l-Fikr, Dimagsk-1992, s. 11.
833 Ciircani, Ta rifdt, s. 146.
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“Ibadet kelimesinin Tiirkge’deki tam karsilig1 “kulluktur”. Ancak bu kavram dilimizde
‘tapinma’ anlamindaki sekli (muayyen bir zaman veya mekana bagh, nasil yapilacag:
kesinlesmis) ibadetlere (ritiiel) indirgenmis bir anlamda kullamilmaktadir. Kur’an’da
kullamlan ibadet kavrami bunlar igermekle birlikte, anlam alani daha da genistir. Allah’a
imandan, O’nun iradesine uygun her tiirlii ahlaki dogru davramisa (silih amel) kadar
biitiin iradi eylemler ibadettir. Bu dogru davramig, giinliik hayatin biitin alanlarinda
(siyasi, iktisadi, hukuki, askeri vs.) ger¢eklesebilir. Kur’an’da s6zii edilen kulluk, giinliik
hayatta ritiiellere de belli zaman ayirmaktan ibaret degildir. Onemli olan bireyin tek tek
davramslar: degil, bir biitiin olarak sectigi hayat tarzinin niteligidir.(....) Alldh’a kulluk en
genel anlamda, Alldh’in insana vermis oldugu sonsuz nimetlere karsi insanin O’na boyun
egmesi, O’nun otoritesini tanimasi ve O’nun biitiin ahlaki buyruklarim yerine getirmesi

ile gerceklesmektedir ©6.”

“Herkesin bildigi gibi islim’da ibadetler, tabiat ve yapilis sekilleri yoniinden oldukca

basit vazifelerdir. Fakat tagidiklari manalar bakimindan olduk¢a zengindir. Bu mana

zenginligi i¢inde, her ne kadar ilk bakigta tamamen dini gibi goriiniirlerse de, insan

hayatinin her yOniiyle, insan faaliyetlerinin her safhasiyla ilgilidirler. Alldh 6niinde

duyulan deruni hislerden ekonomik faaliyetlere kadar. ibadetleri bu genis manalarinda

diigiindiigiimiizde, onlarin sadece basit anlamda “ibadetler” yani bir takim sekli ayinler
637 »

olmadigim, aksine topyekiin bir hayat tarzi olduklarim1 anlanz ™'.” Yani o zaman

ubldiyetin mahiyeti su olur: Ub(idiyet, ibadetlerin toplamindan olugan bir hayat tarzidir.

“Ibadet; dini birtakim sdiklerle kiginin, yiice Yaraticiya ydnelmesi, sevgi, saygi ve

baglilik ifade eden tutum ve davramglarda bulunmasidir ©%.”

% Omer Ozsoy, Ilhami Giller, Konularina Gore Kur'dn (Sistematik Kur’dn Fihristi), s. 351, 353.
7 Mehmet Bayrakdar, Isldm Ibadet Fenomenolojisi, Ankara-1987, s. 93.
%38 Habil Sentiirk, Psikoloji Agisindan Hz. Peygamber'in Ibadet Hayat:, Bahar Yaynevi, {stanbul ts. | s. 29.
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“Seriat dilinde ibadet, niyete bagli olarak yapilmasinda sevap olan ve yiice Alldh'a
yaklagmay: ifade eden o6zel itaattir. Itaat, niyete baghi olsun olmasin ve kimin igin
yapildig: bilinsin bilinmesin, yapilmasi hayirli olan ameli yapmaktir. Demek ki ser'l
ibadet, insamn ruh ve bedence, dig goriiniisii ve igyliziinde biitlin varhgiyla yalniz Alldh'a
yapilan suurlu bir itaat ve yakinbiktir. (...) Kulluk; algalmay: a¢iga vurma, ibadet bunun
daha kuvvetlisi olarak egilip tevazu etmenin, algak goniilliiliglin ve hiirmetin en son
derecesidir. Ibadet Alldh'n razi oldugu seyi yapmak, ubfdiyet (kulluk) de Allsh'in
yaptiina razi olmak diye de tefsir edilmistir. Cilinkii geriat dilinde ubldiyetin ibadetten
bazen pek agag1 ve bazen daha yiiksek olarak kullanildig: vardir .

Bu tamimlara baktigimizda, ubiddiyet ile ibadetin birbirinden ayri noktalarina vurgu
yapildigini goriiyoruz. Ubiidiyetin anlam ve kapsam agisindan genisligine ve ibadetin ise,
daha ¢ok ubfidiyetin sekillenip somutlagmig hali olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Zaten

biraz ileride de ubiidiyetin ibadetten ayrildig: noktalar ele almaya galisacagiz.

Netice olarak biz de ubldiyetin miistakil bir tantmim1 yapmadan, onun unsurlarina ve
odak noktasina vurgu yaparak anla§1lmé,snu saglamaya cahgsacagiz. Yukandaki biitiin
tammlarda ve bu boliimiin bagindan beri agiklamaya ¢alighZimiz kavramlarda zikredilen

ortak noktalar sunlardir; Yiice ve Yaratict bir Kudret karsisinda insanin kendi

acziyetini ve muhtach@ini idrak etmesi, bu Kudrete bir tezellill igerisinde itdat edip

boyun egmesi, emirlerini kabul edip sayg: gdstermesi ve tiim merhaleleriyle hayatim

sadece O’na tahsis ve teslim etmesidir. Iste bu unsurlan igine alan bir tanimlama,
Ubldiyetin tarifini bize verebilir. Onun i¢in Ubiidiyet, insanin Ulihiyyet karstsindaki
durus, tavir ve konumunun bir ifadesidir, diyebiliriz. Boylece ubidiyetin kapsami da

ortaya ¢ikmig olur kanaatindeyiz.

39 Eimahli, Hak Dini, 1, 95-97.
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Ubddiyetin taniminda dikkat edilmesi gereken ¢ok O6nemli bir nokta da sudur:
Kur’an’daki iginde “a-b-d” maddesinin gegtigi Aayetlerde Alldh’a ubddiyetin
emredilmesinin yaninda, bu ubGdiyetin bagkasina yapilmamasina da vurgu yapilmaktadir.
Yani ubidiyetin 6nemli bir kismuni Allah’a ub{idiyet olustururken; geri kalan kismim da,

baskasina ubdiyette bulunmama olugturmaktadir .
2.2.2. ibadetin Tanimi

Ubiddiyetin tanimini yaparken baz tariflerde ibadetin de birka¢ tanim geecmisti. Ancak
burada ibadete dair daha net ve miistakil tanimlan ele alip inceleyecegiz. Aslinda mahiyet
itibariyle ikisi arasinda ¢ok fazla fark yok gibidir. Fakat, ublidiyetle ibadetin arasmndaki
farklar1 daha iyi anlayabilmemiz igin ibadete ait yapilan tamimlar1 gbézden gegirmekte

fayda oldugu kanaatindeyiz.

Baz1 alimler ibadeti de ublidiyet gibi genis bir kapsamla tarif etmiglerdir. Mesela,
Seyhzade §oyle bir ta;'if yapmaktadir: “Ibadet: sirf Allah rizas: icin yerine getirilen biitiin
“yapma” veya “terketme” fiillerinden ibarettir. Bu fiillerin igine kalbin ve azalarin biitiin
amelleri dahildir. Yoksa Ibn Abbas (r.a.)’in Nisi, 4/36’nc1 ayetindeki “Allih’a ibadet
ediniz” emrini, “O’nu birleyin” seklindeki tefsirinde oldugu gibi sadece Tevhid’e tahsis

etmenin bir anlami yoktur *!.”

Ahmed Hamdi Akseki (6.1951) ise bir kitaba yazdig: takrizde, ibadeti aynen ubidiyet
seklinde tarif etmektedir: “Ibadet; hakikati ve mahiyeti idrak olunamayan ve fakat varhig,

sonsuz kudret ve azameti her yerde sezilen, zahiri sebeplerin fevkinde diledigi tasarruf

%4 Konuyla ilgili ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu"cemu’l-Mifehres, “a-b-d.” maddesindeki
nefy ve nchy edatlaniyla beraber gelen ayetler.
84! Seyhzade, Muhyiddin, Hdgiyetii’s-Seyhzdde ald Tefsiril’l-Beydavi, 11, 34.

141



kudretine sahip olan Zat’a karg1 gésterilen tevazu, saygi, itaat ve tazimin en yiiksegidir.
Boyle bir sey ise, yalmz Alldh’a yapilir ve yalmz Allah’in hakkidir. Alldh’tan bagkas:

buna miistehak degildir ®%.”

Ibadeti; insanin Alldh’a saygi, sevgi ve itaatim gdéstermek, O’nun hosnutlugunu
kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli, diizenli tutum ve gergeklestirdigi
davranilardir®®, seklinde tammlayanlar oldugu gibi; kelimenin, “tapinma”dan fazlasin
ifade ettigini ve “Alldh’a itaat edilerek, O’nun emirlerine uygun olarak ve O’nun nizasim
kazanmak gayesiyle icra edilen bir kulluk fiili ve sekli diizeyde namaz, zekat, orug ve hac

gibi fiillere ibadet denilebilir®".” diye ifade edenler de vardir.

ibadeti, amelin kemali *olarak niteleyen Beydavi (5.585/1189) onun daha gok fiili
yoniine dikkat ¢cekerken; Razi ise, “Ben cinleri ve insanlar:, sirf Beni taniyip yalmiz Bana
ibadet etsinler diye yarattim 646 » ayetindeki ibadeti, “Alldh’in emirlerini tazim ve O’nun
yaratiklarma sefkat gostermektir. Ibadet bu iki cesitten ibarettir ’.” diyerek biraz farkh
bir tamima gidip ibadetin iki yéniiniin oldugunu vurgulamaktadir. Tabii ki insan, Alldh
icin ifa ettigi kulluk vazifelerinde O’nun emirlerini yerine getirmekle yetinmez, ayni
zamanda rizasim kazanmak lizere O’na miimkiin olan en samimi s6z ve davramglariyla

saygs, sevgi ve baghhk gosterir®®,

2 Ahmed Hamdi Akseki, Takriz, (Tahir Olgun, Miislimanhkta Ibadet Tarihi, haz. Cemal Kurnaz),
Ankara- 1998, s. 8.

3 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, DIA, XIX, 233-234; Ferhat Koca, “/badet”, DIA, X1X, 240 vd..

44 Mustansir Mir, Kur 'ni Terimler, s. 93-94.

645 Beydavi, Envdru t-Tenzil, 111, 310.

846 Zariyat, 51/56.

647 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 200.

48 Muhammed Hamidullah , “abd”, DiA, 1, 57.
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[badet, imanin yaganma seklidir; kalbin itikadi disinda, bedenin kalan azalariyla ortaya
konan imandir®®. Yapilan bu tanimda da ibadetin, daha gok bedenin fiilleri tarafindan

ortaya konan sekil yoniine dikkat ¢ekilmektedir.

Seyyid Kutub (5.1966) da ibadeti ikiye ayirarak syle tanimlamigtir: “Ibadet iki kisma
ayrilir: 1) Alldh’a kullugun manasim ruhlara yerlegtirmek. Yani mevcidatta bir ibadet
eden, bir de ibadet edilen vardir. Ibadet edilen Rab, tektir ve geriye kalan hersey O’nun
kuludur. 2) Ibadet; vicdanda yer eden her harekette, organlarmn her fiilinde ve hayatta
atilan her adimda Allah’a ydnelmektir, bagka duygulardan siyrilip O’na ibadetin diginda

higbir mana pesinde kosmamaktir®®.”

Konuyu toparlayacak olursak; Islimda ibadetin hakikati, Alldh’a boyun egmek ve O’nun
emirlerine uymaktir ve bundan da maksat, taattir®>!. Ancak, el-Askeri ise ibadeti sOyle
tanimlayip, “tdat” ile arasindaki farki aglklamaktédlr: “Ibadet; boyun egisin en son
noktast olup, sinirsiz nimet vermenin kargiliginda gerceklesir. Bundan dolayr Alldh’tan
baskasina ibadet etmek caiz degildir ve ibadet de, ancak ma’budu taniyip bilmekle
miimkiin olur. T&at ise, riitbece kendisinden daha bilyiik birinin iste§ine uygun
gergeklesen fiildir ve hem Yaraticiya hem de yaratilana yapilir. Fakat ibadet, sadece

Yaraticiya yapilir®2.”

Insanin hem Alldh karsisindaki konumu (kul olusu), hem de O’nun arzu ve emirlerine
gére yasamasi geregi; onun hiir oldugu iddias: ile geliskili goriinebilir. Yani hem hiir
olacak hem de bir otorite altinda bulunacak. Meseleye insanin yaratilmig, sonlu, aciz ve

muhtag olmast y6niinden bakarsak; Mutlak bir kudrete boyun egmek zorunda oldugu

%49 Ali Onal, Kur’dn’da Temel Kavramlar, s. 519

6% Seyyid Kutub, Fi Zildl, VII, 590.

%! ¢l-Bedri, $akir, I’bddu r-Rahmdn fi Medreseti’l-Kur'dn, Bagdad -1973, 5. 17.
652 el-Askeri, el-Furik, s. 243.
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hakikatini gériiriiz. Bundan dolayi, “Allah’a kulluk ve ibadet, insan i¢in asla bir kélelik
degildir. Dogustan toplumsal olan insan, her haliikirda toplumsal hayatin geregi, belirli
bir hukuk ve siyaset sistemine, bir hayat tarzina uymak zorundadir. Bu zorunlu segimini,
Alléh adina yaparsa yaratilig hiirriyetine uygun gayet tabii bir se¢im yapmis olur. Boyle

bir tabiilikte de kolelik yoktur®>.”

Ubldiyette oldugu gibi ibadette de iki temel unsurun varh@ vazgegilmezdir. Bunlar da;
itaat ve teslimiyettir. Zira Aldh’in vahyettigi ve resiilleriyle kullarin1 da tabi olmaya
¢agirdigi emir, nehiy, helal ve harama uymayi, teslimiyeti reddeden, O’nun dininin
Ogretilerine kars: tekebbiir ile iistiinliikk gosteren biri kul olarﬁaz, daha dogrusu Allédh’in
kulu olamaz. Ciinkii miigrikler de Alldh’in varligini kabul ediyorlard: fakat O’na ve
emirlerine teslim olup boyun egmeyi kabulienmiyorlardi. O’nun emirlerine tam

teslimiyet ise, kulun Alldh’a olan derin sevgisinden l(aynaklanmahdlr65 4

Hiilasa ibadeti; insanin g¢evresiyle, insanlarla ve tiim hayatla olan iliskilerini Alldh’m
rizasina gore tanzim etmesi olan ubidiyetin tecessiid ettigi ve goériindiigii bir takim

faaliyetler olarak tanimlayabiliriz.
2.3. Ubiidiyetin Mahiyeti ve Kapsam

Alldh ile insan arasindaki varolan iliskinin hakikatinin anlasilmasi, bizi Alldh’a
ubiidiyetin mabhiyetini kavramaya gétiiriir ve ayrica bunu bizim de su manada
anlamamiza zemin hazirlar: Ubidiyet; kiginin, ildhi irade iginde diizene girmesi ve insan

iradesinin Allah’1n iradesi ve megieti ile uyum saglamasidir. Zaten Alldh-insan iligkisini

853 Mehmet Bayrakdar, Islam Ibadet Fenomenolojisi, s. 18.
654 Sa’ban Muhammed Isméil, el-ibdde fi 'I-Isldm Mefhiimuhd ve Hasdisiihd, Daru’s-Sebab, Kahire-1980, s.
17-19.

144



gegen bolimde islemistik. Bu iliskide esas olan, mabudun azametini kalbin
hissetmesinden kaynaklanan sinirsiz boyun egisin agik bir ifadesidir. Bu azamet ve gliciin

menseinin mahiyeti, bilinip kavranamaz ancak sadece iman edilir®*.

Insan, fitraten kuldur. Nihdyet; hayatta kendisine boyun egecegi ve iradesini yoneltecegi
mutlaka bir mabudu vardir. Ancak; bu mabud, degisik degisik olabilir. Zira her insann
hayatta kendisini, sectigi bir fiil veya davraniga gotiiren 4mil veya yénelecegi bir gayesi
vardir. Iste bu gaye ve sebep, onun mabududur ve biitiin hareketleriyle ona yénelir. Bu
gayeler ve istekler, insandan insana degisir. O zaman onun mabudu, ya All4h olur ya da

kendi hevasi veya tagitlar®®®,

Insanin kendi :radesiyle yaptig: tiim fiilleri, duygu ve diigiinceleri; iyi, kotii, olumlu,
olumsuz vb. birtakim nitelemelerle deger kazanir. Alldh’a itaat ve ibadet eden bir insanin
ise; gozi, kulagi, dili ve kalbi O’nun emirleriyle daima mesgul olursa bu kisi ve ondan

sadir olan hallerle davramglar iste o zaman ubiidiyet ismine hak kazanir®’.

Kisinin biitiin fiilleri kalbin inamg, duyus, niyet ve meyline gére sekillenir®®. Ciinkii,
ubiidiyet ve tdatta asil olan kalbin amelleridir. Bu ger¢ege dikkat geken Hz. Peygamber

(s.a.v.) sdyle buyuruyor: “Haberiniz olsun, ceset iginde bir et parcas: vardir. Bu diizgiin
olursa ceset de diizgiin olur; bozuk olursa ceset de bozuk olur. Haberiniz olsun bu et
pargast, kalptirésg .” Bir bagka hadiste ise sOyle buyurulmustur: "Ameller niyetlere

goredir. Herkese niyet ettigi sey vardir. Oyleyse kimin hicreti Alléh’a ve Resiil 'iine ise,

%3 Sa’ban Isméil, a.g.e, s. 15.

¢ Mefhiimu’l-Ubidiyye fi’l-Isldm, Daru’t-Tevhid, Kuveyt-1977, s. 12; Zahiri, Eb@ Abdirrahman b. Akil,
Cedeliyyetii’l-Akl fi'I-Fikri ve’l-Ubiidiyye, Daru Ibn Hazm, Riyad-1415/1996, s. 42.

87 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdm, X111, 46.

85% Seyhzade, Muhyiddin, Hdsiyetii’s-Seyhzdde ald Tefsiril'l-Beydavi, I1, 294.

%% Buhari, fmdn 39; Miislim, Miisdkdt 107; Ibn Mice, Fiten 14; Darimi, Buyi’ 1; Ahmed b. Hanbel, IV,
270, 274.
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onun hicreti Alléh ve Rasiil’linedir. Kimin hicreti de elde edecegi bir diinyaliga veya

(nikahlanacag) bir kadina ise, onun hicreti de o hicret ettigi seyedir®®®.”

Mahiyet itibariyle ublidiyetin iki tarafi vardir. Birisi Ma’bld digeri ise kul. Ubtdiyet
sadece Alladh’a tahsis edilirken, diger taraftan O’nun digindakilere ubidiyette
bulunmaktan da uzak durmak esastir. Yani, Allah’a kul olmak, higbir seye kul olmamay1
da gerektirir. Clinkii insan; soyut, sonsuz, ebedi, hiir, mutlak ve bir olan Alldh’tan
bagkasina kul olmakla 1zdiraba diiser. Insam1 Alldh’tan uzaklastirmak insana zuliimdiir.
Zaten Kur’4an’da “Alldh’a kulluk ediniz, O’na kul ol, ibadet et, ancak sana kulluk ederiz
vb.” ifadelerin yaninda sik sik “Alldh’tan bagkasina kulluk etmeyin, tapmayin yalvarip
dui etmeyin; ya da onlarin (kéfirlerin) kulluk yaptiklarna kul olmam vb.” ifadeler
Ozellikle Kafirin (109/1-6) stiresinde gokga gegmekte ve ublidiyetin olumsuz seklinden

de uzaklagsmak gerektigi 6nemle vurgulanmaktadj,r“l.

Ubidiyet, mevciidatin biitiin derinliklerinde siiregiden kevni bir hakikattir ve bu ise, bu

alemin her yerinde somutlagms fitr? bir durumdur®®.

Ubtdiyetin mahiyetine tasavvufl goriis agisindan baktigimizda; “Abd ile Rab, ublidiyet
ile rubiibiyet birbirinin karsisinda yer alan ve sonsuza kadar uzadig: halde higbir noktada
bulugmayan iki mertebedir. Insan ezelden beri kuldur, ebede kadar da kul kalacaktir. Rab

ise daima Rab’dir®®.”

%0 Buhari, Bed'i’lI-Vahy 1, Itk 6, Mendkibu’l-Ensdr 45, Nikéh 5, Eymdn 23, Hiyel 1; Miislim, Imdret 155;
Ebd David, Taldk 11; Tirmizi, Feddili'I-Cihdd 16; Nesai, Tahdret 60.

661 Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Mifehres, “a-b-d” md.

2 Mefhimi'l-Ubddiyye fi'l-Islém, s. 8.

%3 Siileyman Uludag, “abd”, DIA, 1, 57-58.
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Ubtdiyetin kapsam ve anlam alanina baktigimizda onun sirlannin insanin giig,
kabiliyet ve iradesinin hududu ile orantili oldugunu gériiyoruz. Gergi her ne kadar
Kur’an’da “abd” maddesiyle yapilan hitaplarda ubtdiyetin sinir ve gekilleri kesin hatlarla
¢izilmemis ise de, konunun 6ziine dair olan ayetlerden bunu anlayabiliyoruz. Zira biitiin

kulluk miikellefiyetleri insanin giiciine uygun tevcih edilmistir: “Allah hi¢bir kimseyi gii¢

yetiremeyecegi bir sekilde yiikiimlii tutmaz. Herkesin kazandigi (hayir) kendine, yapacag:
(ser) de kendinedir...%”

Secde, teslimiyet, hud@’, itaat, kendi higlik ve acziyetini bilip itiraf etmek; iste biitiin
bunlarin manasi bir tek hakikat i¢indir; o da, ubfidiyettir. Bu anlamiyla ubtidiyet, insan
lizerinde cereyan etmektedir. Ancak, idrak ve suur agisindan insan, diger varliklardan
farkhdir. Dolayisiyla canli-cansiz ve diger mahliikdtiyla kdinét ve i¢indekiler; yaratiliglar
ile Allah’in iradesine tabi olmak suretiyle neticede, Alldh’a tam ve mutlak manasiyla

hudi’yu, teslimiyeti ve secdeyi ifade ederler. Bu da, onlarin ubldiyetidir.

Ublidiyetin sumiliinii tespit i¢in birtakim simiflandirmalar yapilmigtir. Mesela, Fethullah
Sirvani (6.1036/1626) insanin kulluk hayatim1 dnce, “ilmi” ve “ameli” olmak iizere iki
ana kisma ayirmigtir. Daha sonra ilmi ibadeti; “kesbi ibadet” ve “bedihi ibadet”; ameli

¢

ibadeti de, “ (namaz, orug gibi herkese vacip olan) ibadet-i halkiyye”, “(aileyi himaye ve
egitme vb. gibi aile sahiplerine ait) ibadet-i menziliyye”, “ (adalet, dogruluk ve halki
himaye gibi; yoneticilerle hakimlere vacip olan) ibadet-i medeniyye” seklinde beg kisma

tasnif etmistir665 . Bdyle bir tasnif de gbsteriyor ki ubidiyet, belli zamanlara tahsis edilmis

belli formlardaki fiillerden ibaret degil, bilakis insan hayatinin her alanini igine alan bir

%4 Bakara, 2/286.

35 Sirvani, Fethullih b. Sadreddin, /bddet Hakkinda Risdle, Biiyiksehir Belediyesi Atatirk Kitapligi
Osman Ergin Elyazma Bolimii, nr. 1170/2, Istanbul (h.1157 / m.1744) vr. 31a-32b. (Bu risale “Fethulldh
1bn Sadreddin eg-Sirvdni (6.1036/1636) 'nin Ibadet Risdlesi” adiyla Tasavvuf (Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi), Ankara-2002, s. 79-95, tarafimdan sadelestirilerek yayinlanmugtir.)
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biitiindiir. Cilinkii bu, “insan hayatinin her tiirlii tezahiiriine sirayet eden bir tavirdir.
Bindenaleyh, biitin pargalar1 birbiriyle iligkileri bakimindan miikemmel bir sistem

halinde igleyen Isldm hayatinin her tarafi kulluga ayarhdir®®.”

Hal bdyle iken ubidiyetin gerck kapsamu ve gerekse anlam alani; namaz, orug, hac, zekat
vs. gibi insamin yaptigy fiili amel ve ibadetlere miinhasir kilmip daraltilamaz. Aksine
ubiidiyet, insanin biitiin diiglince, duygu, niyet, davranig ve kisaca Rabb’iyle, kendisiyle,
ailesi, ¢evresi ve toplumuyla olan biitiin iligkilerini —ki bu iligkilerin Alldh’in emirlerine
teslimiyet, isteklerine icabet ve O’na yaklasmayi hedeflemesi sarttir.- igine almaktadir.
Hiilasa ubidiyet, insamin Alldh kargisindaki tiim konumunu igine alan bir kapsama
sahiptir. Yani Alldh’mn boyasi®®’ ile insamn tiim hayatii kaplamaktir, diyebiliriz. Ancak
bunun gerc¢eklesmesi igin su li¢ temel husus gereklidir: a) Allah’1 tan1yip bilmek. b) Nefsi
tantyp onu her gesit sirkten temizlemek. ¢) Niyet ve amelde sadece Alldh’in nzasmm

go6zetmek yani ihlas.

Bu ii¢ temel unsurun ubfdiyet i¢in; olmazsa olmazhig: onun, insan hayatindaki énem ve
roliinii tesbite yardimc1 olacaktir. Herseyden Once Alldh’a ubtdiyet; insanlara, her tiirlii
sehvet ve enaniyete, kisaca mésivdya kulluktan ve baghliktan kurtulmanin yani hiirriyetin
esas baslangicidir. Cilinkii Alldh’a kulluk tam hiirriyeti gergeklestirir ve insana
insanliZinin kemalini hissettirir. Zira insan bu durumda kemale dogru gider, hayra yonelir
ve serre, rezalete galip gelir. Zaten bu haliyle o, haywr ve kemalin kayna§: olan Alldh’a
yOnelmis olmaktadir. En Onemlisi de kendisinin Alldh’a kullugu ile baska kulluklar

arasinda kesin bir ayinma gitmis ve bir tercihte bulunmus demektir. “Ben sizin tapmakta

olduklarimza tapmam. Siz de benim taptigima tapmiyorsunuz. Ben de sizin taptiklariniza

%¢ Suat Yildinim, Jbadet ve Hayat Nizami, Yeni Umit Dergisi, Istanbul-1989, 111, s. 3.
667 Bkz. Bakara, 2/138.
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asla tapacak degilim. Evet, siz de benim taptigima tapiyor degilsiniz. Sizin dininiz size,
benim dinim de banadir®®®.”

“De ki: Suphesiz benim namazim da, her tirlii ibadetlerim de, hayatim da, 6limiim de

Rabbiildlemin olan Alléh’a aittir®®.”

Hiilasa ub{idiyetin kapsami; insanin 6mrii, tiim hareket ve fiilleri, duygu diinyas: ve akil
melekesinin uzanabildigi her alam igine alir. Ciinkii insan hi¢bir zaman ve mekanda

yalniz, bagibos ve gayesiz birakilmamgtir®’’.

2.4. Ubiidiyetle Ibadetin Birbirinden Ayrildig: Yerler

Mabhiyet itibariyle aralarinda ¢ok az fark bulunan ibadetle ubldiyet; kasit, niyet, ve
yoneldigi merci agisindan ikisi de aymi konumdadir. Ancak zaman i¢inde gerek uygulama
ve gerekse anlayis agisindan ubfidiyetin kapsam alam ile anlam ¢ergevesi daraltilmig ve
kulun belli zaman, mekan, sartlar ve sekillerde yaptigi belirli amellere ibadet ismi
verilerek “ibadet” terimi daha 6n plana ¢ikmistir. Mesela giiniimiiz insanlarinin ¢ogunun
ibadet anlayis1, Islamin bes sart1 olan gérevlerle, hayatin tamamini kapsamayan malum
birkag iyi amele hasredilmis oldugu yéniindedir. Ibadetin bu dar anlami, Kur’an’in
ubddiyet ve ibadet anlayisiyla értlismemektedir. Clinkdi Kur’an, insandan sadir olan ve
onu Allah’a yaklastiran her fiil, diislince ve hissin ibadet oldugunu vurgulamaktadir. Zira
ibadet; ubiidiyeti ifade edip agiklayan diizenli hareket ve fiil seklidir. Ublidiyet ise
insanin, namaz, orug, zekat, cihad, ticaret, fesatla miicadele, tefekkiir, ilim vs gibi
kendine has anlaminda insanlarla iligkilerine kadar biitiin alanlarda Alldh’in emir ve
nehiylerine gére hareket edip ve bunlarda da sadece O’nun nzasmu goézetmesi, O’na

yaklagsmay: hedeflemesidir. Yoksa ibadet de, bagkasini tazim maksadiyla yapilan fiil

668 Kafirtn, 109/2-6.
9 En’am, 6/162.
70 Bkz. Kiyamet, 75/36.
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anlamina gelir ve tazimin en son noktasini ifade eder. Buna da ancak sonsuz in’am sahibi
layiktir. Yalmiz ub{idiyette ise, Yiice Yaratic1 karsisinda insanin; acziyet, zillet ve higligi
konumunun his ve idraki i¢inde olmas: gerekir. Boylece de Mevl4, en serefli ve en yiice

olunca; O’na ublidiyet de en uygun ve en yakisan sey olmaktadir®’".

Bir sif 4lim olan imam Risst (6.246/860) ise ibadeti iige ayirarak sdyle tanimliyor: “Ibadet
¢ ¢eside aynlir: 1) Alldh’1 bilmek (ma’rifetulldh). 2) O’nu razi eden ve kizdiran seyleri

bilmek. 3) O’nu razi1 edecek seyleri yapip, kizdircak seylerden uzak durmaktir®’2.”

Yukarida da ifade ettigimiz gibi ikisi arasinda ¢ok ve ciddi farklar olmamasina ragmen
bazi kimseler ubidiyet ile ibadeti biraz farkli yorumlayip tarif etmislerdir. $u tanima goére
ubfdiyet; “kulun, Rabb’inin yaptiklarina riza gostermesidir. ibadet ise; kulun, Rabb’ini
razi edecek yani rizasimi kazanacak fiiller islemesidir. Zira bu nza, amelden iistlindiir.
Hatta Gyle ki, rzay: térketmek kiiftir, ameli terketmek ise fisktir. Bunun i¢in ibadet,

ahirette diiger; fakat ubfdiyet her iki diinyada da sakit olmaz®”.”

Ubddiyet daha gok, insanin Alldh Taild karsisinda konumunu ve sorumlulugunu tesbit
etmesi ve bunun suuru i¢cinde O’na tam teslimiyet konusunda aklini ikna etmesidir. Yani
Allah’in; Rabb, en yiice Kudret oldugunu; kendisinin de aciz, muhtag¢ ve sadece O’nun
kulu oldugunu hissedip iman suuruna ermesidir. Iste insanin; bu ¢ok genis ve soyut
duyus, sezig ve iman diinyasindaki halini ifade etmesine yani, Alldh’a itaat ve emirlerine

boyun egmenin tatbik ve gosterme sahasina®’* da ibadet diyebiliriz.

7' Razi, Mefitihu'l-Gayb , 1, 196-197.

672 e)-Cabiri, Muhammed Abid, 4rap-Isidm Aklvun Olusumu, (cev. ibrahim Akbaba), Kitabevi Yayinlan,
Istanbul-2000, s. 121.

73 el-Kari, Ali b. Sultin Mubammed, SerhuI-Emdli, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul ts. , s. 10; Cavit Sunar,
Namazdan Maksat Nedir?, A.U.LF.D., Ankara-1965, XIII, 32.

67 Saban Ismail, el-Ibddetii fi'l-Isldm., s. 46.
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Kur’an’a baktigimiz zaman “abd” maddesiyle yapilan hitaplarda insandan “mutlak ve
miicerret olarak” sadece Alldh’a ubidiyette bulunmasinin istendigini gdriiyoruz. Bu
ifadelerde kullugun nasillifmna, sekline ve sartlarina dair bir agiklamanin olmadigim
miisahede etmekteyiz. Hatta ibadet nitelemesi iginde olan namazin nasilhg ve sekli
“hakkinda bile bir tarif yapilmamig; bunun tatbiki ve gekillendirilmesi Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e brakilmistir: “Benim namaz kiligimi gordiginiz gibi namaz kilmz! 7 iste
meseleye bu noktadan baktigimizda biz de mahiyet ve 6ziinde bir ayriligin bulunmadigi

ibadet ve ubiidiyet arasinda birkag farkin bulunduguna temas etmek istiyoruz.

2.4.1. Birgok Emir ve Yasagin, Ubiidiyeti Olgunlastirmasi

Kur’an-1 Kerim’de insana, giicil ve kapasitesine uygun sekilde yapabilecegi birgok emir
ve yasaklar yiiklenmistir. Bunun sebebi onun fitratindaki kulluk suurunu daima canli
tutmak ve Yaraticis ile alakasmmin devamimi saglamaktir. Bu emir ve yasaklar, insanin
pratik hale getirip uygulayabilecegi 6zelliklere sahiptir ve bundan dolay: bunlar ibadet
olarak kabul edilir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi ibadet, Alldh’a itaat ve O’nun
emirleriyle nehiylerine boyun egmenin tatbik sahasidir. Ayrica ibadet; kalpleri daima
uyarir, vicdanlan canl tutar ve bdylece insan; kendisinin sakladigini da a¢iga vurdugunu
da bilen, biitiin kiigiik biiytik fiillerini hesaba ¢gekecek bir gézetleyicinin daima vicdaninda

bulundugunu hisseder®’®.”

7> {bn Hibban, Ebt Hatim Muhammed b. Hibban b, Ahmed el-Biisti, Sahih-i Ibn Hibbdn, Miiessesetii’r-
Risile, (thk. Suayb el-Amait), Beyrit-1993, 1V, 504, V, 503; el-Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyn b.
Ali b, Mis, es-Siinenii’l-Kiibrd, (thk. Muhammed Abdiilkadir Atd), Mektebetii Daru’l-Baz, Mekke-1994,
tl, 345; Darakutni, Ali b. Omer Ebu’l-Hasen, es-Sinen, (thk. Abdullah Hagim Yeman?), Daru’]-Ma’rife,
Beyrut-1966, 1, 273; Suylti, e/-Cdmiu’s-Sagir, (thk. Muhammed Abdiuralf b. Técilarifin), DarG Tairi’l-
{lim, Cidde ts, I, 298.

76 Sa’ban Ismail, a.g.e, s. 35.
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Kur’an’daki emirlerden biri olan Orucu ele aldigimizda onunla ilgili éyettem, uzerine
israrla vurgu yapilan nokta; ubQdiyetin en canli ve kuvvetli temellerinden olan
“takvad”dir. Zira Orucun asli gayesi, insandaki kulluk suurunu gelistirmek ve takviye
etmektir ki, biitiin salih amellerin kaynagi bu suurdur. Orug, riihi bir disiplin ve ahlaki bir
dayaniklilik tesisi gibi bir gayeye matuf diizenli bir ¢abadir. Kur’an’in, amel-i salih igin

678

On sart olarak sundugu takvi; nefse hakimiyeti ve disiplini ifade etmektedir”’®. Diger

%44

birgok emir ve yasagin bulundugu ayetlerde de “takva”vurgusu yapilmaktadir ve bunda

da insanin kullugu ile bu bilinci olgunlagtirma hedefinin oldugu kanaatindeyiz®”.

Ibadetin ubiidiyeti takviye edip olgunlastirmasi konusunda Akseki sunlari sdyliiyor:
“Ibadet; kalp ve vicdanimizin disaridaki bir tecellisi oldugu cihetle kalbimizdeki iman: da
kuvvetlendirir. Vicdani bir emir olan iman, Allah’in emirlerine ve hitkiimlerine boyun
egmekten ibaret bulunan ibadet ve taatle beslenip biiyiitiilmeyecek olursa, onun tesiri ve
eserleri zayiflar, yavag yavas kalpten silinip gider. Ziraiﬁillerin, duygularin ve fikirlerin
birbirine kargilikli tesirleri vardir. Suurlu bir ibadet, imam: ne derece takviye ederse,
ibadetteki gevseklik de imanin gevsemesine ve giiniin birinde kalpten silinip gitmesine

68
sebep olur®®.”

Kur’an’daki nehiylere baktigimizda onlarin da insanin ubddiyetini merhale merhale
olgunlagtirmaya matuf amaglarinin oldugunu sdyleyebiliriz. Mesela; arka arkaya gelen su
nehiylerde bunu gorebiliriz: Alldh Taila, gecim endisesiyle cocuklar Sldiirmeyi, bilfiil

yapmak bir tarafa zinaya yaklagmayi; haksiz yere cana kiymayi, zulmen yetim mahlim

¢1 Bkz. Bakara, 2/183.

78 Mustansir Mir, Kur'dni Terimler, s. 156.

o7 «Takva” ilc ilgili dyetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu"cemu’l-Mifehres., “v-k-y” md.
%0 Ahmed Hamdi Akseki, Takriz, s. 16
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yemeyi, Ol¢li ve terazide hileyi, kendisini ilgilendirmeyen geyin ardina digmeyi ve

bébiirlenip kibirlenmeyi yasaklamigtir®®'.

Goruldigt gibi biitiin bu nehiyler insanin hem i¢ hem de dig diinyasindaki ublidiyet
suurunu olgunlastirmaktadir. Neticede Alldh’a ger¢cek manada kulluk, ibadetlerin biitiin
manalarim duyarak ve manalar bizzat yagayarak olur. Bu sekilde yapilan kulluk da,
insanin insan-1 kdmil olmasim saglar, insanin hem diinya hayatinda hem gelecek
hayatinda gercek mutluluga gotiirir™>. Ancak; “ibadet, akli ve vicdami besleyip
geligtirmezse, o vicdamin eserleri ve tesirleri zayif kalir. Islim diinyasimin bugiinkii

durumu, bu tesbitin dogruluguna bir delildir®®.”

2.4.2. Ubiidiyet I¢in Yer ve Zaman Sartmin Olmamas:

Ubidiyetin mahiyet ve kapsamum islerken de ifade ettigimiz gibi o, insanmn fizik ve
metafizik biitiin hayatim igine aldig igin belli bir zaman ve mekan tayini yapilmamigtir.
Belki zaman olarak bitisi Kur’an’da zikredilmistir: “Ve sana yakin (6lim) gelinceye

kadar Rabbine ibadet et! **”

Temel bir ibadet olan Hacc i¢in mekan Onemli iken, ubfidiyete ait bir yer tahsisi

yapilmamigtir. Su ayetlerde de bunu gorebiliriz: “Ey iman eden kullarim! Benim sizi

yerlegtirdigim diinyam genigstir. (Bir yerde dininizi uygulayamazsamz, baska yere hicret

edebilirsiniz.) Onun icin yalmz Bana ibadet ediniz®’.”

%! Bkz. Isr4, 17/31-37.

582 Mehmet Bayrakdar, Islam ibadet Fenomenolojisi, s. 93.

%83 Suat Yildinm, Ibadet ve Hayat Nizami, Yeni Umit Dergisi, s. 4.
%4 Hicr, 15/99.

%5 Ankebiit, 29/56.
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“Dogu da Batt da AllGh’imdir. Hangi tarafa dénerseniz, orada Alldh’a itaat ve ibadet

ciheti vardir. Muhakkak ki Alléh'in litfu ve rahmeti genistir, ilmi her seyi kusatir®°.”

.. . n . o« o . 68
Zira insan daima Alldh’1in murakabesi ve niifiizu altindadir, onunla beraberdir®’.

2.4.3. Ibadetin Vakti, Yeri, Sartlari, Kurallar ve Sekillerinin Olmasi

insanin Yiice Alldh karsisindaki her tiirli konumu demek olan ubidiyetin elbette disa
yansimalari, insanin hareketleri, iginde yasadig: toplumla iliskileri mutlaka bir kurallar
manzumesi olugturacaktir. islamda insanin tiim hareketleri ilhi irtibattan kopuk olamaz.
Bundan dolay: yukarida tamimlarini vermeye ¢alishZimiz ibadetin belli kurallar, sartlari,
vakitleri Kur’dn’da ifade edilmigtir. Ubddiyetin sekiller halinde tatbikini ise Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in hayatinda goriiyoruz. Yani biitiin dinlerde oldugu gibi Islimda da,
ibadetlerin Alldh’a saygiyr simgeleyen sekil 6zellikleri vazgegilmez bir Onem tagir.
Siiphesiz bu 6nem, hergeyden Once baglica formel hiikiimlerin (mesela namaz i¢in abdest,
hacda tavaf ve vakfe gibi) Kur’4dn ve Siinnette agik¢a bildirilmis olmasindan ileri gelir.
fslamda temel ibadetler i¢in muayyen sekil ve kurallar tesbit edilmig olmasimn diger bir
sebebi de bunlarm birer siar degerini tagimasi, yani distan bakildiginda yapilamn Isldma
has bir jibadet oldugunu géstermesidir. Kur’4n’da ibadetlerin daha ziyade 6zii ve amaci
tizerinde durulurken sekli, 4d4b ve erkamyla ilgili smirli bilgi verilmis, akil yoluyla
tesbiti miimkiin olmayan bu konuda asil merci Hz. Peygamber (s.a.v.)’in beyan ve

uygulamalan olmusturﬁss.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi mesela, namaz ibadeti Kur’an ayetlerinde emredilmis,

vakitleri ile i¢indeki bazi riikiinlerden de bahsedilmistir: “(Rasiliim!) O halde sen onlarin

8% Bakara, 2/115.
7 Bkz. Hadid, 57/4.
6% Mustafa Cagrici, “Isldm”, DI4, XXIII, 11-12; Mehmet Bayrakdar, a.g.e. , s. 60.
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soylediklerine karsi sabret. Gerek giinesin dogusundan gerek batisindan once Rabbine

hamd ederek ibadet et. Geceleyin de, secdelerin peginden de O'na ibadet e"®.”

Ayrica Imam $afii (6.204/819) de namaz1 soyle degerlendiriyor: “Namaz; séz, amel ve
yasak seylerden el ¢ekmeden ibarettir®.” Dolayisiyla namaz; asagidan yukari, yani
insandan Alldh’a dogru olan sbzsiiz haberlesme seklidir. Zira namaz; insanin, Yiice

Allah’1n huzurunda duydugu derin hugd’ ve sayginin sekli bakimindan ifadesidir®"’.

Alldh’in koydugu kurallar insanin; kendisi, Rabbi, hemcinsleri, kdinat ve hayatla ilgisini
diizenlemek igindir. Onun igin Isldm, sadece akide degildir. Aym zamanda, insani

hayattaki biitiin hayir alanlarina yonlendiren kurallar (seriat)dir®2.

Birinci bolimde de iizerinde durdugumuz gibi insan; hem maddi-fiziki ve hem de
manevi-rihi bir varliktir. Dolayisiyla onun ruhi y6ni, kullugunun da psikolojik yoniiniin
bulundugu gercegine isaret etmektedir. Iste ibadete psikolojik agidan baktigimizda onun,
Allah ile insan arasindaki iligki ve iletisimin insana ait s0z, beden durusu ve hareketler
gibi sembolik eylemlerle ifadesi oldugu anlagilir. Yani, dini hayatn uygulamaya yonelik

ifadesidir®”.

Ubiidiyeti tanimlarken; en kisa ifadesi ile, insanin Allah karsisindaki konumuna ve bunun
insan tarafindan idrak edilmesinin 6nemine dikkat ¢gekmeye ¢alistik. Bu itibarla insan, her
ne kadar anlasa da Rabbine karsi bunu nasil ifade edecegini bilemez. Onun igin

ibadetlerde sekil 6nemlidir. “Ciinkii ibadetler, dinin belli 6lgiide bigimsellik ve sembolik

689 KAf, 50/39-40. Konuya dair “secde ve ruku” riikiinleriyle ilgili dyetler i¢in bkz. Abdiilbaki, M. Fuad,
age., “s-c-d-; r-k-a“ md.leri.

6% S4fi’i, Muhammed b. Idris Ebd Abdillah, er-Risale, (thk. A. Muhammed Sakir), Kahire -1939, s. 121.
! Tzutsu, Kur'dn’da AllGh ve Insan, s. 185.

%2 Saban {smail, el-Ibdde fi'l-Isldm, s. 9.

%93 Hayati Hokelekli, “Ibadet”, DIA, XIX, 248-252.
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bir yoniinii temsil eder. Genel olarak ibadetler belli davranig bigimlerinden meydana gelir
ve bir kismt sembolik anlam ifade eden bu sekiller, ibadetlerin adeta kurucu unsurunu
teskil eder. Bununla birlikte ibadetin 6ziinii kisinin niyeti, onun gosteristen uzak olarak
icten gelen bir istekle yapilmasi olusturur®*.” Sonug olarak diyebiliriz ki ibadet,

ubidiyetin gekillenip kaliplagmis bi¢imidir.

2.5. Ubiidiyetin Sebepleri

Bu baghkla kasdettigimiz sey, aslinda birinci boliimde ele aldigimz Alldh-insan
iligkisinde zimnen iglenmisti. Yani insanin, Alldh kargisindaki konumunda bazi
miikellefiyetler yiiklenmesinin sebepleri nelerdir? Insan nigin Alldh’m kuludur? Bunlari
bilmek durumundadir. insan, iginde yasadigi yeryiiziinde herseyi hazir bulmugtur ve
bunlardan istedigini kullanabilmesinin elbette bir kargilig1 olacak ve insan bu bedele talip
olacaktir. Iste bu agidan insan, hem kendisinin hem de iginde yagadig: dlemin bir sebebe

mebni oldugunu kavrayarak, kullugunun nedenlerini de bilme ihtiyac: i¢indedir.

2.5.1. Yaratihsin Ubddiyet i¢in Olmasi

Aslinda en genel ve genis anlamda bakildiginda ubtidiyet, Halik-mahlik iliskisinin tabii
bir sonucudur. Bu kiinit1 dikkatli olarak diistinen bir kigi goriir ki, buradaki hersey bir
bagka sey icin yasiyor ve galistyor: “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki varliklar:,
eglenmek igin yaratmadik®’.” Mesela su, yeryiiziine hayat vermek igin var; arz ise
bitkileri yetigtirmek igin, bitkiler hayvanlar, hayvanlar da insan i¢in vardirlar. Peki insan
kimin i¢in vardir? Bu soruyu Kur’dn sbyle cevapliyor: “Ben, insanlar: ve cinleri, sirf

Beni tamyip yalmiz Bana kulluk etsinler diye yarattim Ben onlardan rizik istemiyorum.

994 Ferhat Koca, “Ibadet”, DIA, XIX, 240 vd.
5 Duhan, 44/38.
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696 »»

Beni doyurmalarim da istemiyorum Gergekten biitiin kainat lisdn-1 hali ile sunu

diyor: Insan; Alldh’1r tammak ve sadece O’na layiktyla kulluk yapmak igin

%7, Ciinkii insan sadece yaratilip Oylece basibos birakilmamistir®®. Insanin

yaratiimigti
yaratilmasiyla ilgili dyetlere baktigimizda “yaratma”dan bahsedildikten sonra genellikle

“Alldh’a ublidiyet” s6zkonusu yapilmaktadir: “(O) géklerin, yerin ve o ikisinin arasinda

olan herseyin Rabbidir. Oyleyse yalmz O'na kulluk et. O'na ibadetinde sabir ve sebat
goster. O'na denk ve adas olacak hi¢ kimse bilir misin?%.”

“Rabbiniz Alldh, iste bu vasiflara sahip olan Yiice Zdttir. O'ndan bagka tanri yoktur. Her
seyi yaratan O’dur. O halde yalmz O'na ibadet edin. Her seyin yonetimi O’nun

. . 700
elindedir’®.’

Yaratma Allah’a aittir ve dolayisiyla ubidiyet de O’nun hakkidir, ancak O’na yapilir’ ",

Bu kéindt nasil Alldh’in miilkii ise, insan da O’nun miilkidiir. Zira o, yaraticisinin
miilkiidiir ve gu mevciidatta hatta kendisinde bile higbir seye sahip degildir. Hakimiyet ve
tasarruf da Alldh’indir. Ciinkii O, miilkiinde yegane saltanat, s6z ve tasarruf sahibidir.
O’nun iradesine higbir kars1 durus ve itiraz yoktur. Emretme ve yonetme de sadece
O’nundur. Ciinkii insan, kdinitta O’nun izni olmadan higbir seye sahip olamaz ve
tasarrufta da bulunamaz. Oldiirme, diriltme hersey O’nun emriyledir7°2. Rubibiyet de
sadece Allah’indir. All4h, insana Lituf ve nimet veren Rabb’dir. Bu hayatta onun ihtiyaci
olan hergeyi veren, indyeti, merhameti ve liitfuyla onu kusatan sadece O’dur. Bunun igin

de ubldiyet ve sgiikiir O’nun hakkidir. Ciinkii O’ndan bagka nimet veren yoktur’®,

696 Zariyat, 51/56.

%7 Sa’ban Ismail, a.g.e. , s. 5.

% Bkz. KiyAmet, 75/36; Mii’minin, 23/115.

9 Meryem, 19/65.

7% En’am, 6/102. ligili diger ayetler igin bkz. En’am, 6/14, 164; A’raf, 7/172; Yinus, 10/3; Vakia, 56/57.
! Bakara, 2/21. '

02 Bkz. Al-i Imran, 3/145; Tegabiin, 64/11; A’raf, 7/54; Mii’min, 40/44.

7 Bkz. Meryem, 19/48; Ziimer, 39/65.
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Boylece ublidiyet ile siikiir arasindaki iliski de ortaya ¢ikmis oluyor704. Fakat nimetin
merciini gérmemek ve inkar etmek ise Alldh’tan bagkasina ubiidiyetin -ki ileride

islenecektir- sebebidir®.

Ubfidiyeti bir imtihan olarak degerlendirdigimizde insanin sadece kendisi degil, aym
zamanda hayati ve 6liimii de sirf ubfidiyete vesile igin yaratilmigtir’*®, Yaratilmis olmanin
karsilii ve verilen biitlin nimetlerin bir bedeli olarak insan, siikiir ya da nankoérlik

edecegini gormek i¢in de imtihan edilmigtir: “Biz, insanlarin hangisinin daha giizel amel

edecegini deneyelim diye yeryiiziindeki her seyi diinyanmn kendine mahsus bir ziynet
yaptik’®.”

Kendini sinirhi ve eksik bir varlik olarak hisseden insan siirekli olarak tamamlanma,
yetkinlesme, daha giiglil bir varhikla biitliinlesme arzusu tagimaktadir. Bu yiizden insanin
i¢ diinyas: geligkilerle doludur; bu da onun kendi varlifimin Gtesinde arayislara yonelten
dinamik bir kaynak olugturur. Kur’an, insandaki bu dengesiz ve tatminsiz tabiata zaman
zaman isaret ederek’®, bunun ancak Alldh’a baglamp O’na kulluk ederek agilabilecegini
bildirir. “Iste onlar, iman edip goniilleri AllGh"1 zikretmekle huzur bulan kimselerdir. lyi
bilin ki, gomiiller ancak AllGh’t anmakla huzur bulur’®.” dyeti bunu ifade etmektedir.
Yiice Allah’a kulluk etmek, beseri fitrat ve tabiatin asli ihtiyacidir. Iste insanin yaratilig
gayesi olan bu kulluk da aklin; Alldh’1 tanimasi, bilmesi ve iradesini de O’na yoneltip

baglanmasiyla gergeklesmektedir’*°.

7% Bkz. Nahl, 16/114.

7% Bkz. Nahl, 16/83.

706 Bkz. Miilk, 67/2.

707 Kehf, 18/7; ayrica bkz. Insan, 76/2-3.

708 Nisa, 4/128. Diger ayetler icin bkz. Tegabiin, 6416; Meéric, 70/19-20.

™ Ra’d, 13/28.

7' Hayati Hokelekli, “/badet”, DIA, XIX, 248-252; Omer Faruk Harman, “Isldm”, Di4, XXIII, 3.
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Yiice Allah’in yarattif: hersey hatta golgeleri bile, hilkatleri geregi O’na kullukta
bulunurken’''; insana hakli olarak: “Sizi biz yarattik. Tasdik etmeniz gerekmez mi?”'?”
diye sorulmakta ve ondan Alldh’a ubflidiyette bulunmas: istenmektedir. Bu talepte de
yadirganacak bir durum yoktur. “Ciinkii insanlar ve cinler, Alldh’a ub{diyette bulunacak
bir sekilde yani, ublidiyete meyyal bir tarzda, onu kabullenip yapabilecek bir sekilde

yaratilmiglardar’"2.”

Biitlin bunlardan anliyoruz ki ubfidiyet; Yiice Alldh’in, genelde biitlin mahliikat, 6zelde
de insanlar lizerindeki bir hakkidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bu gergegi soyle

vurgulamaktadir: “Insanlarin Alldh’a ubidiyette bulunmalari ve O’na highir seyi ortak
kogmamalar1 AllGh’n, kullari iizerindeki hakkidir. Kullarin ise AllGh iizerindeki hakk: da,
sirk kogmayanlara azab etmemesidir’'*.” Ciinkii ubfidiyetin sadece Alldh’in hakki
olduguna inanmak ve bu inancin da tabii neticesi olan ubfidiyet, Alldh ile insan

715 Allah’1n, kullar iizerindeki haklan olan; O’nun emirlerini

arasindaki en dogal iligkidi
yerine getirip yasaklarindan uzak durarak itaat etmek, ibadet etmek, ubldiyet serefini

kazanmaktir'*°. Ciinkii ubtidiyeti Allah onlara emretmistir’' .

2.5.2. Insanin Halife Olugunun, Ubidiyetini Gerektirmesi

Kur’adn-1 Kerim’in insani niteledigi isimlerden birisi de “halife”dir. Hatta insana daha
yaratiliginin basinda verilen ilk vasif halifeliktir. Bu isim ayni1 zamanda ona ¢ok biiyiik bir

degerin yaninda agir bir sorumluluk da yiiklemektedir: “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan,

7!! Bkz. Nahl, 16/48.

2 yakia, 56/57.

"3 Beydavi, Envdru’t-Tenzi,l IV, 398; Ebussuld, Jrsddii’l- Akli’s-Selim , V111, 144.

714 Buhari, Libds 101, Cihdd 46, Isti’zdn 20, Tevhid 1; Miislim, Imdn 48-49; Tirmizi, fmdn 18; Ibn Mace,
Zithd 25.

"3 Mefhimu’l-Ubtdiyye fi'l-Islém, s. 19.

716 o]-Afifi, Tahi Abdullah, Hakkulldh ale’I-I’bdd ve Hakku'I-1‘bdd ale lidh, Kahire ts. , s. 30.

7 Bkz. Bakara, 2/21; Tevbe 9/31; Ra’d: 13/36; Ziimer, 39/11; Beyyine, 98/5.
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size verdigi (nimetler) hususunda sizi denemek i¢in kiminizi kiminizden derecelerle iistiin

kilan O'dur. Siiphesiz Rabbin, cezas: ¢cabuk olandir ve gergekten O, bagislayan merhamet

edendir’’®.” Boylece Allah Taala insanlari, hayatin her alaminda deneyip onlardaki
ubldiyet ve sorumluluk bilincini daima canli ve taze tutmusg, bunu bir imtihan vesilesi

yapmustir.

Zerreden kiireye herseyin emrine verildigi insan; 6nce Alldh’a sonra insana itaat ederek
boyun egmis olan bu dlemde, Allah’a karg1 sorumludur. Insanin ubiidiyet sorumlulugu ve
bunun sinirlari, halife olarak yetki ve tasarruf alanlarina gére degisebilir. Yani insan,
hayatimin her alaninda Alldh’in bir halifesidir ve fakat O’na kul olan bir halifedir.
Dolayisiyla insan, kendisine verilen bu kadar nimet ve bunlar iizerindeki tasarruf
yetkisinin kargiliginda, miilkiin asil sahibine karst ubldiyetle sorumlu ve yiikiimlidiir.
Clinkii onun asil vasfi, kul; asil gbrevi ve hatta yaratiths gayesi, sadece Alldh’a
kulluktur’*®,

2.5.3. Nimetlere Siikriin Geregi Olarak Ubidiyet

Allah Taild’y: tanitan en biiyilk ve en 6nemli sifat1 “yaratici”ligidir. O’nun bu dlemde
yarattig1 hersey insanin faydasina ve onun hizmetine miisahhar edilmistir. Tabii ki biitiin
bunlarin da bir sebep ve gayesi vardir. Zira Yiice Allah hi¢bir seyi boguna ve gayesiz
yaratmamugtir, O bundan miinezzehtir: “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki variiklar:,
eglenmek igin yaratmadik. Evet, onlari hak ve hikmetle, ciddi maksat ve gayelerle
yarattik, ama onlarin ¢ogu bunu anlamazlar’™.” Yaratilip insanin emrine verilen bu

seyler de, Kur’an’da “nimet” veya “rizik” olarak nitelendirilmigtir’>",

% En’am, 6/165.

719 Bkz. Zariyat, 51/56.

7 Duhan, 44/38-39. Konuyla ilgili bkz. Al-i Imran, 3/190-191; Mii’minén, 23/115.
2! Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu"cemu’l-Mifehres, “n-a-m” ve “r-z-k- md.leri.
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Insana verilen rizik veya nimetlerin karsiiginda ondan Alldh’a siikiir, iman, itaat yani

kisaca ublidiyet istenmektedir: “Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz
olanlarindan yeyin, eger siz yalmz Allah’a kulluk ediydrsamz O'na siikredin’*2.”

Nimetler sadece maddi ve fiziksel degil aym zamanda manevi ve ruhi de olmaktadir. Bu
¢esit nimetlere giikiir yine aym cinsten yani manevi ve ruhi olacaktir. Bu ise, ileri de
isleyecegimiz gibi ublidiyetin manevi ve duygusal boyutunu olusturmaktadir. Mesela,

insan fitratina yerlegtirilen sevinme, iiziilme, tat ve lezzet alma, kalp (gi’mﬁl)723

gibi
manevi kabiliyetlerle 6zellikler birer nimettir ve bunlarin giikrii, ya da daha genis bir

ifadeyle ubiidiyeti de kendine has, yani manevi olacaktir.

Kur’dn’da, daha ¢ok maddi-fiziki nimetlerden s6z edilmekte ve kul olarak insanlarin

Rablerine karst ne kadar siikiirsiiz olduklarina, ya da az siikrettiklerine wvurgu

yapllmaktadlrm.

Netice olarak maddi veya manevi olsun verilen nimetlere karsilik insandan, Rabbine
daima miitesekkir olmas1 ve O’na ubidiyette bulunmasi emredilmektedir. Yani insana

nimet verilmesi onun ubfidiyetine 6nemli bir sebeptir: “Onlar, su evin Rabbine kulluk

etsinler!. Ki O, kendilerini agliktan doyurdu ve her cegit korkudan emin kildi’?.”

“(Resiilum!) Kuskusuz biz sana Kevser'i verdik. Simdi sen Rabbine kulluk et ve kurban

keS726 1

722 Bakara, 2/172; Nisa, 4/147.

723 Bkz. Nahl, 16/78. Ayrica bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, a.g.e., “k-1-b”, “elbab” ve “fiidd” md.leri.
724 Bkz. Sebe’, 34/10-13. Aynca bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, a.g.e, “s-k-r-“ md.

725 Kureys, 106/3-4.

726 Kevser, 108/1-2.
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2.5.4. Allah’a Duyulan Saygi ve Sevginin Bir Sonucu Olarak Ubiidiyet

Yiice Alldh kendisini insana tamtmak i¢in Kur’an’da; yaraticihigy, rizik vericiligi kisacast,
diinya ve ahiretteki gii¢ ve hakimiyetine dair konulardan, insanin anlayig seviyesine gore

bahsetmigstir: “Goklerin ve yerin hakimiyeti AllGh’indir ve Allah her geye kddirdir.
Muhakkak goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindizin birbiri ardinca geliginde

diigiinen insanlar icin elbette bir¢ok dersler vardu’”’.” Boylece O, insanmn gbziinli ve
idrak melekelerini muazzam Kudretinin tezihiirlerine ¢evirmistir. Bu ilem iginde
yasayan insan, bunlart anlayip kendisiyle mukdyese edince o Yiice Kudret kargisinda

saygt ile egilip kendi acziyetini itiraf edecektir: "Bana ne olmug ki, beni yaratana ibadet
etmeyecekmigim! Halbuki, hepiniz O'na dondiiriileceksiniz. O'ndan baska tanriar mi

edineyim?...”%.” Hatta Alldh Taald Kur’an’da insam kendi acziyetiyle, Rabbinin fiillerini

mukayese etmeye davet etmistir: “Sizi yaratan Biziz, hala bu gercegi ikrar ve tasdik

etmeyecek misiniz? Simdi diigiinsenize o akittigimz meniyi! Onu yaratip insan haline
getiren siz misiniz, yoksa Biz miyiz? Aramizda oliimii Biz takdir ettik. Sizi yok edip
yerinize benzerlerinizi getirmeyi ve sizi bilemeyeceginiz bir bicimde ve vasifta yaratmay:
dilersek, Bize mani olacak hi¢bir gii¢ yoktur. Siz ilk yaratmay pek iyi biliyorsunuz, artik
diistiniip ibret almamz gerekmez mi? Ektiginiz tohuma baksamiza! Siz mi onu
yetistiriyorsunuz Biz mi? Eger isteseydik onu kuru ¢op haline getirirdik, siz de sagip
kalir, pisman olurdunuz: "Eyvah! Emeklerimiz boga gitti. Hatta, dogrusu biz riziktan
mahrum kaldik, sefalete mahkum olduk.” derdiniz. Peki igtiginiz suya ne dersiniz? Onu
buluttan siz mi indirdiniz, yoksa Biz mi? Dileseydik onu tuzlu da yapardik. Siikretmeniz
gerekmez mi? Peki, yakmakta oldugunuz atese ne dersiniz? Onun agacimt siz mi
yarattiniz, yoksa yaratan Biz miyiz? Biz onu g¢élde, yolda bulunanlar ve muhtaglar igin

hem bir ders, hem de istifade vesilesi kildik. Oyleyse Ulu Rabbinin yiice adim tesbih et!
729 5

727 Al-i Imran, 3/189-190. Ayrica bkz. Nis, 4/131-132.
28 Yasin, 36/22-23.
™ Vikia, 56/57-74.
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ibadet, zihinleri Yiice Yaraticiya yoneltip O’na itaatimizi temin igindir>’. Iste insan,
yukaridaki dyetlerde de anlatilan Alldh Tadla’nin muazzam kudretinin bunca tezahiirleri
karsisinda kendi kullugunu itiraf ederek O’na sevgi ile baglanir. Yani Rabbi ile kendisi
arasmda sevgi bagini kurar ve O’nun kendine yakinligini hisseder. Bu yakmhigin seviye

ve mahiyeti su ayette ifade edilir: “Kullarim sana, beni sordugunda (soyle onlara): Ben

cok yakimim. Bana dud ettigi vakit dud edenin dilegine karsilik veririm. O halde (kullarim

da) benim davetime uysunlar ve bana inansinlar ki dogru yolu bulalar”™!.”

Ubddiyetin Alldh’a duyulan saygidan kaynaklandigimi en agik olarak gosteren
hadiselerden birisi de, insanlifa Ornek bir peygamber olarak gonderilen Zekeriyya

(a.s.)’mn durumunu ifade eden su dyettir: “Biz onun da dudsim kabul ettik ve ona Yahya'yi

verdik; egini de kendisi i¢in (cocuk dogurmaya) elverisli kildik. Onlar (bitin bu

peygamberler), hayir islerinde kosusurlar, umarak ve korkarak bize yalvarirlardi, onlar,

bize karsi derin saygi icindeydiler ” e

Insan fitratinda bulunan sevgi egilimi, Allsh tarafindan kendi Zatina ydnelecek bigimde

var edilmis ve en ¢ok kendisinin sevilmesini istemistit. “Oyle insanlar vardir ki,
Alldh'tan baskasim Alldh’a denk tutar, tipki Alldh’t severcesine onlart sever.

Mii'minlerin Alldh’a olan sevgileri ise hergeyden daha ileri ve daha kuvvetlidir'”.” iste

bu sevginin tezahiirli insanin, yaraticisina itaat edip ubidiyette bulunmasi seklinde ortaya

cikmaktadir™*,

% Suat Yildinm, Jbadet ve Hayat Nizami, Yeni Umit Dergisi, s. 5.
73! Bakara, 2/186.

32 Enbiya, 21/90.

33 Bakara, 2/165.

7 Bkz. Al-i Iran, 3/31-32.
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2.6. Ubiidiyetin Degeri

Alldh Taéla’nin en giizel sekilde yarattifi’”>® en miikemmel varlik olan insana Kur’an’da
cesitli vasiflar verilmis ve onun degeri ifade edilmistir. Zaten ona ta ilk yaratiligta
Rabbinin kendi ruhundan iiflemesi "°® de onun degerini ortaya koymaktadur. Ayrica

insanoglunun gerefli ve kiymetli bir varlik kilindig1 miistakil bir yette vurgulanmaktadir:

“Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, (g‘e;itli nakil vasitalari ile)
karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlari,

yarattiklarimizin birogundan cidden dstin kaldi’>’ "

Insanin halifelik vasfi ile anilmast da ona verilen degerin bir bagka boyutunu
gostermektedir ®. Fakat biitiin bunlarin da Stesinde insana verilen en énemli ve kiymetli
nitelik onun “abd=kul” olusudur. Hatta bu vasfin degeri o kadar agik ve nettir ki Yiice
Alldh Kur’an’da, insan1 “abd” kelimesiyle kendi isimlerine muzaf yaparak zikretmigtir .

Iste bu husus, hem ubfdiyetin hem de kulun degerini ortaya koyan en 6nemli gostergedir

diyebiliriz.

“Ubfidiyet, dlem-i gurlirdan dlem-i siirira gegis yapmaktir. Kullugun en serefli makam
oldugunu gosteren ayetler sunlardir: 1-) “Bir gece, kendisine dyetlerimizden bir kisnum
gosterelim diye (Muhammed) kulunu Mescid-i Hardm'dan, ¢evresini miibarek kildigimiz
Mescid-i Aksd'ya gotiren Alléh noksan sifatlardan miinezzehtir; O, gergekten isitendir,
gorendir’ 40 » Eger bu, en gerefli makam olmasaydi Alldh Taala, Hz. Muhammed’i (s.a.v.)

en serefli ve en yiiksek makam olan Mi’rag’ta “kulu” olarak zikretmezdi. Yine

denilmigtir ki; ubldiyet, risaletten daha degerlidir. Ciinkii ubfidiyet, halktan Hakk’a dogru

35 Bkz. Tin, 95/4.

3¢ Bkz. Hicr, 15/29; Sa’d, 38/72.

37 fsré, 17/70.

738 Bkz. En’am, 6/165; Ydnus, 10/14.

7 Konuyla ilgili ayetler i¢in bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu"cemu’l-Mifehres , “abd” md.
0 fsra, 17/1.
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bir yonelistir; risalet ise, Hakk’tan halka dogru bir yonelis ve gelistir. 2-) Isd (a.s.)
konustugu zaman ilk sozii “Siiphesiz ki ben, Alldh'in kuluyum’'.” olmustur. Dolayisiyla
onun ilk sdzii, ubtidiyetini sdylemek olunca akibeti de (Allah’a) yiikselmek olmugtur’*.
3-) Allah Taala soyle buyurmustur: “Muhakkak ki ben, yalmizca ben AllGh’im. Benden
baska ildh yoktur. Bana kulluk et; beni anmak i¢cin namaz kl’*.” Burada Hz. Misa
(a.s.)’ya, Tevhid’den sonra ubilidiyet emredilmistir. Cilinkii Tevhid asil, ubidiyet ise

fer’dir. Yani agag ve dallar: gibi’*.”

Zaten insanin Alldh’a ubidiyeti olmasa, deger ve konum itibariyle diger varhiklardan

higbir fark: olmayacaktir. Bu ger¢egi Kur’an da séyle ifade etmektedir: “(Rasiliim!) De

ki: (Kulluk ve) yalvarmaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin? (Ey inkdrcilar!
Size Rasil'in bildirdiklerini) kesinkes yalan saydimiz; onun igin azap yakanizi
birakmayacaktir! " ”

Hiilasa, Alldh’a ubiidiyetten daha degerli ve serefli bir sey yoktur. Ciinkii bu, ¢ok biiylik

bir makamdir™.

2.6.1. Ubiidiyetin En Giizel ve En Yiiksek Mertebe Olmasi

Yiice Alldh, en giizel sekilde yaratip en gerefli varlik kildig: insanlar arasindan yine
onlarin hidayet ve hayn igin segtigi sahsiyetler olan peygamberleri de “abd” vasfiyla
nitelendirmistir. Bu konu Ozellikle Tasavvufta ¢ok ciddi olarak ele alinmig ve sdyle

degerlendirilmigtir: “Stfiler nasslarda gegen “abd” mefhumunu derin tahlillere tabi

! Meryem, 19/30.

742 Bkz. Al-i Imrén, 3/55.

% Taha, 20/14.

744 Razi, Mefatihu’l-Gayb , T, 201-203.

745 Furkan, 25/77.

746 el-Bedri, Sakir, I'bddu’r-Rahmdn, s. 18
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tutarak pek¢ok tasavvufi meseleyi bu terimle agiklamig, “abd”in “dbid”den, ubiidiyetin de
ibadetten ustiin oldugunu ifade etmislerdir. Onlara goére Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, biri
“abd” digeri “rasul” olmak iizere iki vasfi vardir ve birinci vasfi ikinciden Ustiindiir.
Nitekim kelime-i gehadette, “abd” vasfinin resiil vasfindan 6nce getirilmis olmas: ve Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in de hiikliimdarlara génderdigi mektuplarin ilk ciimlesini “Alldh’in
kulu ve rasulii Muhammed’den....” tarzinda yazdirmasi, bu telakkinin dogrulugunu
gostermektedir. Ayrica Rasul-i Ekrem (s.a.v.): “AllGh beni, kul Peygamber olmakla
sultan Peygamber olmak arasinda muhayyer birakti. Ben ise kul Peygamber olmay:
tercih ettim.”"’” demistir. Bu sebeple, Hz. Peygamber (s.a.v.)in sahip oldugu makamlarin
748 »

en yiicesi “abdiyettit” denilmigtir’".” Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) de kendisini

“abd=kul” olarak nitelemistir: “Mugire b. Su'be (r.a.) anlatiyor: "Rastlulléh (s.a.v.)

ayaklari siginceye kadar geceleri kalkip namaz kilardi. Kendisine: "Alldh senin gecmis ve

gelecek giinahlarm affetti (niye kendini bu kadar hirpaliyorsun?)” denildi. O da:

"Siikredici bir kul olmayayim mi?" cevabim verdi’*.”

Hem Peygamberlerin hem de meleklerin, kulluk agisindan diger insan ve varliklarla aym
vasfi alarak ayni makamda ortak oluglari, biitiin yaratilmislarin Alldh kargisindaki
konumlarimin tayin ve tesbiti yoniinden 6nem arzetmektedir. Yani biitlin varlikiar Alldh

Taala’nin kuludur. Zira bu hususu Kur’4n su ifadelerle vurgulamaktadir: “Ne Mesih ve ne

de Allgh’a yakin biiyitk melekler, Alldh’a kul olmaktan kaginmaziar. Kim O'na kulluktan

kagimr ve kibirlenirse bilsin ki AllGh, yarin hepsini huzuruna toplayip hesaba ¢ekecektir
750 »

“Gergek bu iken, bazilar: kalkip: “Rahmdn evldt edindi” iddiasinda bulundular. O,

bundan miinezzehtir. Bilakis onlarin eviat dedikleri melekler, O’nun ikram ve takdirine

7 San’ani, Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemméam, Musannafu Abdirrezzdk, el-Mektebetii’l-Islami, (thk.
Habiburrahman el-Azami), Beyrut-1403/1987, 111, 183.

7% Siileyman Uludag, “abd”, DIA, 1, 57-58.

7% Buhéri, Tehecciid 16, Tefsir, Feth 1, Rikdk 20; Miislim, Sifdtu’l-Muindfikin 79; Tirmizi, Saldt 304; Nesai,
Kiydmu'l-Leyl 17.

5% Nisa, 4/172.
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mazhar olmus kullaridir. O, kendilerine sormadik¢a hi¢hir soz séylemezler, sadece O'nun
emirlerini yerine getirirler. O, onlarmn yaptiklarim da yapacaklarini da, agikladiklarin
da gizlediklerini de bilir. Onlar sadece O ’'nun razi oldugu kimse hakkinda sefaat ederler.

O'na duyduklar: tazimden otirii ¢ekinir ve titrerler! 7'

Hatta insanin istifadesi ve emrine sunulan arz ve semavati dolduran hersey, Yiice Alldh’a
tam bir teslimiyetle itaat edip boyun egmektedir. Kur’an bunu da ubidiyet ile

vasiflandirmaktadir: “Goklerde ve yerde kim varsa, Rahmdn'a sadece ve sadece kul

olarak gelecektir” 2

Ubiidiyet, bir miislimanin ulagabilecegi en yiiksek makamdir ve Allah Taila, rasiiliiniin

makamlar1 ve mucizelerinden bahsederken onu “kulluk” makaminda vasfetmistirm:

“Hamd olsun Alléh’a ki kulu (Muhammed'e), Kitab 't indirdi ve ona hichbir egrilik
koymadi™*.”

2.6.2. Ubidiyetin Insana Emredilmesi

Allah Taila bunca giizellik ve milkemmellikte yarattigi, varhklar iginde en biiyiik serefle
kiymet verdigi ve bu diinyadaki herseyi emrine dméide ettigi insandan istedigi tek sey,
Kendi Zatm taniyip ubdidiyette bulunmasidir. Alemlerin Rabbi olarak bunu insana kesin
bir gekilde emretmistir. Gelen biitiin Peygamberler de bunu teblig ve talim igin
gonderilmistir: “Senden once higbir resil gondermedik ki ona: "Benden baska Ildh
yoktur; su halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayalim” 3”0 halde ilk insandan

itibaren ona, ubiidiyetinin hatirlatilmadig bir zaman ve mekan olmam1$t1r756.

3! Enbiya, 21/26-28.

752 Meryem, 19/93.

33 Said Havva, Gizdii'I-Ubidiyye, Daru’l-Islam, Kahire ts. , s. 5.
754 Kehf, 18/1.

755 Enbiya, 21/25.

756 Bkz. Isra, 17/15.
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Kur’an’da zikredilen biitiin peygamberlere de, gerek kendi agizlartyla gerekse diger ifade

stygalariyla ubldiyetin emredildigi vurgulanmistir:  “Kendilerine kitap verdigimiz

kimseler, sana indirilene (Kur’'dn'a) sevinirler. Fakat (senin aleyhinde birlesen)
guruplardan onun bir kismim inkdr eden de vardir. De ki: "Bana, sadece Alldh’a kulluk

etmem ve O'na ortak kogmamam emrolundu. Ben yalriz O'na ¢agiriyorum ve dontis de

yalmz O'nadw’’.”

2.6.3. Allah’a Ubidiyetin “Sirdt-1 Miistakim” Olusu

Allah Taild, yaratt1f1 insana kendisi deger vermis ve ona ubfidiyet gibi 6nemli bir gorev
yiiklemistir. Onun degerini takdir eden Yaratici, insamin yiiklendigi bu gorevi de bizzat
kendisi tavsif etmis ve kiymet vermistir. Bu meyanda ublidiyet Kur’4n’da “en dogru, en

giizel e hiddyet yolu” anlaminda nitelendirilerek $dyle buyurulmustur: “lyi bilin ki

Alléh, benim de Rabbim, sizlerin de Rabbidir. Oyle ise yalmz O'na ibadet ediniz. Dogru

yol budur’.”

Miifessirler “Sirat-1 Miistakim™ hakkinda sunlart sdylemektedir: “Insan ne isle mesgul
olursa olsun diinyada bir yone yonelmis misafirdir ve varip siginacag: giivenli bir yere
ulagmak ister. Iste bu da ancak Allah’a gétiiren O’nun dosdogru yoludur. Bu ise ubfdiyet
olup Alldh’in disindakilere tekebbiir gosterip O’na tevazu ve tezelliil ile kul olmaktir.
Ubitdiyet ise, Alldh’in en saglam dinidir. Ciinkii bu din ve yol, Tevhid ve Islam’dan

ibarettir>>.”

Insanin Yaratic1 karsisindaki konumu ve bunun ifade sekli olan ubGdiyet; tim gesit, sekil

ve boyutlariyla Alldh’a giden insan igin agilmug ildhi bir yoldur. “Sirit-1 Miistakim”

57 Ra’d, 13/36. Ubddiyetin emredildigine dair dyetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, a.g.e., “abd” md.
758 Meryem, 19/36. Konuyla ilgili diger yetler igin bkz. Al-i Imran, 3/51; Yasin, 36/61; Zuhrif, 43/64.
759 Rézi, Mefatihu'l-Gayb, XXV1, 87-88; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdm, XV, 32; Ebussutid, Jrsddsi’l-Akli's-
Selim, V11, 175.
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tabirinin Kur’dn’in birgok yerinde kullanildigini g6rmekteyiz760

. Zaten insan ig¢in
gidilecek bagka bir yol da yoktur ve bunun boyle oldugunu Alldh Tadla §6yle sorarak
vurgulamustir: “Siz nereye gidiyorsunuz Oyle, neden bahsediyorsunuz?’® " Yiice Mevla,

kendisine iman ve itaatle yonelip ubldiyetini izhar eden her kuluna, bu dosdogru yola

kendisinin iletecegi s6ziinli vermektedir: “AllGh’a iman edip O'na simsiki sarilanlara

gelince, Allah onlari kendinden bir rahmet ve lituf (deryasi) igine daldiracak ve onlar

kendine dogru (giden) bir yola gotiirecektir’®.

760 Bu tabirin gegtigi ayetler icin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, a.g.e., “Sirit” md.
76! Tekvir, 81/26.
762 Nisa, 4/175.
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UCcUNCU BOLUM
3. UBUDIYETIN KISIMLARI

3.1. Ubiidiyetin ikiye Ayriimasinin Mesnetleri

Bu baglik altinda, insamin fitratinda bulunan kul olma ve kulluk yapma egiliminin iki
temel ¢eside ayrildigmi ve bunun Kur’dn’daki mesnetlerini incelemeye c¢alisacagiz.
Ciinkii insan yap: itibariyle dualist (iki egilimli) bir varhiktir. Bu 6zelligini Kur’an

ayetlerinin konu anlatimlarinda da gérmek miimkiindiir.
3.1.1. Ubiidiyetin Kur’an Ayetlerinde ikiye Ayrmas:

insamin Alldh’a ubfdiyette bulunmasi i¢in yaratildigi hususu iizerinde daha Once
durmugtuk. O, insani yaratip Oylece birakmamis aksine, hayatina nasil yon verecegini
gbstermis ve oniine iki yol ¢izmistir. Iste tez konumuzu bu acidan cle aldlglmlzda Kur’an
ayetlerinin genel olarak iki insan tipinden bahsettigini goriiriiz: Inanan insan ve inkar
eden insan. Yani Alidh Taild yarattig1 insanlar1 temelde, inang degerleri agisindan ikiye
aywmugtir:  “Sizi yaratan O'dur. Boyle iken kiminiz kdfir, kiminiz miimindir. Allah

yaptiklarinizi gdrendirm. 7

Bu konuda Islam alimleri de su degerlendirmeleri yapmaktadirlar: “Insanlar, miimin ve
kafir olmak tizere iki kisimdir. Kafir, cechennemdedir ve bu, icmd’ ile sabittir. Miimin ise
iki kissmdir: Birisi, Alldh’in emirlerine tabi olan , digeri de 4si miimin. Tabii ki, birincisi
icmaen Cennettedir. Ikincisi ise, iki kisumdir: tevbe eden ve tevbe etmeyen. Tevbekar,

Cennettedir ve bunda icma vardir. Tevbe etmeyen ise Allah’in takdirine kalmigtir ®*.”

763 Tegébiin, 64/2.
6% ol-Kari, Ali, Serhu'l-Emdli | s. 42.
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Insanlarin inang yoniinden ikiye ayriligina, ayetlerdeki konu dizimi ve semantik agidan
yaklagip meseleye dikkat geken lzutsu da sunlari sylemektedir: “Kur’ani gori, tim
insani nitelikleri, - ¢ok somut olmalart ve semantik agidan iyi ve kotii yahut dogru ve
yanlis diye isimlendirilmeye ¢ok miisait olmalar1 nedeniyle- bizim basit olarak ve
sirastyla “olumlu ahlaki Ozellikler smuifi” ve “olumsuz ahlaki ozellikler simfi”
diyebilecegimiz birbirine kékiinden karsit iki kategoriye bolmektedir. Bu bdlme iglemini
miimkiin kilan kriter, tim varliklarin yaraticisi olan Bir ve Tek Tanr1’ya olan inangtir.
Esasinda Kur’an’in biitiiniinde, bir bastan Steki baga, insanin ahlaki degerlerine ait bir

ikilik havas siirer. Yani o temel “mii’min-kafir” ikiligi’®.”

Zaten insanin hem imana hem de inkara meyledebilme &zelligi, fitratina
yerle:;tirilmistiﬂ“. Insan; yarisinda seytini, diger yarisinda da ilahi &zellik olan, ben
bilingli bir varliktir’®’. Bundan bagka insana iki yol gdsterildigi de Kur’an’da stirekli
vurgulanmistic: “Ona yolu da gosterdik, artik ister sitkreder, ister ‘nankor ve kdfir

olur’®® 7 insandaki bu iki egilime hadislerde de dikkat ¢ekilmistir: “Her insamn bir

melek ve bir de seytandan karini (kendisinden ayriimayan arkadagy) vardir’®.”

Kronolojik olarak vahyin daha ilk dénemlerinde ubidiyet, ‘Alléh’a ve O’ndan bagkasina
ubddiyet” seklinde ikiye ayrnlmustir. Bunu Mekke’de inen Kéfirln suresinde gormek

miimkiindiir: “(Rasiliim!) De ki: Ey kdfirler! Ben sizin tapmakia olduklariniza tapmam.

Siz de benim taptigima tapmiyorsunuz. Ben de sizin taptiklarimza asla tapacak degilim.

Evet, siz de benim taptigima tapiyor degilsiniz. Sizin dininiz size, benim dinim de

banadi’’’.”

765 Tzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 151-153.
6 Bkz. Sems, 91/8.

67 Ali Seriati, Insan, s. 312.

76% {nsan, 76/3. Ayrica bkz. Beled, 90/10.

7% Darimi, Rikdk 25. Ayrica bkz. Zuhrif, 43/36.

770 K afirtn, 109/1-6.
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Bu boliimiin baglarinda “abd” maddesinde de ele aldigimiz gibi, hem bu lafzin gegtigi
ayetlerde hem de Kur’dan’in biitinii i¢inde mii’min-kafir ikiligini ve buna gore de
ubldiyetin ikiye ayrildigim1 gormekteyiz. Netice olarak Kur’dn’daki bu iki gesit
ubidiyeti, “Alldh’a Ubddiyet ve Alldh’tan Bagkasmma Ubidiyet” seklinde
isimlendirmenin isabetli olduguna inanmaktayiz. Bunun bdyle oldugu, biraz 6nce gegen

Kéafirin suresinde ve i¢inde “abd” maddesinin bulundugu ayetlerde goriilecektir: "Ey

Adem ogullari! Size seytana tapmayin, ¢iinkii o sizin apagik bir dismammzdir” demedim

mi? "Ve bana kulluk ediniz, dogru yol budur"” demedim mi? 7" ”

Hiilasa, bu her iki ubldiyet yoéniine de meyletme o&zelligi, insan fitratina
yerlestirilmistirm. Insanin segimine gdre ubfidiyet iki kisma ayrihir: 1- Alldh’a Ubddiyet.
2- Allah’tan Bagkasina Ubiidiyet. Alldh’a tahsis edilen ubiidiyet, insandan sadir olan her
fiil ve ameli Alldh’a tahsis etme esasina dayanir. BOylece Alldh’a yonelis, her fiilin
sebebi ve her amelin gayesi olur. Ciinkii insan burada Alldh’in nzasindan bagkasini
gbzetmez ve o ancak Alldh sevgisinin sdikiyle hareket eder. Bu unsur onun; namazinda,
orucunda, diigiince, niyet, duygu ve suurunda veya gevresiyle toplumunda sirdiirdigi
ahlaktan siyasete, iktisat ve yargidan sevgi, nefret ve 6fkeye kadar biitiin iligkilerinde
hakimdir. Ciinkii kiinit ve insan, sadece Alldh’in miilkiidiir. Iste bundan dolayidir ki,
ub@idiyet hakkim sadece Alldh’a tahsis edip bu hakki korumak gerekir. Alldh’tan
bagkasina ubtdiyet ise, Alladh’a ubtdiyeti reddedip O’nun disindaki kdinit ve mahlukata,
beser ve tabiat gii¢lerine baglanmak, insani ilah edinmek ve her tiirlii sehvetle lezzetlere

dalmaktir. Biitiin bunlarin arkasinda yatan sebep ise, “Heva’nin Rabb edinilmesidir’”.

! Yasin, 36/60-61. Bu vb. ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, a.g.e., “abd” md.
772 Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kur'én, s. 51.
™ Mefhimii’l-Ubidiyye fi'l-Islam, $.12-17.
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3.1.2. Ubidiyette Hiirriyetin Bulunmasi

Insani diger varliklardan ayiran 6zellikleri; onun akilli, segme hiirriyetine sahip olﬁsu ve
cliz’f iradesidir. Tabii ki bunun sonuglarindan da sorumludur. Iste insan1 insan yapan bu
Ozelliklerdir. Bunlar onun, tiim yaratiklara kars: yegane tistiinliigiidiir. Yani hi¢bir hayvan
ve bitki, kendi fitratlarinin hilafina hareket edemezken insan; kendi fitrat1 ve duygularinin
aksine hareket edebilen yegane varliktir. Kendisine yaratiligtan belirlenen bir rotaya,
bedeni ve rlihi ihtiyaclarina bile kafa tutabilen tek canhdir. Kendisinin iyiligine olan
seylerin tersini bile yapabilir. Hem aklin gésterdigi dogrultuda ve hem de tam aksine
davranislar sergileyebilir. Iyi ya da kotii olmakta hiirdiir. Hem balgik olabilir, hem de

Allah’1 isteyen. Kisaca irade, insanin en bityiik dzelligidir’ .

“Allah Tail4; insanlar1 ve cinleri, kendisine kulluk etmeleri konusunda serbest birakmig
ve zorlamamugtir. Ciinkii onlari, se¢me kabiliyetinde yaratmigtir ve nitekim onlardan
bazisi, kendisinden istenmesine ragmen ibadet etmemeyi tercih etmektedir’”>.” Ancak bu
hiirriyet, onun bagibos, gayesiz ve sorumsuz bir varlik olarak birakilacagi anlamina
gelmemektedir. Kur’dn bu gercegi sdyle vurgulamustir: “Insan, kendisinin basibos

birakilacagim mi sanwr? 776

Insan1 bu tabiatta yaratan Alldh Tadld onu, hiddyet veya daldlet yollarindan birini
se¢mede zorlamamgtir: “Dinde zorlama yoktur...." 7» Bundan bagka, insanun imani veya

kiifrii segmesinin kendi eseri ve sorumlulugunda oldugunu vurgulayan birgok dyet vardir.

71 Ali Seriatl, a.g.e. , 5.17-18.

5 Zemahseri, Kessdf, IV, 408-409.
776 Kayamet, 75/36.

7 Bakara, 2/256.
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Mescla: “Kim hidayet yolunu segerse, bunu ancak kendi iyiligi igin se¢mis olur, kim de

5 : 778 4
dogruluktan saparsa, kendi zararina sapmus olur’’s.

Hidayet veya dalalet yoluna meyledebilen insan, bazen nefsine uyarak aynen geytan gibi
kiifrii tercih edebilir. [nsanlar seytani Snder ve kilavuz edindigi i¢in Allah da onu, onlarin
lizerine gondermistir. Fakat, “...Onlar yoldan sapinca, Alléh da kalplerini
sapttrmt;tz....779 7 &yetinde de buyuruldugu iizere, buna kendileri karar vermigtir. “Bu
bakimdan seytan; biitlin havlamalari, atlayip-sigramalari ve saldirmalart egiticisinin
kontroliinde olan bir egitmen képegi gibidir. O egitmen kopeginin hareket yetisi; adalet
ve hikmet temelli olup niifuz ve sultas1 da hakkaniyet 6lgiisiinde olmaktadir. “Kendilerine

dogru yol iyice belli olduktan sonra, gerisin geri dinden ¢ikanlara muhakkak ki geytan

780 » Saptirma babinda ortaya

dnce fit vermis; onlart uzun emellere umutlara diigtirmiistir
¢tkan ve bdyle mazharlari olan bir varlik, varlik diinyasinin mitkemmel diizeni igin
yararhdir. Zira vesvese ve giinah yolu kapanmis olsayd:, dogru yoldan (Sirdt-Miistakim)
yliriimek zorunlu olur ve dogru, gergek formiillere itaatin zorunlu olmasiyla birlikte
nebilerin gonderilmesi ve ildhi kitaplarin yollanmas: i¢in bir alan ya da amaci

olmazdi’®'.”

3.1.3. Meleklerin Ubiidiyeti (Allih’a Ubddiyet)-iblis’in Ubddiyeti (Alldh’tan
Baskasina Ubiidiyet)

Insanin ilk yaratilis seriiveninde Allah Tadld’nin, kdindtin ii¢ Snemli varlig: (insan-cin ve
melek) arasinda cereyan ettirdigi itaat ve teslimiyet imtihanindaki hadise de, ubtidiyetin

iki temel geside aynidigim gostermektedir: “Sizi Biz yarattik, sonra size sekil verdik.

77 fsra, 17/15. ligili diger ayetler icin bkz. Yinus, 10/108; Ziimer, 39/41; Bakara, 2/286.

7 Saff, 61/5.

¥ Muhammed, 47/25. Ayrica bkz. Nahl, 16/100.

8 Amali, Abdullah Cevadi, Kur'dn’da Hiddyet, (¢ev.Said Okumus), Insan Yayinlan, Istanbul, ts., 5.59-60.
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Pesinden de meleklere: “Haydi, hiirmet icin secde edin Adem’e! dedik. Onlarin hepsi

hemen secde ettiler, yalmz Iblis dayatti. Secde edenlerden olmadi 782 v

Bu olayda Meleklerin Allah’a itaat ve teslimiyetini “Alldh’a Ubddiyet”, Seytanin isyan
ve tekebbiiriini de “Alldh’tan Bagkasina Ubldiyet” olarak degerlendirebiliriz. Ciinki o,

bu tavriyla Alldh’a degil, kendi nefsinin gururuna kul olmugtur.

Ubldiyetin bu iki kisma ayrildifina bagka bir mesnet olarak, Kur’dn’daki Cennet
nimetleri ile miikafatlar1 ve Cehennem azaplari ile ilgili dyetleri gosterebiliriz. Clinkii
yukarida da ifade ettifimiz gibi insanin kendi irade hiirriyetine gore segtigi yolun
sonuglar1 Cennet ya da Cehennem’dir. Eger ubfidiyet, ‘Alldh’a ve O’ndan bagkasma’ diye
iki gesit olmasaydi Kur’an’da da Cennet ve Cehennemden bahsedilmesinin bir anlam
olmazdi. Yani Kur’dn’da insanlann yaptigi amellerin karsiligi olarak Cennet; sadece
Alldh’a kulluk yapanlarin miikafat;; Cehennem de, O’ndan bagkasma kul olanlarin
mikafit: seklinde zikredilmesinden, ubidiyetin de iki temel ¢eside aynidigim

soyleyebiliriz. Nitekim sdyle buyuruluyor: “Iyi ve hayiwrl: insanlar, naim cennetinde,

nimetler icindedirler. Yoldan sapan kdfirler ise atestedirler’®.”

3.1.4. Kur’in’da Ubiidiyetin, “Allih’a ve O’ndan Baskasina” $eklinde Ele Alinmasi

Kur’dn 4yetlerine baktifimizda, anlatilan olaylarin en genel cergevesiyle inanma ve
inanmama ger¢edi etrafinda cereyan etmekte olduunu goérecegiz. Bundan dolay:
Kur’an’da iman, itaat, teslimiyet, dostluk, sevgi, korku vb seylerden olusan ubidiyet
olgusunun yonelecegi merci daima Alldh ve O’nun disindakiler seklinde sd6zkonusu

edilmigtir: “Bu boyledir. Ciinkii AllGh, hakkin ta kendisidir. O'nun disindaki taptiklar: ise

782 A’raf, 7/11. ligili diger dyetler igin bkz. Bakara, 2/34; Hicr, 15/29-31; Isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha,
20/116; Sa’d, 38/72-74.
™3 Infitar, 82/13-14.
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batilin ta kendisidir. Gergek su ki AllGh, evet O, uludur, biiyiktir’®.” Zaten Allah Taala,
Kur’an’da kendisi ve kendisinin digindakileri “Dinilldh, Dtnihi” gibi izafet terkibleri ile

785

ifade etmistir™”. Durum bdyle olunca; tabiatiyla ubiddiyet de, “O’na ve O’ndan

Bagkasina” diye iki ana kisma ayrilmis olacaktir.

Hiilasa Kur’an’da ubiidiyet bizzat Alldh tarafindan imani ve kiifri degerlere gore taksim
edilmigtir. Biz de ublidiyeti bundan sonra her iki kisma gore ele almaya ve her birinin

temellerini de incelemeye ¢alisacagiz.

3.2. Allah’a Ubiidiyetin Temel Esaslan

Insanda Din ve Alldh suurunun kaynagi ve temeli hakkinda tarih boyunca birtakim
fikirler ileri stiriilmiigtiir. Bu fikirlerin kimisi ilahi vahiy kiiltiiriiniin {irlinleridir, kimisi de
tamamen bunun zidd1 anlayiglardir. {1ahi vahyin en son ve en miikemmeli olan Kur’an
anlayigina gore insandaki Din ve Alldh suuru, Yaraticinin insan benliginde yerlestirdigi

suurdur, yani diger bir tabirle “Fitrat”’tir: “O halde sen, batil dinlerden uzaklasarak

yiiziinii ve oztinti, hak din olan Islém’a yonelt, Yani Alléh"in insanlar1 yaratmasinda esas

kldign o fitrata uygun hareket et. AllGh’in bu hilkatini kimse degigtiremez. Iste dosdogru
din budur. Fakat insanlarin ekserisi bunu bilmezler, anlamazlar’®.” O halde, din ve
ibadet insanin i¢inden kaynaklanan bir seydir ve insan lizerine yiiklenmis toplumsal

sartlardan kaynaklanan gereklilikler degildir™’.

Tarih i¢inde bazi insan topluluklar: ilahi vahiyden uzaklagtiklari zaman, birtakim batil

dini inanislara saplanmislar ve bu inanglarina gére de bazi sagma ibadet anlayislan ile

784 Hacc, 22/62.

™5 1igili ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu“cemu’l-Miifehres, “dvn” md.
786 Riim, 30/30.

™7 Mutahhari, Fitrat Uzerine, s. 22.
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tarzlart ortaya koymuslardir’®®

. Bu tirlii batill inan¢ ve ibadetleri ¢agimizin bazi
diigliniirleri tarafindan yanhis degerlendirilerek, insandaki kulluk suuru; birtakim
vehimlerin iriinleri olan bétil tanrlara dalkavukluk i¢in kurbanlarin sunulmasina

baglanmak istenmistir. Bu tiirlii anlayig ve iddialar, insandaki inang ve ibadet suurunun

i1ahi kaynakli olugu gerceginin ortiilme ¢abasidir.

Din ve ibadet suuru hakkinda bati diigiincesinden bir 6rnek olarak su alintiyr yapmanin
yerinde olacagi kanaatindeyiz: “Spencer ve onun gibi diisiinenlere gelince, onlar §dyle
diyorlar: Insan baglangigtan beri ¢ift yonliiliigiine yani ruh ve cisim ikilemine inand.
Rilyasinda oliileri gorityordu. Uykusunda &liilerin kendisini ziyaret ettiklerini goriiyordu.
Sonra da uykusunda kendisini ziyaret edenlerin, disaridan geldiklerini tasavvur etmeye
basladi. Ciinkii 6lenlerin topragin altina defnedildiklerini ve belki de cesetlerinir. dagilip
yok olduguna inamyordu. Haliyle de insanda bir ruhun var olduguna inandi. Yani insanin
cismi ve ruhu olduguna inandi. Yine degisik olaylarla karsilastiginda da boyleydi.
Denizin bir ruhu, tufanin bir ruhu oldugunu kabul etti. Giines vb. tiim seyler i¢in de
durum ayniyd:. Bu tabii mesakkatlerden biriyle karst karsiya kaldiginda, kendinden daha
giicli bir insanla karsilagtiginda, ona adak sundugu ve yaltakgilik yaptigi gibi, bu
mesgakkat igin bir de hediye sunardi. Tabiat giigleri karsisinda da boyle yapmaya yani

ibadet etmeye bagladi’™.”

Burada; ibadetin mengei, tabiat gercekleri ve tabiata ibadet etmenin nasil bagladigi
anlatiliyor. Insanin, giiglii ve korkung gordiigii seylere birtakim hediyeler ve kurbanlar

sunmast ve bazt ibadetler yapmasi, o giicliye dalkavukiuk yapmak olarak

788 Eski topluluklar ve batil dinlerdeki ibadet anlayiglari ile uygulamalari hakkinda bilgi i¢in bkz. Ekrem
Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta-2002, s. 50.

7% Mutahhari, a.g.e., s. 100-101. Ayrica bkz. Herbert Spencer, Ik Prensipler, (gev. Selmin Evrim), Milli
Egitim Basimevi, Istanbul -1947, I, 154-155.
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degerlendiriliyor. Boylece ibadetin de, hem bir “dalkavukluk™ oldugu kabul ediliyor ve

hem de ibadet suurunun kaynagy, tabiattaki korkulara baglanmak isteniyor.

Fakat yukarida da soyledigimiz gibi, gergekte Allah ve ubiidiyet bilinci insanin fitratinda
naksedilmig bir vakiadir. Kur’dn’a gore ubidiyetin kendine has temel esaslart vardir.

Yani ubddiyet birkag ana umdeye dayanmaktadir.

3.2.1. Tevhid

3.2.1.1. Imanda Tevhid

Bu baglik altinda imanin tarifini, mezheplerin fikri farklhiliklarim1 ve ispatlarini tartisip
sozkonusu etmeyecegiz. Zaten imanin Islam akaidinin temel sarti oldugu herkes
tarafindan miisellem bir husus oldugundan bunu da incelemeyecegiz. Burada esas
gayemiz, Alldh Tadld kargisinda insanin konumu ve bunun gerekleri olan ubtidiyetin ilk
temel tasi olarak Yaratici’ya her yoniiyle inanip teslim olmak ve bu teslimiyetin
gereklerini sadece Alldh’a tahsis etmek ve bunda bagkasini devre dist birrakmamn
Onemini vurgulamaktir. Yani inangta tek Kudreti segmek ve sadece O’na baglanmak
demek olan Tevhid’in, her tirlii ortakliktan uzak olmasinin geregini ortaya koymaktir.
Zaten Alldh’in varligi, birligi ve kudreti ispata lizum olmayacak derecede agik ve
ortadadir. Ancak insanoglu tarihin her déneminde Yaratic: ile yaratilam kudret, sifat ve
fiiller agisindan birbirine karigtirmig ve birinin sifatim digeri igin kabullenip ispata
kalkigmigtir. Ya da Yaratici’yt yeterli gormemis veya kendisini O’nun yaninda bir
yiicelie sahip olarak gormeye kalkismigtir. Ancak surast unutulmamalidir ki;
“yaratilmigin sifatlarini, Yaratan i¢in ispat etmek bizi kiifre gotiiriir. Yaraticinin sifatlarim

da yaratilmig i¢in ispatlamak bizi sirke gotiiriir. Yaraticimin sifatlarini ancak ve yalmiz
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kendi igin asil olarak ispatlamak ve bunlarin egya adi altina giren her seye nispetinin ise

ancak emanet oldugunu bilmek de bizi gergek tevhide gotiiriir’°.”

Islam inang ve itikadinin temeli Tevhid’e dayanmaktadir. Kur’an bu gergegi her vesile ile
dile getirmis ve bu konuda en inat¢1 insan karakterini bile ikna edici delilleri mu’cizevi
bir tarzda serdetmistir: “Hepinizin iléh tek Ildh'tir. O'ndan bagka iléh yoktur. O,
rahmadndrr, rahimdir’’.”  Aslnda imanin Oziinde; insan akli ve nefsinin, Tevhid
inancini, Aldh’a tezelliil i¢inde itaat ve teslimiyetiyle acziyetini kabule ikna edilmesi
esastir. Bunun igin de insan aklina, iki yol arasinda bir tercihte bulunmas: teklif edilmis
ve bunda da zorlanmamustir:  “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukia egrilik
birbirinden ayrilmisgtir. O halde kim tdgutu reddedip AllGh’a inamrsa, kopmayan saglam

kulpa yapismistir. AllGh isitir ve bilir’®?.” Fakat tercih edilen yol islam ise iste o zaman,
Alldh kendi yoluna bagka bir sey karistiriimasim yasaklamus ve bu yolun netligini
bulandiracak her tiirlii unsuru reddetmistir. Béyle Tevhidi bir yolu segenleri de en iist

seviyede deper vererek takdir etmistir: “/namip da imanlarina herhangi bir zuliim

(haksizltk) bulastirmayanlar var ya, iste given onlarindir ve onlar dogru yolu

bulanlardi’®’.” Miifessirler bu 4yette gegen zuliimden maksadin, Tevhid’in zidd1 olan

Sirk oldugunu sdylemektedirler™. Ciinkii bir bagka Aayette Sirk, zulim olarak

nitelenmektedir. “Lokman ogluna nasihat ederken: Evladim! dedi, sakin Alldh’a e§, ortak

uydurma! Ciinkii girk, pek biiyik bir zuliimdir’®.”

0 Cavit Sunar, Tasavvuf ve Kur’dn, A.U.1 F.D. Ankara-1966, XIV, 65.

! Bakara, 2/163.

2 Bakara, 2/256.

™3 En’am, 6/82.

794 Rézi, Mefdtihu’l-Gayb, X111, 50; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi, V11, 21; Ebussuid, Irsddii’l- Akli's-Selim,
111, 156.

% 1 okmén, 31/13.
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Alldh Talld’nin gonderdigi biitiin peygamberlerin en O6nemli ve bagta gelen gérevi,
insanlar1 Tevhid etrafinda toplamak ve sgirke diismelerini 6nlemektir. Bu gorev her

peygambere emredilmistir ve hak dinin 6ziinii olugturmaktadir’®.

Tevhid’i anlayabilen bir kisi, kdinatin biitiiniiyle Alldh’a baglh oldugunu, varligini O’nun
var olmasindan aldigin1 kavrar. Kaindttaki biitiin gozlerin, kulaklarin, ellerin ve ayaklarin
O’nun oldugunu bilir. Biitiin varliklarin, nefisleriyle O’nu gizleyen, ama bir bakima da
O’nu tanitan birer ayet oldugunu farkeder ve ayetlere takilip kalmadan zikir, tefekkiir, ve
ibadetlerle O’na varmaya ¢aligir. O’na kul olmakla kendi varhgin gergeklestirebilecegini
anlar, biitiin giiciiyle O’na kul olmaya aligir’”’. Zaten bunun da tek yolu ubldiyette

Tevhid’i esas almaktir: “De ki: Ben, yalmzca sizin gibi bir beserim. (Su var ki) bana,

Hlah'tmzin, sadece bir IlGh oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine kavusmay

umuyorsa, iyi is yapsin ve Rabbine ibadette hi¢bir seyi ortak kosmasin™.”

“Dirlik birliktedir. Insam1 bir noktaya istinaddan mahrum eden ikilemeler, iiclemeler ve
nihdyet ¢oktanricilik, insam tatmin etmeyen, gayr-i tabii ve gayr-i fitri bir safsatadir.
Hedef, istikamet ve yOneligi dagitir. Normal insan benligini sarmaz, bir sasirtmaca olur.
Tevhid’deki kolaylik miikellefiyetler yonilinden kendini gésterir. Ciinkii ne kadar tanri
olursa, hediye, nezir, kurban takdimi ve benzeri merasimler insanin omuzuna o kadar ¢ok

miikellefiyetler yiikler’>.”

Alldh Taila’nin varligina ve birligine inandiklari halde baz insanlar, yaptikiar: ubiidiyeti

O’na ulagtirmalar: igin birtakim aracilar edinerek bdlmek gibi ¢cok yanls bir ublidiyet

"6 figili ayetler icin bkz. Ydnus, 10/105; Nahl, 16/102-121; Enbiya, 21/92; Riim, 30/30; Fussilet, 41/6;
Zuhruf, 43/45.

7 Ali Unal, Kur’dn’da Temel Kavramlar, s. 503-504.

7% Kehf, 18/110.

9 Veli Ulutiirk, Kur’dn-1 Kerim Alléh’1 Nasil Tamtiyor?, s. 218.
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saplantisina da girmislerdir. Tabii ki boyle bir inang ve hareket, Kur’an’in tabiriyle
Sirk’tir ve insanlar bu yanligtan kurtararak saglam bir ublidiyet anlayisina ulastirmak igin
su ilahi distur gelmistir: “lyi bilin ki hdlis din, yani biitiin gonliiyle candan itaat, yalniz
Allah’a yapilir. Allah’tan bagka birtakim hdmiler edinerek: “Biz onlara sirf bizi Alldh’a

vaklagtirsinlar diye ibadet ediyoruz” diyenlere gelince, elbette Allah, onlarin hakkinda

ihtilaf ettikleri hususlarda aralarinda hiikmiinii verecektir. AllGh, yalanciligi, nankorliik

ve kdfirligi huy edinenleri hiddyet etmez, emellerine kavusturmaz®®. ”

O halde kullugun geregi; itikadi ve imam diizeltmektir. Kimin itikadinda hafif bir sapma
olur ve imani bozulursa, onun ibadetleri ve amelleri kabul olmaz. Itikad1 diizgiin, iman1

sahih insanin ise, az ibadeti bile Alldh katinda gok ibadet yerine geger® .

3.2.1.2. ibadette Tevhid

Kur’an’a baktigimizda; i¢inde “abd” maddesi gecen ayetlerde de, gerek ubiidiyetin sekli

tatbiki olan ibadetlerde, gerekse sadece mutlak olarak “ubidiyettc bulununuz” seklinde

ifade edilen yerlerde daima, Tevhid’den ayrilmamaya dikkat ¢ekilmektedir. Tertip sirasi

itibariyle Kur’dn’in ilk sliresinde; inanmig insanin Alldh’a ubldiyetinin arz1 ile,

acziyetinin itirafi serdedilmigtir: “(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk ederiz ve yalmz senden
802 »

medet umariz”*.” Asagidaki ayetlerde ise, ub@idiyetin sadece Alldh Taild’ya tahsis

edilmesi emredilmektedir:

800 Ztimer, 39/3.

801 Nedvi, Ebu’l-Hasen Ali, Kur'dn ve Siinnette Itikat-Ibadet ve Giizel Ahlak, (gev. M. Yekta Sarag), Risale
Yayinlan, Istanbul-1997, s. 60.

%2 Fatiha, 1/5.
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“Bana, din ve ibadetimi yalmiz Alldh’a has kilarak goniilden O'ma kulluk etmem
emredildi. (.....) Biz sana kitab: gercegin ta kendisi olarak indirdik. O halde sen de yalniz
AllGh’a ibadet et!*"”

“Stiphe yok ki AllGh hem sizin, hem de benim Rabbimdir. Oyleyse yalmz O'na ibadet
edin. Iste dogru yol budur®”.”

“Allah; O'ndan baska hicbir ildh yoktur. Muminler yalmz Alléh’a dayanip
gz‘ivensinler‘goj. "

“Halbuki onlara, sirkten uzak olarak yalmz Alldh'a ibadet etmeleri, namazi hakkiyla ifG

etmeleri, zekdt vermeleri emredilmigti. Iste saglam, dosdogru din budur®®.”

Biitiin bunlardan bagka, ubfidiyetin Kur’4n’daki sergileniginde; onun sadece Alldh’a
tahsisinin yaninda ikinci 6nemli nokta olarak, O’ndan bagkalarina ubidiyetin de siddetle
yasaklanmas1 ve Tevhid dokusunu zedeleyici bu tiir kulluk anlayiglarinin reddedilmis
olmasidir. Yani ubfidiyet sadece Alldh’a tahsis edilirken aymi zamanda bagskalarina
kulluktan da uzak durmak, daha agik ifadeyle ubidiyette Tevhid’den ayrnilmamak en
temel esastir. Birgok 4yette hem Alldh’a ubidiyet emredilmis, hem de ubddiyette sirkten

sakindimlmigtir. Bu hususa dair birkag ayeti soylece zikredebiliriz:

“De ki: "Ey insanlar! Eger benim dinimden giiphede iseniz, iyi bilin ki, ben sizin
Alléh’tan baska ibadet ettiginiz geylere asla ibadet etmem, lakin sadece ve sadece, sizin
ruhunuzu teslim alacak olan Alldh’a ibadet ederim. Bana miiminlerden olmam emredildi
ve “yiiziing, oziinii AllGh1 bir taniyarak dine ver ve sakin miigriklerden olma. Sakin
Alléh’tan bagska, sana ne fayda ne zarar vermeyecek olan putlara yalvarma, sdyet boyle

yaparsan, o takdirde kesinlikle zalimlerden olursun” diye talimat verildi®”’.”

893 Ziimer, 39/11, 2.
804 Al-i Imran, 3/51.
805 Tegabiin, 64/13.

% Beyyine, 98/5.

%7 Yiinus, 10/104-106.

182



“Ibrahim: Oyleyse, dedi, Alléh’y birakip da, size hi¢bir fayda ve zarar vermeyen bir geye
hdla tapacak mismiz? Size de, Alldh't birakip tapmakta oldugunuz seylere de yuh olsun!
Siz akillanmaz misimz? %~

“(Rasaliim!) De ki: Ey kdfirler! Ben sizin tapmakta olduklarimiza tapmam. Siz de benim
taptigima tapmiyorsunuz. Ben de sizin taptiklarimiza asla tapacak degilim. Evet, siz de
benim taptigima tapyor degilsiniz. Sizin dininiz size, benim dinim de banadir®”.”

“De ki: Alldh in diginda taptiginiz seylere tapmak bana yasak edildi. De ki: Ben sizin
arzularimza uymam, aksi halde sapitirim da hiddyete erenlerden olmam®'®.”

“Tagut'a kulluk etmekten kacimip, Allah’a yonelenlere miijde vardwr. Kullarimi miijdele!
8][ ied

Netice olarak diyebiliriz ki, Tevhid, ubidiyetin en basta gelen temel esasidir ve zaten bu
umde olmayinca yapilan hi¢bir amelin Alldh katinda degeri yoktur; iistelik bu durumun

1st118hi kavram olan Sirkin de hi¢ affi olmadig gibi, cezas1 da en siddetli azaptir.

3.2.2. Muhabbet (Sevgi)

Ubftdiyetin diger 6énemli bir temeli de, Alldh ile kulu arasindaki sevgidir. Kula bir takim
gorevler emredilmekte; fakat bunun kul tarafindan, Rabbinin istedigi sekilde ve istiyakla

bir é6miir boyu devamli yapilmasi, ancak sonsuz ve ¢ok kutsal bir sevgi bag: ile

‘

miimkiindiir. Allah’in kuluna olan sevgisi bir kudsi hadiste séyle anlatiliyor: “....Kulum

bana nafile ibadetlerle yaklagmaya devam eder, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim
mi artik ben onun igittigi kulag:, gordigii gozi, tuttugu eli, yiridigi ayag (aklettigi
kalbi, konustugu dili) olurum. Benden birgey isteyince onu veririm, benden siginma talep

etti mi onu himayeme alir, korurum. Ben yapacagim bir seyde, mii'min kulumun ruhunu

8% Enbiya, 21/66-67.

%% Kafirtn, 109/1-6.

19 En’am, 6/56.

#11 Ziimer, 39/17. Konuyla ilgili diger ayetler igin bkz. Ra’d, 13/14; Nahl, 16/20; Mii’min, 40/65-66;
Zuhruf, 43/26; Mumtehine, 60/4.
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kabzetmedeki tereddiidim kadar hi¢ tereddiite diismedim: O 6liimii sevmez, ben de onun

sevmedigi seyi sevmem®'?.”

“Allah sevgisi ve O’na bu sevgiyle baglanmak, insanin aklina ve kalbine yerlesince onun
biitiin hisleri ve vicdami bundan etkilenir, ruhu bununla dolar, artik bu onun hayatta tek
yolu olur. Sonugta ise bu sevginin etkileri insanin bitiin davramglarinda goriiliir, bu
sevginin ruhu onun biitiin hislerine de yansir. Béylece insamin Alldh’a kullugu, onun
gonliinde mabuduna olan sevgi ve saf istiyak {izerine oturmus olur. Ciinkii 0 zaman insan,
her giizel sifatt O’nda goriir ve biitiin gayelerle kemalin son noktas: olarak da O’nu goriir.
Eger insandaki sevgi hissi ve suurunun kaynaklani kurumugsa; namaz, orug vs. gibi
ibadetleri yapsa bile onun bu amelleri ger¢ek ublidiyet kapsamindan uzak kalacak; insam
beseriyetin kemal ve yiice derecelerine ulagtiran ubfidiyetin o ruhi muhtevasindan da

yoksun kalacaktir®'?.”

Kuldaki Alldh sevgisi, insanin Rabbine olan yakinhigmi ya da Rabbinin kendisine yakin
olmasimi his ve idrak etmesinin bir neticesidir’'*. Bu noktada Yiice Mevla kendisini

kullarina yakin olarak tamtiyor. “Kullarim sana, beni sordugunda (soyle onlara): Ben

¢ok yakimim. Bana dud ettigi vakit dud edenin dilegine karsilik veririm. O halde (kullarim

da) benim davetime uysunlar ve bana inansmlar ki dogru yolu bulalar®’ 5

“Andolsun, insam biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarim biliriz ve biz ona sah

damarindan daha yakimz*'®.”

#12 Buhari, Rikdk 38.

813 Mefhim ‘1-Ubidiyye fi’l-Isldm, s. 27-29.

$14 Genis bilgi igin bkz. brahim Hakki Erzurumly, fnsan-1 Kdmil, s. 34-35; Veli Ulutiick, Kur ‘dn-1 Kerim
Alléh’1 Nasil Tanmitiyor?, s. 229, 260.

813 Bakara, 2/186.

816 Kaf, 50/16.
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Kullugun ve kulluk etmenin temeli ancak muhabbettir. Yani dini ibadetlerin dziinde;

isteyerek ve severek baglanma yatar®’. O halde, “ibadetin ve hakikatlerin hepsi agktan

kaynaklanmaktadir.(....) Ask insanda Oyle bir evreye ulasir ki, asik, masukunu ilah;

kendini de onun i¢in bir kul yapmak ister. Masukunu varligin kendisi, salt varlik olarak,
. 818 »

kendini de yokluk olarak goriir' ".” Zira Alldh Taild insana verdigi sevgi duygusunun

ubfidiyet anlaminda bagka biriyle paylagilmasina raz1 olmamugstir:  “Insanlardan bazilar:

Alléh'tan baskasim Alldh’a denk tanrilar edinir de onlari AllGh't sever gibi severler.
Iman edenlerin Alléh’a olan sevgileri ise (onlarinkinden) ¢ok daha fazladir. Kegke

zalimler azabi gordiikleri zaman (anlayacaklar: gibi) biitiin kuvvetin AllGh’a ait oldugunu

ve Allah’in azabimn ¢ok giddetli oldugunu énceden anlayabilselerdz“m .” Elmalili bu

konuda su tespitleri yapmaktadir:

“Bu ayet bize gosteriyor ki; ulihiyyetin manasinda, sevgi bir esastir. Ma’bud en yiiksek
mahbibtur. Bdyle son derece sevilen seyler, ne olursa olsun ma’bud ittihaz edilmis
olurlar. Onlara itaat icin Alldh’a isyan ederler. Onlann Alldh’a karsi denkler, nazirler
tutarlar ve onlar1 Allah’1 sever gibi severler. Bazilar: bunu tasrih eder, rabbimiz, tanrimiz
derler, bazilan tasrih etmeden ayni geyi yapar. Onlar1 sevmeyi hareket prensibi kabul
ederler. Alldh’a yapilacak seyleri onlara yaparlar. Alldh’a isyan olacak seylerde bile

onlara itaat ederler®®.”

Tasavvufcular bu 4yette anlatilan bdyle bir sevgi sahibini “Kamil Insan” olarak niteleyip
sunlan sdylemiglerdir: “Kamil insanin bir sifat1 (6zelligi) Cenab-1 Hakk’a istiin bir sevgi
ile bagli olmasidir. Onun, Alldh’a inanci tamdir. Her iste O’na siginir. Biitiin islerinde,

hal ve hareketlerinde tek dayanag: O’dur. Her konuda Alldh’a teslim olur, O’ndan gelen

817 Cavit Sunar, Namazdan Maksat Nedir?, A U.LF.D, X111, 31; Mehmet S. Aydin, Kant 'ta ve Cagdas
Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak Hliskisi, 5.156.

818 Mutahhari, Fitrat Uzerine , s. 40, 53.

*!¥ Bakara, 2/165.

820 Elmalili, Hak Dini, 1, 572.
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her seye boyun eger, riza gosterir. Gonill huzuru iginde daima Alldh’a giikreder ve yalniz
O’na giivenir. Maddi heva ve heveslerini birakmus, diinyayi terketmis, mevki ve zenginlik
tutkularindan siyrilmug, fakirligi ve yoksullugu benimsemis, kalbinde yalmz ve yalmz

Allah kalmigtir®'.”

Yiice Allah, sevgiyi kendisinden bagkasina yonlendirenlere su ikazda bulunmaktadir: “Ey

iman edenler! Sizden kim dininden donerse (bilsin ki) AllGh, sevdigi ve kendisini seven

miiminlere karsi al¢ak goniillii (sefkatli), kdfirlere karsi onurlu ve zorlu bir toplum

getirecektir..... 822

“el-Ubidiyye” adinda miistakil bir eser telif eden Ibn Teymiyye (6.728/1328) de,
ubiidiyetin temelinin sevgi oldugu goriigiindedir. Hatta diyebiliriz ki onun bu eseri;

ubhdiyetin, bu temel {izerinde odakladigini ispatlama ¢abasi etrafinda dénmektedir®®.

Kur’dn’a gére Alldh’1 sevmenin hem sarti hem de tezahiirii, Rasfliine itaat ve ittiba

etmekle tamamlanmaktadir: “(Rasdliim! ) De ki: Eger AllGh’1 seviyorsamz bana uyunuz
ki Alléh da sizi sevsin ve giinahlarimzi bagislasin. AllGh son derece bagislayict ve

esirgeyicidir”". ”

Allah Taala yiice Kitabinda kendi sevgisine mazhar olanlar1 birgok vesile ile saymaktadir.
O; iyilik edip giizel davranigta bulunanlar (Al-i Imran, 3:134, 148); Rabblerinin yolunda
sabredenleri (Al-i Imrén, 3/146); tevekkiil edenleri (Al-i Imran, 3/159); takva sahiplerini
(Tevbe, 9/4), temiz olanlan (Tevbe, 9/108); Alldh yolunda savasanlari (Saff, 61/4)

SCVCI‘SZS.

82! {brahim Hakk: Erzurumlu, Insan-1 Kamil, s. 13.

¥22 Maide, 5/54.

823 1bn Teymiyye, el-Ubddiyye, s. 44 vd.

¥24 Al-i Imran, 3/31.

%25 Konuyla ilgili bagka ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, e/-Mu"cemu’l-Mifehres , “Hbb™ md.
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“Muhabbetulidh, Alldh’tan gayrisimi unutmaktir. Viicudun biitiin ciizlerinin, O’nun
oldugunu bilmektir. Sevgi, hayranlik duyan bir kalpte daimdir. Alldh sevgisi ne ihsanla
artar, ne eziyetle eksilir. Muhabbet Allah’1 bulmaktir ve O’ndan gayn her sevgiyi kalpten
atmaktir. Sevgi, Allah’in sifatlarinda kendi sifatlarini, rizasinda hayatini ifna (yok)
etmektir. Muhabbet, sevenin sevdiginden bagkasin1 gérmemek, onun ses ve séziinden

baska bir s6z ve ses dinlememektir®?.”

Bir bagka ifadeyle kulun Alldh’1 sevmesi, onu en yiiksek kemal derecesine yiikselten bir
basamaktir. Tabii ki bu makam; kuldan, sevdigini ferdi-ictimai hergeye tesir ettirmeyi
yani ugrunda, kalbindeki ve fikrindeki her tiirlii sevgiden, istek ve arzudan, vazgecip
onlan feda etmeyi; ayrica sevdigi Rabbinin rizas1 yolunda her tiirlii sikintrya tahammiili
ve sabretmeyi gerektirir. Ciinkii gercek sevgi, kalpte hi¢ bog yer birakmaz ve nefsi,

misivdya yOneltebilecek en kiictik bir meyile meydan vermez®”’.

“Bu sevginin temeli de O’nun kullari iizerindeki rahmet, ihsan, fazli ve nimetinin
hissedilip iyice kavraniimasidir. Ayrica Yaraticin giizelligini, kemalini, sevgi ve ibadete
liyakatini hissetmekten kaynaklanmaktadir. Cilinkii insan bir iyilik ve ihsami sevse onu
yaratan Alldh’tir, glizeli ve kemali sevse bunlarin da kaynagi, yaraticisi hatta kemalin
kendisi Allah’tir ve insan kendi nefsini zatizi sevse onun da yaraticisi O’dur. Iste biitiin
bu sebeplerden dolayr miimin bir kul, yaraticisini sever. Bu sevginin derece ve boyutu
Allah’y taniy1p bilmenin boyutuyla orantilidir. Bundan dolayidir ki Rastilulldh (s.a.v.),

insanlar icinde Alldh’1 en gok sevendir; ¢iinkii O, Allah’1 en iyi bilendir®?®.”

826 fbrahim Hakk: Erzuramlu, fnsan-1 Kdamil, s. 37-38.
827 ¢]-Muhamid, Ahmed Nasib, el-Hubb beyne’l-Abdi ve 'r-Rabb, Darw’l-Fikr, Dimagk-1995. s. 116.
828 Sa’ban fsméil, el-Ibdde fi’l-Islim, 17-19.
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3.2.3. Allah Korkusu

Aslinda Alldh korkusu konusu ubldiyetin boyutlart bashginda islenecegi igin burada
fazla detayli ele alinmayacaktir. Burada sadece Kur’dn’da Alldh korkusunun kisaca

gesitlerinden ve ubtdiyete temel olusundan bahsedecegiz.

Insan bilincinde ubddiyetin yerlesmesini saglayan bir diger amil de insanin; Alldh’in
azameti karsisindaki kendi acizligini ve O’na, karst gelip isyan etme hakkmn bile
olmadigim kavramasidir. Neticede bu suur, Alldh’in azameti kargisindaki kiiglilme
duygusuyla; Alldh’in biiyiikligi kargisinda miiminin gonliindeki korku ve trperti
duygularina kangir ve bdylece teslimiyet, boyun egme, mabudunun sevgisini kaybetme
ve Rabb’inin azabi ile gazabimi celbetme korkusuyla O’na baglanma meydana gelir. Nasil
ki mabudun sevgisini kaybetme ve O’nunla olan ilgisinin kopma korkusu miiminin
ruhunda bir etki meydana getiriyorsa, (imit de aymn tesiri gostermektedir. Recd (limit);
devamli emel beslemek, AllAh’in rahmet, sevgi ve litfundan imit kesmemektir. Boylece
insan ruhunun dengeleri yerine oturmus ve biitiin hareketleri Alldh’a yOnelmis olur.
Korku- iimit dengesi konusuna “ubddiyetin prensipleri” kisminda temas edilecegi igin
“{imit” meselesine burada fazla girmiyoruz. “Sevgi, istiyak, korku ve {imit insan ii¢ seye
gotiiriir: Ubldiyet, Alldh’la kul arasinda bag kurma ve insan davranislarint (hayatini)

olgunlagtirmak®?®.”

Kur’an A4yetlerinde Alldh korkusunu ifade igin birtakim kavramlar kullanilmgtir.
Bunlardan en ¢ok kullanilanlar “ittikd, hasyet ve havf’tir. Ayrica “rehb ve vecel” de

Allah korkusunu ifade ctmektedir®®. Ayetlerde miicerred Allah korkusu emredilirken

829 Mefhium Ubidiyye fi’l-Islam, s. 31.
#30 f1gili ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, a.g.e., “vky”, “hsy”, “hvi”, “rhb”, “vcl” md.leri.
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bazilarinda da yapilmas: gereken vazifelerle yasaklanan hususlarin akabinde gelerek

bunlarin icra edilmesini saglamak amaci hedeflenmis olabilir.

“Ey iman edenler! AllGh'a kars: gelmekten nasil sakinmak gerekirse éylece sakimn. O’na
layik oldugu tazimi gosterin ve ancak misliman olarak can verin®*!.” Allah’tan, O’na
yaragir sekilde korkmak, kulun giicii nispetinde korkmak demektir®®?, Bu da biitiin
giinahlardan uzak durmakla miimkiindiir. Ayette gecen “Hakka Tikatih” tabirini izah
eden Rasiilulldh (s.a.v.) bu korkunun mahiyetini de agiklamaktadir:” (Hakka Tiikatih);
Allah’a itaat edip isyan etmemek, O’nu zikredip unutmamak ve siikredip nankérlik

yapmamaktir®®.”

Miicerred Alldh korkusuna dair bir bagka dyet de sudur: “Gergek miiminler ancak o

miiminlerdir ki, yanlarinda AllGh zikredilince kalpleri iirperir, kendilerine O ’nun dyetleri

. 9 834 5
okununca bu, onlarin imanlariny arttirir ve yalmiz Rablerine givenip dayanirlar™’.’

Insan fitratindaki iman ve kiifiir, itaat ve isyan gibi iki zit fitrat 6zelliginden olumsuz
kismini yani kiifiir ve isyan meylini durdurmak veya kontrol altina almak i¢in yine fitratta
korku duygusu yaratilmustir. Iste Kur’an onun bu fitri yoniine hitab ederek, bunun Alldh
Tadld’ya yoOnlendirilmesini istemigtir. Bunun igin biraz once de ifade ettigimiz gibi
miicerred olarak Alldh’tan korkulmasi istenmigtir. Bundan bagka insanin kulluk
faaliyetlerine ait emir ve yasaklarin icrasinin temini noktasinda da Alldh’tan korkulmas:
istenmistir. Bunun i¢in, ibadet dedigimiz yiikkimliiliiklerle birlikte Alldh korkusu ayni
dyet icinde zikredilmigtir. Buna su ayetleri 6rnek verebiliriz: “Sayili giinlerde (eyyam-i

tesrikte telbiye ve tekbir getirerek) AllGh’t amn. Kim iki giin iginde acele edip (Mina'dan

81 Al-i Imrén, 3/102.

#32 Tepabiin, 64/16.

33 Razi, Mefatihu’l-Gayb V11, 141; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdm, IV, 101.

%34 Enfal, 8/2. Konuyla ilgili diger ayetler i¢in bkz. Ziimer, 39/16; Hadid, 57/28; Hasr, 59/18; Miilk, 67/12.
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Mekke'ye) donmek isterse, ona ginah yoktur. Bunlar giinahtan sakinanlar igindir.

Allah'tan korkun ve bilin ki hepiniz O'nun huzurunda toplanacaksimz®>.”

“Bagka her seyden gegerek O'na tam goniil verin, O'na karsi gelmekten sakimn, namazi
hakkiyla ifd edin....*%.”

Alldh Tailé oncelikle insanlari kendi zatina kars: gelmekten sakindirmis ve bunun igin de
degisik bir ifade olan “Tahzir” fiilini kullanmustir: “.....Alldh, kendisine karsi (gelmekten)
sizi sakindiriyor. Alldh kullarina ¢ok ,sejkatlidir83 7 » Kur’an’da sadece insanlarin Alldh
korkusundan bahsedilmemis ve insana drnek olsun diye cansiz varliklarin Allah korkusu

da s6zkonusu edilmigtir: “Sonra bunun arkasindan kalpleriniz katilagti, artik onlar tas

gibi, hatta ondan da kati! Ciinkii 6yle tas var ki, iginden wmaklar fiskirir. Oylesi var ki,
¢catlar da bagrindan su kaynar. Ve oylesi var ki, Alldh’a olan tazimi sebebiyle yukardan

diigiip pargalanir. Alléh yaptiklarinizdan habersiz degildir®®®.” Yiice Allah kendisinden
korkulmasi noktasinda 6ncelikle insanin, kendi kudret, ilim ve azametini idrak etmesini,
Rabbinin heybetini kavramaya ¢aligmasim isteyerek bu konuda essiz sanatinin eseri olan

varliklara dikkat cekmistir: “Gdklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah indir. Sizden dnce

kendilerine Kitap verilenlere ve size "AllGh'tan korkun" diye emrettik. Eger inkdr
ederseniz biliniz ki goklerde ve yerde ne varsa hepsi Alldh’indir. AllGh hudutsuz
zengindir, ziyadesiyle ovgiiye Idyzknr‘m Y

“De ki: Ben, Rabbim'e isyan edersem gergekten biiyiik bir giiniin (kiyametin) azabindan

korkarim®*®.”

%35 Bakara, 2/203.

836 Rim, 30/31. Diger dyetler i¢in bkz. Bakara, 2/278; Al-i Imrén, 3/200; Miide, 5/35; En’am, 6/72; Tevbe,
9/119; Hacc, 22/35; Faur, 33/1, 70.

%37 Al-i Imrén, 3/30.

88 Bakara, 2/74. Diger ayet icin bkz. Hagr, 59/21. Cansiz varhiklarin Alldh korkusunu ifade eden bu
ayetlerde “Hagyet” lafzimin kullaniimas: da dikkate deger bir husustur.

¥ Nisa, 4/131.

0 En’am, 6/15.
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Kur’dn’da insandan, sadece Alldh Tadld’dan korkmasi ve O’nun digindakilerden

korkmamasi istenmistir: “(Evet Rasiliim ! ) .....Sakin onlardan korkmayin! Yalniz benden

korkun. Boylece size olan nimetimi tamamlayayim da dogru yolu bulasimz** . »

“AllGh buyurdu ki: Iki tanri edinmeyin! O ancak bir Tanri'dir. O halde yalniz benden

korkun! 3",

«...Allah'tan korkun; ciinkii AllGh’in cezas: getindir'®.” Allah korkusunu ifade eden
“takva” kavraminin ahiretle ilgili oldugunu ifade eden Izutsu sunlar1 s6yliiyor: “Bu kisa
climlede fi¢ kelimenin birlesmesi, ittika (korku), Alldh, ‘ikdb (azab), Kur’dn’da takva
kelimesinin asil yapisini agik¢a gosterir. Bu manada takva ahiretle 1ilgili bir kavramdir.
Ahiretle ilgili olan ildhi azap korkusunu ifade eder. Asil manasi budur. Sonradan bu
manalardan zahid kimsenin Alldh’tan korkmast ve nihdyet sadece dindarlik manalari

dogmugtur®*.”

Biitiin bunlardan da anlasilmaktadir ki, insanin Alldh’a ubldiyetinin temellerinden birisi
de O’ndan duyulan korkudur. Cilinkii insanin tabiati, bir baskasinin emri altina girmekten
hoslanmamaktadir. Alldh Tadlaya itaat ve ubflidiyete insan nefsinin ikna edilmesi
konusunda O’ndan duyulan korkunun 6nemi bdylece ortaya ¢ikmaktadir. Hatta Alldh’t
inkar edenlerin ¢ok korkung bir durumla kargilastigi zaman gosterdigi tavri Kur’an 6rnek

olarak dikkatlerimize sunmaktadir: “Denizde iken onlart daglar gibi dalgalar

kapladiginda, bitin kalpleriyle yalmiz Alléh’a yalvarwlar. Fakat O, onlar: kurtarip

karaya ¢ikarinca bir kismi igi gevsetir, imanla inkar arasinda ortada kalir. Bizim

dyetlerimizi gaddar ve nankor olandan bagskas: inkér etmez*®.”

8! Bakara, 2/150.

%2 Nahl, 16/51.

3 Maide, 5/2.

¥ Tzutsu, Kur’'an'da Alléh ve Insan, s. 299. Daha genis bilgi i¢in bkz aym miellif, Kur'dn’'da Dini ve
Ahldki Kavramlar, s. 259-261; Ali Unal, Kur'dn’da Temel Kavramlar, s. 477-480.

* Lokman, 31/32.

191



Aslinda ubtdiyette esas olan, insana kendisinin “kul” oldugunu kabul ettirmek ve bu
kulluk bilincini onun benligine yerlestirmektir. Kur’an’da anlatilanlar, esasinda bu bilinci
ona yerlestirmeyi hedeflemektedir veya daha dogrusu Kur’an, sirf bunun i¢in gelmistir
diyebiliriz. Herseyden 6nce onun kulluk suurunu kabullenip 6ziimsemesi, i¢sellestirmesi
ve aklini buna ikna etmesi gerekir. Bu biling olusunca yani insan ruhen, kalben ve aklen
ikna olup hazir hale gelince artik emir ve nehiyleri kisaca, ibadetleri yapmasi
kolaylagacaktir. Yani en genis anlamiyla ubldiyeti tim hayatina yayarak hakim kilip

yasayacaktir.

3.2.4. Teslimiyet

Teslimiyete dair genig bilgiyi ubidiyetle ilgili kavramlar kisminda zikretmigtik. Burada
teslimiyetin, ubfidiyete bir temel olusu noktasinda Kur’an’in bakis agisini inceleyerek

tesbit etmeye calisacagiz.

Yiice Allah’in yaratma sanatinin egsizligine hayran kalip, bu Kudret karsisinda acizligini
itiraf etmeyen higbir akil kalmaz. Kéinattaki muazzam ahenk ve yaratilis glizelligi, iyi
idrak edebilen her akli Alldh’a secdeye gétlirmiis ve onu bu Kudrete kul olmaya mecbur
birakmustir. Bu konuya dair Kur’an’da, kdindttaki yaratilis hadisesini tefekkiir etmeye

davet eden birgok ayet vardir: “Goklerin ve yerin hiikiimranhigy Allah indir. Allah’in her

seye giicii yeter. Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde akliselim sahipleri igin gercekten agik ibretler vardir. Onlar, ayakia dururken,
otururken, yanlari iizerine yatarken (her vakit) Alldh’1 anarlar, goklerin ve yerin
yaratilis1 hakkinda derin derin diiginiirler (ve soyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu bosuna

yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru ! 846 »

846 Al-i Imran, 3/189-191.
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Bu ayetlerde de goriildiigli gibi, akli Yiice Alldh’in kudretini idrak etmis bir insan O’nun
essiz sanati kargisinda kendisinin acziyetini, Alldh’in da rubdbiyetini itiraf ederek
teslimiyet gOstermistir. BoOylece ubidiyetin ilk basamagina adim atmistir. Bu da
gosteriyor ki ubidiyetin temellerinden birisi de Alldh’a teslimiyettir. Bu durumu

Kur’an’da “S-1-m” kdkiinden gelen “Islam” kavrami en genis haliyle ifade etmektedir®’.

Yukarida da s6yledigimiz lizere ublidiyette en can alic1 nokta, insan aklinin Alldh’a itaat
ve ublidiyete ikna edilmesidir. Bu durumdaki bir akil sahibi insan artik, Alldh’a teslim
olmus demektir ve artik Alldh’a iman baslamistir. Kur’an’daki “iman” ve “islam”
kavramlar:1 bu agidan birbiriyle son derece irtibathh ve 6nemlidir. Bu ikisi arasindaki iligki
teslimiyetin boyutlarini daha iyi anlamamiza yardimei olacaktir. “Kelime anlamlarmdan
yola g¢ikarsak iman; “tasdik, kabul ve ikrar™i, Islam da; “itaat, teslimiyet ve boyun
egme”yi ifade etmektedir. Bu yiizdendir ki imamn mahalli kalptir, [slamin mahalli ise
kisinin bir biitiin olarak maddi ve rihi varligidir; ve “Miislim” olmak sadece kalbiyle
tasdik etmek degil, bu tasdiki davramglariyla da ispatlamak demektir. Bu agidan, {slam

daha genel ve kugaticidir. Ancak, Kur’an bu iki kelimeyi kimi zaman eg anlamli “Musa
dedi ki: Ey kavmim! Eger AllGh’a inandiysamz ve O’na teslim olduysamz sadece O'na
givenip dayamn®*®”, kimi zaman da farkhi anlamh kelimeler “Bedeviler "Inandik”

dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama "Boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize

349
.

yerlesmed olarak kullanmaktadir., Bundan da Kur’an’in bu kavramlan seklen farkh

fakat, aslinda birbirini tamamlayan ve bu yiizden de birbiriyle irtibath kavramlar olarak

gordiigii anlagilmaktadur.*®”

%7 Ngili ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, a.g.e. , “s-I-m” md.
848 Ydnus, 10/84. Aym anlamda yetler icin bkz. Zariyat, 51/35-36.
%49 Hucurat, 49/14.

9 Mustansir Mir, Kur 'dni Terimler ve Kavramlar Sozlighi, s. 104.
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Ubtdiyetin ziinde zaten bir teslimiyet mevcuttur. Zira burada aciz, muhtag ve 6liimli bir
varligin hem kendisinin biitlin bu &zelliklerini hem de huzurunda bulundugu kudretin
biiyiikliigiini, essizligini, ebediligini anlayarak O’na boyun egmesi olay: séz konusudur.
Yani insanin bu konumu, ubidiyetin altyapisint olusturmaktadir. Iste su ayet bunu en
giizel sekilde ifade etmektedir: "Ey bizim Rabbimiz! Biz ister gizleyelim ister agiga

vuralim, yaptigimiz herseyi bilirsin. Zaten goklerde ve yerde Alldh’a gizli kalan hic¢hbir

sey yokturw Y

Teslimiyette en Onemli unsur, insanmn kendisini her tiirlii stipheden arindirmasidir.
Bunun, Kur’an’da en genis sekilde ifade edildigi kavram ise “iman”dir. Onun igin imanla
teslimiyette hicbir tereddiit ve slipheye agik kapi birakilmamistir. Bundan dolay: Kur’an
yetlerinde; insamn Alldh’a ubldiyetinin temeli olan teslimiyeti ortadan kaldiracak clan
siiphe, kaygi ve tereddiit gibi olumsuz durumlarin devamli olarak yasaklandiginm
gormekteyiz. Hakkinda siiphe ve tereddiidin yasaklandigi hususlar Alldh Tadld’nin
birligi, rubilibiyeti, 6liimden sonra dirilig, ahiret hayat1 ve resiillerine génderdigi vahyi
gibi imanin en temel konulanidir®®. Kur’an, 6zellikle insanin Allah’a ubtdiyeti nasil
gerceklegtirecegini saglayan ildhi vahiy konusundaki kalbine gelebilecek giipheleri izale
etmigtir: “Hak ve gercek olan, Rabbinden gelendir, bunda hi¢ siiphen olmasin 853 »
“Hakikat, Rabbinin tarafindan gelir. Bunda highir tereddiidiin olmasin 84 » Hatta
Kur’an’in, Alldh’tan gelen bir vahiy oldugu konusundaki siiphelere karsi da bir tehaddi

855

(meydan okuma) tavri konulmustur™”. Netice olarak siiphe ve tereddiit yasaklanmusgtir.

1 Ibrahim, 14/38. -
%52 Bkz. Yasin, 36/78-79. Diger ayetler icin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, a.g.e., “r-y-b”, “s-kk” ve “m-r-y”
md.leri.
853
Bakara, 2/147.
834 Al-i Imran, 3/60.
%55 Bkz. Bakara, 2/23; Ytinus, 10/38; Had, 11/13.
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Zira inanmig bir insanda bunlar higbir sekilde bulunmaz. Ciinkii siiphe bir gesit

856

cehalettir’”". Halbuki mii’min, Allh’1 taniyan ve bilen insandir.

Biitiin bunlarin yaninda Allih’a teslimiyet Kur’an ayetlerinde devamli emredilmistir.
Konuyla ilgili ayetlerde en dikkat ¢eken ifadelerden birisi de, gerek peygamberlerin
gerekse Alldh’a tam teslim olmus mi’minlerin dilinden “Alldh’a teslim olmam,

miisliiman olmam emredildi” ifadeleridir. “De ki: “Gokleri, yeri yaratan, beslenmeyip
besleyen Alldh’tan baskasint mi tanrt edinecek migim? Dogrusu bana, Alldh’a teslim ve
itaat edenlerin ilki olmam emredildi” de!, ve “sakin miigriklerden olma!” buyuruldu857 7

Teslimiyetin bu sekilde s6zlii olarak ifade edilmesinin yaninda Kur’an’da, tatbik edilmis,
yasanmus fiili seklinin de anlatildigim1 gormekteyiz. Fiili teslimiyetin en giizel sekildeki
tatbikini peygamberlerin hayat ve amellerinde gérebiliriz. Mesela hem Hz. Ibrahim

(a.s.)’in ve hem de oglunun Alldh’a su gekildeki teslimiyetleri: “Babasiyla beraber
yiriyiip gezecek ¢aga erigince: Yavrucugum! Riiyada seni bogazladigimi goriyorum; bir
diigiin, ne dersin? dedi. O da cevaben: Babacigim! Emrolundugun geyi yap. Ingalléh beni
sabredenlerden bulursun, dedi. Her ikisi de teslim olup, onu alm tizerine yatirinca: Biz
ona: "Ey Ibrahim!" diye seslendik. Riyayi gergeklestirdin. Biz iyileri boyle
miikdfatlandiririz. Bu, gercekten, ¢ok agik bir imtihandir®®” Bunlardan baska Hz. Eyyib

9 860

(a.s.)’un® ve Hz Peygamber (s.a.v.)’in" teslimiyetini Ornek olarak verebiliriz.
Peygamberlerin diginda mi’minlerin fiill teslimiyetine Ornek olarak da; Alldh ve

rasliiniin verdigi hiikiimler karsisinda mii’minlerin teslimiyetlerini861 ve Hz. Misa

%3¢ Ragib, Miifredadt, 5.369, 461.

7 En’am, 6/14. llgili diger dyetler igin bkz. En’am, 6/71; Neml, 27/91; Ziimer, 39/11-15; Mii’min, 40/66.
8% Saffat, 37/102-106. Aynca Hz. Ibrahim (a.s.)’in, putlan kirmas: iizerine migrikier tarafindan atese
atilmasi olayindaki Alldh’a olan teslimiyeti hakkinda bkz. Enbiya, 21/66-69.

%39 Bkz. Enbiya, 21/83; Sa’d, 38/41.

%0 Bkz. Tevbe, 9/40.

%! Bkz. Ahzab, 33/36.
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(a.s.)’nin mucizeleri karsisinda Alldh’a iman etmelerine karsilik Fir’avun’un iskence ile

Sldiirme tehdidi neticesinde sihirbazlarin teslimiyetini*®? gosterebiliriz.

Kur’an’1 inceledigimizde “ubidiyette bulunma” ile “teslim olma” ifadelerinin bazan aym
dyet iginde veya arka arkaya gelmis oldugunu gériiyoruz. Bunu, teslimiyetin; ubldiyete
temel unsur oldugunu géstermesi yoniinden dikkate deger bulmaktayiz. Mesela su dyette

oldugu gibi:

Lo a ol dls i &y 2l 555 55 3 3 50 M_sr
A B WA TS [ e B ALY N I PR A PR PR M
Salrt AT 5355 e L] Gosetls Jomia 2l

“Yoksa Ya'kub'a éliim geldigi zaman siz orada mu idiniz? O zaman (Ya'kub) ogullarina:
Benden sonra kime kulluk edeceksiniz? demisti. Onlar: Senin ve atalarin Ibrahim, Ismail
ve Ishak'm iléh olan tek Alléh’a kulluk edecegiz; biz ancak O'na teslim olmusuzdur,

dediler®®. ”

Ubddiyette Alldh’a tam olarak teslim olmak gerekir. Bunun anlamu da; “her héliikkarda

kulun kendisini Alldh’a vermesi” demektir: "Iyi davramgslar iginde kendini biitiiniiyle

AllGh’a veren kimse, gercekten en saglam kulpa yapismistir. Zaten biitiin islerin sonu

Allah’a varir®®

“Islerinde dogru olarak kendini Alléh’a veren ve Ibrahim'in, Alldh’1 bir tanyan dinine
tébi olan kimseden dince daha giizel kim vardir? Allah Ibrahim'i dost edinmigtir®® " .
“Alldh’a tam teslimiyeti ise en genis sekilde anlatan su dyet olsa gerektir. “De ki:

Stiphesiz benim namazim, kurbamim, hayatim ve oliimiim hepsi dlemlerin Rabbi Alléh

%2 Bkz. Suara, 26/45-51.

863 Bakara, 2/133. Aynica bkz. En’am, 6/71; Ziimer, 39/11-12
864 Lokman, 31/22.

%65 Nisa, 4/125.
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icindir. O'nun ortagi yoktur. Bana sadece bu emrolundu ve ben miisliimanlarin ilkiyim.

De ki: Allah her seyin Rabbi iken ben ondan bagka Rab mi arayacagim?.....5%”

Allah’a teslimiyeti kabul etmemis insanin gidecegi iki yol vardir; bagkasina kul olmak ve
teslimiyetini ilan etmek; ya da baskasim teslim alip kendisine kul etmek, yani kendini
ilahlagtirmaktir. “Kendisini Alldh’a teslim etmeyen zeka gergekten korkungtur. Kendini
ebedi, hiir, bir, sonsuz ve mutlak olan Alldh’a adamayan zekanin agligi korkung bir
ihtiras halindedir. Insan zekasim, fani, esir pargaciklarin kemmiyeti ile doyurmak
miimkiin degildir. Bizce biitiin mesele, insan zekasii Alldh’a teslim etmenin ¢aresini
bulmaktir. Istismarin en korkung vasitasi Alldh’a teslim olmayan yiiksek zekadir. Bu
zeka insanhg) da, cemiyetleri de, fertleri de kendine kole edinmekten gurur ve zevk
duyar. Insam istismar eden ister fert, ister toplum olsun, insamin seref ve haysiyetini
algaltmaktadur. (....) Insan; bagka bir insamn, insan gurubunun ve toplumun kendine bir
mal ve miilk gibi bakmasim istememektedir. Yani insan, Alldh’tan gayrisina kul olmaya
867 »

yanagmamaktadir™"'.” Insanin bir baskasmi kendi kulu olarak gdrmesi veya kendi

hevasim (egosunu) ilahlastirmas: ise, insan istismarinin en koétii noktasidir.

Alldh’a teslimiyet konusu, tasavvufgular arasinda ¢ok 6nemli bir merhale olarak kabul
edilmis ve sdyle degerlendirilmistir: “Kendini Alldh’a teslim eden ve her isini O’na
havale eden Insan-1 Kamil’in i¢inde; ne bir istek ve arzu, ne de bir tedbir kalmistir. O,
meydana gelen olaylarla yapilan islerin niteligini, gelecekte neler olup bitecegini
bilmediginden ve kainatin biitiin zerrelerinin, merhametli bir hekimin (Allah) emir, irade

ve tasarrufunun diginda bulunmadigimi kesin olarak bildiginden; biitiin hareketleri,

¢ En’am, 6/162-164.
#7 Seyyid Ahmed Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s: 129-130.
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duruglari, susma ve konusmalart hep Alldh igindir ve herseyde O’nun ilhamuyla ve ¢izdigi

yolda yiirimektedir®®.”

3.3. Allih’a Ubiidiyetin Prensipleri

Alldh Taald bu alemi yaratirken birtakim diizen ve kurallar manzumesi de koymus,
dolayisiyla hergey ilahi bir 6l¢ii ve prensibe baglanmugtir. Hacim olarak diinyamizdan gok
biiyiik olan giines ve daha bilemedigimiz nice yildiz sistemleri bile Yaraticinn ¢izdigi bir
ilahl rotaya gore yiirimektedir®®. O halde herseyin Yaraticisi, o hergseye de bir Slcii

koymustur: “Géklerin ve yerin hakimiyeti O’nundur. O, asla evlat edinmedi, hakimiyette

hi¢hir ortagr olmadi. Her seyi yaratip nizam veren ve her seyin varligim bir éigiiye gore

belirleyen O’dur®’.”

Durum bdyle olunca en kiymetli varlik olarak yaratilan insan i¢in de; konulan din ve
ubiidiyet kurallarini belirleme yetki, kudret ve keyfiyeti Yiice Yaratici’ya aittir. Insan,
ubldiyetini ancak O’nun koydugu kurallar ve c¢izdigi istikamet iizere yasamak
zorundadir. Onun i¢in Kur’an’da, insanin yagayacag: ubfidiyetin de birtakim prensipieri
olmas1 ¢ok tabiidir. Biz burada bu prensipleri, insanm tiim hayatinin ubddiyet

cercevesinde goriilmesi gerektigi diigiincesinden hareketle incelemeye ¢aligsacagiz.

3.3.1. Aliah’a Ubiidiyetin Sinirlarinin Ma’biid Tarafindan Belirlenmesi

..... Iyi bilesiniz ki yaratmak da, emretmek yetkisi de O’na mahsusutur. Evet o

rabbiilalemin olan Allgh ne yiicedir! *'”

%8 Ibrahim Hakki Erzurumlu, Insan-1 Kamil, s: 27.

869 Bkz. Yasin, 36/40.

¥70 Furkan, 25/2. Konuyla ilgili dyetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, a.g.e. “k-d-r” md.
¥ A’raf, 7/54. Aynica bkz. Rtum, 30/4.
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..... O ’ndan bagska tanri yoktur. Her seyi yaratan O’dur. O halde yalniz O ’'na ibadet edin.
Hergeyin yonetimi  O’nun elindedir’?.”  Konu baghigint bu iki 4&yete gorc
degerlendirdigimizde goriiriiz ki; Alldh Taald’nin, yarattif kullara emretmesi kadar tabii
bir sey yoktur. O halde emreden de nehyeden de sadece O’dur. Yaratict O oldugu igin
de, insanlara: “Bana ubiidiyette bulunun ve kul olun” deme yetkisi ile tek Ma’bid olma
hakki O’na aittir. Kisacasi, yarattig1 varliklar tlizerinde diledigi sekilde tasarruf etme

hakki: sadece Allah Tadld’ya aittir®”>. Durum bdyle olunca Yiice Alldh, insanmn fitratma

’ l874

en uygun din olarak Islam secmis ve onun kurallarim1 da Kendisi koymusgtur. Ciinkii

875

insanlar i¢in tek din olarak Islami segip tayin ettiginden®’> dolay1 ondan bagka higbir din

kabul degildir®’®. Zira Alldh katinda yegane din Islam’dir®”’.

“Varlig1 var eden elbette onlarin hayat projelerini, programlarim, yollarim da ¢izmistir.

Hayatin, O’nun Olgiileriyle yiiriitilmesinden daha tabii ve daha makul bir sey olamaz®™.”

Miisrik Araplara gore bir hak din ve ilahi vahiy bilgisi ve tecriibesi olan Ehl-i Kitdb’a
hitab eden Kur’an, onlara §byle soruyor: “Goklerde ve yerdekiler, ister istemez O'na

teslim oldugu halde onlar (ehl-i kitap), Alldh’in dininden baskasint mi ariyorlar? Halbuki
O'na dindiiriileceklerdir. De ki: Biz, Alldh a, bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak,
Ya'kub ve Ya'kub ogullarina indirilenlere, Musa, Isa ve (diger) peygamberlere Rableri
tarafindan verilenlere iman ettik. Onlar1 birbirinden ayirdetmeyiz. Biz ancak O'na teslim

oluruz. Kim, Islém'dan baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden (béyle bir din) asla

kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan edenlerden olacaktr®” ” Ayrica Kur’an; Yahudi

ve Hiristiyanlari, kendilerine gelen ve iginde yasayacaklar: ub{diyetin kurallarinin tayin

%72 En’am, 6/102. Ayrica bkz. Ziimer, 39/62.

873 Razi, Mefatihu'l-Gayb, X1V, 98-102; Ebussufid, Jrsddii’l-Akli’s-Selim, 11, 233.
%74 Bkz. Rim, 30/30.

%75 Bkz. Maide, 5/3.

876 Bkz. Al-i Imran, 3/85.

77 Bkz.Al-i Imrén, 3/19.

878 Veli Ulutiirk, Kur 'dn-1 Kerim’'de Yaratma Kavram, s. 151.

879 Al-i Imrén, 3/83-85.
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edildigi kitablarim bozmakla suclamig®™ ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e iman eden

miisliimanlar1 da, onlara uymamalan konusunda uyarmustir: “Dinlerine uymadik¢a

yahudiler de hiristiyanlar da asla senden razi olmayacaklardir. De ki: Dogru yol, ancak
Allah’in yoludur. Sana gelen ilimden sonra onlarin arzularina uyacak olursan, andolsun
ki, AllGh’tan sana ne bir dost ne de bir yardimer vardir®®! . ”

“Sonra da seni din konusunda bir geriat sahibi kildik. Sen ona uy; bilmeyenlerin

. . 882 5,
isteklerine uyma®".

Ehl-i Kitdb’n bu sekilde kinanmasinin sebebi olarak onlarin; Allh tarafindan koyulan
dinin kurallarim bozup, kendilerini din koyucusu konumunda gorerek, nasil kulluk
yapacaklarina dair proje yapmaya kalkigmalarini gosterebiliriz. Halbuki yukarida da ifade
edildigi tizere bu yetki ve hak sadece, yaratma kudretine sahip olana aittir. Ayrica onlara

sadece Alldh’a kul olmalar1 emredilmisti: “Halbuki onlara, sirkten uzak olarak yalniz

Alldh’a ibadet etmeleri, namazi hakkiyla ifa etmeleri, zekati vermeleri emredilmisti. Iste

saglam din, dosdogru din budur®®.”

Iste bu noktada Yiice Alldh biz miisliimanlara su uyarida bulunmaktadir: “Ey iman

edenler! Alldh’in size heldl kildigi iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmayin ve
simirt agmayin. AllGh simrt aganlar: sevmez®®?.”

“Kendi dillerinizin yalan yanhs nitelendirmesiyle uydurdugunuz yalam Alléh’a mal
ederek “bu helaldir su haramdir” demeyin. Ciinkii Alléh adina yalan séyleyenler asla

iflah olmazlar®®.”

Allah’a ubldiyet; sinirlar, ¢ergevesi ve mahiyeti Yiice Allah tarafindan tayin edildigi i¢in

Kur’an’da “sirit-1 miistakim” olarak nitelendirilmis®®® ve ubddiyeti bu yoldan yiiriiyerek

0 Bkz. Bakara, 2/75; Nisa, 4/46; Maide, 5/16, 41.
88! Bakara, 2/120.

882 Casiye, 45/18.

83 Beyyine, 98/5.

#%4 Maide, 5/87.

#5 Nahl, 16/116.
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yasayanlar da en segkin kullar olarak sayilmustir: “Ve onlari dosdogru yola (sirdt-1

miistakime) iletirdik. Kim AllGh’a ve rasiliine itaat ederse iste onlar, AllGh in nimetlerine

mazhar ettigi nebiler, siddiklar, sehitler, sdlih kisilerle beraber olacaklardi®’ ”

Higbir beseri miidahalenin olmadigi Kur’an’in ihtiva ettigi ve gergevesi Alldh Taili
tarafindan ¢izilen wubfidiyet bir biitiinlik arzetmektedir. Yani Alldh’a ubddiyet bir
biitiindiir ve onu yasayan mii’minin sahsiyetinde de bir biitiinliik olusturur®®. Eger insan
bagka bir ubiidiyette bulunsaydi, o zaman hem ruh diinyas1 hem de davramglari yoniinden
pargalanmig dagimk bir kisilikle kargilagmig olacaktik. Halbuki Kur’an’in “sirk” diye
nitelendirdigi Allah’in digindakilere olan iman ve ubddiyet, 6ziindeki tevhid unsurunu
kaybettigi i¢in insan da; inandigi, ubldiyette bulundugu seyler adedince béliinecek,
bbylece paramparga bir kisilige sahip olacakti. Fakat Yiice Alldh, kendisi digindakilere
béliinen bir ubldiyetin ne kadar anlamsiz ve tehlikeli olduguna mantiki bir misal ile

dikkat ¢ekmektedir: “Halbuki gokte ve yerde AllGh’tan baska tanrilar bulunsaydi

oralarin nizami bozulurdu.....
“Fakat gercgek, onlarin keyiflerine tabi olsaydi goklerin de, yerin de, oralarda

yasayanlarin da diizenleri bozulur, yikilip giderlerdi..... 890

Yiice Alldh; gonderdigi dinini, vahdaniyetinin geregi olarak “tevhid” esasina baglamig ve
bu din sayesinde yasanacak ubiidiyette de bir biitiinliik olmasini irade etmistir. iste bunun
icindir ki, Kendisine kulluk yapanlarn; tek kitap, tek iimmet ve tek ubidiyet ¢izgisinde
olmalarini istemigtir. Bu noktada, génderdigi kitaba imanda herhangi bir bolinmiigliigii

<

kesinlikle kinamg ve bunu reddetmigtir: “....Ne o, kitabin bir kismina inanp bir kismim

*6 Yasin, 36/61. Ayrica bkz. Fatiha, 1/7.

887 Nisa, 4/68-69.

888 Bkz. Habil Sentiirk, Psikoloji A¢isindan Hz. Peygamber’in Ibadet Hayati, Bahar Yayinevi, {stanbul ts.,
s. 67.

¥ Enbiya, 21/22.

%90 Mii’mindn, 23/71.
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. . 9 »
red mi ediyorsunuz?.....%"’

Boyle arizali bir inanca sahip olanlarin bu yaptiklarim
Kur’dn, “dini pargalamak” olarak nitelendirip bdylelerini giddetli cezalarla tehdit

etmektedir: “Dinlerini par¢a parga edip firka firka olanlar yok mu, senin onlarla hi¢bir
alakan yoktur. Onlarin isi AllGh’a kalmistir. AllGh, onlarin yaptiklarim ileride bir bir

onlara bildirip cezalarim verecektir®®®.” Bu ve benzeri ayetlerdeki “dini pargalamak”
ifadesini miifessirler soyle agikliyorlar: “ Bu ifade; dinin bir kismuni kabul bir kismini ise
inkar etmek anlamina gelmektedir. Ibn Abbis (r.a.)’a gére bunu yapanlar miigrik
Araplardir, Ciinkli onlarin bir kismu meleklere ibadet ediyorlar veya onlart Alldh’in
kizlan olarak kabul ediyorlar, bir kismi da putlara tapiyorlardi. Miicdhid ve Katide’ye
gbre ise bunlar, Yahtidi ve Hiristiyanlardir. Ayrica, Islim’da birlesmeyip herkesin
kendine has bir yol tuttugu kimselerdir. Iste onlardan bazilar1 Alldh’a, bazilan diinyaya,
bazilar1 Cennete ulagsmak ve kimileri de Cehennemden kurtulus igin kulluk yaparlar. Bu
ayetlerin hedefi, miisliimanlan bir tek kelime tizerinde birlestirmek ve dinlerinde firka

firka olup bid’at uydurmamalarin saglamaktir®>.”

Kur’an’in 6ngordiigli ubiidiyette hersey apagik bellidir ve herhangi bir karmasa ve
kapalilik yoktur. Ciinkii Alladh’a ubiidiyette bir netlik vardir ve herhangi bir beklenti

icinde, yarim yamalak bir din yasayis1 kabul edilmez: “Oyle insanlar vardwr ki Alléh’a,

surf bir hesaba binaen, imanila kilfriin arasinda bir yerde ibadet eder. Sdyet umdugu

fayday: elde ederse onunla huzur bulup sevinir, eger bir stkinti ve imtihana maruz kalirsa

yiiziistii dontiverir. Diinyay: da ahireti de kaybeder. Iste besbelli olan hiisran budur®?.”

Miicahid ve baz1 miifessirlere gore bu ayetteki “bir hesaba binden ibadet etmek™; sliphe
ile ibadet etmektir. Yani zayif bir ubfidiyette bulunurlar. Rahati ve keyfi yerinde olunca

ibadet ederler, sikinti hallerinde ise bunu yapmazlar. Hasan el-Basri’ye gore ise bunu

%! Bakara, 2/85.

2 En’am, 6/159. Ayrica bkz. Rim, 30/32.

¥93 Rézi, Mefitihu’l-Gavb, X1V, 7-8, XXV, 106; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdm, VI, 97.
894 Hacc, 22/11.
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yapanlar miinafiklardir. Ciinkii onlar, kalpleriyle degil dil ucuyla ibadet ederler®.”

Halbuki Kur’an, ubldiyet anlayisindaki en 6nemli unsuru yine kendisi agiklamaktadir:
“De ki: Bana, dini Alldh'a hdlis kilarak O'na kulluk etmem emrolundu. (.....) De ki: Ben

dinimde ihlas ile ancak Alldh’a ibadet ederim *°.” Bu duruma gore Kur’an’daki “Ihlas”
kavramini; “Allah’a ubtdiyeti, biitiinlik dokusunu zedelemeden tek yolda tek hedefe
dogru yasamaktir”, seklinde tammlamak miimkiindiir. Ubfdiyet bu ¢izgiden ¢ikarildigi
zaman, i¢ine Kur’an’in ifadesiyle zuliim denilen sirk bulastirnilmis ve netligi bozulmus
olur. Zaten Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de, daha Once ildhi bir kitap ve din tecriibesi
yasayan Ehl-i Kitab’a ¢agris: sirf bunun i¢indir: “(Rasiiliim!) de ki: Ey ehl-i kitap! Sizinle

bizim aramizda miisterek olan bir séze geliniz: Alldh’tan baskasina tapmayalim. O'na

hichir seyi es tutmayalim ve AllGh’t birakip da kimimiz kimimizi iléhlagtirmasin. Eger

onlar yine yiiz gevirirlerse, iste o zaman: Sahit olun ki biz miisliimanlariz! Deyini. 897 »

Netice olarak diyebiliriz ki; Allah’a ubidiyet, esasi tevhid oldugu igin bu eksende bir
biitiinliik, netlik ve rahatliga sahiptir. Bu ilke ve prensibin disina ¢ikildiginda ifrat ve

tefrit denilen karmasaya diigiilmiis olmaktadur.

3.3.2. Allah’a Ubddiyette ’tidal Prensibi

Allah’a ubidiyetin diger bir prensibi de; I’tidal (orta yol) ve kullukta herhangi bir
agiriliktan uzak durmaktir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi, herseyi bir 6l¢ii ve diizene
gore yaratan Yiice Alldh; insanlara emrettigi ubGdiyette de bir Gl¢ii ve ahenk takdir
etmistir. Bu ilahi ¢izgi asildigi zaman ubfdiyetteki ahenk ve nizam kaybolmaktadir. Bu
dlgli, bizlere Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan tatbiki olarak gdsterilmistir. Zaten 6ziinde

kolaylik bulunan bu dinin zorlastiriimasi, yine insan eliyle olmaktadir. Bu, insanlik tarihi

895 Rurtubi, a.g.e., XII, 13.
496 Zamer, 39/11, 14.
897 Al-i Imran, 3/64.
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boyunca da bdyle olmustur. Alldh Taild’nin tayin ettigi ubiidiyetin 6l¢ii ve miktar1 zaman
zaman azaltilip gogaltilmig ve Kur’4n’in ifadesine gore dzellikle Ehl-i Kitap tarafindan,

“ruhbanlik” adinda bir ubidiyet anlayisi ve yasayisi ihdas edilmistir: “Uydurduklari

ruhbanlig ise Biz kendilerine farz kilmadik, lakin AllGh’in rizasina nail olmak igin

kendileri icad ettiler. Kald: ki buna da geregi gibi ridyet etmediler. Biz de onlardan iman

edenlere miikdfatlarim verdik. Onlardan gogu ise biisbiitiin yoldan ¢ikmiglardu®®. ”

Baglangigta sirf iyi niyet ve duygularla girilen bu yol, yine Alldh Taili tarafindan
Islam’la diizeltilmis ve ilahi gizgiye getirilmistir. Her ne kadar masum niyetlerle ve
Alldh’a daha iyi, daha ¢ok ubdidiyette bulunmak i¢in ihdas edilmis bile olsa, bir miiddet
sonra ig asil mecrasindan ¢ikip ildhi dinin, temelinden bozulmas: sonucunu dogurmustur.

Cinkii insan kendisini, Yaraticist kadar iyi tantyip bilemez. Zaten: “O, yarattigi mahluku

899 55

hi¢ bilmez olur mu?.... O halde insanin nasil bir ublidiyet hayati yasayacagmi da

sadece O bilir ve tayin eder.

Ubldiyette agirilim belki de en Onemli sebeplerinden birisi; kisinin, kendisini
ilgilendirmeyen konularin pesine diisiip soru sormasidir. Bu konuda Kur’4n inananlari,

Oncekilerin yaptiklarina dikkat ¢ekerek uyarmaktadw: “Ey iman edenler! Agiklandig

takdirde hosunuza gitmeyecek seyleri sormaymn. Eger Kur'dn’in indirilmesi esnasinda

onlar1 sorarsamz size agiklamwr.(....) Sizden once bir topluluk o kabil seyleri sormus,

900 »»

sonra da onlar sebebiyle kdfir olmugslard: Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber

(s.a.v.) de sOyle buyurmaktadir: “Kendinize megakkat vermeyin ki Alldh da size sikinti ve
zahmet vermesin. Siphesiz sizden once birtakim insanlar (ibadet kasdiyla) kendilerini
zahmete soktular. Bu sebeple Alldh da olar zahmete soktu. Onlarin geride kalanlari,

Alléh’in iizerlerine farz kimadig, fakat kendilerinin uydurduklar: ruhbanlik inancina

5% Hadid, 57/27.
% Miilk, 67/14.
%% Maide, 5/101-102. Asinhigin yasaklandigina dair bkz. Had, 11/112.
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bagl olarak manastir ve kiliselerde bulunmaktadirlar®.” Bir bagka hadislerinde de

sOyle buyurmustur: “....dinde agir1 gitmekten sakimn®®.”

Kur’an sadece belli zaman ve formlan olan ibadetlerde degil, hayatin her alaninda ve
insanin yeme, igme, giyme, harcama gibi biitiin hareketlerinde 6l¢iilii olmay: emretmis ve

asirthgt hem “israf”’, hem de “cimrilik” kavramlariyla ifade ederek yasaklamigtir: “Ey
Adem ogullari! Her secde ediginizde giizel elbiselerinizi giyin; yeyin, igin, fakat israf
etmeyin; ¢tinkii Alldh israf edenleri sevmez’”.” Hatta insanin yliriiytigiiyle

konusmasindaki eday: bile diizenlemis ve sdyle buyurmustur: “Yiirirken olgiili, mitedil

Ubidiyetin en itidalli tatbikini yine Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hayatinda gérmekteyiz ve
her konuda oldugu gibi bu hususta da tek Ornegimiz O0’dur®”. insanin tiim hayatin
kapsayan ublidiyeti de i¢ine alan bir itidali, en genig prensip olarak O’nun su sdzlerinde

£

gbrmekteyiz: “Islerin en haywrlisy, orta olamdir’®.” Ayrica :”.....her iste itidal iizere

olunuz’”.”

emri de agmligin ubldiyette yeri olmadigimi vurgulamaktadir. Ciinkii
ubldiyette itidal 6l¢iisiinii kagirip asirilik géstermek, yani kraldan daha kralci olmak; bir
cesit Allah’a karg1 gli¢ gosterisi yapmaktir diyebiliriz. Halbuki Hz. Peygamber (s.a.v.) su

uyarida bulunmugtur: “... Ey insanlar! Size diisen, giiciiniiziin yetecegi ibadetleri

! Ebi Daviid, Siinen, Edeb 44. Ruhbanlikla igili olarak bkz. Ahmed b. Hanbel, V1, 226.

2 Buhari, ['tisdm 5, Nesai, Mendsik 217; bn Mace, Mendsik 63; Ahmed b. Hanbel, 1, 215, 347.

3 A’raf, 7/31. Aynca bkz. En’am, 6/141; A’raf, 7/26-29; Isra, 17/100; Furkan, 25/67.

%04 |_okmdn, 31/19.

% Asirhig ifade eden kavramlar ve ubddiyetteki aginlikla ilgili daha genis bilgi igin bkz. Nevzat Asik,
Ibadette Asinhiga Karsi Hz. Peygamber’in Tutum ve Tavri, Anadolu Matbaacilik, Izmir 1996.

%6 Aclint, Kegfu'l-Hafd, 1, 469, 11, 243; Kurtubi, a.g.e., II, 104, VI, 179.

%7 Buhari, Rikdk 18; Miislim, Zikir 78; Nesai, Zinet 52; Ahmed b. Hanbel, 1, 88, 134.
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yapmaktir. Zira siz usanmadik¢a, AllGh (kabul etmekten) usanmaz. Alléh katinda

ibadetlerin en makbulii, az da olsa devaml: olamdi®®. ”

Insanin gerek bedensel gerekse ruhsal agidan dengeli bir yapisi vardir. Bunlardan birinin
bozuk olmas: onun, saghksiz olmas: demektir. Iste psikoldji acisindan da itidali, tutum ve
davramslarda dengeli olmak geklinde ifade edebiliriz’”. Bu itidal icerisinde yagamasl
gercken insanin, ubidiyetini de bu prensibe uydurmasi, Kur’dn’in en Onemli
konularindan birisidir. Ciinkii Alldh Taila, insanlara ubﬁdiyeti ve Kendisine yaklagmay:
emretmis, fakat aymt zamanda geceyi ve giindiizii tamamen ibadete hasretmeyi de

yasaklamistir®'®. Ciinkii Islam, hem diinya hem de ahiret dinidir®'".

3.3.3. Allah’a Ubiidiyette Devamhlik Prensibi

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi insanin hayati bir denge ve biitiinliige sahiptir. Yasadig1
hayatin her déneminin, dncesiyle ve sonrasiyla bir baglantiya sahip olmasi gerekir.
Insanin hareketlerinde de bir devamlilik gériilmektedir. Mesela yemek, igmek, uyumak
ve nefes almak gibi en hayati davramglarindaki devamlilik gibi; suurlu olarak yaptigi
davraniglarinda da bir siirekligin olmasi sarttir. Hele Yaraticis: kargisinda kul konumunda
olarak insanin; ubfdiyetinde de istikrarli bir devamlilik g6stermesi, en temel

prensiplerdendir.

“Her Omiir sathasmn, digerlerinden farkli ve kendisine has vazifeleri mevcuttur. Kisi,

hangi sathada bulunuyor ise, o sathada yapmasi gereken isleri gergeklestirmeli, o

8 Buhéri, Imdn 32, Tehecciid 18, Savm 52, Libds 43; Miistim, Miisdfirin 215, 221, Stydm 177; Ebi David,
Tatavvu 27; Nesai, Kible 13, Kiydmu’l-Leyl 17, Imdn 29; ibn Mace, Ziihd 28; Muvatta’, Saldti’l-Leyl 4;
Ahmed b. Hanbel, 6/40, 51, 84, 122, 189, 199, 212, 231-32, 241, 244, 250, 268.

% Habil Sentiirk, Psikoloji A¢isindan Hz. Peygamber’in Ibadet Hayaty, s. 67.

*10 Bkz. Kasas, 28/77.

' Sa’ban Ismail, el-Ibdde fi’l-Isldm, s. 64.
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safhanin ana vasiflartyla nefsini, yasayigini, halini muttasif kilmahdir. Bir bagka ifadeyle

h912

mii’minin boyanmasi gereken boya (8yetin ifadesiyle sibgatullah” °) her 6miir sathasinda

az veya ¢ok farkhiliklar arzetmektedir’’.” Insamin her davram§i, Smriiniin biitiin
sathalarinda farkli da olsa; Allah’a ubiidiyet ¢izgisinde olunca bir anlam ve devamlilik
kazanmaktadir. Mesela ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem (a.s.)’in yaptig

hatadan sonraki davranigi, yapilan hatalardan sonra bile ubidiyetteki devamhhif isaret

etmektedir: “Biiyiik pismaniik duyan Adem, Rabbinden birtakim kelimeler ogrenip onlara
gore hareket etti. Rabbine yalvardi, Alldh da tovbesini kabul etti. Zaten o, tovbeyi kabul
eder, merhameti boldur’™*.” Bu ayetten kasit; asil manasi “dénmek” olan tevbenin, Alldh
ile kul arasindaki siirekli bir durum olmasidir. Yani kul gilinah isleyince devamlh
pismanbik iginde Alldh’in rahmet ve magfiretine doner ve sifimir. Alldh Taild da

rahmetiyle affetmek igin kuluna déniip yonelir’ .

Kur’an’da ubldiyetin devamhligin: en agik ifade eden ve hem de emir formunda gelen
“abd” fiilinin gegtigi su ayettir: “Sana oliim gelip ¢atincaya kadar da Rabbine ibadet
e’’’ ” Bu ayeti izah eden miifessirler bundan maksadin; hayat boyunca ubddiyetin
devamhhgt oldugunu vurgulayarak, hayatin higbir amimin ubddiyetten mahrum

birakilmamasina dikkat c;ekmislerdir9”.

Kur’an’da siirekli olarak peygamberlerin birbirini tasdik ettiklerinden bahsedilmektedir.
Bu da insanin her asirda Alldh’a ubtdiyetinin devamini saglamak igindir’*®. Ayrica

onlara iman edenler de ubldiyetteki devamlilifn ¢ok net bir sekilde §6yle ikrar

°'? Bakara, 2/138.

%13 {brahim Canan, Vakti En lyi Degerlendirme Esaslari, Cihan Yaymlan, Istanbul ts. , s: 52.

°'% Bakara, 2/37.

915 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 21.

%16 Hicr, 15/99.

7 Bkz. Razi, a.g.e. , XIX, 172; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdm, X, 43.

% Oymer Faruk Harman, “Islam”, DIA, XXIII, 3. Konuyta ilgili dyetler icin bkz. Bakara, 2/41, 97; Al-i
{mrén, 3/3, 39, 50, 81; Maide, 5/46; Ahkaf, 46/30; Saf, 61/6
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etmislerdir: “Ne o yoksa siz Ya'kub'a élim gelip ¢atiginda, o eviatlarina: “Benim

oliimiimden sonra kime ibadet edeceksiniz?” dediginde orada mi bulunuyordunuz? Onlar
cevaben soyle demiglerdi: “Senin ilalina, senin atalarin Ibréhim, Ismdil ve Ishdk'in iléhi
olan Tek llaha kulluk ederiz. Ve biz ancak O'na teslim olan miisliimanlariz.”’(.....) Deyiniz
ki: “Biz, Allah'a, bize indirilen Kur’dn’a, keza Ibréhim’e, Ismdil’e, Ishdk’a, Ydkub’a ve
onun torunlarina indirilene ve Masa’ya, Isd'va, hillasa peygamberlere Rableri tarafindan
verilen kitaplara iman ettik. Onlar arasinda asla bir ayrim yapmayiz. Biz yalmz O'na

teslim olan miisliimanianz’”’.”

Kur’an’da; insanin bir giinliik hayatim i¢ine alan sabah ve aksam gibi zaman diliminde
bile, ayrintili olarak ubilidiyete devami emreden ayetler oldugu gibigzo; ubfldiyeti, biitiin

hayat: kapsayic1 bir siireklilik prensibine baglayan ayetler de mevcuttur: “De ki: Siiphesiz

benim namazim, kurbamm, hayatim ve oliimiim hepsi alemlerin Rabbi Allah icindir'®.”
“Cocuk giyle dedi: "Ben, Alldh'm kuluyum. O, bana Kitab" verdi ve beni peygamber
yapti. Nerede olursam olayim, O beni miibarek kildi; yagadigim siirece bana namazi ve

zekdti emretti’ . "

Insana; her hal ve sartta Allah’in kulu oldugu ve ubfidiyette bulunmas: gerektigi siirekli
olarak hatirlatilmig ve bu hususta ondan, ubidiyette devamlilik, sabir ve sebat gostermesi
istenmistir. Mesela; ubldiyetin en 6nemli boliimii olan namazin, korku ve savag halinde

bile kilinmasinda gosterilen titizlik ve 1srar, konumuza 6nemli bir 6rek tegkil etmektedir:

“Namazlara ve orta namaza devam edin. Alléh'a sayg1 ve baghlik i¢inde namaz kilin.
Eger (herhangi bir seyden) korkarsamz (namazlarimzi) yiiriiyerek yahut binmis olarak
(kilin). Giivene kavustugunuz zaman, siz bilmezken Allah'm size ogrettigi sekilde O'nu

anin (namaz kilin)’ B

°'° Bakara, 2/133, 136. Ilgili diger ayetler icin bkz. Bakara, 2/285; Nis4, 4/136,152.
°20 Bkz. Isra, 17/78; T4h4, 20/130, 132; Rim, 30/17/18; Ahzib, 33/41-42,

! En’am, 6/162.

22 Meryem, 19/30-31. Ayrica bkz. Al-i Imrén, 3/102; Ram, 30/43.

923 Bakara, 2/238-239.
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“Yeryuziinde sefere c¢iktiginiz zaman kdfirlerin size kotulik etmelerinden endise
ederseniz, namazi kisaltmamzda size bir giinah yoktur. Siphesiz kdfirler, sizin apagik
dismanminizdir. Sen de iclerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman, onlardan bir
kismi seninle beraber namaza dursunlar, silahlarim (yanlarina) alsinlar, boylece
(namazi kilip) secde ettiklerinde (digerleri) arkamizda olsunlar. Sonra heniiz namazini
kilmamig olan (bu) diger gurup gelip seninle beraber namazlarim kilsinlar ve onlar da
ihtiyat tedbirlerini ve silahlarim alsinlar. O kdfirler arzu ederler ki siz silahlarimizdan ve
esyamizdan gafil olsamz da iistiiniize birden baskin yapsalar. Eger size yagmurdan bir
eziyet olur yahut hasta bulunursaniz silahlarimizi birakmamzda size giinah yoktur. Yine

de tedbirinizi alin. Stiphesiz AllGh, kdfirler igin alcaltict bir azap hazirlamigti®®.”

Devamlilik prensibi, insamin Alldh kargisindaki konumu olan ubfidiyetinde daimi bir
kontrol mekanizmasidir. “Mesela namaz, diger ibadetlere gére daha devamli, daha sik
tekrarlanan (periyodik), sosyal statiisii ne olursa olsun herkesin yapabilecegi ve sahsiyetin
gelisip olgunlagsmasinda daha miiessir bir ibadettir. Namaz, Alldh’la devaml bir irtibat
saglayarak kiginin sorumluluk duygusunu geligtirir, guur seviyesini yiikselterek, vicdanin
olusmasina yardim eder. Bu sebeple sahsiyetin biitiinlesmesinde diger ibadetlerden daha

fazla fonksiyona sahiptir’>>.”

Ubddiyette ¢okluk hi¢ dnemli degildir. Esas olan, Alldh ile irtibatin devamhhigidir. Bu

hususu su hadis-i serif net bir sekilde beyan etmektedir: “Hz. Aise (r.a.) diyor ki:

Rastlulléh (s.a.v.) i en ziyade hoslandig1 ibadet, devaml: olan: id 26 »

%24 Nisd, 4/101-102. Aynica bkz. Meryem, 19/65; Hac, 22/11; Mii’min{n, 23/9; Mearic, 70/22-35.

%2 Habil Sentiirk, Psikoloji A¢isindan Hz. Peygamber’in Ibadet Hayati, s. 75, 79.

526 Buhari, Savm 52, Tehecciid 7, Rikdk 18; Miislim, Miisdfirin 131; Tirmizi, Edeb 73. Konuyla ilgili bkz.
Buhari, Iman 32; Tirmizi, Semdil 92-93, Tehecciid 18; Nesal, Iman 29, Kiydmul -Leyl 17; 1bn Mace, Ziihd
28; Ahmed b. Hanbel, II, 51.
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3.3.4. Allih’a Ubddiyette, Insana Giiciiniin Yetmeyecegi Teklifin Yapilmamas:

Yiice Allah; gerek insan, gerekse onunla ilgili ve diger herseyin yaraticisidir. Dolayisiyla
insani en iyi bilen de O’dur. Insamin giiciinii, kapasitesini ve kabiliyetlerini en iyi bilen
olarak Allah Taila, tam ona goére bir ubldiyet gergevesi ¢izmis ve insandan bir sey
yapmasint isterken bunu o insamin imkan ve yetenegine gére buyurmustur. O, mutlak

adalet sahibi oldugu i¢in insana giicii nisbetinde teklifte bulunmustur. Bu itibarla herkesin

sorumlulugu da farkhidir®®’.

Kur’an, insanin giicline gore teklif yapildigim g¢ok agik bir sekilde ifade etmistir: “Alldh
hichbir kimseyi gii¢ yetiremeyecegi sekilde yiikimlii tutmaz. Herkesin kazanacag iyilik
kendi lehine, isledigi fenalik da kendi aleyhinedir. Yd Rabbend! Eger unuttuk veya
kasitsiz olarak yanlis yaptiysak bundan dolayr bizi sorumlu tutma. Ya Rabbend! Bizden
oncekilere yiikledigin gibi agr yik yikleme. Yd Rabbend! Takat getiremeyecegimiz
seylerle bizi yiukumlii tutmal.... Yani Alldh Tadla, gerek kalp gerekse azalarla

yapilacak hig¢bir ibadeti miikellefin giicii lizerinde yiliklememistir. Aksine O, insanin

biinye ve idrak giiciine gore teklifte bulunmugtur®®.

Alldh Taild; kulunu sorumlu tuttugu belli formdaki vazifelerde de insanin kapasitesini

gbzetmigtir. Mesela Hac ibadetini herkese degil, belli bir maddi imkana ve sarrtlara sahip

i

olanlara farz kilmigtir: “..... Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, AllGhin insanlar

iizerinde bir hakkidir....”*°” Bundan baska, namaz gibi en 6nemli bir ibadete hazirlik

2" Mehmet S. Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak Iliskisi, s. 167; V. Ulutiirk,
Kur’dn-1 Kerim Alldh’t Nasd Tamtiyor?, s. 93.

928 Bakara, 2/286. Aym konuda ayetler igin bkz. En’4m, 6/152; A’raf, 7/42; Mii’mintn, 23/62.

2 Kurtubf, a.g.e. , I, 272.

930 Al-i imrén, 3/97.
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olan abdest igin, sartlar miisait olmadig1 zaman teyemmiimiin gosterilmesi de, teklifin

giice gore oldugunu gostermektedir .

Bir kul i¢in en zor ubldiyet ¢esidi olan Cihad’da bile Yiice Alldh, insanin giiciinii asacak

2, Hatta bedensel dziirlii

birseyi yiiklemedigini ve kolaylik istedigini ifade etmektedi
olanlar1 cihaddan muaf tutmustur: “Gazaya katilmama konusunda dmdya sorumluluk
yok, topala sorumluluk yok, hastaya sorumluluk yoktur....933 7 Clinkd insanin
sorumlulugu, onun otorite ve hareket edebilme imkan: ile Glgiiliidiir. Kiginin yetkisi ve
imkamni arttikga sorumlulugu da artacak, yetkisi daraltilip zayiflatildigi ve aczi Slgiisiinde
de sorumluluktan muaf tutulacaktir. Goriildiigii gibi herkesin sorumlulugu, yetkisi ve
imkanlan ile stirhdir’®*. Zira, sorumluluklar ve hiirriyetler, aym madalyonun 6n ve arka

yiizleridir. Bunlardan biri, digeri olmadan uzun siire kalamaz>>".

Allah Taila kuluna, toplumun ¢ekirdegi olan aile yagantisinda da giicliniin tzerinde bir

kiilfet yiiklememistir: “Imkdni genis olan, nafakayr imkdnlarina gore versin; rizki
daralmig bulunan da Alléh'in kendisine verdigi kadarindan nafaka Gdesin. Allah hig
kimseyi verdigi imkdndan fazlasiyla yiikimli kilmaz. AllGh, bir giigliikten sonra bir
kolaylik yaratacaktr®.”

Yiice Yaratici, kuluna giicliniin yetmeyecegi seyleri yiiklememisken ondan; kendi
kendisini zorlamamasini ve miikellef olmadig bir yiik altina girmemesini istenigtir’ .

Ciinkii ubidiyette kolayhk, onemli bir prensiptir. Biitiin bu prensiplerin 6zii ise soyle

%! Maide, 5/6.

2 Bkz. Hac, 22/78.

%33 Fetih, 48/17. Aynca bkz. Nir, 24/61.

934 M. Abdullah Draz, Islamin Insana Verdigi Deger, (¢ev. Nureddin Demir), Kaythan Yaymlan, Istanbul-
1983, 5. 79.

9% Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’dn, s. 115.

%3 Talak, 65/7.

7 Bkz. Maide, 5/101.
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ifade edilmektedir: “Alldh sizin yiikiiniizii hafifletmek ister, ¢iinkii insan hilkatge zayif
yaratzlmz,wtrg % » Razi bu dyetin, dinin biitin hikimleri hakkinda 4mm oldugunu ve

Alldh’in bu kolaylig1, dinin her konusunda ihsan ettigini sdylemektedir®®.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ubfidiyet hayatina baktigimizda da kolayhgin bir prensip olarak
kabul edildigini gérmekteyiz. Sahdbe su hadiste bunu anlatmaktadir: “Rasdlulldh (s.a.v.),
iki ey arasinda muhayyer kaldiginda, bunlarin en kolayini tercih ederdi®”.” O, bir bagka

hadisinde de $oyle buyurmaktadir: “Kolaylagtirimiz zorlagtirmayimz, miijdeleyiniz nefret
!941 15

ettirmeyiniz
Nefse giicliniin lizerinde teklif yapilmamast prensibi iginde kabul edebilecegimiz,
ubiidiyetteki kolayligin somut ve pratik uygulmast da Kur’an &yetlerinde gosterilmigtir.
Mesela; temel amaglari arasinda insan hayatinin korunmasi bulunan dinimiz, haram olan

seyleri zaruri hallerde serbest birakmugtir: “O size lesi, kani, domuz etini ve Alldh'tan

baskas: adina kesilen hayvamn etini haram kildi. Kim mecbur kalirsa, bagkasinin
hakkina tecaviiz etmemek ve zaruret miktarini gegmemek sartiyla bunlardan yemesinde
gtinah yoktur. Alldh gafurdur, rahim’dir (giinahlar1 ¢ok affeder, merhamet ve ihsam
boldur)®*.”

Zaruri ve dzel durumlarda farz ibadetlerin tehir edilmesi, keffaret miiessesesi’® veya

mesela sefer ve diigman tehlikesi hallerinde kisaltilmaya gidilmesi®*; ubfdiyetteki

kolayli1 ve dolayistyla da, giice gore teklif prensibini gostermektedir. Zaten dinimizin

%38 Nisa, 4/28.

%% Bkz. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, X, 55.

0 Ebl David, Edeb 4; Muvatta’, Hisnii'l-Huluk, 2.

*4! Buhan, Ilim 11, Megdzi 60, Edeb 80; Mislim, Cihdd 4; Eb David, Edeb 17; Ahmed b. Hanbel, I, 229,
282, 365, 111, 131, 209, IV, 399, 412, 417. ligili diger hadisler i¢in bkz. Buhéri, Mevdkit 9-10, Savm 36;
Miislim, Mesdcid 180, Siydm 92, 102.

%42 Bakara, 2/173.

%3 Bakara, 2/185, 196. Ayrica bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, a.g.e., “k-f-r" md.

%44 Nisa, 4/101.
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O0zinde kolayligin esas oldugunu, arka arkaya iki defa tekrarlanan su Aayet

vurgulamaktadir: “Elbette zorlugun yamnda bir kolaylik vardir. Gergekten, zorlukla

beraber bir kolaylik daha vardi®®.”

3.3.5. Allih’a Ubidiyette Umitsizlik, Gevseklik ve iIhmale Yer Olmamasi

Insanin ubddiyet hayatinda kolayhig: esas alarak, hig kimsenin giiciiniin {izerinde teklifte
bulunmayan Alldh Taéla, ubfidiyette diger bir prensip olarak imitsizlik, gevseklik, ihmal,

tembellik ve yilginliga da yer vermemistir.

Ubiidiyette, nefsi Alldh’a boyun egdirip O’na tabi kilmak esastir. Ayni zamanda

Yaraticinin nizasi elde etmenin yolu da nefsi O’na feda etmektir: “Insanlardan dylesi
de vardir ki AllGhin rizasim kazanmak icin kendini feda eder. AllGh da kullarina pek

merhametlidir’*.” Bu meseleyi mutasavviflar sdyle degerlendirip formiile etmiglerdir:
“Nefse muhalefet ibadetin basidir. Bazi alimlere Islam nedir? diye sorulunca sbyle
cevaplamuglardir: Nefsi, ona muhalefet kiliciyla bogazlamaktir’’.” O halde Hakka hemen

ve tam teslimiyet gerekir, ublidiyette stiphe ve tereddiide yer yoktur.

Insanin; hem hata hem de iyi amel isleme &zelliginin fitrata yerlestirilmis bir vakia
oldugu daha dnce ifade edilmisti. Iste bu &zelligine gore giinah, isyan ve birgok hata
yapmig olsa da ublidiyetin mercii olan Yiice Yaratici, kuluna daima {imit vermis ve
bunlar1 affedecegini sdylemistir. Kur’dn’da Alldh’in affediciliine dair Rahmaéniyeti,
tevbeleri kabul edici olusu ve Gufran olugu gibi bir¢ok sifatlarini anlatan ayetler bunu

gostermektedir™®,

%% Ingirah, 94/5-6. Ayrica bkz. Ala, 87/8.

946 Bakara, 2/207.

47 Kusgeyri, Risdle, s. 188.

%% flgili ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, a.g.e., “r-h-m”, “t-v-b”, “g-f-r”, “k-f-r” md.leri.
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Ubflidiyette Alldh’tan iimitsiz olmak, Kur’dn’in ifadesiyle mii’minlerin degil ancak,

kéfirlerin bir ozelligi oldugu vurgulanmustir: “Ey ogullarim!.......AllGh'in rahmetinden
umit kesmeyin. Cinkii kdfirler toplulugundan baskasi Alldh''n rahmetinden iimit

kesmeZ’?.”

“Sana gergegi mijjdeledik, sakin iimitsizlige diisenlerden olma! dediler. (Ibrahim:) dedi

ki: Rabbinin rahmetinden, sapiklardan bagka kim iimit keser? *°°”

Ubddiyeti, geregi gibi ve giicii yettifince yasayan mii’minlere daima Alldh’in
rahmetinden iimit etmeleri telkin edilmis, yapilan hatalara tevbe kapisimn daima acik

oldugu beyan edilmistir: “AllGhin kitabim okuyanlar, namazi kilanlar ve kendilerine

verdigimiz riziktan (Alléh icin) gizli ve agik sarfedenler, asla zarara ugramayacak bir
kazang umabilirler”.”

“De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! AllGh'in rahmetinden itimit
kesmeyin! Ciinkii Allah biitiin giinahlar: bagislar. Siiphesiz ki O, ¢ok bagislayan, ¢ok
esirgeyendir’>?.”

“Insan, ¢ok aceleci ve telaghdir, davramiglarmin ileride varacag sonuglan
gormemezlikten gelir. Bu acelecilik yiiziindendir ki, insan gururla dolup tasar ve korkung
derecede iimitsizlige kapilir. Insan kadar gabuk sisen ve sénen bagka hicbir varlik
yoktur®,” Bir kul olarak insan, zaman zaman birtakim zorluk ve engellerle karsilagir.
Ubldiyetin onilindeki bu engeller; nefis ve onun yasaklara olan tutkusu, egilimi gibi
insanin kendisinden kaynaklananlar oldugu gibi; seytan ve diirtiileri, diger insanlar gibi

dis unsurlar da olabilir’>. Ozellikle de Allsh’a ubiidiyetini sergilerken bilhassa O’ndan

*? yisuf, 12/87.

%% Hicr, 15/55-56. Aynica bkz. Ankebiit, 29/23.

' Faur, 35/29.

%2 7Ziimer, 39/53. Ayrica bkz. Sird, 42/25.

953 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’dn, s. 81.

%54 Ubidiyeti engelleyen unsurlar konusunda daha genis bilgi icin bkz. Mustafa Akcay, Cagdas Diinyada
Insan ve Dini Sorumlulugu (Fetret Ehli Ornegi), Isik Yaywmevi, Istanbul- 2000, s. 130-282; Zekeriya Pak,
Kur'dn'da Kulluk, s. 239-248.
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bagkasina kulluk yapanlarin engelleriyle karsilagir. Bu durumda bile insanin gevseklik ve
yiginhk gostererek ubidiyetini aksatmamast ve terketmemesi gerekir. Bu hususta

oncelikle Rastilulldh’a (s.a.v.) ikazda bulunuluyor ve inananlara $dyle moral veriliyor:

“(Rasiliim) Inkdrda yariganlar sana kayg: vermesin. Ciinkii onlar, Alléh’a hichir zarar
veremezler. Allah onlara, ahiretten yana bir nasip vermemek istiyor. Onlar igin ¢ok
biiyiik bir azap vardir’>.”

“Gevseklik gostermeyin, izintiiye kapimaywn. Eger inanmigsaniz, istiin gelecek olan

sizsiniz>%.”

“Ibadet, kalp ve vicdanimizin digaridaki bir tecellisi oldugu cihetle kalbimizdeki imam da
kuvvetlendirir. Vicdani bir emir olan iman, Alldh’in emirlerine ve hiikiimlerine boyun
egmekten ibaret bulunan ibadet ve taatle beslenip biiyiitiilmeyecek olursa, onun tesiri ve
eserleri zayiflar, yavag yavas kalpten silimip gider. Zira fiillerin, duygularin ve fikirlerin
birbirine kargilikh tesirleri vardir. Suurlu bir ibadet, imam ne derece takviye ederse,
- ibadetteki gevseklik de imamin gevsemesine ve giiniin birinde kalpten silinip gitmesine
sebep olur’’.” Bunun igin ubfidiyet cok dikkat ve ciddiyet gerektirir. Ciinkii kul demek,
kimin kargisinda durdugunun suurunda olan ve haddini bilen demektir. Onun igin
ubldiyette hicbir gevseklik, ihmal ve lakaytliga izin verilmemigtir. Bu sekilde
davrananlari Kur’an, bir mii’min igin ¢ok agir olan ifadelerle uyarmigtir. Mesela; insanin
ubfidiyetinde Allah ile en 6nemli baglardan birisi olan namazi ciddiye almayan ve gerekli
ihtimam gostermeyenlerle ilgili su ikazda bulunulmustur: “Yaziklar olsun o namaz
kilanlara ki, onlar namazlarint ciddiye almazlar. Onlar gosteris yapanlardy®®.” Hatta

namaz konusunda bdyle davranmak, miinafiklarin isi olarak tavsif edilmigtir:

“Mindfiklar Alldh’1 aldatmaya ¢alisirlar, Alldh da onlarin hilelerini ve oyunlarini bozar.

Onlar namaza kalkarken iigene iigene kalkarlar, mii’minlere gosteris yaparlar. Yoksa

%55 Bakara, 3/176. Aynica bkz. aym sire, 3/196-197.

9% Al-i Imrén, 3/139. Ayrica bkz. Nis4, 4/104, Tovbe, 9/38; Muhammed, 47/35.
%7 Ahmed Hamdi Akseki, Takriz, s. 16.

95% Madn, 107/4-6.
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aslinda Alldh't pek az hatirlarlar®’.” Bu konuda Alldh’in emrini yerine getirmemek igin
oyalama taktigi uygﬁlayan [srailogullarimin tavrim da &rnek  olarak gésterebiliriz%o.
Israilogullar1 burada kendilerine gore, yapilan emirde biraz aklilik aramis ve hemen
teslimiyetten kaginmuslardir. Halbuki ubiidiyetin temellerinden birisi de tam ve hemen
teslimiyettir. Mesela; sekil ve gartlara sahip bir ibadet olan Hac’da seytan taglarken,
mantik ve muhakemeye bagvurmadan miicerred emri ilahi oldugu i¢in ve kendine diisen
kulluk vazifesi mucibince Alldh’in emrine uymay1 niyet ederek taslan atmak®®',
ubidiyette hemen teslimiyetin gdstergesi ve ihmalle gevseklige yer olmadigimn bir
delilidir. Hz. Ibrahim’in (a.s.), gordiigi bir rilya iizerine oglunu kurban etmesi emrine’®’

uymasint da bu kabilden bir davrani§ olarak kabul edebiliriz.

Ubddiyette gevseklik ve tembellige de firsat verilmemis ve devamlilik prensibini iglerken
de vurguladigimiz gibi Kur’an; kullukta siirekli ve istikrarlt olunmas: gerektigine isaret

etmistir: “Bog kaldin mi hemen (baska) ise koyul ve hep Rabbine yénel, O’na yakla§!963. 7

3.3.6. Allih’a Ubidiyette Allih Rizas: ve Ihlis Prensibi

Insan, tabiat1 geregi kendisini hiir ve bagimsiz gérmek ister, dolayistyla da higbir giig ve
otorite altinda bulunmak istemez. Fakat kendi konumunu ve haddini anlayip da iman
devreye girince, gercek hiirriyetin Yaratictya ubddiyette oldugunu kavrar. Artik bu
noktadan sonra daima ve sadece O’nun igin yasar. Béyle bir ¢aba, baghlik ve teslimiyet

ancak ve ancak Allah’in rizasini elde etmek igin gosterilir. Kur’an, bunu Alldh’a ublidiyet

*5% Nis4, 4/142. Ayrica bkz. Tévbe, 9/54.

% Bakara, 2/67-71.

%! Mebmet Bayrakdar, islam Ibadet Fenomenolojisi, s. 88.
%2 Bkz. Saffat, 37/100-107.

%3 ingirah, 94/7-8.
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igin temel bir prensip kabul edip bunu birgok 4yette vurgulamigtir®. Bunun diger bir adi
da “ihlas”tir. Hatta Kur’an’in en gok tekrarladigi ifadelerden birisi de “Muhlisine lehii’d-
Din”dir’*. Bu konuda Izutsu su semantik tahlili yapmaktadir: “Muhlis sdzciigii; yaklagik
manast “her tiirlii katiggmdan ari kilmak (veya bulundurmak)” olan HLS koki, degisik
bigimleriyle Kur’an’da sirkin her tiirliisiiniin z1dd1 kavilinden, hanif teriminin anlattigi
safi tek tanrici inami§ tipini ifade i¢in kullamilir. Bunun altinda yatan fikir; insanm,
herhangi bir seyi Alldha es kosarak dinini yabanci maddelerle kirletmesi ve safligim
bozmasidir: “......0 halde sen de yalniz AllGh’a ibadet et! lyi bilin ki hdlis din yani bitin
gonliyle candan itaat yalmz Alléh’a yapiir..... (Zimer, 39/2-3) % Zikredilen ayette
“hdlis din”in anlami; kulluk, ibadettir. Yani ibadet, yalmizca Alldh’a dzgiidir. Ciinki
Allah’in disindaki hersey O’nun milkddir ve bu miilkiyet altindakilere de ancak
sahiplerine boyun egip ubfidiyette bulunmak diiger. Putlara yapilan ibadet, Alldh’a

yaklastirma amaciyla da olsa, gegerli degildir967.

Kur’dn’da Alldh rizasim ifade eden ayetlerde hep ubilidiyet ve gesitleri sdzkonusu

edilmistir. Hatta Alldh nizasim en kapsamli mahiyette gosteren su dyet dikkate degerdir:
“Insanlardan éyleleri de var ki, Allah'in rizasini almak igin kendini ve malim feda eder.

Allgh da kullarima ;efkatlidir9 68 » Mubhtaglari doyurmaktan9 % malimi infaka’”®, sabur,

971

namaz ve duiddan cihida varincaya kadar ubfidiyetle ibadetin her alaninda, Alldh

rizasmn ¢ok Snemli bir diistur oldugu Kur’an ayetlerinde 6zellikle vurgulanmigtir.

%64 Alldh nzasim ifade eden dyetler icin bkz. Abdiilbaki, M. Fuid,el-Mucemu’l-Miifehres, “v-c-h” ve “r-d-
y” md.leri.

%3 1gili ayetler i¢in bkz. Zimer, 39/11; Mi’min, 40/14, 65; Beyyine, 98/5. Ayrica bkz. Abdiilbaki, M.
Fuad, a.g.e., “h-1-s” md.

98 Yzutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s: 255-256.

%7 Taberi, Eb Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn an Te vili’l-Kur'dn, Daru’l-Fikr, Beyriit-1995,
XXI11, 227.

%% Bakara, 2/207.

% Bkz. Insan, 76/8-9.

" Bkz. Bakara, 2/265, 275.

7' Ra’d, 13/22; Kehf, 18/28; Riam, 30/38; Feth, 48/29; Beyyine, 98/7; Miimtehine 60/1.
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Ubtdiyette Allah rizasim gozetmek karsiliksiz birakilmamig ve Alldh da kulundan razi
olmustur. Dolayistyla Allah ile kulu arasinda karsihikli bir riza iliskisi kurulmustur. Fakat
surasina dikkat etmelidir ki; kulun razi ve hosnut olmasi onun, Rabinin rizasinm
kazanmasina baghdir. Bunun i¢in de, nzay: s6zkonusu eden Aayetlerde gogunlukla

‘

Allah’in rizasi ilk dnde zikredilmistir: “....Onlara i¢inden wrmaklar akan cennetler var.

Orada daimi kalwrlar, Allah onlardan razi olmus, onlar da Alldh’tan razi olmuglardir.

Iste biiyiik bagari ve mutluluk budur! 972

Ubuadiyetteki Allah rizasi prensibinin niteligini Hz. Ali (r.a.) sOyle belirtmistir: “Ey
Alldh’1im! Sana, ne Cennetini istedigim i¢in ne de Cehenneminden korktugum i¢in degil

bilakis; ubfidiyete sadece Seni layik gérdiigiim igin ibadet ettim! *>”

3.3.7. Yapilan Ubidiyetin Farkinda ve Suurunda Olunmas:

Bu prensipten maksat, insanin sergiledigi ubldiyet hayatinda s6z ve fiil uyumunun ve
biitiinliginiin 6nemidir. Ubldiyetin tanimim yaparken insamin Alldh karsisindaki
konumunu idrakinden bahsetmistik. Yani insan, daima kimin kargisinda hangi makamda
bulundugunun suuru iginde olmaldir. {ste insan, bu bilingle ubiidiyetini yasadig: zaman
gercek kimligine kavugmus ve kullugu da maksadina ulagmig olmaktadir. Kur’an’da

insana, peygamber bile olsa bir “kul” oldugu daima hatirlatilmigtir’

™ Bunlardan bagka,
inananlarin yapacag: ibadetlerde; takva, hugl, ihlds, tevazl, ciddiyet ve dikkat gibi
tagimas: gereken duygularla, gostermesi gereken tavir ve davramislar da ubldiyetteki,
isin farkinda ve suurunda olmak prensibinin mahiyeti olarak kabul edebiliriz. Mesela;

kulun Alldh’a kars1 gosterdigi ve iginde O’na en yakin oldugu namaz ibadetinde hugliya

azami dikkat ¢ekilmistir: “Muhakkak ki mii’minler, mutluluk ve basariya erdiler. Onlar

2 Maide, 5/119. Aynca bkz. Tevbe, 9/100; Miicidele, 58/22.
73 Sa’bén Ismail, el-fbddetii fi’I-Isidm, s. 16” dan naklen.
%™ [gili ayetler icin bkz. Abdillbaki, M. Fuad, a.g.e., “a-b-d” md.
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namazlarinda tam bir saygi ve tevazu igindedieriler. Onlar bos geylerden uzak
dururlar’”.” Ciinkii Allah’1n, yalniz adin1 anmakla ve bir takim hareketlerde bulunmakla
kulluk tamamlanmis olmaz. Kullugun tam bir kulluk olabilmesi ve kulluk edilene
yaklasilip kavusulabilmesi i¢in Alladh’in ne oldugunu bilmek gerekir. Zira kulluk, zorunlu
olarak insani, kulluk edilenin bilgisine gétiirir. Asilda da insani hayvandan ayiran vasif,
yaptigini sebep ve sonuglariyla diigiinerek, bilerek yapmasi, gerek kendisinin gerekse
¢evresinin, her bakimdan suuruna sahip olmasidir’™®. Diger bir dyette namazin, insani
kotii diistince ve davramiglardan alikoyma 6zelliginin vurgulanmasi; yapilan ubiidiyetin
farkinda ve suurunda olmak gerektiginin bir bagka delilidir. Namaz esnasindaki ruh hali
diger zamanlardaki biitiin davraniglara da damgasimi vurmasi gerekir. Ciinki fiillerin,
duygularin ve fikirlerin birbirine karsilikli tesirleri vardir’’. “Allah’y tam manasiyla
rithen, kalben, cismen ve maélen zikir olan ibadetlerin tiimii, O’nu insanin suurunda
miiteal ve nazir olarak suurlagtirmaya yoneliktir”’®.” Bu durum, kimin kargisinda hangi
konumda oldugunu idrak etmektir. Boyle bir kul, kiigiikliigliine ve biyiikliigiine
bakmadan higbir kétiiliige tevessiil etmeyecektir. Clinkli yapilan veya yapilacak olan
giinahin biiylikligi ve kiclikligi degil, kime karsi iglendigi en nemlidir. Ubddiyetin

biitiin alanlar1 ve ¢esitlerini bunun gibi degerlendirebiliriz.

Bu noktada hadis literatiiriinde Cibril (a.s.) hadisi diye meshur olmus tavsiyesinde Hz.

Peygamber (s.a.v.), bizlere ok 6nemli bir diistur vazetmistir: “....Abdulldh b. Omer (r.a.)

dedi ki: Babam Omer Ibnu'l-Hattéb (r.a) bana sunu anlatti: "Ben Hz. Peygamber
(s.a.v)'in yanminda oturuyordum. Derken elbisesi bembeyaz, saglari simsiyah bir adam
yamimiza gtkageldi.(.....) Sonra tekrar sordu: "Bana Ihsan hakkinda bilgi ver?" Hz.
Peygamber (s.a.v) acgikladi: "Ihsan; Alldh"t sanki gozlerinle gorityormugssun gibi O'na

*7® Mii’mindn, 23/1-3.

°7¢ Cavit Sunar, Namazdan Maksat Nedir?, A.U.LF.D. Ankara -1965, XIII, 32.
77 Ahmet Hamdi Akseki, Takriz, s. 16.

°" Mehmet Bayrakdar, [slam Ibadet Fenomenolojisi, s. 10-11.
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ibadet etmendir. Sen O'nu gormesen de O seni g(‘)'rﬁyor....9 7% Bu konuda bu hadis-i serif
herhalde daha fazla sdze ihtiyag birakmiyor. Fakat meseleyi daha iyi anlamak igin M.
Hamidullah’in, “Thsin” hakkindaki su degerlendirmesini zikretmeyi énemli goriiyoruz:
“Hz. Muhammed (s.a.v.)’in agikladig: dinin iman ve Islamdan sonra iigiincii griiniisii,
fiil ve hareketlerin giizellestirilmesi manasina gelen Thsandir. Buna gére, her an ve her
yerde Alldh’in huzurunda bulundugunu hissetmenin suur ve idrakine varilmas: gerekir;
diger bir deyisle, bir igverenin (efendinin), is¢isinin (kdlesinin) biitiin fiil ve tavirlarini en
ufak aynintilarina varincaya kadar gozettigini bilircesine, herhangi bir ig¢inin kendi
hareketlerini kontrol altinda tutmas: gibi, Alldh (Rab) karsisinda da bir insanin (kulun)
kendi fiil ve hareketlerini bizzat kendisini diizenlemesi gerekir. iman, tatbikat (eylem) ve
(biitiin yaptiklarinda) suur ve idrak sahibi olmak; iste Muhammed (s.a.v.)’in 6gretiminin

her noktasinda gdriilen tiglii temel yapr®®°.”

“Tam bir suur ile yapilan ibadetlerin ahlakimizin giizellesmesi bakimindan da mithim bir
tesiri vardir. Ibadetin kime kars1 ve nasil yapilacag: diigiiniiliirse bu cihet daha ziyade
aciklanir. Ahlakin yiikselmesine, ruhun temizligine hizmet etmeyen bir ibadet, suursuzca
icra edilmig birtakim hususi hareketler demek olacagindan, 6yle olan ibadetlerin bir
kiymeti yoktur’®.” Zaten Alldh Taila, suursuzca yasanan bir ubddiyeti ¢ok siddetli

sekilde cezalandirmugtir: “Vay haline §éyle namaz kilanlarin: ki onlar, namzalarindan
gafildirler. (kildiklar1 namazin degerini bilmez, namaza gereken ihitmamu gostermezler).

Ibadetlerini gosteris igin yaparlar, zekat ve diger yardimlarin esirger, vermezler’®.” Bu

ayette zikredilen ve ubidiyetin en bilyiik ve gizli diigmani olan Riyé983 ; Alldh’a yapilan

% Buhari, Iman 37. Miislim, man 1; Nesai, Iman 6, Eba David, Sinnet 17; Tirmizi, Iman 4.
%8 Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, 11, 740.

8! Ahmed Hamdi Akseki, Takriz, s. 16.

%82 Matn, 107/4-7.

% J1gili ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, a.g.e. , “r-e-y” md.
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ubtidiyette, bilingli ve kasith suursuzlugun, bile bile farkinda olmamanin en 6nemli

seklidir.

Yukarida inceledigimiz ubldiyetin Alldh rizasi ve ihlds prensibini, ubfdiyetin suurlu
yapilmas) ve insanin, kendisini Ytlce Rabbi kargtsinda kul oldugunu idrak etmesi olarak
degerlendirebiliriz. Ubldiyetteki bu kulluk suuru ve idrakinin Onemini kavrama
noktasinda, insanlara 6rnek olmasi i¢in su dyette anlatilan ve cansiz bir varlik olan dagin
gosterdigi duyarlilik, gergekten dikkate degerdir: “Eger biz bu Kur’'dnt bir daga

indirseydik, muhakkak ki onu, Alldh korkusundan bag egerek, par¢a par¢a olmus

goriirdiin. Bu misalleri insanlara diiginsiinler diye veriyoruz’®*.”

Kur’an’daki akletmek, fehmetmek, tedebbiir, tezekkiir gibi diisliinmekle ilgili dyetleri de;
ubidiyette suurlu olunmasina ve insana, kendisinin Alldh karstsinda her an kulluk

konumunda oldugunu kavratmaya miiteveccihtir diye, degerlendirebiliriz.

3.3.8. Allih’a Ubddiyette Korku ve Umit Prensibi

Kur’an’1 inceledigimizde emir-nehiy, sevap-azap, diinya-ahiret, iman-kiifiir, tevhid-sirk,
hayir ve ger gibi birgok zit ikili ifadeler gérmekteyiz. Hatta insanin fitratinda imana da

8 Iste durum bdyle olunca

kiifre de meyletme O6zeliginin verildiginden bahsedilir
Allah’a yapilan ubidiyetin de, insanda yaratilan korku ve {imit gibi iki duygu arasinda
devam edecegini gérmekteyiz. Ubldiyetin bu iki ¢izgi arasinda cereyan etmesi; insani,
tamamen Umitlenerek ciddiyetini gevsetip ubldiyeti zayiflatmaktan ve isyana, giinaha
diismekten; tamamen korkup da imitsizlige diismekten ve Alldh’i yanhs anlamaktan

korumak i¢indir. O halde ubddiyeti, bu iki ¢izgi arasindaki ildhi dengede siirdiirmek

gerekmektedir.

84 Hagr, 59/21.
% Bkz. Sems, 91/8.
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Peygamberlerle ilahi kitaplarin Besir ve Nezir olarak génderilmesini de, ubfidiyetteki bu
iki ilahi denge ve prensibi yerlestirmeye miiteveccih olarak kabul edebiliriz. Bunun béyle

olduguna su ayetler deldlet etmektedir: “Biz, peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve

uyaricilar olarak gondeririz. Kim iman eder ve kendini diizeltirse onlara korku yoktur.

A 2

Onlar iiziintii de g:ekmeyecekler9 86 » Peygamberlerin Ayetteki “Besir” ve “Nezir
olmalarim1 Razi §0yle agiklamaktadir: “Biz onlari, tdatlere karsilik olarak sevabi

miijdeleyeci; masiyetlere karsilik olarak da ceza ile korkutucu (uyarici) olarak

gonderdik®™’.”

“Andolsun, biz Nith'u kavmine elgi gonderdik. Onlara: "Ben (dedi), sizin i¢in apacik bir

uyarictyrm. Allgh'tan bagkasina tapmayin! Ben, size (gelecek) elem verici bir giiniin

988

azabindan korkuyorum >°.” Bu Aayetteki “inzir” (uyarma) ise, Alldh’tan bagkasina

ubiidiyetten nehy ve sadece O’na ubiidiyeti emretmek i¢in kullaniimistir. O zaman ayetin

anlami $yle olur: “Biz Nith’u, Allah’tan baskasina kutluk etmemeniz igin génderdik™®.

Alldh’a ubddiyetin bu prensibi, tasavvufta daha ¢ok islenmis ve mutasavviflar bunu

n»

“beyne’l-Hafv ve’r-Recd” geklinde formiile ederek su sekilde aciklamiglardir: “Recd;
istikbalde gergeklesecek bir arzunun kalpte bulunmasidir. Temenni ile arasindaki fark,
temenninin insam tembellige siiriiklemesi, ¢aligma ve ciddiyete sevketmemesidir. Havf
ve recd; bir kusun iki kanad: gibidir. Ikisi de diizgiin olursa kusun kendisi de, ugusu da
diizgiin ve tamam olur. Bunlardan birisi bozuk olursa kugsta da bir ariza olugur, ikisi

birlikte kaybolursa o zaman kus dliimiin esigine gelmis demektir®™.”

%% En’am, 6/48.

87 Rézi, Mefdtihu'l-Gayb, XII, 189. Ayrica bkz. Ibn Atiyye, Ebi Muhammed Abdiilhak el-Endeliist, e/-
Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri I-Kitdbi 'l-4ziz, Katar -1981, V, 203.

%8 Had, 11/25-26. Ayrica bkz. Bakara, 2/119; Meryem, 19/97; Kehf, 18/2; Faur, 35/24; Fissilet, 41/4;
Ahkaf, 46/12.

%’ Bkz. Ibn Atiyye, a.g.e., VII, 269.

9% Kuseyri, Risdle, 5.168-169.

29}
13
3%



Yiice Allah kendisini; merhametli, affedici, tevbeleri kabul edici ve mii’min kullarin

seven olarak tamtirken”'; aym zamanda kéfir ve zalim kullarim da azaplandmmm,

93

inktikam alic®” olarak tamtmaktadir. Ayirca “Kur’n’a gbre insan, sevgisini de

korkusunu da Alldh’tan baglatarak gelmelidir. En ¢ok Alldh sevilir, en gok Allah’tan
korkulur. Higbir sey, Alldh’1 sever gibi sevilmez. Higbir seyden, Alldh’tan korkar gibi
korkulmaz. Alldh’in sev dedikleri sevilir, Alldh igin sevilir. Alldh’in emirlerine kargt
gelmekten korkulur, gazabindan korkulur, rizasina sigimlir. Iste miiminlerin halet-i

rithiyesi bu korku ile iimit arasindadir. Kisaca miimin, psikolojik yonden Alldh’1 hem

sevilen hem korkulan bir varhik olarak tanir>>*.”

Insamin sergiledigi ubfidiyet hayati aym zamanda bir imtihandir, diinyada verilen
nimetler de birer imtihan vesilesidir: “Mii rinler sadece “iman ettik” demeleri sebebiyle

kendi hallerine birakilivereceklerini, imtihana tabi tutulmayacaklarim mi zannettiler?
Biz elbette kendilerinden énce yagamis olanlari denedik. Alldh, elbette gimdiki
mii’minleri de imtihan edip iman iddiasinda sadik olanlarla, samimiyetsiz olanlari
elbette bilecekti’”.” Aynca Hz. Peygamber (s.a.v.) de insanin tiim hayatiun bu korku
ve Umit arasinda gegmesi gerektigini sOyle ifade etmistir: “Kendisinden bagka hicbir ildh
olmayan Zdt'a yemin ederim ki; sizden biri, (hayati boyunca) cennet ehlinin ameliyle
amel eder. Oyle ki, kendisiyle cennet arasinda bir zirélik mesafe kaldigi zaman ona
yazisi galebe ¢alar ve cehennem ehlinin ameliyle amel ederek cehenneme girer. Ayni

sekilde sizden biri (hayati boyunca) cehennem ehlinin amelini isler. Kendisiyle cehennem

arasinda bir ziralik mesafe kalinca yazist ona galebe g¢alar ve cennet ehlinin amelini

isleyerek cennete girer’ %6 " {ste bu deneme sonunda dogal olarak basan veya basarisizlik

%! Bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu cemii '[-Miifehres, “t-h-m”, a-f-v”, “g-f-r”, “t-v-b”, “h-b-b” md.leri.
%2 Bkz. Abdiilbaki, a.g.e., “a-z-b”, md.

#%3 Al-i Imrén, 3/4. Diger ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, a.g.e., “n-k-m” md.

%4 Veli Ulutirk, Kur'dn-i Kerim Alldht Nasi Tamtivor?, s: 229. Aynca bkz. Habil Sentiick, Psikoloji
Agisindan Hz. Peygamber’in Ibadet Hayati, s. 63.

%% Ankebit, 29/2. Ilgili diger Ayetler igin bkz. Bakara, 2/155, 214; Kehf, 18/7; Enbiya, 21/35.

% Buhari, Kader 1, Bed'i'l-Halk 6, Enbiyd |, Tevhid 28; Miislim, Kader 1; Ebd David, Sinnet 17;
Tirmizi, Kader 4.



ve bunlarm karstligr olacaktir. Kur’dn bu karsiliklarin cennet ve cehennem oldugunu
ifade ediyor. “Yalniz bu iki kavram (cennet-cehennem), diinya kavramiyla bagli olmakla
kalmaz; biitiin sistem dyle bir tarzda konur ki bunlar diinya hayati iizerinde etki yapar,
onu ebedi “miikafat” ve “miicazat” yoluyla kontrol eder. Cennet ve Cehennem’in varhig,
ahlaki yonde kendisini gésterir, insan bu diinyada bir sey yaptigi, herhangi bir sekilde
hareket ettigi zaman bu diigiince onun hareketlerini etkiler. Bu diisiince, ahlaki degerin
kaynagidir. Insan, Islam toplumunun bir iiyesi olarak yasadig: siirece daima Cennet’e
bagl emin hareket tarzini segmek ve Cehennem’e bagli olan hareketlerden sakinmak
zorundadir®™’.”

Kur’an’da siirekli olarak mii’minlere, Alldh’tan imit kesmemeleri &giitlenmekte ve iimit

kesmenin kéfirlere ait bir ozellik oldugu vurgulanmaktadir: “De ki: Ey ¢ok giinah

isleyerek kendi Oz canlarina kotiliik etmede ileri giden kullarim! AllGh’in rahmetinden

tmidinizi kesmeyiniz. AllGh dilerse biitin gunahlari magfiret eder. Cinkii O, gafur ve
rahimdir (¢ok affedicidir, merhamet ve ihsam fazladir) **°.” Tbn Atyye (5.542/1147) bu

ayeti sOyle acikliyor: “Bu dyet, mii’'min kéafir herkesi igine almaktadir. Yani kéfirin

tevbesi, kiifriinii ortadan kaldirmr; isyankdrin tevbesi de, giinahini yokeder.”
“(Ibrahim:) dedi ki: Rabbinin rahmetinden, sapiklardan baska kim imit keser? 1000,
Fakat Ote taraftan da Alldh’in azabindan emin olunmamasi konusunda uyarilmaktadir:

“Peki o iilkelerin ahalisi, geceleyin uyurlarken kendilerine satvetimizin (azabimizin)
baskin halinde gelivermesinden emin mi oldular? Yoksa onlar giipegiindiiz eglenirlerken

azabimizin  kendilerine gelmesinden emin mi oldular? '°"'” . “Cinkii Rab'lerinin

97 1zutsu, Kur'dn’da AllGh ve Insan, s: 110.

%% Ziimer, 39/53.

9 1bn Atyye, el-Muharraru’l-Veciz, XI1, 551.

1000 Hicr, 15/56. Ayrica bkz. A’rdf, 7/56; Secde, 32/15-16; Fatr, 35/29.
‘W1 A’raf, 7/97-98.
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azabindan kimse emin olamaz'"”.” Ayetlerde anlatilan gegmis kavimlerin helaklerini ve

hikayelerini de bu konuda 6rnek olarak alabiliriz.

Korku ve iimidin insan hayatinda ve hele ubiidiyetindeki 6nemini gostermesi, ayrica her
ikisinin de yoklugu halinde ortaya ¢ikacak neticeleri sergilemesi agisindan Ahmed
Hamdi Akseki’nin bu konudaki biraz uzun, fakat 6nemli gérdiigiimiiz s6zlerini burada
iktibas etmek istiyoruz: “Hayat, zevk ve elemin ugragidir. Beger ruhu, elemden ne derece
gocunursa, zevk ve lezzetten de o nisbette hoslanir. Elemin sebepleri karsisinda insan
ofkelenir yahut korkar. Zevk ve lezzetin sebepleri karsisinda da iimitlenir veya hirslanir.
Unmit silindigi zaman, insamin ruhunu yeis kaplar, begeri faaliyet soner; korku silindigi
zaman da tagkinlik baglar, sonu diisiiniilmez ve faydali bir ¢alisma yapilmaz. Umidin
icinde bir korku, korkunun iginde bir timit yoksa, vazife duygusu tembellige diiger;
neticesi ya tugyan, veyahut yeistir. Aglar ¢alistiran doymak {imidi, toklar1 ¢ahistiran da
aclik korkusudur. Iste bu iimit ve korkudur ki, aym zamanda vazife duygusunu da
canlandinyor ve insami faaliyete gegiriyor. Demek ki insan hayati, i¢ ile disin bir
muamelesidir. (...) Akilh, her an korku ile iimit arasindadir. lyi diisiiniiliirse gelecege
bakan insan ruhunda, ne {imidin bir simur1 vardir ne de korkunun. Yaratilista timidin
sebepleri siurlt olmadi@: gibi, korkunun smnirlan da dyledir. Beger ruhu, zaman zaman
bdyle muayyen iimitler ve korkular kargisinda daimi surette miiteessir olurken, bir
taraftan da biitiin varligi ile hudutsuz tmitlerin ve korkularin tesiri altinda bulunur ve
burada, iimitlerle korkularin kars: kargiya yer alarak bir noktada bulustuklarim goriir ki,
hakikatin ta kendisidir. O zaman insanda dyle bir alaka uyanir ki, bu alaka bir taraftan
biitiin sevgileri, diger taraftan biitiin korkular: igine alan bir korku ve limit amiline karsi
duydugu bu ilgi, fitrattaki mabud ve ibadet fikrinin mengeidir ki, bu biitlin his ve vazife

bu ilgide toplanir. Her gahsin ahlak, fitrat ve yaratiligi, istikbali, saadeti, mahrumiyeti bu

1992 Medric, 70/28. Ayrica bkz. A’raf, 7/99; Nahi, 16/51; Enbiya, 21/90; Hac, 22/1; Miilk, 67/16-17.
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alaka ve ilginin ciddiyetiyle miitenasiptir. Bunun i¢indir ki insan, bu duygusunu neye
baglarsa mabudu ve tapindifi odur. Bazen bilgisizlik, bazen terbiye ve itiyattaki
hususiyet dolayisiyla bir kisim vicdanlar, biitiin korku ve iimitlerin ilk mebdei olan
mutlak kudrete yiikselemeyerek muayyen ve mahdut bir iimidin zorlamas: veya bir
korkunun kahri altinda kalir. Ve ona muayyen bir zaman i¢inde biitiin varhifiyla dyle
baglanir ki o, lezzeti feda veya o eleme katlanmaya kendisince imkan yok gibi tasavvur
eder. Artik o, bu limidi meydana getiren sebebi Oyle sevmis veya o korkuyu doguran
seyden &yle yilmustir ki bunlar ona biitlin sevgilerin gayesi veya biitlin korkularin gayesi
gibi goriinir. Sanki birisi varlifin kendisini, digeri yoklugu temsil eder. O zavall
vicdanin boyle mahdut ve kendisi gibi mahluk bir sebebe biitiin varligtyla baglanabilmesi
onun Oniinde Syle kiigiilmelere, Syle tapinmalara sevkeder ki, biitiin suur o kiigiilmeye
bogulur ve o lahzada ilerisini gorebilecek akildan eser kalmaz. Insanlarda hdlik ve
mabhliik, hakiki mabud ve kulluk alakasin unutturarak biitiin musibetleri hazirlayan sirkin
de kaynag iste budur. Miisriklerin ve putperestlerin canli, cansiz tiirlii tiirli putlar ve

batil ilahlari hep bu duygu ile gikmgtir'*.”

Bu konuda Elmalili da su tespitleri yapmaktadir: “Kisacasi beserin fitratinda ibadet, ruhu
biiylileyen en yiksek sevgi ile en yliksek korkunun biraraya gelmesinden ve
tokusmasindan ¢ikan korku ve imit simgegi iginde, sevgi nesesi ile imid zevKinin galip
gelmesini gérmek igin tam acizlikten mutlak kuvvete yiikselme maksad: ile boyun
egilerek yapilan bir istir. (....) Hakkiyla ibadet, mutlak gii¢siizlik ile tam kuvvetli
olmanin, tam asagilik ile tam yiceligin, korkular iginde titreyen iimit ile istekleri

gerceklestiren Allah’in karsilasma cilvesi (goriintiisii)dir'°**.”

1003 Ahmed Hamdi, Akseki, Takriz, s. 11-13.
104 Elmalih, Hak Dini, 1, 101 vd.
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Hiilasa Alldh’a ubidiyet; insana verilen korku ve iimit duygularinin, Alladh’in bunlarla
ilgili sifatlarina uygun yénlendirildigi atmosfer igerisinde gergeklesmelidir. Yani insanin
biitiin ubGdiyeti, Alldh’in rubbiyetine uygun olarak tanzim ve tatbik edilmelidir'®®.
Mesela; kulun giikrii ve zikri, nimet verenin bu sifatina; kiifiirden kagip korkmas: da

O’nun azap etme sifatina gore tatbik edilmelidir.

3.4. Alldh’tan Baskasina Ubiidiyetin Temelleri

Bu boliimiin baginda ubidiyeti “Alldh’a ve Allah’tan Bagkasina Ub{idiyet” diye iki kisma
ayirmis ve bunlardan birincisini, dayandig1 temelleri ile birlikte incelemigtik. Burada da
ikinci kisim olan Alldh’tan Bagkasina Ubfidiyetin 6ziinil ve dayandig1 temelleri anlamaya

caihisacagiz.

Herseyden 6nce ubidiyetin 6ziinde insanin; Alldh’in kudretini ve biiyiikliigiinii anlamasi,
sonra da kendi haddini farkederek Alldh kargisindaki konumunu idrak etmesinin
bulundugunu sdylemistik. Iste bunun tam tersini aldifimizda, Alldh’tan bagkasina
ublidiyetin mahiyetini anlamaya ilk adim atmis oluruz kanaatindeyiz. Bu noktada
Fazlurrahman su tespitte bulunmaktadir: “Kur’4n’a gore Allah ile kul arasindaki en temel
ayrihk, Alldh’in mutlak ve herseyi bilen (Alim), herseye giicii yeten (Kadir) ve hayat
sahibi (Hayy) olmasi; kullarin ise sonlu olmasidir'®¢.” Iste Allah’tan bagkasina yapilan
ubldiyetin temelinde insanin, Alldh ile kul arasindaki bu temel ayrilig1 idrak edememesi,
bu gercegi kabullenememesi ve neticede de Alldh’in sifatlarina sahip olma iddiasina
kalkigmas1 bulunmaktadir. Nitekim, yaratilmigin sifatlarini Yaratan igin ispat etmek bizi

kiifre gotirdiigii gibi, Yaraticinin sifatlarini yaratilmis igin ispatlamak da sirke gOtiirtir.

Yaraticinin sifatlarini ancak ve yalmiz kendi icin asil olarak ispatlamak ve bunlarin esya

1005 Bkz. Suat Yildinm, Ibadet ve Hayat Nizam:, Yeni Umit Dergisi, 111, 4.
1% Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'dn, s. 168
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ads altina giren her seye nispetinin ise ancak emanet oldugunu bilmek de bizi gergek

tevhide gotiiriir'*7.”

3.4.1. Hevaya Uyup Onu Ilah Edinmek

Kelime olarak “Heva”; arz ile sema arasinda bulunan bosluk ve hava demektir. Dilcilere
gére bu kelime; “insanin, birseyi sevip istemesi ve bunun da kalbine galip gelmesi”
anlamina gelir. Nefse rnuzaf olunca, “nefsin bog kotii arzular” demek olur'°®. Er-Ragib
ise bu kelimeyi g0yle izah etmektedir: “Heva; nefsin, sehvete yoOnelmesi ve
meyletmesidir. Yahut bu kelime, sehvete meyletmis nefis i¢in de sdylenir. Ciinkii nefis,
sahibini diinyada her tiirlii belaya, ahirette de atege diigliriir. Kur’an’da hevédya uymak ¢ok
giddetli sekilde zemmedilmistir (Céasiye, 45/23). Bu ayette bu kelime ¢ogul olarak
zikredilmistir. Sebebi ise; kafirlerin herbirinin, bagkasinda olmayan kendine ait bir hevési

vardir ve herbir hevanin da sonunun olmadigina dikkat gekmektir'°®.”

“Heva” hakkinda Izutsu da gu goriisleri serdediyor: “Hev4 kelimesinin manasinin kabaca,
insan ruhunun gehvetlerden ve hayvéni istihadan dogan dogal egilim oldugu sylenebilir.
Kur’an metninde kelimenin hi¢ degigmeyen anlami, “insant dogru yoldan saptirmasi

kagimlmaz olan ser bir temayiildiir'®'.”

%7 Cavit Sunar, Tasavvuf ve Kur'dn, A.U1F.D., X1V, s. 65

1908 Bkz. Ibn Faris, Mu'cemu Mekdyis, V1, 15-15; Cevheri, Sthdh V1, 2537; Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab,
XV, 370, 372; Firlizabadi, el-Kdmisii'l-Muhit, s. 1735.

1999 Rag1b, Miifredadt, s. 802. Ayrica bkz. Ciircani, Ta rifdt, s. 257.

109 17utsu, Kur 'dn'da Dini ve Ahléki Kavramlar, s: 190-191. Ayrica bkz. Mustansir Mir, Kur ’dni Terimler
ve Kavramlar Sozligi, s. 84; Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramiar, s. 286-287.
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Ebu’l-Beka, “heva” hakkinda sunlan sdyliiyor: “Hev4, seriatin onaylamadig: fakat nefsin,

hoslamp zevk aldigi sehvetlere meyletmesidir. Yani, nefsin arzusudur'®!.” Kelimenin

ogulu ise “Ehva™dir'*'%,

O halde temel anlami; “istek ve arzu duymak” olan hevi, insam felakete daha dogrusu
inkéra gétiiren bir 6zellige sahiptir. Zira insan, hevasini kontrol edememis ve onu, kendisi
icin segtigi ¢cok yiice hedefe yonlendirmemis ise neticede; kendisine gore degerler iiretip
birtakim Sigliler koyacaktir ve igte 0 zaman bu insan, Alldh’tan bagkasina ubldiyete ilk
adimt atmg olacaktir. Ciinkii benimsedigi degerler; hem itibari seylerdir, hem de
hedefsizdir. “Higbir hedefi olmayan insanmin bir sey istemesi; puta tapan eski Araplann bir
seyi istemesi, sonra onu kendisine lider olarak kabul etmesi ve en sonunda da bir hedef
olarak benimseyip ildh edinmesi gibidir. Araplarin kendilerine putlar yapip, sonra da
elleriyle yaptikian bu putlara tapmaya baglamasi gibi. Hedefin, senin ona ulagman igin en
ylice, en ulu olmasi gerekirken; senin ortaya koydugun geyin itibari, senin elinde ve
senden konum olarak daha agagida olur o zaman'®"®.” Bir putperestin kendi elleriyle put
yapmasi ve ona tapmast; elindeki nesneye kendi zihin ve hevasim sekil olarak giydirmesi
ve dolayisiyla kendi hevésina tapmasidir. Boyle birisi, hakk: diistinmeyip keyfi ne isterse

onu ilah edinmis ve kendi zevkinin sevdasmna diigmiis bir kimsedir'®'*, Iste Kur’an bunu

¢ok siddetli bir tarzda ifade etmistir: “Baksana kendi hevad ve hevesini ilah edinen, ilmi

oldugu halde Alléh’in kendisini sagirtip, kulagim ve kalbini mihiirledigi, gozlerine de

perde ¢ektigi kimsenin haline!...""”” Seyyid Kutub (5.1966) da bu ayeti, konuya insan

psikolojisi agisindan yaklagarak s$dyle aciklamaya calisiyor: “Ayetteki ‘hevisum ilah

edinme’ ifadesi; diga vuran bir psikolojik haleti, derinligine go6zler Oniinde

101 Ebu’l-Beka, el-Killiyydt, s. 962.

1002 7ebidi, Tdci I-Aris, XX, 346.

1013 Mutahhari, Fitrar Uzerine, s: 85.

1014 Bimalili, Hak Dini, V1, 4321. Daha fazla bilgi igin bkz. a.g.e., V, 3590.
1915 Casiye, 45/23. Aynca bkz. Furkan, 25/43.
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canlandirmaktadir. Boyle bir ruh; sabit Olgiileri yitirir, mazbut degerlerden mahrum
olursa; arzu ve isteklerine boyun eger, sehvetlerinin mahkumu olur, kendisine tapilirsa
artik o ruh, hicbir dl¢iiyii kabul etmez, hicbir ciddiligi benimsemez ve higbir mantik
kaidesini dinlemez. Azgin nefisleri tanrilagtirmaktan ve onlara tapmaktan bagka bir sey
yapmaz. (.....) Kur’dn burada, sabit bir temeli birakarak degisik arzulara uyan, kendi
hevesine tapnarak diiglince ve hiikiimlerini; hareket ve duygularinin kaynag: durumuna
getiren, Oniinde yerlere kapandifi bir put mevkiine ¢ikararak onun kélesi olan insan
ruhunu, hayret veren bir canlilikla tasvir ediyor'®'®.” Zaten bu tiplerin, Furkn 25/44’de
hayvanlardan daha sapik ve sagkin olduklari vurgulamyor. “Halbuki hayvanlar;
sahiplerine boyun egerler, kendilerine iyilik ve kdtiilik yapanlann da tanirlar, Fakat
hevasii ilah edinenler ise; Rablarina boyun egmez, kendilerine yapilan iyilikleri de
bilmezler ve e azaptan ¢ekinirler, ne de hakka dogru y6nelirler'°'7.” Bundan bagka,
misrik Araplarn taglardan yaptiklan putlara taptiklar: hekesge malumdur'®'®, Halbuki bu

putperestlerin elindeki nesne hem deger bakimindan kendisinden agagida, hem de o

madde kendisi i¢in yaratilmigtir.

Insanin yagadig1 her asirda 6zellikle sosyal alanda diger insanlari y&nlendirmeye, hem
bedenini hem de ruhunu sémiirmeye ve yonetmeye kalkigmig, bu maksatla ortaya, belki
insan sayis1 kadar ideolojiler ¢ikmustir. Bunlarin hepsi de insanin, diger insanlar
kendisine kul kdle yapma ve tanrilagtirdigi hevasim (egosunu) tatmin etme cabasidir.

Firavun ve Nemrut gibileri bunun en agik 6érnekleridir: “Firavun da dedi ki: *“Ey benim
damgmanlarim ve devlet adamlarim! Ben, sizin benden baska bir ildhiz oldugunu

bilmiyorum.....'"" . Burada Firavun, yalmz ulGhiyetin Allah’a ait oldugunu tanimamakla
) y y g

kalmiyor, ayni zamanda; “yaratmaya ve yaraticilik kavramlarina da haksizlik cdiyor,

1916 Seyyid Kutub, Fi Zildl, V1, 165, V11, 390.

"7 Eba Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, V1, 459-460. Aynica bkz. a.g.e., VII, 48,
191 Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdm, XV, 111.

109 K asas, 28/38.
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- hukuk koyma yetkisi kendine aitmis ve kendi diledigi gibi yaparmus, ne isterse o olurmus,
hilkmiinii ve idaresini bozacak ist bir makam ve kuvvet yokmus gibi gdsteriyor. Bu
scbepten insanlar, onun idaresine boyun egmekten baska bir sey tanimasin, hep onu
sevsin, hep ondan korksun, hep ona kul olsun ve ona tapsin istiyor; hem mabutluk iddia
ediyor, hem de ‘sizin igin benden bagka bir ilah bilmiyorum’ diyor’ 020 By tiirlii
hadiseler sadece gegmiste degil “biitiin devirlerde, bilhassa ulGhiyete karsi, beseri varhgin
iktidarin1 g6sterme iddiasinda olan ve rénesans sonrast Batiya biiyiik dlgiide hakim olan
ve oradan da diinyanin hemen her tarafina yayilan materyalizm ve hiimanizm, Kur’dn’1n

takbih ettigi hevay: tanrilagtirmanin gok sayida tezahiiriinii sergilemektedir'*2'.”

AT

Kur’an’daki gectigi yerlerde hevinin ziddi, “ilim” ve “ilahi vahiy”dir. Yani hevanin

yaninda ilim bulunmaz. “(Sana su talimati verdik): Aralarinda AllGh'in indirdigi ile
hiikmet ve onlarin (hevd ve) arzularina uyma. Alldh'in sana indirdigi hiikiimlerin bir

1922> {ime tabi olamayan hevi, 6nce kendi

kismindan seni saptirmamalarmma dikkat et....
sahibini saptirir ve sagkina gevirir. BOyleleri de bagkalarini saptirirlar. Kur’4n’da,
insanlarin hevalarimin pesinden gitmelerine “ittibdii’l-hevd” denir. Yukarida da gectigi
izere insanlar, hevdya da bir put olarak tapmaktadirlar. Ciinkii burada su daima
hatirlanmalidir: Cesidi ne olursa olsun, “putlara yapilan her ibadet, Allah’in hakkina
yapilan bir tecaviizdiir'°>.” Bu ise kesinlikle yasaklanmistir: "De ki: Alldh'in diginda
tapnginiz seylere tapmak bana yasak edildi. De ki: Ben sizin arzulariniza uymam, aksi
1024

halde sapitirim da hiddyete erenlerden olmam. .” Bu noktada bir bakima ilmin

zitlarindan olan ‘zan’ ise, heva ile yanyanadlrlarms. Zaten, hem ‘zan’ hem de ‘heva’,

12 E{malih, Hak Dini, V, 3734.

2 Veli Ulutiirk, Kur 'dn-1 Kerim Alléh"y Nasil Tamitiyor?, s: 320-321. Insam ilahlagtirmanin felsefi temeli
hakkinda geniy bilgi igin bkz. Ali Seriati, Insan, s. 83.

1922 Maide, 5/49. Ayrica bkz. Bakara, 2/87, 120, 145; Ra’d, 13/37; Muhammed, 47/14.

1923 tbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, VI, 262.

1924 En’am, 6/56. 1gili baska dyetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, Mu'cemi™-Miifehres, “h-v-y” md.’
195 Bkz. Necm, 53/23.



nefsin irlinlerindendir ve her iki durumda da nefis, ¢ogunlukla kendi igine geleni tercih

eder. “Ciinkii nefis, her zaman en efdal olan: terkeder'*?.”

Hevadya uymanin ne derece kotli ve biiyiik bir sey oldugunu su dyet ¢ok net sekilde
vurgulamaktadir: “Eger hak, onlarin kiotii arzu ve isteklerine uysaydi, mutlaka gikler ve
yer ile bunlarda bulunanlar bozulur giderdi......""”” ” Bu hususta Hz. Peygamber (s.a.v.)

sOyle buyurmustur: “Gok kubbesi altinda Alléh'tan baska tapilan seyler i¢inde hevddan

daha miithigi yoktur 1%%.”

3.4.2. ”Istigna

Bu kelime “g-n-y” kokiinden gelmekte olup liigatta; “yetmek, yeterlilik” anlamma gelir.
“cl-Gind” ise fakirligin ziddi olan “zenginlik” manasina gelmektedir'®. Er-Ragib ise bu
kavram hakkinda sunlan sdylemektedir: “el-Gind kelimesinin ifade ettigi yeterlilik ve
zenginlik anlaminin birkag ¢esidi vardir: 1) Ihtiyag sahibi olmamak ki, bu sadece Allah

Tadla’ya mahsustur, gu dyetteki gibi: “Goklerde ne var, yerde ne varsa hep O nundur ve
muhakkak ki Alléh ganidir, hamiddir (hi¢bir geye ihtiyaci yoktur, bitin dvgiilere
layiktir)” (Hac, 22/64). 2) Ihtiyag azligi. Su ayet, bu anlamdadir: “Seni muhta¢ bulup

ihtiyacim gidermedi mi?” (Duh4, 93/8). 3) Insanlari, gesitlerine gore kazang (sermaye)

‘

¢oklugudur. Bu manaya da su ayet delalet eder: “.....ihtiyaci olmayan veli, yetimin malina

N o (
tenezziil etmesin.....” (Nis, 4/6) %%

128 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, X1V, 105.

927 M’ mindn, 23/71.

1028 Taberani, el-Mu cemii’l-Kebir, VIII, 103.

192 ton Faris, Mu 'cemu Mekdyis, IV, 397; Firtizabadi, el-Kdmiisii'l-Muhit, s. 1700.
100 Ragb, Miifreddt, s. 615-616.
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Bu kelimeden tireyen “Istignd” ise; “kendisini higbir seye ve Kimseye muhtag

gdormemek, tek bagina yeterli olmak’demektir. Kelime bu formuyla sadece su ayette

3

Alldh i¢in kullanmlmugtir:  “.... Allah da miistagni - oldugunu (hi¢bir seye muhtag

olmadiginy) agiklad:. Allgh zengindir, hamde layiktir'®'.”

“Kisinin kendisini s6z, fiil ve bilgi bakimindan yeterli saymasi” anlamina gelen ‘istigna’;

cogunlukla tekebbiir ve kuvvetiyle bliyliklenmeyi ifade igin kullamilir' 2,

Istignanin, kiifri ubddiyetin temel unsurlarindan olmas: anlaminda ise Kur’an’da iig

1033 5

ayette gectigini gormekteyiz: “Ama irgada ihtivag duymayana gelince; Burada

istignd; “Alldh’a ve O’na iman etmeye ihtiya¢ duymayan” anlamina gelemektedir1°34.
Mekke miisriklerinin, 6zellikle de varhikli aristokrat sahsiyetlerin bu tavrint Nihilizm
olarak decgerlendiren Izutsu, su tespitlerde bulunmaktadir: “Kisacasi onlar, zeki,
kabiliyetli tiiccarlar, diinya arzusu ile dolu isadamlan idiler. Gelecek hayata, ahirete ait
hicbir sey Ogrenmek istemiyorlardi, ¢linki onlara goére bodyle bir sey olamazdi.
Mekkelilerin, Kur’an’in tekrar dirilme fikrine kars1 olan bu olumsuz davranislari, ancak
bu isadami olmak zihniyetiyle izah edilebilir. Bu, onlarda zengin tiiccarlarin kendine
giivenme halini, Kur’dn’in deyigiyle istignd (kendi basina buyrukluk) halini

dogurmustu'®?.”

1036 55

“Cimri davranan, bir de kendini gii¢lii samp AllGh’tan miistagni goren dyetinde ise

istignd’ya; sanki Alldh’a ihtiyag duymayip O’ndan korkmamak ve diinya lezzeleri ile

19! Tegabiin, 64/6.

'%2 ton Astir, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, XXX, 107, 444-445.

1933 Abese, 80/5.

1934 Bkz. Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXXI1, 52; Ebussuld, Irsddii’l-Akli’s-Selim , 1X, 108; Elmalili, Hak
Dini, VIII, 5575. '

'35 Yzutsu, Kur’'an’ da Allh ve Insan, s:112-113.

'3 | eyl, 92/8.
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sevhetlerini yeterli sayarak kendisini ahiret nimetlerine muhtag gérmemek anlami da

verilmigtir'®’

. Clink, kiifiirde ve hakka davetten yiizgevirme hususunda 1srar eden Kisi;
putlarin ve kavminin destegini, dostlugunu yeterli gorerek kendisini; Alldh’a ihtiyaci
olmayan biri olarak gériir‘m. “Cahiliyye adami, diinyada ¢ok rahat yasamay: diigiiniir
ama bu hayatin mengei ile ilgilenmez, buna aldirmaz. Halbuki Kur’an miisliimanlari,
yaratilmig olduklarini, yaratiliglarinin nereden geldigini diigiinmeye davet eder. Eger bir
misliman mahluk oldugunu unutursa ger¢ek manada bir miisliiman olamaz, bilyiik
giinaha diismis olur. Mahluklugunu unutma haline Kur’an, “tugyan” ve “istigna” adini
veriyor. Birincisi, kiistahhk yaparak haddi agmak, ikincisi de kendini tamamen serbest
gormek (Alldh’a muhtag gormemek) demektir. Bu suretle yaratikliginin farkinda olmak

Allh ile insan arasindaki Rab-kul meselesiyle dogrudan ilgilidir'®®.”

Su iki ayette ise istigndnimn, insan1 azginliga siiriikledigini gériiyoruz: “Hayir! Rabbinin
bunca nimetlerine ragmen kdfir insan, kendisini ihtivagsiz zannetti diye azar'®®’.” Yine
Izutsu bu Aayette gegen “istignd” ve “tugyin” kelimelerini semantik olarak
degerlendirirken, her ikisi arasindaki ilgiye vurgu yapmis ve sunlari sdylemistir: “Istigna
fiili anlam olarak tagd’yla yakindan ilintilidir ve ayrica, insanda kendine asir1 giiven
ifadesi igin de kullanilir. Ama tabii bu ikisi arasinda anlamsal yap: itibariyle hayli biiyiik
bir fark mevcut. Tagda’da temel fikir, suyun kendini asmas: fikridir. Her Kur’4n
okuyucusu; Kur’an’in siirekli olarak, Alldh’in tek bagina olabilecek kadar zengin
anlaminda $ani, yani mutlak manada bagimsiz ve kendine yeterli oldugu fikrini
vurguladigini bilse gerektir. Simdi konu insan olunca, bdylesi bir kendine yeterliligin

varsayilmasi, yaratikhk duygusunun noksanhigimi agiga vurmaktadir; bu kendini

bilmezlik ve kibirlilikten baska bir sey degildir. Ciinkii Alldh’in yaratici oldugunun

197 Bkz. Ebussudd, a.g.e. , IX, 167.
198 Bkz. Ibn Agiir, a.g.e., XXX, 382.
1039 Yutsu, age., s.155.

1940 Alak, 96/6-7.

234



inkarimi igermektedir. Istigna bu tiir haddini bilmezligin adidir. Kelime olarak manasi
insanin kendini zengin addetmesi ve netice olarak kendi giiciine hadsiz giiven

duymasidar'®'”

Netice olarak; kendi haddini bilmezligin en iyi gdstergesi olan istignd, aym1 zamanda
daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, insanin kendisi ile Yaraticisinin konumunu kasten ya da
cehdleten idrak edememektir. Halbuki All4h ile mahluku arasindaki fark, kiyas bile kabul
etmez derecede agiktir. Zira “Alléh ile yarattif: sey arasindaki en temel ayrilik, Allah’in
sonsuz ve mutlak olmasi, diger biitiin seylerin sonlu olmasidir. Herseyin bilkuvve olan
birtakim imkanlar1 vardir. Fakat miktar1 ne kadar biiyiilk olursa olsun higbir imkan
-¢oklugu, sonlu olamin sonlulugunu asip sonsuziuga ge¢mesine izin veremez. Alldh’tan
baska herseyin “dl¢iildiigiini” (kader veya ‘akdir) bu yiizden de Alldh’a bagh oldugunu
sdylerken; ayrica, eger bir yaratik kendi kendine yeterli oldugunu ve bagimsiz oldugunu
(istigna, istikbar) ileri siirerse sonsuzlugunu ilan etmis olup agikga ullihiyete ortakhk

(sirk) kogsmus olacagini ifade ederken Kur’an, bunu dile getirmektedir' **2.”

3.4.3. 7istikbar

Kendisini Alldh’tan bagimsiz, O’na muhtag olarak kabul etmeyen bir zihin yapisi, artik
kendini hergeye yeter gérmeye ve herkese karg1 iistiinliigiinii ilan etmeye kalkigacaktir.
Bunun da dildeki ifadesi biiyiiklenmek, kendisini biiyiik goriip bagkalar iizerinde otorite
ve niifuz kurmaya baglamaktir. Halbuki gerek realitede gerekse insanliga gelmis ilahi
vahiylerde apagiktir ki, yegane biiyliklilk ve en bilylik olmak sadece dlemlerin Rabbine

mahsustur.

%4 1zutsu, a.g.e. , 5.202.

192 pazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, s.146.
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Bu baglikta inceledigimiz kelime “k-b-r” kokiinden gelmekte olup “biiyiidii, bilyiik oldu”
anlamlarina gelir. Kelimenin zidd: ise; “kiigiildii, kiiciik oldu” anlamindaki “Sagura”dur.
“Kibir” de aym kokten olup “istekbera” kelimesiyle asagi yukart aym anlamdadir.
Istikbar ise, “biiyiiklenmek, yiicelik taslamak, birseyi kiigiimseyerek kendisine bir azamet

vermek” anlamlarina gelmektedir'*®.

Zebidi (6.1183/1769) ise bu kelimeyi s0yle izah ediyor: “K-b-r kdkiinden gelen ‘tekebbiir

ve istikbar’; “biyiiklenmek” manasina gelir. “Diinyada haksiz yere buiyiiklitk

taslayanlar, dyetlerimi geregi gibi anlamaktan uzaklagtiririm...! 044 »

ayetindeki
‘tekebbiir’ hakkinda Zeccac (06.311/923) sunlant sdylemis: Onlarin tekebbiir
gostermelerinin  anlami; kendilerini halkin en tstiin kigileri olarak gérmeleri ve
bagkalarina ait olan haklarin, kendilerine ait oldugunu kabul etmeleridir. Halbuki
‘biiyiikliik’ sifati, sadece Alldh’a aittir. Ciinkii O, higkimsenin esi ve benzeri olmadigs bir

{isiitiinliik ve kudret sahibidir'®¥.”

Kifirlerin istikban ise, kendilerine teklif edilen iman davetini tekebbiirden dolay: kabul

etmeyip bundan yiizgevirmeleridir. Buna dair 4yetler goktur: “Demek size her ne zaman

bir peygamber gelip de nefislerinizin hoslanmadig1 bigey getirse kafa tutacak, onlarin

1046 5,

kimine yalanci deyip kimini oldiireceksiniz ha! . Bu ayette ‘istikbar’: “Rasiillere

ittibddan bliyilklenmek; kendilerini, inan¢ ve fikirlerini, rasiillere itaatten ¢ok daha

yiiksek goriip begenmektir'®*’.” Dolayisiyla bu kelime; “elindeki imkanlarla bagkalarmna

1043 Bkz. fbn Faris, Mu 'cemu Mekdyis, V, 153-154; Cevheri, Sthdh 11, 801-802; tbn Manzir, Lisdni’l-Arab,
V, 128-126, 129-130; Firtzabadi, el-Kdmiisi'l-Muhit, s. 601. Ayrica bkz. Ragib, Miifreddt, s.696-698.
1044 A°raf, 7/146.

145 Zebidi, Tdcii'l-Aris, V11, 431.

1046 Bakara, 2/87. Ayrica bkz. Sa’d, 38/75. Bagka ayetler icin bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, a.g.e., “k-b-r” md.
Y47 1bn Asiir, Tefsiru’t-Tahrir, 1, 598.
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.....

tenezziil bile etmemeyi” ifade etmektedir'*®.

Bu kelimeyi, Kur’an iginde gegen en Snemli olumsuz niteleyicilerden goren Izutsu;
bunun; “kibirlenip kabarmak, hoyratga ve kiistah¢a davranmak” anlamina geldigini ve
kafiri en iyi tamitan sifat oldugu goriisiindedir. Aynica bunu, kiifir kavramindaki “tepeden
bakma” Ggesi olarak kabul etmekte ve Kur’an’in bu ogeyi gok¢a vurguladigint ifade
ederek bdylece; dini manada kéfiri, insanlan kiigiik géren ve kendisi ile 6viinen bir kisi

olarak tammlamaktadir'®’.

Istikbar ve tekebbiiriin sebeplerinin; zenginlik'*®, dstiinliik iddias'?® ! hevé ve heves yani
keyfiligin yanisira en Onemlisi olarak da, “kisinin kendisini haddincen fazla Snemli

gormesi” oldugunu sSyleyebiliriz.

Béylece istikbarin da, Alldh’tan bagkasina ubiidiyetin dayandig: Onemli temellerden
oldugunu gérmiis olmaktayiz. Ciinkii burada da insan, kendi konumu ile Rabbinin kadrini
idrak edememis ve sadece O’nun hakki olan “biiyiiklik” sifatini kendisine mal etmeye

kalkismustir. Yani hak gasbina kalkismis olmaktadir.

3.4.4. Zanna ittiba

Alldh’tan baskasina yapilan ubfidiyetin temellerinden bir digeri de, igerisinde siiphe ve

bilgisizlik bulunan Zan’dir. Bu kelimenin liigatta; hem “siiphe” hem de “yakin” olmak

1948 Bkz. el-Askeri, el-Furik, s. 273; Ebu’l-Beka, el-Killiyydt, s. 28.
1949 Bkz. Tzutsu, a.g.e., s. 67, 193.

1950 Bkz. Alak, 96/6-7.

195! Bkz. A’raf, 7/12; Sa’d, 38/75-76.
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lizere iki anlami vardir. Fakat bu yakin, tam ve net bir yakin degil, ancak diisiince ve

fikirden ortaya ¢ikan bir yakindir1052 .

“Baglayict olmayan kanaatin iki tarafi arasindaki tercih edilen tereddiit'°>*” anlam
verilen zanni er-R4gib da g0yle tanimlamaktadir: “Zan, bir isaret ve emareden ortaya
¢ikan seyin de ismidir. Bu emare ne zaman kuvvetlenirse zan, ilme déniigiir; ¢ok

zayifladig1 zaman ise vehim sturim bile agar'*.”

Ligavi anlamlarim1 gordiigiimiiz zan, inang noktasinda Alldh’in digindakilere ubidiyette
bulunanlarin dayanaklarindan birisidir. Yani onlarin mesnetleri higbir zaman hak degil;
zan, siiphe ve bildiklerini iddia ettikleri yarim yamalak bilgileridir. Halbuki zan, hig¢bir
zama:; gergege dayanmaz ve hakki ifade etmez: “Onlarin ¢ogu sadece zanna uyarlar.
Halbuki zan, asla gercegin yerini tutmaz. Alléh onlarin biitin yaptiklarim hakkiyla
bilir'®.” Ayette de goriildiigii gibi, Kur’an anlayisinda zann’in  ilme temelden zt
oldugu, miigriklerin kulluk ettigi sahte ilahlarin da zannin {irlinlerinden bagkaca birsey
olmadiklar ¢ok agik olarak ortaya gikmaktadir. “Ciinkii miisriklerin ¢ogu, Alldh’1 kabul
noktasinda saglam delile degil, sadece gegmis atalarindan aldiklart birtakim duyumlara

dayanmaktadirlar'®*®.”

Kur’an’in tebligcisi olan Hz. Peygamber (s.a.v.), elinde en saglam bilgi varken

bagkalarinin zannina tabi olmama konusunda uyariimistir: “Yeryiiziinde bulunanlarin

coguna uyacak olursan, seni Allah'in yolundan saptirirlar. Onlar zandan bagka bir seye

1abi olmaz, yalandan bagka soz de séylemezler'®’.” Aynen kendilerinin iiretip taptiklari

1952 Bkz. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X111, 272, 274.

1953 Bkz. Firtizabadi, el-Kdmisii’l-Muhit, s. 1566.

1954 Ragib, Miifreddt, 5.539. Aynica bkz. Ciircani, Ta'rifit, s. 144.
1955 Yiinus, 10/36. Ayrica bkz. ayni sure, 10/66; Necm, 53/27-28.
1956 Razi, Mefitihu'l-Gayb, XV1I, 75.

1957 En’am, 6/116.
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ilahlarini zanna dayandirdiklan gibi, Allah hakkinda da zanna uyanlarin diigtiigi durumu

su ayet giizel bir sekilde anlatmakdir: “Iste Rabbiniz hakkinda beslediginiz bu zandir ki

sizi mahvetti de o yiizden hiisrana ugrayanlardan oldunuz'%%.”

3.4.5. Nefse Ubiidiyet

Ashinda Allah’tan bagkasina ub@diyetin her satha ve boyutunda etkin rol oynadigini
gordiigiimiiz nefis, Alldh’a karg1 sergilenen her tavrin temel dayanagidir. Kendisiyle
devamli miicadele etmek esasi iizerine bina edilen Tasavvufun sélikleri, nefsi $byle
niteleyip degerlendirmiglerdir: “Nefis, mebde-i girktir. Viicut iilkesinde keferenin krali

gibidir. Aza ve kuvvetler ordusunu kendisine bend etmistir!®®.”

Bu kelime sdzliikte; “ruh, can ve kisinin 6z varlig:” anlamlarina gelmektedir'®®. Kur’an;
emmare, levvime ve mutmeinne olmak iizere nefsin ii¢ ¢esidinden bahsetmektedir' .
Bunlar, alimler tarafindan su sekilde tarif edilmigtir: “Nefs-i Emmare; bedeni tabiate
yonelir ve asagilik tatlarla sehvetleri emreder, kalbi asagilik yonlere ¢eker. Neticede bu
¢esit nefis, serlerin odagi ve kotii ahlakin kaynagidir. Nefs-i Levvdme: Nefsin bu gesidi
ise kalbin nuru ile aydmnlanan nefistir ki, kendisiyle gaflet uykusundan uyanilan bir
giictiir. Nefs-i Mutmeinne; bu da kalbin nuru ile 6yle aydinlanmig nefistir ki, kétii haslet

ve sifatlardan tamamen siyrilip giizel ahlakla miicehhez olmugtur'%2.”

Insanin i¢ benligini ve sahsiyetini olusturan nefsin, konumuzu ilgilendiren y&nii birinci

esit nefis yani “nefs-i emmare”dir. Beserin kendi 6zii olan “insini suur, bize kendini
b

198 Pussilet, 41/23.

199 {smail Hakki Bursevi, Kitdbu'n-Netice, 11, 2.

190 Bkz. ibn Faris, Mu’'cemu Mekdyis, V, 460; Cevheri, Sthdh 111, 984; fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VI,
333-335; Firiizabadi, el-Kdmusi'l-Mubhit, s. 745.

1961 Bkz sirastyla, Yisuf, 12/53; Kiyamet, 75/2; Fecr, 89/27.

%2 Ciircani, Ta rifdt, s. 242-243.
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begenmiglik ve gururlu bir akilcilik telkin etmekte ego-centric (ben-merkezli, bencil) ve
etno-centric (kavim-merkezli) hatta tabir caizse insan-merkezli (tabiati kiigiimseyen ve
tahrip eden) bir diinya goriigiine sevketmektedir'®.” Neticede de insan, Rabbini ve
yaraticisini arayip O’na rdm olacagi yerde Syle bir noktaya gelir ki; sahip oldugu hersey
kendinden olmadig: ve kendine ait bulunmadig: halde nefis ve seytanin etkisiyle kendini

hersey olarak gorebilir'®*. Hatta Firavun’un yaptig: gibi rabligini bile ilan eder. Ya da

Kur’an’in ifadesiyle Hak diginda biitiin batillara saparak onlara kul olur:

“Bu boyle... Ciunkii Alldh hakkin, gercegin ta kendisidir. Miigriklerin O’ndan bagka

yalvardiklar: tanrilar ise batihin ta kendisidir ve tam anlamiyla yiice ve biiyiik olan da

ancak Alléh’tir'’”.” Bu dyette gegen batili degerlendirirken Izutsu bunun; nefsin yani

“insan kaprisinin” aptalca bir icadi ve baz isimlerden bagka bir sey olmadiklarmna,
mesnetsiz bir masal olduklarina vurgu yapmaktadir'®®, Zaten Kur’an da putlarmn, insan

nefsinin lirlinii oldugunu ifade etmektedir: “Bunlar (putlar), sizin ve atalarimzin taktig
isimlerden bagka bir sey degildir. Alldh onlar hakkinda hi¢bir delil indirmemigstir. Onlar

ancak zanna ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar. Halbuki kendilerine Rableri tarafindan
1067

yol gosterici gelmigtir
Insanda bulunan suur, aslinda Yaraticimin varlik ve sifatlarinin tecellilerini idrak etmeye
yardimci olmaktadir. Ancak bunun tersi istikametinde yonlendirilen nefis, bir miiddet
sonra yukanda da anlattigimiz gibi, kendisini yeterli gorerek Alldh’tan miistagni ve
bagimsiz olma zehdbina siiriiklenecektir. Bdyle bir gidisin sonucu da sirke kadar
varabilecektir. Nitekim “bu tutum baz filozoflarda goriilmektedir. Burasi bir bigak sirti

gibidir, tehlikesi yakindir. Insanlar, hududunda durmay: bilmelidirler. O benlik ile birlikte

1093 Sahin Ugar, Varigin Mdnd ve Mazmiinu, 1z Yayincilik, Istanbul-1995, s. 158.
1964 Ali Unal, Kur’dn’da Temel Kavramiar, s. 211.

193 Hac, 22/62; Lokmén, 31/30.

196 Yzutsu, Kur'dn'da Dini ve Ahldki Kavramlar, s: 141.

%7 Necm, 53/23.
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acz, fakr ve noksanini, Alldh’a olan ihtiyacini bilip kul olmahdir. iste bu anlayig da

peygamberlerin yoludur'®®.”

3.4.6. Seytana Uyma

[k insanin yaratihisiyla birlikte beseriyete diiymanligin ve asli gérevini ilan eden seytan;
insalarin, kendisi gibi Yaraticiya isyan etmelerini arzu etmis ve onlann Alldh’tan
bagkasina ubfidiyete sapmalarinda gok dnemli bir rol oynamistir. Hatta bunu yapacagina
dair Alldh Tadld’nin huzurunda andigmis ancak, Yiice Alldh da kullarina bundan

kurtulmanin yolunu $dyle gostermistir: “Iblis: Senin mutlak kudretine andolsun ki,

onlari hepsini mutlaka azdiracagim. Ancak onlardan ihlésh kullarin harig dedi '°®.”

Ashinda seytanin insanlar {izerinde herhangi bir hakimiyeti yoktur ve Kur’an’in ifadesiyle
0, sadece izinden takip ederek kendisini dost edinenlerde 6nemli bir otorite kurmugtur.
Bu niifuz ve galimlari, Alldh’a can-1 géniilden inanip baglananlara tesir edemez'"’. Bu
noktaya dikkat ¢ekerek vurgu yapan Fazlurrahman da sunlari sdylemektedir: “Seytanin
pengeleri tek basma pek giiclii degildir. Onu asil gii¢lii yapan, insandaki irade zay:flig,
ahlaki cesaretin olmayis1 ve gereken takvamin bulunmayigidir. Kur’an’a gére seytanin
aldatmasi, kisinin {imitsizliginden ve ne yapacagini bilemeyisinden kaynaklanmaktadir.
(....) En gok kullandig: hile ise “siisleme” veya diinyanin siifli seylerini siislii ve cekici
gostermek, ya da ¢ok iyi neticeler verecek olan bir seyi korkung ve yapmasi gok giigmiis

gibi gdstermektir'®”".”

198 veli Ulutiirk, Kur'dn-1 Kerim Alldh’s Nasil Tanitiyor?, s: 186.

199 Sa’d, 38/82-83.

1970 Bkz. Nahl, 16/99-100.

17! Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'dn, s. 239. ligili ayetler igin bkz. En’am, 6/43; Enfal, 8/38; Nahl,
16/63; Ankebit, 29/38; 47/25; 3/175.
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Seytanin insanlar {izerinde uyguladig1 saptirma ve inkar taktiklerinden birisine de soyle
dikkat g¢ekiliyor: “Seytan, acik biitiin kapilari gbstermeyip, kapali bir iki kapiyi
gostererek, biitlin kapilarin kapalt oldugunu insanlara telkin etmeye cahisir. Seytan;
insanlari, mahlukatin ve yaratiligin bir gayesi ve hikmetinin olmadigini anlatmak

suretiyle, ulGhiyyeti inkara sevketmek ister'*’2.”

Yiice Alldh, seytanin izinden gidip ona tabi olmay: yasaklamig ve bu konuda insanlari,
bir stire iginde en az birkag kez uyarmustir'®”. Ona uyup pesinden gitmek; ona ubidiyette
bulunmak olarak nitelendirilmis ve bu en ¢irkin hareket, tiim beseriyete hitab edilerek
kesinlikle yasaklanmustir: "Ey Adem ogullari! Size geytana tapmayin, ¢inki o sizin

apagik bir disgmanmnizdir” demedim mi? '%7*”

Biitin bunlardan bagka insan, seytandan gelecek gizli fisiit1 ve vesveslere karsi da
uyarilarak dikkati ¢ekilmis ve bu konuda sadece Aldh’a siginmas1 emredilmistir: “Eger
seytandan gelen koti bir diigiince seni diirtecek olursa, hemen Alldh’a sigin. Ciinkii O,
igiten, bilendir'”.” Ayette de vurgulandigi gibi, seytan igvAsimn caresi; Allih’a

s@mmaktlr‘ .

1972 Veli Ulutiick, Kur'dn-1 Kerim Allah’t Nasil Tamtiyor?, s: 208.
197 Bkz. Bakara, 2/168-169, 208.

1974 y4sin, 36/60.

197 Fussilet, 41/36. Aynca bkz. Nas, 114/1-6.

197 Bkz. fbn Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, XXIV, 286.
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DORDUNCU BOLUM
4. UBUDIYETIN BOYUTLARI VE YANSIMALARI

Insanlar, yaratilis bakimindan her ne kadar ayn: ilahi kanun ve sartlara tabi iseler de;
egilim, kabiliyet, akil seviyesi ve diger bedeni ve rlihi yapilar1 bakimindan
birbirlerinden farkh Gzelliklere sahiptirler. Yani nasil ki insanlarin yaratihig maddele.ri
olan toprak, degisik renk ve yapisal 6zelliklere sahipse"m; aynen onlar da farkli fitrl
Ozellikleri olan varhklardir. O’nu yaratan Yiice Alldh da her insana gii¢ ve kabiliyetini
asmayacak sekilde kulluk vazifesini yiiklemistir. iste bunlardan hareketle Kurin’da

anlatilan ubidiyetin de, farkli derece ve merhaleleri oldugunu sdyleyebiliriz.

Biz bu bdliimde ubidiyetin degisik derece ve merhaleleri dedigimiz yonlerini daha
kapsamli bir ifade olarak gordigiimiiz “ubldiyetin boyutlan” geklinde ele almaya
caligacagiz. Tabii ki boyut denilince matematiksel verileri ifade eden Olgiileri
kasdetmedigimiz 6zellikle bilinmelidir. Zaten ubidiyet gibi, insanin ncelikle vicdan ve
ruh diinyasinda iman olarak, daha sonra da fiil ve amel olarak gergeklegen bir hususun
rakamsal Olgiilerle higbir ilgisi olmadig1 herkesce miisellemdir. Bizim burada yapmak
istedigimiz sey mesela; insanin, Alladh’in kudreti karsisinda duydugu saygi, Kur’adn’da
korku anlaminda “takva”, “hagyet”, “havf ”, “vecel” vb. kavramlarla ifade edilirken,
ayn1 zamanda bu korkunun ice yansimasi olan “kalplerin iirperip titremesi”'"’%; diga

71079 ceklinde

yansimasi ve tezahiirii olan “tilylerin ve tenin titreyip diken diken olmasi
dile getirilen durumlar, ubidiyetin boyutlar olarak tespit edip ortaya koymaktir. Ayni
sekilde bir namaz veya zekat ibadetinin, onlari yapan kisinin kendisinde ve g¢evresinde

fiili olarak ferdi ve igtimdi boyutta yasandigimi gérmekteyiz. Bazilan bunlar farz

1977 Bkz. Faur , 35/27.
1978 Bkz. Ziimer, 39/23.
1979 Bkz. Hac, 22/35.
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scviyesinde yasarken bazilan da dinin gosterdigi Olg¢iide sirf Alldh’a yaklagmak
maksadiyla nafile seviyesinde de yapmaktadir. Demek ki ubidiyetin degisik boyutlarda
yasandig1 bir vakiadir. Cilinkii bazilanmin Alldh’a karsi sevgisini ve O’nun rizasini
kazanma istegi, bagkalarindan daha fazladir ve sirf bu gaye ile nafile ibadetler yapar.
Artik o dereceye gelir ki, Alldh’in sevgili kulu olur'®. Ubdtdiyetin daha dnce iki temel
kisma ayirdigimiz “Alldh’a Ubddiyet” ve “Allah’tan Bagkasina Ubdiyet” siniflarinda
da boyutlarinin oldugu burada islenecektir. Ancak her ibadet ve amelin detayna
girilmeyip onlar, insanin fitri zelliklerine gére “hissi-ma’nevi”; “fiziki-ameli”, “ferdi”

m~A

ve “ictimdl” yonlerden guruplandinp ele alacagiz.

4.1. Ubiidiyetin Boyutlan Olduguna Dair Mesnetler

Ubldiyetin bazi boyutlarimin oldugunu Islam alimleri de agik¢a olmasa da kismen
degisik adlarla ele almiglardir. Bu konuda Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6.781/1350)
Medaricii’s-Salikin adli eserine koydugu isim dikkat ¢ekicidir. Bu eserde ubiidiyet, gegitli

merhaleler ve derecelerde ele alimp iglenmistir'®®'.

Aslinda ubfidiyet, Alldh’a yaklagsmanin ve O’nunla aramizda bir bag kurup bunu degisik
diizeyde daha da kuvvetlendirme gabasidir. “Kulluk, daha da ileri, kulluk edenie kulluk
edilen arasinda, birincinin ikinciye ¢esitli derecelerde yiikselerek yaklagmasini ve
kavugmasini saglayan bir bagliliktir. Yiikselerek yaklasma ve kavugma giicii de, derece
derece insanlarin kendilerindedir. “Yalmiz Sana ibadet ederiz....” (Fatiha, 1/4) ayetindeki

yalvaran, insanda agik¢a gdriilen kudret sifati buna delildir'™2.”

1989 f1gili hadis icin bkz. Buhari, Rikdk 38.

198! Bk7. Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddrici’s-Salikin, I, 90-135, 333-409.

1982 Cavit Sunar, Namazdan Maksat Nedir?, A.U.LF.D. , XIII, 31. Aynca bkz. Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1,
43-44.
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Ubldiyette her amele gore karsiigin oldugunu bildiren “Herkesin yaptigi iglere gore

dereceleri vardir. Sonugta Alldh, onlara islerinin kargiligint tam tamina édeyecek, onlar

1083 »

asla haksizhiga maruz kalmayacaklardir ayeti de, insanin yasadigi ubidiyetin

derece ve boyutlarinin olduguna isaret etmektedir. “Nitekim iman veya kiiftir, itdat veya

isyan olsun; herkesin bu noktalarda dereceleri vardir'®*”

Insanlanin Allah’1 taniyip bilmeleri bile gesitli boyutlarda olmaktadir, Mesela; avidmin,
filozofun, velinin ve peygamberin bilmesi bdyledir. Bundan dolay: dindarhk, sahsi bir
igtir. Uldhiyyet suuru ve O’na iman derecesi insandan insana degisir'®. Nitekim
Kur’an’da peygamberlerin bile birbirinden farkhi oldugu sdyle vurgulanmustir: “Iste

simdiye kadar zikrettiimiz rasiillerden kimini kimine iistin kildik. Alldh onlardan

bazisina hitap buyurdu, bazistm bircok derecelerle yiikseltti’®*® 7 Ancak, peygamberlerin

Allah’s tanimalarinda bir farklilikk yoktur. Ciinkii onlar, aym: vahiy kaynagina
muhataptirlar ve dolayisiyla Alldh’in ulGhiyyetini direkt olarak vahiyle tamirlar. Burada
sunu bilmeliyiz ki; “peygamberler, ancak ildhi emri temsil ederler. Ozel iistiinliikleri,
kigisel iradeleri ve vekaletleri ilahi emirde yokolmustur. Onlar kayitsiz-sartsiz kendi

dileklerini yapamazlar'®’.”

Ublidiyetin, insan hayatinin tamamim kapsadigi ve onun sergiledigi tiim fiziksel ve
ruhsal davraniglan Allah’a gorelik esasina uygun diizenlemeyi hedefledigini diisiiniirsek;
Yiice Yaraticinin insan igin birtakim hedefler amacladigini sdyleyebiliriz. “Allah’in
ibadetlerle ve bu ibadetlerdeki kulu i¢in hedefledigi ideal gayeler, onlarin sekillerinde,

sartlarinda ve unsurlarinda gizlidir. Bu gayelerin neler oldugu, herseyden once yapisal

1083 Ahkaf, 46/19.

1984 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXVIII, 22; ton Agir, Tefsiru’t-Tahrir, XX VI, 41.

1985 Bkz. Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi, 11, 719; Abdiilkerim Hatib, 4lldh, s: 331 vd.

1086 Bakara, 2/253. Peygamberlerin birbirinden tstiinlikleri konusunda genis bilgi igin bkz. Rézi,
Mefitihul-Gayb, VI, 171.

'%7 Elmalih, Hak Dini, 11, 844.
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olgularin, genel Islami prensipler ¢ergevesi ve ibadet mantug iginde
anlamlandinimalanyla ortaya g¢ikar. Ne var ki, bu gayelerin bir kismim insanin surf
deriini, yani kisisel psikolojik yonilyle ilgili, bir kisminin ise, harici kigisel ve toplumsal
yOniiyle ilgili olabileceklerini diisiindliglimiizde, birincilerin bir bagka kimse tarafindan,
hatta ibadet yapanin bile manalandirmasi imkansizdir. Ciinkii onlar 6yle deriini haz ve
duygulardir ki, digta ifadeleri imkansizdir. iste bu ydndendir ki ibadet, kisiyle Alldh
arasinda bir “vicdan igi”dir denebilir. Fakat ibadetlerin ikinci kisim gayeleri, yani insanin
harici kisisel ve toplumsal yasantisiyla ilgili olanlari, bir Slgiide ibadet olgusu iginde

akien manalandinlabilirler. Bu manada da, ibadet “toplumsal”dir denebilir'°%8.”

Mesuliyetler agisindan da ubddiyetin boyutlari farkhidir ve kisiye gbre bu vazifeler
degisir. Mesela devlet yoneticisinden alimlere kadar herkesin giicline gére vazife ve
sorumluluklan gesitlilik arzeder. Bundan bagka ubfidiyetin ¢esitli boyutlarinin olmasinda
sadece mesuliyetlerin degil, insanin sahip oldugu ¢esitli rithi Ozelliklerin de etkisi

vardir.'%®.

Daha 6nce de zikrettigimiz meshur Cibril hadisinde, insanin yagayacag: ubiidiyetin temel
esaslar1 iman, islam ve ihsan seklinde zikredilmistir. Tabii ki herkesin ¢esitli sebeplerden
dolay: ubldiyeti yasayamadigi da olmaktadir. Ancak, Alldh’1 goriiyormuscasina icra

edilen bir ibadet, ubidiyetin en ideal boyutudur.

Yukarida da ifade ettigimiz ilizere her insanin, Alldh’1 tanmimasi, O’nun kudret ve
biiyiikliigiinli, sifatlarimin gerek kendi ilizerinde gerekse icinde yasadigl tabiatta

hissedebilmesi farkli farklidir. Dolayisiyla imana gotiiren en bilyilik 4mil olan ilim, azhig:

198 Mehmet Bayrakdar, Islam Ibadet Feriomenolojisi, Onsoz.
1989 Bkz. Abdiilazim Manstir, Vdcibdtii'l-Ubudiyye lilldh, Kahire-1971, s. 33; Mefhumu’l-Ubudiyye fi'l-
Kur’dn, s. 29; Fethullah Sirvani, Ibddet Hakkinda Risdle, vr. 31a-32b.
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ya da ¢okluguna gore sahibinde bir iman derecesi olusturur. Mesela Kur’an; Alldh’a
iman ve O’nun azametinden en c¢ok, ilim sahiplerinin korkup saygi duydugunu
vurgulamaktadir: - “..Kullar1 iginde ancak dlimler, AllGh’t lazim geldigi tarzda tazim
ederler'™.” Ciinkii alim, Allah1 tany1p bilir ve O’ndan korkup O’ndan iimit eder. Iste
bu, alimin 4bidden daha yiiksek derecede olduguna bir delildir'®". Zira, “bir seyin sanina
saygi, onun hakkinda olan bilgi ve bilginin derecesiyle uyumlu olur. Bir kulun da Alldh’a
dair ilmi ne kadar miikemmel ise, korkusu da o oranda miikemmel olur'®2.” Nitekim Hz.

Peygamber (s.a.v.) s6yle buyurmustur: “Ben, sizin Alldh’tan en ¢ok korkamniz ve en ¢ok

miittaki olammzim'®’.

Imandaki artma ve eksilme de, Alldh’a ubfidiyetin boyutlarimin oldugunu gosterir. Zira
insan, miikellef tutuldugu Islamin riikiinlerini ancak Alldh’a iman1 veya O’nu inkari
Olgiisiinde yerine getirir. Yine bunlar Olgiisiinde iman, islam ve ihsan sifatlariyla
nitelenebilir; Allidh’a ibadetten yiizgevirmesi ve iizerine yiiklenen vazifeleri ifasi da

ancak Alldh’a olan imani veya Onu inkar nispetinde miimkiin olur'®,

4.2. Allah’a Ubiidiyetin Boyutlan

Insan fitratinin; Yaraticisim tammast ve O’nu Rab olarak kabul etmesi, imanmn ilk
adimudir. Degisik kabiliyet, karakter ve kapasitelerde yaratilan insanlarin, Alldh’1 tanima,
O’na iman etme dereceleri ve boyutlar1 da farkli farkhidir. Alldh’a ubfdiyet de, fitri

farkliliklara gére insamn i¢ ve dig diinyasinda kendisini degisik boyutlarda gosterebilir.

190 Fanr, 35/28.

1991 Bkz. Rézi, Mefitihu’l-Gayb, XXVI, 20.

192 Eimalih, Hak Dini, V1, 3991. Aynca bkz. Ibn Agir, Tefsiru't-Tahrir, XXII, 304.

1993 Buhari, Nikdh 1; Miislim, Stydm 74, 79; Ebi David, Savm 36; Muvatta’, Siydm 9; Ahmed b. Hanbel,
111, 156, 226, 245, V1, 67, 122.

194 Ode, et-Tetavvur, s:88.
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Bu bagslik altinda, insanin Alldh’a ubidiyetini bu yonden, ara bagliklarla ve bazi 6rnekler

vererek incelemeye ¢alisacagiz.

4.2.1. Allih’a Ubiidiyetin Hissi-Manevi Boyutlan

Daha 6nce de sdyledigimiz gibi insan; hem ruhu ve duygulanyla, hem de bedeni ve onun
istekleriyle bir biitiindir. Yani “Allah sadece bizim maddi olan bedenimizin yaraticisi
degildir. O, aym: zamanda gelismeye son derece miisait ve pek ¢ok gesitleri bulunan akli-

ruhi meleke ve manevi kabiliyetlerimizi de yaratandir'%®.”

Insani iyi tahlil eden mutasavviflar da bu gergege soyle isaret etmislerdir: “Insan iki
surette halk olundu: siret-i hissiyye, sfiret-i maneviyye. Hiisn-ii takvim ikisine de
samildir'®®.”

Insanin duygu diinyas1 da ubidiyet kapsamina ahnmgtir. Ciinkii Kur’an’da anlatilan
yaratiligla ilgili olaylara, cennet ve cehennem manzaralarina, tabiattaki egsiz
manzaralarin hikmetine dikkat g¢eken ayetler; hep insanin hislerini Allah’a ubtdiyete
dogru costurucu bir gayeye miiteveccihtir. Bundan bagka insamin giilmesi, aglamasi,
korkup sevinmesiyle ilgili gegen Kur’4dn tabirlerinden, ub@diyetin hissi manevi
boyutlarinin oldugunu anlamak miimkindiir. Alldh’a iman ve O’na giden yolda aklin
yaninda hislerin de biiyiik rolii vardir. “Ciinkii iman insanda, iman mevzularim bilmenin
tesinde, bagka bir duyguya ihtiyag gdsterir. Insan her zaman bilgisi Slgiisiinde iman
etmez. Inanacag seyi hissetmesi, yasamasi, inang mevzuuna ruhi olgunlugu Slgiistinde

inanir'®7”

193 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 720.
19% Ismail Hakki Bursevi, Kitdbu 'n-Netice, 11, 178. Ayrica bkz. Mutahhari, Fitrat Uzerine, s: 143.
17 Akkad, Abbas Mahmid, Alldh (Kitdb fi Nes ‘eti’l-Akide), Daru’l-Maarif, Misir-1947, s. 47.
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Yine aym sekilde “Kur’an’da bir taraftan Alldh’in ayetlerini zeka ve zihin yoluyla
- tezekkiir ve tefekkiir eden iman sahiplerinin elde ettikleri ikén, yakin ve suhid gibi giizel
hallere sahit olurken, diger taraftan zeka ve zihnin Gtesinde ancak his (sezgi) yolu ile
bilinebilen, sekinet, itmi’nin, maiyyet, kurbiyyet, muhabbet ve velayet gibi goniil dlemi
ile ilgili kavramlara gahit olmaktayiz. Bilindigi gibi bir seyi akil ve zihin yoluyla kabul
etmek baskadir; aklin ve zihnin kabul ettigini goniil aleminde yahut ruhunda, vicdaninda
his (sezgi) (duygu) yolu ile hissetmek ve yasamak daha bir baskadir. Iste imanda his
sathas1 deyince, akil ve tefekkiir yolu ile degil de, sevgi gibi his yolu ile sezilen,
hissedilen haller kastedilmistir'®®.” Belki herseyin laboratuvarda incelenip maddi aklin

on plana ¢iktifn su asrimizda, gerek sosyal ve gerekse ferdi bozulmanin temelinde

duygulanimizi Alldh’a kul olmaya y6nlendiremeyisimizin etkisini gérmek miimkiindiir.

Halbuki, Alldh’in ismi =zikredildiginde Kkalplerinin titredigini hisseden inanmg
insanlar'®, ubidiyetin hissi boyutunu yasayan kimselerdir. “Boyle kullar sirf Allah’in
ism-i celili sdylendigi, sfatlarindan bahsolunmaksizin ve fiillerinden, kudretinden higbiri
gbsterilmeksizin yalmzca ‘Alldh’ denildigi zaman yiirekleri oynar, kalplerini rahmet
iimidi ve sevgi heyecam kaplar, muhabbetle karigik bir korku sarar, Alldh’in azamet ve
ihtisamindan kaynaklanan bir iirperti kaplar''®.” Ciinkii “Kur’an’da, nazari psikoloji ilmi
bulunmaz, bizzat yasanan ruhi tecriibelerle Alldh, duyulur, taninir, yakine erilir''!.”
Ayrica, “rahmet ve ihsan dyetlerini duyanlarda bir ferahlama meydana gelir, kalpleri de
Allah’y zikir igin yumugar. Ancak bu iki hal, sadece azap ve rahmet dyetlerini duymaya

hasredilemez. Aksine, bu boyutlarda higbir sinir ve tahdid yoktur1 10z »

198 Hidayet Akdz, Kur'dn’da Allgh—-Kul iskisi, s: 149.

'%” Bkz. Enfal, 8/2; Ziimer, 39/23.

1% Eimalil, Hak Dini, IV, 2367.

101 veli Ulutiirk, Kur 'dn-1 Kerim Alldh’t Nasid Tamtiyor?, s: 229. Ibadetlerin manevi yoniiyle ilgili bkz.
Habil Sentiirk, Psikoloji A¢isindan Hz. Peygamber’in Ibadet Hayat1, s. 104.

"2 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXV1, 237.
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Ubddiyetin manevi-hissi boyutlarinin insan bedeni ve davranislarinda gok énemli bir yeri
vardir. Zaten yaptigimiz sekli ibadetler, ancak vicdan ve kalpteki imanin bir eseri degil

midir?. Bu noktaya dikkat ¢eken Elmalih su tespitlerde bulunmaktadir:

“Insan varhiginda ruh ile bedenin gok ilging bir iligkisi vardir ki, diisiince ile duygu,
vicdan ile akil insanin ruhsal varliginda bir biitiinliik tegkil eder. Bu iligkide sahsiyet
biitlinliigli meydana gelir. Bu birlik Alldh"'in birligini tanimaya dogru agilan bir pencere
durumundadir. Bu iliski sebebiyledir ki, ruhta meydana gelen bir etki bedene de etki eder
ve bedende meydana gelen bir etkinin ruhta da bir takim sonuglar1 goriiliir. Cok siradan
bir misal olmak iizere; eksi bir sey hayal ettigimiz zaman bile ag1z sulanir, bir faciay:
anlatirken bile bas agrisi, heyecan veya bayginlik meydana gelebilir ki, bunlar ruhtan
bedere gelen etkinin gdstergeleridir. Aym sekilde bedende meydana gelen bir takim yara
ve hastaliklarin acist ruhta duyulur veya bedende tekrarlanan bir takim islerin etkisiyle
ruhta kuvvetli bir meleke meydana gelir ki, bunlar da bedenden ruha gelen etkinin
izleridir. Boylece insanda giizel tefekkiire engel olmayacak sekilde ve kendi kendisinin
duyacag: kadar diliyle zikir aligkanlig1 yerlestigi zaman bu zikirden hayal dleminde bir
eser meydana gelir. Ve bundan ruha bir nur yiikselir, sonra bu nurlar ruhtan tekrar dile,
dilden hayale yansiyarak akip gider. Karsilikli aynalar gibi siirekli olarak birbirini
takviye eder ve destekler. Bunun sayisal artigina da sinir yoktur ve bu sonsuz denizin
ylce ve kutsal makam ve mertebeleri nihayetsizdir. Marifet yolculugu iste bu sinirsiz

denizde Hakk'in rizasina dogru yiiriimek ve yol almaktir!'%

19 Etmally, Hak Dini, IV, 2362-2363.
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4.2.1.1. ’Imén

Burada iman; tarifi, mezhepler arasindaki tartigmalar ve semantik analizleri yerine,
ubldiyetin en basta gelen temel boyutu olmasi bakimindan incelemeye ¢alisacagiz.
Ayrica bu baglik altinda Kuran’daki imana bagli kavramlari da ubidiyetin diger manevi-
hissi boyutlar olarak degerlendirecegiz. Zira “inan¢” ya da “jtikdd” yani iman, olumlu
ahlaki degerlerin tam manasiyla merkezidir. Iman, tim Islami erdemlerin ¢iktig:

kaynaktir; hepsini olusturan odur'™,

Malum oldugu lizere iman, insanin goniil ve kalp diinyasinda meydana gelen bir olaydir.
Ona dokunulamaz, ancak hissedilebilir. iste bu agidan iman, insamin Alldh kargtsindaki
ubddiyet konumunun e temel ve 6nemli boyutunu olusturmaktadir. imana bilgi olarak
bakan M. Abdulldh Draz; onun, insamin duygu alemindeki yansimalarim gdyle ifade
etmektedir: “Inang ise Syle bir bilgi tiiriidiir ki, yankisi vicdanin derinliklerinde yer eder,
ana maddesiyle atan kalbin igine karigir. Onunla yiirekte hig¢bir sikinti duyulmaz. Aksine
yiiregi sogutucu bir serinlik hissedilir. Inang Syle bir zevk ve yasama bigimidir ki insan,
diisiincesini aklin semasindan alir ve kalbin i¢ine gotiiriir. Ruhun susuzlugu onunla gider.
Onun yapisina karigan bir gidasi olur. Kiginin hayati unsurlarindan bir unsur haline gelir.
Bir de inanilan konu yiice gergek ve ideal bir mefkire olursa o zaman diisiince; itici,
etkili, yaratici bir gii¢ haline gelir. (...) Dini diistincenin pratikteki ilk tesiri, dindar kisinin
kendisiyle baglandig: ylice degerler ve gergekler arasindaki miinasebette goze garpan 6z

bakimindan bir miinasebet; baglilik ve emri yerine getirme edebine dayanir''®®.”

104 routsu, Kur ’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s.247.
1195 M. Abdullah Draz, Din ve AllGh Inanct, s. 74-75. Aynca bkz. Morrison, Miisbet Ilim Yoniinden Insan,
s. 123-124.
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Yiice Allah’in sirf kendisine ubddiyet igin yarattifi insanin inanmasi, fitratimi ifade
etmesidir. Ciinkii iman, Allah ile kendisi arasinda en kuvvetli bag oldugu gibi, kdinatla

kurdugu bag ve iliskinin de bir terciimanidir' 106,

4.2.1.2. >fhsan

Alldh’a ubldiyetin belki de hissi ve riihi anlamda en zirvedeki boyutu “ihsan”dir. Bu
kelimenin kokii olan “husiin”; ligatta “girkin ve kotiiniin ziddi” olarak giizel olan
herseyin sifatidir’'®’. Ebu’l-Bekd ise ‘ihsan’i §byle tammliyor: Thsin, “bagkalan
tarafindan iyi ve giizel goriilmesi nedeniyle birisine faydal bir iy yapmaktir. Mesela; a¢
kimseyi doyurmak gibi''®®.” ihsan1 akil, arzu ve his yoniinden iige ayiran Ragib da onu;
“baékalarma iyilik edip birseyler vermek ve kiginin fiillerindeki glizellik” olarak
tanimlayor. Daha sonra da bu kelimeden bir isim olan “el-Husiin™’iin z1ddinin, ‘kétii ve
¢irkin’ anlamina gelen “el-Kubuh”; ‘il‘lsan’m ziddinin  ise, “kotilik yapmak”

manasindaki ‘Isie’ kelimesi oldugunu sdylemektedir.''?.

Bu anlamlann yamsira daha dnce de zikrettigimiz Cibril hadisinde gegen “ihsan”, bizim
konumuzda kasdettiimiz en Onemli anlamdir. Zira insan, yaptifi her fiilinde ve
kalbinden gegirdigi her niyetinde Alldh’1 gorliyormus hissi iginde olursa, yaganan
ubldiyetin en mitkemmeline ulagsmig olacaktir. Hadiste de anlatildig: lizere her ne kadar
insan; Alldh’1 gérmiiyorsa da, Allah’in kendisini gérdiigli muhakkaktir ve hi¢ olmazsa
ihsandaki bu ikinci y6niin idrakinde olmalidir. Bu suurla Alldh’in huzurunda yerini alan

insan biitiin hayatimn ve kendisinden sadir olacak her faaliyetin ubldiyet olarak

106 py7. Akkad, 4llGh, s. 17; Hidayet Akdz, Kur’dn'da Allah-Kul Higkisi, s. 102.

107 o Faris, Mu'cemu Mekdyis, 11, 57; Cevheri, Sthdh, V, 2099; {bn Manzir, Lisdndi'l-Arab, XIII, 114,
117; Firizabadi, el-Kdmasti’l-Muhit, s. 1535.

1% Ebu’l-Beka, el-Killiyydt, s. 53.

1% Bkz. Ragb, Miifredit, s. 235-237.
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degerlendirilecegini de bilmelidir. Bunun igin biz; tamm ve kapsamim incelerken

ubidiyet i¢in, Alldh karginda insanin konumu ve durusu degerlendirmesinde bulunduk.

Kur’dn’a baktifimizda ihsan kavraminin bazen “islam” tabiriyle beraber zikredildigini
goriirliiz “Bilédkis, kim muhsin olarak yiiziinii Alldh'a dondiiriirse (Alldh'a hakkiyla kulluk

ederse) onun ecri Rabbi katindadir. Oyleleri igin ne bir korku vardir, ne de iiziinti

1110

cekerler'’'’.” Bu Ayetin izahinda Elmahh ‘ihsan’y; Islim’in kemili ve Allah’a yiizii

temiz, 6zii giizel bir sekilde yonelmek, olarak ifade etmektedir' !’

Alldh’a ubidiyetin ihsan boyutu, aslinda O’na teslim olmanin fikri ve manevi temelidir.
Ciinkii “Imanin iistiin bir ¢esidi olan islam, kiginin kendini Tannsal iradeye teslim etmesi

(birakmas1) demektir ve ¢ok iistiin bir dini deger tagir''12.”

Alldh’in daimi murikabesi altinda olan insan artik, O’na teslim olmus demektir. Bundan
dolay1 ubddiyetin ihsan boyutunu hissettigi igin, karsilagtift her olayin Alldh’tan
olduguna inanir. Alldh’mn, her fiilinde insanin hayri olduguna inanmak da ihsanin bir
neticesidir. Ciinkii Allah, kullarma asla zulmetmez''">. Ayrica bir kul olarak insanimn;
hayatindaki her alanda, her fiilinde, her fikir ve duygusunda Alldh’in iradesiyle uyum

gOstermesi gerekir.

Allah tarafindan insanlhiga gbnderilen dinin asil gayesinin de, ihsam dikkate aldigimizda
Alldh’in murékabesini insana hissettirerek, onu hem i¢ hem de dis diinyasinda
glizellestirmek oldugunu goriiriz. Bu konuda M. Hamidulldh da su dikkat g¢ekici

degerlendirmede bulunuyor: “Hz. Muhammed (s.a.v.)’in agikladigt dinin iman ve

10 Bakara, 2/112. Aynca bkz. Lokman, 31/22.

"1 Bkz. Elmalil, Hak Dini, 1, 468.

112 otsu, Kur'dn'da Alldh ve Insan, s: 67-68.

"3 Bkz. Al-i Imrén, 3/182; Enfal, 8/51; Hac, 22/10; Fussilet, 41/46.
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islamdan sonra iigiincii goriiniigii; fiil ve hareketlerin giizellestirilmesi manasina gelen
Ihsan’dir. Buna gére, her an ve her yerde Alldh’in huzurunda bulundugunu hissetmenin
suur ve idrakine varilmasi gerekir; diger bir deyisle, bir igverenin (efendinin), iscisinin
(kolesinin) biitiin fiil ve tavirlarini en ufak ayrintilarina varincaya kadar gozettigini
bilircesine, herhangi bir ig¢inin kendi hareketlerini kontrol altinda tutmas: gibi, Allah
(Rab) karsisinda da bir insamin (kulun) kendi fiil ve hareketlerini bizzat kendisini
diizenlemesi gerekir. iman, tatbikat (eylem) ve (biitiin yaptiklarinda) suur ve idrak sahibi
olmak; iste Hz. Muhammed (s.a.v.)’in 6gretiminin her noktasinda goriilen Gglii temel
yapi. Rihi-ménevi dlem ile diinyevi-maddi &lemi bir dine baglamak ve bu iki dlemi
ahenkli bir bi¢imde nizamlamak seklinde, Islamin {izerinde israrla durdugu prensibe

dikkat ve itina edilmelidir'!'*.”
4.2.1.3. Alldh Korkusu

Insanda mevcut olan 6nemli bir duygu da korkmaktir. Sdzliikte korku; “insanin birseyden
iirperip gekinerek, dehsete diisip panige kapiimasidir'''.” Mi'min kisi ise, sadece
Allah’tan korkar ve bagka seylerin korkusunu da, Alldh’a olan imani ile ortadan kaldurir.
Tabii ki Alldh’tan korkmak, herhangi bir vahgi varliktan korkmak gibi degildir. Aksine

giinahlardan kaginmak ve tiatlere yonelmektir'''°.

Burada Alldh korkusunu ifade eden en 6nemli kavramlardan biri olan “Takv4” hakkinda,
Ebu’l-Beki’nin su goriiglerini aktarmanin; konuyu daha iyi anlamamiz agisindan isabetli
olacagn kanaatindeyiz: “Takvi; mekruh ve yasaklardan siddetle uzak durup kendini

korumak ve son derece titiz, dikkatli davranmaktir. Dini 1stilahta ise “takva; kisinin

114 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 740.

1S Bys. thn Faris, Mu’cemu Mekdyis, 11, 184, 230, VI, 131; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XIV, 228, XV,
401-403; Firizabadi, el-Kdmusiil-Muhit, s. 1731-1732. Aynca bkz. Ciircani, Ta rifdt, 5.65, 98, 101.,

1116 Ragb, Miifredadt, s. 303, 881. '
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kendisine ahirette zarar verecek ve ebedi azaba siiriikleyecek -sirk gibi-, terkettigi veya
yaptign zaman giinah kazandiracak herseyden, Alldh’la beraber olmaya tiimiiyle engel
olup mesgul eden seylerden de kendi nefsini korumak ve uzak tutumaktir. Boyle bir
takvid, “Ey iman edenler! Alléh’a karsi gelmekten nasil sakinmak gerekirse dylece
sakimn....'17” ayetinde isaret edilen gergek takvadir. Hz. Ali (r.a.) ise takvayi goyle tarif
ediyor: Takvi; ma’siyette 1srar1 ve tdatla gururlanmay: terketmektir ki, bununla atesten
korunup Cennete kavugulur. Netice olarak; Alldh’tan bagka herseyden kurtulupv uzak

durmak, takvann en son zirvesidir'''%.”

Zaten Allah Tal4, sadece kendisinden korkulmasini istemistir: “....Siz de onlardan degil,
Ben’den ¢ekinin...""”®” Kur’an’da gegen ve Allah korkusu konusunu igleyen ayetlerde,
devaml olarak insandaki korku duyzusunun Alldh’a yénlendirildigini gormekteyiz''%.
Bu ayetlerde anlatilan Alldh korkusunun; insanin hem i¢, hem de dig diinyasina yansiyan
boyutlan oldugunu gdrmekteyiz. Mesela, emir ve nehiylerle ifade edilen birgok kulluk
gorevinin zikredildigi ayetlerde, ¢ogunlukla “TakvA” kavraminin gegtigini goriiriiz.
Bundan bagka, direkt ve miicerred olarak Alldh’tan korkmay: emreden ayetler de vardr:

“Ey Iman edenlerl Alldh’a karsi gelmekten nasil sakinmak gerekirse Oylece sakinin.

O’na layik oldugu tazimi gésterin ve ancak O’na teslim olan miisliman olarak can

verin'!?.” “Allah’tan hakkiyla korkmak, takvi metebelerinin en miikemmelidir ki, iki
sekilde diisiiniiliir: Birincisi; her yonden Alldh’a itat edip hi¢ isyan etmemek, daima

zikir iizere bulunup hi¢ unutmamak ve her halde sgiikredip higbir nankdrliige

7 A1-i Imran, 3/102.

118 Ebu’l-Beka, el-Killiyydt, s. 38, 299. Aynca bkz. [bn Asir, Tefsiru’t-Tahrir, 1, 226.

119 Bakara, 2/150.

M2 figili ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, el-Mu’cemi’l-Mifehres, “vky”, “hsy”, “rhb”,
“vcl”’md.leri. '

12! Al-i Imréan, 3/102. Aynca bkz. Maide, 5/35.
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diigmemektir. {kincisi; Alldh yolunda hakkiyla, giicli yettigi kadar gayret etmek ve bu

konuda hi¢kimsenin kinamasindan korkmamaktir''?2.”

Kur’an ayetleri okundugu zaman mi’minler lizerinde meydana gelen etkiyi, Alldh’a
ubtidiyetin en c¢arpict ve Alldh korkusunun en iist boyutu olarak gormekteyiz:

..... Alléhin vahiy yolu ile génderdigi bu soz, her tarafi birbirini tutan, gergekleri, farkl:
dsluplaria tekrar takrar beyan eden bir kitaptir. Rablerini tazim edenlerin derileri, onu
okuyup dinlerken irperti duyar. Sonra derileri ve kalpleri AllGh’t anmakla isimp
yumugar, sikunet bulur...''*” Aym halet-i rihiye, Allah’in ismi anildiginda da meydana
gelmektedir: “Gergek mii’minler onlardir ki, yanlarinda Alldh zikredilince kalpleri

drperir..... 1247

Allh korkusunu ifade eden takvi ile insan psikolojisi arasinda derdinf bir bag oldugunu

[

soyleyen Izutsu sunlan demektedir: “... ittikd, insamn ilahi azap ile kendisi arasina
ruhunu azaptan koruyacak iman ve itdat koymasi demektir''?*.” Ciinkii takvadaki korku,

itk dnce insanin ruh diinyasinda gergeklesen birseydir.

Alldh korkusunun mahiyetini iyi anlayip ubddiyetin ileri boyutlarini yagamaya g¢alisan
Ehl-i Tasavvuf da takvay: sOyle yorumluyor: “Takvanin hakikati; Alldh’in azabindan
yine O’na tiat ve itaat ederek korunup sakinmaktir. Takvanin ash (temeli), once sirkten
cekinmek, sonra isyan ve giinahlardan, sonra giiphelerden korkup ¢ekinmek ve daha

sonra da faziletli geylere meyletmektir''2®.”

'22 Eimalili, Hak Dini, 11, 1152-1153.

112 Ziimer, 39/23.

1124 Enfal, 8/2.

"2 frutsu, Kur'dn'da Alldh ve insan, s: 304.
1126 Kuseyri, Risdle, s. 142.
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Netice olarak insanin manevi ve ruh diinyasinda olusan Alldh korkusu; “bir ¢esit, Alldh’a
sayg! ve tazim gostermektir. O’na gosterilecek bu sayginin dereceleri sonsuzdur, nitekim
Alldh’in kahxr ve gazabmin mertebeleri de sonsuzdur. Insanin bu mertebeler hususundaki
bilgisi arttikga, Alldh’tan korkma derecesi de artar. Bdylece, ibadete geldikge Alléh’a

tazimi daba tam, daha miikemmel olur''?’.”
4.2.1.4. Allah’x Anma (Siikiir ve Zikir)

Insamin Alldh’a kars: yaptiklari; aslinda O’na kendi viisatince bir kargilik, tesékkﬁr ve

Rabbini minnettarlik duygulan iginde hatirlamasidir, yani zikirdir.

Genel bir ifadeyle sOyle diyebiliriz: Nasil ki iman, insamin génil, kalp ve manevi
aleminde gergeklesen bir olaysa, aymi sekilde Kur’4n’daki imanla ilgisi olan durumlar ve
bunlar1 ifade eden kavramlarin muhtevalar1 da; insanin Alldh’a ubfidiyetinin degisik
sekillerdeki manevi-hissi boyutlarimi olugturur. Iste siikiir ve zikir de bu boyutlanin en

bagta gelenlerindendir.

Siikriin ligavi anlami; “iyiligi bilmek onu yaymak, nimeti diigiiniip tasavvur etmek ve
bunu gdstermektir. Bunun zidd: ise, “nimeti unutup Srtmektir''?%.” Kulun goz, kulak ve
diger biitlin Allah’in verdigi nimetleri, yaratildiga gaye yolunda kullanmas:''?® demek
olan giikiir; imanin yans: olarak kabul edilmigtir. Allah’in nimetlerinin eserinin, kulun
dilinde zuhur etmesi seklinde de ortaya ¢ikan stikiir, Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye gore bes
temele dayanmaktadir: “Bunlar; siikredenin siikredilene boyun egmesi, onu sevmesi,

nimetini itiraf etmesi, bu nimetleri sebebiyle onu Gvmesi ve o nimetleri siikredilenin

127 Razi, Mefétihu'l-Gayb, XXX11, 83.

1128 tvn Faris, Mu’cemu Mekayis, 111, 207-208; Cevheri, Sthdh, 11, 207; Firizabadi, el-Kdmiisi'l-Mubhit, s.
537-538; Ragb, Mifreddt, s. 461-462.

129 Ciircant, Ta rifdr, s. 128-129.
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istemedigi yerlerde kullanmamasidir. Bunlardan birisi eksik oldugunda, siikriin esast da

zedelenmis demektir'*°.”

El-Askerf; kulun, Allah’a kargi minnettarhigin ifade eden “siikiir” ile “hamd” arasindaki
fark, her ikisinin de tamimini yaparak sdyle belirtmektedir: “Siikiir; nimeti vereni tazim
ig:in, nimeti itiraf etmektir. Hamd ise; zikredilen zati, tazim kasdiyla en giizel sekilde
zikretmektir ve hamd; nimet olsun veya olmasin her iki halde de yapilir. Fakat siikiir,

sadece nimet sdzkonusu oldugunda uygun ofur!'*!.”

Siikrii ii¢ kisma ayiran el-Kugeyri (6.465/1073) bunlar1 g6yle izah etmektedir: “Hakikatte
kulun siikrii; nimetin sahibini dille sGyleyip kalple ikrar etmektir. Bunun igin siikir tige
aynlir: 1) Dil ile giikiir; kulun hem nimeti hem de kendi acizligini dili ile itiraf etmesidir.
2) Beden ve azalarla gilkir: Bu da (nimet sahibine) vefakarhk gosterip ona hizmet

etmektir. 3) Kalple siikiir: Bu da, sayg1 ve hiirmeti muhafaza etmektir'*2.”

Kur’dn’a baktigimizda giikriin, tek tarafli olmayip Alldh ile kul arasinda kargilikli
oldugunu g6riiriiz. Cilinkii, “Alldh’in ikramlanna karslhk siikretmek gOrevi insana
diigiiyorsa, Allah’in da bu siikrana kars1 siikran ile mukabele etmesi beklenmektedir. iste
bu tiir karstlikl: giikiir, Allah ile insanlar arasindaki ideal iligki bigimidir!!®.”

Kur’dn’da Alldh’i anmakla ilgili en Onemli kavramlardan birisi de hi¢ sliphesiz

“zikir”dir. Sozlikte “unutmamin zidd1 olan ve; bir seyi ezberleyip muhafaza etmek”

1130 {hn Kayyim el-Cevziyye, Medaric, 11, 186-187. Ayrica bkz Rézi, Mefdtihu’l-Gayb, V, 9.

1131 ol-Askerd, el-Furik, s. 52-53. Aynca bkz. Ebu’l-Beka, el-Kalliyydt, s. 534.

132 Ruseyri, Risdle, s. 20-21. Ayrica bkz. Zebidi, Tdca I-Ariis, V11, 48-50,

133 12utsu, Kur'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s: 266-267. Aynica Bkz. Ahmed Hamdi Akseki, Takriz, s.
10; H. Mehmet Soysalds, Kur'dn Semantigi A¢isindan Inangla ligili Temel Kavramlar, s. 44; Mustansir
Mir, Kur’dni Terimler ve Kavramlar Sozligii, s. 184.
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anlamma gelen zikir'**: biitiin ibadetlerin 8zii ve ashi noktasinda Alldh Taala’y:

hatirlamaktir' >,

Zikir hakkinda diger dil alimleri de sunlar1 sdylityor: “Zikir; dnceden bilinen birseyin,
unutulmusken daha sonra hatirlanmasii gerektirir. Zira bu, unutmadan sonra ortaya

cikan bilgidir. Yani zikir, bilginin ve mananm géniilde (kalpte) ortaya gikmasidir'*%.”

Kur’an ayetlerinde mii’min kulun her tavir ve hareketinde Alldh’1 zikir halinde oldugunu
ifade etmesi, hem zikrin hem de ubidiyetin boyutlarim bize ¢ok gilizel sekilde |
anlatrnaktadlrﬁ “Onlar ki Aildh 't gdh ayakia divan durarak, géh oturarak, géh yanlar:
sizere zikreder....'!3”” Razi bu ayetin tefsirinde zikri, ubldiyet olarak degerlendirip bunu
da ii¢ boyuta ayrarak agiklamaktadir: “Ubiidiyet ii¢ kisimdir: Kalp ile tasdik, dil ile ikrar,
azalarla amel. Ayetteki Allih’1 zikrederler ifadesi, dilin ubidiyetine; gih ayakta, gih
oturarak, gih yanlan iizere ifadesi ise, azalarin ubidiyetine; arz ve semivitin
yaratibgim1 tefekkiir ederler kismi da kalp, fikir ve ruhun ubddiyetine deldlet
etmektedir. Zaten insan da, bunlarin toplamindan miitegekkildir. Dolayisiyla dili zikre,
azalar giikre, kalbi de tefekkiire ‘dalan bir kul neticede; biitiin benligi ile ub@idiyet i¢inde

kaybolmus olur. Iste bu dyet, ubfidiyetin zirvesine delalet etmektedir''*®.”

O halde, Islam dininin talim eyledigi yliksek hakikatleri diigiinenler, onlardaki hikmetleri
bilenler anlamuglardir ki Alldh’1 hatira getirmek; yalniz namazin degil, diger ibadetlerden

biiyiik kisminin da ruhunu tegkil eder. Daha dogrusu hangi suret ve sekilde olursa olsun

1134 thn Faris, a.g.e., II, 358; Zebidi, a.g.e. , VI, 440; Cevherd, Sthdh, 11, 664-665; Ibn Manzir, Lisdni'l-
Arab, IV, 308-310; Firizabadi, a.g.e., 5. 507-508. Ayrica bkz. Ragib, a.g.e. , s. 328.

1135 Bkz. Ibrahim Hakk: Erzurumlu, Insan-t Kdmil, s. 102.

1136 e1-Askeri, a.g.e., s. 100. Aynca bkz. Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 67, 456.

137 Al-i Imran, 3/191. ligili ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, el-Mu'cemu’l- Mufehres, “zkr” md.
1138 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, IX, 110.
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Alldh’1 anmak, hakiki ibadettir''*®, Hiilasa, hayatin ta kendisi olan zikir''*’, yeme, icme
ve uyuma gibi en tabii ihtiya¢ anlarinda bile Allah’1 ve kullugu unutmayip hatirlamaktir.
Allah’: hatirlamanin bir sekli olan; kulun O’ndan birseyler istemesi ve acziyet halini

arzettigi “dua” da Alldh’a ubiidiyetin hissi-manevi boyutlarindan birisidir.

Kur’dan kavramlarimi semantik agidan inceleyen Izutsu, dua hakkinda su garpici
degerlendirmeyi yapiyor: “Dud, insan kalbinin Alldh’la konugmasi, O’nun nimetini ve
yardimim istemesidir. Bu asafidan yukan (kulun Alldh’a) dogru olan sozlii bir

haberlesme gesididir''*'.”

Kulun Alldh kargisinda kendi konumunu idrak ettigi ubidiyetin s6zli bir ifadesi olan
dua, insamn haddini ve stmrim bilerek acizligini ve Alldh’a muhtaghgini sezmesidir. Bu
noktada “dua, insanin tekebbiir ve istignidan vazgecip, Alldh’in mutlak kudretini,
adaletini, merhametini kavramasindan dogan bir boyun egmedir. Dua, insanin kendi
ihmallerini ikmal eden bir ikbal kapisi degildir. Insan biitin sorumlulugunu yerine
getirdikten sonra, istedigi neticeyi engelleyebilecek geligmelerin agilmasi hususunda
Alldh’tan yardim isteyebilir. Kur’an’daki dua 6rneklerinden biiyiik bir boliimii diinyevi
bir haz, mal, menfaat, talebi degil, bagiglanma, hidayet ve Alldh yolunda yardim isteme
niteliindedir''*2.” Ciinkii “duf, bir yasayigtir. Gerektiginde bir s6z, gerektiginde de bir
davramis seklinde ifadesini bulur. Bdylece dua ile kul; Alldh’mn dstiin varligini, manevi-

hissi boyutta kabullenmis ve O’na dileklerini arzetmig olmaktadir'**.”

3% Ahmed Hamdi Akseki, Takriz, s. 16.

1140 Bz, Said Havva, Gizd’l-Ubdidiyye, s. 7; Sa’ban 1smail, el-Ibdde fi’l-Isldm, s. 37.

N4l yoatsu, Kur 'én’da AllGh ve Insan, s: 185, 245, 247. aynica bkz. Ali Unal, Kur'dn’da Temel Kavramlar,
s. 469.

1142 Omer Ozsoy, 1lhami Giiler, Konularina Gore Kur'én Fihristi, s. 410. Hgili ayetler i¢in bkz. Fatiha, 1/1-
4; Felak, 113/1-5; Nis, 114/1-6; A’raf, 7/155.

1143 Bz, 1. Turgut Ulusoy, Din Psikolojisi, 1stanbul-1970, s. 35; Yagar Nuri Oztiirk, Kur’dn ve Siinnet’e
Gore Tasavvuf, Fatih Yayinlan, Istanbul-1979, s. 422.
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Kur’an’da anlatildig {izere dud; bir kul olarak insanin Rabbine yalvarip O’na arzettigi en
Oonemli delili, fitratindaki yanhs yere giinah isleme egilimine uyarak yaptiklarinin
pismanligin1 ve acisim1 manevi diinyasinda hissederek af talep.etmesidir.b Bunu ifade eden
Kur’an’daki kavramlar “tevbe” ve “istiffar’dir. Liigat anlamu “giinahtan donmek,
hatasindan Alldh’a ruct”'* olan tevbe, hissi boyutta tatbik edilen en giizel ubfidiyet

boyutudur.

Tevbe hakkinda su degerlendirmeyi yapan ibn Teymiyye, onun insan davramiglarindaki
etkisini vurgulamaktadir: “Tevbe; kiginin tevbe ettigi seyden tevbe ettigi zata donmesidir.
O halde mesru tevbe; Alldh’a dénmek, O’nun emrettigini yapmaya ve nehyettigini de
terketmeye yonelmektir. Tevbe sadece, kulun isledigi giinahlar ve kétiiliiklerden tevbe
etmesi olarak algilanamaz. Bilakis tevbe, emxfedilen haseniti terketmekten tevbe etmek,
yasak olan geyleri de yapmaktan vazge¢mektir. Ciinkil insanlann gogu Allah’in emrettigi
hem bedenen hem de s6z ile yapilmasi gereken seyleri terkediyor. Ayni zamanda insanlar
bunlarin, Alldh’in emirleri oldugunu ya bilmiyorlar ya da gergegi bile bile buna tabi
olmuyorlar. Neticede de bilgisizlikleri nedeniyle ya sapitmig oluyorlar, ya da bildikleri

halde surf inatlant yiiziinden gazaba ugrayanlardan oluyorlar'14.”

Islam &limleri yine tevbeyi degisik sekillerde incelemisler ve onun gegerli olmas: igin
birtakim sartlara haiz oldugunu ifade etmislerdir: “Tevbenin ii¢ sart1 vardir: 1)Yapilan
yanhgliklara pisman olmak. Ciinkii Efendimiz (s.a.v.) buyurur ki: “Tevbe; (vapilan

giinahtan) pisman olmaktir''*.” 2) Yapmakta oldugu kot fiili derhal terketmek. 3)

1144 Biz. Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekdyis, 1, 357; Cevheri, Sthdh, I, 91-92; Ibn Manzir, Lisdni'l-Arab, 1,
233; Firdzabadi, el-Kdmiisii I-Muhit, s. 79.

114 1bn Teymiyye, et-Tevbe, Mektebetii’t-Tiirdsi’l-Islami, Kahire ts., s. 14-15.

1146 {bn Mace, Zithd 30; Ahmed b. Hanbel, I, 376, 423, 433.
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Islemekte oldugu kotiilikleri ve benzerlerini bir daha yapmamaya karar verip bu konuda
gayret etmek’'".”

Daha once de ifade ettifimiz gibi islenen bir giinahin biiyiikliigii ve kﬁcﬁklﬁgﬁ 6nemli
degildir. Miihim olan, giinahin kime karg: islendigidir. Bunu daima ruhunda hisseden kul,
Alldh’a tevbe ederek, ubiidiyetin manevi alandaki canhiligim korumus olur. Bu agidan

diyebiliriz ki tevbenin; ubldiyetin devarmm saglayan bir dzelligi de vardir.

Hilasa; Kur’dn’da gegen tevekkiil, ihlds ve diigiinmeyi ifade eden kavramlarin da,

ubddiyetin hissi-manevi boyutunu anlattiginm sdyleyebiliriz.
4.2.2. Allih’a Ubiidiyetin Fiili-Ameli Boyutlar

Insanin elle tutulup gézle goriilmeyen miicerred diinyasinda olusan ve vicdamm
ilgilendiren iman ve buna bagh olan diger konulari, ubldiyetin manevi-hissi boyutu
olarak incelemeye ¢aligtik. Elbette insan; sadece i¢ diinyasiyla degil, i¢in diga yansimasi
olan amel, fiil ve davrams dedigimiz yonlerden de ibaret bir varliktir. Iste onun biraz
once anlattifimiz i¢ dlemindeki ubldiyetin disa, fiillerine tesiri ve yansimasi kadar
normal bir gey yoktur. Zaten Kur’adn’da siirekli iglenen bir konu ve insanimn vicdéani isi
olan imanla, bunun tatbiki olan amel, “iman ve silih amel” seklinde 52 defa beraberce

zikredilmistir.""*®., Bu agidan, salih ameller hakiki imamn gostergesi, iman da salih

147 Ruseyrd, Risdle, s. 127, Tevbe hakkinda bkz. Hiiseyin Atay, A/ldh’in Halifesi Insan, 4.U.1F.D, XVIII,
79-80; Cihad Tung, Tovbe Hakkinda Bazi Meseleler, A.U.LF.D, Ankara 1981, XXIV, 381-392, 394-395.
148 Ayetler icin bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, el-Mu’cemu’l-Milfehres, “e-m-n” ve “a-m-1* md.leri.
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amelin temelidir''¥. Ayrica, amellerin arkaplanindaki bir esas olan niyet de, kalbin

dnemli amellerindendir. Ciinkii ameller, ancak niyete gore deger kazanir' 150,

Ancak bu noktada fikir ve kalp sahasinda kalarak, ameli bir surette yaganmams olan
herhangi bir hakikatin, ne kadar yiiksek olursa olsun mithim bir kiymeti yoktur. insan,
inandi@1 bir hakikate dili ile tercliman olmaz ve onu fiilen yagamaya ¢alisip onu hayatta
gergeklestirmezse, hem ona olan iman ve sevgisi yavag yavag kuvvetini kaybeder, hem
de kalp ve vicdamn emrine tabi faal bir unsur olmaktan ¢ikar'!'®!. Zaten kaynag iman
olmayan higbir fiil ve amelin Alldh katinda de§eri yoktur, Zira iman ve amelle ilgili
ayetlere baktigimizda imanin amelden Once geldigini gérmekteyiz. Bu da amellerin,
ubidiyetteki manevi ve hissi alanin fiili boyutlar: oldugunu gosterir. Konumuz iman-
amel iligkisini tahlil etmek olmadig igin burada sadece, insandan siddir olan ve imandan
kaynaklanan Alldh’a yonelik tiim fiillerinin, ubfidiyetteki fiili boyutu olusturdugunu ifade

etmektir.

Kur’an’da gegen sadece emirler degil, aym:1 zamanda Alldh Tadld’nin yasaklarindan da
uzak durmak, yani dinin hoggérmedigi seylere yaklagmamak da Alldh’a ubidiyetin fiili

boyutunu olusturmaktadir.

Imanin insan iizerindeki en biiyiik tezahiirii olan ameller, ubfidiyetin sekle dokiilmiis
bigimidir. Meseleye bu agidan baktigimizda; mii’min kulun giinliik, haftalik ve yillik
olarak yapmakla miikellef oldugu, en basta Islamin rilkiinleri (namaz, orug zekat, hac)

gibi ameller olmak iizere, kiginin hem kendisini hem de iginde yasadifi gevreyi

1149 Bi7. Mustansir Mir, Kur 'éni Terimler ve Kavramlar Sozligi, s. 98; Sa’ban smail, el-Ibdde fi'l-Isldm,
s. 26.

1130 {1gili hadis igin bkz. Buhari, Bedi’l-Vahy 1, I'tk 6, Mendkibii’l-Ensdr 45, Nikdh 5, Eymdn 23, Hiyel
1; Miislim, Jmdret 155; Ebii Daviid, Talak 11; Tirmizi, Feddili’l-Cihdd 16; Nesii, Tahdret 60.

1131 Ahmed Hamdi Akseki, Takriz, s.6-7.
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ilgilendiren  faaliyetlerini, Alldh’a  ubildiyetin fiili-ameli  boyutlan olarak
degerlendirebiliriz. Bunlar iginde, insana en zor ve agir gelen “Cihdd™ ornek olarak

incelemek istiyoruz.

Insan vicdaninda bulunan iman gibi miicerred bir olgunun mutlaka diga yansimasi ve
varhginn fiillerle tezahiir etmesi kadar dogal bir sey olamaz. Kur’dn’in da siirekli
vurguladigi seylerden biri olan ve gergek imanin denendigi en biyiik saha; cihaddir.
Alldh Taila, insanlarin “iman ettik” demeleriyle birakilmayacaklarim ve cihad gibi bir

sinama siirecinden mutlaka gegeceklerini soyle ifade ediyor: “Mii’minler sadece “iman

ettik”demeleri  sebebiyle kendi hallerine birakilivereceklerini, imtihana tabi

2 1152 insanlarn sadece canlariyla degil, maly, ailesi
Yy

tutulmayacaklarint mi zannettiler
ve hiirriyetleriyle de denendigi cibad, Alldh’a ubfdiyetin en &nemli fiili boyutunu

olugturmaktadir.

“Cihad” kelimesinin kokii “c-h-d”dir. Bu kelime kokiiniin anlami “cehdetmek, ¢aba
gostermek, mesakkat” anlamlarma gelir''®. Kelimenin “mufiale” babindaki masdari
olan “Cihad” ise; “All4h yolunda diijmana kargi miicidele etmek ve savsmak” demektir.
Ozel anlami itiBariyle ise “Cihad”; ister miispet (hayra tegvik etmek gibi), ister menfi
(serri defetmek), ister sosyal eylem veya gahsi gayret bigiminde; ister ekonomik ve fiziki
miicadele tarzinda olsun, ister disaridaki diigmana, isterse icerdeki diiymana (yani nefs-i

emmareye) kars1 yapilsin, Alldh yolunda yapilan her tiirlii davrams igine alir''®,

Miisliimanlarin topyekiin hepsini ilgilendiren cihadin tek gayesi; Alldh yolunda, suf

O’nun dinini insanlara iletmek ve her tiirli zuliim, fitne ve adaletsizlii ortadan

152 Ankebit, 29/2.

1153 B> tbn Faris, Mu“cemii Mekdyis,J11, 486-487; Cehveri, Sihdh, 11, 460; Ibn Manziir, Lisdnii'l-Arab,
111, 133-135; Firiizabadi, el-Kdmisii'l-Muhit, s. 351.

1154 Mustansir Mir, Kur'dni Terimler ve Kavramlar Sozltighi, s. 43.
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kaldirmaktir. Cihadin en ¢etin sekli olan yakin savag halinin bile bu gaye ile yapildigin
su ayet ifade etmektedir: “Diinyada fitne kalmayp din, tamamen Alldh’in oluncaya
kadar onlarla savagm.....'"” Bu éyette de igaret ediliyor ki; “Alldh’in kullarim
bagkalarina mahkum mm batil dinler, hak din karsisinda yikilip gitsin, hak hakim olsun
da fitne ve eziyetle kimse gergek mabuddan bagkasina itaat ve boyun egmeye

zorlanmasin''%6.”

Cihad sadece dis diigmanlarla degil, aym1 zamanda kiginin, igindeki nefsi ve geytan ile de
miicadele etmesidir''>’. Bu da gsteriyor ki cihad, ayn: zamanda iméni ubldiyetin hem

manevi-hissi hem de ferdi ve ictimai boyutlarina girmektedir.

Yukarida da ifade ettigimiz {izere cihad gibi; insandan iman1 geregi sadir olan her fiil ve

amel, Alldh’a ubiidiyetin fiili boyutlarim olusturmaktadxr,

Burada ¢ok kisa olarak ifade edecegimiz bir husus da gudur: Alldh’a ubidiyetin sadece
manevi-hissi ve fiili-ameli boyutu degil; mademki ubfdiyet, insanin asil yaratilig
gayesidir ve tek bagina bu diinyada yasamas: miimkiin degildir ve Alldh tarafindan
kabile, siilile ve topluluklar halinde yasamasi murad edilmigtir''*®; o halde onun, hem
ferdi hem de ictimil boyutlarinn da olmasi gayet tabiidir. Zaten su ana kadar
anlattiklarimizin hepsinin, insam ilk nce tek bagina ilgilendirdigi i¢in ubiidiyetin ferdi
boyutunu olusturdugunu detayh olarak anlatmaya liizum yoktur. Insandan sadir olan
birgok davrams, i¢inde yasadign toplumu da dogrudan etkileyip ilgilendirir. Dolayisiyla

ubiidiyetin toplumu ilgilendiren ve ictimii boyutta yasanilmasi gereken yoniine drnek

1135 Enfal, 8/39.

1156 Elmalih, Hak Dini, IV, 2403.

1157 Bkz. Ragib, Mifreddt, s. 208; Nedvi, Ebw’l-Hasen Ali, Kur'dn ve Sunnette ltikat-Ibadet ve Giiel
Ahlak, s. 112.

1158 Bkz. Hucurat, 49/13.

265



olarak, Kur’an’in israrla {izerinde durdugu Adélet, Emr-i bi’l-M’artf ve Nehy-i ani’l-

Miinker, insanlara infakta bulunmak vb. vazifeleri de sayabilirizl 159

Bu sayilanlar, belki de toplumsal barigin en 6nemli temel taglarindan sayilir Ciinkii
Allah’1n, insanlarin istifadesi igin verdigi yeryiiziindeki nimetlerin esit sekilde paylasimi
ancak adaletle mimkiin olur. Bu adaleti sosyal alanda saglamak ve bir zengin-fakir
catigmasmi Onlemek ancak infak ile miimkiin olur. Zira “fakirlerin refahiyla
ilgilenilmcdiginde yapilan ibadetler bile riydkdrhk olur. (Madn, 107/1-7). Ciinkd,
yoksulluk denizinde bolluk adalar1 olugmaz' 160 »

4.3. Allih’tan Baskasina Ubdidiyetin Boyutlan

Bu ¢alismamizda insanin mutlak anlamda kullugunu iki temel inang kategorisine ayirarak
bunlan “Alldh’a Ubidiyet” ve “Alldh’tan Bagkasina Ubddiyet” diye isimlendirmistik.
Ubldiyeti bu iki vasifla nitelendirirken; en azindan aragtirma yaparken, temel
arglimanlarim1 ve orijinal kavramlarim: kullandifimiz Kur’an dilinin kullanimina
uygunluk amacim hedefledik. Ubfdiyeti, “olumsuz” ya da “olumlu” gibi ifadelerle

nitelendirmenin''®! bu agidan yerinde olmadig: kanaatindeyiz.

Sozlik anlami; “6rtmek, kapatmak, gizlemek” olan “kiifr”{in 1stildhi anlamu da; “Alldh™1

inkar etmek demektir” ''%2, Bundan bagka; delil, burhan ve nimet gibi soyut seylerin

159 11gili dyetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, el-Mu’cemu’l-Mifehres, “a-d-1", “e-m-r*, “n-f-k” ve
“zekat” md.leri.

1180 pazlurrahman, 4na Konularyyla Kur'dn, s. 03.

1161 Biz. Zekeriya Pak, Kur'dn’da Kulluk, $.127-129.

1162 gL tbn Féris, Mu’cemu Mekdyis, V, 191; Cevheri, Sthdh, 11, 807-808; tbn Manzir, Lisénii'l-Arab, V,
144-148; Firtzabadi, el-Kdmiisii’I-Muhit, s. 605.
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lizerinin Ortiilmesi de, bu kelimenin anlamlarindandir. Bu duruma gére kiifiir, imanin en

temel zzddidir' 19,

Kavramsal agidan belki de imanin ziddini ve inkari en genis sekilde ihata ve ifade eden
Kur’dn’daki bu kelime; igerisinde Alldh’a karsi inkar anlamunda ne kadar tavir varsa
hepsini kapsarﬁaktadu. Bu tavirlanin ifade edilmesi i¢in Kur’an’da kullanilan diger
kavramlar ve bunlarin ¢oklugu, Alldh’tan bagkasina ub(diyetin ne kadar boyutlu

oldugunu otaya koymas: agisindan dnemlidir' ',

Kiifriin ¢ok genis kapsamli bir kavram oldugu konusunda el-Askeri sunlan sdyliiyor: -
“Kiifiir; igerisinde birgok hasletin bulundugu bir kavram olup, bu hasletlerden herbiri bir
iman hasletinin ziddidir. Ciinkii bir kul; kiifriin bir hasletini igledigi zaman, imanin
hasletlerinden birini kaybeder. Kiifriin hasletlerinden birisi de; ‘Alléh’m yaninda

birtakim ilahlar icat etmek’ anlamina gelen girktir' "%

Kiifrii, bir sahsiyet bozuklugu olarak degerlendiren Fazlurrahmin bu konuda sunlan
sdylemektedir: “Bir kimse algaldigi zaman vicdam1 donuklagir ve artik ger¢ek ve yilksek
mahiyetinin sesini etkili bir sekilde dinleyemez. Diger taraftan bdyle bir kimse, yalniz
dinlememekle kalmaz, ayn1 zamanda hakikatin kendisine devamli hatirlatiimasindan da
rahatsiz olur; o kadar ki bu rahatsizlik, yapmacik geref ve gurur ile birlesince yerini,
gercegi reddetme ve ona kargi kati bir direnise gegmeye birakir. Kur’an’mn “kiifiir” diye

tanuttigy, iste bu “rahatsizhk’tir. Bir bakima kiifiir, gururla eg anlamli tutulmustur''%.”

1163 Bkz. Ude, et-Tetavvur, s. 271-272.

118 Kur’an’da kullanilan kiifiirle ilgili kavramlar, tahlil ve degerlendirmeler i¢in bkz. Yunus Ekin,
Kur’én’a Gére Inangsizlik, Isik Yayinlan, fstanbul 2001, s. 37-137.

1165 e)-Askeri, el-Furik, s. 253.

1% Fazlurrahmén, Ana Konulariyla Kur'dn, s. 74.
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4.3.1. Allah’tan Bagkasina Ubidiyetin Fikri Boyutu

Burada, Alldh’tan bagkasina ubiidiyetin alt yapisim1 ve temellerini, ¢aligmamizin ligiincii
boliimiinde inceledigimizi ifade ettikten sonra; nefsini ve hevasimi ilahlagtiran insanin

artik, Allah’1 inkar noktasinda nerelere varacagini kisaca 6zetlemek istiyoruz.

Nasil ki iman, insamin vicdanindaki bir hadise ise; kiifiir de zit anlamda insamn kalp ve
vicdaninda olusan bir olgudur. Alldh’a ubfidiyetin mahiyetinde temel unsur olarak;
insanin, aklim ve gonliinii Alldh’a kul olmaya ikna etmesi yatmaktadir. Iste insanin aklini
ve nefsini Alldh’a kulluga ve O’na rim olmaya ikna etmemesi veya edememesi de,

Alldh’tan bagakasina ubiidiyetin fikri boyutunu ve 6ziinii olugturmaktadir.

Meseleye bu gergeveden bakinca A'Kur’én’da, Alldh’a yonelik olarak sergilenen
inangsizlik géstergelerinden bagta “sirk” olmak iizere, “O’nu tanimamak”, “yalanlamak”,
“Alldh’tan Bagkasina Ubtdiyetin Temelleri” baghginda daha &nce incelediBimiz
“istikbar”, “istigna”, “Alldh’m nimetlerini unutmak” ve “Allah’: zikre engel olmak” gibi
bir¢ok tavir, Allah’tan bagkasina ubidiyetin fikri boyutunu olusturmaktadir,

Aym zamanda Kur’an’da anlatilan, “Kitabin bir kismmm veya tamammm inkar''®™”
“Hakk:i batilla kangtnp gizleme™'®® faaliyetleri de; Vahye yonelik tavirlar olarak
Allah’tan bagkasina ubfidiyetin hem fikri hem de fiili boyutlarindandir.

1167 Bkz. Bakara, 2/85. '
1% {oili ayetler igin bkz. Abdiilbaki, M. Fuid, el-Mu ‘cemu'l-Miifehres, “I-b-s” md,
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4.3.2. Allih’tan Baskasina Ubiidiyetin Fiili Boyutlan

Fikir diizeyinde inangsizhik bu derecede ileri sathaya varinca bunun, fiile dskiilmesinin
de ne kadar korkung boyutlarda olacagi malumdur. Alldh’in, insanlari hidayete
¢agirmak i¢in gonderdigi peygamberlerinin yalanlanmasim ve hatta éldﬁrﬁhneéini
Alldh’tan bagkasina ubddiyetin boyutlarmdan en Onemlisi olarak gGsterebiliriz,
Kisacasi; Seytana ubidiyet bagta olmak iizere, 6ziinde inkar bulunan, insandan sadir

olmus biitiin tavirlar Alldh’tan baskasina ubiidiyetin fiili boyutlarim géstermektedir.
4.3.3. Allih’tan Bagkasina Ubidiyette ictimai Boyut

Allah’a ubidiyetin boyutlarinda da ifade ettigimiz gibi, toplum halinde yasayan insan,

ortaya koydugu inangsizhk tavirlarim bir sekilde disann yansitacak ve herkesin

etkilenecegi bir ortam meydana getirecektir. Alldh’tan bagkasina ubidiyetin sosyal

alandaki en etkili boyutu “Nifdk”tir. Liigatta “birseyin kesilip gitmesi, gizlenip
21169

Ortiilmesi anlamina gelen nifak, “dine bir kapidan girip digerinden ¢ikmak”, seklinde

de tarif edilmistir'' ™.

Allah’tan bagkasina ubidiyetin ictimaf boyutlarindan birisi de “Zuliim”diir. Sozlikte;

“birseyi, ait oldugu yerden bagka yere koymak™'”! anlamina gelen kelime; “Haktan

batila gegmektir”, seklinde de tammlanmgtir'’2,

1199 Bkz Ibn Faris, Mu cemii Mekdyis.,V, 454-455; ibn Manzdr, Lisdmi‘l-Arab, X, 357-359; Firdzabadi,
el-Kamiisii’I-Muhit, s. 1196.

1170 Ragib, Miifreddt, s. 819. Ayrica bkz. Veli Ulutiick, Kur'dn-1 Kerim Alléh’t Nasil Tamitiyor?, s: 291;
Yunus Ekin Kur 'dn’a Gore Inangsizlik, s. 82-89.

W71 Bk Ibn Faris, a.g.e., 468; Ibn Manzilr, a.g.e., XII, 373-374; Firlizabadi, a.g.e, s. 1464,

172 Ciircani, Ta 'rifdt, s. 144.
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Kur’an’da sirkin de kendisiyle nitelendirildigi''™ ve c¢okga sdzkonusu edilmis olan

zulmiin iki gesidi vardir. Birisi, baskalarina yapilan haksizliklar, digeri de kisinin kendi
nefsine yaptifi zuliimdiir. Kisinin kendisine yaptigi zulim Kur’in’da soyle ifade
edilmektedir: “Sonra biz, kitabi segtigimiz kullarimiza miras verdik. Onlardan kimi

nefsine zulmeder, kimi orta yolu tutar, kimisi de AllGh’in izniyle haywlarda one

geger...!17* Ayette de ifade edildigi gibi nefislerine zulmedenler; “kéndisini giinah

islemeye yoOnlendirenlerdir. Ciinkii kiginin Rabbine kars: masiyeti; kendi nefsine

zuliimdiir ve onu azaba siiriikler''7>.”

Insanin bagkalarina yépugl zulmiin neticesi de kendisiyle ilgilidir. Bu konuda
Fazlurrahméan su dikkat g¢ekici degerlendirmeyi yapmaktadir: “Biitiin kétiilikler,
adaletsizlikler ve birinin bagkasina verdigi zararlar, &zet olarak insamin ahldki
mahiyetinden olan her tiirli kopmalar, ashnda kisin kendisine yaptig1 seylerdir. Onun
i¢in “kendine zulmetme” deyimi; her tiirli adaletsi