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ONSOZ

Insan yapisi itibariyle soran ve sorgulayan bir varliktir. Kendisini dogrudan ilgilendiren
konularda ise bu sorgulamasimi daha detayli ve titiz yiirtitmektedir. Riiya da insam
dogrudan ilgilendiren bir konudur. Zamaninin &nemli bir kismim isgal eden uyku
halinde gordiigii olaylar anlamaya, mahiyetini ¢6zmeye ¢aligmasi bu bakimdan tabii bir
durumdur. Rityanin varlifim inkar etmek mimkiin degildir. Ancak, mahiyetini

kavramak da o kadar kolay goriinmemektedir.

Islam dini insam ilgilendiren her konuda oldugu gibi riiya konusunda da agiklayici
bilgiler vermektedir. Kur’n, bazi peygamberlerin riliyalarindan bahsederken bu
baglamda riiya hakkinda bazi tabirler kullanmis ve ilkeler sunmustur. Stinnet de riiya
konusunda ayrnntili ve ¢ok &nemli materyale sahip bulunmaktadir. Nitekim hadis
alimleri, bu konudaki bilgileri kitaplarinda Kitabu 'r-Rilya veya Kitabu't-Tabir adiyla
actiklan ana boliimlerde ve bu béliimler altindaki tali bagliklarda ele almaktadirlar. Bu
kitaplardaki rivayetler, verilen bilgiler ve bu bilgilerin degerlendirilmesiyle ortaya ¢ikan

birikim ve eserler Islam ilim kiiltiiriinde rilyaya verilen 6nemi gostermektedir.

Bu c¢alisma giris, ii¢ bolim ve sonugtan olugmaktadir. Birinci boliimiinde riiya
kelimesinin tarifi, benzer kavramlar, riiyanmin cegitleri, mahiyeti ve riiya tabiri ilmi
hakkinda bilgi verildi. ikinci bolimde farkh toplumlarda ve inamslarda riiyanin
algilamg1, dinlerin rilyaya bakigt ve psikoloji ile tasavvufta riiya kavramimin
degerlendirilisi tizerinde durulmustur. Kur’an’da riiya kavram ile riiya bilgi iligkisi de
bu bolimde incelenen konulardandir. Uglincii boliimde hadislerde gegen riiya
hakkindaki bilgiler, ¢esitli bagliklar altinda ele alinmistir. Hz Peygamber’in riiya
hakkindaki agiklamalari, verdigi hiikkiimler sunulmus, riilyamn en Snemli dzelliklerinden
olan gelecekten haber vermesiyle alakali rivayetler ayrica incelenmigtir. Sonug

boliimiinde de bazi tesbit ve Snerilere yer verilmistir.

Bu c¢alismamn hazirlanmasinda bana yol goésteren damgsman hocam Yrd. Dog. Dr.
Hayati YILMAZ’a ve fikirlerine bas vurdugum Yrd. Dog. Dr. Erding AHATLIya,
ayrica, ¢alismalarim sirasinda Snemli katkilarda bulunan hocam Muhammed Onder

NAR ’a tesekkiirii bir borg bilirim.
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KISALTMALAR

a.g.e. : Ad1 gegen eser

a.s. : Aleyhisselam
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bkz. : Bakimz

c.C. : Celle Celaliithu

cev. : Ceviren

DIA ‘Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
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thk. : Tahkik

tre. : Terclime

ts. : Tarihsiz

vb. : Ve bunun gibi

yay.haz. : Yayina hazirlayan

y.y. : Yayn yeri yok
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OZET

Riiya, biitiin insanlarin neredeyse her gece uykuda yasadig: bir haldir. Riiya, sadece bir

goriintii olmakla kalmaz ayn: zamanda insan1 iyi kotii etkiler.

Kur’an, bazi peygamber kissalarini anlatirken yeri geldikge rliyalarin yorumlarindan ve
bu yorumlarin gergeklesmesinden bahseder. Bunu yaparken, tabir alimlerinin istifade

ettigi yorumlama ilkeleri de sunar.

Siinnet, rityanin kimi zaman miijdeleyici kimi zaman uyaric1 kimi zaman da gelecekten
haber vermekte oldugunu kimi zaman da anlamsiz ve seytani vesveseler oldugunu
ortaya koymaktadir. Giizel riiya gérmek, Allah (c.c) tarafindan siikredilmesi gereken
bir tlir nimettir. K6til rilya ise serrinden emin olmak igin gesitli tedbirler alinarak
Allah’a (c.c) sigimlmay1 gerektiren bir durumdur. Rilya goren, riiyasmin iyi veya kot

olmasina gére Hz. Peygamber’in stinnetinde uygulayabilecegi bilgiler de bulacaktir.



SUMMARY

“The Dream in the Sunnah”
Keywords: The Dream, Sunnah, Hadith, The Dream interpretation,

Dream is a situation which everybody have it in their sleep at night. Dream isn’t only an

image, at the same time it affects people well or badly.

While Qur’an is telling some prophet stories sometimes it talks about dreams
interpretation and coming true of these interpretations principles which interpretation

wises benefit from these.

The sunnah brings up that dream sometimes gives us good news, sometimes warns us
sometimes gives us news from future and sometimes it is meaningsless and devilish
apprehensions. Having a beautiful dream is ablessing from God. Having a bad dream is
a situation which we must be sure from its evil and take some precautions. A person
who has a dream, can find informations from the prophet Muhammed’s sunnahs for

every assertive situations.

VI



GIRIS
Riiya, eskiden beri insanin merakimi uyandiran ve giincelligini koruyan &nemli bir
konudur. Bir ¢ok insanin uykuda yasadigi ve onda degisik duygulara sebep olan riiya,

sahip oldugu gizemli yapiyla, insanin her gegen giin yeni yaklagimlar ve aragtirmalarla

onu anlama ¢abasin1 ve daha ¢ok bilgi sahibi olma arzusunu artirmigtir.

Giiniimiizde riiya hakkinda sorulan bir ¢ok soruya, ¢esitli aragtirmalar ve
degerlendirmeler yoluyla cevaplar bulunup insanin bu konudaki merak: giderilmeye
¢aligilmaktadir. Kur’dn’da ve Hz. Peygamber’in siinnetinde goriilen, riiyanin mahiyeti,
yorumu, degeri ve insan tizerindeki olumlu ya da olumsuz tesirleri hakkindaki farkh

yaklagim, zaman zaman bu aragtirmalarin konusu olmustur.

Hadisler ¢ergevesinde riiya, hakkinda yerli ve yabanci caligmalarin yapildigi bir
konudur. Yine de konunun agiklanmasi gereken bir cok problemi barindirdif1 da bir
gergektir. Aragtirabildigimiz kadariyla hadisler ¢ergevesinde riiya konusunda herhangi
bir doktora tezine rastlanmamig; ancak Mevlit Cavdar’in “Hadislerde Riiya ve
Yorumu” isimli bir yliksek lisans ¢alismasina ulagilmigtir. Bu ¢aligma, konuyla ilgili
rivayetlerin tasnifi agisindan giizel olmakla beraber, bu ¢alismada konunun &nemli
problemlerine deginilmemis sadece rivayetler toplanmis ve baz1 tartigmalar
nakledilmekle yetinilmigtir. Dolayisiyla konunun yeterince arastirilmamis olduguna
kanaat getirilip yeni bir yaklagimla konunun daha iyi anlasilmasim ve problemlerinin

¢6ziimiinii hedefleyen “Siinnette Rijya” isimli bu ¢aligma yapilmigtir.

Bu ¢alismamizda ger’i kaynaklarin en dnemlilerinden Kiitiib-i Tis 'a’daki riiya ile ilgili
rivayetlerin bir araya getirilmesi, alimlerin bu rivayetleri agiklarken ortaya koyduklar
goriislerin degerlendirilmesi hedeflenmis ve konunun énemli problemlerinin agikliga

kavusturulmasina gayret edilerek “Siinnette Rilya” olgusu belirlenmeye ¢aligilmigtir.

“Siinnette Rilya” isimli bu galigmanin temel bazi hedefleri sunlardir:
Rityamin gesitleri ve mahiyeti hakkinda bilgiler verip genel bir tasnif yaparak, her

goriilen rityanin ait olabilecegi farkli simflar oldugunun belirtilmesi.



Rilya yorumlamanmin bir ilim oldugunun, ehliyetli kimseler tarafindan yapilmayan
yorumlarin ya da riiya tabiri kitaplar1 kullamlarak kisinin gérdiigii rilyayr yorumlamaya

¢aligmasinin riiyay1 anlamak bakimindan dogru sonuglar vermeyeceginin gosterilmesi.

Riiya bilgi iligkisinin ortaya konulmasi, riiya ile amel edilip edilemeyecegi hakkinda
bilgi verilmesi. Ayrica rilyanin, gérene ait kigisel bilgiler ihtiva etmesi bakimindan

degerli oldugunun agiklanmasi.

Hz. Peygamber’in riiyada ' goriilmesi hakkinda yapilan ag¢iklama ve tartigsmalarin
incelenip degerlendirilerek, hangi durumlarda Hz. Peygamber’in riiyada go6riilmis

sayilabileceginin belirtilmesi.

Konunun 6nemli problemlerinden riiyanin yorumlanmasi ve yorumlandidi sekilde

gerceklesecegiyle ilgili rivayetlerin ve tartismalarin degerlendirilmesi.

Riiya ile ilgili hadislerin ¢oklugu, her bir hadisin bulundugu kitaba ulagsmanin
zorlugundan ve tiim bu eserlerin incelendigi genis bir aragtirma i¢in yeterli vaktin
olmayigindan, “Ssinnette Rilya” baghigim tasiyan bu arastirma Kiitib-i Tis’a ile sinirl

tutulmusgtur,

Bir konu hakkinda hadisler g¢ercevesinde yapilan aragtirmalarda rivayet farkliliklari,
benzer rivayetlerdeki degisik lafizlar ya da rivayetin kendi igerisinde geligki gibi
goriilen durumlar, konunun bir biitlinliik i¢erisinde agiklanmasi bakimindan kargilagilan
genel zorluklardir. Ayrica baz1 hadislerin, Kiitib-i Tis'a’min degisik niishalarinda
farklilik g&stermesi de aragtirmamiz sirasinda karsilagilan bir diger problemdir. Bu
tezimizde konuyla ilgili farkli rivayetler veya rivayetlerde goriilen farkh lafizlar izah
edilmeye, ayrica rivayetlerin, degisik niishalarda gosterdikleri farkliliklar géz Oniinde

bulundurulmaya galigiimigtir.

Tasavvufta rilya ve Kur’dn’da riiya hakkinda yapilmig ¢aligmalar bulundugundan bu

konular hakkinda 6zet bilgiler verilmekle yetinilmigtir.



Okunma kolaylig1 saglamak bakimindan konuyla ilgili hadislerin senedleri, genellikle
ya tabii ya da sahabi ravisinden itibaren, gerekli durumlarda her ikisi birden

zikredilerek verilmigtir.

Rivayetler ait olduklar1 konu baglig: altinda toplanmis ve tasnif edilmistir. Rivayet ve
konuyla ilgili problemler hakkinda Islam alimlerinin yapmis olduklar1 agiklama ve
tartigmalar, biiyiik 6lgiide kaynaklarin Arapga asillarindan bakilarak toplanmaya
caligtimugtir.

Rivayetlerin kaynaklar1 dipnotta miiellif, rivayetin nakledildigi bolim ismi ve bab
numarasiyla zikredilmigtir. Ahmed b. Hanbel’in Miisned-i Ahmed’inden yapilan

rivayetler dipnotta, esrin ismi cilt ve sayfa numarasi seklinde verilmistir.



1. RUYANIN TANIMI MAHIYETi VE YORUMU

Riiya bir kavram olarak gesitli manalar igermektedir. Ayrica riiyay: ifade etmek iizere
baska bazi kavramlar da kullanmilmaktadir. Riiya kavrami, rityanin mahiyeti, yorumu ve

bilgi degeri hakkinda bilgi vermek, kavramin daha iyi anlagilmasi saglayacaktir.

1.1. Riiya Kelimesinin Anlam

Ritya (W), R-4-Y (¢'y ) kokiinden tiiretilmis Arap¢a bir kelimedir. Bu kelimenin
¢ogulu ruen (¢ ) dir.! Uykuda gormek anlaminda biisrd vezninden mastardir.?
Insanin uykusunda gordiigii seye denir. “Riiya” uykuda gériilen seylere isim olmussa da
ashnda manasi, gormek demektir} Zemahseri (5. 538/ 1144) “riiya” kelimesinin
“riiyer’le ayn1 anlamda oldugunu belirttikten sonra, “riya”nin uyaniklik halinde degil

yalmz uyku halinde goriilen seyler i¢in kullanilacagim zikreder.*

1.1.1. Sozliik Anlamm

Sozliiklerde verilen tariflerde riya, uyku halinde gériilen her sey i¢in kullanilan genel
bir ad olmaktadir. Buna gore bazi tamimlar gdyledir. Riiya, bir kimsenin, “uyku
sirasinda zihninden gegen hayal dizisidir.” veya “uyku durumunda zihinde ortaya
¢ikan ve hem belirginlik hem de bulaniklik 6zelligi tasiyan imgelerin tiimiine verilen
addir.”® Ya da: “Uyku swasinda canli, carpici, gorsel ve isitsel varsanilarla
(halliisinasyon) ortaya ¢ikan yasant.” dir. Riiyay1 a¢iklarken, onun ruhsal bir islev
oldugunu belirten tarifler de vardir. “Riiya, uyku sirasinda zihinde ortaya ¢ikan ve bir

kismi bellege kaydedilebilen ruhsal olaydir.”®

' Fiyrzabadi, el-Kdmdsu’l-muhit, s. 1658.

? Sevkani, Fethu'l-kadir, 111, 5.

3 Elmalili, Hak Dini, V, 309.

* Zemahseri, el-Kegsdf , 11, 427.

* Tuglaci, Okyanus Tiirkge Sozliik, 111, 1084,
® Gelisim Hachette, “Diis”, 111, 1052.

" Ana Britannica, “Ritya”, X VIII, 558.

8 Biyiik Larousse, “Ritya”, XIX, 10005.



1.1.2. Terim Anlam

Riiyanin terim anlami daha ¢ok Islami literatiirdeki kullanimina isaret etmektedir. Buna
gore riiya, gormek anlamindaki “riyer” kokiinden alinmig, uyku ve uyamiklik halleri
icin gecerli bir terimdir. Dolayisiyla riiya géren, sadece bir hayal degil onun Gtesinde

bir hakikat gormiis sayilir.” :

Riiya, bati dillerindeki karsiliklarindan daha kapsamli bir anlama sahiptir. Bati
dillerinde riiya anlamindaki terimler (dream vb), uykuda canlanan hayaller igin
kullambr.'® Uyamkken herhangi bir dig etki olmadan gorillen goriintiler ise

halliisinasyon olarak isimlendirilip algilama bozuklugu olarak degerlendirilir.

Bir bagka agidan riya, uyku veya uyku dig1 zihinde beliren sekillerdir. Riiya anlaminda
dilimizde “Diis” terimi kullamlmaktadir. “Tiirkge’deki “Diis” riiyanin bat1 dillerindeki

»ll

karsiliklarindan ziyade, riiya kelimesine kargilik tutulmustur.””” Kébus ise, bir tiir riiya

olmakla beraber, korkutan endigeye sebep olan riiyalar i¢in kullanilir.

1.1.3. Benzer Kavramlar

Islami literatiirde rilya yerine kullanilan, Arapga birkag kelime daha vardir. Bunlardan
biri sulm (pa) kelimesidir. Cogulu ahldm ( adal ) gelir. Hulm, kiginin riiyasinda
goérdiigii ancak birbirinden ayiramadifi sekiller, tahayyiiller, sahislar; isittigi sesler ve
uyandiginda tiim bu gérdiiklerinden gok az bir sey hatirladigi kanigik diislerdir."?

Uyku halinde gériilen bir bagka riiya bigimi de edgdsu ahldm (22 Slal ) dir. Edgds
(&) kelimesi Arapga dags (<4 ) kelimesinin ¢oguludur. “Dags”in s6zlikk anlami
katmak, kanigtirmak, i¢inden ¢ikilmaz hale getirmek, iyice batirmak, kotiilestirmektir."?
“Ahlém”, “ Hulm > kelimesinin ¢ogulu olmakla beraber “Dags” kelimesiyle birlegerek

farkli bir riiya tiiriine ad olmugtur. Bu tiir riiyalar “Aulm”den farkl olarak korkutucu,

® Elmahls, age., V,47.

19 Blakney, Redhouse, s. 124.

" Hangerlioglu, Ruhbilim Sozlugi, s. 131.
12 {smafl, Tefsiru’l-ahldm, s. 6.

1* Mutgah, Arape¢a-Tiirkge Sozliik, s. 506.



tirkiitiici ve uyandiginda riiyayr géreni bir miiddet etkisi altina alan ve de onda

endiseye sebep olan kibus denilen riiyalardir.

1.1.3.1. Riiya ile Hulm Arasindaki Farklar

“Hulm” ve “Rilya” kiginin uyku halinde gordiigii sekil, suret ve olaylardir. Ancak riiya,
goriilen gekillerin ve suretlerin birbirleriyle uyumlu ve anlamli oldugu diislerdir.
Hulmde de birtakim sekiller ve suretler goriiltir fakat, bu goriintiilerin bir anlam: ve
yorumu yoktur. Bu sebeple uykuda goriilen karigik ve anlamsiz diigler hulm olarak

isimlendirilmigtir."’

Buradaki temel farklilik, rityanin Allah’tan hulmiin ise seytandan olmasidir. Bir bagka
farklilik ise, Allah’tan bir uyar1 veya miijde mahiyetindeki riiya, gbéren i¢in az ya da ¢ok
bir fayda igerir. Allah, bu yolla kulunun karsilastifi veya karsilagacak oldugu
durumlara karsin temkinli ve tedbirli olmasim arzulamaktadir. Hulm ise, seytamn
uyuyanin hayal diinyasina miidahale ederek, onu iizecek veya dininde siiphe
uyandiracak goriintiiler meydana getirmesidir. Seytan bu yolla kisinin, diinyas1 veya

ahireti i¢in yararina olacak bir seyi yapmasina mani olmak istemektedir.'®

Elmalili (6. 1360/1941) hulm ve riiya arasindaki farki su sekilde izah etmektedir: “Riiya
tek bagmna enfiisi bir hadise degildir. Onun altinda, girilip, desilecek ve &ziine vakif
olunabilecek hakiki ve gizli bir mana yatmaktadir. Hulm ise gergekte hi¢ anlami
olmayan bosg bir vehim ve hayalden ibarettir ki, haddi zatinda bir dis tesir ile meydana
gelmis olsa bile afaki bir hakikat ifade etmez. Bundan dolay: da tabiri ve tevili
olmayan bir ihtilam olay1 gibi, sirf nefsani bir hadise veya seytani bir hayal olmaktan
ileri gitmez. Demek ki, hakikat dilinde riiya, sadik olanlarin adidir, yalan olanlarina da
ahlam denilmelidir. Bunlarin her ikisi de uyku halinde enfiiste temessiil eden hayali bir

takim sekil ve suretler olarak goriildiiklerinden dolay1, dis yiiziinden bakildiginda riiya

" ismail, a.ge., s. 7.
15 Anberi, Kamis, s.33.
16 smail, a.g.e., s. 6.



bir hulm, hulm de bir riiya samlabilir. Bundan dolay1 da avam arasinda her ikisine riiya
217

denilir.
Ibn Haldun (6. 808/1406): “Riiyada goriilen seylerin gekil ve suretlerinin birbirine

benzemesiyle tabire muhtag olan diisler, melektendir. Karisik diisler ise seytandan olup,

hepsi de yalan ve batildir. Ciinkii seytan batilin kaynagidir.”'® demektedir.

Sevkani (6. 1250/1834) de hulmii, higbir gergeklifi olmayan yalanci riiya, seytanin

vesvesesi ve nefsin bir tiir telkini olarak tarif etmektedir. "’

Riiyay1 huliimden ayiran bir bagka 6zellik ise riiyanin, goren tarafindan agik bir sekilde
hatirlanmasi, unutulmamasidir. Hulm ise kangik ve makul olmayan goriintiilerdir ki,

uyanildiktan sonra da pek ¢ogu hatirlanmaz.*

Goriildgii gibi “riya” ve “hulm” arasinda yapilan bu ayirim Islam alimlerine aittir ve
temelde Hz. Peygamber’in “Riiya Allah’tan, hulm ise seytandandir®'  hadisine
dayanmaktadir. Riiya hakkinda aragtirmalar yapan batili bilim adamlan ise, riiyaya
insan ruhunun olusturdugu bir goriintii olarak baktiklarindan, riiyayr faydali veya
faydasiz olarak aylrmazlar.22 Onlara gore, kiginin gordiigii iyi-kotl, sade-karmagik her

seklin ve olayin, kiginin i¢ diinyasim yansitan bir anlami vardir.

1.1.3.2. Hulm ile Edg4su Ahlim Arasindaki Farklar

“Edgdsu Ahlém” hulm gibi karigik ve anlamsiz olmakla beraber korkutucu sekiller ve
hayaller igerir. Hulm her insanin uyudugunda gordigti dislerdir. Insanlar ¢ogu kez
bunlar rityalarla kangtirir ve bir anlami oldugunu zanneder. Edgdsu Ahldm ya da
Tiirkge’deki karsilifiyla kabus ise uyamklik halinde yasanan sikintilardan, psikolojik

rahatsizliklardan veya uyumadan 6nce yenen yemeklerden de kaynaklanabilir. Kabus

'7 Elmalily, Hak Dini, V, 45.

18 fbn Haldun, Mukaddime, s. 257.

19 Sevkani, Fethu'l-kadir, 111, 30.

2 1vadi, Kavdid, s. 23. :

21 Byhari, Tabir 3; Miislim, Ritya 1; Tirmizi, Riya 5; Eb( Davud, Edeb 96; fbn Méce, Tabir 4; Muvattd,
Riiya 1; Miisned, V, 296.

2 Fromm, Riyalar Masallar Mitoslar, s. 157.



goren, uykusundan sikilmis ve korkmug olarak kalkar. Hatta bu hal uyandiktan sonra

bir miiddet daha devam edex:.”

1.2, Riiyanin Cesitleri

Riiyalarla alakali kitaplar, riiyalarin g¢esitlerini muhtelif rakamlarla ifade etseler de
bunlar1 asil olarak iki baglikta toplamak miimkiindiir. Ciinkii kitaplarda zikredilen
riiyalar, ya anlami olan riiyalardir ya da insanlarin farkli sebeplerle uyuduklar sirada
gordiikleri anlamsiz ve yorumu olmayan riiyalardir. Bu sebeple rityalarin sadik ve batil

olmak iizere ikiye ayirmak daha uygun géziikmektedir.

1.2.1. Sadik Riiya

Sadik riiya Allah’a izafe edilen, yorumu olan riiyalardir. Bu riiyalar miijde ve ikaz

igermesi bakimindan iki kisma ayrilmaktadir.**

Sadik riiyalarin bazilar1 yoruma ihtiyag duymayacak derecede agik ve nettir. Bu tiir
rityalarda, agik miijdeler, nasihatler, ikazlar veya herhangi bir hususta yol gdsterme
vardir.® Bu riiyalarin bazilar1 ise ancak tabir ilminde maharetli, sadik riiya ile batili
ayiran ve insan yapisini iyi bilen uzmanlar tarafindan anlagilabilir.?® Hz. Peygamber, bu

tiir rilyalarin niibiivvetin kirk altida biri oldugunu sOylemistir.?’

Siiphesiz sadik riiya giinahkar miiminler ve kafirler tarafindan da gorilebilir.2® Yusuf
suresinde anlatilan Misir kralimin ve Hz. Yusuf'un zindan arkadaglarmin gordiigii

riiyalar gibi.29

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, (6. 1176/ 1763) sadik riiyanin, Hz. Peygamber’in Rabbini

en giizel surette gordiigii, diinya hayatindan sonra 6liilerin durumlarna vakif oldugu ve

B [smail, Tefsiru’l-ahldm, s. 7.

** fon Sirin, Tefsiru’l-ahldm, s. 20

¥ Beyanlni, er-Riiya ve’l-ahldm, s. 25.

% Beyanini, a.g.e., s. 28

27 Buhari, Tabir 2, 4; Mislim, Riya 8;ibn Méce, Riya 1; Muvattd, Riya 1; Miisned, 111, 149.
% jbn Sirin, a.g.e., s.19.

¥ yYusuf 12/ 44. 45.



gelecekte diinyada meydana geleceklerin kendisine 6gretildigi Mirag gibi ilahi bir

egitim yolu oldugunu sdylemektedir.*

Ibn Kesir (6. 774/1373) sadik riiyanin alametleri olarak, riiya géren sahsin, gok derin
bir uykuda bile olsa sanki acele olarak his alemine dénmek istercesine hemen
uyanmasini, s6z konusu idrakin devamli ve sabit olup biitliin teferruatiyla riiyay:
gérenin hafizasina naksedilmis olmasini sayar. ibn Kesir, ayrica bu tiir riiya gérenin
riiyasim1 anlatacagi sirada higbir sekilde yamilma ve unutma hali yagamayacagini,
rilyasint  hatirlamak i¢in diglinmeye ve hafizasina miiracaat etmeye ihtiyag

duymayacagim da zikreder.>!

1.2.2. Batil Riiya

Batil riiyalar yorumu ve anlami olmayan riiyalardir.’? Islam alimleri, batil riiyalar
seytana nispet ederler. Bu nispet edis, seytanin bu riiyaya sebep olmast dolayisiyladir

yoksa kotii veya iyi, uykudatgﬁriilen her seyi yaratan Allah’tir.>

Riiyalarin batil olanlarinin tiimiinii geytana nisbet etmek ise dogru goziikmemektedir.
Burada kullanilan batil kelimesi, rityalardan, yorumu ve anlam1 olmayanlar1 vurgulayan
bir sifattir; yoksa, hikmeti olmayan ya da faydasiz anlaminda kullanilmamaktadir.
Ciinkii, Allah bat1l ve faydasiz seyler yaratmaz. Bu baglamda batil riiyanin, bir ihtilam
olay: gibi yorumu ve anlam1 olmayabilirse de, biyolojik bir olgunlugu gostermek veya
rahatlamayi saglamak gibi faydalari ya da bilemedigimiz hikmetleri olabilir. Sayet kisi,
uyumadan Once seytanin kendisine yaklagmasina mani olacak tedbirleri alirsa batil
riiyalardan seytanin sebep oldugu karmagik, anlamsiz ve tedirgin edici olanlan

gérmeyebilir.

Riiyalarin bazilar1 ise, insanlarin zihinlerini mesgul ettikleri veya gtindelik hayatta
kargilastiklar1 gesitli hallerin onlar etkilemesiyle goérdiikleri riiyalardir. Bu tiir riiyalar,

insanin suurunda biriken istek, hayal, kaygi veya korkularin uykudayken bosalmasidir.

3 Dihlevi, Huccet 'ulldhi’l-bdliga, 11, 345.

3! {bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, VIII, 4082.
32 Tekin, Uyku ve Rilya, s. 16.

% [bn Sirin, a.g.e., s. 20



Psikologlarin insanlarin i¢ diinyalari hakkinda bilgi edinmeleri i¢in daha uygun olan
riiyalar bu tiirdendir. Bu tiir riiyalar tamamiyla degersiz degillerse de miijdeleme ve
ikaz mahiyetinde olmadiklarindan kimi alimler tarafindan batil riiyalardan

saytlmaktadir.** Islami literatiirde bu riiyalara “hadisi 'n-nefs” denilmektedir.>®

1.3. Riiyanin Goriildiigii Haller

Riiya denilince ilk akla geleil uyku halidir. Ancak riiya sadece uyku halinde yaganan bir
hal degildir. Yakaza olarak isimlendirilen, tam uyamkliktan farkli bir halde de riiya
goriilebilmektedir. Ustelik bu tip riiyalar psikoloji biliminde algi bozukluklarindan
sayilan ve halliisinasyon olarak isimlendirilen bir uyaric1 olmaksizin goriilen goriintiiler
de degildir.

1.3.1. Uyku

Bilimsel anlamda uykunun tarifi $6yle yapilmaktadir: “Bilincin azalmasiyla ve beyinde
kaydedilen elektirik dalgalarinin degismesiyle ortaya ¢ikan dogal uyusukluk
durumu.”® Uyku bir bagka tarifte ise soyle tammlanmaktadir: “Bilincin kaybolmasi,
organik faaliyetlerin, Ozellikle sinir duyumunun, istemli kas hareketlerinin g¢ok

azalmasiyla ortaya ¢ikan normal, periyodik ve psikofizyolojik durum.”’

Bilim adamlar1 uykunun beg evresi oldugunu s6éylemektedirler. Bu evreler, uykunun
derinligine gére belirlenmektedir. Riiyalar, besinci evre olan insanin derin uykuya
daldig1 ve hizli g6z hareketlerinin gozlendigi REM déneminde gériilmektedir. REM,
beynin dig diinyaya kapanmasi, faaliyetlerini imgelerle siirdiirmesidir. Uykunun siiresi

yasa, dopal sartlar ve mevsimlere gére de degismektedir.*®

Aristo’ya gore, kiginin hisleri normal halini kaybedip bir iz kazanirsa, bedeni yorgun
diigtirtir. Bu sebeple bedenle ruh arasindaki diizgiin irtibat ve uyum zay:iflar. Iste bu
durumda (hisler) higbir gsey hissetmeyip duraganlagirlar. Bunun adina uyku hali denir.

34 Bkz. ibn Sirin, Tefsiru’l-ahldm, s. 20; Elmahh, Hak Dini, V, 48.
35 [bn Hacer, Fethu'l-bdri, XII, 425.

3 Grolier, “Uyku”, XII, 353.

37 Biiyiik Larousse, “Uyku”, XX, 6.

38 Grolier, “Uyku”, XII, 353.
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Hislerin canliligim1 ve kivamimi ruh saglamaktadir. Beden ve hisler yoruldugunda
kendini ruhun kucagina atar ve siikun bulup rahatlarlar; yani uyurlar.*

Felsefecilere gére uyku, miisterek hissin (hem uyku hem de uyaniklik haline ait olan
hislerin) bedenin derinliklerine dalmasiyla, hissedilebilir olan seylerden uzaklagsmasidir.
Ciinkii onlara gére uyku, hareket halinin son bulmasidir ki, uyanmakla bu hal tekrar
geri déner. Aym zamanda uyku, bedenin uyaniklik halindeyken hareketlili§in sebep
oldugu yorgunlukla, kendisini yenilemek ve dinlendirmek i¢in dig algilamalardan

uzaklagmak istemesidir.*

Islam alimleri de uykunun sebepleri hakkinda bazi goriigler ileri siirmiiglerdir.
Bunlardan biri olan Ibn Sirin, insan viicudundaki bazi biyolojik degisikliklerin uykuya
neden oldugu goriistindedir. Onun biyolojik tahlili soyledir: “Insan viicudundaki kan ve
balgam tam kivaminda saf ve arizasiz oldugunda biitiin viicudun tabiat1 mutedil ve en
uygun bicimde olur. Iste bu normallik, beynin uyku sinyallerini gabuk alip kiginin
uyumasim saglar. Ama viicuttaki bu maddeler uygun ve mutedil gekilde olmayip

bulaniklagirsa o kigiyi kolay uyku tutmaz ve uyuyamaz.”41

Hz. Peygamber’den yapilan bir gok rivayette, uyku haline hazirlik mahiyetinde
ashabma, yapmalar1 gerekenleri titizlikle 6grettigini gérmekteyiz. Bu rivayetlerin
bazilarinda uyku Oncesi abdest alinmasi tavsiye edilirken, bazilarinda da yataga
girildiginde okunmasi gereken dualar ve Ayetli’l-Kiirsi zikredilmistir.** Bu ¢abalar,
hem uyku halinde basa gelebilecek haller i¢in (6ltim, sakatlanma vs.) hem de goriilecek

rityalarin hayirli olmas: igindir.

1.3.2. Yakaza

Riiya goriilebilen durumlardan bir digeri de yakaza (uyaniklik) halidir. Elmalili, yakaza

halinin mahiyeti hakkinda su bilgilere yer vermektedir: “Sunu da hatirlatalim ki; riiya

%9 Tekin, Uyku ve Riya, s. 7.

© Cuma, Hucciyyetu'r-rii'ya, s. 34.

I Tekin, a.g.e., s. 7.

2 Buhari, Tevhid 25, Vekalet 10; Miislim, Zikir 16; Tirmizi, Deavdt 93; Eb Dévud, Edeb 109; Miisned,
L, 153, IV, 292, 299.
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olay1 yalmizca uyku haline bagiml bir hadise degildir. Uyamkken, 6zellikle karanlik bir
yerde veya gozler yumulmﬁs olarak bir dalginlik halinde de, bir sinema seridi gibi
goriilen bir takim misaller ve manzaralar meydana gelebilir ki, bunlar, siradan hatiralar
ve hayaller gibi s6niik ve bulanik degildir, tipki canl1 ve gergek bir goriintii gibi, parlak,
net ve agik segiktirler. Ve goriilenler tipki bir riiya gibi misal olarak veya bazi hallerde
aynen tabir ve tevil edildikleri gibi, daha sonra tahakkuk da ederler. Bunu kendi
hayatlarinda yagamis olanlar suna inanirlar ki, soyut manevi alem ile madde diinyas:
arasimnda ortak bir misal ve esb:?th43 alemi vardir. Mana maddede, madde manada bu
misal alemi yardimiyla temessiil eder. Gerek uykuda gerek uyanikken riiya, belli bir

hakikatin, soyut olarak bu misal aleminde ruha gtiriinmesidir.”44

Yakaza halinde riiya, daha ‘¢ok sufilerin eserlerinde rastladifimiz, tasavvufl anlamda
belli seviyelere ulagmug kisilerde gériildiigii iddia edilen bir haldir. Suyti, sGfilerin
yakaza halinde Hz. Peygamber’i ve daha bagka kimseleri gérmeleri hakkinda kendisine
sorulan sorular iizerine, bu durumun dogrulugunu ispata ¢aligtifi bir risale kaleme
almlstlr.45 Suyut, ileri siirdiigii goriislere esas olarak da Buhdri (6. 256/ 870), Miislim
(6. 261/ 875) ve Ebii Davud’un (6. 275/ 889) Ebli Hureyre’den (6. 58/ 678) tahrig
ettikleri su hadisi delil olarak kullamr. “dB&l A b aladl A A, e Kim beni
rityasinda goriirse uyanikken de beni gorecektir. 46 Misslim’in Mutarrif'ten yaptig1 bir
rivayete gore, Mutarrif bir glin Imran b. Husayn’i (8. 52/ 672) vefat ettigi hastaliginda
ziyaret eder. Bu sirada Imran bin Husayn ona “Sana bir sey soyleyecegim ki, belki
Allah bununla sana bir haywr diler. Fakat yasarsam sir olarak sakla, olirsem istersen

anlatabilirsin.” der ve kendisinin meleklerle selamlagtigini sijyler.47

Nevevi (6. 676/ 1277) bu hadisi izah ederken sunlan sdylemektedir: “Imran b. Husayn,
ac1 veren bir hastaliga yakalanmg ve sabrettiginde melekler onu selamlamigti. Acilar

artip da tevekkiile aykin davranmaya baglayinca bu halden uzaklagti. Durumu anlayip

“ Esbah, net olmayan tayf, stltiet ve gekillerdir. Misaller gibi neyi temsil ettigi anlagilamayan
éﬁmntﬁlerdir. Bkz. Mustafa, el-Mu’cemu’l-vesit, 1, 470.

Elmalili, Hak Dini, V, 51.
* Suy(ti*nin el Havi li’l-fetdvd isimli eserindeki yetmis numarali bu risale “Tenviru'l-halek fi imkdni
ru'yeti'n-Nebiyyi ve 'l-melek” ismini tagimaktadir.
4 Buhari, Tabir 10; Muslim, Riya 2; Ebl Davud, Edeb 95; bn Méce, Riiya 2.
4T Miislim, Hacc 23; Ebi Davud, 75 7.
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tekrar sabrettiginde ise, melekler onu yeniden selamlamaya bagladilar.”*® Kurtubi (5.
671/ 1272) “Melekler Imran’1i ikram ve ihtiram igin selamliyorlardi. O tevekkiil
etmeyince selam vermeyi terk ettiler. Bunda evliyamn kerametini ispat vardir.”*

demektedir.

Yine Suy(ti yakaza haline bir rivayeti daha misal vermektedir. “Ashabin bazisindan
rivayet edilmigtir ki, Ibn Abbas (6. 68/ 688) riiyasinda Hz. Peygamber’i goriir ve
uyandiktan sonra “Kim beni riiyasinda goriirse uyanikken de beni gérecektir.” hadisini
diistinmeye baglar. Daha sonra Hz. Peygamber’in zevcelerinden birinin yanina gider ve
riiyasin1 ona anlatir. Hz. Peygamber’in esi bunun {izerine bir odaya girip, igerden bir
ayna getirir ve ona verir ibn Abbas (r.a) aynaya baktiktan sonra sunu sdylemistir:
“Aynaya bakngimda gordiigim Hz. Peygamber’in siretiydi. Kendi siretimi ise

gormedim.”®

Suyfti, Gazzali’nin (6. 505/ 1111) sufileri 6ven sézlerini aktardiktan sonra, onun su
tesbitini zikretmektedir: “Hatta onlar, yakaza bhalinde melekleri, peygamberlerin

ruhlarimi seyrederler, seslerini isitirler ve onlardan faydalanacaklan bilgiler alirlar.™"!

Anlagilacagi iizere yakaza, riiyanin goriildiigii bagka bir haldir. Ancak bu hal herkesin
geceleri bir ihtiyag olarak uyumalar halinden farkli olarak kesbi bir hal olmaktadir. Bu
hal i¢in daha ¢ok, Hz. Peygamber’in yetistirdigi sahabilerde oldugu gibi, O’nun
siinnetine baglanip, diinyevi arzulardan siyrilarak ahlaki bir yasam tarzim se¢mis olan

sufiler i¢in, Allah’1n bir liitfu oldugu s6ylenebilir.

1.4. Riiyanin Mahiyeti

Riilyanin mahiyeti hakkinda yapilan degerlendirmelerin gesitliligi, rityanin bir muamma
oldugunu géstermektedir. Yine de bu konuda yapilmis bir ¢ok degerlendirme oldugunu
gormekteyiz. Psikologlarin riiya hakkindaki gortigleri zikredildiginden, bu baghk

altinda tanmmus bazi Islam alimlerinin gorigleri verilmistir.

8 Nevevi, el-Minhdc, VIIL, 432.

* Suy(td, el-Havi, 11, 256.

50 Suydti, a.g.e., 11, 256; Ibn Hacer, Fethul-bari, X11, 402.
5! suydtd, a.g.e., 11, 257.
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Gazzili’ye (6. 505/1111) gore riiyanin hakikati, insan oglunun yaratiligiyla ilgili bir
sirdir. O, riiyanun hakikatini Levh-i Mahfiiz ile alakasim kurarak soyle izaha ¢aligir:
“Uyku demek, duyularin durmasi demektir. Kisi uykuda iken, uyku ve hayalden
temizlenip kendi zatiyla bagbaga kaldig1 zaman, Levh-i Mahflz’la kendi zat1 arasindaki
perde kalkar. ki ayna arasindaki perde kalktiginda, karst aynadaki yansimalarin bir
kismimn diger aynaya yansimasi gibi Levh-i Mahf(iz’daki baz1 seyler kalbe yansir.
Bunlan alir ve bir misal ile hikaye eder. Tahayyuldt, onlar1 korur. Uyandig1 zaman,
hayalindeki geyleri hatirlar. Riiya tabir edenin, goriilen seylerle bu hayalleri arasinda bir
miinasebet kurmasi gerekir. Uyku sadece duyular1 durdurur, hayali durdurmaz. Bunun

i¢in hatirda sadece hayalin diigiindiigii suret kalir.”*

Ibn Haldun (6. 808/1406) Mukaddime adl1 eserinde rilyanin mahiyetini ve keyfiyetini
anlatirken onu, ruhun bir iglevi olarak izah eder. Ona gore riiya, uykuda ruhun manalar
alemine dalmasi sonunda, gaipten kendisine akseden varliklarin sekil ve suretini bir
anda gdrmesinden ibarettir. Ciinkii kisinin uyku halinde ten ve maddi seylerle iligigini
kesen ruhu, gayb alemine yo6neldiginde, melekleri ve diger latif cisimleri gorebilme
yetenegine sahip olur. Kisi bu ruhani haldeyken meydana gelecek olan haller hakkinda
edinmek istedigi bilgilere ulagabilir. Bundan sonra insan uyanir ve cismani haline geri

déner.>?

Hakim Tirmizi’ye (5. 295/908) gore riiyamin mahiyeti nefisle alakahdir: “Insanin
uyumasiyla nefsi yiikselir, melekdt alemine ulagip esyay: seyreder, daha sonra bedene

doniip gordiigii seyleri akla sunar. Akil ise bu aldiklarim hafizada saklar.”**

Kuseyri’nin (5. 465/1703) yaklasimina gore riiyamin mahiyeti, insanda var olan
hayallerin ve tasavvurlarin uyku halinde kendisini géstermesidir: “Riiyamn hakikati;
kalpte meydana gelen hatiralar ve hayalde canlanan goriintiilerdir. Duyularn tiimii
tamamen uykuya dalmadiginda, insan rilyada gérdiigiinti hakikat zanneder. Halbuki;
gordiigii bu geyler, kalbe yerlegmis olan hayaller ve tasavvurlardir. D1 duyularin insan

tizerindeki etkisi kalktiginda bu yerlesmis olan tasavvurlar, malumattan siyrilarak soyut

52 Gazzéli, Ihyd, 1V, 999.
53 {on Haldun, Mukaddime, s. 251.
34 Mnavi, Feyzu'l-kadir, IV, 45.
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ve zorunlu olarak giin 15181na ¢ikarlar ve riiyay1 gérende netlik kazanirlar. Ne zaman
insan uyanirsa, miisahede alemini algilamasiyla bu hal onda zayiflar. Bu durum
karanlikta yanan kandilin 15181n1n, giinesin dogmasiyla meydana gelen aydinlanmayla

bastirilmast gibidir.”*

Elmalil1 ise tefsirinde riiyanin mahiyetini bir kargilagtirma ile izaha ¢aligir: “Su halde
gérmek bir basit duyu ile hafizadaki bir tedai zincirinin akis1 sayesinde oldugu gibi;
riiya olayr da, bir etki ile bir tedai akisgmn altindaki manadir. G6érme olayinda
¢agrisimin ayniliginden veYa benzerliginden o seyin ne oldugu anlagildig: gibi; riiya
olayindaki tedainin gériintiisiinden de, o etkinin altindaki anlam anlasilacaktir. Fakat
gdrme olay1 ne kadar zorunlu olursa olsun onda benligin bakmak ve dikkat gibi kendi
kesbiyle ve iradesiyle ilgili olan hiir se¢iminin bir hissesi, bir rolti vardir. Hatta
g6rmenin netligi dikkatle dogru orantili olur. Onun i¢in goze ilistigi halde dikkatten
kagan bir takim geyler bulunur ki, ya hi¢ gériilmez veya belli belirsiz géze iligmis olur.
Riiya olayi ise benligin tamamen dikkati ve iradesi digindadir, soyut olarak ve zorunlu
olarak cereyan eder. Binaenaleyh riiyanin altinda yatan anlami dile getiren goriintii,
benligin iradesine yabanci ve dikkatine gizli kalmak bakimindan, bizzat gérme
olayindaki gibi net ve kesin olmasa da; diger taraftan benligin irade ve dikkatiyle
ilgisizligi agisindan, riiyanin dogrudan dogruya ilahi bir tasarruf ve Hak tarafindan bir

gaybi telkin olmasi, bizzat gorme olayindan daha net ve daha gegerli bir olgudur.”

el-Méazeri (6. 536/1141) de riiyanin hakikati hususunda su agiklamayi yapmaktadlr:
“Allah Te4la aynen uyanik olanin kalbinde yarattig1 gibi uyuyanin kalbinde de itikatlar
yaratir. Allah bu itikatlari, sanki ikinci halinde (uyaniklik halinde) yaratacag: veya
yarattigl geylere bir isaret kilar. Cogunlukla olan sudur ki; bir sey aksine olacag
diistiniiliir de rityada goriilen bunun diginda bagka bir duruma isaret eder. Mesela Allah
bulutu yagmurun bir alameti olarak yaratmigtir. Ancak bulutlarin gelip herkesin yagmur

bekledigi bir anda bulutlar dagilip yagmur yagmayabilir de.””’

55 Kuseyri, er-Risdletu’l-kuseyriyye, s. 365.
¢ Elmalili, Hak Dini, V, 50.
5T Nevewi, el-Minhdc, XV, 20.
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1.5. Riiyanin Yorumu

Riiyalarin ne anlama geldigi “fabir” denilen yorumlama ile anlagilmaya ¢aligilmaktadir.
Tabir kelimesi 4-B-R () kdkiinden gelmekte olup esasen bir kiyidan diger kiyiya, bir
kenardan diger kenara gegmek veya bir yolu agmak demektir. Kelimenin “Tef’il”
babinin mastari olan fabir (s#5) riiyay1 yorumlamak ve onun en uygun agiklamasini
yapmak anlamindadir. Kelimenin “ubdiru r-rijya” ve “ibdretu’r-riiya” seklindeki stildsi
mastarlart Arap dili agisindan daha fasih ise de “tabiru’r-rijya” ifadesinin kullanimi
daha yayglndlr.5 8 Nitekim Kur’4n’da da rilya yorumlama anlaminda “abera” kokiinden
kelimenin siildsi yapis1 “ta’birin” kullanilmaktadir.”® Tiirk¢e’de de riiya yorumu, tabir
kelimesiyle ifade edilebilmektedir. Su halde fabir, riiyada goriilen gekilleri bir biitlinltik
icerisinde diigtiniip agikliga kavusturmayi, riiyaya verilebilecek anlami kesinlestirip,
riiyay1 gorene bildirmeyi ifade eden bir terimdir.*’ Bir anlamda, sekillerin nelere delalet

ettigini diigiiniip misali sekillerden diinya kavramlarina gecmektir.®’

Ibn Arabf, (6. 638/1240) Hz. Peygamber’in, sabah namazini kildirdiktan sonra ashabina
doéniip “Aramizda bu gece rijya goren var mi1?”% diye sormasinin ve giiniin baginda ilk
is olarak riiya yorumlamasinin, riiya tabiri ilminin niibiivvet makamlarmn ilki

oldugunu goésterdigini stiylemektedir.63

Razi (6. 606/1209), tabir ilmini su sekilde izah etmektedir: “Yiice Allah nefs-i natika
cevherini felekler alemine. gikabilecek, Levh-i Mahfuz’u okuyabilecek kabiliyette
yaratmigtir. Buna engel olan, nefsin bedeni yonetmekle mesgul olmasidir. Uyku halinde
bedenle ugrasmasi azalir, Levh-i mahfuz’u okuma giicli artar. Ruhun aldig1 bir ruhsal
algi, hayal aleminde kendine 6zgii izler birakir. Iste yorumcu, bu hayal izlenimleri ile o

ruhsal algilan ¢ikarir, bu izlerin hangi ruhsal algiya delalet ettigini sezer.”®

58 Bkz. Elmalily, a.g.e., V. 57; “Tabir”, /4, XI, 602.

 Ysuf, 12/43.

% Reyriizabads, el-Kdmdsu’l-muhit, s. 558.

8! Ates, Kur'an Tefsiri, 111, 1334,

62 Buhari, Tabir 47; Miislim, Riya 5; Tirmizi, Riya 8; Ebd Davud, Edeb 96; Muvattd, Riya 1; Miisned,
11, 325. ‘

% ibn Arabi, er-Riiya ve 'l-miibegsgirdt, s. 16-17.

84 er-RAzi, et-Tefsiru’l-kebir, XVIII, 135.
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Riiya tabirinin bir 6zelligi de, hem kesbi (kazanilmis) hem de vehbi (bahgedilmis) bir
ilim olusudur. Ciinkii riiya tabirinde kisi, bu konuda elde ettigi bilgiyi ve Allah’in (c.c)
kendisine bahgettifi 6zel bir ilmi kullanarak, rityanin zahiri gériintiistiniin igerdigi
anlama niifuz etmektedir. Riiyay:r tabir eden, riiyada goriilenleri bir arada
degerlendirerek, goriilen imgeler ve isaretlerden anlamlar ¢ikarir. Boylece ulagtigi
netice bir anlamda Allah’in bu riiyayr yaratmaktaki maksadmin da ortaya

konulmasidir.®

Elmalili, tabir ilminde asil rolii mevhibenin aldigii vurgulamakta, riiyalarin da sozler
gibi hakiki, mecazi, sarih, imali, kinayeli veya garib anlamlar tagidigini sdéylemektedir.
Bir de, “riiyalar adet ve gelenekler g¢ergevesinde degil, kiginin kendi i¢ diinyasindaki
algilamalarinin durumuna gore bir bilmece ve muamma niteliinde garip bir temsil ile
meydana gelirler” diyerek rilyanin 6znel nitelifini ve anlamina ulasmanin zorlugunu
ifade etmistir.°® Elmalil, bﬁndan dolayi, rityay1 yorumlayacak kisinin, mevhibenin en

alt derecesi olarak saydig, feraset ve ilham sahibi olmasi gerektigini belirtir.

Burada sunu belirtmek gerekir ki; riiya yorumu, sarf-nahiv veya kiraat gibi ser’i
ilimlerle bag: giiclii olan ilimlerdendir.” Kiraat, Kur’an’in dogru okunmasi, sarf —nahiv
ise, Arapc¢a metinlerin dogru okunup anlagilmasi i¢in sonradan gelistirilmis ilimlerdir.
Tabir ilmi de bu ilimler gibi, Allah’in riiyay1 yaratmaktaki muradim dogru sekilde

belirleyebilmek i¢in sonradan geligtirilmis, usiil ve kaideleri olan bir ilimdir.

Bu ilmi benzer ilimlerden ayiran 6zellik ise, mevhibeye yani yetenege bagli olmasidir.
Yetenekler de Allah tarafindan dogustan ya da sonradan bahgedilen, istek ve c¢abayla
kazanilamayan Ozelliklerdir. Dolayisiyla bu ilmi icra edecek olanin Allah tarafindan
bahgedilmis yorumlama yetenegine sahip olmasi gerekir. Nasil ki; kiraat ilmini bilmek,
giizel Kur’dn okumay1 gerektirmiyorsa, tabir ilminin gerektirdigi bilgilere sahip olmak

da isabetli yorum yapmay: gerektirmez.

¢ ismail, Tefsiru’l-ahldm, s. 22.
% Elmalih, Hak Dini, V, 48.
" Bkz. bn Séhin, el-Isarat, s. 3;
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1.5.1. Riiya Yorumcusunda Bulunmasi Gereken Ozellikler

Riiya, Allah’in insanin kalbinde yarattifn miijjde veya uyarn mahiyetindeki gaybi
haberlerdendir. Bundan dolay: riiyanin tabiri de Allah’in segtigi, kendisine belli sifatlar
ve melekeler bahgettifi kimseler aracilifiyla, yine kendisinin ilhami sayesinde
miimkiindiir. Ciinkii riiya tabiri, ilmin ve mevhibenin bulugtugu bir noktadir. Nitekim
bir ¢oklan ser’i ilimlerde, liigatte, edebiyatta, tarihte ve insan tabiat1 hakkinda derin

bilgi sahibi olmakla beraber riiya tabir edemez.®®

Rilyay1 yorumlayanda bulunmasi ve yorumcunun dikkat etmesi gereken temel bazi

dzellikler kitaplarda su gekilde zikredilmektedir:

1- Riiya yorumlayan, Allah’in Kitabini bilmeli, Resulii’niin hadislerinden haberdar,
Arap dilinin inceliklerine vakif olmalidir. Kelimelerin koklerini ve tiirevlerini iyi
bilmeli, insanlarin huy ve tabiatlarim ayirt edebilme yetenegine sahip, iffetli, temiz
ahlak sahibi ve dogru sézlii_ olmalidir. Béylelikle Allah (c.c) onu, yaptif1 bu yorumda
dogruya sevkedecektir.%’ |

2- Sirkten ve dini konularda siipheli geylerden sakinmali. Tabir ilminin Onde

gelenlerinin kitaplarim ve sozlerini iyi kavramig olmalidir.”

3- Temsil, tegbih ve riiya ilmine mahsus islere dair bilgi sahibi olmalidir. Riiyasim
anlatan kimseyi ve meslegini incelemeli, iginde bulundugu duruma gore riiyasim tabir
etmelidir. Nitekim, Ibn Sirin iki farkli kiginin riiyalarinda ezan okumasini, biri i¢in

hirsizlik yapmig olduguyla digeri i¢in hacca gidecegiyle yormustur.”’

4- Riiyay1 dinlediginde, rityanin hakikatini kavrayamaz veya bu riiyamn kotii bir riiya
oldugunu anlarsa, “senin igin hayw, dismanlarin igin ser olsun” gibi hayirh

temennilerde bulunmalidir.”

6 {smail, Tefsiru’l-ahldm, s. 23.

% ibn Sirin, Tefsiru’l-ahldm, s. 10.

7 ivadi, Kavdid, s. 41.

! Beyan(ni, er-Ritya ve 'l-ahldm, s. 43.
72 [bn Sirin, a.g.e., s. 20.
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5- Kisinin anlattif1 rliyay1 bagkasina sGylemeyip gizlemeli, bobiirlenip kibirlenmemeli,

kisi riiyasim bagstan sona anlatmadan riiyay1 tabir etmede acele davranmamalidir.”

Saydigimiz bu ozellikler bir yorumcunun isabetli yorumlar yapabilmesi i¢in gereken
sartlardir. Bu sartlarin bir ¢ogu tefsir, fikih, hadis ve kelam gibi ser’i ilimler i¢in de
gegerlidir. Bu kadar ¢ok sartin bir riiya yorumcusunda bulunmasi bu ilmin abartildig
hissi verebilir. Ancak riiya yorumlamanin, diger ilimleri okurken bu vasiflar1 kazanmig
ilim adamlan tarafindan icra edildigi diigtiniiliirse, kitaplarda zikredilen bu &zelliklerin

ne anlama geldigi daha iyi anlagilabilir.

Bu 6zellikler akla su sorulan getirebilir: “Psikologlarin veya Miisliiman olmayanlarin
riilya yorumlamasi miimkiin degil midir?”, “Halk arasinda bilgi sahibi olmadig1 halde

rilya yorumlayanlar nasil degerlendirilmelidir?”

Oncelikle psikologlarin insanin biling altim desifre etmek i¢in yaptiklar analizlerle,
Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinnetiyle sekillenmis yorum ilmini birbirine
karigtirmamak gerekir. Ciinkii psikologlar, riiyalarin miijde veya ikaz mahiyetindeki
mesajlariyla degil, belli periyotlarla gériilen riiyalarin, gérene ait psikolojik anlamiyla

" Aynca psikologlar riiyalani anlamli veya anlamsiz olarak

ilgilenmektedirler.
ayirmayarak her gorilen riiyamn bir anlami oldugunu diigiinmiiglerdir. Islam
alimlerinden riiya yorumlayabilenler ise, anlatilan bir riiyanin anlami olmadif:

kanaatine ulagtiklarinda onu yorumlamamaiglardar.

Miisliiman olmayanlarin da bir 6l¢iliye kadar riiya tabiri yapmalari, Allah’in riiya
yorumlama melekesini bu kimselere bahgetmesiyle miimkiindiir. Ciinkii 6nceden de
belirttiimiz gibi riiyalar, Allah’in onlar1 yaratmaktaki muradina gore anlam tagirlar ve
bu muradin bilinmesi de ancak Allah’in arzusuyla gerc¢eklegebilir.Yukarida sayilan
ozelliklere sahip olmayan insanlarin riiya yorumlari ise, genellikle bir adetin
siirdiiriilmesidir ki; bunlar, éenellikle rilyay1 géreni memnun etmek gayesiyle yapilan
yorumlardir. Aksi takdirde riiyanin bilgisizce kétiiye yorumlanmasi Hz. Peygamber’in

men ettigi bir durumdur.

7 Tekin, Uyku ve Ritya, s. 23.
7 Bkz. Fromm, Riiyalar Masallar Mitoslar, s. 151-157; Hangerlioglu, Ruhbilim Sézligi, s. 131.
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2. RUYA KONUSUNA GENEL BiR BAKIS

Farkl1 toplumlarin riiyay: algilama bi¢imleri ve degisik dini inaniglardaki riiya olgusu,
insamin riiyayr nasil degerlendirdigini gérmek bakimindan bilinmesi gereken
konulardir. Psikologlarin riiya hakkindaki farkli degerlendirmeleri de riiyanin
anlamlandiriimas: ve degerlendirilmesi gabalarindandir. Islam kiiltiir hayatimn farkh
bir boyutunu olusturan sufilerin rliya anlayisi ise, kendine 6zgii bir yapiya sahiptir.
Ayrica riiyamin bilgi degerinin belirlenmesi, dogru bir riiya anlayisinin olusmasinda

olduke¢a 6nemlidir.

2.1. Farkh Toplumlarda ve Dini inamslarda Riiya

Riiya, insanoglunu tarih boyunca daima mesgul etmis ve insanlar onu ¢esitli gekillerde
anlamaya ¢aligmiglardir. Rityanin ilkel insan topluluklarinda nasil anlagildigim arastiran
bilim adamlari, onlar1 iki hadisenin mesgul etmekte oldugunu belirtmektedirler.
“Bunlardan biri, 5lii bir bedenle dirisi arasindaki fark, bir digeri de riiyalarda goriilen
insan gekilleridir. Bu durumda onlar insamin bir ruhu bir bedeni ve bir de bedenin esi

olduguna inanmakta, bedenin esi bedene riiyasinda bir hayal olarak gorinmektedir.””

Ilkel gruplar arasinda iki tiirlti rityadan s6z edilmektedir. “Birinci tiir rityalar, kiginin
giinliik hayat1 ve gahsiyetiyle ilgili olanlardir ki bunlara “serbest” yada “ferdi” riiyalar
denilmektedir. Ikincisi ise, érubun gelenekleri agisindan kabul goren ve onlarin sosyal
yagantilarinda etkili olan riiyalardir ki, bunlara “resmi riiyalar” veya “kiiltlir 6rnegi”
riiyalar adi verilmektedir.”® Ilkel insanlar, riiyalarinda atalarmm ve insan iistii
varliklarin kendilerini gosterdiklerine inanirlar ve bOylece ruhlar alemi ile bag

kurduklarini samrlards.”’

Antik¢ag Yunan diigiincesinde ise riiyalar, tanrilarin habercileri olarak goriilliyor ve
yorumlanmiyordu. Bununla birlikte tiim riiyalarin tanrisal oldugu kabul edilmeyip,

gercekten tanrisal olan diisler ile kaynagi, insanin ruhsal ve bedensel etkilenmelerinde

™ Ttirek, Rityalar Uzerine Iki Deneme, s. 10.
78 imamoglu, Riiya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 6.
" Cogenli, Ritya Tabirleri Ansiklopedisi, 1, 17-18.
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aranmas1 gereken diigler arasinda bir ayrim yapmaya 6nem veriliyordu.”® Bu dénemde
tanrisal riiyanin, kehanette. bulunma, istikbalden haber verme ve bir vahiy olarak
degerlendirildigi de ifade edilmektedir.”

Eski Tiirklerde riiyalar genellikle samanlar tarafindan tabir edilmekte ve tabir edilirken
de faldan yararlanildig1 bilinmektedir. Bunun yaninda, Manas Destaninda hem
Manas’in hem de onun karisinin dogumunda, ayrica Dede Korkut destaninda degisik
olaylarda riiya motiflerini gormekteyiz. Islam’i kabul ettikten sonra da Tiirklerin
rilyayla iligkisi ileri diizeydedir. Buna en iyi 6rnek Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig

adli eserinde riiyalara degigik yonlerden oldukga 6nemli bir yer verilmesidir.*

Bir ¢ok dinde riiyanin 6nemli bir yeri vardir ve kesin bir sekilde bunda ilahi vahyin bir
rolii oldugu kabul edilmektedir. Ayrica bazi riiyalarin dini manada bir yardimei oldugu

da kabul edilmistir. Ciinkii riiyada bir vahyin alinma 6zelligi s6z konusudur.

Hz. Yakub’un bagim bir tagin iistine koyduktan sonra riiyasinda goklere ¢ikan bir
merdiven ve artik Rabbin kendisini gordiigii rivayeti, Yahudilikte de riiyanin 6nemli bir
yeri oldugunu géstermektedir. Eski Israil’de Yusuf un, Danyal’in, Nabukadnazer’in ve
Siileyman’in riiyalart meshurdur. Yahudilerdeki rliya teorilerinin 6nemi, Babil
stirgliniiyle artmigtir. Ciinkii tanr1 Yehova’nin kendisi rilyada vahyetmektedir. Hz
Yakup’un peygamberligi riiya yoluyla tasdik edilmis ve Hz. Yusuf’a istikbali riiyada
bildirilmistir. Yine Hz. Siileyman, rilyasinda Rab Yehova’dan vahiy almigtir.¥!

Huristiyanhigin ilk dénemlerinde Hiristiyan yazarlar batil inang ve biiyiilii kehanetlerle
rilya yorumunu birbirinden ayirmak igin gayret gostermislerdir. Ciinkli Hiristiyanliga

gore riiyalar kiginin kendi fiziki ve ruhi durumuna gére degerlendirilmelidir.

Budizm’de de rilya olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Bunun sebebi, Buda’nin annesine

riiyada, oglunun bilylik bir insan olacaginin sdylenmesidir. Hinduizmin kutsal kitab

™ Gelisim Hachette, “Dug” 111, 1052.

™ Imamoglu, Riya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 11.
% Imamogly, a.g.e., s. 9.

* imamogly, a.g.e., s. 10-11.
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“Veda”da ugurlu ugursuz sayilar yaninda riiya listeleri de bulunmaktadir. Yine kotii
riiyalarin sebebiyet verdigi kotii olaylardan kurtulmak igin gesitli ayinler yapilmakta ve
0zel hazirlanmig sularla yikanilmakta, riiya gérme ile riiya goren kiginin mizaci

arasinda baglant: oldugu kabul edilmektedir.

19. yiizyilda riiya ile ilgili bilimsel aragtirmalar hiz kazanmis, bilim adamlan riiyanin
kaynagim aragtirmaya baglamiglardir. 19. ve 20. yiizyillarda arastirmacilar, ilkel kabile
riiyalarin1 toplamaya baglamiglardir. Bu ilkel kabilelerin kendi 6zel yapisi, sahsi
gelenek, 6rf ve inang tasavvurlari, insanlarin riiya ve mitlerini belirleyen etkili
hususlardir. Mit ve riiyalar arasinda 6nemli bir i¢ birlik vardir. Clinkti her ikisinde de

bahsedilen giiglerin etkisi s6z konusudur.®

2.2. Psikolojide Riiya

Psikologlar riiyay1, insanin ruh haliyle alakal bir tiir veri olarak kabul etmislerdir.®
Hatta onlar, bir birey hakkinda riiyalar1 yoluyla elde edilebilecek bilgilerin, onun
gergek hayatim incelemekle elde edilebileceklerden daha fazla oldugu gériisiindedirler.
Aym zamanda psikologlar, rilyanin mahiyeti ve degeri hakkinda da bir ¢ok goriis ileri
stirmiigler ve rityanin kaynag hakkinda bazi iddialarda bulunmuslardir.

"85 adli bir eser

Bu alanda g¢aligmalar yapan Freud (6. 1939) “Dislerin Yorumu
yayimlayarak kendi tezlerini ortaya koymustur. Freud’un temel goriisti, soyle
aciklanabilir: Insan davramglarinda yaganilan olaylarin zihinde biraktig1 izler 6nemlidir.
Bu izlere bir sekilde ulagilabilirse, insamn i¢ diinyas: ve buna bagh sikintilan da
anlasilmig olur. Diigler ise, insamin bilingdigmna gotiiren ana yollardir. Dii gérenin
anlattig1 haliyle, diisteki su:ya da bu 6lgiide tutarli imgelerin altinda, bir bagka igerik
gizlidir ve bunda, 6znenin derin ruhsal yasami dile gelir. Diisiin, bir giin Gnceki
genellikle 6nemsiz olaylarla ilintili oldugu ve organik ya da dis uyarilan kapsadig1 (pek
sik olmamakla birlikte) dogrudur. Ama asil 6nemli olan, her diigiin, bir ya da daha ¢ok

%2 imamoglu, Riya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 8.

% imamogly, a.g.e., s. 12

8 Fromm, Riyalar Masallar Mitoslar, s. 157

8 Freud, Diiglerin Yorumu (gev.Emre Kapkin) Payel yay. Istanbul 1991.
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derin istegi, agik ya da kapali bir bigimde dile getirmesidir.?® Bu nokta iistiinde 1srarla
duran Freud’a gore, ger¢eklesmesini higbir zaman istemedigimiz igeriklerle yiiklii
diigleri sik sik gbrmemiz ve ayrica boguntulu, karabasanh diisler bizi aldatmamalidir;

¢iinkii biitiin bunlar, bilingdisi ile biling arasindaki bir ¢atigmanin sonucudur.?’

Ayrica Freud riiyalari, ruhun en 6nemli faaliyetlerinden sayar. Riiyalar, kaybedilen
hatiralarin tekrar hafizaya yansimasi olarak goriir. Gizli arzularin riiya yoluyla icra
edilmesini en Snemli motif olarak degerlendirir. Bu manada riiyalar, herkesin emrinde
olup, bir ¢ok kez goriilen riiya, kiginin 6nemli bir problemine igaret etmektedir.®® Ama
ona gore riiya, her seyden 6nce ¢ocukluk donemine ait bilingdist bir istefe isaret
etmektedir ki, bu istek riiyanin asil kaynagidir.¥ Cocuklugumuzda sahip oldugumuz
biitiin 6zellikler, istekler, hatta ileriki yaglarimizda hig ilgi duymadifimiz y6nelimler,

diislerimizde yasamaya devam etmektedir.”
Freud’a gore riiyalarin olugmasinda etkili olan faktorler sunlardar:

1) D1s duyusal uyarimlar: Buna gore, uyku esnasinda ferde disardan bir uyaranla etkide
bulunuldugunda, rityamn gekli degigmekte ya da bu dogrudan dogruya riiyamin kaynagi
olabilmektedir. “Mesela, yatmadan Once ayaklarinda sicak su sigesiyle yatan biri,
rilyasinda da Etna dagina tirmandigim ve orada topragin dayanilmayacak kadar sicak

oldugunu gorebilir.”!

2) I¢ duyusal uyarimlar: “Ig duyusal uyarmmlarin riiyalari harekete gegirme giicii
hakkinda en 6nemli kanit halliisinasyonlardir. Bunlar géz kapaklarimn kapali oldugu
durumlarda goziin 6niinde canlanan farkli gekillerden ibaret olusumlardir. Bunlar
siklikla ¢ok canli ve hizla degisen imgeler olup, uykuya dalma dénemi boyunca baz
kisilerde kendini g&stermeye meyillidirler. Ayrica gozler agildiktan sonra da bir miiddet

devam edebilirler. Mesela gok acikan biri, goziiniin oniinde bir tabak ve tabaktan

% Geligim Hachette, “Diis”, TII, 1052.

8 Bityiik Larousse, “Ritya” , XIX, 10005.
% Freud, Riiyalar ve Yorumlari, s. 492.

% Biiyitk Larousse, “Ritya”, XIX, 10005.
% Hangerlioglu, Rukbilim Sozligi, s. 131.
*! Freud, Diiglerin Yorumu, s. 77.
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yiyecek alan bir el gormiis, bu halliisinasyonu takip eden riiyasinda ise genig bir
masada oturdufunu ve yemek yiyenlerin c¢atallartyla giirtiltii ¢ikardiklarim
gﬁrmiistiir.”92
3) I¢ organlardan gelen uyarilar: Tiim i¢ organlarimiz, uyarilma durumlarinda ya da
hastaliklar sirasinda huzursuz edici bir uyaric1 6zellige sahiptirler. “Kalp ve akciger

hastaliklarinda kaygil riiyalarin goriildiigii genellikle kabul gormektedir.”®

4) Ruhsal uyarilar: Saydigimiz sebeplerin diginda riiyalann harekete gegiren bir diger
sebep ruhsal uyarilardir. Ancak, riiyalarin ruhsal kaynagi tam olarak belirlenememekle
beraber diger sebeplerin etkin olmadif: rityalarda uyarici olarak ruh kabul edilip bu
bosluk doldurulmaya (,:ahsllmlstn'.94

F. Nietche (6. 1900) de bir gok masal, mit ve riiyalarin bir araya getirilmesiyle ugragsmis
ve riiyalar1, dogrudan gergeklesmeyen eski olaylarin dolayli olarak gerceklesebilecegi
bir olgu olarak degerlendirmigtir. Ona gére riiya yorumu, insamn eski bilgisinin elde

edilmesini ve ruhunda olanlarin bilinmesini hedeflemektedir.”

Haffner’e (6. 1884) gore; riiyalar, birinci planda uyaniklik halini yansitirlar. Riiyalarmn
kisa siire 6nce suurumuzda :yer almig diigiincelerle iligkisi vardir. Dikkatli bir gézlem,
bir riiyay1 bir giin dncesine baglayan izi bulacaktir. Maury (6. 1877) ise bu konuda
kisaca, “gordiigiimiiz, sdyledigimiz, arzu ettifimiz ya da yaptifimiz seylerin rilyasini

gorlirliz” demektedir.*®

Riiya hakkinda olumsuz degerlendirmeler yapan bilim adamlari da vardir. Bunun
sebebi riiyalarin, aklin denetimi olmayan irade dis1 bir zihin ¢aligmasi olmasidir. Bu
sekilde diisiinenlerin baginda Maury gelmektedir. O, digleri bu 6zelliginden dolay:
delilikle aym olgiide degerlendirir.”’ “Maury: “Kesinlikle mantikli olan ve biraz

2 Freud, a.g.e., s. 84.

* Freud, a.g.e., s. 86.

* Freud, Riyalar ve Yorumlari, s. 92.

% Freud, a.g.e., s. 492

% imamoglu, Riiya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 16.
%7 Hangerlioglu, Ruhbilim Sozligi, s. 131.
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tutarsizlik, zaman karigikhii ya da sagmalik igermeyen higbir riiya yoktur” derken,
Dugas “ Bir riiya ruhsal, duygusal ve zihinsel bir anarsidir. Bagibos ve kontrolsiiz ya
da amagsiz davranan iglevlerin bir oyunudur, riiyalarda ruh, ruhsal bir otomata
doniisiir” demekte, bir bagka tanimda Lemoine; “riiya imgelerinin tutarsizlig: rityalarin

tek temel dzelligidir” ifadesini kullanmaktadar.”®®

Hobbes (6. 1679), riiyalarin tamamimin hastalikli olaylarin etkisiyle olustugunu
sdylemekte ve kisinin riiyasinda gérdiikleriyle giinlitk hayatta yasadiklan arasinda ters
bir orant1 oldugunu vurgulamaktadir. Zira ona gore uyanikken hareket beynimizden
gelirken, uyurken hareket i¢ organlarimizdan kaynaklanmaktadlr.99

Baz1 psikologlar ise rﬁyalaﬁn temelini tamamen dis uyaricilarla ilgisini kurarak izah
ederler. Boyle diisiinenler goriislerinin ispat1 i¢in su 6rnegi verirler: Sabah zil sesiyle
uyanacak ve kahvalti hazirlayip ¢ocuklarim okula hazirlayacak olan anne, uyumay:
stirdiirdligiinde bir miiddet sonra, kendisini uyandirmasi i¢in kurdugu zilin sesiyle
beraber riiyasinda, kalktigini, gocuklarina kahvalti hazirladigim1 ve onlann okula
yolladigim goriir. Netice olarak gordiigiimiiz riiyalar bir dig uyaricimn bir sekilde

algilanmasinin sonucudur.'®

Netice olarak psikolog ve felsefecilere gére riiyalar, insanin muhtelif durumlarina gore

ti¢ kisumdir.

1) Biyolojik riiyalar: Genelde uykuya yatilan ilk saatlerde kendini gosteren, giinliik
hayatin bir devami seklinde ortaya ¢ikan riiyalardir. Zira, uykunun baglangicinda
insanin sinir sistemi ve duyu organlan, tipki motorun durmasindan sonra pervanelerin
bir miiddet daha ¢aligmas: gibi bir faaliyet gosterirler. Mesela insamn galistig1 iste eksik
biraktip1 faaliyet, rilyada tamamlanmis ya da devam ediyor goriilebilir. Bu tip riiyalar

genelde 6nemsiz kabul edilir.'"

% imamoglu, Riya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 17.
* jmamogly, a.g.e., s. 18.

1% Anberi, Kdmiis, s. 25.

1% imamoglu, a.g.e., s. 18.
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2) Psikolojik riiyalar: Kiginin agir bir uykuya daldigy, el, ayak ve bes duyu organlarinin
devreden ¢ikarak, kendisinden gectigi anda gordiigii riiyalardir. Bu gesit riiyalar insanin
bilincine yigilmig olan duygu ve isteklerin gayri ihtiyari disa vurularak kendini
gostermesi geklinde ortaya c;:1kan rityalardir. Bu riiyalar tepkisel riiyalar olup gtincel is
ve eylemlere bir tepki niteligi tasirlar. Mesela giinliik hayatinda bagkalarindan haksiz
tepki ve eziyet goren kisi, riiyasinda onlar1 alt edebilecek riiyalar gorebilir. Bu aym

zamanda onu rahatlatan bir 6zellik tagir.'®

3) Ruhani riiyalar: Bu riiyalar genelde sabaha kargi goriilen riiyalar olup daha
gergeklesmemis ve bazen diistiniilmesi bile ihtimal dis1 olan, gelecekten haber veren

riyalardir. Insan bu tiir riiyalar1 da ancak ruhuyla goriir.'

Ruhani riiya anlayiginin, psikologlarin, rityalarin kaynagim belirlemede gosterdikleri
maddeci tutum diisiiniildiigiinde (her riiyanin biyolojik veya psikolojik bir i¢ ya da dig
sebebi olmasi) Freud’da gordiigiimiiz, sebebi anlagilamayan veya diger unsurlarin
etkisinin belirlenemedigi riiyalar igin, bu boslugu doldurma amagli bir kabul oldugu

goriilmektedir.

2.3. Tasavvufta Riiya

Tasavvufta rilya ¢ok genis bir kullanim alanina sahiptir. Kimi zaman bir bilgi kaynag,
kimi zaman miirid ve miirsid arasindaki ruhi egitimde, mirgidin miridini takip etmesi
i¢in olduk¢a Onemli veriler sunan bir Slgektir. Buna gére seyh, miiridin gérdiigii
riiyalan degerlendirir ve bu riiyalardan elde ettigi isaretlerle, miiridin ruhi egitiminde

takip edilecek yolu belirler.

Tasavvufu diger ilimlerden ayiran en onemli 6zelliklerden biri, bu ilmi icra eden
mutasavviflarin, akil ve duyulardan ziyade ilham, kesf ve riiya gibi kendileri i¢in &zel
anlamlar1 olan hallere deger vermeleridir. Bu durumu yine kimseyi ikna etme kaygisi

giitmeden “Tatmayan bilmez ulagmayan anlamaz” diyerek ifade ederler.'® Onlar, akil

12 Anberd, Kdmis, s. 27.
19 imamoglu, Riiya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 19.
1% Taylan, “Bilgi”, DI4, V1, 158.
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ve duyularla ulagilacak sathi bilgidense, ahlaki bir arinma sonucunda Allah’m bir liitfu

olan, ilham, kesf ve riiya yoluyla elde edecekleri bilgiyi tercih ederler.

Tasavvuf diinyasimin 6nde gelenlerinden ve Seyh-i Ekber olarak isimlendirilen
Muhyiddin ibn. Arabi (6. 638/1240) mutlak bilginin kaynag: olan vahyin ilk olarak

195 riiyamin duyulardan iistiin olusuyla izah eder: “Sunu

ritya yoluyla indirilmis olmasim
iyi bil ki, vahyin baglangi¢ noktasi sadik riiyadir ve siiphesiz ki, vahiy riiya ile
baglamigtir; duyu ile degil. Clinkli makul anlamlar hayale duyudan daha yakindir. Duyu
en algak, mana ise en yiiksek ve latif noktadir. Hayal bu ikisi arasindadir. Vahiy bir
manadir ve vahyin baglangici uykuda olsun uyanikken olsun soyut akli manalarin,
stmirli duyumsal kaliplara hayalde inmesiyle olmugtur. Mana, duyum alamina inmek
istedigi zaman hayalden gegmesi icap eder ki, duyuma ulagabilsin. Iste vahy-i ilahi
uyku halinde oldugu zaman riiya olarak, uyaniklik halinde meydana gelirse tahayytil

olarak isimlendirilir.””'°

Ibn Arabi’nin diisiincesinde riiya aleminin yeri gergekten biiyiiktiir. En son eserlerinden
olan Fususu'l-hikem’i bizzat Hz. Peygamber’den riiyada aldigin1 daha eserinin baginda
belirtir: “Hz. Muhammed’i gergek bir riiya aleminde gérdiim. Elinde bir kitap
tutuyordu. Bana buyurdular ki, bu Fususu'l-hikem kitabidir. Bunu al ve halka anlat da
bu hikmetlerden herkes faydalansmn”.'”’

Tasavvufta riiya, bir bagka agidan geyhin, miiridin igine diitiigti stkintiy1 gidermek i¢in
kullanabilecegi igaretleri tasiyan bir yoldur. “Tasavvufa gore riiyada miiridi gizli
bulunan guur altina ait bir arzu sarabilir. Uykuda ya da uyanikken bu riiya ile suuraltina
ait arzular birbirine karigabilir. Nefsinde ve guuraltinda gizli olan bu duygular1 miirid
tespit edemeyebilir. Kendisi de bu yollardan gegerek arinmis olan geyh, riiyalardaki
isaretler yoluyla meselenin ¢6ziimlenmesini saglar. Sayet rilya Hak’tan ise bu geyhin
delaletiyle anlagilmis olur. Aksine nefiste gizli bir arzunun 6zleminden kaynaklaniyorsa

bu da seyh vasitasiyla giderilir. Miiridin diinyas: genigler. Miiritte vuku bulan bu tlir

195 Buhari, Bedii’l-vahy 1; Miislim, Iman 72; Tirmizi, Mendkib 3; Miisned V1, 153, 232.
1 {bn Arabi, el-Futuhdtu'l-mekkiyye, 11, 375.
197 {bn Arabi, Fusdsu'l-hikem, s. 19.
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agirh@ miirgit, Cenab-1 Hakk’a sifimasimn sihhati ve marifetinin kemali sayesinde

kolayca iistlenir. Boylece miirid hafiflemis olur.”®

Mutasavviflarin, insanlara dogru yolu gosterirken kullandiklari anlatim {isluplarinda
riiyanin rolii biiytiktiir. Bazi mutasavviflar kitaplarinda anlattiklan salihlere ait riiyalarla
tabiilerine ve okurlarina nasihat etmekte, bazi ahlaki, ameli ve dini konulara
dikkatlerini bu yolla ¢ekmektedirler. Kuseyri, (6. 465/1073) tasavvufun temel
kavramlarim1 ve ilkelerini izah ettigi er-Risdletii’l-kugeyriyye isimli eserinde, bazi
ahlaki ve ameli konularin 6nemine dikkat ¢ekerken riiyalar1 kullanmaktadir. Bu
orneklerden birinde nefsin terk edilmesinin gerekliligi bu tiir bir rivayetle anlatilir.
Rivayete gore salihlerden biri riiyasinda Allah’1 goriir ve ona “Sana varilacak yol
nasildir?” diye sorar. Cevaben “nefsini terk et” denir. Bir bagka rivayette ise,
mutasavviflarin zithd ve takvada ileri gelenlerinden ve bu konuda daima Ornek
gosterilen'” Abdullah b. el-Miibarek’in (6. 181/ 797) ulastigi mertebenin neticeleri
gosterilerek, muhataplar zithd ve takvaya tesvik edilmektedir. Bu rivayet soyledir:
Siifyan es-Sevri (6. 161/778) riiyada goriilir ve “Allah sana nasil muamelede
bulundu?” diye sorulur. O da “merhamet etti” diyerek cevap verir. Daha sonra
“Abdullah b. el-Miibarek nasildir?” diye sorulur; Sevri de “O her giin Rabbi ile iki defa

bulusanlardandir” diye cevap verir.'"°

Gorildiigii gibi tasavvufta riiya, kimi zaman bilgi kaynagi, kimi zaman irsad

faaliyetlerinde etkili bir anlatim yolu, kimi zaman da nefsin mertebelerine isaret eden

bir unsurdur.

2.4. Kur’an’da Riiya

Riiya Kur’an’da, o6zellikle Yusuf sfiresinde bahsedilen bir konudur. Kur’dn’da riiya
kavram incelediginde Miislimanlarin, bu konudaki 1stilahlar1 ve riiya tabiri hakkinda

gelistirdikleri baz1 prensipleri Kur’4n’dan aldiklar1 gériilmektedir.

18 {mamoglu, Riya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 67-68.
19 Bkz. Kiigiik, “Abdullah b. el-Milbarek”, DI4, I, 123.
119 Ruseyri, er-Risaletu’l-kugeyriyye, s. 369-377.
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2.4.1. Kur’in’da Gecen Kavramlar

YA

Kur’an’da uyku halinde goriilen goriintiilerle alakali, her birinin vasfina uygun ayirt
edici kavramlar kullanmildifimi gérmekteyiz. Bunlar, riya, hulm ve edgdsu ahldm
kavramlaridir. Aynca “Te’vilu’l-ehddis” ve “Biigrd”, Kur’dn’da konuyla ilgili

kullanilan diger iki ifadedir.

Kur’an’da riiya kelimesi; Yusuf (4), el-Isr (1), es-Saffat (1) ve el-Fetih (1) surelerinde
yedi ayette gegmektedir.!"! Kur'an’da “riiya” kelimesi, Islami literatiirdeki terim
anlamiyla sadik riiyalar i¢in kullamlir. “Riya” kelimesinin Kur’dn’da kullamildig:
anlamlar incelendiginde, bu kelimenin uykuda goriilen her tiirlii goriintii igin degil,
yorumu ve anlami olan gekil ve olaylar i¢in kullanildig1 anlagilmaktadir.'!?

Kur’an’da gegen bir bagka kelime ise “hulm” kelimesinin ¢ogulu olan “Ahldm™ dir.
Ahldm, Kur’an’da gectigi iki ayette de, anlami olmayan, faydasiz, karisik, ¢eligkili gibi
olumsuz anlamlarda kullamlmigtir. Bu ayetlerden birinde Misir hiikkiimdari, meclisinde
bulunan hikmet ve bilgi sahibi kimselere gordiigii bir riiyanin yorumunu sormus, onlar
ise sbyle cevap vermislerdir: “Biz ise bdylesine karma karisik hayallerin tevilini
bilmeyiz.”''* “Yani, ahldmmn anlami yoktur ki bilebilelim.”"'* Bir bagka ayet ise
sOyledir: “1d¢s pgdlal pa 3l o} Yoksa akillarinu onlara bunu emrea'iyor?”“5 Bu ayette

“ahldm”, akilla uydurulan ¢eligki dolu kelam anlaminda kullanilmugtar.''6

Diger bir kavram olan edgdsu ahldm ise, hulmden farklidir; korkutan, endiseye sevk
eden karigik riiyalar i¢in kullanilir. Kur’an’da iki surede ve iki ayette olumsuz anlamda
kullanilmaktadir. Misir hiikkiimdar1 Rayyan b. Velid kendisini korkutan, sikintiya
diigiiriip onu meggul eden garip bir riiya goriir."!” Rilyasini yorumlamak iizere ¢agirdigt
kahinlerden ve bilgi sahibi kimselerden riiyasinin ne anlama geldigini agiklamalarim

ister. Ancak yorumcular “ed@dsu ahldm” ifadesini kullanarak “Hakikati olmayan

"' Abdubaki, el-Mu cemu’l-miifehres, s. 285.
"2 Elmalili, Hak Dini, V, 47.

'3 yusuf, 12/44.

1 Elmalih, a.g.e., V, 46-47.

115 et-Tur, 52/32. ‘

116 gevkani, Fethu'l-kadir, V, 98.

7 Zemahseri, el-Kessdf, 11. 454.
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yalanct riiyalar''® derler. Yorumcular, goriilen bu kibusun endise verici olmasina
ragmen, yalan ve anlamsiz oldugunu soyleyerek hiikiimdarin génliinii ferahlatmak

istemiglerdir.'"®

Bagka bir ayette “edgdsu ahldm” yine olumsuz anlamda kullaniimigtir. Hz. Peygamber,
aralarinda fisildasip kendisini alaya alan miisriklere, Allah’tan aldig: bilgi ile ne
sdylediklerini haber verdi. Bu durum karsisinda migrikler saskinliga diistiiler. Ancak,
O’nun (s.a) peygamberligini itiraf etmeleri gerektigi yerde, endigeyle birbirlerine bakip
kendi aralarinda “a\a) &\l | 308 & Haywr bunlar karsik riipalardr > dediler.'!

Ayetten anlagilan gsudur ki; miisrikler c¢esitli sebeplerle kendilerini kandirip
inanmadiklari, ancak hak oldugunu bildikleri bu davetin bir kez daha isbatlanmasi
karsisinda, gérecekleri azabi hatirlamiglar ve bir temenni olarak bunun sadece korku ve
endise veren; fakat asla gerceklesmeyecek olan bir ritya yani, “edgdsu ahldm” olmasini
arzulamiglardir. Nitekim Allah, (c.c) miisriklerin endigse ve korku icinde sdyledikleri
“edgdsu ahldm” ifadesini ayette zikrederek, igine diistiikleri bu durumu

vurgulamgtir. 22

Kuran’da te'vilu'l-ehddis (=sda¥! Jys& ) ifadesi Yusuf suresinde ii¢ yerde
geg:mektedir.123 Miifessirler, “te ’vilu’l-ehddis” kavramin agiklarken, ifadenin tagidig
anlamlar arasinda “rilya yorumlama ilmi” ni 6zellikle zikretmektedirler.'"* Kur’an’da,
te vilu’l-ehddis” ifadesinin 6zellikle ritya yorumlama igini ¢ok iyi bilen Hz. Yusuf i¢in
kullamlip, olaylar1 degerlendirmede bilgi ve beceri sahibi diger peygamberler igin
kullamlmadig1 disliniiliirse, bu kavramin riiya yorumlama ilmi i¢in &zellikle

kullanldig1 s6ylenebilir.

18 yusuf, 12/44.

19 Sevkani, Fethu’l-kadir, 111. 31.

120 ¢]-Enbiya, 21/5.

12l Elmalili , a.g.e., V.440.

12 sevkant a.g.e., I11. 398.

12 yusuf, 12/6. 21. 101.

124 Bkz. Zemahseri, el-Kegsdf; 11, 427, Sevkani, a.g.e., 111, 6; Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubi, IX, 128.
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Kur’dn’da sadik riiya anlaminda kullamlan bir diger kelime ise Arap¢a miijde
anlamindaki bisrddir. Biisrd, “Diinya hayatinda da ahirette de onlara miijde

»125 ayetinde sadik riiya anlaminda kullamilmigtir. Hz. Peygamber, bu ayetin

vardur.
anlamin soran EbG Derda’ya “Mii ’minin gordiigii veya onun igin gorillen sadik riiya.”
cevabini vermigtir. Miifessirler de buradan hareketle “biisrd” kelimesini Miisliimanlarin
diinya hayatinda gordiikkleri ya da onlar igin goriillen sadik riiyalar olarak
agiklamaktadirlar.'® Ancak, bu kelime Kur’an’da gectigi diger ayetlerde ise farkli

anlamlarda kullamlmaktadir.

2.4.2. Kur’an’da Bahsedilen Riiyalar

Kur’dn-1 Kerim, hi¢bir konuda gereksiz ayrintiya girmeyen ilahi bir Kkitaptir.
Dolayisiyla, Kur’an’da anlatilan kissalarin bazilarinda, riiyalardan ve bu riiyalarin
yorumlarindan ayrintili bir sekilde bahsedilmesi, Kur’an’in riiyaya verdigi 6nemi
gOsteren bir isarettir. Aymi zamanda bu ayrntilar, riiya kavramimn anlam ve

kapsaminin anlagilmasi igin ¢ok faydali bilgiler sunmaktadir.

2.4.2.1. Hz. ibrahim’in Riiyas:

Kur’dn’da anlatilan peygamber riiyalarindan birisi Hz. Ibrahim’in gordtigii riiyadir.
Allah (c.c) Hz. ibrahim’e ¢okc¢a mal vererek ikramda bulunur. Ancak Hz. ibrahim
yaglandifindan, bu mallar1 hayir yolda harcayacak bir evlat igin, Allah’a duasinda
“Rabbim! Bana salihlerden olacak bir evlat ver.”"?” der. Bir miiddet sonra kocasimn
bu isteginin farkina varan hammi Sare dogum yapamayacak kadar yash oldugundan,
kendisine hiikiimdar tarafindan hediye edilen hizmetgisi Hécer’i, evlenmesi igin ona
verir. Hz. Ibrahim seksen alt1 yagindayken Ismail adim verdigi oglu diinyaya gelir.'?®
Daha sonra Hz. Ibrahim bir riiya goriir. Kur’an’da zikredilen bu ritya, Hz. ibrahim’in
(a.s), oglunu kesmek gibi agir bir yiikiimliiltige tabi tutulup sinanmasini anlatmaktadir.

123 ¥inus, 10/64.

126 gevkani, a.g.e., I, 457; Kurtubi, a.g.e., VIII, 358; Taberi, Tefsiru 't-Taberf, X1, 133.
127 es-Saffat, 37/100.

128 K sksal, Peygamberler Tarihi, 1. 176.
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Kuran’da Hz. Ibrahim’in riiyas: s6yle zikredilmektedir: “Babastyla yiirilyiip gezecek
caga erisince: Yavrucugum! Riiyada seni bogazladiginu goriiyorum; bir diigiin, ne
dersin? dedi. O da cevaben: Babacigim! Emrolundugun seyi yap. Insallah beni

sabredenlerden bulursun, dedi.”'”

Hz. ibrahim bu riiyayi, zilhicce’nin sekizinci dokuzuncu, onuncu yani tevriye, arefe,
nahir geceleri sira ile li¢ gece gorduigi zikredilmektedir. Peygamberlerin rilyalar: vahiy,
tabirleri de vahiy oldugundan, Hz. Ibrahim bu riiyanin ne anlama geldigini ve ne

yapmast gerektigini anlamig; bu emri yerine getirmek i¢in uygun bir ortam aramugtir.'>

Bu durum karsisinda Ismail (a.s), hemen biiyiik bir itaatle Allah’in hitkkmiine icabet
etmis “Ey babacigim emrolundugun seyi yap” demistir. Hz. Ibrahim de onun bu
tavrina cevaben “Adllah’in emrini yerine getirmemde ne biiyiik yardimeisin.” demistir."!
Her ikisinin de go6sterdikleri bu biiytiik itaate karsilik Allah gdyle buyurmustur: “Her
ikisi de teslim olup, onu alm iizerine yatwrdiginda: Ey Ibrahim! Riiyay
gerceklestirdin. Biz iyileri boyle miikifatlandirirniz. Bu, gercekten, c¢ok agik bir

imtihandur, diye seslendik.”"*

Bu biiyiik ylikiimliiliigiin rityada teblig edilmesinin hikmeti iki agidan ele alinmaktadir:

1. Bu sorumlulugun doguracagi mesakkat hem kesecek olan hem de kesilecek olan
agisindan son derece sikintilidir. Bu emir ilk olarak riiyada teblig edilmistir ki, bir ilk
ikaz olarak bu zor sorumluluk anlagilsin. Sonra uyku halindeki durum uyaniklik halinde
iyice kuvvet kazanacak ve bu zor teklif bir tek defada degil yavas yavas ulastirilmig

olacaktir.

2. Allah (c.c) peygamberlerin rityalarim hakikat olarak yaratmistir. Bundan maksat ise;
onlarin sadik oluglarina isaret eden delilleri gliclendirmektir. Ciinkii iki tiirlii hal vardur,
uyaniklik ve uyku hali. Uyku halinde de peygamberlerin korunmus olduklarinn

129 es-SAffat, 37/102.

130 Eimalili, Hak Dini, V1.442.

13! Beyanlni, er-Riya ve ’l-ahldm, s. 50.
132 o5-S4ffat, 37/104.105.
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anlagilmasi, onlarin tiim hallerinde bildirdiklerinin, gergek ve giivenilir oldugunu ortaya
koymaktadur.”'*?

Alimler, peygamber riiyalarimin vahiy olmasmna ragmen Hz. Ibrahim’in, bir miiddet
gectikten ve bu durum hakkinda oglunun goriigtinii aldiktan sonra hareket etmesini,
“Evet peygamberlerin gordiikleri riiyalar haktir ancak sunu kabul etmek miimkiindiir:
Hz. Ibrahim riiyayr gordiigiinde tereddiitte kalmis daha sonra gelen agik vahiyle

rityanin igerigi kuvvet kazanmistir.”'** demektedirler.

Ayrica bu gibi zor durumlarda peygamberlerin bir miiddet beklemeleri normal bir
davranigtir. Nitekim Allah, Hz. Peygamber’e evlatlii Zeyd b. Harise’nin bogadig1
Zeyneb bt. Cahg ile evlenmesini emrettiginde, Hz. Peygamber de hissettigi endiseler
sebebiyle bir miiddet beklemistir.'*

Kuran’da sadece Hz. Ibrahim’in riiyasi hiikiim igermektedir. Ancak bu riiya bir
peygamber riiyasidir ve vahiydir. Bu riiya, riiyanin bir hiikkiim igermesi durumunda

onunla amel edilebilecegine delil olamaz."*

2.4.2.2. Hz. Yusuf’un Riiyasi

Kuran’t Kerim bu r[iyaylﬂ bize su sekilde anlatmaktadir: “Bir zamanlar Yusuf,
babasina (Yakub’a) demisti ki: “Babacigim! Ben (riiyamda) on bir yildizla giinesi ve
ayr gordiim; onlart bana secde ederlerken gordiim.” (Babasv:) “Yavrucugum! dedi,
riiyam sakin kardeslerine anlatma; sonra sana bir tuzak kurarlar! Ciinkii seytan,

insana apacik bir diismandir.”"’

Hz. Yusuf diisiinde onbir yildiz ile giinesin ve ayin kendisine secde ettiklerini gérmiis,
diiglinii anlattif1 babasi Yakub (a.s) bu diisten Hz. Yusuf'un biiyiik bir makama

erisecedini, kendisine s6z ve riiya yorumu ilminden bir parga verilecegini anlamig ve

133 Bkz, er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XV, 252; Zemahseri, el-Kessdf; 11, 52.
134 Cuma, Hucciyyetu 'r-riiya, s. 48.

135 Sevkani, Fethu'l-kadir, IV, 284.

1% Cuma, a.g.e., s. 58.

137 yusuf, 12/4-5.

33



kiskanghga kapilip kendisine bir kotillik etmemeleri igin bu diisii kardeslerine

s6ylememesi gerektigi hususunda Yusuf’u (a.s) uyarmgtir. 8

Miifessirler bu riiyanin yorumunu yaparken sunlari sdylemektedirler: Yusufun (a.s)
rityada gordiigii on bir yildiz kardeslerine igaret etmektedir ki, Yusuf (a.s) hari¢ on bir
kisiydiler. Giines ve ay ise babasi ve annesidir. Bu yorumu Ibn Abbas (5. 68/688),
Dahhak (6. 212/827) ve Siifyan es-Sevri (6. 161/777) rivayet etmigslerdir. Nitekim kirk

sene sonra bu yorum gerg:eklesmigtir.13 ?

Peygamberlik ile riiya tabiri ilmi, Allah’in (c.c) Hz. Yusuf’a bir liitfudur. Surenin
altinci ayeti bu hakikati soyle dile getirmektedir: “Iste biylece Rabbin seni sececek,
sana (viiyada goviilen) olaylarin yorumunu égretecek ve daha énce iki atan Ibrahim
ve Ishak’a nimetini tamamladigr gibi sana ve Yakub soyuna da nimetini
tamamlayacaktir. Ciinkii Rabbin cok iyi bilendir, hikmet sahibidir”"** Yani, Allah
Hz. Yusuf’u peygamber olarak segip, diger peygamberlere liitfettigi yiiksek derecelerle,
kerametlerle, mucizelerle ona ikramda bulunacaktir. Ayrica, bu ayetten Allab’in her
peygamber igin ona has bahgettigi 6zelliklerden olarak Hz. Yusuf’a da riiya yorumu

ilmini verecegi anlasllmak’cadlr.141

Daha sonra Yusuf'un (a.s) bagina kardeslerinin kiskangliklar1 sebebiyle dayanilmasi
giic sikintilar gelir. Once kardesleri tarafindan kuyuya atilir. Su umuduyla kuyunun
bagina gelen bir ticaret kervamndakiler onu goriip kurtarsalar da, onu satmaya karar
verip yanlarina alirlar. Bu dlay onun Misir yolculugunun da baglangicidir. Daha sonra
Musir hazinelerinden sorumlu olan Aziz isminde zengin birisi tarafindan satin alinur.
Aziz’in karis1 onu goriince oldukga etkilenir ve zamanla bunu davramglarma da
yansitmaya baglar. Ancak tiim ¢abalarma ragmen Hz. Yusuf’dan kargilik bulamayinca
onun bir iftiras1i yliziinden zindana diiger. Bu zindan hayati, Misir hikkiimdarinin
g6rdiigii bir riiyay1 yormas: sebebiyle zindandan ¢ikip, Misir’da 6nemli bir mevkiye

gelmesine kadar devam eder. 142

138 Ates, Kuran Tefsiri, 111, 1319.

139

Cuma, a.g.e., s. 48. @‘\’
10 yusuf, 12/ 6. CQ‘G\‘\M
! Bilmen , Kur 'dn Tefsiri, I11, 1539. ()

142 K oksal, Peygamberler Tarihi, 1,271.
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Gelisen olaylar neticesinde su ayet, goérdiigii rityanin gergeklestigini haber vermektedir:
“Ana ve babasimi tahtimin iistiine c¢ikartip oturttu ve hepsi onun icin (ona
kavugstuklar: igin) secdeye kapanduar. (Yusuf) dedi ki: Ey Babacigim! Iste bu, daha
once (gordiigiim) riiyanin yorumudur. Rabbim onu gerceklestirdi. Dogrusu Rabbim
bana (¢cok sey) litfetti. Ciinkii beni zindandan c¢ikardi ve gseytan benimle
kardeslerimin arasimi bozduktan sonra sizi ¢olden getirdi. Siiphesiz ki Rabbim

diledigine liitfedicidir. Kugkusuz O ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”'"

2.4.2.3. iki Gencin Riiyalar:

Kur’dn-1 Kerim’de, Hz. Yusuf’un zindana atildig siralarda mahkum olan iki gencin
riiyalarindan da bahsedilir. Sevkéani, (6. 1250/1834) konuyla ilgili ayetlerin tefsirini
yaparken bu iki gen¢ hakkinda bazi bilgiler aktarmaktadir. Bu iki gengten birisi
hitkiimdarin ekmekgisi, digeri ise hiikkiimdarin saraplarin1 hazirlamak ve ona sunmakla
gorevlidir. Kralin yonetiminden hognut olmayan Misir’in 6nde gelenlerinden bazilari,
kendilerine hiikiimdar1 6ldiirmeleri karsiliinda biiyiik bir servet teklif edince, bu iki
geng onun sarabma ve ekmegine zehir koymak lizere anlagmiglar. Ancak saraptan
sorumlu olan gen¢ daha sonra vazge¢mis, hiikkiimdarin huzurunda arkadaginin getirdigi
ekmegin zehirli oldugunu agiklamigtir. Ekmek¢i de bunun {izerine sarabin zehirli
oldugunu sdylemis, ancak; ekmekte zehir oldugu, sarapta ise zehir bulunmadig:
anlagilmigtir. Yine de bu iki hizmetgiye giiveni kalmayan hiikiimdar her ikisini de

zindana attirmugtar.'**

Hz. Yusuf ise (a.s) zindanda, diger mahkumlara Allah’imn birligini anlatmaya
galigiyordu. O sadece teblig ile mesgul olmayip, aym zamanda oradaki hasta ve
zayiflan da bagkalarimin kétiiliiklerine kars: gozetiyordu. Bu arada zindana atilan bu iki
gengle tamgti. Onun giizel davramglari, herkes gibi orada bulunan bu iki genci de
etkilemistir. Bir giin bu iki geng, gordiikleri rityalarm yorumunu 6grenmek igin Hz.

Yusuf’un yanina gelip riiyalarim anlatmiglardir.'*

13 yusuf, 12/ 100.
19 sevkani, Fethu’l-kadir, 111, 25.
145 Zithayli, el-Kissatu’l-Kurdniyye, s. 76.
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Kuran’1 Kerim bu iki gencin riiyalarim yine Yusuf suresinde soyle anlatmaktadir:
“Onunla birlikte zindana iki delikanh daha girdi. Bunlardan biri dedi ki: Ben
(riiyada) sarap siktgvmu gordiim. Digeri de: Ben de basimin iistiinde kuslarin
yemekte oldugu bir ekmek tasidiginu gordiim. Bunun yorumunu bize haber ver.

Ciinkii biz seni giizel davrananlardan gériiyoruz, dedi.”'*

Zemahseri, ayetin sonunda ki, “Cuiaaall Ga &5 W > ifadesinin, “Seni riiya yorumunu iyi
yapanlardan goriyoruz.” olarak da agiklanabilecegini sSylemektedir. Ciinkii bu iki
geng, mahkumlarin rityalarim ona anlattiklarinda, onun kimseyi geri ¢evirmedigini ve
rityalar1 yorumladigimi gormiiglerdi. Onlar da gordiikleri riiyalarin yorumunu yapmasi

suretiyle Hz. Yusuf’un onlara iyilikte bulunmasin istemislerdir.147

Hz.Yusuf, her ikisinin de riiyalarimin yorumunu su sekilde agiklar: “Ey zindan
arkadaglarim! (Riiyalarimiza gelince), biriniz (daha once oldugu gibi) efendisine
sarap icirecek; digeri ise asacak ve kuslar onun basindan (beynini) yiyecekler.

Yorumunu sordugunuz is (bu sekilde) kesinlesmistir. »l48

Bir rivayete gore bu iki geng herhangi bir riiya gérmemisler, sadece Hz. Yusuf'u
denemek istemislerdi. Hz. Yusuf, onlarin anlattiklar1 bu riiyalarin yorumunu yapinca,
gercekte riiya gdrmediklerini soylediler. Hz. Yusuf ise onlara “Yorumunu sordugunuz
is (bu sekilde) kesinlesmistir.”diyerek cevap vermistir. Yani, yalan veya gergek her iki
riyanin da yorumlandign haliyle gergeklesecegini onlara soylemistir."*®  Ancak
Kur’an’daki konuyla ilgili ayetlerin agik anlamlar1 bize iki gencin gergekten riiya

gordiklerini ifade etmektedir.'®

Nitekim, her iki rilya da yorumlandiklan sekliyle gerg:eklesmistir.15 ' Melik, saraba zehir
katmayan hizmetgisini tekrar eski igiyle gorevlendirmistir. Digeri ise Hikiimdari

zehirlemeye ¢aligmakla itham olunmus ve sonra bu sugu sabit olunca da astlmigtir.’*?

148 yusuf, 12/ 36.

147 7emahseri, el-Kessdf, 11, 451.

8 yusuf, 12/41.

199 Zemahseri, a.g.e., I1, 452; Sevkéni, Fethu l-kadir, 111, 29.
130 Cuma, Hucciyyetu'r-rii’ya, s. 52.

51 gevkant, a.g.e., I11, 29.
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2.4.2.4. Misir Hiikiimdarmin Riiyas1

Kur’dn’da riiyas1 anlatilan bu melik, Misir’in en biiyiikk hiikiimdarlarindan Reyyan
b.Velid’dir.'> Bir giin melik, uykudan kendisini korkuyla uyandiran bir riiya goriir.
Melik, riiyasinin yorumunu merak edip 6grenmek ister. Kahinlerden ve kavminin 6nde
gelenlerinden bu isi yerine getirebilecek kimseleri sarayinda toplar. Ancak, kavminden

riiyasini1 yorumlayacak bir kimse bulamaz.'>*

Kur’an bu olay1 §6yle anlatmaktadir: “Kral dedi ki: Ben (riiyada) yedi ciliz inegin
yedigi yedi semiz inek gordiim. Ayrica, yedi yesil basak ve digerlerini de kuru
gordiim. Ey ileri gelenler! Eger riiya yorumluyorsaniz, benim riiyamu da bana
yorumlaymiz. (Yorumcular) dediler ki: Bunlar karmakarisik diislerdir. Biz bdyle
diislerin yorumunu bilenlerden degiliz. (Zindandaki) iki kisiden kurtulmus olan,
uzun bir zaman sonra (Yusuf’u) hatirlayarak dedi ki: Ben size onun yorumunu
haber veririm, beni hemen (zindana) gonderin. (Yusuf’un yanina gelerek dedi ki:) Ey
Yusuf, ey dogru sozlii kisi! (Riiyada goriilen) yedi ciliz inegin yedigi yedi semiz inek
ile yedi yesil basak ve digerleri de kuru olan (basaklar) hakkinda bize yorum yap.
Umit ederim ki, insanlara (isabetli yorumunla) donerim de belki onlar da dogruyu
ogrenirler. Yusuf dedi ki: Yedi sene ddetiniz iizere ekin ekersiniz. Sonra da
yiyeceklerinizden az bir miktar harig, bictiklerinizi basaginda (stok edip) birakiniz.
Sonra bunun ardindan, saklayacaklarimizdan az bir miktar (fohumluk) haric, o yular
icin biriktirdiklerinizi yeyiptbz’tirecek yedi kithk yil gelecektir. Sonra bunun ardindan
da bir y gelecek ki, o yilda insanlara (Allah tarafindan) yardim olunacak ve o yilda

(meyve suyu ve yag) stkacaklar.”>

Yusuf (a.s), riiyay: tabir ettikten sonra, bu bolgeye isabet edecek olan kurakliktan nasil
sakinacaklarina dair onlara yol gdstermigtir. Bu olay, onun iyi bir riiya tabircisi,

oretici ve nasihati dinlenir bir kigi oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda kendisine

152 Cuma, age.,s.52.

153 Sevkani, a.g.e., 111, 30.
15 Zemahgseri, a.g.e., 11, 454.
155 yusuf, 12/43-49.
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bu riiyanin tabiri soruldugunda herhangi bir gart (hapisten ¢ikarilmak gibi) ileri

stirmemis tevekkiil etmigtir. '

Hz. Peygamber Yusuf’un (a.s) bu tavr1 hakkinda “Sayet onun kadar hapiste kalsaydim

(riiyarin tabiri igin ) sartl cevap verirdim.” buyurmustur.'>’

2.4.2.5. Hz. Peygamber’in Riiyalan

Kur’dn’da Hz. Peygamber’in riiyalari, ayrintilara girilmeden, sadece bu riiyalarmn ilgili
olduklan konular hakkindaki ayetlerde, igaret edilmek suretiyle zikredilmektedir. Bu iki
riiya Hz. Peygamber ve Miislimanlar i¢in bir miijde niteliindedir. Ancak Hz.
Peygamber’in ve ashabmin Kéabe’yi tavaf edeceklerini miijdeleyen riiyasi, Hz
Ibrahim’in riiyasinda oldugu gibi Allah’in, riiyalan Miislimanlann smamak igin

kullanabilecegini gostermektedir.

2.4.2.5.1. Bedir Giinii Hakkinda Gordiigii Riiya

gormiigtii. Bu riiyanin zikredildigi ayet soyledir: “Hatirla ki, Allah, uykunda sana
onlart az gosterdi. Eger onlan sana ¢ok gosterseydi, elbette cekinecek ve bu is
hakkinda miinakasaya girisecektiniz. Fakat Allah (sizi bundan) kurtardr Siiphesiz

O, kalplerin éziinii bilir.”"

Kuran’ da gegen bu ayet, Bedir savagi 6ncesinde Hz. Peygamber’in gordiigl riiyaya
deginirken, rityamin ne maksatla gsterildigini de anlatmaktadir. Hz. Peygamber bu

riiyasini ashabina anlatmig onlar1 savasa tegvik etmistir.'>

Hz. Peygamber’in bu riiyasimn gergeklestigini haber veren ayet ise su gekildedir:
“Allah, olacak bir isi yerine getirmek icin (savas alaminda) karsilastginiz zaman

onlart sizin gozlerinizde az gosteriyor, sizi de onlarin gozlerinde azaltiyordu. Biitiin

156 Cuma, Hucciyyetu'r-riiya, s. 54.

157 Buhari, Enbiya 9; Mislim, fman 76; ibn Méce, Fiten 22; Miisned, 11, 326;
18 Enfal, 8/43.

159 Zemahgeri, el-Kegsdf, 11, 217.
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isler Allah’a doner”'® Nitekim savaga katilanlardan Ibn Mesad (5. 31/651)
yanindakine diigmanin sayisim yetmis olarak tahmin ettigini s6ylemis, yamindaki de
ancak yiiz kadar olduklari tahmininde buiunmustur. Daha sonra Ibn Mes’(id, savasta
esir aldiklar1 birine ka¢ kisi olduklarim1 sormus, esir ise bin kadar olduklarim

stiylemistir.161

2.4.2.5.2. Mekke’yi Fethinden Onceki Riiyas:

Restlullah, Hudeybiye’ye ¢ikmazdan 8nce riiyasinda, kendisinin ve ashabinin giivenlik
icinde baglarim kazitmig olarak Mekke’ye girdiklerini g&rmisti. Bunu ashabina
stylemis, onlar da peygamberin rityasinin hak oldugunu bildiklerinden sevinmigler ve o
sene Mekke’ye gireceklerini zannetmiglerdi. Ancak gelisen olaylar neticesinde Hz.
Peygamber Hudeybiye’de miigriklerle bir antlagma imzaladi. Bu antlagmaya goére
Miisliimanlar o y1l Mekke’ye girmekten vaz gegiyorlardi. Bunun {izerine miinafiklar
“Allah’a yemin olsun ki, ne tiras olduk ne saglarimizi kazittik ne de Mescid’i Haram’1
gordik.” diyerek diger Miisliimanlan kigkirtmaya bagladilar. Miisliimanlar da tim bu

olanlardan dolay: sikilmus ve iiziilmiiglerdi. ¢

Nitekim, Hz. Omer (6. 23/ 644) miigriklerin arasindayken Rastlullah’in (s.a) yanina
gelip “Ya Rasillallah! Sen Allah’in Hak Peygamberi degil misin? ve Bizler hak onlar
batil iizere degiller mi?” dedi. Rastlullah (s.a) “Elbette!” dedi. Hz. Omer ikici defa
“Bizim oliilerimiz cennette onlarwnkiler ise cehennemde degiller mi? diye sordu. Hz.
Peygamber yine “Elbette!” diyerek cevap verdi. Hz. Omer bu sefer “O halde neden
dinimizde bu zillete goz yumuyoruz.” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber “Ey Hattabin
oglu! Ben Allah’n elgisiyim. Allah elgisini yalmz birakmaz.” dedi. Hz. Omer ise
devamla “Ya Rasiilallah! Bize bu sene Beytullah’a varacagiz, onu tavaf edecegiz
demiyor muydun ?” dedi. Hz. Peygamber de “Evet ama, bu sene varacagiz dedim mi?”
diyerek cevap verdi. Hz. Omer “Hayr” deyince Hz. Peygamber de “Oyleyse yine

. 163
varacaksn ve tavaf edeceksin.” buyurdu.

10 Enfal, 8/44.

11T aberi, Tefsiru't-Taberi, X, 14; Kurtubi, Tefsiru’'l-Kurtubi, VI, 23.
162 Zemahgeri, el-Kessdf, IV, 336.

163 Buhari, Surit 4; Muslim, Cikad 35.
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Allah (c.c) bu esnada Hz. Peygamber’e su ayeti vahyetti: “Andolsun ki Allah, elcisinin
riiyasim dogru cikardi. Allah dilerse siz giiven icinde baslarimizi tiras etmis ve
kisaltnuis  olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah sizin
bilmediginizi bilir. Iste bundan once size yakin bir fetih verdi.”'** Hz. Peygamber’in
gordligi bu rliya hicretin yedinci senesi Zilkade ayinda kaza umresiyle

gergeklesmistir.'®®

Bazen riiyalar, yoruma muhtag olmadan bir olayi, meydana gelmesinden 6nce agikca
haber verebilirler. Hz. Peygamber’in Bedir ve Hudeybiye giinleri hakkinda gordiigii
rityalar bunun 6mekleridir. Ya da yorum isteyen rumuzlar yoluyla haber verebilitler.

Hz. Yusuf’un, iki gencin ve hiikiimdarin riiyalar1 da bu tiir riiyalara 6rnektir.

Ayrica Peygamberlerin riiyalar1 onlarin dogruluklarina ve hak yol iizere olduklarina
isaret eden en gii¢li delillerdendir. Allah (c.c) onlar1 uyanik hallerinde korudugu gibi
uyku hallerinde de korumustur. Ustelik uyku halinde dahi Allah (c.c) onlara
vahyetmistir. Dolayisiyla uyku hallerinde korunmus olmalar, tebligin sihhati agisindan
akli bir zorunluluktur.

2.5. Bilgi Riiya Iliskisi
Insanlarin hemen tamami riiyalar gérmekte ve bunlardan az ya da ¢ok
etkilenmektedirler. Bazilar1 rliyalar1 mutlaka itibar edilmesi gereken bir bilgi kaynag:

olarak goriirken bazilan da higbir 6nem vermeyebilmektedir. Bu iki anlayis arasinda da

farkl1 yaklagimlar bulunmaktadir.

2.5.1. Bilgi Kaynagi Olup Olmama Agisindan Riiya

Bilginin degeri, imkan1 ve kaynaklar itibariyle incelenmesi, felsefi diislincenin
dogusuyla baglamistir. “Bu g¢abalar milattan &nce VI ve V. ylizyillarda Grek
felsefesinde, Eflatun (M.O. 427-347) ve Aristo’da (M.O. 384-322) goriilmektedir.”*°

164 Fetih, 48/ 27.
185 Beyan(ini, er-Rijya ve ‘l-ahldm, s. 61.
1% Taylan, “Bilgi”, D4, VI, 158.
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Felsefeciler, konuya ¢ok ¢esitli agilardan bakarak, bilginin kaynad: hakkinda bir ¢ok
goriis ileri stirmiiglerdir. Bilginin kaynag: olarak duyu ve deneyi kabul eden akim
amprizimdir (tecriibecilik). Buna gore, kavramlarimiz ve dolayisiyla, tiim yargilarimiz

duyu ve deneye dayanir. Her bilgi sonradan tecriibe ve deneylerle kazanilir.'®”

Bir diger goriis olan rasyonalizm (akilcilik), bilginin kaynagi olarak insan aklini
merkeze alir. Insamin dogustan bazi bilgilere sahip oldugunu iddia ederken duyularmn,
inanglarin ve diisiincelerin bilgi lizerinde etkisi olmadig1 tezini savunur. Aklin kabul

ettigi bilgiyi degismez, mutlak bilgi olarak kabul eder.'°®

Endiiisyonizm (sezgicilik) olarak bilinen ekol ise, bilgiye sezgi ile ulagilabilir
iddiasindadir. Buna gore, sezgiyle elde ettigimiz bilgi dogrudan dogruya suurun

verisidir. Asil olan i¢ duyudur ve bilgilerimizi de bu yolla elde ederiz.'®

Roélativizm (goérecelik) anlayigi, bilgilerimizin bize, kabul ettigimiz Olgiilere ve
duygularimiza gore goreceli oldugunu, bu sebeple mutlak ve yakini bilgiye
ulagilamayacagin 6ne siiren akimdir. Kisaca bu ekol bilginin kaynagi olarak &znel

algilan esas almaktadur.'™

Kritisizme (elestiricilik) gére akil, esyanin mahiyetini bilmekte gii¢siiz ve yetersizdir.
Biz ancak goriintigli bilebiliriz; yoksa ger¢ek bilgiye ulagamayiz diyen ekoldiir. Bu
diislinceye gore bilginin kaynagi, zihnimizde dogustan mevcut olan, dig alemden ve

tecriibeden gelen verilerin seklini belirleyen, kavramlar ve kategorilerdir.'”!

Bugiiniin batili bilim anlayig: ise biiylik oranda pozitivist bilgi anlayismin etkisindedir.

Bu anlayiga gore, insan bilgisi, duyularla elde edilen verilerin deney, gbzlem ve

167 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliighi, s. 15.
18 Bolay, a.g.e., s. 223.

19 Bolay, a.g.e., s. 77.

' Bolay, a.g.., s. 228.

" Bolay, a.g.e., s. 141.

41



aragtirma yontemleriyle islenip kamtlanmasiyla olugmaktadir.'”> Bu nedenle deneyle

dogrulugu ispat edilemeyen her bilgi hayal mahsuliidiir.!”

Islam diisiiniir ve alimleri de bilginin kaynag hakkinda bazi tespitler yapmislardir.
Genel olarak sdylemek gerekirse, bilgilerimizin kaynaklar1 siralamasinda ilk olarak
esas, mutlak ve evrensel bilgiyi sunan vahiy gelmektedir. Ikincisi akildir. Akil, mevcut
olan bilgilerden yola ¢ikarak, cesitli yontemlerle bilinmeyen bilgiye ulagir. Bu aklin
diistinme islevidir. Uglincii olarak da duyularimiz gelir. Insanin bilgi edinme siirecinde
duyularin dnemi bityiiktiir. Insan gorerek, isiterek, tadarak, dokunarak ve koklayarak
dis diinyaya ait bilgilere ulagabilmektedir. 174

Bilgi problemi agisindan bakildiginda Kur’dn’in bilgi kaynagini, vahiy basta olmak
lizere duyular, akil yahut bunun G&tesinde kalbi sezgi olarak tespit ettigi

175 Alimler “kalbi sezgiyi” yani, kalple diisinme ve anlama olgusunu,

goriilmektedir.
akil ve duyularin verilerini anlamak olarak izah etmektedirler.!”® Bazi alimler ise
Kur’an’da, disiinmenin ve anlamanin kalbe izafesini,'”’ aklin kalpte bulunmastyla

yorumlamaktadirlar.'”®

Mutasavviflarin bilgi anlayiglar1 ise “irfan” olarak ifade edilmektedir. Bu anlayis,
stifiler i¢in hem bilgi edinme y6ntemi hem de diinya gériistidiir. Ciinkii; mutasavviflar
zahiri bilgi dedikleri aklin ve duyularin verdigi bilgiyi inkér etmezler. Ancak onlar,
marifet olarak isimlendirdikleri ve kesf ile ulagilan hakiki bilginin pesindedirler. Bir
kimsede kesfin gergeklesmesi ise ahlaki arinma ve yagamayla miimkiindiir. Bu yagama
bi¢imini gergeklestiren siifi igin, hakiki bilgi ile kendisi arasinda engel kalmayacak,
boylelikle, bilgiyi dogrudan kaynag: olan Allah’tan alarak hakiki bilgiye ulasacaktir.

Bu sebepten dolayr mutasavviflar i¢in kullamilan “irfan” kelimesi, hakiki bilginin elde

12 Uyanik, Cagday Islam Diigiincesi, s. 72-73.

'3 Bolay, a.g.e., 5. 214.

1" Uyanik, a.g.e, s. 92-93.

15 Taylan, “Bilgi”, DIA, VI, 158.

1% Elmalih, Hak Dini, IV, 178.

177 Bkz. A’raf, 7/ 179; el-Hacc, 22/ 46; er-R(im, 30/ 59; Muhammed, 47/ 24.
178 Sekvani, Fethu'l-kadir, 111, 459.
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edilme yOntemini ifade ettifi kadar, sifinin yagama bigimini de ifade eden bir

kavramdir.'!”

Kisaca, kesf ve ilham yoluyla elde edilen tasavvufi bilgi, kalbin Allah’in (c.c) nuruyla
ayd1nlanmas1d1r.18° Nitekim sufiyeden olanlara, bilgilerini hangi kaynaktan aldig
soruldugunda “Benim ilmim Allah’dan, O’nun katindaki ilhamlardandr.” seklinde

cevap vermiglerdir.'®’

Islami bilgi anlayigina gore, saydigimiz bu yollarla elde edilen bilgiler birbirleriyle
celismemelidir. Sayet bu yollarin sundugu bilgiler arasinda bir zitlik olursa, kabul
edilecek bilgi vahyin sundugu bilgidir. Ciinkii vahye dayali bilgi mutlaktir; duyu ve akil
ise onu destekleyen ve dogrulayan “fecriibi ve nazari” bilgiyi sunar. Ayn1 zamanda
vahiy bilgisi, peygamber dahil hi¢bir beserin katkisinin olmadigi, tamamaiyla ilahi saf

bilgiyi temsil eder.'®? Bu, aklin ve duyularin yamlabilecegi anlamina da gelmektedir.

Goriildiigii gibi, bilginin kaynagi olarak bir ¢ok fikirler ileri siiriilmiigtiir. Fakat, hem
batili diistiniirlerin iddia ettikleri, hem de Islam alimlerinin zikrettikleri bilginin elde
edilme yollan arasinda riiya bulunmamaktadir. Clinkii riiya sayilan tiim yéntemlerin bir
sekilde deger verdigi akilin ve duyularin iglevsiz kaldig1 uyku ortaminda goriilmektedir.
Bunun tek istisnas1 olan vahyin riiya yoluyla gelmesi ise, sadece peygamberlere has bir
durumdur. Onlarin gordiikleri riiyalar mutlak anlamda bilgi ifade ederler.
Peygamberlerin digindaki kigilerin gordikkleri riiyalar ise bilgiye kaynaklik

edemezler.!®?

Ayrica, herhangi bir ser’i konuda hiikiim glkanlacak kaynaklarin neler oldugu, detayl
bir sekilde usul-i fikih kitaplarinda zikredilmektedir. Ancak belli bagh usul kitaplarinda

17 G8rmez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmas: ve Yorumlanmasmda Metodoloji Sorunu, s. 133.
'8 Taylan, “Bilgi”, DIA, VI, 160.

181 Aydinli, Tasavvuf ve Hadis, s. 91.

182 Bulag, Din-Felsefe Vahiy-Akil Higkisi, s. 43.

18 {bn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve 'n-nihal, s. 14.
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yer alan, tercih edilen veya edilmeyen, delil olmas1 hakkinda ittifak veya ihtilaf edilen
higbir kaynak arasinda riiya zikredilmemektedir.'®*

Diger bir agidan ise, gliniimiiziin gelismis teknolojisi, riiyalarin goriildiigii anda takip
edilebilecegi bir laboratuvar ortami gelistirebilmis degildir. Dolayisiyla riiyanin igeﬁgi
sadece goren tarafindan bilinmektedir.’®® Bu, riiyada goriilenlerin incelenmesinde,
géren kisinin uyandiktan sonra verdigi bilgiden bagka, kullanilabilecek diger bir
kaynagin olmamasi demektir. Halbuki; bilgi kaynaklari, sunduklari bilgilerin
incelenebilir ve kanitlanabilir olmalariyla deger kazanir. Boyle olunca riiya yoluyla
elde edilen bilgilerin dogruluklari incelenip kanitlanamadigindan bu bilgiler genel-

gecer olamamaktadirlar.

Rityanin goriildiigi uyku, aklin, duyularin ve insan iradesinin devreden g¢iktifi bir
haldir. “Ancak rliya, tam ve mutlak anlamda bilginin kaynagi olmasa da, gayb alanimn

bilgisine dair bazi seylerin sezilmesinin vasitasi olabilir.” 18

Ancak rityanin bir bilgi degeri olmamasi, herkesin kabul etmek zorunda oldugu genel
gecer bilgi ifade etmemesi bakimindandir; yoksa riiya, goren hakkinda dogru bilgi

verebilir. Rityay1 degerli kilan asil 6nemli husus da budur.

2.5.2. Riiyanin Baglayicihig

Riiya ile amel etmek baglamindaki tartigmalarin bir boyutu da Hz. Peygamber’in
riiyada goriilmesi ile alakalidir. Ciinkti Hz. Peygamber, herhangi bir konuda hiikiim
vermek agisindan otoritedir ve rliyada goriilmesi seytanin miidahil olamadig1 apagik
gergekligi olan bir durumdur.”®” O halde dini konularda otorite sayilan, s6z ve
davramglar1 baglayici olan Hz. Peygamber’in riiyada bir konu hakkinda hiikiim beyan
etmesi nasil degerlendirilmelidir? Ayrica bu noktadan hareketle baz: sufi 6nderlerinin,

18 Bkz. Serahsi, Usulii's-serahsi, 11, 95; Satibi, el-Muvdfakat, 111, 6; Zuhayli, Usulii'l-fikh:’l-islami, 1,
415.

185 4na Britannica, “Riiya”, XVIII, 558.

18 Cuma, Hucciyyeti’r-rii’ya, s. 97. )

187 Muslim, Réiya 2; Tirmizi, Riya 3; Ibn Méce, Riya 2; Darimi, Riya 4; Muvattd, Riya 1; Miisned, 11,
463.
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Hz. Peygamber’den riiya yoluyla yaptiklarn nakilleri, hadis olarak degerlendirmeleri
9188

uygun mudur
Rilyanin yakaza veya uyku halinde higbir gsekilde bilgi kaynag olamayacagim
savunanlar; riiya ile ser’i bir hilkkmiin sabit olamayacagi, hi¢bir hadisin bu yolla sahih
veya zayif sayilamayacagi goriisindedirler. Bu goriisii desteklemek igin 6zetle; “Hz.
Peygamber (s.a) hayattayken risaletini en iyi sekilde tamamlamistir. Artik O’nun (s.a)
bundan sonra herhangi bir gekilde, dini veya diinyevi meselelerde hiikiim vaz etmesi

diistiniilemez”'®

anlayisimi dile getirmektedirler.

Ciinkii uyku, riiyayr gérenin duydugunu anlamasi ve kavramasi ig¢in uygun bir hal
degildir. Nitekim alimler, rivayeti ve gehadeti kabul edilen kiside bulunmas: gereken
sartlardan olmak lizere, kiginin uyanik olmasi, gafil olmamasi, ¢ok hata yapmamasi ve
zaptinda da bir kusur olmamasi gerektiginde ittifak etmiglerdir. Halbuki uyuyan kisi, bu
sifatlara sahip degildir. Bu bakimdan riiyayla ser’i bir hitkkmiin ispat1 caiz olmaz.'

Riiya ile ser’i bir hilkkmiin ispat edilemeyecegi griisiinde olanlarin bir diger iddias ise,
hadislerin sihhatini tespit igin gosterilen incelifin riiyalarda hiikiim ifade eden
lafizlarda gésterilemeyeceg{ni s6ylemeleridir. Hz. Peygamber’in riiyada s6ylediklerini

rityay1 goren yanliglikla baska tiirli anlatabilir.'*!

Taftizani, (6. 793/1390) “Uyku hali dig duyularin ¢aligmadig: kasd ve tercihe dayali
hareketlerin yapilamadig: bir haldir ki, bu durumda bir seyi anlamak veya onun farkina
varmak miimkiin degildir. Dolayisiyla miikellefiyet bu halin bitimine kadar
ertelenir.”!®? demektedir. Bu ve benzer yorumlardan yola gikarak alimler, uyku hali
anizi bir haldir, dolayisiyla teklifi tiimiiyle kaldiran bir durum, sorumluluk yiikleyen bir

hiikiim igin uygun olamaz goriigiindedirler.

188 Bkz. Sakally, Riiya ve Hadis Rivayeti, s. 68.

18 jvadi, Kavdid, s. 46.

190 Bkz. [bn Salah, Uldmu'I-hadis, 104; Suytti, Tedrib, 1, 253.
9! Bkz.ismail, Tefsiru’l-ahldm, s. 20.

192 Cuma, Hucciyyetu’r-rii’ya, s. 23.
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[bn Hacer de (5. 852/ 14218) bu konuyu Sem’dni’nin (6. 562/1167) goriislerini
zikrederek agiklar. Seméni, Hanefi fikihgilarindan Debbisi’nin (8. 430/1039) “Ilham,
kalbi herhangi bir delil olmadan bir seyle amel etmeye tegvik eder.” s6ziinii naklederek
su izahi getirir: “Cumhurun goriistine gére, ilham ile amel etmek, ancak higbir delilin

bulunmadig, mubah olan hususlarda miimkiindiir.”'*?

Sem’ani “bazi bidatcilar” olarak isimlendirdigi kimselerin, bazi ayetleri' ve Hz.
Peygamber’in “Miiminin ferasetinden sakimn'® hadisini kendi gbriislerine delil
getirmelerine gu cevabi vermektedir: “Miiminin ferasetini kabul ediyoruz ancak; kalbin
sahitligini kabul etmiyoruz. Ciinkii bunun Allah’tan m1 yoksa bagka bir seyden mi
kaynaklandigim inceleyemeyiz. Ilham inkar etmek yanhstir. Dogruyu ve yanlis1 ayirt
etmekte, ithamin Kur’an’a ve siinnete uygun olarak bir duruma isaret etmesi kabul
edilebilir. Aksi takdirde seytanin ve nefsin bir vesvesesi olarak kabul edilemez. Iste bu
soylediklerimiz 1s18inda uykusunda Hz. Peygamber’in kendisine bir seyi emrettigini
gbren kimse bu emre uymali midir? Seriatin zahirine bakarak bunu degerlendirmesi en
iyisidir.”'%

Baz alimler ise uyku ve yakaza hallerinde goriilen bazi rliyalarin bilgi degeri oldugunu
savunmaktadirlar. Suyiti (6. 911/1505) bir kisim insanlarin, melekleri ve Hz.
Peygamber’i yakaza halinde gérmelerinin miimkiin oldugunu agiklarken bu durumun,
ahlaki bir arinma ve yagama sonunda elde edilmis bir mertebe oldugunu zikreder. O,
eserinde halef ve seleften bﬁ mertebeye sahip olanlarin, Hz. Peygamber’i riiyalarinda
gordiiklerini, O’na hakkinda tereddiit ettikleri meseleleri sorduklanm, Hz.

Peygamber’in de onlara delalet yollarim isaret ederek naslar sundufunu rivayet

ettiklerini s6ylemektedir.'”’

Suylti eserinde gunu da nakleder: “Stfilerden naklolunur ki, onlar fakihlerin
meclislerine giderler; rivayet ettigi hadis i¢in “Bu hadis batildir.” der. Fakih “Bunu da

nereden ¢ikartyorsun?” deyince “Yam basinda duran Hz. Peygamber ben boyle bir

'3 fbn Hacer, Fethu’l-bdri, X11, 405.
19 en-Nahl, 16/ 68; es-Sems, 91/8.
195 Tirmizi, Tefsir 15. __
19 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., XII, 405.
197 Suyhti, el-Havi, 11, 256.
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hadis soylemedim diyor.” cevabim verir. Daha sonra kesf ile fakihe de durumu
gbrmesini saglar.” Suyutl bunu inkar edenlerin sahih siinnetle sabit olan kerameti de

inkar etmekte olduklarini zikreder.'*®

Suyuti’nin aktardifimiz bu goriislerinden, sufilerin giivenilir ilmi bir tabakayi
olusturduklarimi, dolayisiyla Allah’in (c.c) liitfu olarak gérdiikleri sadik riiyalarin bir
bilgi degeri tasidigim kabul ettigi anlagilmaktadir.

Oteden beri 6zel vasifli insanlarin elde ettikleri bilgilerin kesinligi ve giivenirligi hep
tartigila gelmistir. Genelde Islam alimleri riiya, keramet veya ilham ile bazi seylerin
sezilebilecegini kabul etmelerine ragmen, anilan yollarla ulagilan bilginin zandan ve
vehimlerden uzak olamayacagim, dolayistyla bu yollarla yakini bir bilgiye

ulagilamayacagini ileri si.irml'jslerdir.199

Sonug olarak “amel etmek” bir konu veya durum hakkinda, otorite tarafindan verilmis
bir karara gore hareket etmek demektir. Bu otoritenin (Allah ve Hz. Peygamber) bir
konu hakkindaki karar1 da baglayicidir. Ayrica, Hz. Peygamber risaletini tamamlamig
olduguna gore ve verilmis kati hiikiimleri degistirecek bir makam da olmadigina gore
mevcut hiikiimler, biitiin Miislimanlar igin baglayicidir. Ancak riiyayr gorenin,
hakkinda bir bagka delil olmayan konularda bu riiya ile amel etmesi, Seriata aykiri

olmamak kaydiyla alimlerin ¢ogunun cevaz verdigi bir durumdur.

1% Suyhiti, a.g.e., II, 255-260.
19 Elmalil, Hak Dini, VIII, 457.
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3. SUNNETTE RUYA

Hz. Peygamber her alanda Misliimanlara rehberlik yapmigtir. Riiya hakkinda Hz.
Peygamber’in biraktift miras azimsanamayacak miktardadir. Nitekim Kiitiib-i Tis’a
miiellifleri, bu bilgileri eserlerinde “Kitdbu't-ta’bir” ve “Kitdbu’r-riiya” gibi ana
bagliklar altinda sunmaktadirlar. Bu boliimde Kiitiib-i Tis’a’da bulunan riiya ile alakal:
bilgiler ti¢ temel baghk altinda degerlendirilmistir. Ilk baglikta, rilya hakkinda bilgiler
iceren rivayetlerin bulundugﬁ “Kitdbu 't-ta’bir, Kitdbu r-rijya” boliimleri hakkinda bilgi
verilmigtir. Ikinci baslikta, bu rivayetlerden Hz. Peygamber’in riiya hakkindaki
agiklamalanini iceren rivayetler sunularak, yapilan degerlendirme ve tartismalar
incelenmigtir. Ugtincii baglikta ise, riiyada goriilen bazi olay ve nesnelerin yorumlarini

igeren rivayetler degerlendirilmigtir.

3.1. Kiitiib-i Tis’a’da Riiya Boliimleri

Kiitiib-i Tis’a olarak bilinen Buhéri’nin ve Miislim’in, Tirmizi’nin “Sahih”leri, Eb
Davud’un, Ibn Mice ve Darimi’nin “Simen”leri, Malik’in “Muvarta’s1 ve Ahmed
b.Hanbel’in “Miisned”i bu g¢alismamizda, riiya ile ilgili rivayetlerini inceledigimiz
temel eserlerdir. Hadis edebiydtimn en Onemlilerini olusturan bu eserler, Hz.
Peygamber’in ¢esitli konulardaki s6z ve fiilleri hakkinda bilgilerin bulundugu degisik
boliim ve bablardan olugmaktadir. S6z konusu eserlere ait riiya hakkindaki rivayetlerin
toplandig1 boliimler olan Kitdbu’t-ta’bir ve Kitdbu’r-rii’ya’lar bu konuda incelenmesi
gereken asil boliimlerdir. Saydigimiz bu eserler riiya ile ilgili bazi rivayetleri ise baska

boliimlerde zikretmektedirler.

Bu bashk altinda, boéliimleri olusturan “bdb” denilen konu bagliklarinin isimleri
zikredilecek, ayrica bu béblarda yer alan hadis sayisi, bab isimlerinden sonra parentez
icerisinde gosterilecektir. Hadis metinlerinden alinan bab basliklan “italik” yaziyla,

Kur’an ayetlerinden alinan bab bagliklari ise “italik bold” yaziyla belirtilecektir
Muhammed b. Ismail el-Buhéri (6. 256/ 870) riiya ile ilgili rivayetleri el-Camiu’s-sahih

adli eserinin Kitabu’t-Ta’bir boliimiinde toplamigtir. Bu boliim kirk sekiz bibdan

olusmaktadir. Béliimiin bu kadar ¢ok babdan olugmasinin sebebi, Buhéri’nin bir hadisi,
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icerigindeki farkli unsurlar sebebiyle farkli bir bab altinda tekrarlamasidir. Bazen de o,
bir rivayeti pargalamis, bu pargalardan farkli bab basliklan olusturmustur. Ornegin
Buhari, Hz. Peygamber’in “Ben riyamda soyle gordiim. Sanki, sivah, sag bas: dagimk
bir kadin Medine 'den ¢ikti ve nihayet Mehyeaya ki orasi Cuhfe dir varip orada durdu.
Bu riiyayr Medine ‘deki vebann oraya nakledilmesine yordum.”*®® hadisini, icerigindeki
kadinin siyahligi, saginin daginik olusu ve bulundugu sehirden ayrilisi olarak ele alip
{ice ayirmig, bu pargalarin her birini béb bagligi olarak kullanip, bu rivayeti her babda
tekrarlamigtir. Buhdri bu boliimdeki bab baghklarinda, genellikle hadis metinlerinden
aldig1 ctimleleri kullanmayip, bab bagliklarini, s6z konusu hadislerin igerigindeki ana
temadan kendisi koymusgtur.. Ayrica Buhéri, bir babda herhangi bir rivayet zikretmemis,
Hz. Yusuf’un ve Hz. Ibrahim’in riiyalar1 hakkindaki bablarda ise sadece konuyla ilgili
ayetleri vermistir. Buhdri, riiya ile ilgili bazi1 farkli rivayetleri, Kitabu’t-ta’birin

digindaki diger boliimlerde zikretmigtir.

Bab bagliklari soyledir: Hz. Peygamber’e vahyin ilk indiriligi salih riiyayladir (1),
Salihlerin riiyas: (1), Ritya Allah’tandir (2) “Salih ritya niibiivvetin kirk altida biridir.”
(4), Miibessirat (1), Hz. Yusufun riiyasi, Hz Ibrahim’in riiyasi, Farkli kisilerin aym
riiyay1 gérmeleri (1), Hapis, kotiilik ve sirk ehlinin riiyalarn (1) Riiyasinda Hz.
Peygamberi géren kisi (4), Gece riiyas: (3), Glindiiz riiyas: (1), Kadinlarin riiyas: (2),
“Hulm geytandandir.” (1), Stit gérmek (1), Tirnaklarindan hissedercesine kanmak (1),
Gomlek gormek (1), Gﬁmleéi stiriklemek (1), Yesillik ve yesil bahg¢e gérmek (1), Bir
erkegin kadim agmasi (1), Ipek giymek (1), Elde anahtarlar gérmek (1), Bir kulba
tutunmak (1), Cadir dikmek, Cennete girmek (1), Pranga gormek (1), Akan pimnar
gdrmek (1), Kuyudan su gekmek (1), Kuyudan kovayla su ¢ekmek (2), Riiyada
dinlenmek (1), Kosk gormek (2), Abdest almak (1), Kébe’yi tavaf etmek (1), Bir
seyden artan1 bagkasina vermek (1), Giivenin hakim olup korkunun kaybolmasi (1), Sag
taraftan tutulma (1), Kadeh gérmek (1), Bir seyin ugtugunu gérmek (1), Bogazlanan
okiiz gérmek (1), Bir seyin tiflenmesi (1), Bir seyin ¢ikarilip bagka yere tasinmasi (1),
Siyah kadin gérmek (1), Sagi dagimik kadin gérmek (1), Kilig sallamak (1), Riiyas
hakkinda yalan séyleyen (2), Kétii riiyanin anlatilmamast (2), Riiyay: ilk yorumlayanin

isabet etmemesi (1), Riiya yorumlamanin sabah namazindan sonra yapilmasi (1).

20 Buhari, Tabir 41; Tirmizi, Riya 10; Misned, 11, 137.
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Miislim b. el-Haccac (6. 261/874), riiya ile ilgili rivayetleri el-Camius-sahih adl
eserininin, Kitabu’r-ri’ya boliimiinde toplamigtir. Ancak bazi rivayetleri degisik
boliimlerde vermistir. O, Buhiri gibi boéliimleri bablara ayirmadigindan, verecegimiz
bib bagliklari, Nevevi’nin sonradan koydugu isimlerdir. Nevei, Kitabu’r-riiya
boliimiinii bes baba ayirmigtir. Nevevi, béb bagliklarinin tigtinde, o babda verilecek
rivayetin metninden aldig: ciimleleri kullanmig, diger ikisinde ise, kendisinin belirledigi

basliklar1 kullanmigtir.

B4b bagliklan sdyledir: “Riiya Allah (c.c) tarafindandir ve niibiivvetin bir par¢asidir.”
(22), “Uykuda geytamn seninle oynamasim anlatma.” (3), “Kim beni riyasinda
goriirse, siiphesiz beni gormiigtiir.” (5), Riyanin yorumlanmasi (4), Hz. Peygamber’in

riiyalari (7).

Ebd Isa et-Tirmizi’nin (6. 279/892) eseri, Siinenii t-Tirmizi deki Kitabu’r-rii’ya, eserin

riiya hakkindaki rivayetlerinin toplandig: boliimdiir. B6liim, on badbdan olugmaktadir.

Bab bagliklan soyledir: “Mii’minin riyas: nibivvetin kirk altida biridir.” (2),
“Niibiivvet kalkti, miibessirdt kaldi.” (1), “Onlar icin diinyada da miijde vardir.” (3)
“Beni riiyasinda goren gergekten beni gormiistiir.” (1), Kotl riiya goriildiigiinde ne
yapilmali (1), Riiya yorumlari (2), Riiyanin yorumlanmasinda iyi ve kotii olan geyler
(1), Riiyas1 hakkinda yalan sdyleyen kisi (3), Hz. Peygamber’in riiyada siit ve gémlek

gormesi (3) Hz. Peygamber’in riiyada kova gérmesi ve tart1 gériilmesi (8).

Ebl Davud es-Sicistani (8. 275/888), Siinenii Ebi Ddvud adli eserinde, riiya hakkinda
ayrica bir bolim olugturmamigtir. O, sdz konusu rivayetleri, Kitabu’l-edeb boliimiiniin
doksan yedinci bdbi olan “Riiya hakkinda gelen rivayetler” bashg altinda
zikretmektedir. Bu bibda sekiz hadis yer almaktadir.

Eb( Abdirrahman en-Nesai, (6. 303/916) Siinenii 'n-Nesdi isimli eserinde, fikhi konulan
isleyen hadisleri aldigindan, rilya hakkinda herhangi bir bolim veya béab
olusturmamugtir. Riiya ile alakali ¢ok az sayidaki rivayetleri ise degisik boliimlerde
zikretmektedir.
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Ebd Muhammed ed-Darimi (6. 255/868) Siinenii’d-Ddrimi adli eserinde, riiya
hakkindaki rivayetleri Kitabu’r-rilya boliimiinde nakletmektedir. Bu boliimde on iki

bab vardir.

Bab bagliklar1 s6yledir: “Onlar icin diinyada da miijde vardwr.” (1), “Mii’minin riiyasi
niibiivvetin kirk altida biridir.” (1), “Nibivvet kalkti, miibessirdt kaldi” (1), Hz.
Peygamber’in riiyada goriilmesi (2), Ko6tli ritya goren kisi (2), Riiya ii¢ gesittir (1),
“Insanlarmm en dogru olam, riiyasi en dogru olandir.” (1), Riiya uydurup anlatmanin
yasaklanmast (1) “En giizel rilya seher vakti gorilendir.” (1), Nasihatkir ve alimin
disinda riiya yorumlamanin koétiiliigii (1), Rilyanin anlatilmadik¢a ger¢eklesmemesi (1),
Riiyada Allah’in goriilmesi (2), Riiyada gérillen gémlek, kuyu, siit, bal, yag ve digerleri
hakkindaki rivayetler (13).

Malik b. Enes (6. 179/795) eseri Muvattada, Kitabu’r-ritya adiyla bir b6liim agmigsa
da, bu béliime bir tek bab baslig1 koymus ve bu baghk altinda da sadece riiya hakkinda
bes rivayet zikretmigtir. Bu bab baglig1 s6yledir: Riiya hakkinda gelen rivayetler (5).

Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855), Miisnedi hadisleri rivayet eden ravilerine goére
diizenlenmigtir. Bundan dolay: hadisler konularina bakilmayip, sahabi ravilerine gore
ard arda siralanmistir. O, riiya ile ilgili rivayetleri de diger konularda oldugu gibi , s6z

konusu hadisin ravisinin diger rivayetleri arasinda vermektedir.

3.2. Hadislerde Riiya ile Ilgili Aciklamalar

Hz. Peygamber’in rilya hakkinda verdigi bilgiler, temelde Miislimanlarin ihtiyaglarin
giderecek ayrintilar igermektedir. Bu bilgiler, riiyanin gesitlerine, kaynagina, kimlere
anlatilmas1 gerektigine, yorumlama usillerine ve daha bir ¢ok konuya agiklik
getirmektedir. Ancak, zamanla bu bilgilerin i¢erdigi bazi1 durumlar, birtakim sorularin
giindeme gelmesine ve alimlerin de bu konularda agiklamalar yapmasina sebep
olmugstur. Hz. Peygamber’in riiya hakkinda verdigi bilgiler g¢ercevesinde yapilan
tartigmalar da oldukg¢a farkl1 yaklasimlar igérmektedir.
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3.2.1. Riiyanin Peygamberligin Bir Ciiz’ii Olusu

Hadis kitaplarinda bu konuda en ¢ok zikredilen hadis s6yledir: Res@lullah (s.a): “Salih
bir kisi tarafindan goriilen giizel riiya, niibiivvetin kirk alti ciiz’iinden bir ciizdiir.”

buyurmuslardir.?**

Diger farkli rivayetler ise su sekildedir: “Zaman yaklasinca
mii 'minlerin riiyasi, hemen hemen hi¢ yamimayacaktir. Riiyast en dogru olammz, sozii
en dogru olammzair. Miisliimamn riyasi, Peygamberligin kirk bes ciiz iinden
biridir.*®, “Salih riya Peygamberligin yetmis ciiz’iinden biridir.”*®, “Mii’'mini
mijjdeleyen salih riya, Peygamberligin kirk dokuz ciiz’iinden biridir.”*, “Mii’minin

riiyast Peygamberligin kirk ciiz "iinden biridir.”*%

Bu konuda nakledilen bir bagka rivayet ise sdyledir: “Hz. Peygamber: “ Ey Insanlar
benden sonra wiibiivvet miijdelerinden ancak biri kalacaktwr.” dedi. Bunun iizerine
oradakiler: “Ya Rasulallah! O nedir?” diye sordular. O’da: “Mii’minin gordiigii veya

onun igin goriilen salih riiyadir.” buyurdular.” £0s

Bu hadisler ¢ergevesinde ii¢ ayn tartigma yapildigini gérmekteyiz. Birinci tartigma
konusu, rivayetlerde zikredilen farkli rakamlar ve bu rakamlarin igaret ettigi anlamlar,
ikincisi; rityanin niiblivvetin bir pargasi olmasi, ticlinciisii ise niiblivvetten bir parca

olan sadik riiyamin Kafirler tarafindan gériilmesinin nasil izah edilebilecegidir.

Nevevi (6. 676/1277) bu hadisi serh ederken, farkli rakamlar arasinda en meghur iig
rivayeti tercih etmis, bunlar arasinda da siralamaya gitmigtir. Nevevi’nin tercih ettigi
sira, “riiya nibivvetin kirk altida biridir”, “kirk begte biridir” ve “yetmigte biridir”

seklindedir. Taberi (6. 310/922) ise rivayetlerdeki bu ihtilafi, riiyayr géren Kkisilerin

2! Buhari, Tabir 3; Milslim, Riiya 7; Tirmizi, Riya 1; ibn Méce, Riiya 1; Muvatta, Riiya 1; Miisned, |,
315, II, 233.

22Muslim, Riya 6; Tirmizi, Riya 1; Ebd Davud, Edeb 97; Ibn Mace, Riiya 9. Bu hadisi kirk beg
rakamiyla sadece Miislim rivayet etmektedir. Ayni1 hadis, diger kitaplarda kirk alt1 rakamiyla rivayet
edilmektedir.

203 Misslim, Riiya 9; Ibn Méce, Riiya 1; Miisned, 11, 18, 119.

2% Miisned, 11, 119.

25 Buhari, Tabir 1; Miisned, IV, 12.

206 Miislim, Saldr 41; Tbn Méce, Riya 1; Nesal, Tatbik 62; Darimi, Saldt 76; Miisned, 1, 219.
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farkliligiyla izah etmigtir. “S6yle ki; Salih Miiminin riiyas: kirk alt1 ciiz’den bir ciiz,

fasiin riiyas1 yetmis ciizden bir ciiz olur.”*"

Ibn Hacer (6. 852/1448) de bu mesele hakkinda gelen muhtelif rivayet ve rakamlan

9%

zikrettikten sonra “en dogru olamin kirk alti oldugudur daha sonra yetmis gelir

demektedir.?®

Riiyanin niibiivvetten bir ciiz olmasi hakkinda yapilan degerlendirmeler oldukga
fazladir. Bu konuda Iibn Hacer, riiyayi, Hz. Peygamber’in vefatiyla son bulan
niibiivvetten bir parca saymayi, agiklanmasi zor bir mesele olarak goriir. Daha sonra
konuyu agiklamak tizere su bilgileri verir: “Bu fikre cevap olarak dendi ki: Riiya eger
Hz Peygamber tarafindan goriilmiis ise, bu rliya gergekten niibiivvetten bir pargadir.
Sayet bir bagkasi tarafindan goriilmiigse, mecazi olarak niiblivvetten bir pargadir.
Hattabi (6. 388/998) de bu konuda, riiyanin niibiivvete uygun olarak gelebilecegini
ancak, bu onun devam eden bir pargasi oldugu anlamina gelmedigini sdylemektedir.
Bir bagka cevap ise goyledir: Riiya niibiivvet ilminin bir par¢asidir. Ciinkii niibiivvet

Hz. Peygamber’in vefatiyla kesilmigse de niiblivvet ilmi kahcidir.”?%

Kastallani’ye (6. 923/1517) gére Hz. Peygamber’in bu sézii mecazdir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in vefatiyla niiblivvet sona ermistir. Ayrica, namazin bir pargasinin namaz
olmadid1 gibi niibiivvetin ciiz’ii de niibiivvet degildir. Daha sonra Kastallani hadisi su
sekilde izah etmektedir: “Hz. Peygamber’e niibiivvet verildiginde gelen vahiyler alt1 ay
miiddetle riiya halinde olfhustur. Daha sonraki vahiyler hep uyamkken meydana
gelmigtir. Riiyada gelen alt1 aylik vahiy miiddeti uyanikken gelen vahiy miiddetinin tam
kirk altida biridir. Ciinkii efendimize niiblivvet verildikten sonra yirmi {i¢ sene

yasam1$t1r.”21°

Kurtubi (6. 671/1272), niibiivvet ve riiya arsindaki ilgiyi su sekilde kurmaktadir: “Sadik

ve salih miimin o kimsedir ki; tutum ve davramglart Peygamberlerin tutum ve

27 Nevevi, el-Minhdc, XV, 23.

208 k7. [bn Hacer, Fethu'l-bdri, X11, 380.
29 {bn Hacer, a.g.e., XII, 380.

210 R astallani, Irsddii’s-sdri, IX, 124.
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davraniglariyla uygunluk arz eder. Boyle olmalarmma kargin Allah da niiblivvet
makaminda olan kullarina yapt11 gibi, onlar1 bir tiir gaybi 1ttila ile yani; sadik riiya ile

miikafatlandirir.”?!!

Konuya getirilen farkli yakiagimlardan biri de riiya ve niibiivvet arasinda benzerlikler
kurulmasidir. Birinci benzerlik, ikisinin de gaybi haberler verebilmeleridir. Ciinkii
sadik riiya daha 6nce agikladigimiz gibi Allah tarafindan, meydana gelecek bir durum
hakkinda, riiyay1 gérene bir miijde veya uyar1 mahiyetindedir. Diger benzerlik ise;
niibiivvet kelimesi, haber vermek anlaminda “inba” kelimesinden alinmigtir. Anlam
bildirmek, haber vermek ve Allah (c.c) tarafindan gelen, yalan karigtirilamaz haber
demektir. Sadik riiya da Allah tarafindan gelen, yalan olmayan bir tiir haber olmasiyla

niibiivvete benzemektedir.*!?

Ibn Hazm (6. 456/1063) ise niibiivvetten bir parga olan riiyalarin, yine peygamberler
tarafindan goriilen riiyalar oldugunu ve rakamlardaki ihtilafin ise peygamberler

arasindaki fazilet ve tistiinliikteki farktan kaynaklandigim sdylemektedir.*®

Bu konuda ileri siiriilebilecek bir itiraz da sudur: Sadik riiya niiblivvetten bir ciiz ise,
nasil olur da kafir ve dinlerinden razi olunmayan kimseler buna ehil olurlar? Nitekim
Yusuf suresinde gegen melik ve iki gencin riiyalarr, Ras@lullah’in halasi Atike’nin

rityasi ki o da kafirdi hep sadik riiyalards.

Bu konuda yapilan agiklamalardan biri su sekildedir: “Siiphesiz kafir , facir , fasik ve
yalancinin riiyalar1 baz1 vakitler sadik olsalar da niiblivvetten bir par¢a degildirler.
K4hin de bazen dogru soyler ancak, bu ¢ok az ve nadiren olur. Melekleri dinleyen
seytanlar onlardan aldiklan haberleri kahinlere ulagtirirlar, onlar da bu dogruya yiiz
yalan Kkatarak anlatirlar. Bu saydiklarimizin riiyalan da, kahinlerin sdzlerinde bulunan
az sayidaki dogru sz gibidir. Dolayisiyla niiblivvetten bir parga sayilamazlar. Ustelik
tevil edilmesi miimkiin olan her riiya niibiivvetten bir parca degildir. Kaldi ki riiya,

2 118K, Keyfe tifesserit’l-ahldm, s. 43.
212 Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, XI1, 380.
213 fon Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’n-nihal, s. 14.
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imanm bir ciiz’i imanin kendisi olmadig1 gibi, tek bagna niibiivvetin bir ctiz’ii de
degildir.”*"*

Ebu Bekir b. Arabi (6. 543/1148) de, niibiivvetin bir ciiz’ii olan riiyanin salih mii’min
tarafindan goriilebilecegi, giinahkar tarafindan goriillen riiyalarin niibiivvetten
sayilamayacag1 goriigiindedir. Ayrica salih mii’minin riiyasinin niibiivvetten bir par¢a
olmasini, gériilen riiyanin dogrulugu ve yonlendirmedeki isabeti bakimindan niibiivvete

benzemesi olarak izah eder.?!’

3.2.2. Riiyanin Cesitlerine Dair Hadisler

Riiyalarin gesitleri hakkinda iki farkli rivayet geldigi goriiliir. Bu rivayetlerden birisi
soyledir: “Riiya Allah’tan, hulm ise seytandandir.”*'° Diger hadis ise Ebi Hureyre’den
(6. 58/677) su sekilde rivayet edilmistir: “Riya ¢ cegittir; Allah’tan bir mijjde olan
salih riiya, seytandan bir iiziintii olan riiya ve insamn kendisiyle nefsini meggul ettigi

ru'ya 9217

Bazi islam alimleri riiyalan sadik veya batil olmak tizere ikiye ayirmaktadirlar. Ibn
Sirin (6. 110/728) de kitabimin mukaddimesinin hemen basinda riiyalar1 bu iki ana
baglikta toplayarak sadik riiya ve batil riiya ayrimim yapmaktadlr.218 Bu ayirimin
temelinde riilyamin anlamli veya anlamsiz, yani yorumlanabilir veya yorumlanamaz
olmas1 bulunmaktadir. Ancak Islam aliileri, anlamh riiyalardan sadece ikaz ve
miijdeleme Ozelligine sahip olanlar1 kastetmiglerdir. Bu anlayisin olugmasinda Hz.
Peygamber’in, iyi ya da kotii, anlatilir veya anlatilmaz olmasi agisindan riiyalan bu

dzelliklerine gore degerlendirmesi yatmaktadir.

Hz. Peygamber’in ifade ettigi “hadisu’n-nefs” ise, insanin giinlikk hayatinda zihnini
mesgul eden isteklerin ya da kaygilarin uykusunda ona riiya seklinde goriinmesidir. Hz

Peygamber’in hadisu 'n-nefsi ayrica zikretmis olmasi hem bu riiyamin kaynagina isaret

24 Beyan(ini, er-Rii 'ya ve 'l-ahldm, s. 16-17.

23 1raki, Keyfe tifesserii’l-ahldm, s. 43.

216 Buhari, Tabir 3; Miislim, Riya 1; Tirmizi, Riya 5; EbQ Davud, Edeb 96; bn MAce, Riya 4; Muvatta,
Riiya, 1; Miisned, V, 296.

27 Buhari, Tabir 26; Mislim, Riya 1; Tirmizi, Riya 7; Dérimi, Riya 6; Ibn Méce, Riya 3.

218 {bn Sirin, Tefsiru’l-ahldm, s. 19.
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etmektedir hem de bu rilyamn psikologlarin yaptign gibi farkli bir sekilde

degerlendirilebilecegini gostermektedir.

Riiyalarin gesitlerine dair yapilan bu ana tasniften sonra, Islam alimleri su agiklamay:
yapmaktadirlar: Her seyin yaraticisi olan Allah kotii rilyamin da yaraticisidir. Ancak;
kot rilyamin seytana izafesi, rilyanin goriildiigii esnada seytanin bulunmasi veya bu tiir
rityalardan hosnut olmas: sebebiyledir; yoksa onun, rilyanin meydana gelmesinde bir

miidahalesi olmasindan dolay: degildir.2'®

“Rilya Allah’tandir.” denilmekle Allah’a (c.c) izafe edilmesi, glizel riiyanin
sereflendirilmesi igindir. “Hulm gseytandandir.” denilmekle hoglanilmayan riiyanin
seytana izafe edilmesi ise, bu tiir riiyalarin seytanmin 6zelligi olan yalancilik, karigiklik
ve korku vermek sifatlarina veya bu tiir riiyalarin geytanin arzu ve hevesine uygun

olmalarindan dolayidir.??°

Hakim Tirmizi (6. 295/908) ise sadik riiyayi, gorenler agisindan daraltarak,
peygamberlerin, velilerin ve onlara tabi olan salih insanlarin gordiigii, uyaniklik halinde
de aynen goriildiigii sekliyle meydana gelen riiyalar olarak izah etmektedir. Yukanda
sayilan kimselerin digindakiler tarafindan sadik riiya gériilebilmesini ise ancak nadiren

gergeklesebilecek bir durum olarak a(,:lklamaktadlr.22 !

Seytanin insanlarin riiyalarina miidahalesi, Allah’m, kiyamete kadar insanlarin
mallarma ve onlardan olacak nesillere karisabilmesi gibi ona verdigi izinlerdendir.”**
Ciinkii, seytan Allah’a isyan ettikten sonra O’ndan (c.c) kiyamete kadar yapacagi
kétiiliikler igin izin istemis, Allah da ona bu izni vermigtir. Bu iznin kendisine verilmesi
{izerine o da insanlar ¢esitli yollarla vesvese ve kuruntuya bogacagim sOylemistir.2?
Allah’1n verdigi bu iznin, sadece insanlarin uyumadiklar vakitler i¢in gegerli oldugunu
gosteren bir delil yoktur. Insanlar korkutan ve endiseye sevkeden bazi riiyalarin

seytani olduklari ise agiktir. Hz Peygamber’in “Riiyanda seytamin seninle oynamasim

219 Bkz. [bn Sirin, Tefsiru’l-ahldm, s. 20 ; Nevevi, el-Minhdc, XV, 20; Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, X11, 385.
20 Hatipoglu, ibn Mace tercemesi, X, 104.

2 {yadi, Kavdid, s. 7.

22 1sra, 17/62, 63. 64,

223 Nisa, 4/118.119.
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anlatma!” demeleri seytanin rilyalara miidahale edebildigini géstermektedir.?* Ancak
Allah (c.c) Kur’an’da, kendisine samimiyetle baglanan sadik kullarim uyanikken veya
uyurken koruyacagim bilc‘lirmistir.225 Bu sebeple Hz. Peygamber’in siinnetinde,
seytamin miidahale etti§i bu tir riiyalarin goriilmemesi igin, Miisliimanlarin
uygulayabilecegi tedbirler agiklanmigtir.

3.2.3. Riiyanin Gériildiigii Vakitler

Hz. Peygamber’in hadislerinde sadik riiyayt herhangi bir zamanla siirh tutan bir
rivayet goriilmemektedir. Dolayisiyla her vakit goriilen riiyanin bir degeri vardur.
Buhari (6. 256/870), Ibn Sirin’den (6. 110/728) muallak®®® olarak bu konuda su hadisi
rivayet etmigtir: “Giindiiz goriilen riya, gece goriillen riya gibidir**’ Daha sonra

Buhari agagidaki rivayeti zikretmektedir.

Enes b. Malik’in (6. 93/711) rivayeti soyledir: “Rastilullah (s.a), Milhan kizi Ummii
Haram’1n ziyaretine gidip yamna girerdi. Bir giin Ummii Haram ona yemek ikram etti
ve bagim taradi. Daha sonra Hz Peygamber bir miiddet uyudu ve giiliimseyerek uyandh.
Ummii Haram dedi ki: “Ya Rasulallah! Neden giildiiniz?” diye sordu. Hz Peygamber
de cevaben: “Rilyamda bana iimmetimden bir kisim miicahitlerin su deniz ortasinda,
tahtlar iizerindeki hiikiimdarlar misali gemilere binerek Allah yolunda deniz harbine
gittikleri gosterildi de ona giiliiyorum.” dedi. Ummii Haram da, “Ya Rasulallah! Beni
de o deniz gazilerinden kalmas: igin Allah’a dua ediver” diye rica etti. Hz Peygamber
de ona dua buyurdu. Sonra Ras{lullah bagim yastiga koydu ve bir miiddet daha uyudu.
Az sonra yine giiliimseyerek kalkinca Ummii Haram, “Ya Rasulallah, sizi giildiiren sey
nedir?” diye sordu. Rasllullah bu defa da, “Bana yine iimmetimden bir kisim
miicahitlerin, hitkiimdarlarin tahtlarina kurulduklari gibi kara nakliyeleri iizerinde
debdebeli biiyiik bir kuvvetle Allah ugrunda gazaya gittikleri gosterildi.” diyerek cevap
verdi. Ummii Haram yine: “Ya Rasulallah! Beni de o gazilerinden kulmas: i¢in Allah’a

dua ediver.” diyerek ricada bulununca, Rasfilullah “Hayir! Sen onceki deniz

224 Muslim, Riiya 3; ibn Méce, Riiya 5; Miisned, 111, 350.

2 fora, 17/65.

26 Muallak hadis: Senedinin bagindan bir veya daha fazla ravinin pes pese dilgiirildiigti hadistir. Bkz.
Suyiti, Tedrib, I, 90.

227 Buhari, Tabir 12.
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gazilerindensin.” diyerek karsilik verdi. Enes b. Malik rivayetin sonunda su bilgiyi
vermigtir: Ummii Haram, bir deniz gazasinda gemiye binmisti, fakat denizden karaya

giktiklar1 zaman Ummii Haram, bindigi katirdan diistii ve Allah yolunda sehit oldu.”??®

Ibn Hacer bu hadisi serhederken sunlart kaydetmektedir: “Rilyanin gece veya giindiiz

goriilmesi yorumu agisindan hitkmiinti degistirmez.”**

Ibn Hacer, bab bashg olarak Buhari’nin “gece riyasi” ifadesini kullanmasim izah
ederken bashigin su soruyu igerdigini s6ylemektedir: “Yani kiginin gece gordiigii riiya
gindliz gordligi riiyaya denk midir? Yoksa, riiyanin goriildiigii zamanlar, onun
degerini farkli sekillerde etkiler mi?” Bu soruya verilen cevaplardan biri sudur:
“Gecenin baginda goriilen rityalarin yorumu zor olur. Gecenin ikinci yarisindan sonra
gortilen riiyanin yorumu ise bu zaman dilimi icerisinde farkli zamanlara gére daha
kolay olur. Riiyanin yorumu i¢in en uygun vakit ise, seher vakti, 6zellikle fecrin

dogmakta oldugu vakittir.”?*

Her vakit gorillen rilyamn bir degeri olmasinin yaminda Hz Peygamber seher
vakitlerinde goriilen riiyanmin daha dogru olacagini bildirmektedir: “En dogru riya

seher vakti gorilendir.”>!

3.2.4. Riiyanmn Anlatilmasi

Riiya konusunun psikolojik boyutlarindan birisi, anlatilmasiyla beraber riiyay1 goreni
etkilemesi ve onda degisik duygular olusturmasidir. Riiyanin, dile getirilmesiyle
beraber, iyi veya kotii olmasi, onu yorumlayanin kisiligi ve bilgisi, géreni farkli
sekillerde etkileyebilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a), riiyanin anlatilmasi
hakkindaki rivayetlerde, sahabisine bu konuda dikkatli ve titiz olmalar1 gerektigini
sOylemigtir. Hz. Peygambér’in bu konudaki titizli3i aym zamanda onun, insanin
psikolojik saghigimi bozacak unsurlar1 kaldirma ve saglikli bir toplum olusturma

isteginin bir gostergesidir.

228 Buhéri, Tabir 12.

%2 fbn Hacer, Fethu’l-bdri, X11, 409.

20 {bn Hacer, a.g.e., X1, 407.

B! Tirmizi, Riya 2; Darimi, Riiya 10, Miisned, 111, 29, 68.
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3.2.4.1. Riiya Kimlere Anlatilabilir

Hz. Peygamber’den bu konuda gelen rivayetler soyledir: “Sadik riiya Allah tandir. Kim
ki giizel bir riya gorirse onu sevdigi birisine anlatsin.”** “Riiyan alim ve nasihati

dinlenir kigilerin diginda kimseye anlatma.”**

Kisi sayet sevmedigi birine glizel rilyasin1 anlatirsa, o kisi bu riiyayr haset ederek
kétiiye yorabilir. Bu durumda o riiya giizel olmaktan ¢ikar. Veya haset edilerek yapilan
bu yorum riiyay: géreni {izer ve zihnini mesgul edebilir. Iste bu sebeple, ritya goren bu

rityasini sevdigine anlatmakla emrolunmustur.**

Nitekim Yakup (a.s), oglu Yusuf’un gordiigii rityay1 anlatmasi tizerine, bu riiyasin1 onu
kiskanan kardeslerine anlatmama uyarisinda bulunmustur.®®> Ayetin devamindan da
anlagildig1 gibi, Yakup (a.s) kardeslerinin Yusuf’a (a.s) bu riiya sebebiyle bir tuzak
kurmalarindan korkmaktadir. Bu ayet aym zamanda riiyanin sevilen kimselere

anlatilmasi konusunda temel dayanaktir.**®

Bir bagka agidan salih riiya Allah’in kuluna bahgettigi bir nimet olup zayif insanlarda
hasede sebep olur. Bu sebeple riiya alim veya nasihatine giivenilir birine anlatilmalidir.
Alim her ne olursa olsun bu riiyay1 hayra yorar. Nasihatine gilivenilir kisi ise, riiyasini
anlatan1 dogru olana veya feiydalanacagl bir seye sevk eder, ona yol gosterir.”*’ Bunun
en giizel 6rmegi Hz. Yusuf'un Misir hitkiimdarimin riiyasim yorduktan sonra, riiyada
olmadigi halde onlara gelecek kuraklifin nasil atlatilabilecegi hususunda yol

gOstermesidir.

Riiyalarin herkese anlatilmasim dogru bulmayan Malik b. Enes (6. 179/ 795)

yorumlama iginin, bu konuda bilgi ve beceri sahibi alimlere birakilmasi gerektigini

22 Buhéri, Tabir 46; Mislim, Riya, 1; Ebl Davud, Edeb 96 ; Tirmizi, Riya 5 ; Ibn Mice, Riiya 6;
Miisned, 4, 10. Darimi, Riya 4 .

23 Tirmizi, Riiya 7; Dérimi, Riya 10.

24 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, X11, 450.

35 yusuf, 12/5.

26 Beyan(ini, er-Rii’ya ve l-ahldm, s. 34.

37 jvadi, Kavaid, s. 19.
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sOylemektedir. Hatta kendisine “Herkes riiya tabir edebilir mi?” diye soruldugunda

“Niibiivvetle oyun mu oynamr?” diyerek karsihk vermigtir.2*®

Bu noktada akla su soru gelebilir “Neden Hz. Peygamber riiyanin anlatilacag: kisiler

i¢in, bir rivayette sevilen, diger rivayette alim ve yol gésterici olmali demigtir?”

[k rivayette riiyanin sevilen birisine anlatilmasi gerektigi sSylenmektedir. Hz.
Peygamber, riiya goren insanlarin bazen yaradiligtan gelen merak duygusuna hakim
olamayip, bu riiyay1 yorumlar timidiyle her 6niine gelene anlatabilecegini bilmektedir.
Bu konuda kesin bir yasak koymak da insanlar1 zora sokmak olacagindan, bdylece Hz.
Peygamber, iki kisi igin de giizel bir tedbir almigtir. Yani O (s.a), hem riiya gorenin
kétii bir yorum sebebiyle psikolojisinin etkilenmesini hem de yorumlayacak olamn
haset gibi k&tii bir duyguya zkaplllp yanlis bir yorum yapmasini nceden 6nlemek igin,
en azindan riiyanin yorumu hakkinda hayir temennide bulunacadi beklenen kimselere

anlatilmasim istemigtir.

Ikinci rivayette ise Hz. Peygamber, riiyanin alim ve nasihatine giivenilir kimselere
anlatilmasim istemistir. Bu rivayet riiya yorumunun bir ilim oldugunu, riiyalardaki ikaz
veya miijde mesajlarmin, ancak alimler tarafindan anlagilabilecegini géstermektedir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber, gordiigii riiyaya deger verip, onun gergek anlamim
Ogrenmek isteyene de, riiyasim alimlere ya da yol gosterici alimlere anlatmasi

gerektigini sGylemektedir.

Rivayetteki bilgi sahibi olanla yol gosterici olan ayrimi da 6nemlidir. Ancak her ikisi
de alim olmalidir. Ciinkii, baz1 alimler sadece rilyanin yorumunu haber verebilirler ve
ileriye doniik yol géstericilik yapamayabilirler. Bazi alimler ise hem riiyanin yorumunu
agiklarlar hem de bu riiyanin igerigine bagh olarak rityay1 gorene yol gosterebilirler.
Nitekim Hz Yusuf’un yorumladif Misir hiikkiimdarinin rityas: diigtiniiltirse her alimden,

Hz. Yusuf’un bu yorum sonunda yaptid1 yol gostericiligin beklenemeyecegi goriiliir.

38 {bn Hacer, a.g.e., XII, 380.
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3.2.4.2. Riiya Anlatanin Yalan Soylemesi

Hz. Peygamber’in siddetle sakindirdigi hususlardan biri de kiginin gérmedigi halde
gbrmiis gibi bagkalarina riiya anlatmasidir. Aslinda yalan bagh bagina biiyiik bir giinah
olmakla beraber, Hz. Peygamber, bu giinahin en k&t sekillerinden biri olarak yalan
rilya anlatmay igaret etmektedir. Hatta hadis uydurarak kendi {izerine yapilan iftirayla
denk tutmaktadir. “Kim bilerek gormedigi bir riyay: goérmiis gibi anlatirsa

cehennemdeki yerine hazirlansin.” buyurmuslardir.?®’

Bir bagka rivayette ise Hz Peygamber: “Yalanlardan en biiyiik yalan, rilyada gormedigi

seyi iki goziine gostermek iddiasidir.” buyurmustulr240

Bu konuda Ibn Abbas’in (6. 68/688) rivayetine gore Hz Peygamber, “Her kim
gormedigi bir riyay1 gordiim diye iddia ve israr ederse, (kiyamet giiniinde) ona iki
arpa tanesini bir birine digimlemesi teklif edilir ve hi¢bir zaman

gergeklestiremeyecegi bu igle azap olunur.” buyurmugtur.*!

[bn Hacer bu konuda Taberi’den (6. 310/922) su nakli yapmaktadir: “Uyamklik halinde
sdylenen yalan, birinin Oliimiine sebebiyet verebilecek bir sahitlik, had cezas:
gerektirecek bir durum veya bir mal alimi cezas: gibi daha agir sonuglar dogurabilecegi
halde, riiyast hakkinda yalan sGyleyen kimsenin cezasi ¢ok daha agirdir. Bunun sebebi;
rilyanin Allah’tan olusudur ki, yaratana yapilan yalan, yaratilmislara yapilan yalandan
¢ok daha ¢irkindir. Siuphesiz riiyast hakkinda yalan s6ylemek Allah’a yalan
soylemektir. Clinkii; “rilya niibiivvetten bir pargadzr.”242 hadisi, riiyanin Allah’tan (c.c)

oldugunu agikga ifade etmektedir.**

Hz. Peygamber’in riiya uyduran hakkinda s6yledigi ceza ise, bu sugu isleyenin azabinin
stirekliligini ifade etmektedir.*** Ciinkii, bu yalanci sahis, birbiriyle irtibat1 olamayan
yalan sozler diizenlemigstir. Bundan dolay: da, isledigi suga karsilik diigiimlenmesi

29 Miisned, 1, 131.

20 Buhéri, Tabir 57.

24 Buhari, Tabir 45; Darimi, Riya 7; Miisned, 1, 76-91-131

22 Buhari, Tabir 2, 4; Mislim, Riya 8; ibn M4ce, Rilya 1; Muvatta, Riya 1; Miisned, 111, 149.
243 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, X11, 447.

2 Sofuoglu, Buhari tercemesi, XV, 6908.
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miimkiin olmayan iki arpa tanesini baglamakla cezalandirilacaktir. Teklif edilen bu isi

yapamadigindan dolay1 da cezalandirilmasina devam edilecektir.?*’

3.2.4.3. Kiétii Rityanin Anlatilmamasi

Ebu Seleme (6.167/786), su rivayeti aktarmaktadir: “Bazen riiya goriirdiim de beni
hasta ederdi. Sonra Ebu Katdde 'nin (r.a) soyle soyledigini duydum: “Gerg¢ekten, bazen
gordiigiim riiya beni hasta ederdi ve sonra Rasillullah’in (s.a) soyle soyledigini
duydum: “Giizel riiya Allah !’tan (c.c) dir. Sizden biriniz hosuna giden bir riiya gordigii
zaman onu sevdigine anlatsin. Sayet kotii bir riya gorirse, serrinden Allah’a (c.c)
sigimp soluna ii¢ kere titkiirsiin. Ve kimseye bu riiyasim anlatmasin. Iste bu riiya artik
ona zarar veremez.”*** Aym hadisin farkli lafizlarla yapilan rivayetlerinde “kalkip

2247 »248 ieadeleri vardir.

namaz ks’ ya da “iizerine yattig1 yammni degigstirsin
Nevevi (6. 676/1277) hadisin agiklamasint su sekilde yapmaktadir: “Rivayetlerde gegen
“soluna ii¢ kere tiikiirsin” ifadesinin manasi, tiikiiriikstiz latif bir tiflemektir. Allah,
sadaka vermeyi mali korumak ve gelecek bir belayr uzaklastirmak i¢in sebep kildig:
gibi bunu da riiyanin tagidig1 koétiiliige mani olacak bir sebep kilmigtir. Kétii riiyadan
korunmak maksadiyla rivayetlerde Onerilen fiilleri cem etmek miimkiindiir. Bdyle bir
kotii riiya géren Allah’a (c.c) sifinarak ti¢ kere soluna tiikiirmeli, iki rekat namaz
kilmal1 ve yatmig oldugu tarafi degistirmelidir. Boylece tiim rivayetlerle de amel etmis

olacaktir.”?*

Kad fyaz (8. 544/1149) ise rivayeti su sekilde agiklamaktadir: “Ug kere tiikiirmek, bu
rilyaya gelen geytan1 kovmak ve kotlilemek igindir. Sol tarafin 6zellikle zikredilmesi,
bu tarafin pis islerin gorildtigli yer olmasindandir. Bu riiyamin kimseye

anlatilmamasindan maksat ise, ilk anda anlagildif: gibi yorumlanip 6ylece meydana

2 Hatipoglu, /bn Mace Tercemesi, X, 111.

246 Buhari, Tabir 46; Mislim, Riya 1; Tirmizi, Riya 10; Eb( Davud, Edeb 96; ibn Mice, Riya 4;
Miisned, V, 303.

27 Muslim, Riiya 6; Tirmizi, Riya 10; Darimi, Riya 6; Miisned, 11, 269.

248 Mislim, Riya 5; ibn Méce Riiya 4.

2% Nevevi, el-Minhdc, XV, 21.
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93250

gelmesi ihtimalindendir.”*" Ciinkdi, ilk anda kétii zannedilen bu riiya gergekte sadik bir

rilya da olabilir.

Zerkesi (6. 794/1391) de su tesbitleri yapiyor: “Bu tiikiirme fiili, seytamin taglanmasi
tiirlinden bir davramigtir. Béylece bununla Allah’tan bu riiya igin bir hayir yaratmasi
istenir.” Devamla “Rivayetlerde zikredilen namaz kilmakla da iktifa edilebilir. Clinkd,
kalktiginda yattig1 tarafi degistirmis olur abdest alirken tiikiirmiis olur, namaz kilmaya
bagladiginda da Allah’a siginmis olur ki bu Allah’a en yakin bir durumdur.”

demektedir.>!

Diger bir rivayette Cabir’in (6. 74/693) Hz Peygamber’den naklettigine gore: Bir Arap
O’na (s.a) geldi ve “Riyamda basim koparimis ve ben onun pesinden gitmekte
oldugumu gordim” dedi. Rasilullah onu hemen anlatmaktan menetti ve “Rilyanda
seytamin seninle oynamasim anlatma.” buyurdular.252 Eb( Hureyre’nin (6. 58/677)
naklettigi diger bir rivayette ise Hz. Peygamber: “Sizden biriniz, gseytamn ona
(riiyasinda) yaklasmasuyla kétii bir riiya goriip korkar da, ¢ikip onu herkese anlatir.”

buyurmaktadlr.25 3

Mazeri (6. 536/1141) “Muhtemeldir ki, Vahiy yoluyla Hz Peygamber bu riiyanin
karmagik, kot bir riiya oldugunu anlamistir. Veya rilyadan aldig1 bir isaretle bunu
géirmiistiir.”254 demektedir. Bu hadis, rilya yorumlamada bilgi sahibi kimselerin,
dinlemekte olduklan riiyanin kétii oldugunu anladiklarinda, géreni anlatmaktan men

etmeleri gerektigini gostermektedir.

Ebli Hureyre’nin (r.a) naklettigi rivayet ise bazi insanlarin, gordiikleri kotii riiya
karsisinda takindiklari tavri sergilemektedir. Nitekim, bir ¢ok insan, korktuklan
rityalar: ilging bulup onu herkese anlatmaktan bir tiir zevk duyarlar. Yapilmasi gereken
ise, bu tiirden riiyalarn anlatilmamasidir. Aksi takdirde seytan, goriilen bu riiyayla

20 Nevevi, el-Minhdc., XV, 21.

3! Miuinavi, Feydu'l-kadir, 1, 350.

22 Muslim, Riya 3; Ibn Méce, Ruya5 Miisned, 111, 350.
253 {bn Méce, Riya 5.

P4 Nevevi, a.g.e., XV, 29.
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korku verdigi gibi, riiyamin anlatmasiyla meydana gelebilecek (kotii bir yorumla

psikolojisinin bozulmasi gibi) zararlarin gergeklesmesini de saglamis olur.

3.2.5. Riiyanmn Yorumlanmasi

Eski zamanlarda oldugu gibi Hz. Peygamber déneminde de, riiyalarin yorumu konusu
Miisliimanlarin ilgi ve dikkatini ¢ekmigtir. Bazen ashabindan bazilar1 erkenden gelip
Hz. Peygamber’e o gece gordiikleri riiyalar1 anlatirlardi. Bazen de Hz. Peygamber,
etrafindaki arkadaslarina gordiiii riiyalar1 nakleder ve bizzat bu gordiiklerinin ne

manalara geldigini agiklardi. >

Hz. Peygamber, ashabina dini ve diinyevi konularda bir ¢ok sey ogrettigi gibi, riiya
tabiri hakkinda nasil bir yol izleyeceklerine dair bilgiler de vermistir. Ayni zamanda
pratik olarak Hz Peygamberin riiya yorumlama bigimini sik sik gorme firsat1 bulmus
olan Ashab:t sonraki nesillere bu 6grendiklerini aktarmigslardir. Buradan hareketle
Miisliiman ilim adamlari, Kuran’a ve silinnete dayanarak wusuller ve kaideler

gelistirmiglerdir. Boylece riiya tabiri, usulleri ve kaideleri olan bir ilim halini almigtir

3.2.5.1. Riiya Yorumlarken Dikkat Edilecek Hususlar

Hz Peygamber sahabesine riiya yoracaklar1 zaman dikkat edecekleri teorik bilgiler de
vermistir. Enes b. Malik’ten (r.a) rivayet edildifine gére Rasilullah (s.a) sOyle
buyurmustur: “Riiyada gordiigiiniiz seylerin isimlerini, o rityanin yorumlanmasina esas
almiz. Riiyada gordiginiz gseylerin kiinyelerini (veya) kinaye manalarini da

yorumlamaya esas aliniz.”*

Ebfi Bekir b. Arabi (6. 543/1148) riiyayi, Allah’in melek veya seytam sebep kilarak
kulun kalbinde yarattig1 goriintiiler olarak tarif ederken, “Allah bu riiyalar, bazen o
riiyadaki isimlerin hakiki anlamlariyla agik ve anlagilir, bazen mecazi anlamlariyla

yoruma muhtag, bazen de anlamsiz ve kangik sekillerde yaratir.”>>’ demektedir.

255 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 1087, 1088.
26 fbn Méce, Riiya 7.
37 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, X1, 369.
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Hz Peygamber, riiyay1 yorumlayacak olamin, riiyada goriilen seylerin isimlerini yoruma
esas alarak kiyaslama yapmasim istemektedir. Mesela, rilyada Salim isimli birisi
goriildiigli zaman, o selamet manasiyla yorumlanmalidir. Ciinkii Salim isminin liigat

manast selamette olan demektir. >

Hadisteki kina “S ”, kimye “48 ” kelimesinin ¢oguludur. Bu kelime, kinaye
kokiinden alinmadir. Kinaye ise, bir sdziin asil anlaminda degil de mecazi, yani; ondan
ayrilmayan ve onunla miinasebeti devam eden baska bir manasiyla kullamlmasidir. >
Mesela “falan adamin ates kiilii ¢oktur” denilir. Bundan maksat adamin, misafirlerinin
¢oklugu ve onun misafirperverliginin ifade edilmesidir. Ciinkii misafiri ¢ok olan comert

bir kimse, onlara yemek pisirmek i¢in ates yakar dolayisiyla atesinin kiilii gok olur. 2%°

Riiya ile alakali kitaplar, riiyamin yorumlanmasinda kullanilacak 6lgiilerin baginda,
Kuran ve Hz. Peygamber’in siinnetini saymaktadirlar.®®' Ciinkéi Miisliimanlarin her
konuda dayanagi olan bu iki kaynak, riiya yorumunda da en iyi 6rneklerdir. Bu iki
temel kaynakta verilen yorum 6rneklerinden anlagilan en 6nemli hususlardan biri de
riiya yorumunda, goriilen seyler ve riiyayr goren arasindaki bagin kurulup kopuk

olmayan, anlaml1 yorumlarin yapilmasidir.

3.2.5.2. Riiyanin Yorumlaninca Gergeklesmesi

Riiyanin yorumlanmasinda tabir edenin dikkatle uygulamasi gereken usuller ve kaideler
vardir. Ciinkii rilya tabiri Allah’in sectigi kullarina 6grettigi bir ilimdir. Bu 6&lgiilerin

basinda goriilen riiya ne olursa olsun hayirla yorulmasidir.

Bu konuda ilk akla gelen hadislerden biri, Hz. Aige’den (6. 58/677) nakledilen su
rivayettir: “Medine ahalisinden bir kadin vardi. Ticaretle ugrasan kocas1 Medine digina
gider gelirdi. Bu kadin, kocas1 yamindan aynldifinda hamile kalir ve bir de riiya
goriirdii. Sonra da, Rasﬁluliah’a (s.a) gelip s6yle derdi: “Kocam ticaret yapmak igin
¢tkti, beni de hamile birakti. Derken riiyamda gordiim ki, evimin diregi kirildi, ben de

8 Hatiboglu, /bn Mace tercemesi, X, 109.

29 Mustafa, el-Mu cemu’l-vesit, I, 802; SuyQti, Serhu siineni Ibn Mdce, 1, 279.
%0 Hatipoglu, a.g.e., X, 109,110. :

26! Bkz. [bn Sirin, Tefsiru'l-ahldm, s. 9; ismail, Tefsiru’l-ahldm, s. 31.
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bir gozii kor olan bir cocuk dogurdum!” Hz. Peygamber de s6yle buyururdu: “Hayirdir
ingallah! Kocan, Yiice Allah dilerse sag salim yamna doner ve sen de iyi, saygili bir
cocuk dogurursun.” Bu olay aym gekilde {i¢ veya doért defa tekrarlandi. Kadin her
birinde Hz. Peygamber’e geldi ve Hz. Peygamber de ona ayni yorumu yapti. Daha
sonra, kocasi her dondiigtinde, kendisi de bir ¢ocuk dogururdu. Neyse bir giin yine
onceleri Rasflullah’a (s.a) geldigi gibi geldi. RasGlullah evde yoktu. O yine bu riiyay:
goérmiisti. O’na dedim ki; “Rasdlullah’a ne soracaktin ey Allah’n kulu?” O da “Goériip
de yorumunu Rasiilullah’a sordugum, O'nun da; “haywdw ingallah!” dedigi ve
yorumladig: gibi gerceklesen rilyami soracagim.” dedi. Bunun iizerine ben, “Bana
onun ne oldugunu séyle!” dedim. O: “Hayw! Rasilullah (s.a) gelip de bunu O’na
onceleri sundugum gibi suﬁuncaya kadar soylemem.” kargihgini verdi. Bunun lizerine
ben, riiyasin1 bana sdyleyinceye kadar onu birakmadim. Nihayet riiyasini bana sdyledi.
Ben de: “ Vallahi, eger riyan dogruysa mutlaka kocan olecek, sen de giinahkar bir
cocuk doguracaksin.” yorumunu yaptim. Bunun iizerine, “Rilyam: sana sunmamda
benim ne giinahim var?”diyerek aglamaya bagladi Derken Rastlullah igeri girdi ve onu
aglar vaziyette goériince “Bu kadina ne oldu Ya Aise?”dedi. Ben de O’na olanlar ve
kadin igin yaptifim yorumu anlattim. Bunun iizerine Rastilullah: “Birak, Ya Aise! Bir
Miisliman’in  rilyasimt  yorumladigimzda, haywla yorsamiza. Ciinkii riiya, nasil
yorumlamirsa oOyle gercgeklegir.” dedi. Neticede, vallahi, kadimin kocasi &ldii.

Zannediyorum, kendisi de ancak giinahkar bir gocuk dogurmugtur.”22

Hz. Peygamber gibi ashabi da riiya yorumunda ayni hassasiyeti gostermislerdir. Ibn

263

Hacer bu konuda yorumcunun adabiyla ilgili olarak, munkat1™ ancak ravileri giivenilir

olan su rivayeti kullanmaktadir: Hz Omer, Eb Musa el-Esari’ye (5. 42/662) bir yazi
gondermis ve “Biriniz rijya gordigii zaman onu kardesine anlatsin ve riiyayr yoracak

olan da “Hayir bize ser diigmanlarimiza olsun.” desin.”diye buyurmugtur.?%*

282 Darimi, Riya 12; ibn Hacer, Fethu’I-bdri, XI1, 450; Hindi, Kenzu'l-ummal, XV,381.

263 Munkat1: Senedinde ravisi diismils olan hadisdir.Bu terim, senetteki her tiirlti kopukluk igin kullanilsa
da, genellikle senedin tabiun tabakasindaki ravisinin duistip, daha alt tabakadaki ravinin sahabeden
yaptig1 rivayetler i¢in kullamlir. Bkz. SuyQti, Tedrib, I, 171; Sékir, el-Bdis, s. 49.

4 {bn Hacer, a.g.e., XII, 451.
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Bagka bir rivayette Ras(lullah: “Miisliman’in riyasi, peygamberligin kirk alti
parg¢asindan biridir ve kimseye anlatmadik¢a ritya kusun bacagina baghdir. Ne zaman

ki anlatir o zaman diiger.*®® buyurmaktadir.

Hz Peygamber bu benzetmeyle riiyanin, bir kusun ayagina bagli sey misali saglam bir
noktada olmadiim anlatmaktadir. Kusun ayaginda duran nesnenin en ufak bir
hareketle diigecek olmasi gibi rliya da onu ilk yoranin yorumuyla diiser(anlamina
kavusur).”®® Bir agidan da riiya, onu goren, riiyasindan veya yorumundan
bahsetmedikge bir yerden bir yere konarak hareket eden kus gibidir. Ne zaman

rityasindan bahseder o zaman konar, yani hitkkmii belli olur denilmektedir.?®

Bu konu beraberinde su soruyu da akla getirmektedir: “Riiya, dogru veya yanls, ilk
yorumlandigr gibi mi gergeklegir?” Ibn Hacer konuyu su rivayetle ele alir: “Riiya ilk
tabir edene aittir.”**® Bu hadis zayiftr ancak, bu hadisin, onu destekleyen Ebd Davud
(6. 275/888), Tirmizi (6. 279/892) ve Ibn Mice’nin (6. 275/888) hasen senetle,
Hakim’in (6. 405/1058) ise sahih olarak rivayet ettigi bir sahidi®® vardur: “Riiya tabir
edilmedikge kusun ayagina asitidir. Ne zaman tabir edilirse meydana gelir.” Buhari bu
durumu tabir edenin isabet etmesi haline tahsis etmigtir. O bu diigiinceye suradan
varmaktadir; Hz. Peygamber, EbQ Bekir’in (6.13/633) yapti1 yorumun bazisina dogru,
bazisina yanlis demistir. Buradan da su anlasilir ki, hata yapilan yorum agikliga
kavusturulursa, bu agiklama dogru tabirin yerini alacaktir; ilk yorumun ise hi¢bir degeri

kalmayacaktir. 270

“Rilya ilk tabir edene aittir. »& J$¥ WV hadisini bazi alimler su sekilde izah
etmektedir: “Riiya ilk olarak, ritya yorumunda bilgili olana sorulmalidir. Riiyanin
yorumlanmasinda, rliyay: goren ilk yorumdan dolayr bir huzursuzluk hissederse onu

tabir etmekte isabet edecek olan sonrakine soracaktir. Ciinkii maksat, riiyay:

%65 Tirmizi, Riya 5; ibn Méce, Ritya 6;Dérimi, Riya 10; Milsned, IV, 10, 11.

268 Suytiti, Serhu siineni Ibn Mace, 1, 279.

27 Mubarekflri, Tuhfetu'l-ahfezi, V1, 460,

%68 fbn Méce, Riiya 6.

%69 sahid: Ferd oldugu sanilan bir hadisin, gesitli hadis kitaplarinda yapilan arastirma sonunda, mana
y6niinden bir benzerine rastlanirsa, bu benzer hadise sahid denir. bkz, Kogyigit, Hadis Terimleri
Sozliigi, s. 435; Suyhti, Tedrib, 1, 201; Ahmed Muhammed Sékir, e/-Bdis, 57(Dipnot).

%% ibn Hacer, Fethu'l-bdri, XII, 451.
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yorumlamakta isabet ederek Allah’in bu ritya ile verdigi misale ulagmaktir. Sayet ilk
yorumcu agiklamasinda isabet ederse artik bagkasina sorulmamalidir. Yanilirsa ikinci

kimseye sorulabilir.”?”!

Ibn Hacer yapilan bu yorumun “Rilya tabir edilince meydana gelir.” hadisiyle
celistigini soylemektedir: “Soyleki, kot riiya hakkinda Hz. Peygamber’in sdyledigi
“kimseye ondan bahsetme” sozii bu takdirde anlagilmaz olmaktadir. Belki yorumcu
rilyay1 batini anlamda giizel olmas1 muhtemel de olsa yiizeysel anlamina binaen kétiiye
yorabilir. Riiya da, bu kétii yorum tizere gergeklesir. Miimkiin olan cevap sudur ki; bu
hadis ritya gorenle alakalidir. Riiyay1 géren kimse, riiyasim birine sorar o da olumsuz
bir anlam {izere tabir ederse hemen riiyay: isabetli yoracak bagka birine sorar. Boylece
birinci yorumun gergeklesmesi kesinlesmez. Sayet boyle davranmakta ihmalkarlik
yapar, ikinci bir sahsa sormaz ise, riiya birinci yorumu iizere gergeklesir.>”> Ancak
yapilan bu tartigmalar, riiyasini anlatanin, yorumcunun yorumunda isabet veya hata

ettigini anlamasinin miimkiin olmadig diisiiniiliirse, pek isabetli goziikkmemektedir.

Yapilan bu yorumlar, riiyanin anlatilmasinin ve yorumlanmasinin titizlik gerektiren bir
konu oldugunu go6stermektedir. Ancak riiyanin yalan yanlig, nasil yorumlanirsa
yorumlansin Oylece meydana gelecegini sGylemek, Allah’in, riiyayi yaratmaktaki
gayesinin, yorumcunun yaptig1 ag:ﬂdamayia degisebilecegini sdylemek olur ki, bu da
aklin ve dinin kabul etmedigi bir durumdur. Ciinkii riiya yorumu, rityadaki igaretlerin
yorumcunun zihninde olusturdugu zannmin dile getirilmesidir.>” Halbuki, Allah’m
rityay1 yaratmadaki murad: hakikattir, bu muradin diginda seyler ifade eden yorum ise

7274 ayeti de digtiniiliirse konu

zandir. “Oysa, zan hichbir sekilde hakkin yerini tutamaz.
daha iyi anlagilacaktir. Bir de riiyalar, olam1 degistirmezler, ancak olmusu veya

olacaklari haber verebilirler. Bu takdirde zikredilen hadisler su sekilde anlagilabilir:

Bir kimsenin, dinledigi her riiya i¢in haywr dilemesi, kotii rityalar hakkinda susmasi,
giizel ve gerekli bir davramigtir. Iyi ya da kétii her rilya igin hayir dilemek, riiyada

2" ibn Hacer, Fethu’l-bari X11, 451.

272 {bn Hacer, a.g.e., XII, 451.

283 Bkz, ibn Sirin, Tefsirul-ahldm, s. 11.
21 Y (nus, 10/36.
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olmayan bir durumu s6ylemek de degildir. Bilakis, bir durum hakkinda iyi zanda
bulunmak ve sonucunun hayir olmasi i¢in bir nevi dua etmektir. Nitekim Hz.
Peygamber, Hz. Aige’nin rivayet ettigi hadiste riiyasim1 anlatan kadina her seferinde
“Haywdir insallah! Kocan, Yiice Allah dilerse sag salim yamna doner ve sen de iyi,
saygilt bir ¢ocuk dogurursun.” diyerek bir nevi ona dua etmis, Allah da Hz.
Peygamber’in bu duasini kabul etmistir.

Yine aym rivayette, Hz. Peygamber’in Hz. Aige’nin (r.ah) yaptii yorum sebebiyle
sitemkér davranmasi, yukarida zikrettigimiz giizel tutumu takinmamasindandir. Yoksa
yaptigt riiya yorumunun, riiyasim anlatan kadinin kocasinin Sliimiine, ¢ocugunun da
glinahkar dogmasina sebep olacagindan degildir. Ancak, Hz. Aige’nin yaptig1 yorum,
kadinin kocasinin 6lecegi vakte isabet etmistir denebilir. Zira, rivayetin ilk bakista
kolaylikla akla getirdigi, “Hz. Peygamber’in kadin igin yaptigi yorumlar, kocas: ve
gocugu icin takdir edilmis eceli geciktiriyordu, Hz Aise’nin yorumu ise bu takdirin
gergeklesmesine sebep oldu.” seklindeki yorum, “Allah, eceli geldiginde hi¢ kimseyi

215 ayetinin icerigine ters diismektedir.

(6liimiinii) ertelemez.
Bir bagka agidan ise Hz. Aise’nin “O yine bu riiyayr gormiistii.” demesinden, gériilen
rilyanin &ncekilerle ayni oldugu anlagilmaktadir. Hz. Peygamber, kadinin gérdiigii bu
rityay1 kendisine birkag defa anlatmasina izin vermis, kendisi de bu riiyay1 “Hayirdir
insallah! Kocan, Yiice Allah dilerse sag salim yamna doner ve sen de iyi, saygili bir
¢ocuk dogurursun.” diyerek yorumlamistir ve riiya bu yorumu iizere ger¢eklesmistir.
Oysa, Hz. Aise bu riiyay: “ Vallahi, eger riiyan dogruysa mutlaka kocan dlecek, sen de
glinahkar bir ¢ocuk doguracaksin.” seklinde yorumlamig ve olaylar da bu sekilde
meydana gelmistir. Bu noktada su {i¢ durum akla gelmektedir; bu riiya ya miijdeleyici
sadik bir riiyadir, ya 6liime ve giinahkar gocuga isaret eden uyarici sadik bir riiyadir, ya
da kotii bir riiyadir. Hz. Peygamber’in rilyay1 yorumlamasim esas almak gerektigine
gore bu riiya, miijdeleyen sadik bir rityadir. Sayet ikaz eden sadik bir riiya olsaydi, Hz.
Peygamber’in kocas! i¢in olmasa da, en azindan dogacak ¢ocuklar i¢in kadim uyarmasi
gerekirdi. Bu riiyanin kotii bir riiya olmasi da miimkiin degildir. Sayet kotii bir riiya
olsaydi, hem yorumu olmazdi hem de Hz. Peygamber’in, kadin1 bu riiyay: anlatmaktan

215 Munafikan, 63/11.
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men etmesi gerekirdi. Bu takdirde Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye kizmasi, O’nun (s.a)
bu riiyayr hep hayirla yorumladigini bildigi halde, kendi anladifi gibi yorumlayip,

giizel olan davramgt sergilememesindendir.

Hz. Peygamber’in, riiya nasil yorumlanirsa 6yle meydana gelir séziinti su sekilde
anlayabiliriz: Riiya, onu goérenle dogrudan ilgilidir. Ayrica riiyanin insan psikolojisini
sarsabilen oldukea giiclii etkileri vardir. Riiyay1 iyiye yorumlamak, gérenin sevinmesini
saglarken, ileriye doniikk herhangi bir beklenti meydana getirmez. Riiyayr kotiiye
yorumlamak ise, endige, korku ve zihin kangiklifina yol agar. Sayet riiya kotliye
yorumlamirsa, rilyay1 géren bu rilyanin gergeklesecegi an1 bekleyerek sikinti ¢ekecek,
dogal olarak bagina gelen bir musibeti de ona baglayacaktir. Béylece riiya, bir nevi onu
goren igin gergeklesmis olacaktir. Zira, Hz. Aise’nin rivayetindeki kadinin, kotii
yorumu duymasi {lizerine aglayarak “Rijyam: sana sunmamda benim ne giinahim var?”
demesinden, olacaklari riiyanin yorumuna bagladigi anlagilmaktadir. Nitekim gelisen
olaylar da, o sekilde meydana gelmistir.

Rilyamn yorumlandigi gibi ger¢eklesecegini anlatan rivayetlerle, Hz. Peygamber’in,
koétii riiyanin zararindan sakindirmak igin anlatilmamasimi, ya da giizel riiya
goriildiigiinde, onun sevilen, alim veya yol gosterici birine anlatilmasim tavsiye ettigi
hadisler birlikte degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’in, s6z ettigimiz kaygilari, yani

kotii rityanin etkisinde kalinmasini &nlemek istedigi anlagilmaktadir.

3.2.5.3. Riiya Girenin Sorulmasi ve Riiya Tabirinin Vakti

Hz Peygamber’in giiniin baginda ilk olarak riiya goreni sormasi ve anlatilan riiyalar

yorumlamasi, onun riiyaya verdigi énemi géstermektedir.

Semure b. Ciindeb’in (6. 59/678), Hz. Peygamber’in bu davramigimin siklifim
vurguladif1 rivayet soyledir: “Hz. Peygamber’in ashabina siklikla sSylediklerinden biri
de sabah namazim kildiktan sonra onlara yliziinii ¢evirip “Aranizda bu gece riiya goren

var m1?” demesidir.”?"®

276 Buhari, Tabir 47; Miislim, Riya 5; Tirmizi, Riya 8; Ebd Davud, Edeb 97; Muvatta, Riya 1; Miisned,
11, 325.
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Hz. Peygamber’in siklikla “Iginizden bu gece riiya goren var mi?” diye sormasindan,
ashabina riiya ilmini §grenmeye, onun hakikatleri hakkinda soru sormaya ve de tevilini
dgrenmek icin onlar istekli olmaya tegvik etmeye ¢alisti1 anlagilmaktadir. Béylece Hz
Peygamberin bu tavri onlarin dikkatini ¢ekecek, onlar da riiyanin ehemmiyetinden uzak
yasamayacaklardir. Nitekim: bazi alimler bu durumu §dyle agiklamiglardir: “Boylelikle
Hz Peygamber, rilyanin faziletini, tevilini ve rliyanin igerdigi gaybi bilgileri ve kainat

sirlarin onlara gretmektedir.””’

Ibn Hacer bu hadisten su sonuglar1 ¢ikarmaktadir: “Bu rivayet, “Rilyam, kadina ve
giines doguncaya kadar anlatma.” hadisinin yanlighgin ispat etmektedir. Ayrica, baz
rilya tabircilerinin sdyledigi “Riiyanin, sabah giines dogduktan sonra, ikindi vakti ise,
glines batmadan yorumlanmasi miistehaptir.” s6zii bu rivayetle ¢elismektedir. Ciinkii,
Rivayetten anlasilan riiya yorumunun giines dogmadan yapilmasinin miistehap

oldugudur.”?’®

Zikredilen hadis, riiya tabirini belli bir vakitle siirlamamaktadir. Yorumcu riiyasint
veya bagkasinin riiyasini, gece veya gilindiiz diledigi vakitte yorumlayabilir. Ancak bu
i icin en giizel vakit sabah namazi sonrasidir. Ciinkii kisi riiyasim hentiz gérmiistiir ve
onu hatirlamaya en uygun vakittedir. Yorumcu ise, diger vakitlere nazaran daha ding ve
rahat oldugundan, riiyasim1 anlatan1 bu vakitte daha iyi dinler, riiyadaki isaretleri daha

dogru anlar ve de kendisinden beklenenin en iyisini yapmaya caligir.2”

Nevevi bu hadisi serhederken su tahlili yapmaktadir: Bu hadiste, rilya gérenin
sorulmasinin miistehap oldugunun ve giiniin baginda riiyay: tevil etmekte aceleci
davranmak gerektiginin delili vardir. Ciinkii zihin toparlanmig, heniiz diinyalik gegimle

ilgili megguliyetlerle dagilmamgtir. >

211 Bkz. Nevevi, el-Minhdc, XV, 32; Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, X11, 457.
278 {bn Hacer a.g.e., XII, 458.

2" fsmail, Tefsiru l-ahldm, s. 30.

20 Nevevi, a.g.e., XV, 37.
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3.2.6. Riiyada Allah’1n (c.c) Goriilmesi

Allah’in riiyada goriilmesi, Islam alimleri arasinda farkli degerlendirmelere sebep
olmus bir konudur. Ciinkii rliya, géziin gérdiigii, aklin da bilgisine sahip oldugu veya
bu bilgi 15181nda hayal edebildigi varlilarin uykuda goriilmesidir. Oysa Allah, ne hayal
edilebilir ne de akilla kavranabilir bir varliktir. Ancak, sahih rivayetler Allah’in riiyada
gortilebilecegini gostermektedir. Bununla beraber Allah’in riiyada goriilebilecegini

ispat eden rivayetlerin kendileri de yoruma muhtagtir.

Konuyla ilgili olarak Abdullah b. Abbéas’in (6. 68/ 687) rivayetine gére Hz. Peygamber:
“Rabbimi (rilyada) en giizel surette gordiim.” dedikten sonra gdyle buyurdu, Allah
“Yiice melekler toplulugu ne hakkinda tartisryor?” dedi. Bende “Ya Rabbi! Sen daha iyi
bilirsin.” dedim. Hz. Peygamber devamla, “O zaman avucunun igini, iki omzumun
arasina koydu da ben soguklugunu, gogiislerimin arasinda hissettim. Bunun sonucu,
goklerde ve yerde olan seyleri bilmis oldum.” buyurdu ve “Bunun gibi biz Ibrahim’e
kesin olarak bilenlerden olmas: igcin géklerin ve yerin engin biiyiikliigiinii de

9281 282

gosteririz.”*"" mealindeki ayeti okudu.

Bagka bir rivayet ise sOyledir: “Rabbini riyada géren kimse, cennete girmis

demektir.”*®

Zikredilen hadiste gecen “en giizel surette” ifadesi, iki gekilde yorumlanmaktadir:

1. Burada “en giizel surette” olan Hz. Peygamber’in kendisidir. Riiyada yiice Allah’1

(c.c) gérmesi, O’nun giizelligini artirmigtir.

2. “En giizel surette” olan Allah Azze ve Celle’dir ve bununla, O’nun en glizel vasifta

oldugu, yani Hz. Peygamber’i en biiyik ikram ve iltifatlarla karsiladif

kastedilmigtir.2%*

28! Enam, 6/ 75.

82 Tirmizi, Tefsir 38; Darimi, Riya 12; Miisned, V, 378.
3 Darimi, Riya 12.

284 Aydmly, Siinen-i Darimi Terciimesi, IV, 428.
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Islam alimlerinin ¢ogu kesin olarak riiyada Allah’in (c.c) goriilmesine cevaz

28 Ancak Allah’m riiyada nasil goriilebilecegi hususunda, Islam

vermiglerdir.
alimlerinin farkh degerlendirmeleri oldugunu gormekteyiz. Bununla birlikte yapilan
yorumlar da konunun muamma olusunu yansitmaktadir. Bu yorumlardan birinde
Gazzali (6. 505/ 1111), “Allah (c.c) sekil ve suretten miinezzehtir. Ancak Allah,
kendisini riiyada gorene, O’nu bildiren nurani veya bunun disinda duyusal hisler
vasitayla ulasir.”**® derken, ibn Bakillan (6. 403/ 1012) de konuyu: “Riiyada Allah’1
(c.c) gdrmek, kalpte meydana gelen bir takim hatirlardir. Bunlar, géren kimse icin
olmug veya olacak bir takim seylere delil olurlar.”?*’ diyerek izah etmektedir. Aliyyu’l-
Kari (61. 1014/ 1605) riiyada Allah’in gériilmesi hakkinda: “Bu 6yle bir seyir hali ki,
seckin olanlar i¢in kalple olur. Bunu benzetmenin higbir yonii de yoktur. Oysa ki bu,

yaratilmiglarin hig birinin se¢imiyle de degildir.”** demektedir.

Allah’in rityada goriilmesi sadece peygamberlere has bir durum da degildir. Nitekim,
glivenilir bir ¢ok kimseden Allah’1 riiyada gordiiklerine dair rivayetler bunu
kanitlamaktadir. Ibn Arabi (6. 543/ 1149) Futuhdt'in pek cok yerinde, riiyasinda
Allah’1 gordiigiinden, O’ndan bilgi, izin veya talimat aldigindan bahsetmektedir. Bu, ilk
defa Ibn Arabi tarafindan ortaya atilmis bir iddia da degildir. Benzeri iddialari,
bagkalarinda da gdrmek miimkiindiir. Imam-1 Azam EbG Hanife’nin (5. 150/ 767)
“Allah’1 rilyada doksan dokuz kere gordiim.” dedigi ve sonra bir kez daha goriip yiizii
tamamladig1 rivayet edilmistir’® Gazzili’nin nakline gbre, Ahmed b. Hanbel (6.241/
856) ve Seriy es-Sakati (8. 253/ 867) Allah’1 rilyada gordiiklerini iddia etmislerdir. >

Kuseyri (6. 465/ 1073) de rliya hakkindaki gortislerini anlatirken, Allah’in riiyada
goriilmesinin biiyiik bir nimet oldugunu zikretmektedir. Daha sonra da bu tiir riiya
gérenlerden Yahya b Said el-Kattdn’in (6. 198/ 815), Eb(i Yezid el-Bestami (6. 261/

285 {bn Hacer, Fethu'l-bdri, X11, 404,

2% ibn Hacer, a.g.e., XII, 404.

27 Davutoglu, Miislim Serhi, X, 27.

28 Aliyyt’l Kari, Fkh: ekber serhi, s. 334,
2 Aliyyi’l Kari, a.g.e., s. 334.

20 Adam, Bazi Kelam Problemleri, s. 107.
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875) ve Ahmed b. Hadraveyh’in (6. 240/ 854) Allah’1 gordiikleri riiyalar
zikretmektedir.?"!

Allah’in riiyada goriilmesi, kavranmasi miimkiin bir durum degildir. Allah’in
goriildiigii riiyalarin yorumu ise yanls ve dogruya aym oranda yakindir?®’ Bunun
sebebi ise, Allah’in zat1 veya sifatlariyla hem kavranamamasi hem de hayél

edilememesidir.

Sonug olarak, konunun sahip oldugu insanin akil ve hayal giiciinii agan boyutu, ayrica;
konu hakkindaki mevcut bilgilerin fazla ayrinti vermemesi, alimlerin bu konuyu izah

etmede, ancak inang esaslarim korumakla yetinmelerini gerektirmigtir.

3.2.7. Riiyada Hz. Peygamber’in Goriilmesi

Hz. Peygamber’in riiyada gérﬁlmesi, bizzat kendisi tarafindan hususiyeti vurgulanan
bir durumdur. Bu sebeple islam alimleri, bu konudaki farkl rivayetleri anlamak igin
daha fazla ¢aba gostermigler ve saglikli sonuglara ulagmaya g¢aligmislardir. Bu baglik

altinda hem bu farkli rivayetler hem de yapilan degerlendirmeler incelenecektir.

Hz. Peygamber’in riiyada gériilmesi hakkinda degisik rivayetlerle karsilagsmaktayiz. Bu
rivayetlerdeki lafiz farkliliklar1 6nemli tartigmalara sebep olmugtur. Bu tartigmalara

temel olan baglica farkl: rivayetler sunlardur:

Enes b. Malik’ten yapilan rivayete gore Hz. Peygamber: “Her kim beni riiyasinda
goriirse, muhakkak o beni gormiistiir. Cinkii geytan, benim gekil ve suretimde

gorinemez.”*> buyurmustur.

Ebu Hureyre’nin rivayeti ise soyledir: “Beni rilyada goren, wuyanikken de gorecektir.

Siiphesiz seytan benim suretime gz'remez.”294

! Ruseyri, er-Risdletii’l-kuseyriyye, s. 368-369.
22 {bn Hacer, a.g.e., XII, 404.

293 Miislim, Riiya 2; Tirmizi, Riya 3; Ibn Mice, Riya 2; Dérimi, Ritya 4; Muvatta, Riiya 1; Miisned, 11,
463.

24 Buhari, Tabir 10; Mislim, Riya 2; Eb0 Dévud, Edeb 97; {bn Mace, Riiya 2.
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Ebl Hureyre’nin yaptif: diger bir rivayet ise sOyledir: “Beni goren, gergekten hakki

gormiigtiir.”*

Bu hadisin muhtelif agiklamalari temelde iki konuyu ele almaktadir. Birincisi, Hz.
Peygamber her ne suret ve sifatta goriiliirse goriilstin bu goriis hak bir gérme midir?
Yoksa gormenin hak olmasi i¢in Res@ilullah’1 bilinen sifatlari ve suretiyle gérmek sart
midir? Ikincisi, rivayetlerde gegen “Beni uyanikta goriir A8 4 A yd” ifadesi nasil
anlagilmalidir?

En bagta agiklanmasi gereken husus sudur ki; bu konuda yapilan tartigmalarin igerigini,
rilyada Hz. Peygamber’in goriilmesinin tesbiti olugturmaktadir. Dikkat edilirse yapilan
degerlendirmeler bu tiir riiyalarin sadik veya batil olmalar1 boyutuyla degildir. Hz.
Peygamber ne suret ve sifatla goriiliirse goriilsiin onun konu oldugu riiyalar zaten Allah
(c.c) tarafindan gésterilmis sadik riiyalardir. Nitekim, rivayetlerde gecen “Seytan benim
misalime biiriinemez St (Uaydll ¢ ifadesinin, bu rityalarin, karmagik ve batil
riiyalar olmadigina isaret ettigini soyleyebiliriz.®® Ancak Hz. Peygamber’in degisik

sifatlarda goriilmesi ac;1klan;nas1 gereken bir durumdur.

Nevevi (6. 676/1277) bu konuda higbir ayirim yapmaksizin, ne suret ve sifatla
goriiliirse goriilsiin goriilenin gergekten Hz. Peygamber oldugunu iddia ederken, Kadi
Iyaz’in (6. 544/1149) “ Sayet Hz. Peygamber bilinen sifatlari iizere goriilmiisse,
gergekten O goriilmiis demektir. Aksi takdirde goriilen riiya hakiki degil tevil

gerektiren bir rityadir” s6ziintin zayif oldugunu sdylemektedir.”’

Ancak Nevevi, rilyada Hz. Peygamber’in bilinen sifatlarn1 disinda goriilmesini, rityay:
gorenin dini durumuyla ilgisini kurarak agiklamaktadir. “Hz. Peygamber’i bilinen gtizel
sifatlariyla goérmek, bu rilyayr gorenlerin dininin gtizelligine, bu sifatlarn disinda
gdrmek ise, riiyanin dogruya aykirilift oraninda, bdyle gorenlerin dinlerinde bir

bozukluga igaret etmektedir.”**® Ancak ona gore goriilen yine de Hz. Peygamber’ dir.

2% Buhari, Tabir 10; Miislim, Riya 2; Darimi, Riya 4; Miisned, 11, 463.
26 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, X11, 403.

7 Nevevi, el-Minhdc, XV, 28.

8 {bn Hacer, a.g.e., XII, 403.
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Dihlevi (6. 1176/ 1762) de aym goriisii savunanlardandir. Ona gore bir kimsenin,
riiyasinda Allah’1 (c.c), Hz. Peygamber’i ve melekleri, onlara yakismayacak suret ve
sifatlarda gérmesi, onun gahsiyetinin ve imanimn bozuk, zayif ve kemale ermemis

oldugunu gostermektedir. >

Alimlerin bu konu hakkinda getirdikleri goriislerden biri de sudur: “Hz. Peygamber’in
gorildiigli ritya, her nasil olursa olsun kesinlikle batil veya karmagik riiyalardan
degildir. Bilakis tamamen hak ve gergektir. Velev ki, farkli bir surette griilmiis olsun.
Bu suretin goriilmesi de seytandan degildir, bilakis Allah tarafindandir. “@adl !, 188 »
Yani tevil gerektirmeyecek kadar agiksa, riiyay: gérene ulagtirilmak istenen bir gergegi
gérmigtiir. Aksi halde bu durumu ihmal etmeden tevilini 6grenmek igin gayret
géstermelidir. Ciinkii bu, ya bir hayn mijdelemedir ya bir kétiiliikten sakindirmadir ya
da onu korkutmak i¢indir ki, dinini ve diinyasim ilgilendiren bir sonucun meydana

gelmesi hususunda tedbirini alsin veya neticelerinden sakinsin.”*%

Ibn Hacer, alimlerin Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesinin mahiyeti hakkinda
yaptiklar1 tevil ve agiklamalarn birlestirerek su neticeye varmaktadir: “Hz.
Peygamber’in sifatlarina uygun veya degil goriildiigii riiyalar gergek riiyalardir. Ancak
riiyasinda, Peygamberi (s.a) bilinen sifatlar ilizere goren, tabire ihtiya¢ olmayan agik bir
riiya gbrmiistir. Sayet Hz.Peygamber’i sifatlarindan farkli bir halde gormiis ise
eksiklik, O’nu (s.a) olmadlg‘l sifatlarla hayal etmesi sebebiyle riiyay1 gérendedir. Ve bu
riiya tabire ihtiyag duyar. Tabir ulemasi1 da bu anlayiga uygun hareket etmigtir. Bir cahil
“Ben rityamda Peygamberi gordiim.” dedigi zaman “Gordiigiinii tasvir ef” demislerdir.
Riiyada goriilen sifatlar1 Hz. Peygamber’in sifatlarina uygun bulduklarinda kabul
etmigler aksi halde reddetmislerdir.”**! Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus,
reddedilenin rityanin sadik olusu degil, riiyada Hz. Peygamber’in goriildtigii iddiasidir.

Nitekim Ibn Sirin (6. 110/ 728) de bu anlayigtadir ve bunu riiya tabir edecegi zaman
uygulamigtir. Kendisine gelip Hz. Peygamber’i goérdiiglinii sdyleyen birisine “ Bana

gordiigiinii tasvir e’ demis ve riiyay1 géren Hz. Peygamber’den bilinmeyen sifatlarla

2 Dihlevi, Huccetullahi’l-baliga, 11, 346.
3% ibn Hecer, Fethu'l-bdri, X11, 401.
30! ibn Hacer, a.g.e., X1I, 403.
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bahsedince “sen onu gérmemigsin” demistir. Ibn Hacer bu rivayetin hem sahih
oldugunu hem de bu rivayeti destekleyen bagka rivayetler de buldugunu
nakletmektedir. Devammdatibn Hacer senedinin ceyyid oldugunu s6yledigi su rivayeti
de kitabinda zikretmektedir. Ibn Abbas da riiyasinda Hz. Peygamber’i gordiigiinti
sOyleyen birisinden O’nu (goérdiigli haliyle) anlatmasimi istemigtir. Bu sahisin

[13

anlattiklarrm Hz. Peygamber’in sifatlarina uygun bulunca
302

Evet onu gormiissin®

demigtir.

Ibn Arabi, Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi konusunda o kadar titiz
davranmaktadir ki; sayet, O’nu (s.a) riiyasinda goéren, sahih rivayetlerde anlatila
suretinden, daha iyi bir surette gérse, hatta kirik olan list digini saglam gorse, onu Hz.

Peygamber’i gbrmiis olarak kabul etmez.3%

Hz. Peygamber’in bilinen sifatlann diginda da goriilebilecegini ifade eden Ebd
Hureyre’nin “Kim beni riiyada goriirse, gercekten beni gormiigstiir. Siiphesiz ki ben, her

el rivayeti hakkinda ibn Hacer, bu hadisin ravilerinden Salih

surette gosterilirim.
Mevla Tev’eme’nin zayif bir ravi oldugunu belirtmektedir.*®® Malik b. Enes (5. 179/
795) de onun hakkinda kendisine soru soranlara: “Giivenilir bir ravi degildir. Sakin

ondan bir sey almaywn.” diyerek cevap vermistir.*°

Bir diger tartisma konusu ise rivayetlerde gegen “d88 2 3 juid “ifadesinin ne anlama
geldigidir. Riiyada Hz Peygamberi goren, uyamklik halinde de O’nu gorecek olmasi
umumi bir ifade midir yoksa belli 6zelliklere sahip, onun siinnetine tabi. olan belli bir
simifa has bir durum muduf? Ya da Hz. Peygamber’i riiyada goren, yasiyorken mi,

oldiikten sonra m1 O’nu (s.a) gérecektir?

Suyuti, bu hadisi zahiri anlami tizerine kabul etmektedir. Konuyu izah ederken vefat
etmis olan birisinin (Hz Peygamberin), miigahede aleminde yasayan birisi tarafindan

goriilmesinin miimkiin olmadigim savunanlara su cevab1 vermektedir: “Bu diisiincede

392 fbn Hacer, a.g.e., XI1, 400.

3% bn Arabi, er-Ritya ve’l-miibessirdt, s. 13.

3% Hindi, Kenzu l-ummal, XV, 384. (hadis no:41488)
3% {bn Hacer, a.g.e., XII, 400.

306 Ciircani, el-Kdmil fi duafdi’r-ricdl, 1V, 55.
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iki tehlikeli durum séz konusudur. Birincisi hevasindan konusmasi miimkiin olmayan
Hz. Peygamber’in sdziinii dogrulamamak. Ikincisi ise, Allah’in (c.c) kudret sahibi
oldugunu bilmemektir. Onlar, sanki Bakara suresinde gecen “Q’na (éliiye) (kesilen

inegin) bir parcaswla vurun. Boylece Allah (c.c) oliileri diriltir™"’

ayetini, Hz
[brahim’in dért kusla olan hikayesini ve Uzeyr’in kissasiu duymadilar. Allah, &liiye
inegin bir pargasiyla vurmay1 dirilmesi igin, Hz Ibrahim’in duasim kuslarin canlanmasi
icin ve Uzeyr’in sagkinliim yiiz yil sonra canlanan egegin 6liimii igin sebep kilmstir.
Ayni sekilde Allah (c.c), Hz Peygamber’in riiyada goriilmesini uyamklik halinde
goriilmesi igin bir sebep kilmigtir>*®® Bunlan sOyledikten sonra Suyuti daha 6nce

zikrettigimiz ibn Abbas’in rivayetini nakleder.’*

Alimlerin bazilart bu hadisi, riiyanin uyaniklik halinde dogru ve hak iizere meydana
gelmesi olarak yormus, bazilan ise: “Hz Peygamber “48d & 3 yud” demekle kendi
asrinda yasayan ve O’na hicret edenleri kastetmistir. Ya da Miiminlerden O’nun
zamaninda yagamadiklan i¢in géremeyenler, 6lmeden Once uyaniklik halinde O’nu

gormekle mijjdelenmistir’'® diyerek agiklamislardir.

Bazi alimler “d&&d 3 S ,ud ” ifadesinin O’nu riiyada gorenlerin ahirette tekrar
goreceklerine isaret ettifi gortstindedirler. Bu yorumu faydasiz bulanlar ise,
Miisliimanlardan, O’nu rityada goren veya gérmeyen herkesin ahirette Hz Peygamber’i
géreceginden, hadisi bdyle anlamanin, O’nun riiyada gériilmesindeki 6zelligi ortadan

kaldirdif1 goriigtindedirler.®!!

Kamil Miras’in bu rivayete getirdigi yorum ise daha makul géziikkmektedir. O, Hz.
Peygamber’in riiyada goriilmesinin, bir anlamda diinyadayken cennetle miijdelenmek
oldugunu soylemektedir. “Ancak ahirette gérmek suretiyle de riiyanin dogrulugu
gergeklesmis olur. Binaenaleyh, kim beni diinyada riiyasinda goriirse, ahirette beni

uyanik halde gorlir, demek olur ki, Cennetle miijdelemedir.”*'?> Kamil Miras bu

397 Bakara 2/ 73.

3% Suyat, el-Havi, 11, 256.

3% Bkz. Dipnot 50.

319 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, X11, 401.

31! {bn Hacer, a.g.e., XII, 401,

312 Miras, Sahih-i Buhari muhtasari tecrid-i sarih tercemesi, X11, 277.
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yorumuyla, hem Hz. Peygamber’in (s.a) riiyada gériilmesinin hususiyetini korumustur

hem de bu hadisi agiklayan farkli bir yaklagim sunmusgtur.

Netice olarak Hz. Peygamber’in rilyada goriilmesi iki kisma ayrlarak
degerlendirilmelidir. Birincisi, Hz Peygamber kendi sifat ve suretiyle goriiliir ki, bu
sadik ve gercekten Hz Peygamber’in (s.a) goriildtigii bir riiyadir. Bu hususta higbir
tartiyma yoktur. Ikinci olarak Hz Peygamberin riiyada bilinen sifat ve sureti disinda
goriilmesi ise Hz Peygamberin goriilmesi degildir. Ancak, bu riiya Allah (c.c)
tarafindan sadik bir riiya olmakla beraber riiyayr gorenle alakali, tevile muhtag bir

durumdaur.

O halde, Hz. Peygamber’in sifatlar1 haricinde ona benzer gériilen sey nedir? Oncelikle
Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi, ruhuyla veya zatiyla gériilmesi demek degildir.
Riiyada goriilen Hz. Peygamber’in misalidir.*"® Ciinkii, Hz. Peygamber (s.a) de buna
dikkat gekerek “Seytan benim misalime biiriinemez s+ S Magdll & demekle suret
ve seklen, yani misal olarak goriilecegini ve bu misalin de taklit edilemeyecegini izah

etmektedir.

Riiya, egyanin misal boyumyla gorildiigii bir alemdir. Insanin riiyada gordiigii sekiller
ve suretler de ne ruhtur ne de goriilen seyin bizzat kendisidir. Sayet riiyada goriilen,
bilinenden farkl ise, bu gorenin hayalinde iirettigi gercek dig1 bir durumdur ya da baz
soyut kavram veya durumlarin (ilim §grenmek, sevmek, yolculuga ¢ikmak vs.), bazi
nesnelerin misalleriyle riiyada goriilmesidir ki, bu durum riiyalarin yorumunda daha
fazla goriiliir. Bu taktirde goriilen sey, o nesne degil, nesnenin bu degisik misalinin
isaret ettii soyut durumdur. Hz. Peygamber’in yorumlarinda da bunu gériilmekteyiz.
Hz. Peygamber’in akan pinar1 6lmiis olamin geride biraktifi ve ona sevap kazandiran

314

ameliyle yorumlamasi®', saglam zirhi Medine olarak yorumlamasi®!® buna &rnektir.

Bazen de riiyadaki misal, varlik alemindeki kargilifinin ta kendisidir. Abdullah b.

Zeyd’in (r.a) riiyasinda gordiigii ¢an gibi.*'

313 ibn Hacer, a.g.e., XII, 404,

314 Buhari,, Tabir 13, 27, Cenaiz 23, Sehadet 30, Mendkib 46; Miisned, V1, 436.
315 Darimi, Riya 13; Miisned, 111, 351.

316 b Davud, Salar 28; Ibn Méce, Ezan 1; Miisned, 1V, 43.
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Rilyamin bir misal alemi oldugunu g6z ardi ederek; ayrica diger rivayetleri ve bu
rivayetlerdeki lafizlar dikkate almadan, “Her kim beni riiyasinda goriirse, muhakkak o
beni gormiigtiir.” hadisini ele alip her ne sifat ve surette olursa olsun goriilenin Hz.
Peygamber oldugunu sylemek yanlistir. Hz. Peygamber’in sifatlarina uymayan bu
misal ise ya soyut bir duruma ya da onu gdrenin, yanlis tasavvur ettii peygamber
anlayigina veya dine aykin olan uygulamalarina bir uyar1 mahiyetindeki gériintiilerdir.

Bu da seytandan olmayip Allah (c.c) tarafindan gosterilen sadik bir riiyadur.*"”

Konunun daha iyi anlagilmas: i¢in su benzetmeyi yapabiliriz: Sayet bir kimse riiyasinda
Kur’an’1 yliziinden okudugunu; ancak okudugu yazilarin karigik ve anlamsiz oldugunu
gorse, bu kisi Kur’an’1 degil de dini konularda yaptigi yanliglarin ikaz edildigi sadik bir
riya gérmiis olur. Sayet riiyasinda Kur’dn’da olan bir slireyi veya ayeti gergekte
yazildig1 gibi okusaydi Kur’4n okumug olurdu. Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi de

bunun gibidir.

Ustelik. “ Her kim beni riiyasinda goriirse, muhakkak o beni gormiistir.” hadisini agik
anlamina gore kabul etmek, Hz. Peygamber’in, onda olmayan veya ona yakigmayan
sifatlara ve suretlere biirlinerek goriilebilecegini de kabul etmek olur ki, bu, Hz.

Peygamber i¢in kabul edilebilir bir durum degildir.

3.2.8. Aym Riiyay1 Birkag Kisinin Gérmesi

Aym riiyamn birkag kisi tarafindan goriilmesi, rityaya farkl: bir deger katmaktadir.
Nitekim Hz. Peygamber’in, bir konuda aym riiyanin farkli sahabiler tarafindan
goriilmesini, bu riiyanin dogrulugunu ve giivenilir oldugunu gdsteren bir isaret olarak
kabul ettigini, hatta bazi1 konularda bu riiyalarin neticesine gore hareket ettigini
gormekteyiz. Bu durum da bir riiyanin bir kisi tarafindan goriilmesiyle birkag kisi

tarafindan goriilmesi arasinda deger bakimindan fark oldugunu gostermektedir.

37 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, X1, 406.

80



3.2.8.1. Ezanin Goriilmesi

Hz. Peygamber Miisliimanlar1 namaza ¢agirmak i¢in kullanilacak ara¢ hususunda titiz
davraniyordu. Bu konuda O’na (s.a), bayrak ¢ekilmesi veya davul gibi ses ¢ikaran bir
aletin kullanilmas1 gibi deéisik teklifler gotlirtilmiigtiir. Ancak Rasfilullah (s.a) bu
teklifleri, dncelikle diger kavimlere benzemek istememesi ve diger bazi sebeplerden

dolay1 kabul etmemistir.>'8

Bir giin Abdullah b. Zeyd (6. 32/ 653) riiyasinda {izerinde iki yesil elbise tagiyan bir
adam goriir. Adam aym zamanda bir de ¢an tasimaktadir. Abdullah b. Zeyd (r.a) Ona:
“Ey Allah’in kulu su ¢am satar misin?” der. Adam: “Bununla ne yapacaksin?” diye
sorunca Abdullah b. Zeyd (r.a) da “Namaza ¢agiracagim.” diye cevap verir. Bunun
lizerine adam “Sana daha iyi bir yol gostereyim mi?” der. Sonra da Abdullah b. Zeyd’e
(r.a) ezamn lafizlarim1 6gretir. Daha sonra Abdullah b. Zeyd (r.a) bu riiyasim Hz.
Peygamber’e anlatir. Hz. Peygamber de ona, “Bilal’i (6. 20/ 641) alip mescide ¢ik ve
ona bu ezan lafizlarimi ogret.” buyurur. Bilal (r.a) ezan okumaya basladifinda Hz.
Omer (6. 23/ 644) Hz. Peygamber’in yanna gelip, “Ya Ras#ilullah! Abdullah’n riyada
gordigiiniin aynisini ben de gordiim.” demistir. Bunun tlizerine Hz Peygamber “Allah’a

sikiirler olsun.” buyurmugtur.®'®

3.2.8.2. Kadir Gecesinin Goriilmesi

Ibn Omer’den (8. 74/ 693) yapilan rivayet soyledir: “Hz. Peygamber’in (s.a)
ashabindan bazilari, riiyada Kadir gecesini Ramazan’in son yedi gecesinde
gérmiiglerdir. Bunun {lizerine Ras@lullah (s.a) : “ Goriyorum ki riiyalariniz, Ramazanin
son yedi gecesi hakkinda birbirini tutmaktadir. Artik kim kadir gecesini arayacaksa,

onu Ramazan’in son yedi gecesi arasin.” buyurmugtur.”?

Bu iki rivayetten anlagilan gsudur ki; bir riiyanin, farkli kisiler tarafindan goriilmesi o
riiyanun degerini yiikseltmektedir. Clinkii, Hz. Omer’in ezanla alakali benzer bir riiya
gdrmesi karsisinda, Hz. Peygamber (s.a), sevinmis ve Allah’a siikretmistir. O’nun (s.a),

318 Beyanlni, er-Riiya ve'l ahldm, s. 165.
319 Eba Davud, Salar 28; ibn Mace, Ezan 1; Miisned, IV, 43.
320 Buhari, Salatu t-teravih 7; Miislim, Styam 205; Muvatta, Itikaf 14; Miisned, 11, 5.
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kadir gecesinin zamam hakkinda goriilen riiyalar1 degerlendirmesi de, bu durumu
acikca desteklemektedir. Tbn Hacer: “Bir haberin bir grup tarafindan benzer sekillerde
anlatilmasi nasil o haberi kuvvetlendirirse, bir grup tarafindan ayni riiyanin gériilmesi

de, o rityamn dogrulugunu ve giivenirligini kuvvetlendirir.”*?! demektedir.

3.2.9. Kadinin Yikanmayi Gerektiren Riiya Géormesi

Enes b. Malik’in Ummi Sﬁleym’den gelen rivayet soyledir: Ummii Siileym bir giin
Rastlullah’a yaninda Hz. Aise varken gelip “Ya Rasillallah! Kadin, erkegin gordiigii
gibi riiya goriince ve onun gibi kendisinde bir seyler hissedince yikanmali midir?” dedi.
Ras(lullah “Evet ytkanmalidir.” buyurdu. Konusmaya Hz. Aige (r.ah) de katilip “Ya
Umme Siileym! Allah iyiligini versin, kadwmlarin ayplarimi ortaya doktin.” dedi.
Rastlullah da Hz. Aise icin “dllah senin de iyiligini versin!” dedikten sonra, Ummii

Siileym’e “Evet kadin (riiyasinda) boyle goriirse yikanmalidir.” dedi.??

Diger bazi rivayetlerde ise Hz. Peygamber, bu duruma sasirp “Amma yaptin kadinda
da hi¢ boyle seyler olur mu?” diyen Hz. Aise’ye konuyu anlasilmasi igin “Allah
iyiligini versin! O zaman (dogan g¢ocuklarin ana-babaya) benzerligi nasi oluyor.”

diyerek agiklama yapmigtir. pe3

Rivayette gecen “dliay < i ” jfadesi “muhtag olasin” veya “yaziklar olsun” gibi, kimi
zaman bir seyden dolay1 kinamak anlamlarinda kullamlirken®** Araplar bu ifadeyi bazi
zamanlarda da tegvik veya gagkinhiklarim ifadede etmek i¢in “Allah iyiligini versin”

gibi anlamlarda kullanmislardir.3?

3.3. Hadislerde Gegen Riiya Yorumlar

Riiya yorumunda dikkate alinmasi gereken 6lgiilerden biri de Hz. Peygamber’in yaptigi
ritya yorumlaridir. Bu yorumlar bir anlamda “Rilyada gordiigiiniiz seylerin isimlerini, o

riyamin yorumlanmasia esas alimz. Riyada gordiginiiz seylerin kiinyelerini (veya)

32! {bn Hacer, Fethu'l-bdri, X1I, 397.

322 Buhéri, Tahdret 90; Mislim, Hayz 6.

323 Buhari, Tahdret 90; Miislim, Hayiz 6; Muvatta, Tahdret 21.
324 Bk7. Mustafa, el-Mu 'cemu’l-vesit, 1, 83.

325 Nevevi, el-Minhdc, 111, 212.
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»326  hadisinin  agiklamalan

kinaye manalarimi da yorumlamaya esas aliniz.
mahiyetindedir. Bu béliimde, sadik rilyanin en 6nemli 6zelliklerinden olan “gelecekten
haber vermesi” hakkinda bilgiler sunulacak, daha sonra da riiyada gériilen bazi seyler

hakkindaki rivayetler incelenecektir.

3.3.1. Riiyanin Gelecekten Haber Vermesi

Sadik rityanin tarifinden anlagildigi gibi, sadik riiya, diger ozelliklerinin yami sira
gelecekte olmasi muhtemel baz1 olay veya durumlara da isaret etmektedir. Nitekim bu
anlayiga delil teskil edecek pek ¢ok riiya, Hz. Peygamber (s.a) dsneminde, hem kendisi
tarafindan, hem de ashabi tarafindan gortilmistiir. Bu riiyalarin bir kismm ikaz, bazilar

mijjde ve bazilan ise hem miijde hem de uyar1 mahiyetindeki riiyalardar.

Hz. Peygamber doneminde goriilmiis ve daha sonraki nesillere aktarilmis olan bu
rilyalar, aym1 zamanda sonraki dénemlerde meydana gelen olaylar hakkinda bilgiler de
vermektedir. Bu sebeple alimler bu riiyalardan, 6zellikle Hz. Peygamber’den (s.a) sonra
kimin halife olmas1 gerektigine isaret eden riiyalar, bu konularin izah edildigi yerlerde

kullanmislardir.

3.3.1.1. Hz. Peygamber’in Uzuvlarindan Birinin Goriilmesi

Ummii’l Fadl’dan (r.ah) riifayet edildigine gbre o sOyle dedi: “Ya Rasulallah! Ben
riiyamda, sanki senin uzuvlarindan birisinin benim evimde oldugunu gordim.” dedi.
Rastlullah (s.a) “Bir hayiwr gordiin. Fatima, bir oglan g¢ocugu dogurur. Sen de O’nu
emzirirsin.” buyurdu. Gergekten de Hz. Fatima (6. 11/ 632) Hz. Hasan (6. 50/ 670)

veya Hz. Hiiseyin’i (6. 61/ 681) dogurdu. Ummii Fadl da kendi siitiiyle onu emzirdi.**’

Ummii’l-Fadl (r.ah) Ibn Abbas’mn (6. 68/ 688) hamimiydi. Aymi zamanda Hz.

Peygamber’in zevcesi Meymune bt. el-Haris’in (6. 51/ 671) kiz kardesiydi. Su halde,

Hz. Peygamber’in baldizi ve yengesidir.>8

326 {bn Méce, Riiya 7.
%7 {bn Méce, Riiya 10; Miisned, V1, 399.
32 HazzAm, Tehzibu'l-esmd, s. 256.
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3.3.1.2. Hz. Peygamber’in Uhud’ta Olacaklar Riiyasinda Gormesi

Cabir’den (6. 74/ 693) gelen rivayete gore, Rasilullah (s.a): “Riyamda gordim ki,
sanki ben ¢ok saglam bir zirhun i¢indeyim. Bir de bogazlanan bir sigir gordiim. Bunu
soyle yorumladim ki, bu zirh, Medine dir; bu bogazlanan sigir ise sehit edilecek bir

topluluktur. Allah en haywhdir. (Bu, onlar icin daha haywlidir.)” buyurdu.>?

Ebu Musa el- Esari’den (6. 42/ 662) nakledilen baska bir rivayete gére Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Ben riyada kendimi, bir kilig salladigimi ve kilicimin ortasimin
kiritlip bir gedik agildigim gordiim. Bunun yorumu, Uhud giinii Miiminlerden sehit
olanlarmis. Sonra bir kere daha kili¢ salladim. Kili¢ bu sefer oldugundan daha giizel
hale doniigti. Bunun tevili de, Allah’'m onunla getirdigi fetih ve miiminlerin

birlesmeleridir.”>*°

Ibn Hacer, hadisten su sonucu ¢ikarmigtir: “Hz. Peygamber riiyasinda, sigir ve hayra
isaret eden bir sey gormiistiir. Sigir, Uhud’da oldiiriilenlerle tevil edilmigtir. Hayir da
Mekke fethine kadar yapilan Bedir ve diger savaglarla cihad igin Miisliimanlarin
dogruluk ve sabirlarindan dolayr kazandiklar1 sevapla tevil edilmistir. Cenab1 Allah da
onlara miikafat olarak, Uhud’dan sonraki Beni Kureyza, Hayber ve diger zaferleri

miiyesser kilmustar.”>!

Ekseriyete gore ise “Allah en haywlidir” ctimlesinin manasi, Allah’in sevabt sehid
olanlar i¢in diinyada kalmalarindan daha hayirlidir, demektir. Buna “Allah’n yaptig is
daha hayiwrlidir” manasi da verilebilir. Bu takdirde, hayirli olan Allah’m onlani Uhud
glinti gehitler olarak se¢mesidir. Bu ifade, Allah yolunda gehid olanlar i¢in O’nun
hazirladigi miikafatlarin daha hayirh olacagini gostermektedir. “Sehit olmayanlar igin
ise, Bedir’den sonra Miisliimanlarin kalplerinin islam’da huzur bulmasi1 ve daha sonraki
Hayber ve Mekke fetihleri, hep hayirh seylerdir. Peygamber (s.a) rilyanin son kismini,

iste boyle yorumlamaktadir.”**

32 Darimi, Riya 13; Miisned, 111, 351.

330 Buhard, Tabir 44, Mendkib 25, Megdzi 26; Mislim, Riiya 5; Ibn Méce, Riiya 10; Dérimi, Riya 13.
331 Canan, Kiitiib i sitte muhtasari ve serhi, IV, 533.

%32 Sofuoglu, Buhdri Tercemesi, XV, 6903.
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Hz. Peygamber’in bu ifadesinden “Allah’in takdiri herkes i¢in hayirlidir” anlami da
¢ikarilabilir. Ciinkii, Misliiman’in gehid olmasi1 hayirli oldugu gibi yagsamas: da
hayirhidir. Hatta bazen yagamasi daha hayirli olabilir.

Nitekim bu durumu g¢ok iyi anlatan bir rivayete gore; iki arkadas Miisliiman olurlar.
Daha gayretli olan bir miiddet sonra katildif1 savagta gehid olur. Digeri ise Glen
arkadagindan sonra bir yil daha yagar. Sonra bu ikisini riiyasinda goéren sahabe, sehid
olarak &leni, cennete digerinden daha sonra girerken gordiigiinii anlatir. Bu duruma ¢ok
sagiran ashap, bu riiyay1 Hz. Peygamber’e anlattiklarinda O: “Bunda sasilacak ne var.”
der. Daha sonra “Sonraki bir yil daha yasamadi mi?” diye sorar. Ashap “ever”
dediginde, “O, (6Imedigi yilda) ramazan ayinda orug tutmadi mi, bir yil boyu su kadar
namaz kilmad:i mi? diye sorar. Onlar yine “ever” dediklerinde bu sefer Hz. Peygamber
“Su halde ikisinin arasinda bulunan mesafe gok ile yer arasindaki kadar fazladir.”

buyurdular.’*?

Yorumcular, riiyada kili¢ gérmeyi birkag sekilde yorumlamislardir. Bunlardan bazilan
sunlardir: Riiyasinda bir kilica sahip olan hiikiimdarliga, valilie, emanet mala veya
evlenecegi bir hamima kavusur. Kilici kinina koymak evlenmekle, biiyiik kili¢ ise

fitneyle tabir olunmustur.”**

3.3.1.3. Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile Evlenecegini Gérmesi

Hz Aige (r.ah) §6yle demistir: Rastlullah (s.a) s6yle buyurdu: “Ya Aise! Sen iki kere
riiyamda bana gosterildin. Bir adam ipekten bir parga iizerinde senin suretini
tagiyordu. O adam, “Bu (suretin sahibi) senin miistakbel zevcendir.” diyordu. A¢ip
baktim ki o sensin. Bunun iizerine ben “Sayet bu Allah (c.c) tarafindan gosterilmiy ise

Allah bunu gergeklegtirir.” dedim.”™®

Hz Aise (r.ah) dan yapilan bir diger rivayet soyledir: RasGlullah (s.a) §6yle buyurdu:

“Ben seninle evlenmeden énce sen bana riiyamda iki kere gosterildin. Ben melegi,

333 fbn Méce, Riiya 10; Miisned, 1, 163.
334 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, X11, 445.
335 Buhari, Tabir 20; Muslim Faddilu's-sahabe 13; Miisned, V1, 128.
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ipekten bir kumags pargas: iizerinde senin suretini tasiyor gordiim. Ben ona : “Bu
kumas parc¢asm a¢” dedim. Melek onu agi‘z, bir de baktim ki o, sendin. Ben: “Eger bu
ritya Allah tarafindan ise, Allah bunu gergeklestirir.” dedim. Sonra melek seni, bir ipek
pargast iizerinde taswrken, ikinci defa bana gosterildi. Ben ona: “Bu pargayi a¢”
dedim. Melek onu acti, bir de baktim ki o, sendin. Ben: “Eger bu riiya Allah tarafindan

ise, Allah bunu gergeklestirir.” dedim.”*

Kadimn riiyada goriilmesi ¢esitli sekillerde yorumlanmigtir. Riiyayr gorenin gercekten
de, gordiigii kadinla veya benzeriyle evlenecegi veya diinyalik bir seye sahip olacag: ya
da diinyalik bir makam elde edip, nizkinin bereketlenecegi gibi yorumlar yapilmagtir.
Kadinin riiyada goriilmesinde yorumculara gore degisik yorumlar yapilsa da esas alinan
yorumlar bunlardir.**’

3.3.1.4. Kosk Gormek

Cabir b. Abdillah (6. 74/ 693) s6yle demigtir: Ras(lullah (s.a): “Ben riiyamda cennete
girdim ve orada altindan yapumis bir kosk ile karsilastim. Orada bir kadin abdest
almaktaydr. Ben: “bu kime aittir” diye sordum. Onlar “Omer b el-Hattab indir”
dediler. (Oraya girmek istedim, fakat) Omer’in kiskang¢hgm hatirladim da hemen

yiiziimii arkama ¢evirdim.” dedi.

Daha sonra Hz. Peygamber: “Ey Hattapoglu! Benim oraya girmeme mani olan ancak,
bilmekte oldugum kiskan¢hgindir.” dedi. Hz. Omer (r.a) agladi ve: “Ya Rasilallah!

Sana karsida mi kiskanacagim.” dedi.?%®

3.3.1.5. Sa¢1 Dagmik Kadin Gérmek

Abdullah b. Omer’in (6. 73/ 692) rivayeti 6yledir: Hz. Peygamber “Ben riiyamda soyle
gordiim. Sanki, siyah, sagi basi dagimk bir kadin Medine'den ¢ikti ve nihayet

336 Buhérd, Tabir 21.
337 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, X11, 418.
338 Buhari, Tabir 31, Mendkib 6; Muslim, Faddilu's-sahabe, 2; Miisned 111, 389.
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Mehyea’ya ki orast Cuhfe dir varip orada durdu. Bu rilyayr Medine 'deki vebanin oraya

nakledilmesine yordum.”*

Miisliimanlar Medine’ye hicret ettikleri zaman buranin havasi Mekkelilere yaramamus,
hep hummaya (atesli hastalik, sitma) yakalanmiglar, Mekke’ye kars1 6zlem duymaya
baslamiglardir.®*® Hz. Peygamber gerekli tedbirleri almakla beraber: “Ya Rab!
Medine’yi bize giil gibi sevdir, hummasim da (Mislimanlarin dismam olan
Yahudilerin) Cuhfe diyarina naklet.” diye dua buyurmustu. Hz. Peygamber, rivayetteki
riiyasin1 bu dua tizere gérmiis olmalidir. Nitekim bundan sonra Medine’nin saglik

kosullar1 diizelmis, Cuhfede bir sitma yatag: olmugtur.**!

Bu riiya, tabir ilminde darb-1 mesel olmug riiyalardandir. Tabircilerin bazilarina gore,
siyah rengin afir bastif1 her sey, genellikle ¢irkin olarak yorumlanir. Bagka bazi

tabirciler ise daginik sa¢g1 humma olarak yorumlamislardir.>#?

3.3.1.6. Yesil Bah¢e Gormek

Abdullah b. Selam’1n rivayeti séyledir: “Sanki, yemyesil bir bahgenin igine konulmus
bir swrik vardl. Bu siwrik, orada dikili duruyordu. Bu sirigin basinda da bir kulp vard.
Swigin asagisinda da bir hizmetgi vardl. Bana “bu siriga ¢ik” denildi. Ben ¢ikamam
dedim. Bunun iizerine oradaki hizmet¢i elbisemden tutarak kaldwrdir. Ben de ¢iktim ve
tepedeki kulpu aldim. Sonra bu riiyami Rasilullah’a (s.a) anlattim. Rasiilullah (s.a):
“Abdullah, bu girdigin bahge Islam’dir tutmus oldugun kulp da Islam’dir. Sen éliinceye

kadar bu kulba tutunacaksmn.” buyurdu.”*

3.3.1.7. Kuyudan Su Cekmek

Ebl Hureyre’nin Hz. Peygamber’den rivayeti soyledir: “Ben uyurken kendimi bir
pinar basinda, insanlara su verirken gordiim. Derken benim yamima Ebii Bekir (r.a)

geldi. Ve beni rahatlatmak igin elimdeki kovay: alip iki kova su cekti. Allah onu

3% Buhari, Tabir 41; Tirmizi, Riya 10; Miisned, 11, 137.

340 Canan, Kiitiib-i sitte muhtasari ve gerhi, IV, 537.

341 Miras, Sahih-i Buhari serhi, X11, 284,

342 ibn Hacer, Fethu'l bari, X11, 444,

343 Buhari, Tabir 23, Mandkib 72; Mislim, Faddilu’s-sahabe 32; Miisned, V,452.
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bagislasin onun gekiginde bir tiir zayiflik vardi. Sonra Ibn Hattab onun elinden kovay:
aldi. Artik O kuyudan su ¢ekmeye devam etti. Nihayet insanlar (ihtiyaglarim goviip)

dondiiler. Pinardan ise hala su akip gitmekteydi.”*

Ibn Omer (r.a) da benzer bir hadisi rivayet etmistir. Ancak onun rivayetindeki farklilik
soyledir: “Ve Omer, Ebu Bekir’den kovayr aldi. Kova O’nun elinde biiyiik bir kova
halini aldi. Ben insanlar iginde Omer’in gordiigii isi yapabilecek kuvvet ve olgunlukta

kimse gormedim. Ve insanlar orayr develeri igin sulama ve dinlenme yeri yaptilar.”*%

Rivayette Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer arasinda kuyudan su gekmedeki bu degisik
durumu alimler su sekilde agiklamaktadir. Hz. Eb(i Bekir kendi déneminde dinden
donenlerle miicadele etmistir. Hz. Omer ise ondan aldig1 devleti fetihlerle genisletmis,

Islam davetini daha genis bir alana tagimugtir.

Bu ritya aym1 zamanda Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in kendi hilafetlerinde meydana
geleceklere ve insanlarin bu iki sahsin yaptiklarindan faydalanacaklarina igaret
etmektedir. Ancak bu riiyada Hz. Eb0 Bekir’in suyu g¢ekmekte gosterdigi zayiflik
faziletinde bir eksiklise, Hz. Omer’in de Hz. Eba Bekir'den (r.a) daha faziletli
olduguna delil olamaz. Nevevi rivayetin, her ikisinin hilafette kalacaklar: siireyi
gostermedigini soylemektedir. Ayrica Nevevi, Hz. Peygamber’in (s.a) Hz. Eb( Bekir
i¢in “Allah onu bagiglasin.” demesini, Miislimanlarin konugma esnasinda kullandiklari

bir tabir olarak agiklamaktadir.**’

3.3.1.8. Birbirine Baglamildigim Gérmek

Cabir b. Abdillah (r.a), Rasfilullah’in $6yle buyurdugunu anlatmaktadir: “Bu gece
riyamda bana salih bir adam gosterildi. Gergekten Ebii Bekir, Rasiilullah’la; Omer,
Eb#i Bekir ile; Osman da Omer’le baglanmigti.” RasGlullah bu riiyasini anlattiktan
sonra kalkip gitti. Ashap bu riiyayr soyle yorumladi: “Salih adam, Rasilullah’tir.

344 Buh4ri, Tabir, 30; Miuslim, Faddilu’s-sahabe, 1; Miisned, 11, 27, 39, 89.
345 Buhéri, Tabir 28; Tirmizi, Riya 10.

346 {bn Hacer, Fethu’l bari, X11, 431.

347 Nevevi, el-Minhdc, XV, 157.
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Birbirine baglanmg olanlar ise, Allah’in Rasilii’ne verdigi sorumlulugu O ’ndan sonra

yiiklenecek olanlardir.”**®

3.3.2. Riiyada Gériilen Nesnelerle flgili Yorumlar

Hz Peygamber riiyada goriilen bazi nesnelerin ne gibi anlamlara geldigini agiklamagtir.

Hadislerdeki bu agiklamalar riiya yorumu bakimindan g¢ok degerli meteryallerdir.

3.3.2.1. Siit Gormek

Ibn Omer (r.a) s6yle demistir: Ben Rastlullah’1 s6yle sdylerken isittim: “ Uykuda iken
bana bir kadeh siit getirildi. Ondan o kadar ¢ok ictim ki, hala doymuglugumu
tirnaklarima kadar hissediyorum. Igtikten sonra geri biraktigimi da (Omer b. Hattab’a)

verdim.”

Sahabiler: “Ya Rasulallah! Bunu ne ile yorumladiniz?” diye sordular.” [limle” cevabim

verdi.**’

Hz. Peygamber “(Riyada ;go'rﬁlen) Sut fitrat; gemi kurtulus, deve iiziinti, yegillik
cennet, kadm iyiliktir.”*>° buyurmustur.

Ebl Hureyre’den (r.a) rivayet edildigine gére Rasfilullah (s.a) séyle buyurmustur:
“Riiyada siit icmek, saf imana isaret eder. Onu uykusunda i¢en kimse, Islam ve fitrat
iizeredir. Siitii eline almak ise rilyay1 gorenin amellerini yerine getirecegine isaret

eder 29351

Yorumcular, rityada igilen siitiin evcil hayvanlara ait olmasi halinde ilme isaret
edecegini, yabani hayvanlara ait siitiin ise, dinde siipheye diiymek anlamma gelecegini

séiylemektedirler.3 52

38 Ebfy Davud, siinnet 9; Miisned, 111, 355.

3% Buhari, Tabir 15, 17, 34, 37; Tirmizi, Riya 9; Miisned, 11, 108, 130.
%0 Darimd, Ritya 13.

35! Hind}, Kenzu’l-ummal, XV, 375 (hadis no: 41.448)

352 {bn Hacer, Fethu’l bdri, XI1, 410.
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Alimler, Hz. Peygamber’in siitii fitrat olarak yorumlamasini, daha Snceden kendisine
uzatilan iki kadehten, i¢inde siit olani segmesi sebebiyle Cibril’in “Seni fitrata sevk

eden Allah’a hamdolsun.” demesinden aldigim soylemektedirler.**®

3.3.2.2. Gimlek Gormek

Ebi Said el-Hudri (6. 74/ 693) Hz. Peygamber’in soyle sdyledigini rivayet etmistir:
“Ben uyudugum esnada, insanlar bana arz olunuyorlardi. Ustlerinde gomlekler vardi.
Bu gomleklerin giyenlerden kiminin gogiislerine ulagmis kiminin de daha kisa kalmigti.
Bu sirada bana Omer b.el-Hattab arz olundu. Onun iizerinde eteklerini yerde

stiriikleyerek ¢ektigi bir gomlek vard.”

Sahabiler: “Ya Rasulallah! Bunu ne ile yorumladin?” diye sorduklarinda, “Din olarak”

cevabint verdi.>**

Hz. Aise soyle naklediyor: “Hz. Peygambere Varaka b. Nevfel Hakkinda soru soruldu.
Hz. Hatice (r.ah): O seni tasdik etti ve sen peygamberligini izhar etmeden once vefat
etti.” dedi. RasGlullah (s.a) su cevabi verdi: “O bana riiyada gosterildi. Uzerinde beyaz
bir elbise vardi. Sayet cehennemlik olsaydi, beyaz renkli olmayan bir elbise icerisinde

olmasi gerekim’i.”3 53

Hz. Peygamber’in bu cevabindan yorumcular su prensibe ulagmiglardir: Miimin,

rityasinda &lmiig birinin iizerinde beyaz bir elbise goriirse, bu durumu onun iyi hal

iizere olduguna ve mii’'min olarak 6liip cennete gireceklerden olacagina yormahdlr.3 36

Yorumcular riiyada goriilen gomlegin, din ile, uzun olusunun ise Oldiikten sonra

sahibinin geride birakacag: eserlerle tabir olunacaginda ittifak etmislerdir.**’

333 {bn Hacer, a.g.e.,, XII, 411.

354 Buhari, Tabir 17, 18; Mislim, Faddilu’s-sahabe, 2; Tirmizi, Riya 9; Darimi, Riya 13; Miisned, 11, 27,
104, 107.

355 Tirmizi, Riya 10.

3% Canan, Kiitiib "ii sitte muhtasari ve serhi, IV, 545.

357 {bn Hacer, Fethu'l-bdri, X1, 413.
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3.3.2.3. Elde Anahtar Giormek

Ebli Hureyre’nin rivayetine gére Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ben cevdmiu’l
kelim ile gonderildim. Ve ben korku salmakla yardim olundum. Bir de ben uyudugum

sirada, bana yerin hazinelerinin anahtarlar: getirildi de benim elime konuldu.”*>

Yorumcular, riiyada anahtar gérmeyi; mal, izzet ve hitkiimdarlikla yorumlamislardir.*

3.3.2.4. Hurma Gormek

Cabir’in (r.a), Hz. Peygamber’den (s.a) rivayet ettigine gore O bir giin soyle
buyurmustur: “Ben gercekten riiyada gordim ki, bir adam bana bir dl¢ek kuru hurma
getirdi, ben de onlar: yedim de iglerinde bir ¢ekirdek buldum. Bu ¢ekirdegi ¢igneyince
beni incitti. Sonra adam bana bagka bir Olgek daha verdi. O zaman ben; “Siiphen
olmasin ki ben, senin verdigin seyin iginde, beni inciten bir ¢ekirdek buldum.” dedim.
Ardindan verdigi hurmalar1 yine yedim. Bunun {izerine Eb(i Bekir (r.a) s6yle dedi:
“Goziin siikunet bulsun Ya Rasiilallah! Bu, gonderdigin askeri birlige isaret ediyor.
Onlar iki defa ganimet elde etmis, Her ikisinde de, senin zimmetini taniyan, kabul eden

bir adam bulmugslard:.”**

Rastilullah (s.a) : “Bir gece ben, uyurken kendimizi Ukbe b. Rafi’nin evindeyken
gordiim. Bize Ibn Tab hurmasindan hurma getirdiler. Ben bunu, yiikselmenin diinyada
bizim i¢in, ahirette akibetin de bizim olduguna ve dinimizin tamamlandigina yordum.”

buyurmusgtur. 361

Rastlullah’in (s.a) riiyasin, diinyada ylikselis olarak yorumlamasinin sebebi, riiyay:
gordiigli yerin Ibn Rafi’nin evi olmasidir. Ciinkii Rafi, yiikksek demektir. Bir de
Rastlullab’n ibn Tab kelimesinden dinin kemale ermesi anlamim g¢ikarmasi, O’nun

rityada g6rdiigii isimleri yoruma yansittigim gostermektedir.*®

358 Buhari, Tabir 22; Neséi, Cihad 1; Miisned, 11, 264, 268, 395, 455.
359 {bn Hacer, a.g.e., XII, 418.

360 Darimi, Riya 13; Miisned, 111, 399.

36! Miislim, Ritya 5; Eb Davud, Edeb 97; Miisned, 111, 286.

362 Davutoglu, Sahih-i Mislim serhi, X, 34.
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Bu rivayetten hareket eden Miisliiman yorumcular, riiyada goriilen iyi isimleri hep
iyiye yorma prensibini vaz etmislerdir. Diger taraftan Rasilullah’in hadiste yaptig
yorumlarin, Kur’dn ayetleriyle tesbit edildigi diisiiniilirse, O’nun bundaki asil
gayelerinden birisinin, riiya dilinin izah edilmesinde ayetlerden faydalanilmas:

gerektigini gostermek oldugu sdylenebilir. >

3.3.2.5. Terazi Gormek

Ebf Bekir’in (r.a) rivayeti $Syledir: Rastlullah (s.a) bir giin “I¢inizden riiya géren var
m1?” diye sordu. Adamin biri “Ben gordiim.” dedi, “Sanki bir terazi gokten indi. Sen ve
Ebii Bekir tartildimz ve sen Ebii Bekir’'den agir geldin. Sonra Ebfi Bekir ile Omer
tartildy ve Ebii Bekir agir geldi. Sonra Omer ve Osman tartild; ve Omer agir geldi.
Sonra terazi kaldirilds.” Bunun iizerine, Rasiilullah’in (s.a) yiiziinde bir hosnutsuzluk

gordiik. >

Hz Peygamber’in (s.a2) memnuniyetsizlik izhar etmesini, sarihler terazinin kaldirilmig
olma haberinden, islerin Hz. Omer’in hilafetinden sonra kotiileserek fitne ¢ikacag
yorumuna ulagmasi ile izah ederler. Baz1 alimler, Hz Peygamber’in (s.a) yiiziinde
sikinti ifadesinin olugmasina, riiyadan, ashabindan sadece bir kisminin hayirlh

kilinmasini1 anlamasinin sebep oldugunu sdylemislerdir®®®

3.3.2.6. Akan Pmar Gérmek

Ummii’l Ala (r.ah) s6yle demistir (Osman b. Mazun’un vefatindan sonra): Ben
riiyamda Osman b. Maz’un’un (6. 3/ 624) akan bir pinar1 oldugunu gérdiim. Akabinde
Rastilullah’a gelip bu riiyam: kendisine anlattim. Rastlullah (s.a): “Bu senin gordiigiin

pinar, kendisinden sonra onun i¢in akmaya devam eden amelidir.” buyurdu.*®®

Medine’de ilk vefat eden muhacirin, Osman b. Mazun (r.a) oldugu s6ylenir. Onun

ibadete ¢ok diigkiin oldugu, geceleri namaz kildig1 ve giindiizleri de orug tuttugu

363 Canan, Kiitiib "ii sitte muhtasart ve serhi, IV, 536.

364 Tirmizi, Riya 10; Ebd Davud, Siinnet 9; Miisned, V, 44, 50.

365 Canan, a.g.e., IV, 540.

365 Buhari,, Tabir 13, 27, Cenaiz 23, Sehadet 30, Mendkib 46; Miisned, V1, 436.

92



anlatilmaktadir. Hatta bir ara, ebediyen bekar kalmaya azmetmis ise de bunu isiten

Rastlullah (s.2) miidahale ederek caiz olmadigin sdylemistir.*®”

Yorumcular, riiyada goriillen akarsu, sayet suyu berrak ise bu amel-i salih ile
yorumlanir, aksi halde yorum degisir demislerdir. Baz1 yorumcular da: Riiyada goriilen
akarsu, 6l veya diri i¢in yaptig1 bir iyilik, ya da sadaka sebebiyle devam eden amele
isarettir demektedirler. Diger bazi yorumcular ise: iffetli kimseler igin pmar suyu;
nimete, berekete, emniyete ulagmaya igarettir. Sayet riiyay1 géren iffetsiz bir kimse ise

onun bagina gelip ehlini de aglatacak bir felakete isarettir.*®® diye yorumlamislardur.

3.3.2.7. Bilezik Gérmek

Ubeydullah b. Abdillah (r.a) soyle demistir: Ben Abdullah b. Abbas’dan (r.a)
Rastilullah‘in (s.a) zikretmis oldugu rityasim sordum. Ibn Abbas (r.a) s6yle dedi: Bana
Rasilullah’in (s.a) s6yle buyurdugu zikrolundu: “Ben uyurken riiyamda, ellerime
altindan iki bilezik konuldugunu gordiim. Bunlar, kadin zineti oldugu igin bunlardan
korktum ve ¢irkin gordiim. Bunun iizerine bana izin verildi de bunlart iifledim. Ikisi de
ugtu. Ben bu iki bilezigi, benden sonra ¢ikacak olan iki yalanci peygamber ile tevil
ettim.” Ubeydullah b. Abdillah (r.a) onlardan biri, Feyruz ed-Deylemi’nin (6. 53/ 673)
Yemen’de 6ldiirdiigii el-Esved el-Ansi (6. 11/ 632), digeri de Miiseyleme’dir (6. 11/
632) demistir.>® |

Rasflullah (s.a) s6yle buyurmustur: “ Bir kere uyurken riiyamda, bana yerin hazineleri
getirildi ve avucumun igine iki altin bilezik konuldu. Bu iki bilezik riiyas: bana agwr
geldi ve beni kederlendirdi. Allah (c.c) tarafindan bana “O iki bilezigi iifiir!” diye
vahyedildi. Bende onlara iifledim, hemen ikisi ucup gitti. Ben bu iki bilezigi, iki yalanci
peygamber ile tevil ettim ki, bunlar San’a’vin sahibi el-Esved el-Ansi ile Yemame 'nin

sahibi Miiseylime 'dip. 370

367 Canan, a.g.e., IV, 547.

368 ihn Hacer, Fethu’l-béri, X11, 468.

369 Buhéri, Tabir 38; Miislim, Riya 5; Tirmizi, Riya 10; ibn Mace, Riya 10.
30 Buhari, Tabir 40 Megdzi 75; Miislim, Riya 5.
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Hz. Ebd Bekir’in (r.a) ilk halifelik giinlerinde Yeméme’de Miiseylime; San’d’da el-
Esved, peygamberlik iddia ederek, Yemen ve Yeméme halkin: saptirip gaflete
diistirmisler ve Islam Dini’nden déndiirmiiglerdi. Miiseylime’nin ordusu, Benu Hanife
kabilesi idi. Bunlarin iizerine sevkedilen iki ordu, Miiseylime’yi Yeméme’de, el-
Esved’i San’4d’da, kuvvetlerinin biiytik bir kismi ile oldiirmiiglerdir. Miiseylime’yi,
Hamza’y1 (6. 3/ 625) sehid eden Vahsi b. Harb (5. 15/ 636) ldiirmiistiir.>”!

Hz. Peygamber’in bilezikleri sahte iki peygamberle yorumlamasini, alimler su sebebe
baglamaktadirlar: Yalancilik, bir seyi yerinden bagka bir yere koymak, yersiz
konusmaktir. Altin bilezigin yeri ise erkegin kolu degil, kadmin koludur. Rastlullah,
(s.a) erkege yakigmayan bilezikleri, kollarinda goriince, iki kisinin, haklar1 olmayan
peygamberlik iddiasinda bulunacagini anladi. Bileziklerin bir iiflemeyle ugup gitmesi

ise, Miiseylime ile el-Ansi’nin Sldiirtileceklerine isaret etmektedir.’”

3.3.2.8. Yag ve Bal Yagdiran Bulut Gormek

Ibn Abbas’1n (r.a) rivayetine gore, bir kisi Rastilullah’a (s.a) geldi ve soyle soyledi: “Ya
Rastilallah! Ben bu gece riiyamda yerle gék arasinda bir bulut gordiim. Ondan yere
yag ve bal yagyordu. Insanlarin da yagdan ve baldan avug avug almakta olduklarim
goriiyordum. Kimi az, kimi ¢ok topluyordu. Bu sirada yerden goge kadar uzanan bir ip
gordiim. Siz o ipe tutunup ¢iktiniz. Sizden sonra birisi ona tutunup o da ¢ikti. Sonra bir
digeri yiikseldi, sonra bir digeri daha ona tutundu, ama ip koptu. Ancak onun igin ipi
eklediler, o da ¢ikt1.,”

Hz. Ebt Bekir (r.a) atilarak: “ Ey Allah’in Rasilii, annem, babam sana feda olsun,

miisaade buyursaniz ben yorayim.”dedi. Rastlullah da: “Pekala yor” dedi.

Hz. Ebd Bekir sunlar syledi: “Bu zatin gordiigii bulut, Islam’dir. Ondan yagan yag ve
bal Kuran’dir. Onun tatliigindan insanlarin kimi ¢ok kimi az istifade edecektir. Gokten
yere uzanan ip ise, iizerinde bulundugun hak ve adalet ipidir. Sen onu tutuyorsun. Allah

da seni yiikseltiyor. Senden sonra bir adam daha ona yapisacak ve onunla yiicelecek,

37 Algtll, “el-Esved el-Ansi” D4, IV, 389, 390; “Miiseylime”, 14, VIII, 820, 821.
372 Hatipoglu, /bn Mace Tercemesi, X, 123.
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ondan sonra biri daha ona yapisip o da yiicelecek. Ondan sonra biri daha yapisir,

Jfakat ip kopar, ancak onun igin ip tekrar baglamr o da tutunup yiikselir.”

Bu tabirin sonunda Hz. EbQi Bekir (r.a): “ Ya Rasiilallah, babam anam sana feda olsun!

Bana haber versen, bu tabirimde isabet mi ettim yoksa hata mi ettim?” diye sordu.

Rastlullah (s.a) “Bazisinda isabet, bazisinda hata ettin.” buyurdu. Eb( Bekir (r.a) da:
“Ya Rasilallah! Hata ettigim ciheti, Allah’a yemin olsun ki soyleyeceksin.” Rastlullah

da: “Allah adina yemin ederek israr etme.” buyurdu.3 3

Hz. Peygamber’in Hz. Ebl Bekir’e “ Bazisinda isabet bazisinda hata ettin.” demesini
alimler farkli sekillerde yorumlamiglardir. Ibn Kuteybe (6. 276/ 889) ve diger baz1
alimler bunu, Hz. Eb( Bekir’in rityay1 yorumunda isabet ettigine, ancak acele bir tavirla
Hz. Peygamber’in bu konuda emrini beklememesini, hata etmesi seklinde tevil
etmistir. Ibn Kuteybe ve bu yorumu kabul edenlere itiraz su noktada varid olmugtur: Hz
Peygamber ona “Tabir ef’.diyerek zaten izin vermigstir. Ancak o, bal ve yagin her
ikisini de Kur’an olarak yormustur. Halbuki; Kur’4n ve siinnet demeliydi. Bu goriise
Tahavi (6. 321/ 933) isaret etmektedir.>”™

“Bal ve yagin sadece Kuran’la tevil edilmesinin yaninda bir diger isabetsiz yorum da,
ipin kopup bitigtirilmesi ile ilgilidir. $6yle ki, riiya géren adam ipin koptugunu sonra
bitigtirildigini sOylemisti. Burada Hz Osman’in (r.a) schadetiyle “Hak ipi” nin
kopmasinda, megru halifelik ySnetiminin kesintiye ugramasima igaret vardir. Ancak
rilyada kopan ipin, kimin igin bitigtirildigi sdylenmedigi halde, Hz Eb{ Bekir (r.a) ipin

“onun igin” yani ip elinde kesilen kimse igin bitigtirildigini s6ylemisti. Halbuki kesilen
99375

€6r 99

ip”, Hz. Osman’dan (r.a) bagkasi, yani Hz. Ali (r.a) i¢in bitistirilecektir.

373 Buhéri, Tabir 11; Miislim, Riya 17; Tirmizi, Ritya 10; Ebd Davud, Siinnet 9; Ibn Mace, Riiya 10;
Dérimi, Riya 12; Miisned, 1, 236.

374 Nevevi, el-Minhdc, XV, 31.

35 Aydinh, Siinen-i darimi terciime ve tahkiki, IV, 434-435.
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3.3.2.9. Tasma Veya Pranga Gormek

Ebli Hureyre’'nin rivayetine gére, Hz. Peygamber: “Riiyada goriilen pranga beni

sevindirir. Rilyada tasma gormek ise, hosuma gitmez. Pranga, dine baghhig gosterir.”

buyurmugtur.®’®

Ibn Hacer’e gore, rivayetin agik anlami, riiyada goriilen her tiirlii prangamn dine
baglilig1 ifade ettigidir. Ancak riiya yorumculari, ayaga baglanan bu pranganin altin,
glimilg, bakir veya diger madenlerden olmasma goére farkli yorumlanacagim

soylemektedirler.””’

Hz. Peygamber’in bu hadisi anlami bakimindan agiktir. Aym zamanda riiya
yorumunda, rilyada goriilen nesnelerin isimlerinin ve iglevlerinin, yoruma yansitilmasi
gerektigini gOsteren gilizel bir Ornektir. Nitekim, alimlerin de bu konuda akla
gelebilecek yorumlar yaptiklarimi gérmekteyiz. Nevevi, riiyada goriilen pranganin;
kiginin kotii islerden ve isyankérliktan sakinip, itaatkdr oldugunu gosterdigini
sOylemektedir. O, riiyada tasma goriilmesinin gilinahkarlia isaret ettigini, g¢iinkii;
Kur’an’daki “Biz onlarin boyunlarina demirden halkalar ge;:irdik.”378, “O vakit

29379

boyunlarinda tasmalar ve zincirlerle sicak suya siiriiklenecekler. ayetlerinde

tasmanin giinahkarlar icin kullamldigim sdylemektedir.**°

376 Buhéri, Tabir 26; Miislim, Riya 1; Tirmizi, Riya 1; Eba Davud, Edeb 97; Dérimi, Riya 13; Muvatta,
Husnii’l-hulk 4; Miisned, 11, 269.

377 {bn Hacer, Fethu’l-bari, X11, 422.

378 Yasin 36/8.

37 M’ min 40/71.

380 Nevevi, el-Minhdc, XV, 24.
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SONUC ve ONERILER

Insan bir ¢ok konuda oldugu gibi riiya hakkinda da onun bilgisini kavramak ve tam bir
itminan yagamak istemektedir. Rilya konusunda daha ¢ok riiyanin mahiyeti merak
edilse de, Islam alimleri, Kur’an ve stinnetten aldiklar1 usuller ¢ergevesinde, rilyanin
insan tizerindeki tesirini ortaya koyup, insanin ondan nasil faydalanabilecegini veya

kétii etkilerinden nasil sakinabilecegini agiklamaya ¢aligmislardir.

Islam alimleri 6ncelikle riiyalan degisik 6zelliklerini dikkate alarak tasnif etmislerdir.
Alimler riiyalarin gesitleri konusunda muhtelif rakamlar zikretmiglerse de riiyalar
temelde anlaml1 ve anlamsiz olmalar1 bakimindan sadik ve batil olmak {izere iki kisma
ayrilmaktadir. Riiyalarin sadik veya batil oldugunu belirlemede, gérenin yasadig:
seving, korku veya endise gibi duygular yardimci unsurlar olsalar da yegéne belirleyici
unsurlar degildir. Ciinkii baz1 ikaz igerikli sadik riiyalarin korkuttugu veya endiseye
sebep oldugu bilinmektedir. Hz. Yusuf'un yorumunu yaptigi Misir hiikiimdarinin

riiyas1 bunun en giizel 6rnegidir.

Psikologlar ve Mutasavviflar rilyadan istifade ederek, kurduklari metotlarda ona
yardimel bir rol vermislerdir. Psikologlar riiyayi, insanin i¢ diinyasim1 ve yasamakta
oldugu ruhsal durumu kesfetmekte kullanirlarken, mutasavviflar da seyri siilukta
varilan agamalari, gelinen noktay: anlamakta ve nefsin mertebelerini gérmekte rityay:

kullanmaktadirlar.

Bir bagka konu ise riiyanin bilgi degeri ile ilgilidir. Riiyanin bilgi edinme yollarindan
biri olarak kabul edilebilirligi daha ¢ok mutasavviflar ve usulciiler arasinda tartigilan bir
konudur. Mutasavviflarin bilgi edinme yollarindan biri olarak kabul ettikleri riiyalar,
kesf dedigimiz bir haldir. Ancak riiya, sundugu bilginin dilini ve tasidifr hiikmiin
derecesini inceleme imkanm1 vermemesinden, lstelik bu bilgiyi aktaranin o anki
durumunun tespit edilememesinden ve bagka sebeplerden dolayi, ser’i bir delil degildir
ve lizerine bir hiikkiim bina edilemez. Bu durumu, goriilen riiyamin sadik olmasi,
peygamberligin bir ciiz’ii sayillmasi1 ve de goriilen riiyada, Hz. Peygamber’in bir hitkiim

bildirmesi de degistirmez.
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Ciinkii riiya géren uyku dedigimiz, teklifi ortadan kaldiran bir hali yasamaktadir. Bu
haldeyken Hz. Peygamber’i goérse, onu bir seyi yapmakla mesul tutsa veya ser’i
ahkamin onu miikellef kildigi bir durumdan onu muaf tutsa, bu riiya birkag kez
tekrarlansa veya benzeri riiya birkag kigi tarafindan da goriilse riiya ile amel edilmesi
miimkiin degildir. Ancak riiya ile ger’i ahkdma aykir1 olmamak kaydiyla kisinin kendisi

ame] edebilir.

Riiyalar, bilgi vermek bakimindan kendine 6zgii bir yapiya sahiptirler. Stiphesiz riiyalar
bilimsel veya dini anlamda genel-geger bilgiye kaynaklik edemez; ancak riiyalarin,
gbrene ait bilgiler ihtiva ettigi, konu hakkinda bilgi sahibi herkesin kabul edecegi bir
gergektir. Nitekim bilgi-ritya iligkisi hakkinda ortaya konan agiklama ve tartigmalar bir
anlamda riiyalarin ne tiir bilgiler verebileceginin de kanitlanidir. Bu agiklama ve
tartigmalarla yapilmak istenen riiyalarin gérene ait verdigi bilgilerin 6znelligini

vurgulamaktir; yoksa, rityalarin higbir bilgi degeri olmadigim s6ylemek degildir.

Insanlarin, riiyada gérdiikleri nesnelerin ve davramglarin anlamlar1 hakkinda genellikle
bu konuda bilgi veren kitaplara miiracaat ettikleri goriilmektedir. Bu sebeple bir ¢ok
yayinevi, olugan ragbeti degerlendirmek bakimindan bazi eserler yaymlamaktadir. Bu
eserlerin biiyiik bir kismi, riiya tabiri ilminde bilgi sahibi alimlerin ya kendi eserleri
veya bu kitaplardan derlenerek ortaya konan ¢ahigmalardir. Ancak riiyada goriilen
seylerin anlamini 6grenmek amaciyla bu tiir kitaplarin, ritya gorenler tarafindan bir
sozlik gibi kullamlmasi yanhstir. Ciinkdi bunlar, riiya gorenlerin kendi baglarina
gordiikleri riiyalar: tabir igin kullanabilecekleri eserler degildir. Alimlerin bu eserleri
yazmalarindan maksat, belli bir ilmi birikim ve tabir salahiyeti bulunan kimselere
Onciilik etmektir. Bundan dolay riiyalar bu konuda bilgi ve beceri sahibi kimselere

yorumlatilmalidir.

Rilyanin igerigindeki bazi misaller, riiyaya farkli bir deger ve anlam katmaktadir.
Allah’1n (c.c) ve Hz. Peygamber’in goriildiigii riiyalar, bunlarin baginda gelmektedir.
Ancak konu hakkindaki hadisler ve bu tiir riiyalarin gesitli sekillerde goriiliip
anlatilmasi, baz1 tartigmalarin yapilmasma sebep olmustur. Allah’in (c.c) riiyada
goriilmesi hakkinda dikkate deger tartigmalar s6z konusu degilken Hz. Peygamber’in
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rilyada goriilmesiyle ilgili rivayetlerin igerdigi farkli anlamlar ve lafizlar, alimlerin
farkli goriisler ileri stirmelerine sebep olmustur. Fakat, her halikkdrda Hz.
Peygamber’in misalinin, seytan tarafindan taklit edilmesinin miimkiin olmadig1 herkes
tarafindan kabul edilmektedir.

Ote yandan bir ¢ok kisi Hz. Peygamber’i (s.a) riiyasinda gordiigiinii iddia etmekte;
hatta kimisinin, bu riiyay1 anlatirken Hz. Peygamber’i (s.a) hadislerde gegen semailine
aykin sifatlarla gordiigii anlagilmaktadir. Oncelikle, Hz. Peygamber’in konu oldugu
rityalar sadik riiyalardir. Ayrica O’nun (s.a) sifat ve semailiyle goriildiigii riiyalar, her
Miisliiman’in gérmeyi arzu edecedi sadik, krymetli ve istiin riiyalardir. Ancak riiyada
her goriilenin O (s.a) olmadi1 da bilinmelidir. Bu gérmenin dogrulugu ise, riiyada
goriilenin sifatlar1 ile Hz. Peygamber’in hayattayken tagidig1 6zellikler kiyaslanarak test
edilmelidir. O’na yakigsmayan hal ve durumlarda, goriilenin peygamber olmadig:

bilinmeli, bu ikaz edici durum, ilmine giivenilir bir yorumcuya sorulmalidir.

Diger taraftan rilyada goriilen sey kadar riiyay1 gérenin i¢inde bulundugu durum, tabiat
ve ruh hali yorumu etkilemektedir. Rilyay1 yorumlayacak olan kimse tiim bu durumlar
hakkinda bilgi sahibi olmanin yaninda, bu ilmin istedigi kabiliyete de sahip olmalidir.
Ciinkii, riiya tabiri ilmi ayn1 zamanda bir mevhibedir.

Ayrica, rilyasim anlatan kisi kargisinda takinilacak tavir da 6nemlidir. Sayet riiyanin
icerigi tesbit edilemiyorsa, giizel ahlakin geregi susulmali ve gérene hayir temennide
bulunulmahdir. Rityanin k6tii oldugu diigtiniiliirse, yine hayir dua edilip k&tli bir yorum
yapilmamahidir. Ciinkii yapilacak bu tiir bir yorum, gérenin ruh halini olumsuz
etkileyecektir. Zira Hz. Peygamber’in kétii rilyanin anlatilmasini yasaklamasi veya her
rilyanin hayirla yorumlanmasini tavsiye etmesinde yatan ger¢ek sebep psikolojik
unsurlardir. Bu unsurlar1 géz ardi eden bazi alimler, rilyanin nasil yorumlanirsa Syle

gerceklesecegini diigtinmiiglerdir.
Kur’an’da ve siinnette mevcut olan riiya yorumlari, riiyanin kendine has bir dilinin

olduguna isaret etmektedir. Ancak bu dil, riiyada goriilen seyler ve riiyayr gérenin

durumuna gore degismekteyse de riiya yorumunda bu iki unsur g6z &niine alinarak asla
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kopuk ve anlamsiz bir yoruma gidilmemelidir. Riilyamin anlagilmadifi zamanlarda,
giizel ahlakin geregi olarak susulmali, riilyayr gorene hayirli temennilerde
bulunulmalidir.

Hz. Peygamber’in kendi doneminde yaptig1 yorumlardan, riiyalarin gelecege ait bilgiler
icerebilecegi goriilmektedir. Bu tiir riiyalar ikaz veya miijde igerikli sadik riiyalardir.
Ancak bu tiir sadik riiyalar gérmek insanin nefsi konumuyla dogrudan ilgilidir. Ashap,
Hz. Peygamber (s.a) tarafindan terbiye edilmis insanlar oldugundan, bu tip riiyalar
gbrmils olmalari normaldir. Rilyanin 6nemi inkar edilemeyecegine ve ondan gafil
olmaktan higbir menfaat s‘aglanamayacagma gére, riiyalar dikkate alinmali berrak
riiyalar goriip istifade etmek igin nefis berrakligi saglanmalidir. Higbir giizel nimet belli

bir kiilfet olmadan kendiliginden bahgedilmez.

Ozellikle hadislerden aldigimiz bilgiler bir anlamda “Riya Fikhi” m belirlemektedir.
Riiya gorenin riiyasmin durumuna gore neler yapmasi gerektigi, riiyanin neye gore
yorumlanmasi gerektigi ve kisaca rilyanin insan hayatindaki degeri Hz. Peygamber’in
(s.a) izah ettigi konulardir. Tiim bu birikimden riiyanin insan {izerinde hem yapict hem

de yikic1 boyutlarda tesirli olabilecegi agiklikla anlagilmaktadir.
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