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ÖN SÖZ 

Bu eser Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Tarih Bölümü Atatürk 

Ġlkeleri ve Ġnkılâp Tarihi Anabilim Dalına bağlı olarak Doç. Dr. Necmi Uyanık‟ın 

danıĢmanlığında yüksek lisans tezi olarak hazırlandı. 

Ġnsanoğlunun geçmiĢi araĢtırmasının, tarih disiplinini ya da bilimini 

oluĢturmasının baĢta gelen nedenlerinden birisi de bugünü anlama isteğidir. GeçmiĢi 

tahlil ederek bugünü anlamak ve geleceğe daha sağlıklı bir Ģekilde bakabilmek için 

mutlaka tarihsel bir bakıĢ açısı gerekecektir. Günümüz Türkiye‟sinde karĢımıza 

çıkan meselelerin ĢaĢırtıcı -belki de hiç ĢaĢırtıcı olmayan- bir iliĢki yumağı içerisinde 

olduğunu son iki yüzyılın Türk modernleĢmesine baktığımızda görebiliyoruz. 

Türk modernleĢmesinin/çağdaĢlaĢmasının en önemli aktörlerinden birisi 

kuĢkusuz din olgusu olmuĢtur. Bu sadece Türkiye‟ye has bir durum olmamakla 

beraber, Türkiye‟nin yaĢadığı kendine özgü koĢulların ayırıcı özellikleri bu süreçte 

ortaya çıkmaktadır. Tüm dünyada yaĢanan modernleĢme süreci din-devlet 

iliĢkilerinin yeniden düzenlenmesini gerektirmiĢti. Türkiye de bu değiĢim sürecinin 

dıĢında kalamadı. Ancak dikkatle bakıldığında geliĢim süreci açısından farklı bir 

örnek oluĢturduğu göze çarpmaktadır. Eserimizde bu genel çerçeveyi çizdikten sonra 

20. yüzyılın neredeyse yarısına gelindiğinde, Osmanlı Ġmparatorluğundan 

modernleĢme sürecinin mirasını devralan genç Türkiye Cumhuriyetinin baĢlangıçta 

izlediği din politikalarının, dine verilen yerin ve din algısının nasıl bir değiĢim 

gösterdiğini ya da bu geçiĢteki sürekliliğini göstermek istedik. 

Ġçinde yaĢadığımız zamanı, coğrafyayı, toplumu hülasa bütün koĢulları 

kavramak istediğimizde son 200-300 yılın değiĢimini, modernleĢmesini bir bütün 

olarak düĢünmek gerekecektir. Biz bu spesifik çalıĢmada mümkün mertebe konuyu 

dağıtmadan ele aldığımız meseleye geniĢ bir çerçevede bakmaya gayret gösterdik. 

Bu nedenle, dönemle ilgili yapılan çalıĢmalarda üzerinde durulan süreci daha geniĢ 

tutmaya gayret ettik. Osmanlı Ġmparatorluğu‟nun Klasik Çağı‟ndan itibaren dinin 

konumunu kısaca gösterip, imparatorluğun iki yüzyıllık modernleĢme sürecinde 

yaĢanan geliĢim içerisinde dinin konumunda ne gibi değiĢiklikler olduğunu ya da 
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iktidar-muhalefet iliĢkilerinde dine nasıl bir misyon yüklendiğini, halkın bu durum 

karĢısında nasıl bir tavır takındığını ve bu sırada toplumu etkileyen diğer faktörleri 

kısaca anlatmaya çalıĢtık. Böylelikle Cumhuriyet döneminde yaĢanan değiĢiklikler 

konusunda araĢtırmacıların kafasında tarihsel süreci daha sağlam temellere oturtmak 

istediğimiz gibi, aynı zamanda farklı yorumlar yapabilmesine açık kapı bırakmayı da 

ihmal etmedik. 

Cumhuriyet döneminde yaĢanan geliĢmeleri kronolojik bir tarihçilik yapmak 

yerine -tabii tarihi süreçten kopmamaya da çalıĢarak- dönemin genel portresini 

çizmeyi hedefledik. Dönem üzerine çalıĢan araĢtırmacıların farklı görüĢlerini de 

dikkate alarak, Cumhuriyet Türkiye‟sinde dinin konumunda meydana gelen 

değiĢiklikleri, modernleĢme sürecinin bu adımında dinin nasıl bir pozisyon aldığını 

göstermeye çalıĢtık. 

ÇalıĢmamızın esas bölümü olan çok partili hayata geçiĢ süreci içerisinde 

öncelikle bu siyasi değiĢimi sorgulayıp, bu değiĢimin nedenleri üzerinde durmak 

gerekiyordu. Zira çok partili hayata geçiĢle birlikte dinin sistem içerisindeki rolü 

kuĢkusuz değiĢecekti. Bu açıdan iktidar-muhalefet iliĢkilerine değinmek bir 

zorunluluktu. Bu değiĢim sürecinde ortaya çıkan partilerin dine karĢı nasıl bir bakıĢ 

açısına sahip olduklarına değinmek gerekiyordu. Bunun yanında daha da önemlisi 

tek partili sistemde ortaya çıkmayan ya da çıksa da fazla büyümeyen iktidar 

partisindeki fikir ayrılıkları, rejimin meĢruiyet kaynaklarından birisi olan laiklik 

politikalarındaki değiĢikliklerle birlikte gün yüzüne çıkacak ve CHP‟nin içerisindeki 

fikir ayrılıkları parti içi mücadelelere dönüĢecektir. Bu nedenle çok partili hayata 

geçiĢ sürecinde din politikalarında yaĢanan değiĢiklikleri incelerken CHP 

içerisindeki mücadelelere de değinmemiz baĢka bir zorunluluktu. ÇalıĢmamızda din 

politikalarındaki değiĢimle birlikte bu konulara da yer vermenin doğru olacağı 

kanaatindeyiz. 

ÇalıĢmayı bu Ģekilde özetledikten sonra kullanılan kaynaklarla ilgili olarak 

bilgi verilecek olursa, çalıĢmamızda din politikalarının değiĢtirildiği bu süreçte 

iktidar olan CHP‟nin yarı resmi yayın organı Ulus Gazetesini temel aldık ve bu 

dönemdeki sayılarını taradık. Bununla birlikte dönemin muhalif ya da iktidar yanlısı 
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veya Ġslamcı karakterli çeĢitli görüĢlerden basın da taranmıĢtır. TBMM Tutanak 

Dergisinden meclisteki tartıĢmaları ve atmosferi takip etmek istedik. ÇalıĢma 

sırasında BaĢbakanlık Cumhuriyet ArĢivinden edindiğimiz belgelerle birlikte 

mümkün olduğunca birinci el kaynaklara ulaĢmaya gayret ettik. Ayrıca 1945-1950 

arasında Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı MüĢavere Kurulu kararlarını da inceleme fırsatını 

yakaladık. Bu kararlar Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının anlayıĢı açısından bize önemli 

ipuçları vermektedir. Dönemin siyasi iktidarı CHP ile ilgili parti içi durumu gösteren 

yayınlar, tutanaklar kullanılmıĢ olup, çalıĢmamızın sonunda yer alan kaynakçada 

bununla ilgili daha geniĢ bilgi bulunabilir. 

Öncelikle tezime danıĢmanlık yapan Doç. Dr. Necmi Uyanık‟ın Ģahsında bir 

tarihçi olarak yetiĢmemde sonsuz katkıları olan bütün hocalarıma teĢekkürü bir borç 

bilirim. Kazım Karabekir Müzesi‟nde, Karabekir PaĢa‟nın Ģahsî kitaplarından 

faydalanmam konusunda yardımcı olan Vakıf Sekreteri Sadık Tekeli‟ye ve Diyanet 

ĠĢleri BaĢkanlığı içerisindeki araĢtırmalarımda bana yardımcı olan baĢta Mustafa 

Berk olmak üzere Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı çalıĢanlarına Ģükranlarımı sunarım. 

ÇalıĢmalarımda ellerinden gelen her türlü yardımı gösteren dostlarım Mustafa 

Özdemir ve Selami ġavklıyıldız‟a, kardeĢim Serkan Kara‟ya, kuzenim Ġbrahim 

Kılıç‟a ve hayat arkadaĢım Saniye Ocak‟a buradan bir kere daha teĢekkür ederim. 

Serdar KARA 

Konya 2012 
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ÖZET 

Gerek dünya tarihinde gerekse Türkiye tarihinde modernleĢme süreci içerisinde 

yer alan en önemli aktörlerden birisi kuĢkusuz dindir. Bütün tartıĢmalar, yapılacak 

değiĢiklikler bir Ģekilde din ile irtibatlıdır. Osmanlı Ġmparatorluğundan Türkiye 

Cumhuriyetine doğru gidilen tarihsel süreçte iktidar-muhalefet iliĢkilerinde, ıslahat-

modernleĢme hareketlerinde; din, tarafların Ģekillenmesinde, güç dengelerinin 

değiĢmesinde ve nihayet ortaya çıkan değiĢimin karakterinin belirlemesinde ciddi 

anlamda etkili olmuĢtur. 

Bu çalıĢmada, öncelikle kuramsal ve tarihsel çerçeve çizilmeye çalıĢılmıĢtır. 

Dinin tarihsel süreç içerisindeki yeri ve bu süreçte ortaya çıkan kavramları ve 

Türkiye Cumhuriyeti‟ndeki din politikalarını anlayabilmek adına tek parti olgusu 

değerlendirilmeye çalıĢılmıĢtır. Osmanlı Ġmparatorluğunun yaĢadığı değiĢim süreci 

içerisinde dinin yerine kısaca değindikten sonra Türkiye Cumhuriyetinin kuruluĢ 

aĢamasında ve sonrasında ortaya çıkan tek partili yönetimde din algısının nasıl 
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olduğu konusuna değinilmeye çalıĢılmıĢtır. ÇalıĢmanın ana bölümü olan çok partili 

hayata geçiĢ evresinde, tek partili sistemden çok partili sisteme dönüĢüm 

atmosferinde dinin konumunda bir değiĢiklik olup olmadığını, varsa din alanında 

nasıl bir değiĢiklik olduğunu ya da bu iki dönem arasında bir süreklilik iliĢkisi olup 

olmadığı irdelenmeye çalıĢılmıĢtır. Bu yapılırken iktidar-muhalefet iliĢkileri, sosyo-

ekonomik değiĢim ve düĢünce hayatı göz önünde tutulmaya gayret edilmiĢtir. 

ÇalıĢma içerisinde hem dönemler arası sürekliliklere hem de kopuĢlara vurgu 

yapılmaya çaba gösterilmiĢtir. Tek partili sistemden çok partili hayata geçiĢte din 

konusunda değiĢen uygulamaların nasıl bir süreklilik içerdiğini veya nasıl bir 

değiĢim süreci yaĢandığını göstermek Ģüphesiz çalıĢmanın hedefleri açısından büyük 

önem arz etmektedir. 

Günümüz Türk demokrasisinin sorunlarına, üzerinde durduğu meselelere 

bakıldığında muhakkak ki bu geçiĢin etkileri görülecektir. Sistemin nasıl bir temele 

oturduğu, tarihin akıĢının nasıl bir seyir izlediği iyice anlaĢıldığında, bugünün 

meselelerine daha sağlıklı yaklaĢabilmek mümkün olacaktır. 
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SUMMARY 

One of the most important actors in the modernization process both in World 

and Turkey history is undoubtedly religion. In the power-opposition relations, 

reform-modernization movements in the historical period of moving from Ottoman 

Emperor to Republic of Turkey; religion, has been literally effective in forming the 

political sides, changing of the power balance and identification of the final change. 

In this study, we tried to describe the theoretical and historical outline. The 

place of the religion in the historical process and the concepts appeared in this 

process and endeavour to evaluate concept of single-party to understand religion 

policies in Republic of Turkey. In the transition process to multi-party system which 

is the main part of the study, we intended to discuss whether there is a change in the 

place of the religion during the transition to multi-party system rather than single 

party system itself, if so, what kind of a change occurred in the place of religion or 
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whether there‟s a permanency religion between these two period. We think showing 

what kind of the permanency the changed practice of religion includes or what kind 

of a changing process occurred is important in terms of benefit of the study. 

Looking to problems of current Turkish Democracy, to the points it 

emphasizes, we will see the effects of this change over. It will be possible to have a 

vigorous approach towards current issues if what basis the system relies on, what 

kind of course stream of history follows is fully understood. 
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GĠRĠġ 

KURAMSAL ÇERÇEVE 

   Tek Parti Kavramı 

Tek parti çoğu yazarın da belirttiği gibi yirminci yüzyılın en büyük siyasal 

yeniliklerinden birisi olmuĢtur. Diktatörlüklere, eski çağdan beri rastlanmakla 

birlikte, Almanya ve Ġtalya‟da, Sovyetler Birliği ile Halk demokrasilerinde de 

görülmüĢ olduğu üzere, partiye dayanan diktatörlük yeni bir siyasal sistem olarak 

karĢımıza çıkmıĢtır. Bununla birlikte asıl önemli ve gerçek yenilik örgütlenmiĢ 

partilerin varlığındadır. Tek parti sistemi, demokrasi çerçevesi içinde doğmuĢ olan 

genel bir yöntemin diktatörlüğe uydurulmasıdır. Bu açıdan asıl büyük yenilik tekrar 

belirtmek gerekirse, partidir
1
. 

Tek parti Ģiddetli bunalımlar ve sosyal depremler arasında doğar. Tek partinin 

doğum nedenleri ideolojilerden çok ülkelerin sosyal ve ekonomik koĢullarına 

bağlıdır. Tek parti, kolektif bir bunalımdan kurtuluĢun ve buna karĢı bir savaĢın 

güçlü aracı olarak, çoğu zaman çeĢitli fikirdeki insanları bir araya toplayan, kutsal 

yahut üstün bir nitelik tanınan bir kuruluĢ olarak vücut bulur. Tek partiler diktacıdır. 

Otoriter olmakla beraber totalitarizme kadar varabilir
2
. Bununla birlikte, ne bütün tek 

partiler totaliterdir, ne de bütün totaliter partiler tek partidir. Totaliter partiler 

plüralist bir rejim içerisinde de mevcut olabilir. ġüphesiz bunların varlığı plüralizmin 

yapısını değiĢtirir, ona karĢı bir tehdit ortaya çıkarır; çünkü her totaliter partide tek 

parti hâline gelme yolunda doğal bir eğilim vardır. Buna karĢılık bazı tek partiler, 

gerek felsefeleri gerekse yapıları bakımından gerçek anlamda totaliter değildir
3
. 

Ancak aradaki fark gözden kaçırılmamalıdır. Totaliter olmaması diktatörlük olmadığı 

                                                 
1
 Maurice Duverger, Siyasi Partiler, (çev. Ergun Özbudun), Bilgi Yayınevi, Ankara 1974, s. 

335. 
2
 Tarık Zafer Tunaya, Siyasi Kurumlar ve Anayasa Hukuku, Ġ.Ü. Hukuk Fakültesi Yay. No: 

554, Ġstanbul 1980, s. 311. 
3
 Duverger, Partiler, s. 359. 
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anlamına gelmez. Tek parti rejimi bir diktatörlüktür, otoriterlikle totaliterlik 

sarkacındadır. Ġdeolojisinin en mükemmel olduğu kanısından hareketle, herkesi bunu 

benimsemeye zorlar. Bu açıdan resmi ideolojinin temsilcileridirler. Tek parti bir 

bakıma devlettir, bir bakıma da toplumun bütününü kapsayan bir kuruluĢtur. Bütün 

halkı temsil etme tekeline sahip olduğunu ileri süren bir azınlık yönetimine dayanır
4
. 

Tek parti sistemleri toplumun bütün faaliyetlerini kontrol etmek ister. Tek partiler 

ister istemez çok iĢlevli bir yapıdadır, bu da toplumda atılımı ve kadrolaĢmayı ortaya 

çıkarır. Ancak bu da rejimlere göre farklı bir biçimde yerine getirilmektedir
5
. 

Bütün bunların yanında bazı tek parti rejimleri geçici olduklarını ilan etmiĢ, 

modernleĢme yönünde bir köprü vazifesi üstlenmiĢlerdir. Böyle bir parti ülkede bir 

nevi vesayet rejimi kurar. Tarık Zafer Tunaya, bu sisteme “vesayet partisi” adını 

vermiĢtir. Bu sistemde baĢka partilerin kurulmasına, bir takım hürriyetlerin 

kullanılmasına hukuki engel bulunmadığı halde, bunlardan yararlanılamaz. Bu 

suretle hukuki olmayan ancak fiilen var olan bir tek parti rejimi ortaya çıkar. Bu 

partiler tek partilerin genel niteliklerinin birçoğuna sahip olmakla birlikte, totaliter 

değillerdir. Demokratik bir rejimin hazırlayıcısı oldukları için bu tek parti rejiminin 

sonunu da yine tek partinin kendisi hazırlamaktadır. Türkiye‟de CHP 1923-1946 

arasında bu sistemin bir örneğini temsil etmiĢtir
6
. 

1923‟ten 1946‟ya kadar Türkiye‟de totaliter olmayan tek partiye örnek teĢkil 

eden CHP‟nin baĢta gelen özelliği demokratik ideolojisindedir. Duverger‟e göre, bu 

ideoloji hiçbir zaman faĢist ya da komünist tek partileri gibi, bir tarikat veya kilise 

niteliği taĢımamıĢtır. Kemalist devrim özü bakımından pragmatiktir. Ödevi Orta 

Doğu uluslarının önündeki baĢlıca engele yaĢanan Müslümanlığa –daha doğru bir 

ifadeyle modernleĢmenin karĢısına dikilen dinle iliĢkili olan geleneksel kalıplara– 

karĢı mücadele ederek, Türkiye‟yi Batı ekseninde modernleĢtirmek olmuĢtur. 

Partinin yönetici kadrolarının antiklerikal ve pozitivist-rasyonalist tutumu onları 19. 

yüzyıl liberalizmine yaklaĢtırmıĢtır. Bu sebeple parti 20. yüzyıl otoriter rejimlerinden 

çok, Fransız devrimine ve 19. yüzyıl terminolojisine yaklaĢmıĢtır. FaĢist rejimlerde 

                                                 
4
 Tunaya, Siyasi Kurumlar, s. 313. 

5
 Erdoğan Teziç, Anayasa Hukuku, Beta Basım Yayım Dağıtım, Ġstanbul 2000, s. 342. 

6
 Tunaya, Siyasi Kurumlar, s. 314. 
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rastlanan otorite savunusunun yerini –bazı aksi yönde örnekler olmakla beraber– 

Kemalist Türkiye‟de demokrasi savunusu almıĢtır
7
. CHP, plüralizm yönünde geliĢen 

bir tek parti modeli idi. Kemalist tek parti, çok partili hayata geçiĢi hazırlayan bir tür 

“çoğulcu demokrasi okulu” ödevini görüyordu
8
. 

Kemalist tek parti yönetimi faĢist olmamakla birlikte uygulamada demokratik 

de sayılamaz. Ġcrada seçimler, tek bir aday hakkında yapılan plebisitlerden ibaret 

kalıyordu; temel siyasal özgürlükler de çok sınırlı nitelikteydi. Ancak bu durum bir 

ideal, kalıcı bir hedef olarak gösterilmemiĢ aksine geçici ve esef verici bir zorunluluk 

olarak sunulmuĢtur. Tek partili yönetim kalıcı, hukuki, ideolojik bir doktrin hâline 

dönüĢmemiĢ, tekele resmi bir nitelik vermemiĢtir. CHP bu noktada bir suçlu 

vicdanına sahip olmuĢ, bu tekelden rahatsızlık duymuĢtur. Çok partili sistem ideal 

olmaya devam ederken, Mustafa Kemal, çeĢitli fırsatlarda bu tekele son vermeye 

çalıĢmıĢtır. Bu olgu dahi tek baĢına büyük anlam taĢımaktadır. Zira Hitler 

Almanya‟sında ya da Mussolini Ġtalya‟sında böyle bir Ģey düĢünülemezdi
9
. Ġsmet 

Ġnönü de doğrudan plüralist sistemi iĢaret etmese de, rejimin giderek 

demokratikleĢeceği sözünü 1939 yılında veriyordu
10

. Cemil Koçak ise bunun çok 

partililiğe iĢaret etmeyeceğini savunmaktadır. Koçak‟a göre Ġnönü, 1939 yılında 

Ġstanbul Üniversitesi‟nde yaptığı konuĢmayla aslında çok partili bir sistemi vaat 

etmiyordu. Ġnönü‟nün bahsettiği halktan kopmaya baĢlayan partinin halkla 

bütünleĢtirilmesini sağlamak ve CHP‟nin gerçekten halkı temsil eden ve halkın bütün 

kesimlerini kapsayan bir parti haline gelmesiydi
11

. Nitekim savaĢ sonunda Ġnönü‟nün 

önemli hedeflerinden birisi partinin halka yayılması, bir anlamda tabanın 

geniĢletilmesiydi. Nitekim savaĢın ardından CumhurbaĢkanı Ġnönü, azınlıklardan 

“zararsız” olanlarının partiye kazandırılması gerektiğini düĢünüyordu
12

. 

                                                 
7
 Duverger, Partiler, s. 359-360. 

8
 Teziç, Anayasa, s. 345. 

9
 Duverger, Partiler, s. 360-362. 

10
 Metin Toker, Demokrasimizin Ġsmet PaĢa’lı Yılları, Tek Partiden Çok Partiye 1944-

1950, Bilgi Yayınevi, Ankara 1990, s. 17. 
11

 Cemil Koçak, Millî ġef Dönemi (1938-1945), C. 2, ĠletiĢim Yay., Ġstanbul 2010, s. 28-29. 

KonuĢma metni için bk. Koçak, Millî ġef, s. 23-26; Millî ġef’in Söylev, Demeç ve Mesajları, (drl. 

Kemal Kadri Kop), Akay Kitabevi-Ankara, Cumhuriyet Matbaası, Ġstanbul 1945, s. 24-29. 
12

 Asım Us, Asım Us’un Hatıra Notları, Vakit Matbaası, Ġstanbul 1966, s. 647. 
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Mete Tunçay, Ahmet Demirel, Cemil Koçak gibi bazı tarihçiler, Kemalist tek 

parti yönetiminin devraldığı mirasın nispeten çok partili bir rejimi yaĢadığını 

savunmaktadırlar. II. MeĢrutiyet ile birlikte Türkiye‟de iyi kötü çok partili yaĢam 

deneyimi yaĢanmıĢtı. Dolayısıyla Türkiye Cumhuriyetinin geçmiĢinde demokratik 

bir kültür olmadığını söylemek güçtür. Ayrıca Kemalist rejimin çok partili hayatı ve 

çoğulcu bir sistemi hedeflediği de pek söylenemez. Ahmet Demirel‟e göre, tek parti 

yönetimi siyasal ve kültürel anlamda önemli iĢler baĢarmakla birlikte hem Birinci 

Meclis‟te Ġkinci Grup‟un hem de TPCF‟nin vatan hainliği ile suçlanarak tasfiye 

edilmesi antidemokratik bir kültürün yerleĢmesine yol açmıĢtır. Demirel‟e göre, tek 

parti yönetimindeki kurumsallaĢma, yöneticilerin tutum ve davranıĢları, yaptıkları 

açıklamalar tek parti sisteminin kalıcı olarak benimsendiğini göstermektedir
13

. 

CHP‟nin parti içi insan profilinden tek partili sistem içinde bahsetmek 

gerekirse; tek parti olması sebebiyle ve tüm toplumsal kesimlerin temsilcisi olma 

iddiasının kaçınılmaz bir sonucu olarak CHP, yapı itibariyle homojen bir parti 

değildir. Diğer benzer birçok tek partilerde görüleceği üzere, ideolojik ve siyasal 

anlamda çok renkli bir kimlik çizmekteydi. Milletvekilleri tek bir merkezden 

belirlense de tek tipte insanlar değillerdi. Farklı ideolojik yapılanmalar parti içinde 

görülmekteydi
14

.  

Tek partili sistemden çok partili sisteme geçiĢte muhalefetin, parti içinden 

çıkan isimler tarafından oluĢturulması, bu birlikteliğin iç ve dıĢ Ģartlar sonucunda 

dağılmasına dayanmaktadır. Öyle ki muhalefetin bu Ģekilde oluĢması kendisinin 

muvazaa partisi olmakla suçlanmasına varacaktır. Oysa bu sonuç bir yerde tek partili 

sistemin –yukarıda belirtildiği üzere– gereği olarak doğmuĢtur. Ancak muhalefetin 

buradan doğup geliĢmesi vesayet kuramını daha da sağlamlaĢtırmıĢtır. Vesayet 

kuramı dönemin Ģartları gereği hızla benimsenmiĢ, hem muhalefet hem de iktidar bu 

kuramı kolaylıkla kabul eder hâle gelmiĢtir. Zira muhalefet de iktidar da bu kuramla 

                                                 
13

 Mete Tunçay, “Atatürk‟e Nasıl Bakmak”, Toplum ve Bilim, S. 4, KıĢ 1978, s. 86-92; Ahmet 

Demirel, Birinci Meclis’te Muhalefet, Ġkinci Grup, ĠletiĢim Yay., Ġstanbul 1994, s. 608-609. 
14

 Hakkı Uyar, Tek Parti Dönemi ve Cumhuriyet Halk Partisi, Boyut Kitapları, Ġstanbul 

1999, s. 80-81. 
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beraber hem kendi geçmiĢlerini hem de yaĢanan bu rejim değiĢikliğini 

meĢrulaĢtırmıĢlardır
15

. 

   Laiklik ve ÇağdaĢlaĢma 

A. Laiklik 

Laicisme sözcüğü Katolik Hristiyanlığın yayıldığı halkların dilinde özellikle 

Fransızcada kullanılır ve kökenine bakılırsa halksallaĢtırma demektir. Kaynağı olan 

Hristiyanlık öncesi Grekçedeki laos (halk), laikos (halksal) sözcükleri Hristiyanlık 

döneminde din adamları (clericus) dıĢında olan kiĢiler için kullanılırdı. Modern 

Fransızcada laicisme, din adamlarından, rahiplerden baĢka kiĢilere, kurullara, 

yetkililere dünya iĢlerinde hatta din iĢlerinde üstün bir yer verme anlamını 

taĢımaktadır
16

. 

Laiklik; din ile devletin ayrılması ve devletin din, dinin de devlet iĢlerine 

karıĢmaması; ülkede mevcut bütün inançlara karĢı devletin tarafsız bir vaziyet 

alması, hiçbir inancın hususi olarak ayrıcalıklı tutulmamasıdır. Laik bir devlette, 

hükûmet ve idare iĢleri ve bunları tanzim eden kanun ve kurallar, prensiplerini, dinî 

görüĢlerden değil, sırf ihtiyaçlardan ve hayatın gerçeklerinden alır
17

. Laik düzende 

kanun koyucular artık dinî bir otoritenin vizesine tabi değildir. Fakat bu durumu 

dinsel kaidelere tamamen yüz çevirdiği anlamına da gelmez. Bülent Daver‟in de 

belirttiği gibi, modern toplum hayatıyla bağdaĢabilecek dinî kaidelere pekâlâ pozitif 

bir değer verilebilir
18

. 

B. ÇağdaĢlaĢma 

Niyazi Berkes‟in “The Development of Secularism in Turkey” adıyla 1964‟te 

Ġngilizce olarak yayımlanan kitabı Türkçeye “Türkiye‟de Çağdaşlaşma” olarak 

                                                 
15

 Cemil Koçak, Ġkinci Parti, Türkiye’de Ġki Partili Siyasi Sistemin KuruluĢ Yılları (1945-

1950)¸ C. 1, ĠletiĢim Yay., Ġstanbul 2010, s. 328-329. 
16

 Niyazi Berkes, Türkiye’de ÇağdaĢlaĢma, (haz. Ahmet KuyaĢ), Yapı Kredi Yay., Ġstanbul 

2010, s. 18; Bülent Daver, Türkiye Cumhuriyeti’nde Layiklik, Son Havadis Matbaası, Ankara 

1955, s. 3-4. 

17
 Ali Fuad BaĢgil, Din ve Laiklik, Yağmur Yay., Ġstanbul 1991, s. 173-174. 

18
 Daver, Layiklik, s. 58, 91, 234-235. 
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çevrilmiĢti.  Berkes, bu kitabında ÇağdaĢlaĢma kavramını sekülarizmin bir karĢılığı 

hatta daha geniĢ manada sekülarizm ve laikliğin toplamı olarak, meselenin ruhu 

maksadıyla kullanmıĢtır. 

Berkes, meseleyi dar anlamda din-devlet ya da devlet-kilise ayırımı sorunu 

değil, çok daha geniĢ anlamda “kutsallaşmış gelenek boyunduruğundan kurtulma 

sorunu” olarak ele almıĢtır. Birincisi, ikincisinin birçok görüntüsünden yalnızca 

birisidir. ÇağdaĢlaĢma konusunda asıl sorun, kutsal sayılan alanın ekonomik, 

teknolojik, siyasal, eğitsel, cinsel, bilgisel yaĢam alanlarda daralması, etkisizleĢmesi 

sorunudur
19

. 

Bir toplumda yüksek sayılan değerler, değiĢim karĢısında dinsel değerler 

kılığına girmeye eğilim kazanır. Aslında toplumun eski yaĢayıĢının kökeninden gelen 

birçok alıĢkanlık, din gereği imiĢ gibi bir nitelik kazanır. ĠĢte bu yüzden, çağdaĢlaĢma 

sözcüğünün özü, laikleĢme sözcüğünün söylemek istediği gibi toplumu bu 

dinselleĢme hastalığının yakasından kurtarma iĢi imiĢ gibi gözüküyor ve burada 

“laicisme” ve “secularism” terimlerinin anlamları, ayrı sözcük kökenlerinden 

geldikleri hâlde birbirine uyuyor. Bu demektir ki çağdaĢlaĢma ve dinselleĢme aĢağı 

yukarı aynı dönemin ürünleridirler. DinselleĢme çağdaĢlaĢmaya karĢı bir korunma, 

direnme çabasıdır
20

. Bu açıdan çağdaĢlaĢmanın gerçek karĢıtı din değil 

“dinselleşme” olarak yorumlanabilir. 

Görülmektedir ki, çağdaĢlaĢma çerçevesinde laiklik sorunu sadece bir devlet ve 

kilise ayırımı ya da bu alanlar arasında bir uzlaĢma sorunu olmaktan daha geniĢ bir 

sorundur. Geleneksel olan her Ģeye kutsallık verme eğilimi çağdaĢlaĢma süreciyle 

birlikte güçlenmiĢtir ve yine çağdaĢlaĢmanın ilerleyiĢi bunu zamanla 

çözümleyecektir
21

. 

                                                 
19

 Berkes, ÇağdaĢlaĢma, s. 19-20. 
20

 Berkes, ÇağdaĢlaĢma, s. 20. 
21

 Berkes, ÇağdaĢlaĢma, s. 536-537. 
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TARĠHSEL ÇERÇEVE 

Osmanlı Ġmparatorluğunda Dinin Konumu 

A. Klasik Çağ Ġçerisinde ġer’i Devlet Yapısı 

Osmanlı Ġmparatorluğunun Ģer‟i olup olmadığı meselesi tarihçiler arasında 

devam eden bir tartıĢma konusudur. Kimi tarihçiler Osmanlı Devletinin Ģer‟i 

kurallarla yönetilen bir Ģeriat devleti olduğunu savunurken; kimi tarihçiler ise tam 

olarak Ģer‟i olmadığını, bu kanunların yanında örfi kanunların da uygulandığını 

savunmaktadırlar. ġimdi bu düĢünceleri ve bunlara getirilen eleĢtirileri kısaca 

inceleyelim ve Osmanlı Devletinin yapısal özellikleri üzerinde durmaya çalıĢalım. 

Türkiye‟de din ve devlet iliĢkilerini üç döneme ayıran Ali Fuad BaĢgil‟e göre 

ilk devir, devletin dine bağlı olduğu devre olup Yavuz Sultan Selim‟in Mısır‟dan 

Hilafeti devir almasıyla baĢlayarak 1839 Tanzimat Fermanına kadar devam eder. 

KuruluĢundan itibaren Ġslamî sisteme bağlı bir devlet olan Osmanlı‟da, bu bağlılığın 

derecesi döneme göre değiĢmiĢtir. Yavuz Sultan Selim‟in Hilafeti almasından sonra 

Osmanlı Devletinin dinî vasfı tamama ulaĢmıĢtır. Devletin anayasası ġeriattır ve 

kiĢisel veya kamu hukuku, idare esasları Ġslam dininin kanunlarına dayanmaktadır. 

Kimi zaman kanunnameler ortaya çıkmıĢsa da bütün bu kanunnamelerin, 

uygulamaların temelinde ġer‟i ġerif vardır. Buna ters gelecek herhangi bir uygulama 

yapılamamaktadır
22

. Muzaffer Sencer de yine buna benzer bir görüĢ savunmakta ve 

ülkede geçerli olan hukuk sisteminin dine dayanan fıkıh olduğunu belirtmektedir. 

PadiĢahların Kanunnameleri (Fatih veya Kanuni gibi) çağdaĢ birer yasalaĢtırma 

biçimi değildir ve Tanzimat‟a kadar bu tarz bir hareketten söz edilememektedir
23

. 

Halil Ġnalcık, geleneksel olarak Orta Doğu hükümdarlarının politik güçlerine katı bir 

sınır koymak istememelerinden dolayı dinî hukukun yanında kanun ilkesinin de 

kabul gördüğünü, buna paralel olarak padiĢahların dünya iĢlerinde baĢarılı olmak ve 

ahalinin iĢlerini düzene koymak üzere yasalar koyabilme hakkının bulunduğunu 

belirtmektedir. Tabi bu yasalarda Ģeriata uygunluk gözetilmekte, kanunların Ġslam 

                                                 
22

 BaĢgil, Din ve Laiklik, s. 192-193. Ayrıca bk. Daver, Layiklik, s. 56. 
23

 Muzaffer Sencer, Dinin Türk Toplumuna Etkileri, May Yay., Ġstanbul 1974, s. 186-187. 
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ümmetinin iyiliği için gerekli olmalıydı. ġeriat bütün kanunların üstünde bir nevi 

anayasa görevi görmekteydi
24

. 

Ömer Lütfi Barkan‟ın öncülük ettiği bir grup yazar ise, Osmanlı devlet ve 

toplum hayatındaki uygulamada Ģer‟i hükümlerden çok, dünyevî otorite tarafından 

konan kuralların (örf-i sultani), örf ve âdetlerin hâkim olduğunu, bu nedenle Osmanlı 

Devletine laik denilemese bile Ģer‟i demenin de pek kolay olmadığını 

savunmaktadırlar. Gerçekten uygulamaya bakıldığında bu hükmü doğrulayacak bir 

durum vardır. Osmanlı idaresi, toplum ve devlet hayatının temel kurum ve 

iliĢkilerini, Ģer‟i mevzuattan çok örfi kanunlarla hatta mahalli gelenek ve teamüllere 

göre düzenlemeyi tercih etmiĢtir
25

. Ġlber Ortaylı ise, bütün bunlara rağmen Osmanlı 

devlet düzeninin Ģer‟i olmadığını söylemenin güç olacağını söylemektedir. 

Toplumun örgütlenmesine bakıldığında dinî ve geleneksel bir düzenle 

karĢılaĢılmaktadır. Laiklikte olması gereken ayrı dinden insanlara aynı mevzuatın 

uygulanması durumu yoktur. Bu nedenle dinî toleransa ve dindıĢı uygulamaların 

yaygınlığına rağmen Osmanlı toplum düzenini laik olarak adlandıramayız
26

. 

B. YenileĢme Hareketleri Ġçerisinde Din ve Devlet ĠliĢkileri 

1. DeğiĢmekte Olan Osmanlı Toplumuna Bir BakıĢ 

16. ve 17. yüzyıllarda kapitalizmin merkantilist aĢaması içerisinde sermayeyi 

elinde biriktiren burjuvazi gittikçe güçlenen bir sınıf olarak ortaya çıkmaktaydı. 

Burjuvazi, ülkeler arası ticaret ile birlikte sınaî imalatı da geliĢtirerek elindeki 

sermayeyi daha da büyütmüĢtür. Fakat bu birikimin kapitalist nitelikte bir birikim 

olabilmesi ve daha büyük ölçüde devamı, feodal düzenin kurumları, toplum düzeni 

ve onun kapalı ekonomisi yüzünden kösteklenmekteydi
27

. Üstelik burjuvazinin 

                                                 
24

 Halil Ġnalcık, Osmanlı Ġmparatorluğu Klasik Çağ (1300-1600), (çev. RuĢen Sezer), Yapı 

Kredi Yay., Ġstanbul 2008, s. 76. 
25

 Ömer Lütfi Barkan, “Osmanlı Ġmparatorluğunun TeĢkilat ve Müesseselerinin ġer‟iliği 

Meselesi”, Ġstanbul Üniversitesi Hukuk Fakültesi Mecmuası, C. 11, S. 3-4, Kenan Matbaası, 

Ġstanbul 1945, s. 203-205; ĠĢtar Gözaydın, Diyanet, Türkiye Cumhuriyeti’nde Dinin Tanzimi, 

ĠletiĢim Yay., Ġstanbul 2009, s. 13-14. 
26

 Ġlber Ortaylı, Ġmparatorluğun En Uzun Yüzyılı, Alkım Yayınevi, Ġstanbul 2006, s. 173. 
27

 Ġdris Küçükömer, BatılılaĢma & Düzenin YabancılaĢması, Profil Yayıncılık, Ġstanbul 

2010, s. 26. 
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yönetim mekanizması içerisinde gücüne orantılı bir söz hakkı, yönetimde söz 

söyleme hakkı bulunmamaktaydı. Oysa burjuva politik gücünün iktisadî gücüyle 

orantılı olmasını istiyordu. Bunun için aynı sınıf içerisinde yer aldığı geniĢ halk 

kitleleriyle beraber yönetimi ele geçirme yoluna gitti
28

. Bunu çeĢitli Ģekillerde 

baĢaran burjuva -Fransa‟da kanlı bir devrim, Ġngiltere‟de nispeten yumuĢak bir geçiĢ, 

ABD ve Hollanda‟da ulusal kurtuluĢ hareketleri ile- yönetim aygıtına sahip duruma 

geçmiĢti. 

Burjuvazinin kurduğu egemenliği, sadece devlet aygıtı üzerinde kurulan bir 

hâkimiyet olarak görmek yanlıĢ olacaktır. Toplum yapısının tamamen değiĢtiğini 

düĢünmek gerekecektir. Yeni bir hukuk anlayıĢı, yeni bir toplum yapısı, yeni devlet 

biçimi, yeni bir düĢünce dünyası, yeni üretim iliĢkileri birlikte Ģekillenmeye 

baĢlayacaktır. Bireyci anlayıĢ parlamıĢ, yeni bir özgürlük düĢüncesi ve çeĢitli 

bildiriler ortaya çıkmıĢtı. Bunların gerçekleĢmesi aynı dönemde yaĢanan çifte 

devrimin –Sanayi Devrimi ve Fransız Devrimi- sarsıntılarıyla tüm dünyaya 

yayılmıĢtır
29

. Bütün bunlar ise burjuva sınıfının anlayıĢına göre biçimlenmekteydi. 

Eskiden kalan kurumlar, bu hizmeti ya kabul edecek ya da bu role uyacak biçimde 

değiĢtiği oranda geçerli olacaktı. DoğuĢundan yaklaĢık 300 yıl sonra Roma‟nın resmi 

dini olan Hristiyanlık Orta Çağ koĢullarına uyum sağladığı gibi, bu sürecin ardından 

sancılı bir Ģekilde de olsa kapitalist dünyaya da entegre olabilmiĢtir. Bu değiĢime 

ayak uyduramayan ya da baĢtan farkına varamayan kurumlar ise tasfiye 

edileceklerdi
30

. 

Osmanlı‟da ise asıl üretim aracı olan toprak, Allah adına padiĢaha aittir. 

Köylünün ya da iĢletmecinin toprak üzerinde sadece tasarruf hakkı vardır. ġahıslara 

ait mülk ya da araziler varsa da bunlar bütünün içerisinde önemli bir yer 

tutmamaktadır. PadiĢahın hemen altında yer alan idareci grup ise üretim aracında 

tasarruf hakkını elde edebilmek, artık üründen pay alabilmek için padiĢaha sadakatle 

bağlı olmak durumundaydı. Osmanlı Devleti içerisinde fazla sivrilmek riskli bir 

                                                 
28

 Leo Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yüzyıla, (çev. Murat Belge), ĠletiĢim Yay., 

Ġstanbul 2007, s. 170-171. 
29

 Konuyla ilgili olarak daha ayrıntılı bir inceleme için bk. Eric Hobsbawm, Devrim Çağı 

1789-1848, (çev. Bahadır Sina ġener), Dost Kitabevi Yay., Ankara 2005. 
30

 Küçükömer, Düzenin, s. 27. 
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durumdu. Zira idama gitmenin yanında geriye kalan mallar da müsadere edilirdi. 

Toprağın miras olarak doğrudan devri söz konusu olmazdı. Bu ancak merkezin kararı 

ile belirlenirdi
31

. Bu yüzden servet kalıtsal hâle gelemiyor ve sermaye biriktirme 

olanağı oldukça daralıyordu. Üretim araçlarının ve bütün üretim iliĢkilerinin devletin 

sınırlandırıcı denetimi altında olması, sermaye birikimini engellediği gibi bunun 

sonucu olarak da sanayi devrimini gerçekleĢtirebilecek bir burjuva sınıfının ortaya 

çıkamamasına yol açmıĢtır
32

. Üretim iliĢkileri, sermayenin belli ellerde toplanıp 

oradan kapitalist bir üretime sıçrayabilecek nitelikte değildi. Ülke fütuhat gelirleriyle 

geliĢme yolunu seçmiĢ bu sürdüğü müddetçe problemler ortaya çıkmamıĢtır
33

. 

Devleti kurtarma çabaları ve yenilik hareketleri baĢlangıçta normal olarak 

padiĢahtan geliyordu. PadiĢahla beraber yenilik hareketleri, merkezileĢme 

doğrultusunda yine yenilikçi sayılabilecek bir bürokratik yapıyı da oluĢturmaktaydı. 

Bu gruplar Batı‟nın toplumsal hareketlerle oluĢturduğu üstyapı kurumlarını doğrudan 

transfer etme yoluna gidecektir. Yenilik hareketleri, büyüyen bir iç sınıf olmaksızın 

geliĢme göstermiĢtir
34

. Osmanlı‟da köylerde meta üretimi yapmayan doğrudan 

tüketime ve merkeze gönderilecek artık ürünün yaratılmasına yönelik çalıĢan kapalı 

toplum yapısı yönetilen sınıfı oluĢtururken, bu kapalı toplum yapısı içerisinde bir 

“sivil toplum” Ģekillendirilemiyordu. Dolayısıyla yenileĢme hareketlerinin dıĢında 

kalan bir sınıf ile yenileĢme düĢüncesinin gitgide ağır bastığı yönetici sınıf arasında 

yabancılaĢma yaĢanıyordu
35

. Batıdan alınan kurumları toplumda yaĢatacak toplumsal 

bir temel bulunmadığından bu yenilik hareketleri kendilerine karĢı büyük muhalefet 

hareketleri yaratıyordu
36

. Patrona Halil, Kabakçı Mustafa Ġsyanı ve II. Mahmud‟a, 

halk arasında “Gâvur Padişah” denmesinde, bütün bunların arka planında yatan 

sebeplerden birisi de budur. Toplumsal tabana dayanmayan yeniliklerin karĢısına, 

yeniçeriler ve yeniçerileĢmiĢ esnaf, ulema ve tutucu kesimlerden oluĢan Ġslamcı 

                                                 
31

 Sencer Divitçioğlu, Asya Üretim Tarzı ve Osmanlı Toplumu, Ġ.Ü. Ġktisat Fakültesi Yay., 

Ġstanbul 1967, s. 27, 43; Küçükömer, Düzenin, s. 45-46. 
32

 Ahmet Yücekök, 100 Soruda Türkiye’de Din ve Siyaset, Gerçek Yayınevi, Ġstanbul 1976, 

s. 36. 
33

 Yücekök, Din ve Siyaset, s. 30-31. 
34

 Küçükömer, Düzenin, s. 65. 
35

 Divitçioğlu, Asya, s. 45-47. 
36

 Yücekök, Din ve Siyaset, s. 27. 
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görünümlü geniĢ halk kitlesi çıkmaktaydı. Bu akımın dikkate değer bir baĢka özelliği 

de yabancı düĢmanlığı olacaktır. Bu düĢmanlığın temelinde ise dinî sebeple beraber 

hatta ondan daha çok emperyalizmin getirdiği temel bir çeliĢki bulunuyordu. 19. 

yüzyıla girilirken Ġslamcı görünümlü oluĢumun karĢısında, devleti kurtarmayı amaç 

edinen padiĢahın yanındaki bürokratlar ve ayanlar vardı. Kaldırılan yeniçeri 

ocağından arta kalanlar, muhtemelen Ġslamcı görünümlü oluĢumun içerisine 

katıldılar. Büyük toprak mülkiyetinin istediği politik güç, merkezi bürokrasi ile 

mücadele ettiğinden, zaman içerisinde bu güçler de birbiriyle çatıĢır pozisyona 

geleceklerdir
37

.  

II. Mahmud‟un yaptığı yenilik faaliyetlerinin geri planında subaylar ile dıĢ 

iĢlerinde vazife gören devlet memurlarının teĢkil ettiği yenilikçi aydınlar grubunun 

bir zaferini görmek mümkündür. Ġlerleyen süreçte, yenileĢme faaliyetlerinin 

sonucunda merkezi bürokrasiyi temsil eden bu grup yenilik faaliyetlerine öncülük 

etmiĢtir. Fakat II. Mahmud‟un askeri alanda giriĢtiği büyük çapta yenileĢtirme 

hareketi yeni masraflar açmaktaydı ve bu da halka daha ağır maddi yükler olarak 

yansıyordu. Bunun sonucunda halk yenilik hareketlerinden uzaklaĢıyor, daha da 

kötüye giden maddi durumundan sorumlu olarak BatılılaĢmayı, yenilik hareketlerini, 

Ģeriattan uzaklaĢmayı yeğliyordu. Bütün bunların sonucunda bürokrat zümre 

kendisini muhafazakârlarla mücadele eder pozisyonda bulacaktır
38

. 

Ġslamcı görünümlü geniĢ halk cephesinin büyümesinde merkezi bürokrasinin 

ister istemez yol açtığı, Batı emperyalizminin Osmanlı tezgâhlarını yok etmesi 

sonucu da etkili olacak, iĢsiz kalan kesimler bunun sorumlusu olarak da BatılılaĢma 

hareketlerini ve dolayısıyla dinden uzaklaĢmayı, dinsizleĢmeyi göreceklerdir
39

. 

                                                 
37

 Küçükömer, Düzenin, s. 69-70 
38

 Kemal Karpat, Türk Demokrasi Tarihi, TimaĢ Yay., Ġstanbul 2010, s. 96. 
39

 Küçükömer, Düzenin, s. 71. 
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2. Düalist Yapı Ġçerisinde YenileĢme Çabaları 

a) Tanzimat Dönemi 

II. Mahmud‟un ölümü üzerine tahta geçen Abdülmecid zamanında Londra 

sefiriyken kendisine sadrazamlık verilen M. ReĢid PaĢa, Gülhane Hatt-ı 

Hümayunu‟nu (GHH) hazırladı ve yeni bir karĢı hareket tehlikesine rağmen bu hattı 

hümayunu açıktan millete hitaben okudu
40

. Bir Ġrade-i Seniyye olan GHH, biçimsel 

açıdan padiĢahtan gelen tek yanlı bir iĢlemdir, bir ferman olma özelliği taĢır. 

GHH‟nin içindekiler, padiĢahın ağzından kaleme alınmıĢtır
41

. 

GHH‟nin içeriğine bakıldığında ilk göze çarpan düĢüncelerden birisi 

bozulmanın gerekçesi olarak Ģeriat ilkelerine uymama durumunun gösterilmesidir. 

Ancak daha sonra çözümün yeni yasalar yapılmasıyla mümkün olacağı anlatılmıĢtır. 

Bu durum, ilk bakıĢta bir çeliĢki gibi durmaktadır. Yavuz Abadan, bu konuya Ģöyle 

bir açıklama getirmektedir: BaĢlangıç taslağı itibariyle fermanın içerisinde Ģeriat 

vurgusu bu kadar olmamakla beraber, yazım esnasında hem ifadede ağırbaĢlılığı 

sağlamak hem de ulemayı ve tutucu kesimleri ürkütmemek amacıyla Ģeriata bağlılık 

vurgusu yapılmıĢtır
42

. 

Ali Fuad BaĢgil, Tanzimat‟la yaĢanan değiĢimi değerlendirirken değiĢime daha 

fazla önem yüklemiĢtir. Bu dönemi laikliğe doğru gidiĢ ve yarı dinî devlete dönüĢüm 

olarak değerlendiren BaĢgil, devletin eskisi gibi dine bağlı kaldığını kabul etmekle 

beraber pratikte dinî hükümlerin mecburiyetinin zayıfladığını vurgulamıĢtır. Yapılan 

kanun ve nizamlarda dinî esaslardan çok o günün Ģartlarının ön plana çıktığını 

söylemiĢtir. Bütün bu faaliyetleri laikleĢme yolunda ciddi adımlar olarak 

değerlendirmiĢtir.
43

 Ġlber Ortaylı ise, Tanzimat döneminde Ģeriata bağlılık ilkesinin 

olduğunu söylemekle beraber bunun görünüĢ ve gösteriĢ olduğunun altını 

çizmektedir. ġeriatın dıĢında laik kurumların toplumda yayılması Tanzimatçı devlet 

                                                 
40

 Hilmi Ziya Ülken, Türkiye’de ÇağdaĢ DüĢünce Tarihi, Ülken Yay., 1994, s. 38. 
41

 Bülent Tanör, Osmanlı-Türk Anayasal GeliĢmeleri (1789-1980), Yapı Kredi Yay., 

Ġstanbul 2010, s. 85. 
42

 Yavuz Abadan, “Tanzimat Fermanının Tahlili”, TANZĠMAT, C. 1, Maarif Matbaası, 

Ġstanbul 1940, s. 48-50. Tanzimat Fermanının çeĢitli yerlerde yayınlanmıĢ Ģekilleri için söz konusu 

makalenin bulunduğu yukarıdaki esere bakılabilir. 
43

 BaĢgil, Din ve Laiklik, s. 196-197. 



13 

 

 

 

adamlarının açtığı çığırla mümkün olmuĢtur. Zaten Osmanlı Devleti yıkılana kadar 

laiklik ideolojisinin resmen sözü edilmemiĢ ama laik uygulamaya 19. yüzyılda adım 

atılmıĢtır
44

.  

Siyasal sisteme ve rejime karĢı bir tepki ile oluĢmayan Tanzimat düĢüncesi, 

Osmanlı Devletinin teokratik karakterinde herhangi bir değiĢiklik yapmamıĢtır
45

. 

Fakat bunun yanında din ve vicdan özgürlüğü açısından önemli bir ilerleme sağladığı 

kuĢkusuzdur. 

b) Batıcı-Yenilikçi Bürokrasinin YükseliĢi 

Tanzimat Fermanı‟nın belirsiz bıraktığı sonuçlar ortaya çıktıkça, baĢta Britanya 

elçisi olmak üzere, büyük devletlerin temsilcileri, Tanzimat maddecilerinin 

denetleyicileri konumuna gelmiĢlerdir. Bunun sonucunda 1856‟da Islahat Fermanı 

yayımlanmıĢtır. Sadrazam, DıĢiĢleri Bakanı ve ġeyhülislam ile yabancı 

büyükelçilerin katıldığı tartıĢmalar sonunda, Tanzimat kurallarını tekrarlayan, 

açıklayan ve geniĢleten bir ferman olarak Islahat Fermanı karĢımıza çıkmıĢtır
46

. 

YenileĢme hareketlerinde baĢı çeken bu bürokratların Batılı devletlerin elçileri 

tarafından harekete geçmeye zorlanmaları, Osmanlı toplumunda bu hareketlere karĢı 

bir iticilik uyandırmıĢtır. Halk, Tanzimat ve Islahat Fermanlarının getirdiklerini 

benimsemiyor, bütün bunları yapanları Hristiyan cemaatlere hizmet eden kiĢiler 

olarak görüyor ve gittikçe muhafazakârlaĢıyordu
47

. Halkın yanı sıra yenilik yanlısı 

olan bürokratlar içerisinde de Tanzimat‟a eleĢtirel yaklaĢan, muhafazakâr değerlerle 

Batıcı değerleri eklektize etmeye çalıĢan bir grup “Yeni Osmanlılar” akımını 

oluĢturmuĢlardı. Yeni Osmanlılar, Tanzimat‟ı tamamen reddetmeyip, 

kazandırdıklarını bir kenara koyarak, Tanzimat‟ın özellikle yol açtığı bazı sonuçlar 

üzerinden eleĢtirilerini ortaya koyuyorlardı
48

. 

                                                 
44

 Ortaylı, Ġmparatorluğun, s. 100. 
45

 Sencer, Dinin, s. 204-205. 
46

 Berkes, ÇağdaĢlaĢma, s.216. 
47

 Erik Jan Zürcher, ModernleĢen Türkiye’nin Tarihi, (çev. Yasemin Saner), ĠletiĢim Yay., 

Ġstanbul 2009, s. 107. 
48

 ġerif Mardin, “Yeni Osmanlı DüĢüncesi”, Modern Türkiye’de Siyasi DüĢünce, Tanzimat 

ve MeĢrutiyet’in Birikimi, (ed. Mehmet Ö. Alkan), C.1, ĠletiĢim Yay., Ġstanbul 2001, s. 43.  
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Yeni Osmanlılar, Tanzimat‟ı gerçek bir sosyal ve hukuki bir reform olarak 

değil, dıĢa karĢı bir göz boyama olarak görüyorlardı. EleĢtirdikleri hususlar, 

yönetimin keyfi ve mutlakıyetçi tavrı, iktisadî çöküntü, yabancı etki ve 

müdahalelerin artması, taklitçi anlayıĢ gibi konulardı. Buna karĢılık anayasalı bir 

rejim öneriyorlar, vatan sevgisi fikrini ön plana çıkarıyorlardı. Bunları savunurken 

Ġslamî kaynakları da kendilerine referans olarak gösteriyorlardı
49

. 

Eylül 1871‟de Âli PaĢa‟nın ölümünden sonra, yenilikçiler, bürokrasinin 

muhalif kanadı daha rahat bir ortam bekleseler de, Mahmud Nedim PaĢa‟nın 

sadrazamlığı ile pek bir Ģeyin değiĢmeyeceğini anlamıĢ oldular. Üstelik bu dönemde 

birbiri ardına olumsuz olaylar yaĢanıyordu. Bosna-Hersek ve Bulgaristan‟da isyan 

baĢlamıĢtır. Daha sonra Mahmud Nedim PaĢa Osmanlı borçlarının ödenmesini 

durdurdu yani ilk moratoryumu ilan etti. Balkanlardaki olaylar büyüdü ve Fransa ile 

Almanya konsolosları öldürülünce suçlu bulunanlar idam edildi. YaĢananlar üzerine, 

bu sefer de Müslüman halk galeyana geldi. Ġstanbul‟da yapılan gösterilerde 

sadrazamın azli istendi. Nitekim ayaklanmadan iki gün sonra sadrazam ve 

Ģeyhülislam azledildi
50

. Bütün bu koĢullar Yeni Osmanlılara aradıkları siyasal güç 

desteğini yarattı. Zira sadrazam ve Ģeyhülislam da kendilerinden yana tavır 

alacaklardı. 1876 yılında Abdülaziz‟e karĢı Mithat PaĢa, sadrazam RüĢtü PaĢa, 

Hüseyin Avni PaĢa, Süleyman PaĢa ve ġeyhülislam Hayrullah‟ın kurduğu ittifak 

sonucu Abdülaziz bir darbe ile tahttan indirildi. Bürokrasinin bir kanadı, ordu ve 

ulema iĢbirliği ile padiĢahı tahttan indirmiĢlerdi
51

. 

Kanun-i Esasi‟nin ilanı ve Meclis‟in açılması I. Dönem Jön Türklerin en büyük 

baĢarısıdır. Bu dönemde zirveye ulaĢmıĢlar fakat sonrasında güçlerini ve ağırlıklarını 

kaybetmiĢlerdir. III. Selim ile baĢlayan II. Mahmud ile devam eden yenileĢme 

sürecinin sonucunda Tanzimat Fermanı ortaya çıktığı gibi, bu devamlılık içerisinde 

de I. MeĢrutiyet‟in ortaya çıktığını söyleyebiliriz
52

. Bu süreklilik II. Abdülhamid ile 

bir ikilem içinde kalmıĢtır. Süreklilik kesilmiĢtir zira iktidar paylaĢımında daha fazla 

                                                 
49

 Tanör, Anayasal GeliĢmeleri, s. 122-123. 
50

 Ortaylı, Ġmparatorluğun, s. 259-260. 
51

 Berkes, ÇağdaĢlaĢma, s. 311. 
52

 Tanör,  Anayasal GeliĢmeleri, s. 121. 
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monolitik merkezci bir yönetim baĢa gelmiĢtir. Ancak, reformlar, yenileĢme çabaları 

durmamıĢ çeĢitli alanlarda –eğitim, ulaĢım, haberleĢme vb.- devam etmiĢ hatta 

hızlanmıĢtır. 

c) Resmi Ġdeoloji Olarak Ġslamcılık 

Mithat PaĢa‟ya anayasa sözü verip tahta geçtikten sonra, ipleri yavaĢ yavaĢ 

eline almaya baĢlayan ve koĢulları kendi lehine çevirmeye baĢlayan Abdülhamid, 

Kanun-i Esasi‟nin hazırlanması sürecinde etkinliğini göstermiĢ ve politik koĢulları 

iyi kullanmıĢtır. 

Osmanlı tarihinin ilk yazılı anayasası olarak gösterilen Kanun-i Esasi kendi 

içerisinde çeliĢkiler de barındıran telifçi bir eserdi. Muhafazakâr ve yenilikçi grubun 

anayasa hazırlama sürecinde rekabeti söz konusuydu. Muhafazakârlar, PadiĢahın 

yetkilerinin azaltılmamasına ve sınırlanmamasına taraftardılar. Yenilikçiler ise 

doğrudan doğruya padiĢahın karĢısında ve seçimle kurulmuĢ bir organın bulunmasını 

istiyorlardı
53

. 

Kanun-i Esasi, çağdaĢlaĢma ve din algısı açısından değerlendirilecek olursa 

çok farklı görüĢlerin bir arada savunulduğu görülecektir. Muzaffer Sencer‟e göre, 

Kanun-i Esasi‟yle yürürlükteki sistemde değiĢiklik yapılmamıĢ, egemenliğin ulusa-

halka değil, Osmanlı sülalesine ait olduğu belirtilmiĢtir. Ahkâmı Ģer‟i Ģerife mutabık 

olmuĢ yani devletin teokratik karakterini değiĢtirmek bir tarafa bunu onaylamıĢ, 

yasalaĢtırmıĢtır. On birinci maddesiyle devletin resmi dini Ġslam olarak 

gösterilmiĢtir. Hükümdara Ģer‟i hükümleri yürütme görevi yüklenmiĢ, hükümdarın 

seçtiği üyelerden oluĢan Ayan Meclisine de Ģeriata aykırı yasaları reddetme yetkisi 

verilmiĢtir
54

. Berkes de buna benzer düĢünceler savunarak, Kanun-i Esasi ile 

savunulan doktrinin, egemenliğin Tanrı‟da, onun yeryüzündeki vekilinde bulunduğu 

doktrindir demiĢtir. Neredeyse her konuda son söz hükümdarındır. Bu kanunla 

beraber din-devlet bileĢimi de resmileĢmiĢ, meĢruiyet kazanmıĢtır
55

. 

                                                 
53

 Tunaya, BatılılaĢma, s. 44. 
54

 Sencer, Dinin, s. 208-209. 
55

 Berkes, ÇağdaĢlaĢma, s. 333-334. 
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Ali Fuad BaĢgil, Kanun-i Esasi‟yi yukarıdaki yaklaĢımlardan farklı bir Ģekilde 

yorumlamıĢtır. Buna göre, Tanzimat gibi MeĢrutiyet hareketi de Türkiye‟de yarı dinî 

devleti simgelemekte ve laikliğe doğru gidiĢi göstermektedir. Kanun-i Esasi‟nin 

devlet sistemi ne tam dinidir ne de tam olarak laiktir. Devlet hayatı artık beĢerî 

ilkelere dayanmaktadır. Ancak diğer bir yandan da Devletin resmi dinî ve dinsel 

görevleri bulunmaktadır. Din ve Ģeriat eskisi gibi, kanun üstü kıymet almakta ve 

devlet faaliyetlerinin meĢruluğunun ölçüsünü göstermekte ise de, artık doğrudan 

doğruya etkin olma konumunu yitirmiĢtir. Bu da laikliğe gidiĢ yolunda bir adım 

olarak değerlendirilebilir
56

. 

Enver Ziya Karal ise bu konuda Ģunları söyler: Kanun-i Esasi, Tanzimat‟la 

baĢlayan hukukta BatılılaĢma ve çağdaĢlaĢmanın yeni ve zorunlu bir aĢamasıdır, 

BatılılaĢma faaliyetlerine hız kazandıran bir geliĢmedir. Güçler ayrılığı ilkesi tatmin 

edici değildir ve millî hâkimiyet prensibini taĢımamaktadır. Bununla birlikte yalnız 

Ģeriat sözünün geçtiği bir memlekette Kanun-i Esasi‟nin hazırlanmıĢ ve ilan edilmiĢ 

olması da önemli bir siyasi ilerlemedir
57

. Bahri Savcı ise, Kanun-i Esasi, dinî 

mutlakıyet otoritesinin tek boyutlu yapısını ortadan kaldırmakta, yasama-yürütme –

yargılama farklılığına dayalı çok boyutlu bir devlet yapısını getirmekte, dolayısıyla 

iktidarın beĢerileĢmesine, laikleĢmesine ve demokratikleĢmesine katkıda 

bulunmaktadır, der
58

. Ancak Ģunu gözden kaçırmamak gerekir; tüm bu demokratik 

geliĢmeler ve ortaya çıkan kurumlar, demokratik bir usulle kurulmamıĢtı ve geniĢ 

yetkilere sahip organlar tarafından durdurulabilmekteydi
59

. 

Muhafazakârlık, Batı‟ya karĢı oluĢ tarzında bir Ġslamcılık düĢüncesi ekseninde 

Abdülhamid tahta geçmeden önce de vardı. Abdülhamid‟in iktidara gelmesini 

kolaylaĢtıran ve iktidarını kurup, sağlamlaĢtırmasını sağlayan koĢullardan birisi de 

buydu. Abdülhamid döneminde yapılan Ġslamcılığı resmi ideoloji haline getirmekti
60

. 

Tanzimat‟tan beri süregelen din devlet ayırımı yönündeki gidiĢ tersine dönmüĢ ve 

                                                 
56

 BaĢgil, Din ve Laiklik, s. 197-198. 
57

 Enver Ziya Karal, Osmanlı Tarihi, C. 8, TTK Basımevi, Ankara 1988, s. 227-230. 
58

 Bahri Savcı, “Batılı Ġlkeler Altında DemokrasileĢme”, A.Ü. SBF Dergisi, C. 29, No: 1, Mart 

1974, s. 13-16. 
59

 Tunaya, BatılılaĢma, s. 45. 
60

 Berkes, ÇağdaĢlaĢma, s. 350-351. 
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din-devlet bileĢimi ile sonuçlanmıĢtı
61

. Bu tersine dönüĢe yol açan koĢullara 

bakıldığında gerek iç politika açısından gerekse dıĢ politika açısından böyle bir 

değiĢime yol açmaya uygun bir ortamın oluĢtuğunu söylemek mümkündür. 

DıĢ politika açısından bakılacak olursa, bu dönemde Ġngiltere özellikle Kırım 

SavaĢından beri izlediği Osmanlı Devletinin toprak bütünlüğünü koruma politikasını 

terk etmiĢti. Rusya‟nın Akdeniz‟e doğru inme emelleri ise açık bir Ģekilde 

biliniyordu. 93 Harbi sonrası durumun ciddiyeti daha net bir Ģekilde ortaya çıkmıĢtı. 

Bu durum karĢısında Ġngiltere, Osmanlı Devleti içerisindeki kendisi için önemli 

stratejik noktalara doğrudan sahip çıkmaya baĢlıyor ve buraları iĢgal ediyordu. 

Abdülhamid, düĢtüğü Ġngiltere-Rusya kıskacından çıkmak için yeni bir politika 

izlemeyi uygun bulmuĢtu. Türk-Osmanlı halkına ve baĢka birçok Müslüman halka, 

Ġslam halifesinin Avrupa baskısına karĢı bağımsız bir hükümdar durumuna geldiği 

imajını yaratmıĢtı. Ġçeride ve dıĢarıda dindar bir halife, Avrupa‟ya karĢı 

Müslümanların hakkını savunan hükümdar konumundaydı
62

. Bu tutumuyla Batıcı-

yenilikçi bürokratlara karĢı halk nezdinde önemli bir avantaj elde etmiĢti. ĠletiĢim 

araçlarının geliĢmesi Ġslam dünyası içerisindeki temaslarını arttırmıĢ, Ġslamî 

duyguları canlandırmıĢtı. Abdülhamid elindeki bu kartı uluslararası politikada 

Ġngiliz, Rus ve Fransız Ġmparatorluklarına karĢı ustalıkla kullanacak
63

 ve bir denge 

politikası izleyerek kendine biraz daha güvenli dıĢ politik atmosfer yaratarak 

savaĢlardan uzak kalmaya çabalayacaktı. Bu da iç politika açısından göreli bir 

rahatlık yaratacaktı. 

Ġç politik koĢullara bakılacak olursa, 93 Harbi öncesinden itibaren baĢlayan 

Müslüman göçü, bu savaĢtan sonra iyice artmıĢ, Berlin Konferansı sonrası yaĢanan 

toprak kayıpları ile birlikte imparatorluk içerisindeki Müslüman nüfusun oranını 

iyice arttırmıĢtı
64

. Bu durum Abdülhamid‟in izleyeceği Ġslamcı politikalara daha 

kalabalık ve büyük yüzdeli bir toplumsal taban yaratacaktı. 

                                                 
61

 Berkes, ÇağdaĢlaĢma, s. 309; Tanör, Anayasal GeliĢmeleri, s. 163. 
62

 Berkes, ÇağdaĢlaĢma, s. 342. 
63

 Zürcher, ModernleĢen, s. 129. 
64

 Zürcher, ModernleĢen, s. 128. 
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C. Osmanlı Devletinin BaĢkalaĢımı; Yeni Düzenin DoğuĢu 

Osmanlı yenileĢme hareketlerinin doruğu olarak değerlendirebilecek olan II. 

Abdülhamid dönemi aynı zamanda bir kopuĢu meydana getirmiĢti. Doğmakta olan 

muhalefet, Abdülhamid‟in baskıcı yönetiminden bunalanların bir birleĢiminden 

meydana gelecektir. Muhalif akımlar, yönetici kadroya, çeĢitli düĢünsel formlar 

halinde karĢı çıkmaya baĢlamıĢtı. II. MeĢrutiyet‟e giderken düĢünce akımlarının 

geçmiĢe göre biraz daha sağlam temele oturduğu görülmektedir
65

. Bu düĢünsel temel 

aynı zamanda Cumhuriyet sistemine laboratuar olacaktır. 

1. II. MeĢrutiyet Dönemi 

II. MeĢrutiyet, daha önceki Batıcı-Yenilikçi reformlara nazaran daha geniĢ bir 

tabana oturan hareketti.  Bu nedenle hem ĠT hem de Abdülhamid, bu değiĢimi 

üstlenmek istemiĢlerdi. Abdülhamid, uyguladığı sıkı sansür ve imkânlarının geniĢ 

olması sayesinde kendi yorumunu ülkeye baĢarıyla yaydı. Sultan, “hain” 

danıĢmanları tarafından aldatılmıĢ, ülkenin meĢrutiyet rejimine hazır olmadığına 

inandırılmıĢtı. Ama Ģimdi meĢrutiyet için gerekli zamanın geldiğini görmüĢ ve bunun 

gerekliliğine inanmıĢtı. Bu sebeple değiĢim sonrası ĠTC büyük bir baĢarı elde 

etmesine rağmen Abdülhamid‟i doğrudan tasfiye etme gücünü kendinde 

bulamayacaktır
66

. Bununla beraber ĠTC için iktidarda değil denemezdi. Hükûmete 

baskı yapma gücünü kendinde bulabiliyordu. AkĢin, ĠT‟nin bu iktidarını “Denetleme 

İktidarı” olarak nitelendirmekteydi
67

. 

Abdülhamid, MeĢrutiyet‟i ilan etmekle gerilimi nispeten azaltmıĢ, bu sayede 

muhaliflerinin aslında önceden beri var olan ancak Abdülhamid‟e karĢı olmak 

hususundaki birleĢmeleri sayesinde üstü örtülen ayrılıkların ortaya çıkmasını 

sağlamıĢtır
68

. 

                                                 
65

 Tunaya, BatılılaĢma, s. 68. 
66

 Zürcher, ModernleĢen, s. 145-149. 
67

 Sina AkĢin, “Siyasal Tarih (1908-1923), Yakınçağ Türkiye Tarihi, (haz. Sina AkĢin), 

Milliyet Kitaplığı, Ġstanbul, s. 27. 
68

 Tarık Zafer Tunaya, Türkiye’de Siyasi Partiler 1859-1952, ARBA Yay., Ġstanbul 1995, s. 

103-104. 
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Kanun-i Esasi‟yi yeniden uygulamaya geçiren Hatt-ı Hümayuna baktığımızda 

Tanzimat, Islahat, I. MeĢrutiyet hareketleriyle aynı süreklilikte olduğunu bunun yanı 

sıra birtakım eksikliklerin olduğuna da vurgu yapılarak bunların tamamlanması 

gerektiği vurgulanmıĢtır. Özellikle Abdülhamid‟in istibdat döneminde yaĢanan bazı 

durumlara karĢı önlemler alınmaya çalıĢıldığı görülmektedir. Abdülhamid‟i mümkün 

olduğunca yönetimin dıĢına itmek arzusu, Sultan‟ın kutsallıkla iç içe olan saygınlığı 

yitirdiğini göstermekteydi
69

. 

a) Ġttihat ve Terakki Cemiyeti’ne KarĢı Ġslamcı 

Muhalefet ve 31 Mart Olayı 

ĠTC bu dönemde MeĢrutiyet‟in mimarı olarak baĢarıyı elde eden, özellikle 

ordunun desteğini alan güç olmakla beraber, bu güce karĢı yeni bir muhalefet 

hareketi de doğacaktı. Bunlardan ilki Ahrar Fırkasından gelen muhalefetti. Liberal 

eğilimli bu grup, basın yoluyla da ĠTC‟nin baskıcı yönetimini yoğun bir Ģekilde 

eleĢtiriyordu. ĠTC‟nin karĢısına çıkan ikinci muhalefet grubu ise özellikle 

muhafazakâr dinci çevrelerden, ulemadan gelmekteydi
70

. Aslında ĠTC, MeĢrutiyet‟in 

ilanından sonra bizzat liderlerinin ismi anılarak dinî dergilerde ve camilerde, 

özellikle de Ġslamcı yayın organlarından Sırat-ı Müstakim‟in sayfalarında 

savunulmuĢtur. Yıllarca iĢkencelere göğüs gerenlerden kurulu, doğrulukla çalıĢan 

muhterem ve mukaddes bir cemiyet olarak anlatılmıĢ, o varken baĢka bir partiye 

ihtiyaç olmadığı savunulacak kadar taraftarı olunmuĢtur
71

. Fakat baskıcı politikalar,  

eski dönemden faydalanan kiĢilerin çıkarlarının zedelenmesi ve dolayısıyla ordu 

içerisindeki alaylı-mektepli ayırımının dinsel bir görünüm kazanması sonucu Ġslamcı 

muhalefet büyüyerek partileĢme aĢamasına varmıĢtır
72

. 
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 Tanör, Anayasal GeliĢmeleri, s. 180-182. 
70

 Zürcher, ModernleĢen, s. 149. 
71

 Tarık Zafer Tunaya, Ġslamcılık Cereyanı, Baha Matbaası, Ġstanbul 1962, s. 107. 
72

 Zürcher, ModernleĢen, s. 152. II. MeĢrutiyetin ilanından sonra yönetim üzerinde etkin olan 

ĠT, ordu içerisinde bir tasfiye hareketine giriĢti. Sadece karargâhı Ġstanbul‟da bulunan 1. Ordudan 

1400 alaylı subay kadro dıĢına çıkarılmıĢtır. ĠT, daha kuruluĢ ve yayılma dönemlerinden itibaren 

modern okullarda yayılıp, kendisine taban sağladığı için ve okul eğitimi görmeden ihsan edilerek üst 

mevkilere yükseltilen alaylı subayların padiĢaha bağlı ve muhafazakâr eğilimli olmaları dolayısıyla 

mektepli subayları, alaylılara tercih etmiĢtir. AkĢin, “Siyasal (1908-1923)”, s. 28. 
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DerviĢ Vahdeti liderliğinde kurulan Ġttihadı Muhammedi Fırkası ve gazetesi 

Volkan bu olayda önemli rol oynayacaktır. DerviĢ Vahdeti‟nin ve gazetesindeki 

yazarların görüĢlerini Ģöyle özetlemek mümkündür: Yasaların ve egemenliğin 

kaynağı ġeriat‟tır.  MeĢrutiyet idaresi Ģeriatın bir gereğidir ve MeĢrutiyet Ģeriatı 

korumalıdır. Müslümanlar bir araya gelerek uluslararası bir oluĢuma gitmelidirler. 

Fakat Batı‟nın ahlakını alan ĠTC ülkeyi fakirliğe, ahlaksızlığa ve çöküĢe 

sürüklemektedir. Kurulan MeĢrutiyet istibdada parmak ısırtacak düzeye gelmiĢtir. 

Askerler askerliğini bilmeli ve asker kalmalı, siyaset alanından çekilmelidir
73

. 

On bir gün boyunca süren ayaklanma esnasında Sultan Abdülhamid rengini 

çok fazla belli etmek istememiĢ, Volkan gazetesi zafer olarak gördüğü olayı kendine 

mal etmiĢ ve hareketi MeĢrutiyetin tamamlanması olarak nitelemiĢtir. Ulemanın 

içerisine bakıldığında,  üst rütbeden ulemayı temsil eden Cemiyeti Ġslamiye Merkezi 

Umumisi, Ġttihadı Muhammedi Fırkasını ve Volkan Gazetesini kınamıĢ, Sırat-ı 

Müstakim de yine buna benzer bir tutum takınmıĢtır. Bununla beraber alt rütbeli 

ulemanın ise isyana olumlu yaklaĢan bir tutum takındığını görüyoruz. Özellikle 

Abdülhamid dönemindeki rahatlığın kaybedilmesi bunda önemli bir rol oynamıĢtır. 

Zira tekrar baĢlayan modernleĢme çerçevesinde din okulları öğrencileri artık dinî 

eğitimden muaf tutulmayacaklardı
74

. ġerif Mardin de, Ġttihad-ı Muhammedi 

hareketini ulemanın üst katına eriĢemeyen, Ġslamcı popülist bir hareket olarak 

yorumlamıĢtır
75

. 

Bu isyanın sonunu getiren ise ĠTC‟nin merkezi diyebileceğimiz Makedonya 

bölgesinden Ġstanbul‟a gelen Mahmut ġevket PaĢa liderliğindeki Hareket Ordusu
76

 

olmuĢtur. DerviĢ Vahdeti dâhil çok sayıda isyancı yargılanarak idam edilmiĢtir. 

Birçok Ahrar Fırkası önderi tutuklanmıĢ, ancak Ġngilizlerin bakısıyla serbest 
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 Tunaya, Ġslamcılık, s. 137-143. 
75
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bırakılmıĢlardır. 27 Nisan‟da ise Sultan Abdülhamid tahttan indirilerek, yerine küçük 

kardeĢi Mehmed ReĢad, Sultan V. Mehmed olarak tahta çıkarılmıĢtır
77

. 

Bu ayaklanmanın temel gerekçesinin ĠTC‟nin, MeĢrutiyet beklentilerine –ki 

halkta büyük bir beklenti yarattığı açıktır- cevap vermek bir yana, tam tersi baskı 

rejimi oluĢturması sonucu geçmiĢte II. Abdülhamid‟e karĢı oluĢan birleĢik muhalefet 

cephesine benzer bir cephenin, kendilerine göre gerçek bir meĢrutiyet yaratma isteği 

olduğu düĢünülebilir. Ġktidarda jakoben eğilimleri artan ĠTC‟ ye karĢı Ġslamcı-Liberal 

kesim ayaklanma yolunu seçmiĢ, bu ayaklanma esnasında Ġslamcı renk daha koyu bir 

hal almıĢ ve isyanın liderliğini ele geçirmiĢtir. Buradaki ayırımı, Batıcı-yenilikçi 

asker-bürokrat cephesinin karĢısında Ġslamcı görünümlü halk ile beraber iĢbirliği 

yapan henüz burjuvalaĢamamıĢ liberal kanadı Ģeklinde görmek gerekir. Bu ayırım 

cumhuriyet döneminde de çeĢitli Ģekillerde tarih sahnesinde rol alacaktır. 

b) Erken Cumhuriyet Dönemi Din Politikalarının 

Kökenleri, ĠTC Ġktidarı Dönemi Din Algısı 

Ġsyanın bastırılmasının ve Abdülhamid‟in tahttan indirilmesinin ardından 8 

Ağustos 1909 tarihli yasa ile 1876 metninin 21 maddesi değiĢtirilecek, bir madde 

kaldırılacak ve üç yeni madde eklenecektir. Yapılan iĢ yeni bir anayasa yapmak 

değildir. Fakat değiĢiklikler çok önemli olduğu için Orhan Aldıkaçtı, bunu 1909 

Kanun-i Esasi olarak saymak gerektiğini söyleyecektir
78

. 

Yapılan değiĢikliklere, konumuz itibariyle modernleĢme ve din açısından 

bakılacak olursa, yapılanın I. ve II. MeĢrutiyet‟in sanık sandalyesine oturtularak, 

daha önceki sorunların tekrar yaĢanmamasına çalıĢıldığı söylenebilir. Devletin 

monarĢik ve teokratik yapısına doğrudan dokunulmamıĢ, hatta daha da 

pekiĢtirilmiĢtir. Artık padiĢah, Ģeriata bağlılık yemini edecek, Ģeriatı koruma görevini 

üstlenecektir. Ayrıca yasaların fıkıh hükümlerine uygunluğu Ģartı getirilmiĢtir. 

Görünürde eskiye nazaran, süregelen yenileĢme adımlarının geriye doğru gittiği ifade 

edilebilir. Ancak padiĢahın ödenekleri yasaya bağlanmıĢ, bakanlar kurulu üzerindeki 
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etkisi zayıflamıĢtır. PadiĢah, ġeyhülislam ile sadrazamı usulen atamakla beraber, 

pratikte istediğini sadrazam seçme hakkı yoktur, meclisten güvenoyu alabilecek 

birisini seçmelidir. Bunun yanında mutlak veto yetkisini de yitirmiĢ, padiĢaha verilen 

sürgüne yollama yetkisi de metinden çıkarılmıĢtır
79

. 1909 sistemiyle beraber 

Türkiye‟de anayasal (meĢruti) monarĢi sisteminin kurulduğunu söylemek 

mümkündür. Fakat bu ilerlemenin uygulamaya pek yansımadığı görülecektir. 

ĠT‟nin iktidarı ele aldıktan sonra olaylardan ziyade topluma ve dine bakıĢını ele 

almakta konumuz açısından fayda mülahaza edilebilir. ĠT düĢüncesi daha sonra 

değinileceği üzere II. MeĢrutiyet dönemi düĢünce hayatına paralel olarak, ideolojik 

bir yoğunluk içermekten çok pratik ve hızlı bir Ģekilde çözümler üretmeye 

yönelmiĢtir. Ele aldıkları düĢünsel kaynakların, tarihsel ve düĢünsel temellerine 

inememiĢler, buna fırsat bulamamıĢlardır. Bu bakımdan ĠT liderleri ideolog değil 

eylem adamı olarak öne çıkmıĢlardır. Ġdeolojik bakımdan seçmeci olmuĢlar, ortak 

paydaları bir ideolojiden çok, bir tutumlar bütünü olmuĢtur. Tabi bu tutumlar 

içerisinde bazı düĢüncelerin ön plana çıktığı yadsınamaz. Özellikle Balkan SavaĢları 

sonrası milliyetçilik, nesnel, bilimsel doğruların değerine olan pozitivist inanç ve 

değiĢimci ve bu değiĢimin tepeden inme Ģekilde doğruların halka kabul ettirileceğine 

yönelik düĢünce onların temel nitelikleriydi
80

. Bu bakımdan temel gayeleri bir 

Ģekilde devleti ele geçirmek ve “ülkeyi kurtaracak doğruları” uygulamaya çalıĢmak 

olmuĢtur
81

. Bunu sağlamak için ordu içerisinde örgütlenmiĢ ve gücünü buraya 

dayandırmıĢ, aynı Ģekilde rakipleri de ordu içerisinde örgütlenmeye çalıĢmıĢ, bunun 

sonucunda da, ülke siyasetinde ordunun aktif ve sürekli rol oynadığı bir dönem 

yaĢanmıĢtır
82

. 

ĠT‟nin din konusundaki politikalarına bakılacak olursa, ilk olarak karĢılarına 

çıkan Ģu paradoksa dikkat çekmek gerekir. Her ne kadar Tanzimat ile beraber din ile 

devlet arasında bir ayırım süreci baĢlamıĢsa da, gerek GHH gerekse 1876 Kanun-i 
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Esasi‟si ve 1909 Tadilleri Ġslam dinini devletin resmi dini konumuna sokmuĢ, bunun 

sonucunda devlet ile din arasındaki bağlılık o derece güçlü ve normal karĢılanır hâle 

gelmiĢ ki, kimse bunun değiĢtirilmesini isteyemez olmuĢtu. Bu nedenle devlet dinden 

doğrudan ayrılamasa da, dinin içerisindeki yanları sürekli olarak budanmıĢ, etkinlik 

alanı daraltılmıĢ ve gücü azaltılmıĢtır
83

. Özellikle eğitim ve adliye sistemleri 

laikleĢtirilmiĢ, ulemanın konumu zayıflatılmıĢtır. 1916 yılından itibaren baĢlayan 

reformlarla; ġeyhülislam kabineden çıkarılmıĢ, ġeriat mahkemeleri 

ġeyhülislamlıktan alınarak Adalet Bakanlığına bağlanmıĢ, yeni kurulan Evkaf idaresi 

MeĢihattan ayrı tutularak devletin ayrı bir mali-ticari dairesi olarak dinden bağımsız 

hâle getirilmiĢ ve kabine üyelerinden birisinin yönetimi altına verilmiĢ, cami, 

medrese gibi bütün din kurumlarının mali iĢleri kurulacak olan Evkaf Bakanlığına 

bağlanmıĢ ve bütün medreselerin idaresi MeĢihattan ayrılarak Maarif Bakanlığına 

devredilmiĢ ve öğretim programları yenileĢtirilerek Avrupa dillerinin okutulması 

zorunlu hale getirilmiĢtir. Böylece dünyevî alanda yetkileri elinden alınmıĢ ayrı bir 

diyanet alanı oluĢturularak, ulema da bu alana sıkıĢtırılmıĢtır. ġeyhülislamlık 

yalnızca dinin yayılması, itikatların düzeltilmesi, din iĢleriyle görevli memurların 

sayılarının arttırılması, camilerin ve mescitlerin düzenlenmesi, Müslümanların 

Hilafet makamına bağlılıklarının kuvvetlendirilmesi gibi dinî alanlarla uğraĢacaktır. 

Ayrıca Aile Hukuku Kararnamesinin kabulü ile kadın ve aile konusunda önemli 

yenilikler yapılmıĢ, kadın sosyal hayatın bir parçası olarak kabul edilerek iĢ 

hayatında yer almaya baĢlamıĢ –ki burada savaĢın etkisi olduğunu düĢünmek 

mümkündür- bununla toplumu sekülerleĢtirme yolunda adımlar atılmıĢtır
84

. Bu 

değiĢikliklerin sonucunda Ġslamcıların ve ulemanın önemli bir bölümünün tepkisini 

çekecek ve eleĢtirilere maruz kalacak ve Ġslamcıların baĢlangıçta var olan desteğinin 

çekilmesine yol açacaktır
85

. 
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2. II. MeĢrutiyet Dönemi Ġslam Algısı 

a) Genel Çerçeve 

MeĢrutiyet dönemi düĢünürleri bulundukları tarihsel duruma paralel olarak 

temelde devleti kurtarmayı, bunun yanında kültürü, ahlakı geliĢtirmeyi hedeflemiĢler, 

ilerlemiĢ çağdaĢ ulusları yakalamayı, devleti eski parlak günlerine döndürmeyi 

istemiĢler ve kendilerince bunu sağlamak üzere reçeteler sunmaya çalıĢmıĢlardır. 

Tarık Zafer Tunaya‟nın tabiriyle “ezeli sual” olan “Bu Devlet Nasıl Kurtarılabilir?” 

sorusuna farklı cevaplar aranmıĢ, bu arayıĢta farklı cevaplar ortaya çıkmıĢtır.
86

 

DüĢünürleri kesin olarak bir sınıfa koymak mümkün değildir. Devletin çözülme 

sürecinin hızlandığı dönemde acil çözümler üretilmek istenirken, süreç içerisinde 

görüĢlerde de doğal olarak değiĢiklikler olabilmiĢtir. Ayrıca çözümler aranıp, farklı 

yollar incelenirken, bu incelemeler genelde yüzeysel kalmıĢlar, birinci elden 

kaynaklara inmemiĢler yahut inememiĢlerdir. Tüm bunların yanı sıra tarihsel süreçte 

Batı aydını kendi sivil geleneğini oluĢturarak ve kapitalizmin ve liberalizmin 

sağladığı giriĢken ruh, keĢif tutkusu, merak duygusuyla devlet biçimine karĢı 

alternatif düĢünceler merkezini oluĢturabilmiĢken, Osmanlı‟daki aydınlar devletin 

içerisinden çıkmıĢlar, bu da Batı‟daki aydınlar gibi devlet biçimine alternatif 

düĢüncelerden çok devletin kurtarılmasına yönelik düĢüncelerin ortaya çıkmasına yol 

açmıĢtır.
87

 

MeĢrutiyet dönemi düĢünce akımlarını ayırmak ve dahası düĢünürleri belli bir 

akıma ait göstermek zordur ve sağlıksız tespitlere yol açabilmektedir. Yine de temel 

özellikler açısından bazı ayırımlar yapmak mümkündür. Ġlk olarak düĢünürlerin 

devlete ve topluma canlılık kazandırmak açısından benimsediği temellere göre bir 

ayırım yapmak mümkündür. Dönemin çoğu düĢünürüne ve eylem adamına göre 

devlet, geliĢimi sağlamanın akla uygun ve gerçekçi tek aracıydı. Devletten yani 

yukarıdan baĢlayacak bir değiĢim topluma indirilerek yukarıdan aĢağıya bir 

modernleĢme sağlanabilirdi. Farklı düĢünceler içerisinde, bu tipe uygun düĢünürlere 

rastlamak mümkündür. Batıcı bir düĢünürde, bir Türkçüde, bir Ġslamcıda veya bir 
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Osmanlıcıda bu düĢünüĢ tipine rastlamak olasıdır. Devletten çok toplumu temel alan 

ve devletin gerçekten güçlenmesinin, modernleĢmenin yolunun adem-i merkeziyetçi 

bir sistemde ve özel giriĢimde gören grup ise azınlıkta kalmaktaydı
88

. 

Yapılabilecek bir diğer ayırım ise devletin nasıl nitelendirilebileceği, ne ile 

özdeĢleĢeceği konusundaki düĢüncelere göre ortaya konabilir ki genelde de bu ayırım 

kabul edilmektedir. Bu durum, devletin karĢılaĢtığı uçurumu neye dayanarak aĢacağı 

meselesi olarak yorumlanabilir
89

. Buna göre üç ideolojik ayrıĢma grubu ortaya 

çıkmaktadır. Devleti ve toplumu Osmanlı kimliğinde bütünleĢtirmeye çalıĢan ve 

böyle değerlendiren Osmanlıcılık bunlardan ilkidir. Türkçülük ve Ġslamcılık 

MeĢrutiyet döneminin diğer önemli fikir akımlarıdır. Bunların dıĢında Batıcılık-

ModernleĢme düĢüncesini tamamen benimseyenler olmakla beraber, bu düĢüncenin 

çeĢitli tonlarda diğer düĢünce akımlarının içerisine yayıldığı görülmektedir. Din 

adına konuĢanlarda bile çağdaĢ Batı uygarlığının maddi gücü karĢısında geri 

kalındığı düĢüncesi kabul edilmiĢtir
90

. Bunların dıĢında, Osmanlı Devleti içerisinde 

rastlanmakla beraber sosyalist ve liberal düĢüncenin çok fazla geliĢmediği de 

söylenebilir
91

. 

Bu dönemin fikri yapısında Ġslam algısının, bütün fikir akımlarına yayıldığı 

dikkat çekmektedir. TartıĢmaların hemen hepsinde bir Ģekilde Ġslam konusu 

görülmektedir. Radikal BatılılaĢma yanlıları haricinde Ġslam dininin doğru 

olduğundan Ģüphe duyulmaz. Ancak Ġslamiyet‟in bir Ģekilde modernleĢtirilmesi veya 

özüne döndürülmek üzere değiĢimler yapılması gerektiği düĢüncesi vardır
92

. 
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Ġzlenen devlet politikalarına bakılacak olursa, II. Mahmud‟dan beri Osmanlıcı 

düĢünce Batıcılık düĢüncesiyle beraber ilerlemiĢtir. II. Abdülhamid döneminde bu, 

kesintiye uğramıĢ yerini Ġslamcılık düĢüncesi almıĢtır. II. MeĢrutiyet‟e gelindiğinde 

de resmi ideoloji olarak Osmanlıcılık öne çıkmıĢtır. Osmanlıcılık, ulus bilincine 

ulaĢan toplulukların isyanlarını –özellikle Balkanlardaki- önlemek üzere kullanılan 

bir düĢünce olmuĢ fakat isyanların bitmeyiĢi ve son olarak Balkan SavaĢları 

sonrasında bu ulusların devletten kopmasıyla Osmanlıcılık düĢüncesi terk edilirken, 

Arap isyanları neticesinde Ġslamcı düĢünce de gücünü kaybetmiĢ ve Türkçülük 

düĢüncesi ĠT tarafından benimsenmiĢ ve bazı değiĢimlerle beraber Cumhuriyet 

dönemine taĢınan düĢünce akımı olmuĢtur. Bu bakımdan II. MeĢrutiyet dönemine, 

yerinde bir benzetme ile Cumhuriyet‟in siyaset laboratuarı denilmiĢtir
93

. 

b) Ġslamcılık 

Ġslam‟ın, Tanzimat‟tan beri yapılan yenilik hareketlerinin referans noktası 

olmakla birlikte, siyasal anlamda bir ideoloji halini alması 1867-1873 yılları arasında 

olmuĢtur
94

. Caner Arabacı, Ġslamcılığın ve Ġttihad-ı Ġslam düĢüncesinin ortaya 

çıkmasını, Osmanlıcılığa ya da daha sert bir ifadeyle Tanzimat-Islahat 

diktatörlüğünün resmi ideolojisine karĢı bir tepki olarak nitelendirmektedir
95

. II. 

Abdülhamid döneminde resmi ideoloji haline gelmesine rağmen asıl geliĢimini II. 

MeĢrutiyet döneminde yaĢamıĢtır. Abdülhamid, Ġslamcı bir ideoloji ve Ġslam birliği 

düĢüncesini savunmakla beraber kendi denetimi dıĢında Ġslamcılık düĢüncesi 

içerisinde de olsa farklı bir düĢünsel geliĢme olmamasına dikkat etmiĢtir
96

.  

II. MeĢrutiyet döneminde geliĢen Ġslamcı düĢünceyi kendi içerisinde iki gruba 

ayırmak mümkündür. Bir kısım Ġslamcı, çağdaĢlaĢmayı, BatılılaĢmayı belli alanlarda 

özellikle de bilim ve teknoloji alanında mümkün ve olumlu görmüĢlerdir. Bu tarzda 

yapılacak yenilik hareketlerini de desteklemiĢlerdir. Batının bilimini almakta hiçbir 

mahzur yoktur. Batı ahlâk ve maneviyat alanında çöküĢte olmakla beraber, teknikte 
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ve bilimde ilerlemiĢtir. Ġslam dünyası ise manevi anlamda bir yeniliğe ihtiyaç 

duymamakla beraber, Batı‟daki bu bilimsel geliĢmeyi kendisine örnek alarak transfer 

etmelidir. Bunu yaparken Batı‟nın manevi yozlaĢmasından kendisini korumalıdır. Bu 

grupta yer alan Ġslamcılar Batı‟da ortaya çıkan siyasal değiĢimlerin demokratik 

özelliklerinin Ġslamiyet‟te yer aldığını savunmuĢlardır
97

. Diğer grup ise bu 

düĢüncelere daha temkinli yaklaĢmıĢlar, gerilemenin kaynağı olarak Batı‟yı 

görmüĢler ve Batı‟nın toplumsal ve siyasal sistemlerini tamamen reddetmiĢlerdir
98

. 

Kısacası, bir grup Ġslamiyet‟te kapanmıĢ olan içtihat kapısının yeniden açılmasını 

isteyip, buna göre yenilikler üretmeye çalıĢırken, diğer grup daha tutucu bir tavır 

takınarak dinde reformculuğun gereksiz olduğunu savunmuĢtur
99

. 

 Siyasi reformlar konusunda Ġslamcılar meĢrutiyete sahip çıkarken, cumhuriyet 

fikrine -dönem itibariyle- pek sıcak bakmamıĢlardır. Zira Ġslam‟da hem din hem de 

dünya iĢleri için bir imamın bulunması zorunluluğu vardır. Ġmam, ümmetin ileri 

gelenleriyle ulema tarafından seçilir ve atanır. Bütün halkın imamı tayin etme hakkı 

yoktur. Bu bakımdan Avrupalıların kendi icatları olduğunu sandıkları meĢrutiyet 

rejimi gerçekte Ģeriatın ta kendisidir
100

. Diğer bir grup Ġslamcı ise meĢrutiyetin Ġslamî 

birliği sağlamaktan çok parçalamaya yöneldiğini söyleyerek meĢrutiyeti 

eleĢtirmiĢlerdir
101

. 

Ġslamcıların meĢrutiyetçiliği, teokratik devletin yasalaĢtırılmasına 

dayanmaktaydı. Yasalar, Ģeriata uygun bir Ģekilde ulema tarafından hazırlanacaktı. 

Parlamentonun teĢrii (yasama) gücüne karĢı çıkmıĢlardır. Bu anlayıĢ dine 

saygısızlıktır zira bu hak Tanrı‟ya aittir. Temel olan Tanrı‟nın koyduğu kurallardır. 

Devletin dinden ayrılması anlayıĢına karĢı çıkmıĢlar ve bunun 1876 Anayasasının 

“Devletin Dini İslam‟dır” maddesine aykırı olduğunu belirtmiĢlerdir. Devleti dinden 

ayırmanın iki önemli sakıncası vardır: Birincisi, böyle bir ayırım sonucunda hilafet 

müessesesi Papalık kurumuna benzer ki bunun çağdaĢlık süreciyle alakası yoktur; 

ikinci olarak saltanat, hilafetten ayrılmıĢ olur ki bunun anlamı devletin iki tane 
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hükümdarının bulunması anlamına gelir. Bu ne Ġslamiyet‟in imamet anlayıĢına ne de 

anayasaya uyar
102

. 

Ġslamcı düĢünce içerisinde Batı ve BatılılaĢma meselesi önemli bir tartıĢma 

konusu olmuĢtur. Yukarıda kısmen değinilen bu konu biraz daha açılacak olursa, 

Ġslamcılara göre, Osmanlı Ġmparatorluğunun geriliğinin asıl nedeni Ġslam kurallarına 

ters düĢen sapmalardan kaynaklanmaktadır. Ġmparatorluğun yapısına aykırı Batı fikir 

ve kurumlarının benimsenmesi bozulmaya yol açmıĢtır
103

. Ġslam dini vahĢet ve 

bedeviye hâlindeki bir toplumu dünyanın en büyük imparatorluklarını kuran bir 

medeniyet hâline yükseltmiĢtir. Dolayısıyla Ġslamiyet geliĢmeye engel bir din 

değildir. Gerilemenin asıl nedeni bu Ġslam anlayıĢından sapılması olduğu için, bunun 

telafisi de ancak bir nevi “İslam Rönesansı” ile mümkün olacaktır. Ġslamiyet‟in esas 

kurallarına dönülmeli ve gerçek Ġslamiyet tekrar canlandırılmalıdır. Bu sebeple 

gerçek çözüm Batı‟da değil, Ġslam‟ın kendi içerisindedir. Batı zamanında medeniyet 

açısından çok geride iken, Ġslam medeniyetinin yetiĢtirdiği bilim adamlarını 

okuyarak ilerlemiĢ, Ġslam dünyası ise tembellik göstermiĢtir. Batı‟nın sağladığı bu 

bilimsel geliĢmelerin alınması aslında Ġslam‟ın kendi emanetlerine sahip çıkması 

olarak düĢünülmüĢtür
104

. Gerçekte Hristiyanlık ve Batı Dünyası ilerlemeye engel bir 

din olmuĢtur. Ġslamiyet akla ve bilime engel olmak bir yana ikisini de emreden bir 

dindir. Bu sebeple Batı‟da bilimin ilerlemesi Hristiyanlığı sarsmıĢtır. Oysa 

Ġslamiyet‟te böyle bir problem yoktur. Zaten Batı‟nın bilimsel geliĢmeler sonucu 

ulaĢtığı bilgiler Kuran‟da yazılıdır
105

. 

Hristiyanlığın taassubu Batı‟da sosyal sorunların, eĢitsizliğin doğmasına yol 

açmıĢtır. Batı toplumunun sosyal sorunlarla sosyalizm ile uğraĢması bu yüzdendir. 

Oysa Ġslamiyet kiĢi özgürlüğüne ve eĢitliğe dayalıdır. Bu sebeple Ġslamiyet‟te 

Batı‟daki gibi demokrasi sorunu ortaya çıkmamıĢtır. Batının üstün olmasının temel 
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sebebi manevi değerlerinin olmaması sebebiyle tüm dünyayı sınırsız bir Ģekilde 

sömürmesinden, zulmetmesinden ileri gelir
106

. 
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TÜRKĠYE CUMHURĠYETĠNĠN KURULMASI VE TEK PARTĠ DÖNEMĠ 

DĠN ALGISI 

Millî Mücadele Dönemi 

A. Genel Durum 

Mondros AteĢkes AnlaĢmasının imzalanmasından hemen sonra, I. Dünya 

SavaĢı sırasında Osmanlı Devletinin idaresini elinde bulunduran ĠTC‟nin önde gelen 

yöneticilerden Cemal, Enver, Talat PaĢalar, Doktor Nazım, Bahaettin ġakir ve baĢka 

üç kiĢi bir Alman denizaltısına binerek yurtdıĢına çıktı. Önde gelen Ġttihatçıların 

kaçıĢı Ġstanbul‟da bir iktidar boĢluğu bırakmıĢtı. Ġktidar için; yeni PadiĢah Mehmed 

Vahdeddin, Hürriyet ve Ġtilaf Fırkasında birleĢmiĢ olan ve liderliğini Damad Ferid‟in 

yaptığı liberaller, kendi içlerinde ayrılıklar yaĢayan Ġtilaf Devletleri ve son olarak 

liderleri gitse de memur kadrosu içerisinde hala ciddi ağırlığa sahip olan Ġttihatçılar 

çekiĢmekteydi
107

.  

Mütareke‟nin ardından Ahmet Ġzzet PaĢa hükûmetinin yerine gelen Tevfik 

PaĢa hükûmeti, Ġttihatçıların egemenliğindeki Mebusan Meclisini dağıttı. Bu sayede 

Vahdeddin duruma daha fazla hâkim olma imkânını elde etti. Hürriyet ve Ġtilafçıların 

baskısı sonucunda Tevfik PaĢa istifa etti ve yerine Damad Ferid PaĢa sadrazamlığa 

getirildi. PadiĢah Vahdeddin‟in eniĢtesi olmasından dolayı saraya yakın olan ve 

güven duyulan Damad Ferid PaĢa bu dönemde birçok kez kabinenin baĢına geçecek 

ve Anadolu‟da oluĢacak Millî Mücadele hareketine karĢı Ġstanbul‟da ağırlık 

merkezini korumak isteyecektir. Vahdeddin de yine aynı Ģekilde Ġstanbul‟un saltanat 

ve halifelikten kaynaklanan meĢru güç merkezi olmasını korumaya çalıĢacaktır. Her 

ikisi de özellikle Ġttihatçılara karĢı, milliyetçilik aleyhtarı ve Ġngiliz yanlısı bir tutum 

takınmıĢlardır
108

. Gerçi ne olursa olsun o Ģartlarda Ġttihatçı karĢıtı tutum takınmaktan 

baĢka çaresi de yoktu. Zira Ġtilaf Devletlerinin kamuoyu, Ermeni Tehciri, Ġngiliz 

esirlere kötü muamele gibi çeĢitli suçları Ġttihatçılara yıkmıĢtı ve her Ģeyin sorumlusu 
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olarak onları görüyordu. Bu Ģartlarda kendince hafif barıĢ Ģartları elde edebilmek 

için, kendisi de Ġttihatçı karĢıtı bir pozisyon almıĢtı
109

. 

Bu dönemde ülkenin çeĢitli yerlerinde iĢgale karĢı çeĢitli cemiyetler kurulmuĢ 

ve faaliyetlere baĢlamıĢtı. Bunların kendilerine göre farklı farklı programları, 

kurtuluĢ reçeteleri bulunsa da Sivas Kongresi ile beraber bunlar Anadolu ve Rumeli 

Müdafaa-i Hukuk Cemiyeti çatısında toplanarak yerel inisiyatifler tek ve ulusal bir 

merkeze toplanmaya çalıĢılmıĢtır. Fakat bu yeterli olmadı. A-RMHC Aralık 1919‟da 

yapılan Mebusan Meclisinde üstünlük sağladıktan sonra mecliste MHG adı altında 

bir grup kurulmak istense de baĢarılı olunamamıĢtır
110

. Mustafa Kemal‟in asıl niyeti 

merkezi Anadolu‟da oluĢan bir meclis kurmaktı. Fakat bu konuda henüz çoğunluğu 

ikna edememiĢti. Bununla birlikte, Ġstanbul‟daki Meclis-i Mebusan, Misak-ı Millî‟yi 

kabul ettikten sonra, Ġtilaf Devletleri Ġstanbul‟u resmen iĢgal etmiĢ ve son Mebusan 

Meclisi‟ni dağıtarak, ona gerekli fırsatı sağlamıĢtı. Böylece A-RMHC‟nin kurulması 

ile baĢlayan Millî Mücadelenin merkezileĢtirilmesinin ikinci adımı atılacak ve 23 

Nisan 1920‟de kurbanlar kesilerek ve dualar okunarak TBMM açılacaktır
111

. 

B. Millî Mücadele Ġçerisinde Dinin Araçsal Fonksiyonu 

Damad Ferid ve Ġstanbul yönetimi, Ġtilaf Devletleri -özellikle de Ġngiltere- ile 

iyi geçinerek iyi bir barıĢ anlaĢması koparmayı hedeflemiĢler, bu amaçla 

Ġngiltere‟nin hoĢuna gitmeyecek hareketlerden kaçındıkları gibi, Anadolu‟da oluĢan 

Millî Mücadeleye karĢı da Ġngilizlerin tepkisini çekmemek için karĢı tavır almıĢlar ve 

ellerinde bulunan din kozunu kullanmaya çalıĢmıĢlardır
112

. Öyle ki Sevr AnlaĢması 

kabul edilirken bile, aksi durumun Osmanlı Devletini yok edeceğini, bununsa bir 
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intihar olduğunu ve intiharın Allah gözünde en büyük günahlardan olduğunu 

söyleyeceklerdi
113

. 

Ankara ve Ġstanbul Hükûmetlerinin mücadelesine bakacak olursak din 

konusuna, araçsal yaklaĢımın ne boyutlara vardığı görülebilir. Damad Ferid, 

Anadolu‟daki Millî Mücadeleye karĢı 11 Nisan 1920 tarihinde Dürrizade Abdullah 

Efendi‟ye fetva yayınlattı. Fetvada Halifenin emri üzerine, asilerin öldürülmesi dinî 

bir ödevdir deniliyor, Anadolu‟da geliĢen Millî Mücadele, fitne ve fesat çıkaran 

haydutların baĢlattığı bir hareket olarak görülüyordu. Bu fetvadan binlerce basıldı ve 

Ġngiliz uçakları tarafından ülkeye dağıtıldı. Daha sonra, Millî Mücadele kuvvetleriyle 

çarpıĢan Çerkes Anzavur‟a paĢa unvanı verildi ve Kuvay-ı Ġnzibatiye birlikleri 

oluĢturuldu. 11 Mayıs‟ta Ġstanbul‟daki bir harp divanı tarafından Mustafa Kemal ve 

arkadaĢları hakkında gıyaben idam cezası verildi. Ġlginçtir, Vahdeddin idam 

kararlarından yalnızca Mustafa Kemal‟in cezasını onaylamıĢtır. Muhtemelen Ankara 

Hükûmetinin içerisinde bir ayrılık yaratmak istemiĢti. Buna karĢılık, TBMM de, 

Ankara Müftüsü Börekçizade Mehmet Rifat Efendi, yabancı baskısı altında çıkarılan 

fetvanın geçersiz olduğunu bildiren ve Müslümanları, Halifelerini esaretten 

kurtarmaya çağıran, Anadolu‟daki 152 müftünün onayladığı bir fetva çıkarmıĢtı. 

Ġstanbul‟daki faaliyetlere karĢı alınan bu önlemler yetersiz kalmıĢtı zira PadiĢah ve 

ġeyhülislam‟ın prestiji ve o dönem tüm dünyada var olan savaĢ bıkkınlığı gibi 

sebepler hem Millî Mücadelenin istediği desteği alamamasına hem de dinî karakterli 

isyanlarla uğraĢmasına yol açtı
114

. Anzavur Ayaklanması, Adapazarı, Düzce, Bolu 

Ayaklanmaları, Konya‟da DelibaĢ Mehmet Ġsyanı, Yozgat‟ta Çapanoğlu Ġsyanı, 

Kuvay-ı Ġnzibatiye‟nin saldırıları, dinsel-siyasal anlamda gerici ayaklanmalardı. Ve 

bu ayaklanmaların önemli bir bölümü Damad Ferid‟in iĢbaĢında olmadığı dönemde 

ortaya çıktı. Bu açıdan, ayaklanmaların arka plandaki liderliğini Ferid‟den çok 
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Vahdeddin‟in yaptığı düĢünülebilir. Bu ayaklanmaların bastırılmasında Çerkes 

Ethem‟in baĢında olduğu Kuvay-ı Seyyare önemli rol oynamıĢtı
115

. 

Tüm bunlar olurken, Ankara‟daki Millî Mücadele kadrosu, dine, halifeye ve 

saltanata karĢı olduğunu gösteren tavırlardan her zaman kaçınmıĢ, halkın gözünde bu 

pozisyona düĢmek istememiĢtir. DüĢmanın esareti altında olan saltanat ve hilafetin 

kurtarılması için savaĢmakta olduklarını önemle vurgulayıp, karĢı çıkıĢlarının hedefi 

olarak Damad Ferid‟i ve Ġtilaf devletlerini gösterdiler. Bunun yanı sıra, bu hareketin 

Ġslamî niteliğinin altı çiziliyor gerek Anadolu‟daki Sünni din önderlerinin, gerekse 

Alevi-heterodoks cemaatinin önderlerinden BektaĢi tarikatının desteği alınmaya 

çalıĢılıyordu
116

. Anadolu‟da Millî Mücadele‟nin örgütlenmesinde din adamları 

önemli rol oynamıĢtır. Bazı yerlerde örgütlenme faaliyetlerinin liderliğini bizzat din 

adamları (müftü, imam vb.) üstlenmiĢtir
117

. Hatta Hristiyan cemaatler içerisinden de 

Millî Mücadeleye katkı sağlandı. Karaman Türklerinin temelini oluĢturduğu Türk 

Ortodoks Kilisesi bu dönemde kuruldu ve Millî Mücadele yararına önemli faaliyetler 

gösterdi
118

. 

Millî Mücadeleyi Ġslamcı ve hilafetçi bir söylemle gerçekleĢtiren, “Devletin 

dini din-i İslam‟dır” maddesinin yer aldığı bir anayasa hazırlayarak I. Meclis‟te 

Ġslamcı düĢüncenin de temsil edildiği geniĢ koalisyon, Lozan görüĢmeleri, I. 

Meclis‟in feshi ve yeni seçimler ve Cumhuriyet‟in ilanı sürecinde tasfiyeye tabi 

tutulmuĢtur. Cumhuriyet ideolojisi ve idaresi önemli oranda bu dar kadronun 

eseridir
119

. 

                                                 
115

 AkĢin, “Siyasal (1908-1923)”, s. 93. 
116

 Zürcher, ModernleĢen, s. 228; Lewis, Modern, s. 251. 
117

 Mardin, “Ġslamcılık”, Cumhuriyet Dönemi Türkiye Ansiklopedisi, C. 7, ĠletiĢim Yay., 

Ġstanbul 1983, s. 1937-1938. 
118

 Türk dostu değil Türk oğlu Türk olduğunu söyleyen Türk Ortodoks Kilisesinden Papa 

Eftim, Millî Mücadele esnasında Mustafa Kemal‟le devamlı olarak irtibat halinde olmuĢ, Mustafa 

Kemal‟de ondan, “Millî Mücadele‟de bize tek baĢına bir ordu kadar hizmet etti” diye söz etmiĢtir. 

Ġstiklal madalyası sahibi olan Papa Eftim savaĢ sonrası mübadeleden cemaatini kurtaramamıĢ, bu 

olaydan sonra etkinliğini yitirmiĢtir. Melek Fırat, “Papa Eftim ve Türk Ortodoks Patrikhanesi 

Kutusu”, Türk DıĢ Politikası, KurtuluĢ SavaĢından Bugüne Olgular, Belgeler, Yorumlar, (ed. 

Baskın Oran), C.1, Ġstanbul 2008, s. 190. 
119

 Ġsmail Kara, Cumhuriyet Türkiyesi’nde Bir Mesele Olarak Ġslam, Dergâh Yay., Ġstanbul 

2010, s. 14. Ġlk Meclis‟teki üye sayısının beĢte biri (76/361) din adamlarından oluĢmaktaydı. 



34 

 

 

 

C. Türkiye Cumhuriyetine Giden Süreçte Ġktidar ve Muhalefetin 

OluĢumu 

Millî Mücadelenin oluĢumu ve yürütülmesi iktidar-muhalefet iliĢkileri 

açısından, ĠT iktidarından, CHP‟nin tek parti iktidarına geçiĢ dönemidir. Bu dönemde 

temel sorun, ülkenin iĢgalci güçlerden kurtarılması için halkın seferber edilmesidir. 

Bu amaçla, çeĢitli iĢgallere karĢı kurulmuĢ olan çeĢitli cemiyetler, Eylül 1919‟da 

Sivas Kongresi‟nde A-RMHC çatısı altında birleĢtirilir. Burada her türlü fırkacılığın 

reddi ve ortak amaç olan Misak-ı Millî savunulur
120

. Mustafa Kemal, Meclis‟in iĢgal 

ve tehdit altında bulunan Ġstanbul‟da değil, Anadolu‟da toplanmasını istemiĢ, fakat 

bu isteğini gerçekleĢtirememiĢtir
121

. Bunun üzerine yapılan seçimlerde A-RMHC‟nin 

desteklediği adaylar Son Osmanlı Mebusan Meclisi‟nde baĢarılı oldular ve bu sayede 

Misak-ı Millî‟nin kabulünü sağladılar. Bu da, Ġstanbul‟un Ġtilaf Devletleri tarafından 

resmen iĢgaline yol açtı. Tutuklanan mebusların bir bölümü Malta‟ya sürgün 

edilirken, kurtulabilenler Anadolu‟da oluĢturulacak TBMM‟ye katılmıĢlardır
122

. 

Millî Mücadelenin yürütülmesini denetleyen Birinci TBMM, olağanüstü 

koĢullarda oluĢmasına karĢın, Ġslamcısından komünistine geniĢ bir siyasal görüĢler 

yelpazesini temsil eden, bu açıdan demokratik bir özelliğe sahiptir
123

. Bütün farklı 

düĢünceler A-RMHC çatısı altında toplanmak istense de, TBMM içerisinde farklı 

gruplaĢmalar da baĢlamıĢtır. Mustafa Kemal‟in baĢına geçerek oluĢturduğu A-

RMHG‟na karĢı sağ ve sol muhalefet olarak sınıflandırılabilecek iki tür muhalefet 

ortaya çıkmıĢtır. Sol muhalefet sıkı komünistlerden oluĢmuyor, Ġslamî bir yanı da 

olan, anti-emperyalist, korporatist-sosyalist düĢüncelerin karıĢımını savunan kiĢileri 

içerisinde barındırıyordu. Çerkes Ethem‟in kontrolündeki YeĢil Ordu, bu tarz bir 

muhalefet grubuydu. Mustafa Kemal bir yandan bu grubu kontrol altında tutmaya 
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çalıĢıyor, bir yandan da Sovyetler Birliği ile iliĢkilerini iyi düzeyde tutmaya 

çalıĢıyordu. ĠĢte bu amaçla yakın dostlarına resmi TKF‟nı kurduracaktı
124

. 

Sağ muhalefet ise, Yunan tehdidinin arttığı dönemlerde sessiz kalmıĢtı. Sağdan 

gelen ilk muhalefet Mustafa Kemal‟in Sovyetler Birliği‟ne yönelik uzlaĢmacı siyaset 

izlemesinden doğdu. Bazı muhafazakâr milletvekilleri, bu yönde bir eğilimin 

doğmasından endiĢe duyuyordu. Bu düĢüncede olan bazı milletvekilleri Erzurum 

Mebusu Hoca Raif‟in yönetiminde Muhafaza-i Mukaddesat Cemiyeti‟ni kurdular. Bu 

hareket dinin, saltanatın ve hilafetin önemini vurgulamaktaydı
125

. 

Malta Sürgününden dönen bazı eski Ġttihatçılarla beraber 1922 Temmuzunda 

asıl ciddi muhalefeti yapacak olan Ġkinci Grup kuruldu. Ġçerisinde farklı ideolojik 

eğilimde kiĢiler olmakla beraber, Mustafa Kemal‟in kiĢisel egemenliğini kurmasına 

karĢı çıkan kiĢilerden oluĢtuğunu görüyoruz. Bu grubun önde gelen isimleri; Hüseyin 

Avni (UlaĢ), Ali ġükrü ve Selahattin (Köseoğlu) Beylerdi. Grup meclis 

diktatörlüğüne taraftar olup, Ģahıs otokratlığına muhaliftir. Birinci Grup‟un yaklaĢık 

olarak 200 üyesine karĢılık, Ġkinci Grup‟un aĢağı yukarı 60 üyesi vardı. Birinci Grup 

devrimci, jakoben bir dünya görüĢüne sahiptir. Ġkinci Grup ise evrimci bir 

değiĢimden yana olup, geleneksel ve muhafazakâr özelliklere sahipti
126

. 

   Tek Parti Dönemi Türkiye Cumhuriyeti 

A. A-RMHC’den Halk Fırkası’na GeçiĢ 

Kökleri, 1919‟da baĢlayan Millî Mücadele‟ye dayanan Türkiye Cumhuriyeti, 

önemli bir ölçüde Ġkinci MeĢrutiyet süreci içerisinde, bu dönemde ĢekillenmiĢtir. A-

RMHC ile baĢlayan örgütlenme adımları önce TBMM‟ye dönüĢmüĢ, daha sonra 

TBMM‟nin içerisinde merkezi oluĢturan Birinci Grup, zaferi kazanan güç olarak 

kurulan yeni sistemin kurucu unsuru olmayı baĢarmıĢtır. Siyasal sistem, bu süreçte 
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değiĢen koĢulların gereklerini karĢılamak üzere değiĢikliğe uğramıĢ, Birinci Grup 

barıĢ döneminde siyasi bir parti görevi görmesi için, Halk Fırkasına dönüĢmüĢtür
127

. 

Birinci Meclis döneminde, A-RMHC‟nin, HF‟na dönüĢtürülmesine ve Birinci 

Grup‟un Lozan BarıĢ AnlaĢmasını, Millî Mücadele zaferinin tescili olarak kabul 

etmesine karĢı muhalefet sesini yükseltmiĢ ve iktidar ile muhalefet arasında gerginlik 

artmıĢtır. Aynı günlerde Ġkinci Grup‟un liderlerinden Trabzon Mebusu Ali ġükrü 

Bey, Topal Osman tarafından öldürülünce ipler tamamen kopacaktır. HF, 

muhalefetin TBMM‟de sesini yükseltmesine ve Lozan‟ın meclisten onay alamaması 

ihtimaline karĢı seçim kararı almıĢ ve muhaliflerin seçilmemesi için çaba gösterilerek 

Ġkinci Grup meclisten tasfiye edilmiĢtir
128

. 

B. CHF KarĢısında Muhalefetin Örgütlenmesi; TPCF 

Seçimlerden sonra Lozan BarıĢ AnlaĢması, yeni meclis tarafından onaylanmıĢ 

ancak Halk Fırkası duruma istediği gibi hâkim olamamıĢtır. Uygulanan Meclis 

Hükûmeti sisteminde istenilen adaylar seçilemeyebiliyordu. Ekim ayı içerisinde, 

Meclis Ġkinci BaĢkanlığı ve Dâhiliye Vekâleti için yapılan oylamalarda hükûmetin 

gösterdiği adaylar seçilememiĢti.  Bunun üzerine Mustafa Kemal, Fethi Bey 

Hükûmetini istifa ettirmek suretiyle yapay bir hükûmet bunalımı yaratmıĢ, bunun 

içerisinden çıkmak için de Cumhuriyet‟in ilanını gerçekleĢtirmiĢtir. Bu 

değiĢikliklerle beraber kabine hükûmeti sistemi benimsenmiĢ, ilk CumhurbaĢkanı 

Mustafa Kemal, ilk BaĢbakan ise Ġsmet PaĢa olmuĢtu
129

. Fakat tüm bu yaĢananlar 

HF‟ye karĢı muhalefetin daha güçlü isimlerle kalabalıklaĢmasına, baĢta HF‟nin 

yanında yer alan isimlerin kopmasına ve muhalefetin güçlenmesine yol açacaktır. 

Mustafa Kemal‟in siyaset sahnesindeki ağırlığını dengeleyici bir unsur 

olabilecek Halifeliğin kaldırılmasıyla beraber bu muhalefet cephesi daha da 

geniĢlemiĢ ve Rauf Bey çevresinde Ģekillenmeye baĢlamıĢtır. Ġstanbul basınının 
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önemli bir bölümü de bu muhalif hareketi desteklemekteydi. Muhalefete göre, 

Cumhuriyetin ileri gelenleri biraz fazla radikal ve acelecidir
130

. Rauf Bey ve 

arkadaĢları, I. TBMM döneminde Birinci Grup içerisinde yer almakla beraber, son 

tahlilde geldikleri nokta Ġkinci Grup ile benzer yerdedir. 

1924 yılı sonbaharında uzun zamandır alttan alta süren çatıĢmalar su yüzüne 

çıktı. Mustafa Kemal PaĢa‟nın ısrarlı talebine karĢılık bazı ordu mensuplarının 

siyasal alanda faaliyet göstereceklerini açıklamaları, çatıĢmanın ordu kökenli 

olduğunu gösteriyordu
131

. 

1 Kasım‟da Meclis açıldıktan sonra, Ġsmet PaĢa üzerine eleĢtiriler yoğunlaĢtı. 

Hükûmet verilen gensoru karĢısında güvenoyu aldıysa da, ayrılıklar keskinleĢti. 9 

Kasım‟da Refet PaĢa, Adnan ve Rauf Beyler Halk Fırkasından istifa ettiler. Bunu 

baĢka milletvekillerinin istifaları da izledi. Ġstanbul basını da muhalefetin yanında yer 

aldı. ĠĢte bu kiĢilerin liderliğinde Terakkiperver Cumhuriyet Fırkası kuruldu
132

. 

Böylece Cumhuriyet düzeninin gereği olan çok partili hayat baĢlamıĢ oluyordu. 

Bu demokrasinin kaçınılmaz gereği ve sonucuydu. Ne var ki Halk Fırkasının 

içerisindeki Ģiddet kanadındakiler, yani köktenciler bu durumu kabullenemedi. 

Terakkiperver Cumhuriyet Fırkasının programındaki “Parti düşünceye ve din 

inanışına saygılıdır” sözünün Halk Fırkasını dinsizlikle suçlamak için konduğunu 

düĢünüyorlardı. Bu esnada sağlık sorunlarını gerekçe gösteren Ġsmet PaĢa istifa etti. 

Yerine Fethi Bey, baĢbakan oldu
133

. 

Terakkiperver Cumhuriyet Fırkası, Cumhuriyet ilkesini, liberalizmi ve 

demokrasiyi benimsediğini programında belirtmiĢ, düĢünce ve dinsel inançlara 

saygılı olduğunu açıklamıĢtır. Parti örgütünde o dönemin devrimci atılımlarına karĢı 

                                                 
130

 Tunçay, “Siyasal GeliĢmenin”, s. 1967; Zürcher, ModernleĢen, s. 249. 
131

 Cemil Koçak, “Siyasal Tarih (1923-1950)”, Yakınçağ Türkiye Tarihi, (haz. Sina AkĢin), 

C.1, Milliyet Kitaplığı, Ġstanbul, s. 139. 
132

 Koçak, “Siyasal”, s. 139-140; Bu yeni partinin Cumhuriyet kelimesini kullanacağı söylentisi 

üzerine Halk Fırkası ismini Cumhuriyet Halk Fırkası olarak değiĢtirecektir. Goloğlu, Devrimler, s. 

81; Zürcher, ModernleĢen, s. 250. Tunaya ise doğrudan olmasa da dolaylı bir Ģekilde bu iddianın 

tersini söylemektedir. Tunaya‟ya göre HF isminin baĢına Cumhuriyet kelimesini ekleyince bu yeni 

oluĢum ciddi bir isim sıkıntısına düĢmüĢ bir ara Cezri Cumhuriyet Fırkası ismini alacağı söylenmiĢ 

fakat en sonunda Terakkiperver Cumhuriyet adı seçilmiĢtir. Tunaya, Siyasi, s. 609. 
133

 Mahmut Goloğlu, Devrimler ve Tepkileri, BaĢnur Matbaası, Ġstanbul 1972, s. 81. 



38 

 

 

 

çıkanlar, eski Ġttihatçıların çoğu, muhafazakârlar bir araya gelmiĢ, Ġstanbul‟un Vatan, 

Son Telgraf, Tevhidi Efkâr, Ġstiklal gazeteleri partinin destekçileri olmuĢtur
134

. 

Partinin Meclisteki üye sayısı otuz kadardır. Bunların oylamalarda etkili olmaları da 

mümkün değildir
135

. Fakat kurulmaları ile bir heyecan yarattıkları ve basından 

aldıkları destek göz önünde bulundurulduğunda sayılarının artmaları muhtemel 

gözükse de, hükûmette yapılan bir değiĢiklik sonrası Ġsmet PaĢa‟nın yerine Fethi 

Bey‟in gelmesiyle birlikte partiden olası kopmalar durmuĢtur. Zira Fethi Bey, daha 

uzlaĢmacı ve yumuĢak bir kiĢiliğe sahiptir. Ancak Fethi Bey, Doğu‟da çıkan ġeyh 

Said Ġsyanı sonrası sertlik yanlılarının ağır basmasıyla yerini tekrar Ġsmet PaĢa‟ya 

bırakmıĢtır. Ġsmet PaĢa, ilk iĢ olarak TBMM‟den bir Takrir-i Sükûn Kanunu 

çıkarttırmıĢ, biri isyan bölgesinde, öteki yurdun her yerinde gezici olarak görev 

yapacak iki tane Ġstiklal Mahkemesi kurdurmuĢtur
136

. 

C. Muhalefet Güçlerinin Tasfiyesi 

Ġç isyanlar, Türkiye Cumhuriyetinin siyasetini, iç politikasını Ģekillendiren 

önemli bir olgu olmuĢtur. ġeyh Said Ġsyanı da siyasi sonuçları açısından kendi etki 

alanının epey dıĢında sonuçlara yol açmıĢtır. Dönemin resmi yorumu ayaklanmanın 

dinsel nitelikte olduğu yönündedir. Bazı tarihçilere göre, Hilafetin kaldırılması 

sonucunda Kürtler ile Türkleri bir arada tutan dinsel bir simge ortadan kalkmıĢ, 

isyanın çıkması da buna bağlanmıĢtı. Bu bir dereceye kadar doğru olmakla beraber 

ayaklanmanın temel niteliğinin dinsel olduğunu söylemek güçtür. Dinsel bir renk 

taĢıdığı aĢikârdır. Hatta bu isyana Alevi Kürtler, tarihsel arka planda hilafet ve 

saltanatla pek de güzel Ģeyler yaĢamadıkları için karĢı çıkmıĢlardır
137

. Buna rağmen 

ayaklanmanın dinsel görünüĢüne ve söylemine rağmen daha ziyade ulusal-ayrılmacı 

olduğunu söylemek doğru olacaktır. Toynbee‟nin de belirttiği üzere birkaç ay sonra 

Ģapka değiĢikliği sebebiyle isyan edecek olan, en az Kürt ayaklanmacılar kadar “geri 

ve gerici” olan, Erzurum, Trabzon gibi yörelerdeki sofu Türklerin bu ayaklanmaya 

katılmayıĢları, dinî görünüm altında gerçekte ulusal nitelikte bir ayaklanma olduğunu 
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göstermektedir
138

. Tunçay da, ayaklanmanın ulusal nitelikte olduğunu söyleyip bunu 

dinsel ve dolayısıyla karĢı devrimci bir ayaklanma olarak göstermenin altında yatan 

sebebin, Ġsmet PaĢa ve CHF içerisindeki köktencilerin hedefi, Doğu‟daki isyanı 

bastırma ile sınırlı kalmayacak, daha geniĢ bir Ģekilde muhalefeti sindirme hareketine 

zemin hazırlamak olduğunu belirtecektir
139

. Nitekim isyandan sonra yaĢananlara 

bakacak olursak, bu isyan gerekçe gösterilerek, CHF‟nin radikal kanadının, kendi 

otoritelerini kurduklarını ve bütünüyle her türlü potansiyel muhalefeti tasfiyeye 

giriĢtikleri görülecektir
140

. 

Takrir-i Sükûn Kanunu‟nun ilk uygulaması, hükûmetin bu yasaya dayanarak 6 

Mart 1925‟te Ġstanbul‟da çıkan Tevhid-i Efkâr, Ġstiklal, Son Telgraf, Aydınlık, Orak 

Çekiç ve SebilürreĢad adlı gazete ve dergileri kapatmak olmuĢtur. Ayrıca bazı 

gazeteciler tutuklanarak, Ġstiklal Mahkemelerine gönderilmiĢlerdir. Devam eden 

süreçte baĢka gazete ve dergiler de kapatılmıĢtır
141

. Muhalif basın yola getirildikten 

sonra sıra siyasi muhalefetin temizlenmesine gelecektir. Bu iki aĢamada olacaktır; ilk 

olarak ġeyh Said Ġsyanıyla iliĢkilendirilen TPCF‟nin kapatılması, daha sonra da eski 

Ġttihatçılarla beraber bu parti içerisindeki kadroların Ġzmir Suikastı Davasıyla tasfiye 

edilmesiyle tek parti yönetimi kurulacaktır. 

ġeyh Said Ġsyanı ile ilgili Ġstiklal Mahkemesinde yargılananların içerisinde 

TPCF Urfa katib-i mesulü emekli Yarbay Fethi Bey de vardı. Ayaklanmayı dolaylı 

olarak kıĢkırtmak suçundan yargılanıyordu. Bu kiĢinin duruĢmasında, partisini 

suçlayacak herhangi bir somut delil bulunmamasına rağmen kendisi beĢ yıl hapse 

mahkûm edildikten sonra, görev bölgesi içerisindeki bütün TPCF Ģubelerini kapatma 

kararı vermiĢtir. Arnold Toynbee‟ye, Türkiye‟den bir dostunun kendisine yazdığı 

mektuptan aktardığına göre;  

“Asiler Harput‟a girdiklerinde, kasabadaki bütün unsurlar bir ara seçimde 

TPCF‟nin adayı olan Nuri Efendinin önderliğinde onlara karşı koydular. Gerçekten, 

Kürt ayaklanıcılar Harput‟a girdiklerinin ertesi günü, her iki siyasal partiye mensup 
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eşraf ve başkalarınca kasabadan atıldılar. Bu vilayetin Doğu Anadolu‟nun en 

bağnaz vilayetlerinden biri olduğu göz önünde tutulursa, bura halkının davranışı, 

ayaklanmanın hiç dinsel bir nitelik taşımadığını ve muhalefet fırkasının asilerle 

hiçbir ilişkileri olmadığını kanıtlamaktadır”
142

. 

Tüm bunlara rağmen, iktidarın gerçek niyeti isyancıları cezalandırmak değil, 

bunu yaparken tüm muhalif unsurları temizlemektir. Ali Fuat Cebesoy‟un anılarına 

bakacak olursak, daha Takrir-i Sükûn Kanunu çıkmadan önce, CHF‟nin ılımlı 

isimlerinden BaĢbakan Fethi Bey, muhalefet fırkasının ileri gelenlerine kendi 

kendilerini feshetmelerini önermiĢ, fakat Kazım Karabekir bunu kabul etmemiĢtir. 

Bununla birlikte Doğudaki isyanın bastırılması konusunda hükümetin isteyeceği her 

Ģeyi memnuniyetle yapacaklarını belirtmiĢtir. Fethi Bey ise örfi muamelelerin 

aleyhinde olduğunu ve TPCF‟lilere bu teklifte bulunmaktan dolayı duyduğu 

üzüntüyü belirttikten sonra, kendisinin Halk Fırkası içerisinde azınlıkta kalmasından 

korktuğunu söylemiĢtir
143

. GeliĢmeler de bu konuĢmaya paralel olarak ilerlemiĢtir. 

TPCF‟nin genel baĢkanı Kazım Karabekir, hükûmetin Doğu politikasını hem basında 

hem de mecliste var gücüyle savundu
144

. Teklifin reddedilmesinden sonra ayaklanma 

ile bazı TPCF‟lilerin iliĢkilendirilmesiyle, hükûmet 3 Haziran 1925 günkü 

toplantısında Takrir-i Sükûn Kanununa dayanarak TPCF‟yi kapatmıĢtır. Mahkemeye 

göre, parti üyeleri isyanı desteklemiĢ ve siyasal amaçlar uğruna dini istismar etmeye 

çalıĢmıĢlardır
145

. 

TPCF‟nin kapatılmasının ardından geriye kalan muhalefet güçleri ise, Ġzmir 

Suikastı yargılamaları ile ortadan kaldırılacaktır. Bu yargılamalarda, eski Ġttihatçılar, 

kapanan TPCF‟nin liderleri ve gerçekten suikastı planlayanlar hakkında hükümler 

verilecek ve muhalif gruplar bu davanın ardından tamamen sindirilecektir. Bütün 

bunların ardından M. Kemal Büyük Nutuk‟unu okuyacak ve bu dönemin 

hesaplaĢmasını yapacaktır. 
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D. Tek Parti Dönemi Din Politikaları 

Birinci Dünya SavaĢının ardından, dinin devlet yapısı içerisindeki kurumsal 

yapısı içerisindeki kurumsal yeri bazı ülkelerde değiĢmiĢtir. FaĢist, yarı faĢist, 

otoriter ve totaliter tarzda devletlerde din ile devlet arasındaki iliĢkiler daha da iç içe 

geçme yönünde eğilim göstermiĢtir. Ġtalya ve Avusturya‟da Katolik ve Protestan 

kiliseler millileĢtirilmiĢ, Japonya‟da ġinto devletle özdeĢleĢtirilmiĢtir. Sosyalist, 

liberal, pozitivist temellere dayanan rejimlerde ise, din ve devlet iliĢkileri arasında bir 

ayrılma yaĢanmıĢtır. SSCB‟de Ortodoksluk, Çekoslovakya Macaristan ve 

Meksika‟da Katoliklik, Türkiye‟de Ġslamiyet resmi din olmaktan çıkarılmıĢtır. 

Dünyanın çeĢitli bölgelerinde din ve devlet iliĢkilerinin yapısında değiĢimler olurken, 

Türkiye‟deki değiĢim yalnızca dinin devletle olan iliĢkilerinin Ģekillendirilmesiyle 

kalmamıĢ, insan iliĢkilerinde dinin egemen olduğu toplumun yeni bir Ģekle 

kavuĢturulması amacıyla hayatın hemen hemen her alanını kapsayan topyekûn bir 

değiĢim yapılmak istenmiĢtir. Bu nedenle, Atatürk döneminde yapılan toplumsal ve 

kültürel değiĢimlerin hemen hepsi doğrudan ya da dolaylı olarak laiklikle ilgili 

olmuĢtur
146

. 

Laiklikle iliĢkilendirilen değiĢimler, sosyal bilimciler tarafından araĢtırmayı ve 

anlama çabasını kolaylaĢtırmak adına çeĢitli Ģekillerde sınıflandırmıĢlardır. Binnaz 

(Sayarı) Toprak Türkiye‟de laikleĢme sürecini dört düzeye bölmektedir: 

1) Simgesel: Ġslam‟la simgesel bir özdeĢleĢme gösteren yaĢam biçimi ya da 

kültür özelliklerinin değiĢtirilmesi: alfabe değiĢikliği, soyadı değiĢikliği, kılık kıyafet 

alanında yapılan değiĢiklikler takvim değiĢikliği, hafta tatilinin değiĢtirilmesi vb. 

2) Kurumsal: Hilafetin, ġeyhülislamlığın, ġeriye ve Evkaf Vekâletinin 

kaldırılması, tarikat ve tekkelerinin kapatılması ve baskı altına alınması gibi Ġslam‟ın 

kurumsal gücünü yıkan değiĢiklikler. 

3) ĠĢlevsel: Özellikle eğitim ve yargı alanında yapılan değiĢiklikler 
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4) Yasal: Temel yasaların Batı kökenli olması
147

. 

Benzer özellikler taĢıyan bir baĢka ayırım ise Zürcher tarafından yapılıyor; ona 

göre laiklik faaliyetleri üçe ayrılmaktadır: 

1) Devleti, eğitimi ve hukuku laikleĢtirmek yani ulemanın ve kurumsallaĢmıĢ 

Ġslam‟ın gücünü kırmak. 

2) Dinsel simgelerin üstüne gitmek ve bunları kaldırarak yerlerine çağdaĢ 

medeniyetin özelliklerini yani Batı medeniyetinin simgelerini almak 

3) Toplumsal yaĢamı laikleĢtirmek ve gerekirse popüler Ġslam‟ın üstüne 

gitmek
148

.  

Bu ayırımlar kesin ve nihai olmamakla birlikte, değiĢimlerin genel seyrini 

anlamak ve metodolojik kolaylık sağlamak açısından anlamlıdır. Yapılan bir 

değiĢikliği birden fazla grubun içerisinde değerlendirmek mümkündür. 

1. Son Dönem Osmanlı YenileĢme Hareketlerinden 

Kemalizm’e Süreklilik 

Kemalizm‟in uygulamaya koyduğu laikleĢme gayretleri ve dinin devlette ve 

toplumda yerini belirleme çabaları Osmanlı Devletinin III. Selim ve II. Mahmud ile 

baĢlatılabilecek olan, Tanzimat Döneminde resmileĢen, II. MeĢrutiyet Döneminde 

çokça yapılan tartıĢmalardan ve yenileĢme giriĢimlerinin tecrübelerinden süzülerek 

gelmiĢtir. Mustafa Kemal‟in din hakkındaki fikirleri, Osmanlı laik memur sınıfının 

deneyimciliğinden izler taĢımaktadır. Uyguladığı politikalar, Osmanlı‟daki son 

dönem modernleĢme taraftarı devlet adamlarının politikalarıyla benzerlikler 

göstermektedir
149

. 

Buraya kadar gösterilmeye çalıĢıldığı üzere, Türk ModernleĢmesi, yalnızca 

Mustafa Kemal ile baĢlayan bir olgu olmayıp, Osmanlı‟daki yenileĢme akımlarıyla 
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baĢlayarak MeĢrutiyet dönemi düĢüncelerine hatta Abdülhamid‟e oradan da Yeni 

Osmanlı düĢüncesine ve Ġttihat Terakki‟ye varan bir süreklilik söz konusudur. 

Kemalist reformlar, ĠT‟nin 1913-1918 yıllarındaki reformlar gibi toplumu 

laikleĢtirmeyi ve modernleĢtirmeyi amaçlamıĢtır
150

. Cumhuriyet yenilikleri de 

Osmanlı Devletinin son dönem düĢünce akımlarından Osmanlıcılığın ve Ġslamcılığın 

yenilgiye uğraması, Türkçülük ve Batıcılık düĢüncesinin iktidarı devralması Ģeklinde 

yorumlanabilir
151

. 

Osmanlı Devletinin bir bakıma reorganizasyonu olarak tanımlanabilecek olan 

Türkiye Cumhuriyetinin, Osmanlı‟dan en önemli farkı ulus-devlet oluĢunda 

yatmaktadır. Mustafa Kemal‟in yapmaya çalıĢtığı, topluma ulus bilinci kazandırmak, 

ülkeyi çağdaĢ medeniyetlerin seviyesine çıkarmak ve modern sistem olarak ulus-

devlet yapısını kurabilmektir. Nitekim Mustafa Kemal‟in yeniliklerinde “Millet” ve 

“Muasır Medeniyet” iki temel Ģifreydi. Yapılan değiĢikliklerin gerekçesi, “muasır 

medeniyetlerin icapları” olacaktır
152

. Millî olma karakteri de önemli ölçüde Batılı bir 

konumda ele alınmıĢtır. Bu modern-millî devlet BatılılaĢma ölçütleri içerisinde 

modern bir ulus olma amacını gütmekteydi
153

. Kemalist elite göre, bu yolda aydınlar 

üzerlerine gerekli sorumluluğu alarak topluma doğruyu göstermek zorundaydılar. 

Zira yenilikler halk tarafından değil, aydınlar tarafından yapılırdı. GeniĢ halk kitleleri 

değiĢimlere öncü olacak kapasitede değillerdi. Bu nedenle toplumsal değiĢimi 

sağlamak üzere aydınlar sorumluluk almak zorundaydı
154

. 

Cumhuriyet‟in ilk yıllarında Mustafa Kemal‟in giriĢtiği laikleĢme hareketleri 

Ġslamiyet‟in, tarihsel süreç içerisinde oluĢan devlet ve hukukla olan yapıĢıklığının 

ayrıĢtırılması ve bu düzene uydurulması çabalarıdır. Bu yalnızca din-devlet meselesi 

olarak değil, çok yönlü biçimde, tarihi, kültürel bir meseleyi çözümleme 
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çabalarıdır
155

. Laiklik ilkesi bu çözüm iĢinde önemli bir noktadaydı çünkü geleneksel 

toplumdan modern topluma geçiĢin çerçevesini belirliyordu
156

. 

2. KurumsallaĢmıĢ Dinin Tasfiyesi 

a) Hilafetin Kaldırılması 

Saltanatın kaldırılması kaçan padiĢahın kazandığı kötü ün sayesinde kolay 

olmuĢtu. Ġçeride önemli bir tepki veya ayrıĢma yaratmadığı gibi Müslüman dünyası 

ve dünya siyasetinde olumlu veya olumsuz tepkiler de yaratmadı.  Asıl görüĢ ayrılığı 

ve tartıĢma konusu Osmanlı padiĢahı değil, Müslümanların halifeliği meselesiydi
157

. 

Daha hilafet kaldırılmadan, yurt içinde ve yurt dıĢında, hilafetin yalnızca dinî 

alanlara hapsedilmesinin ve siyasi yetkilerinin alınmasının dinden çıkmak olduğu 

yönünde düĢünceler ortaya konuluyor ve tepkiler yeni kurulan Türkiye 

Cumhuriyeti‟ne yöneliyordu. Mısır‟daki El-Ezher ulemasından, Hint 

Müslümanlarından, eski ġeyhülislam Mustafa Sabri Efendi‟den gelen tepkilerin 

yanında 1923 yılı Ocak ayında Afyon Mebusu Ġsmail ġükrü Efendi “Hilafet-i 

İslamiyye ve Büyük Millet Meclisi” adıyla dağıttığı kitapta benzer düĢünceleri 

savunuyordu. Ġslam ümmetinin gerçek baĢkanı halifedir ve onun görevi hayatın her 

alanına Ģeriatı uygulamaktır. Halifenin dünya iĢlerinden el çektirilmesi demek, 

Müslümanların dinsel eylemlerinin, toplumsal iliĢkilerinin batıl olması, hükümsüz 

kalması demekti
158

. 

Hilafet kurumunun siyasallaĢması beklentisi, Ġstanbul‟un bir nevi 

Müslümanların Vatikan‟ı olacağı korkusuna yol açmıĢ,
159

 egemenliğin ikileĢmesi 

tehdidi karĢısında halifelik kurumu ortadan kaldırılmıĢtır. Halifelik ortadan 

kaldırılırken buna gerekçe olarak, halifeliğin görev ve yetkilerinin, anlamının zaten 

TBMM‟de var olduğu -mündemiç olduğu- gösterilmiĢtir. Halifeliğin, yönetme 

anlamını taĢıdığı, hükûmet demek olduğu, bunun da millet tarafından yapılması 
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gerektiği savunulmuĢtur. Bu düĢünce temellendirilirken Kuran‟dan referans alınmıĢ, 

yapılan uygulamanın aslında Kuran‟ı gerçekleĢtirmek olduğu söylenmiĢtir
160

. Bu 

açıdan Osmanlı döneminde yapılan yenilik hareketlerine benzetmek mümkündür. 

Tanzimat Fermanı gibi kendisine meĢruiyet sağlamak üzere Kuran‟ı gösteren bir 

yenileĢme hareketi olarak halifelik kaldırılmıĢ, daha doğrusu halifeliğin gerçek 

manasını ve yetkilerini temsil eden kurumun TBMM olduğu anlatılmıĢ, halifelik bir 

nevi TBMM‟ye geçmiĢtir. Kuran‟dan referans alınması ise, toplumsal ve siyasi 

iliĢkiler içerisinde Ġslam‟ın etkin ve güçlü yapısının henüz kırılamadığını 

göstermektedir. 

Dinî toplumun hâlâ güçlü olmasına rağmen, saltanat ve özellikle hilafetin 

kaldırılmasıyla örgütlü Ġslam‟ın önemli kurumları ortadan kalkıyorken, din devleti 

düĢüncesine karĢın ulus-devlet düĢüncesinin galip gelmesiyle reformların kapısı 

açılıyordu
161

. 

b) Devletin Dini Kontrol Altına Alması 

Mustafa Kemal, TBMM kurulduktan sonra meclis hükûmeti döneminde ġerîye 

ve Evkaf Vekâleti kurmuĢ, Cumhuriyetin ilanından sonra da Osmanlı Devletinin dinî 

teĢkilatında bir değiĢiklik yapmamıĢtır. Halifeliğin kaldırıldığı 3 Mart 1924 tarihinde 

çıkarılan 429 no.lu kanundaki maddeleri incelediğimizde Ģunları söylemek 

mümkündür; 

Madde 1: Türkiye Cumhuriyetinde kanunların yapılması ve uygulanması 

TBMM ile onun teĢkil ettiği Hükûmete aittir. Ġslam‟ın inanıĢa ve ibadete yönelik 

yasa ve yönetmeliklerinin yönetilmesi dinsel kurumların idaresi için Cumhuriyetin 

merkezinde bir Diyanet ĠĢleri Reisliği (BaĢkanlığı) makamı kurulmuĢtur. Böylece, 

Ģeriatın hukuki yetkisi ortadan kalkmıĢ oluyordu. ġeriatın kuralları iki gruba 

ayrılıyor. Muamelatla ilgili yetkisi ortadan kaldırılırken, inanç ve ibadet Diyanet 

ĠĢlerine bırakılıyordu
162

. 

                                                 
160

 Gotthard Jaeschke, Yeni Türkiye’de Ġslamlık, (çev. Hayrullah Örs), Bilgi Yayınevi, 

Ankara 1972, s. 20-21; Goloğlu, Devrimler, s. 13.  
161

 Berkes, ÇağdaĢlaĢma, s. 521. 
162

 Berkes, ÇağdaĢlaĢma, s. 534-535. 



46 

 

 

 

Madde 2: ġerîye ve Evkaf Vekâleti kaldırılmıĢtır. 

Madde 3: Diyanet ĠĢleri BaĢkanı, BaĢbakan‟ın inhası (önermesi) ile 

CumhurbaĢkanı tarafından seçilir. 

Madde 4:  Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı, BaĢbakanlığa bağlıdır. Bütçesi, 

BaĢbakanlık bütçesine mülhaktır (bitiĢik, içerisinde olma). 

Madde 5: Türkiye Cumhuriyeti içerisinde tüm cami, mescid, tekke ve 

zaviyelerin idaresi, görevli imam, hatip, vaiz, müezzinlerin vb. tayin ve azilleriyle 

ilgili olarak Diyanet ĠĢleri BaĢkanı görevlidir. 

Madde 6: Müftülerin baĢvuracakları makam Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığıdır. 

Madde 7:  Vakıf iĢleri daha sonra milletin yararına halledilmek üzere bir genel 

müdürlük olarak BaĢbakanlığa tevdi (verme, bırakma) edilmiĢtir
163

. 

Kanun çıkarıldıktan sonra ilk Diyanet ĠĢleri BaĢkanı olarak, 30 Mart 1924‟te 

Börekçizade Mehmet Rifat seçilmiĢti. 1931-32 yıllarında yapılan değiĢikliklerle 

beraber camilerin yönetimi ile görevli memurların iĢe alınması veya iĢten çıkarılması 

yetkisi Vakıflar Genel Müdürlüğüne verilecektir. Ayrıca disiplin iĢlerine karıĢma 

yetkisi de Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının elinde değildir
164

. 

Görüldüğü üzere bütün din görevlileri, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı vasıtasıyla 

BaĢbakanlığa bağlanmıĢ, böylelikle dinin denetlenmesinde Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı 

anahtar bir rol oynamıĢtır. Türkiye‟de dinî gücün önemli bir dayanağı yıkılmıĢ, 

kalanlar ise devletin denetimi altına alınmıĢ, bir nevi laik jakobenizm ortaya 

çıkmıĢtır
165

. EleĢtiriler de bu noktada toplanmaktadır. BaĢgil‟e göre, din iĢleri ile 

devlet iĢlerini birbirinden ayırması bakımından yapılan değiĢiklikler övülmeye 

değerdir. Bu değiĢim, tarihimizin normal bir varıĢ noktasıdır. Fakat Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığı kendi sahasında muhtar (otonom, özerk) olamazsa bu değiĢikliğin bir 
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anlamı kalmaz. Bu sistem laiklik değil, devlete bağlı din sistemi olur
166

. Gerçekten 

de laiklik meselesi açısından bakacak olursak, laik bir devlet içerisinde doğrudan 

devlete bağlı bir din kurumunun bulunması sorunlu bir görüntü oluĢturmaktadır. 

Fakat Ģunu da unutmamak gerekir, her ne kadar söylemde laikliğe çok fazla vurgu 

yapılsa da, cumhuriyet reformcuları bu yenilikleri daha çok pragmatik kaygılarla 

yapmıĢlardır. Ġdeal bir laiklik hedefi ve bu yönde doğrudan bir çaba, en azından ilk 

planda görünmemektedir. Laiklik ile hedeflenen, devralınan dinî-geleneksel sistemin 

olası bir karĢı devrimini engellemek, siyasi liderliği kaptırmamak için muhtemel 

rakibin gücüne temel oluĢturan geçmiĢten gelen kurumlarını tasfiye etmektir. 

Bu mesele cumhuriyet tarihinde sıkça sorun olacak, çeĢitli dönemlerde konuyla 

ilgili değiĢiklikler yapılacaktır. BaĢbakanlığa doğrudan bağlı olan bu kurum, her ne 

kadar inanç ve ibadet konusunda özerk bir yapıda gibi görünse de, daha ilk yıllardan 

itibaren, “zamanın ruhu” ile yönetimini Ģekillendiren pragmatik yönetim anlayıĢı 

çerçevesinde, “zamanın ruhu” kaçınılmaz olarak Ġslam‟ın inanç ve ibadetini 

etkileyecek ve değiĢiklikler yapmak isteyecektir
167

. Dahası, çalıĢmanın ilerleyen 

bölümlerinde görüleceği üzere,“zamanın ruhu” uygulanan tek parti dönemi laiklik 

uygulamalarından dönüĢe de yol açacaktır. 

c) Eğitim Alanından Din’in Tasfiyesi 

Devletin merkezileĢmesine paralel olarak eğitimin de merkezileĢmesi Osmanlı 

döneminden Cumhuriyet‟e devamlılık gösteren bir durumdur. Toplumun 

Ģekillendirilmesinde, eğitim her zaman önemli bir yere sahip olmakla beraber, 

merkezi devletlerde bu önem çok daha fazla artmakta, devletin ideolojisi, oluĢturmak 

istediği insan tipi, verdiği eğitime paralel olarak Ģekillenmektedir. Leibniz “terbiye 

işini bana bırakın, size bir asır içinde Avrupa‟nın çehresini değiştireyim” diyerek 

eğitimin toplumu Ģekillendirmedeki önemine dikkat çekiyordu
168

. 
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Cumhuriyet döneminde millî bir kimlik oluĢturabilmek adına eğitim alanında 

büyük değiĢiklikler yapılmıĢ, Tanzimat‟tan beri süregelen ikici reformlardan farklı 

olarak kökten değiĢiklikler gerçekleĢtirilmiĢtir. Bu değiĢikliklerle birlikte eğitim 

sistemi ulusal bir karakter kazanmıĢtır
169

. 

Cumhuriyet döneminde eğitim alanında yeniliklere giriĢilmeden önce çoğu 

yenilikten önce yapıldığı gibi, kamuoyuna çeĢitli Ģekillerde açıklamalar yapılarak, 

değiĢimlerle ilgili nabız yoklanmıĢtır. Muallime ve Muallimler Birliğinin 

toplantılarında Mustafa Kemal, Kazım Karabekir, Hamdullah Suphi gibi isimler 

eğitim ve öğretimde birliğin önemine dikkat çekmekteydiler. Bu toplantıların birinde 

Hamdullah Suphi “ben tek bir maarif biliyorum; o da devlet maarifidir. İstikamet 

bir, emir bir, maişet ve terakki bir olmalıdır” diyerek yeni dönemin neler 

getireceğini göstermekteydi
170

. 

1924 yılına gelindiğinde, eğitim alanında geçmiĢle olan sürekliliği sağlayan 

kurum medreselerdi. Medreselerin yönetimi, ġerîye ve Evkaf Vekâletince 

yapılmaktaydı. Ülkede 479 medrese ve 1800 medrese öğrencisi bulunuyor, bunların 

önemli bir bölümü gerçekten öğrenim görmeyen kiĢilerdi. 600 kadarının gerçekten 

öğrenci olduğu tahmin edilmektedir
171

. 

3 Mart 1924 tarihinde Halifeliğin kaldırılmasıyla beraber çıkarılan 430 no.lu 

kanunla beraber eğitim ve öğretim alanında daha önceden gösterildiği üzere önemli 

değiĢiklikler yapılmıĢtır. Tevhid-i Tedrisat Kanunu‟nun bazı maddeleri Ģöyledir; 

Madde 1: Türkiye‟deki bütün eğitim kurumları Maarif Vekâletine bağlanmıĢtır. 

Madde 2: ġerîye ve Evkaf Vekâleti veya özel vakıflar tarafından idare olunan 

medreseler ve mektepler Maarif Vekâletine devredilmiĢtir. 

Madde 3: ġerîye ve Evkaf Vekâletinde mekteplere ve medreselere ayrılan 

bütçe Maarif Vekâletine nakledilecektir. 
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49 

 

 

 

Madde 4: Darülfünunda yüksek din mütehassısları yetiĢtirilmek üzere bir 

Ġlahiyat Fakültesi kurulacak, dinî hizmetleri gören memurları yetiĢtirmek üzere ayrı 

mektepler açılacaktır. 

Madde 5: Bu kanunun ilanına kadar Müdafaa-i Millîyeye ve Sıhhiye 

Vekâletine bağlı olan eğitim kurumları bütçeleriyle beraber Maarif Vekâletine 

devredilmiĢtir
172

. 

Hilafetin kaldırılması ile ilgili tartıĢmalara nazaran kayda değer bir tartıĢma 

yaĢanmadan kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte görüldüğü üzere 

eğitim ve öğretim tek bir merkezde Maarif Vekâletinde toplanmıĢtır. Dinî eğitim 

tamamen ortadan kaldırılmamıĢ, aksine devlet dinî eğitim ihtiyacını karĢılamak üzere 

okullar açmakla yükümlü olmuĢtur. TartıĢmaların fazla olmamasının sebebi, bu 

kanunun içerisinde, dine cephe almak bir yana, geçmiĢten gelen dine sahip çıkma ve 

koruyuculuğunu üstlenme anlayıĢı olarak yorumlanabilir. Ancak ilerleyen süreçte 

yaĢananlar, devletin tavrının koruyucu olmaktan ziyade dini tamamen kontrol altına 

alma amacının olduğu söylemek mümkündür. 

Tevhid-i Tedrisat Kanunu kabul edildikten sonra Maarif Vekili Vasıf Bey, bu 

kanunla ülkede medeni bir eğitim sistemi oluĢturulacağına dikkat çekmiĢ ve 

Hamdullah Suphi‟nin daha önce söylemiĢ olduğu sözlere benzer sözlerle 

merkezileĢme sürecinin devam edeceğini Ģöyle ifade etmiĢtir; “Türkiye‟de bundan 

sonra bir tek terbiye, bir tek mektep, bir tek tedris olacaktır”
173

. 

Kanunda medreselerin devamlılığı ile ilgili açık bir hüküm olmasa da, 16 Mart 

1924 tarihinde Maarif Vekili Vasıf Bey‟in talimatıyla asker kaçakların barınma 

mekânı
174

 haline gelen medreselerin kapatıldığı ilan edilmiĢtir. O tarihte Türkiye 

Cumhuriyeti sınırları içerisinde bulunan 479 medrese kapatılmıĢtır
175

. Dönemin 

                                                 
172
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BaĢbakanı Ġsmet PaĢa (Ġnönü), bu radikal adımların dinsizlik olmadığını, aksine 

Müslümanlığın en temiz ve en hakiki Ģeklinin tecelli etmesini sağlayacağını 

belirtmiĢ, geçmiĢ dönemlerde olduğu gibi ıslah etme yolu yerine hedefe ulaĢmada 

daha hızlı sonuç verecek yöntemleri seçtiklerini söylemiĢtir. Bu konudaki 

kararlılıklarını vurgulamıĢ ve “hedefe varmak için her cahilane teşebbüs bertaraf 

edilecektir” demiĢtir
176

. 

Medreseler kapatıldıktan sonra 4. maddede yer alan, din iĢlerini yerine 

getirecek memurların yetiĢtirilmesi için mektepler açılması ifadesi uyarınca aynı yıl 

içerisinde Ġmam Hatip okulları açılacaktır. Türkiye‟nin değiĢik yörelerindeki 29 ilde 

faaliyete geçen ilk imam hatip okullarında 2258 öğrenci, yaklaĢık 300 kadar da 

öğretmen vardı. Bu okulu ziyaret eden Henry Elisha Allen, buradaki öğretimin ileri 

düzeyde olduğundan bahsetmekte, Yeni Türkiye‟nin yaĢayıĢında canlı bir güç olma 

potansiyeline sahip olduğunu anlatmaktadır
177

. Fakat bu Ģekilde olumlu yorumlar 

olsa da her geçen eğitim öğretim yılında çok sayıda imam hatip okulu kapanmıĢ, 

yerlerine daha az sayıda baĢka imam hatip okulları açılmıĢtır. 1926-1927 yılında ise 

Ġstanbul ve Kütahya Ġmam Hatip Okulları hariç diğer tüm okullar kapatılmıĢ, bu iki 

okul bir süre daha faaliyet gösterdikten sonra 1930 yılında kapatılmıĢlardır. Açılan 

okulların kapanması muhafazakâr çevrelerde tepki yaratmıĢ, Tevhid-i Tedrisat ile 

açılan imam hatiplerin göz boyama olduğu belirtilmiĢtir. Resmi açıklamalar ve baĢka 

kimi tarihçiler tarafından okulların kapatılmasına gerekçe olarak toplumdan yeterli 

ilgiyi görmemeleri gösterilmiĢtir
178

. 
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 Gökaçtı, Din Eğitimi, s. 133-134. 
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 Aktaran, Jaeschke, Yeni, s. 75. 
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Tablo I: Tek Parti Dönemi Ġmam-Hatip Okulları Ġle Ġlgili Sayısal Veriler 

Ders Yılı Okul Sayısı Öğrenci Sayısı 

1923-1924 29 Öğretim Yılı BaĢı: 2258 

Öğretim Yılı Sonu: 1822 

1924-1925 26 1442 

1925-1926 20 1009 

1926-1927 2 278 

1927-1928 2 200 

1928-1929 2 100 

1929-1930 KapanıĢ – 

Kaynak: Ünsür, Ġmam-Hatip, s. 143. 

 

Yine Tevhid-i Tedrisat Kanunu‟nun 4. maddesinde belirtildiği üzere yüksek 

din görevlileri yetiĢtirmek için, daha önce bu görevi üstlenen Süleymaniye 

Medresesinin kapatılmasının ardından Darülfünunda Ġlahiyat Fakültesi açılacaktır
179

. 

Modern esaslarla yürütülmeye çalıĢılmıĢ olan fakülte, 125 sayıdan oluĢan Ġlahiyat 

Fakültesi Mecmuası yayınlamıĢ, 56 öğrenci mezun etmiĢtir
180

. Fakülteye giriĢte 

Arapça, Farsça gibi alan dillerinin dıĢında Batı dillerinden de sınav yapılması, 

1926‟da alınan kararla Ġlahiyat Fakültesine giriĢ için lise mezunu olma Ģartı aranması 

bu sebeple imam hatip okullarından mezun olanların fakülteye doğrudan kabul 

edilmemeleri Ġlahiyat Fakültesine olan talebi ciddi anlamda düĢürmüĢtür. 1924-25 

öğretim sezonunda 12 öğretim görevlisi ile 284 öğrenciye sahipken, 1927-28 

                                                 
179

 Tekeli, “Eğitim”, s. 660; Jaeschke, Yeni, s. 75. 
180

 Gökaçtı, Din Eğitimi, s. 258. 
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sezonunda 13 öğretim görevlisi ile 53 öğrenci ve nihayet fakültenin son öğretim 

senesi olan 1932-33 sezonunda 13 öğretim görevlisine karĢılık yalnızca 20 öğrencisi 

bulunmaktadır
181

. Sonunda 1933 Üniversite Reformu sırasında Ġlahiyat Fakültesi, 

Ġslam Tetkikleri Enstitüsüne dönüĢtürüldü. Enstitünün baĢında Prof. ġerafettin 

Yaltkaya vardı ve Edebiyat Fakültesinin ġarkiyat Enstitüsüne bağlı 

bulunmaktaydı
182

. Enstitüye, lisans öğrencisi olmak üzere yapılan baĢvurular kabul 

edilmemiĢ, sadece araĢtırma yapmak amacıyla enstitünün kurulduğu bildirilmiĢtir. 

Ancak, muhtemelen bu tartıĢmaların uzamasından da çekinilerek 1941 yılına 

gelindiğinde öğretim kadrosunun dağılması gerekçe gösterilerek, Ġslam Tetkikleri 

Enstitüsü lağvedilmiĢtir
183

. 

Medreselerin kapatılmasının ardından açılan imam hatip okullarının ilgisizlik 

gerekçesiyle kapatılması ve 1933‟te Ġlahiyat Fakültesinin kapatılmasının ardından 

1932 yılında faaliyete geçirilen Kuran Kursları (Darülkurralar) bu dönemdeki tek 

dinî eğitim kurumu olarak faaliyet göstermiĢtir. Burada kapsamlı bir dinî eğitim 

yapılmamakta, sadece Kuran okuma ve hafızlık eğitiminin yapıldığı kurslardı. Maarif 

Vekâleti bu kursları Tevhid-i Tedrisat Kanunu‟na dayanarak bunları da kendine 

bağlamak istemiĢse de Diyanet ĠĢleri BaĢkanı Rifat Efendi bunların meslek okulları 

olarak kendi emrinde kalmasını sağlamıĢ, hatta sayılarını yavaĢ yavaĢ arttırmıĢtı
184

. 
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Son olarak okullardaki din eğitimi meselesine değinecek olursak, 1924 yılının 

ilkokul programlarında din dersi “Kuran-ı Kerim ve Din Dersleri” adı altında birinci 

sınıflar hariç diğer sınıflara haftada iki saat okutulmak üzere programa alınmıĢtı. 

1926 yılına gelindiğinde, din dersleri üçüncü sınıflardan baĢlamak üzere haftada bir 

saate indirilmiĢtir. 1930 yılından itibaren ise, din dersleri velilerin isteğine bağlı 

olarak beĢinci sınıflardan itibaren haftada yarım saat olacak Ģekilde düzenlenmiĢtir. 

Ġsteğe bağlı olarak yapılan ders, 1933 yılından itibaren müfredattan tamamen 

çıkarılmıĢtır. Orta öğretim kurumlarında ise din dersi 1927 yılında isteğe bağlı hâle 

getirilmiĢ, 1930 tarihinden itibaren orta öğretim kurumlarından din dersi 

Tablo II: Tek Parti Döneminde Kuran Kursları (Dar'ul Kurralar) Ġle Ġlgili 

Sayısal Veriler 

Ders Yılı Kurs 

Sayısı 

Öğretmen Sayısı Öğrenci Sayısı Diploma Ġle 

Mezun Sayısı 

1932-33 9 9 232 – 

1934-35 19 10 Erkek 1 Kadın 231 Erkek 25 Kız – 

1935-36 15 12 Erkek 2 Kadın 358 Erkek 35 Kız – 

1936-37 16 14 Erkek 372 Erkek 37 Kız 30 

1940-41 56 56 Erkek 1380 Erkek 309 Kız 12 

1941-42 65 68 Erkek 1369 Erkek 394 Kız 25 

1943-44 38 34 Erkek 1081 Erkek 471 Kız 78 

1944-45 46 46 Erkek 1520 Erkek 433 Kız ? 

Kaynak: Jaschke, Yeni, s. 76; Ünsür, Ġmam-Hatip, s. 144. 
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kaldırılmıĢtır
185

. Modern ahlâk ilkelerine indirgenmiĢ din dersleri sadece köy 

okullarında devam etmiĢtir
186

. 

Osmanlı Devletinde hayatın hemen hemen her alanında söz söyleme yetkisi 

bulunan ulema, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile devletin kendisini sınırladığı alana 

hapsolmuĢ, devlet karĢısında görece özerkliğini kaybetmiĢ ve devletin memuru 

pozisyonuna geçmiĢtir
187

. Türkiye Cumhuriyeti, ilk zamanlarda modern, reformcu bir 

din eğitimi konusunda nispeten destekleyici tutum alsa da zamanla bu yeni din 

rehberleri yetiĢtirme tavrı da terk edilmiĢtir
188

. 

d) Batı Hukukunun Alınması 

Tanzimat döneminden beri hukuk alanında yapılmak istenen Avrupa yasalarını 

örnek alarak, BatılılaĢma giriĢimi, Ģeriatın düzenlediği Medeni Hukuk alanında 

Ġslamî kuralları koruyor, bu sebeple Ģeri-örfi hukuk ayrımından çok daha keskin bir 

Ģekilde bir ikilik yaratıyordu. MeĢrutiyet ve Cumhuriyet‟in ilk dönemlerinde de bu 

tarz bir eğilim var olsa da, Takrir-i Sükûn sonrası Tek Parti yönetiminin oluĢmasıyla 

beraber, hukuk alanında da radikal bir BatılılaĢma hareketi baĢlamıĢtı
189

. 

Toplumsal yapıyı dizayn etme ve toplumsal iliĢkileri belirleme açısından 

büyük öneme sahip olan Medeni Kanun ile Batı tarzı çağdaĢ bir toplum yaratma 

hedefi belirlenmiĢtir. Temeli Napolyon‟un Code Civile‟ine dayanan 1912 yılından 

beri uygulamada olan Ġsviçre Medeni Kanunu Türkçeye çevrilmiĢ ve bunun 

üzerinden yeni bir Medeni Kanun hazırlanmıĢtır. 17 ġubat 1926‟da TBMM 

tarafından kabul edilerek yürürlüğe konmuĢ ve BatılılaĢma açısından önemli bir 

kilometre taĢı olmuĢtur
190

. Medeni Kanun toplumsal kalıpları ve gelenekleri kırmak 

için önemli bir adımdır ve M. Kemal‟in modernleĢme konusundaki radikalliğini 

göstermektedir. Ġsviçre Medeni Kanunu‟na göre yargıç “herkesçe kabul edilmiş 

öğreti ve geleneği” izlerken, Türkiye‟deki yargıç “bilimsel araştırmaların ve 
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yargıçların vermiş oldukları kararları” değerlendirmektedir. Burada gelenek 

kelimesinden özellikle kaçınılması anlamlıdır. Medeni Kanun, geçmiĢle olan 

bağların kesin olarak kopuĢunu gerek içeriğin anlamı gerekse niteliği açısından 

göstermektedir. Tanzimat ve MeĢrutiyet döneminde yenilikler yapılırken bir Ģekilde 

Ġslamî bir temel aranmakta, yasalar meĢruiyetini öyle ya da böyle Kuran‟dan almak 

zorundaydı. 1926 Medeni Kanunu ise tamamen günün koĢullarına ve akla 

dayanmaktaydı. Tanzimat ve MeĢrutiyet‟te -döneme göre kimi zaman söylem 

bazında kalsa da- Kuran‟a, Ģeriata uymayan bir kanun geçerliliğini yitirirken, 1926 

Medeni Kanunu‟nda Müslüman olmayan bir erkeğin, Müslüman bir kadınla 

evlenmesine müsaade edilmekteydi
191

. Kısacası Ģeriat hukuk alanından, Batı‟dan 

alınan kanunlarla beraber çıkarılmıĢ oldu. Böylelikle Batı‟dan alınan kanunlar, bir 

bakıma laikleĢme anlamına gelmekteydi. Bu sebeple, Kemalist yönetimin, 

BatılılaĢma hareketini, laikleĢme temeline oturtması ve söylemde doğrudan 

BatılılaĢma yerine laikliğin daha fazla ön plana çıkması normaldir. 

Laiklik yönünde atılan adımlarla beraber bu değiĢiklikleri koruma yönünde 

Ceza Kanunu‟nda bazı tedbirler alınmıĢtı. Ceza Kanunu‟nun 163. maddesine göre, 

dinî ve mukaddes sayılan Ģeyler herhangi bir Ģekilde devletin aleyhine kullanılırsa ve 

bu yönde birlikler oluĢturulursa bunlar ağır hapisle cezalandırılacaktır. Ayrıca dinî 

temellere dayanan siyasi cemiyetlerin kurulması da yasaklanmıĢtır
192

.  

Batı hukukuna ait kanunların alınması Medeni Kanun‟la sınırlı kalmamıĢ, 

Medeni Kanun‟un dıĢında Ģu kanunlarında alındığını görüyoruz; 

Ceza Kanunu: 1889‟da yapılmıĢ Ġtalyan Ceza Kanunu‟ndan alınmıĢtır. 1 Mart 

1926‟da yürürlüğe girmiĢtir. 

Ticaret Kanunu: 29 Mayıs 1926‟da ve 15 Mayıs 1929‟da yayımlanan yasalar 

ile onaylanmıĢtır. 1926‟da çıkan Ticaret Kanunu ve 1929‟da çıkarılan Deniz Ticaret 

Kanunu birbirini tamamlayıcı niteliktedir. Ġlki Alman ticari eserlerinden, ikincisi ise 

Alman kanunlarından yararlanılarak düzenlenmiĢtir. 
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İcra ve İflas Kanunu: 24 Nisan 1929‟da Ġsviçre‟den alınarak düzenlenmiĢtir. 

Fakat Ģartlar gereği 30 Haziran 1932‟de tekrar düzenlenmiĢtir
193

. 

3. Ümmetten Millete GeçiĢ Çabaları 

Türkiye Cumhuriyeti kuruluĢ sürecinde mirasçısı ve bir bakıma en önemli 

tehdit unsuru olarak gördüğü Osmanlı Devletini ve onun içerisinde yer alan 

kurumsallaĢmıĢ Ġslam‟ı tasfiye etme iĢini yukarıda gösterdiğimiz değiĢikliklerle 

yapmaya çalıĢmıĢ, bunda da genel olarak baĢarılı olmuĢtu. Yönetim aygıtı olarak 

devletin dönüĢtürülmesi elbette yeterli değildi. Devletler sadece yöneticilerden ibaret 

olmadığından, toplum göz ardı edilmemiĢ yalnızca devletin değil toplumun da 

değiĢtirilmesi, dönüĢtürülmesi için değiĢiklikler yapılmıĢtır. Toplum, geleneksel-

Ġslamî yapıdan koparılarak çağdaĢ-Batı tipi bir toplum oluĢturulmaya çalıĢılmıĢtır. 

Bu alanda yapılan değiĢikliklerin ortak noktası, toplumun geleneksel-Ġslamî yapıyla 

olan doğrudan veya sembolik bütün etkileĢim kaynaklarının yerine çağdaĢ-Batı 

toplumunun niteliklerini, sembollerini yerleĢtirme çabasıdır. 

a) Yazı DeğiĢikliği 

Yazıda değiĢiklik yapılması aslında yeni bir konu olmayıp, Osmanlı‟nın ve 

çeĢitli ülkelerde yaĢayan Türklerin son 19. yüzyılının ikinci yarısından beri 

gündemindeydi. Yazının ıslah edilmesiyle ilgili bazı giriĢimler yapılmak istense de 

bunlar yeterince radikal hareketler olmamıĢ ve sonu getirilememiĢtir. Hoca Tahsin 

Efendi, Arapça yazıyı sağdan sola değil, soldan sağa yazmayı denemiĢ, Ahundzade 

Fethali, Münif PaĢa, ġinasi gibi isimler Arap harflerinin ıslah edilmesini önermiĢti. 

Ancak bu giriĢimler ya yeterince radikal olamadıkları için ya da dönemin Ģartlarının 

olumsuzluğundan dolayı bir sonuca ulaĢmamıĢtı
194

. MeĢrutiyet döneminde bu konu 

tekrar gündeme gelmiĢ bazı Jön Türk yazarları Latin Harflerinin kabulünü savunmuĢ, 

Enver PaĢa ise Osmanlıca harflerin ıslah edilmiĢ Ģeklini orduda denemiĢti
195

. 
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Cumhuriyet döneminde, yazının değiĢtirilmesi ve yerine Latin Harflerinin 

alınması düĢüncesi ilk olarak Ġzmir Ġktisat Kongresi‟nde ortaya atıldı. Bir süre 

duraksayan bu düĢünce muhtemelen muhalefetin tasfiyesinin verdiği güven 

sayesinde 1927 yılında tekrar gündeme geldi. 1927‟de genel nüfus; 13.642.870, 

okuma yazma bilenlerin sayısı 1.111.000 olup, nüfusa göre oranı %10,6 idi. 

DeğiĢiklik ile ilgili çalıĢmalar diğer değiĢikliklerde olduğu gibi öncelikle kamuoyu 

yoklamaları ile baĢlayacaktı. Ahmet Cevat (Emre), Atatürk‟ün konuyla ilgili 

görüĢlerini yansıtan yazılar yazarak, kamuoyu oluĢturmaya çalıĢacaktır. Devamında, 

8 Ocak 1928‟de Adliye Vekili Mahmut Esat Bey, Ankara Türk Ocağında Latin 

harfleriyle ilgili bir konferans verdi. 25 Mayıs 1928‟de Alfabe Kurulu, Vekiller 

Heyetinin onayıyla kuruldu. DeğiĢikliklere öncü olmak için Mustafa Kemal de bizzat 

faaliyetlerde bulunuyordu. 9 Ağustos 1928 akĢamı Sarayburnu‟nda halka bu inkılâbı 

açıkladı ve yurt gezilerine baĢladı. 16 Ağustos 1928‟de her mahallede bir dershane 

açılması kararlaĢtırıldı. Konu Millet Meclisine 1 Kasım 1928‟de getirildi. 

Komisyonun sunduğu layiha kabul edildi. Nihayet 3 Kasım 1928‟de Latin Harfleri 

resmen kabul edildi
196

. 

Yazının değiĢtirilmesi için temelde iki gerekçe gösterilmektedir. Birincisi, 

Arap harflerinin Türkçeye pek uygun olmayan yapısıydı. Arapça sessiz harfler 

bakımından zengin, sesli harfler bakımından oldukça fakirdi. Oysa Türkçe bunun 

tam tersiydi. GeçmiĢ dönemlerden beri bu soruna çözüm bulunmak istense de bir 

türlü sonuca ulaĢılamamıĢtı
197

. Ġkincisi ve daha önemlisi, yazının değiĢtirilmesinin 

Osmanlı-Ġslam geleneklerinden kopuĢu hızlandıracak ve Batı‟ya yaklaĢtıracak 

olmasıydı
198

. Ulus temelinde bir toplumsal bilinçlenmede, dilin, dinden daha büyük 

bir ölçüde önemi vardır. Din özellikle ümmet toplumlarını bütünlük içerisinde 

tutmaya yarasa da, uluslaĢma sürecinde, dil, toplumun değiĢen koĢullara bilinçli 

olarak uymasını sağlayan güç olma özelliğini taĢır. YenileĢme hareketlerine uyacak 

yeni bir toplumu yaratmak açısından ve geçmiĢin etkinliğinin ortadan kaldırılması 
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için yazı değiĢikliği daha büyük bir anlama sahiptir
199

. Jaeschke‟ye göre bu 

değiĢiklik, Batı kültürünün bütün yararlı taraflarını almak için gerektiğinde kendi 

kültürüyle olan bağları koparmak cesaretiydi
200

. 

b) Ġnancın ve Ġbadetin Reformasyonu 

Din dilinin TürkçeleĢtirilmesi düĢüncesi, Cumhuriyet‟in hemen öncesinde 

özellikle Ziya Gökalp tarafından savunulmuĢtur. Gökalp, ibadet esnasında okunan 

Kuran dıĢında; Kuran‟ın, ibadet sonrası duaların, hutbelerin vs. Türkçe okunması 

gerektiğini savunmuĢtur. Cumhuriyet dönemine gelindiğinde bu düĢünce daha da 

yoğun bir Ģekilde savunularak uygulamaya dökülecektir. M. Kemal için bunlar dinî 

bir reform olmaktan ziyade kültürel ve toplumsal bir meseleydi. Fakat bu 

değiĢiklikler birdenbire yapılmadı, herhalde toplumun bu konuda bir tepki 

vermesinden çekiniliyordu. Yönetimin genel mantığını gösteren giriĢim 20 Haziran 

1928 tarihinde Ġstanbul Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesinin bir uzmanlar 

komisyonundan geldi. Sunulan reform programında, dinin toplumsal bir müessese 

olduğu, bu yüzden de hayatın zaruretlerine katlanması gerektiği belirtilmiĢ; bütün 

toplumsal kurumların akla dayalı olması, ilmileĢmesi ve millileĢmesi gerektiği 

vurgulanmıĢ; bu paralelde dinin de evrim sürecinden geçmesi gerektiği 

savunulmuĢtur. Bunun için; ibadethanelerin içerisi yenilenmeli, modern bir hale 

getirilmeli, içerisinde sıralar, elbiselikler bulunmalı; ibadet dili Türkçe olmalı ve 

modern musikiye uygun bir Ģekilde çağdaĢ müzik aletleri eĢliğinde yapılmalıdır
201

. 

Programı hazırlayan komisyonun baĢkanı olan Prof. Mehmed Fuad (Köprülü), Ziya 

Gökalp‟ın öğrencisidir ve bu programda, özellikle de ibadet dilinin 

TürkçeleĢtirilmesi konusunda Gökalp‟ın etkileri açıkça görülmektedir
202

. 

Aslında daha önceden de bazı giriĢimler olsa da bunlar genellikle yarım 

kalmıĢlar, sürece yayılarak halledilmiĢlerdir. Bir Ģekilde yukarıdaki program 

doğrudan olmasa da adım adım hayata yerleĢtirilmek istenmiĢtir. Mart 1926‟da 
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Ġstanbul‟da bir imam, içinde geçen Kuran ayetleriyle birlikte bütün hutbeyi Türkçe 

olarak okuyunca, bir süre görevinden alınmıĢtır
203

. Fakat bu olay, muhtemelen 

reform düĢüncesinde olan yönetimi cesaretlendirmiĢ, bu olaydan sonra kurulan bir 

komisyon hutbelerin diliyle ilgili değiĢikleri içeren bir reform taslağını Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığına sunmuĢtur. Aynı yılın sonunda Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının hatiplere 

dağıttığı bildiriyle beraber, Fatiha ile bundan sonra gelen Kuran ve hadis metinlerinin 

Arapça ve Türkçe, bunlardan öğüt verme yolunda olanların ise sadece Türkçe olarak 

söylenmesi kabul edilmiĢtir. 1928 Nisan‟ında Ġstanbul müftüsü Fehmi Efendi, 

hutbeye Türkçe bir kısım daha eklendiğini, bu kısımda halkın aydınlatılmaya 

çalıĢılacağını, ahlaki-toplumsal bilgiler verileceğini bildirdi. 5 ġubat 1932‟de 

Ġstanbul‟da Süleymaniye Cami‟sinde ilk tam Türkçe hutbe okundu. Fakat bu konuyla 

ilgili bir yasaklama da getirilmedi
204

. 

Hutbenin yanı sıra ezanın TürkçeleĢtirilmesi de yine bu dönemde olmuĢtur. 3 

ġubat 1932‟de Ayasofya Camisi‟nde teravih namazından sonra ilk Türkçe ezan 

okunmuĢtur. Türkçe ezan okunmasına karĢı ilk direnme Bursa‟da meydana geldi. 

Türkçe ezana karĢı toplanan halk gösteri düzenlemiĢ, ancak bu tarz gösteriler pek bir 

etki yaratamadan yok olmuĢtur
205

. Tek parti dönemiyle beraber bir bütün olarak 

kabul edilen Millî ġef Dönemi‟nde bu konuyla ilgili daha ileri bir adım atılmıĢ ve 

Arapça ezan ve kamet okunmasına yönelik cezai bir yaptırım getiren kanun kabul 

edilmiĢtir
206

. Tek parti dönemi içerisinde dil konusunda bir baĢka önemli mesele 

Kuran‟ın TürkçeleĢtirilmesiydi. Kuran‟ın TürkçeleĢtirilmesi Mısır‟da büyük bir 

heyecan uyandırmıĢ, Mısır‟da da muhafazakârlar ve reformcular arasına Türkiye‟de 

yaĢananlara bakıĢta farklılıklar ortaya çıkmıĢtır. ġeyh Taftazani Türkiye‟de yaĢanan 

dinsizlik hareketlerini kınarken, yenileĢme yanlısı Muhammed Farid Vecdi, Kuran‟ın 

Türkçeye çevrilmesini sayesinde Türkiye‟de Ġslam‟ın güçleneceğini savunmuĢtur
207

.  
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c) ÇağdaĢ Türk Toplumunun OluĢması 

Yapılan değiĢikliklerin, Tanzimat ve MeĢrutiyet dönemi değiĢikliklerinden 

temelde ayrıldığı nokta, geleneksel Osmanlı-Ġslam temelinde değil, ulus temelinde 

olması ve bağımsızlık ilkesine dayanmasıydı
208

. Millî Mücadele ile birlikte 

bağımsızlık vurgusu önem kazanmıĢ, yönetimin meĢruiyet kaynaklarından birisi 

olmuĢtur. Cumhuriyet‟in kurulması ile birlikte çağdaĢlaĢma kavramı içerisinde 

laiklik, yönetimin meĢruiyet kaynakları arasına girecek yapılan değiĢikliklere 

gerekçe olarak çağdaĢlaĢmanın kaçınılmazlığı öne sürülecektir. ÇağdaĢlaĢmanın 

önemli bir ayağı ise ümmet toplumundan çağdaĢ bir ulusa dönüĢme çabası olacaktır. 

UluslaĢma çabaları paralelinde yönetim, Türkçülük politikası izleyecektir. 

Ancak, izlenen Türkçülük politikası, Ġttihatçıların Türkçü politikalarından birçok 

noktada farklıdır. En önemlisi, Ġslam‟la uzlaĢma siyasetinden vazgeçilmiĢtir. Türkiye 

coğrafyasında yaĢamıĢ olan ve halen yaĢayan bütün halklar Türk olarak kabul 

edilmektedir
209

. Dinin, toplumda üstlendiği rolün yerine, yeni bir kolektif kimlik 

oluĢturma çabasına girilmiĢtir
210

. OluĢturulan kimliğin çatısı kapsayıcı bir Türk ulusu 

olacaktır. Böylece Ġslam, çağdaĢ, Batılı bir ulus-devlet‟teki rolüne indirgeniyordu. 

Aynı zamanda dine daha modern ve millî bir Ģekil verilmeye çalıĢılıyordu
211

.  

Türk Tarih Tezi ve GüneĢ Dil Teorisi ile oluĢturulan millî kimlik, Batıya ait 

özelliklerin alınmasıyla çeliĢiyor gibi görünse de, aslında izlenen milliyetçi 

politikalar bir yerde BatılılaĢma hamlelerine kolaylık sağlamıĢtır. Türk tarihinin, 

yalnızca Osmanlı Devleti ve Ġslam‟la sınırlı olmadığı daha geniĢ bir uygarlık 

düzeyine sahip olduğu gösterilirken, Ġslam öncesinde de Türklerin büyük 

medeniyetler kurduğu gösteriliyor ve Osmanlı Devletinin son döneminden beri 

süregelen Ġslam‟a bağlı modernleĢme anlayıĢı terk edilerek daha keskin bir 

BatılılaĢma hamlesi baĢlıyordu. Bu açıdan bakılırsa, milliyetçilik ve Batıcılık yani 

çağdaĢlaĢma düĢüncesinin birbirinin tamamlayıcısı olduğu görülecektir
212

. Nazi 
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Almanya‟sından kaçarak Türkiye‟ye gelen Alman bilim adamlarından hukukçu Ernst 

Hirsch, Türkiye‟deki değiĢim ile ilgili olarak, yapılan değiĢikliklerin temelinde 

Doğulu bir hayat ritmine sahip olan Türkiye‟nin yönünü Batı‟ya çevirme çabalarının 

bulunduğunu belirtmektedir. Din tamamen kamu hayatından çıkarılarak bireylerin 

özel meselesi hâline getiriliyordu. Ancak bu değiĢim sürecinde halkın manevi 

hayatında bir boĢluk meydana gelmiĢti. Kolektif bir birim olarak halkın gururla ya da 

iç burukluğuyla bakabileceği bir maziye ihtiyacı vardı. Bunu sağlamak üzere de TTK 

kurulacak ve Türk kimliğine dayalı yeni bir tarih tezi meydana getirecekti
213

. 

Dine karĢı yapılan reformların altında yatan hedef, Roma-Bizans, Sasani vb. 

Doğu tipi büyük imparatorlukların ortak özelliği olan, mahalli kimlikler, cemaatler 

içerisinde bireyin kimliğini bastıran anlayıĢın yıkılması, yerine Batı‟da farklı 

süreçlerden geçerek oluĢan birey olma bilincine ulaĢan vatandaĢı yaratma çabasıydı. 

Mahallenin ya da cemaatin sıkı kontrolü altında (özellikle ahlaki açıdan) birey olma 

bilinci yeterince geliĢememektedir. Cumhuriyet Türkiye‟sinde daha merkezi bir 

yönetim mekanizması içerisinde kiĢiye hareketlerinde sorumluluk veren vatandaĢ 

yaratılmak istenmiĢtir
214

. Bunun için, mahallî ve dinî semboller, devralınan toplumla 

ilgili semboller terk edilmiĢ, yerlerine yeni bir toplum yaratmaya yönelik daha 

merkezi bir Ģekilde uygulanan yeni bir yazıyı, yeni bir takvimi ve saati, yeni bir 

kıyafeti kullanan bir toplum meydana getirilmiĢtir. 

Ancak Batı‟da yaĢanan tarihsel süreçte, birey hakkını uzun mücadeleler 

sonunda alırken, Türkiye‟deki birey yaratma çabaları yukarıdan aĢağıya bir 

modernleĢme süreci içerisinde olmuĢ, bu da gerçek anlamda birey bilincine ulaĢan 

vatandaĢın istenilen düzeyde yaratılamaması sonucunu doğurmuĢ, halk ile devlet 

arasında kaçınılmaz olarak yabancılaĢma ortaya çıkmıĢtır. 
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Mardin‟e göre, Kemalizm, bireyi, Ġslam‟ın boğucu “gemeinschaft”ından yani 

cemaat yapısından kurtarmak için ulusal kimliği oluĢturmaya çalıĢmıĢ ancak bunda 

baĢarısız olmuĢtur. Dinin –özelde Ġslam‟ın- kiĢinin ontolojik güvensizliğine seslenen 

bir yönü vardır. Doğru ya da yanlıĢ bir Ģekilde insanın varoluĢsal problemlerine 

çözümler üretir. Kemalizm ise bu sorunlara cevap verememiĢ, bu cevapları vermesi 

mümkün olamamıĢtır. Bu sebeple de Ġslamî ideoloji bir Ģekilde alttan alta yaĢayarak 

devam etmiĢtir
215

. 

Kemalizm‟in uygulamaya çalıĢtığı, bireyleĢme çabasının en olumlu yanı ve 

bıraktığı mirası, “gemeinschaft” içerisinde en çok ezilen ve bir türlü birey olma 

bilincine eriĢemeyen kadının rolüne iliĢkindir. Kemalist yönetim, Kadın‟ı toplumda 

hiçbir rol edinemeyen durumundan çıkararak, onu da bireyleĢme çabalarının içerisine 

katmıĢtır
216

. O dönemde kadının dünyadaki rolüne baktığımızda yapılan değiĢiklikler 

gerçekten takdire Ģayandır. 

4. Kemalist Laiklik Üzerine Yorumlar 

Türkiye Cumhuriyet‟indeki laiklik uygulamaları ve amaçları ekseninde 

yaĢanan olaylarla birlikte gösterilmeye çalıĢılmıĢtır. ġimdi ise, Kemalist laiklik 

üzerine yapılan çeĢitli yorumlar değerlendirilecektir. 

Ġlk olarak Ģunu belirtmek gerekir ki, laiklik, cumhuriyet tarihi boyunca en çok 

tartıĢılan, en çok eleĢtirilen ilke olmuĢtur
217

. Ġsmail Kara‟nın da belirttiği gibi, 

Türkiye‟de uzaktan ya da yakından dinle irtibatlı olmayan bir mesele hemen hemen 

yok gibidir
218

. Cumhuriyet döneminde yaĢanan ayaklanmalar, iktidar çekiĢmeleri, 

değiĢikliklere aranan meĢruiyet çabaları, iç ve hatta dıĢ politika gibi hemen her 

konuda uzaktan da olsa din ve laiklik meselesi bir Ģekilde kendisini göstermektedir. 

BatılılaĢma çabalarının artması, devletin yüzünü tamamen Batı‟ya dönmesi devlet ve 

halk arasında değiĢik bir gruplaĢmaya yol açmıĢ ve Batı‟da ortaya çıkan sınıf 

mücadelesi yerine bu iki grubun birbiriyle yaptığı mücadele ön plana çıkmıĢtır. 
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Türk toplumundaki çatıĢmanın temeli Laik-Ġslam ekseninde olmuĢtur. Ġslamcı 

düĢüncenin etkisinde olan, modernleĢme atılımlarına pek ilgi duymayan halk 

yığınları ve eĢrafın büyükçe bir bölümü, BatılılaĢma yanlısı, modernleĢme hedefine 

toplumu ulaĢtırmak isteyen bürokratik merkezle çatıĢma hâlinde olmuĢtur. LaikleĢme 

hedefiyle ilgili olarak yapılan değiĢiklikler, bu iki güç arasındaki çatıĢmayı kimi 

zaman suyun altında kalsa da er ya da geç su yüzüne çıkarıyordu. Tek parti 

iktidarında, bu mücadele bürokratik merkez lehine sonuçlanmıĢ ve tek parti sistemi 

de bu mücadelenin bir sonucu olarak ortaya çıkmıĢtır
219

. Bu mücadele yeni olmayıp,  

bunu BatılılaĢmanın ilk olarak baĢladığı Lale Devrine kadar götürmek mümkündür. 

BatılılaĢma yanlısı bürokrasi ile geniĢ halk kitleleri ekonomik, sınıfsal, toplumsal 

temellerde çatıĢma içerisinde olmuĢ, bu genellikle Ġslamcı halk-Batıcı bürokrat 

çatıĢması Ģeklinde kendisini göstermiĢtir. 

Buraya kadar yer yer bu çatıĢmanın Cumhuriyet Türkiye‟sine kadar nasıl 

geldiğini gösterilmeye çalıĢılmıĢtır. TBMM‟nin açılıĢından sonra kökeni ĠT‟nin 1902 

Kongresi‟ne dayanan liberal-Ġslamcı kesimin karĢısında merkeziyetçi bürokrasi-asker 

ittifakının oluĢturduğu CHP arasında yaĢanan bu mücadele Takrir-i Sükûn sonrası 

kesilmiĢ ve mücadeleyi kazanan CHP BatılılaĢma hareketlerine hız kazandırmıĢtır. 

Bu dönemde CHP‟nin temsil ettiği BatılılaĢmacı asker-bürokrat kesim, kendisine 

karĢı, dinî tehdidin olduğunu düĢündüğü anda uzlaĢmaz bir tavır takınmıĢ, kendisine 

alternatif oluĢturabilecek her türlü akımı bastırmıĢ ve tek parti otoritesini kurmuĢtur. 

Tek parti yönetiminin ve temsil ettiği kesimin farkında olduğu gerçek Ģuydu; eğer 

kendilerine karĢı bir muhalif düĢünce ortaya çıkacak olursa, bunun gerçekten tehdit 

oluĢturabilmesi ancak Ġslamcı düĢünceyi savunması bu noktadan yapacağı 

muhalefetle mümkün olacaktı. Buna karĢı alınacak önlem öncelikle ulemanın 

yönetim mekanizmasından tasfiyesi daha da önemlisi Ġslam‟ın siyasal anlamda bir 

muhalefet yaratmasını önlemek amacıyla toplumdaki etkisinin kırılmasıydı. 

Vicdanlarda kalan ve toplumsal muhalefet riski taĢımayan Ġslam‟la, yönetimin 

doğrudan bir problemi yoktu ama endiĢesi her zaman vardı. Yapılan değiĢiklikleri, 

bu endiĢeyi temelleriyle birlikte ortadan kaldırma çabası olarak düĢünebiliriz. Yoksa 
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bu Ģekilde bir tehdit içermeyen bir dine karĢı bir politika izlenmemiĢ hatta çoğu 

zaman onu koruyucu bir tavır da takınılmıĢtır. 

Kemalist laiklik politikaları üzerine yapılan yorumlara bakılacak olursa, sosyal 

bilimciler bu konuyu olumlu ya da olumsuz çeĢitli Ģekillerde değerlendirmiĢlerdir. 

Öncelikle Ģunu söylemek gerekir ki Türkiye‟deki laiklik uygulaması Batı‟dakine 

göre çok daha kökten bir yenilik Ģeklinde olmuĢtur. Batı‟da kilise devlet karĢısında 

özerkliğe sahipti. Oysa Türkiye‟de yapılan değiĢikliklerde durum farklıydı. Devlet ile 

din iç içe geçmiĢ durumdaydı. Bu sebeple yapılan değiĢikliklerle devletin bir uzvu 

koparılmıĢ gibi olacaktır
220

. Binnaz Sayarı, bu dönemde devletin dini denetimi altına 

aldığını, bunun da Batı‟daki laiklik anlayıĢından farklı olarak laikliğin din ve devlet 

ayırımı anlamına gelmediğini belirtmiĢtir. Türkiye‟de din ve devlet ayırımının, 

Ġslam‟ın ciddi anlamda ideolojik bir yan içermesi ve bu yanıyla Kemalist 

modernleĢme anlayıĢıyla çeliĢmesi nedeniyle din-devlet ayrılığı mümkün 

olamadığından, devlet, dini kontrolü altına alma yoluna gitmiĢ ve ona bürokratik 

sistem içerisinde bir rol biçmiĢtir
221

. 

Cumhuriyet modernleĢmesi, Osmanlı BatılılaĢmasının bir tür uzantısı olarak 

gerçekleĢmiĢtir
222

. Osmanlı modernleĢmesinin önde gelen isimleri Müslüman 

kalarak, kendilerini Ġslam âleminden sorumlu hissederek nasıl modernleĢilebileceğini 

problem olarak ele almaktaydılar. Ancak Cumhuriyet ideolojisi yönetim 

mekanizmasında Ġslam‟ı tamamen saf dıĢı bırakmıĢ Ġsmail Kara‟nın belirttiği gibi en 

hafif ifadesiyle parantez içerisine almıĢtır
223

.  Cumhuriyet ideolojisinin daha önceki 

modernleĢme hareketlerinden farkı, hedef olarak seçilen çağdaĢ medeniyetlere 

ulaĢma yolundaki çabaların, dine ve hanedana dayalı meĢruiyetten arınmıĢ bir siyasi 

sistemin tanımlanması üzerine yoğunlaĢtırılmıĢ olmasıydı. Cumhuriyet, padiĢahlığı 

ve hilafeti kaldırarak kendisini laik ve milliyetçi bir temelde tanımlamıĢtır
224

.  Berkes 

de, bu sürekliliğe vurgu yapmakla beraber aradaki farklılığı Mustafa Kemal‟in 

kiĢiliğinde görmüĢtür. Berkes‟e göre, Osmanlı‟dan gelen yenileĢme çabaları 
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yeterince tutarlı olamamıĢtı. Cumhuriyet devrinde, Türk çağdaĢlaĢması ilk kez tutarlı 

ve tuttuğunu koparan bir önder olarak Mustafa Kemal‟i bulmuĢtu
225

. Bernard Lewis 

ise, Osmanlı Devleti‟nden Türkiye Cumhuriyeti‟ne geçerken yaĢanan değiĢimi Ģöyle 

yorumlamıĢtır; Türkiye‟deki temel değiĢiklik, Ġslamî bir imparatorluktan millî bir 

Türk devletine, bir ortaçağ teokrasisinden anayasalı bir cumhuriyete, bürokratik bir 

feodalizmden modern bir kapitalist ekonomiye geçiĢti
226

. Bir baĢka Batılı yazar ise 

değiĢen Türkiye ile ilgili olarak; “Türkiye henüz sözcüğün bizim kullandığımız 

anlamıyla modern bir toplum değildir, ama artık hiçbir şekilde bir geleneksel toplum 

da değildir” değerlendirmesini yapıyordu
227

. 

Yapılan değiĢikliklerin dini doğrudan hedef alıp almaması meselesine 

gelinecek olursa; Berkes‟e ve Lewis‟e göre, Kemalizm‟in temeli laiklikti ancak 

doğrudan dini yok etme niyeti yoktu. Siyasal, toplumsal, kültürel iĢlerde dinin rolünü 

ortadan kaldırmak, böylece Ġslam‟ı modern, laik ulus-devletteki rolüne indirmek 

isteniyordu. Yokedilmek istenen, Ġslamiyet değil, onun Osmanlı Devletindeki devlet-

din bileĢimine yol açan yeriydi. Amaç, hayatın her alanına etki eden kurumsallaĢmıĢ 

Ġslam‟ın iktidarını yıkmak, halkın üzerindeki gücünü kırmaktı
228

. Weiker‟in 

ifadesiyle Cumhuriyet yönetimi, “(…) cami ile devleti resmen-hukuken 

birbirlerinden ayırmayı” baĢarmıĢtır
229

. Cumhuriyet seçkinlerinin, yönetime karĢı 

tehdit oluĢturmayan Ġslamiyet‟e karĢı genellikle – açık istisnaları unutmamak 

kaydıyla- sert bir tavrı olmadığını belirtmek gerekir. Sonuç itibariyle kendileri de 

geleneksel bir toplum yapısı içerisinde yetiĢmiĢlerdi. Ġslamiyet‟i bir alt kimlik olarak 

benimsemiĢlerdi ve yaĢatıyorlardı. Ancak ilk olarak dinin, devlet içerisindeki gücünü 

tamamen ortadan kaldırmak istemiĢlerdi. Ġkinci olarak da dinî bir toplum yapısından 

bir millete geçmek istediklerinden Ġslamiyet‟i, Türk kimliğinin altında bir kimlik 

olarak kabul etmiĢlerdi. Müslüman kimliğinin, Türk kimliğinin üzerine çıkmasına da 

hiçbir zaman olumlu bakmamıĢlardır. 
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Tek parti yönetimi yararlanabildiği ölçüde dinden ve din adamlarından 

faydalanmıĢ ancak kendi devrimlerini tehlikeye düĢürecek durumlarda, siyasal ve 

toplumsal değiĢikliklere engel olduğu zaman dine doğrudan müdahale etmiĢtir
230

. 

Hatta kimi zaman Ġslam‟a sahip çıkma rolünü üstlendiği de olmuĢtur. ÇeĢitli yerlerde 

misyoner okulları kapatılmıĢtı. Örneğin, 1927 yılında Bursa‟daki Amerikan okulunda 

4 Türk kızının Hristiyan olması üzerine, hükûmetçe tahkikat baĢlatılmıĢ ve sonunda 

okul kapatılmıĢtır
231

. Yine Bursa‟da 1929 yılında cami tuvaletlerine Kur‟an sayfaları 

atan bir kiĢi hakkında soruĢturma baĢlatıldığını ve daha sonra bu kiĢi akıl hastanesine 

gönderildiğini, döneme iliĢkin belgelerde görülmektedir
232

. Kimi zaman 

birbirlerinden farklı olarak gösterilse de, hem Atatürk dönemi hem de Ġnönü 

döneminde dine karĢı koruyucu bir tavrın bulunduğu da açıktır. Homojen bir yapıda 

olmayan tek parti dönemi CHP‟sinde, dine karĢı yapılan kimi uygulamalar, parti 

içerisindeki kimi davranıĢlar engellenmeye çalıĢılmıĢtır. Diyarbakır‟da 1936 yılında 

iki caminin iĢgali Ziraat Bankası‟nca buğday ambarı olarak kullanmasına 

BaĢbakanlık‟tan ciddi bir uyarı gelmiĢtir. Gerçi bu uyarının temeli tarihi öneme haiz 

Türk sanat eserlerine zarar verilmemesi gerektiği üzerine Ģekillense de buna benzer 

durumlar hem Atatürk döneminde hem de Ġnönü döneminde çokça yaĢanacak ve her 

seferinde yönetici kadro Ġslamî kimliğe yönelik bu uygulamalara karĢı çıkacaktır
233

. 

Peki, Türkiye Cumhuriyeti‟nin bunca eleĢtiriye uğrayan laikliği nereden 

gelmektedir? Neden devlet laik olarak nitelendirilmiĢtir? CHF 14 Mayıs 1931‟de 

programına eklediği bölümde laikliği Ģöyle tarif etmektedir: “Fırka devlet idaresinde 

bütün kanunların, nizamların ve usullerin, ilim ve fenlerin muasır medeniyete göre 

temin ettiği esas ve şekillere ve dünya ihtiyaçlarına göre yapılmasını ve tatbik 

edilmesini prensip kabul etmiştir. Din telakkisi vicdanî olduğundan, fırka din 

                                                 
230

 Emre Kongar, Atatürk ve Devrim Kuramları, Türkiye ĠĢ Bankası Kültür Yay., Ankara 

1981, s. 397. 
231

 Tunçay, Tek Parti, s. 236-237. 
232

 BCA, 030-10, Dosya 88, Klasör 580, Evrak 10, s. 1-2.  bk. Ek – 1. 
233

 BCA, 030-10, Dosya 15, Klasör 84, Evrak 4, s. 1-3. Buna benzer örnekleri daha da 

çoğaltmak mümkündür. 1940 yılında yine Diyarbakır‟da askeriye tarafından iĢgal edilen ġeyh Matar 

Camii BaĢbakanlıktan gelen emirle boĢaltılmıĢtır. BCA, 030-010, Dosya 139, Klasör 998, Evrak 6, s. 

1-2. 1941 tarihinde Balıkesir‟e bağlı Sındırgı CHP Ġlçe BaĢkanının ilçedeki camiyi tütün deposu 

olarak iĢgal etmesi üzerine bölge halkından Ģikâyet gelmiĢ, yapılan soruĢturma sonucunda cami 

tahliye edilmiĢtir. BCA, 030-10, Dosya 139, Klasör 998, Evrak 9, s. 1-2. 



67 

 

 

 

fikirlerini devlet ve dünya işlerinden ve siyasetten ayrı tutmayı milletimizin muasır 

terakkisinde başlıca muvaffakiyet amili görür”
234

. 

T. Z. Tunaya, bu tanımı benimsemekle beraber salt din-devlet ayrılığının 

yeterli olmadığını düĢünmektedir. Türk Devrimi hiçbir dinî kurumun müsaadesi 

alınmadan yapılmıĢ, meĢruiyetini dinden almamıĢtır. Dolayısıyla, Türk Devrimi laik 

bir görüĢün eseridir
235

. Türkiye Cumhuriyeti‟nin güçlü olduğu dönemde uygulanan 

laiklik, yalnızca din-devlet ayrılığı olarak görülmemiĢ, dinin ülke meselelerinde etkin 

bir rol oynamasını da engellemek istemiĢtir. Devlet, dini, kendi otoritesine bağlı bir 

Ģekilde kontrol altında tutmak istemiĢtir
236

. 

Tunaya‟nın yukarıda gösterdiği iki tavır, tek parti döneminde uygulanan laiklik 

anlayıĢı neticesinde uygulanan politikalarda kendisini göstermektedir. Birçok tarihçi, 

konuya farklı açıdan yaklaĢsalar da, laikliğe olumlu ya da olumsuz anlamlar verseler 

de uygulanan laiklikle aslında din ile devlet iĢlerinin birbirinden ayrılmadığı, devletin 

din ve dinî kurumlar üzerinde tam bir denetim oluĢturduğu konusunda görüĢ birliği 

sağlamıĢlardır. Dinî reformların çoğu halkın kabulüyle değil, tepeden inme bir 

anlayıĢla yapılmıĢ, bu da halk-aydın yabancılaĢmasını körükleyen önemli bir etken 

olmuĢtur
237

. Adnan Adıvar, bu düzene Ģöyle bir eleĢtiri getirmektedir; “Şimdi yeni 

düşünce, eskiden İslam dogmasının tuttuğu yerin hemen aynını tutmaktadır. Bundan 

ötürü, Türkiye‟nin düşünce tarihinde, özgür ve eleştirici bir ruhun, İslamcı ve Batıcı 

düşünüşler arasında bir etkileşim olmasını sağladığı herhangi bir düzenin varlığına 

işaret etmek hala olanaksızdır. Gerçekten, Türkiye‟de sahici bir etkileşim hiç 

olmamış, ancak Batıcı düşünüşün bu ülke üstünde bir etkisi olmuştur”
238

.  

Devlet otoriter yönetimi ve bu otoriter yönetim kontrolündeki Ġslam anlayıĢına 

karĢı, Ġslam, kaçınılmaz olarak tekrar siyasallaĢmıĢtır. Siyasal muhalefet hareketleri 

ortaya çıktığı anda Ġslam bir muhalefet aracı olarak yönetimin tekrar tekrar karĢısına 
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çıkmıĢtır
239

. Zira daha önce çeĢitli grupları bir araya getiren devleti kurtarma çabası 

ortadan kalkmıĢtı. Yeni devletin oluĢturulması sürecinde görüĢ ayrılıklarının ortaya 

çıkması kaçınılmazdı. Yönetimin keskin bir reformculuğa kaymasıyla beraber, 

Ġslamiyet, siyasi merkeze karĢı yerel değerleri savunmanın bayrağı olacaktır. 

Ġslamiyet hâlihazırda toplumu bir arada tutan ideoloji olduğundan, yönetimin 

geleneksel Ġslamî değerlere -ya da ĠslamlaĢmıĢ geleneklere-  karĢı takındığı tutum 

sebebiyle toplum ve devlet arasında ciddi bir ayrıĢma yaĢanacaktır. Dinin, devletin 

temeli olduğunun reddedilmesiyle beraber, Ġslamiyet‟in muhalefetin kozlarından 

birisi hâline gelmesi kaçınılmazdı
240

. Kemalizm bu noktaya gelindiğinde, kendini 

hızla dönüĢtürebilmeyi baĢarmıĢtır. Zira Kemalizm‟in pragmatik bir hareket oluĢu ve 

tam anlamıyla doktrinleĢmemiĢ olması ona gerekli dönüĢümü kendi içerisinde 

yapabilme Ģansını vermiĢtir
241

. 

E. Tek Parti Yönetiminin Yapısal ve Sınıfsal Konumu 

1. Bürokratik Köken ve Halk 

Tek parti dönemi ile ilgili yapılan çalıĢmalara bakıldığında, yönetici sınıfın 

yapısıyla ilgili ortak görüĢ, bürokratik yapının yönetim mekanizması içerisinde 

önemli bir rol oynadığı yönündedir. 

Osmanlı Devleti içerisinde yöneten grup içerisinde askeri bürokrasi egemen 

durumda olup, sivil bürokrasi ikinci plandadır. Tanzimat dönemiyle beraber sivil 

bürokrasi reform hareketlerinin liderliğini ele geçirmiĢtir. Bu dönemde sivil 

bürokrasi, padiĢah karĢısında görece özerklik kazanmıĢtır. Ancak II. Abdülhamid ile 

beraber bürokrasinin çabaları son bulmuĢ, Abdülhamid kendine bağlı bir bürokrasi 

geliĢtirmeye çalıĢmıĢ, bunda da büyük oranda baĢarılı olmuĢtur
242

. Ancak 

Tanzimat‟ın hedefi olan Klasik Osmanlı adem-i merkezi yönetiminin yerine 
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otokratik merkezi bir yönetim kurma çabası, süreç içerisinde kiĢiler, görüĢler değiĢse 

de devamlılık göstermiĢtir
243

. 

ĠT içerisinde eĢraf denilen yarı kapitalist çiftçi ile birlikte dayanak notasını 

oluĢturan asker-sivil bürokrasi, Millî Mücadele‟yi de ĠT‟den aldığı mirasla beraber 

yürütmüĢtü
244

. Millî Mücadele‟yi baĢarıya ulaĢtıran bu koalisyon, CHP‟ye de temel 

oluĢturacaktır. Tanzimat‟tan itibaren süreklilik gösteren bir Ģekilde, BatılılaĢma 

düĢüncesini savunan Batıcı bürokrat kadro ve cumhuriyet ile birlikte düĢüncelerini 

uygulamaya dökmeyi baĢaracaktır
245

. Yücekök‟e göre, Kemalist devrim, 

burjuvazinin geliĢme kanallarını açan askeri ve bürokratik ağırlığa sahiptir
246

. 

Bürokratlar, cumhuriyetin ilk yıllarında daha çok klasik bürokratlardan 

oluĢmaktadır. Devletin iĢlevi daha çok düzen ve asayiĢin sağlanması olarak 

belirlendiği için bürokrasinin yayılma alanı 1930‟lara oranla sınırlı kalmıĢtır. 1929 

Krizi sonrasında devletin ekonomik hayatta daha aktif bir rol oynamasıyla beraber, 

düzen ve asayiĢ ile görevli bürokratların yanı sıra üretimi düzenlemekle görevli bir 

bürokrat grup daha ortaya çıkmıĢtır
247

. Bu dönemde bürokrasi, oluĢturmaya çalıĢtığı 

burjuvazi ile iç içe geçmiĢ, devletçiliğin sağladığı imkânlar çerçevesinde burjuvazi 

olmaya aday bir sınıf oluĢturmuĢtur
248

. 

ĠT solidarizminden devralınan Halkçılık ilkesiyle birlikte bütün toplumun 

çıkarları ortaklaĢtırılmıĢtır. Halktan -özellikle çiftçiden- alınan artı değer, toplum 

yararına, istihdama ve geliĢime –sanayi tesislerine ve büyük çiftliklere-  

yatırılmaktaydı. Türk milleti Ģeklinde tanımlanan kolektif kimliğe, siyasetçiler, 

bürokratlar, sanayi kökenli burjuvalar yol gösterici olacaklardır
249

. Pratikte bunun 
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karĢılığı, yukarıdan aĢağıya toplumu bilinçlendirmek adına yapılan yenilikler 

olacaktır. 

Burada konunun daha iyi anlaĢılabilmesi için CHP‟nin halkçılık ilkesine biraz 

değinmekte fayda vardır.  Mustafa Kemal ve HF, 7 ġubat 1923 tarihli nutkunda; Batı 

dünyasından farklı olarak, Türkiye‟nin sınıflardan oluĢmadığını belirterek, büyük 

arazi sahiplerinin ve büyük tüccarların bulunmadığına dikkat çekmiĢ, aydınların, 

iĢçilerin, çiftçilerin, tüccarların oluĢturduğu halkın sınıfsal temele değil mesleki 

gruplara -korporasyonlara- ayrıldığını söylemiĢ, bunların ortak çıkarlara sahip 

olduğunu ve mektep vazifesi görecek olan Halk Fırkasının, halka siyasi terbiyeyi 

vereceğini belirtmiĢtir
250

. 1923 tarihli Halk Fırkası Nizamnamesi‟nde, Halk Fırkası, 

millî hâkimiyetin halk tarafından halk için icrasına rehberlik etme rolünü üstlenmiĢ 

(madde 1), kendisini hiçbir sınıfsal temele oturtmamıĢ, sınıflar üstü bir pozisyon 

benimsemiĢtir (madde 2)
251

. 1931 ve 1935 Programlarında Halkçılık ilkesiyle ilgili 

aynı vurgular yapılmıĢtır. CHP‟nin 1935 tarihli programına bakıldığında bunu açıkça 

görmek mümkündür. Programa göre, Türkiye Cumhuriyeti halkı karĢıt sınıflardan 

oluĢan bir yapıda değerlendirilmemiĢ,  iĢbölümü açısından çeĢitli gruplara ayrılmıĢ, 

çıkarları ortak bir sosyete olarak kabul edilmiĢtir
252

. Yönetici azınlık burada 

kendisini, bütün bu grupların üzerinde bir yerde tutarak, kendisini bürokratik 

temellere dayandırmıĢtır. Hiçbir sınıfın doğrudan sözcüsü olmamıĢ, yönetimle ters 

düĢmedikçe toprak ağalarıyla, tüccarlarla, yabancı sermaye ile de iyi geçinmiĢtir.  

2. Devletçilik Politikaları; Bürokrasinin Burjuva Yaratma 

ArayıĢı 

Daha önce bahsedildiği üzere, Osmanlı Devleti‟nde özel mülkiyetin yaygın 

olmaması ve servetin kalıtsallaĢamaması sonucunda, tabandan gelen bir burjuva 

hareketi oluĢmamıĢ, Osmanlı Devleti‟nin tarihi ile Avrupa‟nın tarihi farklı 

seyretmiĢtir. Osmanlı Devleti içerisinde yer alan azınlık tüccarları ise 

kapitülasyonlardan yararlanan devletlerin himayesine girme yolunu seçerek bu ticari 
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ayrıcalıklardan faydalanmıĢlardır. 1774 Küçük Kaynarca AntlaĢması sonrası bu 

durum yaygınlaĢmıĢ, zimmî tüccarlar beratlı tüccarlar hâline gelmiĢlerdir. Ayrıca 

iltizam sisteminin yaygınlaĢması ve Osmanlı toprak düzeninin bozulması sonucunda, 

azınlık tüccarlar tarımsal artığa el koyma sürecinde önemli halkalardan birisi hâline 

gelerek zenginleĢmiĢlerdir
253

. Ayrıca Osmanlı‟da daha önce vurgulandığı üzere 

tabandan bir burjuva hareketi geliĢmemiĢ ve sanayi de ilerleyememiĢtir. Cumhuriyet 

dönemine geçildiğinde devralınan iktisadî miras hem parlak değildi, hem de 

ekonomiyi düzeltmek için gerekli altyapıya sahip değildi
254

. 

Fakat gayrimüslim tabaka, I. Dünya SavaĢı sırasında ve Millî Mücadele sonrası 

yaĢanan mübadeleler sonrasında tasfiye olmuĢtu ve doğrudan yerini dolduracak bir 

grup yoktu. ĠT yönetiminden itibaren devlet denetiminde millî burjuva yaratmak için 

çaba gösterilmiĢtir
255

. Devletçilik politikaları da bu çabaların Cumhuriyet Dönemine 

yansımasıdır. 

Erken Cumhuriyet Dönemi ekonomi politikaları, liberal karakterin ağır bastığı 

1923-1931 ve devletçiliğin kesin olarak kabul edildiği ve devlet iĢletmeciliğinin 

benimsendiği 1931-1938 dönemlerine ayrılabilir. 

1923 Ġzmir Ġktisat Kongresi‟nde Ġstanbul burjuvazisinin tezleri ağır basmıĢ, 

bunun sonucunda da yabancı sermaye-yerli bürokrasi-tüccar ortaklıkları kurulmuĢtur. 

Boratav, bu yılları, bürokratik burjuvazinin altın yılları olarak nitelendirmektedir
256

. 

Bu dönemde, devlet millî burjuva yaratmak için çabalarına devam etmiĢ, politikayla 

ekonomi -temsilcilerin iliĢkileri açısından- iç içe girmiĢtir. Politik kadrolar 

ekonomiyi yönlendirirken, yabancı sermayeye karĢı sert bir tutum almamıĢtır. Birçok 
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anonim Ģirkette yabancı sermaye payları önemli düzeydedir. Ancak tamamen de 

serbest bırakılmamıĢ, yabancı Ģirketlere bürokrasi kontrolünde izin verilmiĢtir
257

. 

1923-1931 arası liberal olarak adlandırılsa da, bunu tamamen liberal olarak 

düĢünmek yanıltıcıdır. Belli düzeyde devlet müdahaleciliği vardır. Devlet, bizzat 

iĢletmecilik yapmazdı. Ancak bizzat inhisarları (tekel, monopol) imtiyazlı Ģirketlere 

dağıtarak devlet ihaleleri yoluyla ve geniĢ teĢvik ve tedbirlerle kapitalist geliĢme 

yolunun sonraki döneme göre farklı bir yolunu deniyordu. Her iki dönemde 

uygulanan politikalar aynı amaçtadır. Bu iki dönem de, kapitalist geliĢmeye yönelmiĢ 

geri kalmıĢ fakat siyasi bağımsızlığa sahip bir ülkede izlenebilecek iki yolu 

simgelemektedir
258

. 

Bürokrasi kendi denetimi altında, kapitalist dünyaya uyum sağlayabilecek 

gerekli altyapıyı oluĢturmaya çalıĢıyordu. Bunun için yerli sermayeyi desteklemek 

adına ĠĢ Bankası, Sanayi ve Maadin Bankası adıyla kurulan Sümerbank gibi 

kurumlar oluĢturulmaktaydı
259

.  Bunu yaparken de, burjuvayı kendi denetiminin 

dıĢına çıkarmamaya özen göstermiĢtir. Hukuken devlet iĢletmesi olmayan 

kuruluĢların yönetimlerinde çok sayıda emekli yüksek rütbeli asker veya siyasal 

kadronun temsilcileri vardır
260

. Bunun en güzel örneği ĠĢ Bankası‟dır. 1924‟te 

Mustafa Kemal‟in himayesinde Celal Bayar tarafından kurulmuĢ olan ĠĢ Bankası‟nın 

13 yönetim kurulu üyesinin tamamı milletvekiliydi. ĠĢ Bankası‟nın iĢtiraki olan bütün 

Ģirketlerin yönetim kurulu üyeleri arasında yüksek bürokratlar ve milletvekilleri 

vardı. Bürokrasinin, bu Ģekilde yer almadığı bir sanayi kuruluĢunu düĢünmek 

mümkün değildi. ĠĢ Bankası, sanayiciler ile bürokrasi arasında yumuĢak geçiĢi 

sağlıyordu
261

. 

1929 Ekonomik Krizinin yaĢandığı dönemde liberalizm-devletçilik üzerine 

tartıĢmalar yaĢanmıĢ, bunun siyasi hayata etkisi SCF‟nin kurulması Ģeklinde 

olmuĢtur. Ancak SCF‟nin kapatılmasından sonra ekonomide kesin olarak devletçi bir 
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tutum alınmıĢtır
262

. Devletçiliğin kabul edilmesinin gerekçelerini Küçükömer Ģöyle 

sıralamaktadır: a) Lider bürokratlar subaylıktan gelme oldukları için savunma 

sanayisine önem veriyorlar ve bu alanda çeĢitli tesisler kurulması gerektiğine 

inanıyorlardı, b) Halkın büyük kısmını etkileyen tüketim malları kıtlığı, c) Yerli 

kapitalistleri yetiĢtirmek için daha radikal adımlar atma gerekliliği, d) Artan nüfusun 

istihdam edilmesi gereği, e) Bürokrasinin kendini güçlendirmek amacıyla üretim 

araçlarını ve kurumlarını kontrol etmek istemesi
263

. 

Kriz döneminde yeniden belirlenen bölüĢüm iliĢkilerinden bürokrasi ile birlikte 

sanayici kesim güçlenmiĢ, bu iki güç arasındaki geçiĢi sağlamada ĠĢ Bankası‟nın 

etkinliği artmıĢtır. Krizden en çok zararı ise köylüler ve nüfusta daha az yer tutan 

iĢçiler görmüĢtür
264

. 

Ekonomide uygulanan devletçilik politikalarının ilk gözüken amacı, kendine 

yeten ve kendine güvenen bir ekonomi yaratmaktır.  Ayrıca, devlet denetimi altında 

bir iktisat alanının kurulması sayesinde, oluĢturmaya çalıĢtığı burjuvayı kendi 

denetimi altında ve kendi içerisinden çıkaracaktır
265

. Kriz yıllarından itibaren kesin 

bir Ģekilde uygulanmaya baĢlanan devletçilik politikası anlamlı bir birikim, 

sanayileĢme ve büyüme temposu sağlamıĢtır. Dünya ekonomisinden kopup, ulusal 

bir ekonomi kurmanın yolu açılmıĢtır
266

. Devletçilik politikaları istihdam edici bir 

etki yaratmıĢ fakat kaynakların hesapsız kullanımı, bir takım çıkarcı kiĢilerin 

bürokrasiyle iç içe olmalarını da kullanarak süratle zengin olması sonucunu doğurdu. 

Bu dönemde yaĢanan zenginleĢme ile kapitalizm öncesi ilkel birikim sağlanmıĢtı. 

Böylece ekonomik temele dayalı sınıfların –özellikle de burjuvanın- daha net olarak 

ortaya çıkmasına yol açmıĢ oldu
267

. Yeni yeni oluĢan burjuvazi de, yönetimle ters 

düĢmemeye çalıĢıp, devletten ayrı bir sivil toplum kurma yoluna gitmedi. Burjuvazi, 

sistemle iyi geçinerek kendi çıkarını sağlama yolunu tutmuĢtur. Zaten henüz sisteme 

karĢı koyabilecek güçte bağımsız bir burjuvazinin varlığından söz etmek 
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imkânsızdır
268

. 1929 krizi nispeten bağımsız bir Ģekilde oluĢan burjuvaziyi 

duraklatmıĢ, burjuva tabanlı liberal muhalefetin ortaya çıkmasını geciktirmiĢ ve 

bürokrasinin hâkimiyetini uzatmıĢtır
269

. Bu tezin ele almıĢ olduğu dönemde ortaya 

çıkan DP eksenli liberal hareket, gücünü toplayan burjuvanın siyasete hâkim olma 

isteğidir. Bununla birlikte burjuvazinin tek adresi de DP değildir. Gerek iktidar 

gerekse muhalefet içerisinde, burjuvazi, yönetim aygıtı içerisinde söz sahibi olmaya 

baĢlayacak, uygulanan politikaların eksenine yerleĢecektir. 
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TEK PARTĠ DÜZENĠNDEN ÇOK PARTĠLĠ HAYATA GEÇĠġ SÜRECĠNDE 

DĠN POLĠTĠKALARINDAKĠ DEĞĠġĠM 

Çok Partili Hayata GeçiĢ Sürecinde Din Algısı 

1945 senesinde daha çok partili hayata geçilmeden önce hazırlanmıĢ olan, daha 

sonra Müstakil Grup BaĢkanvekilliğine sunulan raporda net olarak dinde reform fikri 

ortaya atılmıĢtır. Bu fikir iktidar partisi CHP‟nin içinden gelmekteydi ve daha önce 

değinilmiĢ olan 1928 yılında Ġ.Ü. Ġlahiyat Fakültesinin içerisindeki uzmanlar 

komisyonunun önerdiği reform programına benzemekteydi. Parti içerisindeki 

reformcu grubun konuyla ilgili teklifleri Ģöyleydi; 

“1- Dünya işlerini din işlerinden tamamen ayırmış olan bir rejimde Diyanet 

İşleri Reisliği gibi bir teşkilatın yer almaması; 

2- Kuran ve din tatbikatının öz Türkçe olarak tanzim ve tertibi; 

3- İbadet yerleri Türkün geleneğine uygun bir tarza konularak, halkevlerinin 

ibadet yeri, ibadet yerinin de halkevine benzer bir şekle ifrağı; 

4- Ruhbanlığın icabatı olan her şeyin silinmesi ve ezcümle sarık, cübbe ve din 

tatbikatında kullanılan her nevi kıyafetin ilgası; 

5- İbadet usul ve zamanlarının tanzimi; 

6- Diyanet İşleri Reisliği yerine, dil kurumuna benzer bir teşkilat ikame 

edilerek, din teşkilatının Devlet bünyesinden çıkarılarak millete mal edilmesi;”
270

. 

Reformcuların bu tekliflerine karĢılık parti içinde bir baĢka gruba göre ise, 

devletin din iĢlerini yeni baĢtan ele alması, itikada ve dinî ritüellere devletin 

karıĢması uygun değildir. Bu bakımdan dinde reform gerekli olmakla beraber, bunun 

bir din ıslahatı olarak değil, bir kültür iĢi olarak yapılması doğru olacaktır. Parti 

içindeki CHP müstakil grubu bu ikinci görüĢü kabul etmiĢtir. Çünkü itikat ve ibadete 
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yönelik meselelere devletin müdahalesi doğrudan laikliğe aykırı bir husustur. Ġbadet 

usullerinin, yerlerinin ve zamanlarının tanzimi, ruhbanların kıyafetleri gibi hususlar 

devlet iĢi olarak addedilemezdi. Doğrudan itikat ile ilgili hususlar ise ancak din 

ulemasının belirleyebileceği bir konuydu
271

. Bu iki karĢıt görüĢ, reformun gerekliliği 

üzerinde birleĢmelerine rağmen, birinci grup reformu iktidarın gücüne, ikinci grup 

ise kendiliğinden geliĢen toplumsal bir evrime inanmaktaydı
272

. 

Döneme iliĢkin bulunabilen belgelerde görüldüğü kadarıyla, CHP iktidarı bu 

dönemde dinî konularda yumuĢamanın ilk belirtilerini vermeye baĢlamıĢtır.  

Eski Erzurum Milletvekillerinden Salih YeĢiloğlu, BaĢbakan ġükrü 

Saraçoğlu‟na yazdığı 16 Mart 1946 tarihli dilek mektubunda, eserinin 1944 yılında 

polis tarafından toplattırıldığını ve okuyanların sorguya alındığını belirterek, 

cumhuriyet sistemine aykırı bir yayında bulunmadığını savunmuĢtur.  Bu nedenle 

eserin okunması için izin verilmesini, okutulmasına engel olanlara da konuyla ilgili 

bir emir verilmesini talep etmiĢtir. Ülkede, Hristiyanların dinlerini yaymak için kitap 

dağıtmalarına izin verilirken, Türkiye‟deki yasaklar nedeniyle insanlar dinlerini 

bilmez, peygamberlerini tanımaz olmuĢlardı. Bu eser insanların birbirlerini ve 

hükûmetini de sevmesini sağlayacak bir ahlak rehberidir, diyerek kitabının devlet 

için bir zararı olmadığını savunmuĢtur. ĠçiĢleri Bakanlığı, mektubu, BaĢbakanlığa 

ileterek, konuyla ilgili herhangi yasak olmadığını tespit etmiĢ, adı geçen Ģahsın 

yalnızca “Din Muallimi” adlı eseriyle ilgili 1937 yılında laikliğe aykırı düĢünceler 

nedeniyle yasak konulduğu belirtilmiĢtir. Daha sonra bu cevap, Salih YeĢiloğlu‟na 

iletilmiĢ ve muhtemelen kanuni olmayan fakat fiilen var olan bu yasak ortadan 

kaldırılmıĢ, bunun üzerine YeĢiloğlu bir teĢekkür mektubu yazmıĢtır
273

. 

 Ancak bununla birlikte din politikalarındaki değiĢim sürecinin oldukça 

kontrollü ve iktidar eliyle yapılması istenmektedir. Ġslamcı bir muhalefet grubunun 

oluĢmasını istemeyen CHP, bu kesimin üzerindeki baskıyı çekmemiĢ, çok partili 

hayata geçiĢte olduğu gibi kontrollü bir muhalefet hareketi oluĢturmayı 
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hedeflemiĢtir. Ġslamcı muhalefetin önemli isimlerinden EĢref Edip‟in 

“Çocuklarımıza Din Okuma Kitabı”, okul kitabı sanılabilecek bir Ģekilde olması 

gerekçesiyle yasaklanmıĢ ve toplatılmıĢtır
274

. Üstelik bu konuda DĠB MüĢavere 

Kurulu‟nca iki defa verilmiĢ olan kitabın yayınlanmasında bir mahzur yoktur kararı 

da EĢref Edip‟in kitabına yasak getirilmesine engel olamamıĢtır
275

. EĢref Edip‟in 

iktidar ile uzlaĢma yoluna gitmemesi ve daha muhalif bir siyasi karakter çizmesi, 

geçmiĢi ile birlikte düĢünüldüğünde siyasi manada muhalefet tehdidi oluĢturabilecek 

birisi olabileceğinin düĢünülmesi ona yönelik yasağın devam etmesine yol açtığı 

düĢünülebilir. 

Yasağa uğrayan bir baĢka isim olan Ömer Fevzi Mardin‟in ise kitabı bambaĢka 

bir gerekçe ile suçlanmıĢtı. Diyanet ĠĢleri Reisliği tarafından BaĢkan ġerafettin 

Yaltkaya imzasıyla alınan kararda, Ömer Fevzi Mardin‟in Amerikan misyonerleri 

tarzında bir propaganda yaptığı, Müslümanlığa, Muhammedî dini demesi, Bâtıni 

düĢünceye yakın düĢünceler taĢıması, yazılarında gizli bir tarikat ruhunun sezilmesi 

gibi gerekçelerle bu eserin yayınlanmasında mahzur olduğu belirtilmiĢtir
276

. Bunun 

dıĢında birçok kez Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığından Ömer Fevzi Mardin‟e yönelik 

suçlamalar ve Ģikayetler devam etmiĢtir. Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı MüĢavere 

Kurulunda alınan kararlara bakıldığında Ömer Fevzi Mardin‟in çeĢitli Ģekillerde 

suçlandığı görülmektedir. Diyanet‟e göre, Mardin, Müslümanlığı diğer dinlerle 

uzlaĢtırarak Müslüman-Hristiyan iĢbirliği kurmaya çalıĢan ve tüm dini kitaplara 

bakarak yeni bir mezhep kurmaya çalıĢan birisidir. Eserlerinde gizli bir gaye 

yürüttüğü gözlemlenmektedir. Asıl amacının ne olduğuna yönelik emniyet güçlerince 

takibat yapılmalıdır
277

.  
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Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının, Ġslam‟ın ehli sünnet yolunu benimsediğini ve 

heterodoks Ġslam‟a kapalı olduğunu söyleyebiliriz. Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının 

verdiği kararlarda heterodoks Müslümanlıkla ilgili temkinli bir Ģekilde ancak ciddi 

anlamda dıĢlayıcı bir tutumun sergilendiği görülmektedir. BYUM‟nün “İsmail Emre 

Hayatı ve Eserleri” adlı bir esere yönelik din ve tarikat propagandası yaptığına 

iliĢkin Ģikayeti üzerine DĠB MüĢavere Kurulu inceleme yapmıĢ ve bu eserin 

Anadolu‟nun Alevi köylerinde dolaĢan BektaĢi nefesleri tarzındaki sofuluk Ģiirleri ve 

halk Ģairleri deyiĢleri nevinden bir eser olduğu belirtilmiĢtir. Diyanet‟e göre, kitapta 

Niyazi Mısri ve Yunus Emre gibi Panteistlerin, Nesimi ve Turabi gibi faldı 

Hurufilerin, Pir Sultan gibi Ali‟yi telih edenlerin etkisi görülmektedir. Diyanet 

bakımından bu manzumelerde dini esaslara karĢı münkir ve müstehzi bir hava vardır. 

Sonuç olarak bu eserler ülkede ikiliğe yol açacak olduğundan engellenmesi 

gerekmektedir. Bununla birlikte bu tarz eserler edebiyat kitaplarına da girdiğinden 

DĠB bu eserlere kesin olarak kayıt koymaktan çekinmiĢtir
278

. Alevilik üzerine yazılan 

baĢka eserlere de DĠB pek sıcak bakmamıĢ, Aleviliği memlekette ikilik çıkarmaya 

yönelik bir hareket olarak görmüĢtür
279

. Diyanet‟in dini açıdan bu yaklaĢımının 

yanında siyasi nedenlerden dolayı Aleviliğe karĢı dikkatli davrandığını da söylemek 

mümkündür. Bigadiç Müftülüğünden gelen 5 maddelik sorulardan birisinde, 

müminlere yezid unvanını veren Alevilerin cünüp halinde yaptıkları ekmek ve 

yağların yenmesinin caiz olup olmadığı meselesi Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı MüĢavere 

Kuruluna iletilmiĢtir. MüĢavere Kurulunca verilen cevapta ise, Aleviliğin müfrit ġia 

mezheplerinden birisi olduğu belirtilmiĢ, buna rağmen bunların yaptıklarının ve 

kestiklerinin tahir-temiz olduğunu kabul etmek ve bu gibi ikilik doğurabilecek 

meselelerin önüne geçmek gerektiği bildirilmiĢtir
280

. 

Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının kuruluĢundan itibaren devletin uygulamıĢ olduğu 

politikaları meĢrulaĢtırma iĢlevi gördüğünü söylemek mümkündür. Dinin toplum 

üzerindeki etkisini koruduğu bu dönemde, siyasi iktidarın, halkın desteğini kazanmak 

ve yine halkın gözünde uygulamalarını meĢrulaĢtırmak adına Diyanet ĠĢleri 
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BaĢkanlığına baĢvurduğunu görmekteyiz. Camilerde okunan hutbelerden, Ramazan 

aylarında camilere çekilen mahyalara varıncaya kadar siyasi koĢulların din 

üzerindeki baskın durumu görülmektedir
281

. 

Çok partili hayata geçiĢ sürecinde CHP, geçmiĢten gelen yasaklamaları 

gevĢetme konusunda özellikle kendi kırmızı çizgileri dıĢında çok çekingen 

davranmıĢtır. Laiklik ve ulus olma meselesiyle ilgili konularda önemli gördükleri 

uygulamalardan ödün vermemiĢlerdir. 28 Haziran 1945 tarihinde Vali Tevfik Uğurlu 

imzalı gizli belgeden anlaĢıldığı üzere, Konya‟da Arapça ezan okumak isteyen bir 

kiĢi hakkında adli iĢlem yapıldığı belirtilmiĢ, konuyla ilgili müftülüğün de gerekli 

önlemleri alması istenmiĢtir
282

. Yine Konya‟da Kapu Camii‟nde hatibin DĠB‟nca 

verilen hutbe dıĢında konuĢma yapması ve ezanı okutmadan hutbeye baĢlaması 

nedeniyle uyarılar almıĢ ve ardından Vakıflar Müdürlüğünce hakkında Konya 

Müftülüğünden bilgi istenerek soruĢturma baĢlatılmıĢtır
283

. Ezan konusunda idare 

tarafından açılan bu davalara ve yapılan soruĢturmalara, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının 

pek sıcak bakmadığı, mümkün mertebe bunları engellemeye çalıĢtığı söylenebilir. 

Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı, bireyin ibadet alanına müdahale eden katı laiklik 

uygulamalarından rahatsız olan halkla, yine bu konuda titiz davranan bürokrat kadro 

arasında arayı bulmaya çalıĢan bir kurum olmuĢtur. 1941 yılında ezan ve kamete 

getirilen yasağın ardından halkın, ezan ve kamet dıĢında Arapça uyguladığı salat ve 

selam, hutbe arasında alınan tekbirler, naat-ı Ģerif okunması gibi uygulamalara 

yönelik idari baskıya karĢı durmaya çalıĢtığı gözlemlenmektedir
284

. 

Çok partili hayata geçiĢten birkaç yıl öncesine kadar getirilebilecek olan Ġslamî 

muhalefetin ortaya çıkmasının nedenleri nelerdir? Bu meseleye Ģöyle yaklaĢmak 

mümkündür. Kurulan yeni düzen yani Cumhuriyet idaresi toplumdaki adaletsizlikleri 
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ve eĢitsizlikleri giderememiĢti. Gitgide artan jandarma ve tahsildar korkusu halk 

edebiyatına yansımıĢtı. Türkiye‟nin millî burjuvazisi iç sömürü ile kurulurken yük 

doğal olarak köylünün sırtına binmiĢti. Toplumda yükselen beklentilerin 

gerçekleĢmemesi sonucunda bilinen tek ideolojiye dönüĢ kaçınılmaz olmuĢtu.  Bu 

nedenle 1940‟larla birlikte “Volk İslam”a dönüĢ isteği belirmiĢti. Bu yöneliĢ çok 

partili hayata geçiĢle beraber bütün siyasi partileri etkiledi ve ister istemez din 

politikalarının gözden geçirilmesi sonucunu doğurdu
285

. 

A. DıĢ Sebepler; Ġkinci Dünya SavaĢı Sonrası, DeğiĢen Dünya 

KoĢullarının Türkiye’ye Etkisi 

Türkiye, Ġkinci Dünya SavaĢı sırasında aktif bir tarafsızlık politikası izlemiĢ ve 

sıcak savaĢın dıĢında kalmayı baĢarmıĢtır. Tek partili faĢist-militer ortaklığa dayanan 

Mihver devletleri ile demokrasi düĢüncesinin iki çok farklı savunucusunun 

liderliğindeki Müttefikler arasında cereyan eden savaĢ, Müttefikler lehine 

sonuçlanmıĢtır. SavaĢın kaderi aĢağı yukarı 1943 sonrasında belli olmuĢ, bu tarihten 

sonra Müttefik devletler içerisindeki ayrılıklar çeĢitli konularda su yüzüne çıkmaya 

baĢlamıĢtır. Temelde büyük ayrılıkların var olduğu ancak Almanya‟nın saldırgan 

politikaları nedeniyle ortak düĢmana karĢı mecburi birliktelik Ģeklinde oluĢan 

Müttefik güçler, ortak düĢmanın mağlup edilmesi ile birlikte kendi aralarındaki 

mücadeleye dönmüĢler ve dünya siyasetinde iki farklı grup olarak yüz yüze 

gelmiĢlerdir. SavaĢtan sonra ortaya çıkan iki süper güç ABD ve SSCB bu ayrıĢmayı 

temsil eden lider ülkelerdir
286

.  

Tek parti yönetimleri, faĢist-militer devletlerin mağlup edilmesi ile zaten 

prestijini kaybetmiĢti. Üstüne üstlük bir de bu ayrıĢma ile Müttefikler içerisinde yer 

alan tek partili bir baĢka devlet SSCB de bu sistemin bir temsilcisi olarak görülmüĢ 

ve dünya iki ayrı gruba yarılırken tek partili ülkelere -demir perde- karĢı “hür 

dünya” ülkeleri Ģeklinde bir gruplaĢma meydana gelmiĢtir. Türkiye, BM‟nin 

temellerinin atıldığı San Francisco Konferansına katılarak BM Anayasasına imza 
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atmıĢtır. O güne kadar genel olarak tek parti sistemi ile yönetilen Türkiye 

Cumhuriyeti, bundan sonra, dünyadaki bu saflaĢmaya paralel olarak Batı 

Demokrasilerinin temsil ettiği “Hür Dünya” yanında yer almak isteyecektir. San 

Francisco‟da toplanan konferansa katılan Türk heyeti, burada Türkiye‟de demokratik 

akımın geliĢeceğini belirtiyordu. SavaĢ sonrası SSCB‟nin Türkiye ile dostluk 

anlaĢmasını feshetmesi ve geçmiĢte yapılan anlaĢmaların gözden geçirilmesini 

istemesi Türkiye‟de bir Sovyet tehdidi algısı doğuracak ve Türkiye kesin olarak Batı 

Dünyasının yanında yer alacaktır
287

. Bu değiĢim Türkiye‟de de özgürlüklerin 

nispeten geniĢlemesini sağlayacaktır. 1944 yılının sonbaharında kapatılmıĢ olan Tan, 

Vatan ve Tasviri Efkâr gazeteleri San Francisco konferansı öncesinde tekrar 

yayınlanmaya baĢlayacaktır
288

.  

Türkiye‟de çok partili hayata geçiĢ bazı yazarlara göre, değiĢen dünya 

koĢullarının etkisiyle meydana gelecektir
289

. DıĢ politik koĢulların etkisi olmakla 

birlikte, yine de bu değiĢimin temel ağırlık noktası olarak San Francisco 

Konferansını ve dıĢ politik koĢulları almak yanlıĢ olacaktır. Zira San Francisco 

Konferansına katılan ve BM Anayasasına imza atan devletler içerisinde rejimi 

Türkiye‟ye benzeyen otoriter hatta totaliter olarak kabul edilebilecek devletler de 

vardı. Konferansa katılmanın Ģartı demokratik olmak değil, Mihver devletleri 

Almanya ve Japonya‟ya savaĢ ilan etmiĢ olmaktı. Katılan devletlerden bir rejim 

değiĢikliği talep edilmiyordu
290

. Bu gerçekleri göz ardı etmeksizin, San Francisco 

Konferansının ve arkasından gelen Sovyet tehdidinin, Türkiye‟nin Batı Dünyasının 
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yanında yer almasında ve çok partili hayata geçiĢinde hızlandırıcı rol oynadığından 

bahsetmek mümkündür. 

B. Ġç Sebepler; Çok Partili Hayata GeçiĢte, Türkiye’nin Sosyo-

Ekonomik KoĢullarının Etkisi 

Ġkinci Dünya SavaĢı içerisinde Türkiye aktif bir tarafsızlık politikası izlerken, 

her an savaĢa girme ihtimalini göz önünde bulundurmuĢtu. Bu nedenle ordu, 

ekonomi ve toplum topyekûn savaĢa hazır bir Ģekilde tutulmaya çalıĢılmıĢtır. Buna 

paralel olarak içeride baskıcı bir polis rejimi, demokratik hayattan söz edilemez bir 

sistem oluĢmuĢtur. Toplumda, bu baskıdan dolayı oluĢan hoĢnutsuzluğun yanında, 

asıl önemli sorun, halkın ekonomik durumundaki gerilemeden kaynaklanmaktaydı. 

Hükûmet iç borç açığını kapatmak için Merkez Bankasına para bastırmıĢ bu da 

yüksek enflasyonu doğurmuĢtu
291

. 

SavaĢ Dönemi enflasyonu Ģehirlilerin gelirlerini hızlı bir Ģekilde aĢındırmıĢtır 

(1939-1945 arası yüzde 350). Bürokratların maaĢlarında enflasyona oranla bir 

azalma ortaya çıkmıĢtır. Enflasyon, sayıları 220 bin civarında olan memurların satın 

alma gücünde önemli bir düĢüĢe neden olurken, hükûmet, gelirlerini arttırmak için 

olağanüstü vergilere baĢvurmuĢ, harcamaların büyük kısmını bu sürekli seferberlik 

amacıyla kullanmıĢtır
292

. ġehirlilerin gelirlerinde yaĢanan genel bir düĢüĢe rağmen, 

karaborsa, stokçuluk sayesinde savaĢ sonucu zenginleĢen bir zümre ortaya çıkmıĢ, 

bürokrasi de bu zümreye karĢı mücadele etmiĢ ve çıkartılan kanunlarla gücünü bu 

zümreye kaptırmamaya çalıĢmıĢtır. Millî Korunma Kanunu ile yüksek enflasyonu 

engellemeye çalıĢan hükûmet baĢta zabıta önlemleri alarak, fiyatları suni bir dengede 

tutmaya çalıĢmıĢ, bu da geniĢ bir karaborsaya neden olmuĢtur
293

. 

Tek Parti döneminde bürokrasiyle karĢıt duruma düĢmeden sermayeyi elinde 

toplayarak yeni yeni filizlenen millî burjuvazi savaĢ döneminde büyük bir vurgun 

yapmıĢ, bu atmosferde halk fakirleĢirken birilerinin zengin olması nedeniyle oluĢan 
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hoĢnutsuzluk karĢısında geliĢmelerden sorumlu olarak gayrimüslim burjuvazi hedefe 

konulmuĢtur
294

. SavaĢ koĢullarının da bu tarz bir siyasete müsait olması nedeniyle -

Almanya‟nın hala savaĢta üstün olduğu dönem- 11 Kasım 1942 tarihinde bir defaya 

mahsus olmak üzere çıkartılan Varlık Vergisi
295

 ile gayrimüslim burjuvazinin 

elindeki servetin bir bölümü Türk sermayesine aktarılmıĢtır. Bununla birlikte Türk 

burjuvazisinin de, hükûmete olan güveni sarsılmıĢtır. Hükûmetin, ekonomi üzerinde 

bu denli keskin kararlar alabilmesi gerçeği, yerli burjuvaziyi de tedirgin edecek, 

savaĢtan sonra bu tehdidi ortadan kaldırmak için kendisi siyasi iktidarın içerisinde 

daha sağlam bir pozisyon elde etmek isteyecektir. Bu tehdidi ciddi manada Toprak 

Kanunu görüĢmelerinde hissedecek ve Çiftçiyi Topraklandırma Kanunu, 

bürokrasinin karĢısına savaĢ dönemi uygulamalarından yakınan geniĢ bir muhalefet 

cephesinin siyasi oluĢumuna yol açacaktır
296

. 

Millî Korunma Kanunu ile bürokrasi ekonomiyi doğrudan yürütme gücünü bir 

süre daha devam ettirmiĢtir. Bürokrasi, tüccar ve sanayicileri doğrudan denetleme 

gücüne sahip olmuĢ, bunun yanında bütün iĢçi haklarını da ortadan kaldırmıĢtı. 

Gerçi, muhtemelen yüksek enflasyon nedeniyle zaten durumu iyiden iyiye 

kötüleĢmiĢ olan ve sayısı da toplam nüfusa oranla azınlıkta kalan -20 milyon civarı 

nüfusun içerisinde 330 bin kadar- iĢçi sınıfı için asıl mesele geçim sıkıntısıydı. 

Ancak yine de Ģunu belirtmek gerekir ki, Türkiye‟de neredeyse hiç geliĢmemiĢ olan 

iĢçi hakları, bu yasa ile beraber olağanüstü döneme paralel bir Ģekilde, çok kötü bir 

hâl alacaktır. Bunun açık
 
örneğini vermek gerekirse, iĢçilerin iĢten ayrılma hakkının 

olmadığını söylemek yeterli olacaktır
297

. 

SavaĢ koĢullarının vurduğu bir baĢka kesim ise, toplam nüfusun büyük bir 

bölümünü oluĢturan (%83‟ü) köylüler olacaktır. Köylüler ile yeni rejimin arası 
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baĢından beri pek de iyi olmayacaktır. Köy yaĢamının geleneksel korkusu olan 

jandarma ve vergi tahsildarına olan öfkenin yanı sıra laiklik politikaları sonucunda 

devlet ile köylü arasındaki ideolojik bağ kopmuĢtur
298

. Millî Korunma Kanunu ve 

Toprak Mahsulleri Ofisinin savaĢ dönemi uygulamaları sonucu ürünleri devlete, 

devletin belirlediği fiyattan satma zorunluluğu getirildi. ġehir hayatındaki pahalılığa 

karĢı alınan bu önlemler sonucunda bütün yük köylünün sırtına binmiĢtir. Köylünün 

süregelen tepkisi ve nüfusa oranı göz önüne alındığında, CHP‟nin çok partili 

hayattaki baĢarısızlığını anlamak kolaylaĢacaktır
299

. 

Çok partili hayata geçiĢi sağlayan bir baĢka önemli etken ise, CumhurbaĢkanı 

Ġnönü‟nün değiĢen dünya koĢullarına paralel bir Ģekilde artık gerçekten çok partili bir 

rejimi kurmayı istemesidir. Yakınındaki insanlara yaptığı açıklamalardan ve 

tavırlarından ve tutumundan anlaĢılabildiği kadarıyla Ġnönü rejimin geleceğini ve 

BatılılaĢma sürecinin sonrakini adımını, çok partili hayat olarak görmektedir. En 

yakınındaki insanlar dahi kimi zaman Ģüpheye düĢseler de Ġnönü bu konuda dirayet 

göstermiĢtir. Nihat Erim ile yaptığı bir konuĢmada -Aralık 1946- “Asyai idareden 

artık kurtulmalıyız. Onun sonu yoktur” demesi onun değiĢim yönündeki isteğini 

göstermektedir
300

. Yine Çankaya‟da bir yemek esnasında -Nisan 1947- kendisine 

Demokrat Parti ile ilgili olarak “Bunlar suikast dahi yapabilir” Ģeklinde bir uyarı 

yapılmasına, “Mümkündür. Bu takdirde dahi Demokrat Parti‟yi kapatmayınız. 

Elebaşılarını cezalandırır, geri kalanlara dokunmazsınız. Bunu hepiniz iyi 

hatırınızda tutunuz.” Ģeklinde cevap vermesi konuyla ilgili kararlığını 

göstermektedir
301

. Ġnönü çok partili hayatı kurmayı bir onur ve ayrıcalık saymıĢ, bu 

konuda muhalefeti de teĢvik etmeye çalıĢarak, Bayar‟a baĢarıya ulaĢılırsa bunun 

Ģerefinin ona ait olacağını söylemiĢtir
302

. Ġnönü çok partili hayata geçmeyi rejim 

açısından bir zaruret olarak görmüĢ, ancak rejimin güvenliği söz konusu olduğundan 

kısa süreli de olsa çok partili hayattan ancak geçici süreyle vazgeçmeyi 
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düĢünmüĢtür
303

. Tabi onun zihnindeki sistem, geniĢ katılımlı ve farklılıklara izin 

veren çok partili hayat değil belli sınırlar içerisinde kurulacak olan çok partili hatta 

iki partili siyasi hayattır. Yine bu sistem içerisinde görece kuralcılığa ve kanunilik 

ilkesine dikkat göstermeye çalıĢtığını söylenebilir. Hilmi Uran, hatıralarında çok 

partili hayata geçiĢin “ (…) sevabı da, eğer varsa, günahı da sadece İnönü‟nündür. 

İnönü samimen böyle bir rejimin bizde yerleşmesini isterdi” diyerek çok partili 

hayata geçiĢte Ġnönü‟nün oynadığı role dikkat çekmektedir
304

. 

C. Çok Partili Hayata GeçiĢ Süreci 

Çok partili hayata geçiĢ denemesi olan SCF deneyinin baĢarısızlığa 

uğramasından sonra tek parti yönetimi kabul edilerek ülkede otoriter bir yönetim 

kurulmuĢ ve 1930‟lu yıllarda parti-devlet bütünleĢmesi sağlanmıĢtır
305

. Atatürk‟ün 

ölümünden sonra cumhurbaĢkanı olan Ġsmet Ġnönü, gelecek seçimlerle ilgili 

demokratik bazı geliĢmelerin olacağını söylemekteydi. 1939 yılında toplanan 5. 

Büyük Kurultay‟da SCF deneyiminden farklı olarak parti içerisinde ve denetiminde 

bir “Müstakil Grup” oluĢturulmuĢtur. Gerçek bir muhalefet mekanizması olmaktan 

çok sınırlı ve yapmacık bir muhalefet aygıtı özellikleri gösteren Müstakil Grup, yine 

de mebus seçimlerinde kısmi özerkliği sağlamıĢ ve parti içi denetim görevini 

üstlenmiĢti. Daha da önemlisi Türkiye‟de diğer totaliter diktatörlüklerden farklı 

olarak örgütlü muhalefet fikrinin terk edilmediğini göstermekteydi
306

. SavaĢ 

dönemiyle terk edilen demokratik ideale yönelik söylemler, çok sınırlı düzeyde de 

olsa 1 Kasım 1944 tarihinde Ġnönü tarafından tekrar dillendirilir
307

. 19 Mayıs 1945 

nutkunda savaĢ zamanının koĢulları ortadan kalktıkça demokratik ilerlemenin 

sağlanacağını belirtmekteydi. ÇTK‟nın etkileriyle birlikte Dörtlü Takrir ile beraber 
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yeni bir muhalefet cephesi oluĢuyorken, CHP ise bu geliĢmeleri destekler mahiyette 

ġükrü Saraçoğlu imzasıyla yayımlanan bir tebliğ ile 17 Haziran 1945‟te 6 ilde 

yapılacak ara seçimlere alıĢılmıĢın aksine parti merkezince aday gösterilmiyordu
308

. 

Yine bu dönemde CHP‟nin içerisinde de bir değiĢim yaĢanıyor ve liberalleĢme karĢıtı 

olarak bilinen CHP Genel Sekreteri Memduh ġevket Esendal görevden alınarak 

yerine Nafi Atuf Kansu getiriliyordu
309

. 

Rejimin liberalleĢmesine yönelik atılan bu adımlara CHP içerisindeki radikaller 

Ģüpheyle yaklaĢıyorlardı. Nadir Nadi‟ye göre; oy avcılığı demokrasisine geçiĢle 

birlikte diĢ bileyen “gerici” zihniyetin ortaya çıkmasıyla yaĢanacakları kestirmek 

mümkün değildi. Eğer Atatürk ilkelerinden bir kere taviz verilirse, rejimin 

soysuzlaĢması kaçınılmazdı. Ġkinci Dünya SavaĢı‟nın sebep olduğu sıkıntılar 

nedeniyle halkta artan hoĢnutsuzluk rejim aleyhine kötü niyetli kiĢiler ve gericiler 

tarafından sömürülebilirdi. Tek taraflı ve kiĢisel bir yönetim kurmuĢ olsa da Ġnönü 

devrim ilkelerine bağlı bir Ģefti. Bunlardan fire verildiği takdirde milletçe büyük 

zararlara uğranabilir ve demokratik bir düzenin de önü kapanabilirdi. Bu sebeple 

acele etmemek gerekiyordu
310

. 

Oysa daha önce de belirtildiği üzere Ġnönü bu konuda oldukça kararlıydı ve 

Toker‟in aktardığına göre Nihat Erim‟e Ģunları söylemekteydi; 

“Bizim şimdiki sistemimiz baştaki şahsa dayanmaktadır. Bu türlü idareler 

ekseriya pek parlak başlar, hatta bir süre parlak devam eder. Fakat bunun sonu 

yoktur. Baştaki şahıs sahneden çekildiği zaman nasıl bir akıbetle karşılaşılacağı 

bilinemez. Tek parti rejimleri normal demokrasi usulleri ile idare şekline intikal 

edemedikleri hiç değilse bu zaruri olan intikali tam zamanında yapamadıkları için 

yıkılmışlardır. Yıkıntının arasında da birçok zahmetlerle meydana getirilen eserin 

hepsi heba olmuştur. Memleketimizi böyle bir akıbetten korumalıyız. Ciddi ve esaslı 

murakabe ve muhalefet sistemlerine süratle geçmeliyiz. Ben ömrümü tek parti rejimi 
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ile geçirebilirim. Ama, sonunu düşünüyorum. Benden sonrasını düşünüyorum. Bu 

sebepten vakit geçirmeksizin işe girişmeliyiz”
311

. 

Ġnönü, çok partili hayata geçiĢ konusunda yukarıdaki sözleri sarf etse de diğer 

taraftan irtica konusundan da çekinmekteydi. Çok partili hayata geçerken asıl dikkat 

edilmesi gereken meselelerden birisi irticanın hortlamasıydı. Zira daha önceki iki 

tecrübe bu sebeple iflas etmiĢti
312

. Diğer dikkat edilmesi gereken mesele ise biraz 

daha günceldi. Daha önce de belirtildiği üzere, savaĢ sonrası SSCB‟nin Türkiye‟den 

kabul edilmeyecek isteklerde bulunması ve karĢılıklı notalarla gerginleĢen iliĢkiler 

sonrasında Türkiye‟de daha önceki dönemlere göre ciddi manada yükselen bir 

komünizm düĢmanlığı artacaktı. Türkiye‟de Ģekillenen demokrasi modeli de, 

Türkiye‟nin kamplaĢan dünyada aldığı yere paralel olarak, Batı demokrasisi 

biçiminde olacaktır. Yeni yeni oluĢan muhalefet akımının “solcu” olarak bilinen 

Sertel‟lerin sahibi olduğu Tan gazetesi ile yakın olması iktidarı rahatsız etmiĢti. 

Özellikle yeni çıkacak olan GörüĢler dergisine yazı yazacak olan kadro içerisinde 

muhalif liderlerin bulunması bardağı taĢıracak ve Tan matbaasının basılarak harap 

edilmesiyle birlikte muhalefetin sınırları da çizilmiĢ olacaktır
313

. 

Türkiye‟nin çok partili hayata geçiĢ süreci olan 1946-50 dönemi, Batı‟nın 

felsefi geleneği olan liberal demokrasi ile Türk Demokrasi tarihinin deneyimlerinin 

ve geleneklerinin birleĢtiği dönem olma özelliklerini taĢıyacaktır
314

. 

D. 1946-50 Muhalefetinin Temel Karakteri 

Çok partili devrede ilk kurulan parti olan MKP‟nin kuruluĢ tarihi olan Temmuz 

1945‟ten 14 Mayıs 1950 seçimlerine kadar 24 tane siyasi parti kurulmuĢtur. Bunların 

çoğu din ve gelenek konuları hakkında belirgin bir tutum almıĢlardı. Tunaya, Ġslamcı 

partilerin çokluğunu din istismarına ve yeni bir Ġslamcı hareketin ortaya çıkmasına 

bağlamıĢtır
315

. Tunaya‟nın bu yorumunun doğru olmakla beraber önemli bir eksikliği 
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de beraberinde getirdiği söylenebilir. Dinî bir tutum takınan partilerin olması, din 

istismarı olabileceğini göstermesinin yanında daha da önemlisi, tek parti 

dönemindeki laiklik uygulamalarından ciddi bir rahatsızlık duyulduğunu da 

göstermektedir. Dönemin muhalefet biçimleri ve dayanakları tek parti yönetiminin 

halkta rahatsızlık yaratan uygulamaları üzerinden ĢekillenmiĢtir. 

Tek Parti dönemi Din Politikaları konusunda belirtildiği üzere Kemalist kadro, 

birey üzerinde baskı yapan mahalli gelenekleri kazıyarak, merkezden yönetilen ve 

kitleleri mobilize etmeye yarayan bir ideolojik örtü aramıĢ, bunu ulus/millet 

kavramının yüceltilmesi ile baĢarmaya çalıĢmıĢtı. Ancak millet kimliği inĢa etme 

konusunda kısmen baĢarılı olsa da din konusundaki ideolojik baskının artmasıyla 

beraber geleneklere daha da sıkı sarılan halktan yabancılaĢmıĢtır. Zira bunu sağlamak 

için ne iktisadî ve toplumsal dinamik üretilebildi –bu konuda önemli çabalar olduğu 

yadsınamaz elbette ancak toplumsal altyapıyı değiĢtirmeye yönelik ürkek bir tavır 

hep var olmuĢtur- ne de Kemalizm ve onun ulus/millet kavramı bireylerin ontolojik 

sorularına gerekli yanıtları verebilmiĢtir
316

. 

1946-50 dönemi muhalefetinin bir odağı din ise öbür odağı da pazar ve 

ekonomi olmuĢtur
317

. Türkiye‟de geliĢen ticaret ve tarım burjuvazisi artık tek parti 

rejiminin kalıbı içerisine sığmamaya baĢlamıĢtır. Devletin ekonomideki ağırlığı 

burjuvaziyi geliĢtirmekten çok sınırlandırmıĢtır
318

. 1930‟larda burjuvazi bürokrasiyle 

ortak olarak devam etme yolunu seçmiĢtir. Hem yeterince güçlü değillerdi ve 

bürokrasiye bağımlılardı; hem de uluslar arası ortam liberal bir siyasete müsait 

değildi. 1945‟e gelindiğinde ise durum tam tersine dönmüĢtür
319

. Burjuvazi, siyasi 

güdümlü birikim yoluyla –ki devletçilik ilkesi son tahlilde millî burjuva yaratma 

amacını güdüyordu- yeterli güç topladıktan sonra, kendisini siyasi-ideolojik düzeyde 

bürokrasiden ayırt edebilecek gücü bulmuĢtur. Tek parti döneminin korporatist 

birlikçi politikaların karĢısına liberalizmin ilkeleriyle çıkmıĢtır
320

. 
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1. Çok Partili Hayata GeçiĢ Sürecinde Kurulan Partilerin Din 

Algısı 

Çok partili hayata geçiĢ sürecinde, iktidarın bu konudaki müsamahasına paralel 

olarak çok sayıda parti kurulmuĢtur. Bu süreçte kurulan siyasi partilerin birçoğunda 

Ġslamcı bir muhalefet temelinin bulunduğu açıktır. Tek parti dönemi laiklik 

uygulamalarına karĢı biriken tepki, bu süreçte kurulan partilerin yapısını 

incelediğimizde kendisini gösterecektir. ġimdi bu partilere kısaca göz atalım. 

a) Millî Kalkınma Partisi 

Uzun süredir devam eden tek parti rejiminin ardından üçüncü kez çok partili 

hayata geçiĢte kurulan ilk siyasi parti MKP‟dir. MKP, zengin bir iĢ adamı olan Nuri 

Demirağ tarafından 1945 yılının Temmuz ayı içerisinde ilgili yerlere müracaat 

edilerek, bir bakıma nabız yoklandıktan sonra gerekli baĢvuru yapılmıĢ, baĢvurunun 

cevabı yaklaĢık olarak iki buçuk ay sonra ancak gelmiĢ ve 22 Eylül 1945 tarihinde 

MKP‟ye resmi izin verilmiĢtir. Koçak bu gecikmeye dikkat çekerek, bunun çok 

partili hayata geçiĢte iktidarın yaĢadığı bir tereddüt olduğunu ve çok partili hayata 

geçiĢin düz ve kesiksiz bir çizgide ilerlemediğini belirtmiĢtir
321

. MKP‟nin kurucuları 

arasında; Birinci Meclis içerisinde muhalefeti oluĢturan Ġkinci Grubun lideri Hüseyin 

Avni UlaĢ, Cevat Rifat Atilhan bulunmaktadır. MKP; devletçiliği reddetmekte ve 

Rus yanlısı olarak bulduğu CHP‟ye karĢı Ģiddetli muhalefet safında bulunduğunu 

ilan etmektedir. DıĢ politika açısından, “İslam Birliği – Şark Federasyonu” projesini 

öneren MKP, Ġstanbul‟da Müslüman milletlerin öğrencilerini bünyesinde toplayan 

bir “Teknik ve Ahlak Üniversitesi” açılmasını önermektedir
322

. 

Kurucusu Nuri Demirağ‟ın açıklamalarından anlaĢıldığı üzere, Millî Kalkınma 

Partisi, siyasi yönden milliyetçi ve liberaldir. Ticaretin ve sanayinin serbestçe 

geliĢmesinden yanadır. Bunların yanında parti ahlaki esaslara da büyük önem vermiĢ, 

hatta bu yüzden de Kitabı Mukaddes Partisi gibi yakıĢtırmalara maruz kalmıĢtır. 

Millî Kalkınma Partisi iktidara ortak olma gibi bir yol izlememiĢ, böyle bir iddiada 
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bulunmamıĢtır. Daha çok sonradan kurulan partilere cesaret verme özelliği 

taĢımıĢtır
323

. 

Parti programını incelendiğinde, vicdan, fikir ve yayın hürriyetine dayanan ve 

halkın mutlak surette idaresini tecelli ettirmek Ģeklinde tanımladığı bir cumhuriyet 

idaresini savunan (madde 3) parti, bunun için bütün seçimlerin tek dereceli 

olmasından yana tavır almıĢtır (madde 5). CumhurbaĢkanının halk tarafından 

seçilmesi (madde 8) ve aynı kiĢinin üst üste iki defa seçilememesi (madde 9) 

programlarında dikkat çeken hususlardan bazılarıdır. Eğitim konusunda “ahlak ve 

millî an‟ane” esası temel alınmıĢ (madde 19), dil konusunda tedrici bir değiĢme 

kabul edilmiĢtir (madde 17). 

Demokrat Partinin kurulmasıyla iyiden iyiye önemini yitiren MKP, parti 

yöneticilerinin, yönetici zümreden gelmemeleri, bu yöneticiler arasında bir ahengin 

bulunmaması ve siyasi tecrübelerinin -birkaç isim dıĢında- bulunmaması ve parti içi 

çekiĢmeler nedeniyle oldukça zayıflamıĢtır. Parti içi anlaĢmazlıklar ve çekiĢmeler 

sonunda Hüseyin Avni UlaĢ ve Cevat Rifat Atilhan partiden ayrılmıĢ hatta partinin 

kurucusu Nuri Demirağ bile partiden çıkarılmıĢ, ancak mahkeme kararıyla partiye 

geri dönebilmiĢtir
324

. 

Millî Kalkınma Partisi, Temmuz 1945‟te kurulduğu halde, DP‟nin aksine 

yönetici zümrenin desteğinden yoksun olduğu için Ġnönü‟nün 1 Kasım 1945 

söylevinde yok sayılmıĢtır
325

. Millî Kalkınma Partisi,  CHP karĢısında kurulan ilk 

muhalefet partisi olma özelliğinden öteye gidememiĢtir
326

. MKP, 1946 seçimlerinde 

birkaç belediye baĢkanlığı kazanmasının dıĢında kendi baĢına baĢka bir baĢarı elde 

edememiĢtir
327

. 
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b) Millet Partisi 

Çok partili hayata geçiĢ döneminin bir diğer Ġslamcı karaktere sahip siyasi 

partisi, DP içerisinden kopan muhaliflerce kurulmuĢ olan Millet Partisidir. MP, 

DP‟yi CHP‟ye yeterince muhalefet edemediği için eleĢtirmiĢ, DP‟den kopan diğer 

gruplarla birleĢerek, MareĢal Fevzi Çakmak liderliğinde 20 Temmuz 1948 tarihinde 

kurulmuĢtur. Kurucular arasında, MareĢal Fevzi Çakmak‟ın yanı sıra Hikmet Bayur, 

Kenan Öner, Osman BölükbaĢı, Sadık Aldoğan, Osman Nuri Köni bulunmaktadır
328

. 

MP, programındaki ilk maddede, Cumhuriyet, adalet, liberallik ülkülerine ve 

milliyetçilik esasına bağlı olduğunu belirtmiĢtir. Batı tarzı liberal demokrasiyi 

savunan, sınıfsal ya da belli bir zümreye dayalı siyaseti reddeden MP, gerçek 

demokrasi savunucusu olduğunu vurgulamıĢtır (madde 6). Sosyal hayatın 

düzenlenmesinde din, ahlak, gelenek gibi olguların önemine vurgu yapan parti, 

bunların devletin nüfuz sahasının dıĢında olduğunu savunmuĢtur (madde 7). Din 

iĢlerinin devlet iĢlerinden ayrı olması prensip olarak kabul ederken, bunu liberal bir 

anlayıĢla benimsemiĢ ve herkesin dilediği dilde, dilediği Ģekilde ibadet edebilmesi 

hakkının savunucusu olmuĢtur. Türkiye‟de bulunan çeĢitli din ve mezheplere mensup 

cemaatlerin dinî teĢkilat oluĢturmalarını ve dinî vakıfların bu teĢkilata 

devredilmesini, mensuplarının din iĢlerini düzenleyecek düzeyde olmaları gerektiğini 

vurgulamıĢtır. Dinî eğitim konusuna da değinen MP, ilk ve orta eğitime din 

derslerinin ilave edilmesini ve üniversitelerde ilahiyat fakültelerinin açılmasını 

uygun bulmuĢtur (madde 12). Parti din müesseselerinin kurulmasına ve 

yaĢatılmasına bağlı kalmıĢtır (madde 8). MP, din konusunun yanında dil meselesine 

de eğilmiĢ, millî bir Ģuur oluĢturmada dilin önemine dikkat çekilmiĢtir. Milliyetçiliği 

ana vasıflarından sayan MP, bunu düĢünce ve his birliği olarak tanımlamıĢtır (madde 

9)
329

. 
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c) Diğer Ġslamcı Partiler 

Çok partili hayata geçiĢte kurulan Ġslamcı karaktere sahip partilerin bir kısmı 

tam olarak faaliyete geçememiĢ ve teĢkilatlanamamıĢtır. Bu partilere kısa kısa 

değinilecektir 

28 ġubat 1946 tarihinde kurulan Sosyal Adalet Partisi ana nizamnamesinin 

birinci maddesinde demokrasi, sosyalizm, adalet ve devletçilik prensiplerini 

benimseyen bir parti olarak kendisini tanımlamıĢ, bununla birlikte ayrıca yayınlanan 

iki beyannamede dünya Müslümanlarının birliği fikrinin destekleneceğini 

belirtmiĢtir
330

. 

19 Temmuz 1946 tarihinde kurulan Ġslam Koruma Partisi, her ne kadar adında 

parti kelimesi bulunsa da her türlü siyasi partilerden uzak olarak, Ġslamiyet‟in ve 

Müslümanların medeniyeti, dayanıĢması, menfaati, birbirine sevgi, yardımı ve birliği 

yolunda kurulduğunu açıklamıĢtır. Parti, hem siyasi parti kavramına ters düĢmüĢ hem 

de Cemiyetler Kanununa aykırı geldiğinden Sıkıyönetim Komutanlığı‟nca 12 Eylül 

1946‟da kapatılmıĢtır
331

.  

MKP‟den kopan Cevat Rifat Atilhan‟ın, 8 Temmuz 1947‟de kurduğu Türk 

Muhafazakâr Partisi,  temel ilkelerini adalet, demokrasi, ahlak, refah, ümran olarak 

belirlemiĢtir. Parti programında ve faaliyetlerinde Ġslamcı tarafı kendisini 

göstermektedir
332

. 

Bu dönemde kurulan liberal partiler, din ile ilgili konularda serbestlik yanlısı 

tutum takınmıĢlardır. Toprak, Emlak ve Serbest TeĢebbüs Partisi adıyla kurulan 

liberal karakterli bir parti, Ġlahiyat Fakültesi açılmasına, aydın bir dindarlık 

anlayıĢına, çeĢitli din ve mezheplere mensup cemaatlerin dinî amaçla 
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teĢkilatlanmasına ve dernek kurabilmelerine destek vermiĢtir. Bu parti daha sonra 

Liberal Köylü Partisi ile birleĢmiĢtir
333

.  

d) Demokrat Parti’nin DoğuĢu 

CumhurbaĢkanı Ġnönü‟nün Türkiye‟yi çok partili hayata geçirme konusundaki 

isteği, iç ve dıĢ koĢulların zorlaması, geliĢen burjuvazinin bürokratik kontrolü aĢarak 

siyasi sistemde daha güçlü bir Ģekilde söz almak istemesi -bunu biraz değiĢik bir 

Ģekilde söyleyecek olursak, millî bir burjuva yaratmak isteyen bürokrasinin sonunda 

bunu baĢararak kendi rakibini yaratması- gibi çeĢitli faktörler sonucunda Türkiye‟de 

çok partili hayata geçiĢ süreci baĢlamıĢ ve fitili ateĢleyecek kıvılcımda ÇTK‟nın 

TBMM‟de görüĢülmesiyle ortaya çıkmıĢtı. 

 

(1) Çiftçiyi Topraklandırma Kanunu 

Topraksız köylüye toprak verilmesi meselesi aslında önceden beri CHP‟nin 

gündeminde olan bir meseleydi. CHP‟nin 1935 tarihli programında bu mesele açıkça 

belirtilmiĢ ve topraksız çiftçiye toprak vermek üzere kanunların çıkarılması lüzumu 

dile getirilmiĢtir
334

. 

ÇTK‟nın TBMM‟de tartıĢılması muhalefetin ilk defa elle tutulur Ģekilde 

örgütlenmesine olanak sağlamıĢtır. Muhalif hareketin merkezindeki isim eski 

baĢbakan Celal Bayar‟dı
335

. Ancak Meclis‟teki tartıĢmalar sırasında bir baĢka 

milletvekili ön plana çıkmıĢtı; Adnan Menderes. Hükûmet tasarısını inceleyen 

komisyonun sözcüsü olan Menderes kamuoyunca pek tanınmıyordu. Ancak tasarı 

tartıĢmaları sırasında karĢısındakilere karĢı büyük bir üstünlük sağladı
336

. Bu 

tartıĢmalarla birlikte tek parti rejiminin tek sesliliği ciddi bir Ģekilde bozuluyor ve 
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muhalif görüĢler kendilerini net bir Ģekilde ortaya koyuyordu. Toker‟e göre oluĢan 

bu muhalif grup bir ağalar ve eĢraf koalisyonuydu
337

. 

ÇTK‟nın amacı konusunda iki görüĢ ön plana çıkmaktadır. Karpat‟a göre, 

ÇTK‟nın çıkarılmasındaki amaç ekonomik güç sahibi orta sınıfı yok etmekti
338

. 

Keyder‟e göre ise, bürokrasi, gittikçe güçlenen burjuvazi karĢısında nüfusun büyük 

çoğunluğunu oluĢturan köylülerle iĢbirliği yapmak için bu kanunu hazırlamıĢtı. 

Böylece memnuniyetsiz geniĢ taban tatmin edilecekti. Seçim yolunun gözükmesi 

karĢısında bürokrasi kendisine taban olarak köylüyü almak istemiĢti. Bu sayede 

iktidarını seçim yoluyla sürdürmeyi sağlayacaktı. Amacı, seçim dönemine 

girildiğinde de iktidarı elden bırakmamaktı. Bu koĢullarda, nüfusun büyük 

çoğunluğunu oluĢturan köylüyü taban olarak seçmen oldukça normaldi
339

. 

(2) Dörtlü Takrir 

Muhalefet, ÇTK sonrasında kendisini açıkça göstermiĢti. Ancak, doğrudan bir 

parti kurma yolu pek düĢünülmemiĢti. Ġlk akla gelenin parti kurmaktan çok CHP 

içerisindeki denetimi güçlendirmek ve öncelikle parti içi demokrasiyi sağlamak 

olduğu görülüyordu. Dörtlü Takrir olarak bilinen 12 Haziran 1945 tarihinde CHP 

Grup toplantısında verilen “Parti Tüzüğü ve bazı kanunlarda tadilatı” içeren önerge 

de bu amaçla verilmiĢti. Bununla birlikte Asım Us‟un Hatıra Notları‟nda Mayıs sonu 

Haziran baĢı içerisinde bir parti kurulacağı dedikodusundan, hatta bu partinin adının 

Demokrat Parti olacağından bahsedilmektedir
340

. AnlaĢılan o ki, bir partinin 

kurulacağı gündemde olmakla birlikte henüz kimler tarafından ve ne Ģekilde 

kurulacağı kesinleĢmemiĢtir.  

Önergeyi verenler; eski baĢbakan ve Türkiye ĠĢ Bankası‟nın kurucularından ve 

ilk genel müdürlüğünü yapan Ġzmir Milletvekili Celal Bayar, büyük toprak 

sahiplerinden Aydın Milletvekili Adnan Menderes, Ġçel Milletvekili Refik Koraltan 
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ve tarih alanındaki çalıĢmalarıyla ünlü Kars Milletvekili Fuat Köprülü‟dür.
 
Dörtlü 

Takrir‟i veren milletvekillerinin lideri Ġzmir Milletvekili Celal Bayar‟dı fakat takrir 

verme düĢüncesi ilk olarak Kars Milletvekili Fuat Köprülü ve Aydın Milletvekili 

Adnan Menderes‟ten gelmiĢ, Celal Bayar‟ın onayı alınmıĢ, Ġçel Milletvekili Refik 

Koraltan‟ın da katılması sağlanmıĢtı
341

. Önergedeki temel istekler aslında dönemin 

havasına gayet uygundu. Parti tüzüğünde ve anayasada çok partili demokratik hayata 

geçiĢ Ģartlarına uygun değiĢiklikler yapılmasını istiyorlardı. Ayrıca seçimlerin daha 

demokratik hâle gelmesi, meclisin hükûmeti gerçekten denetleyebilecek hâle gelmesi 

diğer istekleriydi
342

. Takrirdeki bir baĢka dikkat çeken özellik, takririn genel 

anlayıĢının vesayet kuramını destekler nitelikte oluĢudur. Takrire göre; Atatürk 

baĢtan beri demokratik idealin peĢindeydi ancak ortaçağdan kalma birtakım zararlı 

müesseselerin ve irticaın kırılması için siyasi hürriyetlerden kısıtlamalara gidilmiĢti. 

Serbest Cumhuriyet Fırkası deneyimi de yine türlü nedenlerden dolayı baĢarısız 

olmuĢ ancak demokratik ideal yönünde hedefi gösteren bir tecrübeydi. Ġkinci Dünya 

SavaĢı yıllarında ülkenin sürekli olarak tehdit altında bulunmuĢ olması nedeniyle 

yine siyasi hürriyetler sınırlandırılmıĢtı. Gerek savaĢın bitmesi gerekse halkın siyasi 

hürriyetlerini kullanacak seviyeye ulaĢmıĢ olması sayesinde artık demokratik hayat 

geliĢtirilmeliydi
343

.  

CHP Meclis Grubu önergeyi 7 saat görüĢtükten sonra bu çeĢit tekliflerin 

görüĢülme yerinin grup toplantısı değil, Millet Meclisi olduğu gerekçesiyle önergeyi 

reddetti
344

. Bu tavır CHP içerisinde hâlâ tek parti zihniyetini taĢıyanların 

alıĢkanlıklarını kaybetmediğini göstermesi Ģeklinde yorumlanacağı gibi, bunun 

yanında asıl önemlisi CHP‟nin kendi içerisinden bir muhalefet partisi çıkarmasını 

istediği Ģeklinde de yorumlanabilir
345

. Gerçekten de önergenin tartıĢılacağı yer olarak 

TBMM‟nin gösterilmesi bir parti kurulması yönünde iĢarete yorumlanabilir. Ayrıca 
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Toker‟in aktardığına göre, Ġnönü, “Bunu Parti içinde yapmasınlar. Çıksınlar, 

karşımıza geçsinler, teşkilatlarını kursunlar ve ayrı bir parti olarak mücadeleye 

girişsinler” demekteydi
346

. Bunda Ġnönü‟nün muhalefetin liderliğini Celal Bayar‟ın 

yapmasını özellikle istemesinin payı da büyüktür. Muhtemelen Ġnönü, halkın, 

kendisinin güvenemeyeceği kiĢiler etrafında bir muhalefet çemberi 

oluĢturmasındansa, daha güvenilir kiĢilerin etrafında toplanmasını rejimin geleceği 

açısından uygun bulmaktaydı
347

. Hatta mümkünse iki parti ile sınırlandırılmıĢ birçok 

partili hayat planlanmaktaydı. Tek parti sisteminin içerisinden gelen Tevfik RüĢtü 

Aras gibi isimlere dahi -Aras, ġükrü Kaya ile birlikte Ġnönü‟nün tasfiye ettiği 

isimlerin baĢında geliyordu- Ģüpheyle yaklaĢılmakta, bu ismin DP ile bağlantısı 

koparılmak istenmekteydi
348

. 

(3) DP’nin Kuruluşu 

CHP içerisinde büyüyen bu muhalefet çekirdeği zamanla basında da yankı 

bulmuĢ, bu dört isim gazetelerde iktidar aleyhine eleĢtiriler yöneltmeye 

baĢlamıĢlardı. Bunun sonunda arka arkaya CHP‟den ihraç edilen üç isimin yanına 

son olarak milletvekilliğinden ve CHP‟den istifa etmiĢ olan Celal Bayar‟ın da 

katılımıyla kurucu takım tamamlanmıĢtı
349

. 

Ġnönü 1 Kasım 1945 tarihindeki TBMM açıĢ konuĢmasında, Türkiye‟deki tek 

partili rejimin büyük inkılâpların yapıldığı döneme ait bir özellikten kaynaklandığını 

belirttikten sonra artık iç huzur sağlandığı için çok partili hayata geçiĢin, iktidar 

partisinin karĢısında bir muhalefet partisinin bulunmasının siyasi hayat açısından 

yapıcı bir tutum olacağını vurgulamıĢtır. Ayrıca 1947‟de yapılması planlanan genel 

seçimlerin de tek dereceli yapılması niyetinde olduğunu belirtmiĢtir. Türkiye 

Cumhuriyeti hiçbir zaman diktatörlük olmamıĢsa da, Ģartlar gereği çok partili rejime 

de geçememiĢti. Bu nedenle tek eksik “(…) Hükümet Partisinin karşısında bir parti 

bulunmamasıdır”
350

. Oysa bu tarihte MKP zaten kurulmuĢtu. Ġnönü, bu partiyi 
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görmezden gelerek diğer muhalif gruplara, özellikle de CHP içerisinde muhalefet 

eden gruba açıkça yol göstermekteydi. Ġnönü konuĢmasında; “(…) bir siyasi kurul 

içinde prensipte ve yürütmede arkadaşlarına taraftar olmıyanların hizip şeklinde 

çalışmalarından fazla bunların, kanaatleri ve programları ile açıktan durum 

almaları siyasi hayatımızın gelişmesi için daha doğru yol; milletin menfaati ve siyasi 

olgunluğu için daha yapıcı bir tutumdur.” diyerek parti içerisinde muhalefet 

yapmaya çalıĢanlara açıkça yol göstermiĢ, kurulacak partiye olumlu yaklaĢacağını 

belli etmiĢtir
351

. 

Dörtlü Takriri veren grubun CHP ile tüm bağlarını koparmasıyla ve Ġnönü‟nün 

konuĢmasıyla birlikte parti kurma çalıĢmaları hız kazanmıĢtı. Parti programının 

hazırlanmasından sonra Celal Bayar, Çankaya‟ya Ġnönü‟nün huzuruna çıkmıĢ ve 

Millî ġef‟ten olur almak istemiĢti. Ġnönü, programı aldığında ilk olarak TPCF‟deki 

gibi “İtikadatı diniyeye riayetkârız” Ģeklinde bir madde olup olmadığını sordu. 

Bayar ise böyle bir madde olmadığını yalnızca laikliğin dinsizlik olmadığını belirten 

bir madde olduğunu belirtmiĢti
352

. Daha önce de vurguladığımız gibi Ġnönü özellikle 

laiklik meselesi üzerinde önemle duruyor ve geçmiĢteki sıkıntıların tekrar 

yaĢanmamasını istiyordu. Bu konuda bir anlaĢmazlık yaĢanmayınca Demokrat Parti 

7 Ocak 1946‟da Ankara‟da kuruluyordu. Partinin Genel BaĢkanı ise Celal Bayar 

olacaktır
353

. DP‟nin kurulmasıyla birlikte -iktidar tarafından yok sayılan fakat 

gerçekte ilk siyasi parti olan MKP‟yi bir kenara bırakırsak- Türkiye‟de gerçek 

anlamda çok partili hayata geçiĢ sağlanmıĢ oluyordu. 

KuruluĢ süreci içerisinde belirttiğimiz gibi, DP, iktidarca çizilmiĢ sınırlar 

içerisinde, iktidar partisinin içerisinden çıkan, TBMM içerisinden doğan bir 

partiydi
354

. Bayar‟ın sonradan yayımlanan anılarında belirttiğine göre; CHP bir kadro 

partisiydi ve bu inkılâp çağında bir zorunluluktu. Ancak inkılâplar yerleĢip de, onları 

çağa uygun olarak tekâmül ettirme devri geldiğinde CHP‟liler iĢi ağırdan almıĢ, buna 
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yanaĢmamıĢlardır. Bu sebeple kurulacak partiyi CHP‟den farklı olarak halka 

dayandırmak istemiĢlerdir
355

. 

DP hareketi örgütlenmeye baĢladığında, SCF‟nin yerel düzeyde önde 

gelenlerin çoğunu devraldı ve SCF‟nin geliĢmiĢ olduğu yerlerde hızla güç kazandı
356

. 

Gerek bu benzerlikler gerekse yukarıda bahsedildiği üzere CHP‟nin içerisinden izinle 

kurulan bir parti olması SCF gibi bir muvazaa partisi olarak suçlanmasına neden 

olmuĢtur
357

. DP idarecileri, CHP‟nin elindeki güç ile partiyi ortadan kaldırmasından 

çekindikleri için muhalefetin dozunu ayarlamaya çalıĢmıĢ, özellikle Ġnönü‟nün 

hassas olduğu konularda dikkatli davranmıĢlardı. Bu da muvazaa iddialarını 

güçlendirmiĢ, hatta DP içerisinde de bu iddiaların tartıĢılmasına yol açmıĢtır. 

DP‟nin kurucuları, temelde iki düĢünceden hayaletten kaçar gibi kaçtılar. 

Bunlardan birisi komünizm, diğeri ise irticadır. Bunların ilkini dıĢ politik koĢulların 

ikincisini iç politikanın sonucunda oluĢan düĢmanlar gibi düĢünebiliriz. Tevfik RüĢtü 

Aras gibi önemli bir ismi içlerine almamıĢlardı zira Aras sol düĢünceye, batı tipi 

sosyalizme eğilimi olan birisiydi. Yine Tan gazetesi çevresine olan ilgilerini de 

komünizm ile anılmak istemediklerinden ve iktidarın tepkisinden dolayı bir anda 

kesmiĢlerdi
358

. Laiklik meselesinde ise DP içerisinde en üstte yer alan isim çok 

hassastı. Celal Bayar, Atatürk ilkelerine bağlı ve laiklik konusunda hassas birisiydi 

ve bu konuya önem vermekteydi
359

. 

(4) İdeolojik Temelleri ve Parti Programı 

Parti programını incelemeye baĢlamadan evvel hemen belirtilmelidir ki, CHP 

ile DP arasında farklılıklardan ziyade benzerlikler dikkat çekmekteydi. Bunun 

temelde iki sebebi vardı. Birincisi kurucular siyasi yaĢamlarının hemen hemen 

hepsini CHP içerisinde geçirmiĢlerdi. YetiĢtikleri ortam ve gelenekten etkilenmeleri 

kaçınılmazdı. Dolayısıyla parti programlarının benzeĢmesi normaldi. Bir diğer sebep 
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ise, anayasada bir siyasi partiyi bağlayıcı hükümlerin bulunmasıydı. 1937 yılında 

Altı Ok anayasaya girmiĢti. Bu sebeple bu ilkeleri kabul etmek zorundaydılar. Tersi 

bir durum teknik açıdan anayasanın ihlali demekti. Bu da DP‟nin kapatılması için 

CHP içerisindeki aĢırılara bahane vermek anlamına geliyordu
360

. 

Millî Mücadele mirasını paylaĢan DP, kendisini bir sınıfa değil, sınıflar 

koalisyonuna dayandırmıĢtır. Tek parti yönetiminden memnuniyetsiz kitlelere 

kravatlı bürokrasiden kurtulmayı vaat etmiĢtir
361

. Adnan Menderes, taĢra orta 

sınıfının toprak sahibi grubunu, Celal Bayar, Millî Mücadele‟ye katılmıĢ orta sınıfın 

cumhuriyetçi serbest teĢebbüs taraftarı finansal grubunu, Refik Koraltan, bürokrat 

geçmiĢe sahip taĢra ileri gelenlerini, Fuad Köprülü ise Osmanlı mirasını temsil 

etmekteydi
362

. 

Bayar‟a göre inkılâplar artık benimsenmiĢti, artık asıl mesele inkılâpların 

benimsetilmesi değil, bu inkılâpların ilerletilmesiydi. Türk milleti kendi kendisini 

idare edecek gereken olgunluğa sahipti
363

. Samet Ağaoğlu, anılarında politikaya 

girmekle, keyfi ve Ģahsi idare zihniyetine karĢı bir mücadeleye baĢladığını 

belirtirken, ayrılık noktasının tek parti sistemi olduğunu vurgulamaktaydı
364

. 

Parti programına gelecek olursak; DP genel olarak Atatürk ilkelerine bağlı 

kalmıĢtır. Ancak CHP‟den farklı olarak ilkeleri biraz daha liberal bir Ģekilde 

yorumlamıĢtır. DP çok partili bir siyasi hayatın önemine vurgu yapmıĢ (madde 1), 

demokrasi esaslarına en uygun sistemin cumhuriyet olduğunu belirtmiĢtir (madde 2). 

Türk milletinin siyasi olgunluğa eriĢtiğine inanan DP (madde 3), milletin iradesinin 

tam tecellisi için seçimlerin güvenli, serbest ve gizli oy ile yapılmasını talep etmiĢ, 
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(madde 9). Programda, seçim sisteminin değiĢtirilmesinin ve milletvekilliği 

seçimlerinin tek dereceli olmasının üzerinde durulmuĢtur (madde 10)
365

. 

DP programında, sosyal adalet gibi insanî değerlere önem verilmiĢ ve bu 

demokrasinin bir gereği olarak sayılmıĢtır (madde 5). Toplumu iĢ bölümüne göre 

gruplara ayırarak, bunları uyumlu bir Ģekilde yaĢatmayı hedeflemiĢtir (madde 6). Bu 

bir bakıma ĠT ve Erken Cumhuriyet Dönemi korporatist özellikler taĢıyan halkçılık 

ilkesinin bir etkisi olarak sayılabilirse de, milletin çeĢitli sınıflarının ve meslek 

gruplarının cemiyetler, kooperatifler ve sendikalar kurmaları gerektiğini belirterek 

(madde 7) devlet-millet bütünleĢmesinden ziyade bir sivil toplum oluĢturmak isteği 

gösterilmiĢtir
366

. 

DP, kültür ve ülkü birliğine dayanan din ve ırk farkı gözetmeyen bir 

milliyetçilik anlayıĢını kabul etmiĢtir. Bütün yurttaĢlar Türk olarak kabul edilmiĢ, 

herkesin eĢit haklara sahip olacağı belirtilmiĢtir (madde 13). Halkçılık ilkesi Fransız 

Devriminden gelen klasik anlamıyla hiçbir Ģahsa ve zümreye imtiyaz vermemek 

Ģeklinde tanımlanmıĢtır. Ayrıca yönetimin halk için ve halkla beraber olması 

gerektiği belirtilmiĢtir (madde 16). Burada CHP ile olan ciddi bir farklılık göze 

çarpmaktadır. Zira CHP, halkçılık ilkesinde halktan gelerek, halk için çalıĢtığını ve 

halkın faydasını her faydanın üzerinde tuttuğunu belirtmiĢ ancak bunun halkla 

beraber yapılacağını belirtmemiĢtir. Parti halkın üzerinde bir kurum olarak halkın 

iyiliğini sağlamayı görev bilmiĢtir. Bu açıdan, CHP halk için halka rağmen 

politikasını izleyen Fransız Jakoben anlayıĢına yaklaĢmakta iken, DP liberal batı 

demokrasisine -biraz daha Anglosakson demokrasisine benzer anlayıĢa- 

yaklaĢmaktadır (madde 19)
367

. 

Ġktisadi faaliyetler açısından devletçiliğin zorunluluk sonucu uygulanması 

gereken bir politika olduğu belirtilmiĢ, son tahlilde özel teĢebbüsün korunmasını ve 

geliĢtirilmesini savunmuĢtur (madde 17)
368

. Piyasalarda emniyet ve istikrarın 
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sağlanması önemli bir Ģart olarak gösterilmiĢtir. Kesin bir zorunluluk olmadıkça 

piyasalara karıĢılmaması gerektiği belirtilmiĢtir. Ġktisadi meselelerde devlete piyasayı 

koruyan ancak doğrudan içerisinde olmayan bir rol biçilmiĢtir (madde 51)
369

. 

Yalnızca özel teĢebbüsün gücünün yetmeyeceği yahut yeterince kar edemediği için 

giriĢmediği fakat ülkenin faydasına olan alanlarda, maden ve orman iĢletmeleri gibi 

daimi menfaatler açısından devletin elinde bulunması gereken yerlerde devlet 

ekonomik alanın içerisine girebilir. Fakat bu durumda da özel iĢletmelerden farklı bir 

muameleye tutulmamalıdır (madde 44)
370

. 

DP, laikliği ise Ģu Ģekilde (madde 14) yorumlamaktaydı;  

“Partimiz, layikliği, devletin din ile hiçbir ilgisi bulunmaması ve hiçbir din 

düşüncesinin kanunların tanzim ve tatbikinde müessir olmaması manasında anlar”. 

Görüldüğü gibi temel mantık CHP ile aynıydı, zaten bunun dıĢına çıkması anayasal 

açıdan mümkün değildi. Aynı madde içerisinde bu genel tanımın yanında din 

hürriyetinin diğer hürriyetler gibi en mukaddes haklardan olduğuna dikkat 

çekiliyordu. Konuya temkinli yaklaĢan DP, maddenin son paragrafında, dinin siyaset 

aleti olarak kullanılmasına, yurttaĢlar arasında uyumu bozacak propaganda 

malzemesi yapılmasına ve serbest düĢünceye karĢı taassup duygularının ortaya 

çıkmasına karĢı olduğunu vurgulamıĢtır
371

. 
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 1946-1947 Din Politikalarında DeğiĢim Yolunun Açılması; Politik Gerilim 

Süreci ve CHP’de AĢırıların Tasfiyesi 

CHP‟nin laiklik politikalarının değiĢme dönemi olarak kabul edilen 1945-1950 

arası yılları incelerken ilk iki yıl süresince partiler arası olduğu kadar CHP 

içerisindeki ılımlılar ile aĢırılar arasında bir çekiĢmenin var olduğunu görmekteyiz. 

Çok partili hayata geçmeden hemen önce erken Cumhuriyet dönemi laiklik 

uygulamalarına benzer bazı çabalar gösterilmiĢse de bu çabalar sonuçsuz kalmıĢtır. 

CHP içerisinde ılımlılar olarak kabul ettiğimiz kesimin bir bölümü, DP‟nin 

kurucuları arasında yer alarak CHP‟den kopmuĢ, bir bölümü ise CHP içerisinde 

kalmıĢtır. 1946-1947 arasında CHP-DP çekiĢmesi ilk olarak göze çarpıyorsa da, 

diğer taraftan CHP içerisinde aĢırılarla ılımlılar arasında mücadele baĢlamıĢ, çok 

partili siyasi hayatın koĢullarına kendisini uyarlayamayan, aĢırıları temsil eden, 

otoriter eğilimi ile tanınan Recep Peker‟in baĢbakanlıktan istifasıyla CHP 

içerisindeki tek parti dönemi laiklik yanlısı aĢırılar tasfiye edilmiĢlerdir. 

A. 1946 CHP Olağanüstü Kurultayı 

DP‟nin Ģubelerini kurmaya baĢlamasıyla birlikte, halktan büyük ilgi görmesi 

CHP‟li yöneticileri afallatacaktır. CHP kadrosu, halkta bir hoĢnutsuzluk olduğunu 

biliyordu, ancak bu hoĢnutsuzluğun derecesini tam olarak kestirememekteydi. Bunun 

üzerine CHP yöneticileri Mayıs 1946‟da bir olağanüstü kongre düzenleme kararı 

almıĢtır
372

. 

Olağanüstü Kurultay 10 Mayıs tarihinde CHP‟nin DeğiĢmez Genel BaĢkanı 

CumhurbaĢkanı Ġsmet Ġnönü‟nün daveti üzerine Ankara‟da TBMM çatısı altında 

toplanmıĢ ve burada yapılan son kurultay olmuĢtur. Parti-Devlet bütünleĢmesinin 

açık bir örneği olan bu uygulama, bu tarihten itibaren terk edilecektir. DeğiĢim süreci 

bakımından dikkate değer bir durum olma özelliği taĢımaktadır
373

. Yine bu açıdan 

aynı yorum kurultay oturumlarının radyodan yayınlanması üzerine yapılabilir. Bu 
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373
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kurultayın oturumları radyodan yayınlanacaktır
374

. Nitekim Ahmet Emin Yalman, bu 

kurultayı tek partinin cenaze merasimi olarak nitelendirmektedir
375

. 

Ġsmet Ġnönü kurultay nutkunda ilk olarak tek dereceli seçim meselesini 

gündeme getirmiĢtir. O zamana kadar seçimler iki dereceli olarak yapılmaktaydı. 

Ġnönü bundan sonra yapılacak seçimleri tek dereceli olması için seçim kanununda 

değiĢiklikler yapılacağını söylemiĢtir. Bu değiĢikliklerin neticesinde de süratle yeni 

seçime gidileceğinin haberini vermiĢ ve bir iki ay içinde yeni seçime gidileceğini 

söylemiĢtir. Ġlk olarak belediye seçimleri ardından milletvekilli seçimleri erkene 

alınacaktır. Yapılacak seçimlerde milletin iradesinin tam olarak tecilli etmesi için 

uğraĢ gösterilecek ve seçim sandıkları köylere kadar götürülmeye çalıĢılacaktır. Ġdare 

amirlerinin kanun dıĢında seçime karıĢmaları engellenecek, ne vatandaĢlara baskı 

yapacaklar ne de baskı yapılmasına izin vereceklerdir. Milletin iradesinin açık bir 

surette belli olması için bu kadar çaba gösterilirken, partilerin ya da müstakil 

adayların bir bahane bularak seçime girmekten kaçınmaları istenilmeyecek bir 

durumdur. Bunun anlamı yabancı devletlere karĢı memleketin iç idaresini itham 

etmektir. Bunun sonu meĢru mücadele yolundan ayrılmaktır. CHP her yerde seçim 

sonuçlarına saygılı olacak ve seçimi kaybederse iktidara karĢı dostça bir muhalefet 

yapma görevini üstlenecektir. Ayrıca seçimi kazanan partinin baĢkanının devlet 

baĢkanı olmasını normal karĢılayacaktır. Ġnönü bu kurultayda değiĢmez genel baĢkan 

unvanına da değinmiĢ ve gelecek için bir teminat olması açısından bu unvanın 

kaldırılmasını bizzat teklif etmiĢtir. Ġnönü, konuĢmasında cemiyetler kanunundaki 

sınıf esasına dayalı cemiyet ve parti kurma yasağına değinmiĢ ve bu yasağın 

kaldırılmasını savunmuĢtur. Sınıf esasına dayalı parti kurma yasağının kalkmasıyla 

daha geniĢ bir yelpazede siyasi partiler kurulacak fakat bu partiler çok uzun ömürlü 

olmadığından bu vaat söylemden öteye gitmeyecektir
376

. Ġnönü, Müstakil Grup 

meselesine de değinerek, Müstakil Grubun çok partili hayata geçmeden önce parti içi 
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denetim görevini üstlendiğini fakat artık çok partili hayata geçilmesiyle birlikte 

Müstakil Gruba lüzum kalmadığını belirtmiĢtir. Son olarak Ġnönü, CHP‟ye asıl 

güçlüğü açıktan açığa karĢısına geçen gazeteciler ve siyasetçiler çıkarmamıĢ, parti 

içinde olup partiyi kötüleyenler problem yaratmıĢtır, diyerek parti içi muhalefete 

gözdağı vermiĢtir
377

. 

Bu olağanüstü kurultayda CHP programında ve tüzüğünde çeĢitli değiĢiklikler 

yapılmıĢtır. Bunlar Ģu Ģekilde sıralanabilir:  

Programda yapılan değiĢiklikler; 

“C.H.P. programında yurttaş haklarından bahseden mevcut hüküm şuydu: 

Madde 4 – Yurttaş hakları: 

2) Yurdumuzun umumi şartlarına göre vatandaşın yakından tanıdığı ve emniyet 

ettiği kimselere rey vermesini temin eden iki dereceli seçimi ameli icaplara uygun 

buluruz. 

Bu fıkra kurultayca şu şekilde değiştirilmiştir: 

Madde 4 – Yurttaş hakları: 

c) - Milletvekili seçimlerinde tek dereceli seçim taraftarıyız. 

C.H.P. programının 22. maddesi şöyle idi: 

Madde 22 – Türkiye‟de cins ve sınır ve rejiyonal fikirleri koruma ve yayma, 

sınıf mücadelesi uyandırma maksatlariyle cemiyet kurulamaz. Devlet, hususi idare ve 

belediyelerle Devlete bağlı müesseselerden hizmet karşılığı aylık ve ücret alanlar 

bulundukları vazifenin sıfat ve hüviyeti ile cemiyet kuramazlar.” 

Kurultay,  bu maddeyi kaldırmıştır. 

CHP Tüzüğünde yapılan değiĢiklikler ise Ģöyledir: 
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“Kurultay, C.H.P. Tüzüğünün dördüncü ve beşinci maddelerini değiştirmiştir. 

Bu maddelerin yeni şekilleri aşağıdadır: 

Madde 4 – Parti Genel Başkanı Büyük Kurultay tarafından dört yıl süre için 

Partili Milletvekilleri arasından seçilir. 

Madde 5 – Partinin Genel Başkanlığı süresi içinde aşağıdaki üç halde inhilal 

edebilir. 

a) Ölüm, 

b) Vazife yapmıya mani bir hastalığın sabit olması, 

c) İstifa, 

Bu üç halden biri dolayısiyle inhilal vukuunda Parti Büyük Kurultayı derhal 

toplanarak Partiye mensup Milletvekillerinden bir zatı Genel Başkanlığa seçer. 

Geçici madde: 

1- Tüzükte yazılı olan Değişmez Genel Başkan sözü Genel Başkan olarak 

değiştirilmiştir. 

2- 16 ncı maddenin (g) fıkrasiyle 118, 119, 120, 121, 122, 123 üncü maddeler 

kaldırılmıştır. 

3- Tüzükteki Müstakil Grup hakkındaki hükümler mülgadır. 

(118, 119, 120, 121, 122, 123 üncü maddeler Müstakil Grup‟un kuruluş, ödev 

ve yetkilerinden bahseden maddelerdir.)”
378

. 

Bu kurultayda, daha önce önerilen dinde reform düĢüncesi tekrarlanmıĢ, 

toplantıya sunulmuĢtu. Dinde radikal değiĢimi öneren, itikada, ibadet biçimine 

doğrudan karıĢmayı öneren bu rapora yine CHP‟deki bazı gruplar karĢı çıkmıĢtı. 

Onlara göre CHP değiĢim içerisindeydi, devlet yeniden din iĢlerini ele almamalıydı. 

DeğiĢiklikler daha önce de belirtildiği üzere bir kültür iĢi olarak yapılmalı, daha çok 
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toplumun kendiliğinden evirilmesi sağlanmalıydı. BaĢka bir grup CHP‟liler ise 

özellikle din eğitimi konusunda devlete aktif bir rol biçiyorlardı. Zira halk din 

konusunda bilgisiz kalmıĢtı ve ehil olmayan kiĢilerin elinde yanlıĢ telkinlere 

kapılabilmekteydiler. Fakat devletin dine müdahalesi laikliğe aykırı olacağı için, 

devletin kültürel anlamda reformlar yapmasını, din alanında reformun ise din 

bilginleri tarafından yapılmasını savunuyorlardı
379

. 

DeğiĢim süreci bu kurultayla sınırlı kalmamıĢtır. Kurultaydan bir ay sonra 

Basın Birliği Kanunu kaldırılıyor; Matbuat Kanununun Bakanlar Kuruluna gazete 

kapatma yetkisi veren 50. maddesi değiĢtirilerek bu yetki mahkemelere devrediliyor 

ve ayrı bir kanunla basın suçluları affediliyordu. Yine aynı günlerde Üniversitelere 

bilimsel ve idari özerklik veren bir kanun da parlamentodan çıkmıĢtır
380

. 

Kurultayda alınan kararlar tek parti döneminden, çok partili hayata geçiĢi 

sağlamak açısından önem taĢımaktadır. Kurultay din politikalarında daha önce 

bahsettiğimiz tereddütlü bir liberalleĢme çabasının hızını daha da arttırmıĢtır. Fakat 

tam anlamıyla da tek parti havasından kendisini kurtaramayan bir düĢünceyi 

simgelemektedir. Bununla birlikte, çok partili hayata geçiĢ sürecinde ve CHP‟nin 

liberalizasyonunda önemli bir kilometre taĢı olduğunu da kabul etmek gerekir. Ancak 

Eroğul‟un da belirttiği gibi, bu gayretlere bakarak, CHP‟nin elinde bir kadife eldiven 

olduğu sanılmamalıdır. Aslında bu parti, yıllardır yarattığı sert çehreyi 

değiĢtirebilmek için böylesine hızlı bir demokratikleĢme hareketine giriĢiyordu. 

Ancak kadife eldiven, altındaki demir yumruğu gizleyemiyordu
381

. 

Vatan gazetesi yazarı Ahmet Emin Yalman, “Halk Partisinin Kurultayından 

İntibalarım” baĢlıklı yazısında tek parti idaresinin tamamen terk edilmesi gerektiğini 

savunmuĢ, CHP kurultayındaki demokratik geliĢmeleri olumlu karĢılamıĢ fakat 

demokrasi tatbiki açısından kurultayı ileri bir adım olarak saymamıĢtır. Zira 

demokrasinin asıl esaslarından olan kendi içtihatlarının dıĢında baĢka içtihatlara da 
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saygı gösterilmesi ve kendi düĢüncesinden farklı Ģekilde düĢünen insanların fena 

niyetleri olduğuna hükmedilmemesi yönünde bir geliĢim sağlanamamıĢtır
382

. 

B. 21 Temmuz Seçimleri 

CHP demokratikleĢme yönünde önemli adımlar atmakla birlikte, hem tek parti 

yönetiminden gelen alıĢkanlıklarını yenemiyor hem de iktidarını bir seçimin kaderine 

bırakmak istemiyordu. Bu nedenle seçim kanununda yapılan değiĢiklikler gerekçe 

gösterilerek erken seçim kararı alınmıĢ ve TBMM‟den de bu karar çıkarılmıĢtı. Bu 

karara muhalifler itiraz etse de bir Ģey değiĢmeyecekti
383

.  Bu durum karĢısında DP, 

belediye seçimlerine girmeyecek
384

, MKP ise belediye seçimlerine girme kararı 

almakla birlikte seçim günü yarıĢtan çekilecek ve seçimlerin feshedilmesini 

isteyecektir
385

. CHP kanadında ise bu iddialar kesinlikle reddedilecek ve CHP‟nin 

yarı resmi yayın organı görevini üstlenen Ulus Gazetesinde seçimlerin kanuni bir 

Ģekilde yapıldığı yönünde haberler çıkacaktır. Nihat Erim, 30 Mayıs 1946 tarihli 

yazısında;  

“(…) sosyal bünyede derin rahatsızlıklar müşahede edildiğinde bunu 

gidermenin yolu, bir müddet için „hürriyet ilahının üzerine şal örtmek‟ ve yukarıdan 

aşağı bir otorite tesis eylemektir.(…) demokrasi –veya başka her hangi bir idare 

tarzı- Türk Milletinin iyiliğini ve refahını sağlıyabildiği nisbette, ve yalnız o nisbette, 

değer verdiğimiz bir vasıtadır. (…) Bugün, Türk devletinin idaresini ellerinde 

bulunduran yasama, yürütme ve yargılama uzuvları, tarihin bu derslerini her an göz 

önünde bulunduracak olgunluktadırlar. Demokrasi, evet Fakat bir sürü yaygara ile 

bulandırılan hava içinde demagojinin hâkim olması. Bu, Türkiyede hiçbir zaman 

görülmiyecektir.”
386

 Ģeklinde bir düĢünce ortaya koyarak seçimleri ve idare tarzını 

eleĢtirenlere açıkça gözdağı vermekteydi. Gerekirse bu çok partili hayata geçiĢ 
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denemesinden de vazgeçilebileceğini belirterek, gelecek seçimlere yönelik katılımın 

gerekliliğini tehditkâr bir tavırla yazmaktaydı. 

21 Temmuz 1946 tarihine alınan milletvekili seçimlerine, bu gergin ortamda 

gidilecek, seçimlere DP‟nin katılıp katılmaması yönünde tartıĢmalar olacaktır. CHP 

kanadı, seçimlere mutlak Ģekilde katılım istiyor, daha önce olağanüstü kurultayda 

Ġnönü‟nün de belirttiği gibi muhalefetin seçimlere katılmamasını, meĢru mücadele 

yolundan sapması olarak değerlendiriyordu. 

DP ise bu konuda taviz vermemiĢ ve Celal Bayar seçimlerin erkene alınmasına 

gerekçe olarak gösterilen nedenleri tatmin edici bulmadığını açıkça belirterek, 

seçimlerde acele edilerek yapılmak istenenin DP‟yi hazırlıksız olarak yakalamak 

olduğunu belirtecektir
387

. TBMM‟de seçim kanununun tartıĢılması esnasında ĠçiĢleri 

Bakanı Hilmi Uran, yaĢanan hataların ciddi olmadığını ve bu hatalardan da dersler 

çıkarılacağını belirterek, DP‟nin seçimlere katılmasını kolaylaĢtırmaya çalıĢmıĢtır. 

Hikmet Bayur ise otoriter yapıdaki yönetimden Ģikâyet ederek Ģunları söylemiĢtir: 

“(…) Pek az memleket vardır ki hükûmet nüfuzu bizdeki kadar memleket içine 

yayılmış olsun. Memleketimizde büyük bir miktar memur vardır. Bunlar ailelerile 

beraber iki milyonu geçmektedir. Bu memurlar tabii olarak tabii olarak korku 

içindedir. Bu gibi adamlar otoriteye tabi olmadan kendi istedikleri gibi serbestçe 

hareket ederlerse bir takım haksızlıklara maruz bırakılmaktadırlar(…)”. Gizli oy 

meselesine de değinen Bayur bu konuya dikkat çekerek Ģöyle konuĢmuĢtur: 

“Gizli oy demokrasinin temel taşıdır. Gizli oyu gerçekleştirmek lazımdır. Ben 

sandık başına gittim. Listedeki oyu atmak istemedim. Ben beyaz kâğıt dolduracağım, 

nerede doldurayım, dedim. Başka yer yok, burada dolduracaksınız, dediler (Yeter, 

yeter sesleri). Ben de herkesin gözü önünde yazdım. Fakat hakiki demokrasi bu 

mudur? Seçim gizli olmayınca eldeki oyların kime verildiği belli olunca gerçekten o 

partiye taraftar olmıyanlar da mecburen o partiye veriyor. (…)” 
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KonuĢmasını tamamlayan Bayur daha sonra tekrar söz alarak seçim sistemiyle 

ilgili Ģu eleĢtirileri getirmiĢtir: 

“Bu tasarının tek dereceli seçimi belirtmiş olmasından dolayı müteşekkiriz. 

Ancak birçok hükümleri var ki iktidar mevkiinde bulunanları orada tutmağa yarayan 

hükümlerdir. Bu kanunlara göre yapılacak seçimlerde hükûmeti ve onun partisini 

düşürmek imkânsız denecek kadar güçtür. Halkın yüzde 60-70‟i hükûmetin ve onun 

partisinin aleyhinde olsa, yine bu kanuna göre düşüremez. Yüzde 90 fazlası gibi 

süpürücü bir muhalefet olmalı ki hükûmet ve partisi sarsılsın. (…)” TBMM‟de 

yaĢanan yoğun tartıĢmaların ardından Hikmet Bayur, gizli oy meselesi ile ilgili takrir 

verdi fakat bu takrir kabul edilmedi
388

. 

DP ve MKP‟nin tepkisini çeken belediye seçimlerinin ardından bu gergin 

ortamda, seçime katılıp katılmama meselesi gerek DP içerisinde gerekse 

kamuoyunda yoğun bir Ģekilde tartıĢılmıĢ, sonunda DP seçimlere katılma kararı 

vermiĢtir
389

. Kararın kesinleĢmesinin ardından DP hızla seçimlere hazırlanmaya 

baĢlamıĢ, hemen ardından MKP de seçimlere katılma yönünde karar vermiĢtir
390

. DP 

Genel Kurulu seçimle ilgili bir beyanname yayınlamıĢ, seçimlerin erken tarihe 

alınmasındaki amacın muhalefeti hazırlıksız yakalamak olduğunu tekrar belirterek, 

seçimlerde vatandaĢın güvenli oy kullanamayacağını ve devlet baĢkanının tarafsız 

olması gerektiğini savunmuĢtur
391

. 

Konumuz açısından ilginç bir habere DP‟ye yakın bir tutum takınan Yeni 

Sabah gazetesinde rastlamaktayız. Habere göre, Düzce müftüsü, CHP propagandası 

yapmak üzere gezilere çıkıyor ve halka “Abdestsiz Demokratlara sakın aldanmayın” 

Ģeklinde halka telkinlerde bulunuyordu. Dini siyasete alet eden müftü baĢlığıyla ilk 

sayfadan çıkan haberin içeriğinde Ģunlar yazmaktaydı: 

                                                 
388

 TBMM Tutanak Dergisi, Dönem 7, C. 23, BirleĢim 57, 31.5.1946, s. 239-240, 243-245, 

275-277.  
389

 “Demokrat Parti Seçimlere Giriyor”, Yeni Sabah, 13 Haziran 1946, No: 2898, s. 1; 

“Demokrat Parti Seçimlere Giriyor”, Yeni Sabah, 17 Haziran 1946, No: 2902, s. 1. 
390

 “Milletvekili Seçimlerinin Hazırlığı Hızlandı”, Yeni Sabah, 18 Haziran 1946, No: 2903, s. 

1. 
391

 “Demokrat Partinin Beyannamesi”, Yeni Sabah, 19 Haziran 1946, No: 2904, s. 1. 



110 

 

 

 

“(…) Düzce müftüsü Mehmet 14/6/1946 tarihinde Halk Partisi başkanı Hikmet 

ile birlikte Düzce Cumayeri camiinde namazdan sonra cemaate hitaben: 

 – Buraya Allahın emirlerini sizlere tebliğ ve sizi irşad için bu kürsüye çıktım. 

Bazı abdestsiz ve namazsız Demokrat Parti mensupları her tarafa, halk içine girerek 

memlekette bir tefrika ve fesad tohumu ekmeğe çalışıyorlar. Sakın bunların iğfalatına 

kapılmayınız. Halk Partisinden ayrılmayınız. Doğru yol budur. Bir zamanlar bu 

camide cemaat içinde bulunan Abazalar Hilafet ordusuna tabi olarak hatalarını 

idam sehpalarında ödediler. Siz de bu fesadcılara tabi olursanız bu gibi felaketlerle 

karşılaşmanız mukadderdir.” 

Müftünün bu konuĢmasından sonra, halk içerisinde bu konuĢmaya tepkiler 

olmuĢ, cami önünde ufak çaplı DP yanlısı bir gösteri yapılmıĢtır
392

. Daha sonra aynı 

müftü haberi yapan Yeni Sabah gazetesine verdiği röportajda abdestsiz demokratlar 

sözünü sarf etmediğini belirterek bunun tahrifat olduğunu söyledikten sonra, CHP 

üyesi olduğunu belirterek Ģunları söylemiĢtir: 

“Ben Cumhuriyet Halk Partisinin mensubuyum. Bu sıfatla parti umdelerini 

yaymaya çalıştım. Millî Mücadeledeki hizmetimi herkes bilir. Vaaz sırasında halkı 

anarşiye sevk etmiş değilim”
393

. 

Ġrtica konusunda suçlamalar tek taraflı olmamıĢ, her iki kesim de birbirlerini 

dini siyasete alet etmekle suçlamıĢtır. Ticani Tarikatının lideri Kemal Pilavoğlu‟nun, 

Ankara seçimlerinde DP lehine propaganda yaptığı iddia edilmekteydi
394

. Yine aynı 

gün yayınlanan haberlerde, valilerin taraflılığından Ģikâyet edilmiĢ ve Osmaniye‟de 

DP‟lilere komünistlik isnat edildiği Ģeklinde haberler çıkmıĢtır
395

. Seçime bir gün 

kala Celal Bayar‟ın Ġzmir nutkunun radyodan yayınlanması uygun görülmemiĢ, aynı 

gün bir köyün DP BaĢkanı ile Adnan Menderes‟in çiftlik kâhyası öldürülmüĢtü
396

. 
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Çok partili hayata geçiĢ sürecinde iki düĢünceden, komünizm ve irticadan, hayalet 

gibi kaçılmaktaydı ve taraflar birbirlerini suçlarken bu Ģekilde itham ediyorlardı. 

DP‟lilere göre CHP kimi zaman dini siyasete alet ederek laikliği çiğniyor, kimi 

zaman da dine zarar veren komünistler gibi hareket ediyordu. Aynı suçlamaları 

CHP‟liler de DP‟ye yönelmekteydi. 

18 Temmuz tarihinde ise DP‟lilerin tarafsız olmasını istemelerine rağmen 

Ġnönü, açıkça CHP‟ye oy istemiĢtir
397

. Her ne kadar CHP içerisinde tek parti 

yönetiminin alıĢkanlıklarının sürdüğü ifade edilse de, kadrolar içerisinde bir 

yenilenme yapma çabası göze çarpmaktadır. CHP 21 Temmuz 1946 seçimlerine 162 

yeni adayla gidecektir
398

. 

21 Temmuz 1946 tarihinde yapılan seçimlerin sonuçları ancak üç gün 

içerisinde açıklanmıĢ ve CHP 395 milletvekili çıkarmıĢ, DP 64, bağımsızlar ise 6 

milletvekilliği kazanmıĢtı
399

. GörünüĢte yeni parti için dikkate değer ama çarpıcı 

olmayan bir sonuçtu. Fakat iĢin gerçek yüzü farklıydı, büyük çapta hile yapılmıĢtı. 

DP teĢkilatının sandık müĢahitleri eliyle topladığı rakamlara göre, CHP 186 

milletvekili, DP 279 milletvekili kazanmıĢtı
400

. Aradaki fark önemli bir sorunun 

bulunduğuna ve yeni sorunların da ortaya çıkacağına iĢaret etmekteydi. 

Seçimler kısa bir süre önce kabul edilen 4918 sayılı Milletvekilleri Seçimi 

Kanunu‟na göre yapılmıĢtı
401

. Seçimler ilk kez tek dereceli olarak yapılıyor olsa da 

özgür bir seçimin olanakları sağlanamamıĢtı. Her ne kadar seçimden önce ĠçiĢleri 

Bakanı Hilmi Uran valilere gönderdiği tamim ile seçimin güvenliğini korumak ve 

vatandaĢlara baskı yapılmasını önlemek istemiĢ olarak görünse de seçimler 
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demokratik, adil ve özgür bir seçim olmaktan uzaktı
402

. Oysa Samet Ağaoğlu‟nun 

anlattıklarına göre, idare amirleri eliyle halka Ģiddet uygulanmıĢ, DP‟liler aleyhine 

yapılan kıĢkırtmalar yüzünden DP‟li yöneticilere baskı yapılmıĢtı
403

. Seçimin 

gizliliği sağlanamamıĢ, tarafsız bir denetleme mekanizması kurulamamıĢtı.  Oy 

kullanılırken gizlilik güvencesi yoktu, açık oy gizli tasnif ilkesi benimsenmiĢti, 

tarafsız gözlemcilik mevcut değildi ve sonuçlar ilan edilir edilmez oy pusulaları imha 

ediliyor, bu da herhangi bir denetleme yapmayı güçleĢtiriyordu. Bütün yerel ve 

bölgesel yöneticiler CHP üyesiydiler ve hala siyasal muhalefetle, devlete ihaneti 

neredeyse bir tutuyorlardı. Celal Bayar, partisine karĢı yönde seçimlere hile 

karıĢtırıldığını söylemiĢti. Üstelik bu dönemde, seçimler hakkındaki eleĢtirileri 

kesinlikle yasaklayan bir hükûmet bildirisi yayımlanmıĢ olmasına rağmen, Bayar‟ın 

demeci basında yer almıĢtı
404

. Ġstanbul‟daki Sıkıyönetim komutanlığı ise “seçim 

sonuçları hakkında vatandaşları şüpheye düşürücü” yayınlara izin verilmeyeceği 

uyarısını yaparak özellikle Ġstanbul basınından gelebilecek tepkilerin önüne geçmeye 

çalıĢmıĢtır
405

. Bu uyarının hemen ardından Yeni Sabah ve Gerçek gazeteleri süresiz 

olarak kapatılacaklardır
406

. Oysa Ġstanbul‟daki seçimlerin hileli olduğu herkesçe 

bilinen bir durumdu. Ancak CHP‟nin içerisinden önemli isimlerin buradan aday 

gösterilmesi nedeniyle parti Vali Lütfi Kırdar‟a baskı yaparak sonuçları 

değiĢtirtmiĢti. Hatta daha sonra bu konuyla ilgili olarak Ġnönü‟yü bilgilendirmiĢ, 

Ġnönü de yaĢananlardan dolayı tepki göstermiĢtir. 12 Temmuz Beyannamesine 

gidilirken Ġnönü bu konuyu tekrar gündeme getirecek ve Ģikâyetlerini açıkça dile 

getirecektir
407

. 

1946 Seçimleri, II. MeĢrutiyet döneminin ünlü 1912 seçimleri kadar çok 

tartıĢılan, dürüstlüğünden kuĢku duyulan bir seçim olmuĢtur. Seçim yasalarının 

istenilen güvenceleri sağlamaması, özellikle Anadolu‟da iktidar partisinin birçok hile 

yapmasına yol açmıĢtır. Bunların boyutu ise iktidarın özellikle değiĢim karĢıtı, 
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statükocu kesiminin ayak diremesi yüzünden ortaya çıkmamıĢtır
408

. Nadir Nadi 

anılarında, bu seçimde birçok kanunsuz iĢlemlerin yapıldığını, DP adaylarının 

kazandıkları oyların CHP‟li adaylara sayıldığını yazmaktadır. Bu seçimler 

demokrasinin geliĢmesi açısından daha ilk adımda ortaya çıkan tatsız bir 

göstergeydi
409

.  Ġsmet Ġnönü‟ye yakın isimlerden Metin Toker, gerçekte DP‟nin 

iktidarı ele alma ihtimali olmamasına karĢın CHP‟nin ve idare amirlerinin seçimi 

boĢu boĢuna kirlettiklerini yazmaktadır. Çankaya seçim sonuçlarını dürüstçe kabul 

etmeye hazırdır fakat tek parti döneminin alıĢkanlıklarını koruyan CHP teĢkilatı, 

marifetini hemen o gece yapmaya baĢlamıĢtır ve sonuçta DP‟nin hakkı yenmiĢtir
410

. 

Seçimlere hile karıĢması, daha sert bir siyasi mirasın tohumlarını ekti. 1946 

seçimleri CHP açısından bir galibiyetten ziyade, bir yenilginin ezikliğini getirirken, 

DP ise, bu durumun yarattığı uygun siyasi koĢullardan yararlanmasını bilmiĢtir. 

CHP‟nin içerisinden birçok isim bu durum sebebiyle partiden uzaklaĢmıĢ, ordu 

içerisindeki bazı subaylar dahi CHP‟den soğuyarak DP‟ye sempati duymaya 

baĢlamıĢtır
411

. 1946 seçimlerinin DP açısından dikkat çeken olumlu anlamı ise; 

DP‟liler, seçim sonuçlarıyla güçlerinin farkına vardı. Hükûmet‟i devralabileceklerine 

inanıyorlardı. Yapmaları gereken bir dahaki seçime kadar suyun yüzünde 

kalabilmekti
412

. 

C. Recep Peker Hükûmeti 

1. Siyasi Gerilim Süreci ve AĢırıların Tasfiyesi 

21 Temmuz seçimlerinden sonra Ġsmet Ġnönü, Ağustos ayında hükûmet kurma 

görevini otoriter eğilimleri ile tanınan Recep Peker‟e verdi
413

. Böylesi bir yenilik 

sürecinde üstelik bizzat Ġnönü‟nün söylemlerinde de çok partili hayat desteklenirken, 

Ġnönü neden Peker gibi birisini baĢbakanlığa getirmiĢtir? Bunun nedeni Peker ile DP 
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yöneticilerini karĢı karĢıya getirmek, çatıĢtırmak ve hakemlik rolünün Ġnönü‟ye 

düĢmesini sağlama isteği olarak görünüyor
414

. Zaten daha sonra yaĢanan süreçte 

Ġnönü‟nün edindiği pozisyon ve takındığı tavır bu görüĢü destekler niteliktedir. 

Görünürde bu tezin aksini söyleyen kiĢi ise dönemin önemli isimlerinden Hilmi 

Uran‟dır. Uran‟ın hatıralarında bahsettiğine bakılırsa, Ġnönü, Peker‟i baĢbakan 

yapmak konusunda hiç de istekli görünmüyor, onun geçimsizliğinde ve kaba 

hareketlerinden endiĢe ediyordu. Ġnönü, Peker ile iĢbirliği yapmanın zor olacağını 

tekrar tekrar söylüyordu ve bu görevi ona kerhen vermiĢti
415

. Ġnönü, gerçekten Peker 

ile geçinemeyeceğini önceden beri biliyordu ancak Uran‟ın belirttiği gibi görevi 

istemeden değil bilakis yukarıda belirttiğimiz nedenlerden dolayı Peker‟in bu 

yönlerini bile bile onu hükûmeti kurmakla görevlendirmiĢti. 

CHP ve DP arasındaki gerginlik daha TBMM‟nin açıldığı gün ortaya çıkmıĢtır. 

DP‟liler seçimlerin hileli olduğunu olarak meclise güven duymadıklarını, Ġnönü‟nün 

meclise geliĢinde ayağa kalkmayarak göstermiĢlerdir
416

. Peker Hükûmetinin 

beyannamesinde, çok partili hayattan, daha isabetli kararlar almayı kolaylaĢtırması 

bakımından olumlu bir Ģekilde bahsedilse de aĢırı sağ ve sol unsurlara karĢı olumsuz 

bir tutum takınılacağından bahsedilerek, dar bir çerçevede ve kendi koydukları 

sınırların pek dıĢına çıkılmadan bir siyaset yapılmasına izin verileceği mesajı 

verilmiĢtir
417

. Bu nedenle DP ne zaman CHP‟ye karĢı muhalefetini sertleĢtirse 

CHP‟li aĢırılar tarafından kanun dıĢına çıkmakla itham ediliyordu. Tek parti 

döneminin düĢünce yapısından sıyrılamayan CHP içerisindeki grup, hala CHP‟nin 

hoĢ gördüğü sınırların dıĢına çıkmayı, kanunun dıĢına çıkmakla eĢdeğer tutuyordu. 

Bu da CHP ile DP arasındaki iliĢkilerin daha da sertleĢmesine yol açacaktı. 

Recep Peker‟in baĢbakanlığı döneminde, DP ile CHP arasında iliĢkiler 

gerginleĢmiĢ, Recep Peker‟in Meclis kürsüsünden, Menderes‟in sesini, “kötümser ve 

psikopat ruhun” eseri olarak gördüğünü söylemesi üzerine, DP‟liler konuĢmayı 

protesto ederek, TBMM‟yi CHP‟lilerin “uğurlar olsun” sesleri içinde terk 
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etmiĢlerdi
418

. Aslında bu DP‟lilerin TBMM‟yi ilk kez terk etmeleri değildi, sık sık 

salonu terk etmekteydiler. Bu durum CHP‟lileri oldukça kızdırmaktaydı. Ancak daha 

önceki terk ediĢleri kısa süreli olmuyordu. Bu sefer DP‟liler meclise dönmeme 

ihtimali üzerinde de duruyorlar ve sonraki günlerde meclisteki yerlerine 

dönmüyorlardı
419

. Peker, Celal Bayar‟ı ve DP‟yi halkı isyana kıĢkırtmakla, meclis 

dıĢında ihtilal yolunu kullanmaya çalıĢmakla suçluyordu. DP‟li Fuat Köprülü daha da 

keskin bir tutum takınarak, BaĢbakan‟ı söylediklerine inanmıyorsa özür dilemeye 

yok eğer bunları bir anlık değil gerçekten inanarak söylüyorsa DP‟yi kapatmaya 

davet etti
420

. YaĢananlar Ġsmet Ġnönü‟nün istediği ortamı sağlamaktaydı. Ayrıca 

CHP‟nin farkına varamadığı asıl mesele, DP‟nin bu gerilimler sayesinde halkın 

gözünde büyümesi ve muvazaa partisi olma iddialarından kurtulmasıydı. 

Ġsmet Ġnönü, bu gerilimlerin arttığı dönemlerde Bayar ve arkadaĢlarını davet 

ederek arabuluculuk görevini üstlenmekteydi. Böylece kendisine partiler üstü bir 

hakem rolünü sağlamıĢtır
421

. Kimi zaman DP‟lileri, kimi zaman da kendi partisinden 

isimleri uyararak tarafsız ve partiler üstü bir rol kazanmıĢtı. Öncelikle her iki tarafı 

ayrı ayrı dinleme yoluna giden Ġnönü, daha sonra tarafları, bir yanda Peker 

Hükûmetini temsil edenleri; diğer tarafta DP‟yi temsil edenler, huzurunda karĢı 

karĢıya getiriyor, her iki taraf da karĢılıklı olarak birbirlerini suçluyorlardı. DP‟yi 

temsil eden Bayar, idare amirlerinin baskılarından, seçimlerde kendilerine yapılan 

haksızlıklardan dikkatli bir dille Ģikâyet ediyor, özetle hükûmete haksızlığını kabul 

ettirmek istiyordu. BaĢbakan Peker ise, bu iddiaları reddediyor, iddiaların 

mübalağadan ibaret olduğunu söylüyordu. Ayrıca DP‟lileri de ihtilal metotları 

kullanmakla suçluyordu
422

. 

Bu gerilimlerin sonunda Ġsmet Ġnönü gelmek istediği noktadaydı. KarĢılıklı 

suçlamalar arasında gelinen gerilime son vermek üzere 11 Temmuz 1947 akĢamı, 
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muhalefet partisini kollamaya yönelik, onun CHP‟den farksız olduğunu belirten 

demeci radyoda okudu. CumhurbaĢkanı her iki partiyi de tarafsız bir Ģekilde 

koruyacağını söylüyordu. O zamana kadar, Peker, DP‟nin iktidara gelmek için 

devrimci yöntemler izlediğini söylemekteydi
423

. Kendisini atayan, partisinin genel 

baĢkanı olan CumhurbaĢkanı Ġnönü tarafından yeri sallanmıĢtı. Bu Ģekilde bir sarsıntı 

parti içindeki çatlak seslerin de yükselmesine yol açacaktı. 

12 Temmuz Beyannamesinin BaĢbakan Recep Peker‟e ve CHP içerisindeki 

aĢırılara karĢı yapıldığı söylemek mümkündür. Beyannameden dört gün sonra 16 

Temmuz tarihinde Ġnönü defterlerine attığı notta BaĢbakan‟ın sakin olmadığını 

belirtmiĢtir
424

. Yine bu dönemde Ġnönü‟nün çok yakınında olan Nihat Erim de bu 

süreçte Peker‟in ruh halinin oldukça garip olduğunu günlüğüne yazacaktır
425

. Bu 

görüĢü destekleyen dönemin bir baĢka önemli tanığı Hilmi Uran da hatıralarında 

Peker‟in gerek beyannamenin hazırlanıĢ sürecinde gerekse 12 Temmuz 

Beyannamesinden sonra çok gergin ve sinirli olduğunu belirtmektedir
426

. Tüm bu 

gergin sürecin ardından kısa bir süre sonra 4 Ağustos tarihinde ise Peker istifa etmeyi 

isteyecek fakat Ġnönü, Peker‟den, Meclis‟in açılmasına kadar devam etmesini rica 

edecek ve bu konuda anlaĢacaklardır
427

. 

Aslında Peker‟in 12 Temmuz Beyannamesinin hemen ardından istifa etmesi 

beklenebilirdi fakat Peker son bir kez Ģansını denemeden ayrılmayı kabul edemedi. 

Yukarıda Ġnönü‟den aktardığımız üzere, istifasını verdiği ve Meclis‟in ayrılmasından 

sonra görevden ayrılacak olması konusunda Ġnönü ile uzlaĢmaya vardığı halde Parti 

Meclis Grubundan güvenoyu istedi. 35 oya karĢılık ezici bir çoğunlukla güvenoyu 
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aldı
428

. Ancak oybirliğine alıĢık bir partide bu bir güvensizlik oyu anlamına da 

gelmekte ve karĢısında önemli bir parti içi muhalefet olduğunu göstermekteydi. 

Erim, oylamanın yapıldığı günün tarihi bir gün olduğunu yazmıĢ ve 35‟lerin Parti 

Grubu‟nda gerçekleĢtirdiği bu hareketi “yıllardır Meclis‟i haraca kesen gruba karşı 

gençlerin ve münevverlerin ayaklanması” olarak nitelendirmiĢtir
429

. 4 Eylül 1947‟de 

yapılan bir diğer güven oylamasında güvenoyu vermeyenlerin sayısı 47‟ye çıktı
430

. 

Peker hükûmette bazı değiĢiklikler yoluna gitmek istediyse de, sonuç olarak iyice 

yıprandı ve istifasını verdi (9 Eylül 1947)
431

. Görülüyor ki, Peker, bir yerden sonra 

Ġnönü‟yü de karĢısına alma pahasına son kozlarını oynamak istemiĢtir
432

. Hilmi 

Uran‟a göre, CumhurbaĢkanı Ġnönü‟nün kendisi üzerindeki vesayetinden kurtulmak 

isteyen Peker, TBMM‟de ve Parti Grubunda kendisine taraftar bir hizip yaratarak 

sağlayacağı güçle bu vesayeti sıfıra indirmek istemiĢtir. Hem partide hem de bundan 

sonra iktidarın izleyeceği yolu kendi eliyle çizebilmek için parti içerisindeki gücünü 

ölçmeye ve gücünü sağlamlaĢtırmaya çalıĢmak adına güvenoyu istemiĢ ancak 

izlediği bu yol süreç içerisinde kendisine karĢı parti içi muhalefetin büyümesine yol 

açmıĢ ve sonuçta yukarıda belirttiğimiz baĢbakanlıktan ayrılmak zorunda 

kalmıĢtır
433

. Erim‟in günlüklerine baktığımızda, Peker ile Ġnönü arasında birçok 

mesele de anlaĢmazlık çıktığını özellikle 12 Temmuz Beyannamesi sonrası iliĢkilerin 

iyice gerginleĢtiğini görmekteyiz. Ġnönü ve Peker arasında hemen her konuda 

tartıĢmanın yaĢandığı bu dönemde, Peker parti içerisinde kendi gücünü ölçmeye 

çalıĢmıĢ muhtemelen Ġnönü‟ye karĢı bir parti içi darbe niyeti gütmüĢ ancak bunda 

baĢarısız olmuĢtur
434

. Toker ise bardağı taĢıracak son damlanın, Recep Peker‟in Parti 
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Genel BaĢkan Vekilliği ile BaĢbakanlığı kendi Ģahsında birleĢtirmek istemesi ancak 

bu teklifin parti içinde sert bir tepkiyle karĢılanması olduğunu yazmaktaydı
435

. 

Peker‟in bu tarz bir harekete kalkıĢmıĢ olması, parti içerisinde güç toplayarak 

Ġnönü‟ye karĢı darbe yapma veya kendisini Ġnönü‟nün vesayetinden kurtarmak için 

Ġnönü‟ye karĢı harekete geçme olasılığını kuvvetlendirmektedir. 

Peker‟in istifası, CHP‟deki tek parti zihniyetinin yenilgisine iĢaret ediyordu. 

Artık Ġnönü‟nün ılımlıları CHP‟de hâkim duruma gelmiĢti. Ilımlıların tuttuğu politika 

ise, daha liberal anlayıĢtaydı
436

. Peker Hükûmet‟i, parti içi muhalefete ve DP 

muhalefetine dayanamayarak ve daha da önemlisi çok partili yaĢama ayak 

uyduramayarak kısa bir sürede baĢarısızlığa uğramıĢtı
437

. Demokrat Parti bu 

değiĢime olumlu yaklaĢmıĢtı. DP‟li Samet Ağaoğlu istifayı, DP‟nin bir zaferi olarak 

yorumluyordu
438

. CHP cephesinde ise bir iç hesaplaĢma yaĢanmaktaydı. Ġnönü, 12 

Temmuz Beyannamesinin okunduğu akĢam bir araya geldiği partililere “Eski hal 

devam edemez. Bunu aklınızdan çıkarın” dediğinde bunun aksini ispat etmeye 

çalıĢan ġükrü Sökmensüer‟e ve diğer partililere Ģöyle dediği aktarılmaktadır; 

“Birbirimizi mi aldatacağım efendim? Baskı yapılmıştır. Valiler Halk Partisi 

için çalışmıştır ve bizden takdir ve teşvik görmüştür. Vaziyeti olduğu gibi görmek 

lazımdır. Bundan sonra yaptırmayacağım. Bir taraftan böyle beyanname neşret, öte 

taraftan bildiğini oku. Ben buna meydan vermeyeceğim. (…) Beni aldattılar. 

Başbakan, genel sekreteri gönderdim. Seçimin dürüst yapılması için sıkı talimat 

verdim. Böyle olduğu halde sandıklara pusula tıktılar. Söyleyin bana ben parti şefi 
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miyim yoksa birtakım külhanbeylerinin maskarası mıyım? Bütün dünyaya rezil 

ettiler. Bundan yaptırtmayacağım.”  

Dünyada yaĢanan değiĢim sürecinin farkında olan Ġnönü ertesi gün Peker 

sonrası baĢbakan olan Hasan Saka‟ya da Ģunları söylüyordu; 

“Demokrasi oyunu oynayamayız. Bu iş ciddidir. Bu asırda başka türlü 

yapılamaz. Yüzlerce yıllık hanedan sandıktan çıkan oyların neticesine boyun eğip 

vapura biniyor, memleketi terk ediyor. Biz hala sandık oyunu ile iktidarda kalacağız 

düşüncesinde olanların aklına şaşarım”
439

. 

Peker‟in istifasından sonra yerine Hasan Saka Hükûmeti kurulmuĢ ve ardından 

CumhurbaĢkanı Ġsmet Ġnönü 12 Eylül tarihinde baĢlayan ve 26 Eylül‟e kadar sürecek 

olan bir yurt gezisine çıkmıĢtır
440

. Bu geziyi bir bakıma Atatürk‟ün, SCF‟nin 

kapatılmasıyla birlikte çıktığı yurt gezisine benzetmek mümkündür. SCF‟nin, her ne 

kadar ayrı bir parti olarak gözükse de, gerçekte CHF içi bir hizip olduğunu ve 

ılımlılar kanadını temsil ettiğini düĢündüğümüzde benzerlik daha net gözükecektir. 

1930‟daki çok partili hayata geçiĢ denemesi esnasında bizzat Atatürk tarafından ve 

kendi çevresindekilere kurdurulan SCF, halkın geniĢ ilgisiyle karĢılaĢmıĢ ancak CHP 

içerisindeki aĢırıların tepkisi hatta Atatürk‟e yaptıkları baskılar sonucunda, 

Atatürk‟ün de talebi sonrası kendisini feshetmek zorunda bırakılmıĢtı. Bu denemenin 

sona ermesiyle beraber, Atatürk yurt çapında, birkaç ay önceden planladığı, bir 

geziye çıkacaktır
441

. CHF‟nın yeni siyaset aranıĢlarının bir sonucu olan bu gezi, biraz 

da dönemin uluslar arası Ģartları sonucunda, tek parti yönetiminin daha da 

güçlenmesiyle sonuçlanacaktır. 1947 yılına gelindiğinde, bu sefer uluslar arası 

koĢullar CHP‟deki aĢırıların aleyhine dönmüĢtür. Ayrıca CumhurbaĢkanı Ġnönü, hem 

dıĢ koĢulların farkında, hem iç koĢulların daha da zorlanmaması gerektiğinin 
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bilincinde, hem de çok partili hayata kalıcı olarak geçilmesini bizzat istemektedir. 

Dolayısıyla olayların sonucu açısından daha farklı olan bu iki dönemde, aslında aynı 

mücadele tekrarlanmıĢ ve bu sefer kazanan parti içi ılımlılar-liberaller denilen kanat 

olmuĢtur. 

Son olarak kısaca, beyannamenin dıĢ politika açısından da önemine değinmeye 

çalıĢalım. Daha öncede belirttiğimiz üzere, çok partili hayata geçiĢimizde, dıĢ 

politikanın, uluslar arası siyasi atmosferin etkisi olmuĢtur. 12 Temmuz Beyannamesi, 

Türkiye‟yi izleyen demokrat ülkeler açısından olumlu bir Ģekilde yorumlanabilirdi. 

CumhurbaĢkanı, muhalefetin iktidar tarafından, baskı altına alınmasını engelliyor, 

çok partili yaĢamı güvence altına alıyordu. San Francisco konferansına katılan Türk 

heyetine “Türkiye‟nin demokratik hayata geçmeye kararlı olduğunu söyleyeceksiniz” 

talimatını veren Ġnönü, bu yolda somut adımlar da atarak, inandırıcılığı sağlamak 

istiyordu. Buna ihtiyaç vardı, çünkü 12 Mart 1947 tarihli Truman Doktrini henüz 

Amerikan Kongresinde tartıĢılırken, Ohio temsilcisi George Bender, Türkiye‟nin 

kusurunun “küstah bir askeri diktatörlük” olduğunu söylüyordu. Ayrıca Amerikan 

basınında Türkiye‟ye yardım yapılmasının doğru olup olmadığı tartıĢılıyordu
442

. 

Yine Dulles de, Marshall Yardımının aleyhinde konuĢma yapıyor, Türkiye‟yi 

hürriyetin olmadığı bir memleket olmakla suçluyordu
443

. 12 Temmuz 

Beyannamesinden önce 9 Mayıs tarihinde ABD‟den dönen Adnan Adıvar, Ġnönü‟yü 

ziyaret ettiğinde, ABD‟de kimsenin demokrasiye inanmadığını söyleyince, Ġnönü çok 

sinirlenmiĢ hatta Adıvar ile kavga etmiĢtir. Ġnönü, bu meseleye çok önem 

verdiğinden bir anda sinirlenmiĢ, ancak kavga sonunda özür dilemiĢti
444

. 

Gördüğümüz gibi dıĢ politik koĢullar Türkiye‟deki demokratik geliĢimi açıkça 

etkilemiĢtir. Ġsmet Ġnönü, Recep Peker‟i baĢbakan olarak seçtiğinde onun otoriter 

eğilimleri ile DP‟lilerle karĢı karĢıya geleceğini biliyordu. Bu durum iyice 

kızıĢtığında yukarıda söylediğimiz gibi, kendisine partiler üstü bir yer, hakemlik 

konumu elde edecekti. Bunun yanında demokrasi konusunda, ABD, Ġngiltere gibi 

ülkelere gerekli mesaj verilmiĢ olacaktı. Bu mesaj, demokrasinin devlet lideri 
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tarafından korunup kollandığı, iktidar da olsa kimsenin geriye doğru bir dönüĢü 

sağlayamayacağı, ülkede kalıcı birçok partili hayatın kurulduğuydu. 

2. Recep Peker Dönemi Din Politikaları 

Türkiye‟nin savaĢ sonrası demokrasisi Ġslamiyet‟in geliĢmesi ve yaĢanması 

taleplerine eskiye nazaran daha geniĢ bir Ģekilde izin vermeye baĢlamıĢtı. Ġslamcı 

kesimin getirdiği talepler arasında; haccın vatani bir görev olduğu ve yapılması 

gerektiği, dinî eğitiminin olmaması nedeniyle bir ahlak bunalımının yaĢandığı ve 

bunun için de dinî eğitim kurumlarına ihtiyaç olduğu, Ġmam Hatip okullarının 

açılması gerektiği, bir Ġlahiyat Fakültesinin kurulması, din okullarının yönetiminin 

Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığına bırakılması ve ezanın yeniden Arapça okunması 

sayılabilir
445

. 

Bu dönemde halktan gelen mektuplar arasında daha önce de bahsedilen cami 

iĢgalleri konusu dikkat çekmektedir. Ġbadet yeri olma iĢlevinin dıĢında çeĢitli 

Ģekillerde kullanılan camilerle ilgili halktan gelen Ģikâyet mektupları, telgrafları bu 

dönemde de gelmeye devam etmiĢ, bu sorunlar mümkün mertebe çözülmeye 

çalıĢılmıĢtır. Ġstanbul ġile‟de askeriye tarafından iĢgal edilen bir cami ile ilgili 

Ģikâyet telgrafla Peker‟e bildirilmiĢ, daha sonra konuyla ilgili olarak Millî Savunma 

Bakanlığı uyarılmıĢtır
446

. Bu geliĢmelerden cesaret alındığından olsa gerek, Yusuf 

Ziya Yörükan‟ın baĢkanlığını yaptığı Türkiye Hayırlar Yaptırma ve Ġdare Ettirme 

Derneği, Ankara‟da yaptırılacak bir cami için doğrudan doğruya CHP‟den maddi 

yardım istemiĢtir
447

. 

 Alenen tartıĢılan ilk konu ise dinî eğitim idi. TartıĢma basında ılımlı 

makalelerle baĢladı; 24 Aralık 1946‟da bu konu, Ankara‟da TBMM‟de enine boyuna 

tartıĢıldı. Hükûmet partisinin birçok üyesi, dinî eğitimin tekrar kurulması lehinde 

konuĢtular
448

. 
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TBMM‟de ilk olarak CHP‟li Muhittin Baha Pars, bu dönemde yaĢanan bazı 

ahlak dıĢı olaylardan örnekler vererek bunların manevi eksiklikten kaynaklandığını 

ve bu tarz olayların ortadan kalkması için laikliğe aykırı olmayacak bir Ģekilde 

maneviyatın güçlendirilmesi gerektiğini savunmuĢtur. Allah ile kul arasına kimsenin 

girmemesi gerekir, bununla birlikte dinin ahlaki kısımlarından insanlar mahrum 

bırakılmamalıdır. Pars‟a göre; “(…) hikmetin başı Allah korkusudur” ve bu 

korkunun vicdanlara yerleĢmesiyle sağlam bir ahlak oluĢacak böylece Cumhuriyet 

daha sağlam temellere oturacaktır
449

.  

Hamdullah Suphi Tanrıöver ise, konuyu daha açık bir biçimde ortaya 

koymuĢtur. Tanrıöver‟e göre; terbiyede esas manevidir. Ruhlarda bozgun 

baĢladığında, bozguna karĢı bir iman geliĢmedikçe çöküĢ kaçınılmaz olacaktır. Ġman 

ise üç türlüdür, bunlardan ikisi Türk Gençliğine verilebilir. Ġçtimai ve siyasi iman 

baĢka memleketlerde –komünizm gibi- uygulanmaktadır. Fakat bunu Türk halkı 

reddeder. Diğer iman Selçukluların ve Osmanlıların temelini oluĢturan dindir. Bir de 

yeni iman vardır, bu da milliyettir. Fakat milliyetin, ırkçılığa varana kadar çeĢitli 

Ģekillerde tarifleri vardır. Bunun daha anlaĢılır ve belirgin bir Ģekle sokulması 

lazımdır. Tanrıöver, geçmiĢte yapılan uygulamaların ihtilal dönemine ait bir 

zorunluluktan ve irtica korkusundan yapıldığını belirterek bunun içinde bulundukları 

döneme ait bir uygulama olduğunu belirtmiĢ ve bu durumun daha da uzamasının çok 

tehlikeli olacağını belirtmiĢtir: 

“(…) Türk milletinin gençliği terbiye edilirken manevi esaslara el uzatmamız 

lüzumu aşikârdır. Bazı müesseselerin bir müddet ihmal edilmesi, ilânihaye ihmal 

edilmesi için bir hak teşkil etmez Aynı mesele çok daha ehemmiyetli hatta bir gün 

vahim olarak karşımıza çıkar Skolâstiğe karşı Avrupa milletlerinin bir mücadelesi 

vardır. Bunu biz de yaptık.” Tanrıöver konuĢmasının devamında, komünizm 

tehlikesi karĢısında Türk halkının maneviyatının takviye edilmesi gerektiğini 

belirterek, bunun için Türkün en büyük manevi kaynağı olan dine tekrar önem 

verilmesini savunmuĢtur: 
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“(…) memlekette komünizm cereyanları vardır. Bu hükûmete ve bize endişe 

veren bir hale gelmiştir, (…) mahkemeler bunu tedavi etmeğe kâfi gelmez, polis, 

jandarma, ceza buna deva değildir. Türk halkının manevi bünyesini bu hastalıkları 

olmıyacak şekilde takviye etmek lazımdır. Bunu yapmak için Türk milletine onun 

büyük manevi kaynakları olan din ve milliyetten istifadesine fırsat vermek 

lazımdır.(…) Bizi en müşkil zamanda ayakta tutmuş olan dinimiz, milliyetimiz ve 

tarihi şuurumuzdur. Bu kuvvetlerle başka memleketlerde gördüğümüz kardeş 

mücadelesiyle bizi aynı felakete sürükliyecek olan kominizmin yollarını tıkamış 

oluruz”
450

. 

BaĢbakan Recep Peker, konuyu daha da uzatmamak için tek baĢına söz alarak 

karĢı düĢünceyi savunmuĢtur
451

. KonuĢmasında doğrudan din eğitimi konusuna 

değinerek, laikliğin en doğru Ģekilde uygulandığı memleketin Türkiye Cumhuriyeti 

olduğunu belirtmiĢ, dinin dünyevî yanını reddederek, dinin vicdan ile Allah arasında 

kalması gerektiğini savunmuĢtur. Peker‟e göre “(…) din telakkisini suiistimal ederek, 

vicdan ile Allah arasındaki irtibatını hududu dışına çıkararak dünyevî âleme de onun 

tesirini ika etmek istiyenle, cemiyet hayatına zehir katan insanlardır.” Peker, 

bahsedilen zehre –komünizm- karĢı korunma vasıtasının sadece ve sadece millet 

duygusu olduğunu önemle vurgulamıĢ, dünyadan örnekler vererek dinin komünizme 

karĢı etkili bir korunma vasıtası olamayacağını savunmuĢtur. Peker, konuĢmasının 

devamında komünizm tehlikesinin yanında Ģeriat tehlikesine de dikkat çekerek 

Ģunları söylemiĢtir: 

“komünizm denen bir içtimaî zehirden bünyeyi korumak için onun yanında 

yavaş yavaş genişleyecek bir şeriat hayatının ikamesi ihtimalini bir tedbir diye 

düşünmek aşağı yukarı bir öldürücü zehrin lâakal onun kadar öldürücü olan başka 

bir zehirle tedavi edileceğini zannetmekten ibarettir. (…) Solumuzda kızıl uçurum, 

sağımızda kara ve karanlık irtica uçurumu. Bu iki uçurumdan birini ötekine tercih 
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etmek veya birini ötekine tedbir saymak manasına gelen bir ifadede isabetli bir 

müşahedenin hükmü yoktur sanıyorum”
452

.  

Mardin‟e göre, CHP‟nin önde gelen üyelerinin bu rahatsızlığı, iddia ettikleri 

gibi, ÇağdaĢ Türk gençliğinde gördükleri köksüzlükten mi, yoksa kendi içlerindeki 

huzursuzluklarını mı gençliğe yansıttıklarını kestirebilmek zordur. ġöyle veya böyle 

CHP‟nin din eğitimini engelleme konusunda çok ileri gitmiĢ olduğu görüĢü artık 

CHP içerisinde de ciddi taraftar buluyordu
453

. Asım Us, Peker ve Tanrıöver 

arasındaki farkın milliyet anlayıĢından kaynaklanmaktaydı. Us‟a göre, Tanrıöver dini 

milliyet unsurlarından birisi olarak kabul ediyorken, Peker, dini, milliyet unsurları 

içerisinde görmüyordu. Tanrıöver zamana göre geliĢme gösteren ve Ģeriatı bir kenara 

bırakan bir Ġslam‟ın mümkün olacağını savunmaktaydı. Peker ise Ġslamiyet‟te din ile 

Ģeriatın birbirinden ayrılamayacağını düĢünüyordu
454

. Bu tartıĢmalar CHP içerisinde 

bir ayrıĢma yaratıyordu. Erim‟in aktardığına göre, milletvekillerinin bir kısmı bu 

konunun açılmıĢ olmasından memnunlardı. Ancak aralarında genç milletvekillerinin 

de bulunduğu bir baĢka grup durumdan rahatsız olmuĢtu. Hatta General Asım 

Gündüz, Hamdullah Suphi‟ye çatmıĢ ve aralarında sert bir münakaĢa yaĢanmıĢtır. Bu 

konu üzerinde tartıĢma çıkmıĢ olması hem BaĢbakan Peker‟i, hem de CumhurbaĢkanı 

Ġnönü‟yü rahatsız etmiĢtir
455

. Herhalde çok partili hayata geçiĢ konusunda 

tartıĢılmasını istemedikleri hatta mümkünse hiç açılmasın istedikleri bir tartıĢmanın 

kendi partilerinin içerisinde baĢlaması rahatsız edici bir durumdu. Ancak görünen o 

ki, CHP içerisinde, uzun zamandır din politikalarında değiĢim isteyen bir grup vardı 

ve bu grup çok partili hayata geçiĢten cesaret almaktaydı. 

Nitekim çok geçmeden, 16 Ocak 1947‟de toplanan CHP Yüksek Divanı‟nda 

din eğitimi tekrar gündeme alınacaktır. MEB bütçe görüĢmeleri esnasında, daha önce 

de bahsedilen konular tekrar tartıĢmaya açılmıĢtı; gençliğin terbiyesi, din ve ahlak 
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eğitimi, manevi cephe gibi konu baĢlıkları ele alınacaktır
456

. Bu konular CHP 

içerisinde yoğun bir tartıĢmaya yol açacaktır. Bir yanda tek parti dönemi laiklik 

uygulamalarının devam etmesini isteyenler, diğer tarafta ise eski uygulamaları 

dönemin Ģartlarının gereği olarak gören ve artık CHP içerisinde ve bu uygulamalarda 

bir ıslah isteyenler ortaya çıkacaklardır. Konuyla ilgili en ciddi giriĢimler bütçe 

görüĢmelerinde olduğu gibi yine Hamdullah Suphi Tanrıöver‟den gelecektir. Din ve 

ahlak eğitimi ile gençliğin terbiyesi meselesinde takrir veren Tanrıöver, konunun 

önemi üzerinde sıkça durmuĢ, Muhittin Baha Pars, Rasih Kaplan gibi isimler 

kendisine katılmıĢlardır
457

. Recep Peker‟in daha önce bütçe tartıĢmalarında olduğu 

gibi din eğitimine karĢı çıkan bir tutumu görülmemektedir. Muhtemelen daha önce 

de belirttiğimiz gibi, bu konuda tartıĢmanın çok uzamasını istemediğinden ya da 

kendisini bu konuyla yıpratmaktan kaçındığı için –aynı dönemde siyasi gerilim 

sürecinde Ġnönü‟nün, DP‟lileri ikna çabalarını kredisinin azalması Ģeklinde 

değerlendirmiĢ olabilir- Peker de artık bu konuda karĢı çıkmak, sesini yükseltmek 

istememiĢ Ģeklinde yorumlanabilir. Ayrıca bu tartıĢmalarla birlikte, din 

politikalarında değiĢimi savunanların cesareti ve sayısı artmıĢ, bu konu sıkça 

gündeme gelmiĢtir. Öyle ki partiyi ıslah konusunda fikirler dönüp dolaĢıp bu noktaya 

gelmektedir
458

. Gazeteci Nadir Nadi de anılarında, CHP içinden birçok ismin verilen 

din eğitimini yetersiz bulmakta olduğunu aktarmıĢtır
459

. 

CHP Yüksek Divanı, basını çokça meĢgul eden tartıĢmaların ardından, bir 

tebliğ yayınlamıĢtır. Dönemin basınında da yer alan bu tebliğde din öğretimiyle ilgili 

Ģunlar söylenmekteydi: 

“(…) gizli öğretim ve Arap harflerile öğretim yapılmasına karşı uygulanan 

kanun yasağının bugün olduğu gibi kalması tabii görülerek Cumhuriyet rejiminin 
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esaslarından olan laikliği en küçük ölçüde dahi bozacak her türlü anlayıştan uzak 

kalmak noktası üzerinde tam bir görüş birliği olduğu tesbit edilmiştir. 

İhtiyari olmak, okul binaları dışında kalarak her bakımdan hükûmetin kontrolü 

altında bulunmak ana şartları içinde her nevi hususi öğretimin tabi olduğu kanun 

yolundan Millî Eğitim Bakanlığından izin alınarak Türkçe harflerle hususi mahiyette 

din öğretiminin düzenlenmesi hükûmet yetkileri arasında bulunan bu işi 

düzenliyeceğini divana bildirmiştir”
460

. 

Tebliğin basındaki yansımaları çeĢitli Ģekillerde olmuĢtur. Tanin Gazetesi 

Yüksek Divan toplantılarının bitiĢi sonrası ilk sayfadan verdiği haberde, tebliğdeki 

laiklik vurgusunu ön plana çıkararak “Cumhuriyet rejiminin asli unsurlarından olan 

laiklik prensibinden C.H.P. asla inhiraf etmeyecek” Ģeklinde baĢlık atmaktaydı
461

. 

AkĢam gazetesinin baĢyazarı olan –aynı zamanda milletvekili- Necmeddin Sadak 

laiklik politikalarındaki değiĢime karĢı sesini yükseltenlerden birisi olmuĢtur. Sadak, 

gazetedeki “Nereye Gidiyoruz” baĢlıklı yazısında öncelikle gençliğin bir ahlak 

buhranı içerisinde olduğu düĢüncesine karĢı çıkmıĢ, öyle olmuĢ olsa dahi bunun 

çaresinin din dersi olamayacağını savunmuĢtur. Bu geriye dönüĢ “irtica” ne zaruridir 

ne de gereklidir. Sadak, din dersinin olduğu devirlerde gençlerin daha mı ahlaklı 

olduğunu sormuĢ ve laik devlette dinin millî bir vasıta olarak kullanılamayacağını 

savunmuĢtur. Din iĢleri bütün olarak ele alınabilecek bir konudur. Dolayısıyla, bir 

kez dinî eğitime baĢlandı mı bunun nereye gideceği bellidir. Sadak yazısında Ģu 

noktalara dikkat çekmiĢtir:  

“Din devletin işi olunca, mekteplerde İslam‟ın şartlarında başlar, fakat 

hayatta Hilafete, Şeriata kadar dayanır. İnandığı dinin birazını, yalnız işine geleni 

alıp öğreten, asıl büyük kısmını, hiç yokmuş gibi bir tarafa atan hakiki mümin nerede 

görülmüştür? (…) Yirmi beş yıldır hata edilmiş, din dersleri kaldırılmış da şimdi bu 

yanlışlığın önü alınmak zaruri görülüyorsa bu yanlışlık yavaş yavaş, laik 
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Cumhuriyetin diğer müesseselerinde de zaruri bir netice olarak meydana çıkacaktır: 

Medeni Kanun vesaire gibi. Nereye Gidiyoruz?”
462

. 

Sadak, bu yazısından iki gün sonra 23 Ocak tarihinde, Yüksek Divan‟ın tebliği 

yayınlanmadan önce, bir baĢka yazısında partinin laik esaslardan ayrılmamasını umut 

ettiğini belirtmiĢ ve din eğitiminin devlet eliyle sağlanmasına karĢı çıkarak Ģunları 

yazmıĢtır: 

“Laik Devletin hiç değişmeyen tarifi, Devletin din işlerine karışmaması, 

vatandaşların dini imanlarında ve ibadetlerinde serbest olmalarıdır. Bu bakımdan 

Devlet mekteplerinde din tedrisatı yapılamaz. Fakat buna mukabil her vatandaş, her 

aile, her cemaat çocuklarına dini öğretmek için dilediği vasıtaya başvurabilir. Her 

vatandaş, inanmakta ve ibadet etmekte nasıl serbest ise dinini öğrenmek ve öğretmek 

hususunda aynı hakka maliktir. Yalnız bunu Devletten beklemeğe hakkı yoktur. Aksi 

takdirde laik Devlet esasını değiştirmek lazım gelir. Devlet dine karıştığı gün, bu işin 

nereye varacağını, nerede duracağını, din adına neler isteneceğini kestirmek 

güçtür”
463

. 

Cumhuriyet‟in baĢyazarı Nadir Nadi de, Sadak gibi din eğitiminin verilmesine 

soğuk yaklaĢmıĢtır. Sadak ile benzer düĢünceleri paylaĢan Nadi, gençliğin içerisinde 

bir bozulma, çürüme olduğu iddialarına karĢı çıkmıĢtır. Nadi‟ye göre, bazı laik 

devletlerde ihtiyari olarak din dersi verilmektedir fakat biz baĢlangıçta bu yönteme 

baĢvurmadığımızdan, bugün bunu da yapmaya imkân yoktur. Ġsteyen aileler, laik 

esaslarla ters düĢmedikçe, güçlerine göre, çocuklarına din terbiyesi vermeye devam 

edebileceklerdir
464

. DP‟ye yakın olan Yeni Sabah gazetesinde ise A. Cemaleddin 

Saraçoğlu “Divan Kararları” baĢlıklı yazısında, Yüksek Divan kararlarının çok 

müphem olduğunu belirterek, daha önceki tebliğlerde olduğu gibi bunun da sonunda 

“her kalıba uyar her kapıyı açar bir maymuncuk” olacağını belirtmiĢtir. Divanın 

görüĢtüğü konular içerisinden yalnızca din meselesini açıklamasından Ģikâyet eden 

Saraçoğlu, gerçekte bir değiĢiklik yapılmadığını, var olan yasakların devam 
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edeceğini yazmıĢ, bildirinin bu derece bulutlu olmasının, belki de milletvekillerinin 

kendi aralarındaki görüĢ ayrılıklarından kaynaklanabileceği ihtimalini belirtmiĢtir
465

. 

Yüksek Divan, okullarda din eğitimine izin vermiĢti, buna karĢı çıkan isimden 

birisi CHP dıĢından Mehmet Ali Aybar‟dı. Aybar‟a göre; CHP‟liler liberalleĢerek 

DP‟yi çözmeye çalıĢmaktaydılar aynı zamanda siyasi amaçla dine dönmeye de 

gayret ediyorlardı. “Bu ana kadar inkılâpçılığı ve laikliğiyle övünen bu parti, politik 

yaşamının en kritik döneminde, kurtuluşu dine sarılmakta buldu”
466

. 

Yüksek Divan‟da ele alınan konular ve alınan kararlar 2 Temmuz 1947 

tarihinde Millî Eğitim Bakanlığı‟ndan yayınlanan tebliğ ile “Özel Din Öğretimi Ana 

Hatları” kabul edildi. Tebliği Ģöyle özetlenebilir; Ocak ayında toplanan CHP Yüksek 

Divanında yurttaĢların ihtiyaç ve dilekleri incelenmiĢ ve sonuçta bu tebliğ 

oluĢturulmuĢtur. Tebliğe göre, medeni haklara sahip yurttaĢlar, MEB‟den izin almak 

Ģartıyla, Ġslam dininin akidelerini ve ibadetlerini öğreten din bilgileri dershaneleri 

açabileceklerdir. Ġmam veya vaiz yetkisine haiz olanlar, daha önce kapatılmıĢ olan 

imam-hatip okullarından mezun olanlar, devlet okullarında öğretmenlik yapanlar vs. 

bu okullarda öğretmenlik yapabileceklerdir. Bu dershaneler ancak yurdun ilkokulu 

bulunan yerlerinde açılabilecek ve ilkokulu bitirmiĢ öğrenciler bu dershanelere kayıt 

yaptırabileceklerdir. Dershanelere yazılmak tamamen yurttaĢların kendi arzularına 

bırakılmıĢtır. Din bilgileri dershanelerinde, hükûmetçe onaylanmıĢ program 

uygulanacak, Türkçeden baĢka bir dil de öğretilmeyecektir. Okutulan kitaplar 

hükûmetçe incelenmiĢ ve onaylanmıĢ kitaplardan oluĢacak, bu kitaplar da Türk 

harfleri ile basılmıĢ olacaktır. Ezberletilecek Kuran sureleri de Türk harfleri ile 

yazılmıĢ metinlerden ezberlenecektir. Dershanelerde okutulacak kitaplarda aranan bir 

baĢka önemli özellik ise, Ġslam dininin tarikat ve mezheplerinin müĢterek olan 

akidelerini telkin eder nitelikte olmasıdır. Bu dershanelere öğretmen yetiĢtirmek ya 

da imam-hatip yetiĢtirmek üzere ayrıca din seminerlerinin açılmasına da izin 

verilmiĢtir. Seminerlerde okutulacak kitaplar da yine hükûmetçe onaylanmıĢ 

olacaktır. Hükûmet bu dershanelere yeterince kontrol edebilmek için –Tevhid-i 
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Tedrisat Kanunu gereğince de- bütün programı elinde tutmuĢ bunun yanı sıra eğer 

dershaneler siyasi maksatla kullanılırsa kapatılacak ve sorumlular hakkında kanuni 

iĢlem baĢlatılacaktır denilerek, olası kontrol dıĢı hareketlere karĢı da önlem alınmak 

istenmiĢtir
467

. 

Bu değiĢikliklere rağmen, Ġslamcı düĢüncenin talepleri artarak devam etmiĢtir. 

Bu durum, özellikle CHP‟yi, geçmiĢle hesaplaĢmaya itmiĢ ve laiklik anlayıĢının 

yeniden yorumlanmasına zemin hazırlamıĢtır. Ġslamcılara göre, o güne kadar laikliğe 

aykırı olarak, devlet dine müdahale etmiĢtir. Din eğitimi engellenerek dinsizliğe 

zemin hazırlanmıĢtır
468

. CHP tarafından yürürlüğe konulan laiklik, vatandaĢların dinî 

hayatına hükûmetin müdahalesi olarak yorumlanmaktaydı. Bu politikanın din ve 

devlet iĢlerinin ayrılması Ģeklinde yürürlüğe konulması kisvesi altında yapıldığı ileri 

sürüldü
469

. CHP‟nin bu politikası Türk halkının duygularını hiçe saymaktadır. Bu 

politika vicdan hürriyetine ve insan haklarına aykırıdır. CHP‟nin seçeceği en iyi yol 

dine hiç karıĢmamaktır. Laik ülkelerde dinî eğitime izin verilebilir. Türkiye‟de dini 

unutturmak Ģeklinde benimsenen laiklik anlayıĢı artık değiĢmelidir. Zira CHP‟nin 

politikası aslında siyasi bir irticadır
470

. 

Buna karĢılık siyasi açıdan olmasa da laiklik meselesinde CHP‟nin içerisindeki 

aĢırılarla yakın düĢüncede olan Nadir Nadi yaĢananları dönemin koĢullarına 

bağlamakta ve bu koĢulların hala sürmekte olduğunu Ģunları savunarak Ģunları 

söylemekteydi;  

“Batı Demokrasilerinde fes giymek, sarık sarmak yasak değildi. Dileyen Arap 

harfleriyle, İngilizce, Fransızca kitaplar yayınlayabilirdi. Kadın eğer isterse yüzüne 

peçe örtebilir, polis kimliğini merak etmediği sürece belki kara çarşafa da 

bürünebilirdi. Fakat o ülkelerde, Ortaçağ kalıntısı geleneklere bağlı kaç kişi 
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bulunabilirdi? Batılı insan, vicdan özgürlüğü savaşını çoktan kazanmıştı. Dinsel 

inançlardan ötürü kimse kimseye baskı yapamazdı oralarda”
471

. 

Tek parti döneminde geri plana itilen dinî semboller, dinin toplumsal hayattaki 

simgeleri ve yaĢam alanları bu dönemde ağır aksak da olsa bu dönemde canlanmaya 

baĢlamıĢtır. Döneme iliĢkin belgelerin bir diğerinde ise Diyanet ĠĢleri BaĢkanı Ahmet 

Hamdi Akseki‟nin mabetler dıĢında da dinî elbiseleri giymesine izin verileceği 

anlaĢılıyor. Belgenin altında hem CumhurbaĢkanı Ġsmet Ġnönü‟nün hem de BaĢbakan 

Recep Peker‟in ve diğer bakanların imzaları bulunmaktadır
472

. Bu geliĢme tek parti 

dönemi din politikalarındaki seyrin değiĢimini simgelemesi bakımından önemlidir. 

Dinin toplum içerisindeki yerine artık idare tarafından da biraz daha fazla müsamaha 

gösterilmekteydi. 

Kısacası Peker dönemi, aĢırılarla ılımlıların mücadelesine sahne olmuĢ, 

yaĢanan siyasi gerilim sonucunda Peker‟in istifası ile birlikte, Ġnönü‟nün de 

desteğiyle ılımlılar partiye hâkim olmuĢlardır. Bundan sonra dinî ve siyasi alanda 

liberal fikirler partide kabul görecek ve bu yönde değiĢiklikler yapılacaktır. Partide 

aĢırılar, laiklik konusunda itikat ve ibadete karıĢacak derecede radikal adımlar 

atmaya çalıĢmıĢlar fakat liberal eğilimdeki partililer bu adımlara karĢı muhalefet 

baĢlatarak, partideki rüzgârı tersine çevirmiĢlerdir. Peker döneminde ilk tavizler 

verilmiĢ, fakat yine bizzat Peker daha net ve keskin yeniliklerden uzak durmuĢ, kimi 

zaman bunlara karĢı çıkmıĢtır. Ancak bir süre sonra Peker de bu yenilik taleplerine 

karĢı koyamayacak zaten kısa bir süre sonra da istifa etmek zorunda kalacaktır. 

Recep Peker‟in istifasıyla birlikte, aĢırıların yenilgisi kesinleĢmiĢti. Bundan 

sonra liberal eğilimdekiler partide hâkim duruma geldikleri için yalnızca siyasi 

anlamda değil, ayrıca laiklik uygulamalarında da liberal tarzda değiĢiklikler 

yapacaklardır. AĢırılar, kesin olarak yenilmekle beraber yine de pes etmeyecekler, 

yakın zamanda toplanacak olan kurultayda tekrar Ģanslarını deneyeceklerdir. 
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CHP’nin Din Politikalarında DeğiĢim; Kemalist Laiklik/Erken Cumhuriyet 

Dönemi Uygulamalarından DönüĢ Süreci 

A. Hasan Saka Dönemi 

Recep Peker‟in istifasından sonra yeni baĢbakan liberal eğilimleri ile tanınan 

Hasan Saka olmuĢtu
473

. Saka, Paris‟te eğitim görmüĢ ve Ġstanbul Siyasal Bilgiler 

Fakültesinde hukuk ve ekonomi dersleri vermiĢ bir sivildi. Sırasıyla Maliye, 

Ekonomi, Ticaret ve DıĢiĢleri Bakanlığı yapmıĢtı. BaĢbakan olarak ekonomik 

sorunları halletme niteliklerine sahip birisi olarak görülüyordu. Kabinesinde tek parti 

taraftarlığıyla bilinen isimlere yer vermemiĢti
474

. 

CHP‟nin 7. Kurultayına gidilirken, parti içerisindeki aĢırılar geriye düĢmelerine 

rağmen bu kurultaya hazırlıklar yaparak, parti içinde iktidarı tekrar ele almak bir nevi 

parti içi darbe yapmak istiyorlardı
475

. Ancak kurultaydan kısa bir süre önce yapılan 

Parti Meclis Grubunun idare heyeti için yapılan seçimleri aĢırılar kaybedecek, 

35‟lerin de desteğini alan merkezdeki grup bu seçimi kazanacaktı
476

. 

Özetle CHP‟nin 7. Kurultayına gidilirken, Peker‟in istifasıyla beraber yenilgiye 

uğrayan aĢırılar, iyiden iyiye güçten düĢseler de pes etmeyecekler ve bu kurultayda 

Ģanslarını deneyeceklerdir. Yenilgiye uğrayacak olan aĢırıların tasfiyesi ile beraber, 

kurultay CHP‟nin dönüĢümünde bir köĢe taĢı olacak nitelikte değiĢimleri ortaya 

çıkaracaktır. 

1. Bir Dönüm Noktası Olarak CHP 7. Kurultayı 

CHP‟nin iktidarda yaptığı son kurultay olan CHP 7. Kurultayı, daha önceki 

CHP kurultaylarından çok farklı olarak yoğun bir tartıĢma ortamını barındırmıĢtı. 
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Yukarıda da bahsettiğimiz üzere, kurultaya gelinirken, parti içerisinde yoğun bir 

mücadele olmaktaydı
477

. Kurultayda, aĢırılar ve ılımlılar kozlarını paylaĢmıĢlar ve 

kurultay sonrasında CHP siyaseti bu parti içi hesaplaĢmanın sonucuna uygun olarak 

ĢekillenmiĢtir. Bu nedenle kurultaydaki laiklik ve din üzerine yapılan tartıĢmalardan 

önce, bu siyasi hesaplaĢmaya kısaca değinmek yerinde olacaktır. 

Kurultayda, aĢırılar ve ılımlılar arasındaki mücadele CHP Genel BaĢkan 

Vekilliği seçimi sırasında açıkça görülmüĢtür. Merkezin ve ılımlıların desteğini alan 

Hilmi Uran‟a karĢı, aĢırıları temsil eden Recep Peker bu göreve gelmek için uğraĢ 

vermiĢ, ancak sonuçta kazanan Ġsmet Ġnönü‟ye sadık bir isim olan Hilmi Uran 

olmuĢtur. Sağlık durumunu özür göstererek adaylıktan çekilen Recep Peker‟in
478

 

aldığı 159 oya karĢılık, Hilmi Uran 328 oy alacaktır. Bu iki ismin dıĢında dikkat 

çeken bazı isimlerin aldıkları oylar Ģöyledir; Hüseyin Cahit Yalçın 45 oy, ġükrü 

Saraçoğlu 27 oy, Hamdullah Suphi Tanrıöver 16 oy, Ġsmet Ġnönü 7 oy
479

. Doğrusu bu 

durumda Peker‟in aldığı oy hiç de azımsanacak bir rakam değildir. Görülüyor ki, 

parti içi aĢırılar, kaybetmekle beraber hala önemli bir güce sahiptir. Ayrıca Ġsmet 

Ġnönü‟nün bu makam için oy alması da onu bu makamda görmek isteyen bir 

muhalefet olarak sayılabilir. 

Kurultayda ortaya çıkan bir baĢka önemli mesele de CHP Genel BaĢkanlığıdır. 

1946 yılına kadar Millî ġef olarak partinin tartıĢmasız lideri olan Ġnönü‟nün parti 

baĢkanı olarak kalıp kalmaması üzerine kurultayda bir tartıĢma yaĢanmıĢtır. 

Hamdullah Suphi; Ġsmet Ġnönü‟nün Genel BaĢkan olarak harcanmaması gerektiğini 

savunmuĢ ve “Parti reisi olarak Memleketin en kuvvetli adamını, bir büyük ihtiyat 

kuvvetini feda etmek hatadır” demiĢtir
480

. Buna karĢın Alaaddin Tiridoğlu, 

partilerdeki “ġef”in hadiselerin ve olayların getirdiği bir adam olduğunu ve Ġnönü 

baĢkanlıktan çekilse dahi CHP‟nin en doğal baĢkanı olacağını belirtmiĢtir. Ayrıca 
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partilerin mesul ġef olmaksızın idare edilemeyeceğini savunmuĢtur. Burdur delegesi 

Hüseyin Otan ise, Ġnönü‟nün Genel BaĢkanlıktan çekilmesiyle partinin gevĢeyeceğini 

ve sarsılacağını düĢünmenin, Atatürk‟ün ve Ġnönü‟nün birlikte yarattıkları CHP 

eserine karĢı bir saygısızlık olacağını söylemiĢtir
481

. Behçet Kemal Çağlar ise, 

Ġnönü‟ye yönelik, Genel BaĢkanın, CumhurbaĢkanı olduğu müddetçe fahri baĢkan 

olarak kalmasına dair bir önerge vermiĢ fakat oybirliğiyle reddedilmiĢtir
482

. Bütün bu 

tartıĢmalar, parti içerisinde pek taraftar bulamamıĢ olduğundan, Ġnönü 645 oydan 

595‟ini alarak tekrar Genel BaĢkan seçilmiĢtir. Asıl ilginç olan, bu seçimde Recep 

Peker‟e 25, Hilmi Uran‟a 4, Hüseyin Cahid‟e 3, ġükrü Kaya‟ya 3, Hamdullah Suphi 

Tanrıöver‟e 2 oy çıkmasıdır
483

. Bütün bunlar Ġnönü‟nün parti baĢkanlığına yönelik 

tartıĢmaların somut olarak yansıması Ģeklinde yorumlanabilir. Hatta muhtemeldir ki 

bu görünen muhalifler, buzdağının üstüdür, muhaliflerin sayısının daha yüksek 

olduğunu tahmin etmek güç değildir. Nitekim basında ertesi gün çıkan bir haberde, 

Recep Peker ve arkadaĢlarının CHP‟den çekilerek yeni bir parti kuracağı 

söylentisinden bahsedilmekteydi. Söylentiye göre içlerinde Mümtaz Ökmen, Falih 

Rıfkı, Cevdet Kerim Ġncedayı, Atıf Ġnan, Behçet Kemal gibi isimlerin bulunduğu 

CHP‟deki aĢırılarla birlikte Peker yeni bir parti kurma niyetindedir
484

. Samet 

Ağaoğlu da günlüklerine, henüz bu seçimin yapılmadığı bir tarihe attığı notta, Peker 

taraftarlarının, partinin baĢına Recep Peker‟i getirmek arzusunda olduklarını 

yazmaktadır
485

. Her ne kadar Ġsmet Ġnönü tekrar Genel BaĢkan seçilmiĢ olsa da, 

kurultayda tüzükte yapılan değiĢikliklerle parti yönetim mekanizmasında önemli 

değiĢiklikler de yapılmıĢ, böylece Genel BaĢkanın yetkilerinde önemli bir değiĢiklik 

meydana gelmiĢtir. Bu değiĢikliklere göre; Genel BaĢkanlık Divanı lağvedilmiĢ ve 

yerine kırk kiĢilik bir parti divanı kurulmuĢ, önceden milletvekili adaylarının 

tespitine karar veren Genel BaĢkanlık Divanının ortadan kalkmasıyla bu görev parti 

divanı ile vilayetler arasında paylaĢılmıĢtır. Önceden yukarıdan aĢağıya göre 
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tertiplenmiĢ olan idare sistemi yerine, teĢkilat kademelerinin seçimi prensibine 

dayanan idare sistemi kabul edilmiĢtir. (Madde – 62-69) Genel BaĢkan eğer 

CumhurbaĢkanı seçilirse bu durumda Genel BaĢkanlık görevini fiilen yapmayacak ve 

bu süre içerisinde parti baĢkanlığı görevini Genel BaĢkan Vekili üstlenecektir 

(Madde – 73)
486

. 

Kurultayda tartıĢılan, bu araĢtırmanın konusuyla doğrudan iliĢkili olan 

meselelere bakılacak olursa, din ve laiklik üzerine yapılan tartıĢmaların dikkat 

çekecektir. 

Kurultayda din konularıyla ilgili tartıĢmalar patlak vermeden hemen önce 

Ankara‟daki durumu bildiren AkĢam Gazetesi‟nden Va-Nu (Vala Nureddin), din ve 

laiklik konusunda partinin resmi görüĢünün bu kurultay sonunda anlaĢılacağını ve bu 

konuda parti içerisinde üç eğilimin ortaya çıktığını belirtmiĢtir. Çoğunluğu oluĢturan 

grup, devletten ayrı bir Müslüman TeĢkilatı kurmaya doğru yönelmiĢtir. Bu amaçla, 

Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığına ve Evkafa bağımsız bir yapı verilmesini 

düĢünmektedirler. Din eğitimi ve dinî yayınlar bu müstakil teĢkilat tarafından 

yürütülecektir. Va-Nu‟ya göre sağa kaçan grup ise din eğitiminin okullarda verilmesi 

üzerine yoğun bir propaganda yapmaktadır. Ayrıca evkafın Ģartının da, vâkıfa göre 

devam etmesini istemektedirler. Atatürk‟ün çizdiği laiklik tipine, tek parti dönemi 

laiklik anlayıĢına daha fazla bağlılık gösteren üçüncü grup ise azınlık konumundadır. 

Bu gruba göre; “sağ düşüncedekiler” açıkça söylememekle birlikte, inkılâpları 

zayıflatarak tekrar MeĢihatın ihyasına doğru gitmek istiyorlardı. Bu “statükocu” 

kanat cemaat oluĢumlarına dahi karĢı olduklarını açıkça belirtmektedirler. Bu gruba 

göre “(…) cemaat teşkilatı gittikçe siyasi hüviyet kesbeder, nüfuz kazanarak şu veya 

bu partiye müdahalesi mümkündür. Böylece dünya işlerine şeriatçı müdahalenin 

olacağı aşikârdır. Türkiye‟de laiklik Müslümanlar arasındaki millî birliğin başlıca 

zeminin sağlamıştır. Alevi ailenin bir çocuğuna okullarda Sünni telkinler yapmağa 
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kalksak, ya vicdan hürriyetine karışmış olacağız (…) cemaat teşkilatı dahi 

yapmamalı; halkın dinî temayüllerini C.H.P. istismara kalkmamalı”
487

.  

Va-Nu‟nun yaptığı tespitlerin doğru olduğu görülmektedir. Gerçekten, bu üç 

grup kurultayda laiklik maddesi tartıĢılırken ortaya çıkacak ve tek parti dönemi 

uygulamaları tartıĢılacak, Kemalist grup ise laiklik uygulamalarından dönüĢ 

taleplerine karĢı koymaya çalıĢacaktır. Bu tartıĢmalar kimi zaman -o döneme göre- 

çok uç kabul edilebilecek noktalara gidecektir. Bir taraf Atatürk‟ün uygulamalarına 

sert eleĢtiriler getirirken, diğer taraf ise buna sert bir tepki gösterecektir. 

Kurultayda laiklik maddesi oldukça sert tartıĢmalara yol açmıĢtır. Laiklikle 

ilgili programın
488

 15. maddesi Ģöyledir: 

 “Partimiz, devlet idaresinde bütün kanunların, nizamların ve usullerin muasır 

medeniyete, ilim ve fenlerin temin ettiği esas ve şekillere ve dünya ihtiyaçlarına göre 

yapılmasını ve tatbik edilmesini, din fikirlerinin devlet ve dünya işlerinden ve 

siyasetten ayrı tutulmasını, milletimizin her yönden ilerleyip yükselmesinde başlıca 

muvaffakiyet amili görür. Din anlayışı vicdan işi olduğundan, her türlü taarruzdan 

ve müdahaleden masundur. Hiçbir vatandaşa kanunların menetmediği ibadet ve 

ayinlerden dolayı karışılamaz”
489

.  

Laiklik maddesinin kurultayda okunmasının ardından çok sayıda delege söz 

istemiĢtir. Ġlk olarak söz alan, Sinop delegesi Vehbi DayıbaĢ, Kemalist inkılâbın 

medreselerden çıkan ve dini menfaat sağlamak üzere kullanan kiĢilerin kökünü 

kazıdığını belirterek artık din öğretimine yönelmede bir sakınca olmadığını 

belirtmiĢtir
490

.  
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DayıbaĢ‟ın ardından söz alan Çorum Delegesi Abdülkadir Güney, “(…) Bütün 

ahlaksızlıklar ve fenalıklar, dinimizin ihmal edilmesinden ileri geldiği”ni söyleyerek, 

bu tür olumsuzlukların ortaya çıkmaması için dinî eğitime önem verilmesini 

savunmuĢtur. Güney‟e göre, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının yetkileri ve teĢkilatı 

oldukça kısıtlıdır. Bu kısıtlamalar giderilerek, DĠB‟nın din eğitimini verecek hale 

getirilmesi sağlanmalıdır. Bunun için de üniversitelerde kurulacak Ġlahiyat 

Fakülteleri sayesinde aydın din adamları yetiĢtirmek mümkün olabilecektir. Güney, 

konuĢmasının sonunda, din eğitimi verilmesi konusunda bir önerge verdiğini 

söylemiĢtir. Müslümanlığı, Türk dini olarak gören Seyhan Milletvekili Sinan 

Tekelioğlu ise; diğer cemaatlerin verdiği önem kadar, kendilerinin, dinlerine 

yeterince önem vermediğini savunmuĢtur. Diğer dinlere mensup olanlar kendi din 

adamlarını yetiĢtirebiliyorken, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının elinde hiçbir yetkisi 

olmadığından dolayı eli kolu bağlı oturmasından yakınmıĢ ve bu nedenle köylülerin 

ölülerini yıkayacak kimseyi bulamayacak durumda olduklarından bahsetmiĢtir. 

Kumar, içki gibi kötü alıĢkanlıkların arttığına değinen Tekelioğlu‟na göre;  

“(…) Ahlak tefessüh etmiş haldedir; sebep, dinsizliktir. (…) Dinsiz bir milletin 

memleketinde hiçbir korku kalmaz, yaşayabilmesi için bir mefhumdan korkusu 

olmalıdır. Varlığının devamı için bu bu mefhum lazımdır. Anaya, babaya, büyüğe 

itaat kalmadı, kimse kimseyi tanımıyor, Allah nedir? deyince, Allahın ne olduğunu 

bilmiyor, tanımıyor”. Tekelioğlu‟nun bu sözleri kurultayda hem Ģiddetli bir alkıĢla 

destek bulmuĢ hem de protestolara ve gürültülere yol açmıĢtır
491

. 

TartıĢmalar, Kayseri delegesi ġükrü Nayman‟ın konuĢmalarından itibaren iyice 

alevlenmeye baĢlamıĢtır. Nayman, maddeci toplumların sonunda ahlaksızlığa 

düĢeceklerini savunmuĢ ve manevi bağların ancak Ġslam dininin kabul ettiği ahlak 

kanunlarında bulunabileceğini söylemiĢtir. KonuĢmasının bir bölümünde, 

“Görüyoruz ki, bugün harp sonu, Amerikada, Avrupada radyolar harıl harıl dinî 

konferanslar vermekte, kiliseler dolup boşalmaktadır. Buna mukabil biz, iftar 

sofraları yerine, içki masaları, sabahlara kadar kadınlı erkekli briç ve poker partileri 

yapmağı bir yenilik olarak kabul ediyoruz ve övünüyoruz.” dediğinde “böyle bir şey 
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yok” diye bağıranlar, “sana bir de sarık lazım” diyenler olduğu gibi, Ģiddetle 

alkıĢlayanlar da olmuĢtur. Nayman, konuĢmasının devamında, imam ve hatiplerin aç 

ve sefil halde olduklarını, bu Ģartlar altında imam ve hatip yetiĢtirmenin mümkün 

olmadığını söylemiĢtir. Önceki konuĢmacılar gibi din dersleri meselesine de 

değinerek, din ülkülerinin kaldırılmasından doğan boĢluğun doldurulamadığını, bu 

açığın kapatılması için de din dersi vermenin mecbur olduğunu savunmuĢtur. 

Verilecek din derslerinde, birçok delegenin endiĢe ettiği gibi, din adamlarının 

usulüyle değil, Doğu ve Batı dinlerinin de öğretilmesi gerektiğini de belirtmiĢ ve 

konuyla ilgili bir önerge vermiĢtir. Diğer bir Kayseri delegesi Necmettin Feyzioğlu, 

programdaki laiklik tanımında geçen “(…) kanunların men etmediği ibadet ve 

ayinler” ifadesiyle dinin kısıtlanabileceğini bu nedenle bu fıkranın değiĢtirilmesini 

teklif etmiĢ fakat önergesi kabul edilmemiĢtir
492

. 

Daha sonra kürsüye gelen MaraĢ delegesi Dr. Emin Karpuzoğlu‟nun 

konuĢmasında da salonda büyük gürültüler olmuĢtur. Karpuzoğlu, irtica hortluyor, 

rejim tehlikede gibi yaygaraların yalan olduğunu, asıl irticaın “Binlerce yıl evvelki 

güneş-müneş din(l)lerine, havarilerin safsatalarına götürmek istiyenlerin” hareketi 

olduğunu söyleyince Behçet Kemal kürsüye doğru yürüyerek Karpuzoğlu‟na 

bağırmıĢ, delegeler Karpuzoğlu‟ndan tasrih istemiĢ, Karpuzoğlu tarziye vermeye razı 

olsa da gerginlik devam etmiĢtir. Daha sonra kürsüye gelen Hamdullah Suphi ise, 

TBMM‟de 1946 sonunda yapılan MEB Bütçe görüĢmelerindeki fikirlerini tekrar 

etmiĢ ve dinî eğitimin artık gerekli olduğunu, bunun da laikliğe aykırı bir durum 

olmadığını çeĢitli ülkelerden örnekler vererek savunmuĢtur. Ġmamsız köyler 

bulunduğunu söyleyen Tanrıöver, buna yönelik bir din eğitiminin gerekli olduğu 

düĢüncesini tekrarlamıĢtır. Din politikaları açısından da bir nevi vesayet düĢüncesini 

savunan Tanrıöver‟e göre, Cumhuriyetin ilk yıllarında Türk Ġnkılâbını 

gerçekleĢtirenlerin Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığını, Devlet kadrosunun içerisinde 

bırakmasının özel bir anlamı vardır. Bir müddet için din iĢlerinin, tamamen 
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hükümetin denetimi altında olması gerekmekteydi. Ancak bu tedbirler dönemin 

Ģartları gereğiydi. Haklar, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığında muhafaza edilmiĢti
493

. 

Tam karĢıt düĢüncedeki hizip ise üstte savunulan görüĢlere karĢı çıkarak, bu 

görüĢlere cevap vermiĢlerdir. H. Suphi‟den sonra söz alan Cemil Sait Barlas, dinî 

inkılâba taraftar olduğunu ancak bunu yapacak olanın kendileri değil, ancak bir din 

adamının yapabileceğini söylemiĢtir. Komünistliğin karĢısına dini çıkarmanın yanlıĢ 

olduğunu savunan Barlas, komünizmin bir din değil, iktisadî bir meslek olduğunu 

belirterek, komünizmle mücadelenin iktisadî yolla yapılabileceğini savunmuĢtur. 

Dayanılacak kuvvetin, daha önce Peker‟in savunduğu gibi, din olmasına karĢı çıkan 

Barlas‟a göre aranılan kuvvet, kalbinin asil kanında bulunmaktadır. Barlas‟ın bu 

sözlerine coĢkuyla selam veren Behçet Kemal Çağlar, ikinci oturumda söz alarak, 

kara taassubun da en az komünizm kadar korkunç olduğunu belirterek Ģunları 

söylemiĢtir:  

“(…) Gerçek mümin, dindar ve münevver bir insanın, dini, için göreceği en 

hayırlı iş, bu dinin ve imanın, dünya işlerine ve siyaset oyunlarına rastgele alet 

edilmemesidir. Din, Allah ile kul, Halik ile vicdan arasında yüce ve temiz yerini 

muhafaza etmelidir. Biz, Müslüman dininin müminiyiz. Fakat örümcekli kafaların, 

çorbaya çevirdiği ukalalıklar ve efsaneler manzumesinin de o nisbette aleyhtarıyız. 

Ayakta kalabilmemizin tek şartı olan medeniyet imkân ve icablarından bizi yıllarca 

alıkoyan kara taassuba, kızıl emperyalizm kadar düşmanız.” Hamdullah Suphi‟nin 

de sözlerine değinen B. Kemal, dinin birleĢtirici olduğu düĢüncesine karĢı çıkmıĢ 

Hitler‟in de Kral George‟un da aynı dine mensup olduğunu, ancak bu durumun 

savaĢmalarını engellemediğini belirtmiĢtir. Karpuzoğlu‟nun güneĢ-müneĢ sözlerini 

kastederek, bir kimsenin bu ülkede yaĢarken Atatürk‟e dil uzatmasını düĢünmek dahi 

istemediğini, bunun bedelinin ağır olacağını belirtmiĢ ve bu konuda da Ģöyle 

konuĢmuĢtur; 
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“Biz, iliklerimize kadar Kemalist‟iz Bizim akidemizce din Devletten ve 

siyasetten ayrıdır. Devlet dine karışamaz. Dinin Devlete karışması hayırlı gibi 

başlar, ölçüsüz denecek kadar zararlı olur. Devlet dine karışır, hayredeceğim derken 

alet eder, kadrini küçültür. (…) Halkı böyle şeylerle oyalamaya kalkan bir parti 

bugün pusu değildir. Demokrat Parti de programına layikliği mükemmel ve ileri bir 

ifade ile koymuş bulunuyor. Bazı geri ve fuzuli gayretkeşlerin ilk zamanda yaptığı 

propagandaları, onların da reddetmesi rejimimizin, inkılabımızın, hayatımızın bir 

kazancıdır. (…) biz hepimiz Atatürk‟ün çocuklarıyız. Kurtarıcı devrimleri beklemek 

için yaşıyoruz. Hayatımızın başka bir hikmeti yoktur”
494

. 

CHP içerisinde ekseriyeti temsil eden düĢünceye sahip olan Tahsin Banguoğlu 

ise bu iki karĢıt görüĢ arasında uzlaĢtırmacı bir tutum takınarak Ģunları söylemiĢtir; 

“(…) Madem ki dinimiz vardır, bunu öğrenmemiz lazımdır; Madem ki 

mabedlerimiz vardır, bunlara bakacağız, bunları güzel ve temiz tutacağız. Madem ki 

mabedlere bakmak için adamlarımız olacak, tabi bunları sefalet içinde 

bırakmıyacağız. Hal böyle iken bu taleplerin müdafaasında, bizim layiklik tarifimizin 

sınırları dışına çıkan bazı mütalaalar serdedilmiştir. Bunlar kanaatimce, 

lüzumsuzdur. Bu talepler, bu istekler, bizim layıklığımızın dışına çıkan talepler 

değildir. (…) Bu yolda ihmaller, teseyyipler (kayıtsızlık, ihmal) olmuştur. Şimdi 

istediğimiz bunların izalesidir. Bugün, din orta çağdaki din müesseselerine ait olan 

sahayı haiz değildir. O muhterem ve mukaddes bir köşededir; hayatımızda yine 

muhterem ve mukaddes kalacaktır. Türk milleti inkılabınca din ile dünyayı ayırmış, 

şeriatı atmış, din müessesesi ortada kalmıştır. Teşkilatımızda yer verilmiyen yalnız 

şeriattır.” Bununla birlikte Banguoğlu, komünizmle mücadele konusunda dini bir 

ideoloji olarak ele almanın yanlıĢ olacağını, komünizme karĢı mücadelede esas 

                                                 
494

 Yedinci Kurultay, s. 462-464; “C.H.P. Kurultayında En Heyecanlı Gün” Cumhuriyet, 3 

Aralık 1947, No: 8368, s. 1, 4; “Kurultay Bugün Dağılıyor”, Vakit-Yeni Gazete, 3 Aralık 1947, No: 

10826, s. 2. 



140 

 

 

 

kaynağın Türk Ġnkılâbının temel ideolojisi olan milliyetçilikle sağlanabileceğini 

belirtmiĢtir
495

. 

Bu tartıĢmaların ardından H. Suphi hakkındaki iddialara yanıt vermiĢ, son 

olarak söz isteyen Fatin Gökmen ise bu tartıĢmalardan Ģikâyetçi olarak, “(…) Siyasi 

partinin bu işle bu kadar uğraşmasına ne lüzum var!” demiĢtir. Sonuçta laiklik ile 

ilgili 15. madde aynen kabul edilmiĢtir
496

. 

Konu, Millî Eğitim Politikasının tartıĢıldığı zaman tekrar gündeme gelmiĢtir. 

Din eğitimi üzerine verilen önergelerle birlikte baĢka önergeler de burada 

okutulmuĢtur. Millî Eğitim Bakanı ReĢat ġemsettin Sirer, bu konuda hükümetin ve 

Bakanlığın çalıĢmakta olduğunu söylemiĢ, önerge sahiplerinden ġükrü Nayman ve 

Ġbrahim Arvas konuyla ilgili olarak ME Bakanına teĢekkürlerini iletmiĢ ve konu Parti 

Divanına bırakılmıĢtır
497

. Burada dikkati çeken ilginç bir önerge Hamdullah Suphi 

tarafından, tarihi Ģahsiyetlerin türbelerinin açılması konusunda verilmiĢtir. Konya 

Milletvekili Ali Rıza Türel bu önergeye karĢı çıkmıĢ ve böyle bir teklifin program 

konusu olarak görüĢülmesini antidemokratik bir durum olarak tanımlamıĢtır. Türel‟e 

göre “memleketin beka ve mevcudiyet şartı olan laiklik ilkesine aykırı olan bu 

önerge” reddedilmelidir. Ardından sözü alan BaĢkan ġemsettin Günaltay türbe 

meselesinin görevleri dıĢında bir konu olduğunu, vazifelerinin türbe açmak ya da 

kapamak olmadığını belirterek önergeyi oya sunmamaya karar vermiĢtir
498

. Ġlginç 

olan durum daha sonra bahsedeceğimiz konularda göreceğimiz üzere, türbelerin 

tekrar açılmasına iliĢkin kanunun kabul edilmesi, buna iliĢkin önergeyi oya 

sunmayan ġemsettin Günaltay‟ın baĢbakanlığı dönemine denk gelecektir. 

Din ve laiklik konusu basında da tartıĢılmıĢ, çeĢitli düĢünceler ortaya çıkmıĢtır. 

Gazeteciliğinin yanı sıra aynı zamanda milletvekili de olan Falih Rıfkı Atay, AkĢam 
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Gazetesine verdiği demeçte, özetle Ģunları söylemiĢtir; ġeriatçı ilkelere son veren ve 

din ile devlet iĢlerini birbirinden ayıran laiklik ilkesi Anadolu‟da millî birliği sağlama 

yolunda çok önemli bir rol üstlenmiĢtir. Bu yapılırken ailelerin çocuklarına din 

öğretmesi hiçbir Ģekilde kayıtlanmamıĢtır. Ancak siyasi hayat içerisinde hürriyet 

geliĢtikçe, politikacılar, halk yığınlarının hatırında bile olmayan din meselesini 

ortaya atmıĢlardır. Ġçinde bulundukları dönemde ise, halka din terbiyesi vermek ve 

bununla komünizmi önlemek Ģekli moda olmuĢtur. Oysa komünizme iktisadî 

önlemler dıĢında karĢı koyma tedbirleri aramak boĢunadır. Zira öyle olsa, kilisenin 

çok güçlü olduğu Ġspanya‟da komünist hareketler olmazdı
499

. 

Daha önce Peker‟in baĢbakanlıktan istifa etmesine yol açan 35‟ler hareketinin 

önde gelen isimlerinden Nihat Erim ise, laiklik prensibine zarar vermeksizin ihmal 

edilmiĢ bulunan bir din meselesinin bulunduğunu belirtmiĢ, devletin bu meseleyle 

artık ilgilenmesi gerektiğini savunmuĢtur. Din konusu, siyasi değil sosyal bir dava 

olarak ele alınmalıdır ve yukarıdan aĢağıya doğru bir seyir izlemelidir. Din adamları, 

yirminci asrın koĢullarına uygun olarak iyi bir Ģekilde yetiĢtirilmelidir. “Yani yüksek 

din adamlarımızı, bilginlerimizi üniversitelerimize bağlı enstitülerde veya ilahiyat 

kürsülerinde yetiştirmeliyiz.” Asıl tehlikeli olan, din eğitiminin yarı cahil kimselerin 

ellerine bırakılmasıdır
500

. 

CHP tarihindeki değiĢimlere dikkat ettiğimizde, 1947‟deki 7. Kurultayın 

önemli bir yeri olduğu görülmektedir. DeğiĢen dünya koĢullarına paralel olarak, 

Türkiye‟nin siyasal yapısında değiĢiklikler olduğu gibi, bununla birlikte CHP de yeni 

koĢullara uyum sağlamak yönünde kendi içerisinde bir değiĢim göstermiĢtir. Bu 

değiĢimi sağlayabilmek adına parti içerisindeki “statükocu” hizip tasfiye edilmiĢ, 

yerlerine değiĢime uyum sağlayabilecek kiĢiler getirilmiĢtir. Gerek bu kurultaya 

gelinen süreçte yaĢananlar, gerekse kurultay sonrasında yaĢananlar CHP 7. 

Kurultayının önemli bir kırılma noktası olduğunu göstermektedir. Parti içerisinde 

yaĢanan değiĢim sürecinde ortaya çıkan hizip çatıĢması sonucunda geri plana itilen 

tek parti dönemi düĢüncesine mensup önemli isimler bu kurultayda tekrar parti 
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yönetimini ellerine almak istemiĢlerse de baĢarılı olamamıĢlardır. Böylece yenilikçi 

kanat –ya da dönemin değiĢim koĢullarına uyum sağlayabilecek olan kesim de 

denilebilir- parti idaresini kesin olarak ellerine alarak kurultay sonrası değiĢim 

sürecini yönlendirmiĢlerdir. Bu değiĢim sürecinde, din politikaları da tek parti 

dönemi anlayıĢından kurtularak, siyasi değiĢime paralel bir Ģekilde yeni bir rotaya 

girmiĢtir. 

Tunaya‟ya göre, bu kurultay partide bünyevî bir değiĢme safhasını temsil 

etmektedir. CHP, tek partilikten, demokratik bir unsur haline gelme yolunda hukuken 

bazı adımlar atmıĢtır. Bu amaçla parti ilkeleri gözden geçirilerek ikmal 

edilmekteydi
501

. Karpat da, kurultayda, parti tüzüğünde ve programında yapılan 

değiĢikliklerle CHP‟nin çok partili yaĢama uygun normal bir parti haline gelmesinin 

mümkün hale geldiğini yazmaktadır
502

. Partinin altı okundan sadece laiklik ilkesi 

değil, Devletçilik ilkesi üzerinde de bu kurultayda tartıĢmalar olmuĢtur
503

. Tunçay‟a 

göre, CHP 7. Kurultayı‟nda, DP ile yarıĢabilmek adına devletçiliğin yanı sıra 

laikliğin de liberalleĢtirilmesine karar verilmiĢti
504

. Taner Timur da CHP‟nin genel 

oy çerçevesindeki siyasal rekabet ortamında iyiden iyiye DP‟ye benzediğini 

belirtmiĢtir
505

. 

2. Kurultay Sonrası Din Politikalarında DeğiĢim Süreci 

CHP 7. Kurultay‟ında sağ kanatta yer alan isimlerin önerilerinin 

reddedilmesinin ardından bu kesimin önemli isimlerinden H. Suphi partiden istifa 

etmiĢtir
506

. H. Suphi‟nin partiden kopmasına rağmen partinin din politikalarında 

yaĢanan değiĢiklikler bir bakıma H. Suphi‟nin istediği yönde olacaktır. Kurultaydan 

sonra özellikle 1948 yılı içerisinde din eğitimi meselesi baĢlıca gündem 
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maddelerinden birisiydi ve din eğitiminin verilmesi yönünde kararlar çıkıyordu. 

ġemsettin Günaltay‟ın baĢbakanlığı döneminde daha da güncel hale gelecek olan din 

eğitimi meselesiyle ilgili olumlu kararların temeli Hasan Saka‟nın baĢbakanlığı 

dönemine dayanmaktadır ve alınan karaların altında ġemsettin Günaltay‟ın imzası 

bulunmaktadır. Dinî eğitim konularını incelemek üzere kurulan CHP Meclis Grubu 

komisyon raporunda isteğe bağlı olarak din dersi verilmesi, okutulacak ders 

kitaplarının DĠB tarafından hazırlanarak MEB‟in onayından geçmesi, öğretmenlerin 

de MEB tarafından seçilmesi ve bu konuyla ilgili bütçenin devlet tarafından 

ayrılması oy birliğiyle kabul edilmiĢtir. Ayrıca Köy Enstitülerine de din dersi 

konulmuĢtur. Komisyonda, Ġmam-Hatip okullarının devletçe yardım görecek ancak 

görece bağımsız kalacak bir hayır cemiyetine bağlanması da gündeme gelmiĢ ancak 

bu görüĢ ileride doğabilecek mahzurlar göz önünde bulundurularak kabul 

edilmemiĢtir. Din politikalarındaki bu değiĢim sürecinde, iktidarın genel algısı 

genellikle bu Ģekilde olacak, mümkün mertebe bu değiĢim sürecini kontrolü elinde 

tutmaya gayret gösterecektir. Nitekim sonunda okulların MEB‟e bağlanması kabul 

edilmiĢtir. Ayrıca raporda yüksek din bilginleri yetiĢtirmek üzere bir Ġslam Ġlahiyat 

Fakültesi kurulması da kararlaĢtırılmıĢtır
507

.  

Ġsmet Ġnönü, Tahsin Banguoğlu ve Nihat Erim 31 Ocak 1948 tarihinde bir 

araya gelerek din meselesi üzerine görüĢmüĢlerdir. Nihat Erim yaptığı seyahatlerde 

halkın din meselesi üzerine hassasiyetlerinin arttığını gözlemlemiĢ, Arap harfleriyle 

kitap satıĢı ve eğitimi yapan hocaların bulunduğunu öğrenmiĢ ve intibalarını 

Ġnönü‟ye aktarmıĢtır. Ġnönü, bu görüĢmede üç temel tedbir üzerinde durmuĢtur. Bu 

tedbirler, üniversitelerde ilahiyat fakültesi veya enstitüsü açmak, imam ve hatip 

mektepleri açmak ve son olarak ilkokulların üçüncü sınıfından itibaren seçmeli 

olarak din dersi okutmaktı. Nihat Erim, öncelikle yüksek eğitimle birlikte din 

bilginleri yetiĢtirmenin gerektiğine dikkat çekmiĢ ve imam ve hatiplerin bu kiĢiler 

tarafından yetiĢtirilmesi gerektiğini savunmuĢtur. Tahsin Banguoğlu da bu tezi 
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savunmuĢ, Ġnönü ise “Bu üç tedbiri birden almalıyız. Mesele mühimdir, geciktirmeye 

gelmez” diyerek hükümetin konuyla ilgili gelecek icraatlarının rotasını çizmiĢtir
508

. 

Bu konuyla ilgili olarak toplanan CHP komisyonunda yoğun tartıĢmalar 

yaĢanmıĢtır. Yukarıda bahsedilen üç mesele komisyonda gündeme gelmiĢ ve 

partililer arasında yoğun tartıĢmalar yaĢanmıĢtır. Bu komisyonda partinin önemli 

isimlerinin yer alması dikkat çekmektedir. Ġlk göze çarpanlar arasında, Ġbrahim 

Arvas, Feridun Fikri DüĢünsel, Tahsin Banguoğlu, Nihat Erim, Ali Rıza Türel, Sadi 

Irmak, Ġsmail Hakkı Baltacıoğlu gibi önemli isimler vardır. Ayrıca komisyon 

toplantılarına ġemsettin Günaltay, ReĢat ġemsettin Sirer, ġükrü Saraçoğlu, Cevat 

Dursunoğlu ve Hasan Saka da katılmıĢtır
509

. 

Bu toplantılarda karĢıt görüĢler ortaya konmuĢtur. ġükrü Saraçoğlu din 

eğitimine tamamen muhalif olmuĢ, Nihat Erim devlet eliyle ve kontrolüyle yapılan 

bir eğitimi savunmuĢ, R.ġ. Sirer ise laikliğe aykırı olur gerekçesiyle din derslerinin 

devlet parasıyla ve millî eğitimin öğretmenleriyle yapılmaması gerektiğinin üzerinde 

durmuĢtur. Bu düĢünceye karĢı çıkan Erim, din eğitiminin softaların eline geçmemesi 

için devletin bu konuda aktif ve acil bir Ģekilde rol alması gerektiğini belirtmiĢtir. 

Sonuçta Hasan Saka, hem paranın devlet tarafından verilmesini hem de millî 

eğitimin hocalarıyla eğitim verilmesini kabul etmiĢtir. Ġmam-Hatipler konusunda 

yine benzer bir tartıĢmaya rastlamaktayız. R.ġ. Sirer, Rasih Kaplan, Ġbrahim Arvas 

gibi isimlerle birleĢerek bu iĢin DĠB‟ce yürütülmesi gerektiğini aksi durumun laikliğe 

aykırı olacağını savunmuĢtur. Diğer taraftan Nihat Erim, Tahsin Banguoğlu gibi 

isimler laikliğin bir Ģekil meselesi olmadığını, Diyanet ĠĢlerinin elinde Ģeriatçılığın ve 

medreselerin hortlayacağını belirtmiĢlerdir. Ancak sonuçta 4 oya karĢı 7 oyla imam-

hatiplerin DĠB‟e bağlanmasına karar verilmiĢ, Ali Rıza Türel, Tahsin Banguoğlu, 

Nihat Erim bu kararın altına muhalefet Ģerhi koymuĢlardır. Ġlahiyat Fakültesi 

meselesinde ise baĢta fakülteden ayrı bir yüksek din mektebi açılması gündeme gelse 

de sonunda Ġlahiyat Fakültesi ile yetinilmiĢtir. Grup toplantısında bu meseleler 
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konuĢulurken imam-hatiplerin DĠB‟e bağlanması konusunda Pekerciler ile 35‟lerin 

birleĢerek meselenin daha sonraya bırakılmasını sağladıkları görülmektedir
510

. 

Aynı günlerde CHP Genel BaĢkan Vekili Hilmi Uran, 7. Kurultay‟da hâkim 

olan düĢünceye paralel olarak çok partili rejimi sağlamlaĢtırma yönünde beyanatlar 

verirken, laiklik konusundaki fikirlerini de halka açıklama ihtiyacı hissetmiĢ, 

muhtemelen çok partili düzende yapılacak olan seçimlere yönelik, CHP‟nin din 

konusunda bıraktığı tek parti döneminin olumsuz imajını silmeye çalıĢmıĢtır
511

. 12 

ġubat 1948 tarihinde Ġstanbul‟da verdiği bir beyanatta, laiklik prensibi 

zedelenmeden, Türk çocuklarına din dersi vermenin arayıĢı içerisinde olduklarını 

belirtmiĢtir. Yeni kanunun, laiklik prensibine ve “zamanın icaplarına” uygun 

olacağına dikkat çekmiĢtir
512

. Nitekim bu konuĢmanın hemen ardından, din eğitimi 

iĢini incelemek üzere kurulan parti komisyonu, ilkokullarının son sınıflarında 

seçmeli olarak okutulacak din dersini, imam, hatip ve vaiz yetiĢtirmek üzere açılacak 

olan orta dereceli meslek okullarını ve yüksek din adamları yetiĢtirmek üzere 

üniversitelerde Ġlahiyat Fakültelerini gündemine almıĢtır
513

. Bu konuların 

görüĢülmesinin ardından, 19 ġubat 1948 tarihinde Parti Grubunda alınan kararla, 

velisinin arzusuna bağlı olmak Ģartıyla, ilkokulların son iki sınıfında seçmeli bir din 

dersinin verilmesi kabul edildi. Bu dersleri verecek kimseleri ve okutulacak kitapları 

belirleme konusunda da MEB yetkili kılındı
514

. Üniversitelerde Ġlahiyat 

Fakültelerinin açılması konusu daha sonraya bırakılmıĢ olmakla beraber, Grup 

raporunun ikinci kısmı yayınlandığında, bunun da tavsiye edildiğini görmekteyiz
515

. 

Ġmam-hatip yetiĢtirilmesine dair MEB tarafından kurslar açılması da yine CHP 

Grubu‟nda görüĢülerek kararlaĢtırılmıĢtı
516

. Ġlahiyat Fakültesi konusu da 25 Mayıs 
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1948 tarihinde karara bağlanmıĢ ve Üniversite bünyesi içerisinde bir Ġslam Ġlahiyat 

Fakültesi açılmasına karar verilmiĢti
517

. 

Tüm bunlar halktaki beklentileri arttırmıĢ olacak ki, halk, doğrudan doğruya 

CHP‟den cami yaptırma gibi konularda isteklerde bulunmuĢlardır. Ankara‟dan ve 

Konya‟dan bazı dernekler, cami yaptırma veya eski camileri onarma gibi isteklerini 

iktidara iletmiĢlerdir
518

. 

Bu değiĢikliklere rağmen, CHP, baĢlangıçtaki mantık üzere, dini kontrol etme 

anlayıĢından vazgeçmemiĢtir. DP‟ye yakın gazetelerden olan Kudret‟te çıkan bir 

habere göre, Türkiye Okutma Derneği tarafından Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının 

gözetimi altında ve buradan gönderilecek öğretmenlerin görev alacağı “Din 

dershanesi ve öğrenci yurdu” açılmak istenmiĢtir. YaĢanan gevĢeme dönemiyle 

birlikte özel din eğitimine kolaylıkla izin verileceği düĢüncesiyle giriĢilen bu hareket, 

MEB‟in dikkatini çekmiĢ ve Ankara M.E. Müdürlüğü uyarılmıĢ, Ankara Emniyet 

Müdürlüğü vasıtasıyla gerekli takibat baĢlatılmıĢ ve Emniyet Genel Müdürlüğüne de 

gereken malumat verilmiĢtir. Diyanet ĠĢleri Reisliği de bu konuyla bir ilgilerinin 

olmadığını, bu konuda kendilerine herhangi bir müracaatın olmadığı, olsa bile bu 

konuda izin verme yetkilerinin bulunmadığını BaĢbakanlığa iletmiĢtir. Konuyla 

ilgilenen CHP Konya Milletvekili Tevfik Fikret Sılay durumu BaĢbakan Hasan 

Saka‟ya arz etmiĢ ve CHP tüzüğüne de aykırı olan bu durumla ilgili Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığının “dikkat nazarlarının çekilmesi”nin yerinde olacağını belirtmiĢtir
519

. 

Yine Said-i Kürdi (Nursi olarak da tanınır)  tarafından yazılmıĢ ve Arap harfleriyle 

teksir edilmiĢ olan “Mucizatülkur‟an” adlı kitabın dağıtılması yasaklanmıĢ ve 

mevcutları da toplatılmıĢtır
520

. Kitap hakkında Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı MüĢavere 

Kurulu kitabın dinen bir kıymetinin olmadığını belirtmiĢ bununla birlikte 

“Tarikatçılık karşısında ve dini siyasete alet etmemek bahsinde gösterilen hassasiyet 
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takdire layıktır” Ģeklinde karar vermiĢtir. Ancak DĠB MüĢavere Kurulunun vermiĢ 

olduğu olumlu karar kitabın toplatılmasını engelleyememiĢtir.
521

 

Görüldüğü üzere, 1948 yılı içerisinde 7. Kurultayda tek parti yanlılarının da 

tasfiyesiyle beraber CHP içerisinde değiĢim rüzgârları hızlanmıĢ, halk ile parti 

arasında yabancılaĢmaya yol açan katı laiklik politikaları terk edilmiĢti. Ancak bu 

konuda CHP‟nin adımlarının yine de tereddütlü ve ayak sürüyerek olduğunu 

söylemek mümkündür. Zira 13 Aralık 1948 tarihinde Yozgat Milletvekili Ġhsan 

Olgun, M.E. Bakanı Tahsin Banguoğlu‟na, din eğitimin ne zaman baĢlayacağını 

sormuĢ, Ġbrahim Arvas da parti kararından beri uzun zaman geçtiğini hatırlatarak 

Ġhsan Olgun ile beraber gecikmeden Ģikâyet etmiĢtir. Banguoğlu da verdiği yanıtta, 

çalıĢmaların devam ettiğini ve en kısa sürede sonuçlanacağını söylemekle 

yetinmiĢtir
522

. Aynı günlerde, dini alet ettikleri ve Atatürk‟e hakaret ettikleri 

gerekçesiyle Afyon‟da 27 kiĢi çeĢitli cezalara çarptırılmıĢlardı
523

. 

Bu dönemde, genel anlamda tek parti dönemindeki din politikalarında değiĢim 

yaĢansa da, yukarıda belirttiğimiz gibi bazı konularda iktidarın biraz ayak sürüyerek 

hareket ettiğini görüyoruz. Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının bu dönemde iktidardan 

ısrarla talep ettiği konulardan birisi, DĠB‟e ait uygun bir bina tahsis edilmesiydi. 

Ahmet Hamdi Akseki tarafından BaĢbakanlığa gönderilen yazılardan anlaĢıldığına 

göre Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının bulunduğu binanın bir katı otel olarak 

iĢletilmekteydi ve kurumun çalıĢmasına ve ciddiyetine uygun olmayan bir ortam 

bulunmaktaydı. Yüksek kiralar nedeniyle kurumun ayrıca bir bina kiralaması da 

mümkün değildi. Bu nedenle Akseki, evkafa ait olan ve AkĢam Kız Sanat Okulu‟na 
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tahsis edilmiĢ bulunan eski Hukuk Fakültesi binasının kendilerine tahsis edilmesini 

talep etmiĢti. Ġlk talep Kasım 1946‟da yapılmıĢtı. Millî Eğitim Bakanı ReĢat 

ġemsettin Sirer verdiği cevapta AkĢam Kız Sanat Okulu‟nu yerleĢtirecek baĢka bir 

bina olmadığı için bu isteği reddetmiĢti. 1947 yılının sonunda bu sefer BaĢbakanlık 

MüsteĢarı tarafından Millî Eğitim Bakanı Sirer‟e aynı istekte bulunulmuĢ, yaklaĢık 

bir ay sonra 1948 yılı baĢında bu sefer bizzat BaĢbakan tarafından bu istek 

tekrarlanmıĢtır. Ancak ilginçtir, bütün bu giriĢimlerden bir sonuç alınamamıĢ, 

Günaltay Kabinesi‟nin baĢa geçmesinin ardından 3 ġubat 1949 tarihinde Diyanet 

ĠĢleri BaĢkanı konuyla ilgili tekrar BaĢbakanlık‟tan aynı isteklerin yerine 

getirilmesini rica etmiĢtir. Bu kabine değiĢikliği de Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığına bina 

tahsisini sağlamamıĢ, birkaç ay sonra yine BaĢbakan Günaltay‟a bu konudaki talepler 

tekrarlanmıĢtır
524

. 

Hasan Saka Kabinesinin son günlerine doğru 3 Ocak 1949 tarihinde, 

TBMM‟de Van Milletvekili Ġbrahim Arvas‟ın sorusuna Millî Eğitim Bakanı Tahsin 

Banguoğlu cevap vermeye çalıĢmıĢ, Banguoğlu‟nun konuĢması, Ġbrahim Arvas ile 

karĢılıklı tartıĢmaya dönüĢmüĢtür. Ġbrahim Arvas, ilkokullarda ihtiyari olarak verilen 

din eğitiminin saatinden Ģikâyetçi olmuĢ, bu Ģekilde bir eğitim düzeninin ipe un 

sermek olduğunu belirtmiĢtir. Din eğitimi ile ilgili karar verileli 10 ay olmasına 

rağmen hâlâ eğitim yapılmamasını, Banguoğlu‟nun bu iĢi gerçekten istememesine 

bağlayan Arvas, Heybeliada‟da Rum Okulu‟nun çalıĢmasını örnek göstererek neden 

bu okulun yasaklanmadığını sormuĢtur. Banguoğlu ise, gerekli hazırlıkların sürmekte 

olduğundan bahsetmiĢ, Diyanet ĠĢlerinde kurulmuĢ bir komisyonun bu yönde 

çalıĢtığını ve hazırlanan kitabın MEB Talim Terbiye Heyeti‟nce incelendikten sonra 

ilkokul öğrencilerinin sayısınca basılacağını söylemiĢtir. 1924‟ten sonra açılan imam 

ve hatip mekteplerinin, Ġlahiyat Fakültesinin devlet eliyle kapatılmadığını savunan 

Banguoğlu, bu okulların ilgisizlikten dolayı süreç içerisinde kapandıklarını iddia 

etmiĢtir. Yeniden açılan imam hatip kursları için altı yerde hazırlık yapılmıĢ, 

Ġstanbul‟da 14, Ankara‟da ise 6 kiĢi kaydolmuĢtur. Geriye dönüĢün asla 

olmayacağını da vurgulayan Banguoğlu, 25 sene evvel bırakılan yerlere kesinlik 
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dönülmeyeceğini ve medreselerin açılmasına kesinlikle izin verilmeyeceğini 

belirtmiĢtir
525

. 

TBMM‟de yaĢanan bu tartıĢmalar basında da ilgi uyandırmıĢtı. Feridun Osman 

MenteĢeoğlu, “Zaman İçinde” adlı köĢesinde Tahsin Banguoğlu‟nu savunarak, bu 

değiĢikliklerin kısa bir süre içerisinde gerçekleĢtirilmesinin mümkün olmadığını, 

belirttikten sonra Ģu noktaya dikkat çekiyordu; 

“Tatbikatına girişilmek istenen dava kolay ve hafif değildir. Tevhidi Tedrisat 

Kanununun yanına bir parantez açarak –ihtiyari de olsa- devlet tarafından din 

tedrisatı yapılması bir senedenberi benim gibi kimbilir kaç kişinin uykularını 

kaçırıyordu.” MenteĢeoğlu, yazısında Banguoğlu‟nu savunmakla beraber önemli bir 

noktaya da iĢaret etmekteydi
526

. AnlaĢıldığı üzere, yapılan değiĢiklikler CHP 

yanlılarınca kolaylıkla kabul edilmemiĢtir. Bu değiĢim süreci, dünya koĢullarının bir 

zorlamasıyla olmakla birlikte süreç içerisinde bir parti içi mücadeleyi de 

doğurmuĢtur. Bu parti içi mücadelenin sonuçlarına paralel olarak, din 

politikalarındaki değiĢimin hızı belirlenmekteydi. 

CHP‟nin yaĢadığı değiĢim sürecine parti içinden ya da parti dıĢından olumlu ya 

da olumsuz çeĢitli tepkiler gelmiĢtir. Partinin yarı resmi organı durumunda olan 

Ulus‟ta çıkan bir yazıda, laiklik değiĢen koĢullara uygun olarak liberal bir yaklaĢımla 

Ģöyle yorumlanmaktaydı;  

“Layik bir cemiyette bir yandan vatandaşlar, dinî kanaatlerinden dolayı siyasi 

teşkilatın herhangi bir müdahalesiyle karşılaşmazlar Diğer yandan siyasi 

faaliyetlerde, dinî inançların tesirinden büsbütün uzak kalırlar. Layikliğin esası, dinî 

ile siyasi arasındaki bu uyuşmazlık –daha doğrusu- karşılıklı bağımsızlıktır.” Laiklik 

bu Ģekilde tanımlandıktan sonra, herhalde tek parti zihniyetini tam olarak terk 

edemediklerinden ve rejim kaygısından dolayı din eğitiminin devlet kontrolünde 

verilmesinin faydası Ģöyle açıklanmıĢtı;  
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“(…) din öğretiminin –hususi imkân ve vasıtalardan faydalanıldıkça- ne fiili, 

ne de kanuni bir engelle karşılaşmaması gerekir. Ancak bunun kötüye kullanılmasını 

önliyecek kontrol tedbirlerinin de alınması lazımdır. Masrafı devletçe ödenen din 

derslerinin okutulması işinde de gene bu ölçülere başvurmak, en kestirme hal 

çaresidir”
527

. 

Yine Ulus‟ta çıkan bir baĢka yazıda da verilecek dinî eğitimin laiklik ilkesi ile 

çatıĢmayacağı Ģöyle açıklanmaktaydı; 

“Esasında layiklik, gerçek manasiyle vicdan ve dinî kanaat hürriyetinin tek 

sağlam garantisidir. Bu hürriyet, inan, amel ve telkin hürriyetleri gibi birbirine bağlı 

üç hakkı ihtiva eder. Bunların gerçekleşmesi için yalnız devletin bu haklara 

karışmaması yetmez. Bir yandan sahiplerinin bu hakları kullanmaları imkânlarını 

hazırlarken, diğer yandan başkaları tarafından bu hürriyetlere yapılacak 

müdahaleleri ve bunların kötüye kullanılmasını önlemesi de lazımdır.” Yazının 

devamında vurgulanan devlet üstünlüklü bakıĢ açısı, dinin devlet kontrolünden 

çıkarılmadan öğretilmesi isteğini yansıtmaktadır;  

“Kanunsuz, ne nizam, ne de hayat mümkün olamıyacağı için en ileri ve hür 

demokrasilerde de, devlet kanunu, fert değil cemiyet için dinin emrinden önce gelir. 

Ana kanunların devlet için tehlikeli, emniyet, ahlak ve amme intizamına aykırı 

sayarak menettikleri işler, bir ibadet veya bir dinî kanaatin ifadesi halinde 

yapılmakla caiz veya makbul bir hal alamazlar. (…) Bundan başka yürürlükte olan 

kanunlar, bütün hürriyetlerle birlikte din ve vicdan hürriyetinin de sınırlarını teşkil 

eder. Netice itibariyle din öğretiminin, devlet murakabe ve kontrolüne tabi olarak 

genel eğitim ve öğretim kanunları çerçevesinde teşkilatlandırılması bir 

zarurettir”
528

. 

1948 yılı baĢında süreçle ilgili olumsuz bir yorum yurt dıĢından gelmiĢtir. 

Ġsviçre‟de Almanca olarak yayımlanan “Sehweizerische Allgemeine Volks Zeitung” 

isimli bir gazetenin Ulus Gazetesinde yoğun tepkiler çeken baĢlığı Ģöyledir; “Türkler 
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gene Türk olmak ve fes giymek istiyorlar” Ulus Gazetesi bu Ġsviçre gazetesine tepki 

göstermiĢ ve onu komünist olmakla suçlamıĢtır. Gazetenin haberine göre, bu Ġsviçre 

Gazetesi Ģunları yazmıĢtır; “Atatürk‟ün mirası tehlikededir. Onun başladığı 

modernleştirme ve Avrupalılaştırma hareketinin temelleri tehdit altında”. Demokrasi 

konusuna da değinen Ġsviçre Gazetesi Türkiye‟deki demokrasinin Amerikalılara 

yaranmak üzere yapılan batı usullerinde bir demokrasidir. Kurulan muhalefet ise, 

muvazaadır. Ulus‟ta ise bu haber iĢlenmiĢ ve oldukça sert bir Ģekilde eleĢtirilerek, 

haber veren gazetenin komünist ilhamlı olduğu yazılmıĢtır
529

.  

Hasan Saka Kabinesinin son günlerinde Ulus‟ta çıkan bir baĢka yazıda ise, 

Feridun Osman MenteĢeoğlu, dinin kötüye kullanılması konusuna dikkat çekmiĢ, 

CHP‟nin hiçbir zaman Ġslam‟a karĢı bir harekette bulunmadığını savunmuĢtur. 

Tahrik ve itham mekanizması olarak kullanılan din, birtakım münevverler tarafından 

siyasi partiler eliyle kullanılmaktaydı
530

. 

Özetle CHP 7. Kurultay sonrası tek parti dönemi din politikalarını değiĢtirme 

yoluna gitmiĢ, ancak adımları atarken ürkek davranmıĢ ve kontrolün tamamen kendi 

elinde olmasını istemiĢtir. Muhalefet partilerinin bu konudaki tepkileri ve halkı 

karĢısına alma korkusu ile çok partili sistemde ayakta durmak için halkın desteğini 

sağlama zorunluluğu arasında bir denge iliĢkisi kurmaya çalıĢmıĢtır. Ancak bize göre 

bu denge gerçekte baĢka noktadan bozulacaktır. Peker dönemi 7 Eylül Kararları ile 

baĢlayan savaĢ sonrası ekonomiyi Ģekillendirme –ya da kurtarma- çabaları 

baĢarısızlığa uğramıĢ, Hasan Saka Kabinesi, ekonomiyi düzeltmek üzere yeni 

vergiler koymak istese de, bir sonuca ulaĢamamıĢ ve sonunda istifa etmek zorunda 

kalmıĢtır
531

. Bu nedenle, ekonomik açıdan zor durumda kalan halk açısından yapılan 

değiĢiklikler çok fazla anlam taĢımıyordu. Dinin gündelik hayatıyla ilgili 

pratikleriyle ilgili olarak kendisine yanıt verebilecek diğer partilere doğru 

yöneliyorlardı. 
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B. ġemsettin Günaltay Dönemi 

1. ġemsettin Günaltay’ın Hayatı ve KiĢiliği 

Döneme baĢlamadan evvel kısaca Günaltay‟ın hayatından bahsetmek yerinde 

olacaktır. Zira Günaltay‟ın baĢbakan olması ileride de bahsedileceği üzere Ġslamcı 

kesimde Günaltay‟ın geçmiĢinden dolayı büyük beklentiler doğurmuĢtur. 1883 

yılında Erzincan Kemaliye‟de doğmuĢ olan Günaltay, Ġslamcı kesimin oldukça 

hoĢuna gidecek parlak bir geçmiĢe sahipti. Günaltay, ulema kökenli bir aileden 

gelmekteydi. Eğitim hayatı boyunca hem çağdaĢ, pozitif bilimleri, batı dillerini hem 

de dinî bilimleri, doğu dillerini öğrenmiĢti. Eğitim görmek üzere Fransa, Ġsviçre gibi 

ülkelere gönderildi. Felsefe ağırlıklı ilk yazılarını Sırat-ı Müstakim‟de daha sonraki 

adıyla SebilürreĢad‟da yazmıĢtır. 1911‟de kurulan Türk Ocağı‟nda tarih dersleri ve 

konferanslar verdi. Bu süreç içerisinde düĢünsel geliĢimini sürdüren Günaltay, bir 

tarafıyla batıcı-modernist, bir tarafıyla Ġslamcı, bir tarafıyla da Türk Milliyetçisi bir 

aydın olma özelliklerini kendisinde toplamıĢtır.  1915‟te Darülfünun Edebiyat 

Fakültesi medeniyet tarihi, 1917‟de Süleymaniye Medresesi dinler tarihi, 1919‟da 

Darülfünun Edebiyat Fakültesi Ġslam kavimleri tarihi ve Süleymaniye Medresesi 

Ġslam Felsefesi müderrisliklerine tayin edildi. 1922 yılında ġeri‟yye Vekâleti 

Tedkikat ve Te‟lifat Heyeti azası oldu. 1924‟te Darülfünun Ġlahiyat Fakültesi din-i 

Ġslam tarihi ve fıkıh tarihi müderrisliğinin yanı sıra fakülte sekreterliğine ertesi yıl da 

aynı fakültenin reisliğine getirilmiĢtir. 1931‟de kurulan TTK‟nın kurucu üyeleri 

arasında yer alan Günaltay, Türk Tarih Tezi‟nin, GüneĢ Dil Teorisinin, resmi tarih 

kitaplarının hazırlanmasında önemli rol oynamıĢtır
532

. 

Siyasi açıdan da önemli bir geçmiĢe sahip olan Günaltay, 1915 yılında ĠT‟den 

Ertuğrul (Bilecik) mebusu seçilmiĢ, meclis dağılana kadar bu görevini sürdürmüĢtür. 

1918‟de Meclis-i Mebusan‟da idare memuru olmuĢ, aynı yıl düzenlenen ĠT 

Kongresi‟nde ikinci reislik yapmıĢtır. ĠT‟nin yokoluĢuna paralel olarak çıkan ve onun 
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devamı niteliğindeki Teceddüd Fırkası‟nın kurucuları arasında yer almıĢtır. II. 

Dönem TBMM‟de Sivas milletvekili olarak yer almıĢ ve bundan sonra da 

milletvekilliği görevini sürdürmüĢtür
533

. 

2. Din Politikaları 

Hasan Saka‟nın ardından baĢbakan olan ġemsettin Günaltay döneminde, din 

politikalarında baĢlayan liberalleĢme sürecinin devam ettiğini söylememiz 

mümkündür. CHP‟nin tek parti dönemine ait politikasından geriye dönüĢler olarak 

kabul edebileceğimiz uygulamalar, DP‟den önce, bu dönemde yoğunluk kazanmıĢtır. 

BaĢbakanlık için ilk olarak akla gelen isim Hilmi Uran olmuĢ, ancak Uran bu teklifi 

kabul etmemiĢ, fakat önerdiği ilk isim ġemsettin Günaltay, Ġnönü tarafından kabul 

edilmiĢtir
534

. Dolayısıyla dönemi anlatan eserlerde Ġnönü‟nün din politikalarında 

değiĢimi sağlaması için Günaltay‟ı atadığı söylense de bu tam olarak doğru değildir. 

Ġnönü‟nün kafasındaki esas isim Hilmi Uran‟dır. Uran ise, partinin merkezinde yer 

alan, çok partili hayata uyum sağlayabilecek bir isim olarak tanımlanabilir. 

Parti içerisinden, Günaltay‟ın kurduğu hükûmette, 5 yeni bakan olmakla 

beraber gene olarak Saka Hükûmetlerinin kadrosu korunmuĢ, önemli bir tasfiye 

hareketine giriĢilmemiĢtir. Parti içerisinde, din eğitimi konusunda taviz verilmesine 

karĢı çıkan C. Sait Barlas gibi isimler yine hükûmette yer almıĢ,
535

 bu durum Ġslamcı 

basın tarafından pek hoĢ karĢılanmamakla birlikte, yine de Günaltay‟ın baĢbakan 

olması CHP‟ye yönelik olumlu bir dilin oluĢmasını sağlamıĢtır. EĢref Edip, 

Günaltay‟ın CHP içerisindeki aĢırılarla olan iliĢkisini sorgulamaya yönelerek, 

Günaltay‟ın programına eleĢtiriler yöneltmiĢtir. Bu eleĢtirilerin dikkat çeken yönü, 

üslubunun Günaltay‟ı tek parti döneminden ayırıcı nitelikte olmasıdır
536

. Parti içi 

mücadeleden güçlü çıkan ılımlıları –aĢırılara göre-  kendisine yakın bulan EĢref 

Edip, din alanındaki geniĢleme siyasetinin devam etmesini istediğinden Günaltay‟ı 

diğer CHP‟lilerden ayrı tutmuĢtur; 
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“Ergeç …, Milletin dini üzerindeki bu baskılar kalkacaktır. Temenni ederim ki 

bu büyük zaferi Allah size nasip etmiş olsun. Çünkü senin bu milletin dinine, ilim ve 

irfanına çok hizmetin vardır. Bu mazhariyete sen layıksın”
537

. Bir baĢka Ġslamcı 

yayın Selamet dergisinde de ġemsettin Günaltay‟ın baĢbakan olması 

SebilürreĢad‟daki gibi umutla karĢılanmıĢtır. Günaltay‟ın daha önce yazmıĢ olduğu 

Zulmetten Nura” adlı eserine atıf yapılarak Türk milletinin nura kavuĢmasının ona 

nasip olması temenni edilmiĢtir
538

. 

ġemsettin Günaltay, bir yandan bu beklentileri karĢılamak için uğraĢırken, 

diğer yandan parti içi ve dıĢı muhalefete karĢı ayakta durmaya çalıĢacak ve CHP‟yi 

seçim sürecine hazırlayan bir baĢbakan olma görevini üstlenerek bu döneme uygun 

politikalar izlemeye çalıĢacaktır.  

a) Din Eğitimi 

Tek parti döneminde din eğitiminin ötelenmesi sonucunda konuyla ilgili temel 

Ģikâyetin imam bulunamaması Ģeklinde olduğunu görülmektedir. Çok partili hayata 

geçerken köylerde cenaze namazı kıldıracak imam bulunamadığıyla ilgili Ģikâyetler 

gündeme gelmiĢti
539

. Bu çalıĢmada daha önceki bölümlerde kullanılmıĢ olan 17 

Nisan 1945 tarihli din iĢleri ile ilgili raporda vaizler meselesinden bahsedilirken 

imam, hatip ve müftüler için kullanılan tabir dikkat çekmektedir: “Ancak vaizler 

meselesi artık nesli tükenmekte olan imam, hatib ve müftüler ile birlikte derpiş 

edilmesi lazımgelen bir mesele halindedir”
540

. Görünen o ki din eğitiminin tek parti 

döneminde daraltılması nedeniyle imam-hatip miktarında önemli miktarda azalma 

meydana gelmiĢ ve bu da devlet ile halk arasında yabancılaĢmayı körükleyen 

etkenlerden birisi olmuĢtur. Çok partili hayata geçiĢle birlikte değiĢimin 
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sacayaklarından birisinin bu alanda olması bu açıdan düĢünüldüğünde tesadüf 

değildir. 

Ġkinci Dünya SavaĢı sonrası, Recep Peker Hükûmeti döneminde tartıĢılmaya 

baĢlanan ve ilk tavizlerin verildiği dönemin ardından Hasan Saka Hükûmetleri 

döneminde -biraz ayak sürüyerek de olsa- gerek parti içinden gerekse diğer 

partilerden veya toplumdan gelen din eğitimi talepleri karĢılanması için bazı adımlar 

atılmıĢtı. Günaltay döneminde, bu adımlar yine belli sınırlar içerisinde 

somutlaĢtırılmaya çalıĢılmıĢtır. Çok partili hayata geçiĢle beraber din politikasının 

yumuĢaması bazı istatistiklerde kendisini göstermeye baĢlamıĢtır. Tek parti 

döneminde iniĢli çıkıĢlı bir grafik gösteren Kuran Kurslarının (Dar‟ül Kurralar) 

sayısı incelenen dönem içerisinde düzenli olarak artıĢ göstermiĢtir.  

Tablo III: Çok Partili Hayata GeçiĢ Sürecinde Kuran Kursları Ġle Ġlgili Sayısal 

Veriler 

Ders 

Yılı 

Kurs Sayısı Öğretmen Sayısı Öğrenci Sayısı Diploma Ġle 

Mezun Sayısı 

1945-46 61 65 Erkek 2021 Erkek 744 Kız 248 

1947-48 99 104 Erkek 4181 Erkek 1570 Kız 475 

1949-50 127 130 Erkek 6403 Erkek 2303 Kız 851 

Kaynak: Jaschke, Yeni, s. 76; Ünsür, Ġmam-Hatip, s. 144. 

 

Günaltay‟ın baĢbakanlığa gelmesinin ardından, CHP Meclis Grubunda kabul 

edilen hükûmet programında, din öğretiminin ihtiyari olması esasına vurgu yapılarak, 

vatandaĢların çocuklarına din bilgisi vermeleri için gerekli imkânların hazırlanacağı 

vaat edilmiĢtir. Din eğitiminin yolu TBMM‟de de kabul edilecek olan bu hükûmet 

programıyla daha da açılmıĢ oluyordu. Bununla birlikte hükûmet programı diğer 
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partiler tarafından yoğun bir Ģekilde eleĢtirilmiĢ, programda bazı olumlu noktalar 

olduğu kabul edilmekle birlikte genel olarak Ģüpheyle karĢılanmıĢtır
541

. 

Yukarıda da dikkat çekilmiĢ olan TBMM‟deki görüĢmelerde karar verilmesine 

rağmen bir türlü baĢlayamayan din derslerinden Ģikâyet edilmekteydi. Hatta Millî 

Eğitim Bakanı Tahsin Banguoğlu, bu değiĢiklikleri istememekle, din dersinin 

verilmesine gönülsüz olmakla suçlanmıĢtı. Günaltay hükûmeti kurulduktan sonra 

Millî Eğitim Bakanı -ki hâlâ Tahsin Banguoğlu‟dur- 15 ġubat 1949 tarihinden 

itibaren seçmeli olarak din dersinin okutulacağını belirten bir tamim gönderdi. 

Tamimde eğitimin mecburi olmadığına dikkat çekilmiĢ, bu konuda herhangi bir 

zorlama olmaması konusunda uyarı yapılmıĢtır. Bu din derslerinin sınıf geçmeye 

herhangi bir etkisi olmayacak ve ilkokulların 4 ve 5‟inci sınıflarında haftada ikiĢer 

saat olmak üzere gösterilecektir. Tamimde, bu dersi isteyen veliler ile istemeyenler 

arasında bir münakaĢaya meydan verilmemesi de istenmiĢtir. Velilerin din dersini 

istediklerini belirtmeleri esas olarak kabul edilmiĢti
542

. Jaschke‟nin verdiği oranlara 

göre, Ġstanbul‟daki velilerin %93‟ü, taĢradakilerin ise %100‟e yakını çocuklarını din 

dersine kayıt ettirmiĢtir
543

. 

Daha önce belirtildiği üzere, bu geliĢmeler özellikle CHP 7. Kurultay‟ının 

ardından baĢlamıĢtı. Ancak bu konuda yeterli ilerleme sağlanamamıĢ, din eğitimini 

talep edenler tatmin edilememiĢti. Hasan Saka Kabinesinin son gününde, önce 

Ġstanbul ve Ankara‟da daha sonra da sekiz baĢka Ģehirde Ġmam-hatip kursları 

açılmıĢtır
544

. Bu kurslardan Ġstanbul KocamustafapaĢa‟daki Etyemez kursunu ziyaret 

eden Metin Toker, toplam 27 öğrencinin olduğu bu okulda eğitimin eksik ve kalitesiz 

                                                 
541

 Kabine Grup‟ta 5 muhalife karĢı 291 oyla, TBMM‟de ise 42‟ye karĢı 349 oyla güvenoyu 

almıĢtır. “Kabine Grup‟ta Güvenoyu Aldı”, Ulus, 23 Ocak 1949, No: 9896, s. 1, 3; TBMM Tutanak 

Dergisi, 8. Dönem, C. 15, BirleĢim 16, 24 Ocak 1949, s. 202-203. 
542

 Jaschke, Yeni Türkiye, s. 89-90. Din dersleri ile ilgili kitapların çeĢitli bölümlerinden 

örnekler için aynı eserin ilerleyen sayfalarına bakılabilir. Ġlk basımı 1931‟de yapılan “Tarih II” ve 

“VatandaĢ Ġçin Medeni Bilgiler” isimli kitaplarla karĢılaĢtırıldığında “Din-Ġslam” algısının ne kadar 

değiĢtiği görülebilir. Tarih II Orta Zamanlar, s. 89-183. Yine Lewis‟e göre bu kitaplar, Mekke ve 

hatta ġam‟daki Müslümanların güçlükle tanıyabileceği Ġslamiyet‟in modern bir ifadesini sunmaktadır. 

Lewis, Modern, s. 414. 
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 Jaschke, Yeni Türkiye, s. 92. 
544

 Ünsür, Ġmam-Hatip, s. 151. 
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olduğuna dikkat çekmiĢtir
545

. Dönemin Ġslamcı yayınlarından haftalık Selamet 

dergisi de bu konuya eğilmiĢ ve Toker‟in yorumlarını onaylayarak bu Ģekilde bir 

eğitimin faydalı olamayacağını, verilen kısa süreli eğitimle bir orta mektep 

mezununun imam veya hatiplik yapamayacağını savunmuĢtur. Ġmam ve hatip 

yetiĢtirmek için çok daha köklü bir eğitim vermek gerekmektedir. Oysa bu uygulama 

“sahte bir teselliden” ibarettir
546

. Ahmet Hamdi Akseki de daha sonra yayınlayacağı 

bir raporda kursların sahte bir teselliden ibaret olduğunu söylemiĢ ve “ (…) Evvelce 

nasıl kapatılmış ise bugün de açılmadan kapanmış denilebilir.” değerlendirmesiyle 

kursların yetersizliğini vurgulamıĢtır
547

. 

Önceki hükûmetten kalan bir baĢka konu ise Ġlahiyat Fakültesi‟nin açılmasıdır. 

Daha önce CHP Grubunda görüĢülerek açılması yönünde karar alınan Ġlahiyat 

Fakültesi ile ilgili kanun tasarısı 4 Haziran 1949 tarihinde TBMM‟ye gelmiĢtir. 

Seyhan Milletvekili Ahmet Remzi Yüreğir, “İnkılâp Partisi” olan CHP‟nin hiçbir 

zaman gerçek dindarları baskı altına almadığını savunarak Ģöyle konuĢmuĢtur; 

“(…) İnkılâp Partisi, Cumhuriyet Halk Partisi o hürafecilerin ve maksadı 

mahsuslu kimselerin yazdığı ve iddia ettiği gibi hakiki dindarları, hakiki din eshabını 

ve o müesseseleri hiçbir zaman için zincir altında, kilit altında tutmamış ve buna hiç 

de niyet etmemiştir (…) Hâlbuki birtakım menfaatcıler ve müfteriler, neşriyatla ve 

her hangi bir şekildeki, propagandalarla bunun tamamen bir dinsizlik olduğunu ve 

din düşmanlığı şeklinde yürütüldüğünü iddia etmişler ve kuru iftiralarda 

bulunmuşlardır. Biz bu hareketimizle, aldığımız kararlarla mesela ilkokulda serbest 

ve ihtiyari olarak din dersleri okutulmasını kabul etmekle, İmam, Hatip kursları açıp 

hakiki din adamlarını yetiştirmek usulüne tevessül etmekle ve nihayet bugün en 

yüksek din adamlarını yetiştirecek olan İlahiyat Fakültesini de kurmıya karar 
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 Metin Toker, “Dünyanın En YaĢlı Talebeleri Ġstanbul‟da”, Cumhuriyet, 4 ġubat 1949, No: 

8794, s. 4. 
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 “Ġmam ve Hatip Kursları Hakkında”, Selamet, No: 6-74, 16 ġubat 1949, s. 3, 10. 
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 A. Hamdi Akseki, “Din Tedrisatı ve Dini Müesseseler Hakkında Mühim Bir Rapor”, 

SebilürreĢad, C. 5, S. 105, Gün Basımevi, Haziran 1951, s. 67-68. 
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verilmekle (…) bu kuru iftiraların tamamen yersiz ve maksadı mahsusla olduğunu 

bizzat ispat etmiş oluyoruz”
548

. 

Millî Eğitim Bakanı Tahsin Banguoğlu ise, medrese zihniyetinin ve Tanzimat 

ile doğan ikici eğitim zihniyetinin kesinlikle tekrar doğmayacağını söyledikten sonra 

Ġlahiyat Fakültesinin, buna veya herhangi bir irtica hareketine yol açmak bir yana, 

aksine bu tür hareketleri engellemek ve yok etmek fonksiyonunu icra edeceğini dile 

getirmiĢtir. Banguoğlu‟na göre, Ġlahiyat Fakültesi bir meĢale olacak ve hurafeciler bu 

meĢaleden yarasalar gibi kaçacaklardır
549

. Bu görüĢmelerin ardından yapılan 

oylamalar sonucu Ankara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi‟nin kurulmasına iliĢkin 

kanun TBMM‟ce kabul edilmiĢtir
550

.  31 Ekim 1949 tarihinde Ġlahiyat Fakültesinin 

Ġslam Mezhepleri Tarihi Profesörlüğüne Diyanet ĠĢleri DanıĢma Kurulu üyesi Yusuf 

Ziya Yörükan, Ġslam Sanatı Tarihi Profesörlüğüne Ankara Etnografya Müzesi 

Müdürü Hasan Remzi Oğuz Arık, Dinler Tarihi profesörlüğüne Türk Dil Kurumu 

üyelerinden Hilmi Ömer Budda atanmıĢtır
551

. 8 Kasım‟da ise Ġslam Hukuku 

profesörü Esat Arsebük dekan olarak seçilmiĢtir
552

. 

Bu kararın ardından Prof. Dr. Yavuz Abadan, Ulus‟ta çıkan baĢyazısında, 

Ġlahiyat Fakültesi‟nin laik ve özerk bir kurum olarak teĢkilatlandırıldığını ve laik bir 

memlekette olması gerektiği gibi bu fakültenin kurulma amacının dinî bir telkin 

yapmak olmadığını dinleri objektif ve bilimsel bir Ģekilde araĢtırmak olduğunu 

belirtmiĢtir
553

. 1 Kasım 1949 tarihinde, Ankara Üniversitesi‟nin CumhurbaĢkanı 

Ġsmet Ġnönü‟nün de katılımıyla açıldığı gün, Üniversite Rektörü Hikmet Birand açıĢ 

söylevinde Ġlahiyat Fakültesi‟ne de değinmiĢ ve fakültenin kuruluĢuyla ilgili Ģunları 

söylemiĢtir; 
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 TBMM Tutanak Dergisi, 8. Dönem, C. 20, BirleĢim 101, 4 Haziran 1949, s. 280-281. 
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 TBMM Tutanak Dergisi, 8. Dönem, C. 20, BirleĢim 101, 4 Haziran 1949, s. 283. 
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 BCA, 030-11-1, Dosya 209, Klasör 3, Evrak 19, s. 1-4. Buraya kadar savunduğumuz 
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571, Evrak 10, s. 1-2. Bkz. Ek - 23; BCA, 490-01, Dosya 1202, Klasör 218, Evrak 1, s. 18-19. 
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 Jaschke, Yeni Türkiye, s. 78. 
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 Yavuz Abadan, “Ġlahiyat Fakültesi”, Ulus, 16 Haziran 1949, No: 10040, s. 1, 3. 
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“ (…) Bu fakültede Üniversitenin millî ihtiyaçlarımızı cevaplandırma grevini 

yerine getirmek üzere kuruluyor. Yüksek din alimleri yetiştirmek, dinî etütlere ilmi 

bir merkez olmak bu arada İslamiyetin ana prensiplerini ortaya çıkararak onu her 

türlü batıl itikatlardan sıyırıp tam özü ile meydana koymak, fakültenin vazifesi 

olacaktır. Bir hayat gerçeği olan Din de hayat ile birlikte tekamül etmek yeni hayat 

oluşları karşısındaki vazını tayin etmek gerektir. (…) İlmi gerçeklerin inkar ve 

istihfafına sapmadan bu gerçekleri tanıdıktan sonra varılan dinî ruh, büyük 

aydınlatıcı derin bir kuvvet olabilir. (…) İlahiyat Fakültemiz bugün içinde 

bulunduğumuz şartların tabii bir ilcası olarak doğmaktadır”
554

. 

b) Dinin Toplumsal Hayattaki Simgelerinin 

Canlanması 

Tek parti döneminde, ümmet toplumundan modern bir ulusa dönüĢüm 

sürecinde toplumun geleneksel-Ġslamî yapıyla iliĢkileri koparılarak yerine çağdaĢ-

Batı toplumunun sembolleri yerleĢtirilmeye çalıĢıldığı daha önce belirtilmiĢti. Çok 

partili hayata geçiĢle birlikte yumuĢayan din politikaları, dinsel sembollerle ilgili, 

zaten var olan rahatsızlığın gün yüzüne çıkmasına yol açmıĢ ve bu rahatsızlığın 

giderilmesine yönelik taleplerin ortaya çıkmasının zeminini hazırlamıĢtır. 

UluslaĢma sürecinde, dinin de millileĢtirilmesi amacıyla 1932 yılında Ezanın 

TürkçeleĢtirildiğinden bahsedilmiĢti. Bu konuyla ilgili, uygulama, ilk baĢladığından 

beri zaten var olan rahatsızlıklar çeĢitli protestolarla kendisini göstermiĢtir. 4 ġubat 

1949 tarihinde TBMM‟de Bütçe Kanunu ile ilgili görüĢmeler esnasında dinleyiciler 

locasından iki kiĢi kanunen yasak olan Arapça ezan okumaya kalkıĢmıĢlardır
555

. 

Muhittin Ertuğrul ve Osman Yaz isimli Ticani tarikatına mensup olduğu iddia edilen 

kiĢiler DP‟li Ġhsan ġerif Özgen‟in imzasını taĢıyan kartla TBMM‟ye girmiĢler, 

eylemlerinin ardından polis tarafından Meclis Karakolu‟na götürülmüĢlerdir. Daha 

önce Ticani tarikatı ve Kemal Pilavoğlu ile iliĢkileri bulunan bu isimler savcılığa 
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 “Üniversite Rektörü Hikmet Birand Bir AçıĢ Nutku Verdi”, Ulus, 1 Kasım 1949, No: 

10177, s. 1, 5. 
555

 TBMM Tutanak Dergisi, 8. Dönem, C. 16, BirleĢim 41, 4 ġubat 1949, s. 20. 
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sevk edilmiĢ ve haklarında soruĢturma açılmıĢtır
556

. Bu iki kiĢinin Nebi Cavit adlı bir 

baĢka kiĢiyle iĢbirliği yaptığı anlaĢımlı ve bu üç kiĢiden ikisi müĢahede altına 

alınmıĢ, daha önceden akli dengesinin bozuk olduğuna yönelik raporu olan Muhittin 

Ertuğrul ise tevkif edilmiĢtir. Ulus Gazetesinden bir muhabir bu isimlerle Adliye‟de 

bir mülakat yapmıĢ, Muhittin Ertuğrul Ticani tarikatıyla bir ilgilerinin bulunmadığını 

söylemiĢtir
557

. Muhittin Ertuğrul mahkemede ise Ģöyle konuĢmuĢtur; 

“Hâkim bey, Bende nedense sabit bir dinî fikir vardır. Aklım esti mi Arapça 

ezan okuyorum. Bu bir aşkı ilahidir. Başka yerlerde Kayseri‟de ve Hacıbayram 

Camisinde Arapça ezan okudum. Fakat baktım ki hiç bir tesiri olmadı. Ben, 

camilerde Arapça ezan okunmasını istiyorum. Belki milletvekillerine tesir yapar da 

kabul ederler, diye Mecliste Arapça ezan okumaya karar verdim” 

Bu savunmanın ardından, mahkeme, verdiği kararda Muhittin Ertuğrul‟u 3 ay 

hapis cezasına çarptırmıĢ, ancak akli dengesinin yerinde olmamasından dolayı cezası 

40 güne indirilmiĢtir. Kararın memnuniyetle karĢılayan Ertuğrul, hâkime, “Allah 

senden razı olsun” demiĢtir
558

. 

TBMM‟de ezan okuma hadisesinin hemen ardından çeĢitli illerde de benzer 

olaylara rastlamak mümkündür. 11 ġubat 1949‟da Yozgat‟ta iki kiĢi Arapça kamet 

getirip ezan okumaya çalıĢmıĢlardır
559

. 13 ġubat 1949‟da ise Ġstanbul‟da akli 

dengesinden Ģüphe edilen bir kiĢi polis noktasının önünde Arapça ezan okumaya 

çalıĢmıĢtır
560

. PeĢi sıra gelen bu olayları konuyla ilgili toplumdaki rahatsızlığın bir 

göstergesi olarak yorumlamak mümkündür. 
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CHP‟li hükûmetler önceden beri dil meselesi ile ilgili taviz verme taraftarı 

değildir. Millî Eğitim Bakanı Tahsin Banguoğlu, Hasan Saka döneminde aynı 

görevde olduğu zaman kutlanan Dil Bayramında, “Parolamız, daima iyiye ve güzele 

doğru; fakat Arapça‟ya dönmek yok!” diyerek bu konuda net bir tavır takınmıĢtır
561

. 

Ġnönü‟nün bu konuda endiĢesi olmakla birlikte, ciddi manada bir dönüĢün olmaması 

onu özellikle memnun ediyordu. Bu Ġnönü açısından inkılapların onaylanması 

anlamına gelmekteydi
562

. Dil-Din meselesi TBMM‟de DĠB bütçesi görüĢülürken 

gündeme gelmiĢ ve büyük bir tartıĢmaya sebep olmuĢtur. CHP Ankara Milletvekili 

Dr. Ahmet Hamit Selgil TBMM‟de taleplerini belirtirken Ģöyle bir tartıĢma 

yaĢanmıĢtır; 

“(…) Bu memleketin % 95‟i müslümandır. Çok doğru. Bu Müslüman olan halk 

aynı zamanda Türk‟tür de ve dili de Türkçedir. Türk Milletine mensuptur da. Bütün 

dünya bir kültür gelişmesi içinde iken mukaddes kitaplarını kendi dilleriyle okurken, 

bizim Büyük Türk Milleti Kuran‟ı Kerimi niçin Türkçe olarak okumuyor? 

Kuranıkerimi niçin Türkçeye çevirmiyoruz? Bunun, yapılmasını Diyanet İşleri 

Reisinden rica ediyorum.” Burada araya giren Ġbrahim Arvas; “50 milyon Müslüman 

Arapça okuyor.” demiĢtir. KonuĢmasına devam eden Selgil, kürsüden 50 milyon 

Müslüman adına değil, 20 milyon Müslüman Türk adına konuĢtuğunu söyleyerek, 

kendi dilinden din kitabını okumak istiyen Türk‟ün hakkını savunduğunu 

belirtmiĢtir. Ġbrahim Arvas Ebu Hanife‟nin buna olmaz diyeceğini söyleyerek karĢı 

çıkarken, Necati Erdem ise layik bir hükûmetin bu konuya karıĢmaması gerektiğini, 

Kuran‟ın bir mucize olduğunu ve tercümesinin mümkün olmadığını savunmuĢtur. 

Bunu anlatırken Kuran‟dan bazı bölümleri Arapça olarak kürsüden söyleyince bir 

kısım milletvekilinden, burası medrese değildir Ģeklinde tepkiler gelmiĢtir. 

TartıĢmaların daha da büyüyeceğini gören BaĢbakan Günaltay, tartıĢmayı kesmeye 

çalıĢmıĢ ve Necati Erdem‟in düĢüncesine yakın bir düĢünceyi savunarak TBMM‟nin 

bu konuyu konuĢmakla yükümlü olmadığını, konuyu tartıĢmanın o dinin ilim 

adamlarına ait olduğunu savunmuĢtur. Bu din adamları da kuracakları Ġlahiyat 

Fakültesinden yetiĢecektir. Günaltay, bu Ģekilde konuyu kapatmaya çalıĢmıĢsa da 
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Arvas ve Selgil karĢılıklı tartıĢmaya devam etmiĢ, tartıĢmaya baĢka kiĢiler de 

katılmıĢ ancak Meclis BaĢkanının ısrarı sonrasında bu tartıĢma bitirilmiĢtir
563

. 

Gördüğümüz gibi CHP içerisindeki bir kanat din politikalarında yumuĢama 

göstermekle beraber tek parti döneminde yapılan geçmiĢe, ümmet dönemi toplumuna 

ait simgelere karĢı yapılan değiĢimi, ümmetten ulusa geçiĢ politikasının devamını 

savunmaktayken, gerek CHP içerisinden gerekse muhalif partilerden baĢka isimler 

bu politikalarda da değiĢimi savunmaktaydı. 

Konuya iliĢkin olarak Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının biraz gönülsüz bir Ģekilde 

Türkçe ezanı kabul ettiği, çeĢitli Ģekillerde Arapça dua, naat, tekbir getiren kiĢilere 

yönelik koruyucu tavrından ve daha sonra Ezanın tekrar Arapça okunmasının 

ardından il ve ilçelere gönderdiği yazılardan anlaĢılmaktadır. Arapça-Türkçe 

meselesinin yanında yine bu dönemde bir baĢka mesele daha gündeme gelmiĢtir. 24 

ġubat 1949 tarihinde Mardin iline bağlı Derik Ġlçesi müftülüğünden gönderilen 

yazıda ilçe halkının Kürtçe konuĢması dolayısıyla vaaz ve hutbenin Arapça veya 

baĢka bir lisanla verilmesine müsaade olup olmadığı sorulmuĢtur. Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığı MüĢavere Kurulu 16 Ağustos 1949 tarihli kararında ise, Türkiye 

Cumhuriyeti‟nin resmi dilinin Türkçe olduğunu ve vazifelerin Türkçe görüldüğünü 

bu nedenle de derslerin ve hutbelerin Türkçe takrir edilmesi gerektiğini bildirmiĢtir. 

Ancak tüm bunlardan maksat cemaate dini meseleleri anlatmak olduğundan Türkçe 

konuĢmadan anlamayanlara da anlayabilecekleri Ģekilde idare etmenin münasip 

olacağı Ģeklinde bir cevap verilmiĢtir
564

. Bu konuda Diyanet cemaate yönelik görece 

bir müsamaha göstermiĢ ancak imamların ise kesinlikle Türkçe bilmesi gerektiği 

belirtilmiĢtir. 22 Ağustos 1949 tarihinde ise Bitlis Ġli Ahlat ilçesi müftülüğünden 

gelen yazıda Türkçe bilmeyen imam ve hatiplerin durumuna iliĢkin durum sorulmuĢ, 

DĠB MüĢavere Kurulu‟nun 7 Eylül 1949 tarihli kararında, Anayasaya göre Devlet 

dilinin Türkçe olduğu ve Köy Kanununun 84. maddesine göre imam olacakların 

okunaklı yazı yazması gerektiği belirtilmiĢtir. Karara göre, Köylerin imamsız 

kalmaması için yapılan müsamaha kanunlar hududunu tecavüz edemez. Bu nedenle, 
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yasalara uygun muamelenin yapılması ve lüzumunun cevaben mahalline yazılması 

istenmiĢtir
565

. 

CHP‟nin yayın organı olan Ulus Gazetesi‟nde de, simgesel anlam taĢıyan bu 

değiĢikliklere yönelik hareketlerin bazıları tepki görmüĢtür. Örneğin Mayıs 1949‟da 

Kastamonu‟ya giden Celal Bayar‟ın bere giymesine dikkat çekilmiĢ, Bayar‟ın bere 

giydiği fotoğrafının yanına, Gazi M. Kemal‟in Kastamonu‟da Ģapka giydiği fotoğraf 

konularak üzerine “Herkes gider Mersin‟e, Bayar gider tersine!” baĢlığı atılmıĢtır
566

. 

Yine Ulus‟ta çıkan haberlere göre Millet Partisi‟nin önde gelen isimlerinden olan, 

yakın zamanda hayatını kaybeden Kenan Öner için mevlit okutulması dinin siyasete 

alet edilmesi olarak yorumlanmıĢtır
567

. Hatta Ankara Cumhuriyet Savcılığı göreve 

davet edilmiĢ, dağıtılan mevlit davetiyesinin siyasi bir beyanname niteliğinde 

olduğuna dikkat çekilmiĢ ve bunun CumhurbaĢkanına karĢı dinin siyasete alet 

edilmesi olarak yorumlamıĢlardır
568

. Bunun yanında hükûmetin icraatları olumlu 

karĢılanmıĢ, geçmiĢle barıĢma siyasetine devam edilerek Ġstiklal MarĢı‟nın yazıldığı 

sokağa Mehmet Akif Ersoy‟un adının verilmesi ilk sayfadan duyurulmuĢtur
569

. 

Bütün bu uygulamaların yanında, CHP iktidarı, bir diğer taraftan dinin 

toplumsal hayattaki simgelerini kendisiyle çeliĢme pahasına canlandırmaktan 

kaçınmıyordu. Tabi bunu yaparken çok partili düzen içerisinde kendisine sağlayacağı 

faydayı gözetiyor. Ayrıca bu liberalleĢme sürecinde geniĢleyen dinî düĢüncenin 

kesinlikle kendi belirlediği sınırların, kontrolünün dıĢına çıkmasına izin vermiyordu.  

Günaltay Kabinesi iĢbaĢı yaptıktan kısa bir süre sonra, CHP Meclis Grubu‟nun 

yaptığı bir toplantıda komünizm ve irtica meseleleri gündeme gelmiĢtir. Öncelikle 

komünist propagandalar içeren bir filmden ve buna karĢı yapılması gerekenlerden 

bahsedilmiĢ, daha sonra konu aĢırı sağ hareketlere getirilmiĢtir. Söz alan Ahmet 

Remzi Yüreğir ise inkılâp karĢıtı aĢırı sağ cereyanlara karĢı neler yapıldığını 

hükûmetten sormuĢtur. Adalet Bakanı Fuat Sirmen ise, bu konuda bir komisyonun 
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çalıĢmalarına devam ettiğini, Yüreğir‟in de bu komisyonda bulunduğunu belirtmiĢtir. 

Ardından önerge sahibi Yüreğir, tekrar söz alarak inkılâp karĢıtı aĢırı cereyanlara 

yönelik bir konuĢma yapmıĢtır. Son üç seneden beri “kara kuvvetin” baĢkaldırdığına 

dikkat çeken Yüreğir, CHP‟nin dinî yıktığına yönelik propagandaların yapıldığından 

bahsetmiĢ, gerçekte ise CHP‟nin asla böyle bir Ģey yapmadığını, kimsenin inancına 

karıĢmadığını savunmuĢ, bu propagandayı “Arap harfini, fesi, tesettürü nisvanı, 

şeriatı istiyenlerin entrikası” olarak tanımlamıĢtır. Kürsüye çok sayıda yayın döken 

Yüreğir, bunlardan SebilürreĢad dergisinin çeĢitli sayılarından hükûmetin 

içerisindeki bazı bakanları eleĢtiren kısımlarda dâhil olmak üzere çeĢitli parçalar 

okumuĢtur. KonuĢması bittiğinde Yüreğir‟e tepki gösteren Van Milletvekili Ġbrahim 

Arvas‟a, baĢka milletvekilleri de hemen karĢı bir tepkide bulunmuĢlar ve Arvas‟ın 

Arapça ezan okunmasına destek verdiğini öne sürmüĢlerse de Ġbrahim Arvas bu 

iddiayı kesin olarak yalanlamıĢ, bunun Ticanilerin bir uydurması olduğunu 

söylemiĢtir. Bu tartıĢmalardan sonra söz alan BaĢbakan Günaltay, hükûmetin rejime 

ve inkılâplara bağlı olduğunu, vicdan hürriyetine taraftar olmakla birlikte bunun 

memleketin hayatiyetini tehlikeye düĢürür bir hal almasına da izin vermeyeceklerini 

belirtmiĢtir. Günaltay‟a göre bir daha bu ülkede tekkelerin ve türbelerin hortlamasına 

imkân yoktur
570

. Bu konuĢmanın ardından aĢırı sağ ve sol cereyanlara iliĢkin 

TBMM‟de görüĢmeler yapılmıĢ ve TCK‟da bazı değiĢiklikler yapılması 

görüĢülmüĢtür. 

Bu politik süreci gösteren önemli bir değiĢim de türbeler meselesinde 

yaĢanmıĢtır. 12 Mayıs 1949 tarihinde Ġstanbul‟a gelen BaĢbakan Günaltay, burada 

yaptığı geziler sırasında Mimar Sinan gibi Türk büyüklerinin türbelerinin tamir 

ettirilerek tekrar açılacağını belirtmiĢtir
571

.  Daha önce -Yedinci Kurultay ile ilgili 

olarak- bahsedildiği üzere, tarihi öneme sahip türbelerin açılmasına iliĢkin olarak 

CHP‟nin Yedinci Kurultayı‟nda, Hamdullah Suphi Tanrıöver, bir önerge vermiĢ, 

ancak Konya Milletvekili Ali Rıza Esen bu konuda muhalefet etmiĢ, oturuma 

baĢkanlık yapan ġemsettin Günaltay da bu konunun vazifeleri olmadığını belirterek 
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önergeyi oylamaya sunmamıĢtı
572

. Aralık 1949‟a gelindiğinde, üstelik ġemsettin 

Günaltay‟ın BaĢbakanlığında, Ġstanbul‟un fethinin 500‟üncü yılı hazırlıkları 

çerçevesinde tarihi anıtların onarılmasına hız verilmiĢtir
573

. Türbelerle ilgili konuya 

“Bakışlar” adlı köĢesinde değinen Peyami Safa, “Türbe Fobisi” baĢlıklı yazısında, 

çeyrek yüzyılda kendisini kabul ettiremeyen bir inkılâbın, Ģüphe edilmesi gereken bir 

inkılâp olduğunu belirttikten sonra türbelerin ziyaretine izin verilmesiyle 

Osmanlı‟nın hortlayamayacağını savunmuĢtur. Böyle bir korkuyu savunmakla bir 

inkılâp nesli yetiĢtirme iddiası çeliĢmektedir. Cumhuriyet Ġnkılâbının yetiĢtirdiği 

nesil hala inkılâba inanmamıĢsa türbelerin üzerlerine kilit üstüne kilit vurmakta 

faydasızdır. Safa‟ya göre, türbelerin açılmasından korkan milletvekillerinin korkuları 

tamamen yersiz ve lüzumsuzdur
574

. 

CHP‟de ve yanlılarında bu yönde bir eğilim oluĢtuktan sonra 1 Mart 1950 

tarihinde konu TBMM‟ye getirilir. Sadi Irmak, tasarının, tekke ve zaviyelerin 

kapatılmasına iliĢkin kanuna yönelik bir karĢıtlık içermediğini, aksine Türk 

Milletinin tarih Ģuurunu diri ve canlı tutmak yönünde önemli bir tedbir olduğunu 

söyledi. Tahsin Banguoğlu ise, bu kanunun bir inkiĢaf kanunu olduğunu belirtmiĢ ve 

türbelerin ve tekkelerin seddine dair çıkarılmıĢ olan kanunu, hurafe merkezi haline 

getirilmiĢ olan zihniyeti ortadan kaldırmak için çıkarılmıĢ olan bir inkılâp kanunu 

olarak açıklamaktaydı. Bu türbeler açılmakla birlikte eğer buralarda bir hadise 

yaĢanırsa veya batıl gelenekler uygulanmaya baĢlarsa hükûmetin burayı kapatma 

yetkisi bulunmaktadır
575

. 13 Aralık 1925 tarihli 677 sayılı kanunun 1‟inci maddesine 

ek olarak kabul edilen 5566 no. kanunla Türk Büyüklerine ait olan ya da sanat değeri 

bulunan türbeler tekrar açılmıĢtır
576

. Ziyarete açılan ilk türbe 18 Nisan tarihinde Vali 

Fahrettin Kerim Gökay‟ın söyleviyle Ġstanbul BeĢiktaĢ‟ta açılan Barbaros Hayrettin 
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PaĢa türbesidir
577

. Bu açılıĢın ardından ilk planda 19 türbe daha yeniden ziyarete 

açılmıĢtır
578

. 

Dinsel simgelerin canlanması çok partili hayatta iç politikaya yönelik bir 

siyaset olarak kabul edilebilir olmasının yanı sıra dıĢ politik koĢullara yönelik de 

anlamlar taĢımaktaydı. Fener Rum Patriği Maksimos, Yunan Ġç SavaĢına iliĢkin 

demeçlerinde komünistleri destekler mahiyette konuĢmalar yapması, Türk dıĢ 

politikasına iliĢkin olumsuz sonuçlar doğurabilecek düĢünceleri ve Ġstanbul Rumları 

üzerindeki egemenliğinin rahatsızlık verici olması nedeniyle ABD, Yunanistan ve 

Türkiye Patrik Maksimos üzerindeki baskılarını arttırdı. Bunun sonucunda Maksimos 

18 Ekim 1948‟de ruhsal nedenlerini gerekçe göstererek istifa etti. Maksimos‟un 

istifasının ardından Yunanistan tarafından aday gösterilen üç din adamını Türkiye 

kabul etmedi. Bunun üzerine Kuzey Amerika Rum Ortodoks BaĢpiskoposu olan 

Aristokles Spiru Athenagoras ismi ortaya atıldı. Anti-komünist ve anti-Sovyet 

tutumuyla tanınan Athenagoras, Yunanistan, Türkiye ve ABD tarafından 

desteklenmekteydi ancak Fener Patrikhanesi kendi içinden çıkmayan bir patriği 

kabul etmek istememiĢti. Yunan hükûmetinin araya girmesiyle bu sorun halledildi. 

Geriye tek bir sorun kalmıĢtı, o da ABD vatandaĢı olan Patriğin Türk vatandaĢlığına 

geçirilmesiydi. Bu iĢlem de kısa bir sürede halledildi ve Athenagoras patrik seçildi. 

Cumhuriyet döneminin en uzun süre görev yapan patriği Athenagoras‟ın, dönemin 

basını tarafından ilgiyle karĢılandığı görülmektedir
579

. Amerikan askeri taĢıt uçağı ile 

Türkiye‟ye gelen Athenagoras ilk demecinde CumhurbaĢkanı Ġnönü‟yü ve Hükûmeti 

selamlarken, BaĢkan Truman‟ın ve Amerikan halkının selamlarını getirdiğini 

söylemiĢtir. Daha sonra Taksim‟deki Cumhuriyet anıtına çelenk koymuĢtur
580

. 
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Törenin ardından Ankara‟ya gelen Patrik, CumhurbaĢkanı Ġnönü tarafından 

Çankaya‟da kabul edilmiĢ, Ġnönü‟ye de Truman‟ın selamlarını iletmiĢtir
581

.  

Fener Rum Patrikhanesi ve Athenagoras, siyasi atmosferde ön plana çıkarken, 

arka planda kalan Fener Rum Patrikhanesi ile iliĢkileri geçmiĢten beri iyi olmayan 

Papa Eftim ve Türk Ortodoks Kilisesi‟nin durumu kendileri açısından pek de parlak 

sayılamaz. Papa Eftim Erenerol, ĠçiĢleri Bakanı ġükrü Sökmensüer‟e gönderdiği 27 

Mayıs 1947 tarihli telgrafta, kendisine bağlı olan Galata Hristos kilisesinin Fener 

Rum Patrikliğine bağlanmasına itiraz etmiĢtir
582

. Oysa Ġslamî basında, 

Athenagoras‟ın patrikliği desteklenmiĢ, yaptığı ziyaretler -özellikle de Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanı Ahmet Hamdi Akseki‟ye yaptığı ziyaret- Ġslamî çevrelerde olumlu bir 

izlenim bırakmıĢtır
583

. 

Görüldüğü üzere, din siyasetinde yaĢanan değiĢimin hem değiĢen iç politik 

koĢullarla, hem de değiĢen dıĢ politik koĢullarla iç içe olduğunu söylemek 

mümkündür. DeğiĢen dünya siyasetine paralel bir Ģekilde, Türkiye‟deki tek partili 

sistemin terk edilmesi ve çok partili hayata geçilmesiyle birlikte yönetici-halk 

yabancılaĢmasına yol açan din siyaseti bir kenara bırakılmıĢtır. Bunun yerine çok 

partili siyasal hayatta iktidar olmak veya iktidarı sürdürmek için gerekli olan halkın 

teveccühüne mazhar olma zorunluluğu din politikalarında değiĢim yapılması 

mecburiyetini iktidarın önüne koymuĢtur. CHP iktidarı da bu mecburiyetin 

sonucunda tek parti dönemi din politikalarından vazgeçerek bu siyaseti yumuĢatma 

yoluna gitmiĢtir. Tabi bunu yaparken de ortaya çıkabilecek bütün dinsel hareketlerin 

kendi kontrolünde olmasını sağlamaya çalıĢmıĢtır. 

c) Dinî Hareketler KarĢısında Hükûmetin Tutumu 

Bu çalıĢmanın gövdesini oluĢturan bölümde, CHP‟nin tek parti dönemindeki 

din politikalarından, çok partili hayata geçiĢle birlikte neden ve nasıl bir değiĢim yolu 

izlediğini irdelenmeye çalıĢılmıĢtır. Bu değiĢim süreci içerisinde sıkça vurgulanan bir 
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nokta da CHP hükûmetlerinin, din politikalarını ciddi manada gevĢetmekle birlikte, 

tekrar su yüzüne çıkan Ġslamcı düĢünceyi kendi kontrolü içerisinde tutmaya 

çalıĢmasıydı. CHP hükûmetleri, kontrolü altında tutabildiği sürece Ġslamcı 

hareketlere görece müsamaha göstermiĢ, bunun dıĢında kalan Ġslamcı hareketlere 

karĢı -ki bunlar CHP‟nin muğlâk ve pragmatik laiklik tanımının bir Ģekilde dıĢında 

gösteriliyorlardı- önlemler alma yoluna gitmiĢtir. 

Günaltay Hükûmetinin programında, daha önce belirttiğimiz gibi özellikle dinî 

eğitim konusunda, bazı özgürlükçü değiĢimler vaat edilmiĢ, ancak bunun yanında 

laiklik prensibinden asla taviz verilmeyeceği, din perdesi altında hurafelerin 

canlandırılmasına izin verilmeyeceği, dinin siyasete ve Ģahsi menfaate alet 

ettirilmeyeceği ve gerekirse bu konuda önlemler alınacağı belirtilmiĢti
584

. Ancak bu 

siyaset, devlet ile din iĢlerinin iç içe girmesi anlamına gelmekteydi. Bu konuda 

TBMM‟de farklı düĢüncelerden tepkiler gelmiĢtir. MP‟li Osman Nuri Köni, laik bir 

devlette, din adamlarının, devlet iĢlerine karıĢmaması lazım geldiği gibi, devlet 

adamlarının da din adamlarının iĢlerine karıĢmaması gerektiğini belirtmiĢtir. Bu 

nedenle, Diyanet ĠĢleri, Evkaf Ġdaresi gibi kurumların devlet teĢkilatında yer 

almaması gerekmektedir. Bunların cemaatlerin idaresine bırakılması laikliğe uygun 

olacaktır.. Köni, TBMM‟de bu düĢünceleri savunurken onu “Bravo!” sesiyle 

karĢılayan ise CHP‟nin din politikalarındaki değiĢimine karĢı çıkan milliyetçi-

pozitivist Ģair Behçet Kemal Çağlar olmuĢtur
585

. Hükûmet programında yer alan 

vicdan hürriyetinin kötüye kullanılması halinde, en ağır cezaların uygulanacağı 

ifadesi ise, DP‟li Adnan Menderes‟in dikkatini çekmiĢ, vicdan ve düĢünce 

hürriyetlerin baskı altında tutulacağına dair bir Ģüphe yarattığını söylemiĢtir
586

. 

Günaltay Hükûmetinin programının kabulünün ardından kısa bir süre sonra 

yukarıda da bahsedilen TBMM‟de Arapça ezan okunması olayı meydana gelmiĢtir. 

Mahkemeye sevk edilen bu isimler, ufak tefek cezalarla -azami üç ay- 
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kurtulmuĢlardı. CHP yanlısı Ulus‟ta, bu konu yazarlarca iĢlenmiĢ ve konuyla ilgili 

çeĢitli önlemlerin alınmasının gerekliliği üzerinde durulmuĢtur. 

Yavuz Abadan, bu eylemin doğrudan laikliği hedef aldığını söyleyerek, bu tarz 

hareketlerden çok partili hayata geçiĢ giriĢimlerinin yara aldığını belirtmiĢ ve bunun 

çok partili demokratik hayata karĢı bir sabotaj olduğunu savunmuĢtur
587

. Falih Rıfkı 

Atay “Gerilik”, Kemal Zeki Gençosman ise “Tedbirleri Geciktirmiyelim” baĢlıklı 

yazılarında, irtica karĢısında kanunların eksik ve yetersiz olduğundan 

bahsetmektedir. Gençosman yazısında bu düĢüncesini Ģöyle savunmaktadır; 

“(…) İnsan vicdanının kayıt ve şartların ağırlığından kurtulması, engellerin 

kalkması güzel şeydir; fakat, bunun yanlış anlaşılmasına, hele kötüye kullanılmasına 

göz yummak asla! (…) Ankara zabıtası için yabancı olmıyan bu sabıkalı tarikatçiler, 

birkaç kere hapse girmiş çıkmışlardır. Bunu övünerek söylüyorlar, demek ki mevcut 

ceza müeyyidesi yetmemiştir. Çünkü eğer hafifletici sebep yoksa, Ceza Kanununun 

bunlara tertib ettiği cezanın en yüksek haddi üç aydan ibarettir. İnkılâbı üç aylık 

ceza tehdidi ile koruyabilecek kadar yol almış olduğumuzu itiraf ederken belki hüzün 

duyuyoruz ama itirafın gerçeklere, tıpatıp uygun olduğunu da görüyoruz. Büyük 

Meclisten, bizzat kendisine karşı işlenmiş olan bu suçun ve benzerlerinin kökünü 

kurutacak tedbirleri artık geciktirmemesini istemek yersiz olmaz kanaatindeyiz”
588

. 

Falih Rıfkı Atay da yazısında ceza kanunlarının yetersizliğinden bahsetmiĢtir; 

“(…) Öyle görünüyor ki kanunlarımız zati eksik ve cezalarımız hafifmiş. İrtica 

unsurlarını sindiren, daha fazla, inkılâp denen şeyin manevi otoritesi ve onunla 

oynanmaz, şaka edilmez kanaatiymiş. Bir taraftan kanunlarımızı tamamlıyarak, bir 

yandan partiler arası bir dayanışma kurarak, tehlikeyi zamanında önleyelim”
589

. 

Arapça ezan olaylarının ülkenin baĢka yerlerinde de meydana gelmesi bu 

konulara yönelik bir önlem alınmasını savunanların düĢüncelerini güçlendirmiĢtir. 

Aslında çeĢitli yerlerde değindiğimiz üzere çok partili hayat geçiĢle birlikte iki rejim 

                                                 
587

 Yavuz Abadan, “Meclisteki Hadise”, Ulus, 6 ġubat 1949, No: 9910, s. 1, 3. 
588

 Kemal Zeki Gençosman, “Tedbirleri Geciktirmiyelim”, Ulus, 6 ġubat 1949, No: 9910, s. 3. 
589

 Falih Rıfkı Atay, “Gerilik”, Ulus, 6 ġubat 1949, No: 9910, s. 4. 



170 

 

 

 

düĢmanı düĢünce belirlenmiĢti, bunlara karĢı tepkiler basında yer almaktaydı. 

Bunlardan birisi irtica, diğeri ise komünizm idi. Peyami Safa, Ulus‟ta bu konuyla 

ilgili “Fakir ve Dindar” baĢlıklı bir yazısında; % 80‟i fakir ve dindar olan bir 

memlekette, fakirin sözcülüğünü komüniste, dindarın sözcülüğünü mürtecie 

bırakmamak gerektiğini yazmıĢtır
590

. 

Görüldüğü üzere, iktidar, iki düĢünceyi –komünizm ve gerici Ġslam- kendisine 

tehdit olarak görmekte ve bunlara yönelik önlemler alınması gündemdeydi. Nihayet 

bu konu, TBMM‟ye de gelmiĢtir. Bu görüĢmelerde, TCK‟nın sol hareketlere karĢı 

düzenlenmiĢ olan 141. ve 142. maddeleriyle, tehdit olarak algılanan Ġslamcı 

düĢünceye karĢı düzenlenen 163. maddesinin tadilleri birlikte ele elınmıĢtır. 

Komünizme karĢı olarak düzenlenen kanunlarda, TBMM içerisinde ciddi bir görüĢ 

ayrılığı yoktur. Ancak irtica hareketlerine karĢı tadil edilen 163. madde, ciddi ve 

uzun süren tartıĢmalara yol açmıĢtır. Konuyla ilgili kanun tasarısı 8 Haziran 1949 

tarihinde gündeme gelmiĢ ve yasama yılının son günü olan 10 Haziran‟a kadar 

tartıĢmalar devam etmiĢ, sonuçta tasarı bazı değiĢikliklerle birlikte kabul edilmiĢtir. 

Bu tasarıyla ilgili çeĢitli itirazlar vardır. Bunlardan ilki MP‟li Osman Nuri 

Köni‟den gelmiĢtir. Laikliği, kısaca dini siyasete alet etmemek Ģeklinde tanımlayan 

Köni‟ye göre bu tasarı laikliği aĢmaktaydı. Vicdan hürriyeti suistimal edilinceye 

kadar anayasa herkesi inancı konusunda serbest bırakmaktaydı. Oysa bizde laiklik 

doğru bir Ģekilde uygulanmıyordu. Diyanet ĠĢleri ile ilgili meseleler, laikliğe aykırı 

bir Ģekilde TBMM‟de görüĢülmekteydi. Hükûmet dinî eserler yayınlatmaktaydı. 

Tüm bunlar laikliğe aykırıydı. Din temel olamazdı ancak dinsizlik de temel 

yapılmamalıydı. Oysa bu tasarı din hakkında hükümler içerirken dinsizlik hakkında 

sükût etmekteydi. Dahası bu tasarı Ġslam dinine tecavüz niteliği taĢıyan hükümler 

içermekteydi. Oysa ülkede irtica var demek, Türk milletine iftira etmektir. 

KonuĢması esnasında tarihten bir örnek veren Köni, II. Abdülhamid döneminde, 

istibdad, tahakkümünü din üzerinde toplarken, artık dinsizlik temelinde aynı baskının 

oluĢmakta olduğunu söylemekteydi. Köni, tartıĢmanın sertleĢtiği sırada BaĢbakan 

ġemsettin Günaltay‟ı Türkiye Cumhuriyeti‟nin Damad Ferid‟i olmakla 
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suçlamıĢtır
591

. Adnan Adıvar da bu kanunu “vatandaşların hürriyetini bir misli daha 

tahdit eden cezalar koyan bir kanun” olarak değerlendirmiĢtir
592

. ReĢad Aydınlı ise 

kanunun çok elastiki olduğundan Ģikâyet etmiĢ ve bunun muhalefeti yok etmek için 

bir tuzak olduğunu savunmuĢtur
593

. 

Seyhan bağımsız Milletvekili Sinan Tekelioğlu Müslümanlar ile komünistlerin 

bir tutulmasına itiraz ederek bu kanunun “kıpkırmızı bir komünist kokusu veren” bir 

kanun olduğunu savunmuĢtur. Tekelioğlu‟na göre, komünizmi durdurmak için 

yegâne çare dindir. Bu durumda dine karĢı önlemek almak anlamsızdır. Zira bu 

kanun Ġtalya‟dan alındığı zamandan daha mı tehlikeli bir dönem yaĢanıyor diye 

sormaktaydı
594

. Necati Erdem‟e göre, bu tasarıyla birlikte belki doğrudan Ġslamiyet‟e 

dokunulmamaktaydı ancak bundan sonra Müslümanların dinî esasları ele alarak 

kendi aralarında konuĢmaları oldukça zor olacaktı
595

. Hazım Bozca‟ya göre, herkesi 

endiĢeye sevk eden 163. maddenin, irticaı önlemek maksadıyla konulduğu 

söyleniyordu. Ancak bu madde ile Anayasanın teminat altına aldığı düĢünce ve söz 

hürriyetlerine, din ve inanç serbestliğine müdahale ediliyordu. Bozca da, ülkede ne 

irtica tehdidinin ne de irticaa meylin bulunmadığını savunmaktaydı
596

. 

BaĢbakan ġemsettin Günaltay ise komünizm tehdidi olduğu düĢüncesinde 

herkesin birleĢtiğine dikkat çekerek, irticaın komünizm siması altında ortaya 

çıkabileceğini savunmuĢtur. Ayrıca bugüne kadar birçok irtica faaliyeti olmuĢ ve 

inkılâpları korumak adına Takrir-i Sükûn Kanunu ilan edilmiĢ, Ġstiklal Mahkemeleri 

kurulmuĢtu. Bütün bunların tekrar ortaya çıkmaması hükûmetin görevidir. Kendisine 

yöneltilen suçlamalara yönelik ise Günaltay, CHP‟nin yaĢadığı değiĢimi gösterecek 

bir Ģekilde Ģunları söylemekteydi; 

“İlk mekteplerde din dersleri okutturmaya başlayan Hükûmetin başkanıyım. Bu 

memlekette Müslümanlara namazlarını öğretmek, ölülerini yıkamak için imam, hatip 
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kursları açan bir Hükûmetin başkanıyım. Bu memlekette, Müslümanlığın yüksek 

esaslarını öğretmek için İlahiyat Fakültesi açan bir Hükûmetin başkanıyım”
597

. 

Ġktidar ve muhalif gruplar arasında iliĢkiler ilk gün tartıĢmalarının ardından 

ikinci gün nispeten yumuĢamıĢtır. DP Ġstanbul milletvekili Fuat Köprülü, hükûmetle 

komünizm ve irticaı ezmek konusunda mutabık olduklarını, DP‟nin bu iki düĢünceye 

her zaman Ģiddetle muarız olduğunu belirtmiĢtir. Zaten komünizm Müslüman 

memleketlerine “başında koskocaman bir yeşil sarık” ile girmekteydi. Dolayısıyla 

komünizme karĢı korunma tedbirlerini içeren bir kanunun irticaa karĢı korunma 

tedbirlerini de içermesinden doğal bir Ģey olamaz. Bunu yaparken de irtica ile dini 

birbirinden ayırmak gerekir
598

. 

Köprülü‟nün bu uzlaĢmacı tutumu iktidarı da memnun etmiĢtir. Köprülü‟nün 

ardından söz alan BaĢbakan ġemsettin Günaltay, MP‟li Köni‟nin tavrı ve DP‟li bazı 

milletvekillerinin söyledikleri karĢısında endiĢeye düĢtüğünü belirtmiĢ, ancak 

Köprülü‟nün sözleriyle beraber endiĢesinin kaybolduğunu, DP‟lilerle esas açısından 

bir problem olmadığını sadece maddelere iliĢkin bazı sorunlar olduğunu anladığını, 

bunun da soğukkanlı bir Ģekilde yapılan tartıĢmalarla çözülebileceğini belirtmiĢtir
599

. 

Nitekim bundan sonraki görüĢmelerde daha çok bu kanunun nasıl yazılması gerektiği 

ile ilgili tartıĢmalar ağırlık kazanmaktadır. Ancak DP içerisinde bazı milletvekilleri 

bu kanuna muhalefet etmeyi sürdürmüĢlerdir. DP Manisa milletvekili Yunus 

Muammer Alakant, komünistlikle din fikirlerini yayma suçunun aynı kefeye 

konulamayacağını savunmuĢtur. Alakant, kendilerinin irticaı destekleyen bir parti 

olmadıklarını ancak dinin hürmetkârı olduklarını belirtmiĢtir. Düzenlenen 163. 

maddenin, bu haliyle antidemokratik olduğunu ve bir baskı aracı olarak 

kullanılacağını söyledikten sonra Fransız Devrimi‟nden sonra idam edilen kadın 

hakları savunucusu Madam Roland‟ın sözlerinden esinlenerek Ģöyle demiĢtir; “ey 

demokrasi senin namına nasıl kanunlar teklif ediliyor”
600

. 
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Yasanın yazımıyla ilgili tartıĢmaların ardından 163. madde son halini almıĢ ve 

Resmi Gazete‟de Ģu Ģekilde yayınlanarak yürürlüğe girmiĢtir: 

“Madde 163 – Layikliğe aykırı olarak, Devletin içtimaî veya iktisadî veya 

siyasi veya hukuki temel nizamlarını, kısmen de olsa dinî esas ve inancalara 

uydurmak amaciyle cemiyet tesis, teşkil, tanzim veya sevk ve idare eden kimse iki 

yıldan yedi yıla kadar ağır hapis cezasiyle cezalandırılır. 

Böyle cemiyetlere girenler veya girmek için başkalarına yol gösterenler altı 

aydan aşağı olmamak üzere hapis cezasiyle cezalandırılırlar. 

Dağılmaları emredilmiş olan yukarda yazılı cemiyetleri, sahte nam altında 

veya muvazaa şeklinde olsa dahi yeniden tesis, teşkil, tanzim veya sevk ve idare 

edenler hakkında verilecek cezalar üçte birden eksik olmamak üzere artırılır. 

Layikliğe aykırı olarak, Devletin içtimaî veya iktisadî veya siyasi veya hukuki 

temel nizamlarını, kısmen de olsa dinî esas ve inancalara uydurmak amaciyle veya 

siyasi menfaat veya şahsi nüfuz temin ve tesis eylemek maksadiyle diniû veya dinî 

hissiyatı veya dince mukaddes tanılan şeyleri alet ederek her ne suretle olursa olsun 

propaganda yapan veya telkinde bulunan kimse bir yıldan beş yıla kadar ağır hapis 

cezasiyle cezalandırılır. 

Yukarıki fıkrada yazılı fiil yayın vasıtalariyle işlendiği takdirde verilecek ceza 

üçte birden yarıya kadar artırılır. 

Yayım yeri veya yayım vasıtası veya yayım konusu bakımından az zarar 

umulan hallerde faile altı aydan iki yıla kadar hapis cezası verilir”
601

. 

DP‟nin 163. maddeye yönelik Ģartlı da olsa destek vermesi, Ġslamcı kesimin 

DP‟ye yaklaĢımının değiĢmesine yol açmıĢtır. Ġslamcı basın, artık CHP ile DP‟yi 

aynı potada değerlendirmeye baĢlayacaktır. Bu kesimin önemli yayın organlarından 

olan SebilürreĢad‟da, 163. madde “Din ve vicdan hürriyetinin katli” olarak 

değerlendirilecek ve DP‟li Yunus Muammer Alakant‟ın Madam Roland‟dan 
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esinlenerek TBMM‟de söylediği sözü baĢlık yaparak bu görüĢmeler okuyuculara 

sunulacaktır; “Ey demokrasi! Senin namına ne kanunlar yapılıyor”. BaĢlığın altında 

kanun metni onun hemen altında da vefat edenlerin ardından okunan Kuran ayeti 

“inna lillah ve inna ileyhi raciun” ibaresiyle bu kanunun din ve vicdan 

özgürlüğünün ölümüne yol açacağı anlatılmaktaydı
602

. Aynı dergide Millet Partisinin 

163. madde üzerine yayımladığı beyanname de neĢredilecektir. Beyannamede CHP 

ile DP‟nin birleĢerek MP‟ye karĢı müĢterek bir iftira kampanyası yürüttüğüne dikkat 

çekilmiĢtir
603

. 

Bütün bu alınan tedbirlere rağmen Ġslamcı düĢünce geniĢ kitlelerin rağbetini 

görmeye devam etmiĢ, hatta neredeyse bu maddelere meydan okur bir tavır almıĢtır. 

Millet Partisi‟nin fahri genel baĢkanı MareĢal Fevzi Çakmak‟ın 10 Nisan 1950 

tarihinde hayatını kaybetmesinin ardından düzenlenen cenaze töreni sırasında çıkan 

olaylarda, halkın ve özellikle üniversite gençliğinin baskısı sonucu, MareĢal için 

düzenlenen askeri tören yarıda kalmıĢ, MareĢalin cenazesi çeĢitli illerden gelen yüz 

binin üzerindeki bir kalabalığın elleri üzerinde taĢınmıĢtır. Yayınlarına devam eden 

Radyoevi önünde, kalabalık, protesto gösterisi düzenlemiĢ, açık olan dükkânları 

kapattırmıĢtır. Cenaze tekbir ve ilahilerle taĢınırken, kalabalığın içerisinden o 

zamanki kanunen yasak olan Arapça ezan, kamet ve salâvatlar da okunmuĢtur. 

Olayların iktidarın kontrolünden çıkması sonucu, konuyla ilgili olarak soruĢturma 

baĢlatılmıĢ, 74 kiĢi tutuklanmıĢtır. Bu olayla ilgili olarak Ticani tarikatı ve Millet 

Partisi sorumlu tutulmuĢ, basından ve üniversite gençliğinin kimi topluluklarından 

olayları tasvip etmeyen bildiriler yayınlanmıĢtır
604

. YaĢanan olaylar CHP‟nin yanı 

sıra DP‟ye de uyarıcı etkisi yaptı ve din konusunda daha ölçülü tutum almak yoluna 

gidildi. DP lideri Celal Bayar yaĢanan olayları seçim sürecini baltalamak isteyen bir 

olay olarak değerlendirmiĢtir
605

. Dönemin BaĢbakan Yardımcısı Nihat Erim‟in 

günlüklerinde bu konuyla ilgili olarak duyduğu endiĢe açıkça göze çarpmaktadır. 
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Çıkan olayların bir gün farkla, “31 Mart Vaka”sının 41 yıl sonrasına geldiğini yazan 

Erim, yaĢanan olayları Bakanlar Kuruluna taĢımıĢtır. Çok ağır bir mesuliyet altında 

olduklarını belirten Erim, yer yer pek iptidai bir halkla tek dereceli seçime 

gidileceğini söyleyerek, herkesin bu konuda seferber olmasını istemiĢtir. Ayrıca 

Demokrat Parti lideri Celal Bayar ile görüĢülerek müĢterek tedbirlerin alınması 

gerektiğini de belirtmiĢtir. Bu görüĢmeden bir süre sonra, Bayar ve BaĢbakan 

Günaltay bir araya gelmiĢ ve irtica hareketleri konusu konuĢulmuĢtur. Bayar, 

BaĢbakan‟a koalisyon yapılmasını teklif etmiĢ, Günaltay ise Ģimdilik buna gerek 

olmadığını söylemiĢtir. Bayar, yine de bu meseleyle ilgili olarak BaĢbakan‟ın 

kendisini ihtiyaç oldukça hiçbir vasıtaya gerek duymadan her zaman çağırabileceğini 

belirtmiĢtir
606

. 

Bu çalıĢmada görüldüğü üzere, CHP, çok partili hayata geçiĢin bir sonucu 

olarak, din politikalarında liberalleĢmeye gittiği ancak bunu belli sınırlar içerisinde, 

kendi kontrolünün dıĢarısına çıkarmamak gayretiyle, pragmatik bir politika 

izlemiĢtir. Bu yönde bir baĢka ilginç örnek ise CHP ile Ticani tarikatı arasındaki 

iliĢkidir. Daha önce bahsettiğimiz TBMM‟de Arapça ezan okunması olayıyla 

gündeme gelen Ticani tarikatı heykel kırıcılıkları ile gündeme geleceklerdir. Kökeni 

13. Yüzyılda Fas‟ta yaĢayan Ahmet Teycani‟ye dayanan bu tarikat, Türkiye‟de 

Kemal Pilavoğlu liderliğinde özellikle Orta Anadolu bölgesinde güç kazanmıĢtır
607

. 

Gerek TBMM‟deki görüĢmelerde CHP‟li milletvekilleri tarafından, gerekse CHP‟nin 

yayın organı olan Ulus‟taki yazılarda, Ticani tarikatının, laikliğe, Atatürk‟e ve 

Türkiye Cumhuriyeti‟ne yönelik düĢmanlığına ve yarattıkları tehlikeye dikkat 

çekilmiĢtir. Bu mesele, daha 1946 seçimlerinde gündeme gelmiĢ, Ticanilerin lideri 

Kemal Pilavoğlu‟nun Demokrat Parti lehine propaganda yaptığı iddia edilmiĢtir
608

. 

Hatta 11 Ağustos 1949 tarihli altında Ġsmet Ġnönü ve ġemsettin Günaltay‟ın 
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imzasının bulunduğu bir kararda Kemal Pilavoğlu‟nun yazmıĢ olduğu “Din Rehberi” 

isimli kitabın toplatılmasına hükmedilmiĢtir
609

. Ancak çok partili hayata uygun bir 

Ģekilde laiklik politikalarında gözlenen pragmatik yumuĢama süreci içerisinde 

mesele dini siyasal çıkarlar için kullanma noktasına varmıĢtı. Ticani tarikatı ve 

tarikatın Ģeyhi Kemal Pilavoğlu ile kurulan iliĢki de buna önemli bir örnektir. Zafer 

gazetesinin iddialarına göre Pilavoğlu ve müritleri 10 Nisan 1950 tarihinde CHP 

Ankara il baĢkanlığı binasında üye kayıtlarını yaptırmıĢlar ve köylerde CHP 

propagandasına baĢlamıĢlardır. Ayrıca Pilavoğlu‟nun avukatı olan Yılmaz Akpınar, 

CHP Balıkesir milletvekili Muzaffer Akpınar‟ın oğluydu. Muzaffer Akpınar 1950 

seçimlerinden önce Genel Merkez kontenjanından CHP Balıkesir adayı olmuĢtu
610

. 

Yine CHP adayları arasında bir baĢka isim de dikkat çekmekteydi. Ulus gazetesinde 

CHP‟nin milletvekili adayları tanıtılırken, bunlardan birisinin soyadı dikkat 

çekmekteydi
611

. CHP‟nin Ankara adayı olan Rifat Pilavoğlu ile Ticani Ģeyhi Kemal 

Pilavoğlu arasındaki iliĢki soy isim benzerliğinden öteye gitmese de, muhalif 

gazetelere göre bütün bu olanlar sıradan bir tesadüf eseri değildir. CHP‟nin amacı, 

tarikata sempatisi olanların oylarını toplamaktır
612

. Pilavoğlu, yargılanması esnasında 

kendisinin CHP için oy toplamaya çalıĢan birisi olduğunu iddia etmiĢti. Pilavoğlu‟na 

göre, Halk Partisi‟ne oy vermek millî bir vazifeydi. Diğer sanıklar da, Pilavoğlu‟nun 

kendilerine CHP‟ye oy verilmesi yönünde telkinlerinin bulunduğunu 

söylemiĢlerdir
613

. Seçimden kısa bir süre önce Kemal Pilavoğlu‟nun tahliye edilmesi 

bu iddiayı güçlendirmektedir
614

.  

Tarikatlar konusunda bir baĢka ilginç duruma Nihat Erim‟in günlüklerinde 

rastlamaktayız. CHP içerisinde Erim‟e yakın isimlerden olan Ekonomi Bakanı Vedat 

Dicleli, Diyarbakır‟daki izlenimlerini Nihat Erim‟e aktarırken, doğuda seçim 

mücadelesinin tam bir dinî kıĢkırtma halini aldığını ve partilerin, Ģeyhleri öne 
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sürdüğünü belirtmiĢtir. Ġnsanlar, iptidai bir Ģekilde Ģeyhlere tapar haldedirler. Tüm 

bunlar Erim‟in gözünü epey korkutmuĢ olacak ki, dönemin demokrasi 

savunucularından, CHP‟yi liberal adımlar atması konusunda itekleyen Erim de, 

demokrasiyi yerleĢtireceğiz derken çok ileri gidip gitmediklerini sorgulamaya 

baĢlamıĢtır
615

. Ġlginç olan, 1950 seçimlerinin sonuçlarına baktığımızda, CHP‟nin 

çoğunluğu elde ettiği illerin doğuda yer almasıdır. Bu açıdan CHP‟nin genel anlamda 

din politikalarındaki açılımlarının sonucunu aldığı söylenebilir. Fakat bu konuda 

kimi aksaklıkların giderilmesi CHP‟yi iktidarda tutmaya yetmeyecektir. 14 Mayıs 

1950 tarihinde yapılan seçimlerde % 39,9 gibi CHP azımsanmayacak bir oy almakla 

birlikte seçimi kaybedecektir
616

. 
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SONUÇ 

Tarih boyunca, din ve devlet kavramları birbirlerini etkilemiĢler, insanlığın ilk 

dönemlerinden itibaren iç içe bir vaziyet almıĢlardır. Devletler, bu dünyaya ait 

meseleleri düzenlemekle yükümlü olmasının yanında, ölümden sonrası yaĢama ait 

sorulara yanıt veren dinlerden meĢruiyet elde etmiĢlerdir. Ġnsanlık tarihinin ilk 

dönemlerinde, devlet ve din tamamen bir arada yer alan kurumlar iken, süreç 

içerisinde bunların birbirlerinden ayrılma eğiliminde olduklarını görülmektedir. 

Ġslamiyet‟in ilk dönemlerinde, din ile devlet arasında bir ayrılık görülmüyordu. 

Ġslamiyet‟in doğduğu coğrafyada, gelenekselleĢmiĢ bir devlet anlayıĢı 

bulunmadığından, devlet ve din birbirinden bağımsız olarak düĢünülmemiĢti. Ancak, 

özellikle Abbasi Devleti‟nin zor durumda kaldığı bir dönemde Tuğrul Bey‟den 

yardım istemesi ve bu yardım sonucunda Tuğrul Bey‟in siyasi gücü elinde toplayarak 

Abbasi halifesini dinî otorite alanı içerisinde bırakması ile din ve devlet arasında 

kurumsal ayrılık yavaĢ yavaĢ ortaya çıkıyordu. Gerek Selçuklular‟da, gerekse 

Osmanlılar‟da, Klasik Ortadoğu Ġmparatorluklarında görülen din ve devletin 

kurumsal açıdan ayrılması ve dinî liderin devletin emri altında ancak oldukça güçlü 

bir pozisyonda yer alması durumuna rastlanılmaktadır. 

Osmanlı Ġmparatorluğu‟nda din baĢtan beri önemli bir kurum olmakla beraber, 

imparatorluk tamamen dinî kurallarla yönetilen bir devlet değildi. Devletin değiĢik 

bölgelerinde örfi kanunlar da uygulanmaktaydı. Bununla beraber yine de esas 

meĢruiyet kaynağının Ġslam ġeriatı olduğunu söylemek gerekir. Zira uygulanacak her 

kanunun Ģeriata aykırı bir tarafının olup olmadığı gözetilmekteydi. Bir bakıma 

kanunların, uygulamaların meĢruiyet kaynağı Ġslam‟dı. Bu durum, Osmanlı 

Devleti‟nin, Batı karĢısında geriye düĢtüğünü fark etmesinin ardından değiĢmeye 

baĢlayacaktır. Öncelikle bu geri kalma durumunun hızlı bir Ģekilde telafi edilmesi 

adına yenileĢme çabalarına giriĢilecek, bu süreçte Batı örnek alınacak yer olmaya 

baĢlayacaktır. 

Ancak Batı ile Osmanlı Devleti‟nin yenileĢme hareketleri arasında çok ciddi 

bir fark vardı. Batı‟nın yaptığı siyasi, kültürel, teknolojik vs. yenileĢme hareketleri 
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kendi içerisinde yaĢadığı iç koĢulların sonucunda ortaya çıkmıĢtı. Dolayısıyla Batı‟da 

yaĢanan modernleĢme süreci ve yenileĢme hareketleri kendisine toplum içerisinde bir 

taban bulabiliyordu. Oysa kurtuluĢun Batı‟nın yaptığı değiĢikliklere benzer bir 

modernleĢme hareketiyle yapılabileceğine inanan Osmanlı yönetici kadrosu, 

kendisine toplum içerisinde yeterince taraftar bulamıyor, belli bir toplumsal tabana 

yaslanamıyordu. Batı‟nın belli bir tarihsel ve toplumsal süreçle oluĢturduğu 

kurumlar, Osmanlı‟ya doğrudan transfer yoluyla alındı. Bu da yönetici kadro ile halk 

arasında bir yabancılaĢma pozisyonunun doğmasına neden oldu. Bu yenilik 

faaliyetleri içerisinde büyüyen merkezi bürokrasinin karĢısına, yenileĢme 

faaliyetlerinin getirdiği mali yüklerden bunalan ve bunun da sorumlusu olarak 

BatılılaĢmayı diğer bir deyiĢle dinden uzaklaĢmayı gören Ġslamcı bir muhalefet 

zümresi ortaya çıkıyordu. Osmanlı Devleti‟nin el tezgâhları, BatılılaĢma süreci 

içerisinde özellikle Batı emperyalizmi tarafından yok edilince, yine bunun nedeni 

olarak BatılılaĢma ve dinden uzaklaĢma görülecektir. Böylelikle Türk 

modernleĢmesinde görülecek olan iki karĢıt grup yenilikçi yönetici kadro ile geniĢ 

halk kitlelerine dayanan Ġslamcı-muhafazakâr kesim oluĢuyordu. Tanzimat Fermanı, 

Islahat Fermanı, MeĢrutiyet hareketleri bunların hepsini yenilikçi-bürokrat kadronun 

alt ya da üst kesimlerinin devleti kurtarmak adına yaptığı faaliyetler olarak görmek 

doğru olacaktır. Kendileri devlet ile bağı olan insanlar oldukları için, kafalarındaki 

yenileĢme hareketleri belli noktalara kadar ilerleyebiliyor ancak daha fazlasını 

düĢünmüyorlardı. Batı‟daki ve yaklaĢık olarak Osmanlı ile aynı dönemde Rusya‟daki 

yenilikçiler, devletin nasıl yıkılacağını hesaplarken, Osmanlı aydınları bu derece 

keskin bir dönüĢüm düĢünmemiĢlerdi. 

Bürokrasinin kendi içerisindeki bir grup olarak tanımlanabilecek olan Genç 

Osmanlılar hareketi ve daha sonra ortaya çıkan Ġttihat Terakki Cemiyeti 

dönemlerinde yenileĢme zihniyeti ve hareketleri aĢağı yukarı aynı paralelde devam 

etmiĢtir. Nitekim Ġttihat ve Terakki hareketine karĢı muhalefetin önemli 

dayanaklarından birisi de din olmuĢtu. Bu yukarıda bahsettiğimiz nedenlerle iliĢkili 

olmakla beraber, var olan yönetici kadroya karĢı memnuniyetsizliklerin hemen her 

zaman dinî bir söylemle dile getirildiğine de dikkat etmek gerekir. Osmanlı 
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ModernleĢme tarihinde hem yapılan yenilikler hem de yeniliklere karĢı çıkanlar bunu 

Ġslam adına yaptıklarını savunmaktaydılar. Bu aslında oldukça normal bir durumdur. 

Çünkü halkın zaten tek bir ideolojisi vardır. Kendi iç geliĢmeleri sonucunda baĢka bir 

ideoloji ortaya çıkmamıĢtır. Bu nedenle Ġttihat ve Terakki hareketine karĢı çıkan grup 

da dinî bir söylemle hareket etmiĢtir. 

Kendisine karĢı muhalefeti tasfiye eden Ġttihat ve Terakki, bu dönemde 

devletin yönetiminde tek söz sahibi olmuĢ ve ardından laikleĢme yolunda önemli 

uygulamaları yürürlüğe koymaya baĢlamıĢtır. Özellikle Ģeyhülislamın, kabineden 

çıkartılarak etkisiz hale getirilmesi ve kurumun bir memuriyet haline getirilmesi bize 

cumhuriyet döneminde yapılacak bazı uygulamaların ipuçlarını vermektedir. Bu 

nedenle Ġttihat ve Terakki ile Türkiye Cumhuriyeti arasında bir süreklilikten 

bahsetmek mümkündür. 

Birinci Dünya SavaĢı sonrası Anadolu‟da, özellikle eski Ġttihatçı kadrolar 

tarafından organize edilen Millî Mücadele hareketi içerisinde, Ġslam dininin önemli 

bir konumda olduğunu görüyoruz. Mustafa Kemal‟in söylemlerinde, Millî 

Mücadelenin amacının, Hilafeti ve padiĢahı kurtarmak olduğu özellikle 

vurgulanmaktadır. Yine I. Meclis içerisinde yer alan milletvekilleri içerisinde çok 

sayıda din âliminin bulunması, Meclisin Cuma günü kurbanlar kesilerek açılması 

tesadüf değildir. Millî Mücadele, Anadolu‟daki, Müslüman unsurların birliğine 

dayalı bir kurtuluĢ hareketi olma özelliğini taĢımaktaydı. Ancak cumhuriyetin ilan 

edilmesiyle beraber kurulan yeni devletle birlikte geçmiĢe ait kurumlar temizlenmiĢ, 

geçmiĢin toplum yapısı değiĢtirilmeye çalıĢılmıĢ, dinî kurumlar da bu değiĢim 

sürecinden nasiplerini almıĢlardır. 

Türkiye Cumhuriyeti, hiçbir zaman doğrudan Ġslam‟a karĢı bir tutum 

takınmamıĢ, aksine Ġslamiyet‟i bir alt kimlik olarak yaĢatmaya devam etmiĢtir. 

Öncelikle Osmanlı Devleti‟nden kalan Ġslamiyet‟in güçlü kurumsal yapısı bu 

dönemde tamamen ortadan kaldırılmıĢtır. Devlet, din görevlilerini kendine bağlı 

sıradan memurlar haline getirmiĢ, bu sayede dini kontrolü altına almaya çalıĢmıĢtır. 

Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının kurulmasındaki esas amaç, devletin, dini kontrol altına 

alma çabasıdır.  Her ne kadar Cumhuriyet idarecilerinin söylemlerinde, laiklik 
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önemli bir yer tutsa da, uygulamada görülen bildiğimiz anlamda laikliğe 

benzememektedir. Laiklik uygulamaları ile din ve devlet iĢleri birbirinden 

ayrılmamıĢ, aksine devlet dini kendi bünyesi içerisine almıĢ ve onu belli bir alanla 

sınırlandırmıĢtır. Kurulan yeni devlet kendisini daha sağlam temellere oturtabilmek, 

olası bir karĢı devrimi engelleyebilmek adına bunu gerekli görmekteydi. Daha önce 

de belirtildiği üzere halkın geniĢ kesimlerinin bildiği tek ideoloji Ġslam‟dı. 

Dolayısıyla sisteme karĢı geliĢebilecek bir hareketin din ile iliĢkili bir yanının olması 

kaçınılmazdı. Jaschke‟nin tabiriyle “zamanın ruhu” din politikalarının 

Ģekillenmesinde önemli bir rol oynuyordu. 

Erken Cumhuriyet döneminde, toplum, bir ümmet formundan çıkartılarak 

çağdaĢ bir ulus-millet formuna ulaĢtırılmak isteniyordu. Bu nedenle toplumu 

Ģekillendirmek açısından din politikalarında katı bir tutum takınıldığı ifade edilebilir. 

Bu politikalar yönetici elit ile halk arasında büyük bir yabancılaĢma doğuracaktır. 

Uygulanan bu politikalar, kiĢiyi baskı altına alan “gemeinschaft” tan yani 

cemaatlerden oluĢan yapıdan kurtarmıĢ, bu açıdan birey bilincinin oluĢmasına önemli 

bir katkısı olmuĢtur. Ancak Kemalizm‟in, insanın ontolojik sorunlarına doyurucu 

yanıtlar verememesi, toplum üzerindeki etkisini sınırlandırmıĢtır. Toplumun, 

ümmetten ulusa dönüĢtürülmesi çabaları içerisinde, geçmiĢle olan bağlar kopartılmıĢ 

ve Batı medeniyetine entegre olabilecek yeni bir ulus oluĢturulmak istenmiĢtir. Bunu 

sağlamak adına, Ġslam‟ın gündelik hayattaki sembollerinin de ortadan kaldırıldığını 

görmekteyiz. Ġslamiyet, ancak çağdaĢ, modern Türk ulusunun tüm bu sıfatlarından 

sonraki kimliği olabiliyordu. Ve bu noktadan sonra Ġslamiyet‟e karĢı gelebilecek 

müdahalelere karĢı devlet korumacı bir tavır takınabiliyordu. 

1945, Türkiye‟de siyasi açıdan önemli bir değiĢimin yaĢandığı yıl olacaktır. 

Ġkinci Dünya SavaĢı‟nın sona ermesinin ardından hem iç koĢulların sıkıĢtırması, hem 

değiĢen dıĢ koĢulların getirdikleri hem de bizzat Millî ġef Ġsmet Ġnönü‟nün kararlı 

tutumuyla Türkiye, Batı dünyasının yanında yer alarak liberal demokrasiye yönelik 

bir adım atıyor ve çok partili hayata geçiyordu. Bu geçiĢle birlikte din politikalarının 

gözden geçirilmesi bir zorunluluk halini almıĢtı. Artık tek dereceli seçim sistemi 

kabul ediliyor ve halkın oyuna ihtiyaç duyuluyordu. O zamana kadar, halkla iktidar 
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arasında yabancılaĢmaya yol açmıĢ din politikalarının gevĢetilmesi, iktidarda 

kalabilmek açısından bir zorunluluktu. Ancak bu değiĢim kolayca 

gerçekleĢtirilmemiĢ, parti içerisinde mücadelelerin doğmasına da yol açmıĢtır. 

Dönemin ilk baĢbakanı, CHP‟deki aĢırıları temsil eden Recep Peker döneminde 

değiĢimin ilk sinyalleri verilmekle birlikte, Peker, yenilikler konusunda çok temkinli 

davranmıĢtır. Çok partili hayata geçiĢle beraber kendisine partiler üstü bir yer 

edinmek isteyen Ġsmet Ġnönü, baĢbakanlığa getirdiği Recep Peker‟in yarattığı 

gerilimlerden faydalanarak hem parti içerisinde değiĢim sürecine destek vermeyen 

bir kanadın tasfiyesini sağlamıĢ hem de partiler üstü bir yer edinmeye çalıĢmıĢtır. 

Peker‟den sonra baĢbakanlığa gelen Hasan Saka döneminde yapılan CHP 7. 

Kurultayı, din politikalarındaki değiĢim süreci açısından bir kilometre taĢıdır. Bu 

kurultayla birlikte son kozlarını oynayan CHP içerisindeki aĢırılar mağlup edilmiĢ, 

din politikalarındaki değiĢim meselesi açıkça tartıĢılmaya baĢlanmıĢtır. Bu 

kurultayda çok ciddi kararlar alınmamıĢ olsa da, yapılan tartıĢmalar yeni bir dönemin 

açılmasında önemli bir rol oynayacaktır. Nitekim, kurultayın ardından baĢta dinî 

eğitim meselesi olmak üzere tek parti dönemi din politikaları gözden geçirilmeye 

baĢlanacaktır. Bununla birlikte Saka dönemindeki bu değiĢimin biraz ayak sürüyerek 

ilerlediğini söylemek mümkündür. Yine de bu dönemde daha sonra 

gerçekleĢtirilecek reformların rotasının iyi kötü çizildiğini söylemek mümkündür. 

Hasan Saka‟nın ardından baĢbakanlığa getirilen medrese kökenli tarihçi 

ġemsettin Günaltay ile birlikte din politikaları konusunda Ġslamcıların beklentisi 

artmıĢtır. Gerçekten Günaltay döneminde daha önce belirlenmiĢ ancak biraz ağırdan 

alınan reformların hayata geçtiği görülmektedir. Bu dönemde Ġlahiyat Fakültesi, 

imam-hatip kursları açılmıĢ, seçmeli din dersi yürürlüğe konulmuĢtur. Ayrıca 

türbelerin bir bölümü yine bu dönemde açılmıĢtır. Günaltay‟la birlikte CHP, 

yaklaĢan seçimlere paralel olarak din politikalarını iyice yumuĢatmıĢ ve halka 

yaklaĢmaya gayret göstermiĢtir. 

Bu dönem, tek parti dönemi ile kıyaslandığında, bir değiĢim süreci olarak 

görülebildiği gibi, iki dönem arasında bir süreklilik olduğu da göze çarpmaktadır. 

Gerçekten tek parti dönemi din politikaları önemli bir değiĢime uğramıĢ, laiklik 
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konusunda bir liberalizasyon süreci yaĢanmıĢtır. Bununla birlikte iki dönem 

arasındaki süreklilikler de dikkat çekmektedir. DeğiĢen dünya koĢullarıyla birlikte 

yine “zamanın ruhu” din politikalarının belirlenmesinde önemli bir rol oynamıĢtır. 

Her iki dönemde de pragmatik kaygıların rol oynadığı savunulabilir. Bir diğer nokta 

ise, her iki dönemde de devlet dinî akımları kontrolü altında tutmaya gayret 

göstermiĢtir. Her ne kadar çok partili hayata geçiĢle birlikte din politikalarında 

önemli değiĢiklikler olmuĢsa da, bu değiĢiklikler sırasında, iktidar, kontrolün 

tamamen kendi elinde olmasına özen göstermiĢtir. Örneğin, cemaatlerin bu 

liberalizasyon süreciyle birlikte kendi baĢlarına hareket etmelerine izin verilmemiĢtir. 

CHP bu dönemde kendi belirlediği sınırların dıĢına çıkılmamasına özellikle gayret 

göstermiĢtir. 

Bütün bu yaĢananların baĢtaki amaca uygun bir sonuç doğurup doğurmadığı 

meselesi tartıĢılır olmakla birlikte CHP‟nin bu değiĢim süreciyle birlikte oylarını 

arttırdığı söylenebilir. Her ne kadar 14 Mayıs 1950 seçimlerini CHP kaybetse de, 

CHP‟nin aldığı oy oranı hiç de azımsanmayacak düzeydedir. Üstelik seçimin 

kaybedilmesindeki esas gerekçe din konusundaki problemler olmaktan ziyade 

insanların uzun süredir yaĢmakta olduğu geçim sıkıntısıdır. Din konusu insanların 

oylarını etkileyen bir faktör olmakla beraber tek baĢına yüklendiği anlam göreceli bir 

durum sergileyebilir. 1950 seçimlerinde, DP‟den çok daha fazla dinî söyleme sahip 

partiler bulunmaktaydı. Bunların aldıkları oy oranı ise oldukça düĢüktür. Bu nedenle 

halk, dinin gündelik hayattaki pratikleriyle ilgili olmakla birlikte, dinin daha derin 

meseleleriyle pek uğraĢmamıĢtır. Daha çok geçim sıkıntısı, mali meseleler onu 

ilgilendirmiĢtir. Kısacası CHP‟nin gerçekleĢtirdiği din politikalarındaki bu kontrollü 

değiĢim süreci arzulanan oy getirisini sağlamıĢ ancak bu CHP‟yi iktidarda tutmaya 

yetmemiĢtir. Oy alma hedefiyle de olsa tek parti döneminde inanç biçimine 

müdahale gibi biraz fazla ileri gidilmiĢ uygulamaların bir bölümünden vazgeçilmiĢti. 

Ancak bununla birlikte Türk demokrasisinde bugüne kadar sürecek olan dinî 

meseleler üzerinden oy alma geleneği de baĢlamıĢ oluyordu. 1945-50 arasında 

kurulan çok partili sistemden bugüne kalan önemli sorunlardan bir tanesi de budur. 
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ĠliĢkin Bir Belge. 

 



218 

 

 

 

Ek 6: Konya Kapu Camii Hatibinin Verilen Hutbenin DıĢında KonuĢma 

Yapması ve Ezanı Sadece Sünnet Olduğu Gerekçesiyle Okutturmaması. 
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Ek 7: Diyanet ĠĢleri BaĢkanı Ahmet Hamdi Akseki'nin Ġbadethaneler DıĢında 

da Dinî Kıyafetle DolaĢabilmesine ĠliĢkin Yapılacak Toplantı Kararı 
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Ek 8: Dinî Eğitim Konularını Ġncelemek Üzere Kurulan C.H.P. Meclis Grupu 

Raporu ve Konuya ĠliĢkin Parti Ġçi Kararlar 
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Ek 9: Konya'daki Alaattin Camii'nin Onarımı Ġçin Yapılan Ġstek Üzerine 

Bayındırlık Bakanlığı'nın Ödenek Ġstemesi 
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Ek 10: Saidi Kürdi (Nursi Olarak da Bilinir) Tarafından Yazılan 

"Mücizatülkur'an" Adlı Eserin Yasaklanması ve Toplatılması Kararı 
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Ek 11: Uygun Bir Yerde Görev Yapmadıkları Gerekçesiyle BaĢka Binaya 

TaĢınmak Ġsteyen Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının Konuya ĠliĢkin Uzun ve Sonuçsuz 

Talepleri. 
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Ek 12: Ticani Tarikatının Lideri Kemal Pilavoğlu Tarafından Yazılan "Din 

Rehberi" Adlı Kitabın Yasaklanması ve Toplatılması Kararı 
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Ek 13: DP Genel BaĢkanı'nı Celal Bayar'ın Mayıs 1949'daki Kastamonu 

Ziyaretinde Bere Takması Üzerine Ulus Gazetesinin Yorumu.  
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Ek 14: MareĢal Fevzi Çakmak'ın Cenazesinde Çıkan Olayların Ardından 

DP'nin de Ġrtica Hareketlerinden Çekinmesi Üzerine Ulus Gazetesinde Çıkan Bir 

Karikatür. 
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