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ONSOZ

Thvan-Safa felsefi ilimlere dair gériislerini ansiklopedik bir eser olan Resdilu Ihvan'is-
Safd ve Hulldni'l-Vefd’da bir araya getirmigtir. Daginik halde verilen bu bilgiler
ihvan’in felsefesinin farkli alanlanyla ilgili Tiirkiye’de yiiksek lisans ve doktora
diizeyinde yapilan cahismalarda sistemli bir hale getirilmeye calislmustir, Thvan’in
felsefesine dair birgok alanla ilgili yapilan bu ¢aligmalarda, toplulugun siyaset felsefesi
dogrudan ele alimmamistir. Thvan’t Safa’nin Siyaset Risalesi Uzerine Bir Inceleme
baglikli ¢alismamizda Thvan’in siyasete dair goriislerini sistemli bir sekilde sunmayi

amaglamaktayiz.

Calismann smirlarinin belirlenmesinde, yabanci kaynaklarin anlasilmasinda yardimet
olan, metni degerlendirerek katkida bulunan ve cabgmanmin her asamasi ile birebir
ilgilenen danigman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Muammer ISKENDEROGLU’na, her zaman
destegini hissettiren Dog. Dr. Atilla ARKAN’a, metni okuyarak metnin olgunlagsmasina
katki saglayan arkadasim Semahat OZGENC’e yardim ve destegini gordtigiim herkese
ozellikle aileme slikranlarimi sunarim.
Semra TUFENKCI
02.05.2008
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Ihvan-1 Safa’nmn Siyaset Risalesi Uzerine Bir Inceleme bashkli calismanmm amact ihvan-
Safa’nin siyaset kavrarmna yiikledigi anlam: ve sivasetin onlarin felsefelerinin neresinde
durdugunu tespit etmektir,

Ihvan-1 Safa’nin siyaset goriisiine gecmeden dnce Thvan’m yasadigi donem olan onuncu asrin
siyasi yapisint ve terciime hareketini ilmi gelismeye etkisi bakimindan ele aldik. Ayrica
onuncy asirda var olan felsefi diisiince okullarmm en dnemli temsilcilerine ihvan’a kaynaklik
etmeleri bakimindan yer verdik.

Onuncu asir diliince hayat: hakkinda genel bir kanat edindikten sonra Ihvan-1 Safa toplulugun
mahiyeti hakkinda bilgi verdik. Ihvan’m gizli bir cemiyet olmasi ve dolayisiyla haklarinda
yeterli bilginin bulunmamasi nedeniyle toplulugun yapisi, amaglari gibi konularda Risaleler’i
temel aldik.

Orta ¢ag filozoflanimin Tanri-evren-insan-bilgi arasmda kurduklari canh iliskiyi Thvan, sayilar
iizerinden inga eder. Sudur teorisini sayilarin birden tiiremesi ile aciklayan Thvan evren ve
insan arasinda kurduklar analojiyi de sayisal iliskilerle agiklar. Metafizik bilgiye agilan
kapimin matematik ilminden gegmesinin altinda da bu bakis agisi yatar. Thvan’in felsefe
anlayist verilirken de ilimler arasinda kurduklarr iliskiyi g6z oniinde tuttuk. Thvan’in ilimler
tasnifinde siyaseti, en st bilgi kabul ettigi metafizik bilgi altnda ele alir. Bu da fhvan’in
siyaset felsefesine verdigi Snemi gosterir.

Yaptigr besli siyaset tasnifi ile siyaset teorilerine farkll bir yaklagim getirmesine ragmen
Islam’da felsefi siyaset diigiincesi iizerine yapilan ¢aligmalarda Thvan-1 Safa ismine pek fazla
rastlanmamaktadir. Bu ¢alisma siyaset iizerine telif edilen miistakil bir risale iizerinden
yurttiildugu icin, bu risaleye konu edilen nefis ve beden yonetimi calismammn asil konusunu
teskil etti. Nefs ve beden ybnetimi bashg: altmda da insanin Tanr ile, kendisi ile, ailesi ve
dostlar ile olan iligkisi nefsani ve bedeni siyaset baglaminda ele ahnd:.

Caligmanin sonucunda ihvan-1 Safa’nmn, insanin nefsini armdirarak mutiuluga ulagmasini
saglayan her tiirlii eylemi siyaset kavrami iginde degerlendirdigi sonucuna vardik.

Anahtar Kelimeler: fhvan-1 Safa, siyaset, nefs, beden.
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GIRIS
Orta Cag Siyaset felsefesi, bu donemde yasayan filozoflarin Platon, Aristo ve
Yeni Platonculuk’tan gelen siyasi mirasi anlama, yorumlama, kendi iginde
bulunduklart kiiltire uyarlama ya da aynstrma ¢abalar  gergevesinde
sekillenmistir. Insanhifin ortaya cikisi ile var olan siyaset kavranm bir insanin
nefsinin gliglerini nasil idare etmesi gerektifinden baglayarak, ailesini, dostlarini,
yoOnetici ise tebdasini, yani genel anlamda her tiirlii ydnetmeyi icine ahr. Bireysel
yonetimden devlet yonetimine uzanan siyaset goriiglerini ahlak felsefeleri
kapsammda ele alan Islam filozoflan, bu iligkilerin diizenlenmesinde nasil bir
siyaset uygulanacagl sorusunun cevabim din ve felsefede bulmuslardir. Din ve
felsefeyi hakikatin iki farkh yorumu olarak goren ve bu iki alan arasinda
aradiklarn uzlagim: ahlak felsefelerinde de g6z éniinde tutan filozoflar bu durumu

siyaset diislincelerine de yansitmislardir.

Bu uzlagtrma ¢abalarmin siyaset tartismalarina yansimasi ise, icinde yetisilen
toplumun diizenini saglayan Ilahi yasalar ile filozoflarin gelistirmis olduklan
siyasi Ogretiler arasindaki iligkileri diizenlemek seklinde olmustur. Ilahi yasa ve
filozoflarin gelistirmis olduklar: sivasi Ogretiler arasindaki ortak nokta, insamn
ahlaki kotiiliiklerden armarak yetkinlesmesi ve bunun sonucunda ebedi mutluluga
ulagmasidir. Yani bir kigi nefs ve beden arasinda kurmaya c¢alistigi dengede,
beseri iligkilerde ve en Onemlisi Tanri ile olan iliskisinde dini ve felsefi gelenekte

Onerilen siyaseti uyguladiginda, nefsini yetkinlestirerek iyi bir ahlaka sahip olur.
Cahsmanin Konusu

Cahigmamizda hem felsefi mirasa hem de dini gelenege esit mesafede duran
Thvan-1 Safa toplulugunun siyaset gorisleri ele alinacaktir. Toplulugunun siyaset
Ogretisinin amaci, beden ve nefsi en uygun siyasetle ydneterek insanin ahlaken
olgunlagmasim saglamak ve onu ebedi mutluluga ulastirmaktir, Siyaset Risalesi (11
Keyfiyyeti Envd'iis-Siydseti ve Kemiyyetiha)'ni temel alarak yaptigimiz bu
¢aliymada Thvan’in siyaset anlayisi insan ve ahlak goriisleri baglaminda

detaylandirilacaktir.



Cahsmanm Onemi

Risaleler’i, kendi donemlerine kadar ulasmug biitiin dini ve felsefi ekollerden
istifade ederek kaleme alan Thvan, bu diisiinceleri oldugu gibi aktarmakla
kalmamis kendilerine ait yorumlarla gelenegi sentezlemislerdir. Thvan’in Islam
siyaset felsefesi gelenegine getirdigi yenilik ise seleflerinden daha sistemli bir
siyaset anlayist gelistirmeleridir. Bu cahigma -ihvan’in siyaset goriisii ile ilgili
daha 6nce yapilan caligmalardan farkli olarak- siyasetin devlet yonetimi disinda

kalan diger kissmlarim da icermesi bakimindan farklilik tasimaktadsr.
Cahsmanmin Amaci

Bu ¢aligma biitlin dinleri, mezhepleri, diglinceleri bir potada eritmeye calisan
Ihvan’in bu ¢abalarinin, yonetim sanat1 olarak adlandirabilecegimiz siyasetle ilgili

goriislerine nasil yansidigini géstermek amacindadir,
Cahsmanin Yintemi ve Konusu

Onucu asirda, Thvan toplulugu tarafindan telif edilen Risaleler’den yola cikarak,
Thvan’n siyaset diistincesini ele alacagimz bu ¢alismada kaynak olarak kullanilan
metinler, dénemin sosyo-kiiltiirel yapis1, Islam felsefesinin tarihsel kokeni ve

Ihvan-1 Safa’nin genel felsefesi ¢ergevesinde ele ahnacaktir.

Biitlin diistintirleri oldugu gibi lhvan-1 Safa’y1r anlamak i¢in de once icinde
yasadiklar1 cografyammn sosyal ve kiiltiirel ortaminin ve aym dénemin diisiince
yapisimn kavranmasi gerekir. Thvan farkli dinlerin, kiiltiirlerin, etnik gruplarm bir
arada yasadifn ve aralarinda canli fikid tartigmalarn yasandiga bir ortamda
dogmustur. Siiphesiz bu farkliliklarin fThvan’in diistince diinyastmn olugumuna
katkist biiytikttir. Thvan’in yasadigs onuncu asir mezhep gekismelerinin arttig1,
Islam toplumunda siyasi ve sosyal alanda kangikligm hakim oldupu ve ahlaki
duyarliligm azaldig1 bir donemdir. Yagadigr ¢apgdaki bu cokiintiiniin farkinda olan
Ihvan toplulugu, toplumu bu ahlaki ¢okiintiiden kurtarmak amaciyla temelinde
kardeglik, dostluk, dayamisma ve yardimlasmanin oldugu gizli bir cemiyet

kurmuglardir.



Yukanda ifade ettigimiz hususlar: g8z dniinde bulundurarak hazirladifimz ve iki
boliimden olusan cahismarmzin birinci boliimiinde oncelikle Thvan’in yagadifi
onuncu asn ilmi gelisime yaptign katki ve Ihvan’a etkisi bakumimndan
inceleyecegiz. Donem hakkinda verilen genel bilginin ardindan Ihvan-1 Safa
toplulugunu, Risaleler’i ve genel felsefe anlayislarii tapitmaya calisacafiz.
fhvan’in kimligi hakkinda harici kaynaklarda yer alan sinarlt bilgiler Thvan’la ilgili
yapilan cabigmalarda ayrmtili olarak islendifi icin konu ile ilgih ikincil
kaynaklarda yer alan bilgileri dzetlemekle yetinecefiz. fhvan’n diistincelerini
tespit ederken ise kendi eserlerini kullanmay: tercih edecegiz. [hvan tizerine
yapilan gahigmalarda gogu arastirmacy tarafindan Risaleler’in farkl niishalar: bir
arada kullamimasina ragmen hangi niishadan alinti yapildig: belirtilmemistir. Bu
caligmada boéyle bir kamgikhiktan kaginmak amaciyla sadece Arif Tamir’in

nesrettigi niishay1 kullanacagiz.

Bir filozofun ilim tasnifi ile felsefe anlayis1 arasmda dogrudan bir iligki
oldugundan yola gikarak, Thvan’m ilim tasnifi ve bu tasnifte felsefenin, Szellikle
de siyasetin durdugu yer tespit edilecektir. Ihvan’m felsefe anlayist ise felsefe
tamlar ve ilimlerin baslangic1 olan matematik ilmi gergevesinde iglenecektir.
Matematik ilmi hakkinda verilen bilgiden sonra metafizik ve kozmoloji baghg
alinda thvan’in evren tasavvurunu vermeye ¢alisacagiz. Burada fhvan’in
matematik ve metafizik arasimda kurdugu analoji baglaminda dlemin ortaya ¢ikist
ve varlik anlayis: islenecektir. Ahlak ve siyaset baghg: altinda ise mutlak/kiilli ve
cliz’i insan arasmda yaptifn ayrim ve insan ahlakim etkileyen faktorler ele
alinacaktir. Ahlak ve siyaset arasinda kurulan iliskiden sonra Thvan’in siyaset

diisiincesine yer verilecektir.

fkinci boliimde ise Siyaset Risalesi (fi Keyfivyeti Envd 'lis-Siydseti ve Kemiyyetiha)
esas alinarak, fhvan’in siyasete dair goriisleri tespit edilecektir. Bu baglamda 6nce
fhvan’in insan goriisii, nefs ve beden iligkisi baglammda ortaya konulduktan sonra
insanmn maddi ve manevi yoniinii olusturan beden ve nefsin yonetilmesi konular
ihvan’in siyaset goriisii cercevesinde sunulacaktir. Nefsin yOnetilmesi konusu
islenirken 6nce aile ve dostlarin yonetimi sonra da kisinin kendi nefsinin

yonetimiyle ilgili olan ibadet konusu ele alimacaktir.



BOLUM I: iIHVAN-1 SAFA VE FELSEFESINE GENEL BIR
BAKIS

1.1. Onuncu Asir Diisiince Hayatina Genel Bir Bakas

Onuncu asir diisiince hayatim genel hatlari ile ele alacagimiz bu boliimde
dénemin siyasi yapis1 ve bu yapimn ilim gelenegine etkisi, terctime faaliyetleri,

dlimler ve ilm1 ¢izgi incelenecektir.

Onuncu asir, hem dini hem de felsefi ilimlerin gelisimi agisindan Islam
cografyasimin verimli topraklar haline geldigi bir dénemdir. Tek bir nedenle
aciklanmasi miimkiin olmayan bu ilmi zenginligin, baska bir ifadeyle Islam
coprafyasinm birgok ilmi biinyesinde barindirabilmesinin dinf, kiilttirel, siyasi ve
sosyal birgok nedeni vardir. Daha onuncu asra gelinmeden, farkli diisiincelere
dayanan gruplarmn destefini alarak yonetimi ele gegiren Abbasi hanedanhig, Islam
diinyas1 fizerindeki otoritesini devam ettirmek amaciyla bu gruplan desteklemek
zorunda kalmistir. Abbasiler’in bu gruplar: desteklemesi farkli diigiincelerin islam
topraklarinda temsil imkam bulmasint da beraberinde getirmigtir. Ayn1 zamanda
Abbasiler, Sasani devlet modelini 6rnek alarak biirokrasi sinifini deneyimli aileler
ve kigilerden olusturmuslardir. Bu ailelerin ilmin ve &limlerin savunucular
olmalarinin, ilmi ¢ahigmalarin yapiimasina sagladign katks onemlidir (Gutas,
2003:38,43). Bu soylenenlerden yola cikarak Abbasiler’de fikii alanda sinmirsiz bir
Gzgurligin oldugunu stylemek zor olsa da Abbasi hanedanlifi yonetimindeki
Islam cografyasimn canli ilmi tartigmalarin yapildig1 topraklar oldugunu ifade

edebiliriz.

Onuncu ylizythn ortalarina gelindiginde pargalanms bir Islam cografyasi
karsimiza ¢ikar. Abbasi Devleti’nden ayrilan hanedanliklanin miistakil devletler
kurmasiyla ortaya ¢ikan bu ¢ok parcali yapimin diigiince hayatina da yansidigl
goriiltir. Bu parcalanmiglik siyasi alanda olumsuz bir tablo g¢izerken fikii alanda

onuncu asri Islam Tarihi’nin en tiretken ve verimli donemi haline getirir.

Islam dtinyasinda otorite konumunda olan Abbasi Devieti'nin 935 yilinda
pargalanma siirecini tamamlamasiyla, Islam diinyas: halifeye sézde bagl birgok

kiigiik devlete boliiniir. Bu devletler; Bat1 Iran’da Biiveyhiler, Mezopotamya’'da



Hemdaniler, Misir ve Suriye’de Thsidiler, Afrika’da Fatimiler, Endiiliis’te
Emeviler, Maveralinnehir ve Horasan’da Samaniler, Giiney Arabistan ve
Bahreyn’de Karmatiler, Taberistan ve Ciircan’da Deylemiler, Basra ile Vasit’ta
Beridiler’dir. Sadece Bagdat ile Irak’in bir bolimiiniin halifeye bagl kalmasina
rafimen, halifenin tistiinligii sembolik diizeyde de olsa muhafaza edilir (Kraemer,
1986:31; Mez, 2000: 11-12; Abdii’n-nur, 1983:5).

Yeni kurulan devletlerin ilim diinyasina getirdikleri ¢esitliligin en énemli nedeni,
Abbasiler’den ayrilan devletlerin Siinni diigiince diginda kalan farkh fikirlerin ve
ideolojilerin savunuculugunu yapmalaridir. Bu farklihgn olumlu tarafi, himaye
edilen alimlerin sayilarinin artmasi ve Siinni ekoller diginda kalan ekollerin de
kendilerine sultanlarin yamnda yer edinmesidir. Abbasiler’den koparak kendi
devletlerini kuran hanedanliklarm, Sinni ¢izginin diginda yer alan ekollerin
gelisimine yaptiklan katkiyr gostermek agisindan Ismaili 6gretiyi kendilerine esas
alan Fatimiler ve temelinde On Iki Imam Siiligi, Zeydilik ve Mutezili fikirler olan
Biiveyhiler hakkinda kisa bir bilgi verecegiz. Ayrica ¢aligma konumuz olan

fhvan-1 Safa toplulugu ile Ismaili diigiince arasinda kurulan ilgiyi dikkate alarak

Fatimi devletine daha genig yer verecegiz.

Afrika’da Ubeydullah -el-Mehdi Billah adiyla- Fatimi devletini kurdugunda
(297/909) Ismaili 6greti tam seklini almugti (Daftary, 2002:210). Bu dénem,
Ismaililik’in zengin bir devlet kurdugu ve edebiyatim doruga ulastirdis altin bir
cagdir. Abbasiler’in Sitinni disiinceyi devlet politikas: olarak kabul etmelerine
karsihk, Ismaililik’i esas alan ve biitin Islam diinyasinin megru idarecileri
olduklarm ilan eden Fatimiler, elde ettikleri konumu saglamlastirdiktan sonra
Islami bilimlere, ekonomik ve kiiltiirel etkinliklere yoneldiler (Watt, 2001:315;
Daftary, 2002:221). Ubeydullah’in imambigina muhalif olan ancak daha sonra
Ismaili 6gretinin birer pargast olan Muhammed b. Ahmet, en Nesefi, Ebu Yakup
el-Sicistani ve Ebu Hatim el-Razi gibi dailer imamlik, peygamberlik, metafizik ve
kozmoloji tizerine kendi goriislerini gelistirerek Iran Okulu’nun kurucular: oldular
(Daftary, 2002:350; Adamson ve Taylor, 2007:85).

Evren tasavvuru, peygamberlik ve imamet gibi konulari, Stinni dilstinceden farkh

hatta ona muhalif bir tarzda yorumlayan Ismaililik’in sisteminde en dikkat gekici



yon, Islam’mn kutsal metinlerini ve ibadet bigimlerini zahiri ve batini olarak iki
sekilde yorumlamalandir. Ismaililere gore, her goriiglin ardinda igsel bir 0z,
gergek vardir. Bu baglamda kutsal metinlerin ve bu metinlerin ortaya koydugu
yasalarin lafzi anlamlarimin yam siwa, imamlardan bagka kisilere kapah kalan
gercek ve gizli anlamlari da vardir (Daftary, 2002: 213; Watt, 2004:139).
ismaililer sadece metinlere yiikledikleri ikili anlamla degil, felsefe diinyasinda
tartisilan konulara getirdikleri farkli agilimlarla da kendilerinden sonra gelen pek

cok diistiniirii, dogrudan ya da dolayh olarak etkilemiglerdir.

Diger bir Sii devleti de, 945 tarihinde Biiveyhi ailesine mensup Muw’izid-
Devle’nin Bagdat’a girmesi ve emirQ’l-umerilik makamm ele gegirmesiyle

birlikte tam bir asir boyunca Irak ve dogu eyaletlerinin fiili idarecileri olan

Zeydilik ve Mutezile gibi gruplara karst hoggoriili davranan Biiveyhiler’in
saltanati altinda bir taraftan Imamiye f{ikhinin ana govdesi diger taraftan
fmamiye’nin teolojik goriisleri sekillenmeye devam etti (Watt, 2004:137). 935
yilinda Muhammed b. Togag tarafindan Misir’da kurulan Ihsidiler ise ilim ve fikir
hayatiun gelisme gosterdigi bir devrede kurulmugtur. Saray ve gevresinin alimler
icin hazirladig: olumlu ortam ve alimlere verilen maddi-manevi destek, bir ¢ok
alimin Misir’a gelmesine sebep olmus, bu donemde 6zellikle Fikith ve Hadis

calismalarinda ilerleme kaydedilmistir (Yazicy, 2002:108-109).

Daha geg bir doneme denk gelen siyasi bolimmenin fikir dinyasma olan
etkilerinden sonra, onuncu asn Islam diislince tarihinin en hareketli donemi
yapan, birgok diistiniir, grup ve fikir akimlarmn ortaya ¢ikmasi i¢in gerekli
ortamn hazirlayan terciime hareketlerine gegebiliriz. Bu ddnemde bir taraftan
Yunan'dan gelen mirasa sahip ¢ikilip bu miras yeni bir bigim alirken, diger
taraftan Islami konular yogun bir sekilde tartigilmistir. Ilimler bu dinamikligini
Yunan mirasina bir tiir sahip ¢ikma sekli olan ve fikil hareketliliginin ortaya

cikmasinda temel etkenlerden biri olan terciime faaliyetlerine borgludur.

islam diinyasinda ilim gelenegi siiphesiz bu hareketten 6nce baglamigtir. Islam
fetihleri 8ncesi camiler, kitapgilar ve alimlerin evlerinde dogal bir seyir igerisinde

devam eden ilmi ¢aligmalar Abbasiler’in iktidara gelisi ile halifeler tarafindan



desteklenmis ve sistemli bir sekilde ilerlemigtir. Abbasiler’e gelinceye kadar
gecen siire iginde Islami ilimler yavag yavas geliserek tedvin ve tasnif edilmeye
baslanmis, Abbasiler’in kuruldugu yilarda bu tedvin ve tasnif iglemi nispeten
tamamlanmis ve devaninda dini ilimlerin biitin alanlannda, buglinkil ilk

kaynaklarimizi olusturan eserler viicuda getirilmistir (Demirci, 1996:27-29).

Miisliimanlarin Yunan felsefesi ile karsilagmalarn ise iki yonden olmustur. fiki
taniyma-konusma, ikincisi terciime ve nakil yoludur (Behiy, 1992:177). Bu
karsilasmanm  ilk  geklinin  terclime faaliyetlerinin  Oncesine dayanmasi,
Miisliimanlarn Yunan felsefesinden gok daha dnceleri etkilenmeye basladiklarin
gosterir. Ancak Abbasilerle birlikte islam fiituhat1 yeni bir boyut kazandigindan
antik diinyanin sanat, bilim ve felsefesi de fethedilmeye baglanr (Demirci,
2004:52-54). Bunun yaninda dokuzuncu ve onuncu asit tercime hareketini diger
doénemlerden ayiran husus, terclimelerin yogun ve sistemli bir sekilde yiiriitiilerek
zamanla bir tiir ilim yapma sekline doniismesidir. Arapga’nin da dénemin ilim dili
olmas1 hasebiyle hem Yunanca olan hem de daha dnce Yunanca’dan Stiryanice’ye
cevrilen eserler Musliman, Yahudi ve Hristivan miitercimlerin gayretleriyle

Arapga’ya terciime edilir.

Abbasiler’in ilk dénemlerinde, astroloji ve onunla ilgili astronomi ve matematik
gibi Sasani politikalarinin bir pargas: haline gelen uygulamali bilimlerin evirileri
ile mesleki egitim ihtiyaglanmn gerektirdigi pratik amagh geviriler s6z
konusuydu. Felsefi eserlerden Sokrates, Solon, Hermes, Pythagoras, Lokman gibi
gercek ya da hayali sabsiyetlere nispet edilen hikemi mecmualar, Arapga’ya
terciime edilen ilk felsefi metinler arasinda yer alr (Fahri, 2000:19). Felsefi
eserlerin terciimesi esas olarak Me’mun’un halifeligi (81 3-833) déneminde baslar.
Ciinki ilk halifeler felsefeden ziyade genel anlamda bilimle ilgilenirken Me’mun
szellikle felsefeye ilgi duymaktayd: (Demirci, 1996:51; Libera, 2005:80; Fahri,
2000:35-36). Me’mun déneminin terclimenin altn ¢agl olarak bilinmesinin

nedeninin de bu durum oldugunu ifade edebiliriz.

Terciimesi yapilan felsefi eserlerin en gok ragbet gbreni Aristo’ya ait olanlardir.
Ansiklopedik tistubuyla Aristo, hentiz bir sey bilmeyen, ama ogrenmeye oldukea

merakli zihinler igin her konuda bilgi veren bir Ofretmen gbrevi yapiyordu.



Ustelik Arapca ceviriler baglamadan 6nce Siiryanice ve Fars¢a’ya terctime edilen
eserlerin cogunlugu, Aristo’nun kitaplar1 ve serhleridir. Diger felsefi sistemler ise
Aristo’nun sistemi iginde erimistir. Islam felsefesi de esas olarak Iskenderiye
okulunun ikinci nesli tarafindan ileri siirillen sistemi Aristo felsefesi diye

benimsemistir (Giinaltay, 2001:76).

Ceviri hareketinin genel karakterine goz atildiginda bu hareketin iki y6nde
gelistigi séylenebilir. Ilk olarak meveut bilimsel disiplinierde akademik dogruluk
ve kesinlik saglandi, ikinci olarak siirekli gevrilmeye deger yeni bilimsel
disiplinler ve konular ortaya ¢ikti. Ceviri kiiltiiri ve bu kiiltiiriin tegvik ettigi
entelektiiel atmosfer bilimsel ve teorik ihtiyaclara bagli olarak yeni bilimlerin
ortaya cikmasinda ve mevcut bilimlerin derinlesmesinde etkili oldu. Bilim
adamlarinn baskalarina geviri yaptirmaya baglamasiyla da hareket kendi kendini
stirdiiriir hale geldi. Terciime hareketinin devaminda siyasal faktorler, ideolojik ve
teorik yOnelimler ya da pratik ihtiyaglar amaciyla cevrisi yapilan eserlerin
kullanilmasiyla Arapga orijinal eserler yazildi. Bu ¢aligmalarm belirli bir diizeye

ulagsmasiyla da ¢eviriler tekrar tekrar yapildi {Gutas, 2003:111-116).

Ihtiyaca binaen vapilan cevirileri diyalektik bir siirece doniistiiren amil; geviri
yapilan bir konuda, derinlemesine aragtirma yapilmasiun bagka cevirilerin
yapilmasimi gerekli kilmasidir. Bu siire¢ igerisinde biitiin eserlerin ¢evrildigini
sdylemek zor olsa bile, birgok disiplinin ana metinlerinin terctime edildigini ve
biittin disiplinlerde ceviri eserlerin ileri diizeyde gelistigini sdyleyebiliriz. Hatta
hamiler Yunanca eserler yerine orijinal Arapga eserler ismarlamaya baglamiglardi

(Gutas, 2003:148; ayrica bkz. Libera, 2005:80; Fahri, 2060:35-36).

Onuncu asrin siyasi yapisina ve bunun ilim diinyasina getirmis oldugu zenginlige
isaret ettikten sonra pratik amaglarla baglayan, zamanla kendi iginde diyalektik bir
yapiya biiriinen terclime faaliyetlerinin Islam disiincesinin olusum devrinde
tasidig1 6neme dikkat ¢ektik. Simdi de onuncu asirda tegekkiil eden okullari, belli

baslh temsilcilerini ve felsefi sistemlerinin ana konularim ele alacafiz.

Onuncu asirda Islam diinyasinda ii¢ felsefe okulu dikkat ¢eker. Bunlardan ilki,
takipgileri Serahsi, Ebii Zeyd el-Belhi, Isaac Isracli ve Amiri olan Kindi Yeni-

Platonculugu’dur. ikincisi, Bagimsiz/eklektik okuldur ki bu okulun temsilcileri;



Sabit b. Kurre, Eb{i Bekir er-Razi, Bekr el-Mevsili ve Miskeveyh’tir. Bagdat
Messaileri denilen iigiincii grupta ise Meta b. Yunus, Farabi, Yahya b. Adi, Ebu
Siileyman es-Sicistani, Ebu Hayyan et-Tevhidi, Isa b. Zur’a, Ibi’l-Hammar,
bni’s-Sehl, Ebu’l-Ferec ibnii’t-Tayyib yer alir (Gutas, 2004:152,183; Ulken,
19?7:3). Biz bu ii¢ okula, daha dnce de ifade ettifimiz gibi Muhammed b. Ahmet,
en-Nesefi, Ebu Yakup el-Sicistani ve Ebu Hatim er-Razi gibi $ii Ogretinin
savunucusu olan disiiniirlerin temsil ettigi Iran Okuluw'nu da ekleyebiliriz

(Daftary, 2002:350).

Helenistik dénem boyunca Platon ve Aristo felsefesinin sentezini yapma
¢abalarindan biri olarak kabul edilen Yeni Platoncu diislince, Islam diinyasina bir
taraftan bu felsefenin trlinli olan Esulucya ve Hayru’l-Mahz gibi eserler, diger
taraftan da bu iki filozofun eserlerinin Yeni Platoncu serhleri aracihigy ile
aktarilmigtir (Koroglu, 2001:224).

Yeni Platonculuk, 9. asirda baglatifan Yunan klasiklerini c¢evirme faaliyeti
sirasinda Islam diistince hayatina girmistir. Islam felsefesinin ilk temsilcisi
diyebilecegimiz Kindi, Yeni Platonculuk’tan biiyiik olgiide etkilenmis, Farabi ve
Ibn Sina ile de dogus halindeki Yeni Platonculuk tam gelisimine ulagmustir.
Onuncu astin  baslarindan  itibaren Islam diistincesinin  &nemli  geligme
alanlarindan biri olan Iran okuluna mensup Ismaili yazarlanmn eserlerinde de Yeni
Platonculuk™un izleri gorillmektedir. Nitekim Nesefi'nin Kitap ‘ul-Mahsul’uniin
ilk bolimii, o6zellikle yeni bir Ismaili kozmoloji 6gretisi igeren ve Yeni
Platonculukla Ismaili &greti arasindaki uyumun ilk Sregini olugturan Yeni

Platoncu metafizigin tanitlanmasina aynlmigtir (Daftary, 2002:355-356).

Islam filozoflar: iizerinde etkili olan ve Islam felsefesinin temel parametrelerini
olusturan Yeni Platonculuk’un karakteristik ozelliklerini anlamak, Islam
diisiincesini anlama yolunda énemli bir adimdir. Yeni Platonculuk’un kurpcusu
kabul edilen Plotinus, sistemine yerlestirdigi ii¢ ogretiyi kendine esas kabul
etmistir. [Iki ebedi 4lem ve maddi 4lem arasinda agik bir fark oldugu goriistidiir.
Tkincisi rubun gayri maddiligi ve O8lmezligi ile ilgili gbriigtiir. Sonuncusu ise

Tanr’min mutlak olarak agkin oldugu gériigtidir (Koroglu, 2001:28). Plotinus’un



nefs konusundaki goriisleri Islam filozoflarma bilhassa Thvan-1 Safa’ya etkisi

itibariyle de ayr1 bir nem tagimaktadar.

Maddi alemdeki ¢okluk karsisinda Tanri’min birligini ispatlama ¢abasi olarak
nitelendirebilecegimiz “sudur teorisi” Yeni Platoncu felsefenin mihverini
olusturmaktadir. Plotinus bu ¢1kist, evrensel olusumun ilk asamas olarak gbriir ve
biitiin vatliklarin kaynagini, kendisinde asla gokluk bulunmayan, her seyin ilki ve
her seyin tistiinde olan Bir’e dayandirir. Tamumlanamaz olan “Bir” hem her seydir
hem de her sey degildir. Varlik ondan tiiremigtir ama o var degildir. Higbir seye
sahip degildir ve higbir seye ihtiyact yoktur. Bu nedenle o vetkindir ve bu
vetkinlik onda tiiremeyi meydana getirir. Ondan ttireyen ilk sey bakisini kendine
déndiirdiigii icin akil, Bir’e olan temagasi ile varlik olur. “Akil” da “Bir” e
benzedigi igin O’nmun gibi kendisinde tasma meydana gelir ve “Ruh” meydana
gelir. Akli ve rubani alem arasinda araci olan “Ruh” da Bir’den aldify gii¢ ile
tabiati meydana getirir. Boylelikle sudur stireci tamamlanms olur (Plotinus,
1996:21-22).

Evrensel olusumun ikinci safhasi ise doéniis evresidir. Cikig varhiktaki ikiligi,
doniis ise bu ikiligin nasil yeniden birlige kavustugunu agiklar. Rub, ilk sebep
olan Bire dolaymsiyla siifli dlemden akil Alemine dénmeye istiyak duyar. Bu
birlesme durumu ruhun varh@ma anlam kazandiran bir hedeftir. Bu hedefe ybnelis
ruhun dziinde var olan bir gercektir. Bu asamada ruhun yegane gorevi ise
dncelikle kendini bilmektir (Giines, 1998:43).

Felsefeyi, insanin giicli nispetinde egyanin hakikatini bilmesi ya da insammn giicli
nispetinde Tanri’ya benzemesi olarak tammlayan ve hangi kaynaktan gelirse
gelsin hakikatin alinmas: gerektifi konusunda kesin bir inanca sahip olan Kindi,
ilk Islam filozofu olarak amlir. Bu dnceligiyle o, Islam felsefesinin hangi yéne
gidecegini de belirlemistir. Bir taraftan Yeni Platoncu felsefeye dair bir ¢ok
unsuru Islam felsefesine kazandiran filozof, diger taraftan dlemin yokian yaratilis
ve mucizenin miimkiinliigti konusunda (Kaya, 2002:27; bkz. Sulul, 2003:99-104)
Yeni Platoncu ve Messailer’den farkhilagarak kelamcilarla aym goriisii paylasmas
ve Sinni ¢izgi i¢inde kalmistir. Felsefe ile dini uzlagtuma cabast ve her ikisi

arasinda konu ve gaye birlifi oldugu, aym zamanda vahiy kaynakl: bilginin belirli
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noktalarda Ustiin tutulmas: gerektigi tezi kendisinden sonra takipcileri tarafindan

da devam ettirilmigtir (Alper, 2000:73).

Temelde Stoaci bir anlayisa dayanan, Yeni Platoncu goriig tarafindan devam
ettirilen “Insan kiigiik alemdir” benzetmesi basta Kindi olmak tizere bir ok Islam
filozofu tarafindan Alemi anlama noktasinda temel bir argliman kabul edilir. Insan
ve alem arasinda kurulan bu benzerlik alemi bilmek igin insanm kendisini
bilmesini zorunlu hale getirdigi igin dnemlidir. Bu bilme insanin, maddi yonii
olan bedenini tanimaktan ¢ok gayri maddi olan nefsini bilmesidir. Buna binaen
nefs konusu, Kindi ile sekillenmeye baslayan Islam felsefesinde hak ettigi yeri
bularak Islam felsefesinin ana konularindan biri olmustur. Daha ¢ok Platon’a
dayanan ve Yeni Platonculuk tarafindan derinlemesine iglenen nefs, gayri cismani
bir varlik ve hayatin ilkesi olarak tamimlanir. Kindi, Risale fi 'n-nefs ismini verdigi
eserinde nefsi cisimden bagimsiz, cevheri ilahi ve ruhani olan, basit ve serefli bir
varlik olarak tammlar (Kaya, 2002:243).

Gorildugii gibi Kindi’nin Stinni {slam ile ¢atigmaya girmeyen bir distince sistemi
vardir. Kindi’den sonra gelen Ebu Bekr er-Razi ise Islam tarihi boyunca Islam
akidesine kars: ¢ikanlarm en &nde geleni olan hatta fiilen Kur’ant taklit etme, Hz.
Muhammed’i istihza etme ciretinde bulunan el-Ravendi’yi bile golgede
biraknustir. Islam felsefe gelenegine getirdigi farkli yorumlar nedeni ile onuncu
asrin tartismasiz en biiyilk tip otoritesi olan Ebu Bekr er-Razi'ye (Fahri,

2000:135) bu ¢alismada yer vermemek miimkiin degildir.

islam diinyasinda {lk felsefe hareketi Sokrat’tan nceki Yunan filozoflarinin tesiri
ile dogmus olan tabiat felsefesidir. Islam diigiincesinde tabiat felsefesinin ilk
temsilcisi bagimsiz /eklektik okulun temsilcileri arasmda zikrettigimiz Ebu Bekr
er-Razi’dir (926). Felsefeyi Belhi’den okuyan Razi’nin, Sokrat’tan 6nceki Yunan
felsefesine dayanmakla birlikte, sisteminde Iran ve Hint tesirlerini gdrmek
miimkiindir (Ulken, 19?2:19). Razi iizerinde etkisi en fazla gorillen filozof ise
Platon’dur. Oyle ki Islam diinyasinda metafizik ve kozmoloji alannda Islam’m en
biiyiik filozofu kabul edilir (Fahri, 2004:106). Razi’nin metafizik doktirininin
esasmni teskil eden bes ezeli prensip: madde, mekén, zaman, nefs ve yaratict

konusunda ortaya koydugu gériislerde bu etki daha agik bir bigimde hissedilir.
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Nefs, madde, zaman ve mekén Tanri ile birlikte ezeli oldugu kabul edilirse
Tanrnmn Alemin yaratimasinda nasil bir fonksiyon icra ettifi ise Rauzi

felsefesinde dnemli bir sorudur.

Razi bu soruya kendi sistemi i¢inde tutarh bir cevap verir. Ona gbre nefs,
maddeye derin bir istiyak duymakta idi. Diger taraftan nefsin kendi bagina maddi
formlar ile birlesmesi miimkiin olmadig igin Allah nefsi, maddi formlar ile
birlestirmek zorunda kalmistir. Bu durumda alemin yarattlist Tanr’min nefs ile
maddeyi birlestirmesi ile ilgilidir (Fahri, 2000:139-141). Tanr: daha sonra nefse
bu diinyamin gercek yurdu olmadifini gostermek ve ona yardimel olmast igin akil
cevherini yaratmustir (Giines, 1998:45). Razi'nin nefsin ahlaken armmasi icin
cerekli olan seyleri bir araya getirdigi Ruhani Tip adli eserine ise ikinci bolimde
atifta bulunulacaktir.

Onucu asir felsefe okullanindan Bagdat Messai okulunun en 6nemli temsileisi
olan Farabi, Islam felsefesini sistemlestirerek bu felsefesinin kendine &zgii
kavramlarini olusturan kisidir. Kindi’de gordugimiiz din-felsefe uzlastirma
cabasi, Razi'de gordiigimiiz Hint, fran ve Yunan felsefesini ve nihai olarak
dinleri uzlagtirma ¢abasi Farabi’de daha yogun bir gekilde hissedilmektedir.
Farabi Aristocu sistemi esas alarak Plotinci goriis yardimm ile Islam diistincesi ve
Aristocu sistemi uzlagtirmaya caligir. Bu uzlagtirma ¢abasinda Yunan kaynaklar:
arasindan Platon ve Aristo’yu uzlastirmaya giden filozof son olarak felsefe ile

seriat1 uzlastirmaya cahigir (Alper, 2000:134; Ulken, 1972:53; Ulken, 2004:111).

Platon, Aristo ve Yeni Platonculuk’tan aldig: unsurlara kendi inang ve kiiltlirtiniin
temelini olusturan niibiivvet, mead, uluhiyet konularm ekleyerek Islam
felsefesinin kavramsal alt yapisim olugturan Farabi, kendisinden sonra gelen
birgok diisiintire kaynaklik etmistir, Farabi’de goriilen ilimler arasi gegis ve
eklektisizm daha sonra ele alacagimiz gibi Thvan’in felsefesinde de yogun bir
sekilde hissedilmektedir. Islam felsefe gelenegindeki yerini diiglinerek burada

Farabi felsefesine daha fazla yer ayirmay1 uygun bulduk.

Farabi’nin sistemi varligin ilkesini manevi saymakla birlikte geometri ve mantig
temel alan, fizikten gecerek metafizige yilkselen bir sistemdir. Ancak Farabi

dogru ve tutarh diisiincenin ilke ve kurallarim veren mantig1 felsefenin bir pargas
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veya sadece felsefenin bir aleti olarak gdrmez. Onun diigiincesinde mantik
bagimsiz bir disiplin konumundadir (Bkz. Farabi, 1990:67-72).

Farabi’ye gore felsefe, bir insanin nazari ilimlere sahip olmasi ve fiillerinin ilk
bakista iyi olana uygun olmasidir (Farabi, 1987:75). Buna gére filozof ilk olarak,
varlik olmasi bakimindan varh@m ve Yiice Yaratici'nin bilgisine sahip olmali
daha sonra bu bilgi nispetinde giiciiniin yettigi 6lctide Tanri’ya benzemelidir
(Kaya, 2005:114). Farabi bununla ruhi ve ahlaki armmamn yam: swa filozofun
fikren de aydinlanarak, Tanr1 gibi varligm evrendeki bilgisine sahip olmasmi
kastediyordu: Buna kargibik rubunu ve ahlakini arindirma kaygis: tagimayan ve
sadece nazari bilgi ile yetinen kimseyi sahte filozof kabul ediyordu (Farabi,
2004:55). Ciinkii ruhi ve ahlaki anlamda armmis ve ayni zamanda evrenin
bilgisine sahip olan kisi, varligin Tanr1’dan nasil meydana geldigini ve nefsinin ait

oldugu yeri bilir.

Varliklarin  kaynagim anlama noktasinda Islam felsefesi geleneginde, dini
gelenegin digima c¢ikarak sudur teorisini kullanan ilk dﬁgﬁn}ir Farabi’dir. Temelde
Yeni Platoncu felsefeye dayanan ve Siinni diisinceye ters diisen bu teori, Tann-
alem iligkisini aciklama hususunda Islam filozoflarinin ¢ikmaza diigtitkleri
konularda onlari, bu ¢ikmazdan kurtarmistir. Alemde var olan ¢okluk ve Tanrt’nm
mutlak birligi, Tanr1’nin dlemi sonradan yaratmasi ve O’nun iradesinde degisimin
meydana gelmesinin kabul edilemezligi, dlemdeki kotiilik ve Tanri’nin mutlak
iyiligi gibi problemleri ¢dzme noktasinda Farabi, Kindi’nin aksine bir tiir tagsma

olan sudur/feyz teorisini benimsemistir.

Farabi’ye gore “Birden ancak bir ¢ikar” 6nermesi geregince dlemde ki ¢oklugun
“mutlak bir” olan Tanri’dan meydana gelmesi diisliniilemez. Buna gore en Ustiin
yetkinlikle nitelenen Tanr’’min irade ve ihtiyart olmadan &lem, tabii bir
zorunlulukia O’ndan meydana gelmistir. Ancak buradaki zorunluluk Tanri’nin
zorunlu varlik olmasindan kaynaklanan bir zorunluluktur. Bu olusta ilk meydana
gelen varlik Tanri’nin kendi zatini diistinmesi ve bilmesi sonucu ondan gikan “Ilk
Akil’dir” Bu akil Allah’a nispetle zorunlu, kendi 6zii itibari ile mimkiin bir
varliktir. Bu sebeple kendinde ¢oklugu barindirir. Ik akil da hem zorunlu varlik

olan Tanr’y1 hem de kendisini diisiiniir, Diigtincedeki bu ikilik sebebiyle de
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cokluk baglar. Ik aklin Tanm’y: diigtinmesinden ikinci akil, kendisini diistinmesi
ile birinci gogiin (felek) nefsi ve maddesi meydana gelir. Ikinci aklin Tanr’y1
diistinmesiyle tiglincit akil, kendisini diiglinmesi ile ikinci felek yani sabit yildizlar
kiiresinin nefsi ve maddesi meydana gelir. Bu durum ay alti lemde ki her tiirlii
olus ve bozulusun sebebi sayilan, onuncu akil olan faal akilda nihayete erer
(Farabi, 1997:46-53).

Farabi’ye gore Alem ay iistli ve ay alti olmak iizere iki varbk alanna
ayrilmaktadir. Ay alt1 dlem ates, hava, su ve topraktan miitesekkil dort unsurdan
meydana gelirken, ay Ustii dlemi olugturan gokkiirelerinin bozulma ve defiismeye
maruz kalan dort unsurdan farkh bir maddeden meydana .gelldigi kabul edilir.
Basit bir maddeden meydana gelen bu kiirelerin hareketi en miikemmel hareket
olan dairesel harekettir. Gokkiirelerinin bu hareketleri esnasinda birbirlerine
temas etmeleri ve faal aklin katkisi ile ay alti dlemdeki dért unsur meydana
gelmistir. Bu dort unsurun kanigimindan da maden, bitki, hayvan ve insanlar
olusur (Farabi, 1997:55-65). Insan konumu itibariyle ay alt: dlemde bulunan diger
varhklardan farklidir. Ciinkii insan maddi bir bedene sahip olmasi bakimindan ay

alt1 aleme, gayri maddi bir nefse sahip olmast ile ay fistii dleme aittir.

Farabi nefsi bir taraftan Aristo’nun * nefs tabii gii¢ halindeki tabii organik cismin
ilk vetkinligidir’ seklinde tanimlarken diger taraftan Platon’un *“nefs bedenden
bagimsiz bir cevherdir” goriistine bagl kalir. Bu iki tanim arasindaki geligkiyi
agmak icin Farabi, nefsin mahiyeti itibariyle cevher, cisimle olan siki iligkisi

sebebiyle de suret oldugunu sbyler (Kaya, 1995:151).

Farabi’nin ahlak felsefesinin amaci nefsin maddeden tamamen ayrildiktan sonra
ulagabilecegi son yetkinlik olan mutluluktur. Ahirette tam olarak elde edilebilecek
olan bu yetkinlige ulasabilmek igin kisinin bu diinyada ahlaki erdemleri kazanarak
itk yetkinlife ulasmas: gerekir (Farabi, 1987:39). Ahlaki erdemlerin bir kiside
verlesmesi ise ahgkanlikla miimkiindiir. Clinkii insanlar dogustan iyilik ve
kotiliige tabii bir yatkinlikla dogarlar. Bunlardan biri bazen bir kiside daha baskin
olabilir. Ko&ti tabiatlar ve aligkanliklar kendisinde baskin olan kimse bu
aligkanhiklarim yerlerine zitlarini koyarak onlar: diizeltebilir (Farabi,1987:31-33).

Diger taraftan siradan insanlarm kendi baglarina tabiatlarinda var olan kotii
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huylarmn yerine iyilerini koyarak erdemli fiiller yapmalarn ve erdemli bir hayat
siirmeleri miimkiin degildir. Bu insanlarin erdemli bir hayat siirerek mutlulugu
elde edebilmeleri icin erdemli bir yonetici tarafindan idare edilen erdemli bir
sehirde yagamalari gerekir (Farabi, 1980:43-44). Erdemli sehri idare etmeye ehil
olan kisiler diginda biittin ahlaki iyilikler ve erdemleri kendinde toplayan insan
bulmak giictiir. Ciinkil bu kisiler, en yitksek diisiinme erdemi, en yiiksek ahlaki
erdem ve en yiiksek sanat dogustan kendilerinde techiz edilmis ve bu sayede

nazari erdeme sahip {istiin tabiatl: insanlardir (Farabi, 2004:45).

Farabi’nin erdemli toplumun yéneticisi ile hekim arasinda kurdugu analojide
mutluluga ulasmak igin erdemli bir toplumda yasamanm gerekliligi daha iyi
anlasilabilir. Filozofa gore beden igin saglik ve hastalik oldugu gibi nefs i¢inde
saglik ve hastalik vardir. Bedeni tedavi eden doktor, ruhu tedavi eden ise
sultandir. Bu nedenle sultan nefs ve onun mitkemmelligi ile ilgili her seyi bilmeli
ki onun yonetiminde vyasayan insanlarin nefsleri milkkemmel olsun
(Farabi:1987:27-28). Farabi’nin faziletsiz devletler dedigi cahil, fasik, zenginlik
ve bedeni hazlar pesinde kosan sehirlerin yoneticileri ahlak olarak miitkemmel
olmadiklar: icin sehirleri erdemsiz gehirdir (Farabi:1980:53-68). Farabi'nin
faziletli bir toplum meydana getirmek i¢in tasarladig: devlet modelinde Platon’un
izleri agik¢a goriiliir. Ancak Farabi devlet bagkam olarak kral yerine [1k reis ve 11k
Imam olarak adlandirch@n peygamber-filozof éngdriir (Farabi, 1980:44).

Farabi’nin ofrencisi olan Yahya b. Adl (364/974) Tehzibii'l Ahlak isimli
aligmasinda hocasmin izinden giderek insanm yetkinlii ve mutlulugu
noktasinda ahlak, siyaset ve akla vurgu yapar. Adi bir insamin ahlaki yapisinm
disa yonelik siyasi sonuglar dopuracagim diigiintir. Buna gore ahlaken iyi insanlar
iyi birer hiikiimdar olma potansiyeline sahiptir ¢iinkit kétiilik yapan bir kimsenin
kotilitklerini engelleyebilir (Netton, 2005:93).

Bir Hristiyan Yakubi filozofu olan Yahya b. Adi’ye burada yer vermemizin asil
nedeni Bapdat’ta yasayan filozofun, terctime faaliyetlerinde istlendigi rol -
Aristo’nun esetlerinden bazilarim Siiryaniceden Arapga’ya gevirmistir- ve Islam
filozoflaryla yaptig1 tartismalarla Islam felsefesinin geligmesine yaptig: katkidur.

islam felsefecileri ile aynt kamtlar: kullanarak onlara kars: Hristiyanhik’in “teslis”
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ve “tecesstid” anlayigmnim felsefi bir zeminde savunmasi ve tartismasi dénemin ne

derece hiir diisiinceli oldugunu gostermektedir (Ulken, 1977:49).

Onuncu asrin siyasi yapist ve bu yapin ilim gelenegine etkisi, terciime
faalivetlerinin Islam felsefi geleneginin olugumuna yapt:ig1 katki, onuncu asirda
tesekkiil eden okullar, bu okullarm belli bagli temsilcileri ve felsefi sistermlerinin
ana konular: hakkinda genel bir bilgi sunmaya gahigtik. Simdi de ihvaﬁ*l Safa

toplulugu ve onlarin yegne yapitlar1 olan Risaleler ile ilgili bilgi verecegiz.
1.2. ihvan-1 Safa Toplulugu ve Risaleler

Onuncu asrin kiiltir hayatinda, Bagdat ve diger bitylik sehirler basta olmak tizere
ulemamn bir araya gelerek ¢esitli ilim dallarinda miinazara ve miizakere etmeleri
gelenek haline gelmisti. Ihvan-1 Safa bu cemiyetlerden biri olmast yaninda
faaliyetlerini gizli bir sekilde ylrlitmesi ve toplantilanina sadece kendi

mensuplarint almasi bakimindan digerlerinden farklryd: (Kog, 1999:32-33).

Tam isimleri Thvanu’s-Safa ve Hullanu’l Vefa Ehiu’l Adl ve Ebniu’l Hamd
(R:1/70)! olan toplulugun kuruculart ve bu kuruculann kimlikleri, yasadiklan yer,
amaclari, faaliyetlerinin niteligi, toplanti mekénlar, Risaleler’in yazarlan ve
yazilma tarihleri gibi konular bagta olmak iizere isimlerinin nereden geldigi
konusunda da kesin veriler yoktur. Toplulugun isimlerinin kaynagma deginmeden
once Risaletii’l-Camia’da isimleri konusunda ufak bir farkhhgm oldugunu
belirtelim. Buna goére toplulugun ismi bir yerde Ehiu’l-Adl yerine Ehlu’l-Mecd
(RC./41)2 bir bagka yerde ise Fhiu’l-Baséir (RC./54) olarak geger.

Goldziher’e gore Ihvanu’s-Safa, ismini Hint hikmetlerinden bahseden Kelile ve
Dimne adli meshur eserde gecen Tasmali Givercin isimli hikayeden almigtir
(krs.Beydeba, 2003:139-155; Kog, 1999:17). Ayrica bu ismin Kelile ve
Dimne’den 6nce Habbal er-Rab’i’nin bir siirinde gectigi de ifade edilmektedir
(Uysal, 1998:18).

Bu goriise katilmayan arastumacilara gore Ihvanw’s-Safa ismi bu grubun

mensuplan tarafindan kardesiik, dayamsma ve nefs temizligi gibi amaglar ifade

' Resdilu fhvanis-Safd ve Hulldni’l-Vefd buradan Itibaren “R” olarak gosterilecektir.
% Risdlet il Cdamia kisaca “RC™ olarak gbsterilecektir.
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edilmek {izere konulmustur (Kog, 1999:17). Risaleler’den edindigimiz bilgiye
gére onlar IThvanu’s-Safa ismini gergek anlamda diinya mesgalelerinden
kurtularak Allah’in  birligini kabul eden, Allah’a ibadet eden, varliklann
hakikatini bilerek nefs temizligine ulagan kimseler i¢in kullaniriar (R:4/141-142).

Isimlerinin kokeni kadar belirsiz bir diger konu da toplulufun mensuplan ve
Risaleler’in yazarlarinin kim olduklandir. Kaynaklarda Risaleler’in yazarlari ve
toplulugun mensuplart olarak bes isim gegmektedir. Bunlar; Zeyd b. Rufaa, Ebu
Siileyman Muhammed b. Mﬁ’sir el-Busti (Mukaddesi diye bilinir.), Ebu’l-Hasen
Ali b. Harun ez-Zencani, Ebu Muhammed el-Mihrecani ve el-Avfi. Ibn Nedim ve
Beyhaki son ismi el-Avki seklinde zikretmislerdir (Uysal, 1998:19). Ayrica bazi
kaynaklarda Risaleler’in el-Hakim Mesleme el-Mecriti’ye ya da &grencisi
Kirmani’ye ait oldugu sdylenir. Ancak Mecriti’nin Risaleler’in yazart olmayip
onlan Endiiliis’e tagiyan kisi oldufu goriisii afirlik kazanmaktadir (Stern,
1946:367; bkz. Abouzeid, 1987:230-235) Mecriti’nin niishasina baktigimizda en
azmndan siyasetle ilgili bolimiin Thvan’in risalelerinden farkh oldugunu
gbrilyoruz. Buradan yola gikarak da Mecriti’nin risalelerinin Thvan-1 Safa

risaleleri ile bire bir érttismedigini sOyleyebiliriz (Micriti, 1817:736-742).

Onuncu asrin siyasi yapisindan olsa gerek bu ddnemde duygu ve diiglinceleri
gizlemek bir sanat ve savunma gekli haline gelmistir (Abel, 1965:613). Bu
dénemde yasayan fhvan-1 Safa belirli zaman ve mekénlarda, toplulua mensup
olanlarm disinda kimsenin istirak edemedigi, ilimler ve bu ilimlerin silarinin
tartigildig: toplantilar diizenlerdi. Toplantilarda tartisilan konularm biiyiik kismim
metafizik baghifi altinda toplayabilecegimiz nefs ilmi, his ve mahsus, akil ve
makul, peygamberlere inen ilahi kitaplarin sirlarimin aragtinilmasi, ser’i konularda
yer alan gizli manalar gibi konular olustururdu. Bu cercevede toplantilarda
matematik, geometri, astronomi gibi ilimler de tartisilmakla beraber asil maksat
ilahi ilimlerin aragtirilmast idi (R.4/41). Bu toplantilara katilan kigiler genellikle
genglerden olusurdu. Thvan’a gore gencler karakter olarak kalpleri saglam, terbiye
edilmeye uygun, ilim dgrenmeye yatkin ve bir mezhebe taassupla bagl: olmayan
kimselerdir. Yanlis fikirlere, kot ahlaka, ¢irkin adetlere, sert bir karaktere sahip
olduklanm diisiinerek vyasliarn (R.4/49), akli melekenin on bes yasindan Gnce
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gelismedigini diistinerek ¢ocuklar: ve akli ydnden yetersiz olduklann diigiinerek
kadinlan iiyelige kabul etmezlerdi (R:3/401; Kog, 1999:30).

Gruba katilan kisiler konusunda olduke¢a segici olan' Thvan-1 Safa toplulugunun

tiveleri hiyerarsik bir diizen i¢inde dort gruba ayrilir:

Birinci grup vaslari on besi gegen ve kendilerine el-Ebraru r-Ruhama adi verilen
genglerden olugur. Kalpleri temiz, nitik kuvvete sahip bu gengler ¢abuk anlama

ve duyularla algilanan seylerin manalanm kavrayabilme yetisine sahiptir.

ikinci grup kendilerine el-Ahyaru'l-Fudala denilen ve siyasetle ugrasan reislerdir.
Yaglar: otuzu gegen ve akil kuvvetine sahip bu liyeler kardegslerini godzeten,

comert, sefkatli, merhametli ve felsefi meseleleri bilen kisilerdir.

Uclincii grup yaslan en az kik olan, saltanat sahibi meliklerdir. Namusi kuvvete
sahip olan ve kendilerine el-Fudalau’l-Kiram denilen bu kisilerin one ¢ikan

dzellikleri ilahi emirleri lituf ve merhametle uygulamalandir.

Dﬁrdiincii grup, biitin Thvan’in uIag;rﬁ_ak istedigi melekler, peygamberler ve
filozoflarin mertebesine ulagan ve vaslari en az elli olan iiyelerden olusur. Bunlar
Hakki oldu@u gibi miisahede eden, meleki kuvvete sahip olan, maddeden
ayrilarak melekut dlemine yiikselmeye hak kazanan kisilerdir (R:4/53-54).

Higbir ilimden, kitaptan yiiz ¢evirmeyen, herhangi bir mezhebe taassupla bagls
olmayan Ihvan’in mezhebi, biitlin mezhepleri kapsar ve biitiin ilimleri bir araya
getirir (R:4/41). Buna gore Thvan, ilimleri dort kitaptan aldigim ifade eder: ilki
hukema ve filozoflarin matematik ve fizik lizerine derledigi kitaplar, ikincisi

iglerinde gizli sirlar bulunan ve peygamberlere gelen Tevrat, Incil, Kur’an gibi

'ihvan grubun ityelerini itham, vahiy ya da Allah’in thsamyla gosterdigi sadik riyya ile segtiklerini
ifade ederler. Eger bu kisi, sabreden ve Allah’in raz: oldugu bir kimse ise bu kisgiyi aralarina ahr ve
bildikleri seyleri onunla paylasirlardi. Konuyla ilgili risalelerde su ifadelere rastlamaktadir:
“Senden dnce bize gelenleri imtihan ettigimiz gibi seni de imtihan ettifimizde senin sabreden,
Allah’n giizel bir kulu oldugunu girdiik. Seni bu sekilde gordiigiimiizde ve tamdigimizda, senin
bizi hain zannetimemen igin emaneti senden sakmmamiz bize helal olmaz ve bizim dinimizde
emaneti sahibinden sakinmaya yer yoktwr. Risalelerin birin bolimleri hayw igindir ve
mutlulullarin onunla tamamlandigy bir sozdiir. Bu agidon da hikmeti sahibinden engellemek helal
degildir. Makbul olan, ilmi sahibine vermektir (R:4/210-211).
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kutsal kitaplar, {igiinciisii tabiat kitaplari, dérdiinciisii ise metafizik lizerine yazilan
kitaplardir (R:4/42).

Dinler, mezhepler, kitaplar ve diigiince akimlar1 arasinda fark gézetmeden din ve
felsefeyi uzlastirmaya caligan filozoflar toplulugu olan Ihvan, peygamber ve
filozof arasinda yiiklendikleri misyon agisindan ayrnm yapmaz'. Adem, Nuh,
Ibrahim, Musa, Harun, Yusuf, isa ve Muhammed peygamberlerin ve Sokrat,
Platon, Pisagor ve Oklid gibi filozoflarin hayatlarindan bahsederek peygamber ve
filozoflarin yasantilarinda temel noktalarda farklilik olmadigim ve kardegler
toplulugunun peygamber ve filozoflarm yagantilarindan elde edilen esaslara

dayandifina isaret ederler (R:4/24-55).

Farkli fikirlere kars: agik goriislii bir tutum sergileyen Ihvan, gruplarina katilacak
kigileri segme konusunda oldukea titiz davranmig ve bazi kriterler belirlemiglerdir.
Oncelikle, gruba katilmak isteyen kiginin arkadag ve kardeslife uygun olup
olmadign anlagilmalidir. Degisken tabiatlara sahip, kot adetleri olan, ahiret
giiniine inanmayan, Iblis’in kibrine, Adem’in hirsma, Kabil’in kiskagligia ve
kotiiliklerin temeli olan her seye sahip olan kavimler yeryiizinde meveuttur. Bu
nedenle arkadas olarak secilecek kimsenin durumu incelemeli, sorusturmals,
mezhep ve itikadi 5grenilmelidir (R: 4/42-43; bkz. R:4/137).°

! fhvan Islam digiincesinde genel kabul goren “el-Hikmeti’'l Halide” yani hikmetin ezelilifi ve
kutsalligi konusunda gelenekten ayrilmaz ve konuyla ilgili olarak da Hz. Peygambere ait oldugu
iddia edilen su hadisi zikreder: Peygamberin huzurunda bir giin Aristo’nun admin aniimas: tizerine
nebi: “Eger yasasaydl benim getirdigimi tanwr, dinime tabi olurdu” buyurmustur (R:4/149;
Kutluer, 1996:48).

? Yine Ihvan, gruba katilmaya yatkmn biri kendilerine geldiginde bu kiginin nasi bir yola girdigini
ve hangi zorluklarla karsilagacagmi su sozlerle tasvir eder. Biz, bize ulagmak igin gosterdigin
buyiik gayretinden sonra ne zamanki seni, zulmin karanlifindan ve zalimierin destekgilerinden
kurtulan, halkin ¢ogunun bilmedigi hakk: ortaya ikaran, dmine gtkan engelleri ortadan kaldiran
biri olarak gordik. Iste o zaman sen, firtinalr havada, zifiri akranhk, derin bir cukurda ates yakan
biri gibi oldun. Isaretleri kaybolmus, emareleri silinmis, dizerinde ufak fefek alametler disinda
highir iz kalmanus, viiriinmesi zor olan bu yolda yiiriimek ancak, daha dnce o yoldan gegenlerin
birakng gizli isaretleri takip ederek mamikindir. Bu isaretler Allah'tn nuru kaybolmasin diye onu
sondiirmek isteyenlerden gizlenmistiv. Ates seni migwla aydinlathginda ve deliler ortaya
cikiginda arz giinii yeri bagka bir yere donigstiren yeryiizinin bahgelerinden bir bahceye
ulastigmda orada: Onlar ne ticaret ne de aligverisin kendilerini Allah’t anmaktan, namaz
kilmaktan, ve zekdt vermekten alikoymadig insanlardir...(Nur:24/37) ... Onlart ritkiya varirken,
secde ederken gorirsin, Allah’tan lituf ve riza isterler...(Fetih:48/29)ayetlerinde zikredilen
.adamlarla karsilagirsm. Onlar ekvator hizasindaki Kaf Dagi'min arkasinda yer alan Hint
Okyanus'u kytlarndadiriar. O verin iki iarafi ginesin dogusu ve batist arasindaki gines
winlarimn bir araya geldigi verdir. Bu yerden aym gidisatimn 28 evresi gorilir. Orast Araf Dag
sizerinde viiksek bir kara pargasidw. Sen tek bagna, ailenden, vatanindan, sevdiklerinden,
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Son olarak su hususa dikkat cekmemiz gerekir: Gruba katilan kisiler konusunda
secici olan fakat genel anlamda hig kimseyi dislamayan, dininden ve inancindan
dolay1 hor gérmeyen Ihvan’m mezhebi, ruh sahibi biitiin canhlara Snem veren ve
onlarm kurtulusunu isteyen iyilerin, zahidlerin, salihlerin ve miiminlerin

mezhebidir (R:4/43).

fhvan-1 Safa hakkinda genel hatlar: ile ilgili bilgi verdikten sonra Risaleler
hakkmnda da genel bir bilgi vermek faydali olacaktir. Risaleler’in yazarlari, yazilig
tarihleri, sayis;, baskilari gibi konular bizim ¢aligmamizla dogrudan ilgili
olmadig1 ve Thvan-1 Safa ile ilgili yapilan ¢aligmalarda konuyla ilgili yeterli bilgi
bulundugu i¢in bu konular detaya inilmeden ele alinacaktir (bkz. Cetinkaya,
2003:100-115; Kog, 1999:39-48).

Risaleler’in miicliflerine toplulugu olugturan kisiler bahsinde yer verilmisti.
Yazilis tarihleri ile ilgili olarak da farkli rivayetler bulunmasina ragmen
Risaleler’in hicri dordiincii asrin sonlarma dogru yaygin bir sekilde okundugu

fikrinin genel kabul gordtgii sdylenebilir (Kog, 1999:41).

Risaleler’in says1 kimi yerde elli bir (R:4/209,221) kimi yerde elli iki (R:1/70,75
R:4/379) olarak geg¢mektedir. Bu farkli rivayetler bizzat Risaleler’de farkh
sayllarm verilmesinden, er-Risaletii’I-Cdmia’y1 ayn bir risale olarak kabul edip
etmemekten va da Risaleler’in basinda bulunan fihristin bu sayiya dahil olup
olmadign konusundaki tartigmalardan kaynaklanir (Uysal, 1998:28, 41 nolu
dipnot).

Bilginin pozitif prensiplerinden, ideal ahlaki hayatin tasvirine kadar hemen her
konuya yer verilen Risaleler’de felsefi fikirler alaninda oldugu kadar siyasi alanda

da ¢agin en onemli yonelimleri bulunmaktadir (Abel,1965:607). Bu nedenle

komsularindan, dostlarindan, kardeslerinden uzakta, gurbetie, bedenin istekierini yok ederek, mal
ve eviattan yoksun kalarak, bela ve imtihanlara sabrederek, enkaz halindeki yollardan gegerek,
bagkasi icin ona gikmanin zor oldugy bir daga gikarak, vine senden bagkast i¢in ondan inmeni zor
oldugu bir vadive inerek, algaklardan kurtulup yiksege ulastifinda sen, yiksek bir tepe ile
kendisinden ve onda kaybolmaktan korkulan helak edici bir vahget igindesindir. Bulundugun hal
fizere sabr eder ve iginde bulundugu duwrumdan kurtulmak icin kendisine bir yol gostersin diye
Rabbine dua edersin. Gemiyi idare eden onda ikamet edendir. O bilgisiyle kurtulusun kendisiyle
gerceklestigi ilim ve amelden Allah'n kendisine ilham ettigi seyle helakin asamalarindan kaguur.
Istenilen ve sikinete erilen yere vartncaya kadar bu hal devam eder (R:4/210-211).

20



ansiklopedik bir yapiya sahip olan Risaleler’de gizli siyasi bir amacin gliduildugi
ve bilimlerin bu amag i¢in kullamldig1 yolunda ciddi bir inang vardsr. Ihvan-1 Safa
dendiginde ilk akla gelen sorulardan biri sudur: fhvan‘ gizli amaclart olan siyasi
bir cemaat midir yoksa sadece insamn ahlaki olarak armmasini amaglayan ve bu
amagla bir araya gelen bir grup mudur? Bu soruyu yamitlamak i¢in oncelikle
Ihvan'min siyaset kavramma ylikledigi anlami, sivasetin amacini ve bu baglik
altinda ele aldig konular: iyi analiz etmek gereklidir. ikinci bsliimde bu konu ele
alinaca@ i¢in burada, ayrnintiya girilmeden farkli iki gorlise deginmekle

yetinilecektir.

Cabiri’ye gore Thvan-1 Safa risaleleri dini bir propaganda anlamna gelir ve
amagclar1 Abbasi devietini ortadan kaldirip hak ve adalet prensiplerine dayal $ii-
[smaili bir deviet kurmaktir. Risaleler’in gizli-devrimei bir hareketin orgiitsel
araclar1 oldugu ve Thvan’m siyasi amaclar pesinde kostuklan siiphe gotiirmeyen
bir hakikattir. Cilinkii Risaleler’in bizzat kendisi bunu vurgulamaktadir (Cabiri,
2003:172). Yine Risaleler’den yola gikan Awa ise Thvan’1 Ismaililik’e baglayan
teze agikea karsi ¢ikar. Her ne kadar Camia risalesinde Ismaili dgreti ile paralel
bilgiler bulunsa da Awa’ya gore, kelime ve ciimleler arasindaki benzerliklerden
yola gikarak doktirinel anlamda benzerliklere gitmek miimkiin degildir (Atademir,
1953:99). Netton da imamet goriisiiniin Thvan’da oncelikli olmadigmi dolayisiyla

Thvan’in Ismailikle dogrudan ilgisi olmadigim kabul eder (Netton, 1982:99).

Diger taraftan Risaleler’in, yazarlarinm anlayislan ger¢evesinde hazirlannmus bir
egitim-6gretim program: niteliginde oldugunu kabul edenler de vardir (Kog,
1999:178). Gayelerinin insamin ahlaki olarak arinmasi ve ona ebedi saadeti ve
mutlulugu saglamak oldugu seklindeki ifadeler Risaleler’de acgik¢a gegmektedir.
Awa’ya gire bu gayeye ulasmak isteyen risale yazarlan “tam bir zihni, ahlaki ve
doktrinal bir terbiye programi” iizerinde durmaktadir (Atademir, 1953:100).
Risaleler’de insamn ahlaki ve zihni olgunluga ulagmasi i¢in gerekli olan ilimlere

ayrilan yer diistintildiigiinde bu gériisiin daha agirlhik kazandig: séylenebilir.

Risaleler baglica dort kisma aynbmistir: Birinci kisim riyazi ilimlerle, mantik
ilimlerine ayrilir ve toplam on dért risaleden olusur. Ikinci kisim tabii ve cismani

ilimlerle ilgilidir ve toplam on yedi risaledir. Uglincti kistm psikolojik ve akli
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ilimlerle ilgilidir ve on risaledir. Dérdiincii kistm ise din ve ilahiyat ilimleri ile
ilgilidir ve toplam on adettir (R:1/70). Bizim ¢alismamiza konu olan Siyaset

Risalesi ise din ve ilahiyat ilimleri icinde yer almaktadir.

Thvan-1 Safa’min yapmis oldugu ilimler tasnifinde siyaset, felsefi ilimlerden
metafizik ilminin altinda ver alir. Metafizik ilminin en son amaci [hvan’in Bari
olarak isimlendirdifi bir olan Yaraticr’y1 bilmektir. Daha sonra akli, basit
cevherler olan ruhani feleklerin bilgisi gelir. Ruhanilerden sonra ise nefsani
varhklarin bilgisi gelir. Metafizik ilminin dordiincii basamag: ise siyasettir.

Siyasetten sonra da ahiret dleminin bilgisi gelir (R:1/265).

Dért ana baslik altinda hemen hemen her bilim dalina temas eden Ihvan, elli bir
risalede agikladif seyleri Risaletii’l-Camia dedikleri tek bir risalede 6zetlemigtir.
Kendi ifadeleri ile bu risale biitlin risalelerin digindadir ve giicleri yettigi 6lgiide
diger risalelerde ele aldiklart seyleri Camia’da agiklamiglardir. Bu 6zet risaleyi
yazma nedenleri ise: Allah’m kolaylastirdign biri miistesna tek bir kisinin biitiin
risalelere vakif olmast imkénsiz oldugundan Camia’nin digerlerinin yerini
tatmasidir. Bununla beraber en faydali yontem, Camia’yr elli bir risaleyi
okuduktan sonra okumaktir. Ancak bu gekilde risalenin, okuyan kigiye faydasi
dokunur ve Risaleler’'de ona kapali olan yerler agilir. Yani elli bir risaleyi veya
ondan bazilarini bir kenara koyup da Camia okunursa okuyan kisi bundan fayda
saglayamaz (R:4/209).

Risaletii’l-Camia, Thvan-1 Safa risalelerinde anlatilan mevzularin delillerle serh
edilmesi suretiyle, tamamlayici mahiyette Risaleler in 6zii ve muhtasaridir. Biitlin
risaleler Camia’yt anlamak igin bir mukaddime olarak degerlendirilir.
Risaleler’de verilmek istenen fikirler yogunlastirilmug ve delilerle desteklenmis
olarak verilmekte, hakikatler acitkca ortaya konmaya c¢ahisilmaktadir. Camia,
risalelerdeki miiphem ve imali meseleler ele alinarak, grubun {ist simf diyeleri
arasinda ozel sekilde tedavill edilmesi igin tasarlanmis gibidir. Bu &zet,
Risaleler’in belkemigini olugturan ilmi bilgilerin cogunu disarida birakir ve daha
sarih bir sekilde, Thvan’in izleyicilerine agilamak istedigi fikirler tizerinde durur
(Kog, 1999:44; RC:5/47).
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Risaleler’in eklektik bir yap: sergiledigini daha once ifade etmistik. Matematikte
Pisagor’a, mantikta Aristo’ya, metafizikte Platon, ahlakta Sokrat’a, din
felsefesinde Farabi’ye bagli olan Thvan uzlagtiric: bir metot kullanmugtir. Zahirl
yonityle agik ve halk seviyesinde olan, batini yonilyle de aydmlara donik olan
Risaleler insanlarm akil kapasitelerine uygun bir metot iginde kaleme almmugtir.
Felsefi ve ilmi konular derin, karmagik ve zor bir sekilde degil de basit anlaglir
bir sekilde izah edilmistir (Cetinkaya, 2003:111, 112; Kog, 1999:44-45).

1.3. ihvan-1 Safa’nm Felsefesi
1.3.1. Felsefe Anlayislan

fhvan-1 Safa’mn felsefe anlayisim ele almadan Snce ilimler tasnifini, bu tasnifte
felsefenin nerede durdugunu gormekte fayda vardir. Aristo’nun ilimleri teorik,
pratik ve poetik ilimler seklindeki Uglii tasnifiyle, Kindi’nin beseri ve dini ilimler
tarzindaki ikili tasnifi ve Farabi’nin dil ilmi, mantik ilmi, talimi ilimler, ilahiyat
ilimleri ve medeni ilimler seklindeki begli tasnifinden (Ross, 2002:83; Kaya,
2002:17,18; Farabi, 1989;54-55) farkh olarak Ihvan ilimleri riyazi, felsefi ve dini

ilimler olmak tizere fi¢c ana bashik altinda toplat:
A-Riyazi ilimler (el-Uliimii’l-Riyddiyye):

1- Okuma-yazma

2- Dil ve gramer

3- Muhasebe

4- Siir ve aruz

5- Fal gibi ilimler

6- Sihir cinsi ilimler

7- Cesitli i3 ve sanatlar

8- Ticaret ve ziraat

9- Tarih ve biyografiiler.
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B-Dini ilimler (el-Uliimii’s-Ser’iyye):

1- Vahiy

2- Tefsir ve te’vil

3- Hadis

4- Fikih

5- Tasavvuf

6- Riiya yorumu (R:1/259-260).

C-Felsefi ilimler (el-Uliimii’l-Felsefiyye):

1- Matematiﬁ: a.Aritmatik, b. Geometri, ¢. Astronomi, d. Miizik

2- Mantik: a. Anulatika, b. Retorika, ¢. Topika, d. Politika, e. Sofistika

3- Tabiat (tabiiyyat): a. Ilmu’l-Mebadiil-Cismaniyye, b. Yeryiizii ve gok ilimleri,
¢. Olus ve bozulus (Kevn ve fesad), d. Meteoroliji, e. Mineraloji, f. Botanik, g.
Zooloji (R:1/260-263).

4- Metafizik (uldmii’l-[lahiyye): a. Tanr1’’nin bilgisi, b. Rubani 4lemle ilgili bilgi,
¢. Nefsanilerin ilmi, d. Siyaset ilmi, e. Ahiret halleri ile ilgili ilim (R:1/264-265).

fhvan’in ilimler tasnifi diinya goriislerini yansitmasi agisindan da oldukga
onemlidir. Basit giindelik yasam diizenlemeye yarayan ilimler ile baglayan tasnif,
insanin en son gayesi olan felsefi ilimlerle, felsefi ilimlerden ise metafizik ilmi ile

son bulur.

Felsefeyi, baglangic: ilimleri sevinek, ortas: insanin glicti yettigi dlgtide varliklarin
hakikatini bilmek, sonu da s6z ve amelin ilme uygun olmas: olarak tamimlayan
Thvan’in, felsefe tamimindan da anlasildig tizere felsefe anlayisinda teori ve pratik
ayrimaz bir biitiindiir (R:1/81-82). Teorik anlamda yetkinlesmenin pratik olarak
bazi vecibeleri gergeklestirmekle miimkiin olmas: gibi teorik diizeyde belirli bir

yetkinlige ulagmak pratikleri gereksiz kilmaz.
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Bagka bir felsefe tamiminda thvan, felsefe “Insamin giicii nispetinde Tanri’ya
benzemesidir” der (R:1/365; R:3/36). Platon ve Kindi de gérdtiglimiiz bu felsefe
tanimiyla onlar, hem zihni hem de pratik konularda Tanri’ya benzemeyi
kastederler. Ciinkii “Tanrt bilginlerin en bilgini, hdkimlerin en hdkimi,
sanatkarlarin en sanatkart ve hayirlilarin en haywisidr. Kimin bu konuda
ugrasist artar, tstinliik kazanirsa o, Tanri’ya o derece yaklasms olur” (R:1/290;
ayrica bkz. Uysal, 1998:35; Kaya, 2002:191).

Evren tasavvuruna bagli olarak ilimlere de biitiinclil bir agrdan bakan Thvan’in
gerek bilimler arasinda gerekse bilim algilan ile kéinata bakiglan arasinda
kurduklar: paralellik ve uyum gdzden kagiriimamalidir. Thvan sayilann birlikler,
onluklar, yiizlikkler ve binlikler olmak lizere dort mertebeye ayrildigm kabul
ederek sayilarin mertebeleri ile evrende varsaydiklar: hiyerarsiyi iliskilendirir. Bu
baglamda ele alirsak Tanri, dort tabiatta —sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yaslik-
oldugu gibi tabiattaki seylerin ¢ofunu dorder dérder yaratmugtir. Ates, hava,
toprak ve sudan olusan “dort unsur”; kan, safra, balgam ve sevda salgismdan
olusan “dort ahlat™; ilk bahar, yaz, sonbahar ve kistan olugan “dért mevsim™;
sabd, debiir, kuzey ve glineyden olusan “dort riizgar™ dogu, bati, gk ve yerden
olusan on iki burg arasindaki dort merkez (evtéd) ve maden, bitki, hayvan ve
insandan olusan “dort varlik mertebesi” sayilardaki dort mertebe ile mutabiktir
(R:1/84).

Tabiattaki seylerin ¢ogunun dérder olmasm Allah’in inayetine baglayan Ihvan,
sayilar ile dlem arasindaki bu uyumu sadece tabiatla simirli tutmaz. Tabiattaki
varliklar yaninda tabiatlistli varliklarin mertebeleri de dorttiir ve tabiattaki
hiyerarsinin, cismani olmayan tabiatiisti varliklarin mertebelenmesine uygun
olmas1 da hikmetin geregidir. Buna gbre tabiatiistli varliklarda dort mertebeye
ayrilir. Bunlardan ilki Allah, ikincisi fail kiilli akal, iiglinciisii kiilli nefs ve
sonuncusu ilk maddedir. Varliklar icinde Allah Teala sayilardan bire, akil ikiye,
nefs tice, madde dort sayisina denktir (R:1/84-85).

Bu baglamda felsefi ilimleri 6grenmeye énce matematikle baglamr., Matematik
ilimlerini 6grenmeden dnce de say: ilimleri 6grenilmelidir. Ciinkii bu ilim biitiin

insanlarda bil kovve olarak mevcuttur ve onun fikii kuvvetle agiga ¢ikmasi
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gerekir (R:1/102). Matematik ilmine vakif olunduktan sonra sirastyla mannk,
fizik ve metafizik 6frenilir. Thvan’in felsefi ilimlere matematik ile baglanmasm
tavsiye etme nedeni gayet basittir. Bu ilimleri 6grenmek insan zihnini felsefi
hikmeti talep etmeye hazir hale getirerek akil sahibi nefsleri dlemin esrarina,
ondaki gizlere ve hakikatlere ulagtirir (R:1/81, 82). Filozoflarm matematik
ilimlerini 6grenmekle amagladiklar: bu ilimlerin tabii ilimlere ulagmada bir yol
olmasidir. Tabii ilimleri ogrenmekle amagladiklan da filozoflarin hakikat
bilgisiyle ulagmak istedikleri ve en yiice amag olan ilahi ilimlere ulagmaktir. {lahi
ilimleri 6grenmede ilk derece nefsin cevherini, bedenle birlesmeden &nceki
durumunu bilmek, nefsin bedenden ayrildiktan sonraki durumunu, nereye
dénecegini arastrmak, ruhlar 4leminde muhsinlerin mikéfatinin keyfiyetini,

giinahkarlarin ahirette nasil cezalandirtlacagini bilmektir (R:1/103).

Risaleler’de zihinde tasavvur edilen seylerin hakikatini bilmek (R:1/107, 360)
olarak tamimlanan mantik, felsefenin dlciisii ve filozofun aleti konumundadir.
Hatirlanaca@ gibi mantifi dogru diisiinmenin Sl¢iisti kabul eden Farabi’ye gbre
mantik, felsefenin aleti olmaktan ¢ok miistakil bir ilim dahdir. Felsefe
peygamberlikten sonra insani ugraglarin en stiini oldugundan felsefenin oSlctis
ve filozofun aleti olan mantifin da 6lgli ve aletlerin en #stiinil olmasi gerekir.
Sonu¢ olarak, mantik ve matematik arasinda da iliski kuran Ihvan’a gore
matematigin gayesi, insam duyulur geylerden akledilirlere gotlirmek iken mantik,

fizikten metafizige geciste aract konumundadir (R:1/427; Uysal, 1999:33-34),

Matematik ve mantik gibi fizik de metafizik bilgiyi 6grenme bakimindan dnceler.
Bu éncelik Thvan’in goriinen ve goriinmeyen dlem aynmini da denk diiser. Ciinkii
goriinen 4lem, goriinmeyen Alemin agik bir delilidir. Gériinen &lemin bilgisine
sahip olunduktan sonra analoji yolu ile metafizik bilgilere ulasilabilir (Uysal,
2000:3). Gériiniir dlemde insana en yakin varhik ise daha sonra gorecegimiz gibi

alemin kiiciik bir kopyasi olan insandir.
1.3.2. Metafizik ve Kozmoloji

Daha énce de ifade ettifimiz gibi metafizik bilgiyi elde etmek, zihnin belli bir
soyutlama yetenegi kazanmasiyla miimkiindiir, Bu nedenle ihvan, felsefi ilimleri

tasnif ederken ilk siraya zihne bu yetiyl kazandiran matematigi koyarken en son
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siraya metafizik ilmini yerlestirir. Filozoflann felsefi ilimlere matematikle
baglanmasini tavsiye etme nedenleri de matematigin, zihni metafizik bilgiyi

almaya hazir hale getirmesidir.

Metafizigin nihai noktas: olan Tan bilgisini elde etmede ikinci basamak tabiat
ilmidir. Fiziki dlemde insana en yakin varhifin yine insan olmasi evreni tanimaya
dnce insanin kendisinden baglamasini zorunlu kilmaktadir. Ustelik Tanr hakkinda
bilgi sahibi olabilmek igin bile once insamin kendisini tammasi gereklidir
(R:1/103; R:3/308). Evren ile insan arasinda kurulan iliskinin 6zeti olan insan
kiigiik alemdir Snermesinden de anlasildif1 lizere insan zihni ancak, kendini ve
evreni bildikten sonra metafizik bilginin en yiiksek derecesi olan Tanr’y1 bilme
mertebesine ulasabilir (R:1/394; R:4/140).

fhvan, metafizigin konusunu olusturan seylerin duyularla algilanamayan, vehim
giicii ile kavranamayan, ancak kesin delil ve burhanlarla insan aklnm kabule
zorlandig1 seyler oldugunu ifade eder ve metafizik ilmi kapsaminda Tanri’mm,
ruhani ve nefsani varliklarm ilmini, siyaseti ve ahiret halleri ile ilgili ilimleri ele
alir (R:1/107, 264-265).

Metafizigin nibai noktasi olan Tanri’mn bilgisi, simrl bir akla sahip olan insanin
Tannt hakkmdaki bilgisinin nitelik ve niceligi ile ilgilidir. Tanr’mn nasil
bilinebilecegi probleminde Tanri ve diger varliklar arasindaki farka dikkat geken
Ihvan, Aristo’dan itibaren varliklarn tanmmlamak igin kullanilan kategorilerin
Tanr’y1 tanymlamak igin kullamlamayacagim ifade eder. Bu baglamda fiziki
varliklan kavramaya calisirken sorulan nicelik, nitelik, zaman ve mekan ile ilgili
sorular Tanr1 kavranmaya calisilirken sorulamaz. Thvan’a gdre Tanr hakkinda
sadece Hel hiive? (O mudur) ve Men hiive? (O kimdir) sorulan sorulabilir
(R:3/421). Bu sorulara verilen cevaplar 1s1ganda Tanr yaratan, baglangict ve sonu
olmayan, her seyi bilen, her seye giicii yeten bir varbiktir olarak tanimlanir (Kog,
1998:93; Abouzeid, 1987:444). Tanri’min bu .nitelikieri daha ¢ok Tanr1 ve evren
arasindaki iliskide ortaya ¢ikar. Genel felsefelerinde oldufu gibi metafizik
anlayislarmda da eklektik bir yontem takip etmeleri yaninda fhvan’in, varlik ve
olusu aciklarken biiyiik dlgtide Yeni Platonculuk etkisinde kaldiklar1 sSylenebilir.

Ayrica Tanr’min birligi, nitelikleri ile Tann-dlem iligkisinin matematiksel
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yorumunda Ozellikle Pisagorculugun topluluk tizerinde biiylik tesirinin oldugu

goriiliir,

Thvan toplulugu, evrenin yaratiimas1 konusunda hem yoktan yaratmay: esas alan
Sitinni diistinceyi hem de filozoflarin sudur/feyz teorisini benimser. Burada
Ihvan’in suduru oldupu gibi aldigini sdylemek de haksizlik olur. Farabi’nin
varliklarin Tanr’dan sudurunu zorunlu ve ezeli kabul etmesinin aksine Thvan,
Tanri’nin fiillerinde herhangi bir zorunluluk kabul etmez. Tanrt evrem istedigi
zaman, istedigi icin yaratmigtir. Tanri istedigi i¢in kiilli nefs madde ile birlesmistir
(Abouzeid, 1987:446). Aym zamanda Thvan Tanri-evren iligkisinin usta-bina,
katip-kitap iligkisi gibi olmadigim dile getirir. Usta binay1 yaptiktan sonra bina
usta olmadan da varlifim devam ettirir. Tanri-evren iligkisinde ise evren
Tanr1’dan bagimsiz olarak varhgim siirdiiremez. Thvan, Tann ve evren arasindaki
iliskiyi kelam ve miitekellim arasindaki iliski ile gostermeye calisir. Soz
konuganin bir ciizii degil bir fiilidir ve konusan konustugu siirece stz vardim.
Bunun gibi dlem de Tanri’min bir ciizii degil O’nun bir fiilidir. Ve Tann istedigi
stirece dlem vardir (R:3/277-278).

Onlar Kindi’de oldugu gibi “yaratma” i¢in meveut bir seyden yeni bir gey yaratma
anlamindaki “halk” fiili yerine yoktan yaratma ve yokluktan varlifa c¢ikarma
anlaminda “iktird, “ibdd” ve “ingd” fiillerini kullanmaktadirlar (R:1/85;
R:3/309). Buna gore ilem yokluktan sonra yaratilmistir. Onu yoktan yaratan,
ortaya ¢ikaran, icat eden Allah (cc.)’tir ve onu diledigi gibi yaratma kudretine
sahiptir. O “ol” demistir, dlem de olmugtuwr (Bakara: 2/117; En’am: 6/73; Nahl:
16/40; Yasin: 36/82).

Alemin yaratilmasinda “sudur teorisini” ele alirken kendilerini sadece Yeni
Platoncu kaynaklarla simirlt tutmayan Ihvan, Nur Séiresi 35. ayeti te’vil ederek
sudurun dini kaynaklarim da vermeye calisir.' Bu ayette gecen “nur” Allah,
Allah’in nurunun temsili yani kandil “Ilk Akial” dir. “Kiilli Nefs” -kandilin [Iik
Akl'mn] Allah’in nuruyla aydinlanmig lamba ile g1k sagmasi gibi-, “Kiilli Akl™in

' Ayette Allah: “Allah, goklerin ve yerin murudur, O’nun purunun temsili, iginde lamba bulunan
bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus igindedir. O fanus ta sanki inciye benzer bir yildiz
gibidir ki, doguya da batiya da nisbet edilmeyen miibarek bir agagtan, yani zeytinden tutusturulur.
Onun ya@ neredeyse kendisine ates degmese bile 11k verir. Bu, nur fistiine nurdur. Allah diledigi
kimseyi nuruna erigtirir. Allah insanlara iste boyle temsiller getiris” (Nar: 24/33).
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nuru ile 1gtk sagar. Kandilin i¢inde “kristal bir fanus”, fanusun icinde de bir
“lamba” vardir. Kristal fanus ise sudur siirecinde dordiincli sirada yer alan
“Madde”ye denk gelir. Bu madde kendisine niifuz eden nefsin feyzi ile
aydmlanan “Ilk Madde”dir. Kandilin yagimn kendisine ates degmese bile 151k
vermesi, Killli Nefsin vyiiceligine igaret eder. Kiilli Nefs, Kiilli akilla

desteklendiginde ise bu nur iistiine nur olur (RC:5/270)".

Ihvan’in sudur teorisinde Tanri, ilk olarak “faal akil” (el-aklii’'l-fa‘‘dl) denilen
basit cevheri vahdaniyet nurundan yaratmmgtir. Sonra faal akhn nurundan “feleki
“killli nefsi™ (en-nefsii l-killiyyetii’l-felekiyye), kiilli nefsin hareketinden de “ilk
madde”yi (el-heyvilla’l-Gld) yaratoustir. Sonra da maddeden diger varhiklan
yaratan Tanr1, akil ve nefs vasitasiyla da onlar: derecelendirmistir. Anlasildif gibi
Ihvan, genel olarak Plotinus’un sudur teorisine bagh kalmakla birlikte ondan

farkh olarak maddeyi de sudur siirecine déhil eder.”

Thvan Tanr1’dan “faal aklin” sudur etmesini bir sayisimn kendini tekrar etmesi ile
iki sayisumn ortaya ¢ikmasina, faal akildan kiilli nefsin sudur etmesini iki sayisina
bir eklendiginde ti¢ olmasina, kiilli neftsen ilk maddenin yaratilmasim {ice bir
eklendiginde dort savisinin ortaya ¢ikmasina benzetir. Topluluga gore diger
saytlarin dort sayisina bina edilmesi gibi varliklar da ilk madde {izerine bina
edilir’. Varliklarin Tanr’ya nispeti sayilarin bire nispeti gibidir. Birin sayilarin
kaynag, bagt ve sonu olmast gibi Tanri’da varhklarin yaraticist ilki ve sonudur.
Bir sayilarin bir parcasi olmadig1 gibi sayilar iginde onun bir benzeri de yoktur.

Bunun gibi Tanr’min da varhklar icinde esi ve benzeri yoktur (R:1/85-86).

Tanr’dan sonra en milkemmel varlik olan faal aklin (killi akil) varlik nedeni
Tanri’min varhigs ve O’ndan tasan feyzdir. Aklin gayesel nedeni Tanri’dan gelen
feyz ve faziletlerin kabulii, kemalinin nedeni ise bu feyzlerin nefse akismm

saglamaktir. Aklin kemal ve miikemmelligi bu feyz akisimun gerekli kilmakta, bu

' Cabiri Thvan ile fsmaililik arasmda kurdugu iligki geregi, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’e yoneltilerek Sii-batini bir yorumla te’vil edilen bu ayeti, [hvan’m metafizik tasavvurlara
yonelterek bagka bir yorumla te’vil ettigini iddia eder. Dolayisiyla Thvan, Ismaili te’vilde begeri
dlemdeki dini sahuslardan, ulvi dlemdeki metafizik gahislara gecig yapmustir (Cabiri, 2001:368).

? Farabi’de ise Yeni Platonculuk’tan nerdeyse tamamen farkh bir sudur semas1 ile karsilagiriz
(blkz. Farabi, 1997:51-51)

> Sayilarm dortten tiiremesi igin (bkz. R:1/85).
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mitkemmellik ayni zamanda nefsin de bekasinin nedeni olmaktadir. Aym gekilde
nefsin bekast ilk maddenin varhigmm, mikemmelligi ise onunda bekasimn
nedenidir (Uysal, 1998:166). Buna gére Yetkinlik ve mitkemmellik bakimmdan
Tanrt’ya en yakm varlik olan akil, bir bakima Tanr1 ve kiilli nefs arasinda araci

konumundadir.

Plotinus’a gore kiilli ruh, dért unsurla bizzat iliski igine girerek ona formunu verir
ve insandan bitkilere kadar her seye niifuz ederek fiziki dleme hayat verir
(Plotinus, 1996:28). Farabi’de faal aklin ay alt: leme etkisi ne ise Ihvan’da da ay
alt: dlemdeki gelismelerde ve ay iistli dlemdeki gék cisimleri fizerinde kiilli nefsin
fonksiyonu odur. Plotinus’ta oldugu gibi Thvan’in evren tasavvurunda kiilli nefs,
kendi gliclerinden biri olarak kabul edilen tabiat ile dleme niifuz eder. Bir, akil,
ruh ve maddeden sonra varlik siradiizeninde besinci siray1 alan tabiat, bes unsuru
icerir. Bunlar felegin tabiati olan bozulug, deZisme, artma ve eksilme kabul
etmeyen beginci tabiat ile ay altr dlemin ana maddeleri olan ates, hava, su ve
topraktan olugan doért unsurdur (immehdti’l-kiilliyye) (R:2/47). Dért unsur tabiat
icin insan bedenindeki dort kangim gibidir. Tabiat bu unsurlara niifuz ederek
onlardan eserler meydana getirir. Bu eserler insan bedenindeki organlar gibi
tabiatin zati disinda bir sey degildir. Ihvan tabiat ile hem ay alt1 ve ay tistii dlemin
temel unsurlarini hem de ay alti dleme niifuz eden ruhani glicleri ifade eder
(Uysal, 1998:190-191).

Filozoflarm &lemi “bliytik insan” (insdniin kebirun) olarak tanimlamalarindan
yola gikan Thvan, dlemin feleklerden ve gégiin tabakalardan olugan tek bir cismi
ve insanda oldugu gibi onun biitlin ciizlerine hitkmeden tek bir nefsi olduguna
isaret eder (R:2/31). Tek bir gehir ya da tek bir canli gibi olan alem varliklarin
biitlin sifatlarim1 kendinde bulundurur. Felekteki yildizlar, Allah’in melekleri ve
goklerin sahibidirler. Allah felekleri, yeryiiziinii imar etmeleri icin yaratmustir.
Insamin yeryiiziiniin halifesi olmas: gibi felekler de ay iistii 4lemde Allah’in
halifeleridir (R:1/161). Ay tstii dlemdeki varliklar yaratiliglatindaki mitkemmellik
geregi kendilerine verilen halifelik gorevini en iyi sekilde viriitmektedirler. Ay

alt1 dlemin halifesi olma gibi zor bir gorevi iistlenen insanin bu gérevi nasil yerine
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getirecegi ise ¢aligmanmin bundan sonraki boltimlerinin asil konusunu

olusturmaktadir.
1.3.3. Ablak ve Siyaset

Ahlaki sorunlan degisik baglamlarda ele alan Thvan-1 Safa, bu sorunlar iki temel
yaklasim gercevesinde tartigir. Ilkinde insan merkeze ahmirken ikincisinde evren
merkeze almr. Antropolojik ve genetik yaklagim da diyebilecegimiz ilk
yaklasimda insamn yaratiligi, ahlaki vasiflar: kazanmasi, insan: olusturan unsurlar
ve Allah’in halifesi olarak insanin ahlaki ve akli istidatlari vurgulamr. Ahlaki
kozmolojik agidan ele alan ikinci yaklasimda ise insan-dlem iligkisi baglaminda
insanin degisik yetileri ve organlar ile dlemin degigik pargalan arasinda analoji
kurulur. Boylece kiigtik 4lem olan insan, biiyiik 4lemin bir kopyas: seklinde tasvir
edilir (Fahri, 2004:135). '

ihvan igin ahlak, insan bedenindeki tim organlarn nefste var olan bir fiili,
davranigi, sanati, ilim ya da siyaseti diigtinmeksizin ortaya koymasidir. Cesur bir
kimsenin tehlikeli bir iste diistinmeden ortaya atilmasi, cOmert bir kimsenin
malin1 harcamasi gerektigi yerde diistinmeden harcamasi, bu huylarin o kisinin
karakterine yerlesmis olmasiyla miimkiindiir. Karakterinde iyi huylann zitlan
yerlesmis olan Kkisiler ise erdemli fiilleri gerceklestirmek i¢in uzun wuzun
diisiinmeye gereksinim duyarlar, Ve erdemli fiilleri bu fiillerle ilgili emir ve
yasak, miijdeleme ve korkutma, dvgii ve yergi, tesvik ve sakindirma olmadan
yapmazlar. Thvan’a gore dinlerin birgok seyl emretmesinin ve yasaklamasinin

sebebi de baz1 kimselerin bu sayede iyi fiillere yonelmeleridir (R:1/293-294).

Anlasildigy tizere Ihvan, ahlak tamminda Aristo ve Farabi'nin ¢izgisinden
ayrilmaz. Aristo, karakterde hangi huy yerlesik ise kisinin o huyun gerektirdigi
eylemi zorlanmadan ortaya koydufunu, arzusu pesinde kosan kisinin bunu
zorlanmadan yapmast gibi kendisine hkim olmay: segen kiginin de zorlanmadan
kendisine hakim oldugunu ifade eder (Aristo, 1998:1224-b). Farabi de faziletli
kisiden bahsederken faziletli kisi ile kendini kott davramslardan alikoyan kisi
arasinda fark oldugunu belirtir. Kendini alikoyan kigi sonug itibari ile faziletli

kisinin fiillerine benzer fiiller yapar ancak o, kotii fiilleri yapmay1 da arzuladigs
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icin kendini zorlayarak iyi fiilleri ortaya koyar. Faziletli kisi ise, karakterinde 1yi

fiiller yer ettigi i¢in bu fiilleri severek ve zevk alarak yapar (Farabi, 1987:33).

Erdemli fiillerin insan karakterine hangi yollarla yerlesecegi sorusuna din ve
felsefede cevap bulunur. Amaglan felsefi ve dini ilimleri elde etmek olan Thvan’a
gbre felsefi ilimleri elde etme ve geriat kurallaniu uygulama, insam ahlakli
olmaya gotiiren iki ilahi yoldur. Ihvan din ve felsefenin kaynagini ilahi kabul
ettigi igin peygamberlerin getirdikleri seriat ile filozoflarin uygulamalar: arasinda
da fark gérmez. Catismanin ise din ve felsefenin dziinde degil, felsefeyi bilmeyen
filozoflarla dini bilmeyen dindarlar arasinda oldugunu ifade eder. Ciinkii din ve
felsefenin 6ziinil bilen insan, peygamber ve filozoflarin gayelerinin din ve diinya
islerinin diizeltilmesi oldugunu bilir (Cagrici, 2000:92-93). Thvan’in insan
ahlakinin olusumunda din ve felsefeye verdigi bu 6nem onlarin mutlak insan

gorisleri ile yalandan ilgilidir.

Risaleler’de ruh ve bedenden miitegekkil bir varlik olarak tamimlanan insanmn tiim
ahlaki 6zellikleri kendinde toplamaya, ilimleri, bilgi ve siyaseti 6grenmeye; beseri
sanatlari, insani fiilleri, meleki amelleri almaya yatkin oldugu vurgulamr
(R:1/253, 255, 288). Burada lhvan’in “insamin” tabii olarak iyiliklere de
kotilliiklere de yatkin olarak yaratildigimi kabul ettigini sOylemek gerekir.
Topluluga gore kiilli manada “mutlak insan™ (el-insdnii 'l-mutlak) ahlaki biitiin
Ozellikleri kabule ve biitiin sanatlan elde etmeye yatkindir. Fakat ciizi manada
insan fertlerinin biitiin ahlaki 6zellikleri kendinde toplamast, clizi insan igin kiilfet
oldugu gibi tek bir ferdin tabiati da buna miisaade etmez. Bu nedenle tek bir
insanin biitiin ahlaki yetilere sahip olmasi mimkiin degildir (R:1/294). Bunun
yaninda éviilen ve verilen ahlaklardan biri ya da birden fazlasi ayn kiside baskn
olabilir. Bu durumda olan insan koti aligkanliklar edinirse kotil ahlaki, iyi

aligkanliklar edinirse 1yi ahlak: gliclenir (R: 4/43).

fhvan’a gore tek bir insan tabiatinda biitlin ahlaki yetilerin bir arada
bulunamamas yani insanlarda bulunan ahlaki istidatlarin farkll farkl: olmas1 dort

sebebe dayanur:

a- Insan bedeninde bulunan dért ahlat ve bu ahlatin mizaci,
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b- Insanin yasadiga cografyamn iklim 6zellikleri,

¢- Atalarinin, 8gretmenlerinin, onu yetigtiren ve egiten kisilerin dini ve yasadigi

sosyal ¢evre,

d- Insanin dogdugu esnada yildizlarin bulundugu konumun gerektirdigi hitkiimler
(R:1/289; R:4/43-44), Bunlardan insan viicudundaki ahlatin mizac: ve dogdugu
esnada yildizlarin konumundan kaynaklanan etkiler, neftse yerlesik olan ahlaki

be'lirlerken; yasanan cografya ve sosyal ¢evre kosullar1 da abiskanliklarla elde
edilen ahlaki belirler'.

Ihvan, hem insanlarin bir takim tabii yatkinliklarla dtnyaya geldigini hem de
dogustan herhangi bir karakter dzelligi ya da bilgi getirmediklerini kabul eder.
Nefs bir ilim, inan¢ ve goriis hasil olmadan dnce iizerine hicbir sey yazilmamig
beyaz bir sayfa gibidir. Zaman icinde dogru ya da yanlig bilgiler zihinde yerlesir
ve digerinin zihinde yerlesmesine mani olur (R:4/48). Insanda dogustan bir takim
yatkinliklar bulunsa da bulunmasa da Thvan’in ahlak felsefesinde en dnemli unsur
ahlakin  degisebilirliliine yapilan vurgudur. Risaleler’in genelinde insanin

ahlaken olgunlasma siirecinde egitime verilen 6nem de bununla ilgilidir.

Sonug olarak Thvan, ahlakin hem dogustan gelen bazi yetilerle hem de insann
yasami boyunca edindigi deneyimler ile olugtugunu ifade eder ve bu baglamda iki
cesit ahlak olduunu ileri siirer: Biri yaratlhstah nefste yerlesik olan, ikincisi
aligkanhiklarla yerlesen ahlaktir (R:1/297). Thvan nefste yerlegik olan ahlak tanimi

ile Platon’a, aligkanhiklarla yerlesen ahlak tanimi ile Aristo’ya yaklasir.

Platon bizde dogustan var olan bilgilerin eitimle ortaya gikmasi gibi, insanda
dogustan var olan erdemlerin de diigiinme ve derinlesme yoluyla ortaya ¢iktifim

kabul eder. Platon agisindan baktifimizda ahlakin en temel konularindan olan

! ihvan’dan once Farabi’de uluslarm karakterlerinde bulunan farkhliklarin gesitli nedenlere
dayandigim iler stirmigtiir. Uluslarin karakterlerinin farkl olmasinm itk nedeni kargilagtiklar gok
cisimlerinin parcalarmin degisik olmasidir. kinci neden ise efik kiirelerin diinyamin gesitli
bolgelerine farkl uzaklk ve yakmiiklarindan dogan degisikliklerdir. Ugtincti etken ise uluslarm
diinyanin farkly yerlerine yerlesmeleri vani cevresel faktorlerdir. Ulkelerin hava ve sularindaki
farkhibk cevresel faktorlere, cevresel fakiorler sabit yildwzlar kilresindeki farklihZa ve efiik
kiirelerin durumlanndaki farkhliga tabi olur. Biittin bu farkliliklar ay altr dlemdeki canh cansiz
biittin varliklarin farkl karakter ve yapida olmalarinn temel sebepleridir (Farabi, 1980:37).

33



mutluluk ve erdem arasindaki iligki, dogustan birtakim erdemlere sahip olamayan
insanlarn mutlulupu, insan toplumun bir pargast olarak ele alindiginda anlamh
hale gelir (Akarsu, 1982:111-112). Platon insani toplumsal bir varlik olarak kabul
ettigi icin dogustan bir takim erdemlere sahip olan ya da olmayan biitlin insanlarin
mutlulupunu devlette arar. Boylelikle bir takim erdemlere sahip olsun ya da
olmasin toplum iginde kendi iizerine diisen gorevi yaparak kendi erdemini
gerceklestiren ve ivi bir devlette yagayan insanlar mutlu olurken, yanhs devlet

bigimlerinde yasayan insanlar mutlu olamaz (Platon, 2001:420a-433a).

Aristo ise Platon’un aksine ahlaki yapiy1 olusturan karakter erdeminin insanda
dogal olarak bulunmadigim ve ahgkanlikla elde edildigini kabul eder (Aristoteles,
1998:1103a-15; Aristoteles, 1999:1220b — 1221a). Ahlaki yetinin kazamlmas:
konusundaki goriis farkliliklarina ragmen Platon ve Aristo’nun ortak noktalari
insanm mutlulugunu toplumda aramalaridir. Her iki filozof igin de insan ahlaki
olgunluga devlet ve toplum i¢inde erigebilir. Zaten devletin amaci da yurttaglarin
ahlaken olgunlastmak olmalidir. Farabi’ye gore de insan erdemli ve erdemsiz
davramslara istidath olarak diinyaya gelse bile, bir kiginin dogugtan erdemli veya
erdemsiz vasiflara sahip olmasi miimkiin degildir. Bu istidat egitimle aligkanliga
déniistiiglinde ve bu gekilde nefste yeriestiginde erdem olabilir (Farabi, 1999:78-
80; Fahri, 2004:119; Gokberk, 2002:59-60, 80).

Platon ve Aristo’nun insamm toplumsal bir varlik oldugu seklindeki goriisleri
Farabi ve ardillar: tarafindan da aym sekilde devam ettirilir. Insamin sosyal-politik
bir varlik olmasmin Snemi, insanin milkkemmel bir hayat stirmesi i¢in belli bir
organizasyonun iginde ver almasinin gerekliliginde yatar. Aym zamanda sosyal
bir varhik olan insamin sorumiuluk alam sadece kendisi ile sl kalmaz. Bu
durum insamn gerek kendisi ile gerekse yasadig toplum ile iliskilerini diizenleyen
bir yapinin var olmasini zorunlu kilmaktadir ki burada karsimza “siyaset”

kavram ¢ikar.

Islam Diiséince tarihinde ilk defa sistemli bir siyaset teorisi ortaya koyan
Farabi’nin siyaset felsefesi, metafizik ve kuramsal bir felsefe oldugundan bu
giinkii anlamda siyaset teorileri ile bagdasmaz. Ustelik Farabi, yonetim sanati ile

pratik olarak ilgilenen biri olmadig: gibi zamaninin politikasini elestiren ve onu
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islah etmek isteyen bir reformeu da degildir. Farabi’nin asil amaci belki de tek
kaygis1 insammn bu dimyada ve ahirette nasil mutlu olacagini bilme ve
gerceklestirmedir. Bu nedenle ona gore siyaset ve ahlak bir aynamn iki yiizil
gibidir. fhsau I-Ulum’ daki siyaset tanumi da bir bakima ahlakin tanimdir (Farabi,
1999:15 (cevirenin onsbzil); Farabi, 1989:125-126; Corbin, 2002:293). Thvan’a
kadar ahlak ve siyaset, nazari ve ameli olarak iki kisma ayrilan felsefi ilimlerden
ameli felsefenin altinda ele alimp islenir. {lim tasnifinde nazari ve ameli gibi bir
siniflamaya gitmeyen Thvan ise siyasetten ayrs bir ilim olarak ahlak ilminden sbz

etmez.

Ahlak ilmi mutluluun ne oldugunu, mutluluga hangi fiillerle ulasilacagim,
erdemli fiiller ile erdemsiz fiillerin birbirinden nasil ayirt edilecegini konu edinen
bir ilimdir. Siyaset ilmi ise insant mutluluga ulagtiran erdemli fiillerin Tanri-insan,
evren-insan, insan-insan iligkileri baglaminda fertler ve topiumda nasil
yerlestirilecegini konu edinen ilimdir. Ahlak ilmi genel kaideleri verirken siyaset
bu kaideleri uygulamaya koyar. Ahlak ve siyaset arasindaki bu organik iligki
ihvan tarafindan yapilan siyaset tasnifinde daha yofun bir sekilde hissedilir.

Ayrica bu tasnifte siyasi ve ameli ahlak konularimn bir arada verildigi de goriiliir.

ikinci bolimde Thvan tarafindan yapilan besli siyaset tasnifi ve bu tasnifte 6zel ve
kisisel siyaset olarak adlandirlan siyaset cesitlerine yer verilecektir. [hvan’in
siyaset goriislinii ele aluken konuyu siyasetin son iki tirii ile sinirlandirma
nedenimiz; Thvan’in Siyaset Risalesi’nde ele aldig: beden ve nefs yonetiminin bu

tasnifte yer alan 6zel ve kisisel siyasete karsilik gelmesidir.
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BOLUM 2: iIHVAN-I SAFA DUSUNCESINDE SIYASET

2.1. ihvan-1 Safa’da Siyaset Tiirleri

thvan’in seleflerinden farkli olarak islam Siyaset diisiincesine getirdigi en onemli
yenilik, siyaseti insan hayatimn her alanim kapsayacak sekilde tasnif etmesidir.
Bu tasnifin izlerini Aristo’da gormek miimkiindiir. Aristo Politika’sinda biitlin
yonetim bigimlerini bir tutmamakla beraber devlet yonetimi, en yonetimi ve genel
anlamda yoneten-yonetilen iligkisinin oldugu biitiin iligkileri siyaset kapsaminda
ele alir. Bu noktada ihvan igin Aristo’nun takipgisi oldugunu soyleyebiliriz.
Ancak nebevi siyaseti de siyaset tiirleri igine almasi, siyasetin nihai amacinmn bu
diinyadan daha ¢ok ahirette mutlulugu oldugunu kabul etmesi ve sivasetin biitiin
tiirlerini  dogrudan dinin kurallarimn uygulanmasi ile ey tutmast Ihvan’m
Aristo’dan farklilastigr yerlerdir.

hvan’a gore siyaset: Nebevi siyaset, meliklik siyaseti, genel siyaset, dzel siyaset
(ev yonetimi) ve kisisel siyaset (kendini ybnetme) olmak lizere bes kisumda
incelenir (R.1/265).

Nebevi Siyaset (es-Siyasetii’n-Nebeviyye): Dinin insanlara anlagilir bir sekilde
nasil aktarilacagin, kﬁtﬁ ahlaka, bozuk goriiglere sahip olanlarin bu
davramslarindan nasi dondiriilecegini, dogruyu aramaya istekli olmayan
nefslerin nasi] yonetilecegini ve ahireti unutanlarin uzun uykularindan nasi

uyandirilacagin ele alir.

Meliklik Siyaseti (es-Siyasetii’l-Miiliikiyye): Seraiti koruma siyaseti olan bu
sivaset tiirii iyiligi emredip kotiilikten sakmdirmak, kanun koyucunun koydugu
hiikiimleri uygulamak sureti ile milletin dine baghhgimn devammm saglamak,
diismanlan zapt etmek, kotil islerden kagmmak ve hayirlara destek olmak gibi
unsurlar igerir. Bu siyaset tiirli Peygamberlerin halifelerine ve imamlara

mahsustur (Bkz. R:1/281).

Genel Siyaset (es-Sipasetii ‘I-Ammiyye): Toplumdaki her tiir yonetme isine genel
siyaset ads verilir. Beldelerin ve sehirlerin emirleri, kdylerin jdarecileri ve askerl

komutanlar gibi her tiirden ySnetici bu simfa girer. Bu siyaset, idare edilenlerin
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psikolojik, ahlaki ve sosyal yapilarim iyi bilme, onlart yeteneklerine uygun iglerde

istthdam etmedir.

Ozel siyaset (es-Siyasetii’l-Hassiyye): Her insanin evinin yonetimini ve gecimini
nasil saglayacagint bilmesidir. Ayrica hizmetcileri, kéleleri, ¢ocuklari, akrabalari,

agireti ve komsularinin diinya ve ahiret islerini gdzetmesidir.

Kisisel Siyaset (es-Siyasetii’z-Zatiyye): Her insanm kendi nefsini ve ahlakin
bilmesi olan 6zel siyaset, sehvet ve 6fke gibi durumlarda kiginin séz ve fiillerinde
kontrollii olmasini gerektirir (R:1/264-265; Baffioni, 2004:575).

fhvan siyaseti bes kisma ayirdiktan sonra haklarinda kisa bir bilgi vermekle
yetinir. Siyaset tiirlerinden nebevi siyaset, meliklik siyaseti ve genel siyaset
sistemli bir sekilde iglenmemistir. Devlet yénetimi ile ilgili dagmik halde bulunan
bilgilerde Farabi’nin goriisleri ile benzerdir. Ihvan sadece son iki siyaset tiiriinil

bedenin ve nefsin yonetimi gercevesinde daha etrafli bir sekilde inceler.

Ihvan siyaset diiglincesini, Platon’dan beri dile getirilen insanin sosyo-politik bir
varlik oldufu gercegi etrafinda sekillendirir. Insanlarin tek bir evde tek bir
babadan olma ¢ocuklar gibi oldugunu ifade eden Thvan’a gére insanlar, hem insan
omrii kisa oldugu icin hem de bir kimsenin iyi bir hayat siirmesini saglayan geyler
¢ok ¢esitli oldugu icin sikint: gekmeksizin tek basina yagayamazlar. Nihayetinde
insanlar iyi bir hayat stirmek amaciyla k8y ve sehirlerde toplanirlar. lahi hikmet
ve inayet gerefi onlardan bir kissm zenaat, bir kism ticaret, bir kisrm ingaat, bir
kismi siyaset yonetimi, bir kismi ilim ve egitim, bir kismi da hizmetle ugrasir
(R:1/123).

Ihvan daha iyi yasamak amaciyla bir araya gelen insanlarin olusturdugu toplumda
huzur ve mutlulugun saglanmasi, diizenin korunmasi i¢in devlet bagkanina ihtiyag
oldugu yolundaki klasik goriise katilir. Devlet bagkammn nitelikleri ve erdemli
toplumun mahiyeti konusunda ise kismen Farabi'nin Ideal Devierinin etkisi
altindadir. Topluluga gore devletler ser ve hayir devleti buna karsilik yoneticiler
de cismani ve ruhani olmak iizere ikiye ayrilir. Hayir devleti Farabi’nin erdemli
devletine karsilik gelitken ser devleti erdemsiz devletlere karsilik gelir (Hicab,
1982:271-281).
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ihyan’m siyaset gériisli baz1 temel noktalarda Farabi ile paralellik arz etmesi bir
tarafa konuyu ele alig bigimi Farabi’den tamamen farklidir. Bu farkliligin
nedenlerinden biri Thvan’in segmeci felsefesidir. Ciinkii Thvan kendi eskatoloji
gorigiinii destekleyen biitiin dﬁsﬁnceiére dagimk bir sekilde yer verir. Farabi ise
felsefesini Platon’un mirasi {izerine insa etmekle beraber sistematik bir
diigtiniirdtir. Ustelik Farabi’nin ¢ikis noktast felsefi iken Ihvan’mn cikis nokiasi
Thvan mutlulugu tanimlarken dini terminolojiyi yogun olarak kullamr (Abouzeid,
1987:474). Farabi tarihte yaganan politik bir durumu ya da herhangi bir dini
referans almadan teorik diizeyde sistemli bir devlet modeli gelistirir. Thvan ise
Islam peygamberinin kurdugu islam devleti ile baglantil: bigimde politik rejimleri

tartisir (Abouzeid, 1987:480).

Erdemli sehrin vasiflanindan bahsederken fhvan, bu sehri ruhani bir gehir olarak
tasvir eder. Belirli sartlar: sagladiktan sonra yardimlagma esasina dayanarak bir
araya gelen toplulugun iiveleri, bedenlerinin giiclerini birlestirerek tek bir giic
haline gelirler ve nefslerini tek bir sivasetle (tedbir) ydnetirler. Daha sonra nefs ve
bedenlere hikim olan Sdhibu 'n-Ndmiisi’l-Ekber kralliginda fazil olan ruhani sehri
kurarlar. Clinkii nefslere egemen olan bedenlere de egemen olur, nefslere egemen
olamayan bedenlere de egemen olamaz. Bu sehrin halki hayirly, faziletli, hakim ve
bedenin isleriyle degil de nefsin igleri ile mesgul olan bir kavimdir (R:4/142;
Cabiri, 2003:173). Kurmak istedikleri bu sehri tasvir ederken ne karada ne
denizde ne de havada bulundufunu ifade etmeleri fazil gsehrin siyasal bir
organizasyon olmadigini dolayisiyla fhvan’in da politik tavirlarimn olmadiginin
bir isaretidir (Abouzeid, 1987:427; Baffioni, 2004:577).

Risaleler 'de seraitin koydugu kanunlan stiphe etmeden kabul eden, Allah’a ibadet
eden, nefsini ve malim dinin ihyasi i¢in harcayan, bu ugurda diisinmeden canini
veren kisilerin 6ldiikten sonra yiice bir makam elde edecegi ve bu halkin yasadif
sehrin erdemli bir gehir olacag ifade edilir (R:4/116). Farabi de Thvan’dan &nce
faziletli toplumda yasayan fertlerin amaglarmm tek oldugunu, bu amacin ise
gergegi arama, mutluluga ulagma, ilim ve faziletli seylerin sevgisi {izerinde

birlesme gibi iyi davramslar oldugunu zikreder (Farabi, 1987:76). Farabi’nin
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siyaset felsefesinin asil konusu da nazari, fikri, ahlaki erdemler ve amell
sanatlardan olugan dort erdemin bireysel insandan topluma tagmmasi ve bu

erdemlerin toplumun tamaminda gergeklegtirilmesidir (Farabi, 999:52).

insanlar din ve diinya islerini yiiriitmek i¢in toplum halinde yagarlar. Bu toplumun
islerinin yiiriitdlmesi, diizeninin korunmasi, huzur ve mutlulugun saglamast igin
de bir devlet bagkam gereklidir. Toplumun geneli goz Sniine alindiginda fhvan bu
goriise katilir. Ancak kendi cemaatleri ve kendileri gibi dinin hitktimleri ile
akillanm giiglendirmis olan segkinler i¢in Allah’in yarattiklar: arasinda en gerefli
varlik olan “akl”m, reis gorevi yaptigim dolayisiyla aklin reis yerine
gegebilecegini kabul ederler (R:4/110; Cetinkaya, 2003:279):

Bil ki akilli insanlar, geraiti ortaya koyanm sahip oldugu kudrete sahip

olurlarsa, kendilerini yoneten ve rehberlik eden, kotiilikten ahkoyan ve

kendilerini idare eden bir reise ihtiyag duymazlar. Ciinkii namus sahibinin

akil ve kudretine sahip olan akil, reisii’l imamn yerini alw. Ey kardes!

Béylece biz, seraitin hilkiimlerini tatbik edebilir, kendimiz tizerinde ittifak
eltigimiz bir imama tabi olabiliriz (R:4/118) .

imametin fsmaillik’te temel ilke olmasina kargin Thvan’da aklin imametin oniine
gecmesi fhvan’m zannedildigi gibi Ismaillikle doktrinsel anlamda ilgilerinin
olmadigim gosterir (Netton, 1982:99-103). [hvan-1 Safa’va gére devletin amaci
seraiti (namusu) korumaktir. Ciinkii Ihvan, nebevi ve felsefi seriat ehlinin
birgogunun sultanlardan korktuklar i¢in seraite tabi olduklarm, dinin farz ve
sinnetlerine uyduklarin iddia eder. Dinin emirlerini terk etmek insant diinya ve
ahirette fesada ugratacagindan geriatin korunmasmin amaci hem diinya hem de
ahirette iyiligi istemektir (R:1/281). Devletin amac1 ve az 6nce ifade edilen
“ak1”in “imam”™mn yerini almas: ile ilgili goriisler beraber degerlendirildiginde
fhvan’in ne demek istedigi daha kolay anlaghr. Amag seraitin korunmasi ve
uygulanmas ise ve bunu baz: insanlar akilla saglayabiliyorlarsa bu insanlar devlet
bagkanimn 6ndetligine ihtiyag duymazlar. Bu nokta da Thvan, insanin kurtulusu ve
icinde yasadig1 devletle iligkisi hususunda Farabi’den farkli digiinir. Farabi’ye
gore insanlarm kaderi, i¢inde yagadiklar: siyasal rejime ve bu rejimin yoneticisi
olan lidere baghdir. fhvan ise erdemli bir yonetim ve yonetici olmasa dahi nefsin
arindirnilmasi  ve mikemmellestirilmesi  yoluyla insanlarm kendi bireysel

kurtuluslarmim miimkiin oldugunun tizerinde 1srarla durur (Abouzeid, 1987:479).
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Thvan riyaseti cismani ve ruhani olmak iizere iki kisimda inceler. Erdemsiz

sehirlerin yoneticilerine kargilik gelen cismani liderler zulitm ve zorbalikla

insanlan diinyalik seyler ve kendi zevklerini tatmin etmek igin ¢aligtiran, ayrica

insanlarin sadece bedenlerine niifuz edebilen liderlerdir. Rubani liderler ise seriat

sahibi yoneticiler gibi insanlanin nefsleri ve ruhlarim adaletle ve iyilikle yoneten

liderlerdir. Bu liderler insanlardan din ve devletin devami, dinin hitkiimlerinin

uygulanmas: boylelikle de ahirette mutlulugun ve kurtulugun elde edilmesi igin

istifade ederler (R:4/111). Thvan’a gére ruhani liderde yani peygamberlerde ya da

onlarin seraitini devam ettiren devlet bagkanlarinda Farabi’nin daha oOnce

zikrettigi su on iki 6zelligin bulunmas: gerekir:

1~

9.

10-

Organlan tam, gliclii ve saglam bir viicuda sahip olmalidir.

Kendisine soylenilen bir seyi konuganin maksadima uygun bir sekilde

anlama ve idrak etme yetenegine sahip olmalidir.

Anladigi, gordtigii, duydugu bir seyi eksiksiz olarak hafizasinda

tutabilmelidir.

Bir seyle ilgili en ufak bir delil gbrdiigiin de o seyi kavrayacak kadar zeki

olmahdir.

Zihinde bulunan bir seyi agikhkla ifade edebilmeli ve giizel konugmahdir,
[lim 6grenmeyi sevmeli ve bunu yorucu, eziyet verici bulmamahdir.
Dogrulugu sevmeli ve yakinlarima iyi muamelede bulunmahdir.

Yeme, icme ve difer bedeni ihtiyaglar: karsilamada agiriya gitmekten

kaginmalidir.

Yiice ruhiu olmal, serefi, ululuu sevmeli ve ruhu tabii olarak asagilik

seylerin listiinde olmali ve en ylice seylere yonelmelidir.

Diinya malina sahip oldugu halde bunlara deger vermemeli ve zahidane

bir hayat yasamalidir.
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11-Adaleti ve adalet sahibi insanlan sevmeli ve kendisi de adaletle
hitkmetmelidir. Zalimleri ve zulmii ise sevmemeli ve kendisi de

zalmetmekten salanmalidir.

12- Faydal: igler yapmada azimli ve kararl: olmah ve bunlari gergeklestirme
konusunda korku duymamalidir (R:4/111-112; Farabi, 1997:107-108).

Thvan erdemli devletin yéneticisinin vasiflarim Farabi’den oldugu gibi almasina
ragmen liderin rolli ve tabiati hususunda Farabi’den farklilagir. Farabi’ye gore
sosyo-politik bir canli olan insan bir toplum iginde akli ve ahlaki bir yasam
stirerek mutluluga ulagir. Toplumda yasayan insanlarin sahip olduklar yetilere
gore toplumda hangi rolii istleneceklerinin belirlenmesi ise siyasi bir lider ve bu
lider tarafindan kurulan devlette miimkiindiir. Farabi’ye gore liderin erdemli
olmas1 erdemli bir ydnetim kurmak i¢in 6n kosul oldugundan bu liderde biitiin
lstiin &zellikler bir arada bulunmalidir. Yani ilk lider hem filozof hem de
peygamber olan bir kral olmalidir (Abouzeid, 1987:470-473).

Thvan ise niibiivvet ve melikligi erdemli devletin ilk liderinde iki ayn Ozellik
olarak kabul eder. iik lider niibivvet ve meliklik 6zelligin bir arada bulundurabilir
ancak bu iki 6zellik her zaman tek kiside bir araya gelmez. Boylelikle Thvan
peygamber ve melikin fonksiyonlar: hususunda da Farabi’den ayrilmis olur.
Niibiivvet anlayislar1 vahiy etrafinda sekillenirken peygamber de siyasi bir lider
olmaktan ziyade dini bir figtirdiir. Meliklik ise devletin yonetimi ile ilgili siyasi
bir kurumdur (Abouzeid, 1987:479).

Ihvan imameti hilafet olarak tammlar. Ardindan hilafeti nebevi ve meleki olmak
tizere ikiye aymmalan onlarin nebevi siyaset ve meliklik siyaseti goriisleri ile
birebir Ortlistir. Nebilerin en Snemli 6zelligi kendilerine gelen vahyi insanlara
ulagtirmalari, kapalt yerleri agiklamalar ve toplumda yerlesen kétii ahlakin yerine
(yi ablaki koymalaridir. Diger taraftan nebilerin diinya islerini diizenlemek gibi
gorevleri de vardir. Bu nedenle Muhammed, Davud, Siileyman ve Yusuf
peygambere hem nebilik hem de meliklik 6zelligi verilmistir. Ancak bu iki ozellik
her zaman bir arada bulunmaz. Ciinkil meliklik asil olarak bu diinya ile nebilik ise
ahiret ile ilgilidir. Meliklerin bazilar: ahiret islerini ihmal edip tamamen bu diinya

ile ilgilendikleri i¢in nebilerin ahlakina z1t &zellikler tasirlar (R:3/406-408).
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Peygamber ve meliklerin gérevlerinin birbirine karigmasi din ve devlet arasindaki
organik iliski ile dogrudan alakalidir'. Din ve devletin ikiz kardegler oldugunu
ifade eden Ihvan din olmadan devletin, devlet olmadan da dinin olmayacagm
iddia eder. Ciinkii devlet din vasitasi ile insantar1 yonetir, din de kendi kurallarim
uygulayan gliclii bir kralin otoritesinde varhifim devam ettirir. Buna gore din
devleti dncelese bile varlifini devam ettirmek igin siyasal bir yapiya muhtagtir.
Aralarindaki bu giiclii itiskive ragmen din ve devlet tabiat olarak farklidir. Ayrica
Ihvan devleti insanlann diinyevi mutlulugu ile iligkilendiritken dini, ahiret

mutlulugu ile iligkilendirir.

Din ve devlet arasindaki iligki iyi analiz edildi§i zaman nebilerin meliklik ile ilgisi
daha kolay anlasilabilir. Peygamberin dinin kurallarint uygulamak i¢in devletin
giiciine ihtiya¢ duymasi nedeni ile politik tarafi vardir. Eger peygamberde bu yon
eksik olursa bu niteliklere sahip biri ile igbirligi yapmas: gerekir (Abouzeid,
1987:402).

Genis anlamda insanin kendisi ve cevresi ile iligkilerini diizenleyen siyaset,
insanun ahlakll bir yasam stirmesi igin zorunludur, Bu nedenle Aristo, siyaseti
devlet y6netimi ile smirli tutmayarak insanin biitlin iligkilerine yansitougtir
(Aristoteles, 2005:7-16). Ihvan salt anlamda siyaset felsefesi ile daha doZrusu
devlet yénetimi anlaminda siyasetle ilgilenmemekle beraber Risaleler’in biiyiik
boliimiinii, siyasetin insanm kendini yonetmesi ile ilgili kismuna ayirdigim

dolaysiyla Thvan’in da asil amacinin bu oldugunu séyleyebilitiz.

' jbn Haldun tarafindan geligtirilen sosyal tarih anlayisinin kékenleri thvan’da bulunur (bkz. ibn
Haldun, 2004). ihvan dongiisel tarih anlayisi cercevesinde diinya {izerindeki biitiin devletlerin
yitkseliy ve ¢okils donemi vagadiklarim one siirer, Buna gbre bitin devietler dogar, biiyiir ve
geligimlerinin son agamasing geldiklerinde gelisme tersine doner ve cokiis donemi baslar. Bir
devlet ¢bkily donem yagarken bagka bir devlet de giiclenmeye baglar. Yani bir deviet giiclenmeye
baslarken bagka bir deviet diisiige geger. Devlet ve milletlerin kaderindeki bu ¢evrimsel déntislim
ti¢ farkli asamada meydana gelir: Her bin yilda bir, bir dinin yerine bagka bir din gelir. Iki yiiz kirk
yilda bir, bir devletin yerine bagka bir devlet gelir. 20 yilda bir ise bir kralin yerini baska bir kral
alir (R:3/219).

Bir kilavuz olmadan insanlarm dogru bilgiyi elde etmeye gligleri vyetmediginden Allah
peyvgamberler gonderir. Gizlilik doneminde alti pevgamber ve vedinci lider ortaya ¢ikar. Bu
liderlerden her biri hikmeti getirir. Peygamberler dinin kanunlarmi koyarlar. Bu peygamberlerin
dlimiinden sonra dinin kanunlari onlarin varisleri tarafindan korunur. Zamanla ahlaksizhik ve
cehalet dine #istiin gelir. Mezhep gatigmalar: baglar ve insanlar gruplara boliniir. Bunun {izerine
Allah yeni bir peygamber ve geriat gbnderir. Yedinci lider silsileyi tamamlar ve gizli gercekleri
acifa ¢ikanr. Boylelikle gizlilik donemi sona erer ve ahlaki ¢ékiis sonlanir (Abouzeid, 1987:400).
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Daha dnce ifade ettigimiz gibi Thvan insamn toplumsal bir varlik oldugunu ve
insantn mutlulugunun kendisi ve gevresi ile olan iligkilerinde yattigim kabul eder.
Ayrica tek tek insan fertlerinin kendi mutluluklar: ya da mutsuzluklarim tercih
etmede sahip olduklar belirleyici role vurgu yapan [hvan, bu nedenle Siyaset
Risalesi nde bir kiginin dinya ve ahiret mutlulufuna ulasmasi i¢in nasil bir yol

takip etmesi gérektigini ele alir.

Buraya kadar ahlak-siyaset iligkisi ve siyaset gesitlerine kisaca degindik. Burada
dikkat ¢ekilmek isten husus, thvan’m Sipaset Risalesi olarak kaleme aldifi
risalenin, siyasetin dordiincii tiirii olan ozel siyaset yani kiginin ailesi, dostlar,
komgular: ile iligkilerini diizenleyen siyaset ve besinci tiirii olan kisisel siyaset
yani kisinin beden ve nefsi ile iligkisi etrafinda sekillenmesidir. Metafizik bilgi
tirleri icinde insanin ulagabilecegi en degerli bilgi olan Tanr bilgisini elde etmek
icin ilk basamak, biiindigi gibi insanin nefsini tammasy, fiillerinde Tanit’ya
benzemeye galismas: idi. Bu agidan bakildifinda fhvan’in siyaset baghfi altinda

neden siyasetin bu tiirlinii tartigtigt anlagilabilir.

ihvan bu risaleyi yazma amaglarmm “Kigivi hem bu dinyada hem de ahirette
mutluluga ulastiracak olan cismani ve nefsani siyasetin vasiflarim bir araya
getirmek” oldugunu ifade eder. Kisiyi diinya ve ahiret mutluluguna ulagtiracak
bilgileri iceren bu risaleyi siyaset risalesi olarak isimlendirmedeki maksatlarini
ise; “Bu risaleyi okuyan kisinin nefsini gerektigi sekilde yonetmesi, sorumlulugu
altinda olanlara onu okumasy, toplantt zamanlarinda onlarla milzakere etmesi ve
nefslerin  ondan  faydalanmasr”  seklinde agiklamugtir.  Risaleyi yazma
amaglarmdan da anlagildig gibi ihvan’a gore bu risalenin dnemi bu risaleye vakif
olarak onda istenen seyleri yapan kisinin -Allah dilerse- diinya ve ahirette biiyiik
bir mutluluga ulasmasidir (R:4/209-210)."

ihvan siyaset ilmine sahip olarak kendi mutlulugunu gergeklestiren kisinin
bununla yetinmeyerek bagkalarmm mutlulugu igin ugragmasini tavsiye eder. Her
insamn kendi mutlulupunu gergeklestirecek akli ve ameli melekelere sahip

olmamas: bu kimseler i¢in bir yol gostericiyi gerekli kilar. Yol gostericilik ya da

! thvan Sivaset Risalesi'ni insani mutluluga ulagtiran seyleri bir arada topladifi igin Camia (el-
Foslu’I-Camia) olarak da isimlendirmistir (R:4/209).
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dgreticilik adi her ne olursa Thvan’a gore insanlari dogru yola davet etmek nihai
noktada Tanr’da son bulur'. Bu insammn Allah’m halifesi olmasinn da dogal
sonucudur. Burada su hususa dikkat cekmek gerekir: Insanin Allah’in halifesi
olmast Ihvan’in mutlak insan goriisti ile birlikte dilgtinitlmelidir. Yani her insanda
bu halifelik potansiyel olarak mevcuttur. Ancak insanlarin hepsi bu potansiyeli
fiilivata dSkemediklerinden kendilerine dofruyu gosterecek birine ihtiyag
duyarlar. Thvan®in Siyaset Risalesi’ne vékif olan kimselerden kendilerindeki bu
bilgileri baskalarma da Sgretmelerini isteme nedeni budur. Ve bu nedenle thvan
“nefsin yonetilmesi” baghg altinda kendisini yonetebilen insanlarin bagkalarmi
nasil yonetmesi gerektigi izerinde durur. Insanin kendi mutlulugu elde etmek i¢in
nasil bir siyaset uygulamas: gerektigi konusuna gegmeden 6nce [hvan-1 Safa’nin

insan goriigiinii ele alacagiz.
2.1. ihvan-1 Safa’min Insan Goriisii

nsani ebedi kurtulusa gotiiren siyaset felsefesi konusunda Ihvan-1 Safa’nin
diistinceleri ile ilgili genel bir gergeve sunmaya calistik. Simdi de bu siyasete

konu olan insan: ele alacagiz.

ihvan-1 Safa Risaleler’de insam sadece ahlaki bir varlik olarak degil, aym
zamanda  fiziksel ve metafiziksel bir varlk olarak  tammlayip
konumlandirmaktadir. Biitlinctil bir varlik olarak tasvir edilen insan par¢alanmig,
bedeni ve ruhu birbirinden kopartmis siradan bir varlik degildir. Insan Tanr’dan
sonra vatliklar Aleminin ikinci ve en 6nemli varhgdr (Filiz, 2001:102-103).
“Insan kiigiik Alemdir” benzetmesinden yola ¢gikilarak yapilan bu yorum, ay alt1 ve
ay Ustii alemdeki biitiin varliklarm Szelliklerini kendinde toplayan insanin

ontolojik degerini gdstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

fhvan’a gbre bir kisi siyaset ilmine sahip olup mutlulugu elde ettikten sonra, kendisinde mevcut
olan bu ilmi 6grenmeye uygun olan kigilere de 8gretmeli ve onlara ihsan etmelidir. (Burada ihvan,
Hz. Isa’ya atfettikleri “Hikmetin ehline verin” soziinii nakleder R:4/138). Cunkii her insan
kendisini mutlufuga ulastiran, ancak zaman ve sartlanin degismesiyle de degisen fiillerin hangileri
oldugunu kendi bagina bilemez. Dolayisiyla nelerin iyi, nelerin kotii oldugunun bilinmesi i¢in
insanlarin yol gostericiye ihtiyaci vardir. Bu baglamda kanun koyucular biitiin insanlarin
bireticisi, egiticisi ve tistadidir. Kanun koyucunun egiticisi melekler, meleklerin ki kulli nefs, killi
nefsin ki de Faal akildir. Son noktada bunlarin hepsinin Ogreticisi Allah’tr (bkz. R/3:479-481;
Bircan, 2001:94). ilim 6greten kisi baba gibidir. Babann bedeni gekillendirmesi gibi, 6gretmen de
ruhu sekillendirir, Ofretmen ruhu bilgi ile terbiye eder ve ebedi nimet, lezzet ve mutlulufun
yolunu gisterir (R:4/47).
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Daha 6nce ifade ettifimiz Thvan’m varlik Alemi ve sayilar arasinda kurduklar
analoji; sayilar, evren ve insan arasinda kurduklanm sayisal iligkide de ortaya
ctkmaktadir. Thvan’a gore viicudun dokuz ayr1 noktasi géklerin dokuz tabakasina
karsilik gelir; kemik, beyin, kas, damarlar, kan, deri, sinir, sa¢ ve tirnaklar aym
gokler gibi birbiri {izerine siralanmugtir. Viicuitaki on iki delik ise burglarn on iki
kusagina delalet eder; iki goz, kulaklar, burun delikleri, meme uglari, afiz, gbbek
ve bosaltim kanallari. Diinyevi bélgeyi yoneten yedi gezegen ise vilcuttaki yedi
giice; ¢ekicilik, duyum alma, sindirim, bogaltim, uyuma, hayal kurma ve yedi
ruhsal giice (bes duyu, konusma ve akli meleke) tekabiil eder. Bes duyu bes
hareketli pezegene, konusma giicli aya ve son olarak akli meleke her geyi
aydinlatan giinese karsiik gelir. Hatta viicuttaki rahatsizliklarin bile kozmik
kargihigy vardir (R:3/9-12; Filiz, 2002:147).

[hvan’in evren ve insan arasinda kurduklari bu paralellik onlarn felsefelerinde
Onemli bir yerde durur. Tanrr’dan ilk sudur eden varliklar da dahil insan disinda
kozmik diizen iginde yer alan hicbir varhk, evreni temsil edebilecek yapida
degildir. Clinkii insan, varlik tarz: olarak canli-cansiz biitiin varlik tiirlerini i¢inde
bulunduran evren gibi, hem ruhani hem de cismani yapidadir. Bu yoniiyle de

insan ay alt: ve ay ustii dlem arasmda orta bir yerdedir.

Allah’in halifesi (R:1/294) ve yeryiiziindeki biitiin varliklardan {istiin olan insanin

mahiyeti ve tabiat1 ile ilgili goriigler Risaleler’de {i¢ baglik altinda toplanir:

1- Insan, bildigimiz et, kan, kemik gibi maddi 6gelerden miitesekkil olan

cismani bir varhktir,
2- Insan ruh ve bedenden miitesekkil bir varliktir.

3- Insan, bedeni bir elbise veya kiliftan, bir ev ya da binek hayvanindan
baska bir sey olmayan ve sadece nefsi natikadan ibaret olan ruhani bir
varliktir (R:3/306; R:4/140-141).

Insam beden ve nefsin toplanut olarak kabul eden ihvan, insam bedenden ibaret
goren birinci goriish kesinlikle reddeder. Zaman zaman bedenin nefs i¢in bir arag
olduguna yapilan vurgular bir yana birakilirsa Ihvan’in genel felsefesinde insan

denildiginde nefs ve bedenin toplam olan varlik kastedilir. Insan hakkinda 6ne
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stiriilen bu goriisleri, thvan’in nefsin mahiyeti ile ilgili zikrettigi goriglerle bir
arada deperlendirmek gerekir. Thvan, insanin mahiyeti ile ilgili goriglere paralel

olarak, nefsin mahiyeti ile ilgili gériigleri de ii¢ kisimda inceler:
1- Nefs, duyularia hissedilmeyen latif bir cisimdir.

2- Nefs, cisim olmayan ruhani bir cevherdir. Akledilir fakat hissedilmez.

Oldiikten sonra da kalicidir.

3- Nefs, bedenin mizac1 ve dort ahlattan meydana gelen bir arazdir ve

Sliimden sonra yok olur (R:3/306).

Nefsle ilgili bu goriisleri siraladiktan sonra Ihvan ozellikle iigiincti goriise
deginerek bu goriigli savunanlara cismiyyun denildigini ifade eder. Cismiyyun,
cisim ve onun arazlan disinda bir sey kabul etmezler ve onlara gére ruhaniler,
nurani cevherler ve akli suretler ilmin konusu olamaz (R:3/306). Ihvan kokleri
Aristo’ya kadar giden, nefsin bedenin bir arazi oldugu seklindeki gorlisti kabul
etmez. Clinkii bir seyden ortaya ¢gikan o seyin cevheri olur. Beden cisimdir, nefs
ise cisim olmadig1 gibi cismin arazlarindan da degildir (R:3/307)." Ustelik semavi
ve ruhani bir varlik olan insan nefsi, sudur siirecinde tigiincii sirada yer alan Killi

Nefs’in ay alt1 lemdeki prototipidir.

Daha énce ifade ettigimiz gibi Ihvan insanmi ne bedenden ne de nefsten ibaret
goren gorisii kabul eder. Onlara gore insan, “Maddi beden ve ruhani nefsin
toplamudir” (R:1/253-255; R:3/330). Nefs ve beden birbirini dislayici olmaktan
ziyade, birbirini tamamlayicidir. “Beden et, kan ve benzerlerinden olusan derinlik,
uzunluk ve genislik gibi ii¢ boyuta sahip olan ve duyularla hissedilen bir cisimdir.
Nefs ise zat1 itibari ile canli olan semavi ve ruhani bir varliktir. Bilkuvve bilen,
idrak eden ve tabiat itibariyle faildir. Nefs ve beden bir arada oldugunda ortaya
¢ikan varlik hissedilir, gériiliir, konusulur, soru sorulur, alim ve arif olur. Bu
varlik 8ldiigiinde ise ilim ve sanat gibi duyularla algilanan faziletler yok olur”
(R:3/307; R:4/147, 152, 201).

' ihvan nefsin bedenin bir arazi olmadigim hareket ilkesine dayandirarak agiklamaya galigir. Cisim
ya hareketlidir ya da hareketsiz. Ancak bizim gozlemlerimiz bedenin bazen hareketli bazen
hareketsiz oldugunu gosterir. Bu durum bedene hareket veren bir varhgm olmasmi gerekli kilar.
Bu varlik ise nefsten bagka bir gey degildir (R:3/307).
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Ruhani bir varlik olarak kabul edilen nefs, Risaleler’de li¢ ana mertebede
incelenir: ilki insani nefsler, ikincisi insani nefsin listiinki nefsler, Giglincli ise
insani nefsin altindaki nefslerdir. Toplamda ise on beg mettebe meveuttur. Insan
nefsinin tistiindekiler yedi mertebedir. Bunlardan ikisi: meleki/hikemi ve
kutsi/namusi/nebevi riitbedir. Insan nefsinin altindaki yedi mertebeden ikisi

hayvani ve bitkisel nefs derecesidir (R:1/298).

fhvan insani nefsin bitkisel, hayvani ve natik giiglerine Yeni Platoncu yaklasimla
hikemi ve meleki giigleri de ekler. Anlagildig1 gibi insani nefs, kendinden dstiin
olsun asag1 olsun bitiin nefslerin zelliklerini kendi varliginda barindirma
potansiyeline sahiptir. Ancak, kendinden agagt seviyede bulunan bitkisel ve
hayvani nefslerin biitiin 6zelliklerini yaratilistan tagicken, kendinden ustiin olan
meleki ve nebevi nefslerin 6zelliklerini sonradan kazanmak durumundadir (Filiz,

2001:115; R:4/102-103).

insan nefsinde bulunan birbirinden farkli bu giigler i ayri nefsin varhima degil
nefsin isim, sifat ve fiillerindeki farklihifina isaret eder (bk R:2/290). insan: ay alt1
alemdeki diger varhiklardan tstin kilan onun ntik nefsidir. Akil sahibi oldugu
icin insan yiice, serefli ve faziletli olam tercih eder ve bu sekilde bir takim ilim ve
faziletlere sahip olur. Yine nefsani cevherde bulunan nutk sanatt ile ay altx
alemdeki diger varhiklar icinde en iist mertebeye yerlesir, diger canlilardan
ayrilarak ruhani dleme yakin olur (R:1/359).

Farabi de nefste var olan diistinme giictiniin insam diger canhlardan ayirdifinm ve
onlara iistiin kildigim ifade eder. Varliklari miimkiin ve zorunlu varhk olarak iki
temel kisma ayiran Farabi’ye gore, miimkiin varhiklardan bir alt basamakta yer
alanlar tist basamakta ver alan varliklara hizmet eder. Sadece digiinen canh olan
insan, ay alti alemdeki miimkiin varliklar iginde kendisinden bagka bir miimkiin
varliga hizmet etmez (Farabi, 1980:33). Clinkdi nétik gii¢ sayesinde ortaya ¢ikan
diigiinme eylemi ile insan ilim ve sanatlara sahip olur. Fiillerin giizel ve ¢irkinini

de yine bu giigle ayurt eder (Farabi, 1987:29-30; Farabi, 1980:2-3).

Beden ve nefs arasindaki iligkive tekrar donersek, Thvan’a gbre rahmin cenin i¢in
bir ev olmasi gibi beden de nefs igin bir evdir. Cenin olugumunu tam olarak

tamamladiktan sonra rahimden cikar. Bunun gibi nefste tam olgunluga ulastiinda
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bedenden ayrilir. Oliimle birlikte bedenin nefsten ayribisi ¢ocugun dogumu
gibidir, Ciinkii bedenin 6limii nefsin dogumudur. Cocugun dogumunun onun
rahimden ¢itkmasindan bagka bir sey olmamasi gibi nefsin dogumu da bedenden
ayrilmasindan baska bir sey degildir (R:3/7, 35, 37, R:4/14I)1. Dolayisiyla

Ihvan’a gére beden nefs i¢in diinya ve ahiret arasinda bir yoldur (R:3/42).

fhvan nefs ve beden arasindaki iliskiyi gemi ve riizgar arasindaki iliskiyle
aciklamaya caligir. Buna gore beden biitlin parcalar1 saglam olarak denizde
ilerleyen ve iginde yolculart olan bir gemi gibidir. Bu gemiye hareketini veren
riizgardir. Riizgar estiginde gemi hareket eder, dindiginde durur. Beden de gemi
gibidir. Bedende higbir hastalik olmasa dahi, nefs bedeni terk ettifi an beden
hareketsiz kalir. Buradan ¢ikan sonuca gore gemi riizgarin tagiyicist ve cevherl
olmadig gibi, beden de nefsin tastyicist ve cevheri degildir. Riizgar gemiden bir
kere ¢iktiktan sonra onu geri getirmek miimkiin degildir. Nefs bedenden
aynidiginda da durum aymdr. Artik riizgann gemiye donmesinin miimkiin
olmamast gibi, nefsin de bedene dénmesi miimkiin degildir. Thvan’in burada
dikkat cektigi husus, riizgar gemiden ayrildiginda gemi helak olurken, rlizgarin
ufuklarda esmeye devam etmesidir. Yani beden helak olurken nefs, ahiret
yurdunda yasamina devam eder. Nefs cevheri itibari ile canl: iken beden cevheri
itibari ile canli degildir. Aym ve yildizlarn 151811 glinesten almalar: gibi beden de
canliligim: nefsten alir (R:4/214-215; R:3/36).

Beden nefsle birlikte oldugu siirece tam manasiyla huzura eremez. Ciinkii nefsin
cevheri semavi dlemi de ruhani dlemdir. O zat1 itibariyle canhidir, yeme, igme,
giyinme gibi ihtiyaclar1 yoktur. Bunlar hayatta kalabilmesi i¢in bedenin ihtiyac:
olan seylerdir. Insamn ihtiyag duydugu her sey bu diinyamn ihtiyaglarindandir
(R:3/44). Thvan hayat ve 6limii beden ve nefs arasindaki iligki baglaminda ele

alir. Hayat nefsin bedeni kullanmasindan baska bir sey degildir. Oltim de nefsin

! ihvan, nefsin bedenle olan birlikteligini bir hitkiimdarn ahlakstz bir kadma olan ask ile anlatir,
Kotii ahlakma ve kendisine verdigi zarara ragmen hitkiimdarin bu kadindan ayrilamamasi gibi nefs
de -madde olmasindan dolay1 bozulmaya maruz kalan- bedenin clumsuzloklarndan etkilendigi
halde bu diinyada oldugu stirece bedenden ayrilamaz. Somug itibari ile nasif ki hitklimdar bu
kadmdan ayrilmadikca huzur bulamaz ise nefs de bedenden ayrimadikga huzur bulamaz
(R:4/152).
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bedeni kullanmay: birakmasindan bagka bir sey degildir. Tipki uyanikhk

durumunda nefsin bedeni kullanip, uyku halinde kullanmamas: gibi (R:3/35).

Ihvan’m ruh ve beden hakkindaki goriislerine temas ederken, insamin ruhani
yoniinii kabul ederek, maddi yonii olan bedenini diglama yoluna gitmedigini
stylemistik. Beden ve nefs anizi fiiller ve sonradan eklenen sifatlardaki ortaklik
‘disinda farkh sifatlara, zit durumlara sahip iki cevherdir. Insan bedeninden dolay:
bu diinyada kalmay: isterken, nefsinden dolay: ahiret yurdunu istemektedir. Yine
insan hayat-6liim, uyku-uyamklik, ilim-cehalet, iyi-kotli gibi ahlak, fill ve
sozlerine dair bir ¢ok zithf tabii olarak kendinde barindirir (R:1/253-254;
R:3/35). Ihvan’in amac1 bu risaleyi okuyarak nefs ve beden yonetiminin bilgisine
vékif olan kiginin bu zithiklar en aza indirerek kendisi icin en faydah olani tercih

etme yetisine sahip olabilmesidir.

Risaleler’i yazmadaki amaglarindan da anlagtlacagi gibi her ne kadar asil
mutlulugun ahirette elde edilecedini kabul etse bile thvan, mutlulugu sadece
ahiretle smirlandirmaz. Topluluga gére insanun iki ydnden menfaati vardir.
Birincisi diinyevi olan bedeni menfaatler, ikincisi uhrevi olan ruhi menfaatlerdir.
Insan ancak bedeni ve ruhi siyaseti kullanarak kemale erdiginde insanlik ismini
hak eder. Yani Ihvan’a gére insan, beden ve ruhtan miitesekkil bir varliktir ve her

ikisinin de menfaatini gbzetmelidir’.

Her firsatta zitht hayatint Svmelerine ragmen diinyevi ve uhrevi mutluluk seklinde
yaptiklart mutluluk taksiminde diinyevi mutlulugu zenginlik, saglik, dostlara
sahip olmak seklinde tasvir ederler. Hem diinyevi iyilikleri mutluluk saymalar:
hem de ziiht hayatini dvmeleri arasmdaki celigkiyi “Bizim icin tercih edilen
insamn yalmz yasamasidiv ancak toplulugumuz heniiz buna hazir olmadigi icin
bunu emretmiyoruz” sozleriyle ortadan kaldirmaya calisirlar. Buradan cikan
sonuca gore insanlarin ¢ogunlugu foplum iginde yasamak ve bir toplum iginde
yetkinlige ulasmak durumundadir. Toplum i¢inde hayat: idame ettirmenin de belli
kurallar oldugu ditstintildigiinde Thvan’a hak verilebilir (R:1/313; R:4/216).

' ihvan nefs ve ruh kelimelerini miteradif olarak kullanmis genel olarak da nefs kavramint ruh
kavramina tercih etmistir. Ancak [hvan bir yerde genel felsefelerine uymayarak nefs-beden
catigmasi yerine nefs ile ruhun catistifim 6ne stirmektedir. Oysaki Thvan bastan beri nefsi ruhani
ve degerli bir varlik olarak gormektedir (Filiz, 2001:118). Bu nedenle bu ¢alismada nefs kavrami,
rub kavrarn: ile aym antamda kullamlacaktir.
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Bir baska yerde Thvan, mutlulugu i¢ ve dig mutluluk olmak tizere iki kisma aymr.
I¢ mutlulugu da beden ve ruh mutlulugu seklinde iki béliimde inceler. Bedenin
mutlulugu saghkl: ve giizel olmas iken, nefsin mutlulugu zeki ve giizel ahlakh
olmasidir. Dis mutluluk da iki cesittir. Kiginin mal-miilk sahibi olmasi ve
dostlarimn bulunmasidir. Buna bagl: olarak zenginlik de iki tiirltidiir: Biri cismani
digeri nefsani zenginliktir. Nefsani zenginlik ilim, cismani zenginlik ise maldir
(R: 4/47-49).

Aslinda Farabi gibi Thvan-1 Safa da mutlulugu ruha 6zgl kilmakta ve mutlulugu
sadece kendisi icin istenen son yetkinlik olarak kabul etmektedir. Onlara gore
sadece mutluluk kendisi i¢in istenmelidir. Her gey iyi olmasi bakimindan
istenirken iyi, kendisi igin istenir. Mutlak iyi, mutluluktur. Bu nedenle mutluluk
da bagka bir sey i¢in degil, kendinden dolay: istenir (R/1:303). Farabi de diinya ve
ahiret mutlulugunu aciklarken ilk ve son yetkinlik ifadelerini kullamr. [k
yetkinlik bu diinyada iken kisinin ahlaki erdemlere sahip olmasi ve buna uygun
hayat stirmesidir. Son yetkinlik ilk yetkinlige sahip olan nefslerin, 6ldiikten sonra
ulasacaklar: mutluluktur (Farabi:1987:39). Mutluluk ile nefsin bedenden armmas:
arasinda paralel bir iliski vardir. Ciinkii nefs, maddeden ne kadar stynlirsa “Ilk
olana” ait kavrayis o derece artar (Farabi, 1997:43). Ger¢ek mutlulugun ahirette
olmas1 yetkinlesmenin ruh bedenden ayrilincaya kadar devam eden bir slireg
olmasindan kaynaklanir. Neticede son vetkinlik, ancak 6liimle birlikte gerceklesir
(Bircan, 2001:93).!

Ihvan insan goriisliyle ilgili olarak bu diinyada hem bedenin hem de nefsin
mutlugunu hedefler. Ahirette insanin mutlulugunun hangi agidan olacag ise, nefs
ve bedenin 6liimden sonraki durumu gdz Oniine alinarak cevaplanabilecek bir

sorudur. Oliimden sonra nefs ve bedeninin durumu ile ilgili Islam filozoflarinin

' Platon, gerek mutluluk taninm gerekse mutlulufun tam olarak nerede gergeklesecedi ile ilgili
ortaya koydugu goriisler ile de Islam filozoflarim etkilemigtir. Ona gore, “en yiiksek iyi”
mutluluktur ve mutluluk da bu madde &leminden kurtulup idealar dlemine ulagsmakla gercekiesir.
Ayrica ona gore rub bedende bulundugu siirece zindanda oldugundan ruhun mutlu olmasi igin
bedenden kurtulmas1 gerekir (Platon, 2001:517¢c; Akarsu, 1982:103-104). Aristo da mutlulugun
“en iyi” oldugu noktasinda Platon ile hemfikirdir, Ancak en iyiden anladiklari sey farkhdir,
idealarmn varligini kabul etmez ve bu diinyadan soyutlanan bir mutluluk anlayisma karss ¢ikar
{Aristoteles, 1998:1217-a,121%a).
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genel kanaati sudur: Nefsin bedenden ayrilmasiyla, diinya hayatinda ilk yetkinlige
ulagan nefslerin ahirette elde edecekleri son yetkinlik ve mutluluk, nefse ait

yetkinlik ve mutluluktur.

Oliimden sonra bedenin durumu ile ilgili agik bir gey soylememekle beraber
cisimden bagimsiz, ilahi ve ruhani bir varhk olarak tasvir ettigi nefsle ilgili
soylediklerinden yola gikarak Kindi’ye gore 6liimden sonra nefsin baki kaldigim
sdyleyebiliriz. Pisagor'u referans alan Kindi'ye gbre insan bu 4lemden bir
arabanmn gegitten ve kopriiden gegtigi gibi gelir gecer. Kurtuluga ermis olan
insanlarin gelecekteki yeri ve makami ise §liimden sonra nefsin gidecefi, en ylice
ve serefli dlemdir. Orada nefs Yaraticr’sma yakin olur ve O'nu duyu ile degil akil
gbzii ile goriir. Platon’un da dedigi gibi bu mertebeye biitiin nefsler ulagsamazlar.
Hem bu diinyada hem de 6bir Alemde nefsin bu serefli mertebeye ulagmast ancak,
kirlerden temizlenmesiyle miimkiindiir (Kaya, 2002:245-246; Cagrici, 2000:79).
Bu ifadelerden yola ¢ikarak Kindi’ye gore Slimden sonra nefsin bedensiz olarak

varlim stirdiirecegi sdylenebilir.

Farabi’ye gire ise insan sliimden sonra ii¢ durumla kargilagir: Ilki hem nazari hem
de ameli yetkinligi elde eden yani erdemli fiiller isleyerek ebedi mutlulugu hak
eden insanlarm durumudur. Ikinei grup nazari yetkinligi elde ettigi halde ameli
yetkinligi elde edemedigi ve yanlig gayeler pesinde kostugu icin ebedi olarak
mutsuz olan fasik insanlarin durumudur. Ugtinclisti ise ne ameli ne de nazari
yetkinlige sahip olan, maddeye siki sikiya bagh olduklarindan kendileri i¢in
mutluluk ve mutsuzlugun soz konusu olmayacagy cahil nefslerdir (Bircan,
2001:377-382). Acik¢a anlasildign gibi Farabi nefs bedenden ayrildiktan sonra
bedenin varhigim stirdiirmesini ya da yeniden diriltilmesini sdz konusu bile
etmemektedir. Cahil insanlarin &liimden sonra varliklarinin tamamen yok

olmamast ise bu kisilerin maddeyle olan siki baglarindan kaynaklanur.

thvan’a gore dliimden sonra nefs ve bedenin durumunun anlagilabilmesi i¢in 6nce
nefs ve beden arasindaki fark iyi bilinmelidir. Onlara gore Insanlarin gogu nefsini,
nefs ve beden arasindaki fark: bilmezler. Bu nedenle de kendilerini bedenlerine ve
diinya hayatimn iyilestirilmesine hasrederler. Nefsini bilen insanlar ise nefsleri ve

ahiret hayatiyla ilgili isler igin ¢aba gosterirler (R:3/237, 244).
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Oliimden sonra beden toprak olurken Ihvan nefsin iki durumla karsilasacagini
ifade eder. Eger inanan bir nefs ise Slimle birlikte melekiit dlemine yiikselir ve
kiyamet giintine kadar huzur igin de olur. Kafir, fasik ve kotil bir nefs ise kiyamet
giintine kadar azap ve korku iginde kahr. Kiyamet giinii ise hem iyi hem koti
nefsler, hesaba ¢ekilmek fizere -Allah dilerse- yeni bir bedene dondiiriiliirler
(R/3:238). Bu ifadelerden acikca anlagildigi gibi [hvan, bedenin yeniden
diriltilecepi goriistindedir ancak mahiyeti hakkinda agik bir sey s6ylememektedir.
Onlara gbdre, bedenin yeniden dirilmesine inanmayanlarin ve tasavvur
etmeyenlerin nefsin yeniden dirilmesinden bahsetmeleri hikmete uygun degildir.
Ciinki bedenin dirilmesini diiginmek, nefsin dirilmesini tasavvur etmeyi
kolaylastirmaktadir (R:3/246).

hvan ahiret hayatinda insanin yeni bedeni ile duyacag: hazlarin rubani, elemlerin
ise maddi olacagin s6ylemektedir. Ciinkil Thvan’in nefs ve beden anlayisina gore
elemleri hisseden hayvani nefstir ve o da bedene baghdir. Dolayisiyla nefs
bedenden miicerret olursa beden ve bedene bagh gliglerden kaynaklanan
elemlerden kurtularak mutlu, aksi durumda ise bedene bagh kalarak mutsuz olur.
Bunun dogal sonucu olarak fhvan, cennet mutlulugunun ruhani/meleki, cehennem
elemlerinin ise hissi/hayvani/seytani olacagi sonucuna varmaktadir (R:3/49-53;
bkz. Bircan, 2001:369).! |

Risaleler*e gére bu diinyada yetkinlik kazanarak maddi seylerden kurtulan nefsler
cennettedir. Uhrevi mutluluk da budur. Buna karsilik madde denizinde dalan ve
cehalet icinde kalan, bedeni seylerden kurtulamayan nefsler ikinci olusla birlikte
doéndirtildiikleri bedenlerine bagh kalarak, olus ve bozulustan kurtulamaziar.

Onlar cehennemdedir ve asil mutsuziuk da budur (R:3/247).

Diger taraftan Ihvan, peygamber ve filozoflarin nefs ve beden hakkindaki

goriislerine yer verirken hem peygamberlerin hem de filozoflarin, bedenle ilgili

‘Ihvan’a gore cehennemin yapilmis maddi bir gey oldugu inanc nefsin cevherini bilmeyen, madde
denizine kapilmis kimselerin goriigiidiir. Onlar gbre cehennem ay felefinin altindaki olus ve
bozulus dlemidir. Cennet ise maddi nesnelerin, olug ve bozulusun olmadigi, stirekhi canliligm
oldugu ruhlar dlemidir ve ugsuz bucaksiz semalardir. Cehennem ehli, dlemdeki diger varliklardan
elem ve acilara maruz kalan canhlar gibi hayvani bedenlere bagli kalmis nefslerdir. Cennet ehli ise
her tiirlti aci ve elemden uzak bir rahathk iginde felekler dleminde ki meleki nefslerdir (R:1/137;
R:2/60-61; Bircan, 2001:371).
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seyleri dnemsemediklerini $mekler vererek vurgular. Clinkii dltimden sonra baki
kalan nefstir. Bu nedenle onlar bedenlerini, nefsleri i¢in ktii bir sey olarak ya da
bir §rtii, sirat, berzah ve araf olarak kabul ederler. Sokrat, kendi tercihi ile zehir
icmis ve bedeninin yok almasma razi olmustur. Bu diinyaya ait lezzellere
meyletmeyip zithd hayat1 yasamis ve ruhlar dleminin mutluluguna ragbet etmis ve
insanlar1 da buna davet etmigstir. Platon, Aristo ve Pisagor da nefsin kalici
oldupunu ve oldikkten sonra nefsin kurtuluga erecegini kabul eden Yunan
filozoflarindandiwr. Biitiin peygamberler de baki olan nefs oldugu i¢in 6liinceye
kadar her tirld sakintlya katlandilar ve bunun karsihginda oldiiklerinde nefsleri
semaya yikseldi. Bu baglamda Ihvan Kerbela giinti Ehli Beyt’in bedenlerini feda

etmelerinin nedenini de nefsin kalic1 olmasina baglar (R:4/25-32).

Sonug  olarak  lhvan oldikten sonra insanlarin  tekrar  bedenlerine
dondtiriileceklerini kabul eder. Bedenin ikinci kez nasi! dirilecegi konusunda ise
ac1k bir goriis belirtmez. Bununia beraber Ihvan’a gore nefslerin kiyametten sonra
donecekleri bedenin diinyadaki bedenin aynis1 olmadig1 s6ylenebilir. Bedenlerine
tekrar dondiiriildiikten sonra sorguya ¢ekilen insanlardan bazilarimn kazandiklar
cennet mutlulugu ruhani/meleki, cehennem elemleri ise hissi/hayvani/geytanidir.
Ruhani dleme bu bedenle ¢ikmamn miimkiin olmadigm: da gesitli vesilelerle
vurgulayan Ihvan’a gore cennet hayatin sadece nefse 6zgii oldugunu ifade
edebiliriz. Cehennem azabim1 maddi kabul etmelerinin sonucu olarak da

cehennemde azap ¢ekenin hem nefs hem de beden oldugunu séyleyebiliriz.
2.3. Bedenin Yonetimi (fi’s-Siydseti’l-Cisminiyye)}

Beden ve ruh dengesi ilk donem Islam filozoflarindan itibaren Islam ahlak
felsefesinin ana temalarndan biri olmugtur. Ciinkii bir kiginin yetkinligi ve
mutlulugu, o kisinin hem bedenen hem de ruben saplikli olmasma ve ikisi
arasinda kurulan dengeye baghdw. Kindi’nin Def'ul Ahzan’mi bir kenara
birakirsak Islam felsefe tarihinde ilk defa Ebu Bekr Razi, Platon’un kotiliigiin bir
tiir ruh hastalifz oldugu goriigiinden yola c¢ikarak “bedeni tip” ve “rubani tip”
ayrmm1 yapmis ve ruh sagligi ile ilgili er-Tibbu’r-Rithani isimli eseri kaleme
almigtir. Kindi adi gegen eserde nefs hastaliklarindan sadece iiziintilyll konu

edinirken Razi eserinin kapsamim daha genis tutarak Islam dinyasinda ahlaka
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dair ilk kapsamli eser yazan filozof olmugtur. Razi’ye gore bedeni tip fizyolojik
hastaliklar: dnlenmesini ve hastaliklar ortaya ¢iktifinda hastaliklanin nasil tedavi
edilmesi gerektifi bilmeyi gaye edinir. Nefsani tip ise ahlaki hastaliklardan
korunmay: ve bu hastahlarin giderilerek insamn erdemli olmasim hedefler. Buna
gbre kisi nefsin ti¢ bolimi olan nefsi nitika, nefsi gazabiye ve nefsi seheviyenin
fiillerinde azalma ve ¢ogalma olmayacak sekilde kendini eitmelidir. Ciinki
insan, bu diinyaya ait olan seyleri elde etme konusunda doyumsuzdur. Bu nedenle
filozoflar hevay: kontrol etmekten de 6teye giderek az miktarda yiyecek-igecek ve
-mal-miilk ile hayatlarim siirdiirtirler. Hatta bazilar: daha ileri giderek insanlardan
ayn yasarlar. Razi zitht hayatimi 6vmekle birlikte ziihtte agir1 gitmeye kargidir.
Ciinkii bu tutum diinyanm yikimina ve insanlifin mahvina sebep olur (Razi,
2004:65; Cagrici, 2000:81-82).

Razi’nin ardmdan Farabi, Fususu'l Medeni’sinde beden ve ruh saghg ayrimina
gider. Ona gdre beden saghg, nefsin bedenden yapmasimn istedigi fiilleri, bedenin
en tam ve mitkemmel tarzda yapmasidir. Nefsin sagligi ise nefsin ve nefsin
giiclerinin bedeni siirekli olarak iyi ve giizel fiillerde kullanmasidir. Doktor ve
devlet baskam arasinda kurdugu analojide Farabi, doktorun bedeni bir biitiin
olarak goriip ona gore tedavi uygulamasi gibi nefsleri tedavi eden sultanin da
nefsi bir biitiin olarak g&riip, onun giigleri arasimdaki uyumu dikkate alarak nefsi

tedavi etmesi gerektigini ifade eder (Farabi, 1987:27).

[hvan-1 Safa da Razi ve Farabi’de oldugu gibi beden ve ruh saghg ayrimina
giderek her birinin hastalik ve tedavi yontemlerini ele alir. fhvan’a gore itidalden
uzaklasan bedende bir takim hastaliklar ortaya ¢iktift gibi itidalden uzaklasan
nefslerde de birtakim hastaliklar ortaya ¢ikar (R:3/11-13). Burada bedenin hangi
durumlarda itidalden c¢ikarak hastaliklara maruz kaldi@n ve bu hastaliklan
dnlemek igin nasil bir siyaset kullamlmas: gerektifine isaret edilecektir. Nefsin

hastaliklar1 ve saglif1 ise bir sonraki baghk altinda ele alinacaktir.

Ihvan icin beden yonetimi, bedenin saglik ve sihhatli olmasi igin yapilmasi
gereken seyleri igerir. Dolayisiyla bu siyasete sahip olan kigi, neyin saghkli olup
olmadigim bilerek bedeni icin saglikh olan: tercih edebilir. Thvan insan bedeninin

saglikli olmasinda ilk olarak ahinan gidalarin dnemine deginir. Onlara gore
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saglikli olan, gida se¢iminde elde edilmesi miimkiin olan seylerin tercih edilmesi
ve gidalarn iki gesitle simrlandinimasidar. fhvan gidalara Uglinell bir gesit
eklenmek istenirse, bunun sudan bagka bir sey olmamasi gerektigini s6yleyerek
besinlerin iki cesitle smurlandimlmas: konusu tizerinde 6nemle durur. Buna gore
insan, bedeni i¢in temini miimkiin olan gidalar1 tercih eder ve yedigi yemekleri iki
cesitle simirlandirirsa gidalardan dolayi bedenine herhangi bir zarar gelmez. Buna
ilaveten bir kimse az yemeyi aligkanlik haline getirir ve belirli vakitler disinda
yemek yemezse, bu Kiginin tabiati olmasi gerektigi gibi olur ve bedenin

gereksinim duydugu seylerde eksilme ve artma olmaz (R:4/212).

Ihvan ¢ok yemek yemenin zararlanim Hz. Aige’den gelen bir rivayetle destekler.
Hz. Aise, “Hz. Peygamber’den sonra bu iimmetin bagina gelen ilk musibetin
yeme-igme konusunda agiri gitmek” oldugunu ifade eder. Ciinkii insanlar asiri
yemek yediklerinde sigmanlar, nefsleri azginlagir, sehvet duygular! siddetlenir.
Bundan dolay1 da kalpleri ¢liriir, kor olur, bedenleri hastalamr, rablerini unuturlar,
akillart noksanlasir, hikmete diisman olurlar... (R:1/333). Ihvan’dan 6nce de
Razi, aggozliilik ve oburlugun, insana sonradan elem veren ve ciddi hastaliklara

yol agan anormal bir durum oldugunu séyler.

Beden ve nefs yonetimiyle alakall konulardan biri olan haz ve elemle ilgili fhvan
Razi gibi distinir. Maddi lezzetler elemin yok olmasiyla hayvani nefslerde
hissedilen rahatliktir. Elemler ise herhangi bir noksanlik ya da fazlalik sebebiyle

mizacin itidalden uzaklasmasi sonucu nefslerde hissedilen seydir.

hvan oncelikle lezzet ve elemleri ruhani ve cismani olmak lizere ikiye ayirmayi
tercih eder. Cismani lezzetler insamn hayvani nefsine 6zgii iken ruhani lezzetler

insani nefse 8zgiidiir. Buna gore Thvan lezzetleri dort kategoride ele alir:

1- Nefsin yeme i¢meden duydugu hazdan kaynaklanan sehevi ve tabii

lezzetler.
2- Cinsel iliski ve 6fke duygusundan kaynaklanan hayvani ve hissi lezzetler.

3. Nefsin kavramlan ve varliklarin gercekliklerini tammas: suretiyle ulagtifs

insani ve fikii lezzetler.
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4- Nefsin bedenden ayrilmasiyla duyaca@i ruhani ve meleki lezzetler.

Bunlardan ilk ikisi insanin nefsani ve hayvani nefsine Gzgii olan cismani
lezzetlerdir. Diger ikisi insani nefse $zgil olan ruhani lezzetlerdir (R:3/46, 50;
Razi, 2004:76; Cagrici, 2000:110). Bedenin yonetilmesiyle ilgili cismani lezzet
tiirlerinden Thvan en fazla yeme icme konusuna deginir. Hz. Aise’den naklettikleri
hadiste de tizerinde durduklart gibi veme ve i¢gme insanin gehvet duygusunu
tetiklediginden bunda agiri gidenler bedenin diger isteklerinde tabii olarak agmi

giderler.

ihvan’a gore bir kimse saglikhi bir bedene sahip olmak istiyorsa basta yeme ve
igme olmak fizere oturma, kalkma gibi bedenini ilgilendiren tiim islerde aginya
gitmekten kagmmalidir. Bunlarda 8lgiilii olunmasina ragmen bir takim hastaliklar
ortaya cikarsa bunun nedeni, yildizlarm hareketleri ve ilahi takdirdir. Clinkii fani
olan cisimler, var olmalan geregi olug ve bozulusa tabidirler. Bu nedenle bir kisi
davramglaninda itidali muhafaza etse bile hastaliklara maruz kalabilir. Buna gore
insan bedeninde meydana gelen hastahiklar, sadece insan iradesine bagl olan

yanlis beslenmeden kaynaklanmaz (R:4/213).

Beden saghigimn bozulmasi bazen hastalifin tedavisinin bilinmemesi, bazen
cevresel faktdrler (cisme bitigik hava) bazen de yildizlarin hiikiimlerinden
kaynaklanir. Hastalik ilk ti¢ nedenden 6tiirii ise tibbi siyasetten uygun olan tedavi
ile hastahiklar tedavi edilir. Ancak hastaliklar, wildizlarin degismez
hiikiimlerinden kaynaklamyor ise artik o hitkiim takdir edildiginden insanin
elinden gelen bir sey yoktur. Bu kiginin yapmas: gereken kaderine raz1 olmak ve
sabretmektir. Ancak insanlarin ¢ogu bunun farkinda olmadiklardan, baslarina bir
elem ya da hastalik geldiinde yeme ve igmede agir1 gittiklerini diistinerek kendi
kendilerini itham ederler ve kinarlar. Bu nedenle de siirekli iziintli ve keder i¢inde
olurlar. Bu durum iziintiilerinin daha da artmasina ve belalarm dabha uzun
stirmesine neden olur (R:4/213-214). Gemi ve insan arasinda kurulan metafora
tekrar doniilirse geminin helaki ya yapisini olusturan pargalarn  bozulup
cbziilmesiyle gemiye su girmesi ya da geminin siddetli bir firtinaya maruz
kalmas: sonucu olur. Eger gemide bulunanlar bu durumda ne yapacaklanni

bilirler ise ellerinden geleni yaparlar ve sabrederek Allah’a teslim olurlar. Ciinkii
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baslarina gelen bu seyin kendilerinden degil firtinadan kaynaklandigim bilirler
(R:4/215).

Gemi nasil bir takim parcalardan olusuyorsa beden de bir takim unsurlardan
meydana gelir. Risalerler’de gegen ifadelere gore insan bedeni kan, balgam, sar
safra ve kara safradan olugsan “ahlat-1 erbaa” denilen ddrt unsurdan mitesekkildir.
Bu unsurlarm bedenlerde farkh oranlarda olusu insanlarda dort farkhh mizacin
ortaya ¢ikmasinin nedenidir (R:1/289)." Yine kisinin hem bedenen hem de ruhen
saghikli bir yapida olmasi, bu unsurlarin dengeli olmasma baghdir. Bedenin maruz
kaldigr hastalik ve musibetlerin nedenlerinden biri, sahibinin onu dnemsememesi
nedeniyle bedenin mizacim olugturan dért tabiattan birinin digerine tistiin gelmesi

sonucu bedenin dengesinin bozulmasidir.

Yukanida da sdylendigi gibi bedenin terkibinin bozulmasina yol agan hastaliklar
her zaman kisinin yeme-igme gibi seylerde agiriya gitmesinden kaynaklanmaz.
Feleklerin hiikiimleri ve kiilli nefsten kaynaklanan etkilere maruz kalmasi
durumunda da bedende bir takim hastaliklar ortaya ¢ikabilir. Boyle bir felakete
maruz kalan kisinin ahiret yurduna intikal edinceye kadar sabretmekten bagka
caresi yoktur. Thvan'a gore ilahi takdir ve yildizlarm etkileri sonucu meydana
gelen hastalik ve sikintilar insam mutluluga ve kurtulusa gotiiriir. Bu nedenle bu
durumda olan kiginin bela ve musibetlere maruz kalarak imtihan edilenler gibi
{iziilmek yerine sevinmesi gerekir. Ancak insanlarda ortaya ¢ikan eksikliklerin
hikmetini bilmeyenlerin ve 6liimii bir yok olug olarak gorenlerin bela ve
hastaliklara maruz kaldiklarinda korkular artar. Oliimiin  gergeklifini de
bilmelerinden dolay1 siirekli tiztintii iginde olurlar. Onlarn liziintiileri 6liimlerine
fayda vermez. Bu kisiler ahiretten ¢ok diinya isleri ile mesgul olan ve gelip gegici
olan nimetlere ulagmada acele eden kimselerdir. Bu nimetlere ulagamamamn
verdigi azap onlardan ne hafifletilir ne de sona erer (R:4/212-215). Bu

nimetlerden timit keserek liirler. Ihvan’dan 6nce Kindi ve Razi’de bu diinyaya

! Viicudunda kan orani fazla olanlar ilim 6grenmede ve hakikati kabul etmede dnder olan “sicak
tabiath kimselerdir. Viicudunda balgam oram fazla olanlar tembel, karakteri olgunlagmamis
“soguk tabiatl kimselerdir. Viicudunda sari safra hakim olanlar ise zeki olmayan, yumugak huyhs
ve unutkan olan “rutubetli tabiatlerdir. Son olarak vucudunda kara safra hékim olanlar ise kuru
tabiathi kimselerdir ki bunlar sabirh, kinci ve cimridirler (Kog, 1999:81-82; Fahri, 2004:135).
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olan asin diskiinliik ve Slim korkusu nedeniyle ortaya ¢ikan iiziintliyli ele
almiglardir (bkz. Kindi, 1998:47-67; Razi, 2004:137-140).

Diinya nimetlerine agin diiskiin olan kigiler bu nimetlere kavusamadiklar igin ya
da sahip olduklar seyler ellerinden gittigi igin siirekli 1stirap ¢ekerler. Yine insan
tabiatmin fini olusu gercegini gz ard ettikleri i¢in 6lim korkusuna kapihirlar. Bu
durumda olan kisilerin yapmas: gereken, sahip olunan seylerin ve bu diinyammn
gelip geciliciliginin farkina varmak ve asil mekan olan ahirete yonelmektir
(R:4/212-215).

Bir kimse herhangi bir hastaliga maruz kaldiginda bu hastaligin nedenlermi
aragtirmalidir. Tedavisi miimkiin olan bir hastalik ise hastahifin tiirline gbre
gerekli tedaviye yonelmeli, tedavisi miimkiin degil ise sabretmelidir. Ancak her
halitkarda insan bedeninin fani oldugunun bilincinde olmal: ve ¢abasini nefsini bir
hapishane olarak tasvir ettigi bedeninden kurtartp Rabbine ulagmaya
hasretmelidir. Ciinkii Ihvan’a gére nefs bedenle beraber oldugu siirece Allah’a

ulagmasi ve hak ettigi miikafats elde etmesi miimkiin degildir.

Bedenin nasil yonetilmesi gerektiini anlayan kisi Ogrendiklerini, bedenini
yonetmede kendisine ilke edinmelidir. Thvan’a gore bu siyaset diinyada mekém
olan, uzunluk, genislik ve derinlik, kusatma ve kapsama diginda sifat1 olmayan
kesif bedene has olan siyasettir. Cahil kimselerden g¢ogunun bedeni, nefsin
tagiyicisi, bedenin ve onun tabiatinin 6zii zannetmeleri gibi yitklem tagiyic
degildir. Beden gidalarin kuvvetiyle kuvvetlenir ve zayiflamasiyla zayiflar. Gemi
ve beden arasinda kurulan benzetmede de tizerinde duruldugu gibi nefs, beden ve
onun arazlart igin tasiyicidir. Nefs, kendisi igin gerekli olan yone bedeni gotiirir,
bedenin hareketlerini yonetir ve kendisine uygun seyde karar kilar. Mesela nefs
ayaga kalkmak isterse beden ona gore iki ayak iizerinde dikilir, oturmak isterse de
beden ona gore sekil alir. Ugma ve gdkyiiziine yiikselme gibi hareketler, nefs
yogunlugu olan bedenle bulundufu stirece mimkiin degildir. Ancak nefs,

bedenden kurtuldugunda kendi bagma yiikselebilir (R:4/213).

Sonug olarak bir kisi bedeni siyaset lizerinde diigtiniip bedenini saglikli tutmak
icin elinden geleni yaptifinda nefsine elem ve keder ulagmaz. Buna ragmen

herhangi bir hastalifa yakalamrsa yinede tiziilmemesi gerekir ¢linkli bu durumun
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onun iyiligi icin takdir edildigini bilir. Aynca, bedenini en uygun siyasetle
yoneten kimse ailesini, hizmetgilerini ve kolelerini de yonetebilir, Ailesini adil bir
sekilde yoneten kisi kabilesini, kabilesini ydneten blitlin sehir halkim yonetebilir.
Biitin sehri gerektigi gibi yoneten ilahi kanunlara vakif olarak bu kanunlan
uygulayabilir. lahi kanunlari uygulayan kimse felekler Alemine, semalara,
amellerini karsiligim alacagi ebedi aleme yiikselir. Boyle bir durumda 6ltim
hikmettir. Eger kigi ilahi kanunlar uygulayacak glicte degilse, bu siyaseti tam
anlamiyla 8grenmelidir (R:3/42).

Bu diinyada insamn yetkinligi icin gerekli olan unsurlardan biri olan beden saglig:
icin bedenin nasil yOnetilmesi gerektifi ile ilgili Thvan’in goriiglerini verdik.
Simdi de insanin hem bu diinya hem de ahirette tam bir yetkinlige ulagmasi igin

nefsine nasil bir siyaset uygulamas: gerektigini ele alacagiz.
2.4. Nefsin Yonetimi (fi’s-Siydseti’n-Nefsdniyye)

Nefs ve beden, insanm iki yonii olarak ele alindiginda, bliyiik ¢ofunlugu tip
alanmnda uzman olan islam filozoflarmm bedenle ilgili  durumian
snemsemedikleri ya da bedeni tamamen yadsidiklan iddia edilemez. Bununla
beraber nefsi, bedene Onceledikleri de gayet agiktir. Uziintilyit nefsin
haétahklarmdan biri olarak ele alan Kindi, ruhun bedene olan istiintiigiinden yola
¢ikarak ruhun menfaatinin  saflanmast  ve kendine &zgli elemlerden
kurtarlmasmm, bedenin menfaati ve kendine 6zgii elemlerden kurtariimasindan
daha dnemli oldugunu dile getirir. Thvan’m da sik sik vurguladigs gibi nefs
yoneten ve baki olan, beden ise yonetilen ve fani olandir. Bu nedenle nefsin iyi
durumda olmas: fiillerini gerceklestirmek icin arag olarak kullandig1 bedenin iyi
durumda olmasindan daha onemlidir. Buradan Kindi’nin bedeni hastaliklars
snemsemedigi seklinde bir sonug ¢ikanimamalidir. Zira filozofa gore bedeni
hastaliklar: tedavi etmek de insanin kendisine karst gorevleri arasmdadir (Kindi,
1998:51). Nefs, bu diinyada oldugu siirece beden ile birlikteligini devam ettirmek
ve ancak bir beden i¢inde yetkinlesmek durumundadir. Bu gergekten yola ¢ikarak

ihvan &nce beden ydnetimini, sonra nefs ySnetimini ele almgtir.

Nefsin yonetimini insamn toplumsal bir varlik olmasi gergeginden yola gikarak

ele alan Thvan, Farabi gibi diisinerek her insammn tek bagma kotiliklerden
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armarak mutluluga ulasmasinin  miimklin  olmadigim  dile getirir.  Siyaset
Risalesi’nde toplumun bir parcast olan insamn, kendisini ve sorumlulugu altinda
olan kisilerin nefslerini nasil ySnetmesi gerektigi ele alimr. Ihvan bir taraftan
insanin sosyal tarafim 6n plana ¢ikarirken diger taraftan kendileri igin asil tercih
edilenin yalmz yasarﬁak oldugunu ifade eder. Ancak toplulugun tiyelerinin buna
hazir olmadign ve neslin devaminin gerekli oldugu diislincesi ile yalmzlhigs

emretmezler.

Daha once ifade edildipi gibi beden yonetimi bedenin saglikli olmasi igin
yapilmas1 gereken seyleri icerir. Nefsin yonetimi de aym sekilde nefsin saghkl
olmasi icin yapilmasi gereken seyleri igerir. Ctnkii nefs, itidalden uzaklaginca
nefsin hayvani ciiziinde cehalet, kotii ahlak, bozuk goriis ve koti amel gibi
hastaliklar ortaya ¢ikar. Bedeni hasta olan kisinin bu diinyada mutsuz olmasi gibi
nefsi hasta olan kisi de ahirette mutsuz olur, Ebedi mutsuzluga maruz kalmamak
icin nefsinde hastalik olan kisinin tedaviye yonelmesi gerekir. Nefsin tedavi
yollarmi bilmek igin de nefsin doktorlar1 olan peygamber ve filozoflarn
kitaplarina basvurulmahdir. Bu kitaplarda nefsin mahiyeti, dereceleri, saghgr,
nefste meydana gelen hastalik tiirleri ile pigmanlik, tevbe, giizel ahlak ve iyi
davramigslarla nefslerin nasil tedavi edilecegi gibi konularm hepsi yer alir. Bunlar
yerine getiren kigi dimya hayati ile ilgili islerde asirrya gitmez ve ahiret

nimetlerine ulagmak igin salih amel isler (R:3/11-13).

ihvan’a gére nefsine giizel fiilleri yerlestirmek isteyen kisi iyi bir fiili herhangi bir
kargilik beklemeden sirf iyi oldugu igin yapmah ve bu fiili yapmay: aliskanhk
haline getirmelidir. Korkudan dolay: ya da karsilik beklenerek yapilan isler sonug
itibari ile iyi bile olsa bu is haywl: bir i olmaz. Mikafat talep etmese bile
kendisinden bahsedilmesi i¢in iyi is yapan kimseler de miinafik konumunda
olduklar i¢in yaptiklan isler hayirh olmaz. Bundan dolay: da ruhanilerin yanmda
olmay: hak etmezler (R:4/216).

Nefslerin nasil yonetilmesi gerektigine gegmeden 6nce Thvan, ahlakl bir kimsede
bulunmas1 gereken vasiflanim siralar. Onlara gore, kendisine verilen emanete
sahip ¢ikan, adaletle hitkmeden, komgular ile iyi geginen, kurdugu dostluklarda

¢ikar giitmeyen, samimi olan, kanaatkér olan, belalara sabreden, diinyalik geylere
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diiskiin olmayan, kendi nefsi i¢in istediklerini bagkalan icinde isteyen kisinin

ahlak: raz1 olunmus ahlak, aliskanliklan giizel, eylemleri de dogru olur (R:4/215).

fhvan diger insanlarin iyiligini gozetmeyle ilgili Hz. Muhammed’den gelen bir
hadis iizerinde dzellikle durur: “Bir mii’min kendisi i¢in istedigini kardesi i¢inde
istemedikee gercek mi'min olamaz™. ihvan diger insanlarmn iyiligini gdzetme
hususunda zikrettigi bu hadisi, bagkalar1 i¢in istenen iyiligin kisinin yakinlan ile
simrlandirilmis oldugunu diistinerek makbul bir s6z kabul etmez. Bunun yerine,
hadisteki “kardes™ kelimesi yerine “bir bagkasi” ifadesinin gegtigi sozii serefli bir
stz olarak kabul eder ve bu s6ziin sahibinin de faziletli bir hakim oldugunu iddia
eder (R:4/215).

Iyi bir ahlaka sahip olan nefslerin 6zellikleri siralandiktan sonra fhvan kardegler,
es, cocuklar, koleler ve diger aile fertlerinin yonetimini de nefsin ybnetimi baghg
altinda ele alir. Ailenin yonetimi i¢in uygulanan siyaset tizerinde ihtilaf olmayan,
herhangi bir engel ¢ikmadik¢a defismez bir ddet iizere uygulanan bir siyaset
olmalidir. Aile reisi olan kisi ailesini yOnettii siyasete ters bir uygulamada
bulunmamaya ve bu siyaseti degistirmemeye zen gostermelidir. Ciinkii bir kimse
ailesini aligtirdif: siyasetle yonettifinde ve islerini ona gore diizenlediginde nefsi
rahat eder. Aksi halde aileden biri hata yaptifinda bu hatay: kendine nispet eder

ve siirekli izlintli i¢inde olur (R:4/216).

Ihvan aile reisini kadinlarin hareketlerini her zaman kontrol altinda tutmas: ve
kadmnlarmn etkisi altinda kalmamas: gerektigi konusunda 6zellikle uyarir. Onlara
gore kadinlar degisken tabiatlidir ve bu nedenle de cabuk hataya diigerler.
Allah’m korudugu ¢ok az sayidaki kadin bundan miistesnadir. Thvan kadinlann
yonetiminden sonra ev reisinin ailenin diger fertlerine nasil davranmas)
gerektifine de bu risalede yer verir. Buna gore ev reisi ¢ocuklara, kolelere ve
hanesindeki diger kisilere kars: lizerine dliseni yaptiktan sonra herhangi bir seyde
ihtiyag iginde oldugunu onlara gostermekien sakinmalidir. Ciinkii ihtiyag icinde

oldugu ortaya cikarsa aile icindeki degeri diiser, agirh@ ve heybeti kalmaz.

' Hz. Enes (radiyallahu anhYin rivayetine gore Hz. Peygamber (a.s.) s0yle buyurmustur; "Sizden
biri, kendi igin sevdigini kardesi icin de sevmedikce gercek imana eremez” (Bubari, Iman 6;
Miislim, Iman 71, (45); Nesai, Iman 19, (3, 115); Tirmizi, Sifatu'l-Kryamet 60, (3517); Ibnu Méce,
Mukaddime 9, (66)).
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Ayrica kendisini kiigiik diistirecek kisilere derdini anlatmamah, ihtiya¢ iginde

oldugunu belli etmeden mazeretini belirtmelidir (R:4/216).
2.5. Dostlugun Yonetimi (fi’s-Siydseti’l-Eshab)

Ihvan’in nefsin yonetimi baglamunda ele aldifn konulardan biri de dostlugun
yonetimidir. Dostlugun tammu, c¢esitleri, dostlar aras: iliskinin mahiyeti gibi
konular ahlak felsefesinin ana konularindandir. Aristo iki nedenden Otiirii
insanlarin dosta ihtiya¢ duydugunu dile getirir. I1ki dostlugun bir tiir erdem olmasi
ve hayat i¢in en gerekli sey olmasidir. Ikincisi dostlann yardimi olmadan
mutlulugun imkansiz olmasi ya da dostlarla paylagimayan mutsuzlugun anlamsiz
olmasidir. Aristo’ya gore dostluk genglere yanilgiya diismemek igin, yashlara zor
_ anlarinda yardim i¢in, yetiskinlere ise giizel fiiller ortaya koymalari i¢in gereklidir
(Aristo, 1998:1155-a). Ihvan da hem diinya hayatlarini glizellestirmeleri hem de
ahiret mutluluguna ulagmalan i¢in insanlarin dostluga ihtiyact olduklarini
diigiiniir. Bu nedenle kendileri diinya ve ahiret iglerinde yardimlagma esasina
dayali Thvan-1 Safa cemiyetini kurmuglardir. Dostlar ve ozellikle toplulugun
mensuplan arasindaki iligkilerin daha saglikli olmas: amaciyla kaleme alinan ve
siyaset risalesine dahil edilen dostlugun yonetimi bahsinde dost edinilen kisilere
karsi temkinli bir yaklasim sergilenir. Ihvan’in dost secme konusundaki

hassasiyetlerinin gizli bir cemiyet olmalarindan kaynaklandigimni sdyleyebiliriz.

Thvan’a gore bir insanin dostu ile iligkisini yonetebilmesi i¢in dostu hakkinda tam
bir bilgi sahibi olmas: gerekir. Bir kimsenin dini ve diinyevi agidan en uygun
siyasetle dostlanm yonetebilmesi i¢in dostlarmdan kendisine herhangi bir zarar
gelmesinden emin olmas: gerekir. Cinkii dost edinilmek istenen kisi hakkinda
bilgi sahibi olunmadigt zaman tam anlamiyla yénetilemez, rizalan kazanilamaz ve

sonucta onlarla dost olunamaz.

Ihvan akills bir kimsenin tamdif ve tam anlamuyla haklarinda bilgi sahibi oldugu
kigilerle dostluk kurmast gerektifini digiintir. Diger taraftan giivenini hak
etmeyen bir kimse olmasi ihtimaline binaen dostuna kendisi hakkinda tam
anlamiyla bilgi vermekten sakinmalidir. Onlara gore herkese giivenilmemelidir.
- Clinkt peygamberlerie dostluk edenlerin ¢ogu hile yapmak igin peygamberlere

dost gériinmiislerdir. Peygamberlere dost gorinen bu kigilerin asil amaci
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peygamberlerin sitlarin bilmek ve bu sirlar: ifsa etmektir. fthvan dost gibi gériinen

ama dost olmayan bu kisilerin miinafik oldugunu ifade eder (R:4/217).

fhvan beden ve nefs yonetiminde tavsiye ettifi itidali, dostlart ydnetme
konusunda da tavsiye eder. Buna gore bir kiginin, dostuna ne uzak ne yakin, ne
yumusak ne sert, ne yabani ne candan, ne cimri ne cdmert, ne mutsuz ne neseli, ne
ofkeli ne de ¢ok merhametli olmasi gerekir. Aym zamanda dostlar iyilik
yaptiginda karsiligh verilmeli, kotiilik yaptigmda cezalandirlmalidir. Af
dilediginde ise ozrit yumugak bir sekilde kabul edilmelidir. Dostlara ilim

opretilirken de tasiyabilecekleri ve gerektigi kadar ilim verilmelidir (R:4/217).

Bir insanin ailesinin, neslinin, esinin ve ogullarnin inanci ile dostlarmin inanc,
dostlarmin inanc1 da kendi inancina aykir olmamalidir. Ne zamanki bir kisinin
inanc ile yakmlarinin inanci arasmda zitlik olursa, bu kisinin ailesi ve dostlary,
dini ve diinyast, ilmi ve ameli arasinda da zitlik olur. Bunun yaninda ilim sahibi
akill kisi, ailesi ve dostlarinmn inanglarimin birbirine uygun olmasina da &nem
vermelidir. Akilli biri icin ailesi ve dostlarinin birbirlerine muhalif bir yolda
gitmesi dogru degildir. Thvan bir kimsenin ailesi ve dostlarna esit bir gekilde
muamelede bulunmasim  6gttler. Bu baglamda bir kimse, ailesinden ve
dostlarindan benzer giic ve yetilere sahip olanlarma aym egitim metodunu
uygulamas: ve ailesine 6gretmedigi seyleri dostlarma da Ogretmemesi gerekir.
Zira onlar1 tek bir yolda toplamali, egitim, bilgi, ibadet ve dinin emirlerini onlara
aym sekilde dgretmelidir (R:4/217).

Ailesine veya akrabalarina iyi davrandipr halde iglerinden biri kendisine karsi
gelirse Hz. Mubammed’in amcas1 Ebu Leheb’e yaptigi gibi onu gevresinden
cikarmalidir. Konuyla ilgili Rasulullah $6yle demistir: “Ey beni Hasim, insanlar
bana kiyamet giinii amelleri ve nesebleriyle gelmez sadece salih amel bana fayda
saglar” Yine konu ile ilgili bir ayette ise Hz. Ibrahim ve babasi arasindaki iligki
ele alinir: “Ibrahim'in babast i¢in magfiret dilemesi sadece ona verdigi bir sozden
otirtidir. Allah'n diismar oldugunu anlaymea ondan uzaklasti (Tevbe:9/1 14).1

Konuyla ilgili Kur’an’da “dllah’a ve ahiret giiniine inanan bir kavmin Allah ve

! Hz. ibrahim’in iman etmemis olan babasma verdigi soz ayette su sekilde geger: “...dndolsun ki
senin icin magfiret dileyecegim. Fakat Allah’tan sana gelecek herhangt bir seyi dnlemeye giiciim
yetmez...”(Miimichine:60/4)
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Rasiiliine disman olanlarla dostluk etfigini géremezsin” ayeti de yer alr
(Miicadele:58/22; R:4/217).

Sonug itibari ile bir insanin yapmasi gereken sozleri ile kastettifini anlayan ve
davraniglarini ona gore diizenleyen, davramslarmdaki ozii yakalayan zeki bir
kimse ile karsilastginda bu kisiyi himayesine alip yonetmesidir. Eger bu
niteliklere sahip biri bulunursa bu kimsenin degeri bilinmeli ve sir onunla
paylasiimalidir. Bir kimse dostlarmi ve ailesini bu siyasetle yonettiginde yani
onlara ne uzak ne de yakmn oldugunda abidlerin ve Allab’a yakin olanlarin iglerini

ve amellerini gegerli kilmalidir (R:4/217).

Dostlugun yénetimi basligr alinda Ihvan dost edinilmek istenen Kigilere kars:
nastl davranilmas: gerektigi hususunda mensuplarna bir takim uyarilarda
bulunur. Burada IThvan dostluk iliskisine temkinli bir yaklagim sergilese de
Risaleler’de dost ya da kardes olan kisilerin her konuda yardimlagmalar: gerektigi
tizerinde ozellikle durur. Ogretilerinde kardeslife yaptiklart vurgunun geregi
fhvan-1 Safa mensuplarinin din ve diinya islerinde yardimlagmasi gerekir.'
Insanlar arasinda olusan nefsani bag, bedeni bagdan daha degerli oldugundan
kardeslerden zengin olup ilim sahibi olmayan, malim ilmi olan kardesi igin
harcarken, ilmi olup mali olmayan da ilminden kardeslerine Ogretmelidir
(R:4/50).

Daha once de ifade ettigimiz gibi Thvan’m bir araya gelme nedeni toplulugun
diinyada refaha, ahirette de kurtulusa ermesi icin her birinin digerleriyle
yardimlasmas1 ve birbirlerine nasihat etmeleridir. Hatta birbirlerine olan
nasihatleri din ve diinya islerinde yardimlasmalarindan daha onemlidir. Onlar
arasindaki bu yakinlig saglayan sey ise kendi ifadeleri ile birbirlerine duyduklan
sevgi, merhamet ve sefkattir. Kisaca ifade etmek gerekirse Ihvan-1 Safa

mensuplarmm bedenleri ayr olsa bile nefsleri tektir (R:4/141). Bununla

! {hvan kardeslerin ilim ve mal konusunda yardimlasmalar: hususunda biri kor digeri topal ofan iki
adamin dostlugunu ornek verir, Gozleri goren ama bedeni zayif oldugundan yamndaki yiikleri
tasiyamayan kimse ile &ma olan ancak bedeni giichi ve yaninda yiikii olmayan kimse yol dostlugu
yaptiklarinda, goren kisi 4ma olan kiginin yolda ilerlemesine yardmm eder, 4maé olan kigide gdzleri
gbren ama gilgstiz olan kiginin viikiinii tagtyarak ona yardimei olur. Bu geklide ulasmak istedikleri
yere varirlar. Bu iki kisiden kor ve glighi olan zengin ancak cahil kimse, gbzleri goren ancak
bedeni zayif olan kisi de fakir ama alim olan kisi gibidir. Gittikleri yol da nefsin bedenle olan
birlikteligi gibidir (R:4/51).
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baglantii olarak IThvan insanlanin birgofunun aralarinda dostluk kurmak
istemelerine ragmen bunun miimkiin olmadigm dile getirir ve insanlarin dostluk
kurmalarma dért seyin engel oldugunu zikreder: K6tll amel, bozuk gorilg, koti

ahlak ve cahalettir.

Insanin yagadig sosyal cevrenin karakteri {izerindeki etkisini diistiniirsek fhvan’m
dost segiinine verdigi 6nemi de kavrayabiliriz. Onlara gore, bir kimse dost
edinmek isterse ilk olarak dost edinmek istedigi kimsenin dost ve kardeslie
uygun olup olmadigmi arastrmalidir. Bunun i¢in de dost edinecegi kisinin
durumunu incelemeli, sorusturmal, mezhep ve itikadim &frenmelidir. Ciinkil
itidalin disinda degisken tabiatlere sahip, kotii Adetleri olan kavimler vardir. Kot
huylara sahip kisiler ahiret giiniine inanmayan, Iblis’in kibrine, Ademin hirsina,
Kabil’in kiskaghigina ve kotiliiklerin temeli olan her seye sahip olan kisaca
dostluga nygun olmayan kisilerdir. Dostluga kabul edilecek kiginin iyi bir ahlaka
sahip olmas: gerekir (R:4/42-43). Ciinkii Thvan’a gore ahlak inanca, inang ahlaka
tabidir. Bir kisi bir goriise inandiginda ya da bir mezhebe girdiginde ahlak1 ve

karakteri o inanca ve mezhebe gore gekillenir (R:1/295).
2.6. Nefsin Yetkinlesmesinde Ibadet (fil-Garibin)

Thvan toplum i¢inde yasayan bir insamin nefsini nasil ydnetmesi gerektigini,
kisinin ailesi ve dostlar ile olan iliskisi gergevesinde ele aldiktan sonra, nefsin
yonetimini  ve yetkinlestirilmesini kisinin igsel yolculugu olan ibadetler

baglaminda ele alir.

Ihvan’in ibadetler ve onlarin uygulanmasi ile ilgili diisiincelerini vermeden dnce
seriat-hakikat yani dinin zahiri ve batini yOnind nasil degerlendirdiklerine
deginmekte fayda vardir. Thvan’a gére seraitin batinin1 benimsemeksizin sadece
zahirine yonelen kimse ruhu olmayan bir ceset gibidir. Seriatin emirlerini yerine
getiren kigi kamil bir ruha, genis bir nimete sahip olur. Bunlar insam ytksek
semalara ve yiice bir ruhaniyete yiikseltir. Diger taraftan hakiki ilimlere ve akli
goriiglere yonelerek seriatin zahiri emirlerini, stinnetlerini ve vaciplerini ihmal
eden, bedenden siyrilip noksanlarin: gizleyen ortiiyii kaldirarak ayiplarim ortaya
doken kimse gibi olur (Cabiri, 2001:362; bkz. R:4/119).
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Kindi’den itibaren Islam filozoflarimin baglica ugrasisi olan din ve felsefeyi
uzlastirma gabasini, dinin ve felsefenin metafizik boyutuyla smult tutmayarak
ameli alana da yansitan [hvan, ibadetleri ser’i (el-ibadeti’s-ger’iyyeti’n-
ndmusiyye) ve felsefi (el-ibadetii’l-felsefiyyeti’l-ilahiyye) olmak tizere iki baghk
altinda inceler. Ser’i ibadetler peygambere t4bi olarak onun getirdigi emir ve
yasaklara uymaktir. Peygamberin emir ve yasaklarina uyma ile amaglanan ise
Allah’a yakinlasmaktir. fhvan’a gére ser’i hitkiimlerin geregi olan adaklar,
ibadetler, temizlik, namaz, orug, zekat, hac, cihat, cuma ve bayram namazlarmda
toplu olarak dua ve niyazda bulunulmas: ve Allah’y, rastiliinii, melekleri ve vahyi
ikrar gibi seylerle ser’i ibadetlerin yerine getirilmesi sonucu Allah’a yakinlasma
miimkiin olur. Aym zanllanda Ihvan dinin anlasiimas1 ve uygulanmas: noktasinda
peygamberi asil unsur kabul eder. “Allah Rasiilii’nde sizin igin giizel drnekler
vardir "(Ahzap:33/21) ayetinde de ifade edildigi gibi peygamberin fiillerini taklit
etmek ve ona uymak da ser’t ibadetin bir parcasidir (R:4/218).

Ihvan ser’i ibadetlerini eksik yapan kisinin felsefi ibadetleri yapmasinin
gerekmedigini ifade eder. Ser’i ibadetleri yapmadan felsefi ibadetleri yapmaya
calisan kisi dogru yoldan ¢ikar ve sapitir. Thvan dinin emir ve yasaklarinu dikkate
almayan, nefsi ilgilendiren seylerden, Islami ilimlerden, namaz, oru¢ gibi
ibadetlerden habersiz olan insanlarin, ruhen degil sadece seklen yani bedenen
kéndilerine bagli olduklarini ve bu kimselerin kendilerini ulvi bir konumda
gdrmelerine ragmen aslinda agagilik bir konumda olduklarina isaret eder. Ayrica
kendilerine en uzak olan kimselerin de bu kisiler oldugunu, toplulugun
amacindan, ilim ve hikmetin sirlarindan habersiz olduklanni ilave eder (R:4/123).
Kendi ifadelerinden agikga anlagildigi gibi dinin zahirini Snemsemedikleri

seklinde Thvan’a yoneltilen elestiriler yersizdir'.

Thvan’in iman taniminda da felsefi ve ser’i ibadet birbirinden ayrilmaz. Onlara
gore iman, “Seriatte yer alan ibadetleri geregince yerine getirme ve seriate itaat ile

ilahi felsefi ibadetle ameldir® fhvan iman ve amelin birbirinden aynlmadifim

! Jsmaili diigiince ile Thvan arasmda kurulan iliskinin en temel dayanaklarmdan olan imamet
meselesinin Thvan igin ikincil derecede onemli oldufu hususuna Ahlak ve Siyaset baghy: altinda
deginmistik. Thvan ve Ismaililik arasinda kurulan iliskinin diger dayanag: dinin yorumlanmasinda
zahiri ve batini yorum aynmina gidilmesidir. Thvan dinin zahiri ve batini yoniinii kabul etmekle
beraber zahirf ibadetleri hi¢ kimse i¢in gereksiz gérmez (R:1/310).
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Miisliiman olmadan da miimin olunamayacagin kabul eder. Miinafiklar biz iman
ettik dediklerinde Resul’iin lisam iizerine Allah’u Teala: “draplar iman ettik
derler. De ki: siz iman etmediniz fakat Misliman olduk deyin. Iman onlarmn
kalplerine girmemigtir” (Hucurat:49/510). fhvan’m Islam’mn imam nceledigine
delil i¢in sundugu bu ayette ashnda Miisliiman gibi goriintip kalben iman etmeyen
kisiler elestiriliyor. Thvan bagka bir yerde bu ayeti, ayetin isaret eitigi anlamda
kullanmigtir. Buna gére kalplerinde olami gizleyerek dili ile iman ettik diyen

kisileri seriatin miinafik olarak isimlendirdigini soyler (R:4/219; R:4/115).

fhvan felsefi ve ser’i ibadeti birbirine yaklagtirmanin zorluguna da isaret eder.
Ciinkit felsefi ibadet bedenin biitin arzularmi oSldtrmeyi, sevilen seylerin
tamamindan hatta izin verilenlerden dahi nefsi alikoymay: ve varliklarin
hakikatlerini tam olarak idrak etmeyi gerektirir. Bu zorluklara katlanarak bu
soylenenlere vakif olan kisi yiiksek derecelerden bir riitbe elde eder. Bu
soylenenlerden birini yapan kigi bile ibadetlerin tanimi ve dualarm makbul

olundugu vakitlerle ilgili bir derece elde eder (R:4/219)i.

ibadetin ikinci tiirii olan ilahi felsefi ibadet tiiriinii Thvan “Allah’in varhgm ikrar
etmek” olarak tammiar. Felsefi ibadetin ilk derecesi eski filozof ve &limlerin,
bedeni ve nefsani siyasetin hitkiimleri ve ser’i ibadetleri gocuklar ve
dgrencilerine dgrettikten sonra Yunan takviminde yer alan her bir aymn basi ortasi
ve sonu olmak tizere her ayda iic glin yapilmasiu tavsiye ettikleri ibadettir
(R:4/218-219). e

ihvan, mensuplarina ayin ilk giiniinde ibadet igin iyice temizlenmelerini, glizel
kokular siiriinmelerini ayni zamanda temizlik ve farz olan namazlarda aguiya
kagmamalan gerektigini tavsiye eder. Ardindan [hvan, bu gece nasil ibadet
edilmesi gerektigini ayrintili bir sekilde anlatir. Buna gbre yatst namazi

kihindiktan sonra gecenin figte biri geginceye kadar Allah tespih, tethis ve tekbirle

! ihvan, ibadet ve adaklarm bir kismmnm kabul oldugunu bir kismmmn kabul ofunmadigim ifade
eder. Makbu! olmayan adak ve kabul olmayan dualar hakkinda Hz. Adem’in iki oglunun adagm
drnek gosterirler. Onlardan birinin adag kabul edilirken, digeri reddedilmistir”® Umitsizlik aninda
kéfirin yapti1 dua da kabul olunmayan dualardandir. Thvan’a gore Islam dini geleneginde en
faziletli dua kadir gecesinde, ramazan bayrammdan sonra, kurban bayraminda, Hz. Ibrahim
makami ve ritkit arasinda, ramazan hilalinin goritlmesi esnasinda yapilan, zekat veren ve alanm bu
esnada yaptig1 duadir. Bu dua kabul edilen dua, yapilan adak ta kabul edilen adaktir (R:4/219).
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yiiceltilir. Gecenin ilk tigte birlik kismi bu sekilde gecirildikten sonra kalkilir,
abdest tazelenir!, evden ¢ikilir, kutup yildizi bulununcaya kadar yiiriiniir® ve agik
bir kitap olan diinya tefekkiir edilir. Allab’in “Onlar ayakta iken, otururken ve yan
iistii yatarken (hep) Allah’t anarlar. Goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda tefekkiir
ederler” (Al-i Imran-3/119) ayetinde isaret edildigi gibi gecenin ikinci kismi bu
sekilde tefekkiirle gecirilir (R:4/220).

ihvan gecenin tigiinct kismmim, belli bir siire yere kapanilarak, algak goniilltilikle
boyun egildikten sonra af dileyerek, tevbe ederek, ibret alarak gegirilmesi
gerektigini zikreder. Ardindan bag yerden kaldinlir ve nefse isledigi giinahlar
hatirlatilir, iyiliklere yonelme ve amellerin giizellestirilmesi konusunda kararli
olunur. Fecir dofuncaya kadar Platon’un duasi, Hermes’in tevessiili ve
Aristo’nun milnacati ile dua edilir. Fecir dogduktan sonra abdest alinir ve mihraba
doniilerek sabah namaz kilimr. Giines doguncaya kadar bu sekilde ibadet
yapildiktan sonra, giinesin ilk isiklan goriinmeye bagladigs anda helal olan
hayvanlardan kurban kesilir ve var olan yiyeceklerden yemekler hazirlanir.
Kurban kesen kigi ailesi ve kardeslerine yanina gelmeleri i¢in izin verir ve onlara
kendisi vemek ikram eder. Kendilerine ihsan ettiklerinden dolay: Allah’a hamd
ettikten sonra zaman ve mekénin elverdigi olclide hikmetten anlatilir. Yatsi

namazina kadar bu sekilde devam ettikten sonra evlere doniiliir (R:4/220).

Thvan, ayin ilk giliniinde yapilan ibadetleri bu sekilde tasvir ettikten sonra aymn on
begine denk gelen ikinci giiniin nasil gegirilmesi gerektigini anlatir. Ayin dolunay
halinde goriindiigii bu giiniin gece ve sabahinda itk giinkii ibadetlere az bir ekleme
yapilir, Sonra yats1 namazimi vaktinin ¢ikmasiyla ertesi giine kadar yani ayin
sonuna denk gelen iigiincii giiniin gecesine kadar ilk giin yaptiklarini yapar.
Ugiineli giin ayin yirmi besine denk gelir ve diger aym ilk giinii ile arasinda besg
giin kalir (R:4/220).

Thvan’in tasvir ettigi felsefi ibadet icinde, her ay yapilmasi gereken ibadetler

yaninda dort mevsimin girigi ile kutlanan dort bayram da yer alir.

! ihvan burada “Abdest tistitne abdest, nur iistiine nurdur™ hadisini zikreder.
? fhvan “Onlar yildizlarla yol bulurlar” (Nahi: 16) ayetini delil getirir.
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ik Bayram:

Ilk bayram giinesin Kog (Hamel) burcuna indigi bolgelerde kutlanir. Thvan gece
ve giindiiziin birbirine esit oldugu bu glinlerde tabiatta meydana gelen degigsimleri
ayrintili bir gekilde tasvir eder. Bahar baslangici olan bu zamanlarda hava
giizellesir, riizgar eser, buzullar eriyerek vadilerden akar, sular bollagir, agaglann
dallarina ¢ig diiger, otlar biter, ekinler biiyiir, ¢igekler acar, agaclar yesillenir, her
taraf aydinlanir, yeryiizii yesile biiriintir, hayvanlar yavrular ve siitleri bollagr,
evcil ve yabani biitin hayvanlar sigimaklarmdan ¢ikar, yeryiizii geng bir kiza
benzer ve kara sakinlerinin hayatlan giizellesir. Kisaca bu giin seving ve
mutlulugun hikim oldugu bir bayramdir (R:4/221; R:1/148).

Bu giinde limler bir araya gelir, en glizel sekilde siislenmig, en temiz giysilerini
giymis olan c¢ocuklarn ve geng Ogrencileri ile kendilerine has mabetlerde
toplanirlar, Kurban keser.ler, sofra kurarlar ve bu sofray1 bakla, siit ve diger tahil
trtinleri ile zenginlestirirler. Yemeklerini yedikten sonra nefsleri iglerin en
yiicesine ulastiran musiki sanatim icra ederler. Daha sonra hikmeti okumaya ve
ilim negretmeye baglarlar. Giiniin kalanini da bu sekilde gegirdikten sonra nefsleri
huzur bulur ve kemale ererler. Bu giin Yunan dilinde bilinen gﬁnesin kog burcuna
indigi Nevu 'r-Rabi giiniidiir (R:4/221).

Ikinci Bayram:

Giines yenge¢ burcuna indiginde bu giinde yaz mevsiminin gelisiyle beraber
glinler vzar, sicak siddetlenir, riizgar eser,. sular azalr, otlar kurur, tahillar ve

meyveler olgunlagir.

Ihvan yaz mevsimini karsilama bayram olan ikinci bayram giinii ile ilgili olarak
oncelikle dlimlerin o glin igin yapimig 6zel mabetlerde toplandigmi ifade eder.
Alimler mabetlere bu giinlere dzel elbise ve siislerle girerler. Bunun gibi yiyecek
ve igeceklerden burcun dogasma uygun olanlarla yani yaz mevsiminde yetisen
yiyeceklerle beslenirler. Tam kurutulmamis meyvelerden yedikten sonra
yapmalar: gereken seyleri yaparlar ve dagilirlar. Giinesin terazi burcuna indigi

liglincti bayram giiniine kadar da bir daha toplanmazlar (R:4/221-222; R:1/149).
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Uclincii Bayram:

Giinesin terazi burcuna indigi ilk anda gece ve glindiiz tekrar egitlenir. Son bahar
gelir, havalar sogumaya baglar, kuzey riizgar eser, sular azalir, nehirlerin suyu
gekilir ve bitkiler kurur. Thvan bu giiniin de tigtincii bayram giinii oldufunu ifade
eder. Bu gilin igin yapilmig ozel mabetlerde, bu zamamn tabiatina uygun
yiyeceklerden yenilerek tigtincii bayram gecirildikten sonra giines oglak burcuna
ininceye kadar bir daha bayram kutlanmaz (R:4/222; R:1/149).

Dordiincii Bayram:

Giines yay burcundan oglak burcuna indiginde en uzun gece yasamr ve geceler
kisalmaya baslar. Kis mevsiminin baslangict olan bu zamanda soguklar artar,
hava sertlesir, agaclann yapraklan dokilir, bitkiler kurur, hayvanlar zayiflar,
insanlar daha az hareket ederler ve bir araya gelip toplanmazlar. Bu glinde
alimleri hiiziin, {iziintii, pismanlik ve istigfar alir. Diger bayramlarda alimler bir

araya gelerek yiyip ictikleri halde bu bayramda orug tutarlar.

Ihvan alimlerin, felsefi takvimde var olan bayramlardan en fazla birinci, sonra
ikinci sonra da tigiincii bayramda mutlu olduklarini séyler. Dordiinct bayram ise,
hitziin ve tzintl giiniidir. Gtines tekrar hamil burcuna indiginde yeni bir yil
baslar ve bayramlar aym gekilde kutlanir (R:4/222-223; R:1/150).

Ihvan din ve felsefeyi uzlagtirma ¢abas: c;erg:evesinde' felsefi bayramlar ile dini
bayramlar arasinda paralellik kurar. Hz. Peygamber gseraitinde iic bayram
belirlemistir. Bu bayramlardan ilki, birinci felsefi bayrama denk gelen Ramazan
Bayrami’dir. Kis bittikten sonra baharin gelmesiyle kara insanlarinin sevinmesi
gibi insanlar orucun zorlugundan iftar ettikleri icin seving duyarlar. Ikinci ser’i
bayram Kurban Bayrami’dir. O giin hac giinii oldugu i¢in yorucu ve sicak bir
glindiir. Hacilar o giin yorgun ve perisan halde olurlar ve kan akitmaya ihtiyag
duyarlar. Kan akittiklan i¢inde liziintiiyle karisik seving yasarlar, Kurban bayram

ise filozoflarin ikinci bayram giinline denk gelir (R:4/223).
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Miisliimanlarn {icineti bayrami ise veda haccindan dénerken Hz. Peygamberin
“Gadir Hum” denilen yerde vasiyet ettifi giindiir'. Bu giin seving ve hiizniin
kangtk oldugu bir gindiir. Misliimanlarim bu bayramina denk gelen felsefi
bayram, mevsimin sonbahardan kisa ge¢tigi “iiiincii bayram®dir. Miisliimanlarin
son bayramu ise Hz. Peygamber’in Allah’in rizasina ulagg hiiziin glintidiir.
Thvan’a gore Hz. Peygamber’in vefat ettigi giin, peygamber agisindan bayram olsa

bile {immeti agisindan musibettir.

Dini ve felsefi bayramlart bu sekilde karsilagtirdiktan sonra ser’i ibadetleri
yapmaya, ibadet vakitlerini gbzetmeye, farzlan eda etmeye, helal ve haramlar
bilmeye en fazla hak sahibi olanlarm Ihvan-1 Safa toplulugunun tyeleri oldugu
ifade edilir. Ciinkii Thvan’a gore topluluk peygamberden gelen seyi almaya ehil
olan, secilmis kisilerden olusuyordu. Yine Ihvan’a gore ilahi felsefi ibadetleri
yapmaya, unutulmus seyleri yenilemeye en fazla hak sahibi olan da toplulugun
tiyeleridir (R:4/221).

Sonug olarak fhvan topluluguna gore din ve felsefenin amact hem diinya hem de
ahiret iglerini diizenlemek ve bu sayede nefsleri sikintidan ve kotiliiklerden
kurtarmakfir. Zaten toplulugun bir arada bulunma nedenleri de din ve felsefenin
ongordigii siyasetle beden ve nefsleri yoneterek bu diinyaya ait igleri en iyi

sekilde yiirtitmek ve nihai nokta da ahiret mutlulugunu kazanmakdr.

! Hz. Peygamberin gergek ardilinin Ali olduguna iliskin Siilerin baglica kamti “Gadir Hum”
olayidir. Hz. Peygamber 18 Zilhicce 10/16 Mart 632 tarihinde veda Haccindan doniigiinde, Mekke
ile Medine arasindaki Gadir Hum denilen yerde durmug, yanmdaki hacilara bir duyuru yapmisti,
Miisliimanlarin 6niinde Hz. Ali’nin elini tutarak “Ben kimin mevlasi isem Ali’de onun mevlasidir”
sozlerini soylemistir. Siiler’e gore bu sdzlerle Hz. Peygamber kendisinden sonra Miisliimanlarin
basma Ali'nin gegecegini belirtmistir. Bu giin, halen Siilerin tnemli bayramlarindan birt olarak
kutlanmaktadwr (Daftary, 2005:62).
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SONUC

Sivaset Risalesi'ni temel alarak yaptigmmuz bu ¢aligmada, Thvan’m beden ve nefs

yonetimi ile ilgili fikirlerini genel felsefesini g6z dntinde bulundurarak inceledik.

ihvan, bilginin son noktasi olan metafizik bilgiye ulagmak icin 6nce, matematik
ilminin &grenilmesi gerektigini dile getirir. Matematik ilmiyle soyut distinme
kabiliyeti kazanan insan, metafizik bilgiyi almaya hazir hale gelir. Thvan’n bu
cesit bir yol takip etmesi, onlarn felsefi sistemlerini matematik yani sayilar
arasindaki iliskiler tizerine bina etmesinden kaynaklamr. Sayilarin ozellikleri ve
sayilar arast iligkiler kavrandiginda, evrenin yapisi kendiliginden kavranmus olur.
Ciinkii evren sayilanin birden tiiremesi gibi “Bir” olan Tanr’’dan sudur eder.
jhvan, ay alt1 ve ay istii dlem arasinda kurdugu benzerlikten, kiiglik dlem olan
insan ile evren arasinda kurdugu benzerlige kadar biitin her seyi sayilarla

anlamlandirr.

Hakiki bilgi olan metafizik bilgiye ulagmak igin Ihvan’mn onerdigi bir diger yol da
insanin kendini tammasidir. Ciinkii insan, ontolojik varligy itibariyle ay ait: ve ay
tisti” Alemdeki biitin varliklarin dzelliklerini kendinde toplama potansiyeline
sahiptir. Dolayisiyla, kendini kesfeden insan, kendisinden soyutlanarak genel
kavramlara ulasir ve bilytik insan olan &lemle arasindaki benzerlikleri fark eder.
Bir kitap olarak kabul edilen dlemi okuyan insan ise ruhani varliklarin bilgisine

ulasir ve bdylelikle metafizik bilgiyi elde etmis olur.

Siyasete de metafizik bilgi icinde yer veren Ihvan, siyaset ilmini tist bir seviyeye
yerlestirir. Metafizik bilgiyi elde etmek igin izlenen yol ile siyaset ilmini elde
etmek icin izlenen yol aymdir. Insan ancak, kendini tamdiginda ahlaken
yetkilesmek amaciyla nasil bir siyaset uygulamast gerektigini bilir. Nefs ve
bedenden miitesekkil bir varhk oldugunu bilen dolayisiyla nefs ve beden
arasindaki iliskiyi diisiinen insan, bu diinyada varligim devam ettirebilmesi igin
bedenin nefsin emrinde bir arag oldugunu da bilir. Ebedi olan nefsle, fini olan
bedenin zorunlu olarak bir arada bulundugunun bilincinde olarak, bu diinyada her
ikisinin iyiligi i¢in ¢aba gosterir. Bununla birlikte nefs ve beden arasinda nasil bir

denge kuruimas: gerektigi sorusuna siyaset ilmi iginde cevap bulur.
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Buna gore bedenin iyi bir sekilde yonetilmesi, ona ait olan biitiin fiillerde denge
saglamakla miimkiindiir. Bedenle ilgili islerde asimya gidildiginde ise bir takim
hastaliklar meydana gelir. Diger taraftan Ihvan, hastaliklarin her zaman
insaniardan kaynaklanmadi@ini, ilahi takdir ve yildizlarin etkisi ile de hastaliklarm
meydana gelebilecegini ifade eder. Kendi disindaki fakidrlerden dolay: hasta olan

kiginin yapmas gereken ise sadece sabir gostermektir.

Siyaset Risalesi’nde beden yOnetiminden sonra nefsin yonetimi ve nefsin saglikh
olmasi i¢in Once insamn toplumla olan iligkisi ve insanin toplum iginde nasil
yvetkinlesebilecegi konu edinilir. Thvan’a gére insan, toplumsal bir varlik olmas:
hasebiyle bir toplum i¢inde yasamak ve bu toplumla iligkilerini en iyi sekilde
yiiriitmek zorundadir. Ve bu iligkilerde bedenin iglerinde oldugu gibi itidal tizere

olmahdir.

Insamin Allah’m halifesi olma vasfi insan fertleri diistiniildiigiinde her zaman
miimkiin olmayabilir. Yani Allah, Ihvan’in mutlak insan olarak tammladig: kiilli
insana iyi-kotli butlin vasiflar1 verdigi gibi halifelik vasfimi da vermistir. Ancak
kuvve halinde bulunan bu yetiyi her insan bir fiil hale ¢ikaramaz. Bunu
bagarabilen simrl sayida insana diisen gorev ise Thvan’in nefs ve dostlugun
yonetiminde vurguladigi gibi hem kendi hem de diger insanlann ahlaken
olgunlagmasina yardimer olmaktir. Tek tek insanlarin ve toplumun mutlulugu séz
konusu oldugunda erdem!i bir deviet baskammn yOnetimi altinda bulunsun ya da
bulunmasin her fert iizerine diisen gérevi yapmahidir. Boylelikle Thvan mutluluk

agisindan insanin kaderini devlete bagimli olmaktan kurtarir.

Insanin toplumsal yb6niine yani diger insanlarla iligkilerinde nasl bir siyaset
uygulamas: gerektigine yonelik verilen tavsiyelerin ardindan Ihvan, nefsin
arimmasi ve hakikate ulasmasi i¢in 6nemli bir unsur olan ibadet konusunu ele alir.
Ibadetleri de ser’i ve felsefi olarak ikiye ayirdiktan sonra ser’i ibadetlerin &ncelikli
oldugunu ve ger’i ibadetler olmadan felsefi ibadetlerin bir anlami olmayacagi
hususuna vurgu yapar. lThvan’mn felsefesinde, beden ve nefse uygulanan bu

siyasetin amaci ise ebedi mutluluga ulagmaktir,

Siyaset diislincesini, insanlarin ahlaken yetkinlesmeleri igin nasil bir yol takip

etmeleri gerektigi tizerine inga eden Thvan, bu amaca ulagmak icin aralarinda
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kardeslik ve dayamsmanm esas oldugu bir topluluk olusturmus ve faaliyetlerini
gizli olarak yiiritmiiglerdir. Bu toplulugun faaliyetlerini neden gizli bir sekilde

yiirlittiikleri ise Ihvanla ilgili en 6nemli aragtirma alanlarindan biridir.

jhvan’mn neden gizlenme geregi duydupu sorusuna verilen cevaplar, daha gok
cemiyetin siyasi durusy ve Ismaili diistince ile iligkileri baglaminda
cevaplanmustir. Thvan’in, Abbasi Devleti’ni yikarak yerine Sii-Ismaili bir devlet
kurmay1 amaglayan, felsefe ve dini de bu amaca ulagmak i¢in kullanan gizli bir
cemiyet oldugu iddialar: yaminda, her hangi siyasi bir amag gilitmeden sadece

insanlarin ruhi arinmalarin hedefleyen bir grup olduklar iddias: da vardir.

fhvan’in Sii yahut Siinni egilimli oldugu konusunda kesin bir gey stylemek zor
olsa da, Risaleler’den yola g¢ikildig1 zaman Thvan-1 Safa toplulugunun ne klasik
anlamda Siinni ne de Sii disiincede olduklarini ifade edebiliriz. $ii diigiinceyi,
ozellikle’de Ismaili diisiinceyi Siinni déistinceden ayiran iki temel yaklagim
imamet meselesi ve kutsal metinlerin anlasilmasidir. Risaleler’in yazarlar,
imamin gerekliligine zaman zaman atiflarda bulunmakla beraber, imameti birincil
derecede tnemsemezler. Ciinkii Ihvan, seriatin akilla anlagilmasi ve uygulanmasi
durumunda imamm yerini aklin alabilecegini dile getirmektedir. $eriati anlama
noktasinda zahir-batin ayrimuna dikkat ¢ekmekle beraber dinin yaganmasi
noktasmda zahiri ve Batini yoniin birbirinden ayrilmamas: gerektigine de isaret
ederler. Aym zamanda Ebu Bekir, Omer ve Osman’in halifeliklerinin hak
oldugunu kabul etmekle birlikte ilk tic halifenin de Hz. Ali gibi zulme ugradigin
da dile getirmektedirler. Diger taraftan yasadiklar1 donemi zuliim devri olarak
kabul etmeleri, Gadir Hum ve Kerbela olaylarina yaptiklar atiflar, Thvan’in Stinni

diisiince ile de birebir drtiismedigini gosterir.

Biitiin bunlara ragmen Ihvan’in entelektiiel bir topluluk oldugu inkdr edilemez.
Boyle bir toplulugun ddnemin siyasi, sosyal, kiiltiirel olaylar1 karsisinda sessiz
kalmas1 da diigiiniilemez. Yasadiklar1 dénemin siyasi ve dini alanda meydana
gelen catismalarm gozlemleyen bir topluluk olarak Thvan’in, Siilik ve Stinnilik
arasinda var olan catigmadan rahatsiz oldugunu ve bu iki mezhebin temel diisiince

farkliliklarim bir araya getirme ¢abasi icinde oldugunu séyleyebiliriz.

74



thvan, Islam diistincesi ile basta Yunan diistincesi olmak iizere biitiin diigiinceleri
uzlastirmaya ¢aligmis hatta bunu ameli alana da yansitmiglardir. Bu baglamda
ibadetleri ser’i ve felsefi ibadetler olarak ikiye aymrdiktan sonra Snceligi ser’i
ibadetlere vermisler, boylelikle hem Islami kimliklerini korumuslar hem de din-
felsefe uzlasimim ameli alana da yansitmiglardir. Bu ibadetleri yapmaya en ¢hil
olanlarmn da kendileri oldugunu soyleyerek séz ve amel birligine verdikleri 6nemi
gostermiglerdir. Gizli siyasi amaglan ya da fsmaili olup olmadiklar1 konusunda
kesin bir yargiya varmak zor olmakla birlikte, [hvan gizlenme nedenleri olarak,
peygamberin dlimiinden sonra, onun en yakin dostlarindan olan ve seraiti devam
ettiren Ebu Bekr, Omer, Osman ve peygamberin ailesinden diger bazi kisilerin
zulme ugramalarin zikretmektedirler. Bununla beraber Risaleler’de Ihvan’la ilgili
yapilan yorumlarin hepsini destekleyecek yeterli malzemenin bulunabilecegini de
ifade edelim. Bu c¢alismada fhvan-1 Safa’y1 anlama noktasinda niyet okumasina
gidilmeden Risaleler 'deki ifadelerin zahirine bagl kalnmig ve onlarin eklektik ve
uzlastrmac: felsefeleri dikkate almmugtir. Sonug olarak, felsefe ile dini
uzlastirmaya ¢aligan bir topluluk olan [hvan, dinin kendi i¢inde var olan goris
aynibklanm da uvzlastrmaya ¢aligmis ve bu abasi Ismaililik ve Stinnilik
{izerinden yiiriitmiigtiir. Risaleler’in biiyik kismum insanlann yetkinlegerek
mutluluga ulagmalan igin nasil bir siyaset uygulamalar1 gerekiifine hasreden

Thvan, catismadan ziyade her alanda uzlagmac bir tavir takinomgtir.
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