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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmast durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
tiniversite veya baska bir liniversitedeki baska bir tez ¢alismasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Yakup YUOCE
25.09.2009



ONSOZ

Islam diisiincesi tarihinde yirminci yiizy1l 6nemli bir yere sahiptir. Bat1 diisiincesinin
etkilerinin yogun sekilde hissedilmeye baslandigi Islam diinyas: yirminci yiizyilda
biiyiik degisimler yasamistir. Yirminci yiizyilin pozitivizm ve materyalizm gibi iki etkili
felsefi doktrini fikirlerini Islam diinyasinda da hissettirmeye baslayinca islam diinyasi
kendisiyle hicbir sekilde bagdasmayan bu fikirlere karsi ¢oziimler liretmeye baslamistir.
Nurettin Topgu iiretilen bu ¢ozlimlerin degerli mimarlarindandir. Bu calisma da bu
diislinlirtin  iman akil iliskisine dair yaklasimlarini ana hatlariyla sunmay1

amaclamaktadir.

Son dénem Islam diisiincesiyle ilgili eserlerde adi sik¢a gegen bu diisiiniiriimiiz {izerine
Tiirkiye’de hatir1 sayilir sayida arastirma ve inceleme yapilmistir. Ancak din
felsefesinin lilkemizde varligini1 daha yeni yeni belli etmeye baslamasindan olsa gerek,
Nurettin Topgu’nun din felsefesinin tartismasiz en dnemli problemlerinden olan akil
iman iliskisine nasil yaklastigina dair herhangi bir calisma yapilmamistir. Biz de hem
gordiigimiiz  bu eksiklikten hem de yeni c¢alismalara kapt aralayacagim
diisiindiigiimiizden dolay1 “Nurettin Topgu’da iman akil iligkisi” baglaminda goriislerini

calismaya karar verdik.

Bu konuyu segmemde ve bundan sonraki tiim siirecte bana yol gdsteren danigman
hocam Yrd. Dog. Dr. Muammer Iskenderoglu’na ve tez ¢alismasi sirasinda farkli bakis

acilarini gérmemi saglayan hocam Dog. Dr. Atilla Arkan’a tesekkiir ederim.

Ayrica tezin biitiin boliimlerinde hem okumalartyla hem fikri degerlendirmeleriyle
yardimimi esirgemeyen fedakar esime ve calismanin son halini almasinda yardimini

fazlaca gordiigiim degerli arkadagim Selguk Giizel’e siikranlarimi sunarim.

Yakup YUCE

25.09.2009
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Bu calismanin arastirma problemi modern Islam diisiincesinin Tiirkiye’deki 6nemli
isimlerinden olan Nurettin Topcu’nun din felsefesinin 6énemli konularindan olan iman|
akil iligkisi hususundaki goriislerinin tespit edilmesidir. Bu baglamda bu tezin|
amagclarini soyle siralamak miimkiindiir:
a) Din felsefesinin iki 6nemli kavrami olan iman ve akil kavramlarinin ne anlamal
geldigi, islam diisiincesinde nasil kullanildigi ve bu kavramlarla baglantily
olan imancilik ve akilciligin ne oldugunun ortaya ¢ikarilmasi.
b) Nurettin Topgu’nun iman akil iligkisi konusundaki goriislerinin ortaya konarak
bu ¢er¢evede imancilik ya da akilcilik doktrinlerinden hangisine yakin|
durdugunun tespit edilmesi.
Bu amaglar gergeklestirmek icin Oncelikle literatiir taranarak kavramsal gerceve
olusturulmus, iman ve akil kavramlari agiklanmaya ¢alisilmis, ayn1 sekilde imanciligin|
ve akilciligin ne oldugu belirlenmeye calisilmistir. Islam diisiincesinin  olusum
donemindeki ekollerin goriislerine yer verilmistir. Nurettin Topgu’nun biitiin eserleri
incelenerek iman akil iligkisi tartismalar1 baglaminda tespitler ortaya konmustur.
Sonug olarak Nurettin Topgu’nun din felsefesi alanindaki goriisleri ortaya ¢ikarilmis,
diisiiniiriin iman akil konusunda kaynaklarini batidan alarak farkli belirlemeler yaptigi
ve tasavvufi temayiillere sahip oldugu tespit edilmistir. Nurettin Top¢u’nun imanin
temeline akli koydugu, bdylece bati literatiiriinde ¢okga bilinen imancilig1 ve akilciligi

elestirdigi saptanmugtir.

Anahtar kelimeler: Nurettin Topeu, Iman, Akl
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Religion and philosophy have been phenomenons since existing humanity. These two|
phenomenons were discussed and analysed different contexts during history of humanity,
some thoughts were suggested about these phenomenons. Intellectuals who definite]
these, tried to introduce relations with religion and philosophy. Faith and intellect are
important topics for religion and philosophy.

Researching problem of this thesis is finding thoughts of Nurettin Topgu who are Modern|
[slamic intellectual about relations with faith and intellect. In this context, this thesis
aims are:

a- We aim that definitions and usings of faith and intellect which are important
notions for Religion Philosophy are explained and other aim is definiting
rationalism and faithful.

b- We aim that finding thoughts of Nurettin Topgu about faith, intellect and
determining that relation rationalism or faithful.

Conceptual framework were formed, resources were scanned and faith and intellect are
tried to definite for realizing these aims. Thoughts of Schools which were in formation|
period of Islamic thought about faith and intellect were given in our thesis. We checked
all books of Nurettin Topgu context of faith and intellect.

In conclusion thoughts of Topcu about faith and intellect used sources of West and

[slamic mysticism. Nurettin Topgu claimed that basic of faith is intellect.

Keywords: Nurettin Topcu, Faith, Intellect
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GIRIS
Genel diisiince tarihi gézden gecirildiginde din ile felsefe arasindaki iliski ¢ok eski
tarihlere kadar gitmektedir. Bu iliski; iman-akil, vahiy- akil, inang-kanit miinasebeti gibi
cesitli tabirlerle ifade edilmistir. Ta ilk¢ag filozoflarinda goriildiigii gibi, Yahudilik ve

Hiristiyanlik gibi iki biiyiik ilahi dinin kelamci ve filozoflarinda ve &zellikle Islam

diistiniirlerinde bu konu merkezi bir yer edinmistir.

Islam diisiince geleneginde diisiiniirlerin iman-akil iliskisi konusuna &nemli katkilari
olmustur. Bu durum onlarin meseleyi felsefi, kelami ve tasavvufi ¢erceve igerisinde ele
almalarindan kaynaklanmaktadir. iste bundan dolay: Islam diisiiniirleri, ge¢miste oldugu
gibi son yiizyllda da bu meseleye egilmislerdir. Islam diisiincesinin temel
problemlerinden biri olan iman-akil meselesine son dénem Islam diisiiniirlerinin nasil

baktigini tespite ¢alismak, Islam diisiincesini anlamada énemli katkilar saglayacaktir.
Calismanin Konusu

Yukaridaki goriislerden hareketle son donem Islam diisiincesinin Tiirkiye’deki onemli
isimlerinden biri olan Nurettin Top¢u’nun iman akil hususundaki goriislerini ¢aligmaya
karar verdik. Islam diisiincesindeki fazlaca yer tutan &nemine binaen calismamizin

konusunu tam olarak “Nurettin Top¢u’da Iman Akil Iliskisi” olarak belirledik.
Calismanin Onemi

Islam diisiince tarihi icerisindeki dzgiin diisiinceleri giin yiiziine ¢ikarmak 6zelde Islam
diisiincesine genelde ise diisiince tarihine biiyiik katkilar saglamaktadir. Ciinki
Yunancadan yapilan gevirilerle islam diinyasina girmeye baslayan felsefe devam eden
yiizyillar boyunca Islam diinyasinin meseleleriyle etkilesime gegerek ve ortaya yeni
problemler koyarak Islam diisiincesinin olusmasini saglamustir. Ayrica ortaya konan her
yeni diisiince bagka bir diisiinceyi etkilemis ve diisiince tarihinin gelisimine faydalari
olmustur. Genel disiince tarihine bakildiginda da olusumunun hep birbirinden

etkilenmeye dayali oldugu goriilmektedir.

Islam diisiince alanindaki gelismeleri ortaya koymak icin din felsefesinin iki dnemli
kavrami olan iman ve aklin ne oldugunun ortaya konmasi zaruridir. Bu gercevede iman

ve akil konusunda detayll tartismalar yapmis ve gelenekten faydalanip ortaya farkli



sayilabilecek diisiinceler koymus olan Nurettin Topcu’nun goriislerinin tespit edilmesi
onemlidir. Nurettin Topgu son donem Islam diisiincesinin yetistirdigi 6nemli
sahsiyetlerden olmasi hasebiyle kendisinden sonra gelen nesilleri etkilemistir. Nurettin
Topcu savundugu bir diislinceyle belirli bir ekol olusturmus ve 6gretmenlik meslegiyle

bagdasir sekilde bildiklerini aktardig1 6grenciler yetistirmistir.

Sonug olarak bu ¢alisma genel olarak iki agidan &nemlidir. 11k olarak Islam diisiince
tarihinde tizerinde c¢okg¢a durulan konularindan biri olan iman akil meselesinin
anlatilmas1 Islam diisiincesini anlamada 6nemlidir. ikinci olarak son dénem Islam
diisiince tarihinde 6nemli yeri olan Nurettin Topcu’nun tartisilmasi, donemin fikri
calismalar1 hakkinda fikir vermek ve Islam diisiince tarihini canli tutmak agisindan

degerlidir.
Calismanin Amaci

Bu ¢alisma ile yirminci yiizy1l islam diisiincesinin énemli isimlerinden olan Nurettin
Topgu’nun din felsefesi alaninda sayilan iman akil hususundaki goriislerini tespit etmek

amaclanmaktadir.

Ayrica bunu yaparken iman ve akil kavramlarinin ne anlama geldiginin, Islam
diistincesinin olusum zamaninda nasil kullanildiginin ve hangi sistemlere temel

olusturdugunun belirlenmesi arzulanmaktadir.

Yine bu diiglinliriin iman ve akil kavramlari baglaminda olusturulan imancilik veya
akilcilik goriislerinden hangisine yakin durdugu tespit edilerek Islam diisiincesine farkli

bakis agilarinin gelmesi istenmektedir.

Son olarak, goriislerini farkli kaynaklardan beslenerek olusturan bir Islam diisiiniiriiniin
goriislerini ortaya koyarak Islam diisiincesinin ne kadar hareketli ve gelisimsel
oldugunu tespit etmek amaglanmaktadir. Bu diisiinceden hareketle de yeni bakis

acilarinin ortaya ¢ikmasi, en fazla istenen amaclardan bir tanesidir.
Calismanin Yontemi

[Ik bolim olan kavramsal cercevenin olusturulmasi icin iman akil kavramlar ele
alnmus, bu kavramlar Top¢u’ya arka plan olmasi acisindan incelenmistir. Iman ve akil

kavramlariyla iligkili gordiigimiiz diger bazi1 kavramlara yeri geldiginde temas



edilmistir.  Ayrica Islam kelamcilarimin ve filozoflarinin bu kavramlar1 nasil
anlamlandirdiklarini tespit etmek igin onlarn goriisleri ortaya konmustur. Imancilik ve

akilcilik kavramlarinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in kavramlar ona gore incelenmistir.

Ikinci béliim olan Nurettin Topgu’da iman akil iliskisi tespitinde onun iman kavramina
nasil yer verdigini, akli nasil anladigin1 ve bu baglamda din felsefe iligkisine dair
yaklagimini ana hatlartyla sunabilmek i¢in eserleri bu ¢ercevede incelenmistir. Ayrica
bu bolimde Topcu'nun hangi felsefeden etkilendigini ortaya ¢ikarmak igin
diisiincesinin temelleri arastirilmistir. Bu baglamda Hareket felsefesinin ne oldugu

anlatilmistir.

Sonu¢ béliimiinde diisiiniiriin  goriisleri dzet olarak serdedilmistir. Iman ve akil

hususundaki goriislerinden hareketle benimsedigi sistem agiklanmistir.



BOLUM 1: KAVRAMSAL CERCEVE

Calismamiz iman akil iliskisi baglaminda Nurettin Topg¢u’nun goriislerinin neler
oldugunun ortaya ¢ikarilmasidir. Bu goriislerin neler oldugunun tespitinden 6nce bu
boliime caligmamizla ilgili temel kavramlarin agiklanmasiyla baglama ihtiyacini
hissettik. Ciinkii Topcu’nun kullandig1 ve bahsettigi iman ve akil kavramlarinin neyi
ifade ettigini tespit etmek icin Oncelikle bu kavramlarin genel manada ne oldugunu
bilmemiz gerekmektedir. Bu yonde bir ihtiyagtan dolayi, bu bdliimde iman ve imanla
ilgili kavramlar ve akil kavramina dncelikle agiklik getirilmeye calisilacaktir. Imanin ne
oldugu ve nelerle baglantili bulundugu incelenecek, imanla yakin iligkili olan inang,
siiphe ve tasdik terimsel olarak agiklanacaktir. Sonra aklin ne oldugu incelenecek, akil
konusunda Islam diisiiniirlerinin goriislerine yer verilecek ve imanla baglantisinin
tespitine calisilacaktir. Son olarak imancilik ve cesitleriyle akilcilik ve gesitleri izah
edilecektir. Acik¢as1 bu agiklamalarin ikinci bolimde isleyecegimiz diisiiniiriimiiziin

goriislerinin daha 1yi anlasilmasina katki saglayacagini diistinmekteyiz.
1.1. iman

Iman cesitli sekillerde tanimlanabilen ¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu bir kavramdir. Onunla
ilgili olarak ortaya konan tanimlarin her biri, tanimlayan kisinin dini ve felsefi
anlayiglarin1 da yansitmaktadir. Ancak imanin genel olarak Arapga’da giivenmek,
korkusuz olmak ve dogrulamak anlamindaki emn kokiinden tiiremis mastar bir kelime
oldugu kabul edilir (ibn Manzur, 1990: XIII/23; Zemahseri, 1960: 20-21). Sozliikte,
giiven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak, goniilden benimsemek, inan¢ gibi
anlamlara gelir. Bir de kuvvetli inang, itikat ve akideye inanma gibi anlamlarda
kullanilir (Dogan, 1999: 541). Kelimenin fiil hali olan amene, insanda korkunun
kaybolarak giivenin yerlesmesi ve giivenli olmak manasini tagimakta olup korku ve
inkarin karsiti olarak kullanilmaktadir (Alper, 2002: 17). Terim olarak iman genellikle,
Allah’tan alip insanlara teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik etmek diye tanimlanir
(Sinanoglu, 2000: 212). Yine iman, dini bir ¢er¢eve icinde, evreni yaratan ve yasalarini
koyan bir tanrinin varligin1 kabul veya tasdik etme tavri ve tanrinin giivenligi altina
girmekten dogan emniyet duygusu olarak tanimlanir (Cevizei, 2002: 503; Bolay, 1999:
217).



Iman kelimesinin ait oldugu vezin, gramer olarak, ge¢isli ve olus bildiren fiil manalarin1
icermekte olup, bu kurala gore iman, giiven vermek ve giiven duymak manalarinin
ikisini birden kapsamaktadir. Imanin birbirine yakin manalar1 arasinda, onun tasdik
oldugu anlayis1 genel kabul gérmiis; iman lisan uzmanlar1 arasinda da genellikle tasdik
olarak tarif edilmistir. Kelimenin Ingilizce karsilig1 olan faith, Grekgesi pistis, Ibranicesi
hemin kelimeleri incelendiginde onlara da giliven, kesinlik, baglilik gibi tasdik anlamina
yakin manalar verildigi goriilmektedir. Ayrica iman tanimlar1 incelendiginde genelde
kalip halinde imanmn tasdik oldugu ifade edilmistir (Alper, 2002: 17-20). Imanimn
tanmminin  iki ana baglangic noktasindan birini kesinlikle tasdik kavrami
olusturmaktadir. Hatta tasdik zamanla iman ile ilgili tartismalarda kullanilan standart bir

terim haline gelmistir (Izutsu, 2005: 167).

[slam diisiince tarihinde iman kavramsal olarak ilk kez Hariciler tarafindan
kullanilmamis olsa da imanin icerik olarak tartisilmasi onlar tarafindan baslatilmistir.
Hariciler iman1 kavramsal olarak degerlendirmemis, 6zellikle tekfir etme ve kafir sayma
problemi {izerinde tartigmalar yapmislardir. Buna gore iman kavramina ters yonden
yaklagmiglardir. Bu cercevede onlarin temel iddialarindan biri biiyiik gilinah isleyen
kimsenin islemis oldugu giinahtan dolay1 toplum disina ¢ikmis yani imanini kaybetmis
oldugu diisiincesidir. Onlara gore imanin kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve azalarla tatbik
gibi Ui¢ riiknii vardir. Bu ¢ riikiinden birisi olmadigi takdirde kisi iman dairesinden
cikar (Esari: 2005: 225; Izutsu, 2005: 22). Miirciiler imanin ne oldugu konusunda ¢ok
farkli gortisler serdetmislerdir. Onlar genel olarak iman sadece tasdik olarak anlamak
yerine bilgi (marifet) ve ikrar kabilinden ele almislardir. Bilgi, Allah’in ve resuliiniin
bilgisi olup iman dil ile tasdiktir. Onlara gore amel imanin asli riikkiinlerinden birisi
degildir, fakat degersiz de degildir. Onlara gore biiyiik giinah islemek imani 6z olarak
etkilemez. O kisi giinahkar ya da fasik olarak adlandirilir (Izutsu, 2005: 117-120; Watt,
2005: 87). Mutezililer’e gore ise iman farz olsun nafile olsun biitiin taatlerdir ve
Allah’mn yiikledigi odevleri yiiklenmek demektir. Mutezili alim Ciibbai’ye gore
Odevlerin her biri insanin Allah’a olan itimadinin bir kismudir ve Allah’a imandir. Bu
baglamda amel imandan bagimsiz degildir ve biiyiik giinah isleyen imandan sevap
kazanmay1 bosa ¢ikarir ve iman ile kiiflir arasinda bir yerde yer alir (Esari, 2005: 223;
[zutsu, 2005: 62-63). Esari’nin iman taniminda ise tasdik, kalp ve bilgi kavramlar1 6ne

cikmaktadir. Iman kalp ile tasdiktir demekten kasit, sadece dil ile ikrarm anlasiimasini



Oonlemek ve imanin aslen insanin i¢inde olusan bir tasdik oldugunu dile getirmektir.
Esari’ye gore tasdik dogru bir énermenin dogrulugunun kabul edilmesi demektir. Bu
kabul bilgi anlamindadir. Bu sebeple imandaki tasdiki salt inan¢ olarak goriip, bilgiyi
g0z ardi etmek yanligtir. Ayni zamanda imanda hem sz, hem de fiilin yeri vardir. Fiile
bagli olan imanda ise artip eksilmeler goriilebilir (Ibn Teymiyye, 1985: 84-85; Watt,
2005: 91; Uslu, 2004: 272-277). Maturidiler de Esariler gibi imani1 tasdik olarak
goriirler. Maturidi’ye gore iman tasdiktir ancak bu iman bilgi degildir. Bilgi yalniz
tasdik getiren bir sebeptir. Ciinkii bilgi iman sebebi olabilir ancak imanin 6ziinii teskil
etmekten uzaktir. Onlara gore iman daha ziyade bir tasdiktir ve ona sahip olan
kendisinde sarsilmaz itikattan dogan derin bir memnuniyet duyar (Maturidi, 2003: 495-

496; Izutsu, 2005: 168-169; Kilavuz, 1994: 27).

Ikinci béliimde goriislerini inceleyecegimiz Nurettin Topgu’nun iman kavramini nasil
anlamlandirdigini ortaya koymak i¢in bu kavramin genel olarak nasil anlagildigini
ortaya koymus bulunmaktayiz. Ikinci boliimde, Topcu’da iman kavramini biitiin

boyutlariyla inceleyecegimiz i¢in bu kadarini yeterli bulmaktay1z.

Simdi burada imanla iliskili goérdiigiimiiz temel kavramlarin agiklamasini yapacagiz. 11k
olarak kavramlarin tanimini verip, sonra imanla iliskisine deginip, bu iligskinin
derecesini belirlemeye c¢alisacagiz. Ancak bu belirlemeler sadece felsefi anlamda olup

biitiin boyutlariyla olmayacaktir.
1.1.1. iman ve Tasdik

Tasdik, sozliikte dogrulama, onaylama gibi anlamlara gelmektedir. Genel olarak bir
seye inandiktan sonra onu dogrulamak ve onaylamak i¢in kullamlir. Inangtan sonra
gelen imanin onaylanmasi anlaminda kullanilmistir. Bu baglamda tasdik, imanla ilgili
tartismalarda en basta kullanilan ve arastirilan kavram olmustur. Islam diisiincesinde de
yogun bir sekilde kullanilan tasdik, imanla bir tutulmus ve bu goriise gore agiklamalar
yapilmistir. Islam diisiincesinde imanin bir tasdik oldugunu ilk kez ileri siiren Miircii
diisiiniir Bisr el-Merisi’dir (Esari, 2005: 143). Ona gore tasdik kalbin bir roliidiir. Tasdik
olmayan sey iman degildir. Burada kalp insanin biitiin duygu, diisiince, irade, suur ve
aklina dayanan riza ve kabulii bildiren bir ruh halini dile getirmektedir. Tasdik akla
dayanmakta ve aklin eksiksiz bir fonksiyonu olmaktadir. Kisaca Miircie mezhebinin bir

kismina gore iman, onaylama yani tasdiktir (ibn Teymiyye, 1985: 35; Esari, 2005: 144).



Tasdik, imanla ilgili kullanilisgindan 6nce mantiki olarak kullanilmis ve genellikle
mantiktaki tasavvurla karsilagtirilarak agiklanmistir. Bu kavramin kullanimi ta
ilkcaglara kadar dayanmakta, fakat kok itibariyle Arapca olmasi hasebiyle Islam
diinyasina Yunancadan yapilan c¢evirilerden itibaren mantikla ilgili eserlerde yogun
olarak gegmektedir. Islam’da merkezi bir kavram haline gelmis olup, dini hayatta biiyiik
Oneme sahip olmustur. Mantikta bilgi genel olarak tasavvur/kavram ve tasdik olmak
tizere ikiye ayrilmis, tasavvur basit kavrama, tasdik ise hiikiim anlaminda kullanilmistir.
Tasavvur bir nesnenin bir fikrin zihindeki tasavvurudur. Tasavvur tek basina tasdik
anlami tagimaz. Tasavvurun ziddina tasdik, bir sey hakkinda ya bir iddia ya da bir inkar
ifade etmektedir. Inang, hiikiim, iddia, 6nerme ve dogrulama gibi kelimeler tasdike
uygun diismektedir ki iman da bir¢ok diislinlir tarafindan tasdik olarak tarif
edilmektedir. Ancak bazi kelamcilar tasdikin mantiki anlaminin imani agiklamakta
yetersiz oldugunu, mantik¢ilarin kullandig1r anlamda tasdikin sadece zihni bir hiikmii
ifade ettigini, fakat imanin bundan ¢ok daha fazla ve farkli seyleri gerektirdigini ileri

stirmiislerdir (Emiroglu, 1999: 65-67).

Bu agiklamalar gostermektedir ki, tasdik sadece zihni bir kabul veya hakikatin sozlii bir
ifadesi degil, insan iizerinde ¢ok yonlii etkisi olan tasdiktir. iradeye dayanan tasdik zihni
bir anlagmadir, hissi tasdikte ise bir giiven ve teslimiyet s6z konusudur. imanm zihni
yoniini de ifade etmesi bakimindan iman taniminda mantiki anlami temel alinmis, fakat
fiili yonii de ifade edilmeye galisilmistir. Iste bu yiizden, imandaki tasdik inang ve bilme
anlamlarina dayanan, fakat onlarla beraber giiven, teslimiyet, sevgi, samimiyet, kesinlik
gibi anlamlar1 da tastyan bir tasdiktir. imanda iradenin devreye girdigi, insanin bireysel
¢abasinin oldugu bir tasdik vardir. Hatta bundan dolay1 birgok kelamc1 imani iradi bir

fiil olarak kabul etmislerdir (Alper, 2002: 26; Ozcan, 1997: 71).

Kisaca ifade etmek gerekirse tasdik; bir hakikati tanimay1 ve bilmeyi, kendine mal
etmeyi ve benimsemeyi, dogrulama ve ispat etmeyi ve gergeklestirmeyi ifade
etmektedir. Biitlin bu agiklamalarda dikkat ¢ekilen en 6nemli husus goriildiigl {izere,
tasdik eden kimsenin, tasdik ettigi seyle ya da seylerle ilgili bilgiye sahip olmasi ve
onlar1 ruhen benimsedigi gibi, davranislarina da dokmesi ve desteklemesi gerektigidir.
O halde bir seyi tasdik ediyorum, ya da bir seye inaniyorum demek; onu hem zihninde

hem de gergekte kabul ediyorum demektir. Goriildiigii gibi tasdikte bilgi s6z konusudur



ve bu da iman bilgi iliskisinin gercekligini ortaya koymaktadir. Fakat tasdik tek basina
bilgi demek degildir (Yel, 1996: 3).

Islam diisiince tarihinde, Maturidi kelam okulu imanin sirf bilgi olarak degil, tasdik
olarak anlasilmasi tavrim1 benimsemistir (Izutsu, 2005: 168-169). Imam Maturidi,
imanin Arapca tasdik demek olduguna dikkat ¢ekerek ise baslar. Bilginin iman sebebi
olabilecegine, fakat imanim &ziinii teskil etmekten uzak oldugunu belirtir. iman daha
ziyade tasdiktir ve ona sahip olan, kendisinde sarsilmaz itikattan dogan derin bir
memnuniyet duyar. Maturidi’ye gore bilgi ile iman arasinda higbir iligkinin olmadigi
anlami ¢ikmaz. Bu ikisi birbirleri ile siki sikiya iliskilidirler. Bilgi imanin bir nedenidir,
fakat imanin 6zlinii teskil etmekten uzaktir. Kalp ile iman bilgi degildir. Yalmz bilgi,
tasdik getiren sebeptir. Iman ise daha ziyade bir tasdiktir ve tabiat: odur ki, ona sahip
olan kendisinde sarsilmaz itikattan dogan bir memnuniyet duyar (Maturidi, 2000: 93-94;

2003: 495- 496; Izutsu, 2005: 169).
1.1.2. iman ve Inang

Imanla birlikte kullanilan kavramlarin en miihimlerinden biri de inan¢ kavramidir.
Imanin gegtigi hemen her yerde inang kavramina rastlamak miimkiindiir. Hatta zamanla
iman1 inang olarak tamimlayanlar ¢ikmis, imani inangla bir tutanlar olmustur. Imanin net
bir sekilde anlasilmasini saglamak i¢in bizim de inanci ayrintili olarak incelememiz
gerekmektedir. Fakat bu inceleme imana felsefi agidan bir agiklik getirmek oldugu igin,
inanci buna yardime1 olmak i¢in kullanacagiz. Yoksa inancin biitiin tiirlerine deginecek
degiliz. Ancak imanla irtibathh olduguna inandigimiz inang tiirlerine kisaca temas

edecegiz.

Inanmak yani inang genel olarak kisisel giivene dayanarak kabul etmek veya reddetmek,
giivenmek, itimat etmek, bir kanaati olmak, kanmak ve aldanmak manalarinda
kullanilabilmektedir (Akarsu, 1979: 101). Zan, kanaat, tahmin vb. sekilde kesinlik
icermeyen tasdik ya da dogru saymalar i¢in kullanildig1 gibi, siibjektif agidan kesinlige
sahip tasdik anlaminda da kullanilir. O bir fikre olan kesin baghlik, kesin kabulle
baglanilan sey, inanilan sey gibi anlamlara gelir (Dogan, 1999: 542). Ancak inang
kavraminin bizim bildigimiz en yakin anlamu itikattir. Felsefi sozliiklerde dini manada

Tanrty1 ve onun bildirdiklerini kabul etme, onlara baglanma ve bdylece Tanrinin



gilivenliginin altina girmekten dogan emniyet duygusu, giiven anlami verilmistir (Bolay,

1999: 217).

Inancin meydana gelebilmesi, yani zihnin bir inang objesini kabul veya ret ydniinde bir
hiikme ulasabilmesi i¢in, zihni ona sevk eden bir sebep gerekir. Yani inancin meydana
gelebilmesi i¢in hem bir objenin, hem de bir sebebin bulunmasi gerekir. Daha agik ifade
etmek gerekirse, inancin meydana gelebilmesini saglayan birtakim faktorler vardir. Bu
faktorlerden birisi siijeyle, digeri de objeyle ilgilidir. Siije, zihni ifade eder. Siije, zihni
onu kabul ve reddetmeye sevk eden bir sebep olarak goriilebilir. Obje ise, inanilacak
konular ifade eder. Kisaca inang konusu olan seyler obje olarak kabul edilir. Siijeyle
ilgili faktorler, dogrudan zihinle ilgili olup zihnin giiven duymasin1 ve bdylece olumlu
ya da olumsuz bir hiikkme ulagmasini saglayan faktorlerdir. Bir baska ifadeyle zihinde
inancin meydana gelmesini saglayan faktorler, siijeyle ilgili faktorlerdir ve zihin
faktorti, irade faktorii ve duygu faktorii gibi gesitleri vardir. Objeyle ilgili faktorler ise,
inancin ger¢eklesmesini saglayan inanilacak konularin zihne ulagmasini saglayan vasita
ve kaynaklardir. Bunlarda dis haberler ve kisinin kendi tecriibesidir (Ozcan, 1997: 57-
64).

Imanla baglantisinda inancin cesitli tiirlerinden bahsetmek kanaatimizce faydali
olacaktir. Inancin bir 6nermesel bir de 6nermesel olmayan iki ¢esidi bulunmaktadir.
Inanc1 6nermesel ve énermesel olmayan seklinde ilk olarak ayiran kisi Gilbert Ryle’dir.
Onermesel inang, bir énermenin igerdigi yarginin dogrulugunu kabul ya da ret etme
seklinde tanimlanir. Mesela, “bugiin havanin yagisl olacagina inaniyorum” climlesinde
inan¢ onermesel olarak kullanilmistir. Onermesel inancta; inang, tasdik anlaminda
onermelerin dogruluguyla ilgili bir tutumu ifade eder ve 6nermesel olarak ele alinir.
Onermesel olmayan inang ise, inancin birine ya da bir varliga giiven anlanminda
kullanilmasidir. Kisilere ya da canli olsun cansiz olsun bir varliga giiven burada asli
unsur olmaktadir. Mesela, “O6gretmenime inanirim” ifadesindeki inang Onermesel
olmayan bir inanctir. Inancta giiven oldugu zaman, o inan¢ Onermesel olmayan

kategorisine girer (Uslu, 2004: 49-51).

Inan¢ giinliik dilde kimi zaman iman yerine kullamilsa da felsefi bir terim olarak
imandan farklidir. Iman ¢ogunlukla dini bir kavram olarak kullanilmakta, inang ise daha

cok epistemolojik bir kavram gibi durmaktadir. Yani iman genellikle dini alanla sinirl



kalirken, inan¢ dini alanla smirli kalmayip, ayni zamanda bilgi ve bilim felsefeleri
icinde kullanilan bir kavramdir. Inang iman gibi sadece dini alanla smrl kalmaz.
Mesela, sinifimizi gegecegimize inaniriz, takimimizin sampiyon olacagina inaniriz.
Bunlarla ilgili bir siirii 6rnek i¢in inang kavramini kullanabiliriz, fakat iman kelimesini
kullanamay1z. Bu gostermektedir ki, inan¢ daha genis daha kapsamli bir kelimedir.
Dolayisiyla, her imanda bir inan¢ unsuru bulunur, fakat her inan¢ bir iman degildir

(Ozcan, 1997: 75).

Farkli goriisler olmakla birlikte inancin imandan 6nce gelip onun temelini olusturdugu
goriisii  diisiiniirlerce agirlik kazanmustir. Inang, zihni bir konuya yéneltme ve
dogrulukla ilgili belirli bir kanaati olusturmasi gibi sebeplerden dolayr iman igin bir
baslangi¢ durumundadir. Iman, bir inancin olumlu ve suurlu bir kabuliidiir. O halde
iman kendisinden oOnce gelen bir inanca dayanmaktadir. Yani iman, bir sigrayisla
ulagilan son nokta olmayip daha ziyade birtakim zihni asamalardan gecildikten sonra
ulagilan bir noktadir. Bundan dolay1 iman, inang ve bilginin kendisinden 6nce gelmesini

gerektirir.
1.1.3. Iman ve Siiphe

Bir konuda kesin bilgi ve kanaate varamamaktan dogan tereddiit, kararsizlik gibi
anlamlara gelen siiphe, felsefi manada higbir sekilde hicbir bilginin yakini olmadigi,
aklin asla tereddiitten kurtulmadigi, asla kesin bilgiye ulasamadigi, hi¢bir arastirmanin
olumlu ya da olumsuz bir neticeye baglanmadigi durumlar1 ifade eder. Bizim ig¢in
burada s6z konusu olan siiphe, imana giden yolda kat edilmesi gereken bir agama ve

olumlu veya olumsuz bir hitkkme ulagamayan bir zihin durumudur (Bolay, 1999: 264).

Zihin kesin bilgi ve kanaate varamamaktan dogan tereddiit ve kararsizlik haline her
zaman dayanamaz. Insan zihninin siirekli siiphe halinde kalmasi kolay degildir. Ciinkii
siiphe, huzursuz ve tereddiitlii zihin halidir. Insan siipheden kaynaklanan zihin
gerginligini ortadan kaldirip, yani ondan derhal kendisini kurtarip, siikinet haline
gecmeye calisir. Iste bu siik(inet haline gegmeye ¢alisma bir arastirma ve inceleme
gerektirdigi icin siiphe, inceleme ve arastirmayla yakindan iliskilidir. Iste boyle bir
arastirma, belirli bir inanca ulagsmak i¢in bir alet durumundadir ve imanla baglantis1 da
burada baslamaktadir. Bu durumda siiphe, genelde imana gétiiren bir sliphe ve imana zit

olan siiphe seklinde iki cesittir. Imana zit olan siiphe, devamli siiphe olarak kalan, imana
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gotiirmesi miimkiin olmayan siiphedir. Aslinda, mahiyetinde var olan sliphe imana zit
siiphedir. Boyle bir siiphenin imana zarar verecegi genellikle kabul edilir. Boyle bir
siiphenin i¢inde bulundugu zihni durum ciddi sekilde sarsilir ve imanin gerceklesmesi
miimkiin olmaz. imana zit olan siiphe, bir iddiadan ziyade, bir tutum, bir durum, bir
davranistir. O kendisini, bir 6nerme halinde sunmaz. Fakat o imanla bagdagmaz. Ciinkii
bir tutum olarak ifade edilen bu siiphe, insani {imitsizlige ve ilgisizlige sevk eder

(Ozcan, 1997: 49).

Imana gotiiren siiphe ise, dogru inanca ve dogru bilgiye ulasmak icin bir vasita
durumundadir. Bu siiphe, insanin kendi durumunu diger durumlarla karsilagtirarak
hatali olma ihtimalini g6z Oniinde bulundurmasidir. Buradaki siliphe, rasyonel
diisiincenin zorunlu bir unsurudur. Bu sliphe imana ulasmada bir agama durumundadir
ve iman i¢in bir basamaktir. Rasyonel temellere dayanan siipheyle olusan iman,
bilinyesinde risk unsuru tagimadig i¢in, ona sonradan herhangi bir seyin zarar vermesi

miimkiin degildir (Ozcan, 1997: 51).

Biitiin bu aciklamalar gostermektedir ki, siiphe iman siirecinde gegici bir yere sahiptir,
fakat 6nemli bir faktordiir. Siiphe, bilingli bir imani saglayan énemli bir zihni durumdur.
Iman yolunda saglam bir sekilde yiiriinmesini saglayan bir basamaktir. O zihne bir
rahatsizlik verir, fakat bu rahatsizlik gecicidir. O zihni bir hiikiim ve karar agsamasina
gecmek icin zorladigl i¢in zihin ondan kurtulmaya calisir. Ancak bu kurtulma ¢alismasi
tam bir hikkiim asamasini saglamaz. O imanin bir 6n basamagi olan inancin harekete

geemesini saglar ve iman i¢in iyi bir is yapar.
1.1.4. Iman ve Bilgi

Bilgi diisiinen biling ile diisiiniilen arasinda kurulan ilgi, yani kisaca siije ile obje
arasinda iliski kurarak var olanlardan haberdar olmadir. Bu anlamda bilgi insan ile

evren arasindaki iligkilerin agiklanmasidir (Bolay, 1999: 50).

Genel olarak felsefe iman1 bilgi zan arasina yerlestirerek onu bilgiden daha asagi bir
derecede goriir. Boylece tanriya inanmak i¢in tanr1 hakkinda bir seyler bilmenin gerekli
olmadig1, sadece inanmak gerektigi vurgulanmistir. Bilgiyle elde edilmis imanin hakiki
iman olamayacagi ve hakiki imanin sadece basit bir tanriya iman fiilinden ibaret oldugu

belirtilmistir. Ayn1 sekilde Hiristiyanlikta da imanin bilgiden dnce oldugu ve birbirlerini

11



dista tuttugu iddia edilmistir. Imanin daha asag: derecede bir delile dayandig1 ve dini
otoriteyle desteklenmesi gerektigi diisiiniilerek bilgiyle kars1 karsiya getirilmistir ve

aralarinda zitlik goriilmiistiir (Ozcan, 1997: 100).

Fakat arastirmalar gostermistir ki iman ile bilgi pekala bir arada olabilir. Zira her
ikisinin de temelini inan¢ olusturmaktadir ve her ikisinde de tasdik vardir. Daha 6nce de
tasdik boliimiinde degindigimiz gibi imanda tasdik merkezi bir yer edindigine ve bilgide
tasdik icerdigine gore iman ve bilgi birbirinin zidd1 degildir. Temel alinan dogru inang
dogrulanabiliyorsa bilgi haline, dogrulanamadig1 halde dogrulugu {izerine 1srar edilirse
iman haline gelmektedir. Aslinda iman belli bir sonucun isteyerek 1srarla kabul edilmesi
anlamina geldigine gore iman bilgiyi de asabilir. Yani iman bilginin yardimiyla ulasilan
ve bilgiyi de asarak, bilginin gidemedigi bir yere kadar uzanabilir. Bilgi iddiasina
dayanan iman daha kuvvetli bir iman olmaktadir. Bilgi iddias1 aym1 zamanda iman
iddiasina dayandigi zaman o iddia daha canli ve sicak bir iddia haline gelerek daha fazla

onem kazanir (Topgu, 2002a: 134).

Yukaridaki analizin ortaya koydugu gibi, bilgi bir ¢esit inangtir ve imanla baglantilidir.
Fakat iman bilgi tiirlerinden hangisine en ¢ok benzemektedir? Bu soruya diisiiniirlerin
verdikleri cevaplar farkli farklidir. Genel olarak felsefe, iman1 bilgi ile zan arasina
yerlestirir ve onu bilgiden daha asag1 olarak goriir. Iman1 bilgiden daha asag goren
anlayis, iman ile bilgiyi birbiriyle kars1 karsiya getirmis ve aralarinda zitlik gdrmiistiir.
Fakat akilc1 diigiiniirler iman ile bilginin pekala bir arada bulanabilecegini ve birbirlerini
destekleyebilecegini savunmuslardir. Dogru  olduguna  inanilan  inang,
dogrulanabiliyorsa, bilgi; dogrulanamadigi halde dogrulugu iizerine israr ediliyorsa,
iman olmaktadir. Goriiliiyor ki iman ve bilgi birbirini dista birakmamakta, bilinen bir
sey ayn1 anda inanilan bir sey haline de gelmektedir. Boylece iman bilgiyi sicak, canli,
dinamik ve ise yarar bir bilgi haline getirerek onu tamamlamis ve ona katkida bulunmus
olur. Buradan anlasiliyor ki imanin bilgiye dayanip onu daha ileriye gotiirdiigii ve onu
inan¢ seviyesinden kurtararak dogruluk iddiasina daha cok yaklagmasini sagladigi
cergevesinde iman ile bilgi arasinda bir zithk yoktur. Bu da gdstermektedir ki, iman

bilgiyi kapsar ve bilgiden de daha 6teye gidebilir (Ozcan: 1997: 101-102).
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1.2. Akl

Akil, Islam diisiincesini sekillendiren 6nemli kavramlardan biridir. Akil, iman gibi
cesitli sekillerde tanimlanabilen ¢ok boyutlu ve ¢cok yonlii bir kavramdir. Kuran-1 Kerim
basta olmak iizere birgok yerde akil ve akilla ilgili kavramlar islenmistir. Islam
diisiiniirleri akli farkli eserlerde farkli sekillerde tarif etmislerdir. Onunla ilgili ortaya
konan tanimlar, onu tanimlayan kisinin dini ve felsefi anlayisin1 yansitmaktadir. Biz de
burada aklin genel kullanimlar1 yaninda bizim i¢in 6zellikle 6nemli olan felsefi anlami1

tizerinde duracagiz ve onu tanitmaya calisacagiz.

Akil, mastar olarak kagindirmak, menetmek, alikoymak, engellemek, baglamak gibi
anlamlar1 ifade eder (Isfehani, 1961: 342; Zemahseri, 1960: 647). Arap kiiltiiriinde
hayvani1 baglamak ile akil arasinda bir ilgi kurulmus, bagin hayvani tehlikelerden
korudugu gibi aklin da insan1 kétii seylerde korudugu diistiniilmiistiir. Akil ile ilim
arasinda da ilgi kurulmus, aklin ilmi almak i¢in hazir olan gii¢ oldugu kabul edilmistir
(Cabiri, 1999: 274-278). Ibn Manzur, ak/ mastarinin, Arap¢a’da ahmakhigin ziddi
olarak kullanildigin1 sdylemis ve en bilinen anlaminin tedbirli davranmak oldugunu
ifade etmistir. Bir diger anlamimin da kalp oldugunu sdylemistir (ibn Manzur, 1990:
X1/458-459). Genel olarak, insanda var olan soyutlama yapma, anlama ve kavrama,
bagint1 kurma, diisiinme, farkliliklarin ve benzerliklerin bilincine varma ve tedbir alma

giicli gibi anlamlara gelir (TDK, 2005: 49; Dogan, 1999: 27).

Felsefe ve mantik terimi olarak akil, varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan,
fakat maddeye tesir eden, maddeden sekilleri soyutlayarak, kavram haline getiren,
kavramlar arasinda iliski kurarak Onermelerde bulunan, kiyaslar yaparak varligin
hakikatini idrak etmeye, dogruyu yanlistan, iyiyi kotliiden gilizeli ¢irkinden ayirmaya

calisan gii¢ veya cevherdir (Bolay: 1989: 238).

Akil ayrica vahiy, inang, sezgi, duygu, duyum, algi ve deneyden farkli olarak, salt
insana Ozgii olan bilme yetisi, dogru diisiinme ve kavram olusturma yetenegi olarak
tanimlanir. Yine akil, dini bir ¢erceve icinde, hak ile batili, dogru ile yanlis1 birbirinden
ayirt eden ilahi giic diye tanimlanir. Pratik akil anlaminda, genel akil giiciiniin bir
parcasi olarak, belirli eylemlerin ni¢in gergeklestigi, bu eylemlerin kendilerinden ¢iktig1
ilkeleri veya bu eylemlerin yalnizca bir arag oldugu amaglar1 kavrama yetisidir (Cevizci,

2002: 29; Ozemre, 2006: 113).
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Akil, Grekce nous, Latince ratio ve Ingilizce reason karsihgidir. Ilk¢agdan itibaren
bir¢cok diisliniir akil lizerinde durmus, ¢esitli teoriler gelistirerek varligin izah1 ve bilgi
teorisi alanlarinda farkli ekollerin olusmasini saglamistir. Akli ontolojik olarak ele alan
ilk kisi Plotinus’tur. Plotinus akli, tanridan sudur yoluyla ¢ikan ilk varlik olarak
diisiinmiistiir (Celebi, 2002: 28). Anaxagoras, evrendeki her seyi aklin diizenledigi ve
aklin biitlin varliklarin illeti oldugunu sdylemistir (Cabiri, 2000: 19-20). Sokrates ve
Platon’da akil, aldatic1 ve eksik bilgiye karsi tutarli ve dogru diisiincelerin kaynagi
olarak goriilmiistiir (Bolay, 1989: 239). Ilk¢agda akil konusunda kapsamli bir gergeve
cizen en Onemli diisiiniir Aristoteles’tir. Aristo’ya gore akil, ruhun bilmesini ve
anlamasini saglayan kismidir. Ontik bir nitelige sahip olan akil olmadan biz higbir seyi

bilemeyiz (Ross, 2002: 176-178).

Akil konusunun terciimeler yoluyla Islam diinyasmna gelmesiyle ve Miisliimanlarin
kendi aralarindaki ihtilaflar1 ¢6ziime kavusturmak istegiyle birlikte akil {izerine
diisiinme ve akli tefekkiir gayretleri baglamis ve bunun sonucunda ¢esitli akil tanimlari
yapilmistir  (Cabiri, 2000: 17; Alper, 2000: 19). Mutezile kelamcilari, ilk
temsilcilerinden itibaren akla biiyiik deger vermisler, dogru bilginin ancak akilla
bilinebilecegini ifade etmislerdir. Onlar, islam’1 tanitip, kabul ettirebilmek ve onu ispat
icin akla biiyiik yer vermislerdir (Ozervarli, 1997: 102). Mutezile alimleri Aristoteles’in
dile getirdigi akli ilkeleri aklin tartisilmaz kesin nitelikleri olarak kabul etmis, felsefi
fikirlerden de yararlanarak akil tanimi yapmislardir. Onlara gore akil, iyinin kotiintin
bilinmesini ve kisinin sorumlu olmasin1 saglayan bir giictiir (Tekines, 2001: 205-207;
Baktir, 2000: 36). Basra ekoliiniin dnde gelen ve kelami konularda sistematik aklin
onderi kabul edilen Mutezile’nin ilk teorisyenci bilgini Allaf akli, insanin kendisi ile
cevresinde bulunan canli ve cansiz varliklari birbirinden ayirt edebildigi zorunlu bilgi ve
bilgi elde etme kuvveti olarak tanimlar. Yine Mutezili alim Ciibbai akli, kisinin teklife
muhatap olmasi acisindan tanimlamaya calismis ve akli bilgi olarak ifade etmistir
(Esari, 2005: 343-344; Altintas; 2004: 312-315; 2003: 80). Imam Esari’nin, Mutezile
bilgini Ciibbai’nin akil tarifini tenkitsiz aktardigindan dolay1 akilla ilim arasinda fazla
bir fark bulmadigini, akil ile ilmi hemen hemen bir kabul ettigini ve aklin zaruri
bilgilerin bir kismin1 bilmek seklinde tarif edilebilecegini sOyleyebiliriz (Esari, 2005:
344; Tekines, 2001: 203). Imam Maturidi akli, birlesebilenleri bir araya getiren ve

ayrilmasi gerekenleri ayiran seklinde tanimlamistir. Ona gore akil, evrenin bir parcasidir
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ve insanlarin hikmet yolundan ayrilmamasini saglayandir. Bu tanimdan anlasildigina
gore akil, varliklar1 ve onlarla ilgili bilgileri tasnif ederek sonuglar ¢ikaran ve insana

kiyas yapma giicii veren zihni bir alettir (Maturidi, 2003: 5; Ozcan, 1993: 71).

Islam filozoflarindan aklin mahiyeti ve fonksiyonlari iizerine miistakil bir eser yazan ilk
Islam filozofu Kindi’dir (Kaya, 2002: 22). O akli, “varligin hakikatini kavrayan basit bir
cevher” seklinde tanimlamistir. Kindi, aklin mahiyetini ve fonksiyonlarmi anlatirken
akli dort kategoriye ayirir. Once, biitiin akledilirlerin ilkesi sayilan, maddeyle higbir
ilgisi olmayan ve her zaman aktif olan bir akil, faal akil vardir. Ikinci mertebede insanda
edilgin bir yapidan ibaret olan ve gii¢ halinde bulunan bilkuvve akil vardir. Ugiincii
mertebede faal aklin kuvve halindeki akla etkisiyle nefiste olusan miistefad akil bulunur.
Dordiincii olarak fiili aklin aktif oldugu akil olan beyani akil vardir. Bu akillar insanda

meleke olarak bulunur ve zamanla geliserek olusur (Kindi, 2002: 185, 260-261).

Islam filozoflar1 arasinda akil kavramini cesitli eserlerinde biitiin boyutlariyla inceleyen,
ikinci muallim olarak bilinen Farabi’dir. Akli ameli ve nazari olarak ikiye ayiran Farabi,
nazari akli dort kategoride inceler. Farabi’ye gore beseri akillar {i¢ tanedir ve bu
akillarin ittisal edecegi ulvi bir akil daha vardir. Ilk mertebede, insanin kendisiyle insan
oldugu bilfiil akil olmaya hazir olan gii¢ halindeki akil, heyulani akil vardir. Ikinci
mertebede gii¢c halindeki aklin aktif hale ge¢mesiyle bilfiil akil olusur. Ugiincii olarak,
varliga ait formalarin maddeden soyutlanarak akilla 6zdeslesip tam bagimsiz hale
gelisiyle miistefad akil meydana gelir. Son olarak bu akillarin ittisal edecegi faal akil
yer alir. Insan akli ile faal akil arasindaki iliski giinesle goz arasindaki iliski gibidir.
Giines, 151811 gonderip c¢evreyi aydinlatmadik¢a goz varliga ait sekilleri nasil
géremiyorsa; faal akil olmadan da insan bilgi edinemez (Farabi, 2003: 130-134; 2004:
78-81). Farabi’de akillar arasinda hiyerarsik bir iligki s6z konusudur. Soyle ki, bir
Onceki akil, bir sonrakinin maddesi, o da onun formu durumundadir. Yani insan akl
somuttan soyuta ylkselir ve soyuttan da soyuta inerek varliklarin bilgisini edinir.
Farabi’ye gore biricik gergeklik akildir. Demek ki akil insanda sadece bir yeti bir
meleke olarak kalmiyor, tiim varlig1 kusatan bir form oluyor (Kiiyel, 1997: 74).

Ibn Sina’min akil konusundaki goriisii baz1 farklar bulunmakla birlikte Farabi’ninkine
benzemektedir. Farabi gibi o da, akillar arasinda bir hiyerarsinin bulundugunu kabul

eder. Fakat Ibn Sina beseri plandaki akillari iigten dorde gikarir (Bolay, 1989: 240). Akl
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ameli ve nazari olarak ikiye ayirir. Nazari aklin faal akilla irtibatini {i¢ii kuvve birisi fiil
halinde olan dort derecede inceler. Aklin ilk derecesi, nefsin mutlak bilme istidadi olan
ve istisnasiz her insanda bulunan bilkuvve akildir. Ikinci derecede -Farabi’nin tasnifine
ek olarak- heyulani aklin daha gelismis ve olgunlagsmis hali olan ve varligin gesitli
alanlarina ait bilgilere sahip bulunan bilmeleke aklhn varhgimi kabul eder. Ugiincii
derecede bilfiil akil gelir ki; ilk olusan bilgilerin zihinde tam belirlemeye baglamasi ve
olgunlagmasidir. Akli idrakin son derecesi miistefad akil ise, varliga ait formlarin bilgi
seklinde tam olugmasi ve faal akilla iletisime gecerek diisiiniiliirleri tasavvur etmesidir
(fbn Sina, 2005: 112-113). Ibn Sina’ya gore faal akil, akil olmasiyla madde ve
maddesel 6zelliklerden ayr1 bir cevherdir ve faal olmasiyla da bilkuvve akli aydinlatma
suretiyle etkin duruma c¢ikaran akildir. Faal akil beseri akillara etki ederek hayalde

bulunan tikellerin soyut birer kavram ve bilgi haline gelmesini saglar.

Gazali Thya-u Uliimi’d-din adli eserinde bu konuya tahsis ettigi boliimde ilmin kaynag1
olarak akli gérmiistiir. Ilmin sahip oldugu degere onun da sahip oldugunu belirtmis, akli
diinya ve ahiret saadetine vesile olan sey diye tamimlamustir. [hya’da aklin cesitli
anlamlarinin bulundugunu ifade etmistir. Buna gore aklin dort anlamm vardir. ilki
insanin nazari bilgileri anlamak icin yaratilistan sahip oldugu kabiliyet, ikincisi yetiskin
bir ¢ocukta normal bir insanda yerlesmis bulunan zaruri bilgiler, {igiinciisii tecriibelerle
elde edilen bilgiler, dordiinciisii ise iglerin akibetini bilmek ve ameli ilimle birlestiren ve
devamli saadeti kazanma kabiliyetidir (Gazali, 1974: 1/209, 215-216). O felsefecilerin
yaptig1 akil ayrimini degil de kelamcilarin akil taksimini kabul etmistir. Buna gore akil,
garizi akil ve miiktesep akil diye ikiye ayrilir. Garizi akil, her insanda dogustan var olan
ve insanin diger canlilardan ayrilmasini saglayan asil akildir. Miiktesep akil, garizi aklin
kullanilmasiyla kazamlan akildir. Sezgi, diisiinme ve dgrenim yoluyla olusur. Insanin

yiikselmesini saglayan bu akildir (Ayman, 1997: 70-71).

Ikinci boliimde goriislerini inceleyecegimiz Nurettin Topgu’nun iman kavraminin
yaninda akil kavramini nasil anlamlandirdigini ortaya koymak i¢in bu kavramin genel
olarak ne ifade ettigini ve Islam diisiiniirlerince nasil anlasildigim ortaya koymus
bulunmaktayiz. ikinci boliimde akil kavramini Topgu’nun nasil anlamlandirdigini

ortaya ¢ikaracagimiz i¢in bu kadarini yeterli bulmaktayiz.
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1.3. imancilik ve Akileihik

Dini inanglarin kabul veya reddedilmesinde aklin bir roliiniin olup olmadigi, eger yoksa
imanin nasil gergeklestigi sorusuna verilen cevaplar din felsefesinde iki farkli ana kolu
olusturmustur: imancilik ve Akilcilik. Aklin iman konusunda higbir fonksiyonunun
olmadig1 veya olamayacag goriisiinii savunanlar genel olarak Imanci (Fideist), akil
olmadan imanin s6z konusu olamayacagini savunanlar ise Akilc1 (Rasyonalist) olarak
kabul edilmistir. Iste Imancilik ve Akilcilik, Rasyonalist ve Fideist kisiler arasinda her
zaman i¢in bir savunu konusu olmus ve olmaya da devam etmektedir. Biz de bu
boliimde, sonraki boliimde isleyecegimiz diisliniiriin bakis acisinin daha iyi anlagilmasi

icin bu iki savunu konusunu kisaca tanitacagiz.

Tezimizin konusunu teskil eden Topcu’da iman akil iligkisinin anlasilabilirliginin bir
yolunun da bu felsefi sistemlerin ne ifade ettiklerinin bilinmesi gerekliligidir. Zira
Topcu bizzat kendisi bu kavramlari kullanmis, ne ifade ettiklerini, eksik yonlerini ve

kendisinin bunlara verdigi anlamlar1 islemistir.
1.3.1. Imancilik ve Cesitleri

Imancilik (fideizm), bilgiyi ilahi vahye dayandiran, aklin bize esyanin hakikatini
Ogretemeyecegini, onun ancak zahiri olanlar1 tasnif edebilecegini sdyleyen felsefi okul
olarak kabul edilir. Bu okul, aklin roliinii sinirladig1 i¢in, akilciligin ziddi olmaktadir
(Bolay, 1999: 216). imancilig1 dini epistemolojide, temel dini inang ve 6gretilerin, akilla
kanitlanabilecegini ve aklin bu noktada bir ise yarayacagini kabul etmeyen, dinsel
dogrularin ancak imanla kabul edilmesi gerektigini savunan felsefi sistem olarak da

tanimlamak miimkiindiir (Alpyagil, 2002: 13).

Imancilik, kavram olarak farkli sekillerde tanmitilmaktaysa da genel olarak, “dini inang
sistemlerinin rasyonel degerlendirmeye tabi olmadig1 goriis” olarak ifade edilmektedir.
Ornegin, Tanrinin var olduguna ve onun bizi sevdigine inandik demek, bunu herhangi
bir kanita ve akil yiirlitmeye dayanmayan bir sekilde kabul ettigimizi ve Tanrinin
sevgisini kanitlamayla veya cliriitmeyle ugrasmadigini da tasdik ettigimizi soylemektir

(Peterson ve dig., 2006: 57).

Imanciya (imancilik anlayisina mensup kisi) gore, dinde var olan asli kurallar, imanin

kendisidir, yani iman etmek igin yeterlidir. Imanm kendisi, insan hayatinin ana

17



unsurudur, kisinin nihai amacidir. Bundan anlasilmaktadir ki, fideistlere gore bir
kimsenin imaninin akli kriterlerle agiklanmasi sagma olmaktadir. Bdyle yapilmasi
hakiki imanin yokluguna delalet edip, Tanrinin séziiniin bilimle veya akilla anlagilmaya
calisilmasi, Tanriya degil, bilime veya akla imanin gostergesidir. Fideist bakis agisina
gore, bir dine veya dini inang esaslarina, higbir akli degerlendirmeye basvurmadan iman

etmis olmak ve bu iman1 bu sekilde devam ettirmek gerekir (Yaran, 2002: 64).

Imanciliga gore, dini hakikatler iizerinde, akli bir diisiinme tehlikelidir. Sundan dolay:
tehlikelidir ki, inanmayan bir insanin dini inan¢larin dogrulugu iizerine diisliniip de
iman etmesi ¢ok zordur. Iman etmeyen birisinin dini inanglarin dogrulugunu
gorebilmesi, arastirma yapmadan oncelikle iman etmekle miimkiindiir. Buna gore iman,
dini inanglar {izerine diisiinmenin 6n sartidir. Kisaca Imancilik, akil ile imanin higbir
sekilde birbirleriyle uzlasamaz olduklar1 ve aklin iman konusunda kisiyi dogru inanca

ulastiramayacag goriisii etrafinda temellenmistir (Alpyagil, 2002: 14).

Dindeki imanin hicbir sekilde ispat veya delile ihtiyag duymayacagi ve imanin bir
zorunluluk olarak kabul edilmesi gerektigi diisiincesi, bazi insanlara sagma gelmistir
(zaten bu diisiinceyi sagma kabul etmek Imanciligin reddiyesini ve karsitim ortaya
cikarmistir: Akileilik). Fakat hakiki bir Imanci, ispat ve delile ihtiyag duymamakta
herhangi bir sakinca gérmez, hatta bunun bdyle olmasini savunup, bundan memnun olur

(Peterson ve dig., 2006: 58).

Fideizmin 6nemli bir temsilcisi olarak kabul edilen Kierkegaard, dinin hakikatini
objektif, akli ve duygudan yoksun olarak arayanlar kiiglimser. Objektif, akli arastirma
tam olarak sonuca ulastirmaz. Belirli bir yaklasma saglar fakat ona hi¢bir zaman tam
olarak ulasamaz. Her zaman yeni bir delil, yeni bir ispat parcasi, yeni bir bilgi kaynagi
cikabilir. Ona gore gergekte insan, Tanrimin varligini ve onun insani sevdigini
ispatlasaydi, o zaman Tanriya iman etmek imkansiz gibi bir sey olurdu. Hatta insanin

arastirmasi basarilt olmus olsa dahi, bu Tanr1y1 bilme amacini kolaylagtirmaz, daha da

zora sokardi (Kierkegaard, 1997: 187-189).

“Iman etmek icin delil ve ispat toplamak faydasizsa, insanlar nasil iman eder?” sorusuna
Imancilar sdyle cevap verir: Ispata ve delile ihtiyag duymadan baglanmak zorundasin.
Inancinin dogru oldugunu gosterecek ispat ve delile sahip olmadan inanarak, iman

sigramasini yapmak gerekir (Peterson ve dig., 2006: 59).
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Imancilik acgisindan, imani rasyonel bir bigimde, aklen temellendirmek miimkiin
gozilkkmemektedir. Cilinkii imana konu olan veriler, ancak iman yoluyla kabul edilir,
sonra degerlendirilebilir. imancilar, rasyonel diisiincenin imani elestirmesini uygun
gormemektedirler. Rasyonel olmayan bir sahada rasyonel bir elestirinin tutarh

olmayacagini belirtirler (Yaran, 2002: 65).

Yukarida da degindigimiz gibi diisiiniirlerin ait olduklar1 dinsel geleneklere ve felsefi
disiplinlere gore tanim yapmis olmalari, imanin 6ziindeki anlami yitirmemistir. Bu
farkliliklara ragmen genel olarak fideizm (imancilik), iman ile aklin hicbir sekilde
birbirleriyle uzlasamaz oldugu ve imanda aklin yerinin bulunmadigi eseklinde
tanimlanir. Fakat bu tanim zannimizca, fideizm i¢in degil de kat1 fideizm i¢in yapilmis
gibi goziikmektedir. Bati felsefe literatiiriinde normalde fideizm diye tanimlanan
goriisiin, aslinda kat1 fideizm diye belirtilmesi daha uygun goziikmektedir (Alpyagil,
2002: 15). Fideizmin de aslinda daha ilimli bir yaninin oldugu bazi diisliniirlerce
ozellikle vurgulanir. Bundan dolay1 fideizmin yani kati imanciligin karsisina veya
yanina bir de tahkiki (1liml1) imancili§in konmasi uygundur (Yaran, 2002: 62-65). Biz
de bu goriisii benimsemekle daha tutarli bir anlayisin olusacagi kanaatindeyiz.
Dolayisiyla imanciligi iki ana gruba ayirip degerlendirmek isabetli goziikmektedir:
Birincisi Kat1 Imancilik, ikincisi ise Tahkiki Imancilik. Simdi bu tasnife gére kisa bir

degerlendirme yapalim.
1.3.1.1. Kati imancihk

Kati imancilik, aslinda Bati felsefe literatiirlinde imanciligin karsihigidir. Tiirkcede
imancilik terimiyle karsilanan fideizm, normal bir imanci1 tavir degil, kati, sert, asiri,
radikal bir imanci tavirdir. Felsefe literatiiriinde kati imancilik diye bir terim goze
carpmamakta, sadece imancilik terimi kullanilmaktadir. Cafer Sadik Yaran, akilciligin
ikiye ayrildigi gibi imanciliginda ikiye ayrilmasi gerektigini belirtir ve yukarida
degindigimiz ayrimi yapar. Imanciligin, akilciliktaki kat1 ve elestirel olan bdliimlerinin
hangisinin karsisinda yer almasi gerektigi ger¢ekten muammadir. Yaran, imanciligin
katt akilciligin karsit1 oldugunu ifade ederek onun, aslinda kati imancilik diye

belirtilmesi gerektigini sdyler (Yaran, 2002: 62-63).

Kat1 imancilik, bir dine veya dini inang¢ esaslarina, higbir akli degerlendirmeyi

sokmadan inanmak ve bu iman1 bu sekilde siirdiirmek gerektigini savunan ekol olarak
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anlasilabilmektedir. Tarih boyunca da genellikle imancilik bu sekilde anlagilmistir.
Kierkegaard, Pascal, Marcel gibi diisiiniirlerin imancilik anlayis1 kati imancilik olarak
degerlendirilebilir. Gabriel Marcel’e gore, “ger¢ek inanan inanmak i¢in dokunmaya,
diisinmeye, bilmeye ihtiyaci olmayandir.” Marcel, rasyonel diisiincenin imani
elestirmesini uygun gérmez. Ona gore, iman, Tanri ile birey arasinda rasyonel olmayan
bir alandaki bir baglanma ve bir katilma aktidir (Yaran, 2002: 65). Kierkegaard da,
imani, tamamen bireyin ig¢selliginin sonsuz tutkusu ile kesinsizlik arasindaki celiski
olarak tanimlar. Ona gore, Tanr1 nesnel olarak kavranabilse inanmis olunmaz, bu

yapilamadigi i¢in inanmalidir (Kierkegaard, 1997: 187-190).

Cafer Sadik Yaran’a gore kati imancilik, Islamiyet’in veya herhangi bir dinin
Ongordiigi hatta uygun gordiigii bir anlayis degildir. Ciinkii akli degerlendirmelere hig
onem vermeyen bir dinin gercekten en dogru din oldugu nasil bilinecektir. Diinya
tizerinde sahte ve batil dinlerin oldugu bilindigine gore, insan inandig1 dinini ve diger
dinleri degerlendirmeye tabi tutmazsa, batil bir dine inanip inanmadigini nasil bilebilir
ki? Ayrica insan kendi dinini degerlendirmeye tabi tutmazsa, baskalarina kendi dinini
nasil anlatip insanlar1 kendi dinine nasil davet edecektir? Yaran’a gore bunun gibi
sorular kati imanciligin gercek anlamda pek miimkin ve uygun olmadigim
gostermektedir. Dolayisiyla kati imancilik anlayisi, radikal bir tutum olarak géziikmekte

ve bir¢cok yonden elestirilebilecek taraflari bulunmaktadir (Yaran, 2002: 65).
1.3.1.2. Tahkiki Imancihk

Tahkiki imancilik, akil ve arastirma sonucu ulasilan iman olarak tanimlanabilir.
Gazali’'nin Bagdat’ta medrese hocasi iken bir arayis igine girip, ispat ve delillerle arayip
buldugu iman tahkiki iman olmaktadir. Dolayisiyla tahkiki imana ulasabilmek ig¢in
siiphe, akil ve arastirma s6z konusudur. Yaran’a gore Gazali’nin /hya’da degindigi,
ariflik derecesi ile iligkisi olmayan insanlarin ortalama bir akil ve belirli bir arastirma
sonucu ulasacaklart iman (Gazali, 1974: I1I/35) tam da tahkiki imandir. Tahkiki
imanciligin baglangici elestirel akilciliktir. Tahkiki imancilik, rasyonel diisiinceyi ve
degerlendirmeyi Onceler. Kati imanciliktan farki, riskli olup, iman sigramasina
dayanmamasi, akil ve siiphe yardimiyla ulasilmasidir (Yaran, 2002: 76-77). Bu anlayisi
ilimli imancilik olarak adlandirip ona gére izah yapanlar da olmustur (Ozcan, 1999:

169).
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Gazali’ye gore imanin ii¢ derecesi vardir: 1. Avamin imani: Insanlardan kiiltiirsiiz
olanlarin yani avamin imanidir. Bu iman katiksiz taklitten ibaret olan imandir. Bu imana
taklidi iman da denebilir. 2. Kelamcilarin imani: Insanlardan arastirmacilarin yani
kelamcilarin imanidir. Arastirarak, ispatlandirarak iman etmedir. Bu imana da tahkiki
iman denebilir. 3. Ariflerin iman1: Insanlarda arif olanlarin imanidir. Bu iman tafsili
imaninda ilerisinde yakin nuru ile bilinen imandir (Gazali, 1974: 111/34-35). Demek ki
tahkiki imana ulasmak i¢in, siiphe ve arastirma gereklidir. Yaran’a gore, Gazali’nin
ikinci sirada saydigi iman, bir epistemolojik iman anlayisi olarak tahkiki imandir

(Yaran, 2002: 76).

Tahkiki imanin basinda elestirel akilciliginkine benzer bir siire¢ goziikmektedir. Yani
tahkiki imanin baslangici elestirel akilciliktir. Ayn1 sekilde elestirel akilciligin sonunda
da tahkiki iman denebilecek, siiphenin ve arastirmalarin neticesine dayanan ve bir iman
igin gerekli olan teslimiyeti de barmdiran bir iman anlayisi bulunmaktadir (Ozcan,
1999: 168-169). Zaten ileriki sayfalarda deginecegimiz elestirel akilcilik, tahkiki
imanda mevcut olan siiphe ve aragtirmay1 rehber edinerek elestirel bir imana ulasir fakat
teslimiyete de karsi ¢cikmaz. Bu durum, elestirel akilcilik ile tahkiki imanciliin birbirini
dista tutan degil, birbirini tamamlayan goriisler oldugunu gosterir. Elestirel akilci
yonteme uygun bir degerlendirmenin sonu tahkiki iman; tahkiki imana ulagma c¢abasinin

bas1 da elestirel akilc1 yonteme benzer bir arastirmadir (Yaran, 2002: 79).
1.3.2. Akilcilik ve Cesitleri

Akilcilik (rasyonalizm), genel olarak, evreni bir biitiin olarak akilla ve diisiinceyle
yorumlamay1, yasamu aklin ilkelerine gore diizenlemeyi amaglayan, aklin 6nceligini ve
istlinliigiinii bilginin kaynagi olarak goriip, akli savunan felsefi sistem olarak tanimlanir
(Cevizci, 2002: 30). Inang ve davranislarimiza karar verirken akla kesinkes giivenme
akilcilig1 ifade eder. Empirisizmin karsit1 olan ve hakikatin duyu verilerine giivenmeden
salt akilla bilinmesi tezi de akilciliktir (Ozervarli, 1997: 102). Dini epistemolojide
akilciligi, inancin dogrularina vahiy ya da iman ile degil, salt akil ile ulasilabilecegini
miidafaa eden, tanrimin ve alemin akil ile kavranabilecegini savunan 6greti olarak
tanimlamak miimkiindiir. Imanmn ya da dinin reddedilmesi durumu da akilcilig

tanimlayabilmektedir (Abrahamov, 2003: 138).
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Akilcilik, inanglarimizi ve yapacagimiz eylemleri belirlerken akla tam giivenmek bagka
seye de inanmamaktir. Akilcilik, dogrunun Olgitiiniin duyularda degil, akilda ve
diisinmede oldugunu savunan bir 6gretidir. Akilcilar, akla ve akil yoluyla varilan
yargilara gilivenip, akil dis1 ve akil yoluyla varilmayan hicbir seyi kabul etmezler.
Onlara gore akil yoluyla kazanilan bilgiler, giivenilir ve baglayicidir. Akil dist
kazanilanlar ise yanlistir ve baglayic1 degildir. Akilcilara gore, bilginin evrenselligi ve
dogrulugu deneyden degil, yalnizca akildan ¢ikartilir. Akilcilar, bilginin konusunun
hakikat olduguna, hakikatin ise objektif ve evrensel olup, siibjektif olmadigina inanirlar.

Bu objektiflik ve evrenselligi de ancak akil saglayabilir (Bolay, 1999: 9-11).

Nurettin Topgu’nun ifadesiyle “akilciligin esashi karakteri, bizde hayvanlarla ortak
olarak sahip oldugumuz duyulardan baska, yalniz insana mahsus olan aklin
bulundugunu ve hakikatin mutlak kaynagi oldugunu” kabul etmektir. Akilcilar, akil
ilkelerinin deneylerle degil dogustan bizde varligini kabul ederler. Onlara gore biitiin
bilgilerimizin temelini akil ve aklin ilkeleri teskil eder. Akil ilkeleri evrensel olduklari

gibi zorunludurlar. Her tiirlii deneyden 6nce zihnimizde bulunurlar (Topgu, 2002c: 53).

Akilcilar, inanglarimiz ve fiillerimiz konusunda akla ve zekaya gilivenir. Duyular ve
tecriibeler ise hakikatin ancak smirli bir kismini kavrayabilir. Tasavvurlar ve ilk
prensiplerin kaynagi tecriibeler degil, akildir (Celebi, 2002: 30). Bu nedenle akla
giivenmek, digerlerine ise siipheyle bakmak gerekir. Evrensel ve zorunlu bilgi deney ve
tecrilbbeden degil, akildan ya da onun iirettigi diisiinceden tiiretilir. Burada rasyonelligin
“takdir etme, deger koyma, tutarlilik, uygunluk ve sitimulliilik ozellikleri” ©ne

cikmaktadir (Aydin, 1997: 109).

Gortldiugt gibi akileilik, dogru bilginin kaynagi olarak yalnizca akli gérmekte ve akil
disinda bir bilgi kaynagi kabul etmemektedir. Yalnizca tiimevarimsal ya da
timdengelimsel akil yiiriitmenin bize gergek bilgi verebilecegini savunur. Bundan
dolay1 akilcilik, vahyin, imanin ve duygularin bilgi kaynagi olamayacagini 6ne siirer.
Manevi sahadaki gerceklerin semada degil de dogada goriildiigiinii sdyler. Akil yoluyla
kazanilan bilgiye duyulan inanci, akildis1 yoldan kazanilan inanca ve duygularin yerine

de akla duyulan inanca tercih eden bir anlayistir (Bayrakdar, 1997: 23).

Islam diinyasinda akilcilik deyince ilk akla gelen sey Mutezile akilciligidir. Mutezile ve

akilcilik, Islam diisiincesinde birbiriyle 6zdes iki kelime olmustur. Mutezile Islam
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cografyasina kiiltiirleriyle katilan insanlara Islam’1 yaymak igin ispat ve izahta 6zellikle
akla yer vermistir. Akil onlar i¢in, ser’i delillerdendir. Hatta ilk delildir. Mutezile akla
deger verir ama vahyi bir kenara atan akilcilik yapmaz. Mutezile akilciliginda,
Akilciligin aksine, Tanri’dan bagimsiz bir akilcilik s6z konusu degildir. Vahiy,
Mutezili kelamcilart icin akla yol gosterici olarak kabul edilmistir. Mutezile
akilciliginda Allah’1n iradesi ile insanin kesin bilgiye ulagsma kapasitesine olan inanglar1
ve giivenleri ortaya cikar. Kisaca onlar Islam diinyasinda akla en fazla deger veren ve
onu kullanan ekol olarak taninnmuslardir (Ozervarli, 1997:102-104; Altintas, 2004: 311-
312).

Akileiligin farkl sekilleri vardir. Birincisi; bilgimizin kaynagi meselesinde, tecriibenin
bize bilgiyi ve akil yiiritmemize vasita olan prensipleri veremeyecegini savunan ogreti.
Yani kisaca tecriibenin bilgi veremeyecegini savunur. Ikincisi; bilginin degeri
meselesinde, aklin kanunlarinin esyanin da kanunlart oldugundan insan aklinin hakikati
tanimaya kabiliyetli oldugunu savunan doktrin. Yani kisaca, aklin verilerinin hakikati
ifade ettigini savunur. Ugiinciisii; zihni faaliyetin hakimiyeti konusunda, akli olarak
sonug¢ c¢ikarmak tarzi ki aklin bunu en iyi sekilde yaptigim1 savunan doktrindir. Yani
aklin anlasilacak seyleri arastirarak neticeye ulasabilecegini savunur. Dérdiinciisii; dini
sahada, aklin zorunlu oldugunu yahut iman tasdik icin aklin yeterli oldugunu savunan

doktrin. Yani aklin iman i¢in zaruri oldugunu savunur (Bolay, 1999: 9—10).

Goriildiigii gibi akilciligin cesitli tanimlart ve ¢esitli sekilleri bulunmaktadir. Bizi
burada ilgilendiren dini sahada kullanilan akilciliktir. Dini epistemolojide kullanilan
akilcilik, iman i¢in aklin zorunlu oldugunu savunan anlayistir. Bu anlayis, dinin
dogrularinin ancak akilla kavranabilecegini savunur. Aklin asli hakikatleri tek basina
kavrayabilecegi esasina dayanir. Akla giivenilmesi gerektigi ve onunla elde edilen
bilgilerin dogru oldugu, dolayisiyla dini konular1 da akla gore degerlendirmek
gerektigini savunur. Aklin onayladig1 seylerin kabuliiniin gerekliligini 6zellikle ifade
eden bir doktrindir (Celebi, 2002: 31). iste bu gibi anlamlar1 ifade eden dini sahadaki
akileiligin genel olarak iki kategoriye ayrildigi birgok disiiniir tarafindan kabul
edilmistir: Birincisi Kat1 Akilcilik, ikincisi ise Elestirel Akilcilik. Simdi bu tasnife gore

kisa bir degerlendirme yapalim.

23



1.3.2.1. Kat1 Akilcihik

Kat1 akilcilik, bir dini inang sisteminin uygun ve rasyonel bir sekilde kabul edilmesi
icin, bu inang sisteminin dogru oldugunu ve herkese inandirici gelecek sekilde
ispatlanmasinin miimkiin olmas1 gerektigini savunan goristiir (Peterson ve dig., 2006:
52). Buna gore akil, dini bilginin zaruri faktoriidiir. Tamamen aklin verileri tarafindan
ispat edilmis olan her c¢esit ifade ve aklin anlama imkanlarin1 agsmayan her tiirlii nass
akil tarafindan kanitlanmalidir (Bolay, 1999: 10). Yani kati akilcilik bir dini inang

sisteminin dogrulugunun akilla bilinmesi gerekliligini vurgular.

Kati akileiliga gore, herhangi bir inanca, yetersiz delile dayanarak inanmak herkes i¢in,
her zaman ve her yerde yanlistir. Kati1 akilci, imana bastan savma bir sekilde bagvurmaz;
goriistinlin dogru oldugunu kanitlamaya calisir ve ayni seyi yapmasi i¢in insanlara da
tavsiyede bulunur. Kat1 akilcilik, aklin tarafsiz bir insani meleke oldugunu ve diinya
gorlislerinin - ne olduguna bakilmaksizin  biitin  meselelerin  ispat etmede
kullanilabilecegini kabul eder. Kat1 akilci, herkesin kendi argiimanlariyla ikna olmamasi
durumunda hemen pismanlik duymaz. Kati akilcinin bu durumda sdyleyecegi,
arglimanlarinin saglam ve herkes i¢in ikna edici oldugu, fakat sadece bu 6zel durumda
yanlis giden bir seylerin bulundugudur. Yoksa genel itibariyle argiimanlarda bir

problemin bulunmasi s6z konusu degildir (Peterson ve dig., 2006: 55-56).

Kat1 akilcihigin en énemli fikir babasi Ingiliz matematikci ve felsefeci W. Clifford’dr.
Clifford, bir inanc1 yeterli delil olmadan kabul etmenin, kisinin kendisi ve Ozellikle
baskalar1 i¢in yol acabilecegi ciddi tehlikeleri oldugunu vurgular. Yetersiz kanita dayali
inanc1 sadece yanlis ve temelsiz degil, ayn1 zamanda ahlak disi, tehlikeli ve zararh
olarak goriir. Ona gore bir kimsenin, inanmak i¢in delillerle ugragmaya vaktinin
olmadigini ve arglimanlarin mahiyetini anlayabilmesinin zor oldugunu ifade etmesi ¢cok
sagmadir. Ciinkii bu durumda o kisinin inanmaya da vaktinin olmamasi gerekir (Ozcan,
1999: 161). Bildigini ve inandigim iddia edip gegerli bir sebep gosteremeyen insanlar
hayal kiriklig1 yasatir ve insanlik i¢in var olan 6devine kafa tutmus olur. Bu hayal
kiriklig1 géz oniine alindiginda, hakiki bir ispat bulma arzusu anlasilabilir olmaktadir.
Ona gore, yetersiz delile dayanan her inan¢ kinanmaya layiktir. Bir kimsenin inanmaya
hakk1 olmasi i¢in ciddi bir diisiinme ameliyesini yapmasi gerekir. Clifford’un goriisiine

gore, hicbir dini inan¢ sistemi biitiin inanglarimiza hakim olmasi gereken yliksek
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ispatlama standartlarinda degildir; bundan dolay1r makul bir kisinin inangsizca devam

etmesi problem degildir (Akdemir, 2007: 45; Batak, 2008: 91-92).

Kat1 akilciliga yapilan itirazlar oldukga fazladir: Ozellikle hayatlarimi kazanmak icin ¢ok
caligmas1 gereken ve yeteri kadar egitilmemis olan insanlarin ciddi bir diisiinme
ameliyesini yapmasi ve inancta ispat aramasi ne kadar mantiklidir? Yine, her insanin
bunu yapacak yetenegi var midir? Ayrica kati akilcilarin {izerinde 1srar ettigi tiirden bir

akli ameliye iman i¢in gerekli midir? Peki, kati akilcilik uygulanabilir mi?

Kat1 akileilar yukaridaki sorularin hepsine karsilik bir cevap bulurlar. Fakat verilen
cevaplar tatmin edici degildir. Ciinkli bu giine kadar higbir dini inanci biitiiniiyle ve
herkese akli olarak kanmitlamak miimkiin olmamistir. Kati1 akilcilik, dini inang
sistemlerinin degerlendirilmesinde, ne miimkiin ne gerekli ve ne de arzu edilir bir
anlayis olarak goziikmektedir. Kisi iman ederken ispat edilebilir ve aklen garanti
edilebilir olanin Gtesine ¢iktigina gore dini inang sisteminde kat1 akilcilik pek de uygun

gozilkkmemektedir (Yaran, 2002: 63).
1.3.2.2. Elestirel Akilcihik

Elestirel akilcilik, dini inang sistemlerinin kesin ispati imkansiz olmakla birlikte, boyle
bir sistemin aklen elestirilip degerlendirilebilecegini savunan goriistiir (Peterson ve dig.,
2006: 63). Elestirel akilcilik dini inang sistemlerinin akli ve elestirel olarak
degerlendirilebilmesinin miimkiin ve gerekli oldugunu fakat bu degerlendirmenin
sonucunun herkesi baglayacak bir kesinlikte olmasinin miimkiin ve gerekli olmadigini

savunan anlayistir (Yaran, 2002: 67).

Elestirel akilcilik, dini inanglar1 degerlendirmede akli yeteneklerimizi o6zellikle
kullanmamuz: ister. Bir inang sistemi lehine kurabilecegimiz en iyi delilleri kurmay1 ve
sonra da bunu alternatif sistemler i¢in kurulan delillerle karsilastirmayi icerir. Elestirel
akilcilik, bizden bunu yapmay1 ister, fakat boyle bir aragtirmanin sonucunun kesinligi
konusunda siipheli olmamizi da ister. Dini inanglarin dogrulugunun kesin olarak
ispatlanmas1 miimkiin degildir, fakat akil o inanclar1 elestirmede ve degerlendirmede
etkindir. Ayrica burada akil, sorgulanamaz degil, yetenekleri miitevazi ve sinirli olan

elestireldir (Peterson ve dig., 2006: 63).
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Elestirel akilcilik, dini inan¢ konularinda aslinda miimkiin olandan daha biiyiik bir
rasyonel kesinlik iddiasinda bulunmamamiz gerektigini savunur. Fakat bu diinya veya
oteki diinyayla ilgili hayattimizin kararmi verirken akli diisiince ve degerlendirme
giiclerimizi kullanmaktan ka¢inmamamiz gerektigini de belirtir. Degerlendirilmek
istenen inang sistemi i¢in elden gelen en iyi delillerin ve argiimanlarin gelistirilmesi ve
sonra da alternatif sistemler ile karsilastirilmasini1 gerektirir. Elestirel akilciliga gore s6z
konusu inanca yoneltilen baslica itirazlar dikkate alinmalidir ve s6z konusu inanci kabul

etmenin lehinde ve aleyhindeki nedenler incelenmelidir (Ozcan, 1999: 175).

Elestirel akilcilik terimi, Karl Popper’in yazilarina dayanir. Popper rasyonalizm ile
irrasyonalizm arasindaki anlagsmazlikta rasyonalizmin tarafinda bulundugunu belirtir ve
akilciligin asir1 yonlerine de karst oldugunu ifade etmek igin onu ikiye ayirir: Elestirici
akilcilik, elestirici olmayan akilcilik. Popper elestirici olmayan akilciligi elestirerek
elestirici akilciligi savunur. Popper’in bu anlayisindan esinlenerek olusturulan elestirel
akilcilik, dini inanglarin degerlendirilmesiyle ilgili hicbir rasyonel kuskuya yer
vermeyecek sekilde kesin olma derecesinde degildir. Bu anlayiga gore akil her zamanda

ve her mekanda, insan1 ikna edici bir ispatlama imkani1 sunmaz (Demir, 2000: 57).

Elestirel akilci, ilk dnce incelemek i¢in bir dini inan¢ seger. Bir inang¢ sectikten sonra,
s0z konusu inanct mimkiin oldugunca aslina sadik kalarak anlamaya c¢aligir.
Incelenecek inanci biitiiniiyle anladiktan sonra bu inanci kabul etmenin lehteki ve
aleyhteki sebeplerini arastirir. Biitlin bunlar1 yapan elestirel akilci sahip oldugu imani
bakis acisina daha siki sarilmasi ve inancina daha derinden baglanmasi sonucuna ulagir.
Ele aliman dini inancin mantiksal olarak tutarli olup olmadigini inceler. Dini inang
goriislerinin akliligi lizerine tefekkiir eder, onlarin tatminkar olup olmadiklarini arastirir.
Bu aragtirmadan umulan, kisinin aragtirilan dini inan¢ hakkinda daha derin bir anlayisa
sahip olmasini1 ve bu dini inanc1 kabul veya reddetmenin neye mal olacagini takdir

etmesini saglamaktir (Peterson ve dig., 2006: 67; Yaran, 2002: 72).
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BOLUM 2: NURETTIN TOPCU’DA IMAN AKIL ILiSKiSI

Nurettin Topgu c¢agdas Tiirk diisiincesinin 6nemli isimlerinden biridir. Onun eserleri
incelendiginde sirf siyasi ve edebi mahiyette eserler olmadigi, cogunlugunun felsefi ve
tasavvufi mahiyette oldugu goriiliir. Fransa’da Sorbonne iiniversitesinde felsefe
alaninda doktora calismasi yapan ilk Tiirk olmasinin yaninda o, bir felsefi hareketin
Tirkiye’deki en onemli temsilcisidir. Bu felsefi hareket, Hareket (Action) Felsefesidir.
Topcu, hemen hemen biitiin diisiincelerini bu felsefe etrafinda sekillendirmistir.
Ahlaktan siyasete, kiiltiirde sanata, egitimden dine biitiin alanlarda bu felsefeden

yararlanmig ve bu felsefeyi savunmustur.

Biz de bu boliimde oncelikle Nurettin Topgu’nun akil ve imanla ilgili goriislerinin
temelini olusturan hareket felsefesine deginmenin yararli olacagr kanaatindeyiz.
Nurettin Topgu ve Hareket felsefesi bashigini tasiyan ilk kisimda kisaca hareket
felsefesini, hareketin ne oldugunu ve Nurettin Topcu’yla baglantisim1 ele alacagiz.
Sonraki baglikta Nurettin Topgu’da akil kavramini ve onun akilla birlikte
degerlendirdigi kavramlari inceleyecegiz. Daha sonra ise, Nurettin Topgu’da iman
kavramini, imanla baglantili isyan kavramini anlatip son alarak imanin akilla iligkisine

deginecegiz.
2.1. Nurettin Topcu ve Hareket Felsefesi

Nurettin Topcu, bir Hareket felsefecisidir. Hareket felsefesinin Tiirkiye’deki en dnemli
belki de tek temsilcisidir (Kok, 1995: 14). Hareket felsefesi, 18611949 yillar1 arasinda
yasayan Fransiz filozofu Maurice Blondel tarafindan ortaya konan bir felsefi sistemdir.
XVIII. Yiizyildan itibaren batida gelisen materyalist-pozitivist akimlarin karsisinda
insanligin kurtulusunu ahlaki ve insani degerlerin yiikselisinde goren spritiialist bir

felsefe akimidir (Topgu, 2002a: 20).

Hareket felsefesinin kurucusu Blondel o6zellikle iki problem ile ilgilenmistir: 1.
Diisiincenin aksiyonla olan iligkisini sorgulayarak, bunu hayatin bir kritigini ve pratigin
bir ilmini teskil edecek sekilde arastirmak. 2. Felsefe din iliskisini akilcilik kadar
imancilig1 da disarida birakarak arastirmak (Bolay, 1999: 193; Kok, 1995: 14).

Blondel’in felsefesi 6zellikle, onun din felsefesinin temel kavramlarindan olan iman ile

akil konusundaki goriisleriyle 6nem kazanmistir. Blondel’e gore akil ile iman arasindaki
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iliski hakkinda {i¢ argiiman konabilir: 11k olarak, akil ile iman arasinda biiyiik bir zitlik
vardir ve biri digerine feda edilir. Ikinci olarak, ikisi arasinda ilk bakista gdziikkmeyen
derin bir ahenk vardir. Son olarak, aklin kendi yetersizligini gorerek deruni boslugunu
iman tarafindan doldurmaya izin verdigi kabul edilir. Ilk iki argiiman1 savunan birgok
filozof olmustur. Ancak ii¢ilincii yolu ilk teklif eden Blondel’dir. Blondel’e gore iman,
insana aklin vermedigi bir seyi verir ve bdylece onu tamamlar. iman ve akil birbirine zit
degil, birbirinden ayr1 degil birbirinin tamamlayicisidir. Akil kendi eksikligini gorerek
imana bagvurur. Ona goére ne akilsiz imana gidilir, ne de imansiz sirf akilla hakikate

ulagilir (Kok, 1995: 16-17).

Hareket felsefesi biitiin bir varlig1 harekete icra eden bir felsefedir. Ozellikle insan ve
din agirlikli felsefe yapan bir sistemdir. Bu felsefeye gore, bu sisteme girilmedik¢e yani
hareket diinyasina girilmedikce insan taninamaz. Tek basina diisiince insanin biitliniini
olusturmaz. Diislince disinda da insani olusturan seyler vardir ki iste bu harekettir. Bu

felsefeye gore hareketi hayatin merkezine koymak gerekir (Kok, 1995: 15).

Nurettin Topgu, Hareket felsefesini bizzat o felsefenin kurucusuyla ¢alisarak 6grenmis
ve hayatina uygulamaya calismistir. Fransa’da egitim gordiigli sirada Hareket
felsefesinin kurucusu mistik filozof Maurice Blondel ile tanismis ve bu tanigiklik
dostluga doniismiistiir. Tiirkiye’ye dondiikten sonra bile onunla mektuplasmis ve gesitli

dergilerde hareket felsefesiyle ve Blondel’le ilgili yazilar yazmustir (Kara, 1998: 115).

Nurettin Topgu, cikarttifi Hareket isimli derginin ilk sayisinda -1939- Blondel’in
Hareket (Action) adli kitabinin -kendi ifadesiyle- bir hiilasasin1 yazmistir. Yazisina
Blondel’in “Hareket, insanla Allah’in bir terkibidir” soziiyle baslamis ve Hareket
felsefesinin bir nevi 6zetini yapmistir. Burada sozii edilen hareketin insan hayatinda her
zaman ve her yerde olan bir olay, hatta bir zaruret oldugunu yazmistir. Hareketin higbir
sistem tarafindan inkar edilemeyecegini ve herkesin Oniine ¢ikan meselenin ¢éziimiinii
en iyi onun verecegini belirtmistir. Top¢u her harekette bir iman hareketi bulundugunu
vurgular ve sadece iradenin insan1 kimildatmasiyla bunun olamayacagini sdyler. Ona
gore insanda aklin temeliyle olusan inang bir ileri seviyeye ulasarak iman hareketini
dogurur. Bu diisilincesi -ileriki sayfalarda da deginecegimiz gibi- onun imanin kaynagina

akli koydugu tezini dogrular niteliktedir (Topgu, 1999a: 46-47).
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Hareketi insanin cevheri olarak goren Topgu, hareketi iradenin bir eseri ve miikkemmele,
daha miikemmel harekete dogru bir atilis olarak diisiinlir. Daha miikemmel olana
uzanan hareket sonsuzlugu arzulayan harekettir. Iradesiyle hareket eden insanin tabiatta
ya da varlikta tatmin bulamayacagini sdyleyen Topcu, bu irade hareketinin askin olana

yonelmesiyle amacina ulasacagini soyler (Topgu, 1999a: 48).

Ona gore hareket fertten baslar ama orada son bulmaz. Ferdi hareket 6nce aileye sonra
millete ve oradan da insanliga yayilarak ictimai hareketi gerceklestirmis olur. Fakat
ictimai yayilis en son ve en genis yayilis degildir. Zira ictimai yayilis sadece bireyi
sonsuzluga goétiiren bir kopriidiir; asil olan ise ‘Mutlak Varliga’ ulasmaktir. Topgu’ya
gore mutlak varhiga ulasmak onu bilmeyle, onu tanimayla; kisaca ona imanla
miimkiindiir. Topeu’nun Isyan Ahlaki adli doktora tezinde bile agik¢a goriilen tasavvufi
temayiiller bu gorisleriyle derinlik kazanmistir. Ona gore ilahi varliga ulasan insan artik
hedefine ulasmistir. Simdi yapilacak olan insanin onu biitiin hayatina yaymasi ve ilahi
varlikla bir olmasidir. Ilahi varliga kavusan birey orada ilahi varlikla biitiinlestigi icin
kendi kendine kafi geldigini hisseder. Topcu bu kafi gelmeyle insanin mistik imana
ulastiktan sonra Bir Olan Varlik’la biitiinlesmesi kendini O’nda bulmasin1 anlatmak

istemistir (Topcu, 1999a: 49-55; Elibol, 2003: 268).

Hareket felsefesi Topcu’da biitiin hatlariyla yer almis bir konudur. Onun diisiincesinin
merkezinde hareket kavramimin bulundugu sdylenebilir. Ona gore alem, diislince ve
hareketin bir biitiinlidiir. Topgu varlig1 kalkis noktasi, diislinceyi dolayisiyla da akl
kilavuz ve hareketi ise hayatin gayesi olarak goriir. O hareketsiz yasanmayacagini
diisiiniir. Ona gore insana 151k tutup onda seving ve 1stirap fiiliyatlar1 ortaya koyan ve
insan iradesine zaruretler sunan hareket, boylece insanda anlayis, iman ve ahlak sistemi
ortaya cikartyor. Akil ve irade ise evrensel sonuglar ifade edip, evrensel olmalari
hasebiyle insanlig1 her an yenileyip sonsuzluga yonelme istegi sunuyor (Saritag, 2003:

263).

Topcu'nun sozilinli ettigi hareketin amact iman ettigimiz Mutlak’a inanmak, O’na
ulasmak ve O’nda var olmaktir. Var olmak, gercek manasiyla, hareketleriyle
diisiincesini sonsuzluga istinat ettirmek demektir. Iradenin eseri olan hareket
mitkemmele, daha miikemmel bir harekete dogru bir atilistir. Topgu’ya gore her gercek

bilgi aslinda, hareketin meyvesi olan inanctir. Bu inang, insanda daha yiiksek bir
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hareketin dogmasina yol agar. Yani inanma da bir harekettir. Gittikce genisleyen
hareket, evrensellik kazanir. Ve her hareket evrensel olusa bir temayiilii ifade eder.
Inandigimiz, iman ettigimiz varlik, Bir, evrensel ve sonsuzdur. Bu felsefenin formiilii;
“Hareket ediyorum, diisiiniiyorum, birligi seviyorumdur” (Topgu, 1999b: 20; 2002a: 31-
32).

Hareket felsefesi, Topcu’ya Blondel’in iman akil iliskisi hakkindaki gdriisleri
cercevesinde temel olusturmaktadir. Topgu Blondel’in iman-akil hususundaki
goriisleriyle paralel bir tutum sergiler. Topgu’ya gore de iman ve akil arasinda bir zithk
aramak yerine bir birliktelikten bahsetmek gerekir. Ona gore akil 6nemsiz degildir fakat
sinirlidir. Akil insanin tamanmi demek degildir fakat hayatinda 6nemli bir yeri vardir.
Akil, insanin i¢ hallerinden, iradenin dini hallerinden higbir olayr pas gecemez.
Goériiniisler Aleminin disinda bir de deruni alem vardir ki her ikisi de gergektir. Imanin
gercekligini yok sayamayacagimiza gore akil ile imam birbirine yaklastirmak lazimdir.
Disaridan goriilen suni zitlik ve kavgalarina ragmen onlarin birlikteliginden bahsetmek
gerekir. Topgu’ya gore iman, insana aklin sinirli olmasindan dolayr veremedigi seyi
verir. Yani akil ve iman birbirini tamamlar ve insan1 Bir olana kavusturur (Topcu,

2004: 84-85; 1998b: 159).

Topgu’ya gore inanma bir harekettir ve benligin varliklar iizerine dogru yaptig1 bir
yolculuktur. Ona goére akil ise hem bilginin hem de ilhamin kaynagidir. {lhamdan da
imana ulasildigina gore bu seriiven tamamen bir hareket olarak degerlendirilir. Bundan
dolay1 Topgu, hareketi inanca, sonra imana oradan da isyana ulasan bir eylem olarak
diisiindiigiinden hareket felsefesinin Topgu’nun diisiincesinde ne kadar degerli oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica imanin, insani sonsuzluga yonelmis gibi derinden harekete
gecirmesi de isyan oldugundan, isyan da bir harekettir ve adeta insanda Allah’in bir

hareketidir (Topgu, 1999b: 23; 1998a: 47).

Oziinde hareket felsefesi Bat1 kaynakli bir fikir akimi olmasina ragmen Topgu, hareketi
ahlakilestirerek ve dini alana genis bir perspektiften yayarak, onu hem kendi dili ve dini
tizerinden ifade etmis hem de iilkesi i¢in ihtiya¢ giderici bir form olarak diigiinmiistiir.
Boylece hareket Topcu’da hayatin biitiin alanlarina yayilan ve ¢oziimler sunan bir

felsefe halini almistir.
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2.2. Nurettin Top¢u’da Akil Kavraminin Yansimalari

Nurettin Topcu’nun akil ile ilgili goriisleri degisik eserlerinde karsimiza ¢ikar. Akilla
ilgili bir miistakil eser yazmamis olmasina ragmen bircok eserinde akil konusunu
islemistir. Kitaplarini taradigimiz zaman akla en ¢ok degindigi makalesi Aklin Saltanati
adli makaledir. Aklin Saltanati adli makalesinde ilhama bagl akil diisiincesini yogun bir
sekilde islemistir. Ilhama bagli akil diisiincesinden hareketle ilahi varliga ulasmanin akil

sayesinde oldugunun nasilligini ortaya koymustur.
2.2.1. Akil ve ilham

Akl bilginin kaynaklarinda biri olarak kabul eden Topgu, rasyonalistlerin akli hakikatin
mutlak kaynagi sayan goriislerini kabul etmez. Rasyonalistlerin bu konudaki
calismalarini elestiren Topgu’ya gore akil, bilgi kaynaklarindan biridir ama sinirh ve
yanilabilen bir bilgi kaynagidir. O, aklin yamilabilirligini, sebeplerin bilinmeyisi,

gayelerden habersizlik ve tezatlara gz yumma gibi nedenlere baglar.

Topgu’ya gore, yeryiiziiniin en sarsilmaz ve en saglam sultam1 akildir. Akil hem
insanliga hem de yaraticiya karsi hesap vermemizi saglayan sultanimizdir. Hayr ve
serrin hakimi olan vicdani bize rehber yapan akildir. Ona gore, aklin biiylikligii hayatin
kiymetini anlamamizi saglar. Onun sefaleti hayati manasiz ve ¢ekilmez yapar. Akl
mutlulugumuzun habercisi ve 1stirabimizin telkincisi olarak géren Topgu bu baglamda
Blondel’in su soziine atif yapar: “Bir seyin 1stirabini duymayan onu ne tanir ne de
sever.” (Topcu, 2004: 81). Mustafa Kok’e gore, Topgu 1stirabi hareketle, diisiinceyle ve
inancla birlikte disiiniir. Istirapsiz ne bilim ne de din olur. Dolayisiyla 1stirap aklin bir

eseridir (Kok, 1995: 9; Topgu, 1999b: 77).

Topgu’ya gore akil, irademizi kimildatan ilk kuvvet ve bilimleri olusturan tecriibenin
avcisidir.  Duygularimizi i¢  alemimizde siralayan, onlar1 hayvanilikten kurtarip
insanilige yonelten ve oradan da ilahi olana dogru yollar acan akildir. Topgu’ya gore
akil hareket felsefesinin de bir 6zelligi olarak sonsuzluga, ilahi olana ulagsmak icin en
gerekli vasitadir. Insan sonsuzluga kavusmak i¢in iradesiyle cesitli egzersizler yaratarak
kendisine huzurlu bir hayat ve diizen ortaya koyar. Topgu, burada sikca atif yaptigi
Blondel’in hareket felsefesinin “Hayvanilikten kurtulup insanilige ulasmak ve oradan da

ilahi olana kavusup Allah ile var olmak.” seklindeki 6zelligini zikreder. Hareket i¢in
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akilli bir varlik sart oldugundan akilli insanin duygularindan kurtulup iradesini

kimildatmasi gerekmektedir. (Topgu, 2004: 81).

Aklin Saltanatr’nda akli ilhamin bir formu olarak diisiinen ve biitiin tasavvurlarimizin
kaynag1 olarak goren Topgu, tecriibenin akildan ¢ok da ayr1 olmadigimi ifade eder.
Tecriibe aklin caligmasinda realiteye sik ve tekrarli doniisii olduguna gore tecriibe
bilimin olusmasi i¢in gereklidir ancak tek basina yeterli degildir; akla da ihtiya¢ vardir.
Bilimin duyularin nefsani verilerinden kurtularak hakikat idealine ulagmasi akil
vasitastyladir. Fakat Topgu’ya gore aklin bu ilahi vergisine ulasamayanlar, yani ondaki

hakikat askini tanimayanlar icin akil sadece bir amactir (Topcu, 2004: 82).

Topcu’nun aklin bu vergilerini diislinmeyenleri elestirisi, ayn1 zamanda baticilig1r ve
batililasmay1 ve dolayisiyla da bati aklin1 derinden analiz ettigini ortaya koymaktadir.
Bu cerceveden bakildigi zaman Topgu’nun diislince hareketi igerisinde reddettigi,
tasfiye ya da kabul ettigi taraflariyla beraber Bati diisiincesinin izlerini siirmek pek
miimkiindiir. Top¢u'nun akli kullandig1 sekliyle Bati medeniyetini analiz etme
noktasinda Tiirk disiince tarihi igerisinde oOzglin bir mevkide bulundugunu
sOyleyebiliriz. Tanzimat ile baslayan Bati’y1 anlamlandirma g¢abasi gozii kapali Bati
hayranlar1 yaninda, hem diisman olan hem de taklit edilecek konumda bulunan Bati
tipini iiretmistir. iste boyle bir ddnemde Baticilarin, Milliyetgilerin ve kimi Islamcilarin
da sahip oldugu Bati medeniyeti portresine Topgu, farkli bir soluk kazandirmistir.
Topgu’ya gore Bati’nin kendi seyri igerisinde gerek takdir edilecek gerek tenkite tabi
tutulacak yonleri vardir. Topcu’nun tabiriyle “Hiristiyan ruhuyla sekillenen ve birtakim
fertlerin diisiince diinyalar1 {izerinden filizlenen Ronesans”, Topgu tarafindan her zaman
icin hakki teslim edilen bir yiikselis olmustur. Kendi igerisinde bu dirilisi ger¢eklestiren
Bati, 6te taraftan Sanayi Devrimi’yle beraber acimasiz ¢ocuklar diinyaya getirmis ve bir
miiddet sonra insanlik bunlarin esiri olmustur. Bu durumu Bati madalyonunun &teki
yiizii olarak goren Topgu, benzer ¢liriime emareleri sebebiyle kendi toplumumuza da
nitelikli ve kayda deger elestiriler yoneltmektedir. Topgu’ya gore Bati diinyas: akla
mutlak kaynak olarak bakmakta ve onu her seyin {istiinde tutmaktadir. Ancak aklin tek
basia smirli ve eksik bir kaynak oldugu ortadadir. Bunu kavrayip akli beraberinde
bulunan ilhamla degerlendirmek insanlik icin asil kurtulustur. Zira Topgu’ya gore
sanayi alaninda gelisme gosterme nihai amag degildir (Topgu, 1998a: 175-176; 1998b:
136; Saritag, 2003: 263-264).
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Akli sadece amag¢ olarak gorenleri elestiren Topgu, onlarin akillariyla belirli bir
menfaate ulasmak isteyen tiiccar, diplomat, memur gibi siradan insan olduklarina isaret
eder. Halbuki akil, ona gore insan1 alim yapar ve hakikat diye aydinlik diye pesinden
kosturur. Ancak alimin, gayesi sonsuzluk olan ideale baglanis1 yalmz akilla izah
edilebilir mi? Topgu’nun bu soruya verdigi yanit hayirdir. Topgu’ya gore hakikate
ulagsma duygusunun mahiyetini anlamak i¢in aklin {istiinde ve 6tesinde sonsuz bir ilham

kaynaginin varligini kabul etmek gerekir (Topgu, 2004: 82-83).

Topgu’ya gore ilham, aklin iistiinde yer alan manevi yapimizin bir baska alanidir. Ilham
istedigi yerden ve istedigi sekilde insana gelir. ilhama ancak aklin iist basamagina
basanlar ulasabilir ve onunla temasaya gegebilir. Topgu aklin kemali halinde herhangi
bir ilhamin insan hayatinda yer almasi lazim geldigini diisiintir. Ona gore eger ilham
insan hayatinda yer almiyorsa akil sahasindaki caligmalardan siiphe etmek gerekir.
Ilimdeki hakikat askim, sanattaki giizellik ve ahlaktaki iyilik idealini ruhumuza
asilayanin ilham oldugunu belirten Topgu bu ¢ercevede yiice varliga ulasmak igin
ilhamin devreye gireceginin isaretini verir. Ona gore Allah benligimize ilham yoluyla
niifuz eder. insan da ancak aklin iistiinde yer alan ilham ile Allah’a ulasir. Topcu’ya
gore ilham ile ultihiyet sanki aralarinda bir samimiyet varmis gibi insanin i¢ine girer.
Iste o zaman insan akildan daha iistiin bir sultana, kavusur ki bu ilahi sultan dindir. Dine
gotiiren yolun bu oldugunu ifade eden Topgu, seriatin kaidelerinin, akla uygun olarak
bu gayeye gotiiriicii olsun diye teklif olundugunu sodyler. Topcu, dinin kaidelerinin her
devrin hayat tarzina uygunlastirilmasinin ele alinip Miisliman’in bu c¢agda namaz
kilmasinin sorgulanmasinin biitiin ilhamdan ve biitiin din hayatindan uzakta akilsizca
bir is oldugunu vurgulamadan da gegmez. Bu baglamda degerlendirildigi zaman Topgu
dinin bazi kaidelerinin degisen zamana ve sartlara gore akli olarak sorgulanmasinin akli
olmadig1 sOyleyerek muhafazakar bir durus sergiler (Topgu, 2004: 84-85; Elibol, 2003:
269).

Topgu, Islam ve Insan adli eserinde sonu olan diinyamizda insanin gayesi olan
sonsuzluga insan1 ulastiran seyin ne oldugunu sorgular: “Hisler mi, akil mi1, ilham m1?”
Topgu'nun his, akil ve ilham diizleminde ifade ettigi bilgi felsefesi dahi akilla
desteklenen ilhami veri kaynagi olarak kuvvetlendirir. Topgu’ya gore ilk olarak duyular

tarafindan toplanan bilgiler akil tarafindan islenir ve sonrasinda “akil bizi agka teslim
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eder, agk Allah’la birlestirir.” Topgu’ya gore hisler, insan1 hayvani olan seyleri yapmaya
zorlayan giidiilerdir. Cokca yanilirlar. Insam1 hayvani yasayisin yanimna ¢ekerler. Ona
gore hislerin iistlinde dayandigi prensipler gibi ebedi ve evrensel olan aklin aydinligi
kendisini gosterir. Akil hisler gibi yanilmaz ancak yaratici kurtarici olamaz. Aklin
saltanatindan ilhama ulasilir. {lham ile insan sonsuzlugun mutlak hayatina kavusur.
[lham aklin da iistiindedir ve akla istikamet verir. Ona gore insanlik, medeniyetini
kendisine yiikseklerden gelen ilhamlarla olusturulan dinlere borg¢ludur. Insanligin
olusturdugu medeniyet bile aklin iistiinde yer alan ilhamlar sayesindedir (Topgu,

2002b: 17-18; Dogan, 2004: 447).

Topgu’ya gore ilhama dayandigi miiddetce akil, miirsidimizdir. insanin akli, sadece
maymunun zekasindan bir adim ileride olan bir sey degildir. Topcu, burada Pascal’in
meshur soziinli zikreder: “Kalbin ortaya koydugu oyle seyler vardir ki akil onlar1 asla
bilemez.” Topcu’ya goére burada zikredilen akilla anlasilmasi gereken, ilhamsiz
diisiiniis, ilhamsiz akildir. ilhamdan dogmayan duygunun hayvani oldugunu sdyleyen
Topgu, ilahi olan ilham sayesinde hayat bulan duygularin esasen insani oldugunu
belirtir. Topgu’ya gore dini duygunun biitiin duygularimizi kucaklayip idare etmesi igin
sonsuzluktan gelen ilhami almaya mecburuz: Ilk olarak, hayvani duygular1 yasamaya
basladiktan sonra disiplinli metotla akla teslim olmaliy1z. Ikinci olarak aklin saltanatini
kuranlar bizi ilahi ilhamin esigine kadar gotiirmelidir. Topgu’'nun bu diisiincesi ayni
zamanda onun egitim felsefesinin bile sadece akli degil tasavvufi egilimler tasidiginin
gostergesidir. Zira Topgu, akla teslim edilip ilhamla beslenmemizi aklin saltanatini
kuran adamlarin ihmal etmemesini istitham eder. Ciinkii Topgu’ya gore ilhamsiz akil,
insan1 hatalara ve yanliglara gotiirlirken ilhamdan dogmayan duygular da insanligi
felakete gotiirtir (Topgu, 2002b: 18—19). Sapkin bir neslin olugsmamasi ve geng neslin
kurtarilmasi icin ona iman ve ilham teklif etmeden evvel ilim ve hakikat sevgisi
astlanmalidir daha sonra ise kesinlikle ilhama bagvurmalidir. Topgu’ya gore gencligi
kurtaracak olan sey akla ve ilhama sigimmaktir. Topgu Bergson’un literatiiriindeki sezgi
kavramini, kendi ifadesiyle ilhami hakikatin bilgisine ulasmada aklin rehberligiyle

desteklenen nihai mertebe olarak niteler (Topcu, 2004: 85).

Zaten Topcu kendisi hakkinda dogentlik tezi hazirladig1 Bergson’u bat1 diisiincesinde

sOyle konumlandirir: “Esasen Bergson’un felsefesi, pozitivizm ile c¢esitli rolativist
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felsefe sistemlerinin yikici etkileri altinda, mutlak hakikati elde etmenin timit ve imanin1
kaybeden XIX. Yiizyilin insanliina bu asrin sonlarinda sezgi metodunu ortaya

koymakla, imit ve iman1 getirmistir.” (Topgu, 2002d: 13).

Mustafa Kok, Top¢u’nun hem bilginin hem ilhamin hem de imanin temeline akl
koydugunu ve buna da aklin saltanati dedigini belirtir. Ayrica ilhamin Allah inanci
oldugunu sdyler (Kok, 1995: 61). Top¢u’nun ilhamin temeline akli koydugu tespiti
yerinde bir tespit olarak goziikmektedir. Bununla birlikte, ilhamin Allah inanci oldugu
tespiti tam olarak ortaya ¢ikmamakta, bu kavramin daha ¢ok aklin iistiinde yer alan bir
hads, bir duygu gibi anlam tasidig1 anlasilmaktadir. Ciinkii Topgu, baskaca eserlerinde
de degindigi ilhami, aklin {istlinde, akla bagli bir ilham ve bir duygu olarak agikca
zikreder ve baska da bir seyle isimlendirmez. Ayrica Topgu diigiince sisteminde
etkilerini gordiigiimiiz Bergson’un sezgi kavramii kendi ifadesiyle ilham olarak

gbérmiis ve kullanmistir.

Sonug olarak Topgu’ya gore aklin yanilticilardan kurtulmasi i¢in ona yon verecek bir
ilhama ihtiya¢ vardir. Ona gore yanilmaz ve saglam aklin saltanati ancak bir ilhamin
temelleri {izerine kurulabilir. Bu ilham aklin son basamaginda olusan baska bir
yetenektir. Akla bagli fakat aklin 6tesinde yer alan, insani ilahi olana kavusturan bir
harekettir. Kisaca Topcu akli ve ilhami birbirlerini besleyen ve birbirlerinden ayrilmaz

iki kuvvet olarak gortir.
2.2.2. Akl ve Kalp

Topeu’nun Aklin Saltanati’nda ilhami aklin bir {irlinii olarak sunmasi, akli ilhama bagh
bir sultan olarak gordiigiinii gosterir. Topgu’ya gore her ikisi de insanin nihai amaci
olan ilahi varliga kavusmanin farkli -fakat birbirlerine bagli- yollaridir. Bu baglamda
Topeu, Var Olmak adli eserinde akli, varlig1 tanimanin ¢esitli bilgi sekillerinden biri
olarak goriir. Topgu’ya gore varligi duygu ile sezgi ile ask ile ve akil ile taniyis bilginin
cesitli sekillerindendir. Biitiin bunlar insanoglunun esyaya temas:i demek olan
diisiincenin degisik sekilleridir. Ancak Topgu insanin, zekanin bilgisiyle esyanin
bilgisine ulasabilecegini ama yeterli olamayacagini diisiiniir. Ona gore bir sonraki
asama olan kalbin bilgisiyle onun iizerindeki etkisini hissederek Allah’in varligimi
yakindan hisseder ve bunu davraniglarina sindirebilir. Yani Topgu’ya gore tek basina

akil eksiktir; kalbin yardimina da ihtiya¢ vardir (Topgu, 1999b: 35).
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Topgu, ilahi varliga ulasmanin farkli yollar1 olabilecegini belirterek, Pascal’in soziine
atif yapar: “Etigin hakikatleri, aklin hakikatleri ve imanin hakikatleri.” Ona gore
birincisi, nefsimizin etrafinda ¢evrelenen ve onun tarafindan idare edilen biitiin istahlar,
hirslar1 ve menfaatleri icerisine alir. Ikincisi, bizi aklin, tasavvurla iradenin fethettigi bir
aleme yiikselterek ilmi ve bilgiyi sunar. Ugiinciisii ise, bizi insani olan varligimizin da
iistiine yiikseltir. Sonlu olan diinyada, insan1 sonsuzluga ulastirir. Ona gore vasitalarin
en milkemmeli elbette imana gotiirenidir. Topcu bu goriisiiyle diisiincesinin temelleri
olan Hareket felsefesinin yansimalarin1 yakindan hisseder. Ayrica o sik sik Blondel’e ve
Pascal’a atiflar yaparak onlarin iman akil konusundaki diisiincelerinin etkisini

yasadigini ortaya koyar (Topgu, 1999b: 21-22).

Topcu'nun Blondel’den sonra sik¢a atifta bulundugu Pascal’in zikredilen bu sozii,
insan1 sonsuz mutluluga ulastirmak i¢in aklin tek basina yetersiz oldugu diisiincesini
dogurur. Topgu’ya gbre inanilmayan, sadece ilmin Olgiileriyle tartilarak aklin karsisina
cikarilan her fikir, eksik veya aldaticidir (Topgu, 1999b: 23) Ona gore akil kendi
onlimiize, yolumuzu aydinlatan bir 151k serpmekten bagka bir sey yapmaz. Akil insanlari
ucsuz bucaksiz bir denizin kiyisina kadar gotiiriir ve orada birakir. Eger insan kendisini
sonsuzluga ulastiracak ilhami kendinde barindirmazsa, kiyilara ¢arpip duran dalgalarin

misali helak olacaktir (Topgu, 1999b: 40).

Topcu’ya gore inanilan seyler akilla anlasilmaya c¢alisilsa da akil, onlarin tam olarak
anlagilmasini saglamaz. Akil, tek basina bunu yapamaz. Aklin bunu yapmasi i¢in
kalbin diger bir ifadeyle i¢ alemimizin yardimina ihtiyaci vardir. Topgu’ya gore ic
alemimiz ve dis diinyamiz iistatlarla doludur, hangisini se¢ecegimiz elimizdedir. Kant
akli, Rousseau vicdani, Nietzsche ihtirasi {istat se¢cmistir. Pascal ise kalbi secerek
dogruyu tercih etmistir ona gdre. Topgu, Pascal’in kalbi iistat sectigini ondan ¢ok kere
alinti yaptig1 su soziine dayandirir: “Kalbin 6yle halleri var ki akil onlar1 asla
anlayamaz.” (Topcu, 1998b: 48; 2004: 86; 2002b: 18). Topgu’ya gore kalp, bes
duyunun arkasinda bunalip kalmistir. Bu bes duyudan kurtulmak icin akil merdivenine
ihtiya¢ vardir. Akil sinirli oldugundan dolayr akil merdiveninin biitlin basamaklar
asildiktan sonra onu birakip kalp kanadinin agilmasina ihtiya¢ vardir. Ciinkii aklin
prensipleriyle ilahi hakikatleri anlamaya ¢alismak bosuna bir gayrettir. Ancak kalbin de

vasitastyla ilhamin yardimini alan akil, ilham ve oradan ulasilan iman yardimiyla ilahi
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hakikatleri anlayabilir. Topgu’ya gore aklin anlamaktan aciz oldugu ilahi hakikatleri
yok saymak da cehaletin ta kendisidir. Zira kalp biitiin hakikatlerin kaynagidir.
Kalbimizin ilham kapilari acik oldugu zamanlarda her tarafta hakikatler sezeriz (Topcu,

1998b: 159; 2004: 87).

Topgu’nun aklin sinirliligiyla ilgili gortisleri Gazali’nin aklin yetersizligiyle ilgili ortaya
koydugu diisiinceleri ¢er¢evesindedir. Ciinkii Gazali kendisi de bir filozof olarak dmrii
boyunca kendine aklin yetersizligini gostermekle ilgili bir gérev tayin etmistir. Ona
gore sirf akil, genellikle insan1 yanlishga sevk eder. Gazali’ye gore filozoflarin en
biiylik eksiklikleri iste buradadir. Eger akil insami vasitasiz olarak kalpte kendini
gosteren aydinliga ulastirmazsa, kisir, sinirli ve verimsiz demektir. Bu durumda kalp
yolu akildan, mantiktan veya metafizik tecriibeden daha yiicedir. Gazali Filozoflarin
Tutarsizligi  adli  eserinde filozoflarin akla dayanarak yaptiklar1 ispatlarin
yetersizliklerini gostermek i¢in yirmi sorunun tartismasinmi akli olarak elestirir. Yine
Daldaletten Kurtulma adli eserinde filozoflarin ve kelamcilarin biitiin yontemlerini
ogrendigini fakat bunlarin onu tatmin etmedigini belirtir. Nihayet kendi i¢ diinyasina
baktigin1 ve kalbinde ilahi bir pirilt1 sezdigini sdyler. Ona goére kalp yolunu takip
edenler gercege daha yakindirlar. Gergekte akil, Gazali’de onemli bir yer isgal eder;
ama aklin bu yeri imanin biinyesinde yer almalidir. Ayni sekilde Topgu icin de aklin
degeri, ilhamla ve imanla desteklendiginde ortaya c¢ikmaktadir (Gazali, 2000; 2005;
Yazicioglu, 2001: 36-37).

Topgu kalbin akillarin da istiinde sultan oldugunu belirterek, aklin anlayamayacagi
fakat kalbin bilebilecegi seylerin oldugunu bdylece vurgular. Ona gore zeka, duygu ve
akil gibi li¢ yetinin birlikte ve ahenkli olarak bulundugu kalp imanin barindig1 yerdir.
Topgu burada yine Pascal’a atifla aklin nihai hareketinin, kendi giiclinii asan bir y1gin
sey oldugunu kabul etmek oldugunu sodyler. Aklin hakikati tanimanin tek yolu
olamayacagini, insanin hakikati sadece akil yoluyla degil daha c¢ok kalp yoluyla
tantyacaginmi belirten Topcu’ya gore kalp Pascal’in ince diisiince, i¢giidii veya duygu
diye adlandirdig1 yetenege sahiptir. Kalp hem zeka hem irade hem de duygudur. Kalbin
aklin hi¢ tanimadig1 ve kendisine ait delilleri vardir (Topgu, 2002a: 126).

Topgu i¢in pozitivizm hakimiyetinde ilerleyen bati bilim anlayisina karsi, hakikate

ulagmada akla mukabil kalbi sikistig1 dar alandan ¢ikaran Pascal dnemlidir. Ona gore
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Pascal, Bat1 diinyasinda miizikten resime, resimden edebiyata, edebiyattan felsefeye
muhtelif bilim dallarin1 salt akilla kusatilmaktan kurtaran asiklardan sadece biridir.
Topcu’ya gore temel dinamikleri akil ve 6zgiir diisiince olan Ronesans’la beraber;
istiraptan ve sonsuzluga duyulan asktan beslenen Romantizm, Bati’nin pozitivist akil

anlayisinin Pascal gibi diisiiniirlerce ¢oziilmesidir kisaca (Topgu, 1998a: 48).

Topcu bu cercevede degerlendirildiginde akli ve kalbi birlikte diisiinen ender
sahsiyetlerdendir. Bu noktada Top¢u’yu mutedil bir isim olarak zikredebiliriz. Ciinkii
gerek akla gerekse kalbe yerli yerince énem atfedebilmis bir diisiiniirdiir. Topgu i¢in
akil énemlidir. Clinkii insanlik metotlu diisiince zihniyeti sayesinde ilerleyebilecektir.
Bununla birlikte fikir miras1 iistiine séz soyleyebilmemizin, dogmalarla hakikati
ayirabilmemizin, tenkit edip, sliphe duyabilmemizin tek yetkin araci akildir bizim igin.
Ayni zamanda kalp ve ilham da 6nemlidir Topgu adina. Ciinkii insan 1stirabiyla,
acilariyla var olur ve bu acilarla bezenmis ask ile meyleder sonsuzlugun yoluna. Bu hal
icinde kisinin benliginden siyrilip, askin olanda yok olmasini saglayan sey aklin ilkeleri

degil, agkin ilhamlaridir Topgu’ya gore (Topgu, 1961: 23).

Topcu, Bati’da ilim, felsefe, ahlak ve sanat gibi sahalarda biiyiik eserlere imza atmis
simalarin akil ve kalplerini besleyen kuvvetin din oldugunu sdylemektedir. Bati
medeniyeti, kendi 6ziinii teskil eden Hiristiyan ruhu ile hareket ettigi vakit Ronesans ve
Romantizm gibi hareketleri insanliga armagan etmistir. Ancak ne zaman ki dinden ve
ahlaktan uzak olan bir hayatin kollarina diigen Bati medeniyeti bu sefer insanligi

dayanilmaz acilara ve biiyiik sefaletlere mahkim etmistir (Topgu, 1998a: 41).

Topcu bu baglamda Bati diisiincesi icerisinde ozgiir diisiince iizerine temellenen
Ronesans hareketinin ayr1 bir ehemmiyete sahip oldugunu diisiiniir. Topcu’ya gore
Ronesans’in bu ehemmiyete sahip olmasinin en 6nemli nedeni ask; diger tetikleyici
unsuru ise akil iizerine bina edilmis olmasidir. Topgu’ya gore Bati; felsefe, sanat ve
edebiyat alaninda aklin 15181nda ilerleyip, agktan ilham alan fertler sayesinde insanligin
birikimini ve kendi acilarin1 kullanarak Ronesans ve Romantizm gibi iki biiyiik dirilisi
gerceklestirebilmistir. Topgu bu iki biiyiik radikal dirilisi hem Bati’nin kendi seriiveni
icinde hem de diinya tarihi adina énemli bir yiikselis olarak gérmektedir (Topcu, 2004:
212; 1961: 24).
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Topgu, Bati diinyasinin 6zellikle sanayi devrimiyle birlikte ortaya ¢ikan akil anlayisini
ise modernizm {izerinden siddetle elestirerek Dogu’nun dolayisiyla da kendisinin akil
anlayisiyla uyusmadigini belirtir. Topcu’ya gore biiyiik sanayi ve teknigi doguran ilim
zihniyeti, Bati’'nin 6zlinde tagidig1 ahlaki degerler ve din ruhu ile uyusmamaktadir.
Makinelerin diinyasina giren Bati’da ruha ve manevi degerlere verilen 6nem giderek
azalirken diinyay1r maddi degerler etrafindan okuyan insan tipleri yetismis,
sanayilesmeyle beraber teknolojik gelismeler hiz kazanirken, tiretim hizina yetisemeyen
Batililar diinyayr hammadde ve pazar ihtiyaci lizerinden tiiketmeye baglamistir. Ona
gore sanayi devriminin ortaya koydugu; makinelerin mabut olmasi, sinif miicadelesinin
ortaya ¢ikmasi, maddi istiinliiklerin hedeflenir olmasi, insanlarin bireysellesmesi ve
maddeden ruha yiikseltilen kuvvetin tekrar maddeye inmesidir. Sanayi devrimin akil
anlayis1 Bati insanin1 giinden giline mesuliyetin, merhametin, hiirmetin ve nihayetinde
ahlak ve iradenin ¢ok uzagina diistirmiistiir. Kiltiiri “ruh”, teknigi “beden” olarak
nitelendiren Topgu, manevi degerlerden uzak bir sekildeki teknolojik ilerlemeyi insanlik
icin bir hastalik gormektedir. Ona gore olmasi1 gereken, insanligin ruhtan ve manevi
degerlerden uzak kalan aklin esiri olmamasi; aklin yaninda kalbin de dikkate alinarak
manevi degerlerle ortaya ¢ikan bir sanayi toplumu olusturmaktir (Topgu, 1998a: 21, 33,
175).

Sonug olarak Topgu’ya gore kalbin ve manevi degerlerin bir kenarda birakildigi aklin,
insanlik i¢in faydadan ¢ok zarar getirdigi, sanayi alaninda gelismeler ortaya koymasina
ragmen insani maddeye bagimli yaptigi, insanlar1 toplumdan kopararak
bireysellestirdigi ortadadir. Topgu’ya gore akli bu durumdan kurtarmak i¢in dinin
sundugu ask halini almamiz ve bdylece sonsuzlugu arzulamamiz gerekir. Ancak ask ve
1stirabin yogrularak gercek ilim, felsefe ve sanat eserleri meydana getirilebilecegi ve
bdylece insanligin kurtulusa erisebilecegini sdyler. Ona gore “kalbin basardiklarindan
cogu kere aklin haberi olmadigi, aklin daha baslangicta ugras i¢cinde iken kalbin isini
hallettigi” ortadadir (Topgu, 1999b: 125-126; 2004: 107).

2.2.3. isyan Ahlakinda Akil

Glniimiizde Topgu’yu okunmaya degerli kilacak en onemli taraf 6ngordiigii ahlak
vurgusuyla sekillenen fikir sistemidir. Yasanilan ger¢eklikle hareket ettigi i¢in bu kadar

sahici bir problem iizerinden ilerlemis ve toplumun en derin yarasi olarak gordiigli ahlak

39



konusunu 6nemsemistir. Isyan ahlaki derken de bu derin yaraya merhem olacak bir
hareket tarzini diisiinmektedir. Zira Topgu’ya gore gerek Islam diinyasinin gerek
Anadolu topraginin i¢inde bulundugu durumun esas sebebi Islam’m 6zii olan ahlaktan

uzaklagilmasi ve ahlaki durusunu kaybetmis insanlarin varligidir.

Topgu, en kapsamli felsefi eseri kabul edebilecegimiz Isyan Ahlaki’na dinin asil konusu
olan iman ve iman cesitlerini ele almadan once hareket ahlaki ve ahlaki iradecilikle
ilgili tartigmalarla ise baslar. Topgu diisiince, irade ve hareket arasindaki iliskiyi ahlaki

acidan ele alarak akil ve iman konusunun girisini hazirlar.

Topgu ahlak kavramimi hareket kavrami iizerinden izah eder. Ona gore ‘“ahlaklilik,
ancak hareketlerimizde tecellisiyle miimkiindiir”’. Ciinkii hareket insanlarin iradeleriyle
ortaya c¢ikan ve sonsuzluga uzanan bir haldir. Topgu hareketi sonsuz olanla birlestirerek
ona ahlakilik vasfi kazandirmistir. Boylelikle ilahi olanla iliskilendirilen hareket ve
ahlak dini bir nitelik kazanmis olur. Topgu’ya gore hareket iradenin eseridir. Ahlaklilik
da isteyerek yapilan hareketle basladigina gore insan kendini ancak hareketin i¢inde
tanir. Topcu, diisiincenin de hareketin bir ifadesi oldugunu ve insanin dilemesiyle hem
hareketi hem de diisiinceyi tayin ettigini belirterek, iradenin bdylece ruhi ve ahlaki
hayatin miisterek kaynagi haline geldigini sdyler. Ona gore ruhi hayat bir hareket
iradesinden dogar (Topgu, 2002a: 31-32).

Topcu’ya gore hareket insanin bir cevheridir. Diisiince de hareketten ayrilmis bir
pargadir ve nasil ki diisiincenin geligmesi hareketin gelismesini belirliyorsa, hareketin
gelismesi de diiglincenin gelismesini saglar. Diislince hareketten dogar, hareketten
beslenir ama yeni hareketler i¢in hareketten daha otelere, ruhi alana, uzanir. Ona gore
diisiince, kendisinden once gelen hareketle, daha sonra ortaya c¢ikacak olan hareket
arasinda bir vasitadir. Ondan sonra gelen akil da gergekte, hareketin unsurlarini tahlil
etmek veya kendi biitiinligii icerisinde kavramakla gérevini yapmis olur. Ancak akil
asla daha ileriye gidemez ve insani asla kendiliginden harekete gegiremez. Ona gore
insan1 harekete gegirecek olan mesuliyet duygusudur. Mesuliyet “icimizden gelen itme,
sonsuzlukta huzur aradig i¢in ona atilmak isteyen bir iradedir.” Mesuliyet iradesinin
tetikleyici unsuru ise merhamet duygusudur. Topgu kisinin ancak i¢inde barindirdigi
“merhamet” duygusuyla hareket ettigi vakit yasadigi toplumun derdiyle dertlenen ahlaki

bir durusa sahip olabilecegini ve “hareket” esastyla kendi sinirlarini asip, sonsuz olan
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varlikla birlesebilecegini ongoriir. (Topgu, 2002a: 37-38; 2004: 71-72; Saritag, 2003:
262).

Bu ¢ercevede sekillenen ahlakin Topgu’nun felsefesinde “isyan” fikri ile iliskilendigi
noktaya gelmis bulunmaktayiz. Topgu, “ahlak ideali, kendisine sahip olan fertte biitiin
bir irade haline gelince isyan oluyor” demektedir. Buradaki isyandan kasit, kisinin hem
kendi ihtiraslarindan, menfaatlerden, zevklerinden hem de toplumun baskisiyla bireysel
iradesini yok eden kuvvetlere bas kaldirmadir. Bu durumda Topgu’nun ortaya koydugu
sey toplumdaki diizeni alt iist edip, hicbir otorite tanimayan ve anarsizme varan isyan
anlayis1 degildir. Onun isyant suurumuzu kayit altina alan, kendimizden ya da
toplumdan gelen baglara hapsolan uysalligin etkisini kirarak 6zgiirlesmektir. Ona gore
hi¢ isyan etmemekle hi¢ hareket etmemek ayni seydir. Ancak isyan eden ahlakl kisi

olabilir; isyan1 olmayanin ahlaki da yoktur (Topgu, 2006: 81; Elibol, 2003: 268).

Once merhamet duygusuna temas eden, ardindan bunu mesuliyet bilinciyle
iliskilendiren ve nihayetinde hareket iradesiyle sonlanan ahlak tasavvuru, Topcu’nun
ahlak anlayiginin genel tasviridir. Topgu’ya gore insani akilct filozoflarin savundugu
gibi sadece akilla ve bilgiyle ahlakli kilamayiz. Siiphesiz ki aklin ve bilmenin
ahlaklilikta 6nemi yiiksektir. Fakat faziletin yani ahlakin degeri hakkindaki kanaat sirf
bilgiden mi ibarettir? Topcu bdyle bir kanaate tam olarak sahip olabilmek icin 1stirabin
ve dolayistyla da merhametin olmasi1 gerektigini kurgular. Ona gore iyi olani tam olarak
bildigimiz halde harekete gecmek i¢in aklin disinda mesuliyet/sorumluluk bilinciyle
hareket etmemiz gerekmektedir. Topgu’ya gore ahlakin alani bilgi alaninin Gistlindedir;
zira ahlaki davranis, kendi bilgisini tayin eder. Iyinin gerceklesmesini belirleyen sey,
tyilik bilgisi degildir. Ciinkii sirf bilgi olarak vazife fikri insan1 harekete gecirmekte
yetersizdir. Topgu, Kant’ta ifadesini bulan, vazifeyi belirleyen aklin kuru, soyut ve
belirsiz bir akil oldugunu sdyler. Ona gore “fertten dogarak evrensel nizama uzanan
fikir ve inan¢ ile bir hareketin yasanmasi, onun bizzat uygulanmasin gerektirir.”

(Topgu, 2002a: 34-35; 1970: 211).

Sonug olarak, Topgu’ya gore ahlak bir irade meselesi, iyiyi bilingle gerceklestirme
meselesidir. Ahlak bir irade meselesi olduguna gore Topcu’da inang meselesi ahlak
meselesi ile birlesmis bulunmaktadir. Bu noktada Topgu Kant, Pascal, Fichte ve

Hamilton gibi filozoflarin, diisiinceyle inang arasindaki iliskiden hareketle akla yer
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verme tarzlarin elestirir. Topgu felsefi goriislerini inceledigi filozoflarin kimi fikirlerini
reddetmekle beraber kimilerini de kabul etmektedir. Topgu ilk olarak sik sik alinti
yaptig1 Pascal’in bu konudaki goriislerinin ne oldugunu tartisir. Topcu’ya gore Pascal
bedenin, aklin ve dinin hakikatlerini birbirinden ayirt eder. Ona goére Pascal’da akil ile
kalp birbirinden farkli olarak zikredilmistir. Aklin kabuliinde orta yolu arayip bulmak
lazimdir. Aslinda aklin roliinii ne abartmali ne de kiicimsemelidir. Akil, hakikati
tanimanin tek yolu degildir; hakikat kalp yoluyla da taninir. Topgu’ya gore gergekte
Pascal, kalbe biiylik bir pay ayirmasina ragmen, asla akli da feda etmemistir. Akil,
ruhun biitiiniinii icine alan duyguya yol acar; her akil yiiriitme duyguya yol acar ki bu da
aslinda yine aklin baska bir agisidir. Topgu’ya gore Kant’ta akil, pratik ve teorik olarak
yer alir. Teorik akil bilginin, pratik akil ise inancin alanindadir. Fichte ise, diislince
fiilinin basina iradeyi koyar ve aklin bir inkar1 ya da mahrumiyeti ile inanca ulasir.
Topgu’ya gore Hamilton’da akil inancin esasit degil, inan¢ aklin ilk sartidir (Topgu,
2002a: 125-131). Top¢u'nun bu konudaki degerlendirmelerini bir sonraki baslikta

isleyecegimiz icin bu kadarla iktifa ediyoruz.

Goriildiigii gibi Topgu ahlak, diisiince ve akil arasinda bir bag kurar ve oradan da
aslinda inanca geger. Bunu yaparken de konuya isyan ahlaki ve hareket felsefesi
acisindan yaklasir. Topgu, akil ile iman arasinda bazi filozoflarca kabul edilen
catismanin olup olmadigr meselesine girmeden 6nce bu konuya kisaca bir deginir ve

bodylece inan¢ konusuna giris yapar.
2.3. Nurettin Topcu’da iman Kavraminin Yansimalar

Nurettin Top¢u’nun iman ilgili goriisleri yukarida degindigimiz akil konusundaki
goriisleri gibi degisik eserlerinde degil, ilk ve en kapsamli felsefi eseri kabul ettigimiz
Isyan Ahlaki'nda karsimiza ¢ikar. Topeu, ilahi hakikatlerin anlasilmasi icin aklin
Oonemine yer verir fakat tek basina yeterli olamayacagini savunur. Hakikate ulagmada
aklin yaninda ilhamin varligin1 kabul eden Topgu bu baglamda imanin insana aklin
vermedigi bir seyi verdigini sdyler. Ona gore insan bir suur tahlili yoluyla diisiinceye,
diisiinceden inanca ve inangtan imana ulasir. Topcu, ilk olarak diisiince inang
iliskisinden hareketle bu konuya girer ve iman konusunu tartisir. ikinci olarak imanin

inancin merkezine nasil yerlestigini isler, oradan iman1 sanatin sahasina dahil eder ve
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son olarak da mistik imana gecis yapar. Bizde burada bu siray1 takip ederek Topgu’nun

iman anlayisini izah edecegiz.
2.3.1. inanc ve Diisiince

Topcu'nun hareket felsefesinin agilimlarin1 inan¢ anlayisinda goérmekteyiz. Hareketi
kisinin iradesiyle 6zgiirlesme alan1 olarak géren Topcu, ayn1 zamanda onu ilahi olanin
suuruna vararak tamamlama c¢abasi olarak da niteler. Topgu’ya gore diisiinceyi
hareketin bir kalintis1 olarak gérmek ya da ona hareketin kontroliinii saglayan basit bir
islev olarak bakmak biiylik bir hatadir. Ona gore diisiince insan hareketinin bir
devamidir ve dolayisiyla da diisiince ve inan¢ kimilerinin sandigi gibi iki ayri alan

degildir.

Topgu’ya gore dislincenin hakiki sekli inangtir. Peki, inang nedir? Topgu inanci su
sekilde tanimlar: “inang benligin nesneler ilizerindeki hareketidir.” Ona goére higbir
sekilde diisiincenin alaniyla inancin alam ayrilmaz. Inang diisiincenin kaynagidir, inang
olmadan diisiiniilemez. Diisiincenin, baska bir kavramla inancin hareketi 1stirapla
gergeklesir. Dolayisiyla 1stirapsiz ne gergek hareket, ne gergek diisiince ve ne de gergek
inang olur. Topgu’ya gore diisiincenin dolayisiyla da inancin hareketi “hareket halinde
bir bilgidir’ Ona goére inang ile bilginin alam da birbirinden ayrilmaz. Inang diisiincenin

tamamudir ve o bilginin alan1 igerisindedir (Topgu, 2002a: 123-124; Kok, 1995: 37-38).

Topcu’ya gore inanma ile bilme arasindaki ayrilik bazi filozoflarda fazlaca bulunur. Bu
konuda ilk olarak Pascal’in goriislerini ele alan Topgu’ya gore Pascal, meseleye bilgi
acisindan degil, hakikat acisindan bakar. O bedenin, aklin ve dinin hakikatlerini
birbirinden ayirt eder. Bu ii¢ grup hakikatin her biri arasinda ugurum vardir. Diger
hakikatlere {istlin olan dine inangla varilir. Topgu Pascal’in inancin degerini ve genel
olarak bilgiden iistiin formunu ve saglamligin1 degil, sadece i¢sel hayatimizi ilgilendiren
inanci, yani ahlaki ve dini hayati ilgilendiren bir inancin etkinligini arastirdigini
sOyleyerek elestirir. Topgu’ya gore inang Pascal’in dediginin aksine diisiincenin
kaynagidir. Ona gore inang, diisiincenin tamamidir ve bilginin her sahasinda bulunur.
Inang sonu tabiatiistiinde biten bir diinyadan ibaret degil, bilakis onun kokleri insanin

hareketinde, beseri hareketlerin diinyasi igerisindedir (Topgu, 2002a: 125-127).
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Topgu’ya gore inanma ile bilme arasindaki ayrim Kant’ta da bulunur. Bu filozof inanc1
bilginin iistiinde ve ayr1 bir alanda, ahlaki hakikatler alaninda goriir. Topgu, Kant’in
teorik akli bilginin, pratik akil ise inancin alaninda gérdiigiinii ve yerine inanci koymak
icin bilgiyi ortadan kaldirdigini sdyler. Topgu’ya gore Kant’in inang adini verdigi sey
sadece varlig1 bilinen fakat biitiin derinligine niifuz edilemeyen bilgidir. Kant’ta inancin
kaynag1 kategorik bir vazife olarak vicdana empoze edilen bir ahlak kanunudur. Kant’in
sisteminde akil inanca sirtin1 ¢evirmez, hatta inangla baglantili ve inanca tabi olarak
bulunur. Ona gore Kant¢i anlayista inang belli bir Olgiide akla yaklasir, fakat o
diisiinceyi somut biitlinliigli i¢inde agiklamak icin gereken bir anlayigtan uzak bir

noktada kalir (Topgu, 2002a: 128-129).

Nurettin  Topcu daha sonra Fichte’nin gorlislerini elestirir. Bu filozofa gore
diisiincemizin konusu olan esya pratik benin hareketinin {iriiniidiir. Realite bu esya
hakkindaki diisiincemiz vasitasiyla dogmustur. Topcu Fichte’nin diisiinme hareketinin
basma iradeyi koydugunu belirterek ahlaki hareketi ise diger her seyden daha
mitkkemmel ve daha beseri gordiigiinii sOyler. Fichte’de ahlaki hareket varligin
gercekligini diger hareketlerden daha iyi acia cikarir. Bu iradi hareket benlikte bir
kanaat olarak tezahiir eder ki Topgu’ya goére Fichte’nin inang dedigi iste budur.
Fichte’nin inanglar1 akil yiiritmeye kapali bir alanda olusur. Topgu’ya gore Fichte’de
inang, bilginin tiim alanlarina hakimdir fakat inang, kaynag itibariyle ahlaki hakikatler
aleminden dogmaktadir. Inanca aklin inkariyla veya mahkimiyetiyle ulasir. Bu agidan

Fichte inancin kendisini tam olarak agiklamaktan uzaktir (Topcu, 2002a: 129-130).

Son olarak Hamilton’un yaklagimin1 degerlendiren Topgu, onun hakikate daha ¢ok
yaklastigini, ¢linkii inanc1 aklin ilk sart1 kabul ettigini ve akli inanca bagladigini sdyler.
Boylece inang, bilginin de temeli oluyor. Topgu’ya gore Hamilton’da inang, temelini
olusturdugu bilgiden nce gelen bir kanaattir. Inang bilgiye {istiin olan bir otoritedir ve
bilgi ondan gelmektedir. Inancin etki alani bilginin etki alanini asar. Aslinda insan
birtakim Onciillere inanir ve bundan ¢ikan sonuglar1 bilir. Yani inan¢ zorunlu olarak
bilgiyi ihtiva eder. Top¢u Hamilton’un bilgiyle inanci birbirine karistirdig: fikrindedir.
Topgu’ya gore inang ile bilgi birbirinden aslinda farklidirlar. Onlar kendi bitiinligii
icinde bilgiyi olusturmak iizere birbirlerini tamamlarlar. Inancin konulariyla bilginin

konular1 farklidir (Topgu, 2002a: 131-133).
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Topgu’ya gore biitiin bu filozoflarda da goriildiigli gibi inang ile diislince dolayisiyla da
akil arasinda iliskinin varligin1 kabul etmeyen yok gibidir. Pascal, Kant, Fichte ve
Hamilton gibi her dort filozof da inanci diisiinceye dolayisiyla da akla iistiin tutuyorlar;
fakat birbirlerine karistirtyorlar. Ona gore ne Pascal’in zannettigi gibi aklin ve dinin ayr1
ayr1 hakikatleri var; ne Kant’ta oldugu gibi bilgi ve diisiince ile ahlak ve inang arasinda
ucurum bulunur ve ne de Fichte’nin savundugu gibi akli inkar ederek inanca varmak
miimkiindiir. Ona gore bunlar igerisinde Hamilton gercege en ¢ok yaklasmis filozoftur
fakat o da tam olarak gerg¢egi bulamamistir. Zira Hamilton inanci aklin ilk prensibi
saysa da diislince ile inang onda iki ayri alandir. Topgu, filozoflarin anlayislarini
boylece degerlendirdikten sonra onlarin bu konuda yetersiz kaldigini belirtir. Topgu’ya
gore inang, benligin esya iizerindeki hareketidir. Yani benligin esyayi ele gegirmesi, ona
sahip olmasi, onunla birlesmesidir. Topcu inanci, “esyanin benlige basit bir katilimi
olarak degil, esyanin benlikte yani insanda yasamas1” olarak goriir. Inanc1 hakiki bir
bilgi, taklit edilmemis bir bilgi olarak kabul eden Topgu’ya gore inang adimi verdigi
gercek bilgi, “benligin esya ile temasinda var olusun delilidir.” Topcu, insanin kendi
hareketiyle olusturulmus hiikmii, diisiincesi sayesinde buldugunu ve yine diisiincesi
sayesinde bizzat kendisini harekete gecirdigini dolayisiyla da inanca diisiince

hareketiyle ulagtigini sdyler (Topcu, 2002a: 134-135; Kok, 1995: 42).

Topgu’ya gore inang asla karmakarigik ve bilinmeyen bir bilgi degildir. Varliklar
birbirine baglayan i¢sel miinasebetlerin kesfedilmesi ve benligin varliklarla
birlesmesidir. Topgu bu baglamda benligin hareketinin her zaman hazir bulundugunu
clinkii her alginin mevcut algi realitesine bir inanct gerektirdigini belirtir. Ona gore iste,
esya ile algimiz arasinda aract olan ve onun algilanmasini saglayan bu inangtir.
Disimizdaki realitenin tasavvuru, onun gecmisteki var olusuna, gelecekte ise
arzulanabilir varligina bir inanctan baska bir sey degildir. Topgu’ya gore akil yiiriitme
hareketinde rol oynayan da inanglarimizdir. Akil yiiritme kisisel inancin eseridir.
Topgu, Blondel’e atifla inanmanin deruni sebepleri canlandirma oldugunu soyler. Inang,
bu sebeplerin igerisinde bulunmaktadir. Ona gore bu sebepler olmasa inan¢ da olmaz,
bilgi de olmaz. Boyle olunca, inanmak bazi imkanlar1 kabul etmek ya da bu
imkanlardan siiphe etmekten ibaret degil, bizzat diisiincenin kaynagidir. Inanglari

insanla es degerde goren Topgu, bir kimsenin inan¢ diizeninin bozulmasinin, biitiin
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sahsiyetinin, duygu ve diisiincelerinin bozulmasina sebep olacagini ifade eder (Topgu,

2002a: 135-136).

Nurettin Topgu, Islam ve Insan adli eserinde ¢ok bilginin diisiince yaratmadigini,
objeden Oziimseyerek edinilen bilginin ancak kisiyi diisiindiirdiigii takdirde faydali
olacagini sdyler. Ona gdre obje bilginin tamamiyla disinda bulunmaz (Topgu, 2002b:
41-42). Aslinda bu, diisiincenin asimilesi ve objeyi kendinin kilmasidir. Topgu’ya gore
ne diislinceyi objenin i¢inde yansidigi bir ayna gibi goren deneyciler (empirizm) ve ne
de bir ¢esit deney Oncesi bilgiye dayandiran zihinciler (entelektiializm) bilginin
mabhiyetini ifade edebiliyorlar. Ona gore bu iliski, saf karsilikli bir iliski degil, bizzat
insanin dolayistyla da diisiincenin bir hareketidir. Iste bu harekete Topgu, inang adini
verir. Ona gore insan ancak diisiindiigii zaman hakiki bilgiye ulasir ki hakiki, ger¢ek
bilgi de inangtir. Diislince insan hareketinin bir devami oldugu ve ondan ayrilmadigina

gore diislince ve inang da birbirinden ayr1 degildir (Topgu, 2002a: 110).

Nihayetinde Topgu’da inang, bilgi ve diisiince birbiriyle yakindan baglantilidir. insanin
iradi fiili olan diisiince bilgiyle, bilgi de inangla iliskilidir. inang, sadece bir siije ile bir
objenin sadece karsilikli miinasebetinden olusan bir bilgi degil, hakiki bilgidir.
Diisiincenin hareketinin disinda kalan bir iligki insana bilginin yapisiyla ilgili bir sey
Ogretemez. Bundan dolayr Nurettin Top¢u’nun baglh ve temsilcisi oldugu Hareket
felsefesinin hareket objesi burada da en kritik miidahaleyi yapmakta ve diisiinceyi ve
dolayisiyla da inanci ortaya cikarmaktadir. Inanma iradesiyle baslayan hareket,

diistincenin kaynagi olur ve diisiince objeyi asimile ederek bilgiyi dogurur.

Topeu Kant’in rolativizminin, Comte’un pozitivizminin ve sanayi inkilabinin
materyalist anlayisinin hakim oldugu bir donemde materyalist, pozitivist veya rolativist
hayat algilarina kars1 inanci bilginin hakiki sekli olarak goriir. Ona goére inang, biitlin
ruhsal hayata egemen olur ve siireklilik kazanirsa, her hareketi belirlerse o zaman
“imana” doniisiir. Bu doniisiim, estetik, dini, ahlaki ve tasavvufi boyutlarla da kendini

disa vurur.
2.3.2. iman ve Cesitleri

Topcu’ya gore iman, insandaki inancin bir devami ve uzantisidir. Bir inancin insan

ruhunda siirekli olarak bulunmasi, her hareketi belirlemesi ve insan hayatina
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hitkkmetmesi imandir Topgu’ya gére. Inang benligin esya iizerindeki etkisi olduguna
gore, iman bu etkinin en gelismis halidir. Demek ki iman, insan ruhunu tek basina
kaplayan ve biitiin diger inanglar1 bastirarak gelisen bir inangtir. inanci benligin taninan
objeye sahip olmasi ya da siije ile objenin birliginden ibaret olan bilginin bir {ist sekli
olarak tanimlayan Topcu, inangla iman arasinda bir mahiyet farki degil, sadece bir
derece farki oldugunu sodyler. Ona gore iman, inangtan ruhu tek basina kaplama
ozelligiyle ayrilir. Imanm varligin sahip oldugu biitiin kuvvetlerle kendisinden bagka
birine kendisini teslim etmesi anlaminda inangtan farkli, bu cercevede askla ayni
oldugunu belirtir. Kiginin benliginden siyrilip, kendisinden baska birisine, agskin olana

meyletmesi ve onda yok olmasi imandir (Topgu, 2002a: 145).

Topgu, Iradenin Davas: adli eserinde imanm tam bir tanmimim verir: “Iman, varlik ve
diisiincenin biitiin kuvvetleriyle kendi konusunu kucaklayan benligin kabarip biiyiimesi
halidir.” (Topgu, 2004: 60). Yani iman, varhigin ve diisiincenin sahip oldugu biitiin
kuvvetlerle insan ruhunu kaplamas: halidir. Iman1 ruhumuzun ilerleyisinde gecilmesi
zorunlu olan bir satha olarak géren Topcu, sanat iradesinin kaynagi olarak da imam
goriir. Topcu’ya gore iman hakikate gdétiiren bir yoldur, bu yolun sahibi de kalptir ve

iman olmadan hi¢bir hakikate varilamamistir (Topgu, 2004: 62, 89).

Topgu hareketi ilahi olanin suuruna vararak tamamlanma c¢abasi olarak gordiigiinden
hareket felsefesinin tasavvufi acilimlarini iman anlayisiyla bagdastirir. Bu ¢ercevede
Topgu her imanin mistiklige can attigin belirterek bunlarin sebeplerini sdyle siralar: Ik
olarak, imanin hayat buldugu varlikta benligin kendini arayisindan dolayz1; ikinci olarak,
imanin aklin smirlarim1 agmasi ve diistinen aklin 151811 golgeleyen biiyiikk bir i¢
aydinlanmay1 saglamasindan dolay1 iman mistiklige can atar. Topcu’ya gore iman kendi
kendini tanimay1 gerektirir. Peki, kendi kendini taniyis nasil olur? Ona gore kendi
kendini tanima, benligin kendisine sigindig1 zorunlu varlikla bir olma g¢abasinin bir
sonucu olarak mistiklikle ortaya ¢ikar. Blondel’in “hareket, insan ile Allah’in bir
terkibidir” tanimlamas1 Topgu’nun hareket felsefesinin temel anlayisini olusturmasinin

yaninda, mistik iman anlayisina yonelmesini saglayan varlik anlayisini da izah eder

(Topgu, 2002a: 145-146).

Topgu kendisinin anladigl imanin mistikliginin, fideizm gibi goziikse de bir fideizm

olmadigint ve onunla higbir iligkisinin bulunmadigini belirtir. Ona goére iman
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hakkindaki mistik anlayis higbir sirr1 gerektirmez. Bu anlayis bir ihtiyag olarak degil,
“insanin biitlin varligi, ruhu ve bedeni ile zekasi ve hareketi ile ortaya cikan bir
sonuctur.” Topgu’ya goére inan¢ nasil ki insandan hareketle ortaya c¢ikiyorsa iman da
insanin hareketinden ortaya ¢ikar. Zira inang, gercek hakkindaki en mitkemmel bilgidir
ve onu kucaklar. Ona gore inangta akil dis1 hicbir sey yoktur ki bu anlayis fideizm
olsun. Daha once degindigimiz gibi Top¢u’da o, aklin en yiiksek hareketidir. imana
varip mistik bir karakter kazanan inang, en gercek bilgi oldugundan o ayni zamanda
mistik bir bilgidir. Ona gore mistik bilgi, hem insanin kendisi hakkindaki bilgisidir, hem
de Zorunlu Varligin bilgisidir. Yani ayni ruh hali icerisinde hem yiice varligin hem
kendi kendisinin goriiniisii mistik bilgidir. Topcu’ya gore mistiklik her seyden dnce dini
bir yasayistir ve ayni zamanda ilahi varliga istirak denemesi yaparak ahlaklanma
yoludur. Mistiklik akli ve imani tam bir miikemmellik derecesine siiriikleyerek
sonsuzlugun kapisina ulastirir. Topgu tasvir ettigi mistik anlayisin ideal tipi olarak da
Hallac-1 Mansur’u gosterir. Topgu’ya gore mistik bilgi inanan kisinin imaninda oldugu
gibi sanatkarin da sezgisinde bulunur. Top¢u imanin mistik olabilmek i¢in ¢ogaltici bir
diisiince Ustline ulagmas1 gerektigini sdyler. Ayrica imanin zihnin sezgici ve delilci
faaliyetini asmasi da lazimdir. Boyle oldugu takdirde iman mistiklik kazanir ve din ile

sanatin alanlarina kadar yayilir (Topgu, 2002a: 147-148; 2002b: 125).

Sonug olarak Topgu’ya gére iman, inancin siirekliligidir. Insandaki mesuliyet duygusu
ve Yegane Varlik, insani iradesiyle i¢indeki isyan ahlakina erdiren bir harekete gotiiriir.
Iste bu hareket insanda bulunan inanglar estetik ve mistik yorumla siirekli kilarak iman
noktasina ulastirir (Sehsuvaroglu, 2002: 76). Topcu bu diisiinceden hareketle imanin iki
cesidinin oldugunu ifade eder: Birincisi estetik iman, ikincisi dini iman. Topgu’ya gore
imandaki mistiklik dinde ¢iktig1 gibi sanat hayatinin en yiiksek sekillerinde de goziikiir.
Sanat hayatindaki iman dini imana bir hazirlik olarak ve ona ulagsmak gayesiyle
sanatkarda mistik bir halde ortaya cikar. Zaten her ikisi de farkinda olunmasa bile
insanin hareketlerinin gayesini aramak zorunda oldugu ‘Yegane Zorunlu Varliga’

ulasmak istemektedir.
2.3.2.1. Estetik iman

Topgu Isyan Ahlaki’'nda ilk olarak niyetinin estetizm icinde bir imana ulasmak

olmadigin1 belirtir. Kendisinin asil yapmak istedigi seyin, “sanatin en yiiksek

48



faaliyetlerinde bir imanin bulundugunu ve sanatkarin genellikle farkinda olmaksizin bir
mistisizmi hedefledigini ortaya ¢ikarmak™ oldugunu ifade eder. Topgu’ya gore aslinda
her sanat, icerisinde bir iman barindirir. Degisik sanat faaliyetleri diinyadaki gesitli
sekillere, din dis1 baz1 seylere bir ¢esit iman ve bir ¢esit tapinmadir. Sanatkar bu din dist
seylerden gecerek mistik imana ulasir. Peki, sanatkar bu din disi seylerden nasil gecer
ve nasil mistik imana ulagir? Topgu’nun bu soruya verdigi cevap gayet acgiktir. Ona gore
sanatkar herkesin sahip olmadig1 bir sezgiye sahiptir. Ancak sezgi tek basina yeterli
degildir. Sanatkdrda ayrica sanat i¢in bir heyecan vardir. Bu heyecan tesadiifen
bulunmus degil; bizzat sanatkar tarafindan istenmis ve aranip bulunmustur. Topgu’ya
gore sanatkarda sanattan once gelen bir agk, bir irade vardir. Demek ki sanat esyada
degil insanin kendisindedir. Sanatin 6zii insanin iradesinin derin ve agkin hareketinde
yasamaktadir. “Hakiki sanatkar sanatta ortaya c¢ikan basit sanatin disinda esyanin
kendisi tizerine kurtarici etkisi olduguna inandig1 baska bir sey arar” diyen Topgu bunun
bir ¢esit biiyii veya hakiki iman oldugunu ve etkisini akilla ilgili olmayan sekillerle
yaptigin1 ifade eder. Ona gore sanatkar onlarin her birinden dogadaki nesneleri
canlandirmaya ¢alisarak kurtulusunu ister. iste bu kurtulus iradesi, sanatkar: sezgiden
imana gegirir. Sezginin kendisinde, insan kalbinde onu canlandiran mistik bir imanin

varlig1 ortaya ¢ikar (Topgu, 2002a: 150—-151; 2004: 59-60 ).

Topgu’ya gore “mabhiyeti itibariyle sanat da ahlak ve din gibi her ciizi bilgiyi asan bir
imandir.” (Topcu, 1961: 22). Fakat sadece biiylik ve ileri seviyedeki iradeler bu
kaynaktan faydalanir. Topgu bu iradeler icin birka¢ Ornek verir. Ona goére bir
Michelangelo, bir Rousseau ya da Mevlana ve Yunus bu kaynaktan yararlanarak estetik
hayat ortaya koymuslardir. Topgu’ya gore irade, kendi basma eksik ve kusurludur.
Bundan dolay1 o biitiin kdinat1 ve sonrasinda da kendini tamamlayacak olan dogaiistiinii
ister. Iradenin bu c¢irpmislarindan yeni bir soluk yeni bir nefes, “insamin biitiin
kuvvetleriyle bagkasina siginmasi demek olan ask™ dogar. Sanatkar, {ist liste yi1gilmis
olan irade kuvvetlerinin bir ¢esit goriintiisii halinde varliklar diinyasinin her tarafina agki
koyduktan sonra noksan olan diinya varliklarinin yok oluslarini seyretmeye baslar.
Boylece irade Allah’tan ibaret olan sonsuzluga dogru yolculugunda Allah’a yakin bir
temasa duragi teskil eden sanat hayatin1 dini imanin yakinina kadar ilerletir (Topgu,

2004: 60-61; 2002a: 152-153).
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“Hareketlerimiz ebedilige can atarlarken ruh ve viicutla 1stirab1 karsiliyoruz.” diyen
Topgu ask ve 1stirabin yogrularak felsefe ve sanat eserleri meydana getiren kuvvet
oldugunu soyler. Gerek filozof gerekse sanat¢i tabiat zevkleri iginde huzur ve siikin
bulamadiklar1 gibi, bu eksiklik 1stiraplarin1 da beslemektedir. Topcu’nun felsefesinde
onemli bir yer teskil eden 1stirap, ona gore sanatin da en etkili tetikleyici unsurudur.
Topgu’ya gore “bir seyin istirabin1 duymayan onu ne tanir ne de sevebilir’. O halde
stirapsiz ne sanat ve ne de inang olur. Topgu’ya gore sanat, “ebedi ve askin olana
baglanmak iizere yasadigimiz hayatin sinirlarini asan bir agktir”. Bu, insana bagka biri
tarafindan ya da dogadan gelecek olan kurtulusa imandir. Bu suretle sanat, Topgu’da bir
inan¢ psikolojisinin yerini doldurmus olmaktadir. Ona gore bir tekamiil halinde
sanat¢inin inanglart iman haline doniisiir ve ta dini imanin esigine kadar gelir. Bu
tekamiil sonucunda sanatkarda bir mistiklik olusur. Ancak sanat¢inin mistikliginde
eksiklik vardir. Bu eksikligin sebebi Topcu’ya gore “yetersiz liituf, kabul edilmemis
dua, mikemmel olmayan temizlik, yar1 samimi temasa ve nihayetinde ilahi
mevcudiyetin eksikligidir”. Aslinda bu eksikliklerin tek bir sebebi vardir: Sanatkarin
“Ustiin Irade’ye” boyun egmek amaciyla benliginden ve nesneye baglilik iradesinden
vazge¢me hususunda gosterdigi imkansizlik ya da bagka bir degisle inat. Topgu
sanatkarin imaninin, dini imana ulasmadigi durumda ¢okluga iman etmek olan yalanci
iman oldugunu belirterek, gercek imanin “Bir Olana”, iradelerin yoneldigi “Yegane
[rade’ye” iman oldugunu o6zellikle ifade eder. Sanatkar, sanat ile estetik mistikligi
yasayip, buradan dini mistikligin esigine kadar gelip dini imanla bu durumu da yasarsa

yolun sonunu mutlu bir sekilde getirmis birisidir (Topgu, 2002a: 154-155; 2004: 107).

Sonug olarak Topgu’ya gore sanat “ne gayesiz bir meslek, hayalin yansimasi, fanteziler
y1gin1 ne sadece zekanin eseri ne de degismez gerceklik ya da sezginin zaferidir”. Sanat
bir ideal, bir irade ve bir iman meselesidir. Sonsuzluga kosmak i¢in gidilen bir yoldur
ve bu yolun yolcusu da sanatkardir. Bu baglamda sanat, bir koprii gorevi goriir.
Topcu’ya gore sanatkar, kendi kendisine yetmedigi ve baska bir hayata, dini hayata
0zlem duydugu icin, onun sanatin bir fantezi ve hayal oyunu olmaktan 6te, yeni bir
selamet ve kurtulus yolu olan dini imana ulagmanin bir aract oldugunu gérmesi sarttir.
Sanat tabiatiistiiniin tabiatta, “Bir” olanin ¢okluk dleminde aranmasi seklindeki celiskili

arayistir. Bu celigkili durumdan siyrilmak igin irade, “Bir” olanin iradesine boyun
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egerek, hayal giiciiniin yoniinii “Zorunlu Varlhiga” g¢evirerek kurtulmalidir ve bdylece

dini imana ulagmalidir.
2.3.2.2. Dini iman

Topgu’ya gore dini iman, evvela “Bir Olana” imandir ve inan¢larimizin, gercek ve
yasanmig bilgilerimizin uzantisindan dogar. Dini iman insanin diisiince faaliyetlerinin
taglandirilmasidir. Bu imanimn akli alisilmig smirlarinin 6tesine kadar gotlirdiigiini
diisinen Topgu’ya goére imanimiz hicbir mucizeyi gerektirmez. Daha Oncede
degindigimiz gibi Topgu’da inan¢ hakiki bir bilgi olduguna gore, hakiki bilgilerimiz
imanin birligine yaklagma ve tabiatiistii alemde tamamlanma temaytli gdosterir.
Inanglarimizin tabiatiistii Alemde tamamlanmasinin harekete gegirici sebebi, Topcu’ya
gore iradenin kendi kendine yetmeyisi ve Allahsiz insanin bizzat kendi kendine karsi
tutumudur. Iradenin kendi iginde Yegine iradeyi arastirmak istegiyle harekete
geemesiyle din, mahiyetinden dolay1 kendisi ve Allah hakkinda bilgi i¢cermesinden
dolay1 mistikligin alanina adim atar. Zaten ona gore dinsel hayatin 6ziinli mistik iman

olusturur (Topgu, 2002a: 169-170; Elibol, 2003: 269).

Topgu dini imana Mustafa Kok’iin de ifade ettigi gibi tamamiyla mistik bir acidan
yaklagir (Kok, 1995: 60). Yukarida ki baslikta da belirttigimiz gibi Topgu’ya gore “her
iman, hayat buldugu varlikta benligin kendi iizerine doniisli, kendini arayisi, ruhi
faaliyetin yine diislinceye ulasmasindan dolay1” mistik olmaya can atar. Top¢u’nun dini
imana sadece mistik agidan bakmasindan anlamaktayiz ki, Top¢u mistikligi Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi tek tanrili dinlerde bulur. Zira dini iman tek bir Allah’in
varligina iman geklinde vardir. Topgu’ya gore biitiin ¢ok tanrili dinler ise, ancak dinin
iistlin sekli olan mistik-dini hayata hazirlayici niteliktedir. Mistikligin 6zl aslinda ruhun
Allah’la birlesmesidir Topcu’ya gore. Peygamberlerle birlikte Veliler de biiytik
mistiklerdir ve “Allah’in huzuru haline” ulagmak i¢in miiminin de mistigin de takip
ettigi yol aynidir. Ona gore bir dinin merasimleri o dinin mistikliginden kaynaklanan bir
takim fiillerdir. Dinin ibadetlerini dinin mistikliginden kaynaklanan fiiller olarak géren
Topeu bu dogrultuda islam dinindeki dua, oruc ve gece namazlarimi, mistigin cile cekme
fiilleriyle ayn1 sekli tagtyan ve miimini ilahi huzur haline hazirlayan dini ayinler olarak

sayar (Topgu, 2002a: 170-171)
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Topgu’ya gore mistik, ruhun Allah’la birlesmesiyle bir dini durum degisikliginin
miikafatin1 yasar ve bu sahsiyet degistirmede daha uzaga bir yere, kesfetme ve
kendinden gegme gibi olaganiistii ve sasirtict haller yasanan yoldan gider. Ona gore
mistik bu yola i¢sel bir giic tarafindan siiriikklenmistir ki Topgu, bunu hakikate
ulagsmanin ve onu yasayabilmenin mistiklik ile sekillenen din igerisinde miimkiin

gormektedir (Topgu, 2002a: 171).

Topgu’ya gore biitiin biiyiik dinlerin imaninda mistiklik bulunduguna gére Islamiyet de
bundan miistagni degildir ciinkii Islamiyet’in kendisi gii¢lii bir mistik yap1 arz eder. Ona
gore Islam mistikligi, kaynagim1 Kuran’dan almaktadir. Topgu cok dikkatli tahlil
edildiginde pek ¢ok Kuran ayetinin derin bir mistikligin ilhamlarim1 verdigini vurgular.
Ona gore Islam peygamberi Hz. Muhammed’in kendisi de samimi ve siirekli bir ziiht
hayat1 yasamak suretiyle “Allah’in tutkun bir as1g1” olarak dini iman1 yasamstir. Topcu,
Islamiyet’in ilahi hikmete erismek i¢in miimine oru¢ tutmasini, az uyumasmi dua
etmesini, sonug olarak ziiht hayat1 yasamasin1 emrettigini sdyler. Ona gore ruh bir kere
bedeni arzulardan siyrilinca insan ulQthiyete yaklasir. UlGhiyete yaklasip sonsuzluktan
ilham alan ruhlar artik Allah’in emrini gerceklestiren seyden bagka bir sey istemez.
Boyle olunca onun her hareketi Allah’in hareketidir. Zaten “hareket insan ile Allah’in
bir terkibidir.” Mistigin ulasmak icin ¢aba sarf ettigi bu bilgelik insan1 halden hale
sokan bir ruhi gergeklik, bir ilahi cevherdir Topgu’ya gore (Topgu, 2002a: 172-173;
1999a: 45).

Topgu’ya gore Islamiyet’teki mistiklik Kuran’dan baslayarak Hz. Muhammed’e, ondan
Hallac’a ve Anadolu velileri diyebilecegimiz Yunus’a ve Mevlana’ya kadar uzanir.
Yunus Emre’nin, Mevlana’nin ruhunun izlerini Mehmet Akif, Hiiseyin Avni gibi
sahislarin hayatlarinda okuyan Topcu, ayni tespitleri Arap sifileri hakkinda da
yapmaktadir. “Arap sufileri gibi Anadolu stfileri de bizzat Hz. Muhammed tarafindan
ortaya konan doktrine dayanmaktadirlar” diyen Topcu Anadolu mistisizmi ile Arap
mistisizmi arasinda siki bir iligki kurmaktadir. Topcu’ya gore bu tasavvufi hal onlar
sayesinde alt tabakaya kadar inerek dini imanin en gilizel sekilde yasanmasini
saglamistir. Bu mistiklik asirlarca islam aleminde ve Anadolu’da insanlara kudretini

vermis ve onun birligini kurmustur (Topgu, 2001: 98; 2002a: 174).
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Topgu Anadolu halkinin kurtulus caresini de mistiklikte arar. Ona gore Anadolu
cocugunu i¢ine diistiigii girdaptan kurtaracak tek c¢are insanin kalbinde ilan edilecek
mukaddes cihat olan mistiklik dinidir. Boylelikle fertlerde benlik suuru dogacak ve
tarihin sorumlulugu tizerine alinacaktir. Manevi alanda oldugu kadar maddi alandaki
buhranlar da “insan1 kendi varliginin istiine ylikselten dini-mistik hareketin sonsuz
feyziyle” halledilmis olacaktir Topgu i¢in. Kisaca sOylemek gerekirse, dini yasayista en
yiiksek mertebeyi teskil eden mistiklik, ruhun deruni olarak ve dogrudan dogruya dini

iman sayesinde Allah’la birlikte olmasidir (Topgu, 2004: 66-67; 2002a: 175).

Hakikate ulagmanin ve onu yasayabilmenin yolunu din ile sekillenen hayat icerisinde
miimkiin géren Topgu, dinin hem zekd hem de duygu aleminin iistiinde bir irade isi
oldugunu belirtir. Topcu i¢in din insanin iradesini Allah’in iradesine baglayan bir
harekettir. Din sonsuzluk iradesini kazanma egzersizleriyle baslar ve Allah’in iradesi
kazanildig1 6l¢iide diinya degersizlesir ve insan mistiklesir. Topcu’ya gore mistik hayat
dinin kaynagidir. Cokluktan birlige kavusma ve ruhun Allah’la birlesmesi demek olan
dine ulastirici ¢aba da Topgu’ya gore mistik ¢abadir. Ona gore insanda sonsuzluk
iradesini doguran ve onu digerlerinden daha kuvvetli yapan dini hareket, insanin biitiin
hareketlerinin hepsinde bulunur. “Ne kadar bayagi olursa olsun hi¢bir hareket yoktur ki
icinde ilahi olan bir sey olmasin” kanaatini tastyan Topgu, insanin bu ilahi varlig1 biitiin
hayat1 igerisine siiriikleyebilecegini sdyler. Ciinkii “hareket insanla Allah’in bir
terkibidir.” Allah’in insanin biitiin hareketlerine niifuz etmesiyle insanlar dini imana

ulagir. Bu sebepledir ki yeryiiziinde mabetsiz sehir yoktur (Topcu, 2004: 64-66).
2.3.3. Imandan Isyana

Topcu, iman meselesine ¢esitli agilardan izah getirdikten sonra mistik bir iman
anlayisinda karar kilar. Ona gore irade, olaylar diinyasinda kendi kendine yetersizligini
anlar ve “Bir Olana” imana yonelir. irade Allah’1 istemeden ve O’na imandan &nce her
seyi dogada arar. Fakat kendi hareketi kendi yetersizligini son derece artirir. O zaman
hareket imanda kendini tamamlamaya calisir. Topgu’ya gore bu ayn1 zamanda hareketin
kendini biitiinlemeye dogru bir 6zlemidir. Irade tabiatiistii varlig1 arar ve O’na baglanir.
Bu hareket tabiatiistline dogru bir atilistir. Topgu, “iradenin eseri olan her hareket
miilkemmele, daha miikemmel harekete dogru bir atilistir” demektedir. Burada sozii

edilen siirekli miikemmel olana uzanan hareket Blondel’in sdziinii ettigi sonsuzlugu
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arzulayan harekettir. Iradesiyle hareket eden kisinin tabiatta ya da varhikta tatmin
bulamayacagini sdyleyen Topgu, bu irade hareketinin agkin olana yonelmesiyle amacina
ulasacagini vurgular. Topgu i¢in aslinda bu atilis hamlesi de nihayetinde Allah’in

insanda hareketidir ve Allah insana bu atilis icinde goziikiir (Topgu, 2002a: 31, 177).

Topcu’ya gore Allah’in, insanin eksik hareketlerini tamamlayan bu hareketi insandaki
yetersizligin, eksikligin bir gostergesidir. Allah insana samimiyetsizligini bildirip ona
kars1 isyan etmektedir. Isyan, Topcu icin her seyden dnce insanin kendi tabiatina kars1,
kendi arzularina karsi isyan oldugu gibi Allah’in insandaki hareketidir de. Bu “Allahli
benligin Allahsiz benlige” kars1 isyanidir. Benlik burada Allah’in iradesine boyun eger.
Benligin Allah karsisindaki bu uysalligi belki de benligin en biiylik hamlesidir.
Topgu’ya gore iste Allah’a baglanmakla i¢ kuvvetlerinin zorbaligindan, ihtiraslarindan
ve arzularindan kurtulan insan, evrensel sorumluluk yiiklenir ve insani dar bir alana
mahkim eden unsurlara karsi, insanlar arasindaki pasif dayanismaya karsi, zorbalarin
hakimiyetine kars1 isyan eder. Bunu biitiin bir iradeyle, hakiki bir egemenlik ve gercek
bir kurtulus icin yapar. Topgu bu noktada ahlaki ve ahlakin temeline yerlestirdigi
sorumluluk bilincini evrensel bir deger olarak isler. Bireysel kurtuluslar artik yetmez
olur ve ihtiraslarindan siyrilip, toplumun sikintilarin1 omuzlayan fertler gercek manada
Ozgiirligl elde etmis kisilere doniigiir. Topgu’ya gore bu kurtulus iradesi insanligin
icinde bir isyan niteliginde yayginlasan bir iman hareketi haline gelir (Topgu, 2002a:
178-179; 1998a: 46-47).

Topcu suur tahlili yolunu takip etmek suretiyle diisiincede sezgiden inanca, inangtan
imana dogru tabii bir olusumun oldugunu belirtir. imanin -yukarida degindigimiz gibi-
estetik ve mistik boyutunun bulundugunu diisiinen Topgu, mistik imanin iki seyi bize
ogrettigini sdyler: Insanm kendisi ve Allah hakkinda bilgi edinmesi. Topgu’ya gére
iradenin edindigi bu iki bilgi iman igerisinde bir problem olarak ortaya ¢ikar ve iman
icerisinde agiklik kazanir. Insanin kendisi hakkindaki bilgi kendi hareketinin
yetersizligini ihtiva ederken Allah hakkindaki bilgi ise insanin kurtulusunu
gergeklestirecek Yegane gii¢ hakkindadir. Topgu’ya gore iste gercek isyan, séz konusu
yetersizligin bu Kurtaric1 giice ¢agrisidir. Irade bu yetersizligini anladig1 anda Yegane

Varligi arar ve buldugu anda da O’na baglanir (Topgu, 2002a: 202).
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Topgu diisiincesinde iradenin bu arayisi, ayn1 zamanda hareketi de beraberinde getirir.
Boylelikle Topgu, isyan anlayisim1 temellendirirken iman ve hareket iliskisi lizerinden
ilerlemis olur. Ona gore irade Yegine Varligi istemezden evvel dogadaki biitlin
varliklar1 istemistir ve burada aski tanimistir. Bu taniyistan estetik iman dogmustur
fakat irade orada tatmin olmayinca daha Gtelere, tabiatiistiine yonelmistir. Bu anlayisi

aslinda Topgu’nun tasavvufi temayiillerinin agik bir tezahiirtidiir (Kara, 1998: 116).

Topgu iradenin bu hareketini Hallac’in sahsinda buldugunu belirterek onu 6rnek
gosterir. Hallac’in hareketi, “Allah’in iradesine boyun egmek i¢in bedene bagl
iradeden, bencil benlikten siyrilmaya yoneliktir”. Bu hareket, Yegane Varliga donmek
gayesiyle benligin isteklerinden uzaklagsmaktir. Topgu’ya gore insan bu sekilde
beseriyetini asarak tabiatiistii bir varligi isterken aslinda kendi kendini istemis
olmaktadir. Hallac’in hareketi, fani varliginda baski altinda olan ruhun, Allah’in
yardimin1 devamli bir sekilde istemekle kurtulusunu gerceklestirmeye yoneliktir.
Yardim1 beklenen bu giiciin karsisinda insanin takinmig oldugu tavir hakiki bir imanin
isaretidir Topgu i¢in. Allah’a boyun egmek, bdylelikle insanin kendi benligine karsi
isyan etmesi demektir. Bu insanligin ilahi tabiata bir istirakidir ayn1 zamanda. Topgu’ya
gbre imanin eseri olan isyan hareketinde, benligimizin Ortiisii altinda gizlenmis, insana
bizzat igten kendi varligini haykiran bir ulGhiyet vardir. Bu ultihiyetin hamlesiyle insan,
toplumun ve ferdiyetciligin zorbaliklarim1 ve dar kaliplarini asar, Yegane Varliga
kavusur. Topcu’ya gore Hallac’in isyan1 da iste boyle bir isyandir (Topgu, 2002a: 203-
204).

Bu baglamda Topcgu akil {izerinden yaptig1 Bati analizini aymi sekilde “modernizmin
insan1 bireysellestirmesi” elestirisi ¢er¢evesinde iman iizerinden de yapar. Ona gore
Bati’'nin akil anlayisi gibi iman anlayisi1 da insami bireysellesmeye tabi tutmaktadir.
Ciinkii Batr’'nin tekamiil etmesini saglayan Hiristiyan ruhu ve hakikat anlayist
sanayilesmeyle ve modernlesmeyle 6lmiistiir ve boylece Bati bireysellesmistir. Cizilen
bu Bati tasviri bu noktadan ele alinirsa Topcu nezdinde kabul gérmeyecek bir mevkide
ve mevzide bulunmaktadir. Hakikatin ve ahlakin Slgiitiinii degistiren diisiinceleriyle
Bat1 toplumu, Topgu’nun idealize ettigi mistik insan tipinin ¢ok uzagina diisen hayat
algisina sahip insanlardir. Cilinkii Topcu i¢in asil olan, mistik imanin insani

bireysellestirmeden toplumda doniistiirmesidir. Topgu’ya gore su anda Bati’da oldugu
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gibi Dogu’da da insanlar toplumlasamiyor. Zira hacca giden yiiz binlerce insan cemaat
olamiyor. Topgu’ya gore bunun sebebi, 6rnegini Hallac’in sahsinda buldugu mistik

hareketin toplumda artik yer almamasidir (Topgu, 1998a: 31, 46).

Topgu hareketin tabiatiistii nizamda yer almadikca ahlaki olmayan, noksan ve basarisiz
olacagimmi sdyler. Ciinkii tabiatiistli, menfaatten armmmis her hareketin kaynagidir.
Topgu’ya gore insan tam bir hiirriyetle hareket ederken hem insanliktan pay alir hem de
ulthiyetten. “Oyle anlasilmaktadir ki Topgu’ya gore hiirriyet bir ahlak problemidir ve
ahlak probleminin kendisi gibi hiirriyet problemi de hareketle birlikte kendini din
alaninda ortaya koyucudur.” Ciinkii Topcu’da ahlak dinden, din de ahlaktan bagimsiz
degildir (Topgu, 2002a: 205; Giindogan, 2006: 108).

Topcu’ya gore insan mistiklige ulastigi zaman gercek manada isyanda bulunmus ve
Allah’a iman etmistir. Kendi yetersizliginin suuruna varan mistigin gayesi, bu insani
yetersizligi ilahi suur ve hareketin miikkemmelliginde yok etmektir. insanligin iginde bir
isyan niteliginde yayginlagsan iman hareketi kurtulusun bir nevi anahtaridir Topgu i¢in.
Topcu bunun bir anlik da olsa adeta Allah’in varliginda kaybolmak oldugunu belirtir.
Ona gore bu “Vahdet’in sirrina” ermektir. Iste bdylece insan biitiin beseri yetersizliklere
kars1 isyan etmek suretiyle iman ettigi ulthiyete kavusarak Yegane Varlikla birlesmeyi
gerceklestirecek ve “Ben Hakikatim” diyebilecektir. Topgu’ya gore mistik onu elde
ettikten sonra sonsuz bir sekilde bu noktaya ulasamayacak ve orada ebediyen
kalamayacaktir. Fakat mistik biitiin hayat1 boyunca O’nu arayacak, bu arayis1 kendine
0zel bir ugras, “6zel bir irade” haline getirecek ve bu arayist mutlak irade icerisinde
kaybolacaktir. Bu, insanin inandigi ilahi irade icerisinde nefsini kurban edip boylece
devamli surette iman halinde bulunmaktir Topgu’ya gore. Bu, ayn1 zamanda insan i¢in
sonsuz bir esarete, hareketlerinin siirekli tutsakligina gercek manada bir isyandir

(Topgu, 2002a: 207-208).

Topgu’ya gore aslinda insanin bu isyani, bizzat kendisi i¢in, kendini yaratan Mutlak’a

yonelik, beden ve ruh olarak kendi kurtulusunu isteyen 1stirapli ve daimi yakarigtir.

Bu isyan insanlar arasinda dostluk bagini ortaya ¢ikaran, ben ile baskasini sirdas haline

getiren bir harekettir.
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Bu isyan ayni1 zamanda fertte hem kendisinin hem de kainatin higligini ortaya koyan bir

iradedir.

Bu isyan Kurtarict Mutlak’in esiginde bile, insani elleri havada bir vaziyette tutan, O’nu

isteyen bir duadir.

Bu isyan ask halinde sonsuzluga atilarak bedenini ve ruhunu feda edercesine 1stiraba

adanan hayattir.

Bu isyan insanin ihtiraslarindan kurtularak merhamet ve evrensel sorumluluk diistincesi

icerisinde hareket etmesini saglayan evrensel bir ahlaktir.

Bu isyan bir degisimdir, bir 1siktir goniilden goniile, miirsitten miiride, babadan ogula

stirtip giden, kurtulusa gotiiren.
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SONUC

Iman akl iliskisi diisiince tarihinde filozoflar1 en ¢ok mesgul eden konulardan biridir.
Din felsefe iliskisi baglaminda incelenen iman akil miinasebeti genel olarak ii¢ sekilde
degerlendirilmistir: 1.Iman ile akil arasinda tam bir uyum ve uzlasma vardir, 2. iman ile
akil arasinda kismi bir uzlasma ve benzesme vardir, 3.Iman ile akil arasinda higbir
sekilde uzlasma yoktur ve ikisi birbirinin ziddidir. iman ile akil arasinda tam bir
uzlagsmanin oldugunu sdyleyenlerin temel argiimani her ikisinin de kurtulusa goétiiriicii
oldugudur. Iman ile akil arasinda kismi uzlagsma oldugunu sdyleyenlere gore akil imanin
hizmetinde oldugundan kismi uzlasma vardir. Iman ile akil arasinda higbir sekilde
uzlagmanin olmadigini sdyleyenlerin argiimani ise, ikisinin birbirinden tamamen farkli

ve birbirinin zidd1 oldugudur.

Iman akil hususundaki gériislerini inceledigimiz Topgu goriislerinin biiyiik bir
boliimiinii 6grenim hayatinin 6nemli bir kismini Avrupa’da gecgirmesinden dolayi
Bati’dan alir. Bu bakimdan Blondel, Massignon, Pascal ve Bergson Topg¢u’'nun
goriislerinde izleri dikkatle okunacak olan degerli diislince duraklaridir. Zira Topgu’nun
metinlerinde pek cok yerde bu diisiiniirlere, dolayisiyla da Bati’ya yapilan atiflar yer
alir. Ancak Topeu, fikirlerine yon veren 6zii Bat1 diisiince tarihi i¢inde kesfedip Batili
filozoflardan beslense bile felsefi sistemini kendi medeniyetinin ruhuna uygun hale
getirmek i¢in Dogu’nun degerlerine de atiflarda bulunur. Topgu i¢in Hallac, Mevlana
ve Yunus gibi Islam mutasavviflari hem degerlidir hem de okunmaya degerdir. Bu
baglamda o felsefesini hem Bati diinyasindan hem de Islam diinyasindan besleyerek
olusturmustur. Bu sebeple Top¢u’nun orijinalitesini sisteminin Dogu-Bat1 terkibindeki

uyumluluk ile degindigi sahalardaki ¢esitlilikte aramak gerekir.

Bu baglamda Topcu hareket felsefesinin kurucusu filozof Blondel’in diisiincelerinden
fazlaca etkilenerek felsefesini olusturmustur. Hareket felsefesi Topgu icin biitiin hayatin
alanlarina yayilan bir sistemdir. Topgu’ya gore alem, diisiince ve hareketin bir
biitiintidiir. Topcu varlig1 kalkis noktasi, diisiinceyi kilavuz, hareketi ise hayatin gayesi
olarak goriir. Ona gore hareketsiz yasamak imkansizdir. Kendi kendisini ortaya koyup
kendi hallini kendinde bulan ve bunu kendisini yasayan insana 151k tutup onda 1stirap
egzersizleri yaratmak suretiyle yapan hareket, Topgu i¢in boylece insanda iman ve ahlak

sistemi ve hayat diizeni olur. Hareketi insan varligin1 her an yenileyip, kendi kendisini
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daima sonsuzluga yonelme istegiyle yeniden yaratmasi olarak géren Topgu, onun ferdi
iradeden kaynaklanip; aile, toplum ve millet asamalarini gegerek Allah’a ulasacagini
diisiiniir. Topgu’ya gore inanma bu cercevede degerlendirildiginde bir harekettir ve
benligin varliklar iistiine yaptig1 bir yolculuktur. insan ancak gercek hareketle kendini
asar, sonsuz varliga iman ederek sonsuzluga ulagir. Topgu hareketi inanca, inangtan

imana ve oradan da isyana varan bir eylem olarak diisiiniir.

Dini dgreti ile felsefi 6gretinin catisip ¢atismadigiyla ilgili konulardan biri imanda aklin
yerinin olup olmadigr hususudur. Bu konudaki tartigmalara katilan Topgu’nun iman
problemini ele alirken bu hususta akil iman catigsmasi yerine, bunlarin birbirlerinin
tamamlayicis1 olduklar1 noktasinda karar kildigim tespit ettik. iman1 aklin yardimiyla
ulagilan, sonsuzluga kavusmayr saglayan bir kurtulus olarak goren Topgu boylece
fideizmin asiriligindan ve rasyonalizmin dislayiciliindan kurtularak konuya farkli

bakis agis1 getirmistir.

Topgu’nun iman akil iliskisine bakigim1 ele aldigimiz bu ¢alismada gordiik ki,
Topcu'nun esas derdi imanda aklin yerinin olup olmadigi degil imanin olup
olmadigidir. Zaten bu sebeple doneminde hakim olan pozitivizm ve materyalizm
tartismalarini ayni1 form iizerinden siirdiirlir. Topgu’ya gore pozitivizm ve materyalizm
insan1 kendi dini degerlerinden uzaklastirip, hirslarinin kurbani edip insanin sonsuzluga
kavugsmasini  engellemektedir. Bu ¢erceveden bakildiginda pozitivizmin ve
materyalizmin akli insan1 imana ulastiran akil degil, insanlar1 menfaatlerinin pesinden
kosturup sonsuz varliga kavusmayi engelleyen sinirli akildir. Ona goére bu baglamda
pozitif bilgi varlig1 pargalar ve bu nedenle gergegin bilgisini veremez. Dolayisiyla insan
bu bilgiyle ger¢egin bilgisini elde edemez; zira onun bilgisine ancak mistik bilgiyle

ulagilabilir.

Bununla birlikte Topcu’nun akla bakisinda egitim gordiigii ve kiiltiiriinii yasadigi
Bati’nin akil anlayisinin yansimalarint gérmek de miimkiindiir. Ciinkii Topgu’ya gore;
aklin 1s1¢3inda gelisen ilim zihniyeti, ahlaka isaret eden fikir sistemleri, “Hiristiyan
ruhunun” sekillendirdigi sanat ve felsefe ve belki de en Onemlisi Ronesans ve
Romantizm hareketleri takdire sayandir. Fakat sanayi devrimi ve hizla ilerleyen teknik

Batr’y1 dontstiiriirken, Topgu’nun zihnindeki Bati algisint da degistirmis ve artik Bati
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Topgu icin ¢iirimeye baslamistir. Bilim bile ona gore insanin ruhsal bir etkinligidir.

Bilim tarihindeki gelismelerin hepsi aslinda “ask metafiziginin” {iriinii olan seylerdir.

Topgu’ya gore akil insanlarin iradesini kullanmasini saglayan onemli bir seydir. Aklin
Onemi onun “ask” ile birlikte bilimlerin olusmasinda aldig1 paydir. Ancak akli bilginin
kaynaklarindan biri olarak géren Topg¢u bunu rasyonalistlerin anladigi manada gérmez.
Zira akil Topgu i¢in yanilabilen ve sinirli olan bir bilgi kaynagidir. Bununla birlikte
Topgu akli sinirlt bir bilgi kaynagi olarak gérmesine ragmen inancin olusmasinda akla
verdigi rolden dolayr imanda aklin yerinin oldugunu savunanlarla ayni saftadir. Ona
gbre insan aklin1 kullanarak 6grenir ve bu 6grenmenin sonucunda da varligi tanir.
Varligi tanimanin ¢esitli sekilleri bulundugunu diisiinen Topgu, bunlar i¢inde aklin

kiymetli bir yerinin oldugunu diistiniir.

Topcu akli izah ederken ilhama ve kalbe dikkat ¢ceker. Topgu’da ilham aklin {istiinde yer
alan, aklin basamaklarmin tek tek ¢ikilmasindan sonra ulasilan sezgidir. Bergson’un
felsefesinden etkilenen Topcu akli ilhamin bir formu olarak goriir. Topcu aklin
anlagilmasinda ve kullanilmasinda ilhama yiiksek derecede dnem verir. Topcu’ya gore
ayni sekilde kalp de aklin anlasilmasinda Onemlidir. Ciinkii kalp insana aklin
vermedigini verir. Kalbi bilgi bu agidan bakildiginda Topgu’ya gore aklin sikisip kaldigi
yerde aklin veremedigi seyi verir insana. Ona gore aklin kemali halinde ilhamin ve
dolayistyla onun da Otesinde yer alan imanin insana gelmesi gerekir. Top¢u bunun
olmamast durumunda o insanin akil mintikasinda bir problem oldugunu varsayar.
Ciinkii ona gore akil insan1 ilhama ve oradan da Yegane Varliga imana ulastirir. Topgu
insanoglunun ilhama ve oradan da imana ulasirken aklin rehberligini asla ihmal

etmemesi gerektigini, zira akil olmadan imana ulasilamayacagini diisiiniir.

Akl1 boyle degerlendiren Topcu geleneksel bir kavram olan inanci 6ngordiigii felsefi
hedef i¢in yeniden ele almistir. Topgu’ya gore inang sadece siije ile objenin karsilikli
iliskisinden olusan bir sey degil, benligin esyaya sahip olmasi baglaminda hakiki
bilgidir. Ona goére inancin olusabilmesi igin iradenin devreye girmesi gerekir. Iradenin
devreye girmesiyle diisiince olusur. Diislincenin ortaya c¢ikmasiyla olusan bilgi
Topgu’ya gore inang olmaktadir. Inang karmakarisik bir bilgi degil agik ve anlasilir bir

bilgidir Topgu icin. Topgu’da akil, inang, diisiince ve bilgi yakindan iliskilidir. Inang
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bilgiye dayanir fakat bilgiden 6telere imana uzanir. Topgu bdylece hem diisiincenin hem

bilginin ve hem de imanin temeline akli koymustur.

Topgu’ya gore iman, zaten her seyden dnce insandaki inancin devami ve uzantisidir,
ileri bir seviyesidir. Inang, benligin taninacak olan objeye sahip olmasi ve siije ile
objenin birliginden ibaret olan bilginin iist seviyesi olduguna gore akil burada énemli
rol oynamaktadir. Ona gore imanla inang arasinda sadece derece farki vardir. Topgu’da
inancin iman haline gelebilmesi i¢in insanin inanci hayatina hakim hale getirmesi ve
biitliin ruhuna yaymasi gereklidir. Boylece insan bir nevi aklin1 kullanarak olusturdugu
inangtan bir {ist seviye olan imana ¢ikmus olur ki burada insanin Mutlak Iradeye
kavugsmasinda iman ve akil birlikteliginden bahsetmek miimkiindiir. Bu baglamda

Topgu’yu fideizmin agiriligindan kagan mutedil bir filozof olarak tanimlayabiliriz.

Topgu, imani bilerek, tasdik ederek inanmak olarak degerlendirir. Ona gore iman aklin
basamaklarini tek tek c¢ikarak ulasilan inancin ileri bir seviyesidir. Topgu i¢in iman,
“insanligin var olus sebeplerini i¢inde bulacaklari Mutlak’a baglanmaktan ibarettir”
kisaca. Topgu’ya gore insanin imana kavusmasi icin kat edecegi yollardan biri siiphedir.
Ciinkii insanin akil merdivenin biitiin basamaklarini ¢ikip imana ve oradan da Yegane
Varlik’a kavugmas igin akil siiphe etme, diisiinme asamalarini da gegmelidir. Ayrica
Topgu’nun “aklin insani1 diisiindiiriip hakikat pesine kosturdugunu” ifade etmesi onun

imanda siipheye yer verdigini ortaya koymaktadir.

Nurettin Topgu iman kavramima diisiince, inang ve bilgi Tlizerinden getirdigi
aciklamalarla son derece felsefi boyutlar kazandirarak onu Islam diinyasinda yaygin
olmayan bir anlayisla estetik ve dini olmak {izere ikiye ayirir. Ona gore sanat da bir
iman isidir ve estetik iman sanatkarlarda bulunur. Sanatkar kendinde bulunan bir
sezgiyle dogadaki nesneleri canlandirmaya c¢alisarak kurtulusunu arar. Topgu’ya gore
sanatkarin bu sezgiden kurtulmaya c¢aligma iradesi onu bir ¢esit imana ulastirir. Topgu
estetik imanda dahi iradenin dolayisiyla da hareketin varligin1 kabul ederek, savundugu
felsefeyle tutarlilik igindedir. Ona gore sanatkarin inanglari imana doniisiir ve sanatkari
dini imanin esigine kadar gotiiriir. Topgu’ya gore dini iman insanin inanglarindan ve
bilgilerinden dogar. Topgu dini iman1 insanin diisiincelerinin taglanmasi olarak gortir.
Ona gore dini iman insanin diisiincelerinin ve bilgilerinin yardimiyla tek bir Ilahin

varligina iman seklindedir. Bu iman ayn1 zamanda mistik bir imandir. Zira bu iman

61



anlayisinda insan iradesini Bir olan varliga teslim eder ve O’nda yok olur. Bdylece
Nurettin Topcu’da iradeyle, akilla baslayan iman sonunda mistik bir havaya doniisiir.
Bu ayn1 zamanda isyandir Topgu i¢in. Iman eden insan her seyden 6nce kendi tabiatina,
kendi ihtiraslarina ve arzularina isyan eder. Kendi tabiatinin zorbaligindan kurtulan
insan daha sonra toplumun zorbaligina karsi isyan eder. Topcu’ya gore Allah’a iman
eden, O’na boyun egen insan kendi benligine karsi isyan etmis, ulthiyetten pay almis ve

sonsuzluga adim atmistir.

Sonug olarak Topcu, akil ve iman birlikteliginden bahsederek, hem fideizmin hem de
rasyonalizmin asirilifindan kagmistir. O kati imanciligin, akli tamamen diglamasini
elestirdigi gibi kat1 akilciligin da akli tek otorite kabul etmesini elestirir. Ona gore akil
sultandir fakat tek bagina mutlak sultan degildir; mutlak hakikate ulastiran degil hatta
hakikate ulastirmada sinirlidir. Boylece Topcu hem kat1 akilcilifi hem de smirsiz
imancilig1 elestirir. Akilcilar gibi Allah’a iman konusunda akli tek basina yeterli
saymay1 kabul etmez. Ona gore ayni sekilde iman da tek basina hakikate ulastirmaz.
Akilsiz bir iman ona gore eksiktir. Bir olan varlia imanda ve ona ulagmada fideistler
gibi aklin hi¢bir fonksiyonunun olmadigini sdéylemek bu durumda yersizdir. Ona gore
akil hem bilginin hem ilhamin ve hem de imanin temelini olusturdugu i¢in akil ve iman
catismaz. iman ve akil birbirinin tamamlayicisidir. Nihayetinde Topgu’da iman ve akil

i¢ ice gecmis ve birbirlerini destekleyen niteliktedirler.
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