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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu

tiniversite veya baska bir iiniversitedeki bagska bir tez ¢alismasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Bilal ALBAYRAK

05.10.2009



ONSOZ

Islam diinyasi, son iki yiizyilda modernlesme ile ¢ok ciddi bir sekilde yiiz yiize
gelmigtir. Bu kargilagsmanin her alanda etkileri oldugu gibi, Miisliman zihniyetini
sekillendirmede en 6nemli unsur olan- belki de olmasi gereken demek daha dogru olur-
Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve yorumlanmasi alaninda da énemli tesirleri olmustur.
Bu cergevede, “Kur’an’t anlamada modernizmin etkisi altinda kalanlar” ana basligi
altinda toplanabilecek olan, pek cok akim, kisi ve eserden s6z etmek miimkiindiir.
Bunlar iginde asir1 olarak nitelendirilebilecekler oldugu gibi, orta yolu izleyen ve

vahiy-akil dengesini bozmadan yorumlama faaliyetini siirdiirenler de olmustur.

Tiirkge’de meal ve tefsir yazma c¢alismalarinin tarihi pek eski degildir. En fazla iki
asirlik bir gegmisi olan bu calismalar, zamanla sayica ve ¢esit olarak artmaktadir. Bu
da, bu sahada 6nemli bir literatiiriin olugsmasini temin etmistir. Son on yil i¢inde bu
sahadaki telifattan biri olan “Kur’an Yolu” adli tefsir de, simdiden bu literatiir iginde

onemli bir yer edinmistir.

Bir heyet calismasi olmasi ozelligi ile one ¢ikan bu tefsirin, ¢esitli yonlerden
incelenmesi tezimizin konusunu teskil etmistir. Ozellikle de, modern ¢agda Kur’an’1
anlamada 6nemli olan temel konular ve tartismalar acisindan bu tefsiri incelemek tez
boyunca izledigimiz ana gaye olmustur. Bu amagla hazirladigimiz tezimiz, iki
boliimden olusmaktadir: Birinci boliimde, modernizm kavramu, etkileri, modern tefsir
konular1 ve genel olarak “Kur’an Yolu” adli tefsir ele almistir. Ikinci béliimde ise,

cagdas tefsir hareketi agisindan “Kur’an Yolu” adli tefsir analiz edilmistir.

Calisma esnasinda goriislerine bagvurup, diizeltme ve degerlendirmelerinden istifade
ettigim, tezin her safhasinda yonlendirici ve tesvik edici diisiince ve tavsiyelerini
esirgemeyen muhterem hocam Yrd. Dog. Dr. Yunus EKIN’e tesekkiirlerimi arz ederim.
Ayrica bu calisma ve biitlin egitim hayatim boyunca fikir ve katkilarindan istifade
ettigim diger biitiin hocalarima ve yardimlarini esirgemeyen arkadaslarima ve her
seyden Once ilmi hayatima verdikleri destekten dolay1 aileme tesekkiirii bir borg

bilirim.
Bilal ALBAYRAK

SAKARYA 2010
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SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashgi: Cagdas Tefsir Hareketi A¢isindan “Kur’an Yolu” Isimli Tefsirin
Analizi

Tezin Yazari: Bilal Albayrak Damisman: Yrd. Dog. Dr. Yunus EKIN
Kabul Tarihi: 11.02.2010 Sayfa Sayisi: vi (6n kisim) + 142 (tez)
Anabilimdalxr: Temel islam Bilimleri Bilimdal: Tefsir

Tiirkiye’de son yillarda yazilmis 6nemli tefsirlerden biri olan “Kur’an Yolu” adli
calismay1, tezimizde ¢esitli yonlerden incelemis bulunuyoruz. Bu eser, bir heyet
tarafindan meydana getirilmis ve Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesindeki Din Isleri
Yiiksek Kurulu tarafindan gozden gecirilmis olmasi hasebiyle kolektif bir ¢alismanin

urinidir.

Tezimiz iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde, modernizm kavrami, slam
diinyasina tesirleri, modernist tefsirin temel Ozellikleri ve “Kur’an Yolu” adl

calismanin yazilis gayesi, metodu ve miielliflerini ele aldik.

Ikinci boliimde ise ¢agdas tefsir hareketi agisindan Kur’an Yolu'nu analiz ettik. Bu
boliimde, Kur’an ilimleri ve Kur’an tefsirinin kaynaklarinin bu tefsirde kullaniligini
inceledik. Daha sonra, Islam’la ve Kur’an’la ilgili cagimizda sik¢a giindeme gelen,
kadin, cihad, ehl-i kitab, bazi suglar ve cezalandirilmasi gibi konularla ilgili ayetlerin

ele alinis ve yorumlanigini aragtirdik.

Bu tefsirin, klasik donem Kur’an calismalarimi ve tefsir kiltliriinii de ihmal
etmemekle birlikte, cagdas Kur’an yorumlarindan da etkilendigini, sonucta Kur’an’1
anlamaya ve onun ruhuna uygun olarak agiklamaya c¢alisan bir gayret oldugunu

gozlemledik.

Anahtar kelimeler: Modern Tefsir Anlayisi, Kur’an Yolu Tefsiri, Yorumunda Ihtilaf]

Olan Ayetler.




GIRIS
Cahsmanin Konusu

Kur’an’t bastan sona tefsir etme gelene8i icinde yazilmis olan eserlerin son
donemlerden bir 6rnegi olan “Kur’an Yolu” adli ¢alisma, tezimizin esas konusunu
teskil etmektedir. Biz bu eseri, cagdas tefsir hareketi agisindan inceleme kaydini
koyarak konumuzun simirlarin1 daha belirgin hale getirmek istedik. Son iki yiizyilda
[slam’a ve onun temel kaynaklarina dair yazilmis hemen her kitapta goriildiigii gibi bu
tefsir caligmas1 da modernite meselesiyle, yani i¢inde bulunulan dénemin ve cagin
sartlartyla, zorluklariyla, getirdigi yeni meseleler ve fikirlerle yiizlesmek durumunda
kalmistir. Dolayisiyla, tezimizde “Kur’an Yolu” adli tefsir ¢aligmasimin bu yoniini

islemeye ve analiz etmeye gayret gosterdik.
Calismanin Onemi

Kur’an-1 Kerim’in ilk inmeye basladigi donemden beri devam edegelen tefsir faaliyeti
Islam alimleri elinde belli ilkeler ve sistemler halinde siirdiiriilmiis, bu anlama
faaliyetini kolaylastiracak ¢ok sayida Kur’an ilmi devreye sokulmustur. Kur’an’in her
bir ayetini anlama ¢ergevesinde, ilk donemlerden baslayarak bircok rivayet aktarilmis,
bu rivayetleri esas alan rivayet tefsir kitaplar1 kaleme alinmistir. Diger yandan basta dil
ilimleri olmak tiizere baz1 akli ilimleri de kullanmak suretiyle dirayet tefsiri ad1 verilen
eserler de yazilmistir. Sonugta bu sahada ¢ok genis bir kiilliyat olusmus, sonrakiler
oncekilerin yazdiklarin1 da dikkate alarak, ama herkes kendi donemini ve ihtisasini
kullanarak bu alana katkida bulunmuglardir. Kur’an’1 anlamaya yonelik olarak yapilan

bu caligmalarin hepsinin ayr1 ayr1 onemli oldugu ilm1 bir hakikattir.

Son donemlerde bir heyet tarafindan hazirlanan ve bu Ozelligiyle 6n plana ¢ikan
“Kur’an Yolu” adli tefsir galigmasi da, giiniimiiz islam alimlerinin Kur’an’1 anlamaya
yonelik onemli gayretlerinden biri olup, incelenmeye ve dikkatle degerlendirilmeye
fazlasiyla layik bir eserdir. Yazimiin iizerinden heniiz daha on senenin yeni ge¢mis
olmas1 ve yeni baskilarinda bazi degisiklikler goriilmesi sebebiyle oldukca taze olan bu
eser, bu yontiyle de ayrica 6nemlidir. Yani Tiirk¢e yazilmis tefsirlerin belki de en yenisi

olarak, giincel konularin takibi acisindan 6zenle incelenmesi gereken bir eserdir.



Calismanin Amaci

Tezimizde, “Kur’an Yolu” adl tefsiri, cagdas tefsir hareketi agisindan analiz etmeyi
amagladik. Son donemde Tiirk¢e’de yazilmis en 6nemli Kur’an calismalarindan biri
olan bu tefsir ¢alismasi 6zelinde, Kur’an’in, daha ¢ok son donemde farkli anlasilan ve
etrafinda mubhtelif yorumlarin ileri siirtildiigii ayetlerinin nasil anlasildigini tespit
etmeye gayret ettik. Dolayisiyla amacimiz, bu tefsiri klasik Kur’an ilimleri agisindan

incelemek veya Kur’an’in ana konularini tamamziyla bu tefsir lizerinde gérmek degildir.
Cahismanin Metodu

Tezimiz bir giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde; modernizm
kavrami, modernizm olgusunun Islim diinyasina girmesi ve yansimalar1 ve Islami
ilimler arasinda oncii bir yeri olan tefsir ilmi ve ¢aligmalarinda modernizmin etkileri ve
bu etkilerin yogun bir sekilde goriildiigli modern tefsir hareketi ele alinmigtir. Modern
tefsir hareketinin bariz 6zelliklerine isaret edilen bu boliimde son olarak, “Kur’an
Yolu” adli tefsir galismasinin miiellifleri, yazilis gayesi ve metoduna dair bilgi
verilmistir. Ikinci boliimde ise “Kur’an Yolu”nun c¢agdas tefsir hareketi agisindan
analizi yapilmistir. Bu ¢ergevede, klasik Kur’an ilimlerinin tefsirde kullanilisina dair
ornekler incelenmis, bu ilimlerin degerine dair tefsir heyetinin goriislerini yansitan
ifadelere yer verilmistir. Nesih, 1’caz, miinasebet, sebeb-i niizll gibi Kur’an ilimlerinin
yani sira, giinlimiizde Kur’an’1 anlamada kullanilan, yer yer ciddi sekilde elestirilen
tarihsellik gibi bazi meselelere dair tefsir heyetinin anlayisinin da tespiti yapilmaya
calisilmistir. Daha sonra ise, giincel meseleler olarak sikg¢a karsimiza ¢ikan ehl-i Kitap,
cihad, ictihad ve mezhepler, faiz, baz1 agir suclarin cezalandirilmasi gibi konulara dair
tefsirdeki yaklagimlar1 ve gorilisleri analiz ettik. Tezimizin agirligint bu bdoliim

olusturmaktadir.

“Kur’an Yolu” adli bu tefsir caligmasini, c¢agdas tefsir hareketi agisindan
inceleyecegimiz i¢in, Oncelikle bu hareketin temel Ozelliklerini tespit etme gayreti
icinde bulunduk. Bdylece hangi kistaslarin ve konularin, bu tefsiri analiz etmede

hareket noktalarimiz olacagini da belirlemis olduk.

Stiphesiz ki temel kaynagimiz, “Kur’an Yolu” adli tefsir caligmasi1 olmustur. Bu tefsiri

inceleme metodumuzu su sekilde 6zetleyebiliriz: Yukarida soziinli ettigimiz c¢agdas



tefsir hareketinin belirleyici yaklasimlart ve farkli yorumlarin 6ne siiriildigii konu ve
ayetleri stirekli aklimizda tutarak, tefsiri bastan sona kadar inceledik. Tespit ettigimiz
konuyu ortaya koymamizda kullanacagimiz malzemenin belirlenmesi  ve
ayristirtlmasim1  ifade eden bu siireg sonunda elde ettigimiz bulgularin  da
yonlendirmesiyle baslik ve alt basliklarin neler olacagini netlestirdik. Boylece, her bir
konuda, tefsir yazarlarinin olusturdugu heyetin o konudaki temel yaklasimlarini,
yeterince destekleyen orneklerle zenginlestirerek sunmaya calistik. Surasi da dikkatle
belirtilmelidir ki, “Kur’an Yolu” klasik tefsir tislubunda yazilmis bir eserdir, yani
Kur’an tertibi dikkate alinarak yazilmistir. Dolayisiyla tezimizin konularint olusturan
boliimler bes ciltlik tefsir iginde farkli yerlerde bulunmakta, bu da ayetler, streler ve
konular arasindaki baglantilarin gézden kacirilmamasi ve ilgili olabilecek yorum ve

degerlendirmelerin dikkatle takibini gerektirmektedir.

Son olarak bu g¢alisma; modern yaklasimi tesbite yonelirken klasigi de goz oOniinde
bulundurmas: itibariyle, yontem olarak mukayeseli bir ¢alismadir. Her bir konunun

degerlendirmesi baglaminda ise analitik yonii 6ne ¢ikmaktadir.



BOLUM 1: MODERNIZM VE “KUR’AN YOLU” ADLI ESERE
GENEL BiR BAKIS

1.1. Modernizm Kavram

“Modern” sozciigii Fransizca bir kelime olup yeni ve cagdas anlamindadir. Bu
sOzciikten tiireyen “modernite” yenilik ve yeni olma 6zelligi, “modernizm” yenilikgilik,
ilericilik yani aydinlanma ¢agi ile gelen zihinsel doniisiimiin ortaya ¢ikardigi ideoloji ve
yasam bi¢imini savunma anlamini tasimaktadir. Etimolojik olarak ayni kokten gelen
“modernist” sdzcligii ise yeniden yana, ilerici, egemenligi insana &zgiilestiren, insan
bi¢imi ve insan merkezci bir diinya goriisii taraftar1 olan anlamimi ifade eder’. Dini
acidan diisiiniildiigiinde modern, dinde yenilik taraftar olmak? dini diisiinceyi ¢agin
ilerlemelerini goz Oniinde bulundurarak yeniden sekillendirmektir. Bu acidan
modernizmi, genelde pratik hayatin her alaninda yenilige a¢ik olma, 6zelde ise dinsel
muhtevalarda bir tecdid ve islah faaliyeti olarak diisiinebiliriz. Bagka bir ifadeyle
modernizm kendini eski karsitligiyla devamli insa eden bir olgu olarak® diisiiniilebilir.
Miisliiman diisiintirler moderniteyi Bati kiiltiir ve medeniyetine alternatif bir kiiltiir ve
medeniyet olarak ele almislar, islam’in laik c¢evresi ise Bati standartlarma ve

degerlerine ulasma olarak degerlendirmiglerdir.

Modernizm kavraminm Isldim’a yansimasi olan 1slah kelimesi anlami itibariyle bir
seyden fesadi gidermek, bir seyi diizeltmek ve iyilestirmek demektir.* Bu bakimdan
modernizmi asil kaynaklarda olusan tahrifat sonucunda meydana gelen yozlasma,
ahlaki degerleri yeniden diriltme ve toplumsal kétiiliikleri diizeltme ihtiyacina binaen
ortaya ¢ikmis bir fiil, bu agidan modernisti de bu fiili gergeklestirmeyi amaglayan kisi
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bdyle bir diisiinceyle Kur’an’a yaklagma
egiliminin sonucunda ilahi kurallar manzumesi olan Kur’an’in biitiin zamanlarda
anlagilmas1 ve gecerliligini siirdiirebilmesi modernist tefsir anlayigini ortaya

¢ikartmustir.

! Demir, Omer — Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézligii, Agag Yay., istanbul, 1992, s. 160.

2 Sarag, Tahsin, Fransizca Tiirkge Biiyiik Sozliik, Ankara, 1976, 11, s. 847.

3 Albayrak, Ismail, Kldsik Modernizmde Kur’an’a Yaklagimlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 16.
* ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaleddin, Lisdnii’l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, 1990, I, 516.



1.2. Islam Diinyasina Modernizmin Yansimasi

IslAm Dini, insanmn gerek yaraticryla gerekse diger insanlarla ve tabiatla olan uhrevi
iliskileri ve diinyevi islerini diizenleyen ilahi kurallar manziimesidir. Bunlar, insanlar
arasinda esitlige dayali ahlaki bir toplum kurmay1 hedefleyen, sosyal ve ekonomik
adalete dayali, 0zii itibariyle Miisliimanlarin, geneli itibariyle ise biitiin insanlarin
sorunlarma ¢dziim olacak kurallardir. islam dininin insan hayatina kazandirmis oldugu
canliik ve dinamizm, bu dinin Arap yarimadasindan baglayarak T{i¢ kitaya
yayillmasindaki en biiyiik etkendir. Ancak bu ihtisamli dinin mensuplar belli bir siire
sonra kendilerini durgunluga birakmistir. Bunda Miisliimanlarin yontem hatalar1 ve
temsildeki zayifliklari etkili olmustur. Bu durum Bati’nin Dogu’ya meydan okumasi,
Dogu aleyhine zaferler elde etmesi ve Islam iilkelerinin énemli bir kismim isgal ederek
somiirge haline getirmesiyle de zirveye ulasmistir. Bu maglubiyetler, uzun zamandan
beri ilmi ve fikri hayatinda bir durgunluk ve donukluk yasayan Islam diinyasinda
gittikge canlanan ve derinlesen bir uyanigsa ve hareketlilige sebep olmus; bu uyanis
cercevesinde alimler, diisiliniirler ve bilim adamlar1 arasinda farkli diislince ve tavir
alislar ortaya cikmistir®. Bu farkli tavir ve diisiincelere sahip olan modernist diisliniirler
bu durumdan kurtulmanin yollarin1 aramaya baslamislardir. Dolayisiyla modernist
tefsirin bu husustaki amaci, Isldm’1n ilk zamanlarindaki saflik ve dinamizmini yeniden
hayata gecirerek, Miisliimanlarin yasantilarina ariz olan durgunlugu, geriligi, zayiflik

ve meskeneti ortadan kaldirmak® olmustur.

Islam Aalimlerinin bazilar1 XIX. asirda yukarida zikrettigimiz amag¢ dogrultusunda
hareket ederek diigiinceleri, inanglar1 ve hayat tarzlariyla, eskiyi oldugu gibi alarak
onda ictihadr pek tasvip etmeyen muhafazakar diisiincelere karsi ithyacilik hareketi
baslatmiglardir. Ilk basta klasik anlamda ortaya ¢ikan bu yaklasim tarzi, giderek
degisime ugramis ve farkli bir boyuta tasmmistir. Onceleri klasik modernist bir goriintii
sergileyen tefsir, belli bir siire sonra eskisine gore daha cagdas bir boyut kazanarak

islam modernizmi adi altinda yeni bir seyir takip etmeye baglamustir.’

® Karaman, Hayreddin, “Modernist Proje ve Ictihad”, /sZdm ve Modernizm, Fazlur Rahman Tecriibesi
Sempozyumu, istanbul, 1997, s. 156.

® Demirci, Muhsin, Kur ’an ve Yorum, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 262.

" Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, MUIF. VakfiYay., Istanbul, 2003, s. 254.



Baslangigta sadece Bati’nin ilmini ve teknigini alip Islam’in ahlaki ile meczetme
diisiincesini tasiyan 1slahat hareketlerinin Misliiman diinyanin hizli gerilemesine
paralel daha da yayginlastigi, ka¢inilmaz bir kotii olarak goriilen Batt medeniyetinin
zamanla vazgecilmez bir iyi haline donistiigi gézlemlenmek‘[edir.8 Hatirlatilmasi
gereken Onemli bir nokta da Bati’nin aksine Miisliman {ilkelerdeki modernlesme
hareketlerinin bir tlir dini hareketler olarak ortaya c¢ikmasi ve Oyle devam etmesidir.
Evet, modernlesme veya 1slahat hareketlerinin ger¢eklesmesi dini yorumlama
¢abalarinin bir par(;zlsldlr.9 Bu nedenle islam Diinyasindaki alimlerin bu siiregte
oynadigi rol onemlidir. Osmanli da ulemanin 1slahat hareketlerini azimsanmayacak
Olciide destekledigi bir hakikattir. Ancak bunun bir neticesi olarak ulema, yenilesme
yaninda yer almalarindan dolay1r uzagi goérmemekle, desteklemedikleri zaman da
yenilesmeye karst olmakla suglanmlslardlr.lo Bu ve buna benzer tavirlar diger

Miisliiman iilkelerde de goriilmektedir.

Miisliiman entelektiiellerin yasadiklar1 Bat1 iilkelerinde sosyal ve siyasi hayatta etkin
rol almalar1 bir taraftan ulemanin mevcut statiisiinii zayiflatirken diger taraftan da yeni
bir elitin dogmasina neden olmustur. Bir grup, islah hareketleriyle temel dini
prensipleri baz alarak Islam’1n iceriden modernizasyonunu hedeflerken, baska bir grup
ise, Avrupa’nin siyasi ve ekonomik formlarinda laik ve milliyet¢i duygularin 6n planda
oldugu bir modernizasyon o6nermekteydi.'' Kimileri degisimi dini ve ahlaki bir
cercevede diisiiniirken, kimileri de tercihini toplumsal alanda, Islam diinyasinin sosyal
ve kiiltiirel yapisint modern ¢agin gereklerine uydurma umudu i¢inde olmuslardir. Bazi
Miisliman modernistler irade toplumlar1 olarak tanimladiklar1 cagdas Batili diinya
tasavvurunu benimseyebilmek i¢in Miisliiman kitlelerin sadece sekilsel degil, 6zsel de
bir degisiklige ihtiya¢c duyduklar1 kanaatindedirler. Bunun gergeklestirilmesi ise,
dogrudan Kur’an’in yeni bir yoruma tabi tutulmasi ve anlam hazinesinin modern bir
sOylemle yeniden gelistirilmesini zorunlu kilmaktadir.*? llerleyen siiregte pek ¢ok

modernist, yenilik ve ihya hareketlerini tefsir ilmi tizerinden 6zellikle Kur’an tefsiri

8 Kara, ismail, T iirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi: Metinler/Kisiler, Risale Yay., Istanbul, 1986, s. 9.

% Kara, Ismail, “T: iirkiye ’de Din ve Modernlesme”, Modernlesme, Islam Diinyasi ve Tiirkiye, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2001, s. 184.

19 Albayrak, a.g.e., 5.28.

1 Lapidus, Ira Marvin, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyas: (trc. 1. Safa Ustiin), MUIF. Vakfi
Yay., Istanbul, 1996, s. 18.

12 Albayrak, a.g.e., s. 29.



yazarak gergeklestirme yoluna gitmistir. Yine bu minval ilizere Kur’an terciimeleri

yapilmaya baslanmstir.
1.3. Modern Tefsirin Temel Ozellikleri

a) Modern tefsirin en temel 6zelliklerinden bir tanesi Kur’an merkezli bir yaklasim
tarzina sahip olmasidir. Klasik donemde Kur’an’a gereken onemin verilmedigi, daha
cok alet ilimleriyle istigal edildigi ve bu sebeplerden dolay1r Kur’an’in gercek anlamda
anlasilmadigi tezinden hareket ederler. Bunun yaninda sadece bu alanda ihtisas yapmis
kisiler degil, akli ve mantig1 olan herkesin Kur’an iizerinde calisma yapabilecegini
diistintirler. Cagdas tefsircilere gore Kur’an’in manasinda kapalilik vardir diye bir sey
diisiiniilemez. Ciinkli onun manas1 agik ve anlasilirdir. Modernist egilim hi¢bir sekilde
Kur’an’1 anlagilmaz bir kitap olarak tasavvur etmez. Cogunlukla Allah’in zati, ahiret

gibi nazik konular1 ele alan ayetler tam anlasilmayan ayetler arasinda sayllabililr13

b) Modern diisiiniirler Kur’an merkezli diisiincenin sonucu olarak, hadislere karsi
siipheci bir yaklasim tarzi sergilemislerdir. Hadislere karst bdyle bir tavir
sergilemelerine gerekce olarak da isnad sisteminin yetersizligi, hadislerin ge¢ tedvin
edilmesi ve telifi gii¢ rivayetlerin mevcudiyeti** gibi klasik oryantalistlerce dile
getirilen iddialar ileri siirmiislerdir. Modern disiiniirlerin birbirlerini bu konuda
yonlendirdikleri de bir gergektir. Bu mevzudaki en ilging tavir ise 6zellikle Kur’ani
malzemenin hadislerin gdzardi edilmesi i¢in kullanilmasidir.™® Ahmediiddin, Cerag Ali,
Perviz, Cekralavi, Mesriki gibi diisliniirler modern donemin hadis konusunda olumsuz

tavir sergileyen 6nemli sahsiyetleridir.

€C) Modernist dislintirler Kur’dn’da nesh’in  varhiginm1 kabul etmezler. Sah
Veliyyullah’in el- Fevzu’l- Kebir adli eserinde nesh meselesi tefsir usiliiniin en zor
konusu olarak tanimlanmistir. Modernistlere gore eski alimler Kur’an’daki
celiskilerden kurtulmak ve bu ¢eliskili durumlardan kendilerine bir ¢ikis yolu aramak
maksadiyla basit bir ¢6ziim yolu bulmuslardir. Buna kaynak olarak da: “Biz bir ayeti

nesh edersek yahut unutturursak, ondan daha hayirhisini yahut onun dengini getiririz*®

13 Baljon, J.M.S., Kur’dn Yorumunda Cagdas Yonelimler (¢cev. Saban Ali Diizgiin), Fecr Yay., Ankara,
2000, s. 71.

1 Albayrak, a.g.e., s. 32.

> Albayrak, a.g.e., s. 33.

16 Bakara, 2/ 106.



ayetini delil olarak getirmislerdir ki bununla bizatihi Allah’in gegmis vahiyleri ortadan
kaldirdig1 sdylenmistir.'” Klasik diisiiniirler 1stilahtan kaynaklanan ihtilaflardan dolay:
mensih ayet sayisini bes yiize kadar ¢ikarmislardir. Sah Veliyullah, mensth ayetleri tek
tek inceledikten sonra bu rakami bese kadar indirmistir. Genelde modernistler eski
alimlerin nesh doktrinine karst ¢ikmiglardir. Allah’in kelimeleri insan fikriyle nesh
edilmeyecek derecede yiicedir. Bununla birlikte neshi inkar etmeyen ¢ok sayida
diistiniir oldugu gibi, onu sadece gegmis dinlerin kitaplarinin neshi olarak da ele alanlar

vardir.*®

d) Modernistler, sebeb-i niizil rivayetlerini ayetlerin anlagsilmasinda olmazsa olmaz
kabul etmezler. Sebeb-i niiz(l’ii ya tek tek ayetlerin veya ayet gruplarinin baglamindan
¢ikarmaya ¢aligirlar. Tarihselcilerin de etkisiyle sebeb-i niizil rivayetlerinin 6nemi son
donemlerde yeniden giindeme gelmistir. Ayrica modernistler giincel hayattaki bazi
sorunlara sik sik referansta bulunarak ayetleri bir yorum aract olarak niizlliinden

sonraki olaylara tatbik etmeye gayret ederler.*®

e) Klasik tefsir usliiniin en serefli ilim kabul ettigi fakat istenen seviyede tefsirlerde
kendisine yer bulamayan miinasebet konusu modern disiiniiriin iizerinde 1srarla
durdugu bir konudur.?’ Miinasebet konusu iizerinde modernistlerin 1srarct yaklasim,
oryantalistlerin Kur’an ayetleri ve sirelerinde diizensizlik oldugu goriisiine bir tepki
olarak diisiiniilse de bu yaklasim klasik tefsirin pargaci yaklasimina karsi, ayetleri ve
sireleri biitlinsel olarak ele almalarina, Kur’an’t Kerim’deki bir¢ok niikteyi

gérmelerine zemin hazirlamistir.

f)  Modernist disiincede isrdiliyyata karsi ciddi bir tepki s6z konusudur. Cagdas
modernistlerin bazilarinin yabanci dillere vakif olmalari, Siiryanice veya Ibranice? gibi
dilleri bilmeleri onlar1 klasik miifessirlerden ayiran 6zelliklerdendir. Bu sayede onlarin
Kitab-1 Mukaddes’i orijinal veya cevirilerinden okuduklar1 goriilmektedir.? Klasik

miifessirlerin aksine, Talmud’daki benzer kissalar1 kullanmama tavri modernist

7 Baljon, a.g.e., s. 68.

8 Y1ldirim, Suat, Kur’'an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1985, 102—105.

9 Albayrak, a.g.e.,s. 34.

2 Tuncer, Faruk, Kur ‘dn Siirelerindeki Essiz Ahenk, Isik Yay., Istanbul, 2003, 44—46.

2! Ahmed, Aziz, Hindistan ve Pakistan ‘da Modernizm ve Islam (gev. Ahmet Kiiskiin), Yonelis Yay.,
Istanbul, 1990, s. 73.

22 Albayrak a.g.e., s. 35.



miifessitlerin tipik bir 6zelligidir. Onlar Talmud yerine Incil pasajlarini tercih

etmislerdir.23

g) Cagdas tefsirde Kur’an’in lafzi icazina yapilan klasik vurgunun bir hayli goz ardi
edildigi goriilir.* Kur'an’in indigi dénemde konusulan Arapga ile Kur’an’in uslibu
arasinda fark yoktur. Mesriki sunu sorar: Kur’an’in miikemmelligini belirleyen kriter
onun son derece zarif bir Arapga’yla yazilmis olmasi midir, (sayet boyleyse) bu durum,
Arapca yazilmamig olan Tevrat’a nasil uygulanacaktir? Onun ifadesiyle; Kur’an’in
icazi semavi lafzinda degil sundugu hidayettedir. Modernistler Kur’an’daki dilsel
analizlere 6nem vermezler. Kur’an’in mesaj1 icdzindan daha onemlidir. Kur’andaki
olaylar farkli ifadelerle anlatilmistir. Modern diisiliniirler klasik sozliiklere itibar
etmedikleri gibi onlarin yetersizliklerinden bahsederler. Kur’an yorumu cagdas bir akla
ve bilimsel verilere dayandirilir. Keramet Ali’ye gore, Kur’an metnini tabii bilimlerin
konulariyla karsilastirmak miimkiindiir. Modern fizige iliskin kimi veriler, Kur’an’dan
elde edilebilir. Kur’an fizik ve matematikle ilgili pasajlarla doludur. Kur’an eski
felsefelerin biitiin sistemlerini tatmin edici bir bigimde tartismistir.”> Keramet Ali’nin
bu soylemleri sunu gosterir ki Kur’an’in ilmi icazi klasik dénemin aksine lafzi

icazindan daha fazla 6nem kazanmustir.

h)  Modern diisiiniirlerin bagka bir 6zelligi de Kur’an kissalarinin tarihi gergekligini
tartismalaridir. Muhammed Halefullah bu diisiincenin en 6nde gelen ismidir. Ona gore
Kur’an, tarihi ele alirken olaylar1 nakletme yerine bir sahneyi canlandirma yolunu takip
etmektedir. Ona gore Kur’an tefsirinin temel gayelerinden biri de Ku’ran metnini
masalvari Ozelliklerden ve ilkel nosyonlardan temizlemektir. Bunun yolu da Kur’an

kissalarinin yeniden yorumlanmamdlr.26

i)  Modern tefsirin belki de son dénemlerde en ¢ok tartisilan baska bir ozelligi de
Kur’an’in tarihselci yorumsama yontemiyle okunmasinin baz1 modernistler tarafindan
dile getirilmesidir. Aslinda bu tarihselci yorumsama ydnteminin izlerine daha erken

donemlerde rastlanmaktadir. Tartisilan konu Ozellikle Miisliimanlarin  Kur’an

% Baljon, a.g.e., s. 86.
2 Albayrak, a.g.e., s. .35.
2 Ahmed, a.g.e., s. 30.
% Baljon, a.g.e., s. 37.



telakkileri ve onun baglayiciligiyla ilgilidir.?” Emir Ali, Peygamberin belirli
buyruklarinin tarihsel olarak yalnizca O’nun zamanina ait olduguna inanir. Buna goére
her Islami 6nermenin zorunlu olarak defismeyecegini varsaymak tarihe ve insan
zekasiin gelismesine adaletsizce miidahale etmek demektir.?® Asaf Ali Askar Faidi ise;
Kur’an’da yahut seriatta mevcut kurallarin hukiki diizenlemeler mi yoksa ahlaki
diizenlemeler mi olduklarini bilmeliyiz*® seklindeki diisiincesiyle daha net bir yaklagim
tarzi ileri siirerek hukiki ve ahlaki bir diizenleme ayrimina gider. Baz1 modernistlerin
Kur’ani anlatimlarda Arap kiiltiiriine yer verilmesini de Kur’an’in olguyla olan iliskisi

cergevesinde degerlendirdikleri goriilmektedir.*

J)  Modern tefsirin belirleyici 6zelliklerinden biri de ¢ok se¢meci bir yapiya sahip
olmasidir. Bundan dolay1 da birlik, kardeslik, esitlik,** sosyal adaletin temini ve sa’y
gibi konular isleyen ayetler iizerinde fazlasiyla durulmustur. Modern tefsirde, klasik
tefsirde oldugu gibi her ayet genelde tefsir edilmez. Modern Kur’an tefsiri, diinyaya ait
modern sorunlar g¢er¢evesinde ortaya ¢iktigi, pratik endiselerle mevcut ihtiyaglara
cevap vermek {izere hareket ettigi igin, gergevesi de biiylik Olglide aktiiel gelismeler

tarafindan belirlenmistir.

Modern anlayisin biiyiik Olciide aktiiel gelismeler ve bunlarin dayattigr acil ¢oziim
arayislart 1s18inda belirlendigini gosteren en Onemli gosterge, bizzat Kur’an’a
yaklasimda, naslarin isti’'mal ve tefsir edilmesinde se¢meci bir yaklagim
sergilenmesidir.** Kur’an’m, kaynag: itibariyle ilahi olmasi, bu itibarla da her bir
harfinin ayn1 degerde algilanmasindan ziyade, mevcut aktiiel degerleri baglaminda
sahip olduklar islevsellik yoniinden ayetler arasinda derecelendirilmeye gidilmistir.
Baz1 ayetler tekrarlanmak suretiyle ¢ok sik kullanilmigken, biiyiikk bir bolim ise

disarida birakilmistir.

k) Modern tefsirin bir 6zelligi de naslarin mesrulastirma araci olmasidir. Klasik

tefsirde somut olaylarla ayetlerin dolayli ve ciliz iliskilerinin kurulmasma dikkat

27 Albayrak, a.g.e., s. 37-38.

%8 Ahmed, a.g.e., s. 110.

# Baljon, a.g.e., s. 61.

% Albayrak, a.g.e., s. 38.

3! Mertoglu, Suvat, Osmanli da II. Mesrutiyet Sonrasi Modern Tefsir Anlayisi (Strat-1
Miistakim/Sebiliirresad Dergisi 1908-1914), Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii (Bastlmamis
Doktora Tezi) 2001, s. 110.

%2 Mertoglu, a.g.e., 7.
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edilirken, modern tefsirde bu iligki isim vererek dogrudan ve siki bir sekilde olmasi
tercih edilmistir. Bu tavrin en 6nemli nedeni ise, Kur’an’a doniistiir. Bu doniis Kur’an
endeksli bir 1slah projesinin arzu edilmesi ve ortaya atilan diislincelerin itibara

alinabilmesi igin bu ilahi kitabi tasdikin zorunlu oldugu diisiincesidir.

1.4. “Kur’an Yolu” Isimli Tefsirin Miiellifleri, Yazilis gayesi ve Metodu
1.4.1. Miiellifleri

Prof.Dr. Hayreddin Karaman

Erzurumlu bir ailenin ¢ocugu olarak 1934 yilinda Corum’da dogdu. Ilkokulu burada
bitirdikten sonra 6zel olarak Arapca ve Islami ilimler tahsil etti. Ilk imam Hatip
okullarindan biri olan Konya imam Hatip Okulu’na girdi ve ikinci donem mezunlari
arasinda yer ald1 (1959). Yeni agilan Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nde okudu ve ilk
mezunlarindan biri olarak 1963’te mezun oldu. iki yil Istanbul imam Hatip Okulu’nda
meslek dersleri gretmeni olarak ¢alistiktan sonra acilan imtihanlar1 kazanarak Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii’ne fikih asistan1 oldu. Baslangictan Dérdiincii Asra Kadar
Islam Huktkunda Ictihad konulu tezi ile fikth 6gretmeni oldu (1971). Ayn1 yil Izmir
Yiiksek Islam Enstitiisii’ne tayin edildi. 1975°te tekrar Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisii'ne dondii. Yiiksek IslAim Enstitiilerinin Ilahiyat Fakiiltesi’ne doniismesinin
ardindan doktor, docent ve profesor oldu. Eylil 1976-Eyliill 1980 yillar1 arasinda

yayimlanan Nesil dergisini ¢ikaranlar arasinda yer ald.®
Prof.Dr. Mustafa Cagrici

1950 yilinda Sivas Sarkisla’da dogdu. 1969°da Sivas Imam-Hatip Okulu’ndan, 1973’te
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’'nden mezun oldu. Ogrencilik yillarinda din gorevlisi
olarak basladigi memuriyet gérevini mezuniyetinden sonra Sivas Imam Hatip
Lisesi’nde 6gretmen olarak siirdiirdii. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki
gbrevine, Yiiksek Islam Enstitiisii déneminde 1977 yilinda asistan olarak basladi.

1983°te Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Gazzali’ye Gore Islam Ahlaki adli teziyle doktor

%% Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 10.09.2009.
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oldu. 1990°da dogentlige, 1996°da profesérliige yiikseltildi. Halen Istanbul Miiftiisii

olarak gdrev yapmaktadir.®*
Prof.Dr. Ibrahim Kafi Dénmez

1951 yilinda izmir Odemis’te dogdu. 1970’te Ankara Imam-Hatip Okulu’nu bitirdi.
1974°te Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nden, 1976 yilinda IU Hukuk Fakiiltesi’nden
mezun oldu. Diyanet isleri Bagkanligi tasra teskilatinda yedi yil kadar mubhtelif
gorevlerde bulundu. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki gorevine Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii doneminde 1977 yilinda asistan olarak basladi. 1981 yilinda
Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi’nde Islam Hukukunda Kaynak Kavrami
ve VIIL. Asir Isliam Hukukcularimin Kaynak Kavrami Uzerindeki Metodolojik
Ayriliklart adli doktora tezini tamamladi. 1983’te yardimer dogent, 1986 yilinda dogent,
1992°de profesér {invammni aldi. 1992-1994 yillar1 arasinda Ilahiyat Meslek
Yiiksekokulu’nda miidiirliikk; 1994—-1997 yillar1 arasinda da M.U. Ilahiyat Fakiiltesi’nde

dekanlik gorevlerinde bulundu.®
Prof.Dr. Sadrettin Giimiis

1945 Erzurum Narman’da dogdu. 1972°de Erzurum Imam-Hatip Okulu’nu 1976°da
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nii bitirdi. Ogrencilik yillarinda basladig1 memuriyet
gorevini, ¢esitli miiftiiliikklerin emrinde din gorevlisi olarak siirdiirdii. 1977°de Istanbul
Miiftii yardimcist oldu. M.U. Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki gorevine Yiiksek Islam Enstitiisii
doneminde, asistan olarak 1977 yilinda basladi. 1983 yilinda Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde ‘Seyyid Serif Ciircani ve Arap Dilindeki Yeri’ adli
teziyle doktor oldu. 1989 Yilinda dogentlige. 1996°da profesorliige yiikseldi. 1996-
2000 yillar1 arasinda M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Temel Isldm Bilimleri boliimii Bagkanlig1

yapan Giimiis halen ayni fakiiltede dekan yardimcisi olarak gorev yapmaktadlr.36
1.4.2. Yazihis Gayesi

Diyanet Isleri Baskanligi yayinlar1 arasinda son doénemde cikan onemli kaynak

eserlerden birisi olan “Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri” 5 cilt olarak hazirlanmistir.

3% Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 10.09.2009.
% Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 10.09.2009.
% Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 10.09.2009.
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Alaninda biiyiik ilgi goren eser, lilkemizin ilahiyat alaninda calismalariyla bilinen ve
yukarida kisaca tanittigimiz miiellifler tarafindan kaleme alinmistir. Islam aleminde bu
alanda komisyon galismasi iiriinii olan ve ilk olma niteligindeki eser, 6ncelikle Kur’an’1
dogru anlamak ve onu hayatina rehber edinmek isteyen, kiiltiirel birikime sahip
insanlarin ihtiya¢ ve beklentileri dikkate alinarak hazirlanmistir. Bastan sona okunan,
tizerinde diisiiniilen, inang, diisiince ve hayata pratik katki saglayan bir tefsir olmasi
icin orta hacimli tutulmus, anlasilir bir dilin kullanilmasina 6zen gosterilmistir. Eserde
gerekli goriilen yerlerde ayrintili bilgilerin verilmesinin yani sira, kullanilan bilgilerin
kaynaklarma da gondermeler yapilmistir. Giiniimiizde karsilagilan ve aktiiel olarak
tartisilan pek ¢ok dini soruya cevap olabilmesi, inceledigimiz eserin en énemli yazilig

gayelerinden biridir.
1.4.3. Metodu

“Kur’an Yolu” admi tastyan bu tefsir, daha ¢ok mushaf tertibine gére yapilmis bulunan
dirayet tefsirlerine benzemektedir.*” Bir yandan ayetlerin agiklanmast igin gerekli olan
seyler sdylenmis, diger yandan i¢inde bulundugumuz sartlarda zaman darligi ¢eken
giiniimiiz insanina sikilmadan okuyabilecegi bir tefsir sunulmaya calisilmistir. Onemli
goriilen klasik ve modern tefsir kitaplarindan yararlanilmis, bunun yaninda bagka ilim
dallarina ait kitaplara yeri geldik¢ce deginilmistir. Ancak bu kitaplar birebir terciime
edilmemis, Ozet bilgi verilerek miielliflere en uygun gelen anlayis ve yorum tercih

edilmistir.

Klasik veya modern donem tefsirlerinde mevcut bulunan ancak giiniimiiz insanina hitap
etmeyen, anlasilmasi zor, belli basglh bilgiler ve yorumlar tefsir heyeti tarafindan tabiri
caizse “ayiklamaya” tabi tutulmustur. Fakat gerekli yerlerde ayrintilara girilerek ilgili
kaynaklara atifta bulunulmustur. Eserde ayetlerin mealleri ve yorumlart verilirken
oncelikle onlarin indirildigi donemdeki manalar, yani hitap ettigi ilk toplumun ilahi
mesajlardan anladiklart veya bu mesajlarin onlara anlatmak istedikleri anlamlar tespit
edilmeye ¢alisilmis; bunun i¢in de imkan 6l¢iisiinde o toplumun dili, kiiltiirii, inanglari
ve telakkileri, diinya goriisii, sosyal yapist ve iligkileri gibi faktorler dikkate alinmustir.

Bununla birlikte Kur’an’in ilk muhataplarina verdigi bilgiler, yaptig1 agiklamalar,

37 Karaman, Hayreddin —Cagric1, Mustafa, - Ddnmez, Ibrahim Kafi - Giimiis, Sadrettin, Kur ’dn Yolu
Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DIB Yay., Ankara, 2006, 1/47.
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yonelttigi elestiriler, uyarilar, getirdigi diizenlemeler ayn1 zamanda evrensel anlam,
deger ve amaglar tasidigindan, olabildigince bunlari da ortaya koyan yorumlar

yapllmlstlr.38

Anlam1 agik olan her ayeti tefsir etmek yerine, mealindekine katki saglama esasina gore
ve olabildigince tekrardan kaginilarak tefsir etme yoluna gidilmis; gereken yerlerde
Oncesine veya sonrasina gondermeler yapilmistir. Bununla birlikte bu gondermeler
simirli tutulmaya c¢alisilmistir. Bazi 6zel terimler ve kavramlar hakkinda konunun
Oonemine binaen daha genis bilgiler verilmis, ancak bu tiir bilgileri ilk gectigi yerde
degil, en agirlikli olarak gectigi ayetlerde verme yoluna gidilmistir. Her sGirenin giris
bolimiinde 6zetlenen ilgili slirelerin ayet sayisi, Mekke veya Medine doneminde
vahyedilmis olmasi, niizll sirasi, baz1 kelimelerdeki kiraat farklari gibi konularda tefsir
kitaplarinda yer alan teknik ayrintilar ve farkli tespitler, ama¢ bakimindan onemli

olmadik¢a aynen aktarllmamlstlr.39

Gecmis dinler, peygamberler ve kavimlerle ilgili ayetler baglaminda, Islami inanclarla
ve ilkelerle ¢elismeyen ek bilgiler vermek maksadiyla Kitab-1 Mukaddes’ten de bilgiler
verilmigtir. Tefsir kitaplariyla Kur’an ilimleri ¢ercevesindeki diger eserlerin yaninda
oncelikle Kur’an’daki kullanimlardan ve ilgili konuyu o&zellikle inceleyen ilmi
caligmalardan, ayrica sahih hadislerden, umami tarihten, Hz. Peygamber’in devrini ve

hayatini anlatan eserlerden ve dinler tarihinden yararlamilmstir.*’

Streler mielliflerin uzmanlik dallar1 ve konulart g6z Oniinde bulundurularak
paylasilmis, her birinin yaptigi meal ve tefsir digerleri tarafindan ana kaynaklar da
dikkate alinarak okunmus; degistirme, ilave, eksiltme gibi tashih ve teklifler
hazirlanmis; nihayet ortaya c¢ikan farkli ¢calismalar bir arada miizakere edilerek lizerinde

uzlagma saglanip tek metin haline getirilmistir.41
1.5. “Kur’an Yolu” Isimli Tefsirin Kaynaklari

Asagida verecegimiz “Kur’an Yolu” nun kaynaklari, tefsir heyeti tarafindan bastan

sona kadar goz ardi edilmeden dikkate alinmis ve kendisine sik¢a bagvurulmus klasik

% Kur’an Yolu: 1/48.
¥ Kur’an Yolu: 1/49.
0 Kur’an Yolu: I/50.
4 Kur’an Yolu: I/51.
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ve modern donemlere ait tefsirlerdir. Ancak sunu hemen belirtelim ki miiellifler sadece
bu eserleri dikkate almamigslar, bunlarin yan1 sira daha birgok eserden de

faydalanmiglardir. Bunlar tabiri caizse “basucu’ kitaplar niteligindedir.
1.5.1. Klasik Kaynaklar

Ibn Cerir et-Taberi (6.310/922), Cami’u’l- beyan; Ebi Bekir er- Razi el- Cessas (o.
370/980), Ahkamii’l-Kur’an; Zemahseri (6. 538/ 1143), el-Kessaf; Eba Bekir Ibnii’l-
Arabi (6. 543/1148), Ahkamii’l-Kur’an; Abdiilhak b. Galib b. Atiyye (6. 546/1151), el-
Mubharrerii’l-Veciz; Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Mefatihu’l-Gayb; Ibn Kesir (6.
774/1372),  Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim;  Ebii’l-Berekat  en-Nesefi  (6.710/1310),
Medarikii’t-Tenzil; Kurtubi (6.611/1214), el-Cami’li-Ahkami’l-Kur’an.

1.5.2. Modern Kaynaklar

Muhammed b. Ali es-Sevkani(6.1250/1832), Fethu’l-Kadir; Mahmad el-Aldsi (6.
1270/1854), Rihu’l-Me’ani; Muhammed Tahir b. Asdr (6. 1393/1973), et-Tahrir ve’t-
Tenvir; Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942), Hak Dini Kur’an Dili; Muhammed Izzet
Derveze (6. 1404/1984), et-Tefsiru’l-Hadis; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas
Tefsiri; Muhammed Esed (6. 1412/1992), Kur’an Mesajt.
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BOLUM 2: CAGDAS TEFSIiR HAREKETI ACISINDAN “KUR’AN
YOLU” TEFSIRi

2.1. Nesh Meselesi

Nesh sozliikte “ortadan kaldirmak, ilga etmek, yok etmek, yazmak ve bir seyi bir
yerden baska bir yere aktarmak” anlamlarma gelmektedir.*? Terim olarak ise, “ser’1 bir
hiikmii, baska ser’1 bir delille kaldirmak yahut mukaddem tarihli bir nassin hiikmiinii,
muahhar tarihli bir nas ile degistirrnektir.43 Tanimlardan da anlasilacagi iizere nesh,
emir ve nehiyle ilgili hiikimlerden bazilarmin herhangi bir hikmete mebni olarak
yiirtirliikkten kaldirilip, yerine baska bir hilkkmiin konulmasi anlamini ifade etmektedir.

Hiikmii kaldirilmis ayete “mensth”, hitkkmii kaldiran ayete ise “nasih” denilmektedir.

Allah’in insana ve tabiata hakim kildigi kanunlar i¢inde bir de “degisim kanunu”
vardir. Buna gore fert ve grup olarak insan bilgisi, becerisi, eseri degisiklikler
gecirmekte, bir cihetten ve bir zaman diliminde terakki ederken bir bagkasinda inise
ge¢mektedir. Bu kanun karsisinda ilahi dinlerin uyumsuz kalmasi diistiniilemez; ¢linkii
dini gonderen de tabiat kanunlarini koyan da Allah’tir. Biri digerinden sonra gelen iki
din arasina uzunca bir zaman dilimi girdigi i¢in evrensel ve ebedi olan hiikiimler
disinda kalan tdlimat ve kurallarin degismesi (sonra gelen dinin, oncekine ait bazi
hiikiimleri yiirlirlikten kaldirmasi) tabiidir. Ancak bir dinin tebli§ ve tatbikinin ilk
yillarinda, muhataplarint yeni hiikiimlere ve uygulamalara alistirmak maksadiyla,
birbirini degistiren hiikiimlerin arka arkaya gelmesi caiz midir?** Bu mesele 6teden beri
Islam alimleri arasinda tartisilmistir. Sahabe devrinde anlasildigi gibi “6zel bir hiikkmiin
geneli Ozellestirmesi, mutlak olan ifadenin sinirlandirilmasi, bir kayit veya vasfin
ithtirazi  (baglayic1) olmadigimmin aciklanmasi, ilk bakista anlagilan ménanin
kastedilmediginin beyan edilmesi” kabilinden degisikliklerin, agiklamalarin caiz ve
vaki oldugu genellikle benimsenmistir. Birbirine her yonden zit iki hiikiimden, sonra
gelenin Oncekini yiiriirliikten kaldirmas1 manasindaki degisiklik (nesih) Siinni ¢ogunluk

tarafindan caiz gérﬁlmﬁs45 ve Orneklendirilmis olmakla beraber bazi alimler “Nazari

*2 gl-isfahani, Ragib, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn (thk. Muhammed Seyyid Keylani), Beyrut, ts., s.
490.

*3 el-Ciircani, Seyyid Serif, Ta rifdt, Matbaa-i Ahmed Kamil, Istanbul, 1324, s. 163.

“ Kur’an Yolu: 1/34.

*® Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’|- Irfdan fi Uliimi’l- Kur ‘dn, Kahire, 1980, 11, s. 176.
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olarak caizdir, fakat boyle bir 6rnek yoktur” tezini savunmuslar; neshin gergeklesmis
bulunduguna 6rnek olarak cogunlugun gosterdigi ayetleri farkli yorumlamislar, arada
celiski bulunmadiginm ileri siirmiislerdir. Neshin gerceklestigini iddia edenlerden bir
kismi saytyr hayli kabartirken Eba Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), Siiyati (6.
911/1505) gibi alimler sayiy1 yirmiye, ¢agdas alimlerden Fasli Hacevi on ikiye,
Hindistanli Sah Veliyyullah (6. 1176/1762) bese kadar indirmislerdir. 46

Modern Kur’an okumalarinin son donemleri olan XIX. ve XX. yiizyildaki en belirgin
Ozelliklerinden neshin reddedilmesi konusunda tefsir heyeti de c¢agdaslari gibi bir
yaklasim igerisindedirler. Miielliflerimiz, Kur’an’in i¢indeki bir neshten ziyade modern
diisiiniirlerin de benimsedigi dinler arasinda bir hiikiim kaldirmadan s6z etmektedirler.
Yukarida neshi kabul edenlerin zikredildigi ve son olarak “Sah Veliyyullah’in mensuh
oldugunu kabul ettigi bes ayetten ticii Restlullah’la ilgilidir. Bunlardan birisi ona
mahsus evlenme hakki %', digeri de yine baglayiciigi kendilerine 6zgii olan gece
namazi (tehecciid) konusundadir; iiclinclisii ise onunla gizli bir sey konusmak
isteyenlerin 6nceden fukaraya sadaka vermelerini isteyen ayettir.”® Bu ii¢ 4yetin
mensuh oldugu kabul edilse bile -ki, bu da tartigmaya aciktir- immeti alistirarak din
kurallarin1 koyma gerekgesiyle bunlarin bir ilgisi yoktur; Hz. Peygamber’in hayati ve
hayatta oldugu donemle ilgilidir. Geriye iki ayet -soz konusu iki ayet asagida

aciklanacaktir- kalmaktadir*®

seklinde bir acilim getirmisler ve Sah Veliyyullah’in
mensuh kabul ettigi bes ayetinde mensuh olmadigini ifade etmektedirler. Her ne kadar
miiellifler neshi kabul etmeseler de tefsirin genelinde neshin var oldugu kabul edilen
ayetlerde bu konuya deginme geregi duymuslardir. Simdi tefsir heyetinin nesihle ilgili

ele aldig1 ornek ayetlere deginmek istiyoruz:

“Kur’an Yolu” isimli tefsirde ana-babaya ve akrabaya makul dlgiide bir malin vasiyet
edilmesini isteyen Bakara stresi (2/180) ayetin hiikmiiniiniin; miras ayetiyle®® nesh
edildigi ifade edilmektedir. Halbuki miras ayetinin kendilerine belirli pay getirdigi
akraba disinda kalanlara vasiyet mecburiyetini devam ettirdigini, vasiyet ayetini

kapsamini daraltarak yiiriirlikte biraktigini diistinmek, ayetleri bdyle yorumlamak ve

% Kur’an Yolu: 1/35.
47 Ahzab 33/50.

8 Miicadele 58/12.
4 Kur’an Yolu: 1/35.
% Nisa 4/11-12.
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uzlagtirmak miimkiindiir.>*

Enfal stresi (8/65) ayetinde miiminler savasa tesvik edilmis, bir Miislimanin on
diismana galip gelecegi bildirilmis; 66. ayette ise say1 azaltilarak bir Miislimanin iki
diismana galip gelecegi ifade edilmistir. Bu ayetlerden ikincisinin birincisini
neshettigini sdyleyenlere miiellifler katilmamakta, buna gerekge olarak da “savasta asil
olan kazanma ihtimali veya savasa girme zaruretidir, bunlar da durum ve sartlara gore

her zaman degisebilir”52 arglimanini ileri siirmiislerdir.

Tefsir heyeti Bakara stresi (2/106) ayetini de bu kapsamda degerlendirmislerdir.
Prensip olarak neshin aklen miimkiin oldugu, ayrica dinler arasinda da fiilen meydana
geldigi hususunda goriis birligi vardir. Nitekim Tevrat’in bazi hiikiimleri Incil ile
yiiriirlilkten kaldirilmistir. Ayni sekilde Tevrat ve Incil’deki hiikiimlerin bir kismu1 da
Kur’an-1 Kerim tarafindan degistirilmis veya kaldirilmigtir. Ayrica Hz. Peygamber’in
kabir ziyaretiyle ilgili hadislerinde oldugu gibi islam’in gelisme siirecine bagl olarak
onceki bazi hiikiimler sonradan degistirilmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de neshedilmis
ayetler bulunup bulunmadig1 konusu tartismalidir, Isldm bilginlerinin ¢ogunlugu bazi
ayetlerin sonradan gelen baska ayetler veya hadislerle neshedildigini savunurken bazi
alimler de bu goriisii reddetmislerdir. Bu arada Kur’an’da neshi miimkiin gérenler de
mensuh ayetlerin sayisiyla ilgili olarak 5 ile 200 arasinda degisen farkli rakamlar ileri
siirmiislerdir. Daha ¢ok son dénem Islam bilginlerinin tercih ettigi ve tefsir heyetince
de isabetli olan anlayisa gore bir konuda iki farkli hiikiim igeren iki dyetten, sonra
gelenin -nihai bir diizenleme getirme amacinin agik¢a anlasildigi durumlar disinda-
oncekinin hitkmiinii tamamen ortadan kaldirdigini kabul etmek yerine, her iki ayetin de
kendi sartlarinda gegerli ve yiiriirliikte oldugunu, hangisinin indigi sartlar mevcutsa
onun hitkmiiniin uygulanmasi gerektigini, boylece duruma gore birinin veya otekinin
uygulanabilecegini, eger birinin sartlar1 artik sonsuz olarak tekrar dogmazsa pratikte o
hiikmii uygulamaya da imkan bulunmayacaginmi diisinmek daha isabetli

gériilmektedir.‘r’3

Miiellifler yukarida bahsettigimiz Bakara stresi (2/106) ayetteki “unutturursak” diye

meali verilen niinsiha kelimesini “nensehé (nesh edilmesini) ertelersek” seklinde tercih

5t Kur’an Yolu: 1/35.
52 Kur’an Yolu: 1/35.
% Kur’an Yolu: 1/179.
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3

etmemigler, bunun yerine “niinsihd kelimesini, “...o ayeti (degistirmeden, nesh
etmeden) oldugu gibi birakirsak” veya “o ayetin yiirlrlikten kaldirilmasina izin
verirsek” seklinde yorumlamislardir. Buradaki “unutturma” ifadesiyle, ge¢mis dinlere
ait kitaplarda bulunan ildhi mesajlarin unutturulmasi, yani sonraki kitaplara ve

rivayetlere hig intikal etmemesi de kastedilmis olabilir.>*

Tefsir heyetinin neshi reddettikleri bir 6rnek de Tegabun siresi (64/16) ayettir. Ayette
gecen “Gliciiniiz yettigince Allah’a saygisizliktan sakinin” diye meali verilen
kismiyla Al-i Imran stresi (3/102) ayetinin “Allah’a kars1 geregi gibi saygili olun”
anlamina gelen kisminin neshedilmis oldugu ileri siiriiliirse de, her iki ifadenin kendi
baglamindaki anlammi korumasina bir engel bulunmamaktadir.® Yapilan
aciklamadan da anlasilacagr iizere miielliflerimiz nesh konusunda c¢agdas
miifessirlerle ayni dogrultuda olduklarini ifade etmigler ve ayetin nesh edildigini

kesin bir dille reddetmislerdir.

Miielliflerin neshi reddettikleri baska bir 6rnek de Gasiye saresi (88/21- 22)
ayetlerdir. “Artik sen 6giit ver, ¢iinkii sen ancak bir uyaricisin. Onlara egemen bir
zorba degilsin” seklinde meali verilen kisminin agiklamasinda mielliflerimiz; “bazi
miifessirler bu ayetin neshedildigini yani hiikmiiniin kaldirildigin1 s6ylemiglerse de bize
gore bu goriis isabetli degildir. Mesru savunma ve haklarin korunmasi i¢in savag emri
geldikten sonra da Hz. Peygamber inanmayanlar1 imana zorlamamus, yalnizca topluma
zarar verenleri silirgiine gondermis, diger gayr-1 miislimlerle hukuk ¢ercevesinde ayni

iilkede yasamis ve yasanmasini isternistir.”56

Bu Ornekten de anlasildigi iizere tefsir
heyetinin nesh konusundaki diisiinceleri ¢agdaslariyla birebir ortlismese de aym

paraleldedir.

Sonug olarak tefsir heyeti daha 6nce belirttigimiz iizere nesh konusunda ¢agdaslariyla
ayni diislinceyi paylagmislar, neshin her ne kadar aklen miimkiin olsa da pratikte
gerceklesmedigini ifade etmislerdir. Sartlar olustugunda her ayetle amel edilecegini,
sartlar olugsmadiginda ise, diger ayetle amel edilecegini bildirmislerdir. Ancak bunun
yeni din ile eski din arasindaki bir hiikiim degisikligi olabilecegi kanisinda olduklarini

da belirtmislerdir.

% Kur’an Yolu: I/179.
% Kur’an Yolu: V/377-378.
% Kur’an Yolu: V/613.
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2.2. I’cazii’l- Kur’an Meselesi

“’caz” kelimesi sozliikte, “acze diisiirmek, aciz birakmak” manasinda bir mastardur.
“Mucize” de bu kokten tiiremis, etken ortagtir ve peygamberlerin, hasimlarini benzerini
getirmekten aciz biraktiklari sey anlamindadir.>” Kur’an’m icazindan maksat da, “onun,

biitiin insanlar1 kendi benzerini getirmekten aciz birakmasi” demektir.>®

Kur’an’in icazi konusu modern tefsirde klasik tefsire nazaran farkli bir boyut kazanmus,
lafzi icazindan ziyade muhtevast ve insanliga vermis oldugu mesaj {iizerinde
durulmustur. Buna gerekge olarak da Mesriki’nin sordugu su soru bize 1s1k tutacaktir.
“Kur’an’nin miikemmelligini belirleyen kriter onun son derece zarif bir Arapgayla
yazilmis olmast mudir, (sayet boyleyse) bu durum, Arapca yazilmamis olan Tevrat’a
nasil uygulanacaktir? Onun ifadesiyle; Kur’an’in icazi semavi lafzinda degil sundugu

hidayettedir.”*

Kur’an-1 Kerim’in Mekke ve Medine doénemlerinde inen srelerinde inkarcilara
meydan okunmus; bu kitabin Allah’tan geldiginde slipheleri varsa, onu Hz.
Peygamber’in uydurdugu iddialarinda samimi iseler benzerini yapip getirmeleri
gerektigi bildirilmistir. Bu ciimleden olarak Kur’an’a benzer bir kitap®® onun stirelerine
benzer on stre®, siirelerine benzer bir sire®” ve onun gibi bir s6z°% olusturup getirerek
iddialarm ispat etmeleri istenmistir. inkarc1 Araplar biitiin arzularina ve tesebbiislerine
ragmen bunu yapamamislar bir dyete benzer sdz dahi sdyleyememisler; boylece bu
264

hususta aciz olduklari, yapamayacaklari ortaya ¢ikmis, “Asla yapamayacaksiniz

s0zl fiilen gergeklesmistir.

Kur'an mucizedir, ¢linkii bu essiz kitap son peygamber Hz. Muhammed’in
peygamberliginin hak ve ger¢ek oldugunu ispat eden en kalict delil olmustur. Kur’an-1
Kerim’in mu’ciz ve mucize olusu hangi Ozelliklerinden gelmektedir? Hangi

bakimlardan o bir mucizedir?

% Demiray, Kemal, Temel Tiirk¢e Sézliik, Istanbul, 1988, s. 203.

%8 Mennau’l- Kattdn, Mebdhis fi Uliimi’I-Kur ’dn, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1986, s. 126.
% Baljon, a.g.e., s.65.

%0 Kasas, 28/49.

1 Had, 11/13.

%2 Yinus, 10/38.

% Tar, 52/34.

% Bakara, 2/24.
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Bu sorunun cevabini vermek iizere tefsir ve ulimii’l-Kur’an kitaplarinda paragraflar ve
boliimler tahsis edilmis, ayrica i’cazii’l-Kur’an konusunda bir¢ok miistakil Kitap
yazilmistir. Cahiz (6. 255/869), Rummani (6. 384/ 994),Ciircani (6. 471/1026) gibi
klasik dénemde bu konuyu kitaplastiran alimler, Kur’an’in biitiiniine hakim bulunan
I’caz yoniinii ele alacak yerde bazi 6rnek ayetler iizerinde durmuslar, kelam ilmini
ilgilendiren konulara girmisler, beserin acizliginin irade ve kudret ile iligkisini
incelemislerdir.® Cagdas yazarlardan Mustafa Sadik er-Rafii Kur’an’in kelimelerinde,
terkip ve ayetlerinde hakim bulunan musiki ve ses uyumu tizerinde durmus; i’cazin, bu
niteliklerde odaklastigini ifade etmistir.?® Seyyid Kutub ise tasvir sanatii 6n plana
cikarmig; gerek maddi gerekse manevi varlik ve kavramlari, Kur’an’in yaptigi gibi
tasvirin imkansizligina dikkat cekmistir.®” Subhi es-Salih de Kur’an-1 Kerim’in meydan
okumasina konu teskil eden Ozelliginin -ilk muhataplart dikkate alindiginda-
muhtevasindan ziyade ifadesinde ve iislibunda aranilmasi gerektigini ve bu sebeple

Rafii ve Seyyid Kutub’un tespitlerinin isabetli oldugunu ifade etmistir.®

Tefsir heyeti Kur’an’in icazi konusunda -asagida da belirtecegimiz iizere- Kur’an’in
sadece verdigi mesaj ve muhtevasinin {izerinde durmamislar, bunun yaninda onun 1afzi
icazinin ne kadar o6nemli oldugunu, onda yapilan s6z sanatlari, uslip ve sekil
ozelliklerinin de altim1 ¢izerek Onemini vurgulamislardir. Bu yoniiyle miiellifler
cagdaglarindan farli olarak klasik donem 1i’caz anlayisiyla modern donem i’caz

anlayisini birlestirmislerdir.

Kur’an’in bashca ozelliklerinin siralandigi Ziimer stresi (39/23) ayetinin agiklamasinda
tefsir heyeti; “bu kitap ayni zamanda kendi i¢inde uyumlu; sozleri, nazmi ve iislibu
giizel, ahenkli, icerigi tutarlidir; onda makul ve izah1 miimkiin olmayan hig¢bir aciklama
yoktur” ve “Kur’an, hem ifade ve iislubuyla hem de igerigiyle okuyucuyu derinden
etkiler; yerine gore korkutup kaygilandirir, yerine gore sevindirip limitlendirir. Hatta
ayetlerindeki ses-anlam uyumu dolayisiyla Kur’an, manasini anlamayanlar iizerinde

5969

bile bu etkisini gosterir’™" seklinde ifade etmislerdir. Bu iki madde konumuza isik

tutacak niteliktedir ki Kur’an’m hem lafiz/iislup hem de muhteva yoOniine vurgu

8 Kur’an Yolu: 1/32.

% er-Rafi, Mustafa Sadik, Tdrihu Adabi’l- Arab, Beyrut, 1974, |, s. 225.

%7 Kutub, Seyyid, et- Tasvirii’I- Fenniyyu fi’l- Kur ’dn, (y.y.), 1966, s. 33- 187.
% Subhi Salih, Mebdbhis fi Uliimi’l-Kur ’dn, Beyrut, 1985, s. 320-334.

% Kur’an Yolu: 1V/612.
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yapmaktadir.

Kur’an’in lafzi icdzina ve gevirisine isaret eden A’la stresi (87/18-19) ayetlerdir.
“Bunlar 6nceki kitaplarda, ibrahim ve Musa’nin kitaplarinda da vardir seklinde meali
verilen ve konuyla hicbir alakasi olmadigi halde bu ayetlerden, Kur’an’in lafiz degil,
mana ve hiikim oldugunu, bunun ise belli bir dile ait bulunmadigini, baska
peygamberlere gonderilmis kitaplara da Kur’an denilebilecegini ve Kur’an’in namazda
her dilden okunabilecegini sOyleyenler, pesin hiikiimlerine sonradan kanit arama
yoluna girenlerdir. Soyledikleri dogru olsaydi bile okumak i¢in -siradan insanlarin
cevirileri degil- eski peygamberlere gonderilen vahyin asil metinlerine ihtiyag¢ olur,
yalniz bunlar okunabilirdi. Bu da -0 metinler mevcut olmadigi igin- fiilen

5570

imkansizdir”"" seklindeki agiklamalariyla miellifler hem Kur’an ¢evirisinin 6nemine

hemde Kur’an’1in lafz1 icazina isaret etmislerdir.

Kur’an’in lafzi icazina baska bir 6rnek teskil eden Tekvir stiresi (81/15—18) ayetlerinde
gecen yemin ifadelerinin; erigilmez bir nazim giizelligi ve edebi incelikler ‘[asldlg1n171

ifade eden tefsir heyeti boylece Kur’an’in icaz yoniine bir kez daha vurgu yapmuslardir.

Kur’an’in hem mana hemde lafzi icazina isaret eden ayetlerden biri de Kalem stiresi
(68/51) ayettir. Ayet de miisriklerin Hz.Peygamberden Kur’an dinledikleri, Kur’an’n
edebi istiinliigii kargisinda hayranlik duygularini bastiramadiklari, gerek dil gerekse
icerik bakimindan onda tenkit edebilecekleri bir sey bulamadiklar: ifade edilir ki bu,

Kur’an’in hem muhteva hem de lafzi icazina isarettir.72

Kur’an’m hem sekilsel hemde muhteva yoniine dikkat ¢eken diger bir ayet ise Saf
stiresi (61/4) ayettir. Tefsir heyeti ayetin bu yoniini; “Kur’an-1 Kerim ayetlerinin son
kelimelerinin siirden farkli bigimde, ifadeyi lafiz giizelliginin icaplarma mahkiim etmeyen
ama manay1 esas alirken bir yandan da kendi tabii giizelligi i¢inde essiz bir ahenk ve
misiki olusturan siralanis1 Kur’an ilimleriyle mesgul olanlarin dikkatini ¢ekmis; onlar, bu

5973

kelimeler i¢in “fasila”, son harfleri igin de “fasila harfi” terimini kullanmiglardir”’® seklinde

A 2

actklamglardir. Goriildiigi tizere tefsir heyeti burada da Kur’an’m hem sekilsel hem de

iceriksel niteligine dikkat ¢gekmislerdir.

" Kur’an Yolu: V/606.
™ Kur’an Yolu: V/564.
2 Kur’an Yolu: V/439.
8 Kur’an Yolu: V/333-334.
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Yukarida verilen Omneklerden de anlasilacagi iizere tefsir heyeti modern tefsirin
ozelliklerinden biri olan Kur’an’m sadece igerigi ve muhtevasi iizerinde durmak yerine,
bunun yaninda onun 1afzi icazi lizerinde de durmuslar, bu muhtesem s6z sanatini, iislip ve

sekil giizelligini -cagdaslarinin aksine- gozler oniine sermisleridir.
2.3. Tarihsellik Meselesi

Modern tefsirin bagka bir 6zelligi de modernist tefsir yazarlarinin da {izerinde 6nemle
durdugu ve gilintimiizde de bir hayli giindemde olan “tarihsellik” konusudur. Konunun
daha net bir sekilde anlasilabilmesi icin sadece bu kavramin agiklanmasinin yeterli
olmadigini, bu kavramla birlikte “tarihselcik” kavraminin da agiklanmasi gerektigi
kanaatindeyiz. Cilinkii iki kavram birbirinin ayni degildir. Bu sebeple kavramin tarihi
seyrine de kisaca deginecegiz. Tarihselcilik; felsefi agidan diistiniildiigiinde, “tarihe
mal olmusg her olgunun, artik tarihte kaldigi ve bu sebeple etkisinin de yasadigi
donemle sinirli oldugu tarihsellik kavraminin bir yasam felsefesi haline getirilmis
bi¢imidir.” Tarihsellik ise; “herhangi bir fenomenin, varlik diinyasina gelisiyle birlikte,
bu alemin ve dolayisiyla tarihin konusu olmasi anlamimna gelebilecegi gibi yine
herhangi bir olgunun, yasanmis, gecmis olmasi hasebiyle artik bu gilinlin degil,
gecmisin mali ve dogrusu olmasi” anlamma gelir. Iste ilim diinyasinin {izerinde

durdugu ve kullandigs tarihsellik budur.”

Kur'an’t Kerim’in tarihselligi konusunda Islim diinyasinda atilan ilk adimlart
Mu’tezile’ye kadar go6tiirmek miimkiinse de bugiinkii anlamda ilk tartigmalar,
Abduh’un baglatmis oldugu Kur’an okumalarinda 6ne ¢ikan neo-i’tizali temalarda
kendisine yer bulur. Bu konudaki belki de ilk 6rnek, Taha Hiiseyin ve Halefullah’in ¢ok
daha acgik bir bi¢cimde dillendirdigi, Kur’an kissalarinin gergek olup olmadiklari
konusundaki tartismalarda yasananlardir. Kur’an’in tarihselligi konusunda Islam
diinyasinda son yillarda en ciddi adimi Téaha Hiiseyin atmis, Ebu Zeyd, Arkoun, Hanefi
ve Fazlur Rahman onu takip etmislerdir. Temel savlari, Kur’an’daki ahkam ayetlerinin
ancak ¢ok ideal bir Islami ortamda miimkiin olabilecegidir. Ote yandan bugiin igin
sartlar, on dort asir 6ncesinden ¢ok farkli bir vegheye sahiptir ve bu, Kur’an’in literal

anlamlarinin zorunlu olarak dayatilmasini imkansiz kilmaktadir.”

" Kotan, Sevket, Kur’dn ve Tarihselcilik, Beyan Yay., Istanbul, 2000, s. 267.
> polat, Fethi A., Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 1z Yay., istanbul, 2007, s. 222.
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Yukarida tarihsellik kavramini kisaca tanitmaya ve tarihi seyriyle ilgili bilgiler vermeye
calistik. Asagida ise tefsir heyetinin konu hakkindaki goriislerini, verecegimiz ornekler

dogrultusunda ifade etmeye ¢alisacagiz.

Tefsir heyetinin tarihselligi kabul etmediklerini gosteren Aldk stresi (96/9-10)
ayetlerinde gecen “Gordiin mii, bir kulu namaz kilarken engelleyen o adami1?” seklinde
medli verilen hitapdir. Miifessirlerin ¢gogunluguna gore, Hz. Peygamber’e hitap ederek
onun ve miiminlerin Kébe 6niinde namaz kilmalarini engellemeye kalkisan Eba Cehil’e
kars1 bir elestiri ve uyaridir. Ancak bunlar1 genel anlamda tiim insanlik i¢in bir uyar1
olarak degerlendirmek daha uygun olur. Zira ayetlerin igerigi dikkate alindiginda
burada, belli tarihsel kisi ve olaylarin 6tesine uzanilarak her dénemde goriilen ve dinin
sosyal hayat1 iyilik, hak ve adalet ilkeleri yoniinde sekillendirme islevini engellemek
isteyen biitlin zorbalarin elestirildigi ve insanligin onlara kars1 uyarildigi
anlrclsllmaktadlr.76 Tefsir heyetinin agiklamasi hitabin sadece o doénemle sinirl

olmadig1, evrensel bir mesaj niteligi tasidigin1 géstermektedir.

Tarihsel bir olaydan umtimi ilkeler ¢ikarilabilacegine Miimtehine stiresinin (60/10-11)

ayetleri ornek teskil edebilir. Ayette soyle buyurulmaktadir: “Ey iman edenler! Miimin
kadinlar go¢ ederek size geldiklerinde -onlarin imanlarimi Allah daha iyi bilmekle beraber- siz
onlar1 siaymiz. Eger miimin olduklarini anlarsamiz, onlart kafirlere iade etmeyiniz. Bunlar
onlara helal degildir, onlar da bunlara heldl olmazlar. Onlara harcadiklarint (mehirleri) geri
veriniz. (Bu kadmlarin) kendilerine mehirlerini 6dediginiz takdirde onlarla evlenmenizde
sakinca yoktur. Kafir kadmlari nikahiniz altinda tutmayiniz. Siz harcadigimiz isteyiniz, onlar
da harcadiklarin istesinler. Allah’in hikkmii iste budur. Aramzda hiikkmiinii boyle veriyor.
Allah hakkiyla bilmektedir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Sayet eslerinizden biri kéfirlere kagar,
bdylece (tazminat 6demek igin) sira size gelmis olursa, esleri gitmis olanlara harcadiklarina
denk bir sey veriniz. Inandigimz Allah’a karsi gelmekten sakmmiz.” Hudeybiye
Antlasmasinin 5. maddesi “Velisinin izni olmadan Kureys’ten Muhammed’e geleni o
kendilerine iade edecek, Muhammed’in beraberindekilerden Kureys’e geleni ise onlar
kendisine iade etmeyecektir” seklindedir. Tefsir heyeti; bu ayetlerde -o donemde
Miisliimanlarla miisrikler arasindaki karmasik iliskiler ve bu iki kesim arasindaki

antlasmayla baglantili olarak- yer alan mehirlerin miibadelesi hiikiimlerinin o zamana

® Kur’an Yolu: V/654.
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mahsus oldugu hususunda alimler fikir birligi icindedir; Ebi Bekir el-Cessas, Ibnii’l-
Arabi ve Kurtubi bunu agik¢a ifade etmistir.”” Tabii ki bu tespit, séz konusu
diizenlemelerden baz1 mesajlar ve genel ilkeler ¢ikarilmasina engel degildir. Ozellikle
boylesine i¢ ice gecmis iliskiler ortaminda dahi ahde vefa prensibine hassasiyetle
uyulmasi, sézlesme hiikiimlerinin diiriist bicimde yorumlanip uygulanmasi ve her hak
sahibine  hakkmin verilmesinin telkin edildigi, bu Aayetlerden Kkolayca
anlasilmaktadir.”® Tefsir heyeti bu agiklamasiyla her ne kadar o doneme ait hiikiimler
iceren bilgiler dahi olsa bu gibi hiikiimlerden genel ilkeler ¢ikarilabilecegi
kanaatindedir ki bu da onlarin tarihselcilerle ayni paralelde olduklarini

gostermektedir.

Islam diismanlarma bir uyar1 niteliginde olan Ankebit siresi (29/54-55) “(Evet)
Onlar senden azabi ¢cabuklastirmani istiyorlar. Kuskulari olmasin, cehennem inkarcilart
kusatmis durumda! O giin azap onlart tepeden tirnaga saracak ve Allah,
“Yaptiklarinizin cezasini tadin! buyuracaktir” seklinde meali verilen ayetler hakkinda
tefsir heyeti; “bu ayetler inkéarcilarin kendi yapip ettikleri yiiziinden ahirette
ugrayacaklari cezanin dehsetini, kacinilmazligimi ve kusaticiligini  6zetlemektedir.
Tarihsel baglamda Kur’an’in ilk muhataplar1 konumundaki putperest Araplar’t uyaran
bu ayetler, evrensel planda her devirde Islimi inan¢ ve degerler karsisinda benzer
diismanliklar1 sergileyenleri ilgilendiren umumi bir ikaz anlami da tagimaktadir.”"
Burada muellifler evrensel bir ilkeden bahsetmisler, her zaman ve mekanda mevcut

bulunan Isldim diismanlarina kars1 genel bir uyarmin séz konusu oldugunu ifade

etmislerdir.

Lafzin anlaminin umiimi olusuna drnek Ram stresi (30/28) “Allah size kendinizden bir
ornek gosteriyor: Elinizin altinda bulunan koéleleriniz arasinda, size verdigimiz
miktarda sizinle esit haklara sahip ve birbirinizden ¢ekindiginiz gibi kendilerinden
cekindiginiz ortaklarmiz var m1? Iste aklim kullanacak kimseler i¢in dyetlerimizi boyle
acikliyoruz” seklinde meali verilen ayettir. Tefsir heyeti; “bu temsili anlatimda ayetin
anlammin Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Mekke miisriklerinin sirk tarzi ile sinirl

diisiiniilmemesi gerekir. Ayetin biitiin zamanlar ve cografyalar icin gegerli olan mesajt

" ibn Astr, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve +-Tenvir, Tunus, 1984, XXVIII, 161.
8 Kur’an Yolu: V/322.
™ Kur’an Yolu: 1V/281.
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sudur: Hangi saikle ve hangi bigimde olursa olsun, Allah’in yegane yaratici oldugu,
mutlak iradesini higbir giiclin sinirlayamayacagi gercegi ile bagdasmayan her inang ve
O’ndan bagkasina kulluk etme veya kullukta baskasini araci kilma anlami tasiyan her

780 seklindeki agiklamalari tefsir

davranig sirktir ve ayette vurgulanan celigkiyi tasir
heyetinin Kur’an’in anlaminin belli bir cografya veya belli bir zamana ait olmayip

biitiin zaman ve cografyalarda gecerli oldugu fikrine sahip olduklarini gosterir.

Miielliflerin hem tarihsel baglama bir cevap hem de sonraki dénemler i¢in genel ilkeler
icerdigini diisiindiikleri ayetlere Tevbe stresinin (9/123) ayeti 6rnek verilebilir. Ayette
sOyle buyurulmaktadir: “Ey iman edenler! Yakininizda bulunan inkarcilarla savasin.
Bunlar sizin ¢etin giiciiniizii gorsiinler. Biliniz ki Allah, buyruguna karsi1 gelmekten
sakmanlarla beraberdir.” Ayetin agiklamasinda; ayetin tarihi sartlar 1s13inda
yorumlanmasi halinde bunu o dénemde Miisliimanlarin yakin cevrelerini giivence
altina alacak bir fetih hareketini siirdiirmeleri yoniinde bir buyruk olarak anlamak
uygun olur. Nitekim Hz. Peygamber vefatindan kisa bir siire dnce, Mite Savasi’na
sebebiyet veren Kudiis-Sam arasindaki hiristiyan Araplar’a karsi bir ordu sevketmeye
karar vermis ve Usame b. Zeyd’i bu orduya kumandan tayin etmisti. Ote yandan yetin
biitin zamanlar i¢in gegerli olmak iizere Miislimanlara yonelttigi buyruk, kendi
varliklarin1 tehdit eden diismanlarla savagmalari ve bu konuda &6zgiiven duygularini
daima koruduklarmi gosteren bir azim ve kararlilk iginde olmalaridir. Ayetin
“yakininizda bulunan” diye meali verilen kismindan hareketle diismanlara karsi
savagsma yiikiimliliiglinde mekan faktoriinii 6ne ¢ikaran yorumlar yapilmissa da,
diismanin cografi faktor yaninda bagka yonlerden de yakin tehdit haline gelip gelmemis
oldugunun 6l¢ii alinmasi gerektigi aciktir. Bu buyruga Kur’an’in biitiinliigli i¢cinde
bakildiginda, burada Miisliimanlarin yakin ¢evrelerindeki gayr-1 miislimlerle hep savas
icinde olmalar1 gerektigi gibi bir mananin bulunmadigi, sadece diismanlik edenlere
kars1 ortaya konacak tavirdan soz edildigi kolayca anlasilir. Bu arada dikkat edilmesi
gereken diger bir husus, ayette ortaya konmasi istenen sertlik ve giic, savas sartlarinin
cari oldugu durumlarda tavizsiz ve kararli davranma anlamindadir; normal sartlarda
yiirlitiilen insan iliskilerinde, mesela turizm ve ticaret gibi alanlarda Miisliiman

olmayanlara karst bu buyrugun isletilmesi dﬁsﬁniilemez.81 Bu agiklamalara gore tefsir

8 Kur’an Yolu: IV/312.
81 Kur’an Yolu: 111/123-124.
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heyeti, ayetin hem o donem i¢in hem de biitiin zamanlar igin ortak evrensel ilkelere

isaret ettigini ortaya koymaktadir.

Tefsir heyetinin zaman zaman tarihselci bakis agisina sahip olduklarini ima eden
yaklagimlar i¢inde olduklart da gozlemlenmistir. Nitekim Nisa stresi (4/34) ayetin
izahinda bu duruma rastlanmaktadir. Ilgili Aayette “...(Evlilik hukfkuna) bas
kaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin ve
onlar1 doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin;
ciinkii Allah yiicedir, bilyiiktiir” buyurulmustur. Ayette gecen “doviin” lafziyla alakali
olarak miellifler; “kocasina bas kaldirdigi, aile hukikunu ¢ignedigi, uzun zaman
sevdigi ve kabullendigi kocasini istemez oldugu i¢in karinin, kocasi tarafindan -belli

5982

Olciiler i¢inde- doviilebilecegi hiilkmiine tarihilik acgisindan da bakilmistir™™ seklinde

aciklama getirmislerdir.

ibn Astr’a gore; “dovme izni bazi topluluklarm veya toplum tabakalarmin orf, adet ve
ruh hallerine riayet edilerek verilmistir, her zaman ve her durumda gecerli degildir.
Niistiz durumunda kocanin karisin1 dovebilmesi i¢in i¢inde yasadiklari toplumda
dévmenin ayip, anormal, asagilayici, zarar verici, hukika aykir1 telakki edilmemesi,
kocanin 6fkesinin karisi tarafindan ancak bu vasita ile hissedilir olmas1 gerekir, izin
béyle topluluklar ve durumlar icin gecerlidir.”® Hz. Omer’in Mekke halki ile Medine
halkini, kadinlara hakimiyet bakimindan karsilastirdig1 su sozleri de toplum degistikce
iliski ve davramiglarin da degisebilecegini gostermektedir:  “Biz  muhacirler
kadinlarimiza hakimdik, soziimiizden g¢ikmazlardi, Medine’ye gelince gordiik ki,
Medine’nin yerli kadinlar1 kocalarina hakim durumdalar, bu defa bizim kadinlarimiz da

onlara benzemeye, onlar gibi davranmaya basladilar.”®*

Tefsir heyetine gore bu ayette; “kadmin aile hukikunu ¢ignemesi halinde bir 1slah
tedbiri olarak basvurulabilecek belli basl yollarin insanligin tecriibeleri ve 6zellikle
icinde yasanilan toplulugun 6rf ve adeti dikkate alinarak belirtilirken “kocanin karisini
dovmesi” eylemine de yer verilmis olmakla beraber, bu uygulama Hz. Peygamber
tarafindan toplum 1slah edilerek, insanin ve 6zellikle zevcenin dovillemeyecegi ifade ve

telkin edilerek kotilenmis, “iyi bir kocanin karisint dévemeyecegi” kaidesi bu

® Kur’an Yolu: 11/59.
8 fbn Asir, a.g.e., V, 41-42.
8 el-Buhari, Muhammed b. ismail, el-Camiu 's-Sahih ( Sahihu’l-Buhari), Misir, 1345, “Nikah”, 83.
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yakisiksiz davranisin Oniine bir set olarak konmustur. Burada siinnet (Restilullah’in
sozleri ve uygulamasi) ayeti neshetmemis, ayetin yerelligini ve kiiltiirel baglamini

aglklamlstlr.”85

Yapilan aciklama kadmmin kesin olarak doviilemeyecegini
gostermektedir ki bu da tefsir heyetinin burada tarihselci bakis agisiyla ayeti

yorumladigini géstermektedir.

Miielliflerin bazan tarihselci bir yaklasimla yorum yaptiklarina 6rnek Ahzab siresi
(33/59) “Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina soyle, dis
giysilerini lizerlerine biirlinsiinler. Bu tanimip rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun
olanidir. Allah ziyadesiyle bagislamakta ve cok esirgemektedir” seklinde meali verilen
ayettir. Ongoriilen emir miielliflerimize goére; “emredilen cilbab giyme asayisi
korumay1 ve tacizi onlemeyi hedefleyen bir gecici tedbirdir. Toplum iginde cariye
kalmayinca veya hiir-cariye farkini ortaya koyacak bagka bir isaret bulundugunda yahut
da tacizi engelleyecek farkli tedbirler alma imkani hasil olunca disar ¢ikarken, usuliine
gore tesettiire (kapanmasi gereken yerlerin Ortiilmesi) riayet edildikten sonra ayrica bir
de, hiir kadin alameti olarak cilbab vb. elbiseler giymek gerekli olmaktan ¢ikmustir.
Genellikle tefsircilerin, “evlerde oturma, zaruret bulunmadik¢a disari ¢ikmama” emri
Peygamber hanimlarina mahsus oldugu halde diger hanimlari1 da bu hiikiim ¢ercevesine
almaya c¢alismalarini ve disar1 ¢ikarken -tesettiire ek olarak- bir dis giysiye biirlinmeyi
devamli bir farz haline getirmelerini, hakli bir dinl ve ahlaki gerek¢eden ¢ok icinde
yasadiklar1 ¢agin ve toplumun adet ve degerlerine, bir de erkeklerin asir1 kiskangligina
baglamak gerekmektedir.”86 Yapilan agiklama bize gosteriyor ki bu emir o doneme ve
o cografyaya ait olan bir uygulamadir ve bugiin i¢in bir gegerliligi yoktur. Bu agiklama

tefsir heyetinin burada tarihselci bir diisiinceye sahip oldugunu gostermektedir.

Yine tefsir heyetinin tarihselci tarzda degerlendirme yaptiklarina dair 6rnek Nisa stresi
(4/100) “Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde gidecek bir¢ok uygun yer ve
imkan bulacaktir. Kim Allah ve Resulii ugrunda hicret ederek yurdundan ¢ikar da sonra
6lim onu yolda yakalarsa artik onun miikafatin1 vermek Allah’a aittir; Allah daima
giinahlar1 6rtmektedir, engin rahmet sahibidir” seklinde meali verilen ayettir. Ayet
hicreti tegvik eder niteliktedir. Bu ayetteki hicreti tesvik etme konusunda tefsir heyeti;

“klasik kaynaklar dartilkiifrii (Miisliiman olmayanlarin kiiltiir ve diizenlerinin hakim

8 Kur’an Yolu: 11/60-61.
8 Kur’an Yolu: 1V/400.
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bulundugu {ilkeleri, toplumlari) potansiyel olarak “uygun olmayan c¢evre” kabul
ettiklerinden, buradan dariilislama gociilmesinin gerekliligi tizerinde durmuslardir.
Ancak giinlimiizde Miislimanlarin siyasi ve kiiltiirel hakimiyetleri bulunan iilke ve
toplumlarda belli bir dini anlayis ve yasayisa kars1 baskilar yapilabilmekte, buna karsi
gayr-1 miislimlerin hakim bulunduklar1 iilkede din ve vicdan hiirriyetinin sinirlart daha
genis olabilmektedir. Bu sebeple go¢ ve beraber oturma mecburiyetini “siyasi ve
kiiltiirel hakimiyet” yerine “din, diisiince ve vicdan hiirriyetine” baglamak gliniimiiz

icin daha gecerli gé')ziikmektedir”87

seklinde agiklama getirmislerdir. Tefsir heyeti bu
konunun eski donemler i¢in gerekli oldugunu, giiniimiiz i¢in bdyle bir zorunlulugun
bulunmadigi kanaatini tasidiklarini agikca ifade etmislerdir ki bu da ayeti tarihselci

okuma tarzinda agikladiklarini gosterir.

Yukaridaki oOrneklerden de anlasilacagi lizere tefsir heyeti tarihsellik diye
tanimladigimiz ve giiniimiiz modernistlerini hayli mesgul eden konuda itidalli bir tutum
icerisinde olmuslardir. Su kadar1 var ki bazen ¢cagdaslarina benzer sekilde tarihselci bir
tutum izlemigler bazen de klasik tarzda yorum yaparak orta yol izlediklerini ifade

etmislerdir.
2.4. Miinasebet Meselesi

Klasik tefsircilerin de 6nemle iizerinde durdugu ancak istenilen seviyeye ulasamayan
miinasebet konusu c¢agdas miifessirler tarafindan gerekli ilgiyi gormiis ve tlizerinde
sik¢a durduklart bir konu olmustur. Ayetler ve streler arasindaki miinasebet ilmi,
serefli bir ilimdir. Baz1 miifessirler bu husus {izerine dikkatle egilmisler ve azami gayret

gé')stermislerdir.88

“Miinasebet” sozlitkte yakinlik benzerlik anlammi ifade etmektedir.? Istilahta ise,
birbirini takip eden kelime ve climlelerin arasindaki mana itibariyle makul bir irtibat ve
alakann bulunmasi® demektir. Bu yiizdendir ki Zerkesi miinasebeti, arz edildigi zaman
akil tarafindan makul karsilanan bir is olarak tanimlamistir.”* Buna gore “miinasebet”

ilmi konu itibariyle kelime ve ciimleler arasindaki anlam benzerligini, irtibat ve

8 Kur’an Yolu: 11/125-126.

8 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usiilii, TDV. Yay., Ankara, 1995, s. 204.

8 Zerkest, Bedruddin, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur ’gn (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim) Misir, 1972, 1,
35.

% Tuncer, a.g.e., s. 24.

o Zerkesi, a.g.e., I, 35.
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insicami, bir usil terimi olarak “miinasebatu’l-Kur’an” da ayet ve streler arasindaki

mana iliskisini ortaya koymaktadir.*?

Miinasebetin ¢esitlerine gelince; iki benzer seyi birbiri ardinca getirerek izah etmeye
“tanzir*®, herhangi bir konudan bahsedilirken bagka bir konuya temas edip yeniden
onceki konuya donmeye “istidrat”™®, i¢inde bulundugu bir konuyu tamamen terk ederek

baska bir konuya gecmeye “tahallus™®

, ayetler arasindaki miinasebet baglarindan biri
de “muhaddede™® yani zitliktir. Dinleyiciyi daha zinde tutmak igin bir konudan bir
bagka konuya gegmeye “intikal”™’, kelamin mana itibariyle baslangicina uygun bir
ifade ile son bulmasina ise “tesabiihii’l-etraf”®® denir. Bunlar kisaca miinasebetin genel
itibariyle ¢esitleridir. Konunun daha net anlasilabilmesi i¢in miinasebet ve cesitleri

hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra konuya Kur’an Yolu ¢ercevesinden bakmaya

calisalim.

Tefsir heyeti de ¢agdaslar1 gibi bu konuyu -asagida da verecegimiz Orneklerden de
anlasilacagi iizere- dile getirmislerdir. Ayrica klasik tefsircilerin Kur’an’a parcact
yaklagimlarina karsi, modernistlerin biitiinciil tefsir anlayislar1 da tefsir heyeti

tarafindan tizerinde durulan konular arasindadir.

Avyetler aras1 insicAmm onemine 6rnek olarak Ziimer stiresi (39/53) “Allah biitiin
glinahlar1 bagislar” seklinde meali verilen ayette gecen kisim gosterilebilir.
Miielliflerimiz; “O’nun bir taahhiidii olarak anlayip, inanan inanmayan, tévbe eden
etmeyen, kendisine yonelen yonelmeyen herkesi bagislayacagini diisiinmek, kaginilmaz
olarak dini ve ahlaki gevseklige hatta anarsiye yol acgar. Ote yandan kural olarak
Kur’an’in bir ayetini biitliniinden kopararak tek basma degerlendirmek ciddi yanliglar
dogurabilir. Nitekim bu ayette “Allah biitiin giinahlar1 bagislar” buyurulurken, Nisa
stiresinin 48 ve 116. ayetlerinde ayni ifadelerle “Allah kendisine ortak kosulmasini asla

bagislamaz; bundan baska giinahlar1 diledigi kimseler i¢in bagislar” buyurrnustulr.”99

% Demirci, Muhsin, Tefsir Usilii, MUIF. Yay. istanbul, 2006, s. 254.

% Suyti, Celaliiddin Abdurrahman, el-ftkdn fi Uliimil 1-Kur ‘dn, Mektebetii Dari’t-Tiirds, Kahire, 1985,
11, 5.39.

% Tahanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessdfu Istilahati’\-Fiiniin, istanbul, 1984, I, 1366.

% Zerkesi, a.g.e., I, 43—46.

% Zerkesi, a.g.e., [, 49.

% Tahanevi, a.ge., [, 433.

% Tuncer, a.g.e., s. 30.

% Kur’an Yolu: 1V/627-628.
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Goriildigu tizere burada Allah’a ortak kosulmasini bagislamayacagi agik¢a belirtildigi
gibi bunun diginda kalanlar1 bagislamasi da mutlak olarak ifade edilmeyip Allah’in
dilemesi sartina baglanmistir. Verilen Ornekten de anlasilacagi iizere birbiriyle
baglantili olan ayetlerin mutlaka birlikte degerlendirilmesi gerekir. Bunun aksi olursa
ciddi hatalar yapmak isten bile degildir. Burada miiellifler Kur’an’a biitiinciil bakisin

onemine dikkat ¢ekmislerdir.

Ayeler arasi miinasebete baska bir 6rnek de Saffat siresi (37/23-24) “Allah’in disinda
taptiklarii! Ve hepsini cehennemin yoluna siiriin! Durdurun onlart; ¢linkii sorguya
cekilecekler!” seklinde meali verilen ayetlerdir. Bahsi gecen ayetler arasinda bag kuran
miielliflerimiz; “durdurun” buyrugunu genellikle “hapsedin” seklinde agiklanmustir.
“Sorguya c¢ekilme” ile ilgili farkli agiklamalar yapilmigsa da bunun, inkarcilara
diinyada yaptiklarinin  hesabinin  sorulacagi seklinde yorumlanmast isabetli
goriinmektedir. 23. ayette inkarcilarin cehenneme siiriilmesi yoniinde bir buyruk yer
almakta, 24. ayette ise sorgulamadan s6z edilmektedir. Mantiki olarak 6nce onlarin
sorgusunun yapilmasi yani yargilanmalari, sucluluklar1 kesinlestikten sonra da
cezalandirilacaklar yere sevk edilmeleri gerektigi diisiiniilerek ilk bakista 23. ayetle 24.
ayetin siralamasiyla ilgili bir tereddiit hatira gelebilirse de 23. ayet, yargilama
oncesindeki genel bir itham ve tehdidi, 24. ayet ve devami ise yargi siirecindeki
gelismeleri ifade ettiginden boyle bir tereddiit yersizdir.100 Ayette 6nce “cehenneme
stirtin”, sonra da sorgulamadan bahsediliyor. Tefsir heyeti, “Halbuki 6nce sorgulama
yapilmali degilmiydi” sorusuna cevap ariyorlar ki bu da onlarin Aayetler arasi
miinasebete dikkat ¢ektiklerini gosteriyor. Bu agiklamalardan anlasilacag: iizere ayetler
arast bir siralama hatasi olmadigi, bdyle bir diisiincenin yersiz olacagi ifade

edilmektedir.

Bir diger miinasebet drnegi ise Miilk stiresinin (67/30) ayeti “Bir de sunu sor: “Suyunuz
cekiliverse size yerden kaynayan suyu kim getirebilir?” ile ayni slrenin 15.
“Yeryiiziinii sizin i¢in kullanish hale getiren O’dur. Uzerinde dolasimz ve Allah’m
rizkindan yiyip i¢iniz; (ama unutmaymiz ki) doniis yalniz Allah’adir” ve 21. “Allah
lutfettigi rizki kesiverse size rizik verebilecek olan kim? Hayir! Onlar azginlikta ve

haktan sapip uzaklagsmakta 1srar ediyorlar” seklinde meali verilen ayetler arasindaki

190 Kur an Yolu: 1IV/527-528.
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bagdir. Allah’in kudretini, litufkarhigini yeniden hatirlatan ilk ayet 15 ve 21. ayetlerle
baglantilt olup kuvvetli ihtimalle Hz. Peygamber ile miisrikler arasinda gegen bir
tartismanin sonucu olarak onlara yoneltilmis elestiri ve uyar1 amagli bir sorudur. 15.
ayette Allah’in yeryiiziinii kullanish hale getirdigi ifade edildikten sonra insanlardan
O’nun yarattig1 riziklardan yararlanmalar1 istenmis; 23. ayette de rizkin Allah’a ait
oldugu, O verdigi rizki kestigi takdirde rizik verecek birinin asla bulunmayacagi
bildirilmisti. Burada da rizklarin en 6nemlisi ve hayatin ana unsuru olan suyun yerin
derinliklerine ¢ekilmesi halinde Allah’tan baska yeryiiziinde su yaratacak bir giiciin
bulunmadigina isaret edilerek, boylesine essiz kudretin sahibi Yiice Allah’1 birakip da
batil tanrilara tapanlar, ne kadar yanlis bir yolda olduklari {izerinde diisiinmeye
<;azc“:,frllmaktadlr.101 Burada miiellifler ayetler arasi miinasebete deginmisler ve 6rnekten

de anlasilacagi iizere ayetler aras1 baglantinin dnemine dikkat ¢ekmislerdir.

Bir baska ayetler arasi miinasebet Ornegi de Ankebit slresinin (29/9-7) ayetleri
arasindaki bagdir. 9. ayet; “Iman edip giizel isler yapanlara gelince onlar1 mutlaka
erdemli insanlar arasina alacagiz.” 7. ayette de gectigi gibi “iman edip giizel isler
yapma” ifadesi, Kur’an’in sik sik tekrar ettigi son derece kapsamli bir ifadedir. 7. ayette
iman edip giizel isler yapanlara gecmisteki hatalarinin bagislanacagi, yaptiklari
tyiliklerin daha giizelleriyle odiillendirilecekleri bildirilmisti. Burada ise Allah, iman
edip glizel isler yapanlari mutlaka erdemli insanlar arasina alacagini vaad etmektedir.
“Erdemli insanlar” diye meali verilen ayetteki “salihinin tekili olan salih, “diizenli,
uygun, iyi, dogru, yararl, baris¢1, uzlasmact” gibi anlamlarda hem eylemlerin hem de
insanlarin sifati olarak kullanilir. Tlgili Ayetler bir biitiinliik iginde diisiiniildiigiinde,
ozellikle Enbiya stresinin 105. ayeti — “Andolsun zikirden sonra Zebur’da da “Yeryiizii
1yi kullarima kalacaktir” diye yazmistik”- de dikkate alindiginda salih kelimesinin, din
ve diinya islerinin hakkini vererek yapan, diinya ve ahirette huzurlu ve mutlu olmanin

gerektirdigi sartlar1 tagiyan insani ifade etmektedir.'*?

Tefsir heyeti ayn1 konuyu ihtiva
eden ayetlere bir biitiin olarak bakmak gerektigini bir defa daha hatirlatarak, bu

konunun 6nemine ¢agdaslar1 gibi yaklastiklarini ifade etmislerdir.

Streler arasindaki insicama Ornek teskil eden Vakia slresiyle, mushaf sirasna gore

ondan 6nce yer alan Rahman stiresi arasinda konu birligi agisindan bag kuran miifessirleri,

101 Kur’an Yolu: V/425-426.
192 Kur’an Yolu: 1IV/257-258.
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miielliflerimiz teyit etmislerdir. Buna gore; dnceki stire Allah Teala’ nin celal ve ikram (azamet
ve kerem) sahibi oldugu belirtilerek sona ermis, bu siirede onun bu sifatlarinin tecellileri
aciklanmustir. Onceki stirede Allah’in nimetleri hatirlatiip bunlar1 yalan sayma tavri 1srarla
kinanmus, bu stirede de kiyametin kopmasiyla artik bu gergegin inkar edilemeyecegi bildirilip
orada verilecek karsiliklardan s6z edilmis ve is isten gegmeden bu gergege uygun davranilmasi
uyarisi yapilmistir. Onceki strede yiikiimliiler, inkarcilar ve miiminler seklinde iki ana gruba
ayrildiktan sonra miiminlere de derecelerine gore farkli nimetler (cennetler) verilecegi
bildirilmistir. Onceki siirede gdgiin yarilmasindan s6z edilerek kiyamet tasvirine baslanmus, bu
sirede yerin sarsilmasi ve daglarin toz duman olmasi haline deginilerek bu anlatim
siirdiiriilmiistir.'®  Goriildigii tizere miielliflerimiz burada sreler arasi miinasebet
konusuna deginmisler ve bunun énemine miinasebet konusuna énem veren Rézi’den alinti

yaparak'®* dikkat cekmislerdir.

Tefsir heyeti Al-i Imran stresi ile Bakara stiresi arasindaki miinasebet konusu iizerinde
durmuslar ve miifessirlerin 6zellikle hangi noktalara degindiklerini agiklamislardir:
“Her ikisinin baslangicinda “kitab”mn anilip insanlarin “iman edenler ve etmeyenler”
seklindeki tasnifine yer verilmis olmas1 (birincisinde iman edenlere 6ncelik verildigi
halde, ikincisinde -artik isldm’a ¢agrinin yayilmis olmasi sebebiyle- kalplerinde egrilik
bulunanlar 6nce zikredilmistir). Her ikisinin ehl-i kitabin bazi inan¢ ve tutumlarinm
tartigmaya agirlik vermesi (birincisinde yahudilere genis yer verilip hiristiyanlara
kisaca deginildigi halde, ikincisinde -hiristiyanlar gerek tarih sahnesindeki varliklari
gerekse Islam mesajina muhatap olmalari itibariyle yahudilerden sonra geldiklerinden-
hiristiyanlara genis yer ayrilmustir). Her ikisinin, onceki bir yaratma kanununa gore
olmaksizin gerceklesen iki olaya (Hz. Adem ve Isa’nin yaratilisina) -sirasma uygun
olarak- yer verip, bu acidan ikincinin birinciye benzerligini hatirlatmasi. Her ikisinin -
dikkatli bir karsilastirma yapan kisinin oncelik-sonralik uygunlugunu fark edebilecegi
sekilde- ayni tiirden (meseld savas ahkami gibi) hiikiimlere yer vermis olmasi.
Birincinin baslarken miittakilerin kurtulusa ermis olduklarin1 haber vermesine uygun
olarak, ikincinin takvay! 6giitleyerek son bulmasi.”® Tefsir heyeti bir kere daha

stireler arast1 miinasebet konusunda diger cagdas miifessirler gibi bir diisiincede

193 bkz. Rézi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefitihu’I-Gayb, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1990,
XXIX, 139.

1% Kur:an Yolu: V/215-216.

1% Kur’an Yolu: 1/462-463.
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olduklarini ifade etmislerdir.

Kur’an’a biitiinciil bakis tarzim ifade eden Ornek de Taha shresi (20/114)
“Gergekliginde siiphe bulunmayan, her seye hiikiimran olan Allah yiiceler yiicesidir.
Sana vahyi tamamlanmadan Kur’an hakkinda aceleci davranma ve Rabbim! {lmimi
arttir de” seklinde meali verilen ayettir. Miiclliflerimiz ayetin agiklamasinda; “M.
Esed bu ayetin Oncelikle Hz. Muhammed’e hitap etmekle birlikte, biitiin ¢aglarda
Kur’an okuyan herkesi ilgilendirdigini belirterek soyle bir yorum yapmaktadir:
Kur’an Allah’in s6zii olduguna gore, onu olusturan parcalarin hepsi -ibareler,
climleler, ayet ve sireler- bir arada ve birbiriyle tutarli ve baglantili tam bir biitiin
meydana getirmektedir. Bunun igindir ki, Kur’an mesajin1 tam olarak anlamak
isteyen kimse, “aceleci yaklagimlardan”, yani ayetleri ait olduklar1 umumi anlam
orgiisiinden soyutlayarak onlardan aceleci sonuglar ¢ikarmaktan sakinmali, Kur’an’i
“bir biitiin olarak” ele almali, miinferit meseleleri bu biitiin ig¢inde

degerlendirmelidir.”106

Miielliflerimiz cagdaslar1 olan M. Esed’in bu goriisiine yer
vermekle onun Kur’an’t “bir biitiin olarak” degerlendirmek gerektigi goriisiini teyid

eder tarzda bir diisiincelerinin oldugunu ifade etmektedirler.

Yukarida verilen drneklerden de anlasilacagi tizere tefsir heyeti miinasebet konusunda
cagdas miifessirler gibi bir tutum igerisinde olduklarini, hem sireler arast1 hem de
ayetler aras1 baglant1 ve konu biitiinliigline dikkat ¢ekmislerdir. Klasik tefsirin pargact
anlayisindan  ziyade Kur’an’it biitlinsel tarzda degerlendirmek  gerektigini

savunmuslardir.
2.5. Israiliyyata Bakisi

“Israiliyyat”, Hz. Yakub’un ikinci adi veya lakabi olan Israil kelimesiyle nishet
ya’sindan olusan Israiliyye nin ¢oguludur. Biiyiik oranda yahudi, kismen de hiristiyan
kaynaklarindan nakledilen “efsane, kissa, olay veya bilgi” anlaminda kullanilir. Kisaca
yahudilik ve hiristiyanlik’tan Islim kaynaklarma gectigi kabul edilen bilgiler icin

kullanilan terimdir.*%’

Israiliyyat tarzi1 rivayetler Ka’b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’e dayandirilmaktadir.

198 Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaj (trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), isaret Yay., Istanbul, 1996, II,
641-642.
97 Emin, Ahmed, Fecrii’l-Isldm, Kahire, ts., s. 161.

34



Konu hakkinda, klasik ve c¢agdas donem seklinde iki donemden bahsetmemiz
gerekmektedir. Klasik donem alimlerinin bir boliimii israiliyyat’1 caiz gormiis diger bir
kismi ise cdiz gdrmemistir. Burada 6l¢ii, Islamiyet’in temel kaynaklarinca dogrulanan
ve temel ilkelerine uygun diisen hususlarin alinmasi, buna aykir1 rivayetlerin terk
edilmesi, hakkinda hiikiim verilmeyen hususlarda ise tavakkuf edilmesi seklindedir.
Fakat bazi alimler, hakkinda hiikim verilmeyen hususlarda da isrdiliyyat’a dair
rivayetleri kullanmanin cdiz oldugunu savunmakla beraber 6zellikle hakkinda agiklik

bulunmayan hususlarda kesin hiikiim vermemek gerektigine dikkat cekmislerdir.'%

Cagdas donemde ise bu tiir rivayetlere itibar edilmemistir. Ornegin, Resit Riza bu tiir
rivayetleri tefsirine almaktan kacinmis, eski alimlerin gegmis immetlere ait kaynaklara
ulasamadiklarini, Kitab-1 Mukaddes’i yeterince incelemediklerini, dolayisiyla bu tiir
rivayetleri iyi tanityamadiklarini ileri siirmiis, giinimiizde ise ilgili kaynaklara daha
kolay ulasilabildiginden bu hususlarin daha isabetli sekilde degerlendirilebilecegini
séylemistir.lo9 Ayni sekilde Ebll Reyye de Resit Riza gibi bunlardan gelen rivayetlerin
kesinlikle kabul edilemeyecegini belirtmistir.'® XIX ve XX. yiizyil tefsir alimlerinin
biliyliik cogunlugu israiliyyat’a karst tavir almis ve kapali ayetlerin yorumunda bu

rivayetleri kullanmamislardir. ™

Kavram hakkinda bu kisa giristen sonra asagida verecegimiz 6rnekler neticesinde tefsir

heyetinin israiliyyat’a olan tavirlarin1 daha net bir sekilde ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Israiliyyat tarzi haberlerle Kur’an’in karsilastirilmasina dair; Hz. Siileyman ve Belkis
kissasindan bahseden, Neml stiresi (27/41-44) “Onun tahtin1 taniyamayacagi bir hale
getiriniz; bakalim gercegi anlayacak mi yoksa anlamayanlardan mi olacak?” dedi.
Melike geldiginde, “Senin tahtin da bdyle mi? diye soruldu. “Tipki onun gibi” dedi.
“Bize bundan 6nce bilgi verilmisti ve biz de boyun egmistik” Onu, daha 6nce Allah’tan
baska taptig1 seyler saptirmisti. Ciinkii o inkarci bir kavimdendi. Ona, “Koske gir”
dendi. Melike salonu goriince onu oraya toplanmis su sandi ve etegini topladi.
Siileyman, “Bu, billurdan yapilmis, seffaf bir zemindir” diye uyardi. Melike, “Rabbim,

ben gercekten kendime zulmetmisim! Artik Siileyman’la beraber alemlerin rabbi olan

1% {bn Abdilber,Cdmi 'u Beydni’I-Ilm, Beyrut, ts., 11, 41-42.

109 Resit Riza, Muhammed, Tefsiru |-Kur 'ani’l-Hakim: Tefsiru’|-Mendr, Kahire, 1353, XXVII, s. 614,
10 Bhi Reyye, Mahmid, Edvd’ ‘Ale’s-Siinneti’l-Muhammediyye, Kahire, ts., s. 172-173.

11 Birgik, Abdiilhamid, “Israiliyyat”, DIA, XXIII, 201.

35



Allah’a teslim oldum” dedi” seklinde meali verilen ayetlerdir. Mielliflerimiz bu
konuyu Tevrat ve Kur’an i1siginda, bu iki ilahi kitab1 karsilastirarak agiklamiglardir.
Belkis’in Siileyman (a.s.)’1 ziyareti konusunda Kitdb-1 Mukaddes, Kur’an’la uzlasir
bilgiler vermektedir. Ancak oradaki bilgilere gére Belkis, Allah’in adin1 yaymasindan
dolayi sohreti her tarafta duyulan Hz. Siileyman’1 bizzat gérmek, gercek bir peygamber
olup olmadigini anlamak iizere biiylik bir kafile ve degerli hediyelerle Kudiis’e
gelmistir. Ziyareti esnasinda Hz. Siileyman’a sordugu, karsilig1 yalniz kendince bilinen
her sorunun cevabmi almig, sonunda onun bilgisinin derinligine, kudretinin
biiyiikliigiine inanmig; Allah’in birligine iman ettikten sonra iilkesine dénmiistiir."*?
Goriildigi tizere Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan Siileyman-Belkis kissasi ile Kur’an’da
anlatilan kissa birbiriyle ortiismektedir. Tefsir heyeti de buna isaret ederek konu

hakkindaki goriislerine bu rivayeti eklemislerdir.

Tefsir heyetinin israiliyyat tarzi rivayetlere yer verdigine dair; Hz. Nih ve tifan
olayindan bahseden, Ankebit shresi (29/14-15) “Vaktiyle biz Nth’u kendi kavmine
resul olarak gondermistik. Nih, bin yildan elli y1l daha az bir siireyle onlarin arasinda
kaldi. Sonunda zuliimlerini siirdiiriirlerken onlar1 tufan yakaladi. Fakat biz Nih’u ve
gemidekileri kurtardik ve bunu biitiin insanlik igin bir ibret yaptik” seklinde meali
verilen ayetlerdir. Miielliflerimiz ayetin agiklamasinda; “Kur’an-1 Kerim’de kavmiyle
giristigi inang miicadelesi hakkinda bilgi verilen ilk peygamber Hz. Nih’tur; ayrica
yine Kur’an’da kag y1l yasadig bildirilen tek peygamber de odur. Tevrat’ta da Nah’un
950 yil yasadigr bildirilmektedir. Ancak, bir tarih kitabi mahiyetinde olan Tevrat’in
Tekvin boliimiinde Nah’un hayati ayrintili olarak anlatilirken Kur’an’da sadece onun
hayatinin ders almaya deger yonleri verilmistir.”**® Tefsir heyeti burada Tevrat’m bir
tarih kitabi mahiyetinde oldugunu séylemisler ve bu agidan ondan yararlandiklarini

belirtmislerdir.

Tefsir heyetinin israiliyyat tarzi haberlere yer vermesine dair bir bagka 6rnek de; Hz.
Ytnus’la ilgili bilgi veren, Saffat stresi (37/139-141, 147) “Kuskusuz Yinus da
el¢ilerimizdendi. Vaktiyle o, yiiklii bir gemiyle iilkesinden kagmisti. Kur’aya girdi ve
kaybedenlerden oldu. Bir defa daha onu yiiz bin ya da daha fazla kisiye el¢i olarak

gonderdik” seklinde meali verilen ayetlerdir. Mielliflerimize goére; “Kitab-1

12 kuran Yolu: 1\V/195,
13 Kur’an Yolu: 1V/260.
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Mukaddes’te Hz. Ytnus hakkinda genel hatlariyla Kur’an’da verilenlerle de uyusan
daha ayrintili bilgi bulunmaktadir. Buna gére m.5. VIII. yiizyillda Asur devletinin
bassehri Ninova’nin halkini Allah yoluna davet etmesi i¢in Rab tarafindan
gorevlendirilen Ylnus, bu emri dinlemeyip iilkesinden kagmak iizere Yafa’dan Tarsis’e
(Tarsus) gidecek olan bir gemiye biner. Firtinaya yakalanan geminin batmamasi i¢in
biitiin yiikii denize birakildig1 gibi ¢ekilen kur’a sonucu Yunus da atilir ve onu Rabbin
gonderdigi bir balik yutar. Baligin karninda hatasin1 anlayip dua eder; bunun iizerine
balik onu karaya kusar. Tekrar Ninova’ya gitmekle gorevlendirilir. Halki tovbe edip
kendisine inanir ve cezalandirilmaktan kurtulurlar.”*** Tefsir heyeti Hz. Yanus’la
alakali isrdiliyyat tarzi bilgilerin Kur’an’la uyustugunu ve Kur’an’a gore israiliyyat
haberlerinin daha kapsamli oldugunu ifade etmislerdir. Bu agidan da birbirini tamamlar
ifadeleri yan yana zikretmislerdir ki dogrulugunu ispat anlaminda kaynak teskil

etmistir.

Tefsir heyetinin Azrail (a.s.)’in 6zelliklerinden bahseden israiliyyat tarzi bilgilere
elestiri getirdiklerine dair Secde siresi (32/12) “De ki: Sizin i¢in goérevlendirilmis
bulunan 6lim melegi canmnizi alacak, sonra rabbinize dondiiriileceksiniz” seklinde
medli verilen ayetin agiklamasinda Azrail’le alakali isriliyyat tarzi bilgilere
deginmislerdir: “Azrail’in diinyay: kaplayacak kadar biiyiik, yetmis bin ayakli, dort bin
veya dort kanatli, canlilarin sayisinca gozii ve dili, dort tane yiizii oldugu, bir kimsenin
canini alacaginda Allah’in Oniine diisiirdiigli yapraktan onun ismini okuyup onu kirk
gliin sonra oOldiirdigii gibi bilgilerin Kur’an ve Sahih hadislerde dayanaginin
bulunmadigin; bu tiir hurafeler Hz. Ebi Bekir ve Omer donemlerinde Miisliiman olan
bazi yahudi miihtedilerin rivayet ettikleri israiliyyat tiirii haberler oldugunu™ ifade
etmislerdir. Bundan da anlasiliyor ki tefsir heyeti burada Kur’an ve Sahih Siinnete

aykiri rivayetleri elestirmisleridir.

Tefsir heyetinin israiliyyat tarzi rivayetleri elestirdiklerine dair bir bagka 6rnek de; Sad
stiresi (38/31-33) “Bir giin aksama dogru alimli, soylu kosu atlart 6niine getirildiginde,
“Ben mali (atlar1), Rabbimi hatirlattigi i¢in sevdim” dedi. Nihayet onlar karanligin

perdesiyle gizlendi. “Onlar1 bana yaklastirin” dedi; bacaklarimi ve boyunlarimi

14 Kuran Yolu: IV/553,
115 Kuran Yolu: IV/352,
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sivazlamaya bagladi1” seklinde meali verilen ayetlerdir. Tefsirlerde bu ayetlere oldukga
farkl1 bir anlam verilmektedir. Buna gore s6z konusu ayetlerin meali soyledir: “Bir giin
aksama dogru alimli, soylu kosu atlar1 Siileyman’in Oniine getirilmisti. Siileyman, “Ben
mal sevgisini Rabbimi anmaya tercih ettim (Mal sevgisi bana Rabbimi anmay1, ikindi
namazint kilmayr unutturdu)!” dedi. Artik gilines perdesinin arkasina gekilip gozden
kaybolmustu. Siileyman “Atlart bana geri getirin” dedi; getirilince de (giinah islemesine
sebep olduklari i¢in) bacaklarini ve boyunlarini bir bir kestirmeye basladi.” Tefsirlerde
her iki meal istikametinde de yorumlar yer almaktadir. Ancak miielliflerimiz, ikinci
meali isabetli gormemistir. Clinkii 6ncelikle bir peygamberin, Allah’1 unutacak kadar
kendisini mal sevgisine kaptirmasi, ayrica ¢ok sayida ati1 katliamdan gegirecek kadar
insafsiz, kendi hatasinin bedelini masum hayvanlara 6detecek kadar adaletten uzak
olmast miimkiin degildir. Bu anlayisa bakilirsa Hz. Siileyman kendisini atlarin
sevgisine kaptirmisken giines batmus, ikindi namazinin vakti gegmisti. Oncelikle Ayette
giines kelimesi ge¢miyor; atlardan soz edilirken mecazi bir ifadeyle onun/ onlarin
gozden kayboldugu bildiriliyor. G6zden kaybolanin atlar olmasi soziin akigina daha
uygun diismektedir. Oyle anlasihyor ki Siileyman’in peygamber kisiligiyle
bagdasmayan, bu sebeple de mielliflerimizin tercih etmedigi yorum israiliyyat
kaynaklidir. Ayrica hikiyeye ikindi namazi gibi bazi islami unsurlar da katilmstir.
Yahudi geleneginde babas1 David gibi Siileyman da bir kral olarak telakki edildigi i¢in
ona peygamberlikle bagdastirilmasi imkansiz bu tlir kotli isnatlarda bulunulmus
olabilir. islam inancinda David gibi Siileyman da peygamber oldugundan,
peygamberler hakkinda son derece yiiceltici ifadeler kullanan Kur’an’da Siileyman’in
Allah’1 unutacak kadar mal tutkunu, zalim ve insafsiz biri olarak tanitilmasi miimkiin
degildir. Nitekim Kitab-1 Mukaddes’in anilan béliimiinde Hz. Siilleyman’in ahir
omriinde ecnebi asilli eslerinin telkiniyle tek tanri inancindan saptigi, putlara taptigi
bildirilirken Kur’an-1 Kerim’de bu iddialar “seytanlarin uydurmalari” olarak
nitelenmekte ve Siilleyman hakkinda boyle bir inanci benimseyen yahudiler

elestirilrnektedir.116

Bu agiklamalardan anlasiliyor ki tefsir heyeti, bir peygambere bu
sekilde yakisiksiz iddialar isnat eden israiliyyat tarzi bilgileri ciddi sekilde

elestirmektedirler.

118 Kur an Yolu: 1V/580-581.
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Tefsir heyetinin israiliyyat tarzi bilgilere ihtiyatla yaklastigma dair; Hz. ilyas ve hayati
hakkinda bilgi veren Saffat stresi (37/125-126,129-130) “...Rabbi olan Allah’1 birakip
Baal’e mi taparsimiz!” ...Onun hakkinda, “Ilyas’a selam olsun!” ifadesini sonradan
gelen kusaklar arasinda devam ettirdik” seklinde meali verilen ayetlerdir. ilyas (a.s.),
Ahd-i Atik’te ilya ismiyle gecen peygamberdir. Bu ismin, Yunanca ve Latince’deki
Elias, Etiyopya dilinde Elyas seklinde okundugu, bu son okunusunun Arapca’ya Ilyas
seklinde gectigi belirtilir. Yahudi kaynaklarinda ilyas’in m.6. IX. Yiizyilda yasadig
bildirilir. Israil krali Ahab’in, Samiriye’de Baal adli sdzde tanri i¢in bir mabed
yaptirmasina Ilyés karsi ¢ikmus, batil inanglarla miicadele etmistir. En’am stiresinde™’
onun ad1 on yedi peygamberle birlikte “salihlerden biri” olarak anilmaktadir. Yahudi ve
hiristiyan kiiltiiriinde IlyAs’in 6lmedigi, bedeni ve ruhuyla semaya yiikseltildigi kabul
edilmektedir. Ahd-i Atik’in sonunda Tanri’’nin “diinyay1 lanetle vurmamasi igin”
Ilya’min (lyas) tekrar diinyaya gonderilecegi bildirilmektedir. Bu nedenle yahudiler ve
daha sonra hiristiyanlar, semaya cekilen IlyAs’in tekrar diinyaya donecegine
inanmiglardir. Hz. Yahya’nin beklenen Ilyas olduguna inanlar da olmustur. Ilyas’m
halen hayatta olduguna dair Kur’an’da ve hadislerde bilgi yoktur. Israiliyyat tiirii
rivayetlerde bu yonde aciklamalar bulunmakla birlikte alimlerin ¢ogu Ilyas’in &ldiigii
kanaatindedirler.*® Tefsir heyeti Hz. IlyAs’in adi ve hayatiyla alakali hem Kur’4an’dan
hem de israiliyyat tarzi bilgilerden yararlanmislar, ancak bu iki kaynakta ge¢medigini
ifade ederek her ne kadar Kitab-1 Mukaddesten 6rnekler verseler de bunun dogruluk

pay1 konusunda kesinlik arz etmedigini sdylemislerdir.

Israiliyyat tarzi haberlere dair belki de en énemli 6rnek Kehf stiresinde ge(;en119 Hz.
Misa-Hizir kissasidir. Kissada gecen Miisa’dan maksat, Israilogullari’na peygamber
olarak gonderilmis ve kendisine Tevrat verilmis olan Hz. Misa’dir.*® Delikanli da Hz.
Yasuf un torunlarindan Ytsa b. Nin olup Hz. Misa’nin kiz kardesinin oglu oldugu
rivayet edilir. Uzun siire Hz. MGsa’nin hizmetinde bulunmus, ondan ilim almis ve onun
vefatindan sonra yine bir peygamber olarak Israilogullari’nin ydnetimini {islenmistir.

Yiiz on sene yasadig1 ve Hz. Misa’dan sonra yirmi yedi sene Israilogullari’n1 ydnettigi

17 bkz. En’am, 6/85.

18 Kur’an Yolu: 1V/549-550.
119 hiz. Kehf, 18/60-82.

120 hkz. Bakara, 2/51.
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bildirilmektedir.*** Kissada gecen ve Hz. Mfisa’ya lediinni ilim (gayb ilmi) hakkinda
bilgi veren ii¢iincii sahsin kimligine dair Kur’an’da bilgi verilmemis olup, sadece 65.
ayette “kullarimizdan bir kul” seklinde gegmektedir. Ancak miifessirlerin ¢ogunlugu bu

2 Miielliflerimizin eserin ilk

sahsin Hizir aleyhisselam oldugu gt')rl'isiindedir.l2
baskisinda “biz de gerek mealinde gerekse tefsirinde ¢ogunlugun goriislinii tercih
ettik™'?® seklinde goriislerini sonraki baskida ifade etmemeleri ilgi ¢ekicidir. Hizir’in
lediinni ilme sahip oldugu siiphesiz olmakla birlikte, peygamber olup olmadigi kesin
olarak bilinmemektedir. Bu kissadaki olaylari, Hz. Misa’nin Hizir’a tabi olmasini,
ondan ilim almasimi ve kissada gegen bazi ayetleri, 6zellikle 82. ayetteki “Ben bunu
kendiligimden yapmadim” ifadesini nazari itibara alarak Hizir’in peygamber oldugunu
iddia eden alimler ¢ogunluktadir. Bir kisim alimler ise onun peygamber degil vell
oldugunu kabul ederler.***Hizir aleyhisselamin ab-1 hayat igtigi i¢in kiyamete kadar
yasayacagini soyleyenler vardir; ancak miifessirlerin ¢cogunlugu “Senden 6nce de higbir

besere ebedilik vermedik™?®

mealindeki ayete ve diger akli ve nakli delillere dayanarak
onun oldigini séylemislerdir.126 Hizir’'in maddi alemde degil misal aleminde

yasayabilecegini sOyleyenler de vardur.*?’

Kissa, Hz. Masa ile ilgili olmasina ragmen Tevrat’ta yer almamistir; bununla birlikte
israilogullar1 arasinda biliniyor olmasi gerekir. Nitekim yahudi efsanesinde bunun
benzeri olan ilyas ile Yesua ben Levi kissasi vardir ki muhtemelen Kur’an’da anlatilan
bu kissanin bozulmus seklidir.**® Miistesrikler ise olay1 saptirmak istemisler, Kur’an’da
anlatilan bu kissanmn Gilgamis destanindan, Iskender hikdyesinden ve yahudi
efsanesinden veya Grek mitolojisindeki Glaukos (ilyada) hikayesinden kaynaklanmis
oldugunu ileri stirmiislerdir. Ancak bu efsanelerdeki sahsiyet, Kur’an’daki Hizir’dan
ziyade halk inanglarindaki Hizir’a benzemektedir. Ayrica bu hikayelerdekinin aksine,
gerek Kur’an’da gerekse Sahih hadislerde Hizir’in 6liimsiizliige mazhar olduguna dair

en kiigiik bir isaret yoktur. 129

2L ibn Asar, a.g.e., X111,360.

122 Razi, a.g.e., XXI, 149; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu I-Kadir, Beyrut, 1991, 111, 288.

123 Kur’an Yolu: 111/569.

124 Réazi, a.g.e., XXI, 148.

12 Enbiya, 21/34.

126 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur ’dn Dili, Eser Nesriyat ve Dagatim, Istanbul, 1979, V, 3260.
127 Tehanevi, a.g.e., |, 415.

128 Kur’an Yolu: 111/571.

129 Celebi, ilyas - Uludag, Siileyman, “Hizir”, DIA, XVII, 406-411.
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Yukaridaki orneklerden de anlasilacag tizere tefsir heyeti israiliyyat konusunda titiz
davranmislar, hem israili rivayetleri igeren tefsirleri incelemigler hem de asil kaynaklari
incelemeyi gboz ardi etmemislerdir. Bu tiir rivayetlerin hem Kur’an ve Siinnet’le
uyustugu yonlerini ifade etmisler hem de aykir1 olan noktalarini dile getirmislerdir.
Ancak hem Kur’an ve Siinnet’e hem de akla ve mantiga uygun gormedikleri yerlerde
israiliyyat’a karsi ciddi tepkilerini ortaya koymuslardir. Bu ikinci yonleriyle cagdaslar

gibi bir tutum izlediklerini sOyleyebiliriz.
2.6. Esbab’1- Niizil Rivayetleri

Insanlig1 dogru yola iletmek ve toplum hayatma yén vermek Kur’in’in en 6nemli
amacidir. Kur’an’in asil hedefi, insanligin ahlaki, hukiki ve diger alanlarindaki
ihtiyacglarina cevap vermektir. Kur’an bu hedefini gerceklestirirken bazen sozii edilen
ithtiyaglarla ilgili hiikkiimler koymus, bazen insanlarin ibret almalarini temin etmek i¢in
daha once vuku bulan hadiselere yer vermis, bazen de niiziil ortaminda meydana gelen
bir kisim olaylara 151k tutup mahiyeti merak edilen hususlari agiklamigtir. Bu
ozelliginden dolayr Kur’an ayetlerini esasen iki kisma ayirmak miimkiindiir. Bunlarin
bir kismi, muayyen bir sebebe bagli olmayip bir hitkkmii ortaya koymak amaciyla nazil
olan, diger bir kism1 da belli bir sebebe bagli olarak inen ayetlerdir. Iste esbabu’n-niiztl

ilmi, ikinci kisma giren ayetlerin inisiyle ilgili rivayetleri konu edinen ilim dalidir.**®

Sebep sozlikte, “metod”, “yol”, “isaret”, “vesile”, ve “vasita” manalarina

gelmektedir. ™

Niizdl kelimesi ise, “nezele” fiilinden masdar olup, yukaridan asagiya
inmek veya inis manasiu ifade eder.”®® Terim olarak ise esbabu’n-niizal; “Hz.
Peygamber’in risalet doneminde vuku bulan ve Kur’an’in bir veya birka¢ ayetinin
yahut bir sliresinin inmesine yol acan olay, durum ya da herhangi bir sey hakkinda

Resilullah’a sorulan soru”'® demektir.

Klasik tefsir anlayisinda olmazsa olmaz kabul edilen ve konuyla alakali bir rivayet
oldugunda, belki de sadece kayit altina alma maksadiyla zikredilen sebeb-i niizil
rivayetler modern donemde eskiye nazaran Onemini yitirmislerdir. Ancak son

donemlerde sebeb-i niizil rivayetler nemine binaen tekrar giindeme gelmistir. Tefsir

30 Demirci, a.g.e., s. 145.

131 fsfahand, a.g.e., s. 220.

132 fbn Manzur, a.g.e., XI, 656.

133 Demirci, Muhsin, “Esbab-1 Niizal”, DiA, XI, 360.
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heyeti konumuz olan eser de bazen siire baslarindaki “niizili” bashig: altinda miistakil
olarak sebeb-i niizll rivayetlere yer vermisler, bazen de ayetlerin miistakil olarak
aciklandig1 boliimlerde sebeb-i niizdl rivayetler iizerinde durmuslardir. Miielliflerimizin
eser de cogu yerde bu konuya degindiklerinden biz 6nemli gérdiiglimiiz yerleri 6rnek

vererek konuya agiklik getirmeye calisacagiz.

Tefsir heyetinin sebeb-i niizil’u baz alarak yorum yaptiklarina dair 6rnek; Bakara
stiresi (2/62) “Siiphesiz, iman edenler; yahudilerden, hiristiyanlardan ve Sabiiler’den de
Allah’a ve ahiret giinline inanip salih amel isleyenler i¢in rableri katinda miikafatlar
vardir. Onlar i¢in herhangi bir korku yoktur; onlar iiziintii de ¢ekmeyecekler” seklinde
meali verilen ayettir. Ayetin inis sebebi olarak tefsirlerde su olay anlatilmaktadir:
Sahabeden Selman-1 Farisi daha once hiristiyan olmus ve bir siire onlarla birlikte
yasamist1. Hz. Peygamber’in hicretini takiben o da Medine’ye gelip islam dinine girmis
ve arkadashik etmis oldugu hiristiyanlar1 ve onlarin amellerinden gordiiklerini Hz.
Peygamber’e anlatmis, Hz. Peygamber de “Onlar islam dini {izere 6lmediler”
buyurmuslardir. Selman diyor ki: (Hz. Peygamber boyle buyurunca) diinyam karardi.
Sonra Selman hiristiyanlarin (dini hayatlarindaki) gayretlerini de anlatmis, bunun
lizerine “Siiphesiz, iman edenler; yahudilerden, hiristiyanlardan ve Sabiiler’den de
Allah’a ve ahiret gilinline inanip salih amel isleyenler i¢in rableri katinda miikafatlar
vardir. Onlar i¢in herhangi bir korku yoktur; onlar {iziinti de cekmeyecekler”
mealindeki ayet inmistir. Ardindan Hz. Peygamber Selman’1 cagirip sdyle buyurdu:
“Bu ayet senin arkadaslarin hakkinda indi. Kim benim peygamber oldugumu isitmeden
once Isd’min dini ve Islam iizere dliirse o hayirdadir. Ama bugiin kim beni isitir de bana
iman etmezse o da helak olmustur.”*3* Tefir heyeti burada Taberi’nin zikrettigi135
rivayetlerden aktarma yaparak ayetin inis sebebini agiklamislardir. Ancak miiellifler
eserin ilk baskisinda ayetin inis sebebiyle ilgili bu aktarmaya yer vermemislerdir. Ikinci
baskida bunu dile getirmeleri ilgi g¢ekicidir. Sonug olarak tefsir heyeti ilgili ayeti

genellestirmeden sebeb-i niizlil’u esas alarak tefsir etmistir.

Tefsir heyetinin sebeb-i niizll rivayetler arasinda tercih yaptiklarini gosteren; Bakara
stiresi (2/217) “Sana haram ayi; onda savasmay1 soruyorlar. De ki: Onda savasmak

biiyiikk gilinahtir. Allah’in yolundan menetmek ve O’nu inkdr etmek, Mescid-i

138 Kur’an Yolu: 1/135.
135 pkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn, Kahire, 1969, I, 253-257.
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Hardm’dan engellemek, halkini oradan ¢ikarip siirmek ise Allah katinda daha biiytik
giinahtir. Fitne de dldiirmekten daha agirdir. Gligleri yeterse sizi dininizden ¢evirinceye
kadar durmadan sizinle savasirlar. Icinizden kim dininden déner de kafir olarak &liirse,
diinyada ve ahirette amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennemin dostlar1 da
bunlardir ve orada onlar devamli kalicidirlar” seklinde meali verilen ayetin sebeb-i
niizGli dikkat g¢ekicidir: Araplar gelenek icabi haram aylarda ateskes ilan edip fiili
savasa son verirlerdi. Hz. Peygamber hicretin 2. yilinin Cemaziyelahir aymin son
giinlerinde Abdullah b. Cahs kumandasinda sekiz kisilik bir askeri birligi, Mekkeli
misriklere ait bir Kervan iizerine sevk etmisti. Kervanin baginda Amr b. Hadrami
bulunuyordu, birlik kervana hiicum edip kervanbasini 6ldiirdi, iki kisiyi esir aldi ve
ganimetlerle beraber Medine’ye dondii. Birligin hareketi haram aylardan olan recebin
birinci gilintine tesadiif ettigi halde onlar heniiz, 6nceki aym son giiniinde olduklarini
zannediyorlardi. Durum Kureys’e intikal edince, “Haram aylarinda savas olur mu?”
diyerek Hz. Peygamber ve Miisliimanlar aleyhinde propaganda yapmaya basladilar.
Bazi tefsirciler ayetin gelis sebebi olarak bu vakiay1 gostermislerdir. Bu yorumun kabul
edilmesi halinde ayetin, bir 6nceki ayetten ¢cok Once gelmis, fakat siralamada sona
konmus oldugunu da kabul etmek gerekecektir. Daha makul bir yorum ve niizil
gerekcesi Hudeybiye hareketi ve onu takip eden yilda Mekke’nin fethidir. Bu iki olay
da haram aylarda vuku bulmus ve zihinlere takilip dile getirilen “Haram aylarda savas
olur mu?” sorusuna cevap verilmistir. Clinkii ayetin ifadesiyle “Allah’in yolundan
menetmek ve O’nu inkar etmek, Mescid-i Hardam’dan engellemek, halkini oradan
¢ikarip siirmek Allah katinda daha biiyiik giinahtir."*® Gériildigii iizere miielliflerimiz
iki nilizll sebebi lizerinde durmuslar, ancak hem tarihsel gerceklilik olarak hem de
ayetler arasi miinasebet agisindan ikinci goriisii benimsediklerini, yani iki sebeb-i
niizGlden birisini ayetin siyaki ve tarihsel olaylarla muhtevanin ortiismesini gerekce

gostererek tercihte bulunmuslardir.

Tefsir heyeti Al-i imran sdresinin basinda, “niiz0li” bashgi altinda (Necran
hiristiyanlarini temsilen Medine’ye gelen heyetle yapilan tartisma) bu slirenin sebeb-i
niiz(iluyle alakali olarak klasik ve gilinlimiiz miifessirlerinin yorumlarint uzun uzun
vermisler, son olarak da bu konuda, kendi diisiincelerini destekleyen miifessirlerinde

goriislerini ifade ederek bu konudaki duruslarmi yansitmislardir. Al-i imréan sdresinde

136 Kur:an Yolu: 1/341.
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“ehl-i kitap” olumlu ve olumsuz yonleriyle genis bir bigimde ele alinmis, inang esaslari
bakimindan hiristiyanlara agirlik verilmekle beraber bir¢cok yerde yahudilere de atifta
bulunulmustur. Ozellikle Hz. Ibrahim hakkindaki tartismaya gonderme yapan ayetler
(65-68) bunun agik bir kamitidir. Hatta 64. ayetin agiklamasi ehl-i Kitab’a yapilan
diyalog ¢agrisini, asli sekliyle tevhid inancina dayali din mensuplarina yapilmis genel
bir davet bi¢iminde anlamak miimkiindiir. Sevkani’nin de belirttigi lizere, bu slrede
gecen ehl-i kitap ifadelerinin sadece hiristiyanlar hakkinda olduguna dair bazi ilk
donem bilginlerinden nakledilen rivayeti mutlak bi¢imde dogru saymak miimkiin
degildir.137 Bu rivayeti, Bakara siresiyle karsilastirildiginda burada hiristiyanlara
agirhik verilmistir seklinde anlamak daha uygun olur. Ayetlerin siralamasi konusunda
daima niizlll sirasina iligkin rivayetlerden hareketle zaman tespiti yapmanin isabetli
olmayacag agiktir. Ayetlerin anlasiimasinda tarihi bilgiler ve niizdl bilgileri énemli bir
yardimci role sahip olmakla beraber, yorumu bu bilgiler icine hapsetmeksizin ve
oncelikle Kur’an’m igerdigi mesajlar tizerinde dikkatle duruldugu takdirde yorumun
ufkunu genisletme ve saglikli sonuglara ulagma ihtimali artar. Tabii ki, bu yorumlarin
da kesinlik tasiyan verilerle catismamasina 6zen gosterilmesi gerekir. Buna gore,
stirede gecen ifadelerin de kimlere uygun diistiigii noktasinin esas alinmasi, kesinlik
kazanmamis rivayet veya ihtimaller dolayisiyla yoruma kesin bir islip katilmamasi
uygun olur.’® Tefsir heyeti burada sebeb-i niizal’iin 6nemine dikkat ¢ekmisler, ayrica
ayetin yorumunu sadece bunlara baglamamak gerektigini, bunlarin ayeti anlamada birer
yorum aract oldugunu, esas itibariyle ayetin kesinlik tasiyan verilerle ¢atigmadigi
miiddet¢e ayetin verdigi mesajin 6nemli oldugunu ifade etmislerdir. Tabi bu son climle
onlarin sebeb-i niizll konusunda tamamen gelenek¢i bir tavir sergilemediklerini, bu

konuya modernist anlamda da baktiklarini ifade etmistir.

Dikkat ¢eken bir baska 6rnek de Al-i imran stiresi (3/149-150) “Ey iman edenler! Eger
inkar edenlere uyarsaniz, sizi gerisin geri dondiiriirler de sonra hiisrana ugrayanlar
olursunuz. Oysa sizin mevlaniz Allah’tir ve O, yardimcilarin en iyisidir” seklinde meali
verilen Aayetlerin niiz(l sebebidir. Bu ayetlerin sebeb-i niiziliyle ilgili olarak
miielliflerimiz; “ayetler Hz. Peygamberin 6ldiirtildiigline dair yalan haberin yayilmasi

tizerine yahudi ve miinafiklarin, “Muhammed, peygamber olsayd: 6ldiiriilmezdi; artik

137 Sevkani, a.g.e., I, 391.
138 Kur’an Yolu: 1/460-461.
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eski dininize ve dostlariniza (kardeslerinize) doniin!” seklindeki sozleri sebebiyle
inmistir. Inis sebebi 6zel olmakla birlikte Ayetler, her zaman ve her toplum iginde
bulunabilecek miinafiklarin bu tiir bozguncu sozlerine ve propagandalarina karsi
Miisliimanlar1 uyarmaktadir. Savastan kagmak yenilgiye, yenilgi de kafirlere itaate
sebep olur. Kéfirlere itaat ise sonugta kisiyi hem diinyada hem de ahirette hiisrana

ugratacak olan dinden dénmeye gbtiiriir™**°

seklinde agiklama yapmislardir. Yapilan
aciklamalardan anlasilacag1 iizere tefsir heyeti hem ayetin sebeb-i niiziliine dikkat
¢cekmisler hem de her ne kadar 6zel bir sebebe binaen inse de ayette 6n goriilen

evrensel mesaja dikkat cekmislerdir.

Bir baska dikkat geken sebeb-i niiziil 6rnegi de Al-i Imran sdresi (3/188) “Sanma ki
yaptiklarindan memnun olanlar, yapmadiklariyla 6viilmekten hoslananlar, evet, sanma
ki onlar azaptan kurtulacaklardir! Onlar i¢in elem verici bir azap vardir” seklinde meali
verilen ayettir. Rivayete gore Hz. Peygamber yahudileri ¢agirarak onlara bir mesele
sormus, yahudiler sorunun ger¢ek cevabini gizleyerek kasten yanlis cevap vermisler;
sorusunu cevaplandirdiklart i¢in Hz. Peygamber’in kendilerini takdir etmesini
beklerlerken gercegi gizledikleri icin de sevinmislerdi. Iste 4yet onlarm bu
tutarsizliklarini yiizlerine vurmustur. Bir bagka rivayete gore ayet cesitli bahanelerle
Hz. Peygamber’in seferlerine katilmadiklari, bundan dolayt memnun da olduklar1 halde
katilmig gibi 6viilmelerini bekleyen miinafiklar hakkinda inmistir.**° Sebep ne olursa
olsun ayetin hiikmii miimin, kafir ve miinafiklardan bdyle bir karakter tasiyan herkes
icin gegerlidir. Bu karakterdeki insanlar oviilmeye layik bir is yapmadiklar1 halde
kendilerinin dindar, Allah’tan korkan bir miimin olarak bilinmelerinden ve bu
ozelliklerle 6viilmekten hoslanirlar. Oysa onlarin bu iddialar1 bos bir kuruntu, kibir ve
kendilerini aldatmaktan baska bir sey degildir. Bu sebeple yiice Allah “Sanma ki onlar
azaptan kurtulacaklardir! Onlar igin elem verici bir azap vardir” buyurarak bu
karakterdeki kimselerin siddetli bir sekilde cezalandirilacaklarini Vurgularnlstlr.m1
Tefsir heyeti ayetin niizlliyle ilgili Buhari’den iki farkli rivayette bulunmuslar, ancak
ayetin niizl sebebinden ¢ok evrensel mesajina dikkat g¢ekmisler, yani sebebin

hususiliginden ziyade ayetin umumi anlam ifade ettigini sOylemislerdir.

139 Kur’an Yolu: 1/688-689.
10 Buhard, a.g.e., “Tefsir”, 3/16.
141 Kkuran Yolu: 1/734-735.
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Ayetin baglammin sebeb-i niiziil’u belirlemede 6nem arzettigine dair 6rnek; Maide
stiresi  (5/33-34) “Allah’a ve Peygamberine karsi savasanlarin ve yeryliziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalar
yahut el ve ayaklarinin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklar1 yerden siirgiin
edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklari asagilayici cezadir, ahirette ise onlar igin
biiyliik bir azap vardir. Ancak onlar1 yenip ele gegirmenizden Once tovbe edenler
miistesna. Biliniz ki Allah ¢ok bagislayici, ¢cok esirgeyicidir” seklinde meali verilen
ayetlerdir. Ilgili Ayetlerin niiz(il sebebi hakkinda tefsirlerde farkli rivayetler vardir.
Buhari ve Miislim’in naklettikleri bir hadise gore Ukiil ve Ureyne kabilelerinden bir
grup insan Medine’ye gelerek Miisliiman olmuslar, daha sonra da Hz. Peygamber’e
buranin havasit kendilerine iyi gelmedigi icin hastalandiklarini bildirmislerdi.
Restlullah da onlar1 zekat olarak toplanmis olan beytiilmal develerinin otlatildig: yere
gonderdi; beslenme ve tedavi maksadiyla develerden yararlanmalarini tavsiye etti.
Onlar da Hz. Peygamber’in tavsiyelerini uyguladilar. Fakat bir siire sonra sagliklarina
kavusunca Islam’dan ddnerek gobami agir iskencelerle oldiirdiiler, develeri de siiriip
gotiirdliler. Hz. Peygamber olayr haber alinca arkalarindan adam gdnderip onlari
yakalatti ve cobana yaptiklarinin kisas yoluyla kendilerine uygulanmasini emretti.**?
Olay tizerine bu ayetler inmis, Allah ve Restlii’ne isyan edip onlarin buyruklarina karsi
savas agan ve yeryliziinde fesad cikaranlarin cezalarinin ayette agiklandigi iizere
oldugunu bildirerek Hz. Peygamber’in verdigi cezayr kaldirmistir. Ancak bazi
miifessirler, alemlere rahmet olarak gonderilmis olan Hz. Peygamber’in -suglari ne
olursa olsun- insanlari1 bu sekilde cezalandirmasini sagduyunun kabul edemeyecegini,
bu rivayetlerin ahad rivayetler oldugunu ve hangi maksatla ortaya atildiginin
bilinmedigini, oysa bu ayetlerin yukaridan beri devam eden israilogullari’yla ilgili
ayetlerin devami mahiyetinde oldugunu sdylemislerdir. Yahudiler Hz. Peygamber’le
yapmis olduklar1 anlagmalar siirekli olarak bozmuslar ve diismanla is birligi yaparak
misrikleri Miisliimanlarin aleyhine kigkirtmiglardi. Onlarin bu hareketleri Allah ve
Restlii’ne kars1 savas kabul edilmis ve ayette gectigi sekilde cezalandlrllmlslardlr.143
Nitekim Medine yahudilerinden Nadirogullari, hicretin 4. yilinda antlagmalar1 bozarak

Hz, Peygamber’e suikast hazirladiklari i¢in yurtlarindan siiriilmiis; 5. yilinda ise Ahzab

%2 Buhari, a.g.e, “Tefsir”, 5/5; Miislim b. Haccéc, el-Cdmiu ’s-Sahih (Sahihu Muslim), Misir, 1375/1955,
“Kasame”, 9. .
%3 Ates, Siileyman, Yiice Kur’'dn’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988, II, 514.
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Savasi’'nda diigmanla is birligi yapan Kurayzaogullari’nin erkekleri oOldiiriilmiis,
kadmlar1 ve ¢ocuklari esir edilmistir.*** Ayetin baglam ve iislibu bu goriisii destekler
goziikmektedir. Ciinkii bir onceki ayette “Bir cana kiymaya veya yeryiiziinde fesad
cikarmaya karsilik olmaksizin kim bir kimseyi 6ldiirlirse biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi
olur” buyurulmaktadir. Bu ayetlerde de yeryiiziinde fesad ¢ikaranlara diinya ve ahirette
verilecek ceza belirtilmekte, tovbe edenlerin ise affedilecekleri bildirilmektedir. Ancak
“sebebin hususi olmasi hiilkmiin umumi olmasini engellemez” kuralindan hareketle bu
ayetlerin kapsadigr hiikiimlerin genel oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim
israilogullari’yla ilgili olan bir 6nceki ayetle haksiz yere bir kiginin 6ldiiriilmesini biitiin
insanlarin 6ldiiriilmesi gibi telakki ederek 6ldiirme olaymi insanliga karsi islenmis sug
sayan Kur’an bu ayetlerde de silahli eskiyaligi ve yol kesiciligi, halkin huzurunu
kacirdig1 ve diizeni bozdugu icin, devlete (Allah ve Resilii’ne) karsi islenmis biiytlik bir
su¢ olarak gormiis ve caydirici cezalar getirmistir.**® Tefsir heyeti ayetin iki farkli
sebeb-i niizll rivayetini karsilastirmiglar ve ayetin baglam islibu agisindan ikinci
rivayeti tercih etmislerdir. Ayrica dyet her ne kadar hususi bir sebeple inmis olsa da
hiitkmiiniin umumilik ifade ettigini savunmuslardir. Yani sebeb-i niizili belirlemede

ayetin baglamini esas almiglardir.

Miielliflerimizin tarihi gerceklerle ¢elisen sebeb-i niiziil haberleri reddettiklerine dair
ornek; Tevbe siresi (9/75-76) “Onlarin iginde Oyleleri var ki “Allah bize lituf ve
kereminden bahsederse biz de elbette hayir yolunda harcar ve iyi kimselerden oluruz”
diye Allah’a s6z vermislerdi. Ama Allah onlara lituf ve kereminden ihsan edince
hemen cimrilik gosterdiler ve yliz ¢evirdiler, zaten yan ¢izip duruyorlardi” seklinde
meali verilen ayetlerdir. Bu ayetlerin niiziil sebebi olarak tefsirlerde genellikle yer alan
olaylarm tarihi verilerle bagdasmadigi goriilmektedir.'*® Burada, kendisini ruhen
egitememis, davranislarini yonlendirmeye muktedir bir iman diizeyine erisememis
insanlarin siirekli yasadiklar1 ¢eliskilere bir 6rnek verilmekte, ayetlerin baglami ve inis
zaman1 bakimindan bu 6rneklemeye en uygun diisen nifak zihniyetine ve miinafiklarin

147

tutumlarina gonderme yapilmaktadir.”" Miielliflerimiz tarihi verilere uygun olmadigini

diisiindiikleri, tefsirlerde ayetle ilgili oldugu ifade edilen rivayetleri zikretmemisler,

Y4 Ton Sa°d, Tabakati I-Kiibrd, Beyrut, 1985, 11, 57-59, 74-78.
5 Kuran Yolu: 1/259-260.

%8 Taberd, a.g.e., X, 188-191; Sevkani, a.g.c., II, 439-440.

147 Kuran Yolu: 11/39.
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ancak bunlarin gercegi yansitmadigini ifade ederek tarihi verilerle ¢elisen rivayetleri

kabul etmeyip reddettiklerini sdylemislerdir.

Tefsir heyetinin niizal sebeb-i olarak rivayet edilen haberleri elestirip reddetmelerini
gosteren bagka bir 6rnek de Kehf stiresinin sebeb-i niizllii oldugu sdylenebilir. Strenin
nlizl sebebi olarak tefsir ve siyer kaynaklarinda soyle bir olay anlatilmaktadir:
Miisliimanlarin sayisinin ¢ogalmasi iizerine miisrikler, Restlullah’in peygamber olup
olmadigini arastirmak igin Nadr b. Haris ile Utbe b. Muayt’t Medine’deki yahudi
alimlerine gonderip kendilerine su talimati vermislerdi: “Muhammed’in durumunu
onlara sorun, vasiflarin1 ve sOylediklerini anlatin; onlar kitap ehlidir, peygamberler
hakkinda bizim bilmediklerimizi bilirler.” Bu iki adam, Medine’ye giderek meseleyi
yahudi alimlerine anlattilar. Onlar da, “Muhammed’e, ge¢gmis zamanlarda yasamis olan
yigit gencleri (magara arkadaslarini); diinyanin dogusunu ve batisin1 dolagmis olan
adami; ruhun ne oldugunu sorun; eger bunlari size bildirirse o bir peygamberdir, ona
uyun; aksi takdirde bir falcidir, ona istediginizi yapabilirsiniz” dediler. Nadr ile
arkadas1 Mekke’ye doniip bunlart Hz. Peygamber’e sordular. O da “Sorulariniza yarin
cevap veririm” dedi. Fakat “Insallah” demesi gerekirken bunu ihmal ettigi i¢in o
giinden itibaren on bes giin vahiy gelmedi. Bunun iizerine Mekke halki, “Muhammed
bize, ‘Sorulariniza yarin cevap veririm’ diye sdz vermisti. Ancak aradan on bes giin
gectigi halde hala sorularimiza cevap vermedi” diyerek dedikoduya basladilar. Hz.
Peygamber’in vahyi bekleyerek iyice bunaldigi bir sirada Cebrail yukaridaki sorularin
cevabini igeren Kehf sdresi ile Isrd sdresinin 85. ayetini getirdi.'*® Tefsir ve siyer
kaynaklarindan bu rivayeti nakleden Ibn Asdr, Ashdb-1 Kehf hakkinda Hz.
Peygamber’e soru sormaya Kureysliler’i tegvik edenlerin, ticaret maksadiyla Mekke’ye
gelen bazi hiristiyanlar veya Kureys’in Suriye ticaret yolu {iizerinde bulunan
Kiliselerdeki hiristiyan din adamlar1 olabilecegini sé')ylemektedil’.149 Elmalili
Muhammed Hamdi de yukaridaki rivayeti genis sekliyle naklettikten sonra, hadis
teknigi acgisindan bu rivayetin zayif oldugunu, buna dayanilarak slrenin tefsir
edilmesinin dogru olmayacagini ifade etmektedir. Elmalili’ya goére sGrenin bas
tarafindaki ayetler gosteriyor ki esas inis sebebi, “Allah c¢ocuk edindi” denilmis

olmasidir. Bunun ilmi dayanagi bulunmayan biiyiik bir yalan oldugunu ag¢iklamak, bu

8 fbn Asir, a.g.e., XV, 242-244.
9 fbn Asir, a.g.e., XV, 259-260.
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s0zii sOyleyenleri uyarmak ve onlar1 tevhide davet etmek i¢in indirilmis, Ziilkarneyn ile
ilgili sorunun cevabi da bunun tamamlayicist olmustur.™ Miielliflerimiz sdrenin niizil
sebebiyle alakali rivayetlere sirasiyla yer vermisler, ancak son olarak verdikleri
Elmalili’nin goriisline, her ne kadar ifade etmeseler de dogru oldugu kanisini tagidiklari
anlagilmaktadir ki bu da onlarin nuzil sebebi olarak rivayet edilen haberleri

elestirdiklerini, uygun olmadig takdirde reddettiklerini gostermektedir.

Sonug olarak sebeb-i niizlll rivayetlerle alakali tefsir heyetinin sundugu birkag 6rnekten
bahsetmis bulunuyoruz. Aslinda bu ve buna benzer ornekler eserde kafi derecede
bulunmaktadir. Ancak biz konunun anlasilmasina yeterli olacagini diisiindiigiimiiz
birka¢ 6rnekle konumuzu baglamak durumundayiz. Verilen 6rneklerden de anlasilacagi
tizere mielliflerimiz bu konuda hem klasik hem de modernist bir tavir
sergilemektedirler. Bazen ayetlerin nilizlliinii husisi bir olaya baglayip ondan ibaret
oldugunu, bazen niiziliin husisi ancak hiikkmiin umtmi oldugunu ve evrensel mesajlar
icerdigini, bazen sadece rivayetleri zikretmekle yetinmisler ve goriis bildirmemisler,
bazen de rivayetleri zikretmeden direk olarak rivayetleri kabul etmediklerini ifade
etmiglerdir. Zaman zaman da sebeb-i nuzillere elestiri getirip baglamla

irtibatlandirarak reddetmislerdir.
2.7. Kur’an Kissalarina Yaklasimi

Modern tefsirin Kur’an kissalar1 hakkinda; kissalarin gergekte vuku bulmadigi, gegmis
peygamberle alakali Kur’an’da anlatilanlarin birer hikayeden ibaret oldugu diisiincesi
miielliflerimiz tarafindan dile getirilmemistir ki bu onlarin Kur’an kissalar1 hakkinda
modernist bir diislinceye sahip olmadigini gostermektedir. Kur’an kissalarimin vaki
olmadig1 iddiasin1 ortaya atan ve bu goriisiiyle biitlin tepkileri iizerine ¢eken Misir’li
Muhammed Ahmed Halefullah’a gore; Kur’an’in bir¢ok ayetinde miisriklerin Kur’an
hakkindaki “evvelkilerin masallar1” nitelemelerine®® yer verildigi halde hicbir ayette
bu iddialar reddedilmis degildir. Kur’an’in reddettigi sadece kendisinin, bagskasi
tarafindan Hz. Muhammed’e yazdirildigi iddiasidir. O halde Kur’an’da masal

bulundugunu sdylemekte bir sakinca yoktur. Dolayisiyla bunu sdyledigimiz zaman

130 Elmalils, a.g.e., v, 3220.
131 bkz. En’am, 6/25; Enfal, 8/24; Mii’mindn, 23/83; Furkan, 25/5; Neml, 27/68; Ahkaf, 46/17; Kalem,
68/15; Mutaffifin, 83/13.
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Kur'an’in herhangi bir nassma aykiri hareket etmis sayilmayiz." Halefullah’in bir
baska iddias1 da; Kur’an tarihi hususlardan bahsederken, muhatap aldig1 toplumun bu
vakialar hakkindaki malumatin1 malzeme olarak kullanmis ve onlar1 edebi bir {islup
icerisine sokarak vermek istedigi talimat ve ogiitlere vesile kilmistir. Bu sebepledir ki
Kur’an, naklettigi bu olaylarin vuku bulup bulmadigina, ger¢ekle uyusup uyusmadigina
6nem vermemistir.">® Asagida verecegimiz ornekler Halefullah’in yukarida zikredilen

iddialarina bir cevap niteligi tasidig1 kanisindayiz.

Kur’an Kissalarinin tekrarindaki incelige ve 6neme isaret eden Had stresi (11/120—
122) “Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini kuvvetlendirecek olanlarin hepsini
sana anlatiyoruz. Bunda sana gercegin bilgisi, miiminlere de bir 6giit ve bir uyari
ulasiyor. Iman etmeyenlere de ki: “Elinizden geleni yapiniz! Biz de yapacagiz!
Bekleyiniz! Siiphesiz biz de beklemekteyiz!” seklinde meali verilen ayetlerdir. Allah
Teala bu kissalari, gegmis olaylar1 anlatip insanlar1 bunlardan haberdar etmek, ahlaki
erdemleri canli ve etkili bir sekilde telkin etmek, miisriklerin verdikleri sikintilar
karsisinda Hz. Peygamber ve diger miiminleri teselli etmek, onlarin inang ve sebatlarini
kuvvetlendirmek maksadiyla anlatmaktadir. Kissalarin ¢ogu kere birden fazla ahlaki
anlam tasiyan farkli yonleri bulundugundan Kur’an aynmi kissayr degisik shrelerde
tekrarlamakta ve her defasinda bunlardan birine dikkat ¢ekmektedir. 121 ve 122.
ayetler 1lahi mesaja kulak vermeyen, bu kissalarda anlatilanlardan 6giit ve ibret almayip
Hz. Peygamber’in aleyhinde kétiiliikler planlayan kimseler igin tehdit yollu bir uyari
mahiyetinde olup Allah ve Resili'niin emrine uymadiklar1  takdirde
cezalandirilacaklarna isaret etmektedir.’® Tefsir heyetinin aciklamalarindan da
anlasilacagr lizere Kur’an kissalari, birer masaldan ibaret olan seyler degildir. Onlar
insanlara eski limmetlerden oOrnekler vererek insanlarin bunlardan 0giit ve ibret
almalarini saglayan tarihi gergekligi olan vakialardir. Bu bakimdan kissalar Kur’an’da
hem {slup olarak hem de muhtevalart agisindan biiyiik 6nem arz etmektedirler.
Kissalarin 6giit hedefli olmasi, tekrar edilen kissanin farkli ahlaki anlamlar tagidig i¢in
tekrar edildigi yani aym seyi ifade etmedikleri gibi goriisler mielliflerimizin kissa

hakkindaki diistincelerini ifade etmektedir.

152 Halefullah, el-Fennu 'I-Kasas fi I-Kur ‘Gni’l-Kerim, Kahire,1972, s. 178.
153 Halefullah, a.g.e., s. 254-255.
1% Kur’an Yolu: 111/208.
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Insanlarin, gegmis iimmetlerin kissalardan 6giit ve ibret almasina isaret eden bir 6rnek
de Yisuf saresi (12/111) “Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri igin ibretler
vardir. Kur’an, uydurulabilecek bir s6z degildir. Fakat o, kendinden 6ncekilerin onayz,
her seyin agiklamasi, iman eden toplum i¢in bir rahmet ve bir hidayettir” seklinde meali
verilen ayette gecen Hz. Yusuf ve ailesinin kissadir. Peygamberlerin kissalar1 goniil
eglendirici hikayeler degil, bilakis tarihi bir gergek ve ibret vesikasidir. Buradaki
“onlarin kissalarindan maksat, ya genel olarak peygamberlerin kissalaridir veya bu
stirede anlatilan Hz. Yusuf, babasi ve kardeslerinin kissasidir. Gergekten de Hz.
Ylsuf’un yasadig sikintilardan kurtulup Misir’da yiiksek bir makama gelmesinde akil
sahipleri i¢in biiyiik bir ibret vardir. Ancak birinci mana daha kapsamlidir. Kur’an-1
Kerim insanlar tarafindan uydurulabilecek bir soz degil, kendisinden 06nce
peygamberlere indirilmis olan Tevrat, Incil ve Zebur gibi kitaplar: tasdik eden ilahi bir
kitaptir.™> Miielliflerimize gore; “Kur’an’in her seyi agiklamasindan maksat, diinyada
var olan her seyi agiklamasi degil, insanligin muhta¢ oldugu ve ildhi bir aydinlatma
olmadan ulasamayacagi helal-haram, sevap-giinah gibi dini ve ahlaki konulara dair
gereken ayrintilar1 vermesidir. O, hiikiimleriyle amel edenler i¢in hem bir hidayet hem
de rahmettir. Yasuf kissasi, iyilerle kotiilerin miicadelesine, sonugta iyilerin basarisina
somut bir o6rnektir. Bu sebeple kissada ders almak isteyenler icin giizel ibretler vardir.
Nitekim Allah Teala kissanin baglarinda Ytusuf ve kardeslerinin kissasinda, almak

156

isteyenler igin ibretler oldugunu ifade buyurmustu.™ Burada da biitiin peygamberlerin

»17 Miielliflerimizin

kissalarinda akil sahipleri i¢in alinacak ibret oldugunu bildirdi.
aciklamasindan da anlasilacag: iizere, kissa 0zii itibariyle insanligin seriivenine hakim
olan, insanin 6z benliginde ve sosyal hayatta siirlip giden iyi ile kotiiniin
miicadelesinden ilging ve etkileyici bir kesit vermektedir. Tabi bu miicadeleden asil
maksat insanlara ibret ve 0giit alic1 dersler vermektir. Sonug itibariyle kissadan ders
almak isteyenler icin ibret verici bir kissadir ki miielliflerimizin de ifade ettigi gibi
peygamber kissalari goniil eglendirici masallar degil bilakis hakikatleri yansitan

gerceklerdir.

Hicr stiresinde gecen Hz. Ibrahim, Lt ile Eyke halki ve Hicr halkiyla ilgili kisa bilgiler

neticesinde Kur’an kissalarinin gercekligi hakkinda stirenin 85. ayetinin agiklamasinda

1% Sevkani, a.g.e., 111, 70.
1% bkz. Yasuf, 12/7.
137 Kur’an Yolu: 111/265.
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mielliflerimiz; “Allah’in gegmise dair olarak verdigi bilgiler hakikaten yasamis olan
toplumlarin hayat ve gidisatina, hak ettikleri i¢in baglarina gelen belalara dair gergek
bilgilerdir. Eger Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderildigi toplumlar o eski
milletlerin yanlis tutumlarini tekrarlarsa onlar da bir sekilde bunun cezasinmi goriirler.
Nihayet bir giin gelecek, kiyamet saati de akip giden gercgekligin bir devami olarak
kesinlikle vukd bulacaktir.”*®® Ayetin agiklamasindan da anlasilacagi iizere tefsir
heyeti Kur’an kissalarinin gergekligi konusunda kesin tavirlarin1 koymuslar ve bu
gercek kesitlerden, sonraki toplumlar gereken dersleri ¢ikartmazlarsa ayni akibetlere

maruz kalinacagini agik¢a ifade etmislerdir.

Oldiikten sonra dirilmeye delil teskil eden Kehf siiresi (18/19-20) “Béylece biz, onlari
uyandirdik da birbirlerine sormaya basladilar; iglerinden biri, “Ne kadar kaldiniz?”
dedi. “Bir giin ya da giinlin bir parcasi1 kadar kaldik” dediler; ve eklediler “Kaldiginiz
miiddeti rabbiniz daha iyi bilir. Simdi siz iginizden birini su giimiis paranizla sehre
gonderin de baksin, hangisinin yiyecegi daha temiz ise size ondan erzak getirsin; ayrica
cok dikkatli davransin da sakin varliginiz1 kimseye sezdirmesin. Ciinkii onlar eger sizi
ele gecirirlerse ya sizi taslayarak oldiiriirler ya da kendi dinlerine dondiirtirler; iste o
zaman ebediyen kurtulusa eremezsiniz” seklinde meali verilen ayetlerde gegen Ashab-1
Kehf kissasidir. Ayetlerden de anlagilacag: iizere uykudan uyandiktan sonra gengler
uykuda gecirdikleri siire hakkinda birbirleriyle tartismiglar; gecen siireyi ve diinyada
meydana gelen degisiklikleri bilmedikleri i¢in inkarcilarin kendileri hakkindaki
tehditlerinin devam ettigini sanmislardi. Bu sebeple yiyecek almak iizere sehre
gonderdikleri arkadaglarimi dikkatli olmasi hususunda uyarmiglardi. Ancak gencin
asirlar Oncesine ait kiyafeti, elindeki para ve konugsmasindaki farklilik onu ele verdi.
Rivayetlerde anlatildigina gore sehre gonderilen geng, elindeki parayr harcamak
isteyince sehir halki paranin {izerinde Kral Dakyanos’un resmini gormiis ve adamin bir
hazine buldugunu sanarak kendisini devrin hiikkiimdarma gotiirmiislerdi. Ancak aradan
uzun zaman ge¢mis ve hiristiyanlik yayilmist;; mevcut hiikiimdar da tevhid inancina
sahip bir hiristiyandi. Geng adam baglarindan geceni krala anlatti; birlikte magaraya
gittiler ve gencin anlattiklarimin dogru oldugunu gordiiler.”™® Tefsir heyeti kissa

hakkinda; “Yiice Allah’in, magaradaki gencleri hicbir gida almadiklar1 halde

158 Kur’an Yolu: 111/366.
%9 Taberd, a.g.e., XV, 142-143.
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bedenlerinde herhangi bir bozulma olmadan uzun siire uyuttuktan sonra tekrar
uyandirmasi O’nun insanlar1 oldiikten sonra tekrar diriltebilecegine dair bir misal ve
delildir.”*®° Gériildigii iizere Kur’an kissalari hem tarihi gercekleri ifade etmekte hem
de oldiikten sonra dirilmek gibi 6nemli bir konuya 6rnek ve delil teskil etmektedir.
Miielliflerimizin yapmis olduklar1 agiklama neticesinde oldiikten sonra dirilmenin
gercekligi bu kissa neticesinde agiklamis bulunmaktadirlar. Sonug olarak tefisr heyeti
bu harikulade olaya bir mucize niteliginde baktiklarini ifade etmisler ve tarihi

gergekligini aynen kabul etmislerdir.

Yukarida verilen ornekler neticesinde tefsir heyeti konunun giris kisminda ifade
ettigimiz modern tefsirin Kur’an kissalariyla alakali olan goriislerine katilmadiklarini
gostermektedir. Kur’an kissalarinin masal vari birer hikdyeden ibaret oldugu ve
gercekliginin de vuki bulmasi gibi bir sartinin bulmadigin1 savunan modern tefsirin bu
Ozelligini, mielliflerimiz ac¢ik bir sekilde kabul etmediklerini ifade etmektedirler.
Onlara gore Kur’an kissalari; insanlarin, gegmis timmetlerin bagina gelen hakikatlerden
ve bu hakikatlerden akil sahipleri igin ders alinmasi1 gereken 6giit ve ibretler oldugu

gercegidir.
2.8. Cihad Anlayis1

Arapca’da “giic ve gayret sarfetmek, bir igi basarmak igin elinden gelen biitiin
imkanlar1 kullanmak” manasindaki “cehd” kokiinden tiireyen cihad, Islami literatiirde
“dini emirler1 6grenip ona gore yasamak ve baskalarina Ogretmek, iyiligi emredip
kotiiliikten sakindirmaya calismak, Isldm’1 teblig, nefse ve dis diismanlara karsi
miicadele vermek” seklindeki genel ve kapsamli anlami yaninda fikih terimi olarak
daha ¢ok Miisliiman olmayanlarla savas, tasavvufta ise nefs-i emmareyi yenme c¢abasi
icin kullamlmustir.’® Buna gore cihad, hayatin gayesi olarak Allah’a kulluk etmek,
Allah ve Resili’niin koydugu olciilerin fert ve toplum hayatina uygulanmasina
caligmaktan Islam’1 diger insanlari teblige, Islam iilkesini ve Miisliimanlar1 her tiirlii
tehlike ve saldirilara karst savunma ve bu konuda gerektiginde savasmaya kadar

kapsamli bir anlam tagimakta; kalp, dil, el ve silah gibi beseri aksiyonun ortaya

180 ur:an Yolu: 11/544.
181 Ozel, Ahmet, “Cihad”, DIA, VII, 527.
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162

koydugu her vasita ile yapilabilmektedir.” Hukukgular cihadi nefse, seytana, fasiklara

ve inanmayanlara karsi olmak iizere kisimlara ayirmalari yanmda163

, genel olarak
“gayr-1 miislimlerle savas” seklinde 6zel manasini 6n plana ¢ikararak “Allah yolunda
can, mal, dil ve diger vasitalarla savasta elden gelen gii¢ ve gayreti sarfetmek™ seklinde
tarif etmisler’® bu anlamdaki cihadla ilgili hiikiimler iizerinde genis olarak
durmuslardir. Cihadin savastan ibaret oldugunu diislinmek gercegi yansitmadigi gibi
cihada yalmz savas anlaminin verilmesi, Kur’an ve Siinnet’te ifade edilen anlam ve
kapsami1 bakimindan eksik ve yanlis sayilir. Kafirlere boyun egmeyip kendilerine karsi
Kur’an’la giiglii bir cihadin yapilmasim emreden ayet ile*® Allah’in rizasini elde etmek
icin cihad edenlere O’na ulastiracak yollarin gosterilecegini vaad eden ayette™®® cihad
kelimesinin savas anlamima gelmedigi aciktir. Ayrica miinafiklarla savasi gerektiren
herhangi bir hiikkmiin bulunmamasini ve fiilen de onlara karsi higbir zaman savasa
bagvurulmamasint g6z Oniine alan miifessirler, “Ey Peygamber! Kafirlerle ve

miinafiklarla cihad et”*®’

mealindeki ayette gecen cihadin hem kéfirlere karsi
gerektiginde savas yapmayi, hem de miinafiklara kars1 kendilerini Islim’a kazanmak
icin delil serdetme, sertlik gdsterme, onlar1 azarlama gibi silahli savas diginda bazi

® Islamiyet dinde zorlamayi

yollara bagvurmay: ifade ettigini bildirmislerdir.*
yasaklamis, zor ve baski altinda gergeklesecek imanin gegersiz oldugunu sdylemistir.
Kin ve nefrete yol acan savasi teblig vasitasi olarak diisinmek miimkiin degildir.
Ayrica inanmayan kimselerin hayatlarinin sonuna kadar her an iman etmeleri ihtimali
vardir. Imana gelmeleri igin onlarla savasmak, savas sirasinda oldiiriilenler i¢in bu
imkanm ortadan kaldirmaktadir. Su halde Miisliimanlara silahli saldirida bulunmayan
gayr-1 miislimlere kars1 yapilmasi gereken sey onlarla savasmak degil barisc1 yollara

basvurmaktlr.169

Cihad konusu modernistlerin 6nemle iizerinde durdugu konulardan biridir. Modernist

tefsir anlayisina gére cihad savunma amagh yapilan bir fiildir. Yoksa Islim’in biitiin

162 Ozel, a.g.e., 528.

183 Ibn Riisd, el-Mukaddimat, Kahire, 1325, 1, 259; Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylii’[-Evtdr, Kahire,
1971, VII, 236.

164 K asani, Bedd i 'u’s-Sand i, Kahire, 1327, VIL, 97; ibn Abidin, ReddiiI-Muhtdr, Kahire, 1966, IV,
121-123.

185 hkz. Furkan, 25/52.

186 pkz. Ankebit, 29/69.

187 hkz. Tevbe, 9/73.

108 Razi, a.g.e., XVI, 135.

189 Cagrici, Mustafa, “Da’vet”, DIA, IX, 17.
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insanlar1 zorla misliiman yapmak gibi bir iglevi yoktur. Bu nedenle de “dinde zorlama

59170

yoktur ayetini modernistler IslAm’in en biiyiik kurali ve en énemli siyasi ruknii

olarak degerlendirirler.!™

Batil1 Alimler tarafindan islam’a sik sik yapilan saldirilardan biri de onun dini yaymak
icin savasa miisaade ettigidir. Miisliman modernistler gergegi ortaya koyarak
suclamalan ¢iirtitmeye calismislaridir. Muhammed Abduh’un 6grencisi Resid Riza,
savagin kendi i¢inde fena bir sey oldugunu ve eger daha biiyik bir fenalig
savusturmak, ondan kurtulmak adma olmazsa sagduyunun zaten bunu
desteklemeyecegini sOyler. Kur’an’da savasin; kotiiliigiin, karisikligin ve diizensizligin
(fesad) kokiinii kazimak igin gerekli oldugu agikg¢a belirtilmistir. Dahasi Kur’an’da
savasin sadece Allah yolunda yapilmasi gerektigi ve Allah’in yolunun da dogruluk ve
adalet demek oldugu sdylenmistir. Savasa, ezilen insanlari, zuliim gorenleri ve zayiflari
adaletsizlikten ve zuliimden kurtarmak i¢in izin verilmistir.!"® Tefsir heyeti de konu
lizerinde onemle durmuslar, konuyu gilincel bir mesele olarak dile getirmisler ve
asagida verecegimiz Orneklerde de goriilecegi lizere bu konudaki duruslarimi ifade

etmislerdir.

Modernistlerin cihad konusunda énemle {izerinde durduklari ve kendi goriislerini mesru
hale getirdiklerini iddia ettikleri en 6nemli delillerinden bir tanesi Bakara stiresi (2/256)
ayette gecen “dinle zorlama yoktur” ifadesidir. Din de zorlamanin yasaklanmasi
“hakkin  batildan acikga ayrilmasi” gercegine baglanmistir. Bu  gercek
degisemeyecegine, Kur’an ortada bulundukg¢a yeniden hak ile batil birbirine karisir hale
gelemeyecegine gore buna dayali bulunan hiikmiin degismesi de (neshi) s6z konusu
olamaz. Resilullah ehl-i kitap olmayan kafirlerden cizye almistir. Kafirler baris

173

isterlerse bunun kabul edilmesi emrolunmustur.””” Kéfirlerle savas emri “fitnenin

ortadan kalkmasi ve dinin Allah i¢in olmasi™'™

gerekgelerine baglanmugtir. Fitne
zuliimdiir, diizensizliktir, anarsidir. “Dinin Allah i¢in olmas1”, biitiin insanlarin Islam’a
girmeleri seklinde anlasilamaz; ¢linkii en azindan ehl-i Kitabin cizye vererek de olsa

gayr-1 mislim olarak yasamalarina izin verildiginde ittifak vardir. Biitiin bu naslar,

170 Bakara, 2/256.

71 Albayrak a.g.e., s. 139.
172 Resit Riza, a.g.e., V, 260.
173 bkz. Enfal, 8/61.

1% bkz. Enfal, 8/39.
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gercekler ve uygulamalar bir araya getirildiginde ortaya ¢ikacak sonug¢ ve nihal hiikiim
su olmaktadir: insanlarm zorla din degistirmeleri hem imkansiz hem de hiikiimsiizdir,
bu sebeple de yasaklanmistir. Savas insanlar1 zorla Islam’a sokmak igin degil, din
yiiziinden baskinin ortadan kalkmasi, din ve vicdan hiirriyetinin hayata gegirilmesi,
giiclii olanlarin hukiiku ¢ignemelerinin engellenmesi i¢indir. Miisliiman olmayanlar bu
hak, hukuk ve hiirriyet diizenine uyduklart miiddet¢e kendi inanglarinda kalma ve onu
yasama hakkina sahiptirler.)” Yukaridaki aciklamalar 1s1igmnda diyebiliriz ki,
mielliflerimiz ayeti yorumlama konusunda cihadin fitne kavrami c¢ergevesinde
degerlendirilmesi gerektigi diisiincesindedirler. islam da cihadin dini yaymaktan ziyade
anarsiyi ve toplumsal bozuklugu ortadan kaldirmak ve toplumsal diizeni saglamamak
amaciyla yapildigidir. Yoksa Is1am’in kimseyi zorla Miisliiman yapmak gibi bir kaygisi

yoktur.

Miielliflerin 6nemle iizerinde durduklar1 bir baska noktaysa Allah yolunda harcama
yapmak ve bununla baglantili olarak cihad i¢in harcama yapabilmektir. Bu baglamda
Bakara stiresi (2/261) ayetinde “Mallarin1 Allah yolunda harcayanlarin 6rnegi, her
basaginda yiliz tanenin bulundugu yedi adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi gibidir.
Allah diledigine katlayarak verir, Allah (zat ve sifatlarinda) siirsizdir, her seyi
bilmektedir.” Allah’a itaat ve ibadet mahiyetinde olan, islim’a ve Miisliimanlara
yardim ve fayda getiren her harcama Allah yolundadir, Kur’an’in deyisiyle “fi
sebilillah™tir. Bunlarin en faziletlisi de Islam’a gii¢ kazandirmaya, onu koruyup
gelistirmeye, iilkeyi diismana karsi savunmaya yonelik bulunan cihad i¢in yapilan
harcamalardir. Bu méanada harcama yapanlarin alacagi karsilik, topraga ekilen ve bire
yedi yiiz veren bugday tanesi ornegi ile agiklanmistir. Genellikle iyiliklerin sevabi bire
on oldugu halde “Allah yolunda harcama yapma”nin sevabinin bire yedi yiiz olusu hem
¢ok onemli bir tesvik unsurudur hem de bu ibadetin digerlerinden daha zor oldugunu
gosterir ki Nisa stiresi (4/128) “Nefisler cimrilige meyillidir’ seklindeki ayeti bunun en
6nemli gostergesidir.’’® Miielliflerimiz Allah yolunda cihad’m sadece fiziki bir sey
olmadigini, ayn1 sekilde cihad i¢in yardimda bulunmanin da 6nemine dikkat ¢cekmisler,
vatan1 savunma ugrunda infak edenin ebed alemde ecrini kat kat fazlasiyla alacagini

ifade etmislerdir.

15 Kur’an Yolu: 1/406.
178 Kuran Yolu: 1/420-421.
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[slam’1n savasa bakis acisini gosteren Bakara siiresi (2/190-193) “Sizinle savasanlarla
siz de Allah yolunda savasin, fakat asirliga sapmayin; Allah asiriliga sapanlari sevmez.
Onlan yakaladiginiz yerde oldiiriin; sizi ¢ikardiklar1 yerden siz de onlar1 ¢ikarin. Fitne
Oldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i Haram civarinda onlar sizinle savasmadike¢a siz de
orada onlarla savagsmayin. Sayet sizinle savasmaya kalkisirlarsa o zaman onlari
oldiiriin. Iste kafirlerin cezasi bdyledir! Eger onlar vazgecerlerse, artik Allah
bagislayicidir, merhametlidir. Fitne ortadan kalkincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya
kadar onlarla savasin; fakat vazgecerlerse, artik zalimlerden bagskasina saldirmak
yoktur” seklinde meali verilen ayetlerdir. Zemahseri’nin agiklamasia gore; “Allah
yolunda savagmak” deyimi, “Allah’in ismini yiiceltmek ve O’nun dinini giiglendirmek

icin cihad etmek”!"’

anlamma gelir. Hicretten Once, sartlar ne olursa olsun,
Miisliimanlarin miisriklerle savasmalar1 yasaklanmig, onlarla iliskilerde barisct
yontemlerin izlenmesi emredilmisti. Hicretten sonra Miisliimanlar kendi devletlerini
kurup siyasal bagimsizliklarina kavusunca, zamanla ayrintilar1 belirlenen bazi sartlara
ve kurallara riayet etmeleri kaydiyla, savagmalarina izin verilmis ve gerektiginde
emredilmistir. Bu iznin ilk kez Hac siresinin 39. ayetiyle —“Saldiriya ugrayanlara
zulme maruz kaldiklari i¢in savas izni verildi. Allah onlar1 muzaffer kilmaya elbette
kadirdir”- verildigi anlagilmaktadir; ancak konumuz olan ayeti de bu ¢ergevede
diisinmek mimkiindiir. Ayette ozellikle savunma amagh savasin emredildigi
goriilmektedir. Miifessirlerin ¢ogunun goriisiine gore ayetin “Asiriliga sapmayin; Allah
asiriliga sapanlar1 sevmez” meélindeki boliimii hem haksiz saldiriyr hem de baglanmis
bir savasta asirt gitmeyi, gereksiz kan dokmeyi ve c¢evreye zarar vermeyi
yasaklamakt'cldlr.178 Taberi’nin aktardigi bazi rivayetlerde din adamlar1 ve tek tarafli
olarak ates kesip baris teklifinde bulunanlar da o6ldiiriilmesi yasaklananlar icinde
g()sterilmistir.l?g Esasen ayetin “Sizinle savasanlarla siz de Allah yolunda savasin”
seklindeki ifadesinden, sadece fiilen savasa katilanlarin ve savagmayi siirdiirenlerin
Oldiiriilebilecegi agikca anlasilmaktadir. “Onlart yakaladiginiz yerde dldiirtin”
ifadesindeki “onlar’dan maksat bir 6nceki ayette gegen Miisliimanlara karsi savas agan
diisman tarafidir. Kuskusuz baris zamanlarinda barisin kurallar1 savas zamanlarinda da

savasmn kurallar1 gegerlidir. Onceki Ayetin ikinci boliimiinde Miisliimanlara haksiz

Y77 7emahserd, el-Kegsdf, Beyrut, 1947, 1, 118.
18 Resit Riza, a.g.e., 11, 208.
19 Taberi, a.g.e., 11, 190.
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saldirilara ve her tiirli asiriliga sapmalar1 yasaklanarak savasin temel ahlak ilkesi
acikca belirtildikten sonra, burada da diismana hiicum ederek askerlerinin yakalanip
Oldiirtilmesi savast kazanmanin gere8i olarak ortaya konmaktadir.*® 193, ayette
savagilmas1 emredilenler de 190. ayetteki topluluk, yani Miisliimanlara karsi savas
acanlardir. Ayetteki fitne kelimesi eski miifessirlerin ¢ogu tarafindan “Allah’a ortak
kosma, inkar etme (kiifiir)” seklinde aciklanmustir.*®" Su halde ayete gore savasin ana
hedefini, “Mislimanlar1 dinlerinden dondiirme tehlikesini ve diisman tarafindan
gelebilecek toplu saldir1 riskini ortadan kaldirmak, herkes igin gegerli bir din ve inanma
ozgiirliigii ortami saglamak” seklinde 6zetlemek miimkiindiir.'® Agiklamalardan da
anlasilacag1 tizere tefsir heyeti cihadi gerekli oldugu zamanda ve belirli OSlgiiler
icerisinde mesru oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Ancak savasin gereklerini yeri
geldiginde her Miisliimanin yerine getirmesi gereken bir durum oldugunu ifade

etmisler.

Miisliimanlara cihad konusunda uyarilar bildiren Nisa stresi (4/71) “Ey iman edenler!
Tedbirinizi alin da ya ayr1 boliikler halinde ya da hep birden savasin” seklinde meali
verilen ayetin agiklamasinda mielliflerimiz; “Hudeybiye antlasmasindan sonra
Misliimanlarin rahat bir nefes aldiklarimi ancak antlasmaya gilivenerek tedbirsiz
davranip gafil avlanmaya kars1 uyarmaktadir. Miiminler daima uyanik ve cenge hazir
durumda olacaklar, gerektiginde savasacaklar ve diigmani maglip edebilmek igin -
topyekiin taarruz, kiigiik gruplar halinde taciz ve vur kag¢ harekatr gibi- hangi taktigi
uygulamak gerekirse onu uygulayacaklardlr.”183 Tefsir heyeti ayetin icerigi acisindan
cok onemli olan noktalara deginmislerdir. Bunlar, Miisliimanlarin her zaman tetikte ve
diismana karsi hazir olmalari, gerektiginde savasmaktan g¢ekinmemeleri ve savas

stratejisi olarak da farkli metotlar kullanmalar1 gerektigidir.

Bazi durumlarda cihad etmenin zorunluluk oldugunu ifade eden Nisa siiresi (4/76)
“Iman edenler Allah yolunda savasirlar, inanmayanlar ise batil dava ugrunda savasirlar.
Su halde seytanin dostlarina karsi savasm. Siiphe yok ki seytanin planmi (tuzagi) daima
zayiftir” seklindeki Ayettir. Ayetin hicretten ve Hudeybiye antlasmasi sonrasi, hicret

edemeyen ki hicret etse bile antlagma geregi geri gitmek zorunda kalan ve bunun

180 Kuran Yolu: 1/294-295.

¥l Taberd, a.g.e., I, 194; Sevkani, a.g.e., [, 210; Zemahseri, a.g.e., I, 118.
182 Kur’an Yolu: 1/299-300.

183 Kur’an Yolu: 11/94.
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neticesinde zulme ugrayan Misliimanlara bir cevap olmasi yaninda, bu tarihi iligkiyi
asan boyutlar1 da vardir; ¢iinkii savas neredeyse insanlikla yasittir. Idam cezasini
kaldirarak sugsuz, glinahsiz insanlarin hayat hakkini korumak nasil miimkiin olmazsa
savag1 kaldirarak, yok ederek, hesap disi tutarak barisi ve uluslararasi iliskilerde adaleti
saglamak da Oyle miimkiin degildir. Yapilmasi gereken, savasin hukiki ve ahlaki
amaclarin1 belirlemek ve onu bu amactan saptirmamaktir. Savagla ilgili ayetlere
bakildiginda Islam’m, ancak zulmii, din yiiziinden baskiy1 ve haksiz saldiriy1 ortadan
kaldirmak i¢in buna izin verdigi goriilmektedir. Bu ayetlerden burada gordiigiimiiz
ikisi, savasgin iki 6nemli amacii ortaya koymaktadir: Allah rizasini elde etmek ve
zulmii engelleyip adaleti saglamak. “Allah rizasi” da fayda bakimindan kullara
donmektedir. Allah Teala’nin higbir seye ihtiyaci bulunmadigindan, O’nun rizasi igin
savagsmak, kullarinin yarari, din ve vicdan hiirriyetinin temini ig¢in savagmaktir. Allah
mutlak adil oldugu ve zerre kadar zulme razi olmadigindan “Allah rizasi igin
savasmak” adalet, hukuk ve hakkaniyet ugrunda savagsmaktir. Allah’a ve hak dine
inanmayanlarin da bir tanrilari, bas egdikleri, itaat ettikleri -maddi, manevi- bir
onderleri olacaktir. Bu 6nderler Kur’an’a gore tagutlardir, seytanlardir. Bunlara tabi
olanlarin savas amagclar1 ise hukuk ve adaletin gerceklesmesi degil, egoizmin

tatminidir, zulim, baski ve sOomiridiir. 8

Miielliflerimiz savasin ahlak kurallart
cergevesinde olmasi gerektigi, savasin mesru olabilmesi i¢in Allah rizasi, zulmii
ortadan kaldirmak ve din baskilarini ortadan kaldirmak gibi durumlara binaen
olabilecegini ifade etmislerdir. Ancak sunu da belirtelim ki tefsir heyetinin de belirttigi

tizere baz1 durumlarda savas kaginilmaz bir gercektir ve zorunludur.

Cihadin, gerektiginde yapilmasi gereken bir ibadet olduguna isaret eden Nisa siiresi
(4/84) ayeti “Su halde Allah yolunda savas. Sen ancak kendinden sorumlu olursun.
Miiminleri de tesvik et. Allah, inkara sapanlarin giiciinii kiracaktir. Allah’in giicii daha
cetin, cezast daha siddetlidir’ baglaminda tefsir heyeti cihadin cemaat halinde
yapilmasinin yaninda tek basina da kalsa miiminin terk etmeyecegi bir ibadet olduguna
dikkat ¢ekmektedirler.'® Her ne kadar ayette muhatap Hz. Peygamber olsa da, Ona
hayatinin hi¢bir doneminde cihad, tek basina farz kilinmamistir. Bu tarihi gergekten

hareket edildiginde ayeti, “Tek basina sen cihad etmekle yiikiimliisiin” seklinde

184 Kur’an Yolu: 11/95-96.
185 Kur’an Yolu: 11/104.
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anlamak yanlis olacaktir. Ayetin demek istedigi sudur: “Gerek sen ve gerekse diger
miminler tek basiniza kalsaniz dahi gerektiginde cihad etmekle yiikiimliisiiniiz ve
Allah herkesi kendi yiikiimliligiinden hesaba g¢ekecektir.” Allah’a inananlar O’nun
zarar1 defetme giiciiniin diisman giiciinden daha biiyiik, cezasinin da daha ¢etin oldugu
konusunda bir siiphe tasimazlar. Burada vurgulanan husus, Allah Teédla’nin sonsuz
giiclinden yararlanmanin 0n sart1 olan cihaddir; yani tek basina da kalsa miiminin
hedefe ulasabilmek icin gereken cabayi gdostermesi, fedakarliga katlanmasidir. Allah’in
adeti, giiciinii iman edenlerden yana koymak degildir; zafer ve basar1 bunlarin sartlarini
yerine getirenlerin, kulun yapmasi gereken hususlari, zaferin ve basarinin sartlarini
ihmal etmeyenlerindir.'® Tefsir heyetine gore cihad, gerektiginde her Miislimanin
yapmast gereken durumdur. Sayet bir Miisliiman bunun geregini yerine getirmezse
Allah katinda sorumludur ve bunun karsiligin1 goriir. Miielliflerimizin dikkat ¢ektigi bir

nokta da mutlak zaferin cahadin gereklerini yerine getirenlerin olacagidir.

Cihadin mesru oldugu durumlara isaret eden Enfal stresi (8/6-8) “Dogru olan apagik
ortaya ciktiktan sonra, sanki gozleri gore gore 6liime siiriikleniyorlarmig gibi bu konuda
seninle tartisiyorlardi. Hatirlayiniz, Allah size “iki topluluktan biri sizindir” diye
vaadediyordu, siz gii¢siiz olanin sizin olmasim istiyordunuz, Allah ise iradesi ve
sOzleriyle hakki hakim kilmay1 ve inkar edenlerin kokiinii kesmeyi murat ediyordu”
seklinde meali verilen ayetleridir. Insanlarin can ve mallarina diiskiin olmalar1 ve
bunlar1 korumak i¢in gerekeni yapmalari tabiidir. Ancak can ve malin ugrunda feda
edilebilece8i baska degerler de vardir; din, namus, vatan, kamu yarari, insan haklari
bunlar arasindadir. Kolaya kagarak, bedel ddemeden degerleri korumak miimkiin
olmuyorsa zor olan, nefse hos gelmeyen hareket tarz1 tercih edilecek, gereken maddi ve
manevi bedel ddenecektir. Islam’in hedefi, Miisliimanlarin hakli-haksiz servet elde edip
zillet ve adaletsizlige diislilse bile refah icinde yasamalari degildir. Amac¢ kendi
iilkelerinden baslamak {izere biitiin diinyada hakkin, hukikun ve erdemin hakim
olmast, zuliim ve baskinin ortadan kalkmasi, dini yagama ve teblig etme imkaninin elde

187

edilmesidir.”™" Allah yolunda savagsmanin hakli sebepleri tefsir heyeti tarafindan ortaya

konmakta ve hangi durumda cihadin mesru hale geldigi acikca ifade edilmektedir.

Cihadin caydiricilik yoniinii ortaya koyan Enfal siresinin (8/60) “Allah’in ve sizin

18 Kur»an Yolu: 11/105.
187 Kur’an Yolu: 11/669.
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diismanlariniz1 ve onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz, ama Allah’in bildiklerini
korkutup caydirmak {iizere, onlara karsi elinizden geldigi kadar giic ve savas atlari
hazirlaymn. Allah yolunda harcadigimiz her seyin karsihigi, zerrece haksizliga
ugratilmadan size tastamam Odenecektir” Ayetidir. Islim’a gore savas giiciine sahip
olmaktan, savas i¢in hazirlanmaktan maksat, dinleri baska da olsa fiilen savasarak
insanlar1 6ldiirmek olmayip onlarin maddi ve manevi olarak kendilerine ve bagkalarina
zarar vermelerini engellemektir. Bu da, diismandan daha gii¢lii olmakla miimkiindiir.
Sagduyusunu yitirmemis olan topluluklar, ortada zaruret bulunmaksizin kendilerinden
daha giiclii bir topluluga saldirmazlar. “Hazir ol cenge eger ister isen sulhu salah”
seklinde manzumlastirilmis bulunan bu ilke, barisin ancak, bunu isteyenlerin caydirici
giice sahip olmalar1 sayesinde gerceklesebilecegini ifade etmektedir.*® Tefsir heyetinin
aciklamalarindan da anlasilacag: iizere ayet Miisliimanlarin neden cihad i¢in hazir
olmalar1 gerektigi konusuna bir gerekce niteligindedir ki o da her zaman kag¢inilmaz

olan bir durumun ortaya ¢ikmasina karsi hazir olmaktir.

Cihad’dan maksadin ne oldugu konusuna isaret eden Tevbe siresi (9/73) “Ey
Peygamber! Inkarcilara ve miinafiklara karsi cihad et, onlara sert davran. Onlarin
varacagl yer cehennemdir ve bu ne kotii bir sondur” seklinde meéali verilen ayettir.
Cihad kelimesini s6zliik anlamina gore savasma veya manevi miicadele metotlariyla
ugras verme seklinde yorumlamak miimkiindiir. Miisriklere kars1 ortaya konacak ¢aba
hakkinda kullanildiginda bu kelime genellikle savas anlamina gore aciklanmis olmakla
beraber, miinafiklarin da ayette kendileriyle cihad edilecek kimseler arasinda sayilmis
olmasi degisik yorumlara yol agmistir. Bunlar1 s6zlii miicadele yontemleri ve kamu
diizenini bozanlara kars1 fiili 6nlemler alma seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Taberd,
Ibn Mes’d’un bir sdziine dayanarak 4yetin bu kismmi “inkarciligimi agia vuran
miinafiklarla da miisriklerle oldugu gibi savas” seklinde yorumlamistir. Fakat Taberi de
kalplerindeki inkarciligi korumakla beraber disa yansiyan s6z ve davraniglariyla miimin
izlenimi veren kimselere Kkarsi sicak savas agilmasinin mimkiin olmadigimni kabul
etmektedir.’® Bu itibarla, cihad kelimesini -en azindan kiifriinii agiga ¢ikarmayan
miinafiklar bakimindan- var giiciiyle Islamiyet’i anlatip onlarin imana kars1 direnglerini

kiracak ve miiminlere verebilecekleri zarar1 en aza indirecek bir ¢aba gdstermek

188 Kur’an Yolu: 11/703.
189 Taberi, a.g.e., X, 183-184.
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seklinde anlamak uygun olur.'*°

Cihad’1n sebebi sayilabilecek durumlari ifade eden Zuhruf siresi (43/89) “Onlar1 birak
ve sizinle kavgam yok de. Yakinda bilecekler” seklinde meali verilen ayettir. Ayet
biitiin tebligciler igin gecerli bir ilkeyi ifade etmektedir. “Tebligcinin vazifesi
bildirmektir, yapilacak her sey yapildiktan sonra inkarda direnenler kendi hallerine
birakilir, insanlar1 zorla imana getirmek i¢in savasilmaz, farkli inang tasiyanlarla baris
icinde yasanir. Savasin sebebi karsi tarafin hukuk tanimazlhigidir, insan hak ve
hiirriyetlerine saldirmalaridir. Bunlar engellenir, hak ve oOzgiirliikkler kurtarilir, hiir
diisiinceleri ve iradeleri ile inkar1 segenlerin gercegi anlamalar1 ya zamana veya ahirete
birakilir.® Miielliflerimiz tarafindan yapilan agiklama savas sebebi sayilabilecek
durumlan ifade etmektedir ki bu da mesriiyet ¢ergevesi igerisinde olabilecegi agikca
ifade edilmistir. Is]Am’1n biitiin insanlar1 zorla Miisliiman yapma gibi bir tutumu yoktur.
Din insanlara teblig edilir ve anlatilir. Cihad ancak hukiika aykir1 hareket etmeleri ve

insanlarin hak ve hiirriyetlerine miidahale neticesinde olabilir.

Yukarida verilen 6rnekler neticesinde tefsir heyeti cihad konusuna, cagdaslari gibi
hiimanist diislinceler ¢ergevesinden degil, hakikat ¢ercevesinden bakmislardir. Cihadin
gerekli oldugu durumlarda bundan kagilamayacagini ifade etmisler ki kagmanin da
cdiz olmadigint soylemislerdir ve kacanlar1 da ¢ok agir sorumluluklarin bekledigini
ifade etmislerdir. Ancak bu hicbir zaman Islam’m savasi tasvip ettigi anlamina
gelmez. Cihad ancak hukuk tanimamazlik, dini baski ve yapilan saldir1 neticesinde
olabilecek bir durumdur. Yoksa Islom’in savasarak herkesi miisliiman yapmak igin bir
kaygist yoktur. Anarsi veya hukuk tanimamazlik higbir din tarafindan hos
karsilanmaz. Sonugta Islam sevgi peygamberi diye nitelenen bir tebligci tarafindan
biitiin insanliga anlatilmistir. Din ve yasanilan toplumumun korunmasi ve huzuru her

seyin listiindedir ve gerektiginde bunu korumak her Miisliimana gereklidir.
2.9. Ehl-i Kitab’a Bakisi

Ehl-i kitap terimi “ilahi bir kitaba inanlar” anlamina gelir. Buna gore Miisliimanlara da
ehl-i kitap denilebilir. Ancak Kur’an disindaki ilahi kitaplarda yer almayan bu terim,

terim olarak Miisliimanlar disindaki kutsal kitap sahibi din mensuplar1 igin

190 kuran Yolu: 11/37.
91 Kuran Yolu: I\V/788.
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kullanilir.*%

Kur’an’da ehl-i kitap olarak sadece yahudi ve hiristiyanlarin muhatap alinmasi, bu iki
din mensubunun bir takim eksiklik ve yanligliklarinin yaninda Allah, peygamber,
ahiret ve kitap inanglarinin bulunmasi, yani ilahi kaynaga dayanmalar1 ve Kur’an’in o
donemde muhatab1 olan insanlarca s6z konusu dinlerin bilinmesi sebebiyledir.
Nitekim bu din mensuplar1 Hicaz bdlgesinde onemli bir etkinlige sahip olarak
Miisliimanlarla i¢ ige yastyorlardi. Kur’an, Isldm dis1 din mensuplar1 arasinda ehl-i
kitab’a oOnemli bir yer vermekte, onlarin farklilik ve dstiinliiklerini belirtmekte,
Ozellikle hiristiyanlarla diyalog kurulmasini 6nermekte, ancak temel iman esaslari,
ayrica  Misliimanlarla  olan iligkilerindeki  eksiklik ve yanhishklart da

vurgulamaktadir.*®

Modern dénemde dinler arasinda ¢izgiyi -eski donem miifessirlerine nazaran- daraltan,
dinleri amagclar1 dogrultusunda ortak paydada toplamaya calisan ve asli itibariyle biitiin
dinlerin ayn1 amag¢ dogrultusunda oldugu diisiincesi hakimdir. Bu diisiincelerin izleri
Sir Seyyid Ahmed Han’la baglamis daha sonra diger modernistler tarafindan daha da
tizerinde durulmustur. Bu konu iizerinde duranlardan biride Muhammed Abduh’tur.
Ona gore ehl-i kitab’la Miisliimanlar arasindaki fark kitap ve siinnetle amel eden bir
samimi muvahhidle bu iki temel kaynaktan uzaklagmis ehl-i bidatin arasindaki fark
gibidir.** Bugiin ehl-i kitab’la Miisliimanlar arasindaki farklilasmanin asil nedeninin
siyasi entrikalarda aranmasi gerektigini ve sayet her iki kesimde kendilerine inen
kitabin geregini yaparlarsa birbirlerine yaklasacaklarint ve topluca Kur’an’in

gosterdigi hakikate doneceklerini sijylemektedir.195

[slam toplumunda gayr-1 miislimler zimmet akdi sayesinde can ve mal giivenligi, inang
ve ibadet, ikamet ve seyahat, calisma hiirriyetine sahiptir. Evrensel bir dinin biitiin
insanlig1 kucaklamasi, hosgoriilii olmasi, insanlara temel hak ve hiirriyetlerini vermesi
en tabii niteligidir. Islam, biitiin insanlar1 bir olan Allah’a kulluga, insana saygiya,
baskalarinin hakkina riayete davet etmekte, kul hakkindan sakindirmakta; 6zellikle

kitap ehlini kendi kitaplarindaki emirleri uygulamaya cagirmaktadir. Islam’in

192 Kaya, Remzi, “Ehl-i Kitap”, DIA, X, 516.

193 Berekat, M. Faris, el-Cdmi li-Mevdzi’i Aydti’|-Kur ‘ani’|l-Kerim, Dimask, 1959, s. 450-468.
194 Resit Riza, a.g.e., 11, 356.

1% Albayrak a.g.e., s. 140-141.
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uyguladig1 ve gelistirdigi bu tolerans iklimi, Islom toplumlarinda yasayan azinliklarimn
kendi hiir iradeleriyle Miisliman olmalarim saglamistir.’*® Miislimanlar; diger din
mensuplariyla birbirinin varligimi kabullenme, bulunduklar1 konumda birbirlerini
bizzat kendilerinin tanitmasiyla tanima, iyi beseri iliskiler kurma ve bilhassa pratik
hayatta bulunacak ortak taraflarda igbirligi yapma alanlarina yayilacak bir diyalogda
bulunabilirler. Nitekim bu prensipler, hem Hz.Peygamber doneminde hem de daha

sonraki donemlerde uygulatnmlstlr.197

Sonug olarak modern donemde ehl-i kitab’a kars1 -klasik doneme nazaran- daha 1limh
ve yumusak bir tavir sergilendigi goriilmektedir. Miielliflerimizin konu hakkindaki

diisiincelerini asagida verecegimiz Orneklerle daha iyi anlasilacagi kanaatindeyiz.

Miisliimanlara ehl-i kitab’la miinasebetlerinde itidalli davranmayi ongoéren Ankebit
siresi (29/46) “I¢lerinden haksizliga sapanlar disinda ehl-i Kitab’la miicadelenizi sadece
en giizel yolla siirdiiriin ve deyin ki: “Bize indirilene de size indirilene de inandik.
Bizim Tanrimiz da sizin Tanriniz da birdir. Biz O’na teslim olmusuzdur” seklide meali
verilen ayette; ehl-i kitap i¢inden Miislimanlar karsisinda diismanca tavir takinan
sertlik yanlilan kastedilmis, sertlige sertlikle kars1 konulmasina izin verilmis olmalidir.
Ayetin devaminda Miisliimanlarin ehl-i kitap mensuplarmna, “Bize indirilene de size
indirilene de inandik. Bizim Tanrimiz da sizin Tanrmiz da birdir. Biz O’na teslim
olmusuzdur” demeleri istenmistir. Bu ifade Miisliimanlarin onlarla iyi ge¢inmelerinin
gerekgesini ortaya koymaktadir. Zira -putperest Araplar’in aksine- Miisliimanlarla ehl-i
kitap arasinda bir inan¢ yakinligi bulunmakta, yani Miisliimanlar onlarin kitaplarinin
hak kitap oldugunu kabul ettikleri gibi temelde ultthiyyet konusunda da onlarla ayni
inanct paylagmaktadirlar. Ehl-i kitab’taki tevhid ilkesine aykiri inanglar, onlarin
dinlerinin aslinda bulunmayip sonradan ortaya ¢ikmis bir sapmadir. Elmali da ayeti;
“Yahudiler ve hiristiyanlar ancak en giizel yoldan miicadele suretiyle. Mesela kabaliga
incelikle, sertlie yumusaklikla, 6fkeye hazm ile gevezelige nasihat ile siddete vakar ile
karsilik vererek hak ve gercek delilleri agiklamak ve izah etmek gibi. Ancak iglerinde

zulmedenler bagka. Yeterli olan delili kabul etmeyip, haksizlikla inada, asiriliga sapan,

19 Aydiiz, Davut, Diyalogun Dini ve Tarihi Temelleri, Yeni Umit Kitaphig1 (Isik Yay.), Istanbul, 2006, s.
142.

Yildirim, Suat, Diyalogun Dini ve Tarihi Temelleri, Yeni Umit Kitaphg (Istk Yay.), Istanbul, 20086, s.
76.

197

64



mesela hisa Allah’m oglu var demekle veya “Allah’in eli baghdir (sikidir)”**® gibi
laflar sdylemekte 1srar ile kibirlilik taslayan zalimler miistesna, zira o zaman hallerine

»199 seklinde aciklamistir. Sonu¢ olarak

uygun sekilde miidafaa yapmak vacip olur
Miisliimanlarin temel inang konularinda kendileriyle aymi ¢izgide gordiikleri ehl-i
kitab’1 diisman bilmeleri anlamsizdir. Miisliimanlarla ehl-i kitap arasinda daha sonra
bas gosteren catigmalar, Miisliimanlardan kaynaklanmis degildir; nitekim tarihi bilgiler
de bunu dogrulatmalktatdlr.200 Tefsir heyetinin yapmis oldugu agiklamalar dogrultusunda
ehl-i kitap mensuplar1 bize kars1 diismanca bir tavir sergilemedigi siirece onlarla iyi
iligkiler kurulabilecegi ifade edilmis, ancak Miisliimanlara kars1 diismanca bir tavir
sergiledikleri zaman ayni sekilde onlara cevap verilmesi 6n goriilmiistiir. Onlarla iyi
iligkiler kurulabilecegi hususu, onlarin da aslinda bizde oldugu gibi bir tek tanri inanci
oldugu fakat sonraki yapilan tahrifatlar sonucu sirke diistiikleri ifade edilmistir. Bu

yoniiyle ehl-i kitap mensuplari, hak din olmayan inanglardan farkli olmakta ve bu

bakimdan Islam’a yakin kabul edilmektedir.

Diger din mensuplartyla iliskileri diizenlemesi agisindan 6nem arz eden Al-i Imran
stiresi (3/28) “Miiminler miiminleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Kim bunu
yaparsa artik Allah’la olan bagin1 koparmig demektir. Ancak onlardan gelebilecek bir
tehlikeden korunmaniz baskadir. Allah kendisi hakkinda sizi uyariyor. Sonunda doniis
Allah’adir” mealindeki ayet-i kerimeye gore; hangi sebeple olursa olsun Miisliimanin -
kendi inanglarindan taviz vererek- Miisliman olmayana inang bakimindan yakinlik
duymasi, onlar1 bu anlamda dost edinmesi kendi imanini tehlikeye sokan bir durumdur.
Inanglarin zedelenmesine yol agacak bir tarzda olmaksizin, Islim’in insana bakisini
gosteren ornek davranislar sergilemek, diinya hayatinin diizen ve istikrarini saglamak
ve bu cergevedeki yararlarini koruyup gelistirmek amaciyla Miislimanlarin gayr-1
miislimlerle 1yi iliskiler i¢inde olmas1 yasaklanmayip aksine 6zendirilmistir. Bu tarz
iligkilerin ayet-1 kerimede kullanildig1 anlamiyla “vela” (dostluk) olmadig1 agiktir. Bu
kelimenin bagka ayetlerdeki, 6zellikle “Allah Tedla”nin en iyi dost oldugunu belirten
ayetlerdeki kullanimi dikkate alinirsa, burada yasaklanan dostlugun, “inang birliginden
veya yakinligindan 6tiiri sevgi besleme, gliven duyma ve bel baglama” anlaminda

oldugu kolayca anlasilir. Gerek ayetin sonundaki agir miieyyide yani bu ikaza

1% Maide, 5/64.
199 Elmalil, a.g.e., V1/249.
200 Kur»an Yolu: 1V/276.
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uymayanlarin Allah’in dostlugunu yitirmis olacaklarinin bildirilmesi gerekse miiteakip
ayette gizlenen niyetlerin Cenab-1 Allah’in bilgisi disinda olmadiginin hatirlatilmasi,
yasaklanan iliskilerin, Islom inancina sadakati her seyin iistiinde tutmaksizin birtakim
kisisel zaaflar ugruna imami tehlikeye sokan veya Miislimanlarin zararina olan
dostluklar tesis edilmesi veya bu tiir dostluklarin korunmasi oldugunu gdstermektedir.
Enbiya stresinde”® Hz. Muhammed’in biitin yaratilmiglara “rahmet” olarak
gonderildiginin bildirilmesi gdstermektedir ki, Islamiyet, baska dinlerin mensuplariyla
temas kurmayi, baris ve esenlik i¢inde yasamanin yontemlerini gelistirmek ve ilahi bir
liituf olarak insanin dogasina yerlestirilmis olan ahlaki erdemleri beseriyetin en yiice
degerleri sayip onlar1 yiikseklerde tutmak i¢in is birligi yapmay1 yasaklamak soyle
dursun, bunu Islam mesajim biitiin insanlara ulastirma gérevinin bir parcas saymustir.
Bunun sonucu olarak insanlik tarihinde farkli dinlere mensup kimselerin giiven
duygusu i¢inde birlikte yasayabilmeleri konusunda en basarili siyasi ve sosyal iligki
orneklerinin Misliimanlar tarafindan sergilenmis oldugu goriilmektedir. Kuskusuz,
“yaratana saygl ve yaratilmislara iyi davranma” seklindeki iki umdenin Islami
ogretilerin 6ziinii teskil ediyor olmasi ve bunun ortaya ¢ikardigi toplumsal dinamikler
amlan sonucun saglanmasinda biiyiik bir etkiye sahiptir. Ozetle Ayet-i kerime,
Miislimanlarin bu hassas dengeyi dikkatle korumalari, bu konudaki adimlarin amaci
digina tagirmamalar1 ve iliski kurulan tarafin da niyetini gbz ardi etmeyip basiretli
davranmalar1 gerektigini hatirlatmaktadir. Ayetin mealinde gecen “miiminleri birakip
da...” kaydindan hareketle, burada Miisliman olmayanlarla kurulmas: yasaklanan
iligkinin, miiminlere cephe alma niteligi tasiyan ve onlara zarar veren dostluklar
oldugu, yine miiminleri birakip sirf gayr-1 miislimleri dost edinme oldugu yorumlari
yapilmustir. Buna karsilik bazi miifessirler, bagka ayetlerde bu kayda yer verilmeksizin
yapilan mutlak yasaklamay: dikkate almis ve bu ayetin, kayitsiz sartsiz olarak
“Miiminlerin ~ digindakileri dost edinmeyin” seklinde anlasilmasi gerektigini
savunmuslardlr.202 Yukarida agiklanan anlam ve sekliyle inkarcilart dost edinmek kesin
bir dille yasaklandigi gibi, bu ikaza uymayan kiginin Allah ile bagini koparmus,
Allah’1n dostlugundan yoksun kalmis olacagi bildirilmektedir. Ancak daha sonra liizum
goriildiigiinde korunma amagli olarak veya gerekli korunma tedbirlerini alarak dostane

iligkiler kurmakta bir sakinca bulunmadig: ifade edilmekte, ardindan tekrar sakindirict

01 bkz. Enbiya, 21/107.
292 fbn Asir, a.g.e., III, 216-217; Razi, a.g.e., VIII, 11- 12.

66



bir ciimle gelmekte ve ayetin sonunda her seyin doniip dolasip Allah’a varacagi
hatirlatilmaktadir. Ayetteki ifade akisina dikkat edilince goriilmektedir ki, bir taraftan
imana zarar veren dostluklar yasaklanirken, diger taraftan bu yasagin kayitsiz sartsiz
kat1 bir bigimde algilanmamas1 gerektigi, yukarida belirtildigi tarzda bazi dostluklar
kurulabilecegi bildirilmekte, fakat bunun da makul bir sinir1 asmamasi ve stirekli bir
otokontrole tabi tutulmasi igin ikazda bulunulmaktadir.’®® Tefsir heyetinin yapmis
oldugu aciklamalardan da anlasilacagi tizere ehl-i kitab’la iligki kurmak mutlak
anlamda yasaklanmamis, aksine mesru Olgliler dahilinde oldugu siirece desteklenmistir.
Ancak bu hi¢bir zaman dini agidan bizi zaafa ugratacak bir seviyeye ulasmamali veya
bizi onlarin boyundurugu altina sokacak duruma getirmemeli, her zaman ol¢iilii ve

tutarl bir seviyede olmalidir ki bir Miisliiman bu dengeyi her zaman korumalidir.

Ehl-i kitab’in kendilerine verilen kitabi tahrif ettiklerine dair Bakara stiresi (2/75)
“Oysa onlardan bir ziimre, Allah’in kelamini isitirler; sonra o keldmi iyice anlamis
olmalarina ragmen yine de bile bile onu tahrif ederlerdi” ayetidir. Ayette bilhassa
yahudilerden bir grubun kutsal kitabin sozlerini isitip iyice kavradiktan sonra onu bile
bile, kasitli olarak tahrif ettikleri belirtilmektedir. Burada lafzin mi, mananin m
kastedildigi konusunda farkli agiklamalar vardir. Tefsirlerde cogunlukla buradaki
tahriften yahudilerin asil Tevrat niishasinin metnini ve lafzin1 degistirip bozmalarinin
kastedildigi ifade edilmektedir.?®* Taberi buradaki tahrifi, “Tevrat’in lafz1 aynen kaldig:
halde yorumunun saptirilmasi” seklinde agiklamustir.’®® Tefsirlerde yahudilerin
bilhassa, Tevrat’ta Hz. Muhammed’in peygamberligi ile ilgili haberler ile recim gibi
bazi1 hukdki hiikiimlere iliskin ayetleri tahrif ettikleri belirtilmektedir. Bu suretle kendi
kutsal kitaplarin1 bile tahrif edecek kadar yoldan ¢ikmis olan yahudilerin, dinlerini
terkederek IslAm Peygamberini tanimalarmi ve onun getirdiklerine inanmalarini
beklemek agir1 iyimserlik olurdu.?®® Tefsir heyetine gére; “dyette Allah’n kelammi asil
maksadinin disina ¢ikarilacak sekilde yanlis yorumlayip tahrif etmenin biiyiik bir sug

olduguna”207 isaret edilmektedir.

Diger din mensuplarinin akibetine igaret eden Bakara siresi (2/62) “Siiphesiz, iman

203 Kur’an Yolu: 1/537-538.
204 Réazi, a.g.e., 111, 134-135.
2% Taberd, a.g.e., I, 368.

206 Kur’an Yolu: 1/145.

27 Kur’an Yolu: 1/146.
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edenler; yahudilerden, hiristiyanlardan ve Sabiiler’den de Allah’a ve ahiret giiniine
inanip salih amel isleyenler icin rableri katinda miikafatlar vardir. Onlar i¢in herhangi
bir korku yoktur; onlar iiziintli de ¢ekmeyecekler” seklinde meali verilen ayet hakkinda
miielliflerimiz; “Klasik tefsirlere gore bu ayette zikredilen Islamiyet disindaki dinlerin
mensuplari, Hz. Muhammed’e ve Kur’an’a inamp “Islam milleti’ne girmedikge iman
etmis sayilmayacaklar, bu sebeple de ayette ifade buyurulan ahiret ecrine ve
giivenligine nail olamayacaklar, yani ebedi olarak cehennemde kalacaklardir”?®
seklinde klasik tefsirlerden alint1 yapmiglar, bunun yaninda “ayetin farkli yorumlar1
icin” Resit Riza ve Siileyman Ates’e® atifta bulunmuslardir. Uhrevi kurtulus
konusunda Kur’an-1 Kerim’in 1srarla iizerinde durup vazgecilmez gordigi sartlar,
Allah'in varlik ve birligi ile dhirete inanmak, Hz. Muhammed’in peygamberligini ve

Ogretisini tanmimak, Allah’in razi oldugu giizel isler yalpmaktur.210 Gegmisteki

peygamberlerin teblig ettigi biitiin ilahi dinler gibi Islamiyet’in de 6zii budur.?*

Tefsir heyetinin bahsi gecen konu hakkinda eserin ilk baskisinda yapmis olduklari
genis acgiklamalar ehl-i kitab’a kars1 daha 1limli ve hiimanist oldugu halde, bu sonraki
baskida daha siirli ifadeler kullanilmasi ve 6zet bilgi mahiyetinde alintilar ve atiflarla
ifade edilmesi ilgi ¢ekicidir. Miielliflerimizin aciklamalarina binaen Mustafa Oztiirk;
“ayette zikredilen {li¢ temel hususun (Allah’a iman, ahirete iman ve Salih amel) mevcut
olmasi sartiyla uhrevi adlemde Miisliimanlarin yani sira yahudiler ve hiristiyanlar da
rahmete nail olacaklardir. Takdir edilecegi lizere bdyle bir yorum hakim Siinni anlayisa
acikca ters diismekte, bu sebeple de soz konusu anlayis nezdinde “heretik” addedilmeyi
ve dolayisiyla tashih meyaninda miidahaleyi gerektirmektedir. Galip ihtimalle bu
sebepten, zayif bir ihtimale gére de miiellifler arasindaki ihtilaftan dolay eserin ikinci
baskisinda konuyla ilgili olarak sadece su ifadelere yer verilmistir**? seklindeki

ifadesiyle bizim de yukarida isaret ettigimiz noktalara elestiri getirmistir.

Ehl-i kitab’a kars1 ihtiyatli davranmaya ve onlara tabi olunmamasima dikkat ¢eken
Bakara stiresi (2/120) “Sen onlarin dinlerine uymadik¢a yahudiler de hiristiyanlar da

senden asla memnun kalmayacaklardir. De ki: Asil dogru yol ancak Allah’in yoludur.

208 Sevkani, a.g.e., I, 102; Zemahseri, a.g.e., I, 73.

209 Resit Riza, a.g.e., I, 334; Ates, a.g.e., [, 174-175.

210 bz, Bakara, 2/136—137; Nisa, 4/47,116,136,150.

211 Kur’an Yolu: 1/136.

212 Oztiirk, Mustafa, Medl Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2008, s. 173.
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Eger sana gelen ilimden sonra onlarin arzularina uyarsan, bilesin ki artik Allah sana ne
dost ne de yardimci olacaktir” ayetidir. Yuhudilerle hiristiyanlarin, kendi dinlerine
uymadik¢a Miisllimanlardan memnun ve hosnut olmayacaklar1 yoniindeki Kur’an-1
Kerim’in bu tespiti, tarihi olarak da ispatlanmis bir gercektir. Hiristiyan Batililar’in
Miisliimanlig: hiristiyanliga karsi, Miislimanlart da hiristiyanlara karsi tehlikeli bir gii¢
olarak algilamalari, Isldm’a ve Miisliimanlara kars1 daha zalim ve haksiz tavirlar
sergilemeleri sonucunu dogurmakta; bu yiizden bir kismi1 1yi niyete dayali dinler arasi
diyalog ve benzeri tesebbiisler de ya sonugsuz kalmakta veya Miisliimanlar aleyhine bir
komplo siiphesini hakli ¢ikaran isaretler tasimaktadir. Biitiin bunlar yahudilere ve
hiristiyanlara karsi, korti koriine dostluk duygusu besleyip kisiliksiz ve teslimiyet¢i bir
davranig tarzini benimsemenin de, onlarin hatasini tekrarlayarak, kor bir diismanlik
duygusuna kapilip haksiz davranislara kalkismanin da yanlis oldugunu gostermektedir.
Her iki asirilik da en basta Kur’an-1 Kerim’in Ogretisine aykiridir. Zira Kur’an
Misliimanlara bir taraftan “Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz
davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha uygundur’®® derken, diger
taraftan da “Eger sana gelen ilimden (vahyin ortaya koydugu gergeklerden) sonra
onlarin arzularina uyarsan, bilesin ki artik Allah sana ne dost ne de yardimci olacaktir”
der. Su halde Miisliimanlar i¢in yapilacak is, dostluk ve diismanlik gibi duygularin
etkisiyle zuliim veya zillet tavirlar1 sergilemekten sakinmak; Islam’mn genel dgretisine
uyarak iman, akil, ilim, irfan, diiriistlik ve adalet gibi zihni ve ahlaki erdemlerle
donanmak, bu erdemlerle desteklenen bir kiiltiirel, siyasi ve ekonomik rekabet ve
gelisme iradesini en verimli bigimde harekete gegirerek onurlu ve kisilikli bir iligki
zeminini olusturmaktir.?® Gériildigi iizere tefsir heyeti ehl-i kitab’la iliskilerin
Kur’an’in ¢izdigi cercevede olmasi gerektigini ifade etmisler, bunun disindaki
asiriliklarin Miisliimanlara zarar verecegini ifade etmisler, sozde diyalog ¢agrilarinin
Miisliimanlar1 aldatmak amagh yapildigini ve tarihi hakikatlerinde bunu destekledigini

sOylemislerdir.

Yine Bakara siresinin (2/147) ayetinde gecen “sakin siipheye diisenlerden olma”
seklinde meali verilen kisimda; ehl-i kitap ne derse desin asil ger¢egin, Allah katindan

ortaya konan bilgi ve hiikiimler oldugu belirtilerek Hz. Peygamber’in sahsinda

13 bkz. Maide, 5/8.
214 Kuran Yolu: 1/200-201.
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Miisliimanlar, dini ve sosyal konularda yahudilerle hiristiyanlarin yanlis telkinlerine
kapilarak kuskuya diismemeleri yoniinde uyarilmaktadirlar. Biitin bunlar,
Miisliimanlarin yabanci kiltiirlerin etkisine kapilmadan 6z degerlerini ve inanglarini
korumalar1 gerektigi, ancak bu sayede ayakta kalabilecekleri gercegini kafalara ve
kalplere islemeyi amaclamaktadir. Ozellikle Miisliiman aydinlarin son yiizy1l boyunca
yahudi-hiristiyan fikir diinyasinin etki alanmna girerek, dini ve kiiltiirel alanlarda
kuskucu, taklitci ve giderek inkarci anlayislara kapilmalart ve bu yozlasmanin
dogurdugu kimlik bunalimlari, bu bunalimlarin zamanla ahlaki, sosyal, siyasi ve
ekonomik calkantilara ve krizlere doniismesi, Kur’an’m bu uyarisinmn Islim toplumlar
igin ne kadar hayati bir éneme sahip oldugunu gostermektedir.”*> Tefsir heyetinin
yapmis olduklart bu agiklamalarla, Miisliimanlarin ehl-i kitab’mn aldatici vaatlerine
kapilmamas1 gerektigini, bunun sonuglarinin hayal kirikliklari olabilecegini bir kez

daha yiizyilimizdan verdikleri tarihi gerceklerle ifade etmislerdir.

Diger din mensuplarini dost ve sirdas edinilmesini yasaklayan Nisa siiresi (4/144) “Ey
iman edenler! Miminleri birakip kafirleri dost edinmeyin. Allah’a aleyhinizde apagik
bir delil mi vermek istiyorsunuz” ayetidir. Mielliflerimiz ayetin agiklamasinda; “cesitli
vesilelerle tekrar edilen “miiminleri birakip kafirleri veli edinmeme, miiminleri ihmal
ederek kafirleri dost tutmama” talimati, miiminlerle gayr-1 miislimler arasindaki biitlin
iyi iligkileri yasaklayan bir hiikiim olarak anlagilmamalidir. “Miiminleri birakip”
kaydinda 1srar edilmesi bu kaydin o6nemli oldugunu gostermektedir. Miiminleri
birakmamak, onlari birinci planda dost, veli, taraf saymak sartiyla gayr-1 miislimler ile
de, taraflar ve biitiin insanlik i¢in hayirli olacak, faydalar saglayacak, kotiiliikleri
onleyecek iligkiler kurmak, anlagsmalar yapmak ve dayamigmalarda bulunmak yasak
degildir, hatta tesvik edilmistir. Miiminleri birakip kafirleri dost edinenler, onlarla
diisiip kalkanlar, dinleri ve dindaslar1 aleyhine de olsa kéfir dostlarinin yapip ettiklerine
ses cikaramayanlar, kafirlerin kendilerine hakim olmasina itiraz etmeyenler; biitlin
bunlart mecbur olmadiklari halde yapanlar, kafirlere diinyada ve ahirette verilecek

cezaya katilmaya layik ve miistahak olurlar. Allah verecegi cezaya -adeti geregi- bu

215 Kur’an Yolu: 1/233-234.
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yapilanlar1 gerek¢e gosterir seklindeki agiklmalariyla diyalogun sinirlarina isaret

etmislerdir.

Sonug olarak yukarida da verilen 6rnek ayetlerden anlasilacagi tizere ehl-i kitab’la iligki
konusu tefsir heyeti tarafindan Onemle iizerinde durulan konulardan biridir.
Miielliflerimiz bu iliskinin IslAm’1n temel dini prensipleri igerisinde olmas1 gerektigini
savunmuslar, Kur’an ve Siinnet’in 6n gordiigi olciilerde oldugu siirece bu iligkilerin
birakin yasaklanmasini aksine tesvik edildigini belirtmislerdir. Ancak tarihi veriler
is18inda  diislintildigiinde bu iliskilerlerin Miisliimanlara zarar verdigini, bir
Miisliimanin kendi sahsi c¢ikarlar1 i¢in Miisliman yerine gayr-1 miislimle dostluk
yapmasinin kotlii sonucglar doguracagini sdylemislerdir. Allah katinda bu sekilde
davrananlari ise ac1 bir azabin beklediginin, ne olursa olsun Misliimanin dostunun yine
Miisliman olacaginin altini ¢izmislerdir. Tabi bu sdylediklerimiz kat’i surette gayr-1
miislimlerle dostluk kurulamayacagi anlamia gelmemektedir. Diger din mensuplari
diismanlik yapmadiklart siirece; dostluk, baris, hak ve adalet dlgiileri igerisinde Kur’an
onlarla iligkileri mesru kilmig ve tesvik etmistir. Bu yoniiyle tefsir heyeti ne cagdaslar
gibi hiimanist tavirlar igerisine girmisler ne de klasik donem miifessirleri gibi kesin

yasak getirmiglerdir.
2.10. Bilimsel (ilmi) Tefsir Anlayis1

Modern tefsir agisindan 6nem arz eden bagka bir 6zellik de bilimsel okumalara gore
Kur’an’rs yorumlamaktir. Bu anlayisin temel gayesi; Kur’an ibarelerindeki ilmi
stilahlarn tefsir ve oradan ¢esitli ilim ve felsefi goriisleri istihra¢ etmektir. Bu anlayista
olanlarda Kur’an’in biitiin ilimleri ihtiva ettigi diisiincesi vardir.?!’ Sunu unutmamak
gerekir ki modern ilim ile ¢atigmayan ve sonuna kadar da bu 6zelligi devam ettirecek
olan mukaddes kitap, Kur’an’dir.”*® Kur’an’m gayesi ¢esitli ilimleri kendine konu
edinmek degil, hak yoldan ¢ikmis insanlar1 hidayete sevketmektir. Bu bakimdan o, s6z
konusu yiice gayesini gerceklestirirken bir taraftan insanlarin dikkatlerini ¢ekmek, ibret
almalarint saglamak diger taraftan da inananlarin imanlarmi kuvvetlendirmek

maksadiyla zaman zaman cesitli ilim ve fenlere isaret etmistir ki Kur’an’in bu yoniine

216 Kur*an Yolu: 11/168.
27 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ankara, 2005, s. 745.
218 Cerrahoglu, a.g.c., s. 742.

71



agiklik veren tefsir tarzina bilimsel tefsir denir.”*® Bilimsel tefsir igin birbirine yakin
tarifler yapilmistir. Emin el-Hali onu; “ Kur’an metinlerinin yorumunda ilmi 1stilahlart
hakim kilan ve mubhtelif ilimleri ve felsefi goriisleri ondan ¢ikartmaya calisan bir

tefsirdir?%°

seklinde tarif eder. Baz1 arastirmacilar, tarife “felsefi goriisler” ifadesinin
gecmesini yanlis bulup ve burada kastedilenin, gozlem ve deneye dayali bilimler

oldugunu sdylerler.??!

Tefsirde bilimsel ekol, ondokuzuncu asirda Bati’da ortaya ¢ikan sanayi ve teknik
atilimdan ¢ok daha 6ncedir. Onceden de Kur’an’in gegmis ve gelecek her tiirlii bilgiyi
ihtiva ettigini savunanlar vardi. Ancak Bati’da ortaya ¢ikan bilimsel atilim ve bu bilim
sonucu gergeklestirilen teknolojinin Islam alemine intikal ettirilmesinden sonra tefsirde

bu egilime biiyiik ragbet ortaya ¢ikti.???

223 ifade edilse de,

Bu anlayisin ortaya cikisinin dirayet tefsiriyle beraber oldugu
Abbasiler donemine kadar gotiirmek miimkiin olabilir. Ancak sunu hemen belirtelim ki
bilimsel tefsir anlayisini sistematik hale getirenin Gazzali (6.505/1111) oldugu
sOylenebilir. Gazzali ihyasinda; “Kur’an’in her kelimesinin zahir, batin, had (helal-

haram), ve matla’ (va’d ve vaid) seklinde dort anlami vardir’?%*

, rivayetine dayanarak
ve kendinden Onceki bazi alimlerin sozlerini delil kabul ederek Kur’an’daki her
kelimenin c¢esitli ilimlere isaret ettigini savunmustur.”® Gazzali’den sonra bu anlayis
istikametinde tefsir kaleme alan ve ilmi tefsiri en giizel sekilde ifade eden Fahruddin er-
Razi (6.606/1209) olmustur. Onun ardindan da bilimsel tefsirin bayraktarligini Ebu’l-
Fadl el-Miirsi (6.655/1257), ez-Zerkesi (6.1068/1657) ile es-Suyiti (6.911/1505) gibi
alimler bu anlayisin temsilciligini yapmuslardir. Ozellikle es-Suyti Kur’an’1, ilimlerin
kaynagi olarak gormiis ve Allah Tealda’nin, her seyin ilmini onda gonderdigini beyan
etmistir.zz6 Bilimsel tefsir doruk noktasina Tantavi Cevherl (6.1359/1940) ile

ulagmistir. Cevheri yazmis oldugu “ el-Cevahir fi Tefsir’l- Kur’an” adli eseriyle

2% Demirci, a.g.e., s. 238.

220 o|-Hali, Emin, Tefsir ve Tefsir 'de Edebi Tefsir Metodu (¢ev. Mevliid Giingér), islami Arastirmalar
Dergisi, c. 11, say1: VI, Ankara, 1988, s. 37-38.

221 er-Rimi, Fehd b. Abdirrahman b. Siileyman, [tticdhdtu t-Tefsir fi'l-Karni'r Rabi’ Aser, Arabistan,

1986, 11, 549.

Simsek, M. Said, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyasi, Konya, ts., s. 96.

223 Kurea, Celal, Kur ’dn’t Kerim ve Modern Ilimler, Marifet Yay., istanbul, 1981, s. 52.

224 Zerkesi, a.g.e., [, 16-17.

22 Gazzali, Ihydu Uliimi’d- Din, Misir, 1358, 111, 135.

226 Suyuti, a.g.e., I, 3.
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bilimsel tefsire yeni bir ivme kazandirmistir. Miiellif, eserinde Miisliimanlarin ihtiyact
olan ahlak, ahkam, tabiat kanunlar1 ve yaratilis tistiinliiklerini ortaya koyduktan sonra,
cagdas Islam Aalimlerini, arz, sema, hayvanlar ve nebatlar hakkindaki Ayetlerin
hakikatini kesfetmeye tesvik etmek i¢in “ Kur’an’da fikha ait 150, buna mukabil ilim
ve fenle ilgili 750 kadar ayet vardir.”’’ Hal bdyleyken Miisliiman alimler fikih ilmine
ait pek ¢ok eser telif etmisler, ancak kevni (kozmolojik) ayetler {izerinde sanki hig
durmamiglardir. Sayis1 az olan ayetlerde Miisliimanlarin derinlesip, ¢ok sayidaki
ayetlerle ilgili alanda cahil kalmalar1 dogru mudur? Atalarimiz fikihta alimdiler. Bizlere
de kainat ilimlerinde miitehassis olmak yakisir. Eger bu fikir tizerinde durursak ancak o

zaman Islam milleti yiikselebilecektir.??®

Her zaman ve zeminde meydana gelen bir hareketi tasvip edenler bulundugu gibi, ona
karsi cikanlarda olmustur. Bunun gibi bilimsel tefsir hareketi de, savunucularin
bulunmasia ragmen bir kisim Islam bilgini tarafindan tenkide tabi tutulmustur. Bu
egilime kars1 ¢ikanlarin basinda fakih ve usilcii es-Satibi (6.790/1388) gelmektedir. O,
konuyla ilgili goriislerini ““ el-Muvafakat” isimli eserinde soyle dile getirmistir: “Bir¢ok
insan Kur’an tizerindeki iddiasinda smir1 agsmis tabiat ilimleri, matematik, mantik, ilm-i
hurif vb. 6ncekilerin ve sonrakilerin biitiin ilimlerini ona isnad etmistir. Sahabe, tabiiin
ve onlar1 takip eden nesillerden olusan selef-i salihin, Kur’an’1i, Kur’an ilimlerini ve
Kur’an’da bulunan esrar1 en iyi bilen kimselerdi. Bununla birlikte onlardan hicbir
kimsenin bu iddia dogrultusunda s6z ettigi vaki degildir. Onlar sadece Kur’an’da yer
alan tevhidi delilleri, teklifi hiikiimleri, ahiret ahvalini ve bunlarla ilgili konular1 ispata
calismislardir. Eger onlarin bu iddia dogrultusunda cabalar1 ve incelemeleri olsaydi,
meselenin esasina delalet edecek seyler mutlaka bize kadar ulasirdi. Bize boyle bir sey
intikal etmedigine gore, bu iddianin s6z konusu alimler tarafindan kabul gormedigi
anlasilmaktadir. Bu da bilimsel tefsir taraftarlarinin ileri siirdiikleri gibi biitiin ilimlerin
esaslarinin Kur’an’da bulunmadigina bir delildir. Kur’an bazi ilimleri ihtiva etmektedir,
ancak bunlar Araplarin bildikleri ilimlerdir. Yahut onlarin bildikleri ilimler iizerine
kurulu olan ve akil sahiplerinin taacciip ettigi, isaretleri gosterilmedikge, yollar
aydinlatilmadikga tstiin akil sahiplerinin dahi kavrayamayacagi tiirdendir. Kur’an’da

bunlarin disinda bagka bir seyin bulunmasi noktasinda sorulacak muhtemel bir sorunun

227 Tantavi, Cevheri, el-Cevdbhir fi Tefsiri’l-Kur’dn, Misir, 1350, 1, 3.
228 Cevherd, a.g.e., XXV, 53.
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cevabi ise hayir! olacaktir.”?*® Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6. 1399/1978) de es-
Satibi gibi, Kur’an’in Araplara gonderildigi ve onlar tarafindan anlasildigi noktasindan
hareket etmek suretiyle, bu muhataplar tarafindan bilinmeyen manalarin Kur’an
lafizlara verilemeyecegini, aksi halde Kur’an’in belagatindan séz etmenin miimkiin
olmadigint iddia emektedir. Ona gore Kur’an lafizlarina, ilk muhataplarin bilmedigi

yeni birtakim manalar yiiklemek asla dogru degildir.?*®

Modern donem diisiiniirleri de bilimsel tefsir anlayisi gercevesinde Kur’an ayetlerini
yorumlamiglar ve bu baglamda ayetlere akli izahlar getirmeye calismislardir. Tefsir
heyetinin konuyla alakali diisiincelerini asagida verecegimiz oOrneklerde ortaya

koymaya calisacagiz ki onlar gerekli gordiikleri yerlerde bu anlayisa temas etmislerdir.

Evrenin yaratilmasina isaret eden Enbiya sfiresi (21/30-33) “Inkar edenler, gokler ve
yer bitisik iken onlar1 ayirdigimizi ve her canliy1 sudan yarattigimizi gérmezler mi?
Hala inanmazlar mi1? Yeryiiziine onlar1 sarsmasin diye saglam daglar yerlestirdik;
hedeflerine ulagsinlar diye de orada vadiler, yollar agtik. Gokyiiziinii korunmus bir
tavan yaptik. Onlar ise, gokyliziiniin isaretlerine sirt ¢evirmektedirler. O, geceyi,
giindiizii, glinesi, ay1 yaratandir. Her biri bir yoriingede yiizmektedir” mealindeki
ayet-i kerimeler bilimsel tefsir anlayisina 6nemli bir 6rnektir. 30. ayetteki “gdklerin
ve yerin bitigik olup ayrilmasi ve her canlinin sudan yaratilmasi” ifadesini miifessirler
farkli sekillerde yorumlamiglardir. Eski miifessirlerin goriisleri s6yledir: Goklerle yer
birbirine bitisikti, Allah onlar1 ayird1 ve aralarina havay: yerlestirdi. Gokler birbirine
bitisikti, Allah onu yedi kat gok haline getirdi; yer de bitisikti; onu da ayni sekilde
yedi kat yer haline getirdi. Allah 6nce geceyi yarattigi i¢in her sey karanlikti, sonra
giindiizii yaratarak karanlig1 yardi. Gokler birbirine yapisikti, yagmur yagdirmiyordu;
yer de yapisikti, bitki bitirmiyordu, Allah gokleri yagmurla, yeri de bitki ile yarip

ayirdi. Taberi ayetin devamini dikkate alarak son goriisii tercih etmektedir. %

Modern zamanlarda yazilmis baz1 tefsirlerde ise ayet soyle aciklanmaktadir: Ayette
evrenin baglangicta bir biitlin yani tek bir kiitle oldugu, bu kiitlenin sonradan bdliiniip

pargalara ayrildigi agik bir sekilde ifade edilmektedir. Kur’an’in bu ifadesi giintimiizde

229 Satibi, el-Muvdfakdt, (trc. Mehmet Erdogan), Istanbul, 1999, II, 67—68.

230 Zehebi, Muhammed b. Hiiseyin, et-Tefsir ve |-Miifessirin, Darii’|-Kiitiibi’l-Hadis, Kahire, 1976, I,
491.

231 Taberi, a.g.e., XVII, 14-15.
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genellikle astrofizikgilerin evrenin olusumu hakkinda kabul ettikleri teoriye uygun
diismektedir. Bu bilim adamlarina gore uzaydaki cisimler vaktiyle bir gaz ve toz
kiitlesi (nebula, bulutsu) halinde idi. Merkezi ¢ekim sebebiyle biiziisiip muhtelif
noktalarda yogunlasan bu gaz kiitlesinden zamanla kiireler halinde parcalar koparak
uzay bosluguna firlamis; merkezi c¢ekim kuvvetinin etkisiyle donmeye, uzayin
soguklugu sebebiyle de sogumaya baslamistir. Bu doniis esnasinda yogunlasan ana
kiitlelerden de bazi parcalar kopmus ve ana kiitlelerin etrafinda donmeye devam
etmistir. Boylece tek bir kiitle, galaksi ve gilines sistemlerine, bunlardan da giderek
yildizlara, gezegenlere ve bunlarin uydularina doniismiis, nihayet giinesin uydusu olan
diinyamizin da i¢inde yer aldigi gezegenler iyice soguyarak bugiinkii sekillerini
almistir. “‘Gokler ve yer ayri ayri birer biitiindii, Allah gok kiitlesini ayirarak bugiinkii
sistemi meydana getirdi; yeri de daglari, dereleri, ovalari, bitkileri, denizleri ve adalari

bulunan kitalara ayirdi.” Nitekim Fussilet stresinde®

bu anlayisa isaret
edilmektedir. “Gokten yagmur yagmiyordu, yerde bitki bitmiyordu. Allah Tedla

yagmuru yagdirdi, bitkiyi bitirdi.” Fatir stresinde? buna isaret vardir.”**

Ayette hayatin temelinin suya dayandigina isaret edilmek iizere canli olan her seyin
sudan yaratildig1 bildirilmektedir. Mevcut bilgilere gére de diinyamizdan yiikselen
gaz ve buharlar, yogunlasarak yagmur seklinde tekrar diinyaya dokiilmiis, boylece
denizler ve okyanuslar meydana gelmistir. Suda yosunlagma ile baglayan canlilar
alemi, ilahi kanunlara gore geliserek bugiinkii halini almigtir. Bilimin verilerine gére
canlilarin birlesiminin yaridan fazlasini su olusturmaktadir. Bagka bir ayette Allah
Teédla’nin her canliyr sudan yarattigi agik bir sekilde ifade edildikten sonra canlilarin
bzelliklerine gore tiirlerine ayrildig: belirtilir.”** Allah en gelismis canli tiirii olarak da

236 Muhammed

yine i¢inde suyun bulundugu 6zel bir ¢amurdan insani yaratmistir.
Esed’e gore “Her canliy1” sudan yarattik™ ifadesi ti¢ boyutlu bir anlam tagimaktadir: 1.
Su biitliin canli tirlerinin ilk Orneginin ortaya g¢iktigi ortamdir. 2. Var olan veya
tasarlanabilen biitiin sivilar i¢inde yalnizca su, hayatin ortaya ¢ikip tekamiil etmesi

icin uygun ve gerekli oOzelliklere sahiptir. 3. Hayvansal veya bitkisel, canli her

%2 pkz. Fussilet, 41/9-12.

233 pkz. Fatir, 35/9.

234 Réazi, a.g.e., XXII, 162-163; ibn Asdr, a.g.e., VIII, 52-56.
2% pkz. Nir, 24/45.

% Esed, a.g.e., II, 650-651.
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hiicrenin fiziksel temelini olusturan ve i¢inde hayat olgusunun belirebilecegi yegane
madde ortami olan protoplazma biiyiik Olgiide sudan ibarettir ve biitiiniiyle suya
dayanmaktadir. Evrenin baglangigtaki fiziksel birligine isaret eden onceki ifadeyle
canli dlemin elementer birligine isaret eden bu ifadenin birlikte ele alinmasi, biitiin
yaratilig olgusunun dayandigi tek bir planin, tek ve tutarl bir yaratma eyleminin ve

buna bagl olarak da tek bir yaraticinin varligina gétiirmektedir.*’

Eski miifessirler 31. ayetteki “Onlar1 sarsmasin diye yeryiiziine saglam daglar
yerlestirdik™ ifadesini agiklarken, 6nce diimdiiz ve iistiinde ikamet edilemeyecek kadar
hareketli olan yerkiirenin lizerine daglarin yerlestirilmesi sayesinde onun istikrarl ve
lizerinde yasanilabilir bir hale getirildigini s6ylemislerdir. Daglarin birer kazik veya
destek yapildigini ifade eden bu vb. ayetlerde yer kabugunun sertlesme siirecine isaret
edildigi tahmin edilmektedir. Daglarin inisli ¢ikigl, irili ufakli yaratilmis olmasi,
aralarinda bir bolgeden digerine gecisi saglayan gecit ve vadilerin bulunmasi, uzay
boslugunda donmekte olan yer yuvarlaginin hareketini bir balans unsuru gibi
dengelemekte, insanlarin yeryliziindeki yasayislarin1 ve boélgeler arasindaki ulagim

faaliyetlerini de kolaylastirmaktadir.?®®

32. ayette gegen “korunmus tavan” benzetmesinin diinyayr saran atmosferi ve 30.
ayette soz konusu edilen nebulanin boliinlip parcalanmasiyla meydana gelen
galaksilerin, giines sistemleri ve yildizlarin olusturdugu kozmik uzay:1 ifade ettigi
anlagilmaktadir. Allah’m kurdugu bir diizen ve denge i¢inde yaratilmig olan kozmik
uzay, merkezkag kuvvetlere ve karsilikli kiitlesel ¢ekimlere dayanarak hareket etmekte

ve bu sistem sayesinde parcalanip yok olmaktan korunmaktadir.?*®

Kur’an’da “gokyiiziiniin ayetleri” diye ifade edilen ve her biri Allah’in varligini ve
sonsuz kudretini gosteren bu delillerden inkarcilarin ibret almalar1 gerekirken, onlar
yliz ¢evirerek gecip gitmektedirler. 33. ayette, canli varliklarin hayatini dogrudan
ilgilendiren bu kozmik delillerden bazilar1 6zel olarak zikredilmektedir. Bunlar
canlilarin siiklinet igerisinde dinlenmelerini saglayan gece, calisip gecimlerini

saglamalarina vesile olan giindiiz, 1s1 ve 1sinlariyla diinyay1 aydinlatan ve 1sitan giines,

27 Esed, a.g.e., I, 651.
238 Kur’an Yolu: 11/675.
239 Kur’an Yolu: 111/676.
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gece karanlhiginda canlilarin ihtiyaclarini karsilayacak kadar giinesten aldigi 1sini

240
yansitan aydir.

Gorildigi tizere tefsir heyeti bilimsel tefsir konusunda; “Kur’an ayetlerini bilimsel
bulus veya teorilerle agiklamak her zaman ve her ayet i¢in isabetli bir yontem
olmamakla birlikte, evrenin yaratilis1 konusundaki teoriler ve tabiat bilimlerindeki
gelismelerin bu ayetlerin daha iyi anlagilmasina yardimci oldugunu sdylemek

. v qee 99241
mumkindir”

seklindeki aciklamalari onlarin ayetlerin bilimsel anlayisa gore
yorumlanmasi konusunda ihtiyatli olduklarini, ancak ayetlerin anlagilmasi konusunda
bu gibi bilimsel yontemlerden de yararlanilabilecegini ifade etmislerdir. Ancak her

ayeti de bilimsel yontemlerle ele almanin bir hata oldugunu ifade etmislerdir.

Bilimsel tefsir anlayisina baska &rnek de Isra siiresi (17/12) ayette gegcen “Gecenin
nisanint sileriz” ifadesinden ayin 15181 giinesten aldigi veya ayin bir zamanlar 1s1kli
bir yildiz iken daha sonra 1s1gmin silindigi, sondigi seklinde anlamlar
cikarilmaktadir.?”? Ancak, bilimsel arastirmalar gercevesinde yapilacak yorumlarin
isabet derecesi bir yana, Kur’an igin 6énemli olan, 9. ayette (Kuskusuz bu Kur’an en
dogru olana iletir; gilizel isler yapan miiminlere, kendileri i¢in biiyiik bir miikafat
oldugunu miijdeler) de buyruldugu gibi insanliga Allah’in liituflarin1 anlatarak onlar1 en
dogru yola, yani Islam’m itikad1 ve ameli ilkelerini benimseyip yasamaya yoneltmektir.
Buna kisaca hidayet denir. Kur’an’in bu hidayet verici misyonunu ikinci plana atip
onda bilimsel bilgi arayigina girerek merakli zihinleri tatmine yonelmek Kur’an’mn
istedigi sey degildir. Ayrica ayette oncelikle bundan on dort asir dncesinin insanina
hitap edildigini goz oniine alirsak burada onlarin anlayabilecegi seylerden s6zedildigi
kabul edilmelidir. Buna goére en gercek¢i ve makul olan yorum sudur: Gecenin ayeti
(nisan) karanlik, giindiiziin ayeti de aydinliktir. Herkesin bilip gordiigii bu iki doga
olayindan, insanligin ve topyekiin canlilarin sayisiz yarar sagladiklar: bir diizen ¢ikaran
ise evreni yaratan ve yoneten Allah’tir. Bu yararlardan insanla ilgili ikisine ayette isaret
edilmistir. Bunlarmn ilki, giindiiz vakti Allah’in nimetlerini aramak, yani ¢alisip rizik

temin etmek, ikincisi de gece ve gilindiiz sayesinde giinleri, aylari, yillar1 sayma yani

280 Kur’an Yolu: 111/677.
241 Kuran Yolu: 11/675.
22 Ates, a.g.e., V, 203-204.
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takvim yapma imkanim elde etmektir.”*® Tefsir heyeti ayetlerin bilimsel okumalara
gbre yorumu konusunda dikkat ¢ekici bir yere temas etmisler, 6nemli olanin ondaki
hidayet oldugunu, gereksiz bilimsel ve zorlama yorumlara girmenin hata olacagini ve
bu gibi yorumlarin birilerinin tatmininden bagka bir sey olmadigini ifade etmislerdir.
Esas ve hakikat olanin onda bulunan hidayet oldugunu, bilimsel anlayisin ise ikinci
planda oldugunu ve her daim bu sekilde olmasi gerektigini 6n gormektedirler ki bu
yorumlariyla bilimsel tefsire elestiri yonelten M. Abduh ve Dihlevi gibi alimlere

yakin durmaktadirlar.

Bilimsel tefsire baska bir 6rnek de Yasin stiresi (36/36) “Topragin bitirdiklerinden,
kendilerinden ve daha bilmedikleri nice seylerden biitiin ciftleri yaratan Allah her tiirlii
eksiklikten uzaktir” seklinde meali verilen ayet hakkinda mielliflerimiz; ‘kainatta
insanin bildigi ve bilmedigi biitiin ¢iftleri yiice Allah’in yarattig1 belirtilerek her birinin
paydasi, esi, benzeri, karsiti olan bu ciftlerin hepsinin yaratilmislik 6zelligine,
dolayistyla bunlar1 yaratanin tek olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Insanlarin Kur’an’m
indigi sirada bilmedigi birgok seyde de ¢ift yaratilma 6zelliginin bulundugu modern
arastirmalar tarafindan ortaya ¢ikarilmisg olup bu, ileride daha nice varlik, olay ve
kavram ciftlerinin kesfedilebileceginin isaretidir. Paul Dirac adli bilim adaminin atom
pargaciklarinin da ¢ift yaratildigini yani elektron karsisinda pozitronun bulundugunu
tespit edip “parite kanunu”nu kesfetmesi ve bu sayede Nobel Odiilii kazanmasi, bu

ayetteki anlam derinligine 151k tutucu bir gelisme olarak degerlendirilebilir’’244

seklinde
aciklama getirmislerdir. Bu aciklamalar1 neticesinde miielliflerimiz gerektigi yerlerde
bilimsel agiklamalara gidilebilecegini -Ki buna Kur’an’in da isaret etigini- ifade
etmektedirler. Goriildiigii tizere tefsir heyeti burada bilimsel tefsir yapmislar ancak

bunun da sinirl ve makul dlgiiler ¢cercevesinde olmasi gerektigini soylemislerdir.

Bilimsel tefsir konusuna bir baska 6rnek de Hadid stiresi (57/25) “...Bir de demiri
indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar i¢in yararlar vardir” seklinde meali verilen ayette
gecen hem gii¢ sembolii olan hem de insanlara gesitli faydalar saglayan demirin de bir nimet
olarak yaratildigimdan sz edilmektedir. Ayetin iislibundan, Allah’n dinine ve
peygamberlerine yardim eden, hak ve adaleti ayakta tutmak isteyenlerin bu gayelerini

gerceklestirebilmek i¢in demirle sembolize edilen maddi glice ve siyasi otoriteye sahip olmalari

23 Kuran Yolu: 111/467-648.
24 Kur’an Yolu: 1\V/488.
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gerektigi anlagiimaktadir.**® Kimyasal element olarak bircok bilesigi bulunan ve degisik
endiistri kollarmda 6nemli islevleri olan demir, metaller arasinda da kullanimi1 en yaygm ve en
ucuz olamdir. Bir biitiin olarak yerkiireyi meydana getiren elementler arasinda yaklasik {igte
birlik oranla ilk siray1 tutan demirin giineste ve baska yildizlarda da bolca bulundugu tespit
edilmigtir. Teknolojinin gelismesinde demirin tuttugu yeri ozellikle modern ¢agm insant
glinliik hayatinin hemen her adiminda yasar ve hisseder. Hayat1 kolaylastiran pek ¢ok iirlin
demire dayali oldugu gibi, gerek beseri zaaflarin vahsete doniismesinden ibaret olan haksiz
saldirilarda gerekse varligim1 koruma amaciyla bunlara karsi koymada, gerek yikmada gerekse
yapmada demir insanin asirlardan beri vazgecemedigi unsur olagelmistir. Kisacast demir,
kontrollii kullammm insanlik i¢in biiyiik yararlar, kontrolsiiz kullanimi ise biiyiik tehlikeler
tagtyan bir madde oldugu gibi bu ozellikleri tasiyan baska nesneleri ve imkéanlari da giiglii bir
bigimde temsil eden bir 6rnektir. Baska elementlerle birlesmis durumda pek ¢ok mineralde de
bulunan demir insan viicudu bakimindan &zel bir 6neme haizdir. insan viicudunda demir
eksikliginin yol actig1 kansizlik, en sik rastlanan kansizlik tipidir. Demirin 6zellikleri ve insan
hayatindaki 6nemiyle ilgili bu ve benzeri bilgiler 1s1ginda ayetin “Onda biiyiik bir gii¢ ve
insanlar i¢in yararlar vardir” diye terciime edilen kismi daha iyi anlasilabilmektedir.**®
Goriildiigi tizere miielliflerimiz yeri geldik¢e bilimsel acgiklamalarda bulunmuslar,
demirin kullanim alanindan, onun yapisindan, bahsetmislerdir. Tefsir heyeti yapmis
oldugu bu aciklamalar neticesinde tip, jeoloji ve toplumsal olgulara isaret etmis
olmaktadirlar ki bu onlarin yeri geldik¢ce bilimsel yorumlara isaret ettiklerini

gostermektedir.

“Yesil bitkileri ¢gikartan, sonra onlar1 kapkara bitki kalintis1 haline getiren (Rabbinin)”
seklinde meali verilen A’1a stresinin (87/4-5) ayetlerinin agiklamasinda tefsir heyeti;
“Baz1 ¢agdas yorumcular 5. ayetin, komiir madeninin tesekkiiliine isaret ettigini ileri
stirmiislerdir. Buna gore ilahi kudret 6nceleri her tiirli bitkileri, agaglari yetistirip uzun
zaman sonra bunlart komiir haline getirmistir, ayet bu olay1 ifade etmektedir. Zira
komiir yataklarinin daha Onceki jeolojik donemlerde yasamis olan dev bitkilerle
ormanlarin jeolojik degisikliklerin ardindan yer altinda basing ve 1s1 etkisiyle komiire
dontigmiis oldugu bilinmektedir. Cansiz madde olan tas ve topraktan yemyesil otlarin

ve ormanlarin ¢ikmasi nasil Allah’in kudretini gdsteren bir olaysa onlarin zamanla tas

2% 131k, Emin, “Hadid Saresi”, DiA, XV, 14.
288 Kuran Yolu: V/252.
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komiiriine doniismesi de Oylece O’nun kudretini gosteren bir olaydir seklinde

aciklama getirmislerdir.

Sonug olarak tefsir heyeti bilimsel tefsir veya ilmi tefsir diye tabir edebilecegimiz bu
anlayis konusunda ihtiyatli davranmislar, modern tefsirdeki her ayetin bilimsel
aciklamasint yapmaktan ziyade gerekli gordiikleri yerlerde bilimsel verileri
kullanmislardir. Bu gibi bilimsel verilerin Kur’an’1 anlamada birinci sirada olmadigini,
zira bu tiir ayetlerle gerceklestirilmek istenen amacin bilimsel konular1 agiklamak degil,
insan1 hidayete ulastirmada birer ara¢ niteliginde oldugunu tefsir heyeti ifade

etmislerdir.
2.11. Mezhepler, icma ve ictihad Diisiinceleri

Sozliikte “bir konuda elden gelen ¢abay1 sarfetmek, bir seyi elde edebilmek i¢in olanca
giicii harcamak™ olan ictihad terim olarak ise; “nassin lafiz ve manasindan hareketle,
nassin bulunmadiginda da cesitli istinbat metotlar1 kullanilarak ser’i hiikiim hakkinda

zanni bilgiye ulasma cabasinin genel adina denir.**®

Modern tefsirin en Onemli oOzelliklerinden biri olan mezhepleri ve icmayr kabul
etmemeleri, bunun neticesinde de ictihadi sart kosmalar1 onlarin {izerinde durdugu
onemli bir konudur. Bir kimsenin Peygamberin hadislerinden ve Kur’an’in hukiki
acidan yorumlanmasindan bagimsiz olarak gayret sarfetmesi olan ictihadin, c¢agdas
Miisliimana miisaade edilip edilmedigi konusu bir¢cok ¢agdas Islam arastirmacisini
mesgul etmistir. Klasik sistemde ictihad, gegmisin saygin alimleri tarafindan yapildi ve
miladi 1000°den sonra kayboldu. Sorun genellikle, hukiikkun kaynaklar1 konusunda telif
edilen klasik eserlerde “ictihad kapisi agikmidir”? gibi 6diing alinan ¢6ziimle ortaya
konur. Giiniimiizde hemen hemen biitiin Mislimanlar bu soruyu olumlu
cevaplayacaklardir. Halk ictihada izin verildigini kabullenmekle birlikte ictihadin ne
anlama geldigi ve kimler i¢in oldugu konusunda uyum gostermemektedir. Halk, Islam
hukiiku sorunlarinda daha oOnceki hiikiimlerden veya mezheplerden ne derecede

bagimsiz olunabilecegi ve hangi alanlarda kisiye izin verilecegi konusunda farkl

7 Kur’an Yolu: V/602; krs. Elmalili, a.g.e., VI, 5747-5758; Isik, Emin, “A’1a Stresi”, Di4, 1, 311.
8 Apaydin, H. Yunus, “ictihad”, DIA, XXI, 432.

80



goriislere sahiptir. Taabbudi konularda uygulama bakimindan ictihada izin verildigi

hemen hemen hig isitilmemistir.**°

Klasik ictihad teorisinin ictihad ehliyetini erisilmesi gii¢ sartlara bagladigi, ahkamin
degismesine imkan vermeyecek bir donuklukta oldugu, bu anlayisin belli bir donemden
sonra ictihad kapisinin kapanmasina yol agtig1 ve artik bu donemden itibaren biitiin
cabayr mevcut hiikiimleri uygulamaya veya yeni karsilasilan olaylar1 oncekilerin
ongordigi cercevede ¢ozmeye yonelttigi One siiriilmiistiir. Bu tespitin haklilik tasiyan
yonleri bulunsa da Isldm diinyasimin bu alanda karsilastigi sikintilarda asil sorumlunun
ictihad anlayisinin kendisi oldugunu gostermeye yetmez. Mesele, icithad teorisinin
yapisiyla degil giiniimiiz Islam diinyasinda naslarla sosyal olgu, dinle hukuk arasindaki
iligki, klasik fikih 6gretisini anlamada yontem, toplumsal yarar ve gerceklige dayali
yasama cabalarinin mesruiyeti, hukiikun olusumunda dinin katki tarzi, ferdin ve beseri
iradenin rolii gibi temel konularda kavramsal cergevelerin ve metodolojinin yeterince
olgunlagmamis ve ictihadin bu siirecteki vazgecilmez katkisinin goz ardi edilmis
olmastyla yakindan ilgilidir.**° ictihad konusuna vurgu yapan bir kisim ¢agdas miifessir
stinneti diglarken (Ehl-i Kur’an Ekoli gibi) diger bir kisim ise neo-selefi bir ¢izgi takip

ederek Kitap ve Siinneti esas almis, gelenek ve mezhepleri diglama yoluna gitmistir.

Modern diisiincenin dnciilerinden biri olan Resit Riza’nin da belirttigi gibi Islam bir
mantik dinidir ve seriat ictihad temelleri iizerine kurulmustur. Ictihad olmadan Islam’a
ilahi bir din demek zordur. O halde ictihad istemeyen ya da engelleyen kisi, islam’in
ve seriatin temeline zarar vermekte ve onun diger dinlerden ayirt edici 6zelliklerini yok
etmektedir. “Bu kendilerine IslAm ulemas: diyen cahillerin isledikleri ¢irkin bir

Su@tur 59251

Giiniimiizde, hemen hemen biitiin IslAm modernistleri Kur’an’a ve Siinnete geri doniis
cabalar1 icinde, onceden belirlenen ortacag Isldm diisturunu reddederler. Ama bu

olumsuz bir adimdir. Asil mesele, diisturumuzu terkettigimizde, modern hukuk ve

9 Jansen, J.J.G, Kur’an’a Yaklasimlar (¢ev.Halilrahman Agar), Fecr Yay., Ankara, 1999, s. 159.
20 Apaydin, a.g.e., XXI, 445.
201 Resit Riza, a.g.e., VI, s. 420.
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toplum meselelerinin nasil ¢oziilecegidir. Coziim ise baslangi¢ noktasi olarak Kur’an ve

Siinneti alarak ictihada yt')nelrnek‘[ir.zs2

Tefsir heyetinin, ictihad alanindaki goriislerini ve ¢agdaslarinin yok saydigi mezhepler
ve icma konusundaki goriislerini asagida verecegimiz Orneklerle ortaya koymaya
calisacagiz. Tefsir heyeti ictihad konusunda cagdas miifessirlerin yaptig1 gibi
mezhepleri ve gelenegi reddetmemislerdir. Bilakis onlar mezhepleri ve gelenegi bu
giinle gegmis arasinda bir koprii olarak gormekte, ictihad kapisinin da agik oldugunu
vurgulamaktadirlar. Ictihan Peygamber tarafindan sahabeye onlardan da sonraki
nesillere aktarildigini ve bizzat Peygamber tarafindan tesvik edildigini sdylemislerdir.
Karsilasilan her problemin net cevabinin Kur’an’da veya Siinnet’te bulunma imkaninin
olmadigin1 ancak benzer olaylar karsilastirilarak neticelendirilebilecegini ki buna da
ictihad denildigini ifade etmislerdir. Eski alimlerin goriiglerine ihtiyatla yaklasmuislar,
bunlarin vahiy gibi baglayici olmadiklarini ifade etmislerdir. Ancak onlarinda yok
sayllmayacagini ifade ederek ictihad konusunda ne gelenegi dislamislar ne de ictihadin

gerekli oldugunu inkar etmislerdir.

Ictihad yapmanin yéntemine isaret eden Nisa shiresi (4/59) ayette meselenin “Allah’a
gotlirlilmesi” Kur’an’a, “resfile gotiiriilmesi” ise siinnete basvurmayi gerektirir.
Anlagmazlik konusunda bu iki kaynakta ¢6ziim ve hiikiim var ise bu, biitiin immet i¢in
baglayicidir ve geregine uyularak anlagsmazlik ¢6ziime kavusturulur. Bu iki kaynaktaki
¢ozlim her zaman nokta tayini seklinde degildir. Kiyamete kadar ortaya ¢ikacak biitlin
anlagsmazliklarin konu konu, parga parga ¢oziimii Kitap ve Siinnet’te bulunmaz, ancak
biitiin anlasmazliklarin ¢oziimiine 151k tutan ilkeler, isaretler, delaletler, 6rnek ve emsal
¢oztimler vardir. Bunlardan yararlanarak ¢6ziim ve hiikiim bulma isine ictihad denir.
Ictihad bilinmeyenleri, agik¢a belli olmayanlari, anlasmazliklar1 Kitab’a ve Siinnet’e
basvurarak (gotiirerek) ¢6zme metodunun ve cabasinin adidir; Resilullah tarafindan
sahabeye ogretilmis, daha sonraki nesiller de bunu, onlardan alarak kullanmis ve

gelistirmislerdir. >

Miielliflerimiz, insanlarin karsisina hiikkmiinii bilmedigi bir olay
cikarsa evvela bunu Kitap ve Siinnet’te aramalar1 gerektigini s6ylemislerdir. Her seyi

bu iki kaynakta bulma imkanmin bulunmadigini, ancak benzer olaylar veya durumlar

52 Q1ddiki, Mazharuddin, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince (trc. Murat Firat- Goksel Korkmaz),
Dergah Yay., Istanbul, 1990, s. 103.
253 Kur’an Yolu: 11/88.
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neticesinden hareketle problemin ¢6ziime kavusturulabilecegini ki buna da ictihad
denildigini ifade etmislerdir. Tefsir heyeti ictihadin da tanimimi yaparak, Hz.
Peygamberden itibaren sonraki nesillere aktarildigini ve Ogretildigini ifade ederek
ictihadin devam eden bir slire¢ oldugunu dile getirmislerdir. Bu agiklamalar neticesinde
onlarin ¢agdaglar1 gibi ictihadi destekler mahiyette bir diisiince yapisina sahip

olduklarin1 sdyleyebiliriz.

Tefsir heyeti islam’in dogru anlasilmasi ve hayata tasinmasinda ictihadin énemine ve
ictihad kapisinin agik olup olmamasina Maide stiresi (5/3) ““...Bugiin sizin i¢in dininizi
kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin ic¢in din olarak Islamiyet’i
begendim” seklinde meali verilen Aayetinin agiklamasinda su ifadeleriyle
deginmislerdir: “Yiice Allah son peygamber Hz. Muhammed’e insanligin muhtag
oldugu itikadi ve ameli ilkelerin en mitkemmellerini igeren Kur’an-1 Kerim’i indirmek
suretiyle ilk peygamber Hz. Adem’den beri insanliga gondermis oldugu ve kendi
katinda Islam diye isimlendirdigi dini kiyamete kadar farkli iklim ve cografyalarda
yasayan muhtelif cemiyetlerin diisiince, hayat ve medeniyet alanindaki ihtiyaglarini
karsilayacak bir nitelikte ve mahiyette olmak iizere kemale erdirmis; bu dinde insani
sorunlarin ¢6ziimii i¢in ana ilkeleri koymus, ayrintilar ve ortaya ¢ikacak yeni sorunlarin
¢Oziimii icin de genel prensipleri g¢ercevesinde ictihad yolunu acik tutmustur.”254
Miielliflerimiz ictihad kapisinin agik oldugunu ifade etmisler, yeni sorunlar karsisinda
yeni ¢ozlimler Uretilmesi gerektigini savunmuslar ve bunun neticesinde de ¢agdaslar

gibi bir diisiince sergilemislerdir.

Miielliflerimiz Casiye stresi (45/18-19) “Sonra seni de ilahi emre dayali bir din yoluna
koyduk. Onu izle, bilmeyenlerin arzularina uyma! Siiphesiz onlar, Allah’a kars1 sana
hicbir fayda saglayamazlar ve kuskusuz haktan sapanlar birbirlerinin dostlar1 ve
koruyuculandir, Allah da kendisini sayanlarin koruyucu dostudur” seklinde meali
verilen ayetlerin agiklamasinda din ve seriat kelimelerinin iizerinde durmuslar ve bu
baglamda seriatin kapsamina ge¢cmis ulemanin ictihadlarinin da dahil oldugunu ve
bunlarin baglayiciligmin hicbir zaman kesin vahiy verileri gibi olamayacagini
sOylemislerdir. Onlara gore; “Giinliik dilde seriat kelimesi, yalnizca vahyedilen dini

degil, bundan ictihad yoluyla c¢ikarilmis hiikiimleri ve alimler tarafindan yapilan

24 Kur’an Yolu: 11/216.
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yorumlart da ifade etmektedir. Peygamber gibi masum olmayan, ictihad ve
yorumlarinin isabetsiz olma ihtimali de bulunan alimlerin ictihadlar1, hiikkmii kesin olan
vahiy gibi baglayic1 degildir; bunlar baska alimler tarafindan reddedilebilir, yerlerine
yenileri konabilir.”®° Tefsir heyetinin ge¢mis alimlerin ictihatlarinda hata yapma
olasiligina karsi bu konuda ihtiyathi davrandiklar1 goriilmektedir. Bunun yaninda
yapilan eski ictihadlarin baglayict olmadigini ve vahiy gibi algilanmamas1 gerektigini

ifade etmislerdir.

Tefsir heyeti Ram stiresi (30/32) “Dinlerini pargalayip her bir grubun kendindekini
begendigi firkalara ayrilanlardan olmaym” mealindeki ayetinde dinde tefrika ¢ikaran,
kendi heva ve hevesine gore dini yorumlamaya calisanlara ve bid’atlere yonelen
kisilerin yerildigini ifade etmislerdir. Ancak bu, “dinin saglikli bigimde anlasilmasi igin
caba harcamay: ifade eden ictihadin ve ictihad farkliliklarinin kinanmasi anlamina
gelmez; zira bu gergcevedeki faliyet bizzat Restlullah tarafindan oviilmiis ve tesvik
edilmistir,”?° Goriildugii tizere miielliflerimiz ictihadin Hz. Peygamber tarafindan da

tesvik edildigini ifade ederek, bu konuda olumlu tavir sergilediklerini gostermislerdir.

Isra stiresi (17/22-40) ayetler dini ve ahlaki yonden insanmn yapmasi gereken ddevlere
isaret etmektedir. “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme” seklinde meali
verilen 36. ayette kisinin bilmedigi bir seyin pesine diismemesi, bilgisiz hiikiim
vermemesi gerektiginden bahsetmektedir. Insanin bilmedigi bir konuda séz sdylemesi,
hiikiim vermesi, bilgisizce davranmasi, bilmedigi tanimadig kisiler hakkinda ileri-geri
konusmasi, daha 6zel olarak yalanci sahitlik yapmasi, iftira atmasi, kisaca bilgi sahibi
olmadan tahmine gore herhangi biri i¢cin maddi veya manevi zarara yol agacak sekilde
konusmasi ve hareket etmesi yasaklanmaktadir. Insan ya duydugu ya gordiigii ile veya
akil ve vicdaniyla hareket eder; yani bilgilerimiz ya habere ya gozleme ya da akla
dayanir. Ayette bu bilgi kaynaklarmin dogru kullamlmas: gerektigi, bunlardan sorumlu
olundugu ifade edilmektedir. Kuskusuz ayetteki bu yasak, insan iliskileriyle ilgili olup
bilimsel ve fikri konularda kurallara uygun olarak tahminler yiiriitmek, goriis belirtip
ictihadlarda bulunmak mesru, hatta gereklidir. Nitekim Hz. Peygamber, Kitap ve

25 Kuran Yolu: V/17.
26 Kurran Yolu: V/316.
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Stinnet’te delil bulunmamasi halinde sahsi goriis (re’y) istikametinde uygulamalarda

bulunmayu tasvip etmistir.”’

Tefsir heyetinin icma konusunda klasik ve modern diisiiniirlerin ortasinda itidalli bir
yol izlediklerini sdyleyebiliriz. Onlar bir konuda Kur’an ve Siinnet’e dayali bir icma
varsa bunu bir hiiccet kabul etmisler ve baglayici oldugunu ifade etmislerdir. Sayet
kat’? bir nassa dayali bir icma degil ise kabul etme zorunlulugu olmadigini ifade
etmislerdir ki asagida gelecek olan Orneklerden miielliflerimizin konu hakkindaki

diisiinceleri daha net anlasilacaktir.

fema’nin delili ve dinde hiiccet olup olmamas1 konusuna isaret eden Nisa siiresi (4/115)
ayettir. “Miiminlerin yolundan baska bir yolun izlenmesi”nin yasaklanmasini bazi
alimler icma deliline dayanak kilmiglardir. Imam Safii er-Risale adli eserinde icma’nin
dayanagi konusunu 6zel olarak ele almakla beraber herhangi bir ayet zikretmedigi
halde bazi eserlerde Safii’nin bu ayeti icma’nin Kur’an’daki dayanagi olarak gosterdigi
nakledilir. Boyle diigiinenlere gore “miiminlerin yolu” maddi olamaz; ¢iinkii biitiin
miiminlerin {izerinde bulunduklar fiziki bir yol yoktur. Bundan maksat onlarin dini
hayatlarinda ittifakla (icma ile) benimsedikleri ve takip ettikleri yoldur. Bu yoldan
basgkasina sapmak yasaklandigina gére icma dinde bir hiiccettir; yani baglayici delildir,
hiikiim kaynagidir. Ayeti icmaya delil kilmaya kars: ¢ikan alimlere gore baglam g6z
oniine alinmalidir. Burada “yol”’dan maksat Resdlullah’in yoludur, islam dinidir.
Miiminler bu yolu takip ettikleri i¢in ve ettikleri siirece dogru yoldadirlar, onun yoluna
kars1 cikanlar ise -bu manada- miiminlerin yoluna da karsi ¢ikmis olmaktadirlar.
Gazzali, Kur’an’da icma’nin hiikiim kaynagi oldugunu agikca gosteren bir ayet
bulundugunu kabul etmemis, hadislere ve timmetin uygulamasina dayanarak ispat
yolunu denemistir. Razi, lbnii’1-Hacib, Sevkani gibi fikih usulii alimleri bu ayetin
icmaya dayanak gosterilmesine muhalefet etmisler ve yukaridaki delile sunu da
eklemiglerdir: Bir miictehid yasadigi c¢agda ictithad eder ve ictihadi da diger

miictehidlerin ittifaklarina ters diiserse “Bu miictehid miiminlerin yolundan ¢ikmistir”

27 Kur’an Yolu: I11/482; krs. Sevkani, a.g.e., 11, 257.
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denilemez. Ciinkii ictihad Islam’m icinde, Restilullah’in izinde cereyan etmektedir;

dolayistyla o miictehid islam’dan ¢ikmamustir.?*®

Burada belli bir nassin (ayet ve hadis) kaynagina aidiyetiyle (siiblit) manas1 ve hiikmii
tizerinde ittifak edilmesi anlaminda olan icma ile ortada boyle bir nas bulunmadig:
halde ictihadlarin birlesmesinden -baska bir deyisle muhalif bir goriisiin olup
olmadiginin bilinmemesinden- ibaret olan icmayi birbirinden ayirmak gerekmektedir.
Birincisinin baglayiciliginin giiglii delilleri vardir, ancak ikinci icma i¢in bunu
soylemek miimkiin degildir.®® Yapilan agiklamalar neticesinde miielliflerimiz; ayet
veya hadis destekli bir icma konusunda baglayicilik atfederken, hakkinda boyle bir nas
bulunmayan konudaki alimlerin icmasini kabul etmekte bir zorunluluk olmadigini ifade

etmisler ve icma konusunda duruslarini sekillendirmislerdir.

Tefsir heyeti Cum’a siresi (62/9-11) ayetlerinin agiklamasinda cum’a namazinin
farziyeti hakkinda; “cuma giinii 6gle vaktinde 6gle namazi yerine kilinan namaza cum’a
namazi denir. Belli sartlarin varligi halinde cum’a namazinin farz oldugu hususunda

59260

icma vardir seklindeki icma goriisiinii benimsemislerdir. Cum’a namazinin farz

olan rek’at sayis1 konusunda ise; “cuma ibadetinin 6nemine iliskin delillere konu olan asil
namazin iki rekdt oldugu hususunda isldm alimleri arasmda goriis birligi vardi’?®!
aciklamasinda da icma oldugunu sdylemislerdir. Cum’a namazinda okunan iki ezan
konusunda miielliflerimiz; “Hz. Peygamber ve ilk iki halife zamaninda sadece, imam
hutbe icin minbere ¢iktiginda ezan okunuyordu; tligiincii halife Hz. Osman cum’a
vaktinin geldigini haber vermek iizere bir de dis tarafta ezan okutmaya basladi ve bu
biitiin sahabiler tarafindan uygun goriildii; bu konuda sahabe icmési meydana geldi.
Bu uygulama oOncesinde 9. ayette sozii edilen ve baska isleri terketmeyi gerektiren
cagrimin iilkemizde “i¢ ezan” diye bilinen ezan oldugunda siiphe bulunmamakla

beraber, bir kisim fakihler Hz. Osman zamaninda baslatilan ezanin da icma ile sabit

olmast ve cum’a namazina c¢agri niteligi tagimasi sebebiyle anilan yasagin artik dig

%8 Kur’an Yolu: 11/146; krs. Gazzali, el-Miistasfd, Bulak, 1325, 1,174 vd; Rz, a.g.e., X1, 43; Sevkant, 1,
a.g.e., 579.

9 hkz. Dénmez, Ibrahim Kafi, “icma”, DiA, XXI, 417-431.

200 Kur’an Yolu: V/348.

%1 Kyur’an Yolu: V/350.
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ezanla birlikte basladigini savunmuslardir® seklindeki agiklamalari miielliflerimizin

alimlerin icmasini kabul ettiklerini ve ona gore hiikiim verdiklerini ifade etmektedir.

Nisa stiresi (4/11-12) ayetlerde tekrarlanan terikenin dagilimindaki siralamayla alakali
olarak “vasiyet ve borgtan sonra” ifadesi tefsir heyetine gore; “hem bu ikisinin taksime
nispetle onceligine hem de 6nemine isaret etmektedir. Bu talimata gére once Oliiniin
borglar1 6denecek, sonra vasiyeti yerine getirilecek, daha sonra da kalan miras
paylastirilacaktir. Hadisler ve icma, vasiyeti mirasin {igte biri ile sinirlamis, varislere

99263

vasiyet yoluyla mal birakmay1 da yasaklamistir seklindeki agiklamalar1 hiiccet

olarak icmayi da delil gosterdiklerini ifade eder.

Gusliin farz olmasi hakkinda Maide stresi (5/6) ayetin agiklamasinda; “ciiniipliik,
biiylik manevi kirlilik (hades-i ekber) halini ifade eder. Bosalma olmasa bile cinsel
iliski, -iliski olmasa da- cinsel haz duyarak bosalma veya uykuda meninin gelmesi
kisiyi cliniip eder. Ciiniip olan bir kimsenin bu durumdan temizlenmesi icin gusiil
yapmasi yani boy abdesti almasi gerekir. Gusliin farz olmasi bu ayete, siinnete ve

59264

icmaya dayanmaktadir seklindeki agiklamalar1 miielliflerimizin icmayi1 da hiiccet

olarak nitelediklerini géstermektedir.

Bakara stiresi (2/221) ayetinde ehl-i kitap bir erkekle Miisliiman kadinin evlenmesi
konusunda; “ehl-i kitab’tan olan gayr-1 miislim erkekle Miisliiman kadinin evlenmesi,
bu evlenmenin ciiz olmadigi hiikmiinde biitiin IslAm Alimlerinin (miictehid ve
miifessirler) ittifaki yani icma-1 iimmet vardir. Bu icma’nin nakli (vahye dayanan) delili
ayetler ve uygulamadir.”®® Tefsir heyeti olaymn hiikmii konusunda icma deliline de

dayandiklarini ifade etmisler ve bunu dile getirmislerdir.

Miielliflerimizin mezhep goriislerine yer vermeleri konusunda ¢agdaslarindan farkli bir
yapiya sahip olduklarmi ve yeri geldikge bu diislinceleri benimsedikleri asagida
verecegimiz Orneklerden de net bir sekilde anlasilacaktir. Ancak bu onlarin ayetler
hakkinda tek diize bir yorum yaptiklart anlamina gelmemelidir. Miielliflerimiz yeri
geldikge kendi kanaatlerini de dile getirmislerdir. Onlarin bu tavirlar1 bu konuda itidalli

bir yol izlediklerini gdstermektedir.

262 Kur’an Yolu: V/351.
283 Kur’an Yolu: 11/27.
24 Kuran Yolu: 11/225.
285 Kur’an Yolu: 1/351.
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Tefsir heyetinin mezhep goriislerine yer vermesine Ornek, erkegin avret yerini
belirleyen Nir stresi (24/30) ayettir. Uygulama ve yorumlara dayali agiklamalara gore
erkeklerin gozlerden korumalar1 gereken organlar1 (fercleri) yalnizca cinsel organlari
degil, bunlarla birlikte diger avret yerleridir, yani gobekleriyle diz kapaklar1 arasinda
kalan bolgedir. Tefsir heyetine gore; “Sinirlarda ictihad farkliliklart vardir: Gobegi ve
diz kapaklarini (baldirlar dahil) avret saymayan miictehidler de bulunmaktadir. EbG
Hanife’ye gére gobek degil de dizler avrettir. Imam Malik gibi erkeklerin baldirlarini
kapatilmasi gereken yer (avret) saymayan miictehidler, Buhari’nin rivayet ettigi bir

hadise dayanmaktadirlar.?®

Bu smirlar erkekler arasinda riayet edilmesi gereken
siirlardir. Erkegin yabanci (nikéh diisen) kadindan sakinmasi gereken yerleri farklidir.
Burada yasak siniri, normal sartlarda karsi tarafi tahrik edebilecek, ona karsi cinsel
cazibeyi arttiracak takilar, kokular, viicut teshiri gibi nesneler ve davraniglar1 da igine

almaktadir?®’

seklinde aciklama getirmislerdir. Goriildiigl tizere miielliflerimiz konu
hakkinda mezhep goriislerine yer vermislerdir. Bu bakimdan cagdaslarmin kabul
etmedigi mezhepleri konu edinmeleri, onlarin modern diisiinceden farkli olduklarini

gostermektedir.

Tefsir heyetinin mezhep goriislerine yer vermesine bir baska 6rnek de Hac siiresi
(22/29) ayetteki adak (nezir) konusu gosterilebilir. Nezir konusuna iliskin naslar,
sahabe uygulamalar1 ve ibadetler alaninin genel prensipleri 1siginda fikih bilginleri
meseleyi ayrintili bi¢imde ele almislar ve karsilagilabilecek muhtemel durumlara gére
bircok hiikme ulagmigslardir. Bu konudaki hiikiimleri soyle 6zetlemek miimkiindiir:
Adak yiikiimliiliigliniin dogmasi i¢in, diger ibadetlerde oldugu gibi adakta bulunanin
Miisliiman, ergenlik ¢agina ulasmis ve temyiz kudretini haiz olmasi; ayrica, adak
iradesinin sozlii olarak ifade edilmesi gerekir; yazi, isaret ve sadece kalpten gecirmekle
adak miikellefiyeti dogmaz. Adagin gecerli olmasi i¢in 6zetle baslica sartlar sunlardir:
Adanan seyin, namaz, orug, sadaka gibi farz veya vacip tiiriinden bir ibadet olmasi
gerekir. Sevaba vesile olmakla beraber basli basina ibadet olmayan abdest alma, hasta
ziyaret etme gibi fiiller adanmaz. Safiiler’e ve Hanbeliler’e gore ise miistehap fiiller de
adak konusu olabilir. Bu sartin tabii bir sonucu olarak, adanan seyin mesru bir fiil

olmasi gerekir. Giinah olan bir isin adanmas1 haram ve gecersizdir. Boyle bir adagin

26 pkz. Buhari, a.g.e., “Salat”, 12.
27 Kur’an Yolu: IV/70.
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yerine getirilmesi -biitiin islam alimlerine gore- cdiz degildir; ancak Hanefiler’e ve
Hanbeliler’e gore bu durumda yemin kefareti 6denmesi gerekir. Adanan seyin kisinin
zaten yapmakla ylkiimli oldugu bir ibadet olmamasi gerekir. Yeme, i¢me, yiiriime,
konusma vb. mubah fiilleri isleme veya terketme de adak konusu olamaz. Adanan seyin
dini Ol¢iilere gére miimkiin ve uygun olmasi gerekir. Mesela gece orug tutma adagi dini
Olciilere gore miimkiin degildir. Yine, kisinin sahip olmadigi bir mali sadaka olarak
adamas1 da gegersizdir. Ancak Hanefiler’e gore kisi, miilkiyet sebebine izafe ederek,
meseld satin alacagi veya miras¢1 olarak elde edecegi mali adak konusu yapabilir.
Kurban ibadetinin sartlarina uygun olmadig1 icin horoz kesmeyi adamak, Islam
inanciyla bagdasmadigi icin yatirlara kurban vb. seyler adamak islam dininde yeri
olmayan adetlerdir.”® Adak konusunda miielliflerimiz mezhep goriislerini  dile

getirmisler ve bir bakima aralarinda karsilastirma yapmaislardir.

Tefsir heyetinin mezhep goriislerine yer verdiklerini gosteren baska bir 6rnek de Maide
stresi (5/1) ayette gecen akdin baglayiciligi konusudur. Miielliflerimiz; “bu ayetten
hareketle EbGi Hanife ve Imam Malik, anlasma yapilir yapilmaz akdin kesinlik
kazanacagi ve artik akdin tek tarafli irade ile bozulamayacagi sonucuna ulagmislardir.
Imam Safii ile Imam Ahmed ise “Satis akdi yapanlar birbirlerinden ayrilmadiklari

59269

miiddet¢e akdi bozmada serbesttirler mealindeki hadise dayanarak, taraflar

birbirinden ayrilmadik¢a akdi bozmada serbest olduklar1 kanaatine Varmlslardlr”270
seklinde agiklama yapmiglardir. Miielliflerimizin bu agiklamalar1 onlarin bir kisim

cagdas miifessirlerin aksine mezhep goriislerine 6nem verdiklerini gostermektedir.
2.12. Hukiki (Fikhi) Ayetlerle ilgili Goriisleri

Modern dénem tefsirinde hukiki ayetlere karsi yaklagimlar, yukaridaki icma ve ictihad
konusuyla baglantilidir. Onlar icma ve mezhepleri reddederken ictihadi olmazsa olmaz
kabul etmisler, klasik donem fikhinin baglayici olamadigini ifade etmislerdir. Onlar
tarihselci bir tarzda degerlendirdikleri eski fetvalar1 veya goriisleri, o doneme veya 0
zamana ait oldugunu ifade etmislerdir. Zaman ilerledik¢e toplumun gereksinimlerine ve

ihtiyaglarina gore, yeni problemlere cevap bulunmalidir. Eski alimlerin goriisleri o

288 K ur’an Yolu: 111/730.
29 Buhard, a.g.e., “Biiyii”, 19, 22; Miislim, a.g.e., “Biiyii”, 43, 46,47.
20 Kur’an Yolu: I11/204; bkz. Karaman, Hayreddin, “Akid” DIA, II, 251.
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déneme aittir. Asil olan Kur’an ve Sahih hadise doniilmesi gerektigidir.?"*

Cagdas modernistlerin huktki ayetlere kars1 koklii bir yaklagim tarzi vardir. Miisliiman
fikhinin temelinde, mesru uzmanlarin (miictehid) ictihadina dayandigir kabul edilip,
aynen bunlarin ictihadi gibi, zamanin Miislimanlarinin da kendi icitihadlarini
yapmakta hiir oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica insan {riinii kanunlarin, zamanla
degistigi, bu yiizden de miisliiman hukukgularin kendi zamanlar1 i¢in yazdiklar1 ve
diistindiiklerinin bu giliniin Miisliimanlar1 i¢in ebedi bir baglayic1 etken olmadigi da
kabul edilmektedir. Modern Islam hayat, asli kaynag1 olan Kur’an’a ve giivenilir Sahih
hadise donmelidir. Ayn1 zamanda ortacag Islam fikih ilminin, modern hayat agisindan
bir takim gerekli malzemeyi igermekle birlikte bunlarin yeniden degerlendirilmesi

gerekmektedir. Yasama (tesri) tamami ile insan refahinin arttirilmasini amaglamaktadir.

Ancak bu refahin gereklerini yerine getirmeyen bdliimleri de ¢cikarilmalidir.?"

Resit Riza, Kur’an ile fikih arasindaki ilgi konusunda, Kur’an’in 6l¢iit oldugunu, fikih
mezheplerinin de buna goére degerlendirilmesi gerektigini vurguluyor. Giiniimiizdeki
hukukgularim fikir ve kurallarini asilmig gibi kabul etme ve Kur’an’1 bunlara dayanarak
oturmamis yorumlar ve uyarlamalarla yargilama modasi vardir. Bu islem tersine

cevrilmelidir.?"®

Tefsir heyetinin hukdki ayetlerle ilgili goriislerini asagida verecegimiz Orneklerde
yansitmaya calisacagiz. Tabi konu cok genis kapsamli oldugundan belirli basliklar

altinda sunmaya calisacagimiz 6rnekler misal niteligi tasimaktadir.
2.12.1. Faiz (Riba)

Sozliikte riba “herhangi bir seydeki artis ve fazlalik” anlamina gelir. Terim olarak riba
bor¢ verilen bir parayr belli bir siire sonunda belirli bir fazlalikla geri almanin veya
herhangi bir borg iliskisiyle dogan ve siiresinde 6denmeyen bir alacak icin ek vade
tantyip vade sonunda bu alacagi fazlalikla tahsil etmenin yahut bu sekilde alinan
fazlaligin adidir.?™* Tiirkgede daha gok faiz kelimesi yayginlik kazanmis olup genelde

riba ile es anlamli olarak kullanilir. Bu tiirden sart ve uygulamalari igeren islemlere de

1 Q1ddiki, a.ge.,s.91.
272 §1ddiki, a.g.e.,s. 93.
273 Resit Riza, a.g.e., 11, s. 30.
2" Kur’an Yolu: 1/670.
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faizli islemler denir.?” Bir toplumun refah icinde yasayabilmesi, sosyal adaletin yerine
getirilebilmesi i¢in tefsir heyetinin de belirttigi izere dort unsur vardir. Bunlar infak ve
sadakanin tesvik edilmesi, israf ve faizin yasaklanmasidir. Isldm hukiikunda kisinin el
emegi ve alin teriyle ge¢imi saglamaya calismasi kurali vardir. Haksiz kazancin ise
hangi c¢esidi olursa olsun yasaklanmistir. “Bir topluluk i¢inde faizcilik serbest
oldugunda bunun da zarar1 ve kotii etkileri yalnizca faizi alan ve verenle sinirl

kalmamus, biitiin toplulugun ekonomik, sosyal ve ahlaki hayatini etkilemigtir.”?"®

Glinlimiiz de faiz tartigmalarinin ¢ok farkli bir boyutta cereyan ettigi ve faizin tanim ve
kapsamindan yasaklanis amacina kadar bircok konunun tartismaya acildig
goriilmektedir. Cagimizda faiz konusunda ortaya ¢ikan ilk tartismalardan biri,
Kur’an’da asil yasaklanan faizin katli veresiye faizi oldugu iddiasidir. Resit Riza haram
olan faizin katl bilesik faiz oldugu goriisiindedir. O, vadeli ve fazlalikli bir miibadeleye
cevaz vermistir. Haram olan faizin ancak ikinci bir vadeye karsilik ilave bir fazlaligin

277 pakistanl alim Fazlurrahman

talep edilmesi halinde gerceklesecegini savunmustur.
ilk akiddeki fazlaligin olmayacagini sdyleyerek Resit Riza’ya tabi olmustur. Zeyd b.
Eslem’in, “ Cahiliye doneminde riba uygulamasi soyle olurdu: Bir kiside vadeli alacagi
olan kimse vade dolunca borglusuna, ‘Odiiyor musun, yoksa arttirryor musun? derdi.
Verirse alir; vermezse bor¢lu borcun miktarini arttirir, alacakli da vadeyi uzatird”?’®
seklindeki rivayetini esas alan Fazlurrahman, bu rivayette sozii edilen vadeli ilk alacagi
faizli ilk alacak olarak degerlendirir. Ona gore, bu ilk faiz haram degildir. Haram olan
faiz, belli bir vade ile faiz karsiliginda verilen paranin, vade dolunca borg¢lunun
O0deyememesi lizerine 6denmesi zor bir artis karsilinda vadesinin uzatilmasi halinde s6z

konusu olur. Sonra borg ekseriyetle 6denemeyecek miktarlara ulagir.?”®

Cagdas miifessirlerin 6nemle iizerinde durdugu faiz konusunda tefsir heyetinin

duruslarini asagida verecegimiz drnekler neticesinde agiklik getirmeye calisacagiz.

Faizin agikca yasaklandigr ve kurtulusa ermenin Allah’mn bu yasagina uymaya bagl
oldugunu belirten Al-i Imran siresi (3/130) “Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin.

Allah’tan sakinin ki kurtulusa eresiniz” seklinde medli verilen ayettir. Miifessirler

278 Ozsoy, Ismail, “Faiz” DIA, XII, 110.

276 Kur’an Yolu: 1/429.

21 Resit Riza, a.g.e., III, s. 113-114.

28 Malik b. Enes, el- Muvatta (ve Serhuhu Tenviru’l-Havalik), Misir, 1353, “Biiyii”, 39.
" Ozsoy, a.g.e., XII, 123.
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ayette gecen “kat kat” kaydinin, faiz yasaginin sinir ve sartlarinin belirtilmesi amaciyla
degil Araplar’in o gilinlerde en cok uyguladiklar1 bir faiz seklinin aciklanmasi
maksadiyla zikredildigini kabul ederler.?®® Bir baska ifadeyle buradaki iislap, ilk planda
Mekke’de yaygin olan bilesik faizli borg islemlerini hatira getirmekle beraber, ayetteki
kat kat kaydi tek dereceli faizin heldl oldugu anlaminda olmayip devrin Arap
toplumunda yaygin olan ve vadesinde 6denmeyen borglar hakkinda yapilan tefecilik

281 Miielliflerimiz

uygulamalariin kotiliigiine yapilmis 6zel bir vurgu niteligindedir.
faizle borg¢lananlarin, ¢ogu zaman 6deme giigliigline diisebildikleri, borcu vadesinde
O0deyemedikleri i¢in anapara yaninda faizin faizini de bor¢landiklari, boylece faizin
katlandigimi ifade etmisler, “Kat kat” ifadesinin de bu gercegin altin1 ¢izdigini

séylemisle:rdir.ZS2

Faizi kesin bir dille yasaklayan Bakara stresi (2/275-281) ayetlerde artik faiz, kesin ve
sert bir tslipla yasaklanmis, faizi birakanlara ge¢miste aldiklarindan sorumlu
tutulmamak gibi bazi tesvikler getirilirken faizde israr edenlerin Allah ve Restlii’ne
savas agmis olacaklart belirtilmigtir. Bu ayetler de faizin aligveristen farkli oldugu
vurgulanmis, faizin diinya ve ahiretteki kotii sonuglarina isaret edilmistir. Tefsir heyeti
275. ayette “Faiz yiyenler ancak seytanin garparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar.
Bunun sebebi onlarin, “Alim satim da ancak faiz gibidir” demeleridir. Halbuki Allah
alim-satim1 heldl, faizi ise haram kilmistir. Artik kime Allah’tan bir 6giit erisir de
faizciligi birakirsa gecmiste yaptigi kendisine aittir, isi de Allah’a kalmistir. Kim de
yine faizcilige donerse iste bunlar orada devamli kalmak {izere cehennemliklerdir”
ayeti baglaminda genis aciklamalar yapmiglar ve konunun onemine binaen iizerinde
fazlaca durmuslardir. Tefsir heyeti konuyla alakali mezhep goriislerini siralamislar,
bahsedilen ribanin cahiliye dénemi ribas1 m1 yoksa Islam da &n goriilen ribA mi1 oldugu
konusunda eski alimlerin goriisleri gibi konulara yer vermiglerdir. Ancak biz bunlara
uzun uzun girmek istemiyoruz ki asil olan hocalarimizin konu hakkindaki modern
goriisleridir. Konuyla alakali ayetler baglaminda giiniimiizde enflasyon farki diye tabir
edilen konuda mielliflerimiz; “Bor¢lunun alacakliya enflasyon farkini 6demesi faiz

degildir. Ciinkii bu fark reel bir fazlalik degil, alinanla 6denenin esitlenmesini saglayan,

280 Sevkani, a.g.e., |, 423-424.
21 Kyur’an Yolu: 1/671.
282 Kur’an Yolu: 1/672.
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adaleti gerceklestiren bir rakam fazlaligindan ibarettir’®®  seklindeki ifadeleri,

giiniimiizde 6nemli bir yere sahip olan konuya acgiklik getirdiklerini gostermektedir.

Yine yukaridaki ayetle alakali olarak ¢agdas bazi tefsirciler; cin ve seytan ¢arpmis gibi
hareket etmekten maksadin “dengesiz, diizensiz, bozuk™ hareket oldugunu, bunun
oldiikten sonra degil, diinyada yasanacagini; fitrata ve tabii olana aykir1 bulunan
faizciligin yaygin oldugu toplumlarda diizenin bozulacagini, sosyal adalet ve dengenin
ortadan kalkacagini, ahlakin fesada ugrayacagini, nihayet catismalarin i¢ savasa
déniisebilecegini soylemislerdir.?®® Faiz yiyenler, faizin helal oldugunu sdyleyenler
bunu bir iddiaya ve inanca dayandiriyorlar: “Alim satim da ancak faiz gibidir” yani faiz
de satim akdi gibi mesru sayilmalidir. Gilinlimiiz iktisatgilarinin da bir kismi “Kér
tesebbiisiin ve ticaretin, licret emegin, faiz sermayenin... rantidir” diyerek ayni inang ve
iddiay1 tekrarlamis oluyorlar. Eskiden yeniye faizi savunanlara gore bir elbiseyi ona
alip on bire satmak nasil cdizse on liray1 on bir lira karsiliginda pesin satmak da oyle
caiz olmalidir. Keza pesin fiyati on lira olan bir elbiseyi bir ay vade ile on bir liraya
satmak nasil cdiz oluyorsa, on liray1 bir ay vadeyle on bir liraya satmak da 6yle caiz
olmalidir. Bu islemler arasinda akla gore bir fark yoktur. Karsilikli riza vardir, ayrica
insanlar buna muhtactir. Cilinkii bir kimse cebinde parasi olmadig1 halde bir seye
siddetle muhtag olabilir. Eger bu paray: faizle alamazsa ihtiya¢ icinde kalir. Halbuki
faiz vererek de olsa parayr bulur, ihtiyacini giderirse ileride elde edecegi parayla
borcunun aslini ve faizini 6der; faiz 6demeyi ihtiya¢ i¢inde kalmaya ve bunun verecegi

zarara tercih eder.?®®

Faiz ve sadaka iliskisi baglaminda Bakara (2/276) ayetinin “Allah faizi tiiketir,
sadakalar1 1se arttirir” seklinde meali verilen boliimiinii degerlendiren miielliflerimiz;
“bir¢ok insan sadakanin serveti azalttigini, faizin ise servete servet kattigini diisiiniir ve
inamir. Ayet bu diisiincenin isabetli olmadigim, Allah Teald’nin sadaka sebebiyle
arttirdigini, faiz sebebiyle eksilttigini ifade ediyor. Sadakanin artmasi ve
arttirilmasindan maksat, sadaka verenin servetinin bereketlenmesi ve artmasi,
servetinden hayir gérmesi, sadaka sayesinde amel defterinin sevapla dolmasi, servetin

verilis amacini gerceklestirmesidir. Faizin eksiltilmesi ise rakam ve hacim olarak

28 Kur’an Yolu: 1/433.
284 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l- Kur’dn, Beyrut, 1973, 11, 434.
285 Kur’an Yolu: 1/440.
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kabaran servetin bereketinin kalkmasi, sahibine yaramamasi, glinahini arttirarak
manevi bakimdan iflasin1 hazirlamasidir. Bu, arttirma ve eksiltmenin fertlerle ilgili
olanidir. Toplum hayat1 bakimindan arttirma, sadaka ve infakin pek ¢ok sayida insanin
servetten faydalanmasini, refahin tabana yayilmasini, kisi basina diisen refah payinin
artmasini; artan refahin talebi, talebin de iiretimi kamgilamasi yoluyla {ilke
zenginliginin artmasin1 ifade etmektedir. Faiz ise yoksullugun yatay ve dikey
(yoksulluk derecesi) olarak artmasi, bundan iiretimin olumsuz etkilenmesi, zenginlerle
yoksullar arasindaki ugurumun gittik¢e biiyiimesi sonucunda sosyal patlamalarin vuk
bulmasi, fitne ve kargasa atesi i¢inde faizden elde edilen servetlerin de yanip kiil olmasi

sonuglarmi  getirmektedir.”?*

Yapilan agiklamalar neticesinde tefsir heyeti faiz
konusunda ferdin ve toplumun maddi ve manevi olarak ugrayacagi zararlara

deginmisler, sadakanin ferde veya topluma saglayacag yarari ifade etmislerdir.

Medine déneminde inen ve Islam’daki faizle yahudilikteki faizin mukayesesini
gosteren Nisa siresi (4/160-161) “Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de pek ¢ok kimseyi
Allah yolundan engellemeleri, kendilerine yasaklandigi halde faizi almalari ve
haksizlikla insanlarin mallarin1 yemeleri yiiziinden 6nceden helal kilinan temiz ve iyi
seyleri onlara haram kildik ve iglerinden inkara sapanlara aci bir azap hazirladik”
seklinde meali verilen ayetlerdir. Ayette faizin yahudilere haram kilinmis olmasina
ragmen onlarin bunu heldl sayarak alip vermeye devam etmeleri yiiziinden birgok
cezaya carptirildiklari haber verilmis, yine dolayli bir sekilde faiz yasagina temas
edilmistir. Faiz sadece Islam timmeti i¢in yasak olan bir sey degildir. Ayette
“kendilerine yasaklandigi halde faizi almalar1” seklindeki ifade yahudilik gibi diger
semavi dinlerde de faizin yasaklandigini ve bu hiikmiin evrenselligine isaret
etmektedir.?®” Tesniye’deki ifadeye gore faiz yahudiler arasinda yasak, yabancilardan
alinmasi ise caizdir. Nisa siiresindeki ayet, aslinda onlarda da faizin mutlak olarak
yasak ve haram olduguna, yahudilerin sonradan kitaplarini tahrif ederek yabancilardan

faiz almay1 caiz hale getirdiklerine delalet etmektedir.?®

2.12.2. Kisas

Sozliikte “ardindan gitmek, iz siirmek, yaptig1 iste birinin yolunu takip etmek; kesmek,

286 Kur’an Yolu: 1/442.
27 Kur’an Yolu: 11/180.
%88 Yahudilikte faiz yasagi i¢in bkz. Cikis, 22/25; Tesniye, 23/19—20.
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esitlemek ve misilleme yapmak” manalarinda masdar olan “kisas” isim olarak “mutlak
esitlik, bir seyin iki tarafinin birbirine denk olmasi; islenen fiile ona denk bir fiille
mukabele edilmesi” anlamlarina gelir.”®® islam ceza hukikunda ise, “kasten adam
Oldiirme ve yaralama (miiessir fiiller) suc¢larinda gerekli sartlarin da bulunmasi

kaydiyla, sucluyu isledigi fiilin dengi bir ceza ile cezalandirmak” demektir.?®

Kur’an, insan hayatin1 oOncelikli temel deger kabul ettigi i¢in haksiz yere adam
6ldiirmeyi, miiessir fiilleri yani kasten adam yaralama ve sakat birakmay1 agir bir sug
sayarak haram kilmis ve insani kasten 6ldiiren kimsenin biitiin insanlar1 6ldiirdiigiinii

ifade etmistir.?**

Kur’an, insan hayatina verdigi degerden dolay: islenen agir suga denk olarak kisas
cezasini uygun gdrmiistiir. Kisas sadece Islam’i dgretide mevcut degildir. Tevrat da
kisas hiikkmiinii “ Bir kimseyi vurarak oldiiren kimse, mutlaka oldiiriilecektir. Ama
isteyerek olmayip da Tanri rast getirdiyse onun siginabilmesi i¢in sana bir yer tayin
edecegim.”®®® “Bir kimse bir adami oldiiriirse mutlaka Sldiiriilecektir.”®® “Bir adam
insan vurursa katil, sahitlerin ifadesiyle dldiiriilecektir. Fakat bir canin dlmesi i¢in tek
sahit sehadet etmeyecektir. Oliime miistahak olan Kkatilin cam1 igin diyet

59294

almayacaksiniz, o mutlaka oldiiriilecektir””™ seklinde beyan etmistir.

Kisas cahiliye orfiinde de mevcut olan bir uygulamadir. Ancak Islam, kisasi bir cahiliye
Orfii olarak aynen almayip bazi diizenlemelerle kabul etmistir. Mesela cahiliye
doneminde maktiiliin velisi gli¢siiz ise, kisas cezas1 uygulanmayip diyet alma zorunda
birakiliyordu. Fakat Islam, diyet uygulamasini veliyyu’d-demin (maktiiliin velisinin)
rizasina birakmistir.?*® Yine cahiliye devrinde vukd bulan hatden éldiirmelerde de kisas
tatbik edilebiliyordu. Ancak Kur’an vahyi, hatden adam oldiirme durumunda kisas
tatbikine izin vermeyerek diyet uygulamasimi getirmistir.?®® Ciinkii Kur’an’a gore

kisasin miimkiin olabilmesi i¢in cinayette kasit sarttir.%’ Ayrica Kur’an, sugun

289 Dage1, Samil, “Kisas”, DIA, XXV, 488.

2% Bilmen, Omer Nasuhi, Hukiik-1 Islimiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, istanbul, 1985, 11, 19.
%! pkz. Maide, 5/32.

292 K itab-1 Mukaddes, Cikis: 21/13.

2% Kitab-1 Mukaddes, Levililer: 24/17.

2% Kitab-1 Mukaddes, Tensiye: 18/11.

2% Bakara, 2/178.

2% Nisa, 4/92.

297 Nisa, 4/92
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sahsiligi298 prensibini de getirerek cahiliye doneminde rastlanilan su¢lunun yakinlarini

6ldiirme ve yaralama adetlerini de ortadan kaldirmistir.?*

Kisasla alakali kisa bir giris yaptiktan sonra miielliflerimizin konuyla alakali bakis

acilarini asagida, eserden verecegimiz ornekler neticesinde netlestirmeye calisacagiz.

Tefsir heyeti Bakara siiresi (2/178) “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size
gerekli kilindi. Hiire hiir, koleye kole, kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan
bir sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve kalan diyeti ona giizellikle
O0demelidir. Bu, rabbinizden bir hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi
asarsa ona elem verici bir azap vardir” seklinde meali verilen ayet hakkinda dinler arast
bir karsilastirma yaparak konuya agiklik getirmislerdir. Soyle ki “Tevrat’a gore kasten
Oldiirmenin ve yaralamanin cezasi tekdir ve kisastir; Matta’ya gore kisasin yaninda
bagislama segenegi getirilmistir. Islam’da ise kisas istemek maktuliin yakinlariyla
yaralanan magdurun hakkidir, bagislamalar1 halinde diyet devreye girer; ayrica kamu

otoritesinin -kisastan hafif olmak iizere- ta’zir yoluyla cezalandirma hakk: vardir.”>®

Yine Bakara stiresi (2/179) ayette Allah Teala “Kisasta sizin i¢in hayat vardir” derken
“Ey akil sahipleri!” nidasiyla insanlari bu konuda diisiinmeye; “Kisas da oldiirme
demek olduguna gore, hem 6ldiirmek hem de hayat nasil bir arada olacak?” sorusuna,
akillar1 dogru isleterek cevap bulmaya tesvik etmektedir. {lahi nidanin yerli yerinde
oldugunun bir delili de giiniimiize kadar, akilli olduklarin1 diisiinen insanlarin idam

cezasini tartisma konusu edinmelerine ragmen kaldirmamais olmalaridir.®*

Ya genel ya da 6zellikle 6ldiirme suguna mahsus olarak kisasa ve idam cezasina karsi
ctkan modernistler dzetle su delillere dayanmuslardir: Insanligin faydasma oldugu
gerekcesiyle bile olsa insanin tabiati kisas ve idamdan nefret etmekte, vicdant onu
reddetmektedir. Oldiirme olayr bir insan kaybi oldugu gibi idam da ikinci bir cana
kiymadir, insan kaybidir. Kisas yoluyla adam oldiirmek kalpteki merhametsizlik ve
inttkam duygusundan kaynaklanir. Bu duygular kétiidiir, egitim yoluyla kalpten
¢ikarilmalidir. Cana kiymak da kotiidiir, ancak bunu engellemek igin ikinci bir cana

kiymak yerine katili hapsetmek, gii¢c islerde kullanmak yoluyla egitmek, sucu bu

2% pkz. Fatir, 35/18; Necm, 53/38.

2% En’am, 6/164; Fatir, 35/18; isra, 17/18.
390 Kyr’an Yolu: 1/270.

%1 Kur’an Yolu: 1/270.
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tedbirlerle engellemek uygundur. Katili hasta olarak kabul etmek de miimkiindiir.
Ciinkii insan akil hastas1 olmadan cana kiyamaz; nasil diger akil hastalar
hastahanelerde tedavi goriiyorsa katillerin de buralarda islah ve tedavi edilmeleri
gerekir. Kanunlar yapildiklar1 zaman mevcut olan topluma, onun iginde bulundugu
sartlara ve ihtiyaca uyar, buna uygun olarak yapilir. Bu sebeple herhangi bir kanunun
devaml1 yiiriirlikte bulunmasi isin tabiatina aykiridir. Kisas kanunu da boyledir. Bugiin
toplumlar fertlerine muhtactirlar. Maktuliin yakinlar1 da katilin cezalandirilmasini
istemektedirler. Bu iki istek ve ihtiyaci bir arada tatmin edecek ¢are, katili 6ldiirmeyip

6miir boyu hapis vb. sekillerde cezalandirmaktir.**

Miielliflerimiz kisasa ve idam cezasina karsi ¢ikanlara en kisa cevap mahiyetinde;
Kur’an-1 Kerim’in konunun temeline 1s1k tutan su ifadesi ise bu itirazlara toplu bir
cevap niteligindedir: “Yeryiiziinde fesat ¢ikarip bozgunculuk yapmaya veya bir cana
karsilik olmaksizin birisini 6ldiiren kimse biitiin insanlar1 dldiirmiis gibidir, bir cant

59303

yasatan ise biitiin insanlara hayat vermis gibidir seklinde agiklama getirmislerdir.

Higbir fark gozetmeksizin yasama hakkini taniyan ve O6nemini vurgulayan bu ayete
gore cana kiymayn, iki kisi arasinda veya bir ferde yonelik bir mesele, bir sug, bir eylem
olarak diisiinmek yanlistir. Ya cana kiyma onlenir, biitiin insanligin hayat hakki garanti
altina almir yahut da yasama hakki devamli olarak tehlikeye maruz kalir. Toplum
denilen yap1 fertlerden olusur, asil ve hakikat olan fertlerdir. Ferdin hayatin1 korumak

miimkiin olmazsa fertlerden olugan toplumun hayatini korumak da miimkiin olmaz.

Yukarida siralanan itirazlar1 tek tek cevaplamak {izere tefsir heyeti 6zetle sunlari
sOylemistir: Hemen her insan kendini 6ldiirmek isteyen, buna tesebbiis eden insani, onu
6ldiirme pahasina da olsa engeller. Nitekim biitiin hukuk sistemleri nefsi miidafaay1
hukuka uygunluk hallerinden saymislardir. Toplumlar da iilkelerine, hayatlarina, hayati
menfaatlerine goz diken, saldiran toplumlara kars1 savas ilan edip fiilen savasirlar. Bu
iki vakia, hayati ve gereklerini korumak s6z konusu oldugunda insanlarin
oOldiirilmesinin, insan tabiat ve vicdanmna aykir1 bulunmadigimi gostermektedir. Bir
toplumda egitim basarili olur, insanlar agir cezalar s6z konusu olmadan da adam

6ldiirme sugunu islemez hale gelirler, bu durum bilimsel verilere dayali olarak tespit

302 Kur’an Yolu: 1/271.
303 Kur’an Yolu: I/272; Maide 5/32.
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edilirse nadir hale gelen dldiirme sugu icin farkli cezalar ve tedbirler diisiiniilebilir,
Islam, maktuliin yakinlarina kisas talebinden vazgegme ve diyet isteme hakki vererek
bu kapiyr agmustir. Yine egitimin etkisiyle toplumda, intikam duygu ve talebinin yerini
“affin serefli ve bliyiikliige yakisan davranis oldugu” suuru ve anlayisi alirsa veliler
kisas yerine affi tercih edeceklerdir. Bilimsel olarak kisas disindaki onlem ve
yaptirimlarin adam o6ldiirme sugunu Onledigi veya c¢ok nadir hale getirdigi
belirleninceye kadar ise kisas cezasi segeneksiz olma 6zelligini koruyacaktir. Merhamet
ve sefkat giizel duygular olmakla beraber yerinde kullanilmaz; zulme, haklarin
cignenmesine, insanlarin can gilivenliginin ortadan kalkmasina sebep olur, maktulii
unutturur, hep katil lehine isletilirse makbul olmaktan ¢ikar, zaaf olarak degerlendirilir.
Sucgun kendi cinsinden bir fiille cezalandirilmasi egilimi sahsi ve nefsani bir duygu
olmaktan ¢ikar, adalet ve hakkaniyetin gerceklesmesine yonelirse, bir egitim ve sucu
onleme araci olarak degerlendirilirse, ona kot gozle bakilamaz. Cinayeti akil ve ruh
hastaligina baglamak ve canileri hapishanelere ve idam sehpalarina degil, hastanelere
gondermeyi Onermek aslinda cinayeti tesvik etmenin Otesinde bir sonug getirmez.
Nitekim bugiin uzmanlarin ¢ogunlugu bu kanaate katilmamis, cinayeti bir hastalik
degil, ceza gerektiren su¢ saymislardir. Giliniimiizde pek ¢ok iilkenin kanunlarinda idam
cezasit vardir. Bu kanunlari koyanlar Onemli gordiikleri cinayetlerde -sugluyu
hapishanede c¢aligtirarak ondan istifade etmek yerine- idam etmeyi uygun bulmus,
yasama hakkin1 korumak icin zaruri bulmuslardir. Katilin ekonomik katkisi, insan

hayatini1 korumaktan daha 6nemli ve faydali olamaz. %

Medine de yasayan Yahudi kabileleri arasinda uygulanan kisas ve diyet adaletsizligi ile
ilgili inmis olan Maide stresi (5/45) “Tevrat’ta israilogullari’na, “Cana can, goze goz,
buruna burun, kulaga kulak, dise dis... ve yaralamalar da birbirine kisastir. Kim kisasi
bagislarsa bu kendisi i¢in bir kefaret olur. Ve her kim Allah’in indirdigi ile
hiikmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir diye yazdik” seklinde meali verilen
ayettir. Ayet Allah’in israilogullari’na insanlar arasinda meydana gelen cinayetlerde
herhangi bir aymrm gozetmeksizin kisasi farz kilmis oldugunu ifade eder. Ayet,
Tevrat’ta yahudilere uygulanan kisasi nakleder mahiyette olmakla birlikte®® Kur’an-i

Kerim’de genel anlamda zikredildiginden ve yiiriirlikten kaldirildigina dair herhangi

304 Kur’an Yolu: 1/271.
305 hkz. Kitab-1 Mukaddes, Levililer, 24/17-21; Sayilar, 35/16-21.
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bir nas bulunmadigindan Miisliimanlar i¢in de geg:erlidir.so6

Yasama hakkina kasten tecaviiz edilip haksiz yere Oldiiriilen insanin caninin bedeli,
katilin canidir, yani kisas yapilarak katilin de o6ldiiriilmesidir. Bir can yerine birden
fazla can almak veya noksan vermek haksizliktir. Ancak hak sahibi noksani kabul
ederse bu caiz olur. Ayette sayilan organlar da boyledir: Goz goziin, kulak kulagm,
burun burunun, dis disin dengidir; yaralarda da dengi ile kisas yapilir. Ayette
zikredilmeyen fakat dengiyle kisas yapilabilen diger organlar da bdyledir. Telef edilen
bir hak ancak misliyle ddenir. Kisas, “kasten ve haksiz yere birini 6ldiiren kimsenin
ceza olarak oOldiriilmesi” veya “birini yaralayan kimsenin misilleme yoluyla
yaralanarak cezalandirilmasi” anlamina geldigi igin dengi bulunmayan veya dengini
koruyamama ihtimali bulunan yaralamalarda kisas yapilmaz. Bu tiir suglar1 isleyenler

tazminat 6derler; ayrica gerekirse ta’zir yoluyla cezalandirilirlar.®’

Islam, kisas1 insanlar1 6ldiirmek veya organlarini telef etmek maksadiyla degil, insan
hayatint korumak maksadiyla mesru kilmistir. Bu sebeple kim kisas hakkindan
vazgegip caniyi bagislarsa onun bu asil davranisinin giinahlarinin affedilmesine vesile
olacagi haber verilmistir. Ciinkii bu davranis bir insana hayat kazandirmaktadir. Yiice
Allah bir insana hayat kazandirana biitiin insanlara hayat kazandirmis gibi sevap

verecegini vaad etmistir.>®

Sonug olarak Tevrat’a gore adam 6ldiirmenin ve yaralamanin cezasi kisastir.*”° Matta
Incili’ne gore kisasin yaninda bagislama secenegi de getirilmistir.?’lo Islam’da ise kisas
istemek maktuliin yakinlariyla yaralanan magdurun hakkidir. Ancak bunlarin kisasi
bagislama ve diyete ¢evirme haklar1 da vardir. Bunlarin digindaki herhangi bir Kisi ve
kurumun bunlarin rizast hilafina sugluyu affetme yetkisi yoktur. Yiice Allah gerek
kisas1 emretmek gerekse caninin affina izin vermekle insan hayatinin korunmasini ve
dokunulmazligini esas almlgtlr.311 Yapilan agiklamalardan da anlasilacag iizere her ne
kadar modernistler kisas ve idam cezas1 konusunda hiimanist tavirlar sergileyip bunlari

reddetseler de mielliflerimiz kisas veya onunla baglantili olan idam cezasinin caydirici

306 Kur’an Yolu: 11/279.

307 Kur’an Yolu: 11/280.

%98 Maide 5/32.

%9 hkz. Kitab-1 Mukaddes, Levililer, 24/17-21; Sayilar, 35/16-21.
310 Matta incil’i, 5/38-39.

311 Kur’an Yolu: 11/281.
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bir ceza olarak aynen uygulanmasi gerektigini, giiniimiizde en modern iilkelerde dahi
uygulandigini, bu bakimdan da toplumdaki huzurun saglanabilmesi i¢in gerekli olan
durumlarda uygulanmasi gerektigi diisiincesine sahiptirler. Bu da onlarin kisas

konusunda ¢agdaslarindan farkli bir ¢izgide olduklarini ifade etmektedir.
2.12.3. Riisvet

Riigvet problemi giiniimiizde oldugu kadar eski donemlerde de mevcut olan bir
sorundur. Toplumu ve insanlar1 derinden etkileyen, sosyal adalete ters olan bu durum
hakkinda Kur’an, bizleri uyarmakta ve riisveti alaninda, vereninde sug¢lu oldugunu

bizlere agikca gostermektedir.

Riisvet konusu baglaminda miielliflerimiz Bakara siresi (2/188) “Mallarinizi aranizda
haksizlikla yemeyin. Bile bile, giinaha saparak, insanlarin mallarindan bir kismini
yemeniz igin onun bir pargasini yetkililere aktarmayin” mealindeki ayetin tefsirinde ele
almuglardir. Ayette “Haks1zlik” diye gevrilen batil kelimesi “hakk”in zidd1 olup “asilsiz,
gercek bir seyin karsiligi olmayan, kalici olmayan” seklinde tanimlanmistir. 2 Ayette
Islamiyet’in temel bir ilkesi ortaya konmaktadir. Buna gére -aksini miimkiin kilan 6zel
bir hiikiim bulunmadik¢a- hi¢bir Miisliman kisi veya kurum, bagka hi¢bir kimsenin
malini, r1zés1 olmadan veya tam ve gercek bir karsiligin1 vermeden alamaz, yiyemez;
hakimin karari1 da bu hiikmii degistiremez, harami helal yapamaz. Bu genel bir hiikiim
olup aslinda bu hiikkmiin kapsamina giren riigvet yasagi, 6nemi ve yayginlik kazanmaya

elverisli olmasi sebebiyle 6zellikle zikredilmistir.*"

Ayetten hem kazang hem de harcama faaliyetlerinin mesru zeminde yiiriitiilmesi
seklinde genel bir ilke ¢ikmakta; haksiz menfaat saglamak, maddi veya manevi bir
karsilik elde etmek i¢in is basindakilere mal veya para vermek yasaklanmaktadir. Bu
sekilde ¢ikar elde etmek icin yetkili kisilere menfaat saglamaya riigvet denir. Helal ve
mesru yollardan kazanip harcamay1 emreden genel hiikiimlii bagka bir¢ok ayet ve hadis
risvet yasagini da kapsamakla birlikte, bu ayette ve bazi hadislerde riigvet 6zellikle s6z
4

konusu edilerek yasaklanmisg, hatta hadislerde buna tevessiil edenler lanetlenmistir.31

Riigvet vermek ve almak haram oldugu gibi, riigvet vererek temin edilen menfaat da

312 Resid Riza, a.g.e., 1,195.

313 Kur’an Yolu: 1/289.

314 pkz. Tirmizi, Eba Isa, Siinen (Siinenu’t-Tirmizi), Kahire, 1292, “Ahkam”, 9; Eba David, Siinen,
Misir, 1371/1952, “Akdiye”, 4.
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haramdir. Riigvet zaman zaman bazi toplumlarda son derece ciddi, yaygin ve yikici bir
hastalik halini alabilmektedir. Bu hastaliktan korunmay1 veya tedavi etmeyi basaran
toplumlarin uygulamasindan anlasildigina gére bunun i¢in basta egitim olmak lizere
din, ahlak, hukuk, iktisat, siyaset gibi sosyal disiplinlerin birlikte isletilmesi
gerekmekte; bu illete karsi verilen miicadelenin basarili olmasinda, bir yandan
toplumda sosyal adaletin gelistirilmesi bir yandan da hukuk diizeninin kurulmasi ve

adalet mekanizmasinin etkin bi¢imde c¢alistirilmasi 6zel bir 6nem taslmaktadlr.315

Ayetten, “Gergekte size ait olmayan bir mali elde etmek igin haksiz oldugunuzu bile
bile onun kendi maliiz oldugunu iddia etmeyiniz, bu sekilde haksiz kazanma yollarina
tevessiil etmeyiniz, bunu dava konusu yapmayiniz” anlami da ¢ikmaktadir. Buna gore
bir mal bagka birinin hakki oldugu halde bir kimsenin bunu bile bile kalkip onun kendi
mali oldugunu iddia etmesi, meseleyi mahkemeye tasimasi, haksiz oldugunu bildigi
halde hakli ¢ikmak i¢in hakim 6niinde dil dokmesi, avukat tutmasi, hele riisvet vermesi
kesinlikle haramdir. Hz. Peygamber bir hadisinde bazi insanlarin hitabet ve ikna
kabiliyetlerinin bagkalarmma gore daha giiclii oldugunu, birinin bu kabiliyetini iyi
kullanarak mahkemede bagkasina ait bir mali kendisine hiikmettirirse bu malin kiyamet

giiniinde o kisi i¢in bir ates parcasi olacagini ifade buyurmustur.316

2.12.4. Zina ve Escinsellik

Toplumun haklarinin  korunmasinda dengenin kurulmasi, toplumun genel ahlak
esaslarinin ve kamu diizeninin saglanmasi i¢in Kur’an’in yasakladig fiillerden birisi de
zinadir. Zina esasen Oteden beri insan aklinin, ahlak ve hukuk diizenlerinin, semavi
dinlerinin hepsinin yanlis, ¢irkin, kétii ve ayip saydigi bir fiildir. iste boyle bir eylemi
Islam da diger semavi dinler gibi insan fitratma aykir1 bularak biiyiik giinahlar arasinda
saymis ve Onlenmesi i¢in bir takim tedbirler Ongérmiistiir. Ciinkii zina, nesebin
karigmasina, ailenin dagilmasina, hisimlik, komsuluk, arkadaslik gibi baglarin ¢oziiliip
toplumun manevi ve ahlaki degerlerinin temelden sarsilmasina yol agan ve insani,
bedeni zevklerin esiri yapip asagilayan ¢irkin bir davranistir. Kisaca, “evlilik dis1 cinsel
iliski” demek olan zina Islam hukiikunda, “ceza ehliyetine sahip bir kimsenin cinsel

iliskide bulunma hakki olmayan ve kendisine cinsel arzu duyabilen birisiyle, isteyerek

315 Kur’an Yolu: 1/290.
316 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Misir, 1313, V1, 203, 290-291,307.
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normal yoldan cinsel temasta bulunmas1” demektir.**’

Bilindigi iizere Kur’an zinay1 yasaklamistir. Nitekim o, “Zinaya yaklasmayin, zira o,
bir hayésizliktir ve ¢ok kétii bir yoldur®'® diyerek hem zinanim apagik bir ¢irkinlik ve
sapma oldugunu belirtmis hem de ondan uzak durulmasini emretmistir.**® Ayrica bir
baska Kur’an ayetinde de, “Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan bir kadindan
bir bagkasi ile evlenemez; zina eden kadinla da ancak zina eden veya miisrik olan erkek
evlenir. Bu miiminlere haram kilinmistir*?° denilerek, zinanin ¢irkin bir fiil olduguna
dikkat cekilmis ve boylesi bir fiili isleyen kimselerin evlilik statiilerine yepyeni bir
boyut getirilmistir. Soyle ki: zina eden bir erkek veya kadin yapmis oldugu bu fiili,
istihlal (helal sayma) ve istihfaf (hafife alma) ederse, o zaman bu durumdaki bir kisiyle
iffetli bir erkek veya kadinin evlenmesi haramdir. Ciinkii boyle bir sifati tagiyan insan
ayete gore, miisrik ya da miisrike hiikmiindedir. Miimin ve iffetli bir erkek veya kadinin
bu durumda bulunan birsiyle kiyacagi nikah, miisrik nikdh1 mesabesinde olacagi i¢in

kesinlikle haram sayllmlstlr.321

Miielliflerimiz zina sugu ve cezasi ile ilgili olarak Nisa stresi (4/15-16)
“Kadinlarimizdan ¢irkin fiilde bulunanlara karsi aranizdan dort sahit getirin. Eger
sahitlik ederlerse, o kadinlar1 6liim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya
kadar evlerde tutun. I¢inizden bu ¢irkin fiili isleyen ikilinin canlarimi yakin. Eger tovbe
eder, durumlarini diizeltirlerse artik onlara eziyet etmekten vazgecin, ¢iinkii Allah
tovbeleri ¢ok kabul eden, ¢ok esirgeyendir” ayetleriyle Nir stiresi (24/2) “Zina eden
kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun, Allah’a ve ahiret giiniine
inantyorsaniz, Allah’in dinini uygulama hususunda o ikisine karst merhamet
duygunuza yenilmeyin. Miiminlerden bir grup da onlara uygulanan cezaya tanik olsun”

ayeti baglaminda ele almiglaridir.

Nir stresi hicri 6. yilda, Nisa stiresi ise 4—6. yillar arasinda vahyedilmistir. Fuhsun
cesitlerine gore cezalarinin belirlendigi bu iki stirenin ilgili ayetleri bir yandan birbirini
tamamlamig; diger yandan sonra gelenler, onceki gelenlerin bir kisim hiikiimlerini

degistirmis, yani nesih veya tahsis etmistir. Ayetlerin agiklamaya muhtag kisimlarini da

37 Molla Hiisrev, Dureru’l-Hukkdm, istanbul, 1901, 11, 61,62.
318 fsra, 17/32.

39 Bardakoglu, Ali, “Kisas”, GA, Istanbul, 1997, IV, 586.

320 N, 24/3.

%21 Elmalily, a.g.e., V, 3478.
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hadisler agiklamis, boylece fuhus sucuyla ilgili bazi cezalarin kaynagini siinnet ve buna
dayali sahabe icma’1 teskil etmistir. “Cirkin fiil” diye terciime edilen fahise kelimesi
Kur’an’da, hemcinsler arasindaki cinsel iliski icin de kullanllmlstlr.322 Buradan
hareketle ayetler lafizlarina uygun olarak yorumlandiginda 15. ayette kadinlarin kendi
aralarinda yaptiklar1 fuhustan (sevicilik, lezbiyenlik), 16. ayette de erkeklerin kendi
aralarinda yaptiklar1 fuhustan (livata, homoseksiiellik) bahsedildigi anlagilmaktadir.
Nir stiresinin 2. ayetinde ise kadinlarla erkekler arasinda yapilan fuhus (zina) sugunun
hiikmii agiklanmistir; su halde sucglarin cezalariyla ilgili hiikiimlerde bir degistirme
(nesih) sdz konusu degildir’®® ki Muhammed Abduh ve Resid Rizd eserlerinde bu
anlayis1 desteklemislerdir. Buna gore: Seviciligin cezasi kadinlari evlerde hapsetmektir;
“Allah’mn onlara bir yol agmasi” ise hallerini diizeltmeleri ve erkeklerle evlenmeleridir.
Livata sucunun cezasi, bunu yapanlara séz ve fiille eziyet ¢ektirmek, onlara maddi ve
manevi olarak aci vererek canlarimi yakmak, boylece bu igreng fiili islemekten
vazgecmelerini saglamaktir. Ceza olarak ne sOylenecegi, ne yapilacagi Aayette
aciklanmamis, ictithad ve uygulamaya birakilmistir. Kadinla erkek arasinda yapilan

. R .. ~ . o . 324
fuhusun cezasi ise Nar slresinin 2. ayetinde ac¢iklandigi iizere yiizer sopa vurmaktir.

Yapilan agiklama ve yorumlar, ayetlerin lafzi ifadesine uygun olmakla beraber konuyla
ilgili hadisler ve uygulama goz Oniine alininca bir¢ok cevapsiz soru ve ¢oziilmemis
problem dogmaktadir. Yukaridaki anlayis1 ortaya koyanlar ve onu destekleyenler bu
problemleri, ilgili hadislerin sahih olmadigini ileri siirerek veya “Hadisler daha 6nceki
dinlere veya orfe dayali uygulamay1 aksettirmektedir, ayetler gelince bu uygulamalar

terkedilmistir” seklinde te’viller yaparak®®

¢ozme yoluna gitmislerdir. Ancak gerek
homoseksiiel iligki ve gerekse evli erkeklerin ve kadinlarin zinasi i¢in dngdriilen agir
cezalarin -Nir siresi geldikten sonra da- asirlar boyunca uygulandigi, yiiz sopa
cezasmin ise evlilik hayati yasamamis (muhsan olmayan) erkekle kadinin zinasina
tahsis edildigi bilinmektedir. ilgili hadislerin sahih olmadigim séylemek, hadis ve usul
ilminde yerlesmis kaidelere gore kolay ve isabetli degildir. Bu hadislerde gecen ifadeler
de bu hiikiimleri agik bigimde icermektedir. Soyle ki: Ibn Abbas, “Allah’in actig1

yol”un, getirdigi ¢6ziimiin “Evlilerin zinasi igin recim, bekarlarin zinasi igin ise yiiz

%22 Ankebit, 29/28.

323 Kur’an Yolu: 11/29.

324 Resit Riza, a.g.e., 1V, 438-440.
% Ates, a.g.e., 11, 229.
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sopa” oldugunu belirtmistir.**® Hz. Peygamber “Allah’in actig1 yol”un evli zaniler i¢in
recim, bekdr zaniler igin ise yiiz sopa oldugunu agiklamustir.**” Yine Restlullah,
Allah’tan baska tanr1 olmadigina ve kendisinin Allah’in elgisi olduguna iman eden
kimseler arasinda sadece ii¢ biiyiilk sugtan birini isleyenlerin 6liim cezasina
carptirilacagint belirterek bunlardan birinin de zina eden “evlilik yasamis” kadin ve

erkek oldugunu belirtmistir.*®

Bu hadis evlilik hayati yasamis bulunan kimseler igin
Zina cezasmin o6lim oldugunu agik¢a ifade etmektedir. Hz. Peygamber hayatta iken,
onun bilgisi dahilinde ve verdigi hilkkme dayanan birden fazla recim cezasi
uygulanmistir. Bunlari bir kismi1 Miisliman kadinlarla ve erkeklerle, bir kismi ise bu

329 yahudiler, zina eden bir

konuda onun hiikkiim vermesini isteyen yahudilerle ilgilidir.
kadinla erkegin davasii Restlullah’a getirdiklerinde o, Tevrat’ta bunun cezasinin ne
oldugunu sormus, yahudiler gercegi gizleyerek sopa cezasindan bahsetmislerdi. Yahudi
iken Miisliiman olan Abdullah b. Selam’in miidahalesi ve Tevrat’taki yerini géstermesi
tizerine yahudiler onu dogrulamak mecburiyetinde kalmislar, Hz. Peygamber de
gereginin yapilmasini emretmisti.**® Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra Résid
Halifeler devrinde evlilere zina cezasi olarak recim uygulanmistir.**! Hz. Omer recim

cezasimnin Allah Teald tarafindan Peygamberine bildirildigini, bunu ayet gibi

okuduklarini, ihmal edilmemesi gerektigini agiklamugtir.**

Bu agik ifadeler ve uygulama karsisinda miictehid ve miifessirlerin ¢ogunlugu, evli
iken zina eden kadmlarin ve erkeklerin cezalarinin recim oldugu hiikmiinde
birlesmislerdir. Buna gore eziyet etme ve hapsetme cezalarinin yerine gelen sopa cezasi
ayetle, recim cezasi ise hadisle belirlenmistir. Ayetin Ayeti neshetmesinin caiz
oldugunu benimsemis bulunan usulciilere gére burada bir problem yoktur. Ancak Ebl
Bekir ibn’iil-Arabi, 15. ayetin getirdigi cezanin muvakkat oldugunu géz oniine alarak
burada nesihten s6z edilemeyecegini, belli bir miiddete kadar gegerli olan hiikmiin, o

miiddet dolunca zaten ortadan kalktigini, bundan sonra gegerli olacak hilkmiin de

%26 Buhari, a.g.e., “Tefsir”, 4/1.

%27 Miislim, a.g.e., “Hudad”,12—14.

828 Buhari, a.g.e., “Diyat”, 6; Miislim, a.g.e., “Kasame”, 25-26.

2 Miislim, a.g.e., “Hudad”, 16-33; el-Muvatta, a.g.e., “Hudid”, 2-6.

%0 Miislim, a.g.e., “Hudad”, 26.

331 o|-Muvatta, a.g.e., “Huddd”, 9-10; ibn’iil-Arabi, Ebl Bekir, Ahkdmii’l-Kur ’dn, Kahire, 1974, 1, 359.
%32 Miislim, a.g.e., “Hudad”, 15; el-Muvatta, a.g.e., “Huddd”, 9-10.
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agiklandigini ifade etmistir.**

16. ayete gelince buradaki hiikmii degistiren bir yet, bir de siinnet vardir. Ayet bekér
suglular i¢in sopa cezasini koymustur, siinnet ise bunu teyit ettikten sonra evlilerin zina
SUcu i¢in recim cezasini getirmistir. Burada recmi kabul edenler, zaruri olarak siinnetin
ayeti neshini de kabul etmis olmaktadirlar. Usulciilerin biiyiik ¢ogunlugu, miitevatir
siinnetin Ayeti neshedebilecegi kanaatindedir. Eba Bekir Ibnii’l-Arabi recmi bildiren
hadislerin miitevatir geldigini ileri sirmektedir.®** Bazi usul eserlerinde Imam Safii’nin,
stinnetin Kur’an’la neshedilebilecegi kanaatinde oldugu belirtilmekle beraber, kendi
eserinde siinnetin Kur’an’i, aym seklide Kur’an’in da siinneti higbir sekilde

neshedemecegini savunmaktadir.>®

Sopa ve recim cezas1 gelmeden once inen 15 ve 16. ayetlerin hilkmii “kadinlarin veya
erkeklerin kendi cinsleri arasindaki cinsi iligkiler i¢indir” denildigi takdirde nesih
problemi ortadan kalkar. Geriye Nur shresinin 2. ayetindeki sopa cezasinin evli zina
suglularin1 da kapsamina alip almadigi konusu kalir. “Bu ayet bekar zina suglulari

icindir” diyenler recmi getiren hadislere dayaniyorlar.**®

Tefsir heyetine gore bu hadislerin uydurma oldugunu séylemek miimkiin olmamakla
beraber getirdikleri recim cezasiyla ilgili bazi sorular ve problemler de yok degildir.
Soyle ki: Recim cezasi Islam’dan 6nce vardir ve uygulanmistir, Islim’in getirdigi,
baslattig1 bir ceza degildir. Zina cezalarinin daha hafif olanlar1 Kur’an-1 Kerim’de yer
aldigi halde recim cezasina Kur’an’da yer verilmemistir. Ayni slirenin 25. ayetinde,
miimin cariyelerle ilgili “Evlendikten sonra fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin
cezasinin yarisi gerekir” mealindeki ifade, hiir ve evli kadinlarin zina cezalarinin da yiiz
sopa olduguna isaret etmektedir. Ciinkii yiiz sopanin yarist uygulanabilir, fakat recim
cezasiin yarisindan s6z edilemez. Hz. Peygamber, hayatinda uygulanan birka¢ recim
cezasinda hazir bulunmamis, infazi baskalarina havale etmistir. Sugun ispatt bu
vakialarin tamaminda suglunun itirafiyla hasil olmus ve ceza, Miisliiman suglularin
wsrarla gilinahtan temizlenmeyi istemeleri iizerine infaz edilmistir. “Zina ettim, beni

cezalandirarak temizle” diye gelen Miisliimanlar1t Hz. Peygamber once geri ¢evirmis,

%3 Jbn’iil-Arabi, a.g.e., I, 354.

3 Jbn’iil-Arabi, a.g.e., I, 361.

3% es-Safii, er-Risdle (nsr. Ahmed Muhemmed Sakir), Kahire, 1979, s. 106-117.
336 Kur’an Yolu: 11/30.
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sOylediklerini duymamis gibi davranmis, 1srar etmeleri {izerine kurtarici telkinlerde
bulunmus, “Deli mi, igmis mi, yaptig1 zina olmadigi halde dyle mi saniyor?” demis,
biitliin bunlara ragmen 1srar ettikleri i¢cin cezalandirma yoluna gitmistir.337 Maiz isimli
sahabi, infaz baslayinca can acisiyla kagmaya baglamis; arkasindan yetisen infazcilar
onu Oldirmiislerdi. Doniince durumu Hz. Peygamber’e anlatmiglar. O da “Keske
biraksaydiniz! Tovbe ediyor, Allah da onu kabul buyuruyordu” demistir. Sahabenin
recmedilen Miisliimanlar hakkinda ileri geri konusmalari karsisinda da, “O oyle tovbe
etti ki bir immete paylastirilsa her bir ferdine yeterdi”; baska bir rivayete gore, “O Oyle
bir tovbe etti ki, Medine halkindan yetmis kisiye paylastirilsa -bagislanmalari igin-

%8 fbn Teymiyye, ibn Kayyim gibi fikihgilar bu hadislere

yeterdi” buyurmustur.
dayanarak tovbe eden, kendiliginden gelip sucunu itiraf eden suclulara cezayi
uygulaylp uygulamama konusunda ili’l-emrin  serbest oldugu sonucuna
varmislardir.**® Recim cezasini getiren hadiste Hz. Peygamber, «...Bekarlar igin yiiz
sopa ve bir yil da siirgiin, evli veya evlilik ge¢irmis kimseler i¢in yiiz sopa ve recim”

ifadesini kullanmlstlr.340

Miictehidler bu hadiste gegen cezalarin ikisi hakkinda farkli
goriis, anlayis ve degerlendirme getirmislerdir. Bunlardan ilki Kadinin baska bir yere
sliriilmesi, ikincisi ise recim yaninda bir de sopa cezasinin uygulanmasi. Hadiste bu iKi
ceza da yer aldig1 halde bunlar uygulanmaz diyen miictehidler olmustur. Hatta Ebu
Hanife’nin, “siirgiin cezasinin had degil, uygulamasi yoneticilere birakilmig ta’zir
cezast nevinden oldugunu” séyledigi nakledilmistir®** yani Kur’an’da olan ceza had,

stinnetin getirdigi ilave ceza ise ta’zir olarak degerlendirilmis olmaktadir.®*?

Yukarida zikrettigimiz hususlar neticesinde tefsir heyetine gore; “recim cezas1 -mutlaka
ve degismez olarak uygulanacak- hadlerden degildir. Islaim’dan énce de uygulandig
icin ilk Islam toplulugunun tanidigi, yadirgamadigi, caydirict buldugu bir ceza
cesididir. Bu sebeple Hz. Peygamber ¢ok az da olsa bu cezanin uygulanmasina izin
vermistir. Sonug olarak evlilerin zina suglarinin had nevinden cezasi, bekarlarinki gibi
yiiz sopadir. Recim ise kamu diizeni ve suclarin 6nlenmesi ilkelerinin geregine gore

uygulanip uygulanmamasi, usuliine gore tmmetin alacagi karara birakilmis, ta’zir

%7 Miislim, a.g.e., “Hudad”, 22.

%38 Miislim, a.g.e., “Hudad”, 24.

339 el- Cevziyye, ibn Kayyim, I’lamii’l-Muvakkain, Kahire, 1955, 111, 79.
0 Miislim, a.g.e., “Hudad”, 12.

! fbn’iil-Arabi, a.g.e., |, 358.

32 Kur’an Yolu: 11/31.

106



nevinden bir cezadir. Cezalarin ¢ogu gibi bu cezalar da ispat ve infazdan 6nce tovbe
etmekle (pismanlik gostermek ve 1slah-1 hal etmekle) ilii’l-emir tarafindan
2,343

distiriilebilir™™™ seklinde konu hakkindaki duruslarini ifade etmislerdir.

Eskiden beri siire gelen recim cezasinin uygulanabilirligi konusunda tefsir heyeti bunu
kamu diizenine ve devlet yonetimin uygun gormesine baglamislar, uygulanmasi

konusunda kesinlik arz etmedigini ifade ederek, recim cezasina agiklik getirmislerdir.

Yukarida kisaca degindigimiz escinsellik konusuna miielliflerimiz A’raf stiresi (7/80—
81) “Lat’u da (peygamber gonderdik). Kavmine dedi ki: “Sizden onceki milletlerden
hicbirinin yapmadigr fuhsu mu yapiyorsunuz!” “Ciinkii siz, kadinlar1 birakip da cinsel
tatmin i¢in erkeklere yanasiyorsunuz. Dogrusu siz tagkin bir milletsiniz” seklinde meali
verilen ayetlerde deginmislerdir. Tefsir heyeti; “Kitap ve Siinnet’te zinanin cezasi
belirlenmekle beraber, sapiklik ve ¢irkinlik sayilarak yasaklanan escinselligin cezasi
tayin edilmemis; bu ylizden Misliman alimler bu sugun cezasi hakkinda taslama
(recm), yakma, iistiine duvar yikma, yiiksek bir yerden atmak suretiyle 6ldiirme gibi
farkli idam usulleri dnermislerdir. imam EbG Hanife ve diger bazi alimler ise ta’ziri
(hakimin uygun gorecegi Sldiirme disindaki bir cezayi) yeterli bulmuslardir™** seklide

aciklama getirmislerdir.
2.12.5. Hirsizhk

Hirsizlik ve cezasi konusunda miielliflerimiz Maide stresi (5/38) “Hirsizlik eden erkek
ve kadinin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin. Allah
giiclidiir, hikmet sahibidir” seklinde meali verilen ayet baglaminda agiklama
getirmislerdir. Onlara gore; “Islam, mesru kazangtan dogan malin korunmasini dinin
temel hedeflerinden saymis ve telef olmamasi i¢in her tiirlii tedbiri almistir. Bundan
dolay1 kisinin haksiz olarak bagkasinin malina el uzatmasini da kendi malini sagip
savurmasini ve israf etmesini de haram kilmistir. Su halde hirsiza verilen ceza sadece
hukuk diizenini korumay: degil, aym1 zamanda ilahi emirlerin yani din ve ahlak
kurallarinin yasatilmasini da amaglar. Hirsizlik, “baskasina ait bir malin, muhafaza

edildigi yerden sahibinin rizés1 olmaksizin ve sahiplenmek kastiyla gizlice alinmas1”

33 Kur’an Yolu: 11/33.
34 Kur’an Yolu: 11/551.
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demektir. Bu fiili isleyen kimseye de hirsiz denir.**®

Islam hukukcular1 arasinda hirsizlik sucunun unsurlar1 ve cezalandirilma sartlarina
iligkin gorlis ayriliklar1 bulunmakla beraber, genel kabule gore hirsiza el kesme
cezasmin (had) verilebilmesi 6zetle su sartlarin varligina baghdir. Soyle ki: Hirsizin
cezal ehliyetinin bulunmasi gerekir. Hirsizligin haram oldugunu bilmesi gerekir.
Hirsizlik sugunun kasith olarak islenmesi, yani hirsizin bagkasina ait oldugunu bildigi
bir mali sahiplenmek maksadiyla bilingli bir sekilde ve isteyerek almasi gerekir.
Calinan malin eylem esnasinda baskasimna ait olmasi, bu malda hirsizin miilkiyet
cinsinden bir hakkinin veya hak siiphesinin bulunmamasi1 gerekir. Malin, muhafaza
edildigi yerden gizlice alinmig olmasi gerekir. Malin menkul ve miitekavvim olmasi
gerekir. Malin korunmus iken alinmig olmasi gerekir. Calinan malin degerinin belirli
bir miktara (nisab) ulasmis olmasi gerekir. Orfiin miisamaha ettigi miktarin acik¢a
almmasma gasp denilmedigi gibi habersiz alinmasina da hirsizlik denilmemektedir.®*®
Aclik, zaruret ve zorlama gibi hirsizlik sugunu islemeyi kismen veya tamamen mazur
gosterecek bir mazeretin bulunmamasi gerekir. Hirsiz bu sugu ilk defa islemisse
fakihlerin ¢ogunluguna gore sag eli bileginden kesilir. Sugun tekrart halinde verilecek
ceza konusunda hukukgular farkli goriislere sahiptirler: Hz. Ali, Hz. Omer ve Ebi
Hanife’ye gore sucu ikinci defa isleyen hirsizi te’dip i¢in hapis ve sopa cezasi uygulanir

fakat eli veya ayag1 kesilmez. Cogunluga gore ise ikincisinde sol ayagi kesilir.*

Gilintimiizde hirsizlik cezasinin insanlik ve hukuk dis1 oldugunu diistinenlere bir cevap
niteliginde miielliflerimiz, ayn1 s@irenin 39. ayetinin agiklamasinda; “esya hukiku
alaninda Kur’an’in temel buyruklarindan biri, miilkiyet hakkina saygi gosterilmesi ve
sahibinin rizasi olmadan bir malin ister zorla ister gizli yollarla alinmamasidir. Bu
buyrukla hedeflenen amacin gerceklestirilmesi i¢in kuskusuz degisik yaptirimlar
diistintilebilir. Nitekim insanlik tarihi bu konuda hangi yaptirimin daha basaril
olacagiyla ilgili tecriibelerle doludur. Fakat bu alanda gelistirilen yontemlerin tatmin
edici bir basari diizeyine ulasabildigini sOylemek kolay degildir. Biitiin bunlar,
Kur’an’in bir taraftan insanlik onurunun ayaklar altina alinmasina ve toplumunun huzur

ve giivenliginin altiist olmasina yol agan hirsizlik eylemine firsat vermeyecek

5 Kur’an Yolu: 11/267.
% Elmalily, a.g.e., 11, 1672.
7 fbn Asdr, a.g.e., VI, 192.
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diizenlemeler yapilmasi lizerinde 6nemle durmasini, diger taraftan da bdyle ¢irkin bir
fiilde 1srar edenlere kars1 sert ve kararli bir tavir takinmayi telkin etmesini daha anlasilir
kilmaktadir. Yalmiz basmna okundugunda sadece agir bir ceza hiikmii igerdigi
diisiiniilebilecek olan bu ayetin, Kur’an’in ilkeleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalari
is1ginda incelendiginde, burada &ncelikle, Islam’in dini ahlaki buyruklarmi icine
sindirmis bir toplumda hirsizlik olarak nitelenebilecek bir eylemin yargiya intikal
edebilecek diizeye gelmesinin ¢ok diisiindiiriicii olduguna dikkat ¢ekildigini s6ylemek
miimkiindiir. Nitekim Restlullah’in mektebinde yetismis bir devlet adami olan Hz.
Omer hirsizlik vakialarinda cezalandirma alternatifinden once samigmn nigin caldig
sorusu lizerinde durmus ve ceza huktkunun temel ilkelerinden olan “kusur” sartinin
gerceklesmedigi kanaatine vardigi durumlarda ceza wuygulanmamasma karar
vermistir.”3* Goriildigl tizere tefsir heyetinin hirsizlik ve cazasiyla ilgili yapmis
oldugu agiklamalar, miilkiyete saygi, cezanin caydiriciligl, toplum diizeni gibi konulari
dile getirerek, gilinlimiizde c¢agdist kabul edilen el kesme cezasi gibi agir cezalarin

bazen gerekliligini dile getirmislerdir.
2.12.6. Estetik Ameliyat

Giiniimiizde caiz olup olmamasi veya hangi yoniiyle caiz hangi yoniiyle degil gibi
Oonemli bir sorun teskil eden estetik ameliyat konusunda miielliflerimiz Nisd siresi
(4/119) “...(Seytan) onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarini1 yaracaklar,
emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler” seklinde meali verilen boliimiiniin
agiklamasinda deginmislerdir. Seytanin insanlara yaptirdigi yanliglarin en 6nemlileri iki
ornekle anlatilmistir. Birincisi puta adanan devenin goziinii kulagin1 yarmak, bu 6rnek
biitiin akil ve ilim dis1 kabullere ve hurafelere isaret etmektedir. Ikincisi ise Allah’m
yaratig diizenini degistirmek, bu Ornek de fitrata ve selim tabiata aykir1 sapmalara
dikkat ¢ekilmektedir.3*

ibn Asir bu miinasebetle kadinlarin ve erkeklerin viicutlarinda yaptiklar1 bazi
degistirme, giizellestirme ve diizeltmeleri degerlendirerek su sonuca varmistir: “Siinnet
olmak, belli yerlerdeki killar1 almak ve gidermek, tirag olmak, tirnak kesmek, kiipe

takmak i¢in kulag1 delmek gibi Is1dm 1 izin verdigi, hatta tesvik ettigi giizellestirme ve

348 Kur’an Yolu: 11/270.
39 Kur’an Yolu: 11/148.
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diizeltmeler “yaratilis diizenini degistirme” manasi tasimaz. Bunlar temizlik, kolaylik
ve glizellik saglayan, tabii ve fitri giizelligin ortaya ¢ikmasini temin eden islemlerdir.
Kas aldirma, sa¢ taktirma, disleri diizeltme konusunda rivayet edilen ve “sertlik ve agir
ceza tehdidi tasiyan” hadisler yalnizca bu kiiciik seylere yonelik olmamalidir. Bu tiir
uygulamalar ya o zaman iffetsiz kadinlarin veya miisriklerin o6zellikleri idi ya da

seytanin tesiri bulunan, seytani maksatlarla sergilenen davranislardi.”**°

Tefsir heyeti estetik ameliyat konusuna; “Giiniimiizde tibbin miimkiin hale getirdigi
estetik ameliyatlarla yapilan degistirmeleri de ikiye ayirmak gerekecektir. Bunlardan
ilki normal olana gore big¢imsiz, yersiz, asirt hacimde, maddi veya psikolojik olarak
rahatsizlik verici olusumlarm diizeltilmesi, bunlar tedavi sayilir ve caizdir. Ikincisi ise
normal olan1 ya daha ziyade giizellestirmek veya degisiklik arzusuyla degistirmektir.
2351

Yaratilig diizenini degistirmeyi hedefleyen bu tiir uygulamalar dinen tasvip edilmez

seklindeki ifadeleriyle agiklama getirmislerdir.
2.12.7. Kur’an’a Abdestsiz El Siirmek

Tefsir heyeti Kur’an’a dokunma konusunda, Vakia siresi (56/79) “Ona ancak
temizlenenler dokunabilir’ seklinde meali verilen boliim baglaminda agiklamiglardir.
Ilk zamanlardan itibaren Miisliimanlar Kur’an ayetlerinin yazili oldugu malzemeye ve
mushafa ibadet temizligi olmadan yani abdestsiz olarak dokunmamaya 6zen
gostermiglerdir. Islam alimlerinin ¢ogunlugu da Hz. Peygamber’den nakledilen baz1
s6z ve uygulamalar1 bu yondeki ¢ikarimi destekleyici bulmuslar ve mushafa el
siirmek icin abdest almak gerektigine hilkmetmislerdir. Ote yandan ibn Abbas, Davud
b. Ali, ibn Hazm ve Sevkani gibi alimler ayetin mushaf ile degil levh-i mahfuz ile
ilgili oldugunu, abdestli olmayanin mushafa dokunmasini meneden hadisin de sahih
olmadigini yahut sahih olsa bile orada miisriklerin kastedildigini ileri stirerek abdestli
olmayan, ciiniip ve adet halindeki kimselerin mushafa dokunmasini ve onu okumasini

ciz gormiiglerdir.®?

Konu hakkinda miielliflerimiz; “bu uygulamalar1 ve abdestin gerekliligi yoniindeki

ictihad1 esas alan ve kutsal kitabina saygisinin bir nisanesi olarak ona el siirerken

%0 fbn Asir, a.g.e., V, 205-206.
%1 Kur’an Yolu: 11/149.
%2 fbn Asir, a.g.e., XXVII, 333-337; Razi, a.g.e., XXIX, 192-196.

110



abdestli olmaya gayret eden bir miiminin bu davranisi onun ecrini ve feyzini arttirir;
fakat bu hiikmiin Kur’an’la yakindan ilgilenme ve manalar1 {izerinde diisiinme
cabasini engelleyen bir set gibi algilanmas1 kuskusuz yanlis olur. Zaten Imam Malik
gibi Islam alimleri Kur’an egitim-6gretiminin ve sikintiya yol acan durumlarin ayri
miitdlaa edilmesi gerektigini gosteren fetvalar vermislerdir. Mushafa dokunmadan
Kur’an’in okunmasi veya terciimesine el siiriilmesi i¢in abdest almak ise genel

5,353

olarak gerekli goriilmemis, sadece tavsiye edilmistir seklinde aciklama

getirmislerdir.
2.12.8. Kur’an Dinlemek ve Para Karsihigi Kur’an Okumak

Kur’an-1 Kerim’i dinleme konusunda miielliflerimiz A’raf stresi (7/204) “Kur’an
okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz durun Ki rahmete nail olasiniz” seklinde meali
verilen ayetin agiklamasinda dolayli olarak ¢ikarilmasi gereken bir ders oldugunu,
bunun da; “carsi, pazar, sokak, kahvehane, lokanta gibi uygun olmayan ortamlarda,
pratikte Kur’an’t dinlemenin miimkiin olmadig: yerlerde agiktan Kur’an okumak veya -
disarida namaz kilanlar bulunmasi gibi bir zaruret olmadik¢a- camilerde okunan Kur’an
sesini cami digina vermek dogru degildir; boyle durumlarda insanlarin durup Kur’an’
dinlemeleri ¢esitli yonlerden sikintiya yol agacagi igin Kur’an okuyacak kimse,
insanlarin onu dinleyebilecekleri yerlerde ve sartlarda okumali ve bdylece Kur’an-1
Kerim’e saygisizlik goriiniimii veren davraniglarin sergilenmesine sebep olmaktan

sakinmalidir.>**

Para karsilign Kur’an okuma konusunda miielliflerimiz Bakara stiresi (2/41)
“Ayetlerimi az bir karsilik ile satmaymn” seklinde meali verilen ayet baglaminda
aciklama getirmiglerdir. Onlara gore; “Allah’in yiice ve kutsal kitabini ve dinini kisisel
ve maddi ¢ikarlar i¢in kullanip yanlis yorumlayanlara, haramdan helal, helalleri haram
gostermeye kalkisanlara karsi kesin bir uyaridir. Bazi bilginler, ayetin s6z konusu
bolimiine dayanarak, Kur’an 6gretme karsiliginda para almanin céiz olmadigini ileri
stirmiislerse de bu para, Kur’an’in degil, harcanan emek ve zamanin bedeli oldugu igin,

Islam bilginlerinin cogu bu goriise itibar etmemislerdir.”*>

%3 Kur’an Yolu: V/230.
%4 Kur’an Yolu: 11/654.
%% Kur’an Yolu: 1/115.
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2.12.9. Hicret

Kur’an’in emri olan hicret, hiikkmii itibariyle gliniimiiz insan1 i¢in neyi ifade ettigi ve
hala gegerli bir emir olup olmadigr konusunda miielliflerimiz Bakara stiresi (2/100)
“Allah yolunda hicret eden kimse yeryliziinde gidecek bir¢ok uygun yer ve imkan
bulacaktir. Kim Allah ve Resilii ugrunda hicret ederek yurdundan ¢ikar da sonra 6liim
onu yolda yakalarsa artik onun miikafatin1 vermek Allah’a aittir; Allah daima giinahlari
ortmektedir, engin rahmet sahibidir” seklinde meali verilen ayet baglaminda konuya
aciklik getirmislerdir. “Allah yolunda” olanlar, yani Allah’in rizasini elde etmek, O’nun
iradesine uygun bir hayat yasamak iizere, boyle bir hayatin miimkiin olmadig1 yerden
miimkiin oldugu yere hicret etmek, bu maksatla dogdugu, biiyiidiigii, ¢evre ve imkanlar
elde ettigi yurdunu terketmek isteyen kimseler bilmelidirler ki yeryiiziinde gidilecek
baska yerler vardir; buralarda da maddi ve manevi nimetler, hiirriyet ve rahatliklar
bulmak miimkiindiir. Zillet, baski ve dini hayatin devami bakimindan tehlike altinda
yasamaktansa bu olumsuzluklarin bulunmadigi yerleri aramak ve buralarda hayata
yeniden baslamak denemeye degecektir. Ayette Allah rizasi i¢in, Allah’in dinini
serbestce yasamak ve yaymak maksadiyla hicretin tesvik edildigi, hatta mazereti

bulunmayan kimselerin kinandig1 ve ceza goreceklerinin bildirildigi agiktir.>*®

Bu agiklamalar neticesinde miielliflerimiz; “Hz. Peygamber Medine’ye hicret edince
iki sebeple hicret farz olmustu. Birincisi Peygamber’i desteklemek, giiciinii arttirmak,
Miisliimanlarla beraber olmak. ikincisi Islom’1 6grenmek ve yasamak igin elverisli
olmayan bir yerde, insanlara dinden donmelerini saglamak iizere baskilarin uygulandigi
bir ¢cevrede oturmaya devam ederek imanini1 ve din hayatini tehlikeye atmamak. Mekke
fethedilip en 6nemli diisman olan Mekke miisrikleri kontrol altina alininca birinci
gerekce ortadan kalkmis oldu. Bundan sonra hicretin farz olup olmamasi ikinci
gerekceye bagl hale geldi. Belirleyici unsur kisinin dini hayat1 olunca hiikmiin de buna
bagli bulunmasi tabiidir. Klasik kaynaklar darii’l-kiifr’ii potansiyel olarak “uygun
olmayan cevre” kabul ettiklerinden, buradan darii’l-islam’a gociilmesinin gerekliligi
tizerinde durmuslardir. Ancak giiniimiizde Miislimanlarin siyasi ve kiiltiirel
hakimiyetleri bulunan iilke ve toplumlarda belli bir dini anlayis ve yasayisa karsi

baskilar yapilabilmekte, buna karsi gayr-1 miislimlerin hakim bulunduklar tilkede din

%6 Kur’an Yolu: 11/124.
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ve vicdan hiirriyetinin sinirlar1 daha genis olabilmektedir. Bu sebeple gd¢ ve beraber
oturma mechuriyetini “siyasi ve kiiltiirel hakimiyet” yerine “din, diisiince ve vicdan
hiirriyetine” baglamak giiniimiiz icin daha gecerli gdziikmektedir.”*®" Tefsir heyetinin
de belirttigi lizere hicret etme hiikmiinii, yasanilan toplumun siyasi veya Kkiiltiirel
durumuna gore degil, din ve vicdan hiirriyetinin bulunmasina baglamak hakli bir
gerekcedir ki miielliflerimiz de konu {izerindeki diisiincelerinin bu yonde oldugunu

acgikca ifade etmislerdir.
2.12.10. Fal, Ugur-Ugursuzluk, Istihare

Cagimizda biiylik 6nem arz eden, insanlarin dini duygularimi istismar eden fal ve
ugursuzluk konular1 hakkinda mielliflerimiz Maide stresi (5/3) ayette gecen ve
cahiliye doneminde hayvan etlerinin paylasiminda kumar mahiyetinde olan ve kesin
kez yasaklanan “fal oklariyla paylasmaniz size haram kilindi” seklinde meali verilen
boliimden hareketle, giiniimiiz hurafelerine agiklik getirmisler, bu baglamdan hareketle;

istihare konusuna da deginmislerdir.

Fal, “cesitli tekniklerle gelecekten ve bilinmeyenden haber verme, gizli kisilik
Ozelliklerini ortaya ¢ikarma sanati” demektir. Arapca’da fal, “ugur ve ugurlu seyleri
gbsteren simge” anlaminda kullanilmaktadir. insanoglu, tarih boyunca gerek kendisiyle
gerekse ¢evresiyle ilgili bilinmezleri anlayip kesfetmeye, gelecegin neler getirecegini
onceden 6grenmeye ve boylece kendi kaderine hitkmetmeye ¢alismig, bunun i¢in de fal

bakma ve benzeri gesitli teknikler ve metotlar gelistirmistir.&r’8

Fal agmanimn Islam’daki hiikmiine gelince, Kur’an-1 Kerim gayb bilgisinin Allah’a
mahsus oldugunu vurgulamus,®® insanlarin bu bilgiden ancak Allah’m diledigi kadarina
sahip olabileceklerini, bunun yolunun ise vahiy oldugunu bildirmistir. Gelecegin
bilgisine sahip olmayan kéhin ve benzeri kisilerin aciklamalarina inanip bel baglamak
ise Cahiliye Araplari’nin putlardan medet ummalartyla ayni anlama gelmektedil‘.360 Ote
yandan her ne kadar bazi bilginler sahabeye isnad edilen bazi uygulamalarla ilgili
rivayetlere dayanarak Kur’an’in bir fal araci gibi degerlendirilmesine olumlu veya

yumusak bakmiglarsa da alimlerin biiyiikk cogunlugu, temelde diger fal tiirleriyle

357 Kur’an Yolu: 11/125.

%58 Aydin, Mehmet, “Fal”, DIA, XII, 135.
%9 bkz. Al-i imréan 3/179; A’raf 7/188.
%0 Kur’an Yolu: 11/213.
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birlestigi i¢in buna da kars1 ¢ikmiglardir. Sonug olarak, fal tutmanin, gercekte insanlarin
merak ve tecessiis duygularini istismar diisiincesine dayali, IslAmi o6gretilerle
bagdasmayan ve birgok tiirii ile kisiyi Allah’a ortak kosma konumuna getiren bir
davranis oldugu kabul edilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber kahinlere gidip onlarin

verdigi bilgiyi tasdik edenin kafir olacagim bildirmistir.*®*

Insanlar1 sebeplere sarilmaktan alikoyan ugur ve ugursuzluk anlayis1 ise, Hz.
Peygamber’in teblig ettigi Islami ilkelere ters diismektedir. Ciinkii islam’da insanin
iradesi, glicii ve tesebbiisii sorumlulugun temelini olusturur. Ugursuzluk inanci (tiyere)
kisinin kendi irade ve giiclinli inkar etmesi yaninda Allah’in yaraticiligini da inkar
etmek anlami tasidigs i¢in Islam bunu reddetmistir. Nitekim Hz. Peygamber, ihtiyagtan
dolayr tiyereye bagvuranin Allah’a sirk kosmus olacagim bildirmistir.?®® Hz.
Peygamber’in sozlerinde gegen “fe’l” ve “tefe’iil” kelimeleriyle anlatilmak istenen ise,
“Allah’tan dilekte bulunmak”tan ibarettir. Onun s6z ve davramislarinin incelenmesi
sonucunda, bazi durumlar1 veya olaylar1 iyimser bir yorumla karsilayip Allah’tan hayir
dileme anlamindaki ugur disiincesinin sakincali degil, aksine bizzat Resul-i Ekrem

tarafindan 6zendirilmis oldugu goriilmektedir.®

Fal’1 yasaklayan Islam, buna karsihk istisare ve istihAreyi getirmistir. Istihare
“yapilmasi diisiiniilen bir isin hayirli olmasi halinde, onu kolaylastirmasi i¢in Allah
Teala’dan yardim dilemek” anlaminda kullamlir. Istihdre Hz. Peygamber’in siinneti
olup kisinin aklim1 kullandiktan ve yapacagi is hakkinda bilgisi ve tecriibesi olan
kimselerle istisare ettikten sonra karar veremedigi takdirde bagvuracagi bir yontemdir.
Istihare edilen isin hayirli oldugu, o isin yapilmasmna dair goniilde dogacak bir

meyilden, rahatlik ve ferahliktan, o isle ilgili 1yi ve glizel duygulardan anlaslllr.364
2.12.11. Sarki-Misiki

Modern donemde farkli yorumlara ve yeni acgilimlara sahne olan bir alan da musiki
meselesidir. Diinyada maddi haz ve mutluluktan baska gayeleri olmayan insanlar,

bagkalarimi da bilgisizce Allah’in yolundan saptirmak, alikoymak, bos seylerle

%1 Eba Davad, a.g.e., “Tib”, 21; Tirmizi, a.g.e., “Taharet”, 102; ibn Méace, Muhammed b. Yezid, Siinen,
Misir, 1372/1952, “Taharet”, 122.

%2 Buhari, a.g.e., “Tib”, 43-45; Eba David, a.g.e., “Tib”, 23-24.

%03 Kur’an Yolu: 11/214.

%4 Kur’an Yolu: 11/215.
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ugrasmak maksadiyla akil ve bilgi temeline dayanmayan anlamsiz, i¢i bos sozlere
calgil eglencelere kendilerini kaptirir, hayatin gayesini bunlardan ibaret goriir, bunlara
para harcar; bunlar1 konusup bunlar1 dinlerler; Allah’in hikmetli, anlam yikli ve
dolayisiyla kurtarici ayetleri kendilerine okundugunda ise biiyiiklenerek bunlara kulak
tikayip sirt ¢evirirler. Boylece inancli ve inkarci kesimler arasindaki temel bir mantik
ve zihniyet farki ortaya konmaktadir.*®®> Lokman stresi (31/6) da “Eglendirici s6z” diye
medli verilen “lehve’l-hadis” deyimi Klasik tefsirlerin ¢ogunda misiki olarak
aciklanmis ve bazi tefsirlerde bu dyete dayanilarak sarki soylemenin, calgi calmanin,
dinlemenin, bu isin ticaretini yapmanin haram oldugu ileri siiriilmiistiir. Ancak bu
deyimin sirk inanci igeren sozler veya daha genel olarak insanlar ig¢in herhangi bir
fayda getirmeyen bos ve liizumsuz konusmalar oldugu yolunda goriisler de

zikredilmektedir. 6

Tefsir heyetine gore; “lehve’l-hadis deyiminin 6zel olarak sarki ve misiki anlamina
geldigine dair ayette herhangi bir isaret bulunmadigina gére bu deyimin anlamini
masiki olarak simirlamak dogru degildir. Bu iki ayette 6zetlenen inkarci psikoloji ve
tavir dikkate alindiginda bunun, genel olarak miisriklerin, ilahi mesajin insanlar
tizerindeki etkisini kirnak i¢in ileri siirdiikleri ici bos iddialar, laf cambazliklar1 seklinde
yorumlanmasi gerekmektedir. Nitekim 6. ayetteki “bi-gayri ilm” tabiri de bunu
desteklemektedir. Eger musiki, siir vb. etkinlikler bdyle bir kotii amaca alet ediliyorsa
bunu yapanlar da ayetin elestiri kapsamina girer. Ayrica burada, sadece o donemdeki
inkarcilarin s6z konusu tutumlart degil, hangi donemde olursa olsun “Allah”m yolu’nu
ttkama amacina yonelik zihniyet ile bunun iirlinii olan tavir, tenkit ve faaliyetler de

elestirilmektedir.”367

2.12.12. Miit’a Nikah

Tefsir heyeti miit’a nikdh1 konusunda; Nisa siresi (4/24) “onlarla kari-koca iligkisi
yasamaniza karsilik...” seklinde medli verilen kisimda yer alan “istimta” Kkelimesi,
faydalanma anlamindaki “miit’a” kokiinden gelmektedir. Sia’nin Ca’feriyye kolunda
halen uygulanan bu nikahin, yani belli bir siire ile sinirli evlenmenin adi da “miit’a

nikahr”dir. Islam’in ilk yillarinda donemin sartlarina gore ihtiya¢ bulundugu igin miit’a

%5 Kur’an Yolu: 1V/333.
%6 Taberd, a.g.e., XXI, 60-63.
%7 Kur’an Yolu: 1V/334.
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nikahinin bir miiddet mubah kilindig1 konusunda ittifak vardir. Ehl-i Siinnet alimlerinin

biiyiik cogunlugu bu nikahin ebedi olarak yasaklandigi hitkmiinii benimsemislerdir.*®®

Tefsir heyeti eserin Onceki baskisinda zarurete binaen ruhsat verildigi, istisnai olarak
yapildigi ve bunun neticesinde de céiz oldugunu sdyledikleri konu hakkinda, eserin
sonraki baskisinda daha farkli bir dille, daha siurli ifadeler kullanarak ve gozle goriintir
bir sekilde konuya sadece 6zet bir bilgi mahiyetinde deginmeleri ilgi ¢ekicidir. Konu
hakkinda Mustafa Oztiirk; “ ayetteki fe-mestemta tiim bihi minhiinne fe-atihiinne
ibaresinde miit’a nikahindan s6z edildigi kuvvetle muhtemel olmasina ve Kur’an Yolu
miiellifleri de ilk baskida bu yonde izahatta bulunmasina ragmen eserin sonraki
baskisinda konuyla ilgili olarak ancak su ifadelere yer verebilmislerdir™®® seklindeki

ifadesiyle bizim de yukarida isaret ettigimiz noktalara elestiri getirmistir.
2.12.13. Miirted

Tefsir heyeti miirted’i; “6nce Miisliiman olup sonra Islam’1 inkar ederek baska bir dine

»310 seklinde tarif etmislerdir. Bircok

gecen veya dinsizligi secen kimselere miirted denir
ayete gore bu sekilde bir harekette bulunan insanin diinyada yaptigi iyi islerin dini

sonuglari iptal olmakta, onlardan sevap veya fayda gérmeleri engellenmektedir."

Miielliflerimiz miirted konusu baglaminda Bakara siresi (2/217) “iginizden kim
dininden doner de kafir olarak oliirse, diinyada ve ahirette amelleri bosa gidenler iste
bunlardir” seklinde mealini verdikleri boliimiin agiklamasinda; “Hak dinden donen
kimse yeniden Islaim’a gelirse, ilk Islami hayatinda yaptif1 sevaplarla ibadetler
defterine yazilir, yeniden deger kazanir mi, yoksa araya giren inkar sebebiyle defterden
silinmis oldugu i¢in bosa m1 gitmis olur? sorusuna; “miirted bu hali iizere 6liirse ameli
bosa gitmektedir, inkarindan cayar ve yeniden Islim’a donerse amelleri bosa

372 seklinde agiklama getirmislerdir. Ebi Hanife ve Imam Malik’e gore

gitmeyecektir
hak dinden donen kimsenin amelleri bosa gider, daha 6nceden adak adamis ise yerine
getirmesi gerekmez, haccetmis ise yeniden hacca gitmesi gerekir. imam Safii ‘ye gore

ise miirted hak dine yeniden doniince amelleri de onunla beraber doner ve bosa gitmez.

368 Kur’an Yolu: 11/45.

%69 Oztiirk, a.g.e.,s. 176.

370 Kur’an Yolu: 1/341.

' Maide, 5/5; En’am, 6/88; Tevbe, 9/17.
372 Kur’an Yolu: 1/342.
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Goriildiigi tizere tefsir heyeti dinden donen kimsenin eskiden yapmis oldugu amellerin
bosa gidecegini, ancak tekrar dine donerse amellerinin de geri donecegini ifade

etmislerdir.

Dinden donen kimsenin &ldiiriilmesi konusunda; “Iginizden kim dininden doner de

2

kafir olarak oliirse...”” climlesinde gegen ve iki seyin birbiri pesine, biri digerinden
hemen sonra oldugunu bildiren “fa” harfinden yola ¢ikan bazi miifessir ve fakihler,
miirtedin ceza olarak 6ldiiriilecegine bu ayeti delil gostermis; ayeti “Bir kimse dininden
doner donmez 6lmez, kendi haline birakilsa yillarca yasayabilir; ‘doner de arkasindan

olirse’ demek ‘ceza olarak oldiiriiliirse’ demektir’ seklinde anlamislardir.®”

2374 mealindeki

Miielliflerimiz ise dinden donen kisi hakkinda; “Dinde zorlama yoktur
ayet, insanlarin dine girmek i¢in de girdigi dinde kalmak i¢in de zorlanamayacaklarini
acik ve kesin olarak ifade etmektedir. Miirtedi ceza olarak 6ldiirmek onu dinde kalmaya
zorlamaktir. Zorla da Miisliman olunamayacagina goére onun, miinafik olarak
yasamasini tesvik etmektir. Hem miinafikligi yeren hem de dinde zorlamanin caiz
olmadigini bildiren ayetler bu anlayisa manidir. Ayette gecen ve birbiri pesine olus
bildiren “fa” harfini, “dinden dénme ile eceli gelip 6lme arasina tovbenin, yeniden
I[slam’a donmenin girmemesi” seklinde anlamak miimkiindiir. Ciinkii fA harfi kesin
olarak “hemen pesinden olusa” degil, “bir seyin digerinden sonra olusuna”; terim

59375

olarak sdylemek gerekirse “tertip ve takib”e delalet eder”"” seklinde agiklamislardir.

Dininden donenin ceza olarak oldiiriilecegi hiikmii Kur’an-1 Kerim’de yoktur. Islam
hukuk alimleri bu hitkmii, “Dinini degistireni 6ldiiriin” mealindeki hadisle Hz. Eba
Bekir ve Hz. Ali’nin bazi uygulamalarina dayandirmislardir. Hadisin farkli sézler ihtiva
eden baska rivayetleri de vardir. Bunlardan birinde “dinini terkeden ve cemaatten
ayrilan”, bir bagkasinda “Allah’a ve Resilii’'ne karsi savagsmak iizere (dinden veya

35 Eba Hanife, Ibn Siibriime, Sevri, Ata, Hasan-1

itaatten) ¢ikandir” buyurulmustur.
Basri gibi biiyiik fikih¢ilar, kadinlarin 6ldiiriilmesini yasaklayan hadislere dayanarak
miirted kadinin (bir kismina gore ¢ocugun) dldiiriilemeyecegi, baska yollardan Islam’a
kazandirilmaya calisilacagi hitkkmiinii benimsemislerdir. Bu ictihadin bir dayanagi da

“kadmlarimn tabii olarak savasci olmamalari, bu sebeple dininden dénen kadmin islam

%3 ibn Asr, a.g.e., I, 335.

374 Bakara, 2/256.

35 Kur’an Yolu: 1/342.

%% Ebi David, a.g.e., “Hudad”, 1.
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toplumundan ayrilip karsi tarafa gegerek Miisliimanlara karsi savagma ihtimalinin zayif
bulundugundur. Miielliflerimizin yapilan agiklamalar neticesinde vardiklari sonug;
“miirtedin  6ldiirtilmesinin “dinden doénme suguna” degil, “Miisliimanlara karsi
savagsma’” suguna bagli ve boyle bir tespite dayali bulundugudur. Hz. Ebl Bekir ve Hz.
Ali’nin uygulamalari, yalnizca dinden déonme suguna degil Miisliimanlara kars1 savas

acma, devletin kanun ve kararlarina kars1 toplu isyan gibi suglara yoneliktir.”*"’

Resit
Riza Nisa siresi (4/90) ayetin tefsirinde®® ve Fetava’sinda®’®, miirtedin sirf dininden

dondii diye oldiiriilemeyecegi diislincesini savunmustur.

Miielliflerimiz ayni sekilde Maide stresi (5/54) “Ey iman edenler! Sizden kim dininden
donerse bilsin ki Allah &yle bir kavim getirecektir ki Allah onlar1 sever, onlar da
Allah’t severler; miiminlere karsi algak goniillii, kafirlere kasi vakarlidirlar; Allah
yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah’in
diledigine verdigi bir liitfiidiir. Allah’in Litfi genistir; O, her seyi bilir” seklinde meali
verilen ayetin aciklamasinda; “burada dininden dénen kimselerden ve bu davranigin
dogurdugu sonuglardan s6z edildigi halde 6liim cezasi zikredilmemistir. Boylesine
biiyiik bir cezadan yeri geldigi halde s6z edilmemis olmasi, 6liim cezasinin yalnizca
dinden dénme gilinahinin degil, Miisliimanlara kars1 savas durumuna ge¢me sucunun

59380

karsilig1 oldugu anlayigin1 desteklemektedir”*" seklinde agiklama getirmislerdir.

Tefsir heyeti miirtedin dininden ¢iktig1 icin dldiiriilemeyecegini, bunun ancak Islam’a
kars1 savas agmast ve bunun tespit edilmesi sonucu olabilecegini ifade etmislerdir.
Sonugta kisi dinden dénse ve sonra tekrar Islim’a geri dénmesi durumunda
miielliflerimiz imam Safii’nin goriisiinii benimseyerek, eski yapmis oldugu amellerinin

de geri donecegini ifade buyurmuslardir.
2.12.14. Kiirtaj ve Dogum Kontrolii

Miielliflerimiz kiirtaj ve dogum kontrolii gibi giincel hukliki meselelere En’am siresi
(6/151) ayetinde gecen ve Allah’in ildhi buyruklardan bir tanesi olan “ Fakirlik

korkusuyla ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyin” boliimiiyle baglantili  olarak aciklama

" Kur’an Yolu: 1/343.

378 bkz. Resit Riza, a.g.e., V, 325-328.

37 pkz. Resit Riza, Muhammed, Fetdva: Fetiva Imam Muhammed Resit Riza, Beyrut, 1390/1970, IV,
1539-1544.,

%0 Kur’an Yolu: 11/297.
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getirmiglerdir. Tefsir heyetine gore; “Gegim kaygisiyla ¢ocuk 6ldiirmenin, Allah’in
hazinesinin herkesi riziklandiracak kadar zengin oldugundan siiphelenme anlami
tasidigina dair bir isaret vardir. Ayrica burada Cahiliye donemindeki ¢ocuk 6ldiirme
uygulamasi kastedilmeyip ozellikle “fakirlik korkusuyla” veya “ge¢cim kaygisiyla”
seklindeki kayittan hareketle, anne karnindaki ¢ocugun 6ldiirtilmesinin de yasaklandigi
dikkate alinmalidir; ayrica bdyle bir uygulamanin Cahiliye doneminde de mevcut
oldugu disiiniilebilir. Gilinlimiizde bir baba veya annenin kendi ¢ocugunu Oldiirmesi
biitlin diinyada su¢ sayilmakta ve nadiren vuku bulmaktaysa da, bu ve benzeri ayetler,
dogum kontrolii ve niifus planlamast gibi meseleler dolayisiyla giincelligini

59381

korumaktadir™™" seklinde ifade etmislerdir.

Hz. Peygamber’in, dogum kontroliiniin en basit sekli olan azil (meniyi rahimin digina
akitma) uygulamasina izin verdigine dair hadisler vardir.*®**Azlin mubah olmasi, gebe
kalmamak i¢in -bagka bir yasak ¢ignenmedik¢e ve zararli olmamak kaydiyla- daha
bagka tibbi onlemlere basvurmanin da céiz oldugunu gosterir. Cilinkii Kur’an’da gebe
kalmamak degil, ¢cocuk oOldiirmek yasaklanmistir. Bununla birlikte evlenmenin asil
amaci, neslin devami ve gelismesi i¢in g¢ocuk yapmaktir. Bu sebeple kadinin
giizelliginin bozulmasi, ¢ocugun bir ayak bag: telakki edilmesi gibi keyfi sebeplerle
fitratin tabii akisina miidahale etmek, 6zellikle Miisliiman niifusun artmasinin gerekli

oldugu hal ve sartlarda ¢ocuk yapmaktan kaginmak dogru degildir.383

Ayetteki “Cocuklarinizi éldiirmeyin” emri, giiniimiizde yaygin olarak uygulanan ve
ciddi tartigmalara yol agan kiirtaj konusuyla yakindan ilgilidir. Giiniimiiz alimlerinin
bliylik cogunlugu, hamileligin hangi sathasinda olursa olsun, c¢ocuk diislirme ve

aldirmanin haram oldugu gériisiindedirler.*®*

Yapilan agiklamalardan da anlasilacagi iizere evliligin amaci, neslin devami ve
gelismesidir ki Islam dini de bu konuyu ¢ok 6nemsemektedir. Tefsir heyetinin de
belirttigi lizere kiirtaj ve bilerek cocuk diisiirmek dogru degildir ve haramdir. Ancak
bunun yaninda dogum kontrolii, azil ve aile planlamas1 gibi konular, sayet bir zarar

olmayacaksa caiz goriilmiistiir.

%81 Kur’an Yolu: 11/486.
%82 Buhari, a.g.e., “Nikah”, 96; Miislim, a.g.e., “Nikah”, 125,134, 136; Ebi David, a.g.e., “Nikah”, 49.
%83 Kur’an Yolu: 11/486.
384 Kur’an Yolu: 11/487.
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2.12.15. Evlat Edinme

Cahiliye adetlerinden biri olan evlat edinme, gliniimiizde de mevcut olan bir durumdur.
Cahiliye doneminde bu durum, babasi belli olan veya olmayan ¢ocuklari evlat edinmek,
onlarin kendi soy kiitiikleriyle iligkilerini keserek kendi soylarmma eklemek seklinde
oluyordu. Tefsir heyeti konuyu Ahzab stresi (33/4-5) “Allah bir kisinin gogiis
boslugunda iki kalp yaratmamistir, ...evlatliklarimizi da ogullariniz olarak kabul
etmemistir. Bunlar sizin kendi iddianizdir; hak ve hakikati Allah soyler, dogru yolu da
O gosterir. Evlatliklariniz1 babalarinin soyadlariyla anin. Bu Allah katinda adalete daha
uygun bir davranistir. Eger onlarin babalarini bilmiyorsaniz o zaman kendileri sizin din
kardesleriniz ve dostlarinizdir. Yanildiginiz hususta size glinah yoktur, fakat bilingli ve

kasitli olarak yaptiklarinizdan sorumlusunuz...” ayetleri baglaminda ele almislardir.

Tefsir heyetine gore; “Bir gogiiste iki kalbin olmamasi nasil bir tabiat kanunu ise A’nin
cocugunun evlat edinme yoluyla B’nin ¢ocugu olamayacagi da bir fitrat ve tabiat
kanunudur. Aynca Islim’in koydugu ortiinme, evlenme imkani veya yasagli, ¢ocuk-
ebeveyn iliskisi, karsilikli haklar ve 6devler, miras gibi kurallar da, ¢ocuklarla gergek
ana babalarinin soy baglarin kesilip degistirilmesine, baskalarina ait ¢ocuklarin -
yakin akraba olmayan ailelerde- ailenin bir ferdi gibi kalip yasamasina ters diisiiyordu.
Yapilmakta olan sosyal ve ahlaki islahat iginde sira bu adetin kaldirilmasina gelmis,

“_.babalarmin soyadlari ile anin” emri ile bu uygulamaya son verilmistir.”*®

Islam’a gore himayeye muhtag ¢ocuklara bakmak, onlar1 beslemek, biiyiitmek, sevaptir
ve serefli bir insanlik 6devidir. Sevgili Peygamberimiz “Kimsesiz ¢ocuklar1 korumasi
altina alan kimse ile ben, cennette yan yana iki parmak gibi beraber olacagim”

386 Ancak bunu yapmak igin gocugun kendi soy kiitiigii ile iliskisini

buyurmustur.
kesmek, 6z ana babasini unutturmak hakki olmadig1 gibi kanuni miras¢ilarin arasina
katmak, aile i¢inde mahremiyet bakimindan 6z evlat gibi davranmak dogru ve gerekli
de degildir. Bunun yerine Islim’1n tavsiyesi koruma altina almak, bakmak, biiyiitmek,
ihtiyaglarini karsilamak; hukuk ve helal-haram kurallar1 bakimindan ona 6z ¢ocuk gibi

degil, bir din kardesi gibi muamele etmektedir.*®’

%85 Kur’an Yolu: 1V/365.
%8 Miislim, a.g.e., “Zithd”, 42.
%7 Kur’an Yolu: IV/366.
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2.12.16. Sihir

Sozliikte sihir “sebebi ve kaynagi gizli durum, biiyii, gézbagcilik” gibi anlamlara gelen
Arapga bir kelime olup, terim olarak tabiatiistii giiglerle iliski kurmak veya kendilerinde
gizli giicler bulunduguna inanilan bazi tabii nesneleri kullanmak suretiyle faydali,
koruma gayeli ya da zararli baz1 sonuglar elde etmek icin yapilan isleri ifade eder. Sihir
veya biiyliniin baslica gayesi, bitkileri, hayvanlari, insanlari, dogal olaylari, giicleri
veya nesneleri kullanarak veya kontrol ederek birine iyilik ya da kotiiliik etmek
suretiyle maddi veya manevi bir menfaat ve basar1 saglamaktir. Bu anlamda biiyii,

tarihin cok eski dénemlerinden beri her toplumda yapilmis ve halen yapilmaktadir.*®®

Cahiliye doneminde de sihir yaygindi. Cincilik, kehanet, fal oklari atmak, yildizlara
bakmak, kiiciik kareler ¢izip iclerine harf veya say1 yazmak, diiglim atmak ve iiflemek
gibi sihir g¢esitleri uygulanmaktaydi ve biitin bu isler putperestlikle birlikte
yiiriitiiliiyordu. Araplar sihirbazlardan cekinir ve onlara saygi duyarlardi. Ozellikle eski
donemlerde Firavun gibi hak dine karsi miicadele verip onu basarisiz kilmaya
kalkisanlarin sihir ve sihirbazlardan yararlanma yoluna gitmesi; ayrica miisriklerin, Hz.
Peygamber’in ve Islom’in basarisimi sihir diye niteleyerek golgelemeye calismalari

sebebiyle Kur’an-1 Kerim ve hadislerde de sihir konusuna yer verilmistir.**°

Miielliflerimiz sihir konusunu Bakara (2/102) “ Onlar, Siileyman’in hiikiimranlhigi
hakkinda seytanlarin uydurup soylediklerine uydular. Gergek su ki Siileyman kafir
olmadi, fakat seytanlar kafir oldular; ¢iinkii insanlara sihri, Babil’de iki melege,
Harat’la Marut’a indirileni 6gretiyorlardi. Halbuki bu iki melek, “Biz ancak imtihan
vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!” demedikge hi¢ kimseye bilgi vermezlerdi. Fakat onlar
bu iki melekten, kar1 ile koca arasini1 agacak seyleri 6greniyorlardi. Oysa Allah’n izni
olmadikg¢a onunla hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. Yine de kendilerine fayda saglayani
degil zarar vereni 6greniyorlardi. Andolsun onlar, bunu (sihri) satin alan kimsenin
ahiretten nasibi olmadigini ¢ok iyi biliyorlardi. Karsiliginda kendilerini sattiklar1 sey ne
kotldiir, bir bilselerdi!” ayeti baglaminda agiklamislardir. Sihirle ilgili olarak; hakiki
olaninin hayali olanindan ayirt edilememesi, bdyle bir ayirima imkan veren objektif

Olgiiler bulunmamasi, dolayisiyla kontrol edilemez olmasi, Allah’in kurdugu tabii

38 Kur’an Yolu: 1/167.
389 Kur’an Yolu: 1/168.
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diizeni degistirmeyi amaglamasi, insanlarin -dinde “siinnetullah” diye ifade edilecek
kadar onemli kabul edilen- bilimsel gergeklere giivensizlik duymalarina yol agmasi,
insanlarin zaaflarini, dertlerini, korkularin1 veya iimitlerini somiirmeye ve onlari
aldatmaya elverisli olmas1 gibi sakincalar1 sebebiyle biiyiiciilerin veya sihirbazlarin
bir¢ok gizli seyi bilebildigi, tabiatiistii isler basarabildigi seklindeki yaygin inanglar,
birka¢ istisna disinda biitiin kaynaklarda Islim’a aykir1 goriilmiis; sihri mubah
saymanin, harami heldl saymak anlamina gelecegi, bu sebeple de Miisliimanin dinden
cikmasina sebep olacagi kanaatine varilmistir. Ayrica en yetkili ve glivenilir Miisliiman
bilginler, bir kimsenin, sihrin haram olduguna inanmakla birlikte, sihir yapmasinin
veya yaptirmasinin ya da sihre ve sihirbaza inanmasinin da biiyiikk giinah oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Aslinda sihir menfaat amacli bir uygulama oldugundan
Allah, Peygamber ve din gibi kutsal gercekleri tanimaz; bununla birlikte ihtiyag
duydugunda s6z konusu degerleri menfaat ve basari araci olarak kullanmaktan da
cekinmez. Biitiin bu anlayis ve uygulamalar, Allah’in irade ve kudretinin {istiinde igler
basarabilecegi iddiasinda olan veya dyle sanilan ya da eyleminin iceriginde bdyle bir
iddia sakli bulunan sihirbaza Peygamber’den, hatta Allah’tan daha biiyiik deger vermek
anlamini ortaya cikarmakta olup sihir yapmayi ve yaptirmayr yasaklayan hiikkmiin

temelinde oncelikle bu gerekgeler bulunmaktadir.**

Yukarida sihirle ilgili bahsi gegen ayet hakkinda tefSir heyeti; “ayette sihrin bir fitne,
yani ona inanip inanmayacaklari, bu isle mesgul olup olmayacaklari hususunda insanlar
icin bir imtihan vasitast oldugu; sihirbazlarin, Allah’in izni olmadik¢a hi¢ kimseye
zarar veremeyecekleri bildirilmis; bu arada yahudilerin, kendisini sihre kaptiran bir
kimsenin ahiret hayatini1 biisbiitiin kaybedecegini bile bile, yarar saglayacak bilgiler
yerine zarar getirecek bilgiler pesinde kostuklari ifade edilmek suretiyle sihre
inanmanin, yapmanin ve yaptirmanin dini bakimdan ne kadar sakincali oldugu bir defa

daha ortaya konmugtur™*

seklinde agiklama getirmislerdir.
2.13. Kadin Konusu

Modern tefsirin 6n plana ¢ikarttigi konulardan biride “Kur’an’da Kadin” meselesidir.

Islam modernistlerinin Bat1 medeniyetinin etkisi sonucunda karsilastiklar1 entellektiiel,

%% Tiimer, Giinay, “Biiyii”, DIiA, VI, 501-506.
%1 Kur’an Yolu: I/173.
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siyasi ve ekonomik problemlerin yaninda sosyal problemler vardi. Baslica problem
Miisliman toplumda kadinin durumu ve erkeklerin haklariyla ilgili olarak onlarin
haklariydi. Islam dinine yapilan saldirilarin basinda bu konu gelmektedir. Islam’in
kadina deger vermedigi ve erkek karsisinda sosyal statii itibariyle asagilandigidir. Bu
konuda Miisliiman modernistler, batililar tarafindan yapilan saldirilara kolayca cevap
verebilirler, ¢iinkii IslAm kadmna genis haklar vermistir ve eger kadin bilfiil bu haklari
Islam toplumunda kullanmazsa bu IslAm’in hatasi degil Islami 6gretinin saptiriimast,
yoldan cikariimasidir.>® Bundan da anlasiliyor ki Islam medeniyetinin genelde
gerileyisiyle birlikte daha Once sahip oldugu bazi haklart yitiren kadinin durumu da

tiimiiyle bir gerileyise girmistir.

Kadin erkek esitligi, birden ¢ok kadinla evlenme, kadinin déviilmesi ve kadinin ortiisii
gibi konular Miisliimanlarin Bati medeniyetiyle karsilasmalarindan sonra c¢okca
giindeme getirildi. Isldim A&leminin geri kalmasimin, toplumun yarisii teskil eden
kadinlarin arka plana itilmelerinden kaynaklandig ileri siirtildii. Bir toplumun kadina

bakas, ilericiliginin ve gericiliginin 6lgiitii kabul edildi.**

“Kur’an’da Kadin” meselesine kisa bir giris yaptiktan sonra tefsir heyetinin konu
hakkindaki goriislerini inceledigimiz eserden verecegimiz Ornekler neticesinde

aciklamaya c¢alisacagiz.
2.13.1. Kadin-Erkek Esitligi

Kadin-erkek esitligi konusu modern dénem yorumlarinda ¢okg¢a karsilastigimiz bir
ifadedir. Kur’an’da erkege gore kadinin ikinci plana itilmedigi, aksine ona esit oldugu
konusunun yorumlarda yogun bir sekilde islendigi goriilmektedir. Genel olarak,
modern donem yorumlarinda kadin ve erkegin ayni1 6zden yaratilmalari, insani ve dini
bakimlardan esit olduklar1 sik¢a dile getirilmistir. Dolayisiyla bu mevzu, muhtelif
konular1 ele alan ayetler vesilesiyle de giindeme gelmektedir. Fakat 6zellikle hitabin
kadin ve erkege birlikte yoneltildigi ayetlerin yorumunda, bu temanin daha fazla

islendigi goriilmektedir.>**

Kadmn-erkek esitligini vurgulayan Bakara stresi (2/228) “...Erkeklerin kadinlar

%2 Q1ddiki, a.g.e.,s. 215.
398 Simsek, a.g.e., s. 297. _
394 Karsli, Ibrahim H., Kur’dn Yorumlarinda Kadin, Ragbet Yay, Istanbul, 2003, s. 249.
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tizerinde haklar1 oldugu gibi, kadinlarin da erkekler {izerinde haklar1 vardir...” seklinde
medli verilen ayettir. Miifessir Resit Riza, ayette gecen “misl” kelimesinden maksat,
cinslerin birbirine olan haklarinin “ayni1” olmasi degildir. Burada kastedilen, haklarin
karsilikl1 ve birbirine “esit” olusudur. Yani kadin erkek icin bir is yaptiginda, erkek de
ona mukabil kadin i¢in bir is yapar. Dolayisiyla bu anlamda kadin ve erkek arasinda bir
esitlik ve denklik s6z konusudur.**® “Allah biitiin insanlar1 bir nefisten yaratmustir.”**
Once Hz. Adem’i ve ondan da Hz. Havva’y: yaratmistir. Buna gore kadin erkegin bir

parcasidir. Yaratilmalari bakimindan aralarinda bir istiinliik s6z konusu degildir.

Birinin digerinden yaratilmas1 birbirlerinde huzur ve siikiin bulmalari igindir.>’

Tefsir heyetinin kadin erkek esitligi konusunda Bakara siresindeki®® Hz. Adem ve
Havva 6rneginde “yahudi ve hiristiyan kaynaklarindan Islami gelenege ge¢mis bulunan
kadin hakkindaki olumsuz telakki, yani “kadmnin seytanligs, fettanligi, Adem’in seytana
kanmasima ve cennetten cikarilmasina sebep olusu, bu ylizden ‘asli giinahin’ asil
sebebinin kadin oldugu, diinyada ondan uzak kalinmasi gerektigi...” inang¢ ve anlayisi
da Kur’an’in lafiz ve ruhuna aykiridir. Kur’an-1 Kerim bu macerada Hz. Adem’le esini
birlikte anmakta, gerek Allah’in uyarisina ve gerekse seytanin saptirmasina birlikte
muhatap olduklarini; ayak kaydiranin da kadin degil seytan oldugunu aciklamaktadir.
Bir insan ve Allah’m bir kulu olarak kadinin erkekten farkinin bulunmadigi, kemal

yolculugu ve yariginda erkek ile esit firsata sahip oldugu”399

seklindeki agiklamalariyla
onceki dinlerde kadinin maruz kaldig1 asagilanmay1 dile getirmisler, Islim’in ve onun

yiice kitab1 olan Kur’an’in ise kadina gereken degeri verdigini ifade etmislerdir.

Islam’dan onceki bir¢ok dinde ve kiiltiirde kadin cinsinin, hem insan olarak hem de
haklar ve o6devler bakimindan erkege nispetle ikinci simf bir varlik olarak kabul
edildigi bilinmektedir. Cahiliye Araplarinda da kadmin durumu farkli degildi; ana, es,
kardes ve c¢ocuklar olarak kizlar ve kadinlarin haklar1 erkeklerin istek ve keyiflerine
birakilmistr; dilediklerini verir, dilediklerini alirlardi. Hz. Omer bu tarihi gercegi soyle
dile getirmistir: “Cahiliye devrinde biz kadinlar1 bir sey saymaz, hesaba katmazdik; bu

durum Allah Teald’nin onlar hakkinda ayetler indirmesine ve kendilerine birtakim

3% Resit Riza, a.g.e., I, 375.
%% Nisa, 4/1.

%97 Simsek, a.g.e., s. 300.

%% pkz. Bakara, 2/36-39.

%9 Kur’an Yolu: 1/109.
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55400

haklar vermesine kadar devam etti... Kadinlarin o6devlerine denk haklarinin

bulundugunu bildiren “...Kadinlarin, makul ve mesru 6l¢iilerde 6devlerine denk haklar1

vardir; erkeklerin ise onlarin iizerinde bir dereceleri mevcuttur...*%

mealindeki ayet;
Ozellikle o giiniin sartlar1 dikkate alinirsa esi bulunmaz bir “insan hakki” kurali ve
“kadin haklar1 vesikas1”dir. Haklar1 ve 6devleri teker teker saymak yerine bir genel
gergeve veren bu ayette yer alan {li¢ kayit, kadin haklarinin mahiyeti, derecesi ve
degisme kabiliyeti agisindan biiyiikk 6nem arzetmektedir. Birincisi “kadin haklar
bakimindan erkege mutlak anlamda esit degildir; her ikisinin haklar1 arasindaki nispet
“benzerlik ve denkliktir.” Ferdin topluma, toplumun da orgiitlenme ve diizene ihtiyact
vardir. Devletten aileye kadar biitiin kurumlarda diizen bir yOnetimi, yonetim ise
yoneten ve yonetilenlerin karsilikli hak, salahiyet, 6dev ve sorumluluklarinin belli ve
dengeli kilinmasini gerekli kilmistir. Kadin1 ve erkegi ile biitiin insanlar insanlikta ve
insanlia bagl haklarla yiikiimliiliklerde esittirler. Yonetimin ve diizenin gerektirdigi
is bolimiine ve farkli rollere gelindiginde esitlik yerine “denge, adalet, hakkaniyet,
ehliyet, kabiliyet” gibi deger ve kriterler devreye girer. Islam insan ve kul olmaya bagl
haklar ve 6devlerde kadinlarla erkekleri esit kilmistir. Kadinlarin insanlik ve kullukta
erkeklerden asagi derecede veya geri olduklarini ifade eden biitiin sdylemler ya dini
kaynaklar1 bakimindan sahih degildir ya da yanlis anlasilmis ve yorumlanmislardir.
Kurumlar ve toplum icindeki farkli rollere bagli haklar ve yilikiimliiliikklere gelindiginde
ise kadinlarla erkekler arasinda esitlik degil, dengeli ve erkek hakkinin dengi, misli
olma &lgiisii vardir. Ikincisi “Naslarin degismez kildiklarmin disinda kalan haklar ve
Odevlerin degisim ve dengesi sosyal sartlara ve kamu vicdanindaki mesruiyet 6l¢iilerine
gore ayarlanabilecektir.” Kadinin birden fazla erkekle ayni zamanda evli olmasi caiz
degildir. Bu kural degigsmez dini naslarla sabittir. Haklar esitlemek veya dengelemek
ugruna ya da bazi Bat1 iilkelerinde yayginlik kazanan nikahsiz birlikte yasama olgusuna
dayanilarak bu kural degistirilemez. Ama esle kocanin ev iginde ve disindaki rollerinde
degisiklikler olabilir. Ucgiinciisii ise “Haklar ve odevler karsilastirildiklar1 zaman
erkeklerin haklarinda bir derecelik fazlalik bulundugu goriilecektir.” Erkegin fizik

giiciiniin kadminkinden fazla oldugunda siiphe bulunmadigindan buna dayali bulunan

0 Miislim, a.g.e., “Talak”, 31.
01 Bakara, 2/228.
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hak ve 6dev farkliliklar da tabiidir.**?

Irade giicii dahil olmak {izere kadinla erkegin psikolojilerinde farklarin bulundugu inkar
edilmemektedir. iki cinsin fizyolojik ve biyolojik yapilari da birbirinden farklidir.
Istisnalar1 bulunmakla beraber genellikle evin gecimini saglamada agir yiik ve temel rol
de erkege aittir. Iste bu temel ve degismez farkliliklara dayali olarak erkeklere bir

derece fazla hak Verilmistir.403

Kadin-erkek arasindaki esitlige ornek teskil eden Al-i imran stresi (3/195) “Rableri
onlarin dualarina soyle karsilik verir: “Siiphesiz ben, erkek olsun kadin olsun -Ki
birbirinizden meydana gelmissinizdir- sizden bir sey yapanin emegini bosa
c¢ikarmam...” seklinde meali verilen ayetin agiklamasinda miielliflerimiz; “Kadinla
erkek arasinda ayirim yapilmaksizin Allah’a samimiyetle dua eden herkesin duasinin
kabul edilecegi ve iyi amel isleyen herkese amelinin karsiliginin verilecegi belirtilirken
“ki birbirinizden meydana gelmigsinizdir” anlaminda bir ara climleye yer verilmesi,
kadinla erkegin birbirinin tamamlayicisi ve bir biitiiniin pargalart olduklarini, biri
olmayimnca digerinin de olamayacagim ifade eder. iki cinsten her birinin digerinde
olmayan Ozellikleri vardir. Ancak bunlar {istiinliik sebepleri degil birbirini tamamlayici
ozelliklerdir. Allah katinda iistiin olan O’nun emir ve yasaklarina uygun hareket
edendir.”*** Goriildiigii tizere tefsir heyeti, iki cins arasinda bir biitiinliik oldugunu ve
birbirlerini tamamladiklarini, tistiinliigiin ancak kulluk vazifelerindeki hassasiyete bagl

oldugunu ifade ederek kadin—erkek esitligi konusuna agiklik getirmislerdir.
2.13.2. Kadinn Ortiisii

Modern donem yorumlarinda tartisilan bir bagka konuda kadinin 6rtiinmesi meselesidir.
Kadinin sesi dahil biitiin viicudunun avret oldugunu ileri siirenlerin yaninda iffet
korunduktan sonra giyim kusamim Onemli olmadigmi ileri siirenler de olmustur.
I[slim’m  temel kaynaklari incelendiginde her iki goriisiinde asir1  oldugu
anlagilmaktadir. Islam kadinin sesini avret saymadigi gibi viicudunun tamamini da
avret saymis degildir. Yine modernistler tarafindan ileri siiriilen, iffet korunduktan

sonra giyim kusamin 6nemli olmadig1 goriisii de naslarla bagdagmayan bir gortistiir.

492 Kur’an Yolu: 1/362.
493 Kur’an Yolu: 1/363.
404 Kur’an Yolu: 1/743.
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Naslardan anlagilan ellerle yiiziin avret olmadigidir.*®

Kadimin oOrtlinmesine ve iffetli olmasina isaret eden Nur stresi (24/31) “Miimin
kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakmsinlar ve iffetlerini korusunlar. Agikta
kalanlardan bagka siislerini gostermesinler. Basortiilerini yakalarinin {izerinden
baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarmin babalari, kendi ogullari, kocalarmin
ogullar1, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi
kadinlari, hizmetlerinde bulunan koéleler ve cariyeler, cinsel arzusu bulunmayan
erkekler, kadinlarin cinselliklerinin farkinda olmayan c¢ocuklar disinda kimseye
siislerini gostermesinler. Yiiriirken, gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarini yere
vurmasinlar. Ey miiminler! Hepiniz Allah’a tovbe edin, umulur ki kurtulusa erersiniz!”
seklinde meali verilen ayette, kadmlarin iffetlerini korumalari, bunun igin avret
yerlerini ortmeleri ve zina etmemeleri emredildikten sonra ek olarak onlara, istisna
edilen kimselerden bagkasina siislerini gostermemeleri ve basortiilerini yakalari

tizerinden baglamalar yiikimliligi getirilmistir.406

Bahsi gegen ayet ve bu baglamdaki 31. ayetlerde gegen buyruklarin baglayict olup
olmadigi, burada sdylenenlerin bir tavsiye mi, yoksa emir mi, dolayisiyla ilahi talimata
gore kapanmanin farz mi, edep mi oldugu konusu son zamanlarda bazi g¢evrelerce
tartigmaya acilmistir. Yalnizca ayetlerde kullanilan emir degil, agiklanan gerekge,
verilen detay ve 31. ayetin “Ey miiminler! Hepiniz Allah’a tovbe edin...” uyarisiyla
bitirilmesi, asirlar boyu ittifakla benimsenmis bulunan yorumun; yani emrin baglayici,
ortlinmenin farz oldugu anlayisinin isabetli oldugunu acik¢a gdstermektedir. Dini
emirlerin uygulanmasi1 i¢in yiikiimliiliik sartlarinin gergeklesmesi ve engellerin
bulunmamasi gerekir. Bu sebeple zorunlu hallerde ruhsatlar devreye girebilir, ancak
genel hiikiim degismez, engel ve zaruret ortadan kalkinca uygulama da normale

. 407
doner.

Kadimin ortiinmesi konusunda daha ¢ok dis ortii anlamini ifade eden Ahzab siresi
(33/59) “Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina soyle, dis
giysilerini lizerlerine biiriinsiinler. Bu taninip rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun

olamidir. Allah ziyadesiyle bagislamakta ve ¢ok esirgemektedir” seklinde meali verilen

% Simgek, a.g.e.,s. 334

4% Kur’an Yolu: IV/73.
407 Kur’an Yolu: IV/75.
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ayettir. Asr-1 Saadet’te kadinlara yapilan eza ve tacizlerin engellenmesi gayesiyle disari
cikarken kadinlarin dig giysi kullanmalar1 istenmektedir. Hemen biitiin tefsirlerin tarihe
dayanarak verdigi ortak bilgiye gére Medine evleri dar ve tuvaletsiz idi. Kadinlar
ihtiyaclarim1 gidermek igin geceleri evlerinden ¢ikar, biraz uzaklagarak ihtiyaglarini
giderir ve donerlerdi. Bu durumu firsat bilen bazi miinafiklar ve kendini bilmezler
uygun yerlerde durur, kadinlara s6z ve elle tacizde bulunurlar, yakalandiklari zaman da
“Biz onlan cariye sandik” derlerdi. Bu mazereti ortadan kaldirmak {izere hiir
kadinlarin, disar1 ¢ikarken, cilbab ismi verilen dis giysilerine biiriinmeleri emredildi.
Hz. Omer, hiir kadinlar1 cariyelerden ayirarak asayisi korumak maksadiyla cariyelerin

cilbab kullanmalarini yasaklamisti, daha sonraki dénemlerde bu yasak kalkt:.*®

Kadimin ortiinmesi konusunda bize agiklik getiren ve Ahzab*®® sfiresinden sonra inen
Nar*? stresindeki ortinme devamli ve iffeti korumaya yonelik bir farzdir. Ahzab
stiresinde emredilen cilbab giyme ise asayisi korumay1 ve tacizi 6nlemeyi hedefleyen
bir gecici tedbirdir. Toplum i¢inde cariye kalmayinca veya hiir-cariye farkini ortaya
koyacak baska bir isaret bulundugunda yahut da tacizi engelleyecek farkli tedbirler
alma imkan1 hasil olunca disar ¢ikarken, usuliine gore tesettiir yapildiktan sonra ayrica
bir de, hiir kadin alameti olarak cilbab vb. elbiseler giymek gerekli olmaktan ¢ikmaistir.
Genellikle tefsircilerin, “evlerde oturma, zaruret bulunmadik¢a disar1 ¢ikmama” emri
Peygamber hanimlarina mahsus oldugu halde diger hanimlar1 da bu hiikiim ¢ergevesine
almaya c¢alismalarini ve disar1 ¢ikarken -tesettiire ek olarak- bir dig giysiye biiriinmeyi
devamli bir farz haline getirmelerini, hakli bir dini ve ahlaki gerekceden cok icinde
yasadiklar1 ¢agin ve toplumun adet ve degerlerine, bir de erkeklerin asir1 kiskangligina

baglamak gerekmektedir*™*

Goriildiigii lizere tefsir heyeti kadinin oOrtiisii konusuna, verdigimiz iki Ornekten
birincisindeki emrin farz niteliginde, kadmlarin bagortiisiinii ifade ettigini, bundan
dolayr da baglayici oldugunu ifade ediyorlar. Ancak ikinci Ornekte sartlarin
degismesiyle uygulamanin da degisebilecegini vurgulayarak, kadinlarin dig Ortiistiniin
ikinci bir Ortiinmeye gerek olmadigia, bunun mevcut orfe gore sekillenebilecegini

ifade etmislerdir.

498 Kur’an Yolu: 1V/399.
409 Ahzab, 33/59.

0 Nar, 24/31.

L Kur’an Yolu: 1V/400.
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2.13.3. Cok Kadinla Evlilik

Islam’a yapilan siddetli saldirilardan basinda kadin konusunda; bir erkegin birden fazla
kadinla evlenmesi meselesi gelmektedir. Islam’in erkege tanidig1 cok eslilik, erkegin
esler arasinda adil davranmasi sartina baglanmistir. Bu sarta riayet etmeyen erkegin ¢cok
eslilige hakki yoktur. Hatta tek ese adil davranmayan ve temel haklarini kisitlayan

erkek, bu evliligi devam ettirme hakkina da sahip degildir.*?

Batililar Miisliimanlar arasindaki cok kadinla evlilik miiessesine saldirmis ve Islam’1
bir erkegin birden dorde kadar kadinla evlenmesine izin verdigi i¢in elestirmislerdir.
Miisliiman modernistler Kur’an’da ¢ok kadinla evlilik i¢in koyulan adalet sartina isaret
ederek buna cevap vermislerdir. Eger zevceler arasinda adalet siirdiiriilemezse tek
kadinla evlilik uygulanmalidir. Miisliiman modernistlerin ¢ogu tek kadinla evliligi ideal
olarak diistinmiisler, ancak gerekli durumlarda istisnalara izin vermeye hazirlikli

olmuslardir.**®

Tefsir heyeti Islam’da cok eslilik meselesine, Nisa slresindeki “Yetimlerin hakkina
riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, ticer, dorder
nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan
cériye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz igin en uygun olanidir’*** ayeti ile yine
bu ayetle baglantili olan ayni sredeki “ Ne kadar lizerine diisseniz de kadinlar
arasinda adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz; bari birine biisbiitiin kapilip da digerini
askida imis gibi birakmaym. Eger aray:1 diizeltir ve Allah’a itaatsizlikten sakinirsaniz

95415

bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, engin rahmet sahibidir ayeti baglaminda aciklama

getirmislerdir.

Miielliflere gore; “ilk ayetin dolayli olarak temas ettigi birden fazla kadinla evlenme
(teaddiid-i zevcat) imkani ve Adeti, Islam’in geldigi ¢agdan ¢ok oncelere kadar
uzanmaktadir. O caglarda Misir, Hindistan, Cin ve Iran’da, eski Yunan ve Roma
toplumlarinda, yahudilerde ve Araplar’da ya nikdhlamak ya da evde veya evin disinda
bir yerde dost tutmak suretiyle erkekler, birden fazla kadinla evlilik yapiyor veya

evlilige benzer iliskiler yasiyorlardi. Bu devirlerde birden fazla kadinla evlenmenin

12 Simgek, a.g.e.,s. 316.

M3 S1ddiki, a.g.e.,s. 223.
14 Nisa, 4/3.
15 Nisa, 4/129.
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cesitli sebepleri vardi. Islam’in geldigi bolgede 6zellikle kdylerde ve dag baslarinda
yasayan bedevilerin ¢ok kadinla evlenmelerinin bas sebebi, hem diigmana karsi
korunmanin, hem de ¢evresi tlizerinde hakimiyet saglamanin gii¢lii ve muharip niifusa
ihtiyagc gostermesidir. Diger sebepler arasinda kirsal hayatin giicliigii ve birgok
emekgiyi gerekli kilmasi, kabileler arasinda siiriip giden savaslarin, yagma, baskin ve
talan hareketlerinin ¢ok sayida erkek oliimiine sebep olmasi, bunun sonucu olarak da

kadim-erkek arasindaki say1 dengesinin erkek aleyhine bozulmasi gosterilebilir.”*

Erkegin birden fazla kadinla evlenme imkin ve uygulamasini IslAim getirmemis,
mevcut uygulamay1 belli sartlara ve hukuk kurallarina baglamak suretiyle iyilestirerek
devam ettirmistir. Devam ettirirken de iki durumu birbirinden ayirmis gibidir: a) Heniiz
evlenmemis olanlara -ilk ayette- bir kadinla yetinmeleri tavsiye edilmis, birden fazla
kadinla evli olanlar i¢in adalete riayet edememe tehlikesinin bulundugu, bundan uzak
kalmanin en uygun yolunun ise bir kadinla evlenmek oldugu dile getirilmistir, b) ikinci
ayette ise birden fazla kadinla fiilen evli olanlara hitap edilmis, birden fazla kadin
arasinda adalete tam riayetin miimkiin olmadig1 bir kere daha hatirlatildiktan sonra hig

olmazsa adaletsizlikte, farkli ilgi ve muamelede l¢iiniin kagirilmamast istenmistir.*'’

Tefsir heyeti konu hakkinda; “beseri sistemler koklii degisikliklere ugratilarak amaca
uygun hale getirilirler. islAm’da bir biitiin halinde koklii degisim sdz konusu degildir,
onda degismez kurallar vardir. Ancak bir kural, bir hiikiim uygulandiginda tabii
olmayan olumsuz bir sonu¢ doguyorsa uygulamay: durdurma imkani da mevcuttur. Bu
ciimleden olarak, tarihi ve sosyal sartlara bagli bir cevazdan ibaret olan ¢ok kadinla
evlilik, genellikle kotiiye kullanildigi ve olumsuz sonuglar dogurdugu takdirde,
Miisliimanlarin veya yetkili temsilcilerinin karariyla engellenebilir. Bu tasarruf,
Allah’in  hiikkmiinii  degistirme anlamina gelmez. Bu, tipki sartlarini yerine
getirememekten korkan ferdin tek kadinla evli kalmayi yeglemesi gibidir; sartlar

55418

olusursa ruhsat da geri doner seklinde yapmis olduklar1 bu agiklamalar

dogrultusunda Islam’da cok eslilik konusu karsisinda duruslarimi ifade etmislerdir.

M8 Kur’an Yolu: 11/16.
47 Kur’an Yolu: 1I/17.
418 Kur’an Yolu: 1I/18.
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2.13.4. Kadina Darb Meselesi

Modern dénem Islam aleyhtar1 saldirilarda 6n goriilen baska bir meselede Islam’m,
kadinin kocasi tarafindan déviilmesine izin verdigidir. Isldm diinyas1, Bat1 ile gelisen
temaslar neticesinde, XIX. asrin sonlarindan itibaren, diger bir¢ok konu yaninda kadin
haklar1 sorunuyla da yiiz yiize gelmistir. Bu baglamda Kur’an yorumcusunu en fazla
mesgul eden ve yeni arayislara yonelten konulardan biri de, soziinii ettigimiz kadinin
doviilmesi meselesi olmustur. “Isldm ve kadin” mevzusunda goriis beyan eden
yorumcularin neredeyse hemen hepsi, bir sekilde bu konuyu ele almis ve nassin ruhuna
bagli kalarak modern zihniyetin kabullenecegi tarzda manay1 anlasilir hale getirmeye

calismislardir.**

Tefsir heyeti kadinin doviilmesi meselesine Nisa stresi (4/34) “...(Evlilik hukikuna)
bas kaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarda yalniz
birakin ve onlar1 doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol
aramayin; clinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir” seklinde meali verilen ayet baglaminda

aciklik getirmisler, kadinin doviilmemesi gerektigini savunmuslardir.

Ayette hukika bas kaldiran, mesru aile diizenini bozmaya kalkisan (nasize) kadina
kars1 erkegin yapabilecegi seyler 6giit vermek, yatakta yalniz birakmak ve dovmek
seklinde siralanmistir. Ogiit vermek ve yatakta yalniz birakmak, kiismek gibi tedbirler
problem teskil etmemistir, ancak dovme tedbiri 6zellikle cagimizda, kadin haklar1 ve
insanlik haysiyeti yonlerinden dnemli bir tartigma konusu olmugstur. Esasen tefsir ve
hadis kitaplarina bakildiginda kadinin bas kaldirma durumunda bile kocasi tarafindan
doviilmesini, eski tefsirciler arasinda da farkli yorumlayanlarin, bunun céiz olmadigini

ileri siirenlerin bulundugu goriilmektedir.”**

Miielliflerimiz; “bu ayette, kadinin aile huktkunu ¢ignemesi halinde bir 1slah tedbiri
olarak bagvurulabilecek belli basli yollarin insanlhigin tecriibeleri ve 6zellikle iginde
yasanilan toplulugun orf ve adeti dikkate alinarak zikredilirken “kocanin karisini
dovmesi” eylemine de yer verilmis olmakla beraber, bu uygulama Hz. Peygamber
tarafindan toplum 1slah edilerek, insanin ve 6zellikle zevcenin doviilemeyecegi ifade ve

telkin edilerek kotilenmis, “iyi bir kocanin karisin1 dévemeyecegi” kaidesi bu

419 Karsli, a.g.e., s. 158.
20 bkz., Buhari, a.g.e., “Nikah”, 93; ibn’iil- Arabi, a.g.e., I, 415.
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yakisiksiz davranisin Oniine bir set olarak konmustur. Burada siinnet ayeti nesh

etmemis, yerelligini ve kiiltiirel baglamim agiklamigtir™*?!

seklindeki agiklamalariyla
her ne kadar ayette “doviin” ifadesi ge¢se de Hz. Peygamberin hadisi dogrultusunda
erkegin kadini asla dovmemesi gerektigine isaret etmislerdir. Sonug olarak burada

siinnet ayeti nesh etmemis, tahsis etmistir.

421 Kur’an Yolu: 11/61.
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SONUC

Daha 6nceden bir meal calismas: bulunan dért Islam alimi tarafindan olusturulan bir
heyet tarafindan telif edilen “Kur’an Yolu” adli tefsiri ¢esitli yonlerden incelemis
bulunuyoruz. Cok yakin bir tarihte yazilmis olan bu tefsir, cagdas tefsir ¢aligmalari
arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla, cagdas tefsirciligin i¢cinde bulundugu sart, imkan

ve zorluklarla kars1 karsiyadir.

Kur’an Yolu tefsiri, modernizmin ilk donemlerinde Kur’an-1 Kerim’i anlama ve
yorumlamada diisiilen hatalarin farkinda olarak, is1dm’in dogusundan itibaren olusmus
tefsir gelenegi ve kiiltiiriinii g6z Onilinde bulundurarak yazilmistir. Tefsir, Kur’an-1
Kerim ayetlerini bastan sona sirayla incelemis, giiniimiiz dili ve anlayigina uygun bir
sekilde ifade etmistir. Tefsir yapmada, gereksiz ve asiri yorumlara yer vermeyen, ug
yaklagimlardan kag¢inan, Kur’an’in sundugu hidayeti ve getirdigi ahkdmi Kur’an’in
ruhuna uygun olarak agiklama gayretinde olan bu ¢aligma, boylece ihtiyath tavriyla ve
orta yolu benimseyen yaklasimiyla dikkat ¢cekmektedir. Cagdas tefsir hareketinin
bir¢ok goriisiinden de istifade etmekle birlikte, bir biitiin olarak cagdas yonelimleri
kabul etmemektedir. Diger taraftan, klasik tefsir yorumlarina saygili olmakla beraber,
bircok noktada klasik Kur’an yorumlarmin gecerliligini sorgulamakta ve degisik

yorumlar sunmaktadir.

Bu genel cergeveli tespitlerimizi, daha 06zel bazi basliklar hakkinda ulastigimiz

sonuglara yer vererek teyid etmek istiyoruz:

Degerli tefsir heyeti, nesih konusunda ¢agdaslariyla ayni diisiinceyi paylasmuslar,
neshin aklen miimkiin olmakla birlikte, uygulamada gergeklesmedigini ifade
etmiglerdir. Her Aayetin, sartlar olustugunda kendisiyle amel edilecegini, sartlar
olusmadiginda ise, diger ayetle amel edilecegini bildirmislerdir. Nesihten anlagilmasi
gerekenin, yeni din ile eski din arasindaki bir hiikiim degisikligi olabilecegi kanisinda

olduklarini da ifade belirtmislerdir.

Modem tefsir hareketinin 6zelliklerinden biri de Kur’an’m sadece igerigi ve muhtevasi
tizerinde durmak, lafzl icdza yer vermemektir. Ancak inceledigimiz tefsirde, igerik ve

muhtevadaki icaz Ozelliklerine de temas edilmekle birlikte, onun 1afzi icazi iizerinde de
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durmuslar, bu muhtesem s6z sanatini, Uislip ve sekil giizelligini ¢agdaslarinin aksine

gozler Oniine sermisleridir.

Tarihsellik konusunda da itidalli bir tutum takinan Kur’an Yolu miuellifleri, kimi
yerlerde ¢agdaslarina benzer sekilde diisiinmiis, bazen de klasik tarzda yorum
yapmistirlar. Isrdiliyyat ve kissalar konusunda ise titiz davranmislar, hem Israili
rivayetleri igeren tefsirleri incelemisler hem de asil kaynaklari incelemeyi goz ardi
etmemislerdir. Bu tiir rivayetlerin Kur’an ve Siinnetle uyustugu yonlerini ifade
etmigler, ama ayn1 zamanda aykir1 olan noktalarin1 da dile getirmislerdir. Kur’an ve
Siinnet’e, ya da akla ve mantia uygun gdrmedikleri yerlerde Israiliyyat tiiriinden
rivayetlere karst ciddi tepkilerini ortaya koymuslardir. Bu ikinci yonleriyle ¢agdaslar

gibi bir tutum izlediklerini sdyleyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’i anlamada biitiinciil bir yaklasim goézeten ve dolayisiyla miinasebet
ilmine 6nem veren tefsir heyeti, boylelikle pargact anlamanin ortaya ¢ikardigi sorunlari

asmak istemislerdir.

“Kur’an Yolu” adl tefsir, bilimsel tefsir veya ilmi tefsir diye tabir edebilecegimiz
anlayis konusunda ise ihtiyatli davranmislar, modern tefsirdeki her ayetin bilimsel
aciklamasin1 yapmaktan ziyade gerekli gordiikleri yerlerde bilimsel verileri
kullanmiglardir. Bu gibi bilimsel verilerin Kur’an’1 anlamada birinci sirada olmadigin,
zira bu tiir ayetlerle gerceklestirilmek istenen amacin bilimsel konular1 agiklamak degil,

insan1 hidayete ulastirmada birer arag niteliginde oldugunu ifade etmislerdir.

Son olarak; Kur’an’i sade ve anlasilir bir dslipla agiklamak ve okunup istifade
edilebilecek bir eser ortaya koymak amaciyla yazilan bu tefsirin, simdiden Tiirkge’deki

Kur’an ¢aligmalari arasinda 6nemli bir yer edindigini soyleyebiliriz.
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