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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarinaildygunu, bakalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygumrak atifta bulunuldgunu,
kullanilan verilerde her hangi bir tahrifat yapildn&ni, tezin herhangi bir kisminin bu
universite ya da B&a bir Gniversitedeki lska bir tez cahmasi olarak sunulmagini

beyan ederim.

Tuba DEMIRCIN EFE

11/06/2014



ONSOZ

Tasavvuf insanin manevi hayatini dini ve ahlakdagiele alir. Manevi hayatin esas
noktasini olgturan duygularin insan fitratindaki yansimasi atemevi gtiyak; inanma,
inandgina ba&lanma, onu sevme, arzulama, ona olan merak, taBavvgereini
herkeste farkli olgctlerde de olsa dnemli kgtmi Dolayisiyla tasavvuf, fitridir ve ilk

insandan bu yana @ik isimler altinda var olmgtur.

Tasavvuf insanin ferdi hayatini etkilgdigibi sosyal hayatini da etkilemektedir.
Nitekim tasavvuf, ahlaki guzelliklerin §de ve toplumda yayillmasini @amis ve
dolayisiyla manevi kgarin giclenmesi ile okan birlikteligin ¢esitli etkinliklere acilim
salamasi, déergamlgin, halki bilmenin Hakk’i bilmek oldgu anlayginin yayginlik

kazanmasini gamistir.

Asil kayna Kur'an ve sinnet olan tasavvuf, her donemde gewrelerinin dikkatini
cekmg ve bu alanda gecgten beri ilim adamlari disiplinler arasi gahalar
yapmslardir. Bu isimlerden biri de Amiran Kurtkan Bilgigen’dir. Yakin zamanin
tasavvuf dinyasina emek veren énemli isimlerdendbdn Sosyolog Amiran Kurtkan
Bilgiseven, tasavvuf tarihi icinde irfan yolunun @mli isimlerini incelemy,
distncelerini harmanlayip yormus, kendine 6zgu bir UslGp ile yeni bir takim
anlayslar gelitirmistir. Bir sosyolog olma yoninin yaninda mutasavvhiyle de
onem arzeden Kurtkan, tasavvufun hicbir alandant tediimeden ygama gecirilmesini
savunmyg ve bu uygulamanin gerek bireysel gerekse de togdlnacidan fayda

getirecgini belirtmistir.

Amiran Kurtkan Bilgiseven’in tasavvuf anlgyiadi altinda ele almioldugumuz bu
calsmamizin hazirlanmasinda ve tasavvuf alanina daigngalarimizda desteklerini
esirgemeyen derli dansman hocam Sayin Yrd. Dog¢. Dr. Sezayi Kicik'e ve lkeme

veren herkese ¢ekkurlerimi arz ederim.

Tuba DEMIRCIN EFE

11/06/2014
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SAU, SosyalBilimler Enstitiisii Yilksek Lisans TezOzeti

Tezin Baslig1: Amiran Kurtkan Bilgiseven'in Tasavvuf Anlayi
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Kabul Tarihi: 11.06.2014 SayfaSayist v (6nkisim)+ 97 (tez)
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[slami ilimler igerisinde 6nemli bir yere sahip oltasavvufun dier dini ve beeri ilimlerle
bircok ortak noktasi bulunmaktadir. Bu ortak no&tabirgok ilim ehlinin de tasavvuf tuzer
calismasina neden olmgur. Bu calgsmalar da tasavvufun daha iyi lapimasina katkig
bulunmytur. Tasavvufa katkisi olan 6nemli bir isim de Aamr Kurtkan Bilgiseven'dir
Kurtkantasavvufu sosyolojik olarak ele agdigibi, bu ilim dalinin kendi kaideleri cergevesg
de dgerlendirerek tasavvufun bazi alanlarinda ybiri anlays ortaya koymstur. Amirar
Kurtkan Bilgiseven tasavvufislam’'in temel kaynaklari olan Kuran vediset merkezli e
almis ve tasavvuf dgiincesini Kur'an ve Slnnet cizgisistha ¢ikmayan mutasavvifla

distnceleriylesekillendirmistir.

Kurtkan tasavvufuislamiyet dgindaki dinlerin mistik anlagindan ayirmgtir. Tasavvufu insal
madden ve manen yicelten bir hal ilmi olarak gdB#giseven, butincil bir bakiagisiyl

tasavvufa yaklgmis ve tim ilimlerin ondan istifade edebilewe belirtmistir.

Kurtkarin tasavvuf anlaginin temelini tasavvuf dilincesinin temel konularindan biri o
vahdet-i vicQd tgkil eder. Vahdet-i viicOda ilimlerin 6zi olan iliMedin ile ulailabilecesini
belirten Kurtkan, ilm-i lediini genel gecer bir dzglolan, Kuran'in i¢ hakikati olarak belirt

ve bu ilmi ancak insan-1 kamilin tam manasiyla gakaleceini belirtir.

Melami yola mintesip olan ve Melangilh kendisine verdji tasavvufi anlayl dé
distincelerine yansitan Kurtkan gosgsit, sade bir yantiile ilmi bir arada tutan bir anlagla
kendi calsma alani olan gerek sosyal, gerekse de iktisadilalale tasavvufi birliktegi
savunmy, bu tasavvufi birliktefii tevhid eksenli gercek$tirmistir. Kurtkan kendi calgmg
alanlarindan tasavvufisoyutlamadii gibi diger tim ilimlerin de tasavvuf Igkantisinii
oldugunu belirtmg ve tim ilimlerde tevhid eksenli diinceler Gretiimesi gerekini

savunmugtur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Vahdet-i ViicOd, Tevhifim-i Lediin, Melamilik
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Department: Basic Islamic SciencesSubfield: islamic Sufism

Islamic Sufism which has an important position amdme Islamist sciences has a lot of com
points with the other religious sciences and hutiemi These common points have brought g
the fact that a lot of men of letters deal with flsteamic Sufisn. These studies have mad
contribution to the better understanding of Islan8afism. Another reputable person \
contributed Islamic Sufism was Amiran Kurtk&ilgiseven. She dealt with the Islamic Suf
sociologically and also reviewed this disan@i within its norms and she developed a
understanding. Amiran KurtkaBilgiseven handled the Islamic Sufism based withrafoan
Sunnah, the primary sources of Islam, and she shhpe own Islamic Sufism thought by

thoughts of the Sufis who never go out of the vidw(oran and Sunnah.

Kurtkan separated the Islamic Sufism from the mystic uridadsngs of the other religions exg
from Islam. Regarding the Islamic Sufism as a smenf 'mood’ which glorifies human bei
materially and spiritually Bilgiseven approached Islamic Sufism by integeatthought, ar

indicated that all the sciences could draw advantegn it.

Unity of existence (vahdetviicut) which is the one of the subjects of thémissues of the Islan
Sufism constituted the basic of Kurtkan’s IslamidiSin. Kurtkan indicated that Unity of existen
can be reached by the innate sciencefillediin) which is the essence of the sciences &
described innate science as inner truth of Korath @mly perfect man (Muhammad dret perso

who has reached the perfection) could understaaddmpletely.

As a follower of Melami order, Kurtkamwho reflected the understanding of Islamic Sufish
Melamilik for her thoughts with an understandingttineld a pure and modest life stged the
science together and upheld the relations of botial and economical fields as her own field
study and Islamic Sufism then realized this sigfistlationship by the center of oneness. Kur
didn’t isolate the Islamic Sufism from heeliils of study, as well as the fact that she expew
all the other sciences has a sufistic relationsstigdargued for the fact that the ideas with timet

of Sufism should be produced.

Keywords: Islamic Sufism, Unity of Existence Center of Sufidnmate Science,
Melamilik

kan



GIRIS

Esas cahma alaninin yaninda tasavvuf alanina da katkilgtagan bircok onemli
distndr vardir. Bu 6zelgie sahip 6nemli bir diiintr de Amiran Kurtkan Bilgiseven'dir.
Tasavvuf anlayini, tasavvufu gercek mahiyetinden uzaktanadan, kendine 6zgu bir
anlays ile gelstirmistir. Tasavvufu vahdet-i viicd nazariyesigddtusunda bireye ve
topluma etkileri acisindan ele alan Kurtkan't oOnierkllan bir 6zellik, 6énemli
mutasavviflarin fikir ve dgiince dinyalarindan ayrilmadan tasavvufa yaikiedir. Bu
manada tasavvuf alanina o6nemli katkilarglaanistir. Kurtkan, tasavvuf ilmini
disiincesinin merkezine koyrgudolayisiyla tasavvufsuz bir ilim ya dasiiice onun
icin s6z konusu olmamtir. Tasavvufa olan bakiacisini kendi cailmalarinin sonucu
olarak elde etiini dustnebiliriz. Cunkl kendisi ile ilgili olarak bir hadan ya da
medreseden dinggimi ile ilgili herhangi bir &itim aldigini bilmiyoruz. Kurtkan’in
sadece kendi cgabasiyla Kuran', bircok dini eseritasavvuf kaynaklarini agap
incelemesi onun diinme gayreti hususunda ne kadar etkin @ldw gosteren bir
gercektir. Bu manada Amiran Kurtkan Bilgiseven i¢idlstince insani” Gnvanini
kullanabiliriz. Kurtkan, Islam inancinin kaymga olan Kuran’in insana diinmeyi
bildirdigi gercesi tUzerinde 6nemle durmu kuru kuruya inanci, dogmatizmi asla
kabullenmemi, her zaman igin insanin asil hiviyetini ortaya &oynsurlardan olan
disinme mekanizmasini kullanmayi gerekli gosmé kendisi bunun guzel bir 6rgie

olmustur.

Tam yaamini ilme adayan Amiran Kurtkan Bilgiseven esa$isga alani olan
sosyoloji ve sosyolojinin éli dallarinda birgcok makale ve kitaba imza agtm

Sosyoloji ile ilgili calsmalarinda zaman zaman tasavvuf, laiklik, din vealahteren
temalara yer vermgj bu konulari ele alg cssitli calismalar kaleme alngtir.* Ancak

Kurtkan tasavvufu esas ¢aha alani ygunlugunda ele alnstir.

Bu calsmamizda daha ©Once tasavvuf galalariyla gindeme gelmeyen Amiran
Kurtkan Bilgiseven’in tasavvuf anlayni ele aldik. U¢ boliimden afan bu cakmanin

birinci bolumint Kurtkan'in tasavvuf anlgy tasavvuf anlagina temel tgkil eden

1 Kasim KaramanAmiran Kurtkan Bilgiseven BibliyografyasSosyoloji Dergisi,istanbul Universitesi Edebiyat
Fakultesi Yayinlari, Kasim 2006, S.11, s., 47,48



kaynaklar, tasavvufa bakiacisi, tevhid anlayi konulari olgturmaktadir. ikinci

bolimde Kurtkan'in en ¢ok etkisinde kaldiNiyazi-i Misri (6.1105/1693), Mevlana
(6.672/1273) ve YOnus Emre’nin (6.726/1321) Kuntkaolan etkilerine yer verdik.
Uclincti bolumde ise Kurtkan'in tasavvufi kavramlgiskledigi anlamlar tzerinde
durduk. Daha 6nce hazirlanmcssitli makale ve tezlerde Kurtkan'in hayati ve
eserlerine yer verildi icin tekrara dgmek istemewimizden Kurtkan’in hayati ve

eserlerini iceren bir bolim acma ggirduymadik.
Arastirmanin Konusu

Amiran Kurtkan Bilgiseven tasavvuf gtamalari ya da tasavvuf diinceleriyle daha
once gundeme gelmegbir distinurddr. Oldukca 6nemli ve gerekli gofimiz
tasavvufi yoninin ve dudncelerinin incelenmesi catnamizin konusunu {kil

etmektedir.
Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tasavvuf dger beeri ilimlerle irtibati kabul edilen bir ilim dalidi Sosyoloji de
tasavvuf ile ortak alani bulunan birsee bilimdir. Bir sosyolog olarak Amiran Kurtkan
Bilgiseven tasavvufu kendi catna alanindan kesinlikle soyutlamayip ayni paralel
cizgide iki ilmi beraber ilerletebilmgtir. Tabi sadece sosyolojisi ile gietim ilimlerle
tasavvufi  birliktelgi savunan Kurtkan’in  bu dincelerini  ortaya koymak

argtirmamizin amacidir.
Arastirmanin Yontemi ve Sinirliliklari

Bu argtirmamizda bgta Amiran Kurtkan Bilgiseven’'in eserlerinden ve rak#erinden
faydalanarak, kaynaklar arasinda skastirma yaptik ve Amiran Kurtkan Bilgiseven
hakkinda yazilngi makale ve tezlerden de istifade ettik. Kurtkartasavvuf anlagini
eserlerindeki bilgileriyle ya da verilerle aciklakia yetindik. Clinkl Kurtkan'in

yasayan bir mutasavvifla bir gantisinin olup olmagini, ysgayan bir anlay olan

2 Bkz: Kasim Karamammiran Kurtkan Bilgiseven Bibliyografyasosyoloji Dergisijstanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Kasim 2006, S.11, Mekwn, Turkiye’de Din Sosyolojisi(Amiran Kurtkan Bilgisevé&mezi),
Ragbet Yayinlari istanbul 2010, Ramazan Ali¢diiirk Sosyolojisi'nde Amiran KurtkaBilgiseven'in Yeri vézahli
Bibliyografyasi Yilksek Lisans TezifU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya 1996, Melek Kaiman, Amiran
Kurtkan Bilgiseven'in Cemiyet Anlay) Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosydin®ér Enstitiisi,
Sakarya 2006



Melamiligin etkisinde oldgu halde bunun yayan gruplariyla bir Ganin varlgini
tesbit edemedik. Bunlara ilave olarak da; Kurtkan'tasavvuf dilincesinin
sekillenmesinde mutasavviflarin énemli Olciide etkisrdir. Ancak klasik tasavvuf
eserlerinin kendisine @goudan etki etmedini belirtebiliriz. Cinkl Kurtkan bu eserlere

dezinmemitir.>

% Sadece bir yerde Muhasibi'nin nefs kavramina pakisina yer verrgir. Bkz. Amiran Kurtkan BilgisevenDin
Sosyolojisi Filiz Kitabevi, istanbul 1985, s., 80.
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BOLUM 1: AM IRAN KURTKAN B ILGIiSEVEN'IN TASAVVUF
ANLAYI SI

Kurtkan’in tasavvuf anlayl, manevi hayatin tam manasiyla kemalestuldmasi icin
gerekli tim gayretlerin sarfedilmesi tzerine geilktir. Kisideki bu kemalatin topluma
da yansitiimasiyla toplumsal dizenin ygmesine katkida bulunmaeklindedir.
Kavramlarda tekfi degil, butinligii esas alan Kurtkan, fark-cem, hakikatiat,
tenzih-tgbih gibi kavramlari kendi icinde ve ayrica birblgybglantili olarak sunmasi
batincu bir tasavvuf anlaynin olduygunu gosterir. Bu butinci tasavvuf ankayin
tevhid old@gunu belirtir, yani Kurtkan vahdet-i vicagdikh bir tasavvuf anlaygina

sahiptir?

[slam tasavvufunda kulun tasavvufi hayati miicdhede miikaefe olarak ikiye
ayrilmistir. Riyazet, ibadet ve zihd amelleri tasavvufurcatiede yoniunu oftururken,
inkisaf eden esrar,saret, ilham da tasavvufi yonin galede kismini okiurur.
Ortac&in Hristiyan mistikleri birinci kisma temizlenmekimci kisma ise aydinlanma
hayati adini verngierdir. Islam mutasavviflar ise birincisini ziihd, ikincisinle
tasavvuf  diye isimlendirngierdir.  Gercekte  tasavvufi hayat zamanla
sinirlandirilmayacak, parcalanmaz, bolinmez bir Gbdir® Vahdet-i  viic(d
nazariyesine @rlik vermesi hasebiyle tam manasiyla olmasa dak&aaiin tasavvufa

baks agisinin ikinci kisimda belirtilenlere daha ¢olkdusunu goriyoruz.
1.1.Tasavvufi DistncesiniSekillendiren Kaynaklar

Amiran Kurtkan Bilgiseven'’in tasavvuf diincesini Kur'an, sinnet ve mutasavviflarin

gorisleri sekillendirmistir.

Islam ilimlerinin temel kaynaklari her zaman icin rgn ve Sunnet'tir. Daha sonra
alimlerin eserleri ya da gogieri gelir. Tasavvuf ddslami bir ilim olmasi hasebiyle
kaynaini Kur'an ve sunnetten algtir. Kurtkan'in tasavvuf dfuincesine sekil
verdiginden ilk olarak Kur'an’a bakiacisini agiklamakta fayda goruyoruz.

4 Calsmamizin “Amiran Kurtkan Bilgiseven'inTasavvuf Anlayt bélimiinde “Tevhid Anlay” baslhkl kisminda
Kurtkan'in Vahdet-i ViicQd anlayina yer verilmgtir. Bkz. s. 22-35

5 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvufislam'da Manevi Hayatcev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, 4. Baskz, Yayincilik,
Istanbul 2009, s., 33
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Tasavvuf ile dgrudan ya da dolayli alakali hususlarda Kur'an markdusiinceler
dreten Kurtkan'in buttincidl bir yaldamla Kur'an tzerinde ygun bir sekilde tefekkir
ettigini soyleyebiliriz. Ozellikle Kur'an ayetlerinin 8ani dgiinmeye davet efiini
dikkate alarak bu ysunlasmanin gerekli oldgunu belirtmgtir. Ayetlerde tezat gibi
duran ifadelerin aslinda birbirinin tamamlayiciddugunu, ayetlerdeki tekrarlarin
hikmetli oldusunu belirtmesi Kuran'i olduk¢a metodlu ve gekapsamli birsekilde

inceledgini gostermgtir.

Kurtkan ister iyi niyetle, ister kotu niyetle olsttur’an tzerinde dgiintlirken yapilan
yanlis yorumlarin dahilslam hakikatinin ortaya ¢ikmasi icin insanlarsigidirmeye
sevkettgini belirtir. Bu nedenle insanlar arasinda Kurarezeiinde dgtinme

aliskanliginin yayginlatiriimasi gerekini savunur®

Mutasavvif kimlgini eserlerinde ve yantisinda bariz bigekilde gosteren Kurtkan’in
Kuran’a yaklgiminin da tasavvufi bir bakiacisiyla oldgunu gortyoruz. Kur'an'i
anlamada daha ¢ok batini anlama 6nem vermesi bistarg.

Kurtkan'in tasavvuf anlayina etki eden ikinci bir kaynak da Sunnet'tir. Hz
Peygamber’in getirgd mesajin Kur'an oldgunu belirten Kurtkan, dgal olarak Kur'an
ve Sunnet’in birbiriyle paralellik arzegini ifade etmek istemgtir. Hz Peygamber’in
getirdigi mesajin blturislam genckini ilim yapmaya velslam’in sanini yiiceltmeye
yonelik bir ¢ari oldugunu belirtir. ilimlere yonelik her isbatin, alimin peygamberi
methetmg oldugsunu gosterir. Hz Peygamber’in getigdimesajin insanlari en |iyi
sosyallgebilme seviyesine yikseltebilecek bir sosyal ilierggi oldugunu belirtir.
Dolayisiyla gerek tabii, gerekse sosyal ilimlerensu olanlari o ylice peygamberden
daha iyi aydinlatabilecek hicbir myitr yoktur. Clinkid onun méitli gi battn ilimler
tarafindan dgrulanan bir mgitliktir. Ve insanin yaratiy hikmetinin de, boyle bir
irsadin gi1ginda, ilimde ve ahlékta zirveye gtaan bir tekamul yolunda ilerlemek

oldugunu belirtir!

Islam’a gére Hz Muhammed’in butiin alemlere rahmdtgainu ifade eder. Ciinkii o

vahdet-i vicGdu tedris eden bir kitabin indirfdipeygamberdir. Peygamberimizin

6 Amiran Kurtkan BilgisevenKur'an’dan Beg Hikmet Filiz Kitabevi, Istanbul 2001, s., 148

7 Amiran Kurtkan Bilgisevenjslamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlar Filiz Kitabevi, istanbul 1989, s.,
87
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tedris ettgi tevhid akidesi yani Kuran, kainatin batuglini ve insanin (insan-i
kamilin) viicudun killi beyni olmaya layik bulunglunu telkin etmektedit.

Kurtkan tasavvuf kaynaklarinda zikredilen ihsan rfeawni agiklayan hadis orgiei
sunmutur.” Hadis-i serif soyledir: “insan sQretinde Hz Peygamber'e goriinen Cebrail

(a.s) Hz Peygamberislam’in ne oldgunu sordu. Hz Peygamber de:

“Islam, Allah’tan bgka ilah olmadiina ve Muhammed’in Allah’in resulii olduna
sehadet etmen, namazi dogdo kilman, zekati (tastamam) vermen, ramazan owcun

(eksiksiz) tutman, yoluna gugc yetirebilirsen Kabelyaret (hac) etmendir.” buyurdu.

“Dogru soyledin.” diyerek Peygamber’i tasdik eden Ceélja@as) bu defa iman nedir

diye sordu:

“Iman Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygambénley ahiret giiniine inanmandir.

Yine kadere, hayrina werrine iman etmendir.” buyurdu.
“Dogru soyledin.” diye tasdik eden Cebrail (a.s) iheadir diye sorunca Rasulullah:

“ihsan, Allah’a onu goriiyorngsun gibi kulluk etmendir. Sen onu gérmiiyorsan da o

seni mutlaka goriiyor.” buyurdd®

Kurtkan Allah’t gériyormgcasina ibadet etmenin tevhidle gercetkfegni belirtir. Bu
inang¢ seviyesine yiukselen insan, @inezekat ibadetini ifa ederken, bu birlskiuruna
erer ve verenin de alanin da Hak @dou idrak eder. Bu idrake gkn insan, dier

ibadetlerini de Allah’i gériircesine yapma seviyesireir.*

Kurtkan’in tasavvufi fikirleriningekillenmesinde etkin yere sahip olan bigeati kaynak,
mutasavvifsahsiyetler olmstur. Kurtkan bata Niyazi-i Misri olmak Gizere Mevlana ve
Ylnus Emre’den de fazlasiyla etkilergtivi. ibn’iil-Arabi (6.638/1239), Muhasibi
(6243/867), krefoglu Rami (6.889/1484), Haci Bektd Veli (6.669/1271)Seyh Galip
(6.1213/1799) Gazali (6.505/1111) ve Erzururiiwahim Hakki (6.1193/1780) gibi

8 Amiran Kurtkan BilgisevenDin Sosyolojisi Filiz Kitabevi, istanbul 1985, s., 364-366

® Kurtkan, /slamiyetin Kiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 17

10 mam NeveviRiyazi’'s-SalihinTerciime veSerh: M. Yaar Kandemirismail lutfii Cakan, Rét Kiiciik, Erkam
Yayinlari Istanbul 2004, C.1, s., 296, 297.

1 Kurtkan, /slamiyetin Kiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 17
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onemli mutasavvif zatlarin eserlerinden alintilapgrak kendi yorumlarini desteklgmi

ya da bu zatlarin diincelerinden destekle yeni yorumlar gedimistir.*?
1.2. Tasavvuf Kavramina Baksi

Kurtkan’a gore tasavvuf; ker Ustl bir kaynak ve Hz Muhammed’den itibaren deva
eden bir terbiye vegietme faaliyetidir:® Yine tasavvufu; insan sevgisi yolu ile Allah
sevgisinin tadilagani, tabiati ve cemiyeti tanimakla Allah’ taniygoa, Kur'an’daki

vahdet akidesinden yararlanarak izah edesiniie akimidir* diye tarif etmitir.

Kurtkan tasavvuf terbiyesini de; Kur'an hakikatirem guzelsekilde yorumlanmasiyla
Kisiyi ve toplumu Hak varfiinda birlgtiren ve toplum icin ge$ime imkanlarini yaratan

buyiik bir sosyal kuvvet olarak aciklagtr.*®

Vahdet-i viicid anlayini yogun islemesi hasebiyle diyebiliriz ki Kurtkan icin tasaxsy

kisinin madden ve manen tevhide gifea gayretidir.

Kurtkan bazi insanlarca tasavvufun mistisizm olaedgglandgini ve bu alginin da
blyuk bir hata oldgunu belirterek, tasavvuf ile mistisizm mukayesespmystir. Bu

mukayesesingoyle siralayabiliriz:

1. Mistisizm de sadece vecd hali s6z konusu iken tagtv bunun yani sira ilim
talebi s6z konusudur.

2. Tasavvuf mistisizmi kapsar, fakat mistisizmin bdlglekapsama durumu yoktur.

3. Tasavvuf bger Ustl bir kaynaktan ajtugu halde mistisizmde boyle bir durum
s6z konusu daldir.

4. Tasavvuf k§isel gayreti gerektirgii halde, mistisizmde bu durum yoktur.

5. Tasavvufta cgtli terbiye usul ve metotlari mevcut iken mistiside bu citlilik
yoktur.

6. Tasavvufta kiinin rahi ylcelmesi s6z konusu iken, mistisizmdeylbdbir rahi

yucelmeden bahsedilemez.

12 Kurtkan,Din Sosyolojisis. 6. Kurtkan ¢ Sadik Bilgiseven ile gece yarilarini bulan tasdivsahbetlerde,
muizakerelerde bulunrgubu anlamdaginin tasavvufi konularda kendisine ¢okga katkismldugunu belirtmitir.
Bkz. A.yer.

13 Kurtkan,Din Sosyolojisis. 241

14 Amiran Kurtkan BilgisevenTiirk Milletinin Manevi Dgerleri, Milli E gitim Basimevi,istanbul 1977, s., 28

15 Kurtkan, /slamiyetin Kiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 126
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7. Tasavvufta izdirabin bir anlam ve 6nemi yok ikerstisizmnde 1zdirap 6nemli bir

yer tutar®

Son maddeye aciklik getirmek gerekirse, tasavvudthrap vardir ve buna zaman
zaman bavurulabilir ancak 1zdirabin mistisizmdeki gibi 6@t yeri yoktur’

1.3. Tasavvuf Mgrebi

Baglanilan yol ya da tabi olunan glince ksinin i¢c dinyasinirgekillenmesinde etken
unsurdur. Amiran Kurtkan Bilgiseven de Melamihi etkisini tasavvufi anlayina

yansitmstir. Kitap ve calmalarinda Melamilik dgiince ve metotlarini destekleyici
ifadeler kullanan Kurtkan, vahdet-i vicad, varltkakikat gibi konularda bu akimin

kendisine olan etkilerini ortaya koymtur.*®

18 Kurtkan,Din sosyolojisj s., 238-247

Y Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, Dergah Yayinlari, istanbul 2003, s. 15

18 Kurtkan'in Melamilik ile ilgili disiincelerine yer vermeden énce tasavvuf kaynaklamtelamilik ile ilgili
verilmis bilgilere dginmeyi yerinde buluyoruz.
Kelime manasi kinamak, kétilemek, ayiplamak anldmiolan melamet, tasavvuf kaynaklarinda bir makam v
tasavvuf anlay anlaminda kullanilngtir. 11l. (IX.) ylzyllda Horasan'da ortaya cikan élikle de Niabur'da
yayginlik kazanan ve etkisini giinimizde de sirdirentasavvuf anlayini benimseyenlere ehl-i melamet,
melami, melameti; bu akima da Melametiyye, Melamiygenilmgtir. Nihat Azamat, Melamet”, Tirkiye
Diyanet Vakfiislam Ansiklopedisi (IDA), Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2004, C.29, 24
Melamilik bir tarikat olarak dgl, bircok tarikata déiincedesekil vermi bir anlays, bir mereptir. Melamilik
kinamak anlaminda olan levm kokiinden tliggimiBun manaya gére melamilikte G¢ unsur dikkayegek

1. Kinanmaktan korkmamak

. Hayri gizleyipserri a¢ga ¢ikarmak

3. Nefsi yermek
Melémetin terim manasi koki olan levm kelimesinectigi iki ayete dayandirilir. Ey mid’'minler sizden kim
dininden donerse bilsin ki, Allah yakinda dyle tmpluluk getirecek ki O onlari sever, onlar da O’saverler.
Onlar mi’'minlere kagi algak gonulll, kafirlere kar onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda cihat ederler,
kinayanin kinamasindan korkmazlar. Bu Allah’in loifudur, onu diledgine verir. Allah’in lutfu genitir. O her
seyi en iyi bilendir Maide, 5/54 bu ayette mi’minler arasindan ¢iargrubun 6zellikleri anlatiingive “Onlar
kinayanin kinamasindan korkmazlgadesi melamet teriminin icergli anlami vurguladii seklinde yorumlanng,
ayrica ‘Allah onlari, onlar da Allah’i severler.ifadesinin melamet ve muhabbet terimleri arasindaaglant
oldugu yonunde d§iinuimdgtir. Ayette gecen cihad kelimesi, Cenab-1 Hakk'imdésini kinayan nefsi yemin
ederek 6vdgu diger bir ayetle (Kiyame, 75/2) birlikte giintlip nefisle cihad manasinda ele agmtia, melamet
ve melameti terimlerinin genel manasinin Allah t@@dan sevilmek, Allah’t sevmek O’nun yolunda nkfis
miicahade etmek ve bu miicahede sirasinda kendisaydalarin kinamasindan korkmamgklinde anlaildigi
gorulir. Nihat Azamata.g.m., s., 24
Melamilige gore cgitli kiyafet, merasim, adet, anane ve zikir meelisile Allah’a kavigmak mimkun dgldir.
Allah’a ulasma Hakk’a bglanmak, halka hizmet etmek, halk igcndeyken bile IHigd birlikte olabilmek, tevazu ve
ask ile gerceklsir.Kara,a.g.e.,s., 200
Melamiligi tarikat olarak dgerlendirenler melamii Ggli tasnif yapmlardir. Bunlardan birincisi Hamdun
Kassar'a nisbet edilen Melamiyey-i Kassariye (TarikAliye-i Siddikiye)ikincisi Omer Sikkini'ye nisbet edilen
Melamiyey-i Bayramiye (Tarikat-1 Aliye-i Bayramiye) ¢incisi Muhammedi’l- Arabiye nisbet edilen
Melamiyey-i Ndriye (Tarikat-1 Aliye-i Nagibendiye)’ dir.
Klasik tasavvuf eserlerinden Kelabazi'nimarufu ve Kueyri'nin erRisalésindeve binbir makamdan bahseden
Mesreb(’l-Ervahita bir kavram olarak Melamilik'ten bahsedilmeytii. SthreverdiAvarif adli eserinde sifi,

8
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Kurtkan tarikat adini verdimiz yollarin insani sadecgekil ve kalip nianslariyla elde
edilen gayeden, bunlarla birlikte asil gaye olansahhastan micerrete silama
hedefini vermesini gerelgini belirtir. Zamanlasekil ve kalip cizgileri gamayan
tarikatlerin olgtugunu, farkli tarikatlerin farkh Usluplarla tevhidelasma gayesine

hizmet ettiklerini belirtir.

Tarikatlerde kullanilan metot ne olursa olsun 6neotdn Kisiyi asil 6z olan tevhide
goturebilmesidir. Osmanl’'nin son donemlerinde sbsyapinin bozulmasina paralel
olarak tarikatlerde bozulma olmasin&meen, kendilerini bir yolun yolcusu g de,
hakikat erinin temsilcisi konumunda bulan Melamiidsu bozulmanin ginda kaldgini

belirtmistir.*°

Kurtkan Sabri Ulgener'in Melamilik ile ilgili dgiincelerine yer vermsive Ulgener’in,
Melamiligin tek bir tarikat olmaktan ziyade $ia tarikatlere dnculik etmizevk ve
mesrep old@gunu, Melamilgin butin tarikatlarin ya da yollarin asil hedefd@unu,
halk icinde iken, Hak ile beraber olmayi gerekiindi ifade ettgini belirtmistir.
Melamiler herkes gibisinde giicindedir, fakat melaminin gonli sadece Alledir.
Yine Ulgenerin daha ileri bir kiyaslama yagti belirterek “Melami'nin tanri
anlaminda (Allah anlaminda) kullaniggni ve tanrinin varginda benligini yok etmeyi
gaye edinmeyi muhafaza ile birlikte o highin yaninda irade ve hareketin vgrhi da
yok saymamak gerekini” ifade etmitir. Kendi bgina bir hi¢ olan fakat emanet atdi
tanr guict ve kudretinin geyicisi ve aleti olarak var ojun tam ve eksiksiz bilincine

sahip oldgunu” ifade eder.

Ulgener Melamilgi, Hz Ali'nin yoluna aykiri digen Aleviligin ve Haci Bektg!
Veli'nin yoluna aykiri digen Bektaili gin ziddi olarak gérmyitir 2

Niyazi-i Misri'nin  melamilik anlawindan fazlasiyla etkilenen Kurtkan, Niyazi-i

Misri'nin hakikat meydanini, herkesin gdemayacgl bir sehir olarak tasvir etgini, bu

melami ve kalenderi kavramlari arasindaki benzerlikizerinde durmusafiyi melamiye tercih etrgiir. Melami
hayri izmar gerri izhar eder. Demek bir yonuyle diinya ygaain varlgini kabul etmektir. Halbuki sifi bunlardan
fani olmuwtur. Gériinmek yada gizlenmek diye bir meselesi alankara a.g.e.s., 201

ibnirl- Arabi de insanlari abid, zahid ve melamiralakategorize ettikten sonra Melamileri bu grupiaen istini
olarak gormitir. Clnki Melamiler siirekli Allah ile beraberdirl&evamli bir kulluk riyazeti icerisinde
olduklarindan dolayi kendilerinde riyaset gtelmamstir. Ali Bolat, Muhyiddin/bn’tl-Arabi’de Melamet
Tasavvury Tasavvuiilmi Akademik Argtirma Dergisi, {bn’iil-Arabi Ozel Sayisi-2), Ankara 2009, S.234§0

19 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 81, 82

20 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 83, 84



meydanda olanlarin yol ve mezhep ihtilaflarinin aymcagini belirterek, onun hakikat
meydani olarak nitelendirgli Melami distnceyle ilgili beyitlerindensu ifadeleri

almistir:

Bir sehre enti yolum dért yani diiz meydan kamu

Ana giren gérmez 6lum icer ab-1 hayvan kamu

Bu dedgim cennet dgil, anlara ol minnet dal

Bunun sefasi zevkine ehl-i cihan hayran kamu

Sehr-i hakikattir adi Hak sirrini bunda kodu

Ol sirra vakif eyledi Hak mihman kamu

Yoktur onlardan ihtilaf ginden ayan Hakk bi-hilaf,

Her isleri Hakk’a muzaf ruh eylergiYezdan kama

Hak mezhebi mezhepleri, derya-yi zatsnapler

Hasil kamu matlebleri kadri icredir her an k&fmu
Niyazi-i Misri halveti tarikati mensubudur. Fakaal¥tiligin yaninda kendisi igin
melamidir de diyebiliyoruz. Giunumuiz Melamilerinire dakib ettgi Niyazi Misri,
Melamilerce Uzerinde dnemle durulan tasavvu§ueigesi ana unsurlarindan vahdet-i
vicad, varlik ve hakikat gibi konularda derin izlerakmstir. Gostergten uzak ve

kendini gizleme 6zellikleri de Misri’nin Melamileedakib edilmesinin sebepleridf.
1.4.1lm-i Leduin Anlayis!

Kurtkan Kur'an’'in insani dgiinmeye, anlamaya yonefiini belirterek Kur'an tzerinde
disinmenin gerekligini belirtmistir. Kur'an ayetleri tizerinde guanulirken hem zahiri
hem de batini anlamlar dikkate alinmalidir. Kuriarbatini anlami degi ancak kamil
insanin tam manasiyla ghbilecegini disundigl ilm-i ledin tzerinde durngtur.
Tasavvuf kaynaklarinda ilm-i lediin; veli kulun kel akseden bir ilim, ilham olarak
algilanirke® Kurtkan'a gére ilm-i lediin bir ilimdir, ilham @édir. Kur'an'da birgok

yerde Kuran kelimesi yerine ilifii kavraminin kullanilmasi, ayrica muvahhitler

%L Tam ve Milkemmel Niyazi-i Misri Divani, Blam Kitabevi,istanbul 1976 s., 200-202, Kurtkabin sosyolojisi s.,
82,83
22 Mustafa Akar, Mehmet Niyazi-i Misri el Malati, Hayati Eserleri Vasavvuf anlayi, Doktora Tezi, Ankara 1997,
s., 285
2 Ethem Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6glij Agac Kitabevi,istanbul 2004, s., 307.
** Bkz Bakara 2/145
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tarafindan yazilan geli eserlerde de bu ilmi gergm belirtiimesini buna delil olarak

gosterir®®

Kurtkan’a gore ilm-i lediin ayetlerin i¢ anlamlandiani ayetlerin batini anlamlarini
ifade etmektedir. Nitekim Kur'an‘da gecen “recubilwami insan-1 kamil anlamini ifade
etmesine ragmen, Kur'an tercimlerinde erkek anlami verilerekdinlarda var olan
kamil insan olma 6zellini yok saymaktadir. Aynisekilde kadin kavrami nefs
anlaminda kullaniimasi gerekirken cins olan insalarainda kullanildii i¢in, kadinhk

vasfinin bu ibarelerle yerilgh gortlmistir. Bu da Kuranin ledinni yonine

bakilmadgina 6rnektir’®

Kurtkan Iim-i ledunu Allah Teala’nin genel mesajlarini ilgieden bir ilim, ilm-i ilahi
olarak kabul ederilm-i ledunun ilm-i ilahi olmasi insan tarafindanvkanabilmesine
engel tgkil etmez. Dolayisiyla hakikate ylmak icin Kur'an'i ezberlemenin tek fiaa
amaca ulgtirmayacgini belirtir. Nitekim insana Kur'an’in batini anlandan dgan
muhabbet ve zevk elest bezminde tattigtmi Bu hazdan sonra insan sinava tabi
tutulmwtur. Yani Allah Teéla bunu insan&r@tmis daha sonra insani sinama yoluna
girmistir. Dolayisiyla insanin 6zinde var olan Btiyiak, insanin dinyada da lafzindan

ziyade Kur'an'in éziine, hakikatine 6zlem duymaseti@n olmytur.?’

Nasil ki bir yer ¢cekimi kanunu toplumdan toplumekfdik arz etmiyorsa, ayetlerin ilm-

i lediin icergi de aynisekilde objektif dgerlere sahiptif®

Kurtkan Kur'an’da ilm-i lediin kavraminin yer almgd ifade eder. Nitekim bungu
sekilde anlatir: flm-i ledin kavrami Kuran’da olmayabilir. Mevcut rohsi da
gerekmez. Zira fizik, kimya, astro-fizik, biyolojizooloji, sosyoloji, psikoloji gibi
ilimlerin adlarina da Kur'an'da rastlayamayiz. Angande o ilimlerin adlarinin mevcut
olmaysl Kur'an’da bu ilimlere ait gerceklerin bulungunu inkéar noktasina bizi
gotirmez. Bu gercekler hem her ilmin kendi alanfman de dier ilimlerle migterek

;I;29

olan temel alana ait olmak tzere Kur'an’da yer almi<” Oysaki tasavvuf literatiriine

giren ilm-i lediin kavrami, Kur'an’da Kehf Suresiekl “Derken kullarimizdan bir kul

% Amiran Kurtkan Bilgiseven/im-i Lediin (Genel Teolojifiliz Kitabevi, istanbul 2003
26 Kurtkan, /lm-i Lediin(Genel Teolojis., 14
27 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojik., 19
28 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojis., 12
29 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojik., 18
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buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet veymkendisine tarafimizdan bir ilim

n 30

Ogretmistik.” ** ayetinde gegenAllemnahu min ledunna ‘ilnfabaresindeki tedunna”

kelimesinden alinngtir.

Kurtkan Kur’an’t anlamak i¢in belli alanlarda uzni@mis olmaninsart olmadgini, ya
da din gitimi almanin gerekli olmagini savunmstur. Ozellikle Kuran’da Kamer
kolaylastirdik. Fakat var mi bir diiinen?® ayetinin, @itimli egitimsiz herkesi
Kuran’t disinmeye ve anlamaya yoneditii vurgulamstir. Egitimsiz bir insan en
azindan sorular ureterek hem kendisinin hem de doulagin cevabini merak eden

aydinlarin dginmesine ve dguyu bulmasina olanak gar.

Kurtkan Kur'an'in i¢ anlamina ntifuz edebilmek idnapca bilmenin yeterli olmagini
savunmugtur. CUnki Kuranin ledinni anlam gianasindan dolayr gunimiz

Arapca’sinin Kur'an terimlerini tam olarak kdayamadgini ifade etmitir.®?

Kurtkan Kur'an’in i¢ hakikati olan ilm-i ledtntn Heesi ilgilendirdgini belirtmistir. Bir
ilahiyatciyi ilgilendirdii kadar bir fizikgiyi, astrofizikgiyi, biyolgu da ilgilendirir. Belli
alanda uzmanmis kisi kendi alaniyla ilgili dgiincelerden hareketle tevhid geire
ulasabilmisse, bu bilgisiyle farkli alanlarin uzmanlarina gak itutar. ilahiyat alani
disindaki alanlardan, sadece ilahiyatla ilgili ofguzannedilen ¢ok soyut ve cok genel
bilgi alani olan Ilm-i lediine ulama gayreti ilahiyat alanina tecaviiz gibi
algilanmamalidir. Kuran’t anlamak sadece Arapcawakufiyet ya da ilahiyat
bilgileriyle yeterli degildir. Hz Peygamber’in bile vahye muhatab olmadaneilahi bir
bilgiye sahip olmamasi, keza ondan 6nceki peygaetierde bu durumda olmasi
distundiirucidir. Kur'an’in batini anlaminin énemli @gdou “ /ste sana da emrimizle
bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sekitap nedir, iman nedir bilmezdin.
Fakat biz onu kullarimizdan dilefimizi kendisiyle dgru yola erktirecegimiz bir nur
yaptik. SUphesiz ki sen @ou bir yola iletiyorsun; Goklerdeki ve yerdeki hgeyin

133

sahibi olan Allah’in yolunalyi bilin ki sonunda biitiinsier Allah’a doner.”* ayetine

dayandirarak Kuran’in ruh olgunu ve ruhun dili ne Arapca, ne Tiirkce,ispanyolca

%0 Kehf, 18/65

1 Kamer, 54/ 17, 22, 32, 40

32 Kurtkan,Kur'an'dan Be Hikmet,s., 45,46
3 Sura, 42/52
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ne deingilizcedir diyerek ayni ayetten vahyin Hz Peygaribeaklina deil gonliine
indirildi ginin anlaildigini belirtmistir. **

Kurtkan, ilm-i lediin’t dairesel bigsekille agiklayarak bu dairenin merkezine tevhid
formullerini yerletirmis, orta tabakaya ilimler icin ortak mana giluracak buttnlgirici

rol oynayan tabakayi, ensdabakaya da sdret ilimleri delifizik, kimya, sosyoloji gibi
ilimleri yerlestirmistir. Kurtkan’a gotre bir gacin kokd nasil dallari kendinde
birlestirebiliyorsa, ilm-i lediin de ¢ok soyut ve bazi gegercekleri ile ilimlerin hepsine
temel tgkil eder™®

1.5. Tevhid Anlaysi

Tasavvufa bakliacisini mutlak surette tevhid realitesiyle geregkien Kurtkan, hemen
hemen her eserinde tevhid geiipe dile getirmi ve tevhidi ¢cok ayrintili bigekilde ele
almstir. Nitekim Kurtkan bir eserinde “Dinya insanim# ledin bilgisine gilerek
kendinde hem de gii ilimlerle kainatta gordgu tek gercgi (tevhid, birlik buttnlik)
anlama yeridir.?° diyerek asil hakikatin tevhid, tim gayret ve cabal bu gercg idrak

amaci i¢in olmasi gerekgini vurgulamstir.

Kurtkan vahdet-i vicad anlaynin Kur'an’a dayali bir gori oldugunu belirtir ve
“Evvel O’dur, ahir O’dur, zahir O’dur, batin O’dur}’” ayetinin vahdet-i viicidu telkin
ettigini ifade eder ve ayetu sekilde aciklar: “Evvel ve ahir olmasi bakimindariahl
icin zaman yoktur. Cunkl zaman @arti gerektirir: Zuhur, zuhurun klangici ve
hareketi. Halbuki Allah (c.c), ehadiyet dguiniz latif ve sonsuz vagy bakimindan
zuhursuz, bgangi¢siz ve hareketten migtadir. Kismen zuhura gecse de asil \arli
zuhursuz ve bgangi¢sizdir. Allah (c.c) zahir ve batin olmasi ipakhdan mekandan da
minezzehtir. Cunkid mekan olarak gagdintz her yer bize gore mekandir. Allah igin
bu zuhur yerlerinin mekéan ol@unu nasil iddia edebiliriz ki, batin zuhurlar onun
varhiginda yer alir. O halde yer bize gore s6z konusuQua gére s6z konusu gelir.

Ehadiyet latif ve gorinmez vagh ile tamamen zuhura gecgseydi, v@rlisonsuz

34 Kurtkan Kur'an'dan Be Hikmet s., 47,48

% Amiran Kurtkan Bilgiseven, ®nemi Tarifi Konusu ve Ozelliklefile “/lm-i Lediii”, Din Egitimi Arastirmalari
Dergisi, M.U ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, S.dstanbul 1997, s., 50

36 Amiran Kurtkan Bilgisevenjmtihan,Filiz Kitabevi, istanbul 2003

3" Hadid, 57/3
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oldugundan zuhura geli de sonsuz olmak icap eder. Bu takdirde tamaméwurau

gelmesi hicbir zaman tamamlanneimazd:.®®

Tasavvuf kaynaklarinda vahdet-i viicid andayhllah-alem iligkisi icerisinde daha
genel ve daha sistemli bir GslOpla ifade edilirké&urtkan bu anlay bir tasavvuf
eserindeki gibi belli bir dizen ve metotla ele atmmgdir. Tasavvuf kaynaklarinda
vahdet-i viicidun ash ve hakikatine, ayet ve hadesldeliline, panteizmden farkina
desinilmis ve 6zellikle deibnii’l-Arabi’nin bu konudaki dgiincelerine yer verilngtir.*
Kurtkan bu konulara genel olarakgiemis fakat tasavvuf konularini boyle bir dizende

islememitir.

Kurtkan’in iman ve ilhad noktasinda ayrima varmautaanli ve ilhad etnsidistntrin,
vahdet-i vicOdu veren diincelere goturdiiini belirtmesi panteizme kayan bir
distince olarak elgirilebilir. “*Bu baslamda Kurtkan'in vahdet-i viiciid anlayin
panteizme kayan yonlerinin olabilggei belirtebiliriz belki ama Kurtkan'in panteist
oldugunu digiunemeyiz, c¢unkl panteizmin kaymada Kur'an ve sinnet yoktur.
Kurtkan'in tasavvuf anlayt Islam’in temel kaynaklarina dayanmaktaditerde
aciklayacgimiz Uzere Kurtkan'in tevhide yonelik ginceleri, tevhidi cgtli
kavramlarin batunlgl icerisinde ele almasi (6rgia fark ve cem, tenzih ve gieih,
seriat ve hakikat vb. kavramlar birlikte mitalaanesi) onu panteizm dincesinden
ayiran 6nemli bilgilerdir. Zaten Kurtkan panteizrAijah’in sonsuz ve mutlak vagini
kainattan tenzih etmeyip sadecegbib anlaysi dogrultusunda savungw icin hatall
bulmustur** Kurtkan Naturalist panteizmi “Allah kuvvetinin hiitiniin tabiatta gizli
oldugu inanc1” olarak tanimlargtir. ve “La huve illa huve” anlayinin naturalist
panteizmle ayngey olmadgini belirtir. Sirf tgbih anlaysiyla olusturulan bu anlaga
karsilik, Allah’in sonsuz ve mutlak vagini kainata dénimekle bitip tiikenen bir gt¢

olmaktan tenzih edilgini belirtir.*?

38 Kurtkan, Islamiyetin Kiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 99

39 fsmail Fenni Ertgrul, Vahdet-i Viiciid véon Arabi Cev. Mustafa Kardnsan Yayinlarijstanbul 2008

40 Mesutinan, Turrkiye’de Din Sosyolojisi(Amiran Kurtkan Bilgisev®rnesi), Rabet Yayinlari,istanbul 2010, s.,
105

41 Kurtkan, Turk Islam Felsefesi Tarihinde Teoloji ve Teolojjzm 62

42 Amiran Kurtkan Bilgisevenislamiyet Millet Gerggi ve Laiklik, Agik Oturumlar Dizisi 6-18asak Ofset,istanbul
1994, s., 87
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Tevhidi bilimden ilme, sosyal alandan iktisadi admdar her hususta dile getigtim.
Biz de Kurtkan’dan 6rnekler sunarak, onursitfe alanlardaki tevhid dgiincelerini

vermenin uygun oldgunu digtnuyoruz.

Kainatin maddesinin bir olgw, ayni maddeden aiturulan parcaciklarin farkli
oranlarda yan yana gelmesiyle farkli maddelerimeletler, elementlerin birjenesiyle
molekdller, molekuller Gzerinde ise Uzerindea@gimiz alemde mevcut canli, cansiz,
sayllamayacak kadar cok ve gdgk varliklar insa edilir. Bu anlaml dg&sim bize
kainattaki canli ya da cansiz her maddenin kgyna bir old@gunu bildirmektedir.
Nitekim Kurtkan’a gore: “Butin realiteler géi seviyelerde (mahiyetini bilmegdimiz
icin ister enerji, ister ruh diye isimlendirebilgo®iz) bir kuvvenin bildgimiz enerjilere
ve bunun da kismen maddi realiteye cevrilmesiylsilhdlmwtur. O halde bdtln
realitelerde birbirinden daha ustin seviyelerd&katfahep ayni kanuna tabi olarak
meydana getirgg varlik unsurlarinin  bdylece ayni kodkenden ggildiortaya
cikmaktadir.*® Bu da bizesu sonucu vermektedir: Canli cansiz tiim varliklahn
kaynainin da hakiki yaraticisi Allah’tir ve ilk sebep,muharrik, ezeli ve ebedi olan
Allah Teala'dir.

Kurtkan, adina enerji degimiz fakat mahiyetini bilemegimiz kuvvetin var olan her
seyi ayakta tuttgunu ve bizi maddenin asil kayfiain ne kadar ilk sebeplere varmaya
calisirsak calgalim ilahi bir gice (tevhid) gotur@int belirtir. Bu ilahi kaynakli
enerjinin insan, hayvan, bitki ve cemad halindekitlim varliklarda ayni kodkten
geldigini fakat hepsine ihtiyaclari nispetinde tecelltighi ve bu tecellilerin farkli
oldugunu bildirmektedir. Bu ilahi enerjinin asil gorevigindondu bitkisi tgbihiyle
aciklamgtir: “Gundondu bitkisini ginge ceviren bu ilahi gig, insani ilme ve ilim

yoluyla Allah'a yiiziine dénmeye ve onu idrak etmsgek etmektedir*

Sosyal anlamda tevhidin kaciniima@zhdan s6z eden Kurtkan, insan hayvanlardan,
cemaddan, bitkiden farkli olarak sosyal bir vadi®ugu gibi, saydgimiz varliklarin da
ozelligini tasimaktadir. Insanin sosyal yoniislam fitratinin bir gerg olup, tevhid

hakikatinin mutlak sonucuddr.diyerek en iyi sosyalkebilen kiilerin de “la mevcide

43 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 46
4 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 47-49
8 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 44
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illallah” tevhid gercgini dini terbiye yada gretisiyle hazmedebilmikisiler oldugunu

belirtmistir. *°

Kurtkan’a gore tevhid gergesosyal bir kanun olarak bilinmesi gergaiden cemiyette
batin planlama, inkilap ve reform tedbirlerininséasi tevhide bl dustincenin
yayginlik kazanmasina gla olarak gelgir. Clnki toplumsal acidan tim yenilik ve
guzellikler, birilerin kendi saadetlerinden, ralyagantilarindan fedakarlik yapmalariyla

gerceklair.*’

Kurtkan fizik, kimya, biyoloji vs. gibi tim alanlda mevcut olan tevhid realitesinin,
daha nizamli ve intizamli olgunu belirtirken, maalesef sosyal realitede tevhigani
batinligun ayni intizam icerisinde cereyan etni@adlen yakinir. Bu sosyal butlrgiin
bozguncusunun da biz insanlar gidau belirtir. Cevremizdeki bigahsa gdosterdimiz
kotl bir davramgin mukabili olarak vicdanimizda bir i1zdirap hissraniyorsa, bu
batinltkten gelen bir histir. Bu butlugii hissedemeyip saslar ya da ekonomik
somdruler gelitiren insanlar, sosyal gkilerde tevhidi goremeyen gruplardir. Milletin

milleti, insanin insani sdmirmesi aslinda somur&eimdisini sdmuirmesi demektir.

Kurtkan, sosyal anlamda tevhidin hissedilme nokgamh daha c¢ok iktisat alaninda
cereyan etmekte olgunu belirtmektedir. Ona gore; ekonomik gl ve kalkinmayi
sadece kendileri icin isteyen ulkeler, cokuntiyeunakalabileceklerdir. Nitekim genc
nifus oraninin azalmasina sebep olagudwun 6nlenmesi, boylelikle gkl distinen
geng bir neslin vargindan yoksun olma gibi, olumsuz etkilerin farkinolanmayip,
savglar icin silah Ureten devletler zamanla somurt ydgt gelsmemi Ulkelerin
tarim ve ziraat alanlarini yok ederek kendilemigerekli olan bu alanlarin da kaybina
sebebiyet vermi olduklarinin farkinda dgllerdir. Bunlar ayrintiya girilmeden sarf
edilen birka¢ 6rnektir. Kisacasi Kurtkan’a gore skigoir tlke bile gerek ekonomik,
gerek sosyal ve gerekse de bilimsel alanlarda leitigevhid) bir balg acisiyla
kendisine ve diunyaya bakmalidir. Aksi takdirde kadie tarif ettgi iyili ge iyilik,

kotultge kotuluk anlayyla mutlak manada katasacaktir?®

46 Kurtkan,/mtihan s., 34
47 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 129
48 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 122-124
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Tevhid gercginin bir sonucu olarak da gaye Dbgilnden bahseden Kurtkan, tim
varliklarin hem kendilerine hem de kéinata hiznteteegayesi tadigini belirtir. Sosyal
hayatta iyi ya da kot olarak nitelendigohiz kimselerin gayeleri zit gibi gérinse de
aslinda oyle daldir. Mutlak iyi ya da mutlak kot yoktur. Her bidigerine hizmet
etmektedir. Nitekim Kurtkan bunu Mevlana’nisu distnceleriyle desteklertir.
“Ekmekgi, (para kazanmasi icin) halkin a¢ kalmagtar. Fakat onlarin agina gonlu
razi olmaz, yoksa ekmek satmazdi. Bir padin emirleri, pagahlarinin dgmanlari ve
mubhaliflerinin olmasini isterler. Bunlar olmazsajlarin mertlikleri ve sultana olan
sevgileri gériinmezdi. Fakat bunlar muhalefete cdmiazlar. Oyle olsaydi, ginanlarla

savamazlardi.*

Kurtkan tevhidin insanlari birgiren bir 6zellginin oldugunu belirtir ve bunun da
ummet kavrami altinda agiklanabilgoe ifade eder. Kurtkan’a gére ummet, bilincli ya
da bilingsiz olarak tevhid kuralina uyan tim vadra denir’® insanlarin tevhidgi dine
girerek tek immet olmalarinin onlarin menfaatineéuglins’* belirten Kurtkan, bunu
ayetlere dayandiri® Kafirler ve minafiklar da kendi varliklari nishede genj
manadaki iummet kavrami dahiline girdikleri haldez Muhammed’in dinine iman
etmemeleri ve kendi dinlerini tahrif etmelerinderolayr Ummet kategorisine

girmezler>®

Kurtkan ayetlerden delillere dayandirarak, tevhia dlan islam’in sadece yadgimiz
dinya gezegeni Uzerindeki insanlari kapsamayipyatlan bgka gezegenlerde de

insanlarin ysadigi ve onlari da kapsagini belirtir>*

Kurtkan ca&imizda ilm-i lediinle yani tevhidle yapilacak bir cihadin edminden
bahseder. Fakat cihad sadece gayr-i muslimler @a&il, nefisini putlgtiran,

muslumanlar arasinda kendi menfaati igin fesatrark&imseler icin de yapiimalidir.

49 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 128, Mevlana Celaleddin-i Rurfiihi Ma Fih, Cev:Meliha Ulker Anbarciglu, Atag
Yayinlari, Birinci Baskijstanbul 2007, s., 206

%0 Kurtkan,/Im-i Lediin (Genel Teolojik., 125

51 Amiran Kurtkan BilgisevenTurkiye'ye Yonelik Etnikddialara Yénelik Dayall Boliicii FaaliyetleBayrak
Matbaacilk istanbul 1991, s., 22

2 Bakara, 2/284, Nisa 4/171, (En'am 38 de bu imrestesi daha agik bisekilde belirtilmistir.)

%3 Kurtkan, /lm-i Lediin (Genel Teolojiks., 127

54 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 367
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Dolayisiyla gerek kafirler gerekse de fesat ehkagi halk ve idareciler hak viicudunda
birlesmislik inancina sahip ¢ikarak, bu fesat grubaskeephe almalidirlat’

Mutasavviflarin vahdet-i vicad ile ilgili dincelerinin yank anlgildigl icin tenkit
edildigini belirten Kurtkan, vahdet-i vicidu bazi tasawvkévramlarin birlikte ele
alinip, onlarin bir bitun icinde aciklanarak izathilebilecesini distinmistir>® Bu
kavram gruplarindan biri olan fark ve cem kavramnlgr birlikte ele alinmasiyla tevhide
ulasilabilecesini belirten Kurtkan'a goére fark, ayni kokenden Ig&'in ilahi
enerjisinden) gelen, ¢#li mazharlarin farklilgini ifade eder. Fark haliyle gdilik arz
eden Hak vicudunun kokten butinluk ve Birlifade cem vechesi vardir. g

realitelerde kainata bu iki vecheden bakilabilisenid gercgi elde edilmg olur>’

Tevhid ne tamamen fark, ne de tamamen cegiirtiesiyle aciklanabilir. Her ikisinin de
toplami tevhide gttir. Kainatta fark ve cem idraklerini kavriyorrmamiz, tevhidin ilme
uygunluysunun énemli bir gostergesidir. Bu durumun pratilydta gecirilmesi tevhidin
ilme uygunligu gibi dine de uygunigunu gosterir. Sadece cem idrakiylesiiitlen
tevhid anlay kesinlikle yerini bulmaz.islamiyet'te taidigi derin mana ve farkla

mitalaa edildii zaman ancak gercek anlamini buttr.

Fark ve cem realitesinin bilimsel, sosyal, iktisadi hukuksal her alanda dikkate
alinmasi gerekir. Cem ile fark anlaynn birlikte ele alinip dgerlendirildigi zaman
tevhide varilacgini belirten Kurtkan, Hz Ali'ningu sodzlerini alinti yaparak formulinu

Ozetlemgtir:

“El-fark u bila ceminsirkun (cemsiz farksirktir). Ve’l-cem’u bila farkin zendakatun

(farksiz cem zindikliktir). Ve'l-cem’u ma’a’l-farkievhidun (fark ile cem tevhittir§®

Kurtkan tenzih ve tbih kavramlarinin da birlikte guntlmesinin tevhidi verdini

belirtir. Kainatta var olan hegeyin onun bir mazhari ol@gunu, ondan izler tadigini,

%5 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojiks.,128
%6 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 51
57 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojik., 93
%8 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 93
%9 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 59
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bunun daha ¢ok insanda gorigdiati, fakat hicbirinin Allah’in zatinin aynisi olmgci
belirterek tebih ve tenzih edilerek tevhide glkbildigini belirtmistir.®

icinde yaadgimiz alem ehadiyet, yani Allah'in sonsuz olan zatirvarlgiyla
cepecevre katiimistir. Fakat gozumizde fazlasiyla buyigtiintiz bu alem, ehadiyetle
mukayese ettimizde bir hic konumuna dginektedir. Kemiyeti agisindan bu kadar
onemsiz gorulen kainat aslinda Allah’'ighign alanidir. Clnki o alanda bulunan key
ehadiyet aleminde tasarlangmolan plandaki benzerlerinin tipa tip aynisidirkd&ta
kainatta tebih edilen hicbisey Allah’in ayni dgildir. ®*

Allah Teéla tarafindan vicuda getirilen alemin eakhayip gériinen yizi, bir de ezeli
olup gorinmeyen vechi vardir. Ezeli olmayan kisédtemin suretleriyle sabit olan
Hakk’in varligidir. Kurtkan hareketin, yani ezeli olan statikratien kéinata dgu vuku
bulan ortaya cikin, sevgiye dayangini belirterek, bu sevginin mahltklarin ggreflisi
olan insana yonelik oldwnu ifade eder. Allah’in hic mertebesinde olarakdggu
alemde yer alan insana gostgrdsevginin sebebi, insanin ilim veskayoluyla onu
anlayabilen tek varlik olmasidir. Yani insan tevhidim ve gk ile varabilen tek

varliktir.

Kurtkan’a gore insan tenzih veskteh idraklerinin kagak noktasindaki vagin suretini
ifade ederinsanin kainattaki konumu ne olursa olsun, insaterdiarliklar gibi Allah’i
temsil etmeye guc yetiremez. O’'nu vanhda tenzih eden bir mazhardir, kainatin bir

parcasidir.

Tam varliklar gerek ic ve gerekse des dizellikleriyle beraber Allah’tan olmakla
beraber insan dahil bu varliklarin hicbiri Allahgddir. Dolayisiyla tim varliklar (insan
dahil) bu eksik halleriyle Allah olmaktan kendilerihal diliyle tenzih ederler. Hicbir
varlkta tenzih ve tdih idraklerini suurlu bir sekilde birletirme yok iken insana bu

anlayg verilmistir.®?

Kurtkan, tasavvufi akimin yozlmaya baladigi donemlerde bile mutasavviflarin

iktisadi, ticari, mesleki vs. alanlardasléh ve tenzih idraklerini birkgiren bir anlayl

€0 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 64
61 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 62
62 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 63,64
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devam ettirdiklerini, gortlen her mazharda kesrégbihi yani mazharin diyizinde
tesbih, i¢c ylziinde ise tenzih vahdetini gorerek teehidigabilmis olmalarini tasavvuf
ve Islam hakikatini idrak etngi olmalarindan kaynaklangini belirtmitir. Tasavvuf
akiminin  bozulmasiyla toplumda sosyal ve ekonomikarmda bozulmanin da

goruldigtinun, inkar edilemeyecek bir gercek gidau vurgulamytir.

Seriat ve hakikatin de birlikte ele alinmasiyla tehulgilabilecesini belirten Kurtkan,
bu konuda 0zellikle de Niyazi-i Misri’'nin (6.110583) su s6zunu Seriatin sozleri
hakikatsiz bilinmez, hakikatin sozleri tarikatsulimmaz.” dikkate alngtir.%®

Kurtkan, hakikat veeriatin ayni gergan yani tevhid gerggnin iki ylzu, mucerret ve
musahhas vecheleri olgunu, busekilde idrak edilemedinden sanki birbirinden farkli
gibi algilandgini belirtir. Oysaki birbirinden farkli ya da birnden bg&msiz olarak
yasandgl donemlerde birbiriyle calineler ve zitliklar olmgtur. Meselaislam’in genel
hikumlerini intiva edergeriat, tevhidi ygama idrakini bir tarafa afit donemlerde,
hakikatle tamamen ters ghadstur.

Kurtkan seriatten hakikate ancak ilimle gl&abilecesini belirtir. Ona gore insanlarin
ilimleri gelistikce mucerret olani kavramalari daha da kokaglasoyut diglnceleri
gelisir. Nasil ki bir cocuk, belli olguniga ersmeden matematik hesaplamakgkillerle
yapiyorsa, aynen ilmi anlamda yeterince sggeéimi olan toplumlar da mucerret olani
tam manasiyla kavrayamaz. Bugun fizik, astronorbi lgircok tabii ve sosyal ilimlerin
zordu. Oysaki tevhid ta Hz Adem’den beri tek varBavunan bir akide olgu halde,
bunun béyle oldgu insanlarin ilimleri gelitikce, ancak cok sonraki zamanlarda
anlasiimistir. Kurtkan ilimlerin gelsmedigi dénemlerde dahi Kur'an’dan ilham alarak
tevhide ulaabilen mutasavviflarin old@unu belirterek, bunlarin bu 0Ozelliklerinden
dolayi devamli ibadet halinde olduklarini ifade igtin®*

Kurtkan ben ve bizuurunun birlikte idrak edilmesinin tevhidi vegghi vurgulamstir.
Ona gore Islamiyet, kjiyi tamamen cemaatten ayirmayi, sadece ben merkezli

83 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 66-68, Niyazi-i MisriDivan-1/lahiyat ve AciklamasHaz:ismail Hakki Altunta, C.
2, s., 284http://ismailhakkialtuntas.com/2012/02/12/kutuphiane
64 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 70,71
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disinmeyi tasvip etmegi gibi, kisinin cemaat icinde tamamen eriyip iradesini

kullanamayacak duruma gelmesine desichr.®®

Kurtkan fertci ve cemaatci yapinin muafrit uclardaundysunu belirtir. Cemaatci (kan,
yer ve ideoloji) yapida ferdin hicbir etkisi gorid@ ele alinmazken, her faaliyet
cemaate mal edilmektedir. Fertci yapida ise sadece 6nemlidir. Fert belli bir
noktadan sonra etrafini géremez duruma gelir. Fedpida ksiler her seyi kendi

kotudir. Kisacasi ben merkezli birsdiicedir®®

Asil 6nemli olan ferdiyetci yapidir. Ferdiyetci ydp sadece ben ve sadece biz aglayi
hakim deildir. Cemaatin icinde beni, ferdin 6zinde bizi gp@yi gerektiren, boylece
tevhidin hakikatine ukmayi sglayan bir anlayw olmalidir. Nitekim Kurtkan bunu ¢ok
anlamh birsekilde hilasa etmektedir. “Ferdiyet gucl ben veshimlarinin ne birini ne
de oOtekini ifade eder. Fakat bunlarin milahazasliiyetin ifadesi olarak kamiza
ctkmaktadir. Clnku ezeli ve ebedi hakikati idralel@tine, ezeli ve ebedi glizeglé
gonul verebilme kudretiu veya bu 6lciide olmak tzere butin insanlarda niewcuiBu
idrak ve kudretin yayginli, insanlara ayni denizde bigen irmaklar gibi biz
duygusunu glar. Fakat ezeli ve ebedi kaynak tek ddugin guzellik, dgruluk ve ilim
hakikati seklinde somutlgan soyut gergé duyma ve duyurma guci de herkeste farkli
Olculerde, cgitli ifade sekillerinde, hep ayni olan biz’in ferdi ilhamlardar ben

damgasini tar.”®’

Kurtkan halk ve Hak kavramlarinin da birlikte elenarak incelenmesiyle tevhide
ulasilabilecegini  belirtir. Bu manada Hak, Allah’in mahiyetini bilemgganiz,
gorinmeyen varginin kismen gorinmesi ve ilahi enerji ile mazhaiijedevam
ettirmesidir. Dolayisiyla Hak kavrami ile Allah kawni bir tutulmaz. Nitekim Hallac-
Mansur “Ene’llah” dgil, “Ene’l-Hak” diyebilmistir. Mutasavviflarca kainata Hak
viicGdu denilmesinin sebebi kainatin ilahi enegialyakta durabiliyor olmasidir. Nasil
ki ruhsuz bir viicut anlam ifade edemiyorsa, ilaiegiden mahrum bir kainat da ayakta

duramaZ?® Kurtkan ne melgin, ne peygamberin, ne insanlarin ve ne de tiimalin

8 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 89,90

6 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 94

67 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 95

88 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojik., 98
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Allah’tan ayr olmadiklarini, Allah'in pargasi olgiunu belirtir. Gortnen hegey
Hak’tir, Hakkin viicududur. Bu nedenledir ki, tumindgt Allah’in Hay isminin etkisiyle

varligini devam ettirmekte ve Kayyum sifati ile de ayadetmbilmektedir®

Kurtkan halk kavraminin hi¢ yoktan yaratma anlarainetmadgini, hi¢ yoktan yaratma
anlaysinin ilimden uzak basit inan¢ seviyelerinde @dou belirtir. Kurtkan Hak
varhginin diger yizu olan halk kavramini halden hale ¢evirme asarda kullanmgtir.
Bu halden hale gegn de sebep netice gkileri sonucunda cereyan ditii, bu iliskiyi
anlayabilmenin de ilimle mimkiin olgunu belirtir’® Kurtkan halk kavraminin sadece
insanlari dgil, halk edilmi tim varliklari kapsadini belirtir. Bundan dolayr Hak ile
halkin birlikte ele alinmasiyla tevhide gliman formul, cok soyut ve ici lkdkaliplardan
olusmaktadir ve bu bokaliplar battn ilimlerin verileri ile doldurulaldtek genelfie

sahiptir’*

Kurtkan kainattaki tim var oldwnu sandiimiz varliklarin bir gdlge mesabesinde

oldugunu belirterek bu golge tabirinin Kuran'daki aytlen anlgldigini belirtir.

Nitekim Kur'an’da Allah Teala: Allah’in yarattg seylere bakmiyorlar mi ki gélgeleri

nasil s@&dan soldan siiriinerek Allah’a secde ederek ddffer‘Gélgeyi nasil uzatip

yaymstir. O dileseydi onu elbet (olgu gibi) durdururdu. Sonra biz gusieona (nasil)
n73 u

bir delil yapmgizdir.” ™, “Sonra onu (uzanan o golgeyi nasil) azar azar agpdkmize

cektik” " buyurmaktadir.

Yaratiims tim varliklarin golgeleri kendilerini biraktiklawda sadece vagin kendisi
kalabiliyorsa, mesela bir gacin golgesi gactan uzaklgiginda @&acin kendisi
kalabiliyor ya da bir insanin goélgesi kendisiniakiiginda insanin kendisi kalabiliyorsa
“Azar azar alip kendimize cektilC ayeti de goriinen heeyin O’'ndan oldguna delil

teskil etmektedir.

Belirtilen ayetlerden de ardddigi gibi Allah Teala varliklarin gbélge mesabesinde

oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla varliklari bir g@&gdesil de, Allah’tan ayri

8 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojiks., 113

0 Kurtkan,/Im-i Lediin( Genel Teolojik., 115

"1 Kurtkan,/lm-i Ledi{Genel Teoloji) s., 113,114
2 Nahl, 16 /48

3 Furkan, 25/45

" Furkan, 25/46

S Furkan, 25/46
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varliklar olarak hi¢c yoktan yaratildiklarini savuamn yersiz, yangi bir dislince
oldugunu belirten Kurtkan goriinen hgeyin O’ndan oldgu gercgini su sekilde ifade
etmistir: “O halde kainattaki hegey asil hayat sahibi (Hay sifatinin maliki) olanin
golgesidir. Yalanma ve yipranma ile de bizi azar azar kendinergegRndan 6tirl biz
kendimiz Hay ve Kayyum ddiz. Yani kendiligimizden canli, kendi guctiimizle ayakta
kalabilen varliklar dgiliz. Maddi varligimizla sadece kendisi Hay ve Kayyum olan O
tek varlgin golgeleriyiz. Kainat onunla ayakta oflu icin, (ging dahil) butin
mazharlar giinesinlar gibi herseye inen tarik akimiyf (ilahi enerji) ondan ruh

enerjisi aldiklari icin, bu alem Hak viicududdf.”

Kurtkan Hak-halk ve cem-fark anlalarini birbiriyle mukayese ederek, birbirinden
farklilik arz ettgini belirtir. Hak-halk kavramlarinin dinamik, cene Yark kavramlarinin
statik nitelik tgidigini belirtir. SOyle ki halk sureklilik arz eden bir kavramdir. Skl
bir desisimi dénisiimii ifade ederken Hak daD“her giin bir jtedir’’® ayeti gergi
ehadiyetin dgil Hak viicudunun sureklsleyisidir. “Allah herseyin yaraticisidir ve her

};79

seye vekildi ayeti gergi Allah’in vekalet yoluyla glerin dizenini sgladigini

belirtir.

Kurtkan, Hak ve halk ve cem ve fark arasindakickifark olarak da, Hak ve halkin
vahdet-i vicldu idrak ettirgini ifade eder. Kurtkan vahdet-i viicid ankagda halk
edilmisleri Allah’in bir clzt ya da pargasi anlamina gedigmi belirtir. Cunka Allah
parcalanmasi mumkuin olmayan bir butiindir ve zahinn, evvel ve ahir nitelikleriyle
tek varliktir. Bundan dolayi Allah’in gorisél tenezzil etmivarligl olan halk alemi de
tevhid alemidir®®

76 Kurtkan ilahi eneriji, ruh enerijisi olarak nitelérdigi Tarik akimini insana cenin halindersganinin sonuna kadar
idrak ve duyu aydingi veren ruh enerjisi oldiunu belirtmitir. Tarik suresinde gecerO” (isiglyla karanlg)
delen yildizdit. (Tarik, 86/3) ayetinden yola c¢ikarak tarikin insalicudundaki hissizlik karagini delip
aydinlatarak gecen bir yildiz olarak yorumlainn Tarik and edilmeye ger birseydir. Clinku Allah’'tan gelen ve
Allah'in dfardigil bir nur enerjisidir. Bundan o6turil gigiiyeri aydinlatir. Bu ruh enerjisi olmasa bizim gémiz
gormez aklimiz dahi gérgiimizi algilama ve yorumlama giiciinden yoksun olac@ktrtkan, /im-i Lediin
(Genel Teoloji)s., 143, 144)

" Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojiy., 117

8 Rahman, 55/29

"9 Zuimer, 39/62

80 Kurtkan,/m-i Lediin (Genel Teolojis., 111
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Kurtkan, Halk-hak butunktinuin sosyal manada dageéelendirilmesi gerekgini belirtir
ve insanlarin Hak vicOdundaki tevhid geyioe gbremeygleri, insanlarin tek tarafli

distinmelerinden kaynaklangini belirtir &

Kuran insani killi bir beyin olarak gorur. Bu g@riisinin viicudun kendi beyni gibi
sadece kendi cemiyeti ya da toplgimu digiinme mabhiyetinde ¢d, kendi dsindaki
topluluk ve cemiyetleri ddilnmeyi gerekli kilmaktadir. Kurtkan sosyolojidekaviyetci
distnceyi sadece kendi cemiyet ve topfiuau killi beyin ya da kulli akil olarak géren
bir distince oldgu icin tenkit etmektedir. Kurtkan’a gore Kur'ansama kullgu gerei
once kendi cevresini, cemiyetini, tevhid terbiyasitikca bitin kainati, tim canlilari
kalli bir beyin olarak benimseme goérevini Hak'tanfalmus ve Hak’la dirilmi her kula

vermistir.®?

Kurtkan, sosyal anlamda da en ufak nifus gruburakn bfiyik nifus grubuna etki
ediyor olabilmesini farkli halk gruplarinin hepsinHak varlgina mensup olmasiyla
actklamstir. Bunun icindir ki Kur'an, Hak kavramini manaadinda butinlgtirici bir
kavram olarak gortr. Nitekim Kurtkan, Kuranin H&k indirilmis olmasinisdyle
aciklamsgtir:  “Kuran’in  Hak’la indirilmis olmasi demek, Hak prensibinin
battnlstirilmi s bir mana olarak alemin ve bu arada sosyal aleammamingifrelenmis
bir programla damgasini vuran bir eksen nitelle vaz edilmi olmasi demektir®®

Kurtkan sahid ve mehud kavramlarinin birlikte ele alinarak incelenmissitevhide
ulasilabilecesini belirtir. Saydgimiz diger kavramlar arasindaki birliktelik Kur'an’dan
alindg gibi, sahid ve mghud kavramlarinin da birliktedi ve tevhide ulgtirici nitelikte
olmasi 6zellfi Kuran'dan alinmstir®* Sahit, halk edil§ olayini ve biitiin olaylari
goren, mghud ise gorinen hegeydir. Vahdet-i vicld realitesine gosahidin ve
meshudun Allah'in bu &lemde tecelli eden varliolduzunu kabul etmemiz

gerekmektedif®

Sahid ve mehud Tarik akimiyla (ilahi enerji) olur. Ozellikiahitligi Allah, melekler ve
alim kullar olarak kategorize eden Kurtkan, aliml&un sahitligi, ulastiklari bilgileri

81 Kurtkan,/Im-i Lediin (Genel Teolojis., 103, 104
82 Kurtkan,/lm-i Lediin s., 101,102

8 Kurtkan,/lm-i Lediin s., 121

8 zuimer, 39/62, Fussilet, 41/54

8 Kurtkan,/Im-i Lediin (Genel Teolojik., 142
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sebep netice gkisi iginde bir mana butlinfiine vardirmalariyla oldiunu belirterek
Allah’in ve onun emrini yerine getiren meleklegahitliklerinin, bizim izahimizin ¢ok
disinda oldgunu belirtmitir. Kurtkan bunusu somut 6rneklerle siralamaktadmsanin

bir cenin olarak anne rahmine stiieden onceki imtihan sirecleri de dikkate alinarak
ona layik oldgu genler nasil verilir? Su neden hep ylz derecagadmaktadir? Hayat
kaynagimiz olan su neden iki hidrojen ve bir oksijen dithinden olgmaktadir?iki
hidrojen ve bir oksijen etrafinda degéa elektronlardan biri, neden kovalentgba
olusturmak suretiyle onlari su moleklli olarak birb&iba&lamaktadir? Bu sorularin

cevaplarini elbette bilemiyoruz.

Alimlerin ilm? buluslarinin i¢ hakikatine niifuz ederek, o ilmi bgllardaki Hak
gerceine sahit olabiliriz. Cunk ilimle din bir butunduidlimde ilerleme s6z konusu
olunca Allah’in ve onun emriyle meleklerin yaptiktan izahinin yapilmagdi, bu ilm1
gerceklerin bizinsahitligini yapamadiimiz, bizim gicimuzisan gercekler oldgunun
belirtisidir. Genel olarak Kuran ve o6zellikle de Mk Suresi Ug¢inct ve dordinci
ayetler bizlere olaylarin olabilgince derinlgine niflz edereksahitlik yapmamizi

emretmektedir. Ancak o zaman kainati saran eneribili enerji old@gu anlailir.®°

Allah’in sahitligi kulun yaptiklarini itirafseklinde dgil, Kur'an ayetlerinde Allah’in
sahitligi ile ilgili bolimleri dogrulamaseklinde olacaktir. Kurtkangahitlik hususunu
cem ve fark realitesiyle @erlendirmek gerek@ini belirtir. Bir alimin ilmi ispatlart,
cem realitesinde gerlendirilirse aliminsahitligi ile oksijen atomunugahitligi arasinda
fark olmaz. Ancak fark realitesiyle bu alimigahitligi anlailabilir. Alimin ilmiyle

yaptgl sahitlik tevhide ulama amaci guder. Ve insanlari tahkiki imanastutenaya

vesile olur®’

Kisaca ifade etmek gerekirse Kurtkan, tevhid forimdibrak gérdgu cem-fark, tenzih-
tesbih, hak-halk, ben-bizgahid-mghud kavramlarinin birbirinden ayirt edilmeden, bir

bitin halinde mitalaa edilmesiyle vahdet-i viiclidailabilecesini ifade eder.

Kurtkan vahdet-i viic(d anlayitemsilcisinin Muhyiddinbnir'l-Arabi (6.638/1239)
oldugunu ifade eder vébni’l-Arabi’nin bu digiinceyi Kur'an hakikatine hicbiekilde

aykiri dismeden acikfia kavigturdusunu belirtir.Ioni’l-Arab?’nin bu digtincesinin

8 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojik., 165
87 Kurtkan,/Im-i Lediin (Genel Teolojik., 162
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Kur'an merkezli olmasi ve ilimlerin son gghelerle elde et#i neticelerle uyumlu
olmasi hasebiyldpni’l-Arabi’nin Tiurkdslam mutasavviflarl tizerinde etkili olglunu

belirtir.88

Kurtkan, ibni’l-Arabi tarafindan geffirilen vahdet-i viicad ile ilgili diiinceleri
savunurkenfbni’l-Arab’nin vahdet-i viicid anlagi ile Iimam Rabbani’nin vahdet-i

suh(d anlawlari arasindaki farka genmistir. Bu farklarin bir kacsoyle siralanabilir:

1- Muhyiddinibnir’l-Arabi viicut ve zat arasinda (zahir ve bahinljk ve butinligi

savunuyorkenimam Rabbani bunlarin birbirinden ayri ofgdmu belirtir.

2- imam Rabbani’'ye gére Allah’in zati ile kainatin &jrhesi yada bir olmasi
imkansiz ikenibni’l-Arabi “ikilik yok ki birlesme olsun” tabiriyle Allah’tan
baska bir sey olmadgini, bahsedilen diiincenin biri iki gérmekten &a bir sey
olmadgini ifade eder.

3- imam Rabbani fenanin, (Allah (c.c)’ in vailicinde herseyin yoklusunu idrak
etmek) ancaksuh(di tevhit ile gercgekkgigini belirtirken, ibnirl-Arabi suhddi
tevhidin temelinden yand bir kavram oldgunu belirtir. Vahdet-i suhGdun
Allah’in kendi kendini gérmesi demek olgunu belirtir. Fena halindeki kul kendi

yoklugunun o derece farkina vartr ki, bu anlayg Allah’a aittir.

4- Imam Rabbani vucadi tevhidi aciklarkgn sekilde bir izahat yaprauir: "Bir
kimse gyanin Hakk’'in oldgunu kabul edip “hegey O’dur” diye hikmederse ve
esyanin Allah Teala ile muttahhit! Olgunu iddia ederse tenzihigstah edip
vacibi mumkinde, sorumsuzun sorumluda kayb@ldw iddia ederse inkar,
ilhad, delalet ve zindikla dizer. Rabbani vahdet-i vicidd makaminda ittihat,
ayniyet, tenezzil ve gbihin olmadgini Hak Teala'nin zat ve sifatlariyla
degismedigini, sonradan olanla yani kéainatla ilgisinin bulusui@ini ifade eder.
Imam Rabbani alimlerin hulul ve ittihat glincesi etkisiyle, “Eya hakkin

zuhuratidir” cimlesini kullanmaktan ¢ekindiklerlelirtir.

8 Amiran Kurtkan BilgisevenTiirk-/slam Felsefesi Tarihinde Teoloji ve TeolojizFiirk Diinyasi Argirmalart,
Turk Dinyasi Argtirmalart Vakfi Yayinlarijstanbul 1987, s., 56
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8- Imam Rabbanijbnirl-Arabi’nin alemin yoklgunu kabul edip sadece Allah’in
varligini kabul diguncesinin hatali oldiunu savunur.ibni’l-Arabi alemin
Allah’tan ayri bir varlik oldgunu kabul etmez. Ona glaolarak, ondan kuvvet ve
enerji almak suretiyle vagini devam ettirdiini belirtir. Ibni’l-Arabi kainat
Allah’tan kopmuy ayri bir varlik olarak gérmenin cemsiz fark, tdrsz tgbih
anlamina geldiini ifade eder. Allah kainattan tamamen tenzih iesil kainattaki
varliklarin kendi bgarina var olabildiklerini kabul etrpioluruz. O zaman kainat

ve onun mazharlari tabiat kanunlariyla kafa tutabif®

Hulasa, Kurtkan'in tevhid anlay) Kur'an’a ve mutasavvigahsiyetlerin, 6zellikle de
Ibnirl-Arabi’nin disiincelerine paralellik arz eden vahdet-i viictd &afade edilir.
Daha once de agiklaigmiz lzere Kurtkan'a gore vahdet-i vicad; her zamarher
yerde, her ilim ve bilimde gecerli olan, kisacasi insanin maddi ve manevi tim

yasantisini kapsayan bir nazariyedir.

8 Kurtkan BilgisevenTirk-/slam Felsefesi Tarihinde Teoloji ve Teolojjan 55-63
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BOLUM 2: AM iRAN KURTKAN B ILGISEVEN'I ETKILEYEN
MUTASAVVIFLAR

Amiran Kurtkan Bilgiseven’in tasavvuf diincesininsekillenmesinde mutasavviflarin
cok buyik bir etkisi olmgtur. Basta Niyazi-i Misri olmak tzere Mevlana (6.672/1273),
Ylnus Emre (6.726/1321jbnir'l-Arabi, Gaybi,Seyh Galip (6.1213/1799), sefoglu
ROMi (6.889/1484), Haci Bektd Veli (6.669/1271)., Erzurumludbrahim Hakki
Hazretleri (6.1193/1780) gibi tasavvuf alanina hetnetmg bir cok mutasavviftan

etkilenmitir.

Kurtkan Islam mutsavviflarini kendine rehber olarak géymé bu rehberden gou bir
sekilde istifade edemegse hatanin kendisine ait olglinu belirtmgtir. Nitekim
Kurtkan bir eserinde, eseriyle ilgili agiklama yagen, islam mutasavviflari ile ilgili
olarak sunlari ifade etmtir: “Turk-islam muvahhitlerinin fikirlerini bir rehber gibi
kullanmama ramen, ger onlari gerekgi gibi kullanmamgsam, butiin kusur benimdir.
Fakat okuyucu bu kitapta herhangi bir kiymet buied®, onun tamami Tirkslam
kaltirinun tasavvufla ilgili fikir semalarinda paylan buyuk yildizlara aittir. Hicbir
kiltirde emsali bulunmayan o parlak yildizlagaret ettikleri yoldan yirimeye gayret
sarf ettgim icin memnun ve misterih alum ise bu kitap: varmakla elde @ith en
buyiik kazanctir® Kurtkan sadece g@idigi bu eserinde dgl, diger bircok eserinde
de Islam mutasavviflarindan sadece tasavvuf alaningiy desyoloji, iktisat, psikoloji
gibi birgcok alanda da yararlangtir.

Kurtkan'in tasavvufa dair gincelerde mutasavviflarin glincelerini dikkate alngive
bu digiincelerden yola cikarak yorumlar gélimis oldusunu diguniyoruz. Oyle ki
Kurtkan'in tasavvuf anlayt bu Ustatlarin dgiinceleriyle paralellik arzetmektedir.
Nitekim calsmamizin bu béliminde bunu 6rneklendirdik. Yine ilimde Amiran
Kurtkan Bilgiseven’in en ¢ok etkisinde kagani disindigimiz G¢ mutasavvifin
Kurtkan’a olan etkilerini, Kurtkan’'in tzerinde o6n&mdurd@gu tasavvufi konular
icerisinde yer verdik. Bu mutasavviflar sirasiylayati-i Misri, Mevlana ve Ydnus

Emre’dir.

% Amiran Kurtkan BilgisevenSosyolojik Agidaasavvuf ve laiklikkutsun Yayinevijstanbul 1977, s., 16
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2.1. Niyazi-i Misri

Amiran Kurtkan Bilgiseven'in tasavvufi kinginin sekillenmesinde etkin olan en
onemli mutasavvif Niyazi-i Misri’dir. Kurtkan’nirasavvuf alanina dair kaleme gdi
hemen her djiince ve anlagta Niyazi-i Misri’nin etkisini gormek miumkindiir. @yki

Niyazi-i Misri’'yi  Amiran Kurtkan Bilgiseven'in  mane rehberi olarak da

nitelendirebiliriz.

Misri'nin insanin olgunlgmasi icin iki seye dnem verdini belirtir. Bunlardan biri
Allah’a duyulan &k, ikincisi onun sirlarina kar hissedilen @grenme arzusundan

kaynaklanan ilimdir*

Kurtkan, sadece Niyazi-i Misri’'nin diincelerini ele algn bir eser kaleme altir.

Calsmamizin  sinirhiigl  sebebiyle  Misri'nin Kurtkan’'i  etkileyen tasavvufi
distncelerinin bir kismina yer verdik. Tasavvuf ilmmndnemli konulari olan vahdet-i
vlcad, fark-cem, marifetullah, halvet, ilimskavb. konularda Misri’nin etkisinde kalan
Kurtkan, Misri’den eserine alglialintilari aciklamy ve o diginceyi destekleyici ya da

aciklayici yorumlar yapmgtir. Bunlardan bir kismini agiklayalim.

Kurtkan'in tasavvuf dgiincesinde en o©Onemli etkiyi clwran vahdet-i vicad
konusundaki dgiincesininsekillenmesinde Misri’'nin 6nemli bir yeri vardir edim su

sOzlerinin kendisine etkisinden bahsedebiliriz:

VicOdun Hak vicOdudur.
Hakkin sana ctd’udut?

Kurtkan bu misralari acgiklarken Hak vicGdundaskbahicbir varlgin olmadgini, var
olarak goruinen varliklarin da Hak victdunun teleglhden ibaret oldgunu ifade eder.
Var olan sadece insana ait olan niyetlerdir. Beleit hicbir sey yoktur. Kendi
viicGdumuzun bile sahibi ddiz. Nitekim bedenimizin bir organi olan mideye rkat
verip onun gleyisinde bile etkili dgiliz. Yine hamile bir kadinin cogunu takdir edilen
zaman dyinda dgurmasi mumkuin dglken, 6lim igin takdir edilen zamani bile insan

ya da olumcul higbir varlik belirleyemezken, insaasil da kendi vicGdunun sahibi

%1 Amiran Kurtkan BilgisevenBulyiik Tirk/slam Diuiniri Niyaazi-i Misri'den EsintilerBeka Yayinlarijstanbul
1998, s.,1
92 Niyazi-i Misri, Divan-i/lahiyat ve Agiklamas(C.3, s., 349
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oldugunu iddia edebilir. Dolayisiyla Misri’nin de belig gibi vicatlarimiz Rabbimizin

bize ikrami, comertgiidir.*®

Insanin tevhide dayali fitri temayulii vardir. Bu &l cemiyet halinde oldwmuz
elest aleminde d@#, dagildigimiz zaman bu hilkat fark edilgtir. Nitekim tevhidin fitri

olmasi ile ilgili olarak Misri’ninsu disincelerine yer verir.

Seni sana bildirir
Aglar iken guldurar?
Kurtkan tevhid gergayle kemal derecesine uylals kisinin gaybu’l-gayb oldgunu

belirterek Misri’ninsu dizelerini misal verngtir:

Ol menem kim vakif-1 esrar-1 ilm-i Ademim
Kasif-i genc-i hakikat hem hayat-1 alemim
Bende mahfi oldu gaybi’l-gaybin esrari
Bendedir sirr emanet ana kenz-i miibhefim

Bu dizelerin gunumiz Turkge’sine ¢cewilgOyledir:

Ol benim ki ademin (insan) ilminin sirlarini bikni
Hakikat hazinesinin bulucusu hem de kainatin camiyi
Gaybu’l-gaybin sirlari bende gizlendi

Emanetin sirri bendedir ben ona ait kapall hazin&yi

Tevhid hakikatine ermgiinsan ig¢in dinya hayatinda, duanyaliklar icin kegektur.
Kurtkan bu insanlarin her yerde ve heyde Hakk'n gordikleri icin ne icerisinde

olduklarini, surekli olarak kederli olmadiklarinudfi’densu beyitlerle aciklanstir:

Ben cemali hakki cimlgeyde zahir gormgem

Bu meraya anin icin baimda hiirremin?y’

% Kurtkan Kuran'dan Be Hikmet s., 2,3

% Niyazi-i Misri, Divan-1 flahiyat ve Agiklamas(C.3, s., 441 Kurtkain Sosyolojisis., 41

% Tam ve Milkemmel Niyazi-i Misri Divasi, 161

% Kurtkan,Kur'an’dan Bey Hikmet s., 39

97 Amiran Kurtkan Bilgisevenjslamiyetin Kiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlar Filiz Kitabevi, istanbul 198%.,
128
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Kurtkan insanlarin Allah’i tek ilah ¢, tek varlik olarak dginduakleri icin O’nun her
yerde ve herseyde kismen gorundr oldunu idrak edemediklerini Misri’ninsu

dizeleriyle ifade eder:

Tevhid sanir la ile isbat-1 viicGdu
Sorma giizelim anlara “/lla” haberin s&n

Kurtkan, Misr’nin vahdet-i viicidu géremeyenlenigdzsuzler tabirini kullangini ve
gizli ortalt olan Hak viclOdunun hi¢ kimsenin inhisala olmadiini belirttigini ifade

eder ve Misri’nin bu hususla alaksh dizelerine yer verir:

Deme kim Hakk’i sende
Mevcud ola ya bende
Ne sendedir ne bende
Sigmaz ol bir mekanda
Hem can hem ten oldur
Hem sen hem ben oldur
Clmle gorinen oldur
Uzakta ve yakindd

Kurtkan insanin yonind nereye cevirirse cevirsityenbakarsa baksin onda Hakk'i
gorecgine dginmisti. Semme vechullah degimiz sirra ancak tevhid hakikatine

erenlerin ulgabileceini Misri’'nin su dizeleriyle anlatir:

Adem isen semme vechullahi bul
Kande baksan O giizel Allah' btf°

Arifin semme vechullah sirrina vakif olgunu belirterek Misri'nirsu dizelerine de yer

vermistir:

Anla hemen bir s6zdurur, yokdegildir duzdurar
Alem kamu bir yiizdiiriir, géren ani hayrangmi

Iste Niyazi'nin sézlin, bir nesne 6rtmez hak yizin

9% Kurtkan,Kur'an'dan Be Hikmet s., 184, Tam ve Mukemmel Niyazi-i Misri Divani, 539

9 Kurtkan,/slamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 130, Tam ve Milkemmel Niyazi-i Misri Divan,
s., 215

100 Kurtkan,/mtihan s.100, Tam ve Mikemmel Niyazi-i Misri Divani, 543
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Hak’tan ayan bir nesne yok, gdzsiizlere piinhag.ifi

Kainatta var olan hegeyin O’ndan oldgu, fakat O olmadi gercgini yine Niyazi'den
esinlenerek izah eden Kurtkan, insana ait sadeze icédelerin var oldgunu hatta
Hakk’a ulgmak icin yapilan ibadette, ibadet glcunin ve keyl@isbadet edinilen
bedenin Hakk'a ait oldtunu belirtmgtir. Bu hususta Misri'ninsu beytini 6rnek

vermistir:

Bulustu bir ten U bir can, bu mulki ettiler seyran

Niyazi’den goériinen ol ben ancak ad ile sanif.
Kurtkan’a gore bu dizeler,tasavvufta fena olaralelendirdgimiz Allah’'ta yok olma,
kendi yokligunun idrakine varmanin bir neticesini ifade etimi Kendini yok etmek,

kendini aradan cikarmak, sadece O’nun gayla hemdem olmayi gerektirtf?

Kurtkan tasavvuf konulari icerisinde ggge yer verdii ilm-i leddn icin ilimlerin 6zu
olarak bahsetngiir. ilimlerin icinde bir mana ilminin var oldwnu, bu mana ilminin

hakikatinin de tevhid oldtunu belirterek Misri’nirsu beytine yer verir:

Mevalidin sana her fasl u babi

Kitabun fi kitabtin fi kitabin

Senin valsinda vardir her birinde

Cevabiin fi cevabin fi cevabitf
Kurtkan,“mevalidin” kelime anlamini “dgmuslar, dgzulan yer” olarak belirtip olaylarin
birbirleriyle sebep sonug gkisi icerisinde cereyan egini, bu sebep sonug dairesinin
insani bir manaya @ou goturdigint belirtmgtir. Bu sekliyle Misri’nin cevabun fi

cevabin tabirindeki cevabin icinde cevabin da bilinoldugu ifade edef®

Kurtkan, Misri’den de etkilenerek bu tevhid ilmiridim-i lediin hakikatine ukanay! tic
asamada dgerlendirmitir. Birinci asama sebep-netice gkilerini kavrayabilmek, ikinci

asama, bu sebep neticeskisinden mana butirgmesini goérebilmek, U¢lnckama ise

101 Kurtkan,/slamiyetin Kdiltirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 129, Tam ve Milkemmel Niyazi-i Misri Divani,
s., 110

192 Tam ve Miikemmel Niyazi-i Misri Divani, s., 159

103 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojik., 260

104 Tam ve Mitkemmel Niyazi-i Misri Divant, s., 24

105 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojis., 46,47
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zitlarin  birlsmesinden tevhid hakikatini gorebilmektir. Zitlar dii@miz husus
cem+fark=tevhid formuludur. Dolayisiyla bu t¢ tahd& ilmin birinci @amasi, ilmin
sdretini, (d$ ylzeyini) ikinci gamasi ilmin soyut yonunu, Uc¢incgaaasi ise ilmin
hakikatini anlatir. Sadece ilim demekle yetinileisik ilmin ds kismidir. Kurtkan bu
uc tabakanin her birinin sevgilinin farkli farkezahdrlerini gérmenin insana vegdi

sarabin sarhgugu gibi olduunu belirtir:°°

Kurtkan, ilm-i lediin bilgisine sahip kimselerin yiizde yuz @& yansitmayan Kur'an
meallerinden etkilenmeyeceklerini Misri'ngn dizeleriyle aciklar:

Yikildi kal’a-i fikrim
Yapildi dinim imanim®’

Allah’t bilmenin dneminden, ma’rifetullah’tan balten Kurtkan, Allah’t bilmek
ilminin cennette bile insana biyik haz vgi'® Misri'nin su disiinceleriyle

anlamlandirmytir:

Hakki bilmekten yg olmaz iki alemde sevaf®

Kurtkan, Misri’nin en biylk sevabin Allah’t bilmekdugunu digundiguni ifade eder.
Insani Hakk’i bilmeye goturen yol, korukoriine inarmasiret tizerine bir iman haline
getiren ilim yapma faaliyetidif'® Hakk’i bilmek kainatta Hakk’in kismen zuhur eden

tecellisini ve bu tecellilerin kanuniyetlerini bplimanali biitunlge kavigmaktir**

Kuran'da “Bilenle bilmeyen bir olur n@i*?

ayetinin verdi bilgi, Hakk’ bilenle
bilmeyenin bir olmayaga anlamindadir. Allah ve Hak kavramlari birbirinden
ayrilmistir. Evvel ve ahir, zahir ve batin olan varlik Allen varligidir. Fakat bu vargin

zahir kismi Hak vargdir.

Kurtkan kainattaki i¢ glizellin farkina varmanin ancak ilimle olgunu belirtir.Bunu
fark edebilen insan igin kainatta gorinen dizellik icinde dyle mukemmel bir ic

guzellik belirir ki, bu guzellik misale gmayan ehadiyetin “siz tekin” bir nebze de

108 Kurtkan /lm-i Lediin (Genel Teolojik., 48

107 Kurtkan,Kur'an’dan Bes Hikmet s., 82

108 Kurtkan, /slamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 29
199 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 32

10 kurtkan /slamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 30
11 Kurtkan, /slamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 60
M2 7{imer 39/ 9
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olsa bir misal icine gmis varliginda gizli hiisnd, yani hakiki guzedldir. Tek tek olan
glzelliklerden butini goérebilme idrakini elde etmgdrekir. Oyle ki Misri’ninsu

dizelerine yer verir:

Ey bi-misal-i vahid, hiisniin misal icinde
Ayinenin goriindii bir hub, cemal icinde
Duski kamu heyakil kametine mukabil
Cumbisti gosteren segekl U hayal icindé™?
Kurtkan bilhassa ilm-i leduin ile birlikte ilim iciyok olma gayretinin gercek vath

ulasmayla sonuclanagani belirtir***

Cem ile farkin birlikte olmasi gerektni, ne sadece cem hali ve ne de sadece fark
halinin tevhid ehli icin s6z konusu olm&du belirten Kurtkan, Misri’'nin Allah ile
vuslatin insanin ruhi vagiyla tamamen yoklga gdmulmesi olmagdini, farksiz cemin
vuslat olmayacaini belirttigini ifade ederek asil vuslatin fark halinegmen gk

gaminda birlgme old@gunu onursu dizeleriyle belirtir:

Sadlik ol ehl-i gka, gkin gamidir veli

Sol ayrilik gizeldir ola visal icind&™
Kurtkan Allah’t en iyi bilen ve en iyi tanitabilemisadece Allah oldiunu ifade eder.
Peygamberler dahi Allah’t tanima ve tanitma nokidainoksandirlar. “Allahu ekber”
sanki Allah’tan bgka varliklar varmy da, O en iyisi ya da bugiadur diye
algilanmamalidir. Belki ancak Allah’t tanima ve @nl kemalatinin sadece Allah’a ait
oldugu anlamina gelir. Oysaki cem halinde iken bazi rhbitéerin sarf ettikleri sézler,
sanki Allah’t en iyi kendileri biliyorlarmy gibi algilanabilir. Misri bu husustgdyle

buyurur:

An-1 daimdir hakikat guing
Ol anim ben gitmezem, ben gelmezem

Meryem icre ben dgurdum bir gulam

113 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikler véslami Kavramlars., 114, Tam ve Milkemmel Niyazi-i Misri Divan,
S., 225

14 Kurtkan,/Im-i Lediin (Genel Teolojik., 162

115 Kurtkan, Din Sosoyolojisis., 340
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Hem bugiin de bir gulim kim solmazam
Sirr ile bana icimden sdylenir
Misriya ben dgmazam, ben lmezet®

Kurtkan, Allah gki ile yanip tutgan bir mi’min kulun, stirekli O’nu anma gayretinde
oldugunu ve O’nu andik¢a Allah’in da oskyi andigini belirtir. Allah bilinmek, aniimak

ister. Bunu Misr’nirsu dizeleriyle aciklar:

Zat-1 Hakki buldular, buktular bu ha ile
Dost goriindii her taraftan yana yana Ha d€yu

Kurtkan tasavvufta vatanin Allah’in yani ya da @ugunu ifade eder. Mutasavviflar
O’ndan ayri olmanin hasretiyle yanip taia Ancak ayri olmanin idrakini yayanlar

birbirini anlayabilirler. Ve bdylece birbirlerine ugbette sarilan memleketliler gibi
baglanirlar. Bu hususta Niyazi-i Misri 6rgiei sunan Kurtkan, Misri'nin kendisine bu
idraki asilayan Ummi Sinan’in (6.1068/1657) sozlerini temiz glizel kokular getiren

bir sabah rizgarina benzgitii onunsu dizeleriyle aciklar:

Gel ey bad-1 saba lutfeyle bir dem
Haber ver bize canan illerinden
Besaretle bizi kilsad u hurrem
Haber ver bize canan illerindef

Kurtkan mutasavviflar arasindaki bu ilk vatana dagusevginin ¢ok derin olgunu
belirtir. Nitekim Niyazi’nin kendi yettiricisi olan Ummi Sinan’in dgdugu Antalya’nin

Elmali ilcesine yaklgirken dahi bu hasretigu dizelerle ifade etini belirtir:

Dost illerinin menzili ki ali gérundi
Derd-i dile derman olan Elmali gérindu
Tatilere sukker b@nin zevki erti
Bilbullere canan gulintun dah gérindi

Mecn(n gibi sahralarggkyip gezerken

118 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 183, Tam ve Mitkemmel Niyazi-i Misri Divan,
s., 167

17 Amiran Kurtkan Bilgisevenyol, filiz Kitabevi, istanbul 2005, s. 7d;am ve Miikkemmel Niyazi-i Misri Divasl,
99

118 Tam ve Milkemmel Niyazi-i Misri Divasi, 178
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Leyla dainin lalesinin ali gériindd®

Kurtkan arif ve zahid kavramlari arasinda farkldrkoldusunu belirtir. Z&hidin arif gibi
hakikat ehli olmadiini belirterek zahid kimse yagtiiyiligin ya da zuhdin yeterli
oldugunu, sadece iyi insanlarin Allah’in rizasina ndélcazini disindr. Oysaki arifteki
tevhitci diglinceden haberdar olsa bundan vaz gecer. Kurtkam Blipéazi’nin su

diUstncelerinden etkilenerek belirtghir:

Yani rahat ayni-1 mihnet, mihneti rahat midir?
Cumleden razi midir Hak ber-tarik-1 ittirad?
Mukult goktur Niyazi'nin veli biri de bu

Zahid anlasa hakki, zuhdii neden olur ke¥4d?

Yine Misri’nin su dizelerinde de zahid ile arif arasinda farkldrkbldysunu goriyoruz:

Sirri vasl-1 yari yol ozanlara agiimaziz

Biz haikat nesliyiz revzenlere agiimamiz
Biz rical esraringol zenlere agilmaziz

Aclilip giller gibi handan olan anlar bizi
Sanmaniz zahid gibi avf u rica abdaliyiz
Gecmiiz andarseha, bezm-i lika abdaliyiz
Tekye-i iklim-i lahutta beka abdaliyiz

Bas acik yalin ayak rahi- fena abdaliyiz

Ref edip ten clippesiin tiryan olan anlar'fizi

Kurtkan, Hakk’a ulamak icin dort duvar arasina kapanip halvet etmeikngehalk
icindeyken onun var@ini ve birligini stirekli birsekilde idrak edip, sadece O’nunla var
olabilmenin zevkini ysamanin daha dwu oldysunu belirtir. Bu dguncesini Misri’nin

su dizelerinden etkilenerek yazgtr:

118 Kurtkan, Zslamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 117, Tam ve Mikemmel Niyazi-i Misri Divani,
s., 258

120 Kurtkan, Din Sosyolojisis. 233,Niyazi-i Misri,Divan-1 flahiyyat ve agiklamasC. 1, s., 528

121 Kurtkan,Yol, s., 62,63, Niyazi-i MisrDivan-1/lahiyyat AciklmasiC. 3, s., 418, 419
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Halvette ettim rihleti, kesrette buldum vahdeti

Bazarda diizdiim halveti riizsab’im ‘iyd (i berat®?

Kurtkan Misri’nin kesrette iken Hakk’i bulmanin filekhalvet anlamini verebilege

anlaysini onunsu dizeleriyle aciklar:

Bu halvete bakma giizaf,
Zevk u sefa halvettedir
Halvetle kil igini saf,

Nur u ziya halvettedit?®

Kurtkan, Misri'nin birinci misrada gecen halvet kawini daha tam hakikate eremegmi
olan sifi ya da duz insanlarin anl&adhalvet oldgunu ve dnemsemegni, ikinci
misrada gecen halvetin ise, hakiki manadasdmasi gereken halvet olgunu ifade
ettigini belirtir. Asil halvet halk icinde Hakk’i goreloaektir.*2*

Yine halvetin halk icinde ve halk i¢cindeyken vaamwlcidalin yg@unlugunun iginde

gerceklgtiriimesi gerektgini Misri’nin su beytinden etkilenerek ifade etsti:

Bu san’ati kim bilir, bu kudreti kim gorur
Bu vuslati kim bilir ceng i cidal icind&®

Kurtkan, ibadeti sartlar ygini haline getirip sadecsaeriatle yetinerek hakikati
gorememenin yardiigini, Misri'nin, bu dgincede olan bir vaize olan glieirsini

belirtensu dizeleriyle aciklar:

Bugun bir meclise vardim, oturdum pend eder vaiz
Okur a¢cmg kitabini, bu halki g@ladir vaiz.

Iki boImis cihan halkin, birini cennete sakni

Eliyle kirstden birin tamuya sarkidir vaiz.

Cikar &zindan atgler, yakarseytan-1 mel’'unu

Sanirsin yedi tamunun azabi kendidir Vfz.

122 kurtkan,/mtihan s., 27, Niyazi-Misri, Divan-i/lahiyyat ve AciklamasC. 1 s., 391
12 Tam ve Mitkemmel Niyazi-i Misri Divasl, 80

124 Kurtkan, Sosyolojik AcidanTasavvuf ve Laikéik 22

125 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 82,;Tam ve Milkkemmel Niyazi Misri Divast, 225

126 Tam ve Mitkemmel Niyazi-i Misri Divasi, 117
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Buradanseriat ile hakikatin birlikte mitalaa edilmesi getigk dUsiincesi ortaya cikar.

Seriat ve hakikat ayni realitenin ayrilmaz iki yiiziid?’

Kurtkan, Seriat ile hakikatin bir ahenk ve 0lgu icerisindelikie degserlendirilmesi
yasanmasi gerekdini ifade eder. Seriatin kaliplar icerisinde kalmayip, zamanin
sartlarina, keullarina gore her donemde yeniden ele alinmaskgeislam’in 6zl her
asirda, ¢cgda dgismez.Seriatin normlari bir viicd gibi olan bu 6ze giytidek kiyafet
gibi algilanmalidir. Kiyafet d@sime acik, fakat vicut ayni vicattur. Vicat elbiseye

degil, elbise viicida uydurulur. Niyazi bu benzetmgyle anlatir:

Hakikat dilber-i rana gibidir
Anin zerrin libasidigeriat?®

Kurtkan nefsi istek ve arzulardan siyrilarak, utv@rtebelere ukalabilecesini belirtir.
Ancak nefsi isteklerin olmamasi insani melekterkdar kilacgndan bu temayule
ragmen kotuluklerden vazgeckisiyi insan-1 kamil yapar. Bu ifadeleri Misri'nigu

beytinin aciklamasi olarak nitelendirebiliriz:

Gazapgsehvet iki ayaktir onlar
Bunlarla ciktilar aga gikanlar®®

Kurtkan, insanin diinya hayatinda nefsi istekleritiine gecip onlari putifarmaktan
vazgecip, sadece Allah’a yonelmeyi bu nefsi istekleercih etmesiyle, cennette o

nimetlerin mutasarrifi oldiunu Niyazi'ninsu dizeleriyle aciklar:

Ne kim alemde hor gérmezse arif
ViicGidunda onu olamaz safit

Kurtkan iyilik gérmenin de, kotulge maruz kalmanin da insanin elinde olan sey

oldugunu dgunur ve Misri'nin bu manadaku dizelerine yer verir:

Kenz-i mahfi, aikar hep sendedir,
Yaz u kg leyl i Nehar hep sendedir,

iki alemde ne var hep sendedir,

127 Kurtkan /slamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 20
128 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 22
129 kurtkan,Kur'an'dan Bey Hikmet s., 124

B0 Kurtkan,Kur'an’dan Bes Hikmet s., 26

38



Gayre bakma sen de iste sen de bul.
“Men ‘aref” sirrina er ko gafleti,

Gor ne remz eyler bu insan sdreti,
Hasr u ner ile tamQyu cenneti,

Gayre bakma sen de iste sen de'Bul.

Kurtkan Misri'nin kotulik yapan ferdgeytana benzeftini ve onu deccal olarak
nitelendirdgini Misri'nin su dizeleriyle ifade eder:

Ezazile burhan idin

Ser ise pehlivan idin
Seytanlarageytan idin
Gele deccal gele gele
Gor kim senin halin n'ofg?

2.2. Mevlana'nin Etkileri

Amiran Kurtkan Bilgiseven, manevi rehberi olaraketendirdgimiz Niyazi-i Misri’den
sonra en ¢ok Mevlana'nin etkisinde kajtm Kuoltirimuzin mimtaz ismi olarak
gordiglit Mevlana’nin bazi diiinceleri sebebiyle, cehalet ve korku 6zelliklerini
asamams insanlarca yeril@ini ifade eder. Bu kimselerin Mevlana'nin Kur'an'ig
anlamina,islam’in hakikatine niifuz efiinden habersiz olduklarini ifade ederek, dinin
O0zunden bi-haber olanlarin Mevlana'dagrénecekleri cokeyin oldwunu belirtir. Ve
Mevlana’nin, nasil asirlar 6ncesinde etrafinin kbhkéarini aydinlatmgsa, gintimiz de

aynisekilde etkisini surdirmekte olgunu belirtir**®

Niyazi-i Misri’'nin etkileri kisminda incelegimiz gibi Mevlana’nin da etkisini,
Kurtkan'in Gzerinde fazlaca durgunu digundigimiz bazi tasavvufi konularda ele

almayi dgunduk.

Kurtkan, tasavvufi anlayinin temeli olan vahdet-i viicid konusunda Mevlaaa'dla

yararlanmgtir. Kurtkan, Mevlana’'ya gore “Allah’tan bka ilah yoktur” s6zinin

131 Kurtkan,/mtihans., 97, Niyazi-i MisriDivan-1 /lahiyyat ve AciklamasC.2 s., 454

132 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 131

133 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “MevlanaDin Arastirmalari Dergisi M.U ilahiyat Fakiiltesi Yayinlaristanbul,
S.10, s, 10, 24
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avamin imani oldgunu “La huve illa huve” ibaresinin havassin imardugunu

belirtmistir. Sadece ve sadece O vardir. O'ndaskadirsey yoktur™*

Allah’in birligi ve herseyin O’'ndan oldgu fakat O olmadi ile ilgili olarak Kurtkan
Mevlana’ninsu distncelerine yer verngiir: “O’nun yaninda iken “ben” gmaz. Sen:
“ben” diyorsun; O da “ben” diyor. Ya sen 6l ya Gsidh ki, bu ikilik kalmasin. Fakat
O’nun 6lmesi imkansizdir. Bu ne haricte ne de dbimimkutn olur. Clinki O 6lmeyen
bir diridir (Hay). O, o kadar lutufkardir ki, imkammus olsaydi senin icin olurdu. Fakat
mademki, O’nun 6lumu imkansizdir, o halde bu gili yok olmasi ve O’nun sana

tecelli etmesi icin sen 6%

Kurtkan’a goOre insan, kainatin cevherini gbrmeztgehid gercgini idrak etmezse
Kuran’in butiin muamelat hikumleringtense bile onun i¢ sirrina yiamaz. Gérmesi
gereken dgruluklari gérmeyen kiler icin Mevlana’'ninsu ifadelerine yer verngiir:
“iki seye gulecgim geliyor: Biri zencinin parmaklarinin ucunu sigahoyamasi geri
de, bir koriin dsariyr seyretmek icin penceredersioa dsariya ¢ikarmasididste onlar
da tipki boyledirler.ic gozleri kér olanlar kgarini pencereden cikarirlar. Sanki ne

gorecekler.3®

Daha onceki izahlarimizda Kurtkan'in ilmi U¢ tabdkainde aciklagini belirtmistik.

Bir Dorduncii tabaka yani en ic anlamda oltm-i lediin, ilmin Allah’a ait olan
kismidir. Dger ilk tg¢ tabaka ilmi bulup @enmenin insana ait olgu yonindeydi.
Ogrenmenin insanin gorevi olgunu Mevlana'ninsu distinceleriyle aciklangtir: “Bil

ki Kuran'in bir zahiri var, zahirinde gizli ve pekudretli bir de i¢ yizu var. O batinin
(o icin) bir batini, onun da bir G¢tinct batini kgronu akillar anlayamaz, (sadece gorir
ve dgrulugunu fark eder.) hayran kalir. Kuran’in dordinciiibéni ise gsiz, 6rneksiz
Tanrrdan bagka kimse gormenrgj kimse bilmemgtir. Ogul sen Kur'an'in dy yizune
bakmaseytan da ademi topraktan gordu hakikatine erent@diian’in zahiri insana

benzer. Sareti gorunir. Cani gizit”

Kurtkan, mi'minlerin kendilerine buyik bir luthf adak sunulan Kuran’dakilm-i

ledin’G arayip bulmak yerine, taklidi iman ile yetrek bu argirmadan uzakkap

134 Kurtkan, Din sosyolojisj s., 34, Mevlanarihi Ma Fih, s., 152

135 Kurtkan, Kur'an'dan Bes Hikmet s.40, Mevlanarihi Ma Fih, s., 68

138 Kurtkan, Sosyolojik AgidafTasavvuf ve Laikliks. 205, Mevlanaihi Ma Fih, s., 127
137 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojik., 49
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insanlar tarafindan din olarak kabul edilen igkama, efsanelere yoneldiklerini belirtir.
istemek ve istekleri icin azmetmek hususunda Meutdmgu dislincelerine yer verir:
“Bu aramak yok mu kutlu birstir. Hak yolundaki bu istek maniler giderir.g@l kimi
arayicl gorursen ona dost ol. Oniindg bgdir de isteklerin civarinda sen de istekli

1138
ol.

Kurtkan, Hristiyanlik ya da Mdsevilikten bizim dimhancimiza sizmgiolan bilgilere
inanan bazi md'minlerin dpu yolun oncleri tarafindan kendilerine, Kuran'imi
icerigi anlatildginda muhalefet ettiklerini, Mevlana’nin bu kesinsamlardan v&ems
gibi insan-1 kamilleri dgru yolun onctileri ve pagkhlari olarak kabul etmeyenlerden
gurdh diye bahsegini belirtir. Soyle ki: “Bu gurGh koérdur. Pagihlarin da gani yok.
Bir tek ulu padgah, tek baina atina binmi (bedensel haram isteklerini ve sapik fikirleri
at gibi alt etmg ve dizginlemy.) gitmekte... ardina d&n, ona uyan yok. Boyle bigie
bulunmaz inci, cocuklarin (cocuk gibi basit ve gmaiz insanlarin) eline ginds,

kadrini bilen, anlayan yok..3°

Kurtkan, Mevlana’nin gurdh diye bahsgitisafsatalarla kafalarigisirmis olan sézde
Muslimanlarin her namazlarinda yuce Allah’tan, kiemiehi dogru yola iletmesi icin

Fatiha'nint®® o eysiz sozlerini tekrarlayip durduklarini belirtir.

Kurtkan insanin gercek vagh olan ruhunun gidasinin Kur'an ilmi olgunu,
maslimanlarin sang gibi Kur'an’in, sadece bir ahlak kitabi gle asil 6zellgi ilim
olan bir kitap oldgunu belirtir. Oysaki ahlakin bile ilme dayapuohi anlayan zimrenin
cok az oldgunu ifade eden Kurtkan, Mevlana’nin insan-1 kameéihidi anlayan grubu
emziren bir anneye benzgitii anlatir. O g@uslerdeki sitin (burada sut Allah’in
kendisine bildirdgi ilmi hikmettir) bitmek bilmeyen bigekilde aktgini, dyle ki, bu
akisin g@ssu sizlatgini belirtir. Bunun da caresinin ilmi yazarak &ldre duyurmak
oldugunu ifade eder. Kurtkan, Mevlana'nin cahiller vefit@rin insanin sutind
emebilecek insan yavrusuna benzer durumda ofinadanevi midelerinin ilim satind
hazmedemeyeg@ei ve boylelikle bunlarin insan-1 kamili hor gorigday ettiklerini,
fikirlerini de sagma bulduklarini belirtir. Ve Méha’nin, bea giden emge su sekilde
hayiflandgini ifade eder: “Kiymetli bir inciyi bir cogtun eline versen, ¢cocuk bunun

B8 Kurtkan,Yol,s., 83
139 Kurtkan,Yol, s., 20
140 Fatiha, 1/5-7

41



degerini bilmedginden, senden ayrilip biraz Oteye gidince elineddma tutgturup,
inciyi alirlar. Cuinkd ¢ocgun temyiz hassasi yoktur. Yani elma ile incinirgeleni fark
edemezliste bunun icin bu temyiz blyik bir nimettir. Bunugini bizim s6ziimuz de

temyiz sahibi olmayanlarin eline gii.”***

Kurtkan Mevlana'’nin da etkisiyle Kur'an ayetlerindbs manaya dgl, ic manaya
bakilmasi gerekgini belirtir. Bu konuda Mevlana’nin 6rtinme ayetiten ic
manasindan habersiz Biekilde karisini gir bir sekilde kiskanip ve onuseu derece
Oortmeye cakan bir adami misal vergini belirterek, Mevlana’nirgu ifadelerine yer
verir: “Ol eger sen,ben burada insanlara vermeygom, vermeksoyle dursun
gostermeyegam bile dersen, ekmek ucugjundan, bollgundan sokaklara atiimplsa
ve kopekler bile onu yemese, sen boyle gorilmesiaai olmaya bgdayinca, butin
insanlar onu gérmek isteyip, senin arkanda gdotdururlarve biz elbette o saklagin ve
gormemizi istemegin ekmgi gérmek isterizdiye ya birini araya kor yalvarirlar yahut
da onu zorla almak isterler. Sen o ekmdilhassa bir yil yaninda saklasan,
gostermemek ve vermemektgira gitsen insanlarin da buna kar istesi ve alakasi
haddi gar. Cunku insanlar men edildiklegeylere kagi haris olurlar. Sen ne kadar
kadina kendinisakla, ortindiye emretsen, kendini gosterme arzusu onda o ttéspe

fazlalair, halkta da gizlenginden dolayi o kadini gérmek temayiilii o kadar artér

Kurtkan'in arif ve zahid kavramlari arasindaki myésesini Niyazi-i Misri’'nin
Kurtkan’a olan etkileri hususunda belirgtik. Yine Mevlana’nin bu husustaki etkilerini

de burada belirtmek geregitni distinuyoruz.

Kurtkan arifin zahide gére daha istiin gidau belirtir. Arif hakikat ehlidir. Hakk'i
bilen, her yerde ve hgeyde Hakk’i gérendir. Bu diinya hayatinda bile Alighvuslat
icinde yaar. Arife gore yapilan iyilik ve dgruluklar kisinin kendisi icin bir yarar
sgslar. Arif, Allah nezdinde iyilik ve koétilgiin zitlar halinde birbirini tamamlagini
bilir. Iyi ya da kotu her amelin Allah’in hikiumragini verecgini bilir. Kurtkan,
Mevlana’nin, dargacina asilan bir ki, bu ceza ile pagdahin hilkmui ilan ediliyorsa
onun emrine itaat edenskain ilan edilsi arasinda objektif manada bir fark olmgd
belirttigini ifade ederek, onuu disiincelerine yer verngiir: “Firavun da tanrinin

141 Kurtkan,Yol,s., 20, 21, Mevlanihi Ma Fih, s., 179
142 Kurtkan, Sosyolojik AcidafTasavvuf ve Laikliks., 205, Mevlanasihi Ma Fih, s., 126
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inayetinden tamamen mahrum edilemez. Belki ulu iMamrona gizli bir inayeti vardir.
Cunku padiah igin kahir ve lutuf, zindan ve hil'at de lazimdGonal ehli olanlar
firavundan Tanri’'nin inayetini tamamen nehyetmeztakat zahir ehli onu busbuitin
reddedilms olarak bilir. Padiah birini asar, herkesin ortasinda sallandirir. Bbar ne
kadar iceride halktan gizli bir yerde ufacik bivigie asmak miumkuin ise de, insanlarin
gorup ibret almasi ve hukmin yerine ggidi, padsahin emrinin kuvvetli ve te’sirli

oldugunu gostermek icin boyle yaparldf®

Tasavvuf ilminin 6nemli konularindan olan cem vekféhususunda da Kurtkan,
Mevlana’dan etkilenmgtir. Mevlana’nin cem haline gecsnmutasavviflarin dilinden
bazi s6zleri hasebiyle haksiz yeresefddiklerini, haksiz yere oldurduklerini ifade
ettigini belirtmistir. Oysaki cem hali, tipki akkora atilan bir demirnesi gibi
aciklanabilir. Nasil ki demir akkora atildiktan samal diliyle ben atgm diyebiliyor ve
etrafindaki bir kgidi yakabiliyor ve atgn etkisi demirden gecince demir yine eski
Ozelligine ya da tasavvufi ibareyle fark haline gecebigy cem halinde Allah ile
vuslatin etkisinde olan mutasavvifin dadekilde dguntlmesi gerekir. Mevlana cem
halinin insanda surekli olmayagai ifade eder. Clnku insan, fark aleminin unsuru b
varlktir. Yine Mevlana, tipki bir ney gibi vicudda, Allah’in icine Gfurdgu ruhla
dolu olmasi hasebiyle bazi mutasavviflardan tigim hasretle inlemesi gibi, ondan da

hasretle dolu seslerin yiikselebilgie ifade eder:**

Mevlana, gercek muvahhitler tarafindan cezbe halyalda cem halinde iken sarfedilen
sozlerin temyiz sahibi olmayan insanlarin elinatdglint ifade eder. Bunlar da “La
ilahe illallah” mertebesinde olup, “La huve illa Vel seviyesine ukamayan avamin
distincesidir. Yukarida da ayni 6rnek tzerinden balirttiz gibi; nasil ki bir cocgun
eline inci verildginde, cocgun incinin kiymetini bilmediinden inci ile elmayi temyiz

edememesi gibi*®

Mevlana’ya gore, muvahhidin ilmi arttikca, cem hatam manasiyla idrak edemez. Bu
muvahhid cem halini gérip, bunu tam manasiyla ideslemeyegéni anlar. Bu

Ozellikteki muvahhidin cem halini gorip, bunu tamamasiyla idrak edebilgini

143 Kurtkan Din Sosyolojisis., 233, Mevlanasihi Ma Fih, s., 203,204
144 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 57
148 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 190, Mevlanaihi Ma Fih, s., 179
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distinenlerden daha Ustin ofunu belirtir. Gergek cem idrakinin yalniz Allah’a

mahsus oldgunu ifade etmekte hicbir hata yokfiP.

Yine Kurtkan’inin cemsiz fark ya da farksiz cemirdikte distintlemeyecg anlaysini
daha once belirtmiik. Bu hususta Mevlana’nin da Kurtkan'a, bu sdiicesinin
olusumunda 6nemli etkisi vardir. Kurtkan farksiz cenfisithenlerin ancalgeytanlik
vasfina sahip olanlar ol@unu belirtir. Boyle kgiler kendi kota fiilini Hak’tan
bilmekteler. Oysaki insanlik vasfinin, Allah'tan lge her musibetin insanin
yaptiklarinin bir cezasi ol@unu bilerek, sorumlulgu ytklenip sosyallgme old@gunu
belirtir. Kurtkan gercek insanin bu 6zglliile iblis niyetli insanin mukayesesini
Mevlana'nin su ifadeleriyle aciklar: iblis Allah ile miicadele etmesi, ona fhk
vermesi yuzunden Allah’'in lanetingmadi ve huzurundan kovuldu. “Ah Allah’im sen
yaptin senin bozguncuiundur. Bir de bana lanet edip, beni huzurundan
uzaklatiriyorsun.” dedi. Adem de guinaflddigi icin Allah ona “Ey Adem!isledigin
glnahtan dolay! seni azarlgan halde benimle nicin tagtnadin? Senin delilin yok
muydu? Ve nicin bana hepsi senden, sen yaptin,adizngenin istegin hersey olur.
Ve istemediin hicbir sey olmaz demedin.” buyurdd?

Kurtkan arif kulun cem halindeykengsandan dokulen sozlerinin kendisindengitle
Allah’tan hasil olan soOzler olgunu belirtir. Cem halinin vuslatiyla hemdem olan
kulun, gkin meguliyetinden dolayi o anlik ibadetlerini yapamaddan affa gradgini
Mevlana’dansu ornek ile anlatir: “Bir padah kolelerine: “Misafir geliyor, her biriniz
elinize birer kadeh aliniz” diye emretti. Ve kenglien yakin olan kolesine de: “Bir
kadeh al” emrini verdi. O kdle pagdihin yuzinu goriince kendinden gectisi bndu
ve kadeh elinden gup kirildi. Bunu goren der koleler: “Demek ki boyle yapmak
lazim!” diyerek bile bile kadehleri yere attilaradisah hepsini “ni¢in bdyle yaptiniz?”
diye payladi. Onlar: “En yakininiz olan kéle de ledyapti” diye cevap verdiler.
Padgah: “Ey aptallar onu ben yaptim. O yapmadi” dedi. \&pilan hareketlerin hepsi
gorunigte gunahtir. Fakat yakin bir kolenin yaptise taattir. Hatta buttin ginahlarin ve
sevaplarin Ustindedir. Onlarin hepsinden maksable &lup, dger koleler padiahin
buyrusu idiler. Bunun icin pagahin o kdlesinin buy@u sayilirlardi. Clnki o kole
padgahin ayn’idir. Kélelik onda suretten gka bir sey desildir. Ve o padsahin

148 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 66
147 Kurtkan, /slamiyetin Kiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 139, Mevlanaihi Ma Fih, s., 138
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guzelligi ile dolmuwstur. Ulu Tanri “Sen olmasaydin felekleri yaratmamtibuyuruyor.
Bu ayni zamanda “ene’l-Hak, ben Hakk'im” demekift.

Kurtkan, Mevlana’'nin, farksiz cem anlgya seytani bir vasif olarak balgini bu
vasiftaki kiilerin yapilan her turlti kotukii Hak’'tan bildiklerini belirttgini ifade eder.
Mevlana'ya goreinsanlik sifatinin ise, Allah’tan gelen her tirli simetin insanin

guinahlarinin ve kétiiiniin kagili g oldugunun farkina varmak olgunu belirtir*4°

Tasavvuf, ahlaki meziyetlerin de side bulundurmasini gerektiren bir ilim olmasi
hasebiyle kiilerin yaptiklar iyilik ve kotulukler de dikkatellamahdir. Bu manada
mutasavviflarin fikirlerinden etkilenen Kurtkan bwutasavviflardan biri  olan
Mevlana’nin iyilik ve koétulik ile ilgili olaraksu distincesine yer vermtir: “Eger
insanlar her iyilgi isteyicidir denilirse, kotulukleri def etmek derhyilik sayilir.
icin kisasta hayat vardir buyuruyor. Hiiphe yok ki kisas bir kotulikttr. Tanr’nin
binasini yikmaktir. Fakat bu pek ufak bir kotuliktHalki katilden kurtarmak kulli bir

» 150

hayirdir. Ctz'i bir kotalga kalli bir iyilik icin istemek ¢irkin deildir.

Kurtkan Mevlana'nin iyilik yapmakla ilgili olaralu disiincesine de yer vergtir:
“Dogruluk Musa’nin asasi gibidir. gilik ise sihirbazlarin sihrine benzer. Bailuk
ortaya cikinca onlarin (o sa#larin hepsini) (Musa’nin asasinin sihirbazlaitmr s
arunlerini yutmasi gibi) yutar. ger bir kétulik etmisen kendi kendine etgsindir.
Senin kotulgun bgkasina nasil dokunur? Bak ogda tzerine konup kalkan kuo
dagin nesini arttirdi, nesini eksiltti? Senglo olursan, onlarin (o iftiralarin, yalanlarin

ve satamalarin) hic biri kalmaz*®*

Kurtkan Mevlana'nin insanlarin yapti kotuluge katlanmakla ilgili olarak dasu
distincesine yer verrgiir: “insanlarin kotiliklerine katlanmakla senin huyunetdiiz
onlarinki ise bozulurSimdi mademki bunu grendin, artik kendini temizle ve onlar
pisliklerini temizledgin bir bez parcasi olarak bil.” Kotigg katlanmanin guzefiinin
yaninda intikam alanin da mazlum olgcde ilgili olarak da Kurtkan, Mevlana’'nin Hz

peygamberi misal vergi, su aciklamasina yer versgtir: “Mustafa bozguna grayinca

148 K urtkan, /slamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 184, Mevlanaihi Ma Fih, s., 88
149 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 139

150 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 128, Mevlanasihi Ma Fih, s., 206
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da bozguna grattizi zaman da mazlumdu. Cunkd her iki durumda da hakno
elindedir. Mazlum hakli bulunan kimsedit>®

Kurtkan Mevlana’'nin keder ve huznin ehl-i hakikatakismadgini ifade eder.
Mevlana’nin en blyuk Gzuntl olarak algilanan dltahirtde bile, Gzuntl duyulmamasi

gerektgini ifade ederyu disiincelerine yer verngiir:

“Topragimdan bgday cikar da, o kidayin unuyla ekmek grip yersen, sarhguguna

sarhgluk katar o ekmek.

Hamur da deli divane olur, ekmek de. Ekmek tangila sarhgga beyitler, ngmeler,

sdylemeye hgar.

Mezarimi ziyarete gelirsen tstimdeki topragim, oynar gérinir sana.

Kardes, mezarima tefsiz gelme. Tanri meclisinde gamliaiiyaramaz.™>3

Tasavvuf ilminde vatan hasreti cekmek Allah’'in ledisi cekmek manasina gelir. Bu
manada mutasavviflar kendileriyle ayni duyguyu algasreti ygayan insanlara da
0zlem duymaktadirlar. Ve daima onlarla birlikte aknsterler. Kurtkan bunun en gizel
ornesinin  Mevlana’nin Sems’e olan hasreti ve muhabbeti gidou belirterek,

Mevlana’ninSems’e olan hasretini Mevlana’'nga sozleriyle belirtmtir:

“Gel gel, yele kapilip her yana gitme. Sen bir kupk birsahremsahrem olmg ovaya

benziyorsun, bizse gauruz.™**

Kurtkan bu hasretin, ¢cekenler icin buyuk bir beldugunu, ama kimsenin bilmegli
gizli olan bu tzuntuyd cektiklerini belirtir ve MEna’nin daha fazla ilerleyen hasretini
su cumlelerle dile getirgini ifade eder :“Baini kille 1slattinsa bile yikama gel, gyaa

diken battiysa ¢ikarmak icin oturma gél”

Kurtkan basit inan¢ seviyesindeki insanlargki arayip bulmanin imkansiz olgunu
belirtir. Oysaki tevhid hakikatine umis insanlarda gk vardir. Tevhid hakikatine
ulasan insan, sevdi her mazharda “semme vechullah” idrakine yuksggldiaman,

152 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 131, Mevlangihi Ma Fih, s., 94
153 Kurtkan,Zslamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 128, Mevlandivan-1 Kebirden Se¢meld. 2,
S., 2,http://akademik.semazen.net/article.php?cid+3®4.2013
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mazharlara yoneltilgi sevgiden, Allah’a yoneltilngi gercek gka yikselmg olur.
Mazharlara olan sevgi mecazidir. Bu mazharlardakHiak/arligi ve tecellisi goruldgi
zaman hakiki gk meydana gelir. Mazharlara sadece Hakk’i g@tdiicin sevgi
beslemek hakiki gin bir belirtisidir. Kurtkan Mevlana’nin bu nedenhakiki gkin
mecazi gktan daha Ustun ol@gunu belirttgini ifade eder. Hakiki gk mensubu insan
kendinden fedakarlik edip, kendi hayatini hice dgeg@ bundan biyuk bir haz
almaktadir. Oteki kimselerin sevgileri ise maddidie tatmin edildikce yok olur gider.
Nitekim Kurtkan bu hususta Mevlana’ngu disincesine yer vermtir: “O istigha
havasinda bu kalbin killerinin zerreleri, sevingndlg gulip oynuyor, Rarip
cagiryorlar. Bser kalpler kendi hayatlarini oynamakta ve ber-halwaakta gérmeseler,

nicin boyle hala yanmayaghet gosteriyorlar?®®

Ask bir seyin hasretini cekmektiinsan mazharlarda her ne kadar ilahi tecelliyi gorse
de, bu tecellinin, bu sirrin tamamini géremez. Bregeysin verdigi yanma ile insan

mazharlardaki sevgiden hakikika ulair.

Kurtkan Mevlana’nin, Mecnun’'un Leyla’'ya olargkanin, Leyla'nin vicudunun yada
yuzinun guzelfiinden kaynaklanmagini belirttigini ifade eder. Nitekim Mevlana’nin
su ifadelerine yer verir: “Pagiah Mecnun’u ¢girip ona: “Sana ne oldu ve neyin vardi
da kendini risvay ettin? Aileni terk ettin, haraldun. Leyla da ne oluyor, sanki ne
guzelligi var? Gel sana guzelleri, sevimlileri gOstereyiomlari sana feda edeyim,
bagislayayim” dedi. Mecnun ve guzelleri bir araya getiona gosterdi vakit, Mecnun
basini 6niine gip, boyuna yere bakiyordu. Paalh: “Hi¢c olmazsa lzani kaldir da bak!”
diye onu azarladi. O Leyla’ninskana dyle dalmgti ki, Leyla’dan bakasina bakmak
onun ic¢in oldurtca bir kilict. Onda ne gorghil ki bu hale gelnsti.” dolayisiyla
Mecnun kendisine gelgii halde hala Leyla’yr aramasi Leyla’daki i¢ guizgliaradginin

bir gostergesidir*?’

Tevhid acisindan kullari sevmek Allah’t sevmek dktine Cunki Allah’in kismen
gorunar tecellisi kullara sirayet etgtir. Kullara gosterilen merhamet, adalet Allah’a
olan giivenden ve sevgidendir. Bu da Allah’in sewngislde etmeye bir vesiledir. Allah
Teala bunu ayettgu sekilde aciklamgtir: “Allah kendisine dayanip, gtvenenleri

%6 Mevlana Fihi Ma Fih, s., 210
157 Kurtkan,Din Sosyolojisis. 260, 261, Mevlan&ihi Ma Fih, s., 93
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sever:**® Kurtkan bunu Mevlana’'nigu sekilde acikladiini belirtir: “Gonliinde Tanri
sevgisi artti migtiphe yok ki Tanri seni seviyordut>®

Kurtkan, Mevlana’nin tevhid terbiyesi ile olgugiais &sikin, Allah’a duydgu istiyakin
aslinda Allah’in kula olanstiyaki oldusunu belirterek onunsu distincesine yer
vermistir: “Sen O’na stiyak ¢ekiyorsun ya, bil bwsiiyak O’ndandir. O sana ngtaktir,

clinkii O'nunsevki olmadikca hic kimsatiyak cekemez *°

Kurtkan sadece dinya ve ahiret istekleri icin Aakduyulan sevginin gercek sevgi
degil, nefs sevgisi oldgunu belirtir. Béyle bir sevgi ile hakiki Haksélari arasindaki
farki Mevlana'ninsu sekilde acikladgini belirtir: “Tanridan birsey umarak, Tanridan
korkarak Onu sevenler, taklit defterinden ders oliktadirlar. Nerde Hakk't ancak Hak
icin seven, garezlerden, maksatlardan aysi@gik? Fakat ister dyle sevsin, ister boyle.

Mademki Tanri'yi diliyor, onu Hakk’a ceken yine Hak” *®*

Kurtkan dinya hayatinda insanlari suretlerine gdegerlendirmeden, insanlarin ic
dinyasina, gonullerine bakmanin geregiili Mevlana’'ninsu disinceleriyle belirtir:
“Sdrette kalirsan putperestsin. H@yin sdretini birak, manaya bak. Hacca gideceksen
hac yoldal ara. Onuryekline rengine bakma; azmine ve maksadina bak. iRkeng bile
olsa, dgil mi ki seninle ayni maksadi gudiyor, ayni seréngindedir. Sen ona beyaz

de 1162

Insan cissesinin buyuki ile degil, ruhunun buyuklgu ile yikselir. Melek normal
insanlardan c¢ok Ustinddr. Ancak insan-1 kamili gege. Kurtkan kamil insanin
ruhunun dstinlgiinden dolayr Mevlana’nin en kamil insan olan Hz.Hdinmed (sav)
in meleze Ustunliguni sOyle anlattgini belirtir: “Mustafa Cebrail’e: “Ey dost siretin
nasil? Apaikar olarak bana dyle gorin de, seni goreyim, dzal@yim” dedi. Cebrail
dedi ki: “Takatin yoktur, géremezsin.” Peygambe@Gdiin bakayim da bu beden,

duygunun ne derecede zayif ve kuvvetli @aou anlasin.” dedi®

%8 Al-i imran, 3/159
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Kurtkan kéainatin yoktan yaratiimagini, ancak halk edildini belirtmistir. Kainatin ya
da varliklarin halk edilmesi halden hale cevrilndesi Bu da sebep netice gkisi
icerisinde gercekldr. Bazi muvahhitlerce bu gercek, insanlarin tevhndine vakif
olamamalari sebebiyle ifade edilmatiri Mevlana bunu tipki bir co@a anlamadi
icin gerce&in cocwun anlayabilec@ bir dille sdylenmesine benzetstir. Nitekim
Mevlana: “Baba kuguk coguna onun dilince “ti, ti!” der, akli alemi 6l¢ctipdse bile.
Henlz s6z bilmez cahile b§eyler &Gretmek icin kendi dilini terk etmek, onun dilince
konuwmak gerek “Allah kainati halk etti” demek yerinell#h kainati yoktan var etti”

demek cocga “ti ti!” demekten farksiz olur.”

Kurtkan, “Allah kainati yoktan var etti” demek babir inan¢ seviyesini gostegdnden,
bunun ilmi bir izah gerektirmegiini de ifade ederinsanlarin ilm-i izahi anlayamayacak
derecede anlayiseviyelerinin dgik olmasi, muvahhitlerce yaglanlgilma korkusunu
dogurmuwstur. Allah’in kismen slrete tenezzil ederek birdeal bir hale gegi
asamasindan kainati halk efimi ve kainatta var olan canin Allah’a ait ofglnu
soylemek, anlatanin kufrine sebebiyet veggmien muvahhitler oldukga ihtiyatli
davranmglardir. Bu nedenle kainatin Allah’la var olglinu, fakat O olmadini, onla
ayni cinsten olmagdini acgiklamak zorunda kalghardir. Kurtkan Mevlana’nin bunu
sOyle acikladgini belirtir: “Padsahin cinsinden d@im, hasa bunu iddia etmiyorum.
Fakat O’nun tecellisi ile O’nun nuruna sahibim. §€imiz padsah cinsinden olmagdh

icin, varligimiz O’nun varlgina biiriindii yok oldu*®*

Kurtkan canllarin hem bu alemde hem dgedialemde tekamil edegei belirtir. Bu
distincesini Mevlana’dan alarak Mevlana’nin insanin selounun gama aama
oldugunu belirttgini ifade eder.insan varlik aleminden, cansiz cisim alemine, oradan
bitkilige, ondan hayvarda, daha sonra da bir ilerleme sonucu olarak daninsa
mertebesine ufaistir. Kutgan Mevlana’nirsu disiincesine dayanarak konuya aciklik
getirmistir: “Bunu yani (yani evrimi) sana onde (ileri vetiin alemlerde) bulunan gka
tabakalara (gecegme) inanman ve onlarl kabul etmen icin gdsterdok¥a hepsi

bundan ibaret diye inkar etmen icingde

Mevlana'ya gbre cehennem bile daha dstin tekamiidiye Cinkt cehennemlik
cehennemde iken hakki bilmeyeslaanistir. Cekilen o azap Hakk'i bilmeye fdamis

184 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojik., 115
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olmaktan oturd cehennemlik igin dinya hayatindahadéstundur. Kurtkan, bunu
Mevlana’nin su dislnceleriyle aciklar: “Cehennemlikler, cehennemdenydidan
bulunmaktan daha ¢ok memnun olurlar. Cinkl cehedeeifen Tanri’dan haberleri
vardir. Halbuki dinyada bi-haber idiler. Tanri’'haberinden daha tatli bjey yoktur.

O halde (yok olup sona ergnolan) dinyayi (bpyere) istemeleri, bisiyapip Tanri'nin
lutfuna (sevgisine) mazhar olmalari icindir. Yokdédnya cehennemden daha guzel
oldugu icin degil.” 1%

Kurtkan tekamdul ilgili olarak yine Mevlana’nigu disiincesine yer verrtir: “Ben
cemattandim (cansiz elementlerden idim) o6ldim, (Muwinesi 17. ayette belirtilgi
gibi)*®® yetisip gelisen bir varlik nebat (yani bitki) oldum. Nebatkerdidin hayvan
(insan-1 hayvan) sdretinde zuhur ettim. Hayvanhktia gectim, hayvanken de 6ldim
insan oldum. Artik da 6lup de yok olmaktan ne kgrk& Bir hamle daha edeyim,
insanken 6leyim de, melekler alemine gecip kol kagayim. Melek olduktan sonra da
Irmagl atlamak, melek sifatini terk etmek gerek. Hey fanidir, helak olur, ancak
O’nun hakikati bakidir. Bir kere daha melekken kamolur da, o vehme gelmeyen yok
mu, iste o olurum. Yok olurum (6lmeden Once Olerek) dérat hepsini terk ederim de

“Biz mutlaka O’na geri doénenleriz, O'na gmlariz” derim.*®’

Kurtkan dinyaya gelme amacimizin elestte gemidz sOzu yerine getirmek, dinya
hayatinda her yerde hgeyde Hakk’i gorerek, Hakk'in tek ol@u gercgine erebilmek
oldugunu belirtir.imtihani verebilmenin bir yolu kalpten masivay! gika kalbe sadece
O’nu yerlestirmektir. Kalpte O’nun dyinda var olaeyler abestir, sagmadir. Bu hususta
Mevlana’nin sdyle buyurdgunu belirtir: “Biri: Burada birsey unutmgum” dedi.
Mevlana buyurdu ki: Dinyada biey vardir. O da unutulmaz.gér butlinseyleri
unutup da onu unutmazsan bundan korkulmaz. Bungmeakhepsini yerine getirip,
hatirlaylp, unutmayip da onu unutursan, higey yapmany olursun. Mesela bir
padsah seni muayyen bisii icin bir kdye gonderdi. Sen gittin ve @ igin gitmis
oldugun halde, onu yapmayarak dahakaaylz § yaparsan hicbigey yapmg olmazsin.

185 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 31, Mevlanakihi Ma Fih, s., 249
188« Allah sizi yerden bitirir gibi yegtirmigtir.” Nuh, 71/17
187 Kurtkan,Kur'an’dan Bes Hikmet s., 167
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Binaenaleyh, insan bu dinyaya hiri¢in gelmitir; gaye odur. Eer onu yapamazsa
1168

hicbir sey yapmany olur.

Kurtkan, elest alemine olan 6zlemin halis kullad#da ¢cok olabileggni, bunun da en
onemli 6rnginin Hz Muhammed oldgunu belirterek Mevlana’nigu distincelerine yer
vermigtir: “Mustafa, o kadar azametiyle ve hakkinda; selmasaydin felekleri
yaratmazdim buyuruldiu halde yine Allah’a kar “Ey Muhammed’in Rabbi kge
Muhammed olmasaydi (bedenlenmeseydi)” buyurdu. 8z mEgin soylendi? O ulu
Tanrr’'nin vuslati igcinde yayordu. Tipki balik gibi rahmet denizine dalip gdadu. Her

ne kadar bu dinyada peygamberlik makaminasernailka yol gostermgj buyuklige,
(manevi) padiahliga, sOhrete ve sahabeye sahip olmise de, eski yayisini
hatirlayinca yine der ki, “Kgke peygamber olmasaydim ve bu aleme gelmeseydim”
clinkii bu alem o mutlak visale nisbetle hepsi yikpave zahmettir*®®

Kurtkan Mevlana’nin ibadettgekle b&li olmadan asil 6z olarska ulamak gerekiiini
bunun icin de sadece halvet ya da ruhban sinihtigatc olmadgini belirttigini ifade
ederek Mevlana’nin Mesnevi'sindekll aciklamasina yer vergtir: “Halvette oturma.
Ahmed’in dininde rahiplik iyi dgildir. Peygamber rahipii nehyetti. Sen nasil oldu da
bdyle bid’ate kapildin?"°

2.3. YUnus Emre’nin Etkileri

Amiran Kurtkan Bilgiseven’in tasavvuf alaninda eskgtkilendgi bir Ggtinct isim de
YOnus Emre’dir. Dglncelerini onunsiirleriyle gelistirmis ve desteklemstir. YOnus
Emre’nin ygadg ¢cagin sosyal calkantilarin yoin olduyu bir ddnem olmasina gmen
kendi psikolojisinde halk ile Hak kavramlarini leitirerek cem idrakine vargini,
diger taraftan da ciz'i irade sahibi olan insanlaraptiklarindan sorumlu olduklari
bilincine sahip olacak kadar fark idraki icerisindlelugunu belirtmgtir. Yani Ydnus

Emre tevhid hakikatinin temsilcilerindendir*

Daha 6nce dgndigimiz mutasavvuflarda oldiu gibi YGnus Emre’nin de Kurtkan’a

olan etkilerini ¢sitli tasavvufi konular tizerinde ele aldik.

168 Kurtkan,/mtihan s., 26, Mevlangihi Ma Fih, s., 59

189 Kurtkan,Kur'an’dan Be Hikmet s. 11, Mevlanarihi Ma Fih, s., 227

170 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 209, MevlanaMesneviC. 6, s., 11

17 Amiran Kurtkan BilgisevenYunus'ta “Benlik” ve “Birlik” Anlayigi , Tirk Edebiyati Dergisi, 25.11.1989, s., 25
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Kurtkan bittn insanlik aleminin Hak viicGdu gidna dair Y{nus'ursu dizelerinden

yararlanmgtir:

Ben ay'imi yerde gérdim ne isterim gokyiiziinde
Benim yiiziim yerde gerek bana rahmet yerdgany/d?
Tasavvufi dgiincenin sikca yer vergli hicbir sey Allah deil, fakat hersey O’ndandir

distncesi icin YUnus'ugu misralarina da yer vergtir:

On sekiz bin alem halki ciimlesi bir icinde
Kimse yok bir'den artik soylenir dil icindé
Bu diglinceyi ifade eden kka birsiirde Yunus:

Hak Calab’im, Hak Calab’im, sencileyin yok Calab!(fh

Kurtkan, Ydnus'un gorinen her vann O’ndan oldgunu, herseyin insani O’na
goturdgunu, dilden dokilen sézlerin dahi Hakk’i vetidii bilmeyenler oldgunu onun

su dizleriyle aciklar:

Ey sozlerin aslin bilen, gel de, bu s6z nerderr geli
So6z aslini anlamayan, sanir bu s6z benden gelir
So6z karadan aktan gie yazip okumaktan dgl,

Bu yuriiyen halkdan @& Halik avazindan gelit’®

Tevhid ya da ilm-i ledln sirrina vakif olan insarancak kendini bilebilgini ifade

ederek Yunus’ugu misralarini misal verrytir:

ilim, ilim bilmektir,
ilim kendin bilmektir,
Sen kendini bilmezsen,

Bu nice okumaktit’®

172 Kurtkan, Sosyolojik AcidaiTasavvuf ve Laikliks., 88, Yunus Emrdivan ve Risaletii’'n-Nushiyyé&laz. Mustafa
Tatcl, H Yayinlarifstanbul 2011, s., 136

¥ y@nus Emrea.g.e.s., 283

74 Y(nus Emrea.g.e, s., 205

175 Kurtkan, Sosyolojik AcidafTasavvuf ve Laikliks., 42, Yiinus Emre.g.e, s., 113

" y{inus Emrea.g.e., s., 144
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Kendini bilme, kendi varfiinin yok oldgunun farkina vararak Hakk'r bilmekle, tevhid

ilmine vakif olmakla olabilecek bireydir*"’

Kurtkan tasavvufun kendini bilme ilmi olgunu belirterek, kendini layikiyla bilmenin,

miisbet ilimleri, tabii ve sosyal ilimleri bilmeyiedgerekli kildgini belirtir.*"®

Kendi i¢ varlgini dgrenip, kendini bilen insan, bitiin kainati da, omlkbden Allah’i
da bilir. Kendini bilme ilmi mutasavviflara gorém-i lediun’dir, bunu bilmek de

kendini yok etmekle olut’®

Kurtkan YOnus'un etkisiyle Allah’a yakin olmaninsian-1 kamillere has olgunu

belirtir. Bunu YUnus'ursu dizeleriyle aciklar:

Sensin benim canim canl, sensiz kararim yok durur
Ucmak’ta sen olmaz isen vallahi nazarim yok dtffur

YUnus Allah’t gérme durumunun olmagibir cenneti istemedini belirtir. Asil cennet
sadece maddi gidalarla beslenilen bir hayvan-1 @@v&i hissettirmek d@l, Allah’a
yakinligin ruha verdii gidayi elde etmektir. Bu da insan-1 kamilin gidas™*

Kurtkan fark ile cemden yalnizca birini kabul etrimene seriat ehli bir insana ne de
mutasavvif bir insana yagmayacgini belirtir. Cinki cem halindeki insan ene’l-Had v
benzeri sozler sarfederken fark halinde kgllnu en iyi ifade edebilen bir insan
konumunda da oldiunu unutmamalidir. Kurtkan Ylnus'un bu manada hem,dhem
de fark halini ayri ayri yadgini belirterek cem ve fark haliyle ilgili olaragu siirini

ornek vermgtir:

Hem batinim, hem z&hirim, hem evvelim, hem ahirim
Hem ben O’yum hem O’l benim hem O’l kerim U haniben
Yoktur arada terceman, O’ndakibana ayan

O’ldur bana veren lisan, O’| denize umman benim

Bu yeri gl yaratan, bu aru kirsi durduran

177 Kurtkan,/lm-i Lediin (Genel Teolojik., 50

178 Kurtkan, Sosyolojik Agidaasavvuf ve Laikliks., 30
179 Kurtkan, Sosyolojik Acidaifasavvuf ve Laikliks., 32
180 y(inus Emrea.g.e,s., 120

181 Kurtkan,/mtihan s., 16, 17
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Binbir adi vardir Yunus, O’l sahib-i Kur'an bentfi

Yine YUnus fark halinsu dizelerle anlatnstir:

Ey yarenler, ey kargeer korkarim ben dlem deyi
Oldigiime kayirmazam egimi, bulam deyi

Bir guin gorundr gozume, aybim urulur yizime
Endiseden de’l olmgum, nidem ben ne kilam deyi
Eger gercek kul imisem O’na kulluk kilayidum
Aglayaydim bu dinyada, yarin anda gilem deyi
Hemin geldim dunyaya nefsime kulluk itmege

Iyi amel slemedim azaptan kurtulam deyi

Ey bi-¢care miskin YQnus, giinahin ¢ok neyleyesin
Sigindim O’l Allah’'uma, dedi hem afv kilam déft

Yanus bu dizelerle fark idraki halindeyken de ykuiluk idrakine vardginda 6lecgini
distnerek 6lmekten @@, glinahlarini diglinerek dinyada yaptiklariyla kdasmanin

kendisine verdji endieyi de belirtmjtir.*®*

Kurtkan genclerimizin fark+cem idrakini benimseyengetismeleri gerekini belirtir.
Bu keder ve derdin yayilmasi gerekir ki, millete drak gticl, bir temyiz hassasi

dogsun. Bu konuda Y(nus'ugu dizelerini belirtmgtir:

Dert gerektir dert gerektir, dert gerek
Kim gerek, derde verem dermanitffi

Kurtkan Yunus'un kendini tenkit efiini, boburlenmediini, kendisini 6nemsemeyip
o6lumundn dahi insanlarca gec fark edilebifgne belirtecek kadar fark ile hemdem

oldugunu, onursu dizeleriyle belirtir:

182 y(nus Emrea.g.e, s., 224

83yQinus Emrea.g.e.s., 221

184 Kurtkan,Din Sosyolojisis. 58, Y(nus Emra.g.e.,s., 221

185 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 207, YOnus Emre,g.e.s., 338
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Bir garip 6lmi diyeler

Uc glinden sonra duyalar

Saosuk su ile yuyalar

Soyle garip bencileyitf®
Allah’a kavisma ve O’na varma cenneti kimi insan i¢in bu dinyddgai insan igin de
ahirette s6z konusu olabilir. Bu diinyadaadg! askin son raddeye gelmesiyle, dilden
dokilen soézler icin kafirlikle itham edilen gontihleinsanlarin gizlarindan dokdlen
sozlerin hak oldgunu bilmezler. Kurtkan YUnus'ugu sozlerinin bu hususta manidar

oldugunu belirtir:

Evvel kadim 6nden sona zevali yok sultan benim

Yedi iklime hitkmedip yeri gogi tutan bentf;
Kurtkan Muslimanlari Allah’a yakinlik vdim-i lediin bilgileri derecelerine gore
mukarrebler ve ggilar diye ikiye ayirmgtir. Sacilarin, mukarreb seviyesinde olan
bazi alimlerin ilm-i ledtn bilgisine ujamadiklari i¢in, onlari anlayamadiklarini ve bu
nedenle de onlari tenkit ettiklerini belirtioni’l-Arabi gibi 6nemli bir mutasavvifin
degerini anlayan ve bilen mukarrebler oSayhu’l-Ekber derken, gailarin bazilari
Seyhu’l-Ekfer demglerdir. Bu da onlarin cehaletinden ileri geftim. Kurtkan bu

hususu YUnus Emre’nigu distinceleriyle aciklantir:

Dinin terk edenin kafurdusi
Bu ne kufurdur imandan iceft®

Kurtkan, bazi insanlarin Kuranin sadeces dnanasina takilmalarindan dolayi, ic
manas! Uzerinde yonlssip gercgi gorenleri yadirgadiklarini belirtgtir. YUnus
Emre’nin tevhid hakikatine ujaiktan sonra, eski yuzeysel inanclarini tatminkar

bulmadgl yontndeki dgiincesini, onugu dizeleriyle izah eder.

Unuttum din diyanet kaldi benden

Bu ne mezhepddrtr dinden iceri!

18 Amiran Kurtkan BilgisevenTirk</slam ve Tasavvuf Felsefe Tarihinin “Abid” ve “ArifKavramlar, Tiirk
Dunyasi Tarihi Dergisi, Tiirk Diinyasi Aramalari Vakfi Yayinlarifstanbul 1989, S.26, s., 33, Y(nus Enae,
g.e.,s., 263

187 Kurtkan,Yol, s., 178, Y(nus Emre,g.e.s., 211

188 Kurtkan /mtihan s., 21, Ydnus Emra.g.e.,s., 272
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Dilin terk edenin kafurdursi
Bu ne kufurdur imandan iceft®

Mecazi gk ile mazharlardaki sevgiyi gecip, asil sevgi olamkiki aka
yukselebilecgini belirten Kurtkan bunu Yanus’ugu dizesiyle aciklar:

Bir ben var bende, benden iceri

O i¢ benlik Hakk’in insandaki vagidir. Asil sevilmeye layik olan O’dur.

Kurtkan evrim ve elest ile ilgili diiincesini mutasavviflarin bu konudaki
distncelerinden etkilenerek aciklagir. Yanus Emre’nin, bu dinyaya gelmeden 6nce
ruhlar halinde oldgumuzu ve ruhlarimizin Allah nurunda belirsiz ikdselirli hale
getirildigini ve bu dinyaya topluca ve evrim sonucu ggidizi belirttigini ifade eder.
Bu hususta gier mutasavviflardan etkilengi gibi YGnus Emre’den de etkilenen

Kurtkan, YOnus'umsu dizelerine yer verir:

Bu cihana gelmeden mk ile bir idim
Kul huva'llah sifatli bir bi-r§an ndr idint*

Kurtkan, YOnus'un, topluca bir yaratiimanin s6z &ésua old@gu evrimin balangicinda
insanlarin ruh halinde varliklar olgu zamanda, Adem ile Havva’'nin nerede @laiwu

su dizelerle sordgunu belirtir:

Cerh-i felek yok idi canlarimiz var iken

Biz ol vaktin dost idik Azrail gyar iken
Calap aki candaydi bu bi$iik andaydi

Adem Havva kandaydi biz O’nunla yar ikéh

Hemen hemen bitin muvahhitler zamansizhik ve mekléas idrakini dile
getirmiglerdir. Allah’'tan gelip maddeye inkilap eden insam bulundgu alem, yine
hak aleminden lz&a birsey desildir. Bunu ancak tevhid hakikatini idrak edenledax.
Bunu anlayamayanlara bu alemin dost ili @dou anlatmak kgdilini kullanmak gibi

bir seydir. Kurtkan Y{nus’un bungu sekilde dile getirdgini belirtir:

189 Kurtkan, Sosyolojik AcidafTasavvuf ve Laikliks., 16
190y(nus Emrea.g.e.s., 231
¥lyQinus Emrea.g.e.s., 243
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Ben soylerim, ben dinlerim, kimse dilim bilmez beni
Benim dilim kudilidir benim ilim dost ilidir
Ben biilbiiltim dost gtilimdr bilin giiliim solmaz befifm

Kurtkan, Yunus’un ehli tevhid icin ayri ayri durakin, ayri ayri mekanlarin olmagini,
fakat bunu vahdet gergimden uzak insanlara anlatmak icin, onlarin da éuyede

olmasi gerekgini su distinceleriyle belirttgini aciklar:

Ne Tur'um var ne dugam, hi¢ yerde yoktur kararim
Hakk’a minacat etmeye belli yerim olmaz benim
Sordi@gum yeri bana, gelirsen gosterem sana

Bir zerrece Hak’tan ayri g6ziim bir nesne gérmezrhén’

Yukarda gecen dizelerin son iki misrasi i¢in Kurtk@edenin 6lumlu bir varlik olup,
nefsi isteklerle donatilmak istegiii belirtir. Ruh bedenin bu isteklerine esir olars
kainattaki bu i¢c varfii géremez. Ancak bedene hakim olan ruh o i¢ ¥gadorur. Ve

onun icin her yer cennet oldit*

Kurtkan, mekéansizlik ve mekana yayillma gucinunsetden sonra bitin zamanlara

sirayet etme gucini Yunus’'ga sekilde anlattgini belirtir:

Iy yaranlar iy kardglar sorun bana nerdeydim
Dinler iseniz deyiverem, ezeli vatanda idith

Insan halvetin kendisine vepdibir duyguyla kendini bilir, kendini bilmek surekl
Hakk’i bilmek, hicbir varlg Hak’tan ayri dginmemekle olur. Halvet insana edep
guzelligi kazandirir. Fakat edepli olmak heeye boyun gmek degildir. Yapilan
haksizlga kagl kisas mumkin olmasa da tenkit olmalidir. Kurtkdam dislinceyi

Yunus’un bunuu dizeleriyle aciklar:

Muslimanlar zemane yath oldu
Helal yenmez haram kiymetli oldu

Okuyan Kur’an’a kulak tutulmaz

192Y(nus Emrea.g.e, s., 196

19%y{@inus Emrea.g.e, s., 196

194 Kurtkan,Yol, s., 181

198 Kurtkan, Sosyolojik AcidafTasavvuf ve Laikliks., 48, Ynus Emra.g.e.,s., 191
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Seytanlar semirdi kuvvetli oldu
Haram ile hamir tuttu cihani
Fesatgler eden hirmetli oldd®

Kurtkan ibadette sadecgekle takilmayip ibadetin 6zine wihaak icin calgmak
gerektgini belirtir. Bir insan igin namaz, kulun Allah’alan borcudur. Fakat bir
maslimanin bir mislimana bakarken, ondaki Hakk'azimariyetini gérmesi, yani onu
kendisiyle aynilgtirmasi muaslimanin muslimana olan borcudur. Bunausun su

dizeleriyle anlatir:

Bana namaz kilmaz diyen
Ben kilarim namazimi
Kilar isem kilmaz isem
Ol Hak bilir niyazimt®’

Yine Kurtkan, en makbul ibadetin birlguurunu talyabilen ibadet oldgunu belirterek

Yunus'unsu dizelerini misal vermgtir:

Sen seni ne sanirsan @&gaida onu san
Dért kitabin manisi budurger varsa!®®

Yapilan ibadetlerin cenneti kazanma, cehennemdek oima niyetiyle yapilgini,
yani bir menfaat ikkisi icerisinde yapildiini belirtir. Oysaki hakiki tevhid inancindan,
sadece O’na olan vuslat istenmekte, O arzulanmaktdnu Yunus’'ursu dizeleriyle

aciklar:

Cennet cennet dedikleri
Birka¢ melek birkac huri
Isteyene ver onlari
Bana seni gerek sént

Kurtkan Bati insaninin maddi manada hi¢ kayip veneleicin buyik gayret ve ¢abalar
sarfettgini belirtir. Fakat bu gayret ve cabalarin amacsimasindan dolayi bati

198 Kurtkan, /slamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 124, Yanus Emre.g.e,s., 337
197 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslamt Kavramlars., 142, Y(nus Emre,g.e, s., 310
198 Kurtkan, YOnus'ta “Benlik” ve “Birlik” Anlayigl, s., 25, YOnus Emre.g.e, s., 278

199 Kurtkan,Din sosyolojisj s., 209, Ylnus Emre,g.e. s., 333
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insaninin  zamanla manevi ghak yasadgini belirtir. Bu durumu, Ydnus'unsu

dizeleriyle ¢ok gtizel dile getirgini belirtir:

Bunca bolluk var iken

Gitmez gonuil darfy®®

200 Kyrtkan, Kur'an'darBes Hikmet s.,36, Y(nus Emra.g.e, s., 319
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BOLUM 3: AM IRAN KURTKAN B ILGISEVEN'DE TASAVVUFI
KAVRAMLAR

Amiran Kurtkan Bilgiseven, tasavvufi kavramlari &V eksenli olarak ele algtir. Bu
kavramlari ele a1 bir tasavvuf eserinde gorgiimuz algiimis sistemattin disindadir.
Kavramlara verdii mana tasavvuf diincesindeki manalardan c¢ok da farkhlik
arzetmemekle birlikte, tasavvufi kavramlar tevhaks acisiyla ele algiolmasi onun
bu konudaki farkliigini ortaya koymaktadir. Kurtkan tasavvuf kiltirurede alinmayan

bazi kavramlari da, tasavvufi anlamlar yukleyergklamstir.

Kurtkan tasavvufi kavramlarin yoztarllmams asli halini sunma gayretini gostefutii
belirtir. Kurtkan kultirel mirasimizin Ozellikle d&asavvufi dgerlerimizi geng nesle
tanitmanin gerekliini, bunun icin de tasavvufi kavramlarin gen¢ neailafindan

anlaiimasinin splanmasi gerekgini belirtir.?%*

Bu boélimde Kurtkan'in tasavvufi kavramlara Balacisini, ele alinan kavramlarin
tasavvuf kaynaklarinda gecen anlamlarini da veragddamaya cajtik. Kurtkan'in ele
aldigi kavramlari tasavvuf kaynaklarindaki sisteatigore siralayarak acikladik.
Tasavvuf kaynklarinda kavramlar tahalluk ve tah&kkavramlari olmak tzere iki ana
baslk altinda ele alinif®? Biz de tahalluk kavramlarinin ibadet ve ahlakar dai
kavramalar ile seyru suldk kavramlarini, tahakkakramlarinin da kalbi ve vicdani
kavramlar kismini bdiklar halinde ele aldik. Yine bu bélimde Kurtkanitasavvufi
manada ele algh bazi kavramlari “Tasavvufe ilgili Di ger Kavramlar” bgligi altinda
acikladik.

3.2.ibadet ve Ahlaka Dair Kavramlar
3.2.1.ibadet

Kurtkan ibadetinislam’in kurallarina gore yerine getirilirkegekilsellikten kurtulup,
ibadetin 6z dgerine ulamak gerekiini belirtir. Bunun da ibadetlerisi& ibadeti haline
getiren ihsani yakalamakla ogluinu ifade eder. Kurtkan ihsan kavramiriayir, dyle

degil kim “ihsan” derecesine yukselerek 6zunu Allah&slim ederse, onun mukafati

201 Kurtkan,Din Sosyolojisis., VIII
202 Hasan Kamil YilmazAnahatlarlylaTasavvuf ve Tarikatler TarihEnsar Ngriyat, istanbul 1994 s., 164
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Rabbinin katindadirArtik onlara korku yoktur, onlar uzilmeyeceklertit® ayetinin
mealiyle yorumlayarak ihsanin yuzini Allah’a c¢qwirO’na teslim olmak, tim
mazharlarda O’nu gormek anlaminda @dou ifade ederek, her mazharda O’nu
gormekle ihsana wdabilecesini belirtir. Yaptgl her iyilik ve yardimin O’nun lutfuyla
oldugunu belirtir. Buna mali ibadet orgmi vererek “Alanin da verenin de...” O'nun
litfuyla oldusunu idrak eden insanin ibadetin 6zgele olan ihsana ufabileceini

belirtir.

Kurtkan ibadetin sadece cenneti kazanmak amaciglalngamasi gereldini, bu
anlaysa tevhid hakikatinin bir sonucu olarak, ibadetlatk ibadeti haline getirenlerin

sahip old@gunu belirterek, ancaksk ibadetiyle vuslata utglabilecesini ifade eder®*

Kurtkan’a gore kulun yaptl ibadetin sevabini kendine mal etmesi, tevhid gilene
aykirl sayllmasi gereken bir gunahtir. Kulluk tgdsinin, ciz'i iradelerle yapilan
gunahlarin ldinin kendine mal etmesi gerekirken, sevaplarinikdakkendisine verdii
gucle yaptg iyilik ve ibadetlerin sonucu oldwnu bilir. Kul bir an yanilip bunu
kendinden bilirse, kulluk terbiyesiningana c¢ikar ve kirlerini temizleyemembir kimse
halini alir. Bundan o6turt affaguayabilmek icin bu temizlenmeainde baarili olmus
olan Hz Muhammed’in ve onu takib eden buyuk valiegonil evinin (beyti atikinin)

tavaf edilmesi, yani onlarigefaatinin dilenmesi gerekff>
3.2.2. Takva

Takvanin tasavvuf diincesinde farkli ve birbirine sonu¢ bakimindan gadmlamlari
vardir. Nitekim takva; korkma, engilenme, kaygilanma; dikkatli davranma, sakinma,
koruma Allah’a boyun gerek azabindan sakinmak, haramlardan nefsi muhatazsk
anlamlarina gelmektedir. Yine takva insanin kemdisAllah’tan uzaklatiracak
seylerden korumasidir. Takva masivadan sakinmakéikva helal, mibah velipheli
hususlarda s6z konusu olur. Farzlari yerine gethigramlardan sakinmak takva

degildir. Takva dinin tim hukumlerini eksiksiz ve sllieolarak titiz bir sekilde yerine

2% Bakara, 2/112

204 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 208,209

205 Amiran Kurtkan BilgisevenT tirkiye’de Milli Birligi Bozan Ayrilik (Alevi Stinni ayrgh), Tirk Dinyasi
Arastirmalari Vakfi,istanbul 1991, s., 70
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getirmektir. Takva sahibi oldwnu digiinmek takva daldir. Takva ehlinin kibirden

uzak olmasi gerekft’®

Kurtkan takvay! insan ruhunun haram olan nefsamkisrini arzulamasi sonucu, bu
isteklerin haram oldgu idrakine varip Allah’tan korkmasi olarak izah efiin. Nefsi
isteklerin fiiliyata dokulmesini engelleyip ortmeni takva elbisesiyle mimkin
oldugunu belirtir. Kurtkan buna Yusuf (as)'in Zileyhainteklifine kasilik az kalsin
meyledecek durumda olgu halde, meyletmemesini, ruhunun giyigidiakva elbisesi

ile oldugunu belirtir?®’

Yine Kurtkan takva icin Onlar gaybe inanirlar, namazi dosglo kilarlar, kendilerine
rizik icin verdgimiz maldan Allah yolunda harcarldayetinden iktibasla gaybe

inanmanin da gerekli olgunu belirtir?°®

3.2.3. Tevbe

Donmek pgman olmak anlamlarinda kullanilan bir kelime olaalte, giinahtan gnan
olarak vazgecmektirislenilen giinaha hic dénmemeye de “Nasuh Tevbesiird&h
Tevbenin Ugsarti vardir. Birincisi muhalefet etme haline faduyulan Gztntd, ikinci
sartl, hatayl gunahi ya da kusuru terk etmek, Uclganil ise glnah siememeye
azmetmektir. Tevbenin Ugarti gibi, U¢ de sebebi vardir. Birinci sebep cedame
korkusu, ikincisi, ilahi nimetlerin hatira gelmelgybu nimetlerin elden gitmesinden
korkmak, Gclncusu ise Allah yaptiklarimigahit oluyor diye utanmaktir. Tevbenin ¢
de makami vardir. Birincisi tevbe, ikincisi inabécincl ise evbedir. Tevbe ceza

korkusu, inabe sevap talep etmek, evbe ise riay&tti

Kurtkan Mevlana’'nin tevbe konusundaki “Gel yine gék kere tevbeni bozrgwolsan

da yine gel.” sd6zunun carpitifini belirterek, bu s6zin ginaha davetiye cikarmak
olarak algilandiini belirtir. Oysaki tevbenin Allah ile kul arasendkulu yicelten
vasitasiz bir yakinlik oldiunu belirtir. Bu yakinga hicbir adaminin vasitalik
edemeyecgni, Oyle bir vasita s6z konusu ise de kulun Allhyonelsindeki bu

samimiyetin ortadan kalkagani belirtir. Kurtkan tevbe konusunda Mevlana’nin

28 yjudag, a.g.e, s., 342

207 Kurtkan,Kur'an'dan Bey Hikmet s., 121, 122

208 Bakara, 2/3

209 Cebeciglu, a.g.e.,s., 657

210 Hycviri, Kesfu'l- Mahciib Hakikat BilgisiHaz. Silleyman Uluga Dergah Yayinlari istanbul 1996, s., 430
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distncelerinden etkilenrgive Mevlana’ya gore asil tevbenin, yapilan hatayadaha
donmeme anlaminda olan Nasuh tevbesi @idu belirtmgtir. Sik sik bozulan tevbe,
bir papaza yapilan itiraflar gibi olup gercek teutbesildir. Gercek tevbe hegeyden
basalma, tipki bir ney gibi sadece Allah ile dolu okrdemektir*

3.2.4. Sabir

Tasavvuf kaynaklarinda sabir,sbagelen musibetlerden dolay! Allah’a hiclgekilde
sikayetci olmamak, sizlanmamak, kendini acindirmamakiusibetlere kan dayanikli
olmaktir. insan herhangi bir sikintiya diigar aiduzaman sikintisini Allah’a bildirerek
onun inayetini beklemelidir. Musibetlere kasabir sz konusu olgu gibi ibadetleri

yerine getirme, haramlardan sakinma durumunda zl&@iusuduf?

Kurtkan sabir kavraminin yiksek inan¢ seviyesinde ®lan bir kavram oldiunu
belirtir. Tabiatlistl anlayive ahiret dilincesinin olmadi basit inang seviyelerinde,
sonunda mukéafat ve saadet getiren zorluklara kaasabrini gosterme ggnein sz

konusu olmadyini ifade eder.

Kurtkan, sabrin yapilan haksgh, kotuliklere katlanmak olarak algilanmamasi
gerektgini belirtir. Haksizlik ve kotlluklerin cezasiz Akilmamasini, ¢inkl cezasiz
birakilan bu tur davraglarin koti 6rnek tgkil edeceini, bunun da tevhid prensibine
aykiri olacgini ifade eder. Yine sabrin toplum icin yapilacekdkarliklara katlanmak
oldugunu belirterek ilim ve ilmi ¢abalarin da sabri dgtiren durumlar oldgunu ifade

eder?®®

Kurtkan insanin, ukamak istedgi seye yanlg yollardan dahi olsa sabirsizlik gostererek
bir an 6nce ulgmak gayreti icerisinde olgunu belirtir.Insan, hakszga bgvurmadan
yapmasi gerekeni rge yollarla yaptiktan sonra, sabirla Allah’in adaiebeklemelidir.

Allah’in adaleti gec deslese en dgru sekilde kler2*

211 Amiran Kurtkan BilgisevenTiirkiye'de Sosyal Cozillme Tehlike)dfiliz Kitabevi, istanbul 1990, s. 252
22 yjudag, a.g.e, s., 302

213 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 253

214 Kurtkan,Yol, s., 98
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3.2.5. Tevekkdl

Tasavvuf kaynaklarinda tevekkul, nimetin Allah’iatikndan geleggne guvenip halkin
elinde ve avucunda olana itibar etmemektir. Helikerlda sadece Allah’a @nmak
olan tevekkil, alinan tedbir ve tevessulden son@msilkgin sadece Hak’tan

beklenmesidif®®

Kurtkan tevekkil kavraminin zamanialami anlaya ters birsekilde anlaildigini
belirtir ve tevekkiliin kulun ciz’i iradesini tamamertadan kaldiracakekilde ilahi
takdirata pasif bigekilde itaat olarak algilangini ifade eder. Oysaki mutasavviflarin
bu kavrami ele alisekillerinin islam’a uygun oldgunu belirtir. Bu hususta Erzurumlu
Ibrahim Hakki'nin dgiincelerine yer verngiir. Nitekim Erzurumlu ibrahim Hakki
tevekkllin g ozelfiini siralar: isleri Allah’a birakmanin ilksarti, tedbirde kusur
etmeyip takdire (istenilip tedbir alingll halde gerceklemeyen hususlara) gts
germektir. Ikinci sart, ilahi emir ve yasaklara uymak, Uclingirt ise tim tedbirler
alindiktan ve uyulmasi gereken kurallara uyulduksamra sabrederek ne olgoa

beklemektir.

Allah’a guvenmek higbir tedbir almadan, gabadan hayattan muisbet geleler
beklemek anlaminda olmamaldir. Tevhidin bir sondeuiyilige iyilikle, kétulige de

kotultkle kasgilik verilecesi gercesidir. 2*°
3.2.6. Riza

Tasavvuf kaltirinde riza, kulun bir neticesi olarak kulun rabbinin emir ve
nehiylerinden razi olmasidir. Ona boyugmek ondan razi olmaktir. Riza sabri ve
tevekkilu tamamlayan yuksgir. Allah’in kazasina boyungp, itirazi terk eden kimse

icin masiva, elem ve sikinti vermé&z.

Kur'an ve hadislerde riza kavrami Uzerinde dnemiailenustur. “Allah onlardan razi
oldu, onlar da Allah’tan razi oldulat.mealindeki ayetlér® Allah’in kuldan, kulun
Allah’tan razi olmasiseklinde kagilikli oldugunu gosterir. Tasavvufta riza zuhd
hayatinin temelidir. Safiler riza ile muhabbetirbbiyle paralellik arzetgini belirtirler.

Z5yludag, a.g.e, s., 357

218 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 253,254

217 selcuk EraydinTasavvuf ve TarikatlefFAV Yayinlari, istanbul 2008, s., 180
218 Maide 5/119, Miicadele, 58/22, Fecr, 89/28, Bey9igi
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Riza mertebesine emis olan kul, sevdii Allah'in her tasarrufuna riza gostermelidir.
“Onlara gore mu’'min, “Allah’im benden razi ol"” ddydua etmeden 0Once kendisi
O’ndan razi olmalidir. Kendisi O’'ndan ne kadar ria& O da kendisinde o kadar razi

olur.”?*®

Kurtkan riza kavramini Allah’'in kuldan razi olmasklinde aciklamstir.??® Allah’in
rizasinin ise Allah’in sevgisi ile olabilegiai. Allah’in kulunu sevmesinin mukafatlarin
en deerlisi olduzunu, dger tum mikéafatlari, ebedi olarak elde etmenin deablog!i

oldugunu belirtir?%*

3.2.7. Fakr

Dervisin kendisini hicbirseyin maliki ve sahibi olarak gérmeyip tek malik sahibin
Allah Teala oldgunun bilincinde olmasidir. Kendisini surekli ona mag olarak

goérmesi, Allah’in hicbiseye muhtac olmaginin idrakinde olmasidf*?

ilk safiler, “Yoksulluk” ve “Allah’a muhtag olma” damlarindaki fakri birlgtirip fakri

kendi meslek ve gayeleri haline getighardir. Onlar fakri Allah’a giden yol olarak
nitelendirirler. Ve kendilerini de bu yolun yolcusalarak gortrler. Tasavvufta fakr
makami, tevbe, vera, zihd, fakr, sabr, tevekkida geklinde siralanan tasavvufi

makamlarin dordiinctsu olarak kabul edilir.

Gergek fakr ehli fakiriine riza gosterir. Ustelik bu durumundansimat olur. Surekli
sukdr halindedir. Fakirfiinden dolayisikayet edip sizlanmaz. Hatta zengigngibi
gorinir. Oyle ki bu fakr hali “ fakr halinin sonaneesinden korkmak” seviyesine

ulasmis olur. 2%

Kurtkan’a gore fakr, kulun her yerde ve Beyde semme vechullahi gérme mertebesine
ulasmasindan sonra, vaglibutunlik idrakidir. Kgi gordigt her seyin Hakk’in bir
tezahUrd oldgu bilincine varinca, kendi isteklerinden feragaipedhalk icin calsmayi
esas edinir, yani halka hizmetin Hakk’a hizmet @ldubilincine varir. Boylelikle

kendisini, Hakk’'in tezahtrl olan halka hizmet etfeelfok edip fenaya uganca,

29 5ijleyman Uludg, “Rizd’, (D IA), Diyanet Vakfi Yayinlarijstanbul 2008, C.35, s., 56,57

220 Kurtkan,/mtihan s., 192

221 Amiran Kurtkan Bilgiseven,Emanet”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, M.Uilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
istanbul. S.8, s., 11

22yjudag, a.g.e, s., 131

22 gijleyman Uludg, “Fakr”, (DIA), Diyanet Vakfi Yayinlarijstanbul 1995, C.12, s., 133
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esasinda bekaya wghais olur. Cunkl o, kendisini cemiyetin bir parcasiralkagorur.
Cemiyetin bir parcas! olarak vicudunun ihtiyaclaraz bir tatminle gidererek, asil
olarak topluma hizmet etmeyi gaye edinir. Butinsduagalgsmasi toplum icindir. Fakr
kavramini fakirlik olarak anlamak vyastir. Nitekim Peygamberimiz fakigin bir
bedbahtlik oldgunu bildirdigi halde “Fakr iftiharimdir” s6zuntu sarfederek fdikirile
fakrin farkli anlamlar tadigini vurgulamgtir. insan ne kadar maddi vas sahip olursa
olsun, bu varlik icerisinde fakr halini g@malidir. Yani ihtiyacindan fazlasini hayir
gayesiyle birlik anlayl ugruna sarfetmelidir. Fakr seviyesine grfas bir fert, dua
ederken rabbinden kendisine gug, enerjjikavzermesini ister ki, topluma bu zindelikle
daha fazla hizmet edebilsin. Gorgtdibu dua sadece ferdin kergdhsi icin yapilmy

bir dua olarak algilanirken, aslinda kegalsinda toplum icin yapilmbir duadi®®*

Fakr ehli olan toplumlar, bolluk zamanlarinda fegidik yapmanin; giderilemeyecek bir
yokluk halinde ise, moral gucuini kaybetmeden diremim gerektirdii manevi bir glice

sahiptir??®

3.3. Seyr u Suldk Kavramlari
3.3.1. Seyr u Suldk ve Nefsin Terbiyesi

Tasavvuf anlaginda seyr u suldk bigeyhin gozetiminde Allah’a vuslat i¢in ¢ikilan
manevi yolculga denir. Seyr u sulik’'un dort mertebesi vardirSgyr ilallah, 2) Seyr
fillah, 3) Seyr maallah 4) Seyr anili&h

Kurtkan seyr u sulik kavramini, Allah’a giden yolderlemek olarak aciklargtir.
Manevi terakki yolu olarak gorgii seyr u suluk’'un gayesinin, insan sohbetini bulup
IIm-i lediinii @renmek oldgunu belirtir. Bu seviyeye ugan insanlar artik siradan
insanlarin zevk algh giyim kusam, gezme, @enme vs nefsani isteklerden zevk

alamazlar?®’

Seyr U suldk’'u smak, nefsin terbiyesi ile mimkindar. Tasavvuf kdgaanda nefsin

yedi mertebesinden bahsedilir. Bunlardan kd@tlire giinahi emreden, nefs-i emmare;

224 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 257-259

225 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 481

226 Cebeciglu, a.g.e, s., 565

227 Amiran Kurtkan BilgisvenBuiytik Turkislam DigtiniiriiNiyazi-i Misri’den EsintilerBeka Yayinlarijstanbul
1998, s., 76
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kendini kinayan, koétuleyen nefs-i levwvame, ilhamkegfe mazhar olan nefs-i mulhime,
huzura kavemus, mutmain olmg nefs-i mutmainnegikayetci olmayip razi olan nefs-i
raziye, Allah’in kendisinden razi oldu nefs- mardiye, kemale ergnolan nefs-i
kamile??® Nefs mertebelerinin tasavvuf kaynaklarindaki mamasdgina cikmayan
Kurtkan, nefs-i emmareden kurtulup nefs-i safiyeyesmak, saf Allah gkindan ibaret
olmak old@gunu belirtir. Her nefs mertebesinde nefsin turllediioldyu icin, gliinah
kavraminin inceldiini belirtir.??° Kurtkan nefs-i emmare icin insani giinaha sevk gden
kott huylari emredefi® islenilen giinahtan pinanlik duymayip, yapilan giinah ile
mutlu olan nefs olarak bahsettii.”** Nefs-i levwvameyi kendini kinayan ayiplayan nefs
olarak belirtirken, bu safhaya gén ferdin gunahlarinin, hatalarinin farkina vararak
kendi i¢ alemindeki cehennemi sondiiriip cennetirtzamaya bglayacaini belirtir 232
Nefsini levmederek bircok hatadan, giinahtan Allahkendisine sundiu ilhamla
vazgegs nefsi mulhimeye ukdirir. Vazgectgi hatalarin kendisine ginanlik vermedii
kulun bu hali kendisine tatmin hissiyati veriyors&ul nefs-i mutmainneye
ulasmistir.2¥urtkan nefs-i mutmainne safhasina sala kulun, mukarrebler grubuna
girmis ya da layik olmaya yonelgioldusunu belirtir. Oyle ki bu kul “la mevcide
illallah” sirrina mazhariyetiyle, B&asina verdii zararin kendisine zarari olgunun
farkina varmyg olur. Tevhid anlayindan dolayi tim 1zdirap ve yorgunluklara katlakara
baskalarina yapfii fedakarlgi kendisine yap@inin farkina varir. Ve tim bu
mesakkatler icinde cennet zevkleri icindedif.Allah’in uygun gérdii herseyden razi
olan kul nefs-i radiyeye wanis ve bu seviyeye kadar varan kuldan da Allah razi
oldugundan, kul nefs-i marziye meretebesingierBundan sonra dinyanin tim maddi

kirlerinden arinmy, tertemiz bir nefs-i safiyeye ulia.

Kurtkan cennet-i hastaki kullarin levwame, miulhire mutmainne gruplari olgunu

belirtir. Allah’in didarina mensup olan bu kullarll#h’in ayette tennetime gi**°

22 Kara,a.g.e, s., 164-166

229 Kurtkan, Turkiye'de Milli Birligi Bozan Ayrilik (Alevi Siinni Ayrgh), s., 70

230 Kurtkan,Kur'an'dan Bey Hikmet s., 125

21 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 19

232 Kurtkan, /mtihan s., 98

233 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Son DurakDin Egitimi Arastirmalari Dergisi M.U ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
istanbul 2004, S.14, s., 21

234 Kurtkan,/mtihan s., 99

% Fecr, 89/30
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dedigi kullardir. Ozellikle de nefs-i mutmainnesaanasinda olan kul Allah’in bu

ikramina mazhar olnytur.®

3.3.2. Tarikat

Tarikat tasavvuf istilahinda, Allah’a gtaan yol anlaminda kullanilirSeriat daha
umumi kavram iken tarikat hususi bir kavramdir. ikatr seriatin htkimlerini tam bir
riayetle yerine getirip hakka ulamayi esas alan bir disiplindir. Tarikat kalbin gdifen

uyanmaslyla bdar, nefis miicadelesi ve riyazetle hakka vasil édaaonuclanif®’

Tasavvufi yollar olarak belirg tarikatlarin varlgindan bahseden Kurtkan, bu yollarin
asil gayesiningekil ve kalip nianslari arasindan, gercek 6z okarhitde ulamak,
muslimani mgahhas olandan miucerret olanastifanak old@gunu belirtmsgtir. Kurtkan

bu diincesini kendi cumleleriylgdyle agiklamgtir: “Su halde, hangi metotla olursa
olsun, her turli yolun hedefi, ferdin gahhas ibadetlerdeki micerret manayi, anlama
seviyesine yikseltiimesidir. Bevakit ayni hedefe (Kabe'ye) yonglihep birlgmenin
(tevhidin) muicerret gayesini rpgihhas-bir misalle izah egien baka birsey degildir. O
halde asil gaye diunya hayatinin gugclikleri ile céngidal icinde iken dahi hakikate
vasil olmaktir. Yoksa yolda kalmak, olgupluersmek demek d&ldir.”

Kurtkan Osmanli yikselme devrinde etkili olan tatlarin zamanla bozulmaya yiz
tuttugunu, bu bozulmada sosyal yapinin dejenere olmasdanetkili old@gunu
belirtmistir. Fakat kendilerini bir yolun yolcusu (tarikatimtesibi) dgil de hakikat

meydaninin eri olarak goéren Melamilerin bu bozulmaghsinda kaldgini belirtmistir.
238

3.3.3. Halvet

Tasavvuf anlaginda halvet, masivadan tamamen ilgiyi kesip, himdenin olmady

bir mekanda Allah Teala’ya ibadet etmek, onunleesikongmak, sohbet etmektfr?

Kurtkan halvetin tasavvufi bir terim olarak Allale ibg basa kalmak oldgunu belirtir.
Islam, dinyadan el etek ¢cekmeyi uygun gorngmiAma islam’'da géze carpan bir
halvet gercgi vardir. Bunu peygamberimizin hayatinda bariz bsgekilde

236 Kurtkan,/mtihan s., 94

BT Eraydina.g.e, s., 311-313
238 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 82
29yludag, a.g.e, s., 156
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gorebilmekteyiz. Asil halvet dort duvar arasina d&ap, kirk giin boyunca (halvet-i
erbain) toplumdan kendini soyutlamakgddir. Cemsiz fark ve farksiz cem, gercek
tevhid icin yetersizdir. K coklukta, cagida, pazarda Allah’in vagina ve birlgine

vakif olabilmeli, Kuran’daki ifadeye goére (semeckillah), yizinl nereye cevirirse

Hak gercgini gorebilmelidir.

Halvet kavramini kelime manasinin 6tesinde kullalkartkan, asil halvetin halk icinde
iken Hak ile beraber olmayi kmrabilmek oldgunu diinir. islamiyette tipki
Hiristiyanliktaki gibi ruhbanfin olmadgini, muslimanin dinyadan tamamen el etek
cekmesinin mumkin olmayagai belirtir. Kulun tamamen cem halinin vauls6z
konusu olmadiindan fark ile birlikte Hakk’i gérmek semme veclahllsirrina ermek

gerektgini belirtir.2*°

Kurtkan gercek halvet idrakini halkla muamele eeéerkonlarin varfiini kendinde
bulma edebini takinma oldunu belirtir. Busekil bir muamele halkta Hakk’in vagini
gorerek kiiyi birlik ve bitunlik terbiyesine ufirir.?**

Kurtkan kkinin gercekten halvet haline girebilmesi icin zihmkilap ygamasi
gerektgini belirtir. Bunun igin daha dnceden bitki, insaa olarak gordukleri tzerinde

Allah’in kismi tecellisini gérmelidif*?
3.3.4. Arif-Zahid

Zuhd kavrami ilk donem mutasavviflari tarafindatidulan bir kavram iken, zamanla
kavram ceitlili gi ortaya cikmgtir. Marifet ve irfana dayali tasavvuf anlgyin
yayginlamasiyla zihd ve irfan arasinda bir kaderakeye gidilmitir.

Tasavvuf kaynaklarinda arif ve zahid kavramlarisarda kagilikli bir mukayese ile
aciklama yapilmstir. Nitekim zihd ve zahid Bkngici, irfan ve arif kemali ifade

etmistir. Zahid zahirperest, arif ise hakikatperestir.

Kurtkan’a gore ariflik ve zahitlik halk tarafinddmlinen dindarlik anlayindan daha

farkl ve ince bir cizgidir. Kurtkan, bir din kitleini haline gelince, onu kurtarmak ve

240 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 247, 248

241 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 123
242 Kurtkan, /slamiyetin Kiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 122
%43Kara,a.g.e..s., 87
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onu s&layacak bir ahlakiyatin entelekttel cevrelerce sjelimesi gerektgini belirtir.
Bu durum, ya gizlilge yol acar, ya da populer dinin icerisinde gtetimis aristokrat bir
sinifin ortaya ¢ikmasina imkan sunar. Zahitlik véli&in, avamin ulgamayacgi bir

tatbikatsekli oldugunu belirtir.

Kurtkan zahid ve arif kavramlari arasinda c¢ok buyaklar oldigunu belirtir. Zahid
kelime anlamiyla Allah’tan korkan ve bu korkuylankisini tutan kimse demektir.
Zahid Allah’in teveccuhiini kaybetmemek igin, direyayri derecede meyletmekten
kacinarak, ahiretin ebedi saadetini ve orada Adlahislati imit eder. Arif ise, Hakk’i
bilen hakikat ehlidir. Cunku arif hgeyde Hakk’i gorir, d@l sadece ahirette, dinyada
bile Allah ile vuslatin zevkini yamaktadir. Clinkd her yerde ve heyde Allah’in
statik halden dinamik hale gegymolan kismi tezahtrini idrak etmektedir. G@iter
seyde O’'nin ezeli gucunun realitesini anlar. BOXleliher yerde ve hereyden Allah’
tecrit eder. Bu tecrit sayesinde kainattaki tim Inaalar ayni temelde big@rir.

Boylelikle tevhide ular.?**

Insan sevdj her seyin Hak varlgl oldusunun bilincinde dgilse, inceledii arastirdig

herseyde Hak varfiini géremiyorsa, alim olsa bile arif makaminasataaz®*®

Kurtkan zahidin tevhid bilgisinin arife nazaran dataz oldgunu belirtir. Clnkl arif
yerylziunde yapilan iygin de kotuligun sonucunun kiyi etkiledigini bilir. Ve arif
Allah’in yapilan iyilik ve kotuligin zitlar halinde birbirini tamamlagini bildiginden
haberdardir. Arif iyi ya da kétu yapilan her davsam Allah’in hilkiimrankini ortaya
koyduzunu bilir. Arif yapilan iyilik ve kétiluklerin, kedi yollarinda ilerleyerek ayni
gercesi ispat ettiklerini bildginden, hicbir mazharin gerekfini gereksiz ya da
lizumsuz gérmeyecek, hi¢c kimseye dil uzatmayacalaka&evhitci bir anlaga sahip
olacaktir. Zahid Allah’'in iyi ve kotu fertlerin hemden dgil, sadece iyilerden razi
olacaini disuinur. Oysaki arif boyle diinmez**°

244 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 231,232
245 Kurtkan, /slamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 180,181
248 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 232, 233
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3.3.5. Ayin

Ayin tasavvuf kaynaklarinda tarikat ehlinin kendalarinda belirli usul ve kaideye gore

diizenledikleri merasime derfit.

Kurtkan Islam dininde bazi tarikatlarda ayinlerin s6z konoslugunu belirtir. Gerek
seriat ehli ve gerekse de tarikat idrakinesolag kimselerce ayin ile yapilagekilsel
ibadetlerin cok da énemli olmagini belirtir. Onemli olan ibadetlerdslam’insartlarini
yerine getirirkensekilsellikten mimkin mertebe uzakhaaktir. ibadetlerdeki hakiki

ozl yakalayip tevhide ujabilmektir?*®

3.3.6. Sohbet

Sohbet, bir mid-i kadmilin ruhundaki kabiliyetlerin miride yansasina vesile olan
iletisimdir. Bu manada Allah dostlari sohbete c¢ok onemrmugerdir. Nitekim

Peygamber Efendimiz sahabe-i kirami sohbet yolygsstirmistir. Ashab kelimesi,
suhbe masdarindan tireti.**°

Sohbet edep olarak da nitelendirilir. Nitekim BegaBistami’'ye sorulan “Bulmgl
oldugun seyi neyle buldun” sorusuna Beyazid Bistami: “Ulu yéce Allah’la guzel
sohbette bulunarak, 1ssiz yerlerde bile edebetregerek “demtir.?*°

Kurtkan bir sohbete sohbet denilebilmesi i¢in binksxin insan-1 hayvanlarla gié
insan-1 kamille yapilmasi geregini belirtir. Ene’l-Hak diyebilen zatin dilinden
dokulen sozler o zatin sozleri @leHak’'tan gelen sozlerdir. Bunu diyebilen herkes
insan-1 kamildir ve bu kamil insanlar Hakk’'in pama nurudurlar. Kemale wan bu

insanlardan grenilen hakikatler sohbet konularingk#é etmektedir®>*
3.3.7. Sema ve Zikir

Dinlemek gitmek anlamina gelen sema, dinlenilen bir muzikayadgmenin etkisiyle

vecde gelip, s&a sola dgru bir takim hareketler yapip donme manasinda Rkuifa

247Uludag, a.g.e, s., 55

248 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 208

249 Cebeciglu, a.g.e.,s., 577

20Huycvuri,a.g.e s., 480

251 Kurtkan,Biyiik Turkéslam DigiinuriiNiyazi-i Misti’den Esintilers., 74
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Semaislam hukuku agisindan mutasavviflarca incelgtimiVe yapils sekil ve

amagclarina goére hikme glanmstir.”?

Sema kavrami ilk sdfiler tarafindagitilen sey ve bunun kalpte ofturdusu etki olarak
degerlendirilirken sonraki donemlerde daha ¢ok ritimiie ahenkli seslerin
dinlenmesiyle sufilerin duzenledikleri masiki vekizi meclislerine sema ismi

verilmistir.?*3

Bir yoruma gore sema, insanlar ilk hitab olaRabbiniz dgil miyim?”?**ctimlesini
isittiklerinde, bu hitab onlarin ruhlarinin derinkgande yer edinngti. Ve bu gizli ve
sakli bir sir olarak goniillerde akillarda kajtm insanlar semai dinledikleri zaman
sirlarinda sakli olan o hitab ortaya cikar ve bdimleyerek cegarlar. Yani dinyadayken
o ezeli tevhid ¢grisini hatirlayip bu ikrari Hakk'in vergi tasdik eder. Musikiyi

dinleyen, o ilahi hitabin hazzini hatirlayarakadg>°

Kurtkan semayi gok cisimleri gibi bir merkez ve Heekseni etrafinda donme olarak
aciklamstir. Ve donigun tipki gok cisimlerinde oldiu gibi zikirle oldiunu belirtir.
Kurtkan bu donme hareketinin déngebebinisdyle ifade ediyor: fnsan hayatta bir
tarafta kendi gonlindeki Hak nurundan uza&tak, dort bir yandaki mazharlan ile
kainati goruyor, kainatin cazibesine, maddi alegekiciligine kapilyor. Fakat tipki
kendinden koptgu gunegin de etkisine maruz kalan bir gezegen gibi, ketdalik'inin

da cazibesine kapilarak dengeslagup varlgini sirdiriyor.iste semazen de insanin
hayattaki bu zit gucler arasinda katnacerasinin aynini gosteren bir donme harekati

yapmaktadir.2*°

3.3.8.insan-1 Kamil

Insan-1 kamil kavrami Kuran'da gecen bir kavram aymp ik sOfilerde de
kullaniimamsgtir.  Ozellikle ibnirl-Arabi’den sonra bu kavrama farkli anlamlar
kazandirilmg ve bu zamanla artarak devam atimi insan-1 kamilisu sekilde ifade

etmek mimkundidr: “Allah’in halifesi olan insan, all'in zat, sifat ve fillerinin en

2Y|lmaz,a.g.e s. 197-199

23 5emih Ceyhan, “Sema”, Turkiygiyanet Vakfislam Ansiklopedisi (EA), istanbul 2009, C. 36, s., 455.
24 Nraf, 4/172

5 Kelabazj a.g.e, s., 221

258 Kurtkan, Buyuk Tirkislam DigiinuriiNiyazi-i Misri'den Esintilers., 66,67

72



guzelsekilde tecelli ettgi varliktir. O Allah ile alem arasinda, zahir ilatin arasindadir.

O biitiin ilahi kemal manalari kendinde gercgtiden kisidir.” 2>’

Insan-1 kamil alemin okwnun ve bu olgmuslugun devaminin sebebidir. Dolayisiyla
insan-1 kamil, varfii meydana getiren ve onu muhafaza eden ilkddsan-1 kamil
Allah’in s(reti, Allah da onun ruhu gibidfr®

Kurtkan, insanlarin kendi iradelerini ve nuvelergalistirip insan-1 kamil ya da insan-i
hayvan konumunu elde edebilgge ifade edef>® iradesini ve 6ziinii olumlu yénde
tekamdal ettiren insan-1 kamil, nefsinin esaretindemtulan, kendini Hakk’a adayan,
Hakk'a olan gkinin bir sonucu olarak da kendi yoglinun farkinda olan insandir.
Ene’l-Hak sOzu insandan sarfedilen bir s6z olsaHd& tarafindan dillendirilngi biz

s6zdur. Dolayisiyla bu noktaya gelen bir insanigitimesi Hakk'in incitiimesi

anlamina gelir ki, insan-1 kamil bunun bilincindelggundan hicbir mahlGku incitmez

ve bundan titizlikle kaginir.

Kurtkan insan-1 kamil olmanin mal, mulk, makam, siyet gibi 6zelliklere bg
olmadgini belirterek, insan-1 kAmil olmak i¢cin Hakk Te'gk gonul vermeksartinin

s6z konusu oldgunu belirtir?®°

Kurtkan butin kamil insanlarin (recullerin) Peygariim izinde olduklarini belirtir.
Onlarin ustunluklerinin sadece dinya hayatinda rkéma bir Ustinlik olmayip,
elestten beri devam edegelen bir Ustinlik glew belirtir. Cunkl bizlerin elestten beri
ruhani hayati vardir. Diinya gelip gecen bir riyaidjr. Ahretteki ruhani uyanikiimiz

ise sonsuza dek strecekifit.

Kurtkan insan-1 kamil olan veli kula himmet yetkigi verilmeyecgini belirtir. Allah
Teala'nin bile insanlara yol géstermekle yetgidi belirten Kurtkan, peygamberlerde

dahi himmet yetkisinin olmagini belirtir. “/nsana calkmasindan hgka bir sey

%7Kara,a.g.e, s., 110

8 ludag, a.g.e, s., 188

259 Amiran Kurtkan BilgisevenTurk-/slam Kiltiirinde Fert ve Cemiyaitskisi vel/slami Kavramlar Filiz Kitabevi,
Istanbul 1995, s., 143

260 kurtkan, Turk-/slam Kiltiirinde Fert ve Cemiyaitskisi ve/slami Kavramlar s., 145-146

261 Amiran Kurtkan Bilgiseven,itm-i Lediin Agisindan Karanlik ve AydinlikDin Egitimi Arastirmalari Dergisi
M.U ilahiyat Fakiiltesi Yayinlaristanbul 1996, S.3, s., 29
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262

yoktur’ ayeti gergince insan ne bir peygamberin, ne de bir insanmika

vasitasiyla tiim kotiiluklerini bertaraf edeni&.

Kurtkan'in insan-1 kamil manasinda kullapdmukarreb kavramina vegdi manalari
vermeyi de yerinde buluyoruz. Mukarreb kavraminirdn'da gecen “sgcilar ve
mukarrebun” kavramlarini mukayese ederek acikamiKurtkan’ gére sgcilar "la
ilahe illallah” sirmna mazhar olurken, mukarrebla mevcade illallah” sirrina
vakiftirlar. Sgci icin yapilan ibadet ya da hayirglerin sonucunda dinyada mal,
mevki, makam; ahirette ise cennet mikafati var@ysaki mukarreb icin sadece
Allah’in rizasi, Allah Teala’nin kul hakkindaki ntiest digiincesidir nemli olan. Cunk
mukarreb kul, Allah'in rizasi olmadan ne cennetie mennetteki zevklerin
olamayacginin idraki icerisindedir. Mukarreb kul kendini tmenin Hakk’i bilmek
oldugunu daha dunyada idrak edebgrikuldur.

Kurtkan, s&ci insanlarin icinde gercekimeyen istekler karsinda kendi acziyetini
gormeyip Allah’in kudretinden habersiz olduklaribelirtir. Kendi acziyetlerini de
anlayamadiklari icin de devamli secde psikolojisyigkselemezler. Surekli secde

psikolojisi mukarreb kul icin en buyiik mukafatff.

Kurtkan masivanin olmagini idrak eden, yani goériinen tim mevcudatin Hakk’in
mazhari oldgunu anlayan mukarreblerin, masivaya yonelik olah &ikkmetlerle
besleyip Allah’a yonelmeyi grenerek insan-1 kamillik canlgina kavgur. Bu nedenle
hayatta kalma gibi, kinin kendisine kan olan en 6nemli gérevi, en igekilde yerine
getiren kul, mukarreb kulddf?

3.4. Kalbi ve Vicdani Kavramlar
3.4.1. Cem ve Fark

Tasavvuf kaynaklarinda cem hgyin Allah’tan bilinmesi manasina gelip, Hakk'’i var

bilip halki yok bilmektir?®® Fark ise, halka Hak'sizsaret etmektir. Fark kula nispet

262 Necm, 53/39

263 Kurtkan, Turk-/slam Kiltiiriinde Fert ve Cemiyiitskisi ve/slami Kavramlar s., 143
264 Kurtkan, Kur'an'dan Be Hikmet s., 91-93

265 Kurtkan, Imtihan s., 25,26

%0Y|lmaz,a.g.e, s., 228,229

74



edilen ibadet vb haller iken, cem Hakk’a nispetiedittuf vb hallerdir. Cem, Hakk’i
halksiz birsekilde seyretme, yalnizca Hakk’i seyretme anlandndd’

Cem ve fark kavramlarinin asli ayetlere dayanitelkim: “Allah kendisinden b&a ilah

olmadgina sahitlik etti.”2%®

ayetinin bu bolumu cemi ifade ederken, ayetin davalan
“Melekler ve ilim sahipleri degahittirler” bolimi de farki ifade eder. Blea bir ayetin
“Amenna billah: Allah’a iman ettik® bslumii cemi ifade ederkerBize indirilen
seylere de iman ettikifadesi Hak dgindakiseyleri de ifade etgi icin farki vermitir.
Kulun Hakk’'i misahade ederek elde ¢itberaberlik duygusu cemi verirken, kulun Hak
disindakiseyleri migahade etmesi de farktir. Cem Allah’t tanimak, fankin emirlerini

bilmektir. Cem tevhidin, fark kullgun ifadesidir*"

Fark ve cem kavramlarini en mukemmsekilde sleyenlerin Turkislam mutasavviflari
oldugunu belirten Kurtkan, bu kavramlarin birbirine gibi gérinmelerinin yaninda
aslinda birbirini tamamlayan iki kavram ofglinu belirtir. Varhklarin c¢oklgunu,
cssitlili gini, ayrihgini ifade eden bir kavram olarak farki, fark aledghi bu cokluk,
cesitlilik, ayriliga raggmen varlgin tekligini ifade eden bir kavram olarak da cem
kavramlarini agiklangtir.?”* Yine cem kavramini tiim ilim ve bilim gergiein unsurlari
ve butunligu arasindaki birfii ifade eden bir kavram olarak aciklarken, fark feamini
da butinligl oluturan unsurlar olarak agiklagtir. Kurtkan sosyal bir yapi olan
aileden devlet cemiyetine ve uluslararasi alanakadsurlarla bittin arasinda birgba

oldugunu ve bu bgn insanin ve kainatin vagini korudgunu belirtir?"2

Fark ve cem kavramlarini birlikte ele alanlarinjesgeislam ya da tasavvuf alanlarinda
degil; psikoloji, sosyoloji, hukuk hatta milletler asa alanlarda da bu kavramlarin
birlikte ele alinmasi gerekiini belirten Kurtkan, bu kavramlari sosyolojidekarf ve
cemiyet kavramlariyla gkilendirmistir. Nasil ki bu kavramlar birlikte diintlmeden
tek baina gergcek anlami vermiyorsa, fark ve cem kavrandiarayni gekildedir.

267 Sijleyman Uludg, Tasavvuf Terimleri Sozii, KabalciYayinevi, istanbul 2001, s., 132

268 Al-i imran, 3/18

289 Bakara, 2/136

27(’Siha“lbijddTn Suhreverdivarifi’l- Meérif, Terciime ve Tahric: Dilaver Selvi, Semerkand Yknn8. Baski,
Istanbul 2011, s., 678,679

271 Kurtkan Jslamiyetin Kiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 135

272 Kurtkan /mtihan s., 149
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Kurtkan cem ve fark kavramlarini agiklarken sosyplusikoloji, biyoloji alanlarindan
somut ornekler verrgiir. Bu 6rneklerden biri olarak biyolojik yapimizeskil eden
organlarimizing birligi icerisinde olmasi ve canlgn butiin organizmaygamil olma

Ozelligi gosterilebilir. Her organizma bir vahdet alemidir

Kurtkan cem kavramini iki vechede aciklatm Birincisi tabii cem, dieri de dinamik
cemdir. Tabii cem dgrudan birlik ifade eden kavramdir ki, bu tek kokimmaya ¢ikan
cokluk aleminin, aslinda tek bir vatin yayllmasindan ileri gelgh icin tekligi ifade
eden bir vechedir. Dinamik cem’i drneklerle acildayKurtkan, vicut denilen organik
alemdeki unsurlar arasinda birlik ya da diizen hgzykeniden ahengin ganmasi s6z
konusu dgilse, bu unsurlarla birlikte vicudun timuntn varl@eminden silinip

gideceini anlatir?”

Kurtkan, fark ve cem kavramlarinin birlikte elenmhasinin tevhidi vergdini belirtir.
Bunun tabii bir kanun oldiunu ve bu kanuna riayet eden toplumlaink ehli olsalar
bile yikilmayacaklarini ifade eder. Bunun iciRd&bbin halklari salih ve islah edici

kimseler iken memleketleri zulmederek helak etf{éayetini érnek verif’

Farksiz cem anlayn kisilerin her turlisahsi sorumlulgunu yok edip bitirecek bir sonug
dogurur. Cuz'i iradeye sahip olan insan yaptiklarimesabini vermeye mahkimdur.
Allah Teala’nin ‘Sizi birbirinizi taniyasiniz diye immetlere ayirdfi® ayetinin sonucu
olarak insanlar birbirini tanimali, birbirindeki ridiliklari gérerek hepsinin Hakk’in
mahall-i zuhuru oldgunu kabul etmeli, Hak vaglinda birlik arzettiklerini idrak ederek,
cem suuruna varmalari lazimdir. Kurtkan’a gore tanimadsisindakinin de tipki
kendisi gibi Hak varigindan oldgunu goérebilmek demektir. Farksiz cem anjma

sahip ksiler tum sorumluluklarini, iyi ya da kot olaylakllah’a mal etmektedirler.

Cemsiz fark ve farksiz cem anlghar kisisel bazda olumsuzluklar afiwrdugu gibi

milletler arasi sahada da dinyay! hezimete goéti@amsiz fark anlayl milletlerin ve

273 Kurtkan Jslamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 135, 136
2 Hud, 11/117

275 Kurtkan Jslamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlar, s., 136

27® Hucurat, 49/13
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devletlerin birbirlerini Hakk’in mazhari olarak goelerini engelledii gibi milletler
arasi hukuka saygiy! da engeftét.

3.4.2. Fena ve Beka

So6zIluk anlami gecici olmak, yok olmak, 6lmek olaand kavrami sureklilik
anlamindaki beka kavramiyla birlikte kullanignr. Fena ve beka daha c¢ok tasavvufi
hayatin son merhalesinistel eder. Nitekim bircok mutasavvif da tasavvufiyhin son
merhalesine bu ismi vergtir. “Tasavvufi hayata giren bir muridin belirli fosUre
icerisinde cgitli riyazet ve micahedelerle nefsini terbiye vekige etmesi sonucunda

ulastigl noktaya fena-beka denir.”

Sdfilerin tasavvuf'a dair ilimleri gefiikce fena ve beka kavramlarinin anlangiiidik
kazanmgtir. ilk dénemlerde fena cehalete ghk ilim, gaflete kagilik zikir, zulme
kargilik adalet, nankorlge kasgilik sikir, ma’siyet ve gunaha kalrk taat ve ibadet

olarak anlaiimigtir.?’®

Fenadan sonra gelen beka hali kulun nefsingeglerden fani, Hakk’a ait olageylerle
baki olmasidir. Buyuk sdfilerden biri bekanin nebimakami oldgunu belirtmitir.
Allah Teala onlara sekinet elbisesi giydigtimi Baki olan kul icin batin ga bir ve
aynidir. Bu nedenle beka halindeki kulun tim haheaeeketleri Hakk’a uygundur. Bu
sebeple bu makama gn kul muhalefet etmekten fani, muvafakat etme halide
bakidir?"

Kurtkan fenanin, yokluk, aslin Hak vaginda kaybolmasi demek olglunu belirtir.
Yokluk sirrina Kur'an’dan ilham alarak erenler, stza nebiler olmak Uzere insan-i
kamiller sonra da Kuran'insifrelerini, yani i¢ anlamini kavrayabildikleri oOldé
mi’'minlerdir. Bu karetleri anlayan insanlar sadece istek ve niyetliem baka bir
varliklarinin olmadiklarini anlarlar. Kuran’dakumuzlari en iyi anlayabilen @ Hz
Muhammed olmak tzere nebilerdir. Bu sir onlara ladnilir fakat bu yokluk sirrini
tecribe ile goOsterebilecek sker “ene’l-Hak” sirrina mazhar olan velilerdir. (@

varliklarinin  Hakk’a ait oldgunu yagarken anlangi ve tecribe yoluyla

277 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 138, 139
2”8 Mustafa Kara, Fend, DIA, Istanbul 1995, C.12, s., 333
279 Kelabazi, Taarruf (Dgzus Devrinde Tasavvufijaz: Silleyman Uludg Dergah Yayinlarjstanbul 1979, s., 183
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ogrenebilmilerdir?®° Fena safhasinda kendi yoglinu anlayan fert, kainatta gériinen
her seyin O’nun mazhari oldiunu anlar. Bakara suresi 115 ten iktib&8i&er seyin
ismini sanki kendi varfiinin uzantisi imi gibi gérmesi (Bakara 31 sirrina ermek iéiA)
ancak fenayl gecip beka mertebesingrkkla mimkin olur. Kul fenada elde giti

basari dlcuisiinde bekaya hbilir.2

Bekaya ulaip yol gostericilik sifatina ermek icin fenanin ela Gist mertebesine ytaak
gerekir. Fenanin ust mertebesinesalak da ksgisel egoizmi yok etmek gerekir. Bunun
icin de Kkginin kendi varlgini cemiyetten ayri zannedigrke dismekten ve kesret

hayaline dalmaktan kurtulmasi gerekmekté®fr.
3.4.3. Ak

Siddetli sevgi manasinda olarskan kelime koku “gk™tir. |sk sarmalk manasina
gelmektedir. Nasil ki sarme her tarafi sararak kapliyorsakada insanin bedenini ve
kalbini sarar. Mutasavviflarca alemdgkia hemdem olmayan bir zerre dahi yoktur.
Fakat herkes kendi isti'dat ve kabiliyetine gogiayasar. Nefse galip ¢cikmanin yolu
asktir. Ve yine gk ancak ygayanin ve tadanin anlayabilgcenanevi bir haz ya da

zevktir.
Mutasavviflar gki mecéazi ve hakikis olmak Gzere iki kisimda inceler.

a) Mecazi Ask: Gecici olan suretlere olaryia sevgiye denirSehvetsiz oldgu stirece
hos karilanmstir. Herkes icin dgrudan hakiki gka ulgma kabiliyeti olamagiindan
mecazi gk bir kopri gorevi gorerek kilyi hakiki agka ulgtirir. Tabii gk ise guzellgi
ve ondan kaynaklanarska ilahi kayna&a balayamayanlarin gidir. Mesru sinirlar
icerisinde kalmasiyla bu da caizdir. Mecagkiaabii gktan ayiran fark, mecazgkan

erdirici vasfinin olmasidir.

280 K urtkan, Niyazi Misri'den Esintilers., 56

2l«Dogu da bati da Allah’'indir, nereye dénerseniz, Allahyonii orasidir. Dgrusu Allah her yeri kaplar ve her
seyi bilir.” Bakara, 2/115

282« Allah Adem’e biitiin isimlerigsetti, sonra onlari meleklere gostererekg&r dqsru soyleyenler iseniz haydi
bana bunlari isimlerini bildirin, dedi, Bakara, 2/31

283 Kurtkan, /lm-i Lediin (Genel Teolojik., 260

284 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 243
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b) Hakiki Ask: Mutlak varlik olan Allah’t sevmektir Allah disindaki herseyden

gecmek, sadece O’na meyletmekfir

Kurtkan ancak yuksek seviyedeki inanglard&ia oldusunu belirtir. Basit insanlar
maddi beklentiler gruna sihri kuvvetlerden ya da putlardan yardim eeét. inancin

askla birlesmesi kside maddi beklentileri izale eder.

Tevhid dininin en ileri seviyesine yuksekninsan, her var§i Allah’in bir mazhari
olarak gordgu icin bu mazharlara gostegdimecazi sevgi, hakikiska dgru yikselir.
Insanin gercek vag olan ruhu, ebedi olarskani ancak ebedi bir varlik olan Allah’a
yonelmenin hakiki oldgu idrakine varirinsandaki gelip gegcici sevgiler, ruhun kine
durumundaki vicudun yaratti sevgilerdir. Gergcekten hakikislka idrak etmg Kkisi
Allahin varhginin tecellisi olan mazhari sevmenin mecazk aldugunu bilir.
Mazharlara tecelli eden Hak vanmi gorip cemiyete gonul vermek, mecagktan
hakiki aka yukselsin bir belirtisidir. Kurtkan, mecazi ve hakikisla konularinda
Mevlana’nin diguncelerini dikkate alngtir. Nitekim Mevlana mecazisk ile hakiki gki
yasayanlarin aralarinda buyuk farkhliklar olglunu belirtmgtir. Allah askiyla yanip
kavrulan kalpler, kendi zevklerinden maddi istekiden vazgecebilmeyi barmsg ve
bundan da buyuk bir zevk alabilgterdir. Oysaki mecazislarin sevgileri maddidir ve
bu sevgiler tatminle yok olup gidé?°

Kurtkan'a gore gk bir seyin hasretini cekmektirinsan “semme vechullah” sirrina
mazhar olsa bile ehadiyetin sonsuz ve gizli giidellini goremezinsan sevgilide bir
nebze de olsa gordi guzellgin tamamini gérmek ister, buna gdanayinca hasret
ceker. Boylelikle mazharlara duyulan mecazi sevgidd¢lah’a duyulan hakiki gka

yonelir.

Kurtkan’a gore vatani milleti gruna canindan fedakarlik eden kimseler de Hak
asigidirlar. Bu kimseler butunlikteki ahengin guzghi idrak edip tevhide
varabilmglerdir. Bu nedenle gaunlukla diinyada insana sevdirilen nimetlerdeterg
dosttan kendilerini tecrit etgler veya onlardan c¢ok wuzaklarda cephelerde
savamislardir. Bu kimseler aslinda tevhidin birer savudaauolduklarini bilseler de

bilmeseler de canlarini cemiyet icin feda edebillendir. Bu fedailer ka¢ yanda 6lmig

5Y|maz,a.g.e.s., 218,219
288 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 260
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olurlarsa olsunlar zaten kendi istek ve heveslennilet aki icin 6ldurm

kimselerdir?®’

Kurtkan mecazi gki, basit maddi tatminle wdacak bir varlgin hasretini gekme olarak
aciklarken hakiki gkin ise oOlimsiz olan ruhun hasret ve isteklerindepan gk
oldugunu belirtir. Hakiki ak sonsuz ve 6lumsulz olan vggdiolan aktir ve gelip gecici

desildir.

Insan herseyde “semme vechullah” sirrina erebilirse, g@iher varlikta Hak
mazharini bulagandan, gecici olan mecazisidar, hakiki gklara d@ru yol alir.

Boylelikle insan gériinenden gériinmeyene, somutgntolana yikselngiolur 2%
3.5. Tasavvuf ileilgili Di ger Kavramlar
3.5.1. Haram-Helal

Kurtkan’a gore inanc¢ seviyesi yukseldikggeriat ehlince helal olan bazi hususlar,
hakikat ehlince haram gorilgtiir. Hakikat idrakine sahip olanlar kendi kot fié
kabiliyetlerini kendi cuz’i iradelerine mal ettikiegibi, iyi fil ve davranglarini da
Allah’a isnat ederler. Hakikat ehline goére, kengg se giinahini Allah’a ve kadere isnat
edip, guzel amellerini de kendinden bilmek haramdhark ve cem idrakinin bir
milahazasi olan bu tevhid giincesine sahip olanlarca haram olan birgcok hgertiat
ehlince helaldir. Meselgeriat ehlince gizel olan heey guzeldir ve sevilir fakat
hakikat ehline gére sevgilide Hakk’i, Hak mazhamg@remeyince ve sevilegeylerin

Hakk’a olan sevgiden golugu idraki yoksa bu sevgi haramdfr.
3.5.2. Gunah-Sevap

Kurtkan, islam‘a gére insanin, iyi niyet ve glincesinde sevap kazapom belirtir.
Bunun aksi olan kot niyet ve glincesinde ginaklemis olur. Dolayisiyla iyi dgiinen
her fert, Allah’in her yerde ve hgeye nifliz eden tek varlik olgunu gorebilmektedir.
Yani “la mevcade illa hu” sirrna mazhar olgwr. Bu inang elbette ki hakikat ehline

mahsustuf°

287 Kurtkan, Din sosyolojisj s., 261-263

288 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 161
289 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 216, 217

290 Kurtkan, Din Sosyolojisis., 218
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3.5.3. Masiva
Tasavvuf kaynaklarinda masiva, Allah’tarska hersey anlamina gelmektedit*

Kurtkan da masiva kavramini Hak’danska hersey olarak belirtmi ve herseyin
O’ndan geldgi, Hak'tan baka ilk varligin olmadgl hususu dikkate alinginda masiva
kavraminin anlglmasinin guclik arzefiini belirtir. Allah’in herseyi kusatmg olmasi

anlaysinin bir sonucu olarak da masiva diye giyin olmamasi gerelgini belirtir.?%

Kurtkan masiva kavramini U¢ gruba, yani gercek rhbitker, seriat ehli ve kifr ehline
gore dgerlendirmgtir. Gergek muvahhitler icin masiva diye ey yoktur, ciinkl onlar
icin tek ilah dgil, tek varlik vardir.Seriat ehli; Allah Teala icin, tek ilah diye yaklp,
ondan ayri gérinen tim varliklari da onugimbla, yani ondan ayri gerlendirir ve
seriat ehline gore, Allah Teala heeyi hi¢c yoktan yaratntir, dolayisiyla onlar igin
O’nun dsindaki hersey masivadir. Kufr ehli icin ise; Allah'in vagh diye bir gercek
olmadgindan hegey masivadir. Tek ilah anlgyna sahip olmayan tahrif edilsdinler

icin de, inandiklari unsur gindaki hersey masivadir. Bunlar icin “la mevcade illallah

ile taban tabana zit bir inanc varéit.

Islam’in 6zUnin yandiKur'an yorumlariyla yozlgtirnimadgi dénemlerde masiva diye
bir sey yoktu ve muvahhitler i¢in biatin mazharlara ysida, Allah’a yaklama olarak
gorulmistd. Onlar O’nu yakindan taniyabilmek igin ilim ygpr, masivayi dgil semme
vechullahi inceliyorlardi. Dolayisiyla onlar ilimdebir fayda elde etmek icin gi
ledtnni bir ilgi olan semme vechullah sirrina ermstikyorlardi. Boylelikle dinyevi
bilgiler kendiliginden geliyor, bu ilgi onlarin diinyevi konularilimalarina yardimci

oluyordu.

Masivanin semme vechullah olarak arasi islam aleminde ilmin ilerlemesi
sonucunu dgurmus ve Islam Peygamberi’'nin getirgli tevhid mesaji alimler tarafindan
tahkik edilerek ispatlanmive bu alimler peygamberlik goérevinin varisleri @y

yiicelmilerdir.?**

21yjudag, a.g.€ s., 237

292 Amiran Kurtkan BilgisevenTiirk-Islam Tasavvuf Felsefesi Tarihinin “Masiva” Kavraniirk diinyasi Tarih
Dergisi, Tiirk diinyasi Agairmalari Vakfi Yayinlarijstanbul, S. 25, s., 1

293 Amiran Kurtkan BilgisevenTiirk-Islam Tasavvuf Felsefesi Tarihinin “Masiva” Kavrans., 3

294 Kurtkan, Turk-/slam Tasavvuf Felsefesi Tarihinin “Masiva” Kavrarsi, 6
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3.5.4. Masiki:

Kurtkan bazi insanlar tarafindan mgini insani Allah’'tan uzakkirdigi ve insani
nefsani isteklere meylettiggi icin islam’la ba&dasmadg fikrinin savunuldgunu
belirtir. Oysakiislam boyle bir diiinceyi dgrulamaz. Kurtkan bu hususta mgizni dini
hiakumlerini Gazali’nin gorglerinden istifade ederek aciklagnr. Gazali, muzii insana
kazandirdiklar agcisindan hikmestzanistir. Eger mazik, kside iyilige sevkedici, guizel
duygular uyandirici etkiye sahipse helal, tersidoirum uyandiriyorsa haramdir. Ayrica
kiside Allah sevgisini 0n plana cikaran boyleliklesiki vecde getiren muzik

mistehaptir.

Bir musiki pargasinin guftesi mecazkaifade ediyorsa bile ki ondan yine Hak gkina
yaklasabilir. Onemli olan kinin onu dinlerken hangi niyetle dinlegilir. Fakat
parcanin guftesini iyi niyetle yani hakikska gotirmesine vesile olmasi icin yazmayan
yazar ayni sevabi elde edemez. Kainatta var olagdyeHakk’in mazharidir. Mecazi
ask da Hakk'in mazharina duyularskair. Boylelikle mecaza duyulansla Hakk'a

duyulacak gkin bir alstirmasi olmy olur.

Kurtkan dinlenilen mizik guftelerinin, her ne kaamgrudan ilahi gk kaynakli olmasa
da, hakikate ukiirma ihtimalinin digtnulmesi gerekgini, genclere ilahi gkin
asllanmasi, onlardaki bu susuglin dgrudan ya da dolayli olarak mizik ya daitje

vasitalarla gideriimesi gerejthi belirtmistir.?

Kurtkan muzgin insana manevi manada getirisinin gidau su s6zleriyle ifade eder:
“Islamin getirmek istedi kiltiir ideal kilturdir.Ideal kiltir madde ve mana arasinda
ahenk kurar veslamiyet “la hiive illa hiive” anlamindaki tevhid ayklyla insana
sevdgi her varlgin Allah’in tecellisi oldgunu @reterek, onun gelip gecici fani
sevgilerden, sonsuz ve ebedi olan hakigkaaylcelmesini gdar. Boyle bir kilttrde
ilim, Allah’in Hak viicudunu tanimaktir. Béylecerii ibadet haline gelir, halvet dort
duvar arasina kapanma halinden c¢ikar ve her yexdgelide, Allah'in kismi tecellisini
gorerek onunla topluluk hayatinda dahi lbesa kalma ibadeti haline gelir. Mizik bu

gortsin verdgi ilhamla fani ve gecici varliklarin i¢ ylzundeki tek gizel igin

295 Amiran Kurtkan Bilgiseven,islamiyet ve Miizik I”,Tiirk Yurdu DergisiAnkara Asustos 1990, C.10 S.36, s., 16-
19.
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bestelennyi birgok melodilerle insanlari Bu halinde bir ibadet zevkine gtair. Tabii

bunu aksi de olabilir.. 2°°
3.5.5. Ruh-Beden

Tasavvuf kaynaklarinda ruh, kinhdndn idrak edilpegmr aleminden inmgiolup
insana bilme, idrak melekesini veren micerret inlsaifesidir. Menbai kalbin iginde
olan ruh, atardamarlar vasitasiyla bitiin bedenaliyajnsanda maddi, nebati ve
hayvani ruha ilaveten insani ruh da vardimsani insan yapan ruh, Allah’in kendisine
mazharidirinsan ruhunun goézle gorilmeyen bir 6zekli ve belli bir biinyesi vardir.
Insan oéldiikten sonra bu ruhsganaya devam eder. Fikir ve akil (anlama vegiidine)
bu ruhun 6zelfiidir. Ilahi hitaba muhatab olan, sorumluluk yiiklenen vekafiéf olan,
bu ruhtur. Bu anlamdaki §isel ruhlar, bedenden ayrildiktan sonra cennettedga

cehennemde ebedi olaraksgdar?®’

[slam mutasavviflarinca ruh kavrami ikekilde ele alinnstir. Birincisi konunun
mabhiyeti ve inangla alakali olan yonleri agisindémocisi ise tamamen tasavvufla
alakall olup, tasavvufun gayesini ve amacigkiteeden nefs terbiyesi acisindan ele
alinmstir. Insanin ruh ve nefs gibi iki ayri varliktan yarafgidi ve nefsin (istek ve
arzularin) insan icin gerekli olgunu belirtmglerdir. Dolayisiyla insan, iyilik yonunu
olusturan ruh ve koétilik yoniniU altwran neftsen okmustur. Yani insan topraktan
meydana gelen maddesel bir yandan ve Allah’in rdaanbir nefha olan manevi bir
varliktan olymustur. Dolayisiyla tasavvufta nefsin oldurulmesgileterbiye edilmesi

esastir®

Kurtkan ruh ve beden kavramlarini dirilik ve caklih¢isindan desrlendirmitir. Tarik
akimi dedgi bir ilahi enerjiden bahseder. Kurtkan’a gére Kaakimi “Bedenimize
biyolojik canlihk ve idrak canlifii vererek devamli surette bir yoriinge cizer gibi

Arg’'tan gelip Ag’a donen devamli bir ilahi enerji akimidir.”

Kurtkan bedenin dlimund Tarik akiminin bedenimézktetmesiyle oldgunu belirtir.

Bedenin olimint gonlimuzdeki ruha hissettiren dek @akimidir. Tarik, bedeni terk

29 Amiran Kurtkan Bilgiseven,fslamiyet ve miizik I"Tiirk Yurdu Dergisi, Ankara Ekim 1990, C.10 S.86,10
27Uludag, a.g.e, s., 298
298 Mehmet Dalkilic/slam Mezheplerinde Rule Yayincilik,istanbul 2004, s., 180-181.
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ettigi zaman, gonle yer¢enis olan ruhu da bedenden ayirir. Bu ayirmadan sonra
Tarik’'in bedenle ikkisi kesildigi halde ruhla olan igkisi devam eder.

Kurtkan uykuda, elestte ve berzahta iken bizim kemidumuza idrak ve duygu canfi
sglayan ruhun Tarik akimi olgunu belirtir. Uyku halindeyken, ruh bedenden
ayrildigi halde Tarik akimiyla canlgidevam etmektedir. Kurtkan bugu ayet-i kerime
ile delillendirmektedir:“Allah (6lenin) 6limi zamaninda, 6lmeyenin de uykdau
ruhlarint alir; bu suretle hakkinda 6lime hikmgttiuhu tutar, dgerini muayyen bir
vakte (eceline) kadar saliverifiiphe yok ki bunda, iyi diinecek bir kavim igin kat'7
ibretler vardir.”?% Kurtkan, “tutar” kelimesinin, ruh bedenden ayrgdzaman da onun
canliliginin devamini gdayan ya da onu tutan akimin tarik akimi @dweklinde
yorumlar. Yine Kurtkan Eer nefis o6limi tadacakti"® ayetinde gecen 6lumii
tatmanin ancak devamli canlilik ile gercaki@ni belirterek, bu canhfii salayan

enerjinin Tarik akimi oldgunu belirtir3°*

Kurtkan Allah Teald'nin gondergi ilahi enerjinin dncelikle bedenin bir uzvu olan
kalbe oradan da &nin asil varlgl olan gonuldeki ruha gecerek, bir yoriinge cizip
geldigi yer olan aga geri dondgi icin Tarik’'in Kuran'da yildiz olarak kullanilg@ini
belirtir. Kalp madde olup, gonidl manadir. Bederdrhklar olarak 6mur surdiiimiz
surece madde aleminin mensubu olan beden ile mbkmingn unsuru olan ruhu
birbirine balar. Bdoylelikle Allah Teéala asil kili gimiz olan ruhumuz ile bedenimizin
bir parcasi olan kalbimiz arasina girer, birindégedne gecen Tarik akimiyla maddi ve
manevi cephelerimizi birbirine Biar. Kurtkan ‘Ey inananlar! Allah ve peygamber,
sizi, hayat verecekeye cgirdigi zaman, icabet edin, Allah'in skiile kalbi arasina
girdigini ve sonunda O’nun katinda toplangeaizi bilin”*%? ayetinin de bu gerge
verdigini belirtir. Kurtkan ruhun varfiini devam ettirebilmek icin Tarik akimina ihtiyac
duyduzunu belirtir. Bunun icin désra suresi 85. ayetin ggielarak ruhumuz Allah’in

emrindedir®®

29 Ziimer, 39/42

300 Ankebut, 29/57, Enbiya, 21/35

301 Kurtkan,Kur'an'dan Bey Hikmet s., 88-89.

392 Enfal, 8/24

303 Amiran Kurtkan BilgiseverfRuh ve Beden”Din egitimi Arastirmalari Dergisi, M.Uilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
S.6,Istanbul, s., 13
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3.5.6. Sevgi-Nefret

Kurtkan gerek maddi ve gerekse de manevi husustaendade ulamak icin cem-fark
ikilemi bir anlays icerisinde olmak gerelgini belirtir. Nitekim sevgi ve nefret ile ilgili
olarak kaleme algh distincelerini de bu anlagta dile getirmstir.

Kurtkan Islam’da beynelmilel bir sevginin olgu, sadece sevgi diincesinin vark
anlaysinin yanlgligina deginmis ve bu digunceyi YOnus Emre'ye atfederek
dillendirenlere yine YUnus Emre’niiirlerinden ornekler vererek aciklaghr. Kurtkan
bu kesim insanlarin fark ve cem ankayile sevgiyi dgerlendirmediklerini belirterek

Islam’da nefret algisini da gérmediklerini belirtir.

Kurtkan Ydnus'un “Allah dostu olsun ya da olmasidakk'in mazharlarina iyi
davransin ya da davranmasin hegiyld sevgi gosterilmesi gerekirieklinde bir
anlaysla anlgildigini belirterek, aslinda YUnus'un tamamen tevhigyg anlaygina
sahip oldgunu, tevhitci bir davragisergileyen milletlere ve fertlere sevgi duymak
gerektgi dustincesinde oldgunu belirtir. Bu manada Kur'an’daki “Allah icin senek,

Allah icin busz etmek” emrine itaat egi séylenebilir>®*

Bir toplum ya da bir ki Hakk’'in mazhari olan bir mahlika ya da mahlOkzdear verip
hala Hakk’i sevdiini iddia ediyorsa, boyleleri aslinda yalancidina munafik ozellikli
kisilerdir. Bu insanlar sevilmez bilakis bunlara kigagulanir. Toplumlar ya da ¢ier
gordukleri her varfiin Hakk’in mazhari oldgunu bilip, onlara sevgiyle yakigyorlarsa,

bunlarla can feda edercesine dostluk edifft.

Kurtkan’a gore bir toplum k&a bir toplumu eziyor ya da sémuridyorsa, bu toplum
sevgiye layik olamaz. Onlar dostun dostu olamadiktan, onlara sevgi géstermek de

mi’'mine yaraan bir davrary degildir. 3%
3.5.7. Semme vechullah

Kurtkan semme vechullah ibaresinin mutasavviflaesitli ayetlere dayanarak daima

kullandiklar tasavvufi bir ifade olgunu belirtir. Ve Kur'an’da gerek acik, gerekse de

34 Mucadele, 58/22
305 Amiran Kurtkan BilgisevenSosyolojik Acidatislamiyet ve'slami Kavramlar Filiz Kitabevi, istanbul 1992 s., 94
308 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 95
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ortult bir sekilde ifade edilen vahdet-i viicid hakikatini difgetirir>®” Semme
vechullahi anlatan ayete g8f&insan nerede olur ve yéniinii nereye cekerse orada
Hakk’i gorecektir. Bu idrake sahip olan insan i¢iar yer mescittir. Ve kul surekli
ibadet halindedir. Kurtkan Kuran’in ifadelerine yar yaparken, bu hususla ilgili olarak
sOyle bir izah yapar: “Bir kul masavidan kendini iéedip, Hakk’a yakinlgan kulu,
daima namaza davet edebilecek bir edalgm Peygamberi Hz Muhammed de her
zaman ve her devirde kilinacak bu namazin mieZziniBu namaz bitin
maslimanlarin muvahhit olmasiyla, yeryizindeki rageln nidfisun tek cemaat
halinde kilacgl bir namaz halini alir. Bu bigd olusturan grup, ayrifia r&gmen birligi

idrak eden bir camia olur®

3.5.8. Keder-Nge

Amiran Kurtkan Bilgiseven’in keder ve g diye adlandirga hal, tasavvufta kabz ve
bast olarak nitelendirilngtir. Kabz ve bast hali Allah’tan kula verilen bialdir. Ne
kesb ile ve ne de cehd ile elde edilir. Kabz, hibapndeki kalplerin tutuklulgundan,
bast ise kg halindeki kalplerin acifindan ibarettir. Bastta surdr vesee kabzda keder
ve helak olma soz konusudur. Ariflerin siirGiru vskederleri ise fasl ve hicrandir.

Dolayisiyla vuslat mahallinde karar kilmak, hicrarahallinde karar kilmaktan daha
yegdir.

Bir alime gore kabz ve bast halinin her ikisi denagnanaya gelir. Cunki her ikisi de
Hak'tan kula vasil olur. Dolayisiyla bu mana kut&ieedince sir onunla mesrur, nefs

kahrolur. Veya sir kahrolup, nefs mesrur olur. Baibin kabzinda onun nefsinin basti

olur; digeri sirrin bastinda onun nefsinin kabzi oftir.

Kurtkan mutasavviflarin uygulagh keder ve nge kavramlarinin insanlar tarafindan
yanls anlgildigini belirtir. Mutasavviflarin kendi k@sine c¢ekilmi nesesiz ve kederl
bir ruh hali icerisinde olduklarini zannederler. @i mutasavvif icin, Allah skinin
verdigi hasretten bga bir gam yoktur. Bu gam ise insana mutluluk velbeangamdir.
Cunku kul ne tamamen Allah’da yokluk hissi ile yolabilir, ne de Allah tamamiyle

307 Kurtkan, /slamiyetin Kiltirel Ozellikleri véslami Kavramlars., 129

308«Dogu da Allah’indir, bati da. Nereye donerseniz Allahyiizii oradadir.Suphesiz Allah’in rahmeti ve nimeti
genistir. O herseyi bilendir.” Bakara, 2/115

309 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 75

310 Hycviri, a.g.e, s. 524, 525
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zuhura gelip kula batin guzgini sunabilir. Bundan dolayr bu hasret gami, Alish
kulu birlestiren ayrilik icinde ayriliklara gamen kurulan hissi bir visaldf!

Bu husuta Kurtkan, Gaybi'nin Allah’a hasret gamirbim strur kayng oldugunu
belirten ve insan-1 kamilin mizacinin keder veeren ideal sentezini veren bir mizag

oldugunu belirtersu dizelerine yer vergiir:

Ne meczib-u ilahi gderayi'de kusur eyle

Ne mahbdb-u ilahi ol hakayikta kesdr eyle

Ne mest ol ‘ak ile d&’'im ne ayik ol bu gafletle
Miyan-1 Zihd ile irfan-1 cem’ edip ‘ubur eyle

Celal ile cemalin imtizacinda durur alem

Bu dehr icre ne mahzun ol demadem ne surarégle.

3.5.9. Vatan ve Sila

Tasavvufta vatan Allahin yanidir. Kuran’dagrénilen evvel O, ahir O, zahir O, batin O
ifadeleri tasavvufta kullanilan vatan ve sila kawiarini etkilemgtir. Dolayisiyla
Uzerinde ygadgimiz yeryizi O’nun hasretini cekersikicin gurbet yeridir. Bu gurbet
yerinde siladan olan birgigoruldi mi, ona blytk arzu vgiyak duyulur. Cinki o da

ayni 6zlem ve hasret icindedir ve 0 6zlem ve sdegryemleketlisine bakar.

Tevhid inanciislam’in 6zuni tekil etmektedir. Tevhid hakikatine ulanis olan herkes
birlige inanan ve birliksuuruna varny olan insanlar vatangdaolarak kabul eder.
Kurtkan bunusu sozleriyle aciklar: “Allah dedimiz kuvve (halindeki sonsuz ezeli ve
ebedi varlik) dir. Bundan dolayr bu dinya hayatindaerinde ygadigl cografya
parcasl, boyle bir fert icin ikinci bir vatan giloid Eger, onun bu cgrafya parcasi
uzerinde her giin yiz yize gddinsanlar, ayniislami terbiyeyi almy olduklar igin,
ayni idrake sahip bulunan, ayni sila hasretini duyani birlik ahlaki ile kendini techiz
ederek ezeli vatana 6lmezden evvel (6lmezden evaed) suurunu taryan kimselerse,
bu cagrafya parcasi, gercek vataslain kavyup kaynatigi ve ayrilik acisini
dindirdigi bir yer olur ve kutsallgr. Boyle bir kutsallama vatanin istikbali icin

cephelerde 6lmeyi de en mukaddes ibadet (yahitlik) haline getirir. Bdylece

311 Kurtkan, Islamiyetin Kiiltirel Ozellikleri véslami Kavramlar s., 125-128
312 Kurtkan, /slamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri véslami Kavramlars.,126,127Sun’ullah Gaybi Divanis., 155
http://www.halveti.net/Sufizm.asp?mc=9&mid=0%.112013
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Islamiyet, vatan sevgisini hicbir zaman azaltmarfakat o sevgiyi somut bir toprak
parcasina dgl, onu inang ve ideal bigh ile senlendiren, ayni millete mensup insanlara

duyulan sevgi ile aynifanistir.” 3+

3.5.10. Tekamul

Tekamiil diguncesine ancak gergek din oléstam’in yer verdiini belirten Kurtkan,
tekamualu “vahdet temsil eden her birimin, kendi potansiyelinin kuvveden fiile
gecmesi” olarak belirtir. Sdrekli devam etmekte nokekamdal, Kur'an’dan icegini

bulan bir kavramdirinsikak Suresi'nin ilk be ayetinde** yerin ve g@uin sirekli bir
evrim igerisinde ve dgsime esilimli oldugu ger¢ginin anlgildigini belirten Kurtkan,
Kuran’'in farkl ayetlerinde de butin gok cisimlein surekli bir evrim icerisinde

oldugu gercginin yer aldgini ifade eder.

Kur'an’a gore kainatta manal bir buttnluk varddu batinlik de kainattaki evrimsel
ve biinyesel kuvvelerde gizlidir. Yine Mulk Saresiirdordiinct ayetinde d¥ kainatta
bir nizamsizlgin gérulmeyecgi ifadesi vardir. Kuran’in emretti islami anlaya gore
batin kainat icin bir ilerleme s6z konusudur. Berléme ile insanin gamasina imkan

verecek guzel bir ortam ve insani olgytilana hedefi vardir.

Kainattaki dgisim ya da tekamdl, insanin tekdmulineglbaolarak s6z konusudur.
Insanin tekamuli tevhide glp ulasmadgidir. Kainattaki bu dgsimden ya da bu
degisimin varligindan istifade etmesinigartl da insanin tevhide ylaasidir. Kainatta
oldugu gibi sosyal anlamda da bir tekamiil s6z konusuiahsanin ve cemiyetin icinde

gizli olan sosyal realitedeki kuvve @aicikarilmaya muhtactit®

Dunyanin tekamula fark ve cem idraklerinin bjtlelmesine b&lidir. Nahl 98 ve Nahl
90. ayetler gera olarak Kur'an kendi milletine fedakarlik gosteniesi gerekgii kadar

tansip kaynaarak, farkli milletlerin de varginin dgundlmesinin gerekli oldgunu

313 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Turlislam Felsefesi Tarihinin “Vatan” ve “Sila” Kavramiq Tirk Dunyasi Tarih
Dergisi, istanbul 1987, s., 41

314«Gpk yarildgi, Rabbini dinleyip kendisine yana sekilde boyun gdigi vakit, yer uzatilip diizlengli /cinde ne
varsa attg1 ve tamamen kaldigi, ve Rabbini dinleyip kendisine yaragsekilde boyun gdigi vakit.” insikak,
84/1-5

315«Sonra goziini tekrar tekrar cevir bak; géz aciz idkibhalde sana dénecekfiMiilk, 67/4

318 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 302
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belirtir. Bu hususu cem-fark nazariyla dikkate dtngarekir.islam milliyetgiligi tesvik

ederken, kavmiyet davasini giatmeyi men gtimi

Kurtkan danyanin, icerisinde insan olangeali gezegenlerin ve buatin kéinatin
tekdmulindn insan zihniyetindeki tekamdule glbaoldugunu belirtir. Bu  zihniyet
desisikligi Insanin ilim, sanat ve din alanlarindaki tevhid eeride ulamalariyla s6z
konusu olmsgtur. Bu sayllan alanlarda tekamil eden insan tipiher gezegende
yayginlamasiyla, gezegenlerde micadeleler yegrbdlimine, gbirligine birakir. Bu
Ozellikte insanlara sahip bir gezegende, higbirletii bagka bir milletten dstin

olmadgi anlaysinin hakim oldgu bir tevhid diyari haline gelit*’

flim, din ve sanat mg@hhas olandan miicerret olana ylkseliortaya cikabilecek
tekAamualun gostergesi olabilecek niteliktedir. Te&siba ve tek b@na sanatla bu
tekamuile ulgmak mamkin dgldir. Tek baina ilim ve sanatla kariya ulaildigi
zannedilse bile, bu ruhsuz ve manasiz piolmaya mahkamdurlim-din, ilim-sanat
paralelligi icerisinde bir bitinlikle tecrite waabiliriz. ilimsiz bir zikir anlamsizdir.
Nitekim Kurtkan bu konuyw6tyle aciklar: “Allah’in zikri(gercek zikir demek ah
esmalarini, realitelerini bilerek anma zikri) andéikle olur. Bu turli zikri birakan
milletlerin (ilimde geri olmalari dolayisiyla) ddnir gecime mahkum olacaklari da
ayette belirtilir.”Zikri birakan milletlerin dar @eme prayacaklarini da Benim
kitabimdan yuz c¢eviren bilsin ki, onun ve dar bacgni olur ve kiyamet gunt de onu

kor olarak harederiz 38

Kisaca agiklamak gerekirse Kur'an'a istam’'a gore gercek tekamiil ilim din ve sanat
ile tecritten tevhide ukma gayretidir. Bu gayret sadece ilim ve sanat yaldgsil,
bunlarin din ile birlgtirilip askla yogrulmasiyla olur. Bu U¢ yoldan kariya ulamis
kisilerin sayisi arttikca ideal kiiltiire glanis olur3*®

3.5.11.imtihan

Kurtkan insanin d¢ ayr imtihan gecigdii ifade eder. Ve her yeni imtihanin insana
sunulan bir firsat oldgunu belirtir. Kurtkan insanin bedenlenmeden onde hralinde

var edildgi alem olan elest aleminden, eserlerinde oldukclaséder. Bizler Allah

317 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 364-366
%18 Taha, 20/124, Kurtkamin Sosyolojisis., 370
319 Kurtkan,Din Sosyolojisis., 371
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Teala’nin Rahman suresirtd®belirttigi, ilahi 6gretiyi hal diliyle aldik. Bu ilahi gretiyi
daha maddi hazlarin farkinda olmadan aldik ve dsigha bitiin bir Ummet olarak
imana geldik. Elest aleminin sonlarinagdo ruhlara maddi zevkler manen tattirildi.

7321 syalini

Bunun akabinde Allah Telala tim ruhlarBen sizin rabbiniz g&l miyim
yoneltince, maddi zevklerin deryasinda kalan kull#vet sen bizim Rabbimiz
degilsin” manasinda evet dediler. gr mumin kullar da “Evet sen bizim Rabbimizsin”
manasinda evet dediler.Gorigtdihepsi de evet diyen kullarini Allah Teala buadea
ruh beden halinde deneme cennetinde imtihansgtnBurada soy gacina, yani cinsel
tatmine yaklamalarini yasaklamgtir. Bu husustaseytanin dgman oldgu da
Ogretilmistir. Burada dinya hayatinda peygamber olacaklaighaiitiin insanlar bu
agacin meyvesinden yegter, yani cinsiyet duygusundan haberli okfaudir. Bu
gunahi gleyen kullar Allah Teala tarafindan azarlagme daha mgkkatli olan diinya
hayatina indirilmglerdir. Deneme cennetinde hatasi yuzine vurulaatangsmanlik

duyup &layanlar da insan-1 kamil adaylari olgtur 3%

flahi Ggretinin mukaddes kitaplar ve peygamberler argiglia insanlara bildirilerek,

yeniden bir firsat olmasi icin insana diinya imtiharilmistir. 323

Kurtkan elest aleminde mumin, kafir ve insan-1 Kagmuplarin var oldgunu belirtir.
Kafir icin tekrar bu diinyaya gonderilmenin hikmeise Allah’in adaletiyle aciklar. Ve
onlarin “sen bize firsat vermedin” ya da “verseydiememeleri i¢in, onlara kitabi ve

peygamberi géndererek onlar yeniden imtihan gtmi*

320«Kuran’i 6gretti.” Rahman, 55/2

21 N'raf, 7/172

322 Kurtkan,/mtihan s., 142

328 Kurtkan,/mtihan s., 12

324 Kurtkan,Kur'an'dan Bey Hikmet,s., 130
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SONUGC

Tasavvuf,Islam’in sadece kurallar butiini olmgdi gosteren, insan fitratinin 6ztinde
gizlenmg guzellikleri ortaya c¢ikaran bir ilimdir. Akil ileirlikte gonle hitab eden

tasavvuf, her donemdegiti sekillerde insanlarin ilgi oda olmustur.

Bir hal ilmi olan tasavvufu, Amiran Kurtkan Bilgigen kendi ¢cakma alanindan tecrit
etmeden detayli bigekilde ele almgtir. Bu sahada énemli catnalar icin emek veren
Kurtkan, bilinmesi ve taninmasi gereken bir dndoiilim kadini olmakla birlikte ayni

zamanda bir mutasavviftir.

Amiran Kurtkan Bilgiseven icin tasavvufgknin bireysel ve sosyal yaminda etkin bir
yere sahip olmasi gereken bir ilimdir. Tasavvu§i kie toplum hayatinda dtzen,
battncul bir fayda ve daha gefioyutlu acgilimlara olanak gkar.

Amiran Kurtkan Bilgiseven yluzeysellikten, siradatdn arindirilmy geng capl bir
distince ufkuyla tasavvufu ele alghr. Kesin veriler Gzerinde dunerek, yorumlar
gelistirerek sonuglar cikarmgtir. Ozellikle Kur'an ayetlerinin insani giinmeye davet
ettigi gercegi Uzerinde 6nemle duran Kurtkan, bu emrin etkinuyigulayicisi olmgtur.

Gerek Kuran gerek hadisler ve gerekse de mutaBamwm sozlerini dglince

suizgecinden gegirerek yorumlagm.

Bir islam ilmi olan tasavvufun sadece kitabi bir ilina@k dgil, hal ilmi oldugunu ve
yasayarak anlgilabilecesi Gzerinde duran Amiran Kurtkan Bilgiseven, tasduume
tamamen kalp ne de tamamen akil merkezli gormegip-&kil butinligu icerisinde ele

almistir.

Amiran Kurtkan Bilgiseven, diiinmeye paralel olarak ilmin tGzerinde énemle dumir v
hakiki ilmin Kuran’in i¢c manasi olan ya da ilimiericindeki ilim olanilm-i lediin
oldugunu belirtir. Kurtkan ilm-i ediiniin gayretlerle el@glilebilecgini belirterek bu
ilmin insani tevhide goturebilegmi belirtmistir.

Kurtkan tasavvuf konularini tevhide gllaip ulsstirmamasi yonuyle ele algtir. Ve
mana aleminin tevhide ufaakla idrak edilebilegéani, sosyal ygamsartlarinin tevhide
ulasmakla duzelebileggni ve O’nun idrakine varmakla da bireysel hazlarin

yasanabilecgini belirtmistir. Bu manada Kurtkan gerek sosyal ilimlerde geeclle fen
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ilimlerinde tevhid realitesi dgrultusunda dgiinceler gektirmek gerekigini ya da var
olan diuncelerin tevhid bdaminda dgerlendirilmesi gerekgini belirtmistir. Bu
anlays aslinda sadece tasavvuf ile ilgilenen insanlagildeize gore tasavvuf ile ilgili

ya da ilgisiz, inancl inangsiz herkese kolaylildailayacak d&tncelerdir.

Bir yola girmek tasavvufun bir gefeolmasa bile tasavvufi hayati 6nemli manada
gelistiren bir durumdur. Kurtkan Melamilik giincesinin kendisine olan katkilarini
disuincelerindesekillendirmistir. Ozellikle tevhid, vahdet-i viicd, varlik, alewb
konularda Melamilik dgtincesinin etkilerini ortaya koyngtur.

Amiran Kurtkan Bilgiseven, tasavvuf ilmini mutasalvvsahsiyetlerin etkisiyle
gelistirmistir. Niyazi-i Misri, Mevlana, Ylinus Emr&§eyh Galip, Erefoglu RUmi vs
gibi bircok mutasavvif ismin etkisiyle diincelerine yon veren Kurtkan’in bu davrani
tasavvufa ilgi duyan ya da ilgilenecek kimse icimek bir yontemdir. Kurtkan genc
kusagin daha sglikh yetisebilmesi icin bu mumtazsahsiyetlerin iyi tanitiimasi
gerektgini disunmdigtir. Kurtkanin bu dglncesini sosyal bunalimlarla gsan
guinimuiz gencinin, bu bunalimlardan kurtulmalariivachzim olarak gosterebiliriz.
Dolayisiyla Kurtkan'in bizlerden istedi sey, ismini ginuimize kadar stgabilen
degerli mutasavviflarin geng kega tanitiimasi ve bu zatlarin gengler tarafindan ehod
alinmasinin sganmasidir. Biz de tasavvuf ilmini ciddi manada &taya ve kalemine
katan Kurtkan'in bu yonunin, oOzellikle gdinceye ve ilme olan hayragii
dogrultusunda gercekeirdigi calismalarinin dikkate alinarak gencsaga tanitiimasi
gerektgini savunuyor ve ilim ve bilgi@gl olan Amiran Hanim’in 6zellikle de ilim ve
bilgiye ilgisizligin arttigi su doénemlerde genc¢ kak tarafindan model alinmasi

gerektgini distinuyoruz.

Amiran Kurtkan Bilgiseven tasavvufu kendisi igin ebzbir calsma alani olarak
gormistur. Boyle olmasi hasebiyle Kurtkan'da gel tasavvuf anlayn daha dgal ve
kendine Ozgudur. Bu nedenle tasavvuf sarmalarinda tasavvufun hakikatinden
uzaklgmadan, mutasavvif ganidr Amiran Kurtkan Bilgiseven'i de dikkate almak
gerekir. ileriye yonelik olarak Kurtkan'in esas gaha alani olan sosyolojinin tasavvuf
boyutunu iceren calmalar da yapilabile@ni belirtmenin gerekli oldgunu

distinuyoruz.
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